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Abstrakt

Predkladana disertacni prace s nazvem Kofové z Modrych hor: Myty a povesti
pojednava o etniku Kota, ktefi zZiji v jihoindickém pohofi Nilgiri. Prace se zabyva
koétskou oralni tradici tohoto kmene v kontextu zmén regionu v poslednich dvou stech
letech. Kétové v minulosti Zili v symbidze s nékolika dalSimi mistnimi kmeny, se
kterymi vytvorili unikatni systém vyménného obchodu a sluzeb. Az do pfichodu
usedlikd z udoli v po€atku 19. stoleti byl tento mikroregion izolovany. V poslednich
dvou stech letech s pfichodem obyvatel z udoli a Angli€anu do regionu doslo
k vyrazné proméné oblasti Modrych hor ve vSech sférach zivota: ekonomickeé,
spoleCenské, kulturni i ekologické.

Cile této prace jsou dva:

a) interpretovat vysledky terénniho vyzkumu a analyzovat nahravky
pozUstatkl oralniho dédictvi kmene Citajiciho kolem dvou tisic obyvatel v kontextu
zmén v oblasti,

b) zjistit, zda a jak se tyto zmény odrazily v kétské lidové slovesnosti.

Prace je zalozena zejména na terénnim vyzkumu, ktery jsem provadéla mezi
Koty a dalSimi nilgirskymi etniky v letech 2001, 2003 a 2007. V roce 2007 se terénni
vyzkum soustredil primarné na hledani a sbér pfibéhl v konkrétni kétské vesnici
Kolmél. Divodem bylo, Ze v této vesnici pred vice nez sedmdesati lety sesbiral
kotské pFibéhy vyznamny lingvista M. B. Emeneau a publikoval je jako Ctyrdilny
svazek Kota Texts (1944 a 1946). Nabizelo se tak srovnani starého a nového
materialu.

Tuto praci jsem napsala na zakladé nahravek pfibéhl a dalSiho filmového,
fotografického a textového materialu nasbiraného pfi praci v terénu. Abych mohla
odpovédét na otazku, kterou si v uvodu prace kladu, provedla jsem analyzu
sebranych pfibéhu a dalSiho materialu a jejich srovnani s dostupnou odbornou
literaturou, obzvlasté s Kota Texts.

PFi rozboru nové sebranych textl jsem dospéla k zavéru, ze pfibéhy, které

jsem nahrala, jsou odliSné od téch, které jsou publikovany v Emeneauovych Kofa



Texts. Zaroven muj rozbor dokazuje, Ze nové sebrané pfibéhy nejsou nové, pouze je
muUzeme povazovat za nové nalezené. Neobsahuji zadné moderni historické udalosti
a informace, které by odrazely zmény v regionu. Vzhledem k tomu, Ze vypraveéni

pfibéhu jiz neni soucasti kotské kultury, je nalezeni a zaznamenani pfibéhld mozné

povazovat za pfinos této prace.



Abstract

The dissertation 7he Kotas from the Blue Mountains: Myths and Legends
deals with the tradition of the Kota tribe living in the Nilgiri mountain range in southern
India. The work discusses the oral tradition of the tribe on the background of the
regional development in the last two centuries. The Kotas used to live symbiotically
with a few other local tribes with whom they developed a unique system of barter
trade and services. The microregion remained isolated until new settlers started to
arrive from the valley (in the beginning of 19th century). The arrival of the people
from the valley and of the English people in the course of the last two hundred years
caused a significant change of all aspects of life in the Blue Mountains: economic,
social, cultural and ecological.

This work has two aims:
(i) to interpret the results of my fieldwork and to analyze the recordings of the
remnants of the oral heritage of the tribe with approximately 2,000 members, and to
do it on the background of the changes in the area; and
(ii) to determine whether and how the Kota verbal arts has reflected those changes.
The work is based on the results of my field trips to the Kota and other Nilgiri
tribes in the years 2001, 2003 and 2007. In 2007 my fieldwork was primarily focused
on the collection of local stories in the Kota village of Kolmel. It was inspired by the
fact that more than 70 years ago, M. B. Emeneau, a prominent linguist, collected
Kota stories in this village, and then published them in his 4-volume Kofa Texts (1944
a 1946). | expected that this would provide an opportunity to compare the old
recordings with a new material.

In this work | have used the recorded stories and the additional film,
photographic and verbal material collected during my field research. In order to
answer the question asked at the beginning of this abstract | have analysed the
collected stories and the additional material and compared them on the basis of the
available theoretical literature, and in particular in the context of Emeneau’s Kofa
Texts.



After having analysed the newly collected stories, | can conclude that the
stories recorded during my trip are different from those collected by Emeneau in the
Kola Texts. At the same time my analysis shows that the stories collected by me are
new findings, which are not recent creations and which predate Emeneau’s Kofa
Texts . It is because they do not refer to any modern historic events or any other
recent changes in the area. Given the fact that story-telling is no longer a part of the
present-day Kota culture, finding and recording the stories itself is a significant result

of my work on this topic.
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0 Uvod

0.1 Téma a cil prace

Tato disertacni prace se zabyva etnikem Kota, které Zije v oblasti Nilgiri' ve
staté Tamilnad v jizni Indii. Az do pfichodu anglickych obchodnikud byla horska oblast
izolovana od okolnich vlivi. Do doby, nez byl tento region ,objeven®, existoval zde
uzavieny spoleCensky systém, ve kterém se vytvorily unikatni socioekonomické
vztahy. Tato prace vychazi z terénnich vyzkumda, které jsem provadéla v ¢ervenci a
srpnu 2003 a v Cervenci a srpnu 2007 a jejichz cilem bylo poznat hloubé&ji etnikum,
jeho zivot na poli spoleCenském, kulturnim a hospodarském, zdokumentovat zmény,
kterymi proslo, a v neposledni fadé zaznamenat oralni dédictvi.

Vysledkem terénnich vyzkum, obzvlasté posledniho, je tato predkladana
prace. Hlavnim cilem prace je utfidit sebrané pribéhy Kétl, provést srovnani pribéhu
sebranych pfed sedmdesati lety M. B. Emeneauem? s pfibéhy sebranymi v roce
2007, pokusit se o jejich rozbor a vystopovat, zda a jak se zmény ve spolecCnosti
odrazily ve vypravénich v posledni dobé. Pfibéhy jsou posléze rozebrany z hlediska
stylistického, obsahového a z hlediska motivl. Tato prace neni Cisté lingvisticka,
nicméné predpokladam, zZe v budoucnu budu texty hloubégji zkoumat i z hlediska

jazykového.

Sebrany material obsahuje nahravky, videozaznamy, fotografie a poznamky.
Cast materialu jsem pouzila uz dfive pro napsani diplomové prace Kétové z Modrych
hor, v niz jsem utfidila své poznatky o zivoté Kétl a nastinila nékteré zmény, jimiz
etnikum proslo béhem poslednich zhruba sta let. Nicméné zmény probihaji v regionu
dodnes, jsou stale rychlejsi, a proto se k nim v této praci jesté vratim. Shromazdény

material je unikatni zejména proto, ze vétSinu nahravek jsem pofridila s jednim

1V této praci uzivam volné oba nazvy, Nilgiri (z angl. Nilgiri) a Modré hory. Angl. podoba Nilgiri je
prepis tamilského nilakiri. Pivod tohoto slova je vSak Cisté sanskrtsky, nila = modry, giri = hora
(Zvelebil 1982, s. 15), odtud c¢esky nazev Modré hory.

2 Murray Barnson Emeneau (1904-2005) byl americky indolog a lingvista, autor velkého mnozstvi
publikaci a spoluautor etymologického slovniku dravidskych jazyk(d. Mimo jiné se zabyval pfibéhy a

pisnémi Todl a Kéta.
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z poslednich Kétu, ktery si pfibéhy pamatoval, a ktery v roce 2011 zesnul, panem S.

Ramanem.

0.2  Clenéni prace

Tato prace je rozdélena do dvou hlavnich oddill, které jsou dale ¢lenény na
kapitoly a podkapitoly. Prvni oddil pojednava o kétské kultufe, druhy oddil se zabyva
vlastnimi pfibéhy.

V &asti Uvod struéné popisuiji dosavadni terénni vyzkum oblasti (kap. 0.3) a
vlastni terénni vyzkum (kap. 0.4) v€etné metody zpracovani nashromazdénych dat.
Jednu ¢ast vénuiji informantim (kap. 0.5), bez nichz by tato prace nemohla vzniknout.

V oddilu 1, Aspekly kotské kultury, se vénuiji popisu oblasti Modrych hor.
Povazuji za nezbytné predstavit nejen nilgirsky region, ale také etnika, ktera zde Zziji,
a to ze dvou divodu:

a) pro pochopeni unikatnosti sebraného materialu je potreba predstavit si cely
mikroregion v kontextu historickych udalosti,

b) literatura tykajici se této oblasti je na nasem uzemi bohuzel velmi tézko
dostupna.

Obsahem kapitoly nazvané Kmenova spolecenstvi Modrych hor(1.2.4) je
strucné predstaveni etnik, ktera méla v minulosti Uzké vazby na etnikum Kétu.

V kapitole 1.3, Kofove drive a dnes, popisuji Koty. Jednotlivé podkapitoly se vénuiji
riznym aspektim zivota kétského etnika. Na pocatku vysvétluji etymologii slova
Kota, nasleduji kapitoly o tradinim obydli, straveé, nabozenstvi, obfadech a tradi¢nim
vyménném obchodu, ktery byl ve své dobé unikatni a dodnes pfitahuje pozornost
mnoha badatelU.

Celym textem prochazi linie, ktera se tyka zmén, jez ovlivnily vSechny kmeny
v regionu, a tudiz i Koty poté, co do regionu zacali proudit novi usedlici.

Druhy oddil tvofi jadro mé prace. Kapitola 2.1.1 pfedstavuje teoreticka
vychodiska pro rozbor textu, jednotlivé Easti jsou vénovany typologii pfibéha,
jednotlivym prvkim narativniho textu, stylistickym prostfedkim a nejpouzivanéjSim
motiviim. Cast 2.2 shrnuije Zivot a praci indologa a lingvisty M. B. Emeneaua, ktery
sebral kotskeé texty pfed vice nez sedmdesati lety. V tomto oddilu prace také
seznamuiji ¢tenare s Emeneauovym stézejnim dilem Kofa Texts, které mé inspirovalo

ke zkoumani této tematiky a vedlo k napsani prace. Na to navazuje kapitola 2.3,
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ktera se ve velké mife opira o terénni vyzkum a je vénovana materialu nasbiranému
v roce 2007. V této Casti se zabyvam samotnymi pfibéhy, jejich setfidénim, analyzou
a komparaci s Emeneauovymi texty. Nékterym pfibéhim se z dlivod uvedenych
nize vénuji podrobnéji.

Zaveér obsahuje tfi podkapitoly. Prvni se tyka shrnuti zmén v mikroregionu
Nilgiri a jejich pusobeni na jednotliva etnika. Neni opomenut vliv modernizace a
globalizace, fenoménu, které v posledni dobé hybou svétem. Druha podkapitola je
vénovana dalSim moznostem vyzkumu u kmene Kotd. Kromeé sbéru dalSich pfibéhu
v ostatnich vesnicich je zde také nastinéna moznost zajimavého lingvistického
badani o kotstiné. Posledni ¢ast shrnuje vSechna fakta ziskana pfi terénnim vyzkumu
v Modrych horach v roce 2007 a vénuje se nové sebranym pfibéhim, jejich tfidéni a

analyze.

V Casti Prilohy je uveden kompletni seznam pfibéhl v prepisu do latinky
s prekladem. Dale je soucasti pfiloh slovnicek kétskych a dalSich vyrazu pouzitych
v praci, a to s uvedenim Cisla pfislusného etymonu ve srovnavacim slovniku
informantud s kratkymi Zivotopisy. Nepostradatelnou pfilohou je i rozsahla

fotodokumentace. Jako zvlastni pfilohu uvadim nahravky pribéht na CD.

0.3 Dosavadni vyzkumy oblasti

Nilgirsky region pfitahoval pozornost jiz od chvile, kdy sem zacali prichazet
prvni obchodnici z udoli. Kmenova spole€enstvi, mezi nimiz byly odedavna uzké
ekonomické a spoleCenské vztahy, Zila v poklidné symbioze po mnoho staleti. Prvni
pisemny zaznam o nilgirském regionu nachazime v napisu v kannadském jazyce;
napis pofidil general Punisa Dandanajaka béhem vojenské vypravy do Nilgiri v roce
1117, kterou inicioval kral ViSnuvardhana3 z dynastie Héjasalu. ,Roku 1117: ,Punisa,
ministr valky a miru pana naseho velekrale VisSnuvardhany Héjasaly, k uzasu i

zdéseni dohnal Tody a vniknuv do Modrych hor Nila, obétoval jejich vrcholky bohyni

3 Kral Visnuvardhana (1108-1152) byl sjednotitel Héjasalské Fise na uzemi dnesni Karnataky.
Pfestoze byl v té dobé na Uzemi jeho statu majoritnim nabozenstvim dzinismus, kral konvertoval

k viSnuismu.
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Lak3mi Vitézné [...].* Napis &islo 38 z Camradznagaru.“ (Zvelebil 2003, s. 7; Zvelebil
2002, s. 17) Dalsi zminku o Nilgiri mame od italského jezuity Giacoma Fenicia, ktery
pfiplul do Indie roku 1584. Na Zadost biskupa z Angamali (Ankamali) se vydal

z Kalikatu (angl. Calicut, mal. Kolikote) do Modrych hor, kde udajné nasel
spolecCenstvi syrskych kiestan(, ktefi zde podle zvésti méli zit: nalezl zde Tody, ktefi
na néj svym vzhledem udélali velky dojem. Také ho okouzlila krasa pfirody.

1. dubna 1603 napsal v dopise svému predstavenému: ,Diky Bohu, vratil jsem se
bezpeéné z Todamaly, po uporné namaze a zcela neuspokojen.” (Zvelebil 2002,

s. 17) Feniciovi se totiz nepodafilo Tody obratit na kfestanstvi. Nicméné popsal
kmenové vztahy mezi Tody a Badagy stejné, jak je naSel o tfi staleti pozdéji znamy
etnograf W. H. R. Rivers (tamtéz, s. 8).

Pdvodni obyvatelé Nilgiri Zili po staleti bez pisemné tradice, a nemame tudiz o
jejich historii zadné informace. V nékterych textech se sice objevily drobné zminky,
nicméné komplexni obraz o regionu nam podali az badatelé poCatkem
devatenactého stoleti. S rozvojem obchodnich cest se stale vice lidi dostavalo do
mist, ktera byla neznama a exoticka a ktera nabizela dobrodruzstvi a nové objevy.
Modré hory se staly cilem mnoha cestovatell, basnikl i dobrodruht a vedle nich
prichazeli i misionafi. Ti vSichni podavali informace o pavodnich obyvatelich ve
zpravach, zapiscich a dopisech. Koncem devatenactého stoleti, a hlavné pocatkem
stoleti dvacatého se o oblast zacali zajimat také antropologové s odbornymi

znalostmi, ktefi zahajili seriozni vyzkum.4

4 Tito védci a mnoho dalSich se vénovalo a dosud vénuje etnologickému a lingvistickému vyzkumu
nilgirské oblasti a jejich obyvatel:

Edgar Thurston (1855-1935), britsky muzeolog a etnograf, pracoval jako feditel Madras
Government Museum v kolonialni jizni Indii. Napsal sedmidilné dilo Castes and Tribes of Southern
India a nékolik studii o mnoha kmenech; publikoval je v Madras Government Museum Bulletin.

William Halsey Rivers (1864-1922), britsky I1ékaf a psycholog se zajmem o cestovani a antropologii,
ktery vydal obsahlé dilo vénované Todum. V Nilgiri pobyval nékolik mésicl v letech 1901 a 1902.

David Mandelbaum (1911-1987), americky antropolog, ktery spole¢né s Emeneauem studoval
nilgirské kmeny. Soustfedil se na vztahy mezi Koty a Tody.

Murray Barnson Emeneau (1904-2005), americky lingvista, ktery sesbiral mnozZstvi pfibéhud a pisni
Todl a Kétd.

Kamil Zvelebil (1927-2009), Cesky indolog, ktery vénoval ¢ast své védecké kariéry studiu kmene

Iruld a jejich jazyka.
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Prvni kratka zminka o Kétech se objevuje v knize Williama E. Marshalla, ktery
popisuje socioekonomické vztahy s Tody:

“Similarly, another native tribe — the Kota — not so advanced as the Badaga,
but more laborious, and thus skilled, than the Toda, followed the fortunes of this
simple people on retirement to the Nilgiris; possibly influenced, amongst other
motives, by knowledge of the fact that the live male buffalos, the carcasses of the
females, and the skins and horns of both, were to be had almost gratis, so long as
they maintained adherence to their old friends. [...] And to permit skins and horns of
vast herds — whose sale would have brought a very welcome addition to their
revenue — to be removed as return payment for a little trumpery Kota music, and
primitive ironmongery? What the buffalo is to the Toda, so is the Toda to these lightly
superior tribes - the milk-cow.” (Marshall 1995, s. 80)

E. Thurston (1987, IV, s. 3-31) vénuje Kétim podstatné vétsi ¢ast textu ve
ctvrtém svazku obsahlého dila Castes and Tribes of Southern India. ' Madras
Government Museum Bulletin je K6tim vénovana kapitola v prvnim svazku, ktery
vySel poprvé v roce 1896. (Thurston 2004, s.185-216)

Koty zminuje mnoho autorli zabyvajicich se tématem Modrych hor a jejich
etniky. Vzdy je to vSak v souvislosti s etnikem, na které se soustfeduji. Do hloubky se
kotskému etniku vénovali David Mandelbaum a Murray Barnson Emeneau, ktefi
provadéli terénni vyzkum v regionu v prvni poloviné dvacatého stoleti. Vysledky
svych badani publikovali v mnoha ¢lancich. Emeneau sebrané pfibéhy publikoval
jako Ctyrdilné Kotfa Texts (Emeneau 1944, 1946), které obsahuji také kapitolu o
zvycich a rituadlech. Ze soucasnych badatelu je to muzikolog Richard Wolf, ktery se
vénuje kotské hudbé: v roce 1997 napsal disertaci na téma kotské hudby v ritualu
(Wolf 1997). V roce 2005 vydal knihu 7he Black Cow'’s Foolprint (Wolf 2005). Jde o

Paul Hockings (1935), americky antropolog, ktery se specializuje na etnikum Badag.

Anthony Walker (1940), antropolog, ktery se zabyva studiem etnik v jizni Indii, severnim Thajsku a
dalSich mistech Asie.

Dieter Kapp (1941), némecky lingvista, ktery se mimo jiné specializuje na jazyky Kurumbd.

Christiane Pilot-Raichoor (1951), francouzska lingvistka, ktera se vénuje predevsSim jazyku a oralni
tradici Badagl a Kurumbd.

Richard Kent Wolf (1962), americky etnomuzikolog, ktery se zabyva jihoasijskou hudebni tradici a

mimo jiné také kotskou hudbou.
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prvni obsahlejSi publikaci tykajici se Kétl. Na trhu vSak stale chybi komplexni
monografie o tomto etniku, jako je napriklad kniha o Todech A. R. Walkera 7he Toda
of South India (Walker 1986), ktera by se podrobné zabyvala vSemi strankami Zivota
kmene.Jak uz bylo feCeno, predkladana disertace se opira o terénni vyzkum,
nicméné obzvlasté informace uvedené v Casti 1.2 a Castecné v Casti 1.3 jsem Cerpala
do velké miry ze zde uvedenych zdroju a z dalSich zdroju uvedenych v pfiloze
Seznam literatury. Pro kapitolu 2.2 jsem z pochopitelnych divodu pouzila jako hlavni
pramen Ctyfi dily Emeneauovy knihy Kofa Texts. Také jsem se inspirovala dily
nejvyznamnéjSich antropologu, jako je Lévi-Strauss, Geertz ¢i Eliade, ktera jsou
uvedena v pfiloze Seznam literatury (viz Cast Pfilohy).

Pokud Cerpam informace odjinud nez ze svého terénniho vyzkumu, vzdy

odkazuji na zdroj informaci.

0.4  Terénni vyzkum a metody zpracovani nasbiraného materialu

V poslednich letech jsem nékolikrat pobyvala v Modrych horach (vzdy v lété
2001, 2003, 2007) a cestovala jsem po vesnicich, kde dosud ziji pdvodni kmeny.
DelSi dobu jsem stravila pravé u kmene Kétl. Nejprve mne zaujali svou vyspélosti, a
pak jsem si zaCala vSimat, jak se zménil Zivot tohoto kmene, ktery jsem doposud
znala jenom z informaci dostupnych v literatufe. Protoze, jak uz bylo fe¢eno, dosud
nebylo napsano zadné souborné dilo, které by se timto kmenem zabyvalo, rozhodla
jsem se ve své diplomové praci shrnout informace z dostupné literatury a data
ziskana pfi pobytu v Nilgiri. V diplomové praci jsem také poukazala na zmény, ke
kterym doslo béhem poslednich dvou set let.

Pfi navstévach v koétskych vesnicich mé zaujala jesté jedna véc. Podle
vypovédi informantl se zdalo, ze by si Kétové mohli dosud pamatovat staré pribéhy,
které jsem znala z Kota Texts M. B. Emeneaua. ObcCas zminili o jednom hrdinovi,
obcas to vypadalo, jakoby znali pfibéh, ktery jsem jim dle Kofa Texts vypravéla.
Uvédomila jsem si, Ze by bylo zajimaveé zjistit, do jaké miry si pfibéhy pamatuji a zda
a jak se tyto pfibéhy zménily od doby, kdy je ve svych Ctyfech svazcich Kofa Texts
sebral M. B. Emeneau. Zarovefi mne zaujala myslenka na dalSi zkoumani: pokud
takové ,nové® pribéhy v paméti Kot dosud existuiji, je tfeba je najit, nahrat, sepsat a

uchovat.
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Moje laska k regionu a prace v ném zapocala v roce 2001. Odjizdéla jsem do
této oblasti plna oCekavani, jelikoz jsem o Nilgiri jiz pfeCetla velké mnozstvi knih a
¢lanku. Také jsem absolvovala pfednasky hostujiciho profesora K. Zvelebila, ktery o
Nilgiri vypravél s nadSenim, laskou a vasni. Predpokladala jsem sice, ze Nilgiri bude
jiné, nez jak nam je predstavil, protoze tam pobyval naposledy pfed mnoha lety,
presto jsem byla velmi pfekvapena, jak rozdilna je souc¢asna skutecnost. Tody
pasouci na planich své buvoly bych hledala marné. Nahoda tomu chtéla, ze jsem se
pfi prvni navstéve regionu seznamila s nékolika Kéty, se kterymi mé dodnes poji
pratelstvi. Pfi svém prvnim pobytu v Nilgiri jsem se zacCala vénovat praci s Koty, o
kterych jsem v dostupné literatufe nasla pomérné malo informaci. Nejprve jsem se
zameéfila na poznavani zivota kmene v celonilgirském kontextu, to znamena, ze jsem
si prostudovala dostupnou literaturu o regionu a navstivila i vesnice jinych etnik
Zijicich v oblasti, obzvlasté Irult, Badagl a Kurumbu.

V roce 2003 jsem se zabyvala hlavné sbérem informaci o béznych strankach
zivota kmene Kot(, jako jsou svatky, obfady, rodinné zvyklosti a podobné. Navstivila
jsem Sest ze sedmi kétskych vesnic, abych zmapovala spole¢né kulturni a socialni
prvky a poznala odliSnosti mezi jednotlivymi vesnicemi. Nepodafrilo se mi navstivit
sedmou vesnici Kala¢ (Kalac, tam. Kutalur Kokal), a to vzhledem k jeji velké
vzdalenosti. BEhem svého pobytu jsem se spojila se dvéma organizacemi, které se
vénuiji praci s mistnimi kmeny a jejichz pracovnikim vdéc¢im za mnohé. Tribal
Research Centre (TRC) je statni organizace, ktera spada pod Tamil University
v Tandzavuru (Tanjavar, angl. Tanjavur) a ktera se zaméruje na archeologicky a
antropologicky vyzkum kmenové oblasti. Sidli ve vesnici Mutorai Palada, vzdalené 10
kilometrd od vesnice Uty (tam. také Utakai, Utakamantalam, angl. varianty

Udhagamandalam, Utakamund, Ootakamund nebo zkracené a nejc¢astéji Ooty).5

5 Ani jeden z téchto nazvl neni pavodni. ,The site which is now Ootacamund was first mentioned,
spelled Wotokymand, in a letter published in March 1821 in the Madras Courier (so Price; Grigg says
Madras Gazeftfe), to the effect that a party, members not identified, had encamped there on the night
of February 22nd. There is also the remark that this party was following the route taken by another

party a year earlier in February 1820.“ (Emeneau 1994, s. 406)
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V roce 2003 jsem byla ubytovana v mistni ubytovné&, coz mi umoznilo pouzivat mistni
knihovnu a pomoc zaméstnancu v Cele s feditelem, ktery mi trpélivé odpovidal na mé
otazky. Pozadal také jednoho ze zaméstnancli — Kétu Kumarana —, aby mé
doprovodil do nékterych kétskych vesnic, coz mi velmi pomohlo pfi navazovani
kontaktu s lidmi ve vesnicich.

Druhou organizaci je Nilgiri Adivasi Welfare Association (NAWA) v Kotagiri
(Kottakiri, angl. Kotagiri). Tuto organizaci zalozil v roce 1958 Dr. Narasimhan. Je to
rozvojova organizace, jejimz cilem je pomahat kmenovému obyvatelstvu. Provozuje
mobilni Iékarskou jednotku, jejimz prostfednictvim se dostava Iékarska péce do
odlehlych vesnic, dale nemocnici, Skolu, Skolky a dalSi zafizeni. Podporuje tradi¢ni
femesla kmenul, pomaha zakladat svépomocné skupiny, diky emuz se skupiny
vesni¢anl ekonomicky emancipuji, vede vzdélavaci programy a dalsi. Diky
projektovému manazerovi panu Vijayakumarovi a lékafim jsem se mohla pridat k
mobilni Iékarské jednotce a navstivit mnoho vzdalenych a odlehlych vesnic riiznych
kmen(. To mi umoznilo udélat si obrazek o Zivoté etnik a srovnat jejich zplsob Zivota
s zivotem v koétskych vesnicich.

V roce 2007 jsem se vydala na dalSi terénni vyzkum do Modrych hor,

tentokrat se smélym cilem nato it pfibéhy Koétl. Mdj ¢as v Indii byl limitovan, a tak

Dle Emeneaua (tamtéz, s. 409-411) dostalo mésto jméno zkomolenim badagského nazvu pro
todskou osadu, ktera se nachazela na misté zvaném Stonehouse Hill. Stonehouse byl prvni dim
anglického stylu a dal jej postavit prvni vybér¢i dani (angl. collector, zaméstnanec prezidencie, ktery
byl povéfen spravou dani na Urovni okrest) John Sullivan v roce 1822. Vzhledem k tomu, ze todstina
je velmi slozity jazyk, vétSinou se jako dorozumivaci jazyk pouzivala badagstina. A to nejen mezi
Badagy a Tody. Diky tomu existuje badagsky nazev témér pro kazdé vyznamné todské misto.
Puavodni todské jméno zni patir (pat = vlastni jméno, fir= bazina). Todové také nékdy nazyvali misto
patx. Zkomolenim pak nejspi$ vznikl badagsky nazev hofege, ktery Angli¢ané vyslovovali s ,wo".
Odtud pak Wotokymand, Wuttacamund, Whotokaymund, Whotakaymund, Oatacamund a
Wootaycamund. Mand a mund jsou nespravné verze badagského nazvu pro todskou osadu manadu
(tod. mod).

Dfive se misto nazyvalo také Oftaikalmandu, coz je tamilska verze todského nazvu. Price
(Price 2000) na stranach 14-15 uvadi, ze jde pravdépodobné o zkomoleninu mistniho nazvu centralni
¢asti nilgirské nahorni ploSiny, nebo nazev vysvétluje jako slozeninu z tamilskych slov (offa/ = jediny,
jeden, TL, ka/= kamen) s vyznamem ,vesnice jediného kamene®. Tato etymologie je dle Emeneaua

nespravna.
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jsem se po kratkém vahani rozhodla soustfedit se na jedno misto, na vesnici Kolmél
(Kolmel, angl. Kollimalai), a jit tak ve stopach profesora Emeneaua, ktery zde
provadél svuj vyzkum postupné v letech 1936 az 1938. Vybér vesnice Kolmél byl
potencialné velice dilezity. Pokud by se podafilo néjaké pribéhy zachytit, mohla bych
provést srovnani toho, co sesbiral Emeneau, a toho, co, jak jsem doufala, sesbiram
ja.

B&hem svého pobytu ve vesnicich Kolmél a Uty jsem stejné jako jini badatelé
narazela na mnoha uskali. Po celou dobu svého pobytu v Kolmélu jsem fesSila, jak
pfilis nenarusit Zivot vesnice. Bylo to obtizné, protoze vesnice jsou velmi malé,
vSichni jsou v podstaté pfibuzni a zprava o Evropance, ktera pobiha od domu k domu
a shani jakési pfibéhy, se rychle rozkfikla. Pfitom jsem stale myslela na to, jak
neporusit spoleCenska pravidla. Pfiznavam, Ze védomé jsem porusovala jenom jedno
pravidlo, a to po celou dobu pobytu: kétské Zeny chodi ve vesnici vyhradné bosy.
Vzhledem k tomu, Ze v Nilgiri bylo v té dobé sotva Sestnact stupnu, nenasla jsem
odvahu chodit bez bot. Samozfejmé jsem to feSila s informanty, ale podle vSeho pro
navstévniky plati vyjimka.é

PFi svém pobytu v Nilgiri jsem bydlela v pfijemném malém hotylku v Uty. Do
vesnice Kolmél jsem témér denné dojizdéla minibusem. Cesta trva asi pll hodiny a je
celkem prijemna. Obcas se ale stalo, ze autobus jednoduSe nepfijel, a tak jsem
nékdy Cekala i dvé hodiny v nadéji, Ze dorazi. Nékteré dny jsem travila s Néhruem a
jeho prateli v Uty v riiznych restauracich. Diskutovali jsme o rdznych aspektech
kotského zivota. Nékolikrat jsem navstivila i ostatni kotské vesnice. VSe by bylo
jednodussi, kdybych mohla bydlet pfimo ve vesnici Kolmél. To ale mozné nebylo.

Pfi dlouhodobém pobytu a terénnim vyzkumu bydlel Richard Wolf (viz

poznamku 4) pfimo v Kolmélu. Podle mého informanta Néhrua se Richard stal

6 Po celou dobu svého pobytu v Modrych horach jsem se snazila co nejvice se pfizpUsobit mistnimu
obyvatelstvu. Oblékala jsem se do tamilského ¢udidaru (tam. cutitar). Obleceni mize byt velmi
snadnym prostfedkem, jak prolomit bariéry. Problém byl nicméné v tom, Ze Indové jsou zvykli i
v pomérné chladném pocasi chodit bosi a pro udrzeni tepla v téle pouzivaji spide pfikryvku hlavy nez
dobrou obuv. Pro mne to byl velky problém. V koétskych vesnicich mi byla neoficialné povolena vyjimka
k noSeni obuvi, a protoZe jsem neuméla dobfe si zavazat kétsky odév, chodila jsem i tam v ¢udidaru,
coz Koétky ocenily. Samoziejmosti pro mne bylo spole¢né stravovani se zenami, vsedé a pouze

pravou rukou.
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postupné regulérnim obCanem koétské vesnice a ucastnil se veSkerého
spoleCenského a ritualniho Zivota. Dokonce pry byl ucastnikem hlavni vyroCni
slavnosti Kambatraja, coz je naprosto unikatni, uvédomime-li si, Ze na tuto slavnost
je povolen vstup pouze Kétiim. Nékterym Kétum se to nelibilo, a tak po jeho odjezdu

bylo rozhodnuto, ze v kotské vesnici jiz zadny cizinec nesmi bydlet.

Jako dvé hlavni metody terénniho vyzkumu jsem zvolila zu€astnéné
pozorovani a interview. Zucastnéné pozorovani jsem jako metodu vyuzivala hlavné
pfi svych prvnich pobytech v kotskych a ostatnich kmenovych vesnicich. Cilem tehdy
bylo poznat co nehloubéji jednotlivé aspekty zivota etnik. Poté nasledovaly
rozhovory, které mi pomahaly nékteré véci si ujasnit. Pfed samotnym vyzkumem
jsem si pripravila seznam témat, ktera mne zajimala a ktera jsem potfebovala
objasnit. Otazky jsem si predem pfipravovala pouze ramcové. Pfi rozhovorech jsem
davala zamérné prednost spontaneité, aby se co nejvice zachovala autentiCnost
vypovédi. Otazky jsem musela Casto opakovat a pozménovat, abych se presveédcila,
zda mi informant rozumi a zda ja rozumim jemu. Stejné otazky jsem Casto kladla
nezavisle na sobé vice informantim, abych se pfesvédcila o spravnosti ziskanych
informaci. Otazky, na které jsem nedostala uspokojivou odpovéd, jsem musela i
nékolikrat preformulovat. Pfitom bylo potfeba vcitit se do mentality etnika, aby
nedochazelo k neporozumeéni, které by mohlo vést az k tomu, ze bych neziskala
zadné informace.

Interview probihala ve dvou lokalitach. V nejvétsi mife v autentickém prostredi
kotskych a dalSich vesnic. Zde se jednalo hlavné o témata tykajici se napf. bézného
zivota, rituall, obfadl a socialniho systému. Dals$i byly rozhovory mimo vesnice; ty
probihaly v Uty v luxusnich restauracich &i barech s movitymi Kéty. Tématy téchto
rozhovoru byla hlavné ekonomicka situace, problematika vystéhovavani kotskych
vesnic, politika a vSeobecné spoleCenské zmény ovlivhujici Kéty. Velmi ¢asto byli
ucastniky Koétové, ktefi ziji mimo kotské vesnice, at' uz kvali praci, ¢i kvuli vzdélani
svych déti.

Pribéhy a vypravéni jsem nahravala na diktafon. Poté jsem stravila vice nez
tyden v domé své informantky a tlumocnice Victorie v jedné osobé a pribéhy jsme
prekladaly pies tamilétinu do angligtiny. Casto bylo potfeba, abychom si tryvek

poslechly mnohokrat vzhledem k tomu, ze hlavnimu vypravéci S. Ramanovi bylo
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velmi ¢asto Spatné rozumét (mimo jiné proto, Ze byl vzhledem k pokrocilému véku
témér bezzuby). Také jsme obCas narazily na nejasnosti v realiich Ci vyrazech, a
musely jsme si je proto vysvétlovat. Po celou dobu nam pomahala Ratnamala, matka
informantky Victorie. Ta povzbuzena nasi praci na prekladech také spontanné
vypravéla dva pribéhy a popsala nékolik obfadu a rituald.

Po navratu z vesnice jsem vzdy nahravky a fotografie tfidila podle tématu,
zpracovavala jsem si poznamky a pfipravovala si dopliujici otazky a témata na dalsi
den.

Ackoli jsem se pfedem spojila se svymi prateli a domluvila se s nimi, za jakym
ucelem pfijedu, prvnich nékolik tydnl jsem stravila vysvétlovanim, co jsem pfijela do
vesnice délat a proC. P¥i té prilezitosti jsem musela navstivit témeér kazdou
domacnost. DonekonecCna jsem ukazovala fotografie své rodiny a vypravéla, co se za
posledni léta, kdy jsem v Modrych horach nebyla, pfihodilo. Vypila jsem stovky Salka
(kterym zde fikaji poindiCténym slovem fam/ar)” kavy a Caje a snédla kila suSenek a
ohromné mnozstvi vyteCné ryze s fazolemi, coz je nejobvyklejSi kotské jidlo.
Spolecenskou konverzaci jsem pochopitelné vyuzivala jako nenasilny prostfedek pro
vyzkum. PFitom jsem se pokousela navazat rozhovor na téma pribéhu. Velmi dlouho
neuspésné. Nikdo neznal jména postav z Emeneauovych pfibéhu. Obcas vysvitla
nadéje, to kdyz nékdo zvolal, Zze o daném hrdinovi slySel. Bohuzel si ale nikdy nikdo
pFib&h nevybavil. Casto doporugili souseda nebo nékoho daliho, ale ani u t&chto lidi
jsem nebyla uspésna. Béhem té doby mi moji kotsti pratelé dodavali optimismus a
intenzivné shanéli nékoho, kdo by mohl staré kotské prib&hy znat.

Nakonec nasli jednoho starce, ktery byl ale nemocny, a tak jsem nékolik
dalSich dni Cekala, az se uzdravi alespor do té miry, aby mohl vypravet. Nakonec
jsem pana S. Ramana navstivila a stravila u néj nékolik nezapomenutelnych dni.
Pribéhy mi vypraveél ze svého lizka, umisténého v temném kouté pokoje, pfitom
vzbudilo zajem i mezi vesniany, a tak pfichazelo poslouchat stale vice lidi. Nékolik si
jich dokonce vzpomnélo na dalSi pribéhy, panu Ramanovi je pfipomnéli a ten je pak

vypravél. Pan Raman si nakonec vzpomnél na 15 pfibéhl a vypravéni. V jeho domé

7 typicky indicky pohar, nej¢astéji z nerezu; z anglického fumbler, sklenice
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jsem pofidila i nahravku jedné verze pribéhu o Kotérvikinovi, ktery vypravoval jeho
syn Durjodanan (Duryodanan).

Dalsi Ctyfi vypravéni se mi podafilo nahrat vdomé knéze mundka-no-n-a (od
mund = prvni, vpifedu, DEDR 5020 (a)) ve vesnici Porgar (Porgar, tam. Putu
Kotagiri). Za normalnich okolnosti bych se ke knézi nesméla pfriblizit, natoz navstivit
jeho diim, ale opét napomohla nahoda a stésti. V ten den se ve vesnici Kolmél konal
svatek Rangaraman (tam. Rankaraman) v hinduistickém chramu, ktery stoji tésné za
hranici vesnice. Jde sice o oslavu hinduistického bozstva, ale Kotové si vytvofrili
vlastni pravidla uctivani (kap.1.3.4), a tak stejné jako pfi kotskych svatcich je nutné
dostavit se ke chramu v tradicnim odévu a naboso. Jelikoz jsem se méla zucastnit,
byla jsem oble€ena do tradi¢nich Satl. Po skon&eni rituald byla naplanovana cesta
do vesnice Porgar, kde jsem méla navstivit rodinu divky, kterou sponzoruji. Ani
nevim, koho to napadlo, ale vyrazila jsem tak, jak jsem byla puvodné oble¢ena do
chramu. Bylo to spiSe usmévné, ale nakonec mi to pomohlo dostat se do domu
knéze. Tam je totiz vstup dovolen vyhradné v tradi¢nim odévu. Podle této situace Ize
zajisté zajimavé.

Jeden pribéh vypravél Ravi Kambattan z vesnice Porgar, muj pritel a jeden z prvnich
Kotd, se kterymi jsem spolupracovala.

Celkem se podafilo pofidit nahravky 23 kotskych pfibéhl i vypravéni rizné
kvality a délky a nékolik popisu koétskych rituald a obfadu. DalSich 5 textd jsem
zaznamenala pfi praci na prepisech a prekladech s informantem Néhruem; ty jsou
v angli¢ting, viz nize. Je nutné zdlraznit, ze to, jak mi informanti pfibéhy vypravéli,
neni tradi¢ni zplsob, jakym se pribéhy drive Sifily mezi Koty (kap. 2.1.2). V tomto
pfipadé Slo spis o jakési oprasovani paméti Cisté pro ucely mych nahravek. Nicméné
veérim, ze i tak ma moje prace vyznam, minimalné proto, aby se v daném prostredi

uchovaly stfipky kulturniho dédictvi Kétu.

Nejvétsi Sast prace na prepisech a prekladech byla provedena v Ceské
republice s pomoci mého kétského pritele a informanta Néhrua, ktery kvuli tomu pfijel
z Velké Britanie, kde Zije. VSechny pfibéhy jsme spolecné prepisovali do
latinky pomoci tamilského pisma. To se ukazalo jako velmi praktické pro zapis

dravidské kotstiny. Kazdy text jsme pak doslovné prekladali a nakonec jsem véty
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prevypravéla tak, aby davaly smysl a zaroven aby byla zachovana autenti¢nost textu.
PFi mravenci praci na prepisech jsme diskutovali o riznych tématech kotského zivota
a Néhru mi vypraveél pét pribéhl. Tyto pfibéhy nemaiji lingvistickou hodnotu, protoze
jsou vypravény v angli¢tiné. Nepopiratelné maji informacéni hodnotu a v textu této

prace jsem je také vyuzila. Pro uplnost jsou uvedeny v prfiloze s Ceskym prekladem.

VSechny pfibéhy a texty, které jsou v této praci zpracovany a zminény, jsou
uvedeny v pfiloze Kotske pribehy v prepisu do latinky a v Ceském prekladu a ve
zvukové podobé v puvodnim kotském znéni na prilozeném CD. Preklad textl neni
doslovny, jelikoz by se tim snizila srozumitelnost. Nicméné jsem se pfi
prevypravovani snazila zachovat v co nejvétsi mozné mire styl mluveného slova.
V nékterych pfipadech jsem pro lepSi porozuméni doplnila nevyréené slovo, které
jsem uvedla v zavorce. Nékteré kotské terminy, které bud’ povazuji za etnograficky
vyznamne, Ci pro které je tézké najit Cesky ekvivalent, jsem zamérné ponechala
v ptvodnim znéni. Tento termin je vzdy psan kurzivou a v poznamce nasleduje
Cesky preklad Ci vysvétleni.

V Casti Fofograficka priloha jsou snimky, které predstavuji kmenové
obyvatelstvo Modrych hor, Koty a jejich kulturu, a dale fotografie, které se vazi
k pfibéhum. To je vzdy upfesnéno v zavorce u popisku. Pokud neni uvedeno jinak,

fotografie jsou pofizeny autorkou.

0.5 Informanti

Béhem tfi pobytl v Nilgiri jsem poznala mnoho lidi, ale pouze néktefi byli
kratkym zivotopisem uvadim v pfiloze Informanti. VétSinou jsou to lidé vzdélani, ktefi
snadno chapou pozadavky evropského ,badatele“. Samozfejmé jsem narazela na
C¢asové moznosti svych potencialnich informant(. Néktefi se stali mymi informanty
pouze na nékolik dni, velmi ¢asto o vikendech.

Jako nejvhodnéjsi se nakonec ukazali sourozenci Néhru a Victoria, ktefi se mi
mohli vénovat témér po celou dobu mého pobytu v Nilgiri. S Néhruem jsem se
nahodou seznamila jiz pfi svém prvnim pobytu v Nilgiri. Tehdy jsme s dvéma
kolegynémi cestovaly po Modrych horach, abychom si odpoc€inuly od horka a vihka

nizin, kde jsme v té dobé studovaly tamilStinu na Tamil Summer School v Pondicery
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(tam. Putuccéri, angl. Pondicherry). Diky Néhruovi jsem mohla poprvé navstivit
kotskou domacnost a nahlédnout zblizka do zivota kétského etnika. V jeho domé
jsem poprvé jedla jedno z nejbéznéjSich, i kdyz ne tradiCnich jidel, ryzi s fazolovym
kari. Pobyt vdomé byl velmi pfijemny i diky Néhruové matce Ratnamale, ktera se
k nam chovala s tradicni pohostinnosti. Seznamily jsme se také s Néhruovou sestrou
Victorii, které vSichni fikaji Bomme (tam. pammai, panenka) a ktera byla moji
ddlezitou informantkou a prekladatelkou pfi vyzkumu v roce 2007.

NejvyznamnéjSim informantem byl pan S. Raman, ktery si pamatoval pfibéhy
a ktery mi je trpélivé vypravél do diktafonu. Nicméné bez pomoci a podpory mnoha
obyvatel vesnice Kolmél by pan Raman jako vypravéc nikdy nebyl objeven.

V této praci jsou po dohodé s informanty uvedena jejich skute€na jména
vCetné strucnych informaci o nich, uvedenych v pfiloze. Tato prace neobsahuje

zadné citlivé informace, které by mohly mé informanty jakkoli poskodit.

0.6  Transkripce a zkratky

Pro Ucely této prace je pouzit Cesky prepis u vS§ech mistnich nazvl. PFi prvnim
vyskytu nazvu uvadim v zavorce ekvivalent v puvodnim jazyce.

V pripadé koétskych vesnic uvadim kétské jméno v Ceském prepisu. Kazda
kotska vesnice ma také tamilsky nazev, ktery Kétové pouzivaji pfi hovorech s lidmi
mimo kotskou komunitu. Informanti pfi rozhovorech se mnou pouzivali volné nazvy
kotské i tamilské. Nechci mast Ctenare vice nazvy stejné vesnice, a proto pouzivam
jeden. V pfiloze Kétské vesnice je tabulka s kotskymi a tamilskymi nazvy vesnic a s
jejich prepisem do cestiny.

U vlastnich jmen pouzivam transkripci do ¢eského jazyka a pfi prvnim vyskytu
slova v textu uvadim v zavorce plvodni znéni.

U kotskych a jinych termind jsem pouzila nasledujici systém: slovo
v puvodnim jazyce je psano kurzivou a v zavorce nasleduje pfi prvnim vyskytu v
textu Cesky preklad s Cislem etymonu dle DEDR, pokud tam byl nalezen. P¥i prepisu
slov byl pouzit jako standard DEDR s jednou vyjimkou: v DEDR je v kotstiné
pouzivan grafém c. Pfi terénnim vyzkumu jsem si nékolikrat ovéfila, ze v kétstiné je
vyslovnost vzdy s nebo €. Stejné je to uvadéno i v Kota Texts. Pri zapisu téchto

konsonantl se budeme drzet této publikace jako standardu.
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Pokud neni v textu uvedeno jinak, jedna se vzdy o termin kotsky. V pfiloze

Slovnicek je kompletni seznam téchto slov s preklady dle DEDR a dalSich slovnika.

V praci jsou pouzity tyto zkratky:

angl. = anglicky
bad. = badagsky
hin. = hindsky

ir. = irulsky

kan. = kannadsky

kot. = kotsky

kur. = kurumbsky

lat. = latinsky

mal. = malajalamsky

obl. = oblique, nepfimy pad

san. = sanskrtsky

tam. = tamilsky

tod. = todsky

dosl. = doslova

DEDR = Dravidian Etymological Dictionary
McG = The Oxford Hindi-English Dictionary
MW = A Sanskrit-English Dictionary

TL = Tamil lexicon

BED = A Badaga-English Dictionary

0.6.1 Seznam pouzitych fonémi

Prehled kotskych hlasek byl sestaven s pouzitim ¢lanku M. B. Emeneaua
(1967, s. 64) a na zakladé diskusi o kotstiné s mym informantem Néhruem. Popis se
v nékterych bodech li§i od seznamu fonému M. B. Emeneaua. Tam, kde je patrny
rozdil, je to ozna¢eno. Zména muize byt dusledkem ¢asového odstupu mezi
Emeneauovym vyzkumem, ktery probihal koncem tficatych let minulého stoleti, a
vyzkumem mym, ktery probihal v roce 2007, €i odrazem jiného dialektu. To Ize

povazovat za dalSi téma, které by si zaslouzilo lingvisticky vyzkum v terénu.
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Vokaly

kratké

a

[

u

e

o}

kétské ,dlouhé” — vokaly prodlouzené v Case, vyslovuji se spiSe jako akcent,
stejné v todsting,

a-

i.

u-

e-

0

dlouhé pro ostatni indické jazyky (kromé kotstiny a todstiny)
a [a]

[i]

[a]

[€]

[4]

o> i !

(@]

Konsonanty v kétstiné

V kotstiné se nerozliSuje intervokalicka vyslovnost konsonantu jako
v tamilstingé, proto se konsonanty nezdvojuji s vyjimkou situaci, kdy se konsonant
zdvojené skutecné vyslovuije.

Neznélé okluzivy

k velara

t retroflexni
t dentala

t alveolara
p labiala
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Znélé okluzivy

g velara [g]; Emeneau uvadi, ze jde o afrikatu Ci frikativu

d retroflexni

d dentala

d alveolara

b labiala

Nazaly

n velara

n retroflexni

n dentala pred dentalni okluzivou, dentala nebo alveopalatala pred
sibilantou a afrikatou

m labiala

Lateraly

I alveolara

! retroflexni

Frikativy

Vv labiala; Emeneau uvadi, ze jde o labiodentalni frikativu

S alveolara

Vibranty

r alveolara

r retroflexni, v kétstiné se alternuje s d, nejCastéji v dialektech

Afrikaty

C afrikata; frikativa s a afrikata € jsou volné varianty, rozdily jsou

evidentni hlavné v dialektech
j palatala [dZ]
Aproximanta

y palatala [j]

DalSi hlasky, které se vyskytu;ji v textu
e vyslovnost mezie a i

retroflexni frikativa

okluziva
[A] frikativa

X (@]
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= U<

5

frikativa
alveolarni okluziva

alveolarni nazala
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1 Aspekty kétské kultury

1.1 Uvod

V této Casti prace nejprve popisi v mife nezbytné nutné geograficke,
klimatické a ekonomické podminky regionu Modrych hor (1.2.1). Pro pochopeni,
jakymi zménami proSel cely region v pomérné kratkém ¢asovém obdobi, je dllezité
provést exkurz do historie oblasti; ten je obsazen v podkapitole Historicky vyvoj a
ekonomicke podminky Nilgiri (1.2.2). Nasleduje kratka podkapitola Globalizace a
modernizace (1.2.3), ktera se zabyva témito terminy v souvislosti k nilgirskymi
kmeny. V sekci Kmenova spolecenstvi Nilgiri (1.2.4) pfedstavuji néktera (z hlediska
této prace vyznamna) etnika zde zijici a v obsahlejSi kapitole Kofove drive a dnes
(1.3) predstavuji Koéty, jejich nabozenstvi, vyznamné obrady, spoleCensky zivot a
vztahy s ostatnimi kmeny a dalSi kulturni a spoleCenské aspekty. Vzdy se snazim

zdUraznit rozdil mezi tim, co bylo v minulosti, a tim, jaka je aktualni situace.
1.2  Pohofi Nilgiri a jeho obyvatelé

1.2.1 Geografické a klimatické podminky Nilgiri

Pod nazvem Nilgiri je tfeba rozliSovat dvé rizné véci: pohofi Nilgiri a distrikt
Nilgiri, & ktery je rozlohou mensi. Pro ucely této prace rozumim pod nazvem Nilgiri
oblast samotného pohofi, kde zZiji kmeny, o kterych pojednava tato prace. Pokud
budu mit na mysli distrikt Nilgiri, v textu to bude jasné uvedeno.

Administrativné patfi distrikt Nilgiri o rozloze 2 549 km2 do statu Tamiladu jako
jeho nejmensi distrikt. Ma pouhych 762 141 obyvatel (Census of India 2001). Déli se
na Ctyfi taluky (okresy) — Kotagiri (Kottagiri, angl. Kotagiri, 1 984 m n. m.), Kunur
(Kanndr, angl. Coonoor, 1 858 m n. m.), Uty (2 240 m n. m.) a Gudalur (Kataldr, angl.
Gudalur, 1 072 m n. m.). V roce 2001 mél distrikt Nilgiri 28 373 obyvatel
registrovanych kmend, tedy 3,7 % z celkového poctu obyvatel distriktu. Census of

India 2001 dale uvadi, ze celkova kmenova populace Tamilnadu je 651 321 osob.

8 Distrikt je Uzemné spravni jednotka svazového statu, ktera se dale sklada s taluku, okresu.

Vrchnim spravcem distriktu Nilgiri je collector, v sou€asné dobé pani Archana Patnaik.
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Spravnim stfediskem distriktu Nilgiri je Uty, sidlo vrchniho spravce kraje, a pro své
klima také oblibené misto rekreace a centrum vzdélavani.

Pohoti Nilgiri je SirSi oblast, ktera se rozklada na Uzemi tfi jihoindickych stata,
Tamilnadu, Kéraly a Karnataky, a to tam, kde se stykaji pohofi Zapadni Ghat a
Vychodni Ghat. Rozlohou je srovnatelné s Lucemburskem, hovofi se zde Ctyrmi
hlavnimi literarnimi dravidskymi jazyky a zhruba dvaceti kmenovymi jazyky a dialekty.
Zije zde vice nez dvacet kmenovych spoledenstvi, takzvanych scheduled tribes,® coz
vytvari ekonomickou, socialni a kulturni rozmanitost regionu.

Slovo Nilgiri'0 je slozeninou dvou sanskrtskych slov n/a neboli modry a giri Cili
hora. Nazev ,Modré hory“ pochazi pravdépodobné od obyvatel nizin, a to bud’ proto,
Ze se nad horami tvofiva namodraly opar, nebo proto, ze zde roste viesovita rostlina
Strobilanthes Kunthiana (lat.), zvana kurifici/ (tam., DEDR 1849 (a)),'! ktera pfiblizné
jednou za dvanact let zabarvi svymi modrofialovymi kvéty nezalesnéna mista

severnich a vychodnich svahu pohofi Nilgiri. NejvysSi horou Nilgiri je Dodabeta (tam.

9 Clanek 366 (25) indické Ustavy (Constitution of India) definuje ,scheduled tribes* (registrované
nebo soupisné kmeny) jako ,kmeny nebo kmenova spole€enstvi nebo ¢asti takovych kmenl nebo
kmenovych spolecenstvi ¢i skupiny obsazené v takovych kmenech nebo kmenovych spolecenstvich,
které se dle ¢lanku 342 povaZzuji pro ucely této ustavy za registrované kmeny*.

Clanek 342 predepisuje proces, jakym se ,scheduled tribes* uréuji: Prezident mize s ohledem na
svazovy stat ¢i svazové teritorium po konzultaci s vladou navrhnout kmeny nebo kmenova
spolecenstvi nebo ¢asti takovych kmenl nebo kmenovych spole€enstvi, které budou pro Ucely ustavy
povazovany za ,scheduled tribes”. Parlament poté kmenové spolecenstvi zakonem zahrne do
seznamu registrovanych kmenu.

Indicka Ustava poskytuje komplexni ramec pro socialné-ekonomicky rozvoj registrovanych kmenu a
pro prevenci jejich zneuzivani jinymi spoleCenskymi skupinami. Kritéria, ktera jsou smérodatna pro
urceni kmenového spoleCenstvi: odliSna kultura, geograficka izolace, omezené kontakty s okolni
spole¢nosti a zaostalost. Tato kritéria nejsou sice zakotvena v Ustavé, ale jsou respektovana. Byla
zahrnuta napfiklad v definici obsazené v Census of India 1931 jesté pfed vznikem Indické republiky,
ve zprave z prvniho zasedani Backward Classes Commission 1955 a v dalSich dokumentech. Pocet
registrovanych kmen je dle Census of India 2001 663.

10V literatufe jsou Modré hory zmifiovany v mnoha variantach: Nilgiris, Nilagiris, Neilgherry, Nilgerry,
Neilgherries, Nilguerries, Neelagharry, Neilgherry.

11 Kurindzi je ve starotamilské sangamové literature jedna z tzv. literarnich krajin®, jejiz hlavni
charakteristikou je horsky kef, druh viesu, Strobilanthes kunthiana. Je to konvenéni oznaceni horské

oblasti, v jejimz prostfedi se odehrava pfibéh pfedmanzelské lasky.
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Tottapetta, angl. Doddabetta, 2 636 m). Mezi dalSi vyznamné vrcholy z pohledu
mistnich kmenovych spolecCenstvi patfi Kolaribeta (angl. Kolaribetta, 2 628 m),
Mukurti (tam. Mukkarutti, angl. Mukurthi, 2 554 m), NétiSy (angl. Snowdon, 2 530 m)
a Rangabottu (angl. Rangaswami Peak, 1 786 m). V oblasti prameni nebo ji protéka
nékolik vyznamnych fek: Bhavani (angl. Bhavani), Méjaru (angl. Moyar), Pajkara
(angl. Pykara) a Mullijaru (angl. Mulliyar). VSechny pfirodni utvary hraji coby soucasti
mytd ddlezitou ulohu v nabozenském a spole¢enském zivoté puvodnich nilgirskych
obyvatel.

V Nilgiri ma rok ¢tyfi obdobi: obdobi jihozapadniho monzunu (Cerven-zafi),
kdy prsi témér kazdy den nékolik hodin, obdobi severovychodniho monzunu (fijen—
listopad), chladné obdobi, kdy témér neprsi (leden—-unor), a obdobi tepla (bfezen-
kvéten). Denni teploty jsou v regionu témer stale stejné, od 16 do 22 °C, v teplém
obdobi dosahuji maximalné 25 °C. V noci jsou teploty obvykle kolem 10 °C,

s vyjimkou chladného obdobi, kdy mohou klesnout i k nule. V Nilgiri nesnézi, ale
objevuji se pfizemni mrazy (Lengerke 1977).

Nachazi se zde na pomérné malé rozloze deset ekotypu, které mizeme utfidit
do 4 zakladnich vegetacnich typl (Lengerke, Blasco 1989, s. 52): vihké, stale zelené
lesy svahu a nizSich poloh (do 1 800 m), suché opadavé lesy a kfoviny (do 1 100 m),
$6ly12 neboli lesy nahorni plosiny (1 800 — 2 000 m) a louky a pastviny nahorni
ploSiny (nad 2 000 m). Kazdy z vegetacnich typl se vyznacuje specifickymi
klimatickymi podminkami, pudou, flérou a faunou. Roku 1986 bylo Nilgiri vyhlaseno
prvni biosférickou rezervaci UNESCO v Indii, The Nilgiri Biosphere Reserve.
Zahrnuje oblast o rozloze 5 670 km2 na uzemi Zapadniho Ghatu, jez se vyznacuje
velkou biodiverzitou a diverzitou kulturni a socialni.

Muzeme tady najit 3 700 druhu rostlin a 684 druhu obratlovcd, z nichz 156 se
nenachazi jinde nez zde. NejvétSim zivo€ichem je slon, kterého je mozné potkat

v lesich i na cestach, dale se zde vyskytuje tygr, levhart, medvéd, jelen skvrnity,

12 Nazev $06la pochazi z tam. célai—- lesik, zahrada, DEDR 2891. Tento typ lesa se nachazi
nejc¢astéji v nadmorskych vyskach nad 2 000 metrd. Vyznaduje se nizkou teplotou mezi 10-15 °C a
ob¢asnymi mraziky. Specifické pro tuto endemickou oblast jsou pomérné nizké stromy, dorUstaji zde
do vysky pouhych 20 m, na sus$ich mistech a mistech vystavenych vétrim pouze do 10 m. Také

velikost listd je mensi nez obvykle.
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ohrozeny druh buvola gaura (tam. kataman, TL), divoka koza tahr (tam. varaiyatu,
TL), divoké prase, Sakal, velké mnozstvi opic a mnoho druhi mensich zivocich,
napf. zajic, divoky pes, rizni hadi a ptaci. Vyznamny pro kmeny je jelen sambar,

ktery byl jeSté donedavna loven a ktery je dnes chranén.'3

1.2.2 Historicky vyvoj a ekonomické podminky Nilgiri

William A. Noble v ¢lanku Nilgiri Prehistoric Remains (Noble 1989, s. 101-
132) predpoklada, ze v Nilgiri zili lidé jiz v dobé neolitu. K témto zavérim vedou
nalezy pohrebist’ a dalSich dikazu lidské pfitomnosti, jako jsou dolmeny, megality,
keramika, bronzové nadobi nalezené v hrobech, Zelezné nastroje. Dochovana
pohfebisté pochazeji z obdobi 100-1100 po Kr., dolmeny, ¢asto s malbami a
vytesanymi vyjevy lidi a zvifat, pochazeji z doby po roce 1200 po Kr. a jejich
vystavba trva dodnes. Nicméné archeologické vyzkumy v Nilgiri nejsou pfilis
intenzivni. Z obdobi pfed pfichodem Evropani nemame zadné zpravy.

Az do roku 1602 do Modrych hor s nejvétsi pravdépodobnosti nevstoupil
zadny Evropan, alespori o tom nemame zadné zminky. Prvnim Evropanem, ktery
navstivil oblast, byl udajné italsky knéz Fenicio. PoCatkem 16. stoleti oblast patfila
pod spravu hinduistického statu Vidzajanagaru. Viadci Vidzajanagaru byli pfemozeni
muslimskymi vladci z Daksinu, ktefi zde vladli od roku 1565. PoCatkem 17. stoleti
presla oblast Nilgiri pod spravu sultant z Majsuru (angl. Mysore, tam. Maicur). Sultan
Hajdar Ali a jeho syn Tipu vystavéli v oblasti nékolik obrannych pevnosti. Poté, co
Tipu Sultana roku 1799 porazili Britové v bitvé u Srirangapattamu
(angl. Seringapatam), presla sprava Nilgiri pod britskou Vychodoindickou spole¢nost.

Anglicky vybérci dani John Sullivan zakoupil v roce 1822 od Todu padu u
plvodni todské vesnice Patxmod.'4 Na misté dnes nazvaném Ootacamund si
postavil dim nazvany stonehouse, prvni dim evropského stylu v oblasti. V jeho
sousedstvi byl postaven vladni diim. Uty se stalo prvni horskou stanici v Indii.

Prijemna teplota v Nilgiri byla pro britské ufedniky a vojaky lakadlem. V roce 1852 se

13V roce 1940 byla zaloZena pfirodni rezervace Mudumalai Wildlife Sanctuary jako prvni rezervace
v jizni Indii. Rozklada se v severni a severozapadni ¢asti pohofi Nilgiri. Je pokracovanim narodniho
parku Bandipur National Park (Karnataka). Rozloha rezervace je 321 km2, protéka ji feka Mojaru.

14 Tento zastaraly nazev todské vesnice pochazi z badagstiny. Todsky je nazev spravné patir nebo

patmod (pat + mod = mund), v téchto ndzvech je patvlastni jméno (Emeneau 1994, s. 410).
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Nilgiri stalo strategickym mistem pro armadu. Ve mésté Wellington byla postavena
vojenska zakladna. Stale vice Briti se sem stéhovalo a s tim bylo spojené i
vybudovani infrastruktury. ZacCaly se stavét horske silnice. V letech 1891 az 1908
probihala vystavba Zeleznice spojujici udolni méstecko Méttupalajam
(Méttuppalaiyam, angl. Mettupalayam) s Kundrem a s Uty.'5 Od 8. Gervence 1870 do
roku 1937 bylo Uty letnim sidlem administrativy Madraské prezidencie, ktera sem

vzdy na pul roku prestéhovala své urady.

Britové objevili v Nilgiri vhodné klima a pudu pro péstovani evropského ovoce
a zeleniny, a hlavné pro péstovani komercnich plodin, jako jsou kava a €aj. Kava se
zde zacala péstovat v roce 1838 a Caj v roce 1846 (Hockings 1980, s. 149). Za praci
a penézi do hor prichazelo mnoho pristéhovalct a také mnoho mistnich obyvatel
zacalo pracovat jako pomocné sily v zemédélstvi. Pfed rokem 1821 Zilo v Modrych
horach prevazné kmenové obyvatelstvo. V roce 1921 tvofilo jiz pouze Etvrtinu
obyvatelstva a pomér mezi kmenovym obyvatelstvem a novymi usedliky stale vzrusta
(Hockings 1989, s. 363). S narustem poctu obyvatelstva se pida stavala vzacnéjsi a
rostla jeji hodnota. Proto v roce 1863 britska vlada zakazala extenzivni stéhovavé
zemédélstvi.'’® Oblast se dale rozvijela, vznikala obchodni centra, rozvijela se
turistika a do malé miry i pramysil.

Zavedeni péstovani novych plodin, jako je kava, €aj a zelenina, ale také

novych stromu, napfiklad ovocnych strom, stfibrného dubu, chinovniku a eukalyptu,

15V kvétnu 2005 byla trat’ zapsana na seznam svétového pamatkového dédictvi UNESCO.

16 To zpUsobilo velké problémy mnoha kmenovym spoleéenstvim, obzvlasté tém, ktera se do urcité
miry vénovala zemédélskym ¢innostem. Todové, ktefi stéhovali sva stada za lepSimi a susSimi
pastvinami na vychod v obdobi jihozapadniho monzunu, kdy byly zapadni svahy smacéeny pfivaly
desté, se méli prestat stéhovat. Znamenalo to rapidni pokles poétu buvoll a nasledné zmény
v socialné-ekonomické struktufe kmene. Zakaz extenzivniho stéhovavého zemé&délstvi narusil tradi¢ni
zemédélské vyuzivani pudy Badagy a Koty. To se v rdmci vyménného systému statkd a sluzeb

odrazilo i v zivoté ostatnich kmenu a pfispélo to k destrukci vyménného obchodu.
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ovlivnilo nejen zpusob Zivota mistnich obyvatel, ale také zivotni prostredi.” Nilgiri se
v soucCasnosti potyka s mnoha problémy, napfiklad s nedostatkem vody, vymiranim
zivocisnych a rostlinnych druhd a ustupem typického, stale zeleného horského lesa
Soly. Nedostatek vody je zpUsoben poruSenim rovnovahy ekosystému, velky vliv ma
rychle rostouci eukalyptus a odlesnéni ploch kvuli rozSifovani plantazi. Mnozi
ekologové nazyvaiji Cajové plantaze zelenou pousti, protoze v nich nejsou podminky
pro hnizdéni a rozmnozovani zivo€ichl. V soucasné dobé na uzemi Modrych hor
operuji indické i mezinarodni ekologické organizace, do jisté miry na ochrané

prostfedi participuje indicka vlada, napfiklad kampani Plastic Free Nilgiris.18

Nilgiri je, jak uz bylo feCeno, pfedevsSim zemédélskou oblasti, znamou hlavné
produkci ¢aje. Velmi rozsifenym pramyslovym odveétvim bylo zpracovani a vyroba
&aje. Cajovych tovaren je dnes nékolik set a jsou rozptyleny po celém distriktu. Na
rozdil od Caje se kava péstovana v Nilgiri zpracovava v udoli ve
méstech Méttupalajam a Kojambuttar (Koyamputtr, angl. Coimbatore). V poslednich
letech doSlo k velkému propadu cen €ajovych listkl, coz zpusobilo ekonomické
problémy.
podnikem v regionu je vyrobni podnik Hindustan Photo Films Manufacturing
Company Limited (HPF), ktery vyrabi rizné druhy fotomateriald pod znackou INDU a
ktery se nachazi ve vesnici Indunagar (Intunakar) $est kilometrd od Uty. Zavod
zalozeny v roce 1965 dnes v dusledku konkurence pfili§ neprosperuje. V roce 1949
byla zaloZzena tovarna vyrabégjici gramofonové jehly Needle Industries (India) Limited.

Nachéazi se pobliz Uty ve vesnici Ketti (K&tti) a zaméstnava vice nez 1 000 lidi.

17\ souCasnosti se ze zeleniny péstuje zeli, mrkev, brambory, kvétak, hlavkovy salat, Spenat,
fedkev, z obili je to pSenice a proso, také se péstuji rizné druhy kofeni. Ovoce, jako napfiklad jablka,
hrusky, nektarinky, broskve, Svestky, citrony ¢i pomerance, se dnes péstuje v disledku rozsifovani
¢ajovnikovych plantazi méné nez dfive. Ze stromU se jedna o akacie a eukalyptus, v poloviné 20.
stoleti byly dovezeny riizné druhy jehli¢nand. V poslednich nékolika letech se rozviji péstovani kvétin
ve sklenicich pro export. V Nilgiri neexistuje systém zavlazovani, veSkera uroda je zavisla na destich.

18 \/ ramci této kampané bylo zakazano pouzivat plastové obaly na nakupy v obchodech.
Obchodnici pouzivaji pouze latkové nebo papirové tasky ¢i sacky. Bohuzel stale zUstavaji velkym

problémem plastové lahve od napoj.
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Pozdéji se vyroba podniku preorientovala na vyrobu jehel na Siti a je v souCasné
dobé hlavnim svétovym producentem jehel a podobnych vyrobki pod znackou
PONY. Vyrobni kapacita je pét miliona jehel za den. V méstecku Aruvankadu
(Aruvankatu, angl. Aruvankadu) zalozilo ministerstvo obrany Cordite Factory, kde se
vyrabi stfelivo. DaleZitym odvétvim je vyroba eukalyptového oleje. V Uty je zfizeno
mlékarenské druzstvo, které ve velkém produkuje mléko a mléEné vyrobky.
V poslednich letech se rozviji péstovani hub a vyroba produktd z nich. Ponds
India, Ltd., je hlavnim vyvozcem hub a produktu z nich.

V Nilgiri je osm vodnich elektraren, napfiklad na fekach Pajkara a Mojaru, na

prfehradach Avalan¢ (angl. Avalanche) a Emerald.

1.2.3 Globalizace a modernizace

Kazdy kmen je nositelem vlastni kultury, v ramci spoleCnosti svébytné a
jedineCné. Ta souvisi s ekonomickym zamérenim kmene, s zZivotnim prostfedim, ve
kterém kmen Zije, se socialni strukturou, nabozenstvim, ritualy a dalSim. Jak uvadi
Benediktova (2003, s. 48): ,Kultura je stejné jako jednotlivec vice méné
konzistentnim souborem myslenek a ¢inu. V kazdé kultufe vznikaji pro ni
charakteristické cile, které spolecnosti jiného typu nemuseji nutné sdilet. Lidé kazdé
kultury jednaji v souladu s témito cili [...].“ Diky své relativni izolaci vytvofily mnohé
skupiny obyvatel osobitou a jedine¢nou kulturu. V Nilgiri dokonce vytvofily jedinecny
kulturni systém kmenovych spolecenstvi.

Zmeny v nilgirském regionu zapocaly s pfichodem obyvatel z udoli poCatkem
19. stoleti. Region se pomalu proménoval, péstovaly se nové plodiny, zakladaly se
manufaktury, obyvatelé z nizin, ktefi se sem stéhovali, pfinesli nova nabozenstvi,
socialni normy a zpusob zivota. DoSlo k postupnému zni¢eni ekonomickych vztaht
mezi puvodnimi kmeny, nasledoval rozpad socialnich vztah(. Mnoha kmenova
spoleCenstvi zacala pfijimat nékteré nové kulturni a socialni prvky. Dle difuzionistl se
tento proces nazyva akulturace, ,kulturni zména, ke které dochazi prostfednictvim
kontaktl dvou odliSnych kultur, jez na sebe vyvijeji nestejny tlak”. (Soukup 2000,

s. 40)

S noveé prichozimi Sla ruku v ruce modernizace a globalizace. Dle definice

Giddense (2001, s. 549) je globalizace ,rostouci vzajemna zavislost riznych narodd,

statl a regionl celého svéta“. Tuto definici Ize aplikovat v uzSim méfitku na oblast
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Modrych hor. Zde dochazelo k vzajemnému prolinani zivota obyvatel jednotlivych
kmenu s prvnimi misionafi a politiky ze zapadniho svéta, pozdéji s pfevazné
hinduistickym obyvatelstvem, dnes majoritnim. Jak fika Giddens (2010, s. 72),
jednim z aspektu globalizace je kulturni globalizace:'® ,Mechanizované komunikacni
technologie, po€inaje prvnim zavedenim mechanického tisku v Evropé&, dramaticky
ovlivnily vSechny aspekty globalizace. Utvareji podstatny prvek reflexivity modernity a
diskontinuit, které odtrhly moderni od tradi¢niho.“ V prvnich fazich novodobého
vyvoje kmenu se pismo a nové jazyky, které byly na rozdil od kmenovych jazyku
literarni, staly dorozumivacim prostfedkem mezi kmeny a novymi usedliky. S pismem
a vzdélanim se rozsifuje pristup k informacim.

Lidé se dostavaji k informacim, které by predtim neméli, diky novinam,
rozhlasu, televizi a internetu. Globaliza¢ni procesy, obzvlasté zvysSujici se rychlost
prenosu informaci, souvisejici s plisobenim médii, ovliviuji Zivot kmenového
obyvatelstva. | lidé z nilgirskych kmenU chtéji byt sou¢asti moderniho svéta.

Modernizace zpUsobila vétsi rozdily mezi obyvateli a tyto rozdily ovlivnily
tradi¢ni vztahy uvnitf jednotlivych komunit; zde hovofime hlavné o kmenech centralni
skupiny. Je pomérné snadné porovnat historické informace z literatury se
skute€nosti. Pfi navstévé vesnic jednotlivych kmenu je mozné pozorovat rostouci
uroven vzdélani, migraci kmenovych obyvatel z ptivodnich kmenovych osad a vesnic
do mést, v ramci nékterych kmenu existenci bohaté tfidy. Jako jakasi pozitivni brzda,
ktera zpomaluje ztratu ,tradiéniho®, plsobi Zenska polovina komunit. Zeny jsou
nositelkami tradic. Napfiklad u Kot se Zeny ve vesnicich stale oblékaji do tradi¢niho
odévu a opoustéji vesnice méneé Casto nez muzi.

S ristem vzdélani a bohatstvi roste i sebevédomi. U nékterych kmena to
nejprve vedlo k opusténi nékterych tradiénich hodnot z riznych duvodu, o kterych se
hovofi jinde v této praci (nutno podotknout, Ze u riznych kmenu v rizné mifre),20 u
nékterych kmenu ale nasledovalo uvédoméni si své vyjimecnosti a navrat k nékterym

tradiCnim hodnotam. Velmi vyrazny je z tohoto hlediska pravé kmen Kétu. Jak je

19 Giddens (2010, s. 67-73) dale rozliSuje primyslovou, ekonomickou a vojenskou dimenzi
globalizace.

20 Rozdil je evidentni napfiklad v Cetné konverzi ke kiest'anstvi, ke které dochazelo pod vlivem
misionar. Napfiklad u Todu je &islo velmi vysoké, minimalné 20 % obyvatel (Walker 1986, s. 58), u

Kotl je vyskyt velmi ojedinély (viz podkap. 1.3.3.1).
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popsano v podkapitole 2.2.3, v pribéhu prvni poloviny dvacatého stoleti nékteré
vesnice opustily nékteré ritualy, oslavy Ci zvyky, ale k nékterym z nich se v novéjsi
dobé opét postupné navratily.

Prese vSechno, jak mohu posoudit z vysledkl terénnich vyzkum, zatim
nedoslo k uplnému rozpadu SirSich pfibuzenskych vazeb, a pokud vznikla nuklearni
rodina, coz je Casty jev provazejici modernizaci a globalizaci, bylo tomu jen
vyjimecné a nejCastéji z nutnosti pfesunout ¢ast velkorodiny (nuklearni rodiny) za

zaméstnanim ¢&i studiem do mésta.

1.2.4 Kmenova spole€enstvi Nilgiri

Prvni zminky o kmenovych spole€enstvich pochazeji, jak jiz bylo uvedeno,

z roku 1117 po Kr. Nejstarsi publikace informujici o existenci kmena a jejich zivoté
pochazeji ale az z pocatku 19. stoleti od misionart a britskych uredniku, napfiklad
Castes and Tribes of Southern India od E. Thurstona (2004, 1. vydani 1909) Ci

A Phrenologist amongs the Todas od Williama E. Marshalla (1995, 1. vydani 1873).
Tyto informace jsou zalozeny na laickém pozorovani z pozice ,civilizovaného*
Evropana. Je ziejmé, Ze ani misionafi ani ufednici nepfistupovali ke kmenovému
obyvatelstvu jako rovny k rovnému, a tak jsou jejich usudky a zavéry ¢asto
poznamenany jistym odstupem, nezfidka nazyvaji kmeny primitivnimi, podivnymi a
necivilizovanymi. Presto jsou informace, které od téchto prvnich zpravodaju mame,
velmi vyznamné a pozdéjSi antropologové na né navazuji. Zachovali nam totiz popis
néceho, co jiz dnes do velké miry neexistuje.

Aniz bych chtéla hodnotit pfistup téchto prvnich informatord k ,nové*
objevenym civilizacim, nevyhnu se historickému exkurzu do antropologie. V celé
historii lidstva pfiblizné az do konce 17. stoleti byla tendence vnimat cizi obyvatele
jako ,oni“. Toto rozdéleni na ,my“ a ,oni“ mizeme nalézt v mnoha souvislostech.
Soukup (2000, s. 9) uvadi nékolik pfikladu: v antickém starovéku byli cizinci
oznacovani za barbary, vznik stfedovékych zidovskych ghett vyvolaval nediveéru &i
odpor, objevovani novych svétu diky zamorskym objevim pfineslo oznaceni divoch,
coz byla bytost, ktera neméla tu spravnou viru a méla byt pfevychovana. Tito jini,
odlisni, nové pfichozi €i nové ,objeveni® lidé byli posuzovani z pohledu doktriny
evropocentrismu, na které stavéli evolucionisté. V jeho pojeti byl zplsob Zivota jinych

etnik a narod hodnocen na zakladé srovnani s normami a hodnotami evropské
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kultury.2! Tento pfistup byl zménén koncem 19. stoleti antropologem F. Boasem,
ktery v ramci difuzionistické antropologie rozvinul koncepci kulturniho relativismu,
podle kterého ,hodnoty, normy a ideje maji smysl pouze v kontextu té kultury, ktera je

vytvorila®. (tamtéz, s. 50)

V oblasti Modrych hor Zije pfes dvacet kmenovych spoleCenstvi. Zvelebil
navrhl schematické déleni kmenovych spole€enstvi v Nilgiri na skupinu centraini a
periferni.?2 Centralni skupinu obecné charakterizuje geografickou, socialni a
ekonomickou blizkosti kmenu, a to v oblasti nahorni ploSiny a pfilehlych jiznich a
vychodnich svahU. Spole€enstvi periferni skupiny se nachazeji v oblastech s nizsi
nadmorskou vyskou a s odpovidajicimi vegetacnimi typy na vychodé kolem pohofi
Biligirirangan (angl. Biligirirangan) a Dimbam (angl. Dimbham), na severu v blizkosti
Majsuru a na zapadé v oblast Gudaluru, Vajnadu (angl. Wynad nebo Wayanad) a
Malabaru (angl. Malabar). VSeobecné Ize fici, ze kmeny nemaji pismo a ze kazdé
kmenové spolecenstvi je endogamni. Kazdy z kmenu mél svoji vlastni pivodni
ekonomickou specializaci a mezi kmenovymi spolecenstvimi centralni skupiny
existoval propracovany socialné-ekonomicky systém. Todové chovali buvoly a byl
pastevci, Kétoveé byli tradiéni femeslnici a hudebnici, Badagové zemédélci,
Kurumbové a Irulové sbirali med lesnich vcel a lovili divokou zvér. Navic kazdy
z kmenu se v minulosti okrajové zabyval dalSimi ¢innostmi: Todové sbérem lesnich
produktl, Kétové lovem a zemédélstvim, Kurumbové a Irulové drobnym
zemédélstvim a Carodéjnictvim. Kmeny navzajem spolupracovaly a jako celek byla
kmenova populace sobéstacna ve vsech ohledech diky propracovanym vzajemnym
vztahim a hierarchii. Za zjednoduSenym popisem kmend Modrych hor se skryvaiji
slozité socialné-ekonomické vztahy mezi jednotlivymi kmeny a ohromné kulturni
bohatstvi, které bylo témér uplné zniceno vlivem pfichodu obyvatel z udoli. Fungujici

sménna ekonomika byla narusena a postupné uplné vytlacena penézi, které se do

21 Alternativou k tomuto pojmu je etnocentrismus, coz je posuzovani urcité kultury z perspektivy
vlastni kultury.

22 Do centralni skupiny patfi Todové, Kétové, Alu Kurumbové, Palu Kurumbové, Mudugové,
Badagové a Irulové. Do periferni skupiny zafadil véechny ostatni skupiny Kurumbd, Panijany, Sélegy,
Uralije, Kasaby a dal$i (Zvelebil 2002, s. 32). PGvodni nazvy kmend jsou uvedeny v kapitolach

tykajicich se jednotlivych kmen.
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oblasti dostaly s novymi obyvateli. Nejprve doslo k naruseni ekonomickych vztahu,

upadal tradicni vyménny obchod a nasledné byly naruSeny vztahy socialni.

Jak jiz bylo zminéno vySe, kmen Kotl patfi do centralni skupiny nilgirskych
kmenovych spolecCenstvi. Pro prehlednost strucné popisi kmeny z této skupiny,
abych na pozadi téchto informaci mohla v dalSim textu poukazat na zmény u Koétl a

v celém regionu.

1.2.4.1 Todové

Todové ( 7oda) jsou znami také pod nazvy Tuda, Todavans, Toras, Todar.
Todové se sami nazyvaji o/ (tod. muz, Toda, DEDR 399), Badagové jim fikaji
fodava, Tamilové futavar, totar. V kétstiné jsou Todové jednoduse fon (vSe DEDR
3504). Toda je poangli¢téna badagska verze.

Prvni jakousi etnografickou zminku o Todech nachazime v dopise italského
misionare Fenicia, ktery v ném poprvé popsal todskou stravu, pohfebni a svatebni
zvyky a hospodarstvi. Todové se fyziognomickymi znaky znacné liSi od jihoindického
dravidského obyvatelstva. Podle teorie z po€atku 19. stoleti jde o potomky fimské
kolonie. V poloviné 19. stoleti plukovnik Ouchterlony (Ouchterlony 1848, s. 31) piSe,
ze zidovsky vzhled Todl nasvédc&uje tomu, Ze jde o potomky ztraceného izraelského
kmene. Jina teorie tvrdi, ze Todové jsou potomky zbéhlych vojaka Alexandra
Velikého (Walker 1986, s. 40). Rivers (Rivers 1986, s. 18) piSe: ,The skin is of a rich
brown colour, distinctly lighter than that of most of the Dravidian inhabitants of
Southern India.“ Census of India 1991 uvadi pocet Todu 1 600.

Todové se od ostatniho obyvatelstva Nilgiri liSi na prvni pohled. Jsou vysoci,
Stihlé postavy, maji svétlou plet, mohutnou hlavu a dlouhy rovny nos. MuZzi nosi
dlouhé vlasy a plnovous, Zzeny maji vlasy nato¢ené do loken natuzenych maslem.

Vzdy byli povazovani za hrdé a uzaviené, jak to vyplyva i z popisu Kamila
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Zvelebila.23 | dnes pfi setkani s nimi mam stejné pocity, jaké popisuje Zvelebil. Rozdil
je jen v tom, Ze je nepotkate na planich, ale ve méstech a vesnicich. Z rozhovoru
s nimi bylo zfejmé, Ze si svou hrdost nadale zachovavaiji.

Dfive chodili oble€eni vyhradné v tzv. pu-txuly (tod., DEDR 4361), coz je bila
bavinéna deka ru¢né vysita do pruhl se vzory v Cervené, ¢erné a modré barvé.
Kazdy kus je original a jde o unikatni technologii reverzni vysSivky. Dnes je takto
obleCené muzeme spatfit pouze v jejich vesnicich a pfi riznych oslavach. Muzi se
Casto podpiraji holi.

Todové Ziji na pomérné malém uzemi na severozapadé nahorni plosiny
nilgirského pohofi do nadmorské vysky 2 000 m. Zde se nachazeji travnaté pastviny
porostlé rododendrony, kapradim, viesem a eukalypty. Veskery hospodarsky,
spole€ensky a nabozensky zivot Todu byl zaloZzen na buvolich stadech. Knéz a
zaroven mlékar, ktery se staral o stada buvolli, preménoval posvatné mléko v mlé¢né
produkty denni spotfeby a vymény. Cely proces byl nabozenskym ritualem.
Nabozenstvi Todl se skladalo ze dvou slozek. Jedna byla ritualni, zalozena na kultu
posvatnych buvolich krav a mlékaren poly (DEDR 4018), které byly zaroven
svatynémi. Komplex mlékarny byl pokladan za bozstvo a tvofila jej samotna
mlékarna, ohrady pro telata a buvoly, chlévy, pastviny, napajedla, nastroje, nadoby,
lampy, zvonky a dalSi. Knéz mlékar byl vysvécen na urcité obdobi, po které byl ve
sluzbé. Dojil kravy, stloukal maslo, podmasli, vyrabél pretavené maslo ghi (hin.
prepusténé maslo, McG), které jiz nebylo posvatné, a tudiz bylo vhodné k vyméné a
prodeji. Druhou sloZkou todského nabozenstvi byli bohové a myty o nich, modlitby a
kletby, legendy a hlavné stvofitelsky mytus.

Mezi Tody existovalo pét klanu, které mély nejposvatnéjsi buvoli stada a
Tyto mlékarny byly institucemi nejvyssiho stupné. Byly upiné oddéleny od bézného

zivota a jejich knézi Zili v izolaci. Ritualy probihajici v téchto svatynich byly velmi

23 Potkate Todu, kdyz prochazite travnatou nahorni plosSinou ve vysi néjakych 2000 m. Uz z dalky
vidite vysokou postavu, ktera krac¢i dlouhymi, rozhodnymi kroky. [...] Toda jde kolem vas se svou
dlouhou, vysokou holi, a na rozdil od Indu z niZin krac¢i hrdé, pevné a sotva si vas vSimne. [...] Potkate
todskou Zenu, oble¢enou ve stejném odévu jako muzi, Cerné vlasy spletené do péti proudl. Jde stejné
rovné a podiva se na vas hrdym, vyzyvavym, otevienym pohledem — ten tam je stydlivy, postranni,

kradmy nebo koketni pohled indickych Zen z nizin.“ (Zvelebil 2002, s. 35)
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slozité. Svatyné #- jsou kuzelovité vysoké stavby. Do soucCasnosti se dochovaly
pouze dvé a jiz nejsou v provozu. Kazdé posvatné misto, kazdy posvatny buvol,
kazdy Clen kmene ma tajné posvatné ritualni jméno.

Todové byli vegetariansti pastevci. Pfevaznou Cast jejich stravy tvofily mlécné
produkty, jako je mléko, maslo a podmasli, doplnéné lusténinami, prosem a ryzi.
Jedinou vyjimkou ve vegetarianstvi byla konzumace ritualné zabitého telete buvola
pfi pohfbech.

Todska vesnice se nazyva mund (mund je poanglicténa verze bad. mandu =
todska vesnice, BED, tod. mod = todska vesnice, patrilinearni klan, kot. mand, DEDR
4777) a sklada se z nékolika domu a chramu-mlékarny poly. Klasicky dim ma tvar
rozpuleného sudu, je nizky, postaven je z dfevénych prken, bambusu a rakosu,
stfecha je doSkova. Chram je tvarem podobny domu, pouze je vétsi a stény jsou
zhotoveny z kamennych desek, které nahrazuji prkna. Todska Zzena se v blizkosti
chramu nesmi pohybovat. Todska vesnice se kvuli vystavbé pohodinéjSich
betonovych domu velmi zménila. Pouze chram si zachoval plvodni architekturu.

Todové se déli na dvé endogamni skupiny, pfiCemz mezi témito dvéma
skupinami je pripustny sexualni styk, nikoli vSak shatek. Za manzelku se platilo
buvoly. Diky své vyrazné fyziognomické odlisnosti a polyandrii, kterou praktikoval
tento kmen bézné jesté v nedavné minulosti, pfitahoval pozornost mnoha
antropologu. A tak jsou Todové jedinym dopodrobna popsanym minoritnim

spolecenstvim Nilgiri.24 Polyandrie jde v mnoha pfipadech ruku v ruce s divéi

24 Polyandrie je forma manzelstvi, v niz mdze mit zena vice nez jednoho muze (Giddens 2001,
s. 561). Pravdépodobnym dilvodem bratrské polyandrie u Tod{l byla snaha nedélit stada buvold, ktera
byla tradi¢né majetkem bratrti. W. E. Marshall popisuje ve své knize z roku 1873 (Marshall 1995,
s. 213) polyandrii jako divnou, nicméné u Todu béznou praxi: ,But now, if the husband has brother or
very near relatives, all living together, they may each, if both she and he consent, participate in the
right to be considered her husband also, on making up a share of the dowry he has been paid. [...]
Now if we consider that one or more brothers may each become the husbands of separate wives by
virtue of having each paid a dower, and that younger brothers as they grow to age of maturity, and
other brothers as they become widowed, may each, either take separate wives or purchase shares in
those already in the family, [...]. All the children of these very promiscuous unions are held to be

brothers and sisters.”

41



infanticidou.25 ,Jedna se o primarni zpusob regulace populacniho rustu ve
spoleCnostech s omezenymi zdroji potravy a nespolehlivymi antikoncep&nimi
metodami.” (Walker 1986, s. 208) Dnes tento zplsob snatku pravdépodobné
neexistuje. Tato skuteCnost byla ovlivnéna jednak tim, ze indicka vlada zakazala
zabijeni dévcatek, jednak tlakem nepolyandrického okoli a plisobenim misionara.
Vysledkem byl narast podilu zen v todské populaci, a nevésty tedy byly k dispozici i
pro mladsi bratry. Walker (tamtéz) uvadi, ze v roce 1981 se setkal pouze s jednim
pfipadem takového manzelstvi, kdy se o jednu zenu délili dva bratfi.

Snatek u Todu probihal az v dobé, kdy bylo na Zené vidét, Ze je téhotna.
Otcovstvi se ur€ovalo obfadem, pfi némz muz polozil na bficho téhotné Zeny maly luk
a Sip. V pfipadé otéhotnéni nebylo mozné urcit biologickou paternitu. Pfi dalSim
téhotenstvi se o otcovska prava takto mohl pfihlasit jiny muz. U Todl byly bézné
rozvody a unosy zZen. Odmitnuti vlastni Zzeny jinému muzi se povazovalo za
neslusné. Todska Zena musela podstoupit ritualni defloraci provedenou knézem.

V poslednich letech mnoho Zen z tohoto divodu konvertovalo ke kfest'anstvi.26

25 Infanticida je zabijeni novorozencu, v pfipadé Todl $lo o zabijeni dévcéatek. ,Jedna se o primarni
zpUsob regulace populaéniho rlstu ve spolecnostech s omezenymi zdroji potravy a nespolehlivymi
kontracepénimi metodami“ (Murphy 2001, s. 37) V pfipadé TodU $lo pravdépodobné o kontrolu rlstu
populace v lokalité s omezenou rozlohou pastvin, a tudiz s omezenym poc¢tem buvolich stad. Vice
Walker 1986, s. 59.

Jesté v 19. stoleti byla u Todl zenska infanticida Casta. Jak piSe Marshall (1995, s. 210): ,Here we
note that owing to female infanticide, girls are in great demand.” Infanticida byla oficialné zakazana v
roce 1819 danovym vybéréim Sullivanem. Disproporce v poméru pohlavi, ktera je evidentni az do roku
1951, naznacuje, Ze tato praktika nebyla opusténa minimalné do poc¢atku 20. stoleti. Dale viz
Appendix 2, Walker 1986, s. 300.

26 Prvni Toda konvertoval v roce 1904, poté ho v roce 1907 nasledovala skupina péti mladych Zen.
,When converts were made, economic difficulties arose since these persons were cut off from the
tribal life, both by the tribe and also, though reluctantly, by the missionaries, whose aspiration had
been to convert the tribe as a whole and retain the old economic structure while doing away with the
religious and the more un-Christian social features of the tribal culture (such, e.g., as polyandry, the

low status of women, etc.) and adding agriculture to the pastoral regime.“ (Emeneau 1967b, s. 322)
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Todové stali na vrcholu spoleCenského systému nilgirskych kmenovych
spolecenstvi. Byli povazovani za pany pldy a zasah do ni byl pro né tabu. Presto
z plivodnich pastevc( jsou dnes mimo jiné i zemédélci. Zeny se zabyvaji péstovanim
zeleniny a ¢aje, muzi dodavaji mléko do druzstevnich podnikd. Zeny se navic za
podpory nevladnich organizaci stale vénuiji tradicni vySivce. Nevladni organizace od
Todek odkupuiji jejich prace a z vySivanych latek Siji rizné pfedméty pro turisty.

Velka ¢ast Todu konvertovala ke krestanstvi.2?

1.2.4.2 Badagové

Badagové pfisli do Modrych hor ve 12. stoleti z Majsuru, tedy z oblasti
severné od Nilgiri. Odtud pochazi i jejich jméno (kan. bada, badaga, tam. vata =
sever, DEDR 5218, bad. badage, BED). Jak uvadi Hockings (1980, s. 5), Badagové
pravdépodobné prchali pred muslimy, ktefi vpadli do hinduistického statu
Vidzajanagaru a v roce 1565 ho zni€ili. ,The ancestral Badagas, fearing for the safety
of their womenfolk, fled to the Nilgiris and adopted a tribal type of dress for both
sexes.”

Na pudé, ktera nebyla vyuzivana Tody a Koéty, zakladali pole a stali se z nich
velmi uspésni zemédélci. Zabyvaji se pfedevsim péstovanim brambor, Caje, kavy a
zeleniny. Jsou nejpodnikavéjsi skupinou v oblasti zemédélstvi a i nasledkem jejich
pusobeni dochazelo k zaniku klasickych ekonomickych vztaht mezi kmeny. Navic se
z nich rekrutuje stfedni tfida odborniku, jako jsou Iékafi, pravnici, ucitelé, inzenyfi a
Urednici. Jako ekonomicky nejsilnéjsi skupina obyvatel oblasti si narokovali pidu

mistnich kmend.

»1he Todas who embraced to Christianity, in order to avoid traditional rituals like pre-puberty
defloration, social paternity, wife-catching and funeral pattern of sacrificing buffaloes etc., have
established their own families away from traditional Todas. The modern distinctive family organisation
of the ‘Christian Todas’ is to a greater extent different from ‘Toda Family’ in the functions of
enculturation and socialization of the child.“ (Parthasarathy 1994, s. 90)

27 Jak tvrdil Emeneadv informant Sulli, Todové jsou velmi pratelsti a tolerantni. ,My Kota informant,
the above-mentioned reformer, has also observed to me rather pathetically that the Todas are a
friendly people while the Kotas are quarrelsome [...].“ (Emeneau 1967b, s. 305) To mozna zapficinilo i
pomérné vysoké procento konvertitd v tomto etniku (Emeneau 1967c¢, s. 332), které bylo

v osmdesatych letech kolem dvaceti procent. (Walker, 1986, s. 58)
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Badagové maji svétlou plet’, rovné Cerné vlasy, zeny byvaly tetovany na Cele a
hrudniku ve véku vhodném pro siatek. Tradicni Badagové nosi jednoduché obleCeni
z hrubé, nejCastéji bilé latky s modrymi nebo Cervenymi pruhy, muzi nosi turban.
Vyznanim jsou Sivaisté. Vesnice se nazyva hatti (hatfi= affi = badagska vesnice,
tam. paffi = chlév, osada, vesnice, DEDR 3868), fadové jednopatrové domy jsou
postaveny z cihel a kamene, stfechy jsou pokryty taskami. SpoleCenstvi se déli na
devét endogamnich podkast (fratrii), z nichz se kazda dale déli na exogamni
jednotky.

Badagové by radi ziskali status registrovaného kmene, coz by jim pfineslo
stejné vyhody, jaké maji ostatni kmenova spolecenstvi. Urcit jejich pfesny pocet je
problematické, protoze Census of India zahrnuje Badagy do kannadsky hovoficiho
obyvatelstva. Zvelebil (2001, s. 129) uvadi, zZe se jejich poCet pohybuje mezi 125-
140 tisici. Nékteré souCasné zdroje uvadeéji az 350 000 badagskych obyvatel.

Badagstina je plivodné dialekt kannadstiny a v dobach ¢&ilého obchodniho a

spoleCenského styku mezi kmeny v oblasti Nilgiri byvala dorozumivacim jazykem.

1.2.4.3 Irulové

Irulové (/rula, tam. jravular = horské kmeny, DEDR 519) se také jinak nazyvaiji
Irular, Iriligaru, lruliga, Iruvan, Villiar. lrulové tvofi soucast velkého kmenového
spolecenstvi, které Cita kolem 6 000 lidi; Zvelebil (2001, s. 77) uvadi pfiblizné 8 000
mluvcich irulského jazyka. Irulové centralni skupiny tvorfi dvé navzajem exogamni
skupiny — Vette Kadu Irulové (ir. Véfte Kaau lrula, vétte = neni jisté, pravdépodobné
suchy, DEDR 5320, 5342, nebo vné 5498 (Zvelebil 1982, s. 75), ir. kadu = lesni
mytina vycCisténa pro obdélavani, pole nebo zahrada v lese, DEDR 1438) a Mele
Nadu lrulové (ir. Mele Nadu lrula, mele nadu = horska zemé (Zvelebil 1982, s. 65)).
Tamilové odvozuji jméno Irula od tamilského /ru/= Eerny, DEDR 2552, coz neni
pravdépodobné spavné. Sami Irulové se nazyvaji mulli (Zvelebil 2001, s. 142), coz je
odvozeno od mullai,?8 nebo éria, k Eemuz se vazou tfi rizné pribéhy, které

prof. Zvelebil zaznamenal pfi vyzkumu u kmene Irulli (vice viz Zvelebil 1982, s. 65).

28 Mullaiznamena v tamilstiné jasmin (TL) a jako literdrni symbol sangamové poezie oznacuje lesni
a pasteveckou oblast, jednu z literarnich krajin, které tvofi pozadi milostnych pfibéhu. V ptipadé mullai

jde o rodinny Zivot, starostlivé a trpélivé ¢ekani na manzela nebo navrat milého.
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Irulové jsou malého vzrustu, maji tmavou plet, plochy nos, ¢erné kudrnaté
vlasy. Néktefri muzi jeSté dnes nosi turban, zeny se tradi¢né oblékaly do pruhu latky
uvazaneého tésné nad prsy, donedavna se tetovaly na Cele. V souCasné dobé nosi
pouze sari. Vesnici zvanou motfta (ir., tamtéz, s. 53, viz DEDR 5120) tvofily domy
z bambusu s doskovymi stfechami, dnes stale vice ustupujici prefabrikovanym
domdm betonovym, jejichz vystavba je sponzorovana viadou.

Irulové Ziji ve vesnicich roztrousenych v subtropickém pralese. Pivodné jsou
Irulové lovci a sbéraci. Dzungle byla rozdélena do ¢asti s centralnim shromazdistém
v kazdé z nich. Na toto misto pfinaseli Irulové a Sélegové2® produkty, za néz dostali
zaplaceno od zvlastnich spravcl. Dnes jsou Irulové také drobnymi péstiteli zeleniny,
lusténin, ovoce a obili na malych polickach, ktera drive ziskavali kluCenim lesa.

V soucasnosti mnoho Irulli ve dne pracuje na ¢ajovych a kavovych plantazich ¢i u
lesni spravy. V noci obCas, stejné jako v minulosti, lovi jestérky iguany, veverky,
krysy a jiné drobné lesni zvifectvo, které je soucasti jejich jidelniCku. V soucasné
dobé plati zakaz lovu vysoké zvére, ale pfi rozhovorech se Irulové pfiznali, ze
ilegalné lovi dodnes, hlavné jelena sambara (tam. kataman, \at. Rusa unicolor, TL),
oblibenou a zdravi prospésnou pochoutku. Lov se sklada ze zavedenych rituala:
pfipravy, samotného lovu a zpracovani ulovené zvéfe. Po zpracovani ulovené zvére

se kona hostina, pfi které jedi nejprve zeny a déti, az poté muzi. Jatra zvirete se

29 Solegové (Corlgn, Zvelebil 1982, s. 56) patfi mezi periferni nilgirské kmeny. Ziji v dzungli na
severni strané Modrych hor u hranic s Karnatakou. PGvodné obyvali $6lu — les nahorni ploSiny, z
¢ehoz pochazi jejich jméno. Hovofi dialektem kannadstiny. DFive chodili velmi stfidmé obleceni, spali
venku okolo ohill na bananovych listech. Jejich plvodni obydli jsou velmi jednoducha, chyse jsou
postavené z ohnutych bambusovych ty¢i, jejichZ oba konce jsou zapichnuté do zemé, a z vnéjsi
strany je takto vznikla kostra pokryta listy a travou. Uctivaji boha Rangu (tam. Rarika) a predky Karaju
a Bilaju (ir. Karaya a Bilaya).

Spolecenstvi je rozdéleno do péti klant (Au/am, TL), které jsou exogamni. Hlavou komunity je
jedzamana (ze san. yajamana = obétnik, MW), ktery v pfipadé sporu rozhoduje spolu s nékolika
star$imi muzi. Zakladni surovinou jidelni¢ku Sélegli je proso, které péstuji na malych poli¢kach.
Jidelni¢ek doplfiuji nalovenou divokou zvéfi. Dale se Zivi sbérem hliz (napfiklad sladkych brambor
jam) a rostlin v dzungli, sbérem tamarindu, pryskyfice, medu, jelenich parozi a dalSich. V sou¢asné
dobé pracuji jako namezdni sila na plantazich, pro lesni spravu jako sbéraéi lesnich produktll a dreva

a jako hlidagi.
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rozdéli, Cast se uvari a obétuje bohu lovu a ¢ast sni lovec sam. K lovu se v minulosti
vyuzivali psi, nejriznéjsi pasti, kameny, klacky a kopi, dnes stfelné zbrané.

Co se tyCe sbéru, nejvyhledavanéjsi jsou kromé medu lesnich a skalnich vcel
i jedlé kofeny, hlizy a houby. Sbér medu je ritualizovan podobné jako u ,medovych®
Jénu Kurumbd320. Irulové si pfi vypravé za medem vyrobi zebfik z bambusu i lian,
ktery zhotovuji pfimo v lese, aby nedoslo k nezadoucimu znecisténi. Jeden muz
zapali ohen, aby dymem vykoufil v€ely z hnizda, sbéra¢ po Zebfiku sestoupi k hnizdu
zavéSenému pod skalnim previsem a odfizne plastev do nadoby z tykve nebo
bambusu, kterou mu spusti pomocnik po provaze z liany.

Irulové své zesnulé pohrbivaji v pozici jogina, tj. vsedé se zkfizenyma
nohama. Pobliz kazdé vesnice je pohfebni misto. Hroby jsou oznaCeny kamenem.
Vdovci a vdovy se mohou znovu vdat/ozenit. Uctivaji ViSnua pod jménem

Rangasami.

30 Jénu Kurumbové (Jénu Kurumba) neboli Kattu Najakové (Kattu Nayaka, kattu = tam. ob/. les,
dzungle, DEDR 1438) patfi mezi periferni kmenova spolecenstvi. Jak napovida jejich jméno (kur. jénu
= med (Kapp, Hockings 1989, s. 248), kan. jén, jénu, ténu, tam. tén, DEDR 3268(b)), Zivi se hlavné
sbérem medu. Sbér medu je pfisné ritualizovan. Muzi se na vypravu za medem vcel lesnich a véel
skalnich vzdy alespon tyden pfedem pfipravuji. Nestykaji se se Zenami, spi na novych &i Cisté
vypranych pokryvkach, pfipravuji se i vnitfrné pokorou a meditaci.

Jénu Kurumbové ziji v odlehlych oblastech v husté dzungli v taluku Gudalir na Uzemi rezervace
Mudumalai (Mudumalai Wildlife Sanctuary). Plivodné zili a spali venku okolo ohné. Jejich obydli jsou
postavena hlavné z hliny a Stipaného bambusu. Izolované vesnice tvori obvykle ¢tyfi az pét doml
s doskovymi stfechami. Pfedni zed je nékdy nabilena a ozdobena malbami muz{ a zvifat. Jsou
monogamni, nabozenstvim animisté a totemisté, dnes silné hinduizovani. Svobodné zeny zily
spoleéné oddélené v jedné chysi a stejné tak déti a svobodni muzi. V pfipadé umrti jsou déti
spalovany, dospéli pohrbivani.

Drive nevlastnili a neobdélavali padu, ale Zivili se vyhradné sbérem lesnich produktd a dfeva a
lovem divoké zvéfe, coz praktikuji do urcité miry doposud. Néktefi z nich obdélavaji mala policka,
ktera puvodné ziskavali klu¢enim dZzungle, dnes je jim pada pfidélovana viadou. Chovaiji drobné
domaci zvifectvo. Pracuji také jako namezdni sila na farmach.

Jénu Kurumbové jsou velmi zdatni krotitelé slon(, a tak néktefi z nich jsou zaméstnani ufadem lesni
spravy jako hlidaci a mahouti (z hin. mahavat) v narodni rezervaci Mudumalai. Pro svou praci se slony
si dokonce vytvofili specialni jazyk. Muzi jsou skvéli stopafi, Zeny zruéné kosikarky. Zeny byly
tetovany na cele. Kurumbové jsou malého vzrlstu a tmavé pleti, maji vyrazné ¢elo a vinité az kudrnaté

vlasy.

46



1.2.4.4 Alu Kurumbové a Palu Kurumbové

Pod nazvem Kurumbové je znamo sedm prevazné exogamnich kmendu,
jejichz obyvatelé se zabyvali lovem a sbérem. Z centralni skupiny jsou to:

Alu Kurumbové (Alu Kurumba),

Palu Kurumbové (Palu Kurumba, kur. alu, palu = mléko (Kapp, Hockings
1989, s. 248), kan. pal, DEDR 4096).

Z periferni skupiny jsou:

Jénu Kurumbové (Jénu Kurumba, jénu = med (Kapp, Hockings tamtéz), kan.
Jjén, jénu, ténu, DEDR 3268(a),

Betta Kurumbové (Bétfu Kurumba, kur. bétta = hora (Kapp, Hockings tamtéz),
kan. béfta, béttu = velky kopec, hora, DEDR 5474),

Mullu Kurumbové (Mullu Kurumba, kur. mullu = trnity kef (Kapp, Hockings
tamtéz), kan. mu//u = trn, DEDR 4995),

Urali Kurumbové (Urdli Kurumba, kur. drali = vesnicky nadelnik (Kapp,
Hockings tamtéz), z kan. dr= vesnice, DEDR 752),

Mudugové (Muduga, nenalezeno).

Tyto skupiny identifikovali Kapp a Zvelebil. Dodnes vSak neni déleni Kurumbu
ustalené a nazory na né se mezi jednotlivymi badateli liSi. Tyto kmeny jsou
rozptyleny po celém Nilgiri.

Geograficky a spoledensky blizci Kotam byli Alu Kurumbové a Palu
Kurumbové. Jak uvadi Kapp (Kapp 1978, s. 512), Ziji v deviti usedlostech na hornim
toku feky Bhavani. Jsou to hlavné obavani zafikavaci, léCitelé a kouzelnici. Todové si
je najimali, pokud chtéli nékomu ublizit, protoze Kurumbové jsou udajné schopni
privodit smrt €i nestésti na dalku. Tito Kurumbové vystupuji v nasich pribézich.

Kurumbové maiji kulaty obliCej s plochym nosem, vyrazné licni kosti, kudrnaté
vlasy, velmi tmavou plet’ a jsou mensiho vzrustu. Jsou to skute¢ni lidé dzungle
nejenom pro svUj vzhled, ale také proto, ze se dokonale pfizpusobili Zivotu v
nilgirskych lesich mezi nebezpecnymi zvifaty. Kurumbska vesnice se sklada
z patnacti az dvaceti chysi.

Kurumbové se zivi sbérem, lovem a péstovanim zeleniny a lusténin na malych
poliCkach. V souCasnosti se Casto nechavaji najimat na Cajové a peproveé plantaze.

Jsou uzavreni a vyhybaji se kontaktim s cizinci.
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Kurumbové jsou dodnes mezi kmeny, se kterymi jsem se setkala (Badagy,
Iruly, Tody a Kéty), povazovani za obavané carodeje a IéCitele. Jméno Kurumba stale
budi respekt. A to i presto, Ze jsou kmenova spoleCenstvi stale vice zapojovana do
zivota okolni ,civilizace” a jsou konfrontovana s modernim zplisobem Zivota a
mysSleni. Jak uvadi Hockings (1980, s. 123), kmenové obyvatelstvo stale véfi
v magické schopnosti Kurumbu. Véfi, ze dokazi zabit na dalku, znasilnit Zenu bez
jejiho védomi, vyjmout organy z Zivého téla, vejit zam¢enymi dvefmi, zménit se v
hmyz nebo savce.

Kurumbové byli tak obavani, Ze jejich vesnice byly do konce devatenactého
stoleti cilem utoku, nékolik jich bylo vypaleno a celé rodiny byly vyvrazdovany.
Obvykle se stavali obétmi Badagu za Casté ucasti Todl. Oba tyto kmeny vyuzivaly
Kurumby jako Samany a |éCitele. Pokud bylo IéCeni neuspésné nebo doslo podle
Badagu &i Todu k umysinému zpUsobeni smrti, byl poSkozeny takto pomstén.
Kurumbové byli také obvifiovani z umrti lidi bEhem epidemii. Kazda nemoc, nahla
smrt, dobyt¢i mor a podobné byly pfi¢itany zlé moci Kurumbd.

Pfi rozhovorech s mladym Badagou, ktery byl vzdélany a zaméstnany ve
francouzské pekarné v Uty, jsem nevychazela z udivu. Pétadvacetilety ,moderni*
muz, ktery se uchazel o zaméstnani v Bengaluru (angl. Bangalore), stale véfil
v prevtélovani duchl a bez jakékoli ironie ¢i neduvéry mi vypravél o nutnosti
kurumbského ochrance vesnice.3

Kurumbové jsou stale dllezitou soucasti zivota Badagu. Kazda vesnice dfive
méla jednoho zvlastniho Kurumbu, ktery chranil jeji obyvatele pfed zlou moci a
kouzly ostatnich Kurumbu. Jeho funkce byla celoZivotni a pfechazela z otce na syna.
Tento Kurumba kazdy rok stravil néjaky €as v badagské vesnici, spal na verandé
domu vesnického nacelnika a dostaval jidlo. Jeho povinnosti byla také ucast na
zahajeni vysadby. Jim provadéné ritualy byly nutné pro uspéch urody. Kurumba

rozoral prvni brazdu na poli. Pfi sklizni jako prvni sklidil ¢ast urody. Také v kétskych

31 Tento Badaga také vypravél o tom, jak Kurumba posed! jeho pfitele, ktery ztratil védomi a
,vytfesténé koukal a z Ust mu tekla péna“. Podle symptomu se nabizi vysvétleni, Ze Badaga
pravdépodobné prodélal epilepticky zachvat. Nicméné mlady Badaga toto vysvétleni nepfijal a byl si

jisty svym nazorem.
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vesnicich byl vzdy Kurumba, ktery fungoval jako hlida¢ a mél za ukol chranit
obyvatele prfed magii ostatnich Kurumbd.

Pro kmeny poskytovali Kurumbové dulezité ritualni nastroje, které ziskavali
z produktu, jez se vyskytovaly pouze v jimi obyvanych lesich. Napfiklad hole, které
se pouzivaly pfi tanci na ,druhém® pohrbu, a stojany, na kterych se pfi pohfbu

obétovali buvoli.

Z velkého mnozstvi asi dvaceti kmenu, které obyvaji rozsahlou nilgirskou
oblast, jsem predstavila pouze ¢ast. Soustfedila jsem se na kmeny centralni skupiny,
které Ziji v blizkosti Kot a které s nimi meély v minulosti intenzivnéj$i vztahy. Diky
tomu o nich nachazime zminky v kétskych pribézich, které jsou hlavnim predmétem
této prace.
obyvatelé téchto kmenu dnes pracuiji jako uznavani zaméstnanci statnich a
soukromych organizaci. Pfi cestach po Modrych horach jsem navstivila také vesnice
nékterych kmenu z periferni skupiny. Vesnice téchto kmenul se ¢asto nachazeji
hluboko v dzungli, a tak se k jejich obyvatelim jen velmi slozité dostava Iékarska
péce Ci vzdélani a informace. Rozdil v zivotnim standardu mezi témito kmeny a

kmeny centralni skupiny je zfetelny.
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1.3 Kotové drive a dnes

Kotové jsou plvodné femesinici, drobni zemédélci a hudebnici z oblasti
travnatych pastvin. Vyskytuji se ve vSech talukach, nejvétsi koncentrace je v taluku
Uty. Celé kotské spoledenstvi Zije v sedmi vesnicich:

Kolmél (kot. Kolme-l, tam. Kollimalai),

Kurgddz (kot. Kurgo-j, tam. Colur Kokal),

Kala¢ (kot. Kala-¢, tam. Kutalar Kokal),

Porgar (kot. Porga-r, tam. Putu Kottagiri),

Kinar (kot. Kina-r, tam. Kil Kottagiri),

Ticgar (kot. Tisga-r, tam. Tirucikati),

Ménar (kot. Me-na-r, tam. Klinta Kottagiri), viz prilohu Kotské vesnice.

Kotové véri, ze po prichodu Badagu se rozptylili do sedmi vesnic proto, aby se
tak pfed nimi chranili. N&které rodiny Ziji v Uty, Kinaru, Gudaldru, Wellingtonu a
Kojambutturu. Presto ale udrzuji silné pouto se svymi kotskymi vesnicemi a déti se
stale uCi kotstinu jako matersky jazyk. Az do pocatku 19. stoleti zili Kétové prevazné
izolované od lidi z nizin.

Kotové jsou stiedni postavy, maji svétlou plet médéného odstinu, ¢erné vinité
vlasy, které hlavné star$i muzi nosi dlouhé, volné svazané do uzlu Ci rozpusténé.
Zeny si vlasy svazuji do typického Ugesu zvaného kockot (koc = svazek z rostlin,
DEDR 2050, kof = chomac vlast, DEDR 2049, viz ¢ast Fotograficka pfiloha), ktery
vznikne tak, Ze se dva prameny vlasu zapletou pres podlozku z rostiny zvané mandu-
(mand = hlava, DEDR 4682, pu- = kvét, 4345, lat. Crofolaria formosa, etym. od
kotskych informantd). Maji ovalnou tvar, rovné vystupujici ¢elo, hnédé, hluboko
zasazené oc€i, menSi rovny nos a malou bradu. Ve vesnici se i dnes kotské zeny
nejCastéji pohybuiji v tradicnim odévu zvaném k/-r (DEDR 1616) z hrubé bilé latky bez
vzoru a ozdob zvané dubitk (pravdépodobné z hin. dupatia = sal, prostéradlo, obal,
McG). Volna latka se uvazuje pfes nadra a okolo pasu. Pfes ramena maji prehozen
dalSi kus bilé latky dubitk nebo bilé latky s barevnymi pruhy zvané vara-d (neni v
DEDR) nebo v mensim provedeni mund (DEDR 4947, viz Cast Fotograficka pfiloha).
Zeny museji chodit po vesnici bosé, nesmi nosit nausnici v nose, ale nosi stejné jako

hinduistky prstynky na noze metti(tam. DEDR 5056). Vdané zeny si museji zaplétat
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vlasy do tradi¢éniho u€esu kockot a divky, které jiz menstruuji, mohou nosit tento
uces dobrovolné. Mladé Zeny si na cesty mimo vesnici oblékaji sari a splétaji si

z vlasu cop.

1.3.1 Etymologie slova Kéta, kétstina

Jméno Kota ma v nilgirskych jazycich rizné varianty. Angli¢ané z nich vytvorili
mnoho tvaru, napfiklad Cohatur, Kohatur, Kotar, Kothur (Wolf 1997, s. 4). Dnes se
pouziva ustaleny temin Kota, Kotas (angl. pl.), tamilsky Kofta, nékdy s variantou
Kotta. Nazev mésta Kotagiri se pise s dentalnim t — Kottakiri Ceské Kota se odviji od
tamilského vyrazu. V této praci budou pouzivany Ceské verze Kéta, Kotové, kotsky.
Kotové jsou znami také jako Koter, Kotharu, Kothewars (Aiyappan, 1948, s. 118).

Kotové sami se nazyvaji ko-v (Kéta, DEDR 1762). Pokusime se o
etymologicky rozbor slova ko-v. Dle Aiyappana kofen ko- nebo ku~ znamena hora
(tamtéz, s. 118). Dle DEDR 1762 kotsky termin ko-v oznacCuje muze Kotu, ko-ty
znamena kotska zena, ko-v mog kotskeé dité a vesnice se nazyva ko-ka-/(ko-viz nize,
ka-l =v, kétska vesnice, DEDR 1484)32,

DEDR nabizi nékolik dalSich variant. V tamil§tiné ma &6 mnoho vyznamu,
které jsou pro nas pfipad relevantni a které by nam mohly pomoci vypatrat etymologii
nazvu kmene: DEDR 1762 hrncif, 2178 hora. Pokud by bylo jméno kmene odvozeno
z tamilstiny, nabizely by se dle DEDR nasledujici moznosti. HrnCif by mohl souviset
s jednim z kotskych tradi¢nich femesel. Zdiraznéme, Ze toto hrnéifstvi je vysadou
Zzen. Mohli tedy Kotové dostat své jméno podle femesla, které provozuji? DalSi
moznosti je jméno odvozené od slova hora; tedy lidé, ktefi Ziji v horach. 7amil lexicon
uvadi pro tamilské A6 mimo jiné preklad krava Ci byk. Toto slovo pochazi ze
sanskrtského go = vul, krava (MW). Jeden ze stvoritelskych pfibéhl (pfibéh €. 5, Jak
kotsky lid prisel do vesnice Kolmél, v novych textech a pfibéh €. 2, How Kiturpayk
taught the Nilgiri people and assigned the original villages fto the three castes, v Kola
Texts, s. 40) vypravuje, jak vznikla kétska vesnice poté, co krava vybrala misto
ko-ka-l. Lze usuzovat, Zze ko-ka-/by mohlo byt pfekladano jako krava ko-, ktera nasla
misto pro Ziti ka-/. Wolf uvadi (2005, s. 6), ze dle lidové etymologie se slovo pro

kotskou vesnici ko-ka-/ odvozuje jako kravska noha, ,cow leg®.

32 Toto slovo je mnohovyznamové a znamena také noha, chodidlo, ¢tvrt’; DEDR 1479.
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Kotstina patfi spolu s tamilStinou, malajalamstinou, kannadstinou, todstinou,
badagstinou, tulu a kodagu k jihodravidské podskupiné jazyku. Dle M. B. Emeneaua
je spise blizka tamilstiné a malajalamstiné nez kannadstiné. Kotové nazyvaji kétstinu
ko-v ma-nt(= slovo, jazyk, DEDR 4834), ,jazyk kétského lidu®. Koétové mi sdélili, ze
mezi kétstinou jednotlivych vesnic jsou drobné dialektové rozdily (viz kap. 2.3.3). Vliv
na jazyk ma umisténi vesnice v regionu a obyvatelé, ktefi ji obklopuji. NejCastéji ma
vliv na kotstinu badagstina a todstina. Protoze jsou Badagové v poCetni prfevaze a
oblasti Nilgiri ekonomicky dominuji, bylo v dobach vyménného obchodu nutné, aby
prislusnici vSech kmenu hovorili badagsky. Badagsky dodnes hovofi starSi generace
Kétu. V kétskych vesnicich geograficky blizkych vesnicim todskym, jako je Kurgddz,
hovofi starSi a stfedni generace todsky, ackoli se traduje, Ze todstinu ovladaji pouze
Todové. Diky Skolstvi se v oblasti rozSifila angliCtina a tamilStina. Anglicky hovofri
hlavné mladsSi generace a muzi stfedni generace, ktefi na rozdil od zen méli
snadngjSi pristup ke vzdélani. Kromé déti do Sesti let jsou vSichni Kétové minimalné
bilingvni. VétSina Kot ovlada tamilstinu, ktera je hlavnim regionalnim psanym

jazykem a funguje jako mistni ,lingua franca®“.

1.3.2 Tradiéni vesnice a obydli

Jak uz bylo fe¢eno, Kétové jsou soustfedéni do sedmi vesnic, které jsou
rozptyleny po celém Nilgiri; viz pFilohu Mapa Nilgiri. Sest vesnic se nachazi na
nahorni plosiné. Kétskou vesnici zvanou ko-ka-/ tvori ulice fadovych domu zvana
ke-r (kery, ke-r = ulice, exogamni divize v kotské vesnici, tam. céri= mésto,
vesnice, osada, ulice, DEDR 2007), ve kterych bydli vzdy ur€ity klan, ktery je
exogamni skupinou. Klan nema zadné specifické jméno, ale kazda ulice ke-rma
jméno, které usnadnuje orientaci ve vesnici a identifikaci osoby, ktera z ni pochazi.
Nap¥. naryke-r(nary = prostfedni ze tfi exogamnich divizi kétské vesnice, DEDR
3584), aker (a-=to, co je vzdaleno, DEDR 1), /ker (/- = to, co je blizko, DEDR 410),
ki-ker (ki-- = spodni, vychodni, DEDR 1619), me-ke-r (me- = horni, zapadni, DEDR
5086). Pro Koty ma tedy ke-rvyznam hlavné jako oznaceni urCité spoleCenské
skupiny pfibuznych. Dle Mandelbauma je ke-rsidlo patrilinearniho klanu
(Mandelbaum 1938, s. 16).
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Protoze jsou vesnice rozptylené na pomérné velkém uzemi, Ize mezi nimi
nalézt urCité rozdily, a to nejenom jazykové. Nékteré vesnice jsou tradicionalistické,
jiné modernistické. Kurgddz je vesnice, kde Kétoveé stale udrzuji urcité ritualy, jako
napfiklad druhy pohfeb, uchovavaji znalost tradiCnich femesel, dodnes se zabyvaji
dojenim polodivokych buvold. Wolf dokonce uvadi, ze vesni¢ané udrzuji do urcité
miry spoleCenské a ritualni vztahy s Tody (Wolf, 1997, s. 6). Bohuzel jsem neméla
moznost oveérit, zda totéz plati i v roce 2007, tj. o deset let pozdéji. Ve vesnici Ticgar
dodnes zZeny provozuji hrnifstvi, ale hrnce vyrabéji pouze za ucelem pouziti pfi
koétskych slavnostech. Také zde se stale chovaiji buvoli. Plvodni sidlo Kétagiri, dnes
jedno z horskych nilgirskych stfedisek, byli Kétové v roce 1910 nuceni pod natlakem
Angli¢anl opustit.33 Lidé se prestéhovali do nové vesnice Aggal, vzdalené 7 km,
ktera byla nasledné zni¢ena pfi sesuvu pudy. Po této nestastné udalosti se vesnice
pfesunula do blizkosti puvodniho Kotagiri, nazyva se Porgar nebo Putu Kotagiri (tam.
putu=novy, DEDR 4275) a domy zde z velké Casti postavila vlada. Obyvatelé této
vesnice smysleji velmi moderné, stejné jako obyvatelé Kolmélu. Ménar lezi nejjiznéji
z vesnic a také nejblize kétské zemi mrtvych. Ticgar, Porgar a Kinar jsou geograficky
blizké a obyvatelé se spole¢né ucastni nékterych obfadu, které nesdileji s ostatnimi
Ctyfmi vesnicemi. Mezi témito tfemi vesnicemi jsou také velmi ¢asté snatky. Nejhorsi
osud v modernich déjinach zasahl vesnici Kalac.34 Puvodné nejvétsi kotska vesnice
se vlivem migrace zménila v malé mésto Gudalur a Kétové byli vytlaceni na okraj.
Dnes zde Zije pouze nékolik rodin, jejichz poCet nestaci na to, aby mohly byt

provadény nabozenské ritualy.

33 S pfesunem vesnice Kotagiri je spojen ponékud kuriézni pfibéh: ,The government built two
latrines, one for males, one for females, and the government ordered that the Kotas use them. The
priest and headmen and diviners had a council about it, but they wanted to ask the pembacol, the
woman who becomes possessed to the music of the flute. The woman who was consulted forbade the
use of latrines, and when a council of the whole tribe was called, the decision was taken to move the
entire village. The proponents of this move tellingly argued that the smell of the new institution would
offend the sensibilities of the village gods. To avoid offending either British or divine powers, the whole
community was shifted to a new locale.” (Mandelbaum 1941a, s. 24)

34 Ve vesnici Kala¢ jsou podle mého informanta Néhrua pouze asi tfi rodiny. Jeden muz nema zadné
syny, a tak se stéhuje do vesnice Kolmél, protoze se tam vdala jeho dcera. Druha rodina méla jenom

jednoho syna a stéhuiji se k pfibuznym.
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Kotsky se diim nazyva pay (DEDR 3948). Tradi¢ni dim je postaven z cihel,
cementu, malty a dfeva, stfechu pokryvaji dosky nebo palené tasky a noveé i vinity
plech. Po zavedeni restrikci na t€zbu dfeva se dfevo z lest nahrazuje hotovymi
vyrobky, jako jsou okna a dvefe, které kupuji na trhu, prestoze jsou Kotové tradicné
velmi zruéni tesafi. Domy jsou postaveny v fadach na rovnych ploSinach. Dim je asi
8 m dlouhy a 7 m Siroky. Sklada se ze Ctyr Casti: oteviené verandy payva-/(va-/=
vstup, dverfe, DEDR 5354), pfedniho pokoje Aud/ (DEDR 1655), zadniho pokoje s
c¢ernou kuchyni u/vay (u/= vnitfek, v, DEDR 698, vay = misto, DEDR 5549) a
prostoru pro hygienu ka/va-/ (= koupelna, DEDR 1369) v zadni ¢asti domu.

Predni pokoj je nejvétsi, uziva se ke spani a k béznému zivotu. Po celé jedné
strané je ve vySce jednoho metru od podlahy upevnéno prkno, které slouzi jako
postel palgu (z hin. palarig = postel), prostor pod nim zvany kata-s (neni v DEDR)
slouzi jako prostor ulozny. Snizenim stropu vznika prostor aft (= pada, podkrovi,
DEDR 93) pro uchovavani obili a pro uskladnéni naradi, pfistupny po zebfiku.
Kuchyné, do které se vchazi pres kud/ (= predni pokoj domu, DEDR 1655), je mensi,
v Casti jsou police nebo ploSina na ukladani nadobi a v rohu je pec e/ka-/ (= ohnisté
mezi dvéma kameny, DEDR 2857). Jednu jeji Cast opét tvofi misto na spani gansarti/
(neni v DEDR). Nékdy se kuchyné pouziva kromé vareni také ke koupani a myti
nadobi. VétsSina doml ma v zadni ¢asti misto kurj/ (= pristfeSek, koupelna kétského
domu, DEDR 1655), které slouzi k prani a hygiené. V dnesni kotské vesnici je mozné
spatfit i typicky indicky dim, ktery je vétsi, ma vice pokoju a kromé ¢erné kuchyné
zahrnuje i misto na vareni s elektrickym Ci plynovym varicem.

Vystavba domu je zahajena v pfihodnou dobu, zaklady se obvykle zacCinaji
kopat mezi devatou a desatou hodinou ranni. Z okoli vesnice jsou sneseny kameny
do zakladl a probiha ritual, pfi kterém stryc — matcin bratr — vzyva bohy: ,Pane, na
tomto misté odted zapocina stavba domu, ktery bude stat ¢elem k slunci. At
postupuje dobfe s pomoci LakSmi, Sarasvati, Paramésvari, Ajnéra a Amnor, 6 boze!“
(Varghese 1974, s. 114) Zakladni kamen se poklada s pomoci knéze. Dfevéné Casti
domu obvykle vyrabéji mistni tesafi, pokud sezenou material, stejné tak dosky na
stfechu. Ty jsou Casto nahrazeny palenymi taskami, které si Kotové také vyrabéji
sami. V posledni fazi je postaveno ohnisté. Vyznamnou soucasti domacich ritualu je
obrad ,otevieni domu® puadpay ukyd (pud= novy, DEDR 4275, pay = dum, uky-, uk-
= vstoupit, DEDR 4238), kterym se zahajuje uzivani nového pribytku. Rano pfijde do
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domu knéz a starci z vesnice, kazdy pfinese maly koSik s obilim a posvatnymi listy.
Predaji je bratrovi matky a vzyvaji bozstva. Na ohnisti, které je poprvé a obfadné
zapaleno, zeny pripravi pro hosty jidlo z donesenych surovin a kona se hostina. Jak
vyplynulo z vyzkumu, dfive tento obfad doprovazela hudba a tanec.

K zakladnimu vybaveni kotské domacnosti patfi rohoze na spani, nékdy i
nizké malé postele, hlinéné nadobi, kose, médéné, bronzové, hlinéné a plastové
nadoby. V soucasnosti jsou kotské vesnice elektrifikované, v nékolika domech je
zaveden telefon; dle mého informanta bylo prvni telefonni spojeni zavedeno v roce
1987, a to do vesnice Porgar. K modernimu vybaveni patfi televizni pfijimac, radio,

mobilni telefony, elektricky vafi€, a v jednom domé jsem objevila dokonce pracku.

1.3.2.1 Kolmél

Misto naseho terénniho vyzkumu, vesnice Kolmél, se nachazi v malebné
lokalité. Je vystavéna na mirné se svazujici ploSe obklopené policky a zalesnénymi
horami (viz pfilohu Mapa Kolmél). Vnitini cast vesnice, ktera se nazyva ulgu-/(ul=
vnitrek, v, DEDR 698, gu-/= suf. pl.), je Cisté kdtska a ma pevné vymezené hranice.
Administrativné je ale Kolmél vesnice mnoha komunit a nabozenstvi. V tésné
blizkosti ziji Tamilové a dalSi nekotsti obyvatelé zvani ka-ro-n (ka-r= dzungle bez
strom0, neobdélana puda, neoplocené pole, ka-ro-n = ten, ktery nepatfi do vlastni
rodiny, DEDR 1438), ktefi tvofi urCitou ¢ast obyvatel vesnice, ale nejsou uzsi
soudasti kotské vesnice ko-ka-l Zivi se pfevazné praci na kétskych polich a drobnym
obchodem. Nesméji vstupovat na posvatna kétska mista ve ,vnitfni“ ¢asti vesnice
s vyjimkou jediného dne, kdy se pfi svatku Kambatraja oteviraji chramy.

Kolmél se sklada ze tfi hlavnich ¢asti zvanych ke-r. NejvySe polozena je Cast
/ker, ktera se déli na koryke-ra gage-r(neni v DEDR), prostfedni je narykey-ra
nejjiznéji stoji Cast aker, rozdélena na Ai-ke'ra talker(fa/= hlavni, horni, nad,
nadrazeny, DEDR 3103). Uprostfed vesnice se nachazi posvatné misto guryva-/, na
kterém stoji tfi kolmélské chramy (gury = chram, DEDR 1655, va-/= vstup, dvere);
pred guryva-/-em se nachazi prostranstvi zvané paca-/ (= oteviena travnata plocha
pred kolmélskymi chramy, DEDR 3821). Mezi velmi vyznamné body vesnice patfi
domy knézl zvanych dodvay (dod = velky, DEDR 3491, pay = dim), dale misto, kam
vstoupila dle mytu krava a urcila lokalitu jako nové sidlo Kotu, tzv. dim vzty&eného
kilu kab it pay (kab = cukrova titina, DEDR 1288, dle informanta Néhrua kil, /- =
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postavit, upevnit, DEDR 442, kap. 2.3.4.2), a de'r kal (de-r= blh, posedlost média
bohem, DEDR 3459, ka/= kamen, milnik, DEDR 1298), ktery se nachazi pred
domem mundka-no-n-a z koryke-r, fondat (neni v DEDR) — vyvySené misto
vyznacené kameny, prvni misto, na které mundka-no-n-ové poprvé polozi ohen pfi
zahajeni slavnosti Kambatraja.

Obyvatelé kazdé kotské vesnice maji v oblibé urcité konkrétni misto, velmi
Casto spjaté se socialnim a kulturnim zivotem. Ve vesnici Kolmél je timto mistem
paca-/(DEDR 3821), travnata plocha, ktera tvofi centrum vesnice a ktera se nachazi
pred chramy. Je to misto, kde Koétové odpodivaiji, povidaiji si, provadéji dulezité ritualy

a kde si hraji jejich déti.

1.3.3 Socialni struktura

Socialni struktura kmenovych spoleCenstvi ma vseobecné tendenci se
pfizpusobovat svému okoli. Navic tyto zmény probihaji velmi rychle a ¢asto
necekané. Informace v této kapitole jsou Cerpany z literatury a z terénniho vyzkumu.
Ten jsem v Nilgiri provadéla naposledy pred péti lety, a tak je pravdépodobné, ze

nékteré udaje v této kapitole jiz nemuseji byt aktualni.

1.3.3.1 Rodina kurm

Kotska spole€nost je patrilinearni, zptsob bydleni je patrilokalni. V domé
rodi€l zUstava az po zbytek Zivota pouze nejmladsi syn se svoji rodinou a po smrti
svého otce dédi diim. Starsi syn zUstava po svatbé v rodicovském domé pouze do
doby, nez se ozeni jeho mladsi bratr. Poté dim se svoji rodinou opousti. Povinnosti
rodicl je postavit kazdému synovi dim, ktery navazuje v linii na rodiCovsky. Divky se
stejné jako v indické spolecCnosti stéhuji do domu svého manzela. V kazdé rodiné je
nejvyssi autoritou nejstarSi muz. Vztah otce a synu je z velké ¢asti zalozen na
ekonomické spolupraci. Nejstarsi syn prebira po otcové smrti odpovédnost za rodinu.

Kotové jsou obyCejné monogamni, méné Casta je polygynie. Pokud Zzena
neporodi syna, muz se mlze znovu ozenit. Svatby se konaji v postpubertalnim véku.
Snatek je povazovan za posvatnou povinnost muzskych ¢leni domacnosti, svobodny
muz je hfisnik. Povinna je endogamie v ramci kmene. Varghese uvadi
(Varghese 1974, s. 167), ze v roce 1958 byl osmnact mésicl bojkotovan kétsky

mladik, ktery se oZenil s Zenou mimo své kmenové spoleCenstvi. Dnes se pouziva
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mnohem pfisnéjsi trest: pokud se Kéta ozeni €i kdtska zena vda mimo koétské
spolecenstvi, jsou vyhosténi a veskeré styky s nimi jsou preruseny. Pro dotycné plati
prisny zakaz vstupu do kotskych vesnic. V souCasnosti je znam pfipad Kotky
z vesnice Ticgar, ktera se provdala za kifestanského Tamila a sama ke kfestanstvi
konvertovala. Zménila si jméno z Parvati na Mary. Shatky jsou Casté mezi obyvateli
jednotlivych vesnic. Obvyklé a nezvykle ¢asté, podobné jako u Todd, jsou rozvody.

Nejmensi socialni jednotkou je rodina. Nuklearni kétskou rodinu tvofi muz,
Zena a déti nebo méné Casto muz, dvé zeny a déti. RozSifenou rodinu tvofi muz,
Zena, zenaty syn s rodinou a déti. Zeny maji zodpovédnost za dUleZita rozhodnuti
tykajici se rodinného zivota. Hraji i aktivni roli v ekonomice, s pomoci riznych
vladnich i nevladnich organizaci zakladaji tzv. svépomocné skupiny Self Help
Groups. Jsou aktivni ve vSech spoleCenskych i nabozenskych sférach, jsou velmi
emancipované.

Vlivem hinduistického okoli a vlivem dalS$ich faktor(, jako je rostouci
vzdélanost a informovanost, se manzelstvi stava stalejSim. Lze pfedpokladat, ze se

postupné bude ménit i pohled na rozvod a ten tak nebude snadnym, a tudiz béznym.

1.3.3.2 Vesnicka rada Au-tm

Hlavnim organem kotské vesnice je vesnicka rada muzl Au-fm (= schize,
rozmluva, DEDR 1882). Jde o neformalni radu starSich, ktera zahrnuje knéze,
predstaveného vesnice a starce. Cleny vybira knéz z riznych &asti vesnice zvanych
ke-r. V kotském spolecCenstvi je tendence fesit spory uvnitf vesnice s pomoci rady
ku-tm. Pokud nastane nutnost feSit problém, Au-fm zaseda na prostranstvi pred
chramy. NejCastéji feSi zalezitosti tykajici se vlastnictvi, pljéek, pozemku, rodinnych
sporu, cizolozstvi, rozvodu, vydava rizna povoleni, urCuje nejpfihodnéjsi dny pro
konani riznych oslav a druhého pohibu (viz kap. 1.3.7) a podobné. Rada Au-tm je
zaroven zodpoveédna za porfadek v komunité s ohledem na jeji nepsané normy. Ku-tm
uklada za prestupky proti normam trest. Mirnéjsi trest je pokarani a pokuta, pfisnéjsi
je vylouceni ze spole€nosti. Vylou€eny Cloveék je bojkotovan véemi obyvateli vesnice,
nesmi mu byt podano jidlo ani voda, je povazovan za necistého a nesmi se ucastnit
oslav ani jinych spoleCenskych akci vesnice. Pro zruSeni trestu musi doty¢ny pred
radou ku-fm pfiznat vinu a pfisahat, ze se preCin nebude v budoucnu opakovat. Musi

také zaplatit pokutu.
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Ku-tm je nejvySsi organ a bez jeho povoleni nesmi nikdo resSit pfestupky na
policii ani u soudu. Rada ku-fm stale plati za nejvyssi instanci a jeji rozhodnuti jsou
velmi striktné dodrzovana vsemi Cleny spoleCenstvi. Obvykle nikdo, koho se
rozhodnuti tyka, tomuto rozhodnuti neodporuje. Je zfejmé, Ze se ku-tm téSi velkému
respektu a je efektivnim prostfedkem socialni kontroly. Prikladem muze byt jiz
zminény pfipad Kotky Mary. Navic je to instituce, ktera udrzuje moralku a ktera
prostfednictvim svych nastrojd, jako jsou pokuty a pokarani, také napomaha
kotskému spolecenstvi zachovat si nabozenské presvédcéeni a praktiky.

Ku-tm se kona bud’ neplanovanég, to pokud je tfeba fesit spory Ci planovat dny
pro ritualy, nebo v pfipadé priprav na vyro¢ni slavnost Ajnor Amnor3s v pravidelném
terminu po dobu tfi noci. V tomto pfipadé je povolan fe-rka-rm® (= médium, DEDR
3459), kterého posedne blh a jehoz se UCastnici zasedani dotazuji na rizné
informace ohledné planované slavnosti. Zasedani svolava vesnicky predak gofga-rn
(= pokladnik vesnice, DEDR 2093),37 ¢asto na zadost nékoho z obyvatel vesnice.
Shromazdéni se smi u€astnit vSichni muzi rodiny, ale pouze nejstarSi muz z rodiny
smi promlouvat. Ku-fmjedné vesnice se mlze zucastnit zasedani rady Au-fmjiné

vesnice. Pro fesSeni velkych sporu a celokétskych zalezitosti zaseda rada Au-tm

35 Ajnér a Amnor jsou hlavni kotska bozstva. Kazdy rok se kona ve v8ech koétskych vesnicich
slavnost na jejich pocest, kieré Koétové fikaji festival Ajnér Amnoér nebo festival Kambatraja, viz kap.
1.3.8.

36 Je velmi slozité najit pfesny Cesky vyraz, ktery by vystihoval podstatu fe-rka-rn-a. Neni to osoba,
ktera by se vénovala magii nebo Ié¢itelstvi po celou dobu svého pusobeni ve ,funkci“ ¢i ktera by byla
stale posedla bohem. Te-rka-rn se stava posedly bohem a blh skrz n&j promlouva pouze pfi urcitych
prilezitostech.

Anglicky se te-rka-rn preklada jako diviner. To v ¢estiné znamena senzibil, hadac, prorok i
proutkaf. Ani jedno z téchto slov poslani fe-rka-rn-a pfesné nevystihuje. Ani slovo duchovni, které
by se nabizelo, pfesné nevystihuje povahu této osoby, nebot’ fe-rka-rn se nevénuje zadnym
duchovnim zalezitostem. Ani §aman neni pro tento pfipad pfesny vyraz. Saman ma magické
schopnosti, stava se posedlym, ale vénuje se predevsim IéCitelstvi, coz neni nas pfipad. Snad

37 Gotga'm je vesnicky pokladnik, stara se o vzacné Sperky a mince, které se obétuji bohim,
zaroven je to politicky nacelnik, ktery svolava radu ku-fm. Jeho dalSimi ukoly je oznamovat umrti celé
vesnici a spravovat finance plynouci z poplatku a pokut. Hlavni gofga-rn pro vdech sedm vesnic sidli

v Ménaru.
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vSech sedmi vesnic v Kétagiri pobliz chramu boha Ajnéra a chramu bohyné Amnér
nebo v Uty, kde k tomuto Gcelu vlastni Kétové dam.

Vzhledem k tomu, Ze stale vétSi pocet Kotl pracuje a studuje mimo vesnici,
region, a dokonce i stat, Ize predpokladat, ze placeni pokut za neucast na
slavnostech vymizi. Pravda je, Ze i ti, ktefi ziji velmi daleko — napfiklad jeden muj
informant studuje ve Velké Britanii —, se snazi kazdy rok na hlavni slavnost pfijet.
Nicméné je zfejmé, Zze mnozi si nemohou volno ¢i prazdniny naplanovat podle potieb

kotské tradice, a tak nemohou byt sankciovani.
1.3.4 Nabozenstvi Kétl

1.3.4.1 Bohové

Stfredobodem koétského sakralniho svéta je buh ¢i bohové. Kétové se nemodli
ke specifickému bohu, ale zmifuji vSeobecné ,boha“ de-r(slovo sanskrtského
puvodu — deva) &i dér/tér (slovo dravidského plvodu, buh, posedlost bohem, DEDR
3459). Tento buh ma dvé zakladni formy: muzskou - tj. Ajnér (Ayno-r), ,buh otec* — a
zenskou - tj. Amnor, ,bohyné matka“ (Amno-r, amn = matka, DEDR 183).

Bah Koty stvoril, vSemu je naucil, poskytl jim vSe k zZivobyti, naucil je vSem
femeslim. Tento buh je odliSny od hinduistickych bozZstev a je pouze a jenom kétsky,
u jinych kmenovych spolecCenstvi se nevyskytuje. Bohové nemaiji antropomorfickou
podobu, jakou maiji bozstva hinduisticka, ale jsou vtéleni v pfirodé, ohni, kamenech,
stromech Ci nastrojich spojenych s lovem a kovarstvim. V téchto podobach bohové
obyvaji domy Kota, chramy a kovarny. Bohové jsou ochranci Kot a bohy plodnosti a
Kotové jim vzdavaji uctu pfi kazdoro€ni nejvétsi slavnosti Ainbr Amnor €i pod nazvem
Kambatraja (Ka-mmatrayn, otec Kammatr, ayn = otec, DEDR 196, Ci Ka-mmaftra-yan,
a-yan =z tam. ajya = pan, TL) ve vesnici Kolmél. Tento buh a jeho formy jsou mezi
Koty z riznych vesnic znami pod riiznymi jmény. Navic kazda vesnice ma sva
bozstva specificka, pfevazné hinduisticka.

Kotské nabozenstvi je Caste¢né hinduizované, nicméné podstatna cast
uctivani stale smérfuje k tradiénim bozstvim kmenovym. Kmenova bozstva maji
stejné jako hinduisticka vice jmen, ale nemaiji tak diferencované funkce.

Ve vesnici Kolmél stoji tfi chramy, chram boha Ajnéra (nékdy nazyvaného
Dodayno-r, dod = velky), chram bohyné Amnor a dale chram boha Kunajnéra;

Kunajnér je ,maly buh otec* (Kunayno-r, kun= maly, DEDR 1646), coz je dalSi forma
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boha. Tyto formy boha se ve vesnicich Kolmél, Porgar, Kinar a Ti¢gar nazyvaji
Ka-mmatrayn nebo Ka-mmatra-yan. Na hranici vesnice stoji chram boha
Ranganatara (Rangrayn), rariga je hala pro shromazdovani v chramu (Liebert 1976,
s. 236), podrobnéji viz pribéh €. 22, kap. 2.3.5.4). Pobliz vesnice se nachazi chram
bohyné smrti a neStovic Marijamman (tam. Mariyamman, tamtéz, s. 174), kde se
Kotové modli a kde kazdy rok pri festivalu na pocCest této bohyné provozuji hudbu.

Vesnice Kurgddz ma tfi bozstva: Ajndéra, Amnor a Kunajnéra. Dle Wolfa (Wolf
1997, s. 9) existoval ve vesnici puvodni kamenny buh de'r kal jesté drive, nez byli
tradi¢ni kotsti bohové prevzati z ostatnich vesnic. V Emeneauovych Kofa Texs (s. 54-
62) je v pfibéhu Origin of the gods at Kurgo+ popsano, jak tento kamenny blih ka/
de-rbyl pfenesen z vesnice Kalac¢ do vesnice Kurgddz. Obé tyto vesnice jsou dodnes
do urcité miry propojeny. V obou se na oslavu tohoto boha slavi svatek. Kétové
z obou vesnic takeé uctivaji boha lovu vetka-r ayn-a (vet= sekat, zasek, DEDR 5478)
v malajalamském chramu na okraji Gudaluru. Neni bez zajimavosti, Ze dva klany ve
vesnici Kala€ pochazeji z vesnice Kurgodz, treti pochazi z vesnice Ménar.

V Kurgddzi maji Kétoveé jesté dalSi dva hinduistické chramy: jeden je zasvécen
bohyni Sikamn (tam. Cikamn) a jeden bohyni Ukéramn (tam. Ukéramn), formam
tamilské bohyné Marijamman (viz vyse).

Ve vesnici Kalac stoji dva kotské chramy, které jsou ale neudrzované, protoze
zde neni dostateCny pocCet obyvatel, aby byli vybrani knézi, a tudiz aby byly
provadény obrady. Jeden chram je zasvécen bohu Ajnérovi, druhy bohu Karpraynovi
(karp = temnota, démon, DEDR 1395). Tento chram je ukryty tak, aby nebyl vidét a
aby bah nevidél ven. Udajné je toto bozstvo tak mocné, ze knéz posedly bohem
nemuze promlouvat ve vesnici Kalag, ale musi jit do vedlejSi vesnice, kde se ho
Kotové vyptavaji v kannadstiné a on odpovida v malajalamstiné (Wolf 1997, s. 10).

Ve vesnici Ménar maji chram boha Ajnéra, chram boha Kunajnéra a chram
bohyné Amnér. Dale se ve vesnici nachazi chram bohyné Marijamman a chram
bohyné Badrakaliamman (tam. Patirakaliyamman) — tedy bohyné Kali v jeji dobré a
Stastné podobé.

V TriCigadi je postaven chram boha Ajndra a chram bohyné Amnor, které se
zde nazyvaji také KambatiSvaran (tam. Kampaticuvaran) a KambatiSvari (tam.
Kampaticuvari), coz jsou potamil$téna jména, /cuvaran (ze san. isvara = pan,

nejvyssi pan, ktery vladne vesmiru, Liebert 1976, s. 109) je jméno pro Sivu, /cuvarije
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jméno pro Parvati. Ve vesnici se nachazi posvatny kamen ve tvaru obdélniku,
symbolizujici boha desté Kanatrajna (Kana-trayn, neni v DEDR). Véfi se, ze tento
kamen se stéhuje z mista na misto, viz pfibéh ¢. 18, kap. 2.3.5.2.38 Pry to znamena,
ze blh Kanatrajn upozornuje lid na svoiji stalou pfitomnost. K vesnici patfi tfi
hinduistické chramy, které se nachazeji v okoli. Jsou zasvécené bohu
Ranganatarovi, bohyni Magali (tam. Magali, podoba Kali s deseti hlavami, deseti
rukama a deseti nohama) a bohu KriSnovi (tam. Krisna).

Stejné tak vesnice Porgar ma na svém uzemi dva kétské chramy a v okoli tfi
hinduistické chramy zasvécené stejnému bozstvu.

Ve vesnici Kinar se nachazeji tyto chramy: chram koétského boha Ajnéra,
chram kotské bohyné Amnor a tfi chramy zasvécené hinduistickému bozZstvu, tedy
chram boha Ranganatara, chram bohyné Magali a chram boha MuniSvaru (tam.
Municuvara, podoba boha Sivy oblibena v Tamilnadu, pan muni, muni= svétec,

mudrc, véstec, jméno svétce prohlaseného za boha (Liebert 1976, s. 184-185)).

1.3.4.2 Chramy a knézi

Pavodné chramy neexistovaly. Nad posvatnymi kameny, které nachazime
pobliz dneSnich chramu a které symbolizovaly boZstva, byly postaveny doskové
pristfeSky nebo pfistfeSky ze suché travy, které se pfi vyrocni slavnosti Kambatraja
obnovovaly. Dne$ni chramy jsou jednoduché stavby obdélnikového pldorysu o plose
priblizné 25 m2. NejCastéji jsou pokryté dosSkovou stfechou, pfedni strana, postavena
z kamennych sloupu, sméfuje na vychod, &tit je ozdoben znaky bozZstva, hlavné
zeleznymi luky a Sipy. Ty byly prvnimi zbranémi, které Kétam bah poskytl, aby se
mohli chranit pfed utoky (viz Cast Fotograficka priloha). Uvnitf chramu jsou sloupy Ci
kameny, dalSi sloupy jsou pfed chramem. Velmi €asto slouzi k ohraniCeni posvatné
pudy. Na ni sméji zeny vstoupit pouze jednou za rok pfi slavnosti Kambatraja (viz
kap. 1.3.8), muzi dvakrat mésicné, vzdy v sobotu a v pondéli bezprostfedné po
novoluni, kdy konaji spolu s knézimi modlitbu. Do samotného chramu je Zzenam vstup

zakazan uplné, muzi jej jednou ro¢né u pfilezitosti jiz zminéné slavnosti uklizeji.

38 V tomto pfibéhu informant nazyva kamen Ka-mmatfra-yan, coz je jméno boha z vesnice Kolmél.

Pravdépodobné jde o zaménu.

61



Veigvivys

V kazdé vesnici jsou, €i by méli byt, alespon tfi knézi, fe-rka-rm a dva mundka-no-n-
ové. Terkam je médium, prostrednictvim néhoz promlouva buh a ktery je také
bohem vybiran. Je Casto posedly bozstvem a v extazi pronasi proroctvi a rady,
kterych se vesniCané striktné drzi. Novy fe-rka-rn je vyhledavan vzdy po umrti
starého te-rka-rn-a. \lybér je ritualizovany a lisi se v jednotlivych vesnicich. Ugastnit
se ho mohou dobrovolné vSichni muzi starSi osmnacti let. Napfiklad ve vesnici
Kolmél, kdyz je potifeba najit nového fe-rka-rn-a, kazdé pondéli v pét hodin rano
muzi vstanou a jdou k chramu, kde se spole¢né modli. Obfad se opakuje az do té
doby, nez je novy fe-rka-rn vybran bohem. Po celou dobu se nesmi muzi stfihat a
holit. Ten, ktery je nakonec bohem vybran, se jim stava posedly. Dikazem je to, ze
skoCi do pfipravené nadrze s vodou. To je vyvoleny fe-rka-rn. Ve vesnici Ménar
skoCi posedly muz do studné. Prestoze Kotové neuméji plavat, neutopi se, ale pluje
na hladiné. Ve vesnici Porgar skoCi posedly muz do ficky, u které se kona ritual.
Mundka-no-n-ové jsou vybirani posedlym fe-rka-rm-em. Mundka-no-n provadi a vede
vSechny obétni ritualy pfi slavnostech, Ize ho tedy nazvat obétnikem. Jeho
pfitomnost je nezbytna pfi slavnosti prvniho zaseti a prvni sklizné (viz kap. 1.3.8), je
zodpovédny za dojeni krav, je hlavni postavou pfi svatku miéka (tamtéz) a je
udrZovatelem ohné&, ktery se pouziva pfi slavnostech. Zije v domé zvaném dodvay.

Nutnou podminkou je, aby muz, ktery se stane knézem, byl Zenaty s prvni
manzelkou a ta byla nazivu. Pokud Zena zemre, hleda se novy mundka-no-n Ci
te-rka-m. Mundka-no-/a te-rka-rs, manzelky knézich, jsou velmi dulezité pro vedeni
zenskych ¢asti obradu, napfiklad pfi vyrobé hrnéifskych produktl &i pfi tanci béhem
slavnosti. Nikdy nejsou posedlé bohem.

Poté, co je novy knéz vybran, opusti své zaméstnani a vénuje se pouze
nabozenskym povinnostem. Funkce knéze je celozivotni a nedédi¢na. Do domu
knéze je povolen vstup pouze v tradi¢nim odévu. V civilnim odévu je povolen vstup
pouze na verandu. Toto nové pravidlo bylo zavedeno v souvislosti se zménou
oblékani. V domé kazdého knéze je vyhrazen zvlastni pokoj pro bozstvo, do kterého
ma pfistup pouze knéz a déti do puberty, obleCené do tradi¢niho odévu. Knéz si
nestfiha vlasy, neholi vousy, nosi nausnice, trvale chodi obleCen do tradicniho odévu
a bos, i kdyz jde mimo vesnici (viz ¢ast Fotograficka pfiloha). Mundka-no-n nesmi

pouzivat zapalky pro zapaleni ohné, ale musi jej zapalit tfenim dfeva a neustale ho
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ve svém domé udrzovat. 7e-rka-rm ziskava ohen pouze z mundka-no-n-ova domu.
Knéz se nesmi ucastnit badagského a todského pohfbu a pfiblizovat se k oddélenym
menstruacnim domum. Nesmi opustit vesnici na vice nez dva dny a jeho dim nesmi
byt zamceny.

Vyznamni jsou i dalSi ritualni specialisté. Koy/ta-/(muz, ktery nosi dokola
ohen pfi obfadech, koy/= hofici dfivi, DEDR 2158) jiz dnes ve vétSiné vesnic
neexistuje, nicméné v minulosti byl velmi vyznamny. Zapaloval ohen pfi obfadech a
zabijel a obétoval kravu pfi pohfbech. 7ic vac mog (tic = ohen, DEDR 1514, vac =
hal, DEDR 5552, mog = dité, manzelka, DEDR 4616, v prekladu dité, které drzi

ohen) je dité, které symbolicky zapaluje pohfebni hranici.

Ve vSech kotskych vesnicich nebo v jejich okoli se nachazi alespon jeden
hinduisticky chram. Velmi obvyklé jsou chramy boha KriSny, boha Ranganatara a
bohyné Magali; tato bozstva Kotové prijali do svého panteonu od okolniho
hinduistického obyvatelstva. Uctivani hinduistickych bozstev se vyznacuje synkrezi
puvodniho nabozenstvi a hinduismu. Kétové do chramu nosi klasické obétiny, jako
jsou banany, kokosové ofechy, ryzi, vonné tyCinky a podobné, a zaroven procesi na
cesté ke chramu doprovazi kétska hudebni skupina a ¢asto se pfi této prilezitosti
také zpiva a tanci. Do hinduistického chramu chodi v tradicnim kétském obleceni.

Mimoto Kétové vzyvaji pfi riznych obradech hinduisticka bozstva, jako jsou
LakSmi, Sarasvati a Paramésvari spolu s bohem Ajnérem a bohyni Amnor. Kétové
uctivaji LaksSmi jako bohyni bohatstvi, Sarasvati jako bohyni vzdélani a ParamésSvari
jako darkyni obzivy.

To, Zze Kétové pfijali hinduisticka bozstva, ma podle mého nazoru vice
ddvodu. Prvnim divodem byla snaha pfiblizit se a zavdécit rostouci okolni
hinduistické populaci a ziskat si jeji pfizen a lepSi postaveni ve spole¢nosti. DalSim
divodem byla pravdépodobné vina epidemii, ktera zasahla oblast na prelomu
devatenactého a dvacatého stoleti. Tomu by nasvédcCovala i zprava, kterou uvadi
Varghese (Varghese 1974, s. 156-157): Na pocCatku stoleti zil pobliz Tricigadi
Malajalamec, ktery uctival Magali, bohyni nestovic. Po jeho smrti pokraCoval
v uctivani bohyné jeho sluha. Po sluhové smrti se jiz nenasel nikdo, kdo by
pokracoval. Poté nahle zemrelo nékolik Kétl na nestovice a te-rka-mv tranzu

prohlasil, Zze Magali se na Koty hnéva, protoze ji neuctivaji, a ze si preje, aby ji
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postavili chram na misté, kde rostou divoké rize. Podobny vyklad mizeme nalézt

v pfibéhu C. 22.

1.3.5 Strava

Mezi zakladni surovinu kotské kuchyné patfily vzdy proso (va#m = proso, lat.
Panicum panicum, DEDR App. 56, a a-minj = proso, neni v DEDR, tam. /iragi, mal.
ragi, \at. Eleusine coracana, DEDR 812, viz ¢ast Fotograficka pfiloha) a pSenice.
Produkce téchto plodin byla vzdy témér vyhradné uréeny pro vlastni spotfebu. Se
zménami, které do oblasti pfinesli indicti a britsti pfistéhovalci, doslo i ke zméné
v jidelni¢ku. Do hor se dostala ryze, ktera postupné nahradila proso a obili. Zaroven
Caj a dalsi komeréni plodiny vytlacily obili z poli. A tak ackoli se proso povazuje za
delikatesu, dnes se pouziva pouze pfi slavnostech a v domé knézi. Za tradi¢ni pokrm
Kotové povaZzuiji kuliCcky z vareného ragi namacené do kari ze susenych fazoli a
dalSich lusténin. Soucasti jejich kuchyné se stala indicka jidla, ktera, jak se pfiznali,
mnohym Koétim nechutnaji. Oblibené bylo vzdy maso. Pivodné ulovena lesni zvér
byla postupné nahrazena domestikovanymi zvifaty, jako je buvol, krava, ovce.
Protoze hlas drubeze a koz rusi kotské bohy, mohou byt chovany pouze mimo
vesnici. Nicméné i tak jsou béznou potravou. Kétové puvodné nedoijili kravy a
nekonzumovali mléko. MIéEné vyrobky, hlavné prepusténé maslo ghi, dostavali
vyménou od Todu.

Je zvykem, Ze pfi jidle je prvni obsluhovan muz. Pokud neni pfitomen, je jeho
porce nabrana jako prvni a uschovana. Dfive jedly Zeny z jedné domacnosti

spolecné z jednoho talife, stejné tak muzi.

1.3.6 Obrady Zivotniho cyklu

NejCastéji provadény ritual je denni obétovani bozstvu. Provadéji ho knézi
mundka-no-n-ove a te-rka-rn-ové. Ti €asné rano vstanou a vykoupou se v chladné
vodé. Poté jdou mezi chramy, posadi se u zdi chramu, pomodli se a pokloni do ¢tyr
svétovych stran. Po modlitbé jdou dom, kde se jesté jednou pokloni domacimu
bozstvu. Teprve poté mohou komunikovat s ostatnimi.

Obfady se fidi mésicnimi cykly. Kazda slavnost se kona urcity pocet dni po
novu. Nov je pro Kéty den duchu zesnulych, a proto je nevhodny pro provadéni

rituald. Naopak pondéli je den vhodny pro ritualni Ukony, ale pida by méla v tento
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den odpocivat. Proto vétSina Kot v pondéli nepracuje na polich. V jednotlivych

s malymi odliSnostmi. Kromé nich ma jesté kazda vesnice své zvlastni obfady,
hlavné svatky hinduistickych bozZstev, kterych se u€astni Kotové z ostatnich vesnic.
Ugast na vyroénich obfadech ve vlastni vesnici byla povinna. Pokud se Kéta

bez vaznych divodu nedostavil, obvykle mu byla vesnickou radou Au-fm ulozena
pokuta. VySe pokuty se u rliznych informantt liSila, od symbolickych 25 paisu az po
nasobky 25 rupii, maximalné 125 rupii. Dnes toto plati hlavné pro oslavu Kambatraja
a i tam nastalo jisté uvolnéni. Pokud napfiklad ¢len komunity pracuje v zahranici

nebo mu zaméstnavatel nepovoli dovolenou, je z téchto sankci osvobozen.

1.3.6.1 Narozeni ditéte a obrady s tim spojené

Kotové véri, ze divodem narozeni ditéte je vile boha Ajnéra a bohyné
Amnor. V dobé, kdy neexistovala zdravotni péce v blizkosti vesnic, se mésic pred
narozenim ditéte zena odstéhovala do specialniho domu zvaného Aunpay (kun =
maly, pay = dim). Tento dum stoji na okraji vesnice a slouzi vyhradné k separaci zen
béhem obdobi porodu a menstruace. Zde Zena pobyvala spolu s tchyni az do
porodu. Po porodu zUstavala zena v tomto domé az do nasledujiciho Uplfiku. Navrat
zeny s ditétem do muzova domu je spojen s ritualem, pfi kterém muz pfinese z lesa
sedm druht dfeva, polozi je pfed vchod domu a Zzena s ditétem v naruci je musi
prekrocCit. Tento ritual symbolizuje navstévu ditéte v sedmi kétskych vesnicich. Po
navratu matka a dité podstoupi o€istnou koupel s pomoci tchyné. Tento ritual se
dodrzuje i v pfipadé, ze Zena porodi dité v porodnici, coz je v soucasnosti obvyklejsi.

Muz si po dobu téhotenstvi své manzelky nestfiha vlasy a neholi vousy.

Obrad pojmenovani ditéte pérvac (pér= jméno, DEDR 4410, vac- = drzet, dat,
zplodit, porodit, DEDR 5549) se kona obvykle deset dnli po narozeni ditéte. Dllezité
je, aby byl den astrologicky pfihodny. Provadi ho bud’ otclv otec ve svém domé s
pomoci matcina bratra, nebo nejstarsi muzsky ¢len klanu. Rano matka ditéte pfinese
Cerstvou pramenitou vodu, polovinu rozlije pfed domem, dédecek a stryc poliji
druhou polovinou vody hlavi¢ku ditéte a poté dédecek hlasité pronese jméno.
Zaroven da do ust ditéti trochu vareného prosa. Poté ustfihne ditéti praminek vlast,

zabali jej spolu s kravskym trusem do listl a zahodi. Nasleduje hostina pro pfibuzné
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a pratele. Stejné jako v hinduistické spole¢nosti i Kétové ¢asto pouzivaji jména
bozstev. Napfiklad ve vesnici Kolmél je velmi oblibené muzské jméno Kambattan
(dle boha Kambatraji) a ,klasicka hinduisticka“ jména.

Kotskeé Zeny koji Casto az do tfi let véku ditéte. S kojenim a prvnim krmenim
zadné obrady spojené nejsou.

1.3.6.2 Obrad dovrSeni zralosti

Dovrseni puberty divek se stejné jako v celé indické spoleCnosti oslavuje.
Bézny vék, kdy kétské divky zaCinaji menstruovat, je mezi deseti az dvanacti lety.
Jesté predtim — mezi osmi az deseti lety — musi divka absolvovat obfad nazvany
munmundal uyrd (mun- = pred, pfedni, DEDR 5020 (a), mundal= prvni nebo
predtim, DEDR 5020 (a), uyrd = zahodit, neni v DEDR), kterym se dostava
z détského véku do véku divEiho. Pfi obradu se divka prestéhuje na tfi dni do
menstruacniho domu fe-/va-/-u (fe-/= les, menstruacni krev, DEDR 2891, va-/=
vstup, dvefe, DEDR 5354). Musi se obléci do tradicniho odévu. Bratranec pfinese
z lesa maly stromek rostliny zvané p/-du-r(lat. Cassia fomentosa, DEDR 4229), ¢imz
prokaze odvahu. Pokud je bratranec jesté pfiliS maly, pfinese mu stromek z lesa jiny
muz z rodiny. Se stromkem v ruce divka svého bratrance tfikrat dokola obejde. Jak
vyplynulo z rozhovorl s informanty, dfive pfinasel chlapec tfi bambusové tyCe a
sladkosti a se slovy ,vitej do mého domu* je pfedal divce. Ta ho pak nasledovala do
jeho domu. Ctvrty den stravi divka v ,domé prvni menstruace“ zvaném kunpay a
potom nékolik dni v domé svého stryce. Nato se ,Cista” vrati domu. Pfedani stromku
a obchazeni chlapce je symbolem zasnoubeni. V minulosti obyCejné uzaviraly snatek
déti, dnes to podle mych informaci zavisi na vali rodi¢t a déti.

V minulosti se pfi prvni menstruaci divka prestéhovala do ,domu prvni
menstruace“ zvaného kunpay, ktery z bambusu a list( bylin postavil matcin bratr. Zde
pobyvala divka oddélené pét dni. Stryc paty den kunpay znicil a divka podstoupila
oCistnou koupel. Po koupeli pfedal divce vybrany chlapec, nejcastéji bratranec a
zaroven jeji budouci manzel, tfi hole, se kterymi jej tfikrat dokola obesla. Potom mu
divka hole vratila a stravila mésic v jeho domé, aniz by mezi budoucimi manzely
doslo k fyzickému kontaktu. Dnes travi divky dny své prvni menstruace v fe-/va-/-u.

Tradice obchazeni chlapce divkou zlistala zachovana, nicméné se jeji vyznam
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v mnoha pfipadech vytratil. Divka si svého bratrance, kterého pfi obfadu obesla, za
manzela vzit nemusi.

Pfi kazdé menstruaci stravi Zena tfi az Ctyfi dny v oddéleném menstruacnim
domé zvaném fe-/va-/. Po dobu menstruace jsou zeny povazovany za necisté, a proto
nesmi nic délat. Cas travi nejéastéji vysivanim, hrami a povidanim. Pokud se
v menstruacnim domé sejde vice zen, samy si vafi. Pokud je Zena sama, stravu ji
nosi ostatni zeny, obvykle pfibuzné. Poté se zena vraci domu. Tento den se jesté
nesmi niceho dotykat a smi vejit pouze do predniho pokoje domu. Pokud nastanou
urc€ité naléhavé okolnosti a pfitomnost zeny v domacnosti je nezbytna, musi zena
pobyt v fe-/va-/-u alespon jednu noc. Po jeho opusténi nesmi po dobu menstruace

hovorit s muzi. Po skon¢eni menstruace nesmi zena sedm dni do domu knéze.

1.3.6.3 Snatek a rozvod

Snatky se dnes domlouvaji v pozdéjsim véku snoubenctl nez v minulosti a
Casto jde o snatky z lasky. Pravidlem je, Zze si chlapec nebere divku ze stejné ke-r.
VSeobecné davaji otcové synl prednost dcefi manzel€ina bratra, tj. kfizové
sestfenici.3® Pokud neni k dispozici, pak dcefi otcovy sestry. Pfi vybéru partnera maji
mladi pomérné velkou volnost, navrhovaného partnera mohou odmitnout. Rodice
chlapce navstivi rodiCe divky, a pokud se vSichni shodnou, divka pfi této prilezitosti
musi oteviené vyjadfrit svUj souhlas. Chlapcovi rodiCe pfislibi zaplatit kaftoanm (kat- =
zavazat, postavit, DEDR 1147, panm = penize, tam. panam) symbolickou castku
1,25 rupie na dikaz dohody. Dfive se nabizeli buvoli. Pfi ur€ovani svatebniho dne se
Kétové plvodné Fidili mésicem. Dnes, jak mi bylo nékolikrat potvrzeno, konzultuji
datum s astrologem.

Svatebni obfad madv (= badagsky svatebni obfad, DEDR 4694, Kétove
z Kolmélu prevzali tento termin pravdépodobné z badagstiny) je jednoduchy obfad

bez pfitomnosti hudby a v podstaté odpovida faktu, Ze instituci manzelstvi se

39 Jak vypravél m(j informant Néhru: ,[...] my mom married father and my aunt, father’s sister,

married my mom’s brother [...].*
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u koétského etnika neklade nepfilis velka vaha €i dllezitost.#0 Neznamena to ale, ze
partnefi mohou volné poruSovat pravidla manzelstvi. Vlivem hinduistického okoli,
které naopak klade na svatebni obfad az nepfimérené velkou vahu, i zde se situace
méni. Neni vyjimkou, Zze probéhnou obfady dva, kotsky, a pokud je rodina movitéjsi,
pak i slavnostnéjSi a okazalejsi v hinduistickém stylu.

V den svatby budouci tchyné uplete nevésté svatebni uces, tradiCni kockot.
Zenich pfijde do domu nevésty a k noham jejiho otce polozi symbolickych dvacet pét
paisu jako katpanm. Spolu s divkou pokleknou pred rodi¢e a dostanou pozehnani od
obou otcd. Zenichilv otec prohlasi: ,At' se vam Zije a dafi dobfe, necht’ Zijete stovky
let, i kdyz vam vypadaiji zuby, at’ mate alespon dva slavné syny, kterym se bude
dafit.“ Timto aktem se stavaji manzely. Poté tchyné divce uvaze okolo krku
nahrdelnik zvany kargma-ly (karg = druhy travy, lat. Andropogon foulkesii, DEDR
1397 (a), ma-ly = vénec, neni v DEDR, tam. malaj, TL), zhotoveny z ¢ernych koralk
navleCenych na vlakno rostliny. Po hostiné, pfi niz novomanzelé poprvé jedi
spole¢né z jednoho talife, Zenichova skupina pozada o svoleni nevéstiny rodiCe, aby
mohli divku odvést. Pfed vstupem do muzova domu se manzelé oble€ou do nového
tradi¢niho odévu a poté spolecné vstoupi pravou nohou. Soucasti celého obradu je
téz procesi zen v Cele s nevéstou, ktera pfinasi na hlavé prvni dzban vody do svého
nového obydli. V chlapcové domé stravi novomanzelé prvni svatebni noc. Véno neni
soucasti kotské tradice.

Méné Casté jsou snatky po utéku milencu. Ti maji pravo tvrdit, Ze jsou
manzely, ale chlapec musi pfedat kafpanm. DivCina matka musi divce uvazat
nahrdelnik kargma-ly.

Rozvod virs (= nechat odejit, opustit, rozvést se, DEDR 5393) je velmi
jednoduchy. Pokud Zena muzi z riznych ddvodd nevyhovuje, muz si jednoduse
vyzada katpanm od tchana, oznami, ze Zzenu nechce, a prohlasi: ,Tchane, rozvadim
se s tvoji dcerou, podej mi ruku a pozehnej mi.“ Poté skloni hlavu a tchan mu

pozehna se slovy: ,PFijimam svoji dceru.“ (Varghese 1974, s. 150) Zena se pak vraci

40 Jak jiz bylo fe¢eno, Kétové jsou velmi zdatni a vazeni hudebnici. Hudba doprovazi vyznamné
obrady a slavnosti. To, Ze hudba neni soucéasti svatebniho obfadu, je pfiznacné. Na rozdil od svatku
na poCest bozstva Ci svatk konanych u prilezitosti pohfbu je tento obfad méné vyznamny. To pravé
vystihuje absence hudebniho doprovodu. VSimnéme si, ze u hinduistickych svateb je tomu naopak,

hudba je vyznamnou soucasti obfadu.
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k otci. Pokud rozvod iniciuje Zzena, jeji otec musi vratit béhem tfi dna zet'ovi katoanm.
Z tohoto duvodu ¢asto zeny pouzivaji nasledujici taktiku: ute¢ou od muze do otcova
domu a vyckaji, az o rozvod pozada manzel. V tomto pfipadé je na tchanovi, kdy
vrati katpanm. Rozvod je platny ihned po zaplaceni. Do té doby se nemohou
manzelé znovu vdat a oZenit. Zena po rozvodu nema pravo na své déti. Pokud je ale
dité malé, mize muz povolit vychovu u Zzeny. Rozvody jsou v kétské spolecnosti
Casté. Bé€zné jsou jeden az dva za zivot a Casto se vyskytuji i pfipady osmi az desiti
rozvodU. Jako kuriozita jsou zminovany pfipady Sedesatiletého muze, ktery mél za
sebou dvacet tfi manzelstvi, a pétactyficetileté zZeny, ktera absolvovala dvacet
manzelstvi (tamtéz, s. 149). K rozvodu virs dochazi obvykle z diivodu opilstvi,
neplodnosti a cizolozstvi, ale také z banalnich divod, jako je hadka, neporozuméni
a podobné. Na rozdil od okolni ,nekmenové*“ spole¢nosti u Kétl neni rozvod pficinou
socialni degradace zeny.

Jak jiz bylo zminéno vySe, dochazi v této oblasti ke zménam. Dalsi
vyznamnou zmeénou je samotny svatebni obfad. Bohati Kotové maji zajem o svatbu
podobnou té hinduistické, ktera je velmi okazala a také nakladna. Jiz doslo k situaci,
kdy zasedala rada ku-tm, aby rozhodla o zadosti snoubencu provést hinduisticky
svatebni obfad. Rada Au-tm rozhodla v neprospéch rodiny, ale ta pfes zakaz
zorganizovala svatbu dle hinduistickych zvyklosti. Lze predpokladat, ze tak doslo

k prolomeni dalSi bariéry v kétskych pravidlech.

1.3.7 Kobtsky pohieb

Vyznam umrti mezi Koty je demonstrovan dvéma pohiby. Pfi prvnim pohfbu
druhy pohteb, var/ ta-v (var/= suchy, DEDR 5320, fa-v= smrt, DEDR 3068), kterym
se pozustali a cela vesnice louci s dusi zemrelého, jez po obfadech opousti svét dusi

a pfekracCuje pomysinou hranici do raje. Tento pohreb je spolu s oslavou boha Ajnéra
1.3.7.1 Kétsky pohieb pac ta-v

Prvni pohfeb se nazyva pac ta-v(pac = zeleny, DEDR 3821), ,zeleny“ pohreb.
Nazev se odvozuje od zelenych stonk rostlin, které jsou pfipevnény k nositkim.

Umrti se oznami do vech kétskych vesnic a v minulosti i badagskému obchodnimu
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partnerovi. Ten musel pfinést takzvané pohfebni penize a buvola a predat je
obradnikovi koy/ta-/-ovi, ktery pak buvola ritualné obétoval. Kétové véri, ze buvol
doprovazi zesnulého a poskytuje mu zivobyti po dobu, kdy duSe zesnulého prodléva
v misté pohrebisté, a to az do té doby, kdy je proveden druhy pohfeb. Pfi vyzkumu se
ukazalo, Zze dnes se obéti buvoll pfi zeleném pohibu nepraktikuiji.

V pfipadé umrti vSichni Kétové zlstavaiji ve vesnici a pomahaji pozistalym.
Umirajicimu se do ust nalije oCistovaci mléko a voda. Po smrti je zesnuly ozdoben a
oble¢en do nového odévu a turbanu. Za doprovodu hudby je na slamniku prenesen
ven na nositka s baldachynem a slunecnikem, ktery je symbolem prestize.

Po pfeneseni se vSichni pfitomni dotknou zesnulého ¢elem a nasleduje tanec.

V pfipadé, ze zesnuly zahynul tragicky nebo je v pfedpubertalnim véku, Kétové
netanci. Poté je zesnuly noSen v procesi a doprovazen pfibuznymi. Cesta je
pohazena smési travy a kravského trusu. Na misté zvaném fa-v sata (sata = zvuk
jako prasknuti, DEDR 2296) se procesi zastavi a nositka se polozZi na zem. Zesnulé
zené zde rozlamou naramky a rozvazou nahrdelnik kargma-ly.

Poté v pravodu pokracuji pouze muzi na pohfebni misto du- (dutina v zemi, ve
které se na misté spalenisté pripravuje pohrebni hranice, DEDR 3375). Zde chlapec
zvany tic vac mog, ktery prinesl v nadobé ohen z domu zesnulého, obejde tfikrat
hranici, pfiemz drzi v ruce posvatnou travu a suchy kravsky trus. Potom se postavi k
hranici zady a hodi pfes hlavu na mrtvolu zapalenou vétev. Poté muzi zapali hranici a
spali télo zesnulého. Druhy den nejstarSi syn zesnulého vybere z hranice zbytky
kosti. Ty jsou oznaCeny jménem zesnulého a v nadobé Ci zabalené v latce uchovany
na zvlastnim misté. Jedno je asi kilometr vzdalené od vesnice Kolmél. Ostatky jsou
zde schovany ve skulinach ve skale, zakryty kameny a pfipraveny na obfad druhého
pohfbu, tedy na pohfeb var/ ta-v. Po celou dobu konani pohibu pac ta-v doprovazeji
jednotlivé ritualy hudebnici. Tento den se v minulosti pofadala hostina z ritualné
zabitého buvola, muzi nocovali v domé zesnulého a dvé noci se vypravély pribéhy a

zpivaly pisné pro zmirnéni bolesti a smutku pozustalych.

1.3.7.2 Koétsky pohieb varl ta-v

Druhy pohfeb, var/ ta-v (,suchy“ pohreb), je ritualnim rozlou€enim se vSemi
zesnulymi, jejichz ostatky byly nashromazdény béhem doby od konani predchoziho

suchého pohrbu. Tento ritual doprovodi duse zemrelych, které dosud prodlévaly
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v misté pohrebisté, do ,matefské zemé*“ (amnvna-r) nebo do ,oné zemé*“ (a -na-n,
ktera se nachazi na zapadni hranici Nilgiri a Kéraly. Zaroven jde o oslavu zivota a
bozstev, o opétovné nastoleni ritualni Cistoty, ktera je potfebna pro svatky bozZstev.
Dfive se mohly svatky bozstev konat vzdy az poté, co byl proveden druhy pohreb.
Proto se dodnes tento ritual kona v listopadu a prosinci, tj. pfed nejvétsi slavnosti
Kambatraja. Oznaceni suchy pohfeb ma tento ritual proto, Ze jsou spalovany suché
fragmenty kosti, a také proto, zZe jidlo, které se symbolicky konzumuje, se pfipravuje
z prazeného suchého prosa.

Konani obfadu var/ ta-v se liSi v jednotlivych vesnicich. V Kolmélu se zacal
konat druhy pohfeb pfed nékolika lety po padesatileté pauze a v sou¢asné dobé
néktefi obyvatelé této vesnice bojuji o opétovné zavedeni vsech rituall s timto
pohfbem spojenych. V Kinaru se konal var/ ta-v naposledy pred devatenacti lety.
Obvykle se suchy pohfeb kona v periodach dvou nebo tfi let a den urCuje rada Au-tm
dle fazi mésice. Ve vesnicich Kurgddz, Ticgar a Ménar se kona ve vhodny den pote,
co umre jeden z knézZi nebo jeho manzelka. Beéhem jednoho dne se spali ostatky
vS§ech zesnulych. Mnoho modernich Kétu vSak zastava nazor, ze druhy pohreb je
neekonomicky a zpusobuje zbyteény zarmutek. Proto nékteré vesnice na delSi dobu
tento zvyk opustily. V jejich pfipadé se na zakladé konsenzu stava Clovék ritualné
Cistym tfi mésice poté, co se konal pac ta-v.

V den predchazejici pohrfbu Koétové pred domem kazdého zesnulého, na
kterého budou vzpominat, pohazeji proso vafm, modli se a veCer tanci okolo ohné.
Mrtvi se do prosa prevtéli a dostanou tak konkrétni podobu. Kazdy zucastnény
vyjadfi uctu zesnulym tim, ze se prosem v dlani dotkne Cela. Tento ritual je
doprovazen hudbou. V den urCeny pro konani pohfbu vyrobi muzi nova nositka a na
nich pfenesou ostatky na misto spalenisté du-. Nositka jsou ozdobena pfedméty, se
kterymi byl spojen zivot zesnulého. Cela vesnice se zde sejde a zemfreli jsou
nékterymi pozustalymi znovu oplakavani. Za kazdého zesnulého muze je zhotovena
hal, za kazdou Zenu je vyroben slunecnik. Ty jsou polozeny na pohiebni hranici a
spolu s ostatky z prvniho pohfbu jsou spaleny. U spalenisté lidé vafi pokrm z prosa,
tanci a zpivaji smutec€ni pisné. Nocuji venku pod pfistfesky.

Nasledujici den se kona hostina a manzelé zesnulych se obleCou do nového
odévu a tanci. Pivodné se tento den zabijel jeden buvol za kazdého zesnulého.

V soucCasné dobé obétuji buvoly pouze ve vesnicich Ménar a Kurgddz, a to pouze
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jeden az pét kusu, podle aktualniho bohatstvi vesnice. Nasleduje den tance muzl a
dalSi den Zeny zpivaji smutecCni pisné. Obrad trva celych pét dni. AZ po tomto pohrbu
konci pro pozUstalé obdobi smutku a vdova/vdovec se mohou dva dny nato znovu
vdat/ozenit. | na tento obrad jsou obvykle pozvani badagsti obchodni partneri. Kétove
z ostatnich vesnic se tohoto obrfadu ucastni jako spoleCenské udalosti.

Pfi obou kotskych pohfbech vedou a provadi ritualy déti. Kotové véfri, ze déti
jsou odolné vici nemocem, které zpusobily smrt. Na rozdil od nich knézi pry odolni
nejsou, a tak se pohibu ucastni povétsSinou jako pozorovatelé. Pfi prvnim pohibu se
knézi nezapojuji. Pfi druhém pohibu se u€astni pouze nékolika malo rituald,

napfiklad jako prvni konzumuji obfadni jidlo, davaji pozehnani détem, zahaijuji tance.

1.3.8 Vyroéni obiady

Slavnost boha Ajndra a bohyné Amnor, ve vesnici Kolmél nazyvana
Kambatraja, je pro Koty nejvyznamnéjsi udalosti roku. Jak napovida nazev, jde o
oslavu dvou hlavnich bozstev, bozstev plodnosti. Kotoveé v tyto dny oslavuji také Zivot
a jednotu vesnice. Slavnost se kona kazdy rok ve vSech vesnicich ve stejnou dobu,
uréenou podle uplhku mésice. ObycCejné svatek pfipada na mésice prosinec a leden.
Po dobu konani oslav je s vyjimkou jediného dne vS§em lidem kromé Kétl zakazan
vstup do kotskych vesnic.

Béhem slavnosti je vesnice povazovana za duchovni misto, jeji obyvatelé
po tuto dobu dodrzuji ritualni Cistotu a stfidmost, zdrzuji se pohlavniho styku,
konzumace opiatu, ostrého koreni, oblékaji se do tradi¢niho odévu, chodi bosi
(pfestoze jde o mésice prosinec a leden v horach!), vari pokrmy z prosa, fazoli a soli,
které tvorily typicky puvodni jidelniCek, a pro pfipravu jidel pouzivaji pouze domaci
suroviny. To vSe je vyrazem respektu a uctivani bohl. Kétové uctivaji bohy kazdym
jednotlivym €inem, a to po celou dobu konani slavnosti. Uctivani zvané de-r gesd
v pfekladu znamena ,délani boha“ (de-r= blh, ges- = délat, DEDR 1957).

Svatek Kambatraja zacina prvni pondéli po prosincovém novoluni, trva tfinact
dni a kazdy den se konaji prfesné stanovené obfady. Povinné obfady jsou
nasledujici: koupel muzd, priprava tradi¢niho jidla muzi u chramu, otevirani a ¢isténi
chram(, hudba a tanec. Obfady se provadéji ve vSech vesnicich ve stejné

posloupnosti, ovéem v rliznych dnech a s riznymi odliSnostmi. Jako pfiklad uvadim
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detailni popis této slavnosti ve vesnici Kurgédz s variantami ve vesnicich Porgar a
Kolmél tak, jak mi to vypravéli informanti.

Vyznamnou soucasti slavnosti je vyroba tradiCnich hlinénych nadob.

S vyjimkou vesnice Kolmél je v kazdé vesnici nékolik hrn€ifek: v Kurgddzi 4, v Kaladi
1, v Porgaru 2, v Kinaru 2, v Ti€garu 5 a v Ménaru 2; celkem 16 (Pandey 2001,

s. 28). Presto je vyroba hlinénych nadob soucasti tohoto svatku pouze ve Ctyrech

z nich, ve vesnicich Kinar, Kurgddz, Porgar a Ti¢gar. Vyroba je ritualizovana od
dobyvani hliny pfes jeji pfipravu az po vytvoreni nadob na kruhu a po jejich
vypalovani. Ritualy ¢asto doprovazi hudba. Vyznamnou ulohu pfi ritualech ma
mundka-no-/, manzelka knéze mundka-no-n-a, ktera napriklad zahajuje motykou
dobyvani hliny, teprve po ni ostatni Zzeny kopnou do pady a symbolicky tak oteviou
zem. Nasleduje zpracovani a pfiprava hliny, poté samotna vyroba nadob

v nasledujicim poradi: tvarovani, suseni, leSténi, zdobeni, vypalovani. Cely proces
trva nékolik dni. Nadoby jsou vyrabény k riznym ucelim. Nékteré slouzi k ocisté
vesnice pred oslavou; pfi této oCisté zeny pouzivaji typicky dezinfekéni prostfedek,
kravsky trus rozpustény ve vodé. Velké nadoby se Sirokym hrdlem se pouzivaiji pro
uskladnéni potravin a obili, nadoby s uzkym hrdlem slouzi k noseni a uchovani vody
a mensSi nadoby k uchovani mléka a podmasli. Vyrabi se také nadobi pro bézné
pouziti v domacnosti, jako jsou hrnce na vareni, talife a hrnky. Pfi oslavach se
pouzivaji nové nadoby k pfipravé svatecnich pokrmu a k noSeni prepusténého masla
ghido chram(. V neposledni fadé jsou hlinéné nadoby jedinym nadobim, které se
smi pouzivat k vareni v domech knézi.

Prvnich osm dni slavnosti se kazdy vecCer tanci a zpiva na vefejném
prostranstvi okolo ohné. Ohen pfinesou z domu knéze mundka-no-n-a a udrzuiji jej po
celou dobu konani svatku. Ohen je projevem bozstvi. Devaty den (ve vesnici Kolmél
Sesty den) se jdou muzi spole¢né vykoupat do feky. Devaty den se muzi z Porgaru
vydavaiji na uklid chraml v Koétagiri, obfad se nazyva ,otevieni chramu®. Desaty den
(v Kolmélu sedmy den) probiha ceremonie ,otevieni chramud®, kterou provadi
mundka-no-n. Je to jediny den, kdy maji muzi pfistup do chramu a Zzeny na
posvatnou pldu v okoli. Kétové povazuji chram za pribytek boh( a ti nesméji byt
béhem roku ruseni. Po otevieni chramu se vSichni spole¢né modli. Jde o manifestaci

jednoty kétského kmene. V okoli chramu se tento den tanci. Vafri se tradiCni pokrm
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pongal (tam. porikal),*! ktery se u Kot nepfipravuje z ryze, ale z prosa, jez si Kotové
velmi ceni a které plivodné tvofilo hlavni slozku jejich jidelni¢ku. Tento pokrm se
pfipravuje pfi vSech dualezitych oslavach.

Jedenacty den se opét vafi pongal, tentokrat vari muzi v nové vyrobenych
hrncich na posvatné plidé u chrama a jidlo pak odnaseji do vesnice zenam. Muzi
vecefi a tanCi u chramu a pak prenocuji ve stanech. Informanti mi vypravéli, ze si
velmi uzivaji pocit pospolitosti. Pry tu noc skoro nespi a vypravé;ji si historky a vtipy.
Dfive se zde vypravély pfibéhy. Do vesnice maiji tento den povolen pfistup navstévy.
Probiha spolecny tanec a veseli. V minulosti se této i jinych oslav u€astnili Badagove,
Todové, Kurumbové a Irulové. Todové pfichazeli s darem — prfepusténym maslem
ghi—, za ktery na oplatku dostavali obili. Pfed vesnici na todské procesi Cekali dva
kotsti knézi s hudebnim doprovodem a Tody obfadné vitali. Poté, co si vymeénili
produkty, a poté, co Todové poprali prosperitu a dobry chov buvold, vydali se na
cestu zpét.

V Kolmélu se pfijimaji navstévy dvanacty den a tento den je vénovan bohu
Kunajnérovi. Dvanacty a tfinacty den se opét oslavuje tancem. Svatek konci zpévem
zen. V Ti€garu, Porgaru, Kinaru a Kurgddzi muzi zvedaji na malickach velké balvany
de-r kal, které jsou ulozeny pobliz chramU. Zvedani kamen( ma pro Kéty velky
vyznam. Pokud zvednou kameny nad ramena, znamena to, Ze jsou v pfizni boha.
Pokud kameny nezvednou, je to pro vesnici $patné znameni. Zeny, které maji v dobé

konani oslav menstruaci, se mohou zucastnit poté, co stravi jeden den mimo vesnici.

Slavnost palvac (pal= mléko, DEDR 4096, vac- = drzet, dat, zplodit, porodit,
DEDR 5549) se kona obvykle v dubnu. Knéz mundka-no-n chova nékolik krav a
buvolu, které doji a ktery z mléka vyrabi podmasli. V uréeny den nasledujici po novu
postavi mundka-no-n a jeho zena nadobu s mlékem uprostied domu. Pokud se
Kotové chovali po cely rok spravné, zjevi se buh. Projevem pfitomnosti boha je to, ze
mléko zkvasi a vytvofi pénu, a vznikne tedy podmasli. Jednou ro¢né uvafi knéz a
jeho Zena proso s timto podmaslim a pokrm nabidne v§em obyvatelim vesnice. Ti se

sejdou v domé knéze.

41 Zakladem je ryze varena v mléce s titinovym cukrem. Obvykle se pfidava rizné kofeni.
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Kotové takeé slavi svatky prvniho zaseti a prvni sklizné. Svatek prvniho zaseti
se kona obvykle v kvétnu. Rano muzi pronesou u chramu modlitbu, ktera zni: ,Necht’
nase obili roste jako kypici mléko, necht’ je dostatek desté, 6 boze!” (Varghese 1974,
s. 130) Potom se odeberou na pole, kde nejprve knézi a poté nejstarsi muzi
kazdého domu obfadné zaseji prvni hrst deviti druh( obili. Pole se zora a nasleduje
opét modlitba: ,Pane! Bohyn& zemé&! At nam da sklizer obili!“ (tamtéZ) Zeny pfipravi
svateCni pokrm pongal z prosa a vSichni spole¢né hoduji. Sklizen se zahajuje
obfadné oslavou obvykle v unoru nebo v bfeznu. Rano se vsichni spoleéné pomodli
pfed chramem. Potom se nejstarSi muzi domacnosti a knézi odeberou na pole, kde
seberou prvni ¢ast sklizné. Z ni pak zeny pfipravuji pongal a vSichni spolecné se
modli za dalSi pfizen bozstev: ,Boze, vSemocny, at’ je uroda hojna.” (tamtéz)

V rGznych vesnicich se také konaiji riizné svatky, pfi kterych se oslavuji
hinduisticka bozstva. Do dané vesnice se v dobé slavnosti sjizdéji Kotoveé z ostatnich
Sesti vesnic. V Porgaru se v zari kona slavnost boha KriSny. Provadi se obét’

v KriSnové chramu a hoduje se. Cela vesnice se bavi hrou, pfi niz se muzi snazi
dlouhou bambusovou tycCi rozbit tfi malé nadobky s mlékem a s nékolika rupiemi
zavésSené na vysoké dievéné brané.

V Ti¢garu, Porgaru a Kinaru se kazdy brezen kona slavnost bohyné Magali
neboli Mahaliamman. To je bohyné nestovic, u které si Kétové obétinami a
modlitbami vyproSuji milost. PoCatek uctivani této bohyné spada do obdobi epidemii
z konce devatenactého a pocatku dvacatého stoleti. Pri tomto svatku se obétuje
v chramu bohyné Magali, ktery je pobliz kazdé z vySe uvedenych vesnic. K chramu
nesou muzi na hlavé specialni obétinu — pyramidy z kvétin naaranzované
do hlinénych nadob zvanych karga (od tam. karakam = ozdobena nadoba na vodu,
ktera se nosi v procesi na usmireni urcitého bozstva, TL). Stejné jako kazda oslava
je i tento svatek spojen s hodovanim.

V Kolmélu se na pfelomu unora a bfezna kona slavnost boha Ranganatana.
V chramu pobliz vesnice se provadi pudza, lidé tanci, zpivaji a hraji hry.

Na pfelomu unora a bfezna, osm dni po novu, se kona slavnost bohyné
Marijamman. Pfi tomto svatku navstivi Kétové dva chramy zasvécené této bohyni:
jeden ve vesnici Masinagudi a druhy pobliz vesnice Bokkapuram. Obé tyto vesnice
obyvaji dalsi kmenova spolecCenstvi, jmenovité vesnici Masinagudi obyvaji Jénu

Kurumbové a vesnici Bokkapuram Kasabové, a i tyto kmeny tuto bohyni uctivaji.
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Vesnice jsou vzdalené od Uty asi 30 km a nachazeji se na Upati pohoti Nilgiri.
Oslavy trvaji tfi dny a pri této pfilezitosti se schazeji Kétoveé ze vSech sedmi vesnic.
V minulosti byla povinnost dostavit se na misto pésky. Podle informanta ale dnes
mnoho Kotl vyuziva moderni dopravni prostredky. V patek se slavnostné otevira
chram bohyné& Marijamman v Masinagudi. Kotové provedou pudzu a vecer tancCi a
zpivaji okolo ohné. Pfenocuji v okoli chramu. Rano se vydaji do Bokkapuramu, kde
oteviraji druhy chram, a opét se tanci, zpiva a hoduje v okoli chramu. Opét prenocuiji
u chramu. V nedéli rano se vydaji na cestu zpét do svych vesnic.

Ve vesnici Porgar se od roku 1947 nekona druhy pohfeb (tamtéz, s. 412).
Kotové z této vesnice prestali také tancit pfi prvnim pohrbu, jelikoz jim to dle mého
informanta pfipada nedulstojné. Vliv na tuto zménu mélo jisté reformistické hnuti (viz
kap. 2.2.3).

Nezbytnou soucasti nejvyznamnéjSich kétskych obradu je hudba a tanec.
Oboji uméni dostali Kétové od boha. Kétové jsou velmi hudebné nadani a jejich
hudby si vysoce ceni i v profesionalnich kruzich. Zatimco hra na nastroje je vysadou
muzU, pisné skladaji a interpretuji muzi i zeny. Hudebni nastroje si muzi sami
vyrabéji a uci se na né hrat pouze pomoci sluchu od svych starSich spoluobc&anu.
Vice o kotské hudbé viz kap. 1.3.10.

Stejné jako hudba i tanec vyjadfuje rizné emoce a zaroven je napomaha
navodit. ,Plvodné byly vSechny tance posvatné, jinak feCeno mély mimolidsky vzor:
Timto vzorem mohlo byt napfiklad totemové nebo emblémové zvire. Clovék
napodoboval jeho pohyby proto, aby magickym zplUsobem pfivolal jeho konkrétni
pritomnost, zvétsil jeho poCet nebo aby se mohl ve zvire prevtélit. [...] Cilem tance
bylo napfiklad ziskat potravu, uctit mrtvé, zajistit spravny chod Kosmu; v jinych
pfipadech mohl tanec také pouze provazet iniciace, magicko-nabozenské obrady,
svatby atd. [...] Tanec napodobuje vzdy archetypové gesto nebo pfipomina myticky
moment, at’ jiz pfedstavuje pohyby totemového nebo emblémového zvirete, pohyby
hvézd; nebo at’ sam o sobé tvori ritual (kroky v bludisti, skoky, pohyby provadéné
s obradnimi nastroji atd.). Jednim slovem je opakovanim, a tudiz reaktualizaci ,oné
doby".“ (Eliade 1993, s. 25)

Podobné jak tvrdi Eliade, i kotsky tanec ma ritualni vyznam. Tanec pfi druhém

pohfbu symbolizuje navrat vesnice do stavu vhodného pro oslavy a pro uctivani
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bozZstev. Je projevem vitézstvi zivota nad smrti a vyjadfuje uctu dusim zemrelych. Pfi
ukonceni druhého pohibu je tanec velmi vesely a lidé se jeho prostfednictvim
navraceji do stavu radosti a $tésti. Tanec pfi slavnosti Ajnér Amnor napodobuje
napfiklad sklizen, kterou dava bih kazdorocné Koétam, praci s riznymi nastroji, které
jsou Koétam vlastni, a podobné. Gesta maji vzdy vyznam a jsou provadéna jako
podékovani bohlim za prosperitu v uplynulém roce.

Kotsky tanec je specificky tim, Ze se tanci v kruhu, muzi a Zeny tanci vzdy

oddélené (viz ¢ast Fotograficka pfiloha).

1.3.9 Tradi¢ni vyménny obchod a jeho vyvoj

Jak bylo uvedeno vySe, tradic¢ni obchod a socialni vztahy mezi nilgirskymi
kmeny byly unikatni. Z tohoto divodu povazujeme za dulezité podat zakladni
informace o fungovani tohoto systému. Kromé historie a predmétl téchto vztahu se
pokusime zdokumentovat i zbytky zdejSiho vyménného obchodu.

Vztahy mezi kmeny se odrazeji i v pfibézich. V kotském stvoritelském mytu
Kéta, Toda a Kurumba pochazeji z bratrli, v todském mytu stvofi bohyné 76k/sSy tfi

prislusniky téchto kmenu tak, ze udefi holi do zemé.

Velmi pripadny je popis dané situace z pera K. Zvelebila (2002, s. 9-10):
» 1ohle misto uz nikdy nezazije svoje znovuzrozeni,' Fekl mlady Kéta a z jeho hlasu
zaznivalo cosi neodvolatelného, tragicka rezignace. To, co fekl s takovou urcitosti o
starém Aggalu, plati bohuzel do jisté miry o celych Modrych horach. [...] Modré hory
sice byly indickou vladou zvoleny za prvni indickou rezervaci biosféry pod zahlavim
programu UNESCO (Clovék a prostfedi) ve snaze zachovat piiklady
charakteristickych ekosystému, ale rozpad a zanik takzvanych ,primitivnich’
kmenovych spoleCenstvi pod tlakem ekonomicky a technologicky vyspélejsi
civilizace, pod tlakem statisicového pfilivu obyvatelstva z okolnich (i vzdalenych)
nizin, a v ramci pokracujiciho myceni lest a pralesu a stale rozpinaveéjsiho zakladani
Cajovnikovych a kavovnikovych plantazi, poli brambor a jinych importovanych plodin
zavinuje dezintegraci a nakonec i zanik kmenovych skupin a spole€enstvi. Tento

proces pokracuje nemilosrdné dale a zda se nevyhnutelny a konecny.”
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Kotové byli ostatnimi nilgirskymi kmenovymi spole€enstvimi, jmenovité Tody,
Kurumby a Badagy, povazovani za necisté a nedotykatelné, a tudiz je stavéli na dno
mistniho spoleCenského zebficku.42 To bylo dano jednak stravovacimi navyky,
jednak profesnim zamérenim kmene. V Indii je kdokoliv, kdo ma co do Cinéni se
smrti, povazovan za necistého a oni byli jako muzikanti nedilnou souc¢asti pohrbu
ostatnich kmenu. Zaroven kdokoli, kdo pracuje s kuzi, je necisty — a Kétové vyrabéli
kast. V historickych pramenech se piSe s velkym opovrzenim o tom, ze Kotové
pojidaji zdechliny buvolu a krav. Tento zvyk jiz davno opustili, mnozi dokonce tvrdi,
ze zdechliny Kétové nikdy nejedli, nicméné svoje soucasné postaveni a respekt
okolniho obyvatelstva si museli tvrdé vydobyt, a to presto, Ze sami se nikdy
nepovazovali za podfizené ostatnich kmenu. Naopak si byli dobfe védomi, ze bez
jejich spolutucasti a mnohych produktl by ostatni nemohli realizovat své ritualy.

Ve tficatych a Ctyficatych letech dvacatého stoleti zaCali Kotové usilovat o
zménu v kmenové hierarchii. Uvédomovali si, Ze s nimi ostatni Spatné zachazeji, a
také jejich zbozi bylo nahrazovano levnéjSim zbozim z udoli. Nesméli chodit do Skoly
a méli zakaz chodit k ¢ajovym stankim, kde se nejCastéji setkavali Badagové. Jako
odpovéd na to odmitli Todim a Bedagum poskytovat své hudebni sluzby. Byli také
ovlivnéni ,westernizaci“ spole¢nosti a hinduistickym okolim. Mnoho mladych Kétu se
spojilo a pod vedenim Kéty Sulliho (viz kap. 2.2.3) zalozilo frakci, ktera podporovala
synkretické kotsko-hinduistické nabozenstvi. Dokonce pfinesli hinduistické bozstvo
do kotské vesnice a zaslouZili se o vystavbu hinduistického chramu zasvéceného
bohu Ranganatanovi ve vesnici Kolmél (viz kap. 2.3.5.5). Také v oblasti ritualu pfisli
tito mladi s mnoha novatorskymi navrhy. Jednim z nich bylo zruSeni druhého pohrbu,
tedy pohibu var/ ta-v. Jako divod uvadéli zbyte¢né finan¢ni naklady, zbytecny
zarmutek (mrtvi jsou po dlouhé dobé znovu oplakavani) a spole¢enskou nevhodnost
obéti buvola. MUj informant z Porgaru Ravi uvadél stejné duvody, pro€ se v jeho

vesnici druhy pohfeb nekona.

42 Od roku 1955 jsou Kotové chranéni dokumentem Untouchability (Offences) Act, nicméné kmeny

do velké miry vzdoruiji oficialnimu pravnimu systému.
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Kotové jsou pavodné tradiéni a zruéni femesinici a muzikanti. Poskytovali své
vyrobky Badagum, Toddm, Kurumbdm a Irulim. Hudebni ,sluzby“ poskytovali hlavné
Todum a také Badagim pfi pohibech a slavnostech.

Todové na jednu stranu povazovali Koty za sobé podrizené, protoze je
vyuzivali jako hudebniky na pohrbech. Na druhou stranu zaroven povazovali
pohfebni obfad bez kotské hudby za nekompletni. Kéta dfive zdravil Todu z povzdali
s uctou s obéma rukama zvednutyma k obliceji. Dnes je tento zvyk opustén. Toda si
nikdy nevzal od Kéty jidlo ani nevstoupil do kétské vesnice a nespal v ni, protoze
Kotové konzumuji maso a jsou tak pro ného nedisti. Vyjimkou je vesnice Kalac, ve
které podle legendy pobyval todsky hrdina Kwatén (Walker 1986, s. 30). Kota
naopak nesmeél vstoupit do todské vesnice a nesmél se pribliZit k todskému chramu.
Todové prichazeli jednou rocné pfi slavnosti Kambatraja ke kotské vesnici, prinaseli
darem ghia prali Kétim prosperitu, Urodu a dobry chov buvold. Pokud navstivil Kéta
todskou vesnici, kam byl zvan jako obchodni partner jednou rocné, dostal kromé daru
ve formé ghr take ryzi, zeleninu a palmovy cukr, ze kterého si sam uvafil jidlo v
hrncich pfinesenych z domova, a to pak snédl na okraji vesnice, aby ji svoji
pfitomnosti neznecistil.

Podobné chovani mizeme sledovat i u Badagu. Badagové byli do tradi¢niho
vymeénného systému zapojeni pozdéji, nicméné se cely systém dobre adaptoval a
nebyl v poCatcich vyraznéji narusen. Také Badagové navstévovali slavnosti
v kotskych vesnicich a navic se ucastnili tance a veseli. Stejné jako Todové
povazovali Kéty za ritualné necisté, a tak nepfijimali pohosténi. Pfi navstévé Kotu
v badagské vesnici vidime opét nadfazené chovani ze strany Badagu, které vyplyva
ze socialni hierarchie mezi kmeny. Badaga také pohostil Kotu, ten ale musel jist ze
zvlastniho nadobi a smél pobyvat pouze na verandé domu. Nesmél vstoupit do
badagského chramu.

Diky vétSimu rozsahu sluzeb a vyrobkl, které Kétové mohli poskytnout
Badagum, byly ekonomické a obchodni vztahy s nimi bliz§i a komplexnéjsi nez
s ostatnimi kmeny. Na obou stranach byly vztahy dédi€né po muzskeé linii a byly
zalozeny na vzajemnych zavazcich konkrétnich badagskych a kétskych rodin.
Badaga nikdy neménil kétského obchodniho partnera, pokud s tim nevyslovila
souhlas vesnicka rada na svém zasedani, coz se vSak stavalo zfidka. Obchody

probihaly pouze prostrednictvim muzské Casti populace. Vzhledem k nepomérnému

79



poctu obyvatel jednotlivych kmenl musela jedna koétska rodina uspokojit poptavku
padesati az sta badagskych rodin. S rostoucim poctem Badagl nebylo mozné tyto
vztahy nadale udrzet.

Vztahy mezi kmenovymi spoleCenstvimi centralni skupiny nazorné popisuje

nasledujici schéma:43

43 Hockings, 1980, s. 100, a Zvelebil, 2001, s. 148
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Jak je vidét ze schématu, vztahy jsou velmi logicky rozvrzené. Vzhledem ke
geografii nilgirskych hor a ke slozeni obyvatelstva a jeho specializaci, kterou je
mozné povazovat za typ spoleCenské délby prace, jsou také velmi propracované.
Ekonomické vztahy jsou na rozdil od spole¢enskych vztahu recipro¢ni a je ziejmé, ze
odménou za poskytovani sluzeb byly ¢asto produkty. Tyto vztahy se s pfichodem
britského obyvatelstva do hor na poCatku devatenactého stoleti a se zavadénim
typickych prvku trzniho prostredi, jako jsou trzisté a penize, zacaly kolem poloviny
devatenactého stoleti nejprve premeénovat, postupné slably a ve tficatych letech

dvacatého stoleti az na vyjimky zcela zanikly (Hockings 1980, s. 100).

V nasledujici podkapitole pfedstavime nejvyznamnéjsi vyrobky a sluzby, které

byly pfedmétem smény.

1.3.10 Pfedméty vyménného obchodu

|. Kétské vyrobky

Jak uz bylo uvedeno vyse, jsou Kétoveé jedini tradicni femesinici v Modrych
horach. Uméni femesla a hudby, zpévu a tance byla Kétim dana bohem Ajnérem.
Proto jsou vSechny tyto dovednosti spojeny s ritudly. Z femesel ovladaji kovarstvi,
zlatnictvi, stfibrotepectvi, hrnéifstvi, tesarstvi, kozeluzstvi, vyrobu lan a destnika.
Vzhledem k tomu, Ze jsou jedinym kmenem v Nilgiri, ktery se zabyva femeslem,
byvali pro existenci ostatnich kmenl nepostradatelni. Ve své dobé méli Kétové na
tato femesla monopol v celych Modrych horach. Podle remesla, které Kétove
ovladali, byli rozdéleni na socialni tfidy. NejvySe postaveni byli kovafi, nasledovali je
tesari, dale hrnCifi a naposled zemédélci. Se zménou ekonomického prostredi doslo i
ke zméné v hierarchii. Dnes jsou nejvySe postaveni zaméstnanci (nejCastéji statni
zameéstnanci), nasleduji zemédélci, dale kovafri a jako posledni jsou bezzemci, ktefi
se nechavaji najimat na praci at’ uz Kéty, nebo Badagy.

Kotskych vesnic je pouze sedm, ale jsou v oblasti pomérné pravidelné
rozmisténé tak, ze byly vzdy pfistupné pro Badagy a Tody. Primérna vzdalenost
mezi jednotlivymi vesnicemi je patnact kilometr( (viz pfilohu Kotské vesnice).
Obchodni partnefi z ostatnich kmenu tak méli relativné blizko do ,své® partnerské

kotské vesnice.
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Kovarstvi

Kazda vesnice méla pavodné tfi az Ctyfi kovarny. V kazdé z nich se pouzivaly
typické pavodni méchy, kladiva a klesté. Do souCasnosti se pocet kovaren
zredukoval. Méla jsem moznost navstivit kovarnu ve vesnicich Kolmél, Tifgar a
Kurgddz a ve mésté Kotagiri. Pouze dvé kovarny ale byly v provozu, v Kurgddzi a
v Kotagiri. Kovarna v Kétagiri patfi k vesnici Porgar, ktera se nachazi v tésné
blizkosti mésta. Kétové z této vesnice otevreli kovarnu ve mésté, aby se tak pfiblizili
trzni poptavce. Vyroby se u€astni tfi muzi, jeden obstarava méch, druhy samotné
kovani a treti Zhavi zelezo a dava instrukce. V kovarné v Kétagiri jsem byla svédkem
vyroby nozi a macet pro ritualni obétovani zvirat pfi hinduistickych svatcich. Bylo mi
feceno, zZe v souCasnosti vyrabéji pouze pro vlastni potfebu nebo na objednavku,
protoZe o jejich naradi neni na trhu pfili§ velky zajem. To byl také davod, pro¢ dvé
zmifiované kovarny nebyly v provozu. Ritualni nastroje si hinduisté objednavaji proto,
Ze jsou ru¢né vyrobené, a tudiz vhodné k nabozenskym ucelim.

Kotsti kovari vyrabéji uzitkové i ritualni predméty, rizné typy nozl, pacidla,
motyky, krumpace, srpy, kosy, kladiva, zelezné nadoby, panve, kastroly, radlice, luky,
udidla, Sipy s kovovymi hroty a dalSi. Vyjime¢nou zru€¢nost prokazovali kovafi pfi
vyrobé zlatych a stfibrnych Sperkl (viz ¢ast Fotograficka pfiloha), které byly uréeny
prevazné pro todské a kotské zeny. Dnes je mozné tyto Sperky vidét ve vylohach
mnoha zlatnictvi v Uty, kam je dali do zastavy Todové. D¥ive poskytoval kazdy kovar
opravy svych vyrobkd zdarma, dnes za penize.

Zelezna ruda se vyskytuje v nékolika oblastech poho¥i Nilgiri, napfiklad v okoli
Tellanvédu, Karudugalai a Masinagudi. MnoZstvi Zelezné rudy obsazené v nerostu je
priblizné 35 az 38 % a zasoba v kazdé oblasti je kolem sto tisic tun. Ackoli se
Zelezna ruda v Modrych horach vyskytuje, vzhledem k narocnosti tézby neméli
Kotové pro své femeslo dostatek surového Zeleza. A tak se zelezo dovazelo z udoli;
hlavné z oblasti kolem Kéjambutturu pfivazeli Cettijaroveé (tam. ceftiyar, jihoindicka
kasta kupcll) a Badagové Zelezné tyCe, které stejné jako ostatni zbozi z udoli byly
predmétem vyménného obchodu.
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Hrnéirstvi

Udajné se uméni hrnéifstvi naugily kétské Zeny od Kurumbu (Hockings 1980,
s. 103). V kotskeé spole€nosti je hrnCifstvi vysadou zen. Muzi pouze pomahaiji pfi
téZkych pracich, jako je vyroba hrn¢ifského kruhu a dobyvani hliny. Kromé nadobi
uréeného pro kétskou domacnost a kotske ritualy vyrabély zeny hlinéné nadobi a
posvatné nadoby pro todské mlékare a dale olejové lampy a dymky.

Vesnice TiCgar je jedina, kde se vyrabi hrnlifské predméty témér trvale nebo
velmi pravidelné. Nachazi se zde statem sponzorované a provozované hrncirské
centrum Red Pottery, které nabizi stipendia. Centrum bylo otevieno v roce 1962 a

umoznuje kazdy rok nékolika lidem vyucCeni hrn€ifskému remeslu.

Kozeluzstvi

Kotové se zabyvali i timto pro okolni spole¢nost znecist'ujicim femeslem.
Vydélavali buvoli kiize a z nich vyrabéli sedla, uzdy, femeny, boty, vaky na vodu,
sité, které se pouzivaly k lovu, a bubny. Neni bez zajimavosti, Ze zatimco Badagové
se bez problému dotykaji kiize na svych bubnech, hrat na kétské bubny je pro né
ponizujici a znecistujici. Proto Badagové nikdy nekupovali kotské bubny, ale pouze

kiize na vlastni vyrobu bubnu.

Tesafrstvi

Kotové jsou velmi zru€ni tesafi. Pri navstéve kotské vesnice je mozné spatfit
mnoho velmi kvalitnich a dekorativnich vyrobkd mistnich tesafud, na které jsou
pravem hrdi. Mezi vyrobky patfi vyfezavané dvere, okna, nabytek, nadobi, nastroje
pro mlékarstvi, nasady ke kovarskym vyrobkum a dal$i. Kotsti tesafi byli dulezitymi
pomocniky pfi stavbé badagskych domul. Do po&atku dvacatého stoleti pokryvaly

badagské stfechy dosky, poté byly nahrazeny taskami.

Il. Vyrobky ostatnich kmenu, dovoz z adoli

Badagové byli co do objemu obchodu nejvétSimi partnery Koéta. Po pFichodu
do Modrych hor zacali obdélavat pole a pomérné rychle se stali nejvétSimi
zemédélskymi vyrobci v regionu. Jejich produkce prevySovala spotfebu, a tak se

nadbytek stal predmétem vyménného obchodu. NejCastéji Slo o obili a zeleninu.
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Badagové jsou nejen schopni zemédélci, ale také obchodnici. Byli napojeni na
skupinu Cettijard. Od nich ziskavali pestry sortiment v horach nedostupného zbozi.
Mezi takové zbozi patfil hlavné cukr a sul, latky, surové Zelezo, tabak a nékteré
potraviny z nizin. Za zbozi poskytovali Badagové nejen vlastni nadprodukci obili, ale

v roli prostfednikd také vyrobky ostatnich nilgirskych kmenu.

Todové jako tradiéni pastevci méli velmi omezenou nabidku. Pfevazné Slo o

mlécné produkty, a to navic pouze o ty, které byly ritualné zbaveny posvatnosti.

Kurumbové a Irulové se vyménného obchodu pfilis neucastnili. Nabizeli pouze
med, nasbirané lesni produkty a koSikarské vyrobky, Kurumbové také své magické

schopnosti, vSe vyménou za obili, nadobi a nastroje.

Ve druhé poloviné devatenactého stoleti se do Modrych hor dovazel také
betel, kokosy, mandle, kurkuma, koriandr a dalSi kofeni, susené ovoce, pSenice, olej,
hrach, citrusy, ryby, dribez, ovce, dobytek, palmové vino foddy (angl.), stfelny prach,
nabytek. Evropské vyrobky dovazené do hor koncem devatenactého stoleti
zahrnovaly vino, lihoviny, pivo, potravinarské zbozi, svicky, nadobi, sklo, Zelezarské

zbozi, obuv, knihy a papirnické zbozi.

1.3.11 Sluzby

Poskytovani a vyména sluzeb byly nepravidelné a méné intenzivni nez
nabozenského a ritualniho Zivota kmend. Slo nejéastgji o Uéast na rliznych ritulech
a slavnostech, pomoc pfi sklizni, magii. Zde se zaméfime na hudbu, jelikoz byla
vysadou Kétl. Hudebni sluzby byly vyznamné pfi pohfbech, svatbach i jinych

dalezitych oslavach.

Koétska hudba
Kotové jsou prosluli hudebnici Modrych hor. Hudba je nezbytnym prvkem
vSech jejich nabozenskych svatkl a obou pohib(. ,Kol music and dance are central

to Kota ritual, and despite the lack of ‘everydayness’, Kotas consider them central to
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their culture generally.” (Wolf 2001, s. 384) Na rozdil od hinduistické spole¢nosti neni
hudba soucasti kotské svatby, obfadu pojmenovani ani jinych rodinnych oslav.
Kotové nezpivaji ani pfi praci na poli.

Kotska hudba se déli na dva typy podle ucelu, pro ktery je provozovana:
bozskou der(buh) a smutecni fa-v (smrt). Toto oznaceni zaroven uréuje, pfi kterém
konkrétnim ritualu bude hudba pouzita a jakou udalost bude doprovazet. Kazdy
z ukonu a rituald, které se provadéji béhem riznych oslav a pohrbu, je spojen
s urCitou melodii. Napfiklad jde o rizné druhy tance, otevieni chram(, zapaleni ohné,
ohlaseni umrti, rozsypani prosa pred domy zesnulych pfi druhém pohfbu, vynaseni
zesnulého z domu, procesi k pohfebni hranici, snimani Sperkd vdové, zapaleni
pohfebni hranice, ritualni obétovani buvola (melodie zazniva i v pfipadé, ze se tento
ritual jiz neprovozuje) a svolavani lidi pfed vypravou za dobyvanim hliny. Hudba
napomaha navodit atmosféru a podnécuje rizné zadouci emoce. Smuteéni hudba
pomaha truchlicim prozivat smutek a Kotové véri, ze to dusi ulehCuje cestu do
dalSiho svéta. Bozska hudba navozuje pocity splynuti s bohem a uvédomeéni si jeho
pfitomnosti. Kétové pfi oslavach hinduistickych bozstev, ale i pfi pfilezitostech
sveétskych, jako jsou rlzna predstaveni mimo kmenovou komunitu, pouzivaji zvlastni
melodie. Tyto melodie jsou odliSné a jsou ovlivnény hinduistickou hudbou.

NejvyznamnéjSim hudebnim nastrojem je pro Koty 4o/ (= klarinet, DEDR
1818) se dvéma pistalami a Sesti otvory. Tento nastroj doprovazi dva bubny nazvané
par (DEDR 4032) a jeden maly buben fabatk (= velky plochy buben, DEDR 3082).
Soucasti hudebni skupiny je dale lesni roh kob (DEDR 2115), ktery ma tvar pismene
S nebo C (viz ¢ast Fotograficka priloha), a Cinely ja-/ra-v (dzalrav). Mosazny lesni roh
kob ohlasuje dulezité okamziky béhem rituall. Pro zddraznéni dalezitych momentd,
jako je umrti, se pouziva také velky kuzelovity buben. Dechovy nastroj Ao/ je uréen
predevsim pro vyznamné udalosti, jako jsou pohrby a uctivani bohd. Pro mensi
oslavy pouzivaji Kétové bambusovy klarinet pu/a-ng, ktery slouzi i hraum na 4o/, a
to k pravidelnému cviceni. Dfive se bézné pouzivaly bambusové nastroje, které
byvaly paleny na pohfebni hranici spolu s ostatky zesnulého. Dnes hru na tyto
nastroje ovlada jen nékolik Kotd. Muzi jsou instrumentalisté, Zeny kromé tance
ovladaji také zpév nabozenskych pisni de-r pa-t (pa-f= pisen, DEDR 4065) a
smutecnich pisni a-f/(DEDR 347).
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Kromé hrani na vlastnich oslavach a pohfbech byli k6tsti hudebnici pravidelné
najimani ostatnimi kmenovymi spolecCenstvimi Modrych hor, hlavné Badagy a Tody.
Dnes je to spiSe vyjimkou. Jeden asi sedmdesatilety Badaga mi vypravél, ze si
pamatuje dobu, kdy kotsti hudebnici chodili hrat na badagské pohiby. Byvalo
pozvano nékolik skupin a hudebnici dokazali hrat nepfretrzité i tfi dny. O kvalité hudby
se vyjadioval s velkym respektem. Badagové hudebnikum platili a poskytli jim
pohosténi. Ve tficatych letech dvacatého stoleti doslo ke sporu v badagské komunité
ohledné pfitomnosti kétskych hudebnikd na pohibech. Kfestanstvim ovlivnéna
reformisticka frakce méla pocit, Zze tanec a hudba pfi pohibech jsou nedlstojné,
protoze jde o radostné projevy. Konzervativni frakce naopak chtéla zachovat vSechny
soucasti pohfebniho ritualu. Méla za to, ze takovy pohreb je soucasti kmenoveé
tradice a ze jeji opusténi je pro zesnulého potupné a ohrozuje jej. Tento spor se
odrazil také na pristupu Koéta k Badagum a disledek byl takovy, ze ani jedna strana
jiz neméla na dalSi spolupraci zajem. TradiCné zalozeni Badagové si poté najimali
hudebniky irulské, kurumbské nebo tamilské.

Pritomnost kotskych hudebnikud byla vzdy nutna pfi todskych pohibech. Dnes
je situace podobna jako u Badagu. Misto Kétu hraji najati tamilsti, irulSti nebo
kurumbsti hudebnici, v nékterych pfipadech doslo k opusténi tohoto zvyku uplné.

VySe uvedené faktory, se kterymi souviselo zavedeni penéz do tradicni
sménné ekonomiky, postupné vedly ke zni¢eni puvodnich obchodnich a socialnich

vztahl mezi mistnimi kmenovymi spoleCenstvimi.
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2 Kotské pribéhy
21 Uvod

Pribéhy jsou soucasti oralni tradice, nositeli kulturniho dédictvi a informaci o
minulosti, spoleCenskym fenoménem, ktery sdruzuje a sblizuje lidi z urcCité
spoleCenské skupiny. Pokud jde o tak specifickou kulturu, jako je kotska, kulturu,
ktera se v poslednich dvou stech letech vlivem velkych zmén prostfedi vyrazné
proménila, je dllezité zachytit jeji oralni tradici, dokud existuje.

Oralni tradice Kétu se déli na pisné, modlitby a pribéhy. Je pravdépodobné,
ze puvodni pisné a modlitby zlUstavaji do velké miry zachovany, jelikoz jsou trvalou
soucasti mnoha obfadl dodnes, a tak zUstavaiji stale zivé.44 Pfibéhy byly Zivou
soucasti kultury do té doby, nez byly vytlaceny novymi meédii a informacemi, které
priSly sou¢asné s modernim zplUsobem zivota. Ve 30. letech 20. stoleti sebral
M. B. Emeneau vice nez tficet pfibéhl a publikoval je v dile Kota Texts (1944,1946).
V dnesni dobé jsou koétskeé pribéhy vétSinou obyvatel témér s jistotou zapomenuty a
Ize je ,nalézt* pouze u nékolika malo pamétnik.

V této praci pfinaSim nové verze pfibéhu, které byly zaznamenany v Kota
Texts, a zaroven ,nové“ pfibéhy, které zaznamenany nebyly. V této praci se mimo
jiné pokusim zjistit, zda jsou nové nahrané pfibéhy nové, Ci zda jsou staré a

Emeneaulv informant je pouze nezaradil do vypravéni.

2.1.1 Teoreticka vychodiska

V této praci se zabyvam pribéhy, které se podafilo zaznamenat ve vesnici
Kolmél v roce 2007. Z hlediska typu literatury jde o ustni lidovou slovesnost neboli
folklor. ,Lidova slovesnost je soucast lidové duchovni kultury zahrnujici projevy, které
vznikaji spontanné (vétsinou anonymné, bez pisemné fixace) mezi venkovskymi a
CasteCné i méstskymi vrstvami a které jsou tradovany ustnim podanim. Lidova

slovesnost byva nékdy ztotozrniovana s pojmy folklor, ustni slovesnost, ustni lidova

44 Kotskymi pisnémi a hudbou se zabyva R. K. Wolf. Jak jiz bylo zminéno v jiné ¢asti této prace,
Kotoveé jsou velmi zdatni hudebnici. Velmi €asto skladaji nové skladby a pisnég, pficemz se inspiruji
udalostmi a lidmi z okoli. Jak mi sdélil muj informant Néhru, pani V. Madi, ktera byla vyznamnou

spolupracovnici R. K. Wolfa, o ném slozila pisen, kdyz byl jesté maly chlapec.
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tvorba, v minulosti téZ s pojmy prostonarodni slovesnost, narodni poezie (pojem uzsi)
a ustni tradice (pojem Sirsi).“ (Holy 2007, s. 488) Existuji rizna tfidéni lidové
slovesnosti. Jak dale uvadi publikace Lidova kulfura (tamtéz), H. Jasonova
vypracovala nasledujici zanrové tridéni:

1. realistické (pfibéh, balada, lyricka pisen, epika, historicka pisen),

2. fabulové (mytus, legenda, povést, pohadka),

3. symbolické (pfislovi, pofekadla, hadanky, feCové formulky apod.),

4. kvazizanry (lidové divadlo),

5. Zanry prechodové.

Autorka dale dodava (tamtéz): ,Lidova slovesnost je jev mnohorozmérny a
synkreticky, v némz se slovo velmi Casto spojuje s mimojazykovymi prostredky,
tj. s hudbou, gesty, mimikou, pohybem, tancem, s obrfadnimi i magickymi praktikami.
Ve srovnani s literaturou Zije lidova slovesnost v pfevazné mire v ustnim podani
vypravécu, zpévaku a interpretd”. Lidova slovesnost se vyznacuje bezprostredni
komunikaci interpreta s posluchaci, vypravéc text pozménuje a dava do néj kus sebe
samého. Jde o spoleCensky akt. V ustni slovesnosti se vyskytuji ustalené formule.

Lexikon literdrnich pojmu (Pavera, VSeticka 2002, s. 115) definuje folklor jako
,pojem uzivany od poloviny 19. stoleti pro lidovou slovesnost, ale také pro lidovou
hudbu, tanec a divadlo. [...] Lidova slovesnost se oproti psané literature vyznacuje
specifickymi rysy. Jakkoli je nepochybné, Ze na pocatku kazdého lidového
slovesného textu stoji jedinec, v povédomi se tyto utvary udrzuji prostrednictvim
urcité pospolitosti — kolektivu. Kolektiv tuto tvorbu nejen Sifi, ale dale ji jeSté dotvari a
variuje. Folklorni vytvor se zpravidla vtahuje k urcitému druhu realnych situaci, které
sam zaCne zaznamenavat slovné; prostfednictvim folklorniho utvaru jako znaku
mohou pak bud’ jedinec, nebo kolektiv pusobit na skute¢nost (magické obrady a
predméty).”

Pokud se budeme drzet tfidéni zanru lidové slovesnosti H. Jansonové, pak
mezi naSimi texty nalezneme realistické a fabulové zanry. Mezi realistické mizeme
napfiklad zaradit tyto pfibéhy: €. 6, 7oda a dva Kurumbove, €. 7, Kota a Kurumba, C.
8, O Todovi, Badagovi a Kurumbovi, €. 15, Jak silny Kota zabil buvola, €. 21, Jak
kradli jidlo v Kolmélu, a €. 22, Jak sultan prohral s Koty. Tyto texty neobsahuji zadné

prvky nadpfirozena.
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Mezi realistickym a fabulovym Zzanrem balancuje pfibéh €. 9, Kotka, kterou
unesl Kurumba. \V pfibéhu informant vypravi, jak zabili Kurumbu, ktery unesl divku,
zakopali ho do jamy, a aby ho nikdo nenasel, postavili nad jamou diim. To neni
nerealné, nicméné se to zda pfiliS morbidni.

Mnohé pfibéhy jsou zajisté zalozeny na skuteCné udalosti, ale protoze
obsahuji zaroven mystické prvky, zminky o kouzlech €i nerealnych udalostech, jsou
zahrnuty mezi fabulové. Takové jsou napfiklad tyto pfibéhy: €. 5, Jak dva Todové
zabili kotskeho chilapce, €. 13, Anglican a jeho bota, €. 19, Pribéh o Rangaramanovi,
a C. 20, Kotka, kterou unes/ muslim. Mnohé pfibéhy je nutné pfifadit mezi fabulové i
presto, Ze vypravédi tvrdi, Ze jde o pfibéhy skutecné.4® Vice v podkapitole 2.1.1.1.

V nasem pfipadé jsou mezi fabulovymi pribéhy myty a povésti.

Texty, které zde predkladam, jsou specifické z nékolika hledisek:
— jde o ustni lidovou slovesnost velmi malého etnika;
— texty se podafrilo zaznamenat v moderni dobé, ktera lidovému dédictvi pfilis
nesveédci;
— texty byly nahrany ve stejné vesnici, ve které byly zaznamenany texty pfed vice nez
sedmdesati lety M. B. Emeneauem, a tudiz se nabizi moznost srovnani.

V nasledujicich kapitolach budu nové texty analyzovat z nékolika hledisek.
Nejprve se pokusim o typologii text( a dle této typologie provedu rozdéleni
narativniho textu, tedy prostorem, ¢asem a hlavnimi hrdiny. V samostatné kapitole se
pokusim o tfidéni nejvyraznéjSich motivu, které se v textech vyskytuji. V posledni
kapitole tohoto oddilu rozeberu stylistické prostfedky vypravécu a styl jejich

vypraveéni.

45 Napftiklad: text €. 3, Koférvikin, véta €. 35: Snazim se vyhnout pfibéhu, vypravim fakta. 35.
a-n ednde-ne- karpne-lam tayildende.
Text €. 18, Démon v Méndru, véta €. 5: Tak toto je pravdivy pfibéh. 5. aldrnro id unmai

kataine.

90



2.1.1.1 Typologie pribéhu

V této kapitole se pokusim roztfidit jednotlivé typy pfibéh, které se vyskytuiji
mezi nahranymi texty. Badatelé v oblasti literarni teorie rozliSuji mnoho typt pfibéha,
mezi néz patfi napfiklad legenda, mytus, povést, pohadka a bajka. Aby bylo mozné
utfidit nové nahrané pribéhy, je nutné nejprve uvést zakladni charakteristiky
jednotlivych typl textu. V této podkapitole uvadim definice povésti a mytu, tedy téch
typu pribéha, které se nachazeji mezi novymi pfibéhy.

Lexikon literarnich pojmu definuje povést nasledovné (Pavera, VSeticka 2002,
s. 287): ,Povést je zanr lidového vypravéni, majici zpravidla prostou stavbu a
uzivajici jednoduchy, zpravodajsky az kusy styl bez odbocek, vypravéc vétsinou veéfi,
Ze vyklada vérohodny pribéh, ac jeho vypravéni je spjato s nadpfirozenymi jevy
a postavami. Oproti pohadce je poveést vazana na konkrétni €as, lokalitu, vyjimecny
pfedmét nebo nevsedni udalost.“ Lidovd kultura (EU AV CR 2007, s. 793) k tomu
dodava: ,Povést je zCasti pravdivé a z€asti smyslené vypravéni o osobnostech
a udalostech; [...] Jde zvl. o udalosti zahadné, tajemné, obtizné vysvétlitelné.
Podnétem vzniku povésti Casto byva tragicka udalost (nasilna smrt). Povést miva
vztah k ur€itému mistu, ¢asu a k urcité osobé. Silna vazba k mistu odliSuje povést od
pohadky. Lokalizace Cini povést pravdépodobnou a vérohodnou. [...] Povést nema
vyhranéné zanrové pfiznaky. Ma mnoho spole¢ného s legendou nebo mytem.*“

Co se ty¢e mytu, mizeme shrnout nékteré podstatné rysy takto. Napriklad
Pavera, VSetiCka (2002, s. 240-241) fikaji: ,Mytus, baje, je vypravéni ukazujici a
zaroven organizujici viru dané spole¢nosti (zpravidla archaické) a jeji rad. Jeho
obsah je v§eobjimajici: vypovida o historii boht, zasadach vir, vzniku a fungovani
svéta, lidském pokroku, apod. [...] Vznikal ze zkuSenosti urcitého spoleCenstvi a
zaroven jiz sam vytvarel a zprostfedkovaval model ¢lovéka a jeho postaveni ve
svétd.“ V Lidové kulture (EU AV CR 2007, s. 588) je mytus definovan nasledovné:
,Mytus je vybasnény pfibéh, nejCastéji o bozich, vladcich, hrdinech, démonech a
déjich z pradavnych ¢asU, v némz jsou pfirodni sily liceny ur&itou symbolickou
formou. Myty Casto vznikaly v navaznosti na kulty lokalnich bozstev a byly urCeny

k pfednesu. Pfirodni déje, jevy i jednotliva bozZstva jsou antropomorfizovany.*

Pomoci téchto definic se pokusim utfidit nové sebrané texty. Z vyse

uvedeného vyplyva, Ze je nutné opatrné posuzovat, o jaky typ pfibéhu se jedna, zda
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jde o poveésti, i o myty. Je tfeba prihlédnout k faktu, Ze vySe uvedené definice a
charakteristiky jsou obvykle aplikovany na evropskou kulturu, zatimco v nasem
pfipadé jde o aplikaci na pfibéhy pochazejici z naprosto odliSné kultury. V pfipadé
nove sebranych kotskych textd vyvstava problém presné rozlisit typ pfibéhu. Definice
se totiz Castecné prekryvaji.

Pokud definice zevSeobecnim a budu se téchto zjednoduseni drzet, mohu se
pokusit texty, které byly nahrany v roce 2007, rozdélit mezi jednotlivé typy. Za povést
tedy povazuiji text, ktery obsahuje nadpfirozené prvky, ale mize byt zalozen na
skute€né udalosti, zaroven se vSak vaze ke konkrétnimu mistu. Mezi myty zarazuji
texty, které obsahuji nabozenskou symboliku a hrdinskou tematiku. Texty Ize
predbézné roztridit takto:

— poveésti: pfibéhy €. 5, 10, 12, 13, 14, 17, 18, 20, 23,

— myty: pfibéhy €. 1, 2, 3, 4, 11, 19,

—realné: pfibéhy €. 6, 7, 8, 9, 15, 16, 21, 22.

2.1.1.2 Prvky narativniho textu

Drive nez se pustim do analyzy jednotlivych prvku textd, je nutné definovat
zakladni pojmy souvisejici s pfibéhy. Bal ve své knize Narratology. Introduction to the
Theory of Narrative (Bal 1985, s. 5) definuje vypravéci text takto: ,A fextis a finite,
structured whole composed of language signs. A narrative textis s text in which an
agent relates a narrative.” Dale upresniuje (tamtéz), ze pfibéh je fabule, ktera je
urcitym zpisobem prezentovana. Fabule je sled logicky a chronologicky vypravénych
udalosti, které jsou zplsobeny &i prozity aktérem. Udalost dale definuje jako zménu
jednoho stadia ve druhé. Aktéfi (acfors) jsou puvodci déje. Nemusi to byt nutné lidské
bytosti. Pro ucely této prace budu pouzivat termin hrdina.

Vyznamnymi prvky pfi analyze pfibéhu jsou prostor, kde se pfibéh odehrava,
a Cas. Prostor a ¢as spole¢né s udalostmi a hrdiny utvafi podklady pro fabuli. Bal je
nazyva elementy (tamtéz, s. 7). Dle Tomasevského (1970, s. 125) je fabule ,souhrn
udalosti a jejich vzajemnych vnitfnich souvislosti, [...]. Fabule spociva v pfechodu od
jedné situace k druhé. Tyto pfechody mohou byt realizovany uvedenim novych
postav, odstranénim starych postav, zménou vazeb.”

Jak uvadi Tomasevskij dale (tamtéz, s. 127), ,nestaci vSak najit poutavy retéz

udalosti a dat mu zacCatek a konec. Je tfeba rozmistit udalosti, sestavit je v urCitém
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poradi, prezentovat je, udélat z fabulaéniho materialu literarni kombinaci. Umélecky
konstruované rozmisténi udalosti v dile se nazyva syzet. [...] Syzet je Cista umélecka

konstrukce.”

V nasledujici Casti se pokusim rozebrat jednotlivé prvky (elementy), které tvori
fabuli naSich pribéhu.

Z Gasového hlediska se vétSina pfibéhu odehrava v blize neuréené minulosti.
Vypravéci obvykle neuvadéji, kdy se pfibéh odehrava. V nékolika malo pripadech Ize
ale identifikovat pfiblizné obdobi. V pfibéhu €. 22 uvadi informant dva ¢asové udaje.
Nejprve zasazuje pfibéh do doby, kdy vladli Britové v Madrasu, v jiné véteé tvrdi, ze
Sultan pfisel pfed dvéma sty tfremi sty lety a prohral. Jesté v jednom pfipadé nam
vypravéc presnéji urCuje dobu, kdy se déj pfibéhu odehrava (pfibéh €. 4, v némz
vypravéc uvadi, ze pred 1 500 lety Zili Kétove v jiné lokalité), ale jde pravdépodobné
o odhad samotného vypravéce. V nékterych pfibézich mizeme identifikovat obdobi
dle urcitych indicii. V pfibéhu €. 8 nachazime informaci o vyménném obchodu mezi
Badagy, Tody a Kurumby. Ten ale s nejvétsi pravdépodobnosti skoncil nékdy ve
tficatych letech dvacatého stoleti, tudiz pfibéh se odehrava v dobé pred timto
C¢asovym udajem. Podobné nalézame zminku o vyménném obchodu v pfibéhu €. 18.
V pfibézich €. 13 a 14 vystupuji Anglicané, Ize tedy usuzovat, ze pfibéhy vznikly az
v dobé po prichodu Brit( do Nilgiri, tj. po¢atkem devatenactého stoleti. V pfibéhu
€. 19 je uvedeno, Ze byl ve vesnici postaven chram boha Rangaramana,
hinduistického bozstva, které nepatfi do pivodniho kétského panteonu. Podle
informantd byl tento chram postaven nékdy na po¢atku minulého stoleti,
pravdépodobné ve dvacatych letech, a v této dobé tedy mohl vzniknout i pfibéh s tim
spojeny. V pfibéhu €. 11 je uvedeno, Ze ,ve starych dobach® byla prvni vesnice.
Tento neurcity Casovy udaj je velmi Casty v textech M. B. Emeneaua. V pfibéhu €. 15
vypravé¢ S. Raman popisuje s nejvétsi pravdépodobnosti udalost, ktera se stala
v jeho détstvi. Znamenalo by to, ze pfibéh je stary asi sedmdesat let. V textu €. 22
Jak sultan prohral s Koty jsou Casové udaje dokonce dva — ,v dobé&, kdy viadli
Angli¢ané” a ,pfed dvéma sty tremi sty lety“. Ani jeden nam ale nepomaha urcit
presnéjsi stari pfibéhu. V pribéhu €. 23 se uvadi, kolik stal kdysi buvol. Podle

informanta Néhrua by tato cena mohla odpovidat prvni poloviné dvacatého stoleti.
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Na rozdil od novych pfibéhl v Kota Texts informant vétSinu prfibéhu zacina
Casovym urCenim. Nejcastéji se vyskytuje udaj ,ve starych dobach® (pfibéhy C. 1, 2,
3,7,9,11,12,13, 15, 16, 17, 18, 19, 21, 23, 24, 25, 28 ), nékdy blize ureny jako
.pred tfemi sty nebo Ctyrmi sty lety” (pfibéhy €. 4, 20, 26, 30), ,asi pfed tisicem let*
(pfibéhy €. 8, 10, 14), ,pfed Sedesati lety“ (€. 30), ,pfed osmnacti lety” (€. 29). Zda se,
Ze uvadéni ¢asoveho udaje pfed zaCatkem vypravéni samotného déje bylo zvykem
Emeneauova informanta Sulliho.

Z hlediska prostoru se vétSina pfibéhl odehrava v Nilgiri. A to plati jak pro
Kota Texts, tak pro pfibéhy nové sebrané. V nékterych pribézich je lokalita zuzena
na konkrétni vesnici €i konkrétni diim, které patfi nékterému z kmenovych
spolecenstvi, s nimiz byli Kétové ve styku. Vzdy jde o mista, jez jsou vSem Kétliim
dobfe znama a kde se odehrava jejich denni zivot. Pouze nékolikrat hrdina opousti
Nilgiri: v pfibéhu €. 19, v némz se vydava na pout’ do Ramésvaramu, a v pfibéhu
¢. 20, v némz je divka unesena na Sri Lanku.

Hrdiny kétskych pfibéht mizeme rozdélit ze dvou hledisek: na skutecné a
nadpfirozené Ci dle puvodu na kotské, hrdiny z kmenovych nilgirskych spolecenstvi a
hrdiny nenilgirského puvodu. Zvlast mazeme vydélit zvirata a rostliny.

Mezi kétskymi hrdiny jsou Kétove, Kotky, kotsti bohové a kdtské bajné
postavy. Na prikladu bajné postavy Kotérvikina vidime, jaké rtizné varianty maze
ziskat jedna postava. Kotérvikin v uvedenych pfibézich vystupuje jako bratr hrdina,
ktery se stara o téhotnou sestru a snazi se ji zachranit pfed obrem, nebo jako démon
Ci obr. Tato postava je pro Koty vyznamna, at’ se vyskytuje v jakékoli podobé. Je s ni
spojen mytus o stvoreni Rangasvamiho skaly, geografického utvaru, ktery nalézame
v Nilgiri a ktery nese nazev této postavy: Kotérvikinova skala. Kotsky hrdina je Casto
nositelem nadpozemskych schopnosti, napfiklad je schopen rozetnout Sipem skalu,
utnout obrovi hlavu Ci ovladat fléru. Je Casto kajicny ve srovnani se €leny jinych
kmend. V nékolika pfibézich je také vychytraly a inteligentni Isti i silou premuUze
nepfitele. Pokud jsou zminény kotské divky Ci zeny, byvaji velmi krasné.

Prislusnici ostatnich kmenu jsou v koétskych pribézich ¢asto zli i jsou
obavanymi neprateli. Kotsky hrdina se obava, Ze jimi bude zabit. Obvykle je ale tato
postava zabita Ci prelsténa Kétou a Casto je také teréem posméchu a vtipU; viz napf.
pribéhy €. 5, 7, 10.
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Podobné je to s postavami nenilgirského puvodu. V pfibézich vystupuji jako
lidé neznali kétskych pravidel ¢i tabu. Nutno ale zduraznit, ze to Kétové neberou jako
urazku, ale spiSe se tomu sméji a délaji z cizinci hlupaky (texty €. 13 a 14).

Nadpfirozenych bytosti se objevuje v textech nékolik. Jsou to nejCastéji
bohové, ale také duchové a obii (texty &. 1-3, 10, 17, 18, 19). Rid&eji jsou postavami

Z hlediska udalosti Ize pfibéhy rozdélit na hrdinské, tedy ty, ve kterych dojde
k pfemozeni nepfitele bud silou, nebo Isti. Vzdy vitézi bud Kéta nad jinym ¢lovékem,
nebo buh ¢&i ¢lovék nad démonem (tfi pfibéhy o Kotérvikinovi, €. 7, 9, 17, 18, 21).
DalSim typem jsou historické pfibéhy, které se vztahuji k historii Nilgiri, Kétu a jejich
vesnic (pfibéhy €. 11, 19, 22). Ani v nich ob€as nechybi urcité prvky hrdinstvi a

nadpfirozena. Velka ¢ast pribéh( je v riizné mife humorna.

2.1.1.3 Motivy

Motiva, které se objevuji v novych pfibézich, je pomérné velké mnozstvi.
Motiv je jakymsi hybatelem pfibéhu. Pro Veselovského (Hodrova a kol. 1997, s. 6) na
prelomu stoleti byl motiv formuli, ktera v prvnich dobach odpovidala lidskému
spolecCenstvi na otazky, pfirodou vSude kladené ¢lovéku, nebo ktera v sobé
obsahovala zvlast' vyrazné, jevici se jako dulezité nebo opakujici se dojmy ze
skute€nosti. Pfiznakem motivu je jeho obrazné jednoc¢lenné schéma; takovy
charakter maji dale nerozlozitelné prvky nizSi mytologie a pohadky: slunce kdosi
krade (zatméni), blesk-ohen odnasi z nebe ptak.

Ve dvacatych letech chape formalista Viktor Sklovskij (tamtéz, s. 7) ve své
knize 7eorie prozy motiv jako stavebni jednotku syzetu; geneze a shody motivd pro
ného nejsou odrazem realnych poméru nebo prejimani jako pro Veselovského, ale
vysledkem zvlastnich zakonl stavby syzetu.

Tomasevskij (1970, s. 127) motiv poklada ,za nejdrobnéjsi a nerozlozitelnou
CastecCku tematického materialu, dokonce tak drobnou, ze v podstaté kazda véta ma
svUj motiv a syzet pfedstavuje umélecky konstruované rozmisténi udalosti v dile.”

Cesky strukturalista Mukarovsky (1928, s. 151) za motiv povazuje
»nejjednodussi prvek, ke kterému dojdeme pfi postupném rozkladani tématu
(obsahu) dila“, ,vyznamovou jednotku, bezprostfedné vyssi nez slovo a syntagmata®

a od takto definovaného motivu dospiva k ,motivistické konstrukci® dila.
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Ponékud se liSi definice Kaysera (1983, s. 60), ktery motiv definuje jako
opakujici se, typickou, a tedy lidsky vyznamnou situaci: ,Motiv je opakujici se, typicka
a lidsky vyznamna situace. [...] motiv ukazuje na to, co pfedchazi a nasleduje.
Vznika situace a jeji napéti vyzaduje feSeni. Proto je hybnou silou, a jeji oznaceni je

proto motiv (odvozenina z movere).46

Na zakladé Thompsonova Sestidilného seznamu motiva Motif-Indiex of Folk-
Literature (1958) predkladam seznam zakladnich motivl nalezenych v nové
sebranych textech. Indexy (F532.6.12.6 atd.) odkazuji na Thompsonovu praci.

1.-3. Kotérvikin:

A972.5.6. Hole in stone caused by weapon of warrior. (Otvor v kameni

zpusobeny zbrani bojovnika.)

A974. Rocks from transformation of people to stone. (Skaly, které vznikly

preménou Clovéka na kamen.)

A974.2. Certain stones are transformed giants. (Nékteré kameny jsou

pfeménéni obfi.)

F531.6.12.6. Giant slain by man. (Obr zabit ¢lovékem.)

F628.2.3. Strong man Kills giant. (Silny muz zabije obra.)

G302.9.1. Demons attack men. (Démon zautoCi na Clovéka.)

G512.1.2. Ogre decapitated. (Obr st’at.)

4. Jak kotsky lid pfiSel do vesnice Kolmél

A996. Origin of settlements. (Plvod sidel.)

B151.1.2.1. Cow determines road to be taken. (Krava urci cestu, kterou se
vydat.)

B155.1. Building site determined by halting of animal. (Misto pro stavbu

uréeno zvifetem, které se zastavi.)

46 Das Motiv ist eine sich wiederholende, typische und das heif3t also menschlich bedeutungsvolle
Situation. [...] die Motive auf ein Vorher und Nachher weisen. Die Situation ist entstanden, und ihre
Spannung verlangt nach einer Lésung. Sie sind somit von einer bewegenden Kraft, die letztlich ihre

Bezeichnung als Motiv (Ableitung von movere) rechtfertigt.”
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B155.2.2. Location of settlement at place a cow stops and where milk flows by
itself. (Misto pro sidlo urCeno kravou, ktera se zastavi a jiz samovolné teCe

mléko.)

5. Jak dva Todové zabili kotského chlapce

A972.5.6. Hole in stone caused by weapon of warrior. (Otvor v kameni
zpusobeny zbrani bojovnika.)

B153.1. Dog indicates other hidden objects. (Pes oznadi jiny schovany
predmét.)

D1092. Magic arrow. (Kouzelny Sip.)

D1400.1.4. Magic weapon conquers enemy. (Kouzelna zbran premuze
nepfritele.)

Q211.4. Murder of children punished. (Potrestana vrazda ditéte.)

6. Toda a dva Kurumboveé

J1766. One person mistaken for another. (Jedna osoba omylem pokladana za
jinou.)

L311.1. Sick hero overcomes antagonis. (Nemocny hrdina pfemuze

protivnika.)

7. Kéta a Kurumba
J1772. One object thought to be another. (Jedna véc omylem pokladana za

jinou.)

10. Bratfi Toda a Kota

N361. Sacred animal unwittingly killed. (Posvatné zvife nevédomky zabito.)
P251.5.3. Hostile brothers. (Nepfatelsti bratfi.)

P251.5.4. Two brothers as contrasts. (OdliSni dva bratfi.)

Q211.6. Killing an animal revenged. (Pomsta za zabiti zvirete.)

Q33. Reward for saying of prayers. (Odména za odfikani modliteb.)

W111. Laziness. (Lenost.)
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11. Pro€ mame sedm vesnic

B151.1.2.1. Cow determines road to be taken. (Krava urci cestu, kterou se
vydat.)

B155.1. Building site determined by halting of animal. (Misto pro stavbu
uréeno zvifetem, které se zastavi.)

B155.2.2. Location of settlement at place a cow stops and where milk flows by
itself. (Misto pro sidlo ur€eno kravou, ktera se zastavi a jiz samovolné teCe

mléko.)

12. Jak jsme dostali jidlo

A1441.4. Origin of sowing and planting. (PUvod seti a sazeni.)

14. Kamen Kammatrajan
F809.5. F809.5. Traveling stones. (Cestujici kameny.)
F809.3. Magic crop- and rain-producing stone. (Kouzelny kamen, ktery

vyvolava dobrou urodu a dést’.)

17. Duch ve vesnici Kolmél a 18. Duch ve vesnici Ménar
G302.9.1. Demons attack men. (Démon napadne muze.)
P251.5.1. Two brothers follow and help each other on piracy, etc. (Dva bratfi

nasleduji a pomahaji jeden druhému v piratstvi atd.)

19. Pfibéh o Rangaramanovi
Q28. Reward for religious pilgrimage. (Odména za nabozenskou pout'’.)
Q22. Reward for faith. (Odména za viru.)

2.1.1.4 Vypravédi a stylistické prostredky

V pripadé lidové slovesnosti vypravec vypravi text, ktery neni jeho dilem. U
takového dila neni autor znam a text se pfedava po mnoho let ustné mezi
jednotlivymi vypravéci. Je tedy velmi Casto ménén a vypravéc pridava do textu své
vlastni stylistické prostredky, svij specificky zpUsob vyjadfovani a mnohdy i vliastni
myslenky. Postava vypravéce je proto dulezitym prvkem pfi analyze textd. V pfipadé

kotskych textd sotva nalezneme plvodni verzi pfibéhd vzhledem k tomu, Ze kotstina
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je neliterarni jazyk. Pfibéhy se tedy traduji/tradovaly ustné a nejsou nijak
standardizované. Jsou tudiz do velké miry ovlivnény invenci a vypravécimi
schopnostmi vypravéce. PFi vypravéni pfibéha €. 2 a 3 doslo k situaci, ze se dva
vypravéci (v tomto pripadé otec a syn S. Raman a Durjédanan) dohadovali o déji a
syn otce doplnoval. Jde o konkrétni pfipad toho, jak vlastni nazory a iniciativa mohou
pribéh pozmeénit. V prepisu a prekladu téchto pfibéhu jsem se snazila nékteré repliky
zachovat (viz pfilohu Kétské pribéhy). K podobnym debatdm mezi otcem a synem
dochazelo i pfi nahravani pfibéha ¢. 7, 20, 21 a 22.

Nové sebrané texty jsem nahravala s péti vypravéci. Byli to:

S. Raman z Kolmélu (3, 5-9, 13-17, 20-23).

Ratnamala z Kolmélu (18, 19),

R. Kambattan zvany Durjodanan z Kolmélu (2, zasahoval do vypravéni

pribéhua 7, 20-22),

Néhru z Kolmélu (4, 24-28),

mundka-no-nz Porgaru (1, 10-12).

VétSinu pfibéhu vypravoval S. Raman. Posluchadi véetné mého informanta
Néhrua mi mnohokrat potvrdili, Ze vypravéci styl pana Ramana je pro né velmi
poutavy, zabavny a do urcité miry také poeticky. Pfi vypravéni pan Raman zivé
gestikuloval a pfi zabavnych pasazich se ¢asto bavil a smal (viz nahravky).
Poslouchat ho a pozorovat pfi vypravéni byl zazitek.

Poutaveé vypravéla pfibéhy také Ratnamala, se kterou jsme nahraly dva delSi

pribéhy. Jeden byl ponékud napinavy a z nahravek je to patrné.

V textech nalézame nékolik stylistickych prostfedku, které zde budeme
definovat pomoci Lexikonu literarnich pojmd.

Intonace v lingvistice znamena zmény ténu v prabéhu fedi. Intonaci rozliSime
oznameni, otazku, pfikaz, zvolani, pochyby, napéti, vzruSeni, smutek a dalSi citové
zabarveni. Intonace je velmi Casto doprovazena gesty. Prestoze jsou texty vypravény
v kotsting, je pfi poslechu nahravek mozné snadno podle intonace odliSit nékteré
déjové vypjaté situace, aniz by posluchac jazyku rozumél.

Vypravéc velmi Casto uziva feCnické otazky, coz jsou otazky, na které
neoCekavame odpovéd. Jde o jakési zvolani, s umyslem udrzet pozornost

posluchace. Vypravéc v posluchaci vyvolava pocit, ze by mél na otazku reagovat.

99



Nez si to ale poslucha¢ uvédomi, vypravéc jiz pokracCuje dale a velmi Casto si na
otazku odpovi sam. Dale se vyskytuji otazky typu ,A co udélal?®, ,Co délali,
kdyz...?% ,Kolik mi bylo tehdy let?” nebo konkrétni otazky, na které si vypravéc
obvykle sam odpovi naslednym vypravénim: ,A tak o ¢em ti bratfi diskutovali?“, ,ProC
duch pfisel?* ,Znas davod, pro¢ jsou Todové a my nepratelé?” apod.

Velmi Casto se v textech S. Ramana objevuje vyraz ,arsvi?, ktery znamena
,vis?“. Jde o kontaktovy prostfedek, ktery je sémanticky vyprazdnény. Je to
prostfedek odliSny od vySe uvedenych fe€nickych otazek, ale jeho funkce je
podobna.

Personifikace oznacuje pfipisovani lidskych vlastnosti nezivym vécem,
rostlinam a zivo€ichim. V pfibéhu €. 5 zachyti strom svymi trny Todu poté, co ho o to
pozada Kéta, a pomlze mu tak Todu zabit. V pfibéhu €. 13 vypravéc fika: 6. Ten
kamen chytil tu botu a drzel ji pfilepenou.4?

Dulezitym vypravécim prostfedkem je pfima fec€. Pfima fec slouzi k oziveni
pribéhu. Takto ji definuji Pavera a VSeticka (2002, s. 293): ,Pfima fecC je doslovné
znéni fecCi postavy, [...], jeji syntax odpovida spontannosti a hovorovosti, ze
slovosledu je citit subjektivnost. [...] Napéti mezi pasmem feci autorské a feci pfimé
se podili na zménach rytmiky vypravéni.“ V novych textech se pfima fec vyskytuje
Casto. Vypravé¢ mnohokrat nepouzije uvozovaci vétu a pfimo hovofi za postavu (jde
o tzv. nevlastni pfimou rec). Objevuji se také dialogy mezi vice postavami. Vypravéc
S. Raman dokonce pouziva kurumbstinu, jazyk mluv€iho, kdyz hovofi Kurumba.

Typickym stylistickym prostfedkem kotskych vypravécu je opakovani slov Ci
celych vét. Ze stylistického hlediska jsou rozliSovany nasleduijici figury: epizeuxis je
zaloZena na opakovani stejného slova nebo slovnich spojeni za sebou v
jednom versi, pouziva se rovnéz v rétorice; anafora je opakovani shodného slova
nebo skupiny slov na za¢atku za sebou jdoucich versu nebo vét; opakem je epifora:
slova se opakuji na konci verse nebo jiného celku. Velmi €asto je uzivana v feCnictvi.

V pfipadé nasich textl Ize najit nékteré z uvedenych stylistickych prostredki
v rétorice, ve vypravovani. NejCastéji se vyskytuje opakovani stejnych slov €i spojeni
na zaCatku vét, obvykle tam, kde vypravéc citi potfebu na néco upozornit, néco
zdlraznit. Napriklad pfibéh €. 14 zacina slovy: ¢tyrhranny kamen, ¢tyrhranny kamen,

47 6. tondat kale- budisin pacit gamitvo-ndak pacit vaciko.
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moji drazi, ten kamen...48 V pfibéhu €. 2 se opakuje zacatek vét €. 15 a 16: Hlava
letéla pryc€...4° V pfibéhu ¢. 18 opakuje vypravécka vétu, ktera je pro d&j vyznamna:
7. Ti dva bratfi pracovali v kovarné. 8. Ti dva bratfi pracovali v kovarné. 9. Ti dva
bratfi pracovali v kovarné, ale méli kazdy svuj dim.50 V pfibéhu €. 22 se opakuje
informace o narozeni Tipu Sultana, coz je pro pribéh stézejni. Tento usek pribéhu
obsahuje také fecnickou otazku. 16. V dobé, kdy pfisel, se narodil Tipu Sultan. 17.
Komu? Hajdarovi Alimu se narodil Tipu Sultan. 18. Narodil se Tipu Sultan.5?

Na rozdil od typickych formuli, jak je popisuje napfiklad Lord (1960, s. 30),
v kotstiné nejde o ustalena spojeni slov, ktera by se pravidelné opakovala. To
pravdépodobné souvisi s tim, Ze kétska oralni tradice jiz neni ziva. Nicméné formule
v jihoindické literatufe maji historickou tradici, Ize je nalézt napriklad v sangamové

literature, staré dva tisice let (vice viz Vacek 2007).

2.1.2 Kdy se pfibéhy vypravély

Vypraveéni pfibéhl bylo v minulosti v kétské spolecnosti velmi béznou a
Castou spoleCenskou udalosti. Pfibéhy vypravéli muzi i Zzeny bez rozdilu, dulezité
bylo, aby byl vypravéc hovorny a obratny. Dle dostupné literatury a informaci od Kot
samotnych Ize okolnosti, kdy se pfibéhy vypravély, utfidit do nékolika typl. Velmi
Casto byly pfibéhy uréeny détem. Matky vypravély pfibéhy détem vecer, tak jako to
délame my, kdyz vecer pred usnutim vypravime nebo ¢teme détem pohadky. Dle
mych informantu to zGstalo do malé miry zachovano. Zminka o tomto zpusobu

vypravéni se nachazi v Kota Texts v textu Cislo 17, a to ve vétach €. 127 a 128.52

48 1. na-ng caturm kalle, na-ng caturm kalle, so-mi, akkallune...

49 15, alk mmm, mande ayk o-Cikutme. 16. mand ayk o-Ciko...

50 7. kole‘l giso-r anru kara-l i-da-Im.

8. kole‘l giso'r anru kara‘l i-da-le.

9. i-da-Im kole‘| ke-giso ana-m ve-r ve'r paye.

51 16. vakve-rpatke alkke ti-pu sulta-n perdto. 17. da-rke? aydar alike ti-pu sulta-n perdto. 18. ti-pu
sulta-n perdto-ne.

52127. alk, ajav, ta'n gecvd batn elm, u-rno-n a-tt, elm ardge-dme-l, ajav, pemog a-nme-ldan, i jo-r
bat geévo-le-. i jor budy olo-le- idran, amd pemogu-l, tam tamd kun kun mogu-lk, ajavd payktn arda-d

iga-.
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Moje informantka Ratnamala potvrdila, Ze kdyz byla mala, jeji matka a babicka ji
vypraveély pfibéhy. Bohuzel si pamatovala pouze jeden z nich, pfibéh Démon v
Ménaru. Emeneau uvadi, Ze stary muz z vesnice Kolmél jménem Mancac, ktery
zemrel pred dvaceti lety, shromazdoval déti z vesnice a vypravél jim pfibéhy.53
Détem se nejcCastéji vypravély pribéhy o zvifatech s ponaucenim, obdoby nam
znamych bajek.

Kromé toho se pfibéhy vypraveély dospélym. Dospéli sice vypravéli détem
pfibéhy Castéji nez mezi sebou, ale stejné jako u déti méla vypravéni pro dospélé za
cil pobavit. Pfibéhy se vypravély pfi mnoha vyznamnych i méné vyznamnych
prilezitostech. V patek a v sobotu vecer se schazeli mladi vdomé erm pay (erm =
misto, DEDR 434). Kazda ulice ker ve vesnici méla téchto domu nékolik. Sem
prichazeli mladi manzelé a nezadani jedinci a travili noci tim, Zze se bavili, vypravéli
pribéhy, zpivali a hrali. Poté, co ,dohorely lampy*, byla pfilezitost k milostnym
dobrodruzstvim. Mladé manzelské pary navstévovaly tuto spoleCnost obvykle do
prvniho téhotenstvi. Tyto domy, jak mi sdélil informant pan Raman, si pamatoval
z vypravéni a nékdy ve tricatych letech zaCaly pomalu mizet.

V kazdé domacnosti bylo obvyklé, Ze se vypravély pfibéhy navstévnikim.
Obvykle se tak délo vecCer pro pobaveni hosta.

PFiznacné pro Koty bylo vypravéni pribéhl pfi pohfbech pac fa-v. Kdyz nékdo
ve vesnici zemrel, do domu pozustalych pfichazeli hudebnici, zpévaci a vypravédi,
ktefi se snazili rodiné zemrelého ulehcit situaci. Vecer pfedtim, nez probéhl pohrebni

obrad, se vdomé zesnulého hralo, zpivalo a vypravélo. Vecer, ktery nasledoval po

127. At that time, when Ajav called the village people and told them all the great deeds that she had
done, everything, (the people) just saying: 1Even if Ajav is a woman, she is just one who has done so
great a deed, she is just one who has such great inteligence+, — our (inc.) women are not failing to tell
the story of Ajav each to her own very small children.

128. adnk a-ryan, amd mog elm, ilma-arm a-nme-|, tan avgu-l, ajav (p)aykmi-, ubl vaykmi-, ka-k
baykm elm ardgco-.

128. ,Just on that account, all our (inc.) children, when it is nighttime, make their mothers tell the
story of Ajav and the story of the sparrow and the story of the crow, all of them.“ (Emeneau 1946, I1.,
s. 270-271)

53 [--.] used to collect the small children of the village, tell them stories (probably with educational
ends in mind), and smack them or tweak their ears if they were not quiet and attentive.”

(Emeneau 1944, s. 2)
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obfadu, opét pfichazeli hudebnici, zpévaci a vypravéci, jejichz ukolem bylo zmensit a
ukongit truchleni a narek pozistalych.

Muj informant Néhru vypravél, jak si jako déti vypravéli pfibéhy, kdyz si
nemohli hrat. BohuZzel, jak uvadi, bylo mu asi deset let a nepamatuje si, o cem tyto
pribéhy byly. Jediné, co si pamatuje je, Zze mu pfibéhy vypravéla babicka, ale
pravdépodobné neslo o pavodni kétskeé pribéhy, nybrz o texty prevzaté z jinych
zdroju.%4

DalSi prilezitost, kterou uvadi, a ktera je dokonce ze soucasnosti, je oslava
boha Ajnéra a bohyné Amnoér, pfi které muzi nocuji ve stanech pobliz chrama. V tu
dobu si vypraveji. Pfevazné jde o vtipné historky, o skutec¢né udalosti z nedavné
minulosti a o vtipy. Bohuzel zadné pribéhy podobné tém, které jsou predmétem této
prace, si udajné nevypraveéji.

Jak vyplyva z Emeneauovych poznamek, vypravéni pribéha, které jsou
obsahem Kota Texts, bylo jesté ve 40. letech 20. stoleti béZnou soucasti kdtského
Zivota.

V roce 2007, kdy jsem byla v Nilgiri naposled, jsem nenasla zadné stopy po
vypravéni pribéhl. Z mého pohledu vedou Kétové naprosto bézny spoleCensky zivot.

Jak jiz bylo uvedeno vySe, zachovali si mnohé ritualy a obfady, nicméné zaroven

54 Text €. 30. Véty: 4. A tak jsme si hrali s ostatnimi détmi, nevim u koho, na néci verandé. 5. A
nékdy byla zima, a tak jsme si sedli a povidali a bylo velmi vzruSujici vypravét si pfibéhy. 6. N&ci
maminky mohly byt z Kurgodze, pfib&hy byly hlavné z Kurgoédze a vypravély svym détem nebo
dokonce navstévovaly dalSi déti, v Kurgodzi vypravély témto détem a takové byly pfibéhy. 7. Hlavné to
byly pfibéhy o Kurumbech. 8. Nem(zu, musel bych pfemyslet, pokusim se vzpomenout si na néjaky
pribéh. 9. Tak vypravéli pfibéhy a ja jsem poslouchal s ostatnimi détmi. 10. Nemd0zu si na zadny
pfibéh vzpomenout, mozna, kdyz si vzpomenu, tak ti budu vypravét. [...]

14. Zadny dospély nevypravi détem pfib&hy. Bylo to, kdyZ jsme si hrali jako déti, a... 16. Dospéli
vypravéli détem, mozna doma. 17. Napfiklad ja jsem slychal pfibéhy od rodi¢i nebo nékoho jiného
doma, a kdyz jsme si hrdli, tak jsem ty pfib&hy vypravél. 18. Myslim, Ze jsem (ale) nikdy nevypravél
jinym détem, ale byly tam dalSi déti a ty vypravély pfib&hy. 19. Pro ostatni déti to byla zabava
poslouchat. 20. Myslim, Ze mi bylo asi deset let, hadam, deset, deset, jedenact, tehdy. 21. Pamatu;i si
né&jaké pribéhy od babicky, ale nejsou to kotské pribéhy. Tyhle pfibéhy jsou z pohadek mozna,

normalni. (angl. original viz pfilohu)
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mnoho ritualt a ukonl vymizelo. S tim i vypravéni pfibéhu. Lidé se dnes v dobé

pohibu schazeji vdomé pozustalych, ale pfibéhy nevypraveéji. Pouze si povidaji.
Dnes vypravéni nahradil televizni pfijimac.%® Televizor je soucasti velkého

mnozstvi domacnosti a stalo se velmi oblibenym zvykem schazet se

v domacnostech, které televizor maji. Pfi sledovani televize ale neni prostor na

povidani, a tak se lidé sice setkavaji, nicméné micCi. Spole€ensky zivot tedy do velké

miry urcuje televizor a sledovani tamilskych seriald.
2.2 M. B. Emeneau a Kofa Texts

2.2.1 Zivot a dilo M. B. Emeneaua

Kazdy, kdo se zabyva oblasti Nilgiri v Modrych horach, se s urcitosti setkal se
jménem M. B. Emeneau.5¢ Murray Barnson Emeneau se narodil 28. unora 1904

ve francouzské rodiné v kanadském Lunenburgu. Po smrti otce v roce 1912 se

55 Text €. 30. Véty: 30. Jsem si jisty, Ze ano. Délaji to stejné. Protoze déti nechtéji chodit do postele.
Vypravime jim pfibéhy. 31. [S. B. Ale déti si uz ted pfib&éhy mezi sebou nevypravéji? Kdyz prsi,
koukaji se na televizi.] 32. Pravdépodobné ano. Ale tenkrat zadna televize nebyla. Byla jedna, ale na
tu jsme se koukat nechodivali, protoze to byla jedna televize na celou vesnici, pro celou komunitu. 33.
[S. B. Takze prvni televize bylo zakoupena celou komunitou?] 34. Ne, dostali jsme ji od statu, od
vlady. (angl. original v pfiloze)

56 Data pro tuto kapitolu jsem Cerpala z velké ¢asti z ¢lanku Bhadriraju Krishnamurtiho (2005).
Vyznamny telugsky lingvista, ktery se zabyva srovnavaci dravidskou lingvistikou, Bh. Krishnamurti
(nar. 1928) byl Emeneauovym zakem. V lété 1955 se spolu setkali na University of Michigan a
Emeneau poté ved| Krishnamurtiho disertaci. Na Emeneauovo doporuéeni ziskal Krishnamurti
stipendium (Rockefeller Foundation fellowship), aby mohl dal$i rok pokraovat ve studiu ve Spojenych
statech. Navstévoval Emeneauovy hodiny a v roce 1956 dale spole€né intenzivné pracovali na
disertaci o telugském slovese z komparativniho pohledu, ktera byla pozdé&ji publikovana (Krishamurti,
B. Telugu Verbal Bases: A Comparative and Descriptive Study. Berkeley and Los Angeles: University
of California Press 1961). Svoji uctu vyjadril Krishnamurti na konci svého ¢lanku, ktery se stal
zakladem této kapitoly: ,| expressed my gratitude to Professor Emeneau by editing a volume of papers
in his honor on his sixtieth birthday (Studies in Indian Linguistics (Professor M. B. Emeneau Sastipurti
Volume). Centres of Advanced Study in Linguistics, Poona and Annamalainagar 1968, ed.) and
dedicated two of my books to him (Konda or Kubi: A Dravidian Language. Tribal Cultural Research
and Training Institute, Hyderabad 1969 and The Dravidian Languages. Cambridge University Press,
Cambridge 2003). Whenever | visited the United States, | made it a point to make a pilgrimage to

Berkeley to pay respects to my guru.”
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rodina ocitla na miziné. Jako prvni obyvatel z provincie Nova Scotia studoval
Emeneau na stfedni Skole. Diky pomoci jakéhosi poslance mohl studovat na vysoké
Skole s podporou ¢tyfletého stipendia. V roce 1923 ziskal titul B.A. na Univerzité
Dalhousie v oboru klasickych jazykd. Poté studoval na Balliol College v Oxfordu, kde
ziskal v roce 1926 druhy titul B.A. Po navratu pracoval jako ucitel latiny na Yale
Graduate School a pokracoval ve studiu klasickych jazyk(. Studoval sanskrt

u George Bobrinskoye a stale vice jej pfitahovalo studium srovnavaci
indoevropeistiky. V roce 1931 ziskal titul Ph.D. na Yaleové univerzité. Studoval
indoevropskou gramatiku, sanskrt a antropologickou lingvistiku u takovych uciteld,
jako byl Franklin Edgerton i Edward Sapir. Emeneau fikaval, Ze pravé Sapirovy
prednasky o fonetickych metodach a metodach terénniho vyzkumu byly pro néj
nejvétsi prinosem. Poskytly mu ,virtuosni trénink naslouchani, uceni se a
reprodukovani zvuk(*.

V dobé velké hospodarské krize bylo problematické najit misto pro ucitele
klasickych jazyk( a sanskrtu, a tak mu jeho ucitelé pomohli vycestovat na tfi roky na
stipendium do Indie. Edward Sapir navrhl, aby studoval todstinu v Nilgiri. Emeneau
mél dostacujici prapravu v antropologickeé lingvistice od Sapira a zakladni prehled o
strukturalni lingvistice od L. Bloomfielda. Emeneau o tom napsal: ,Byli to tito dva
ucitelé, Sapir a Bloomfield, od nichz jsem se naucil ,moderni’‘ lingvistice 30. let, od
Sapira osobné jako od svého ucitele a od Bloomfielda diky jeho publikacim a
pozdéjsim pratelskym setkanim. [...] Citim se byt Zakem obou téchto muz(.“7 V
letech 1935-38 navstivil Indii a vénoval se intenzivnimu terénnimu vyzkumu jazykl a
kultury nékolika neliterarnich dravidskych spoleCenstvi v jizni a centralni Indii.
Nejvice pracoval mezi Tody a Koty, kratSi dobu stravil mezi Badagy, studoval jazyky
kodagu a kolami v centralni Indii. Pfi kratké navstéveé severozapadni Indie se vénoval
jazyku brahui. V dobé, kdy Emeneau provadél vyzkum, neexistovala zadna
nahravaci zafizeni. VeSkera data jsou zalozena na poznamkach, které si Emenaeau

psal ruéné.

57 Nova Scotian Becomes a Linguistic Indologist. In First Person Singular Il: Autobiographies by
North American Scholars in the Linguistic Science. Ed. Konrad Koerner. s. 83-101. Studies in the

History of the Language Sciences, vol. 61. John Benjamins, Amsterdam 1991.
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Po navratu z Indie vyuc€oval M. B. Emeneau na Yaleové univerzité, kde ucil
lingvistiku a klasickeé jazyky. V roce 1940 po nahlém umrti profesora sanskrtu Arthura
Rydera se stal asistentem na University of California v Berkley, kde vyucoval
lingvistiku a sanskrt. V roce 1943 se stal docentem a v roce 1946 profesorem. Stal se
zakladajicim vedoucim Ustavu lingvistiky v letech 1953 az 1958 a byl vedoucim
Ustavu klasickych jazykd v letech 1959 az 1962. V tomto Ustavu pracoval az do roku
1971, kdy odeSel do dichodu. Poté pokracoval ve spolupraci s University of
California jako emeritni profesor sanskrtu a lingvistiky.

Emeneauovo rozpéti badani a publikaci pokryva mnoho védeckych disciplin,
vcetné lingvistiky, prehistorie, antropologie, etnologie, onomastiky a folklornich studii
s dlirazem na dvé hlavni jazykové rodiny Indie, dravidskou a indoarijskou. Celkem
publikoval 286 dél, z toho 28 knih, 99 recenzi a 148 odbornych ¢lanku. V téchto
dilech se dotkl snad vSech oblasti indologie. Vliv jeho prace na védecky svét je
znacny. Prehled jeho praci ukazuje, jak se jeho dilo postupné rozsifovalo a dosahlo
vrcholu mezi lety 1961-1970. Zastal produktivni az do poloviny devadesatych let.

Hlavnim vysledkem jeho terénniho vyzkumu je &tyrdilny soubor kotskych textu
(1944 a 1946) a kniha o todskych pisnich (1971) s 245 pisnémi, jejich preklady a
etnografickymi poznamkami. Tato publikace byla v todské etnopoetice prakopnickym
dilem, které nema obdoby dokonce ani ve vyznamnych literarnich jazycich Indie.
Jeho znalost sanskrtu, spojena s intenzivnim studiem jihoindickych kmenovych textd
a kultur, vedla mezi lety 1937 a 1960 k vytvoreni dlouhé fady publikaci o staré
indoarijstiné a dravidistice na rizna témata, zahrnujici sanskrtské pohadky a todske,
kotské a kodagské ritualni praktiky; v jeho dile nechybi ani recenze sanskrtskych
sebrany a vydany v knize Dravidian Linguistics, Ethnology and Folktales. Collected
Papers (Annamalai University, Annamalainagar 1967).

Vydal témér tficet vyznamnych ¢lanku o srovnavaci fonologii, o nékterych
aspektech morfologie, o rozdéleni jihodravidskych jazyku, o jazycich brahui a kolami.
Vydal komplexni gramatiku todstiny s velkym mnozstvim textl. Vyznamneé ¢lanky o
srovnavaci dravidistice do roku 1991 byly vydany jako kniha Dravidian Studies:
Selected Papers (Motilal Banarsidass, Delhi 1994).

Védecky pfinos M. B. Emeneaua spoc€iva ve dvou hlavnich oblastech,

v sestaveni slovniku dravidskych etymonu a v definici indického jazykového svazu:

106



(1) Ve Ctyricatych letech spolupracoval s Thomasem Burrowem, profesorem
sanskrtu z Oxford University, na pfipravé etymologického slovniku dravidskych
jazykd. V roce 1949 se rozhodli spojit sily a spolupracovat na Dravidském
etymologickém slovniku Dravidian etymological dictionary (DED), ktery vydali v roce
1961 (obsahoval 4 572 etymonu). V dalSi fazi autofi pfidali postupné tfi doplriiky a
v roce 1984 vydali druhé vydani jako Dravidian Etymological Dictionary (zkracovano
jako DEDR) s 5 569 etymony. V této verzi navrhli pfibuzenské uspofadani dvaceti
osmi jazykl véetné dialektl a spornych jazykl. Jazyky jsou zde utfidény geograficky
od jihu smérem na sever, pocinaje tamildtinou na jihu a konce jazykem brahui
v Balucistanu (Burrow a Emeneau 1984, s. XXXV). Toto monumentalni dilo je
celozivotnim uspéchem Emeneaua a Burrowa a stalo se nezbytnou pomtckou pro
badatele v oblasti dravidskych jazyk(. Vydani tohoto slovniku vedlo ke zvySeni zajmu
o srovnavaci dravidska studia.

(2) Emeneau se stal nezapomenutelnym diky své formulaci konceptu Indie
jako jazykového svazu ,/ndia as a linguistic area“s8 a jeho publikace podavaji o tomto
tvrzeni nepreberné mnozstvi dikazu. Jde o aplikaci konceptu Prazské Skoly
(jazykovy svaz, téz Sprachbund), ktery formulovali prazsti lingvisté mezi dvéma
valkami. Jeho Clanek ,/ndia as a Linguistic Area“, vydany poprvé v roce 1956, jasné
stanovi, ze jazyk a kultura se po staleti na indické pudé prolinaly a vytvofily ucelenou
mozaiku strukturalni konvergence Ctyr odliSnych jazykovych rodin, indoarijske,
dravidské, mundskeé a tibetobarmské. Indicky jazykovy svaz pfedstavuje napr. vedle
balkanského jazykového svazu velmi typicky priklad koexistence, kontaktu a
vzajemného prolinani vice jazykovych rodin v urc€itém prostoru a toto téma se stalo
vyznamnym pfedmétem vyzkumu po celém svété.59

Profesor Emeneau ziskal mnoho akademickych titult a cen. Byl ¢lenem
¢trnacti u€enych spolecnosti po celém svété, napriklad byl volenym ¢lenem American
Philosophical Society (1952), Cestnym Clenem National Institute of Humanistic

Sciences ve Viethamu (1957), ¢estnym ¢lenem Linguistic Society of India (1964),

58... Jlinguistic area“ as ,an area which includes languages belonging to more than one family, but
showing traits in common which are found not to belong to the other members of (at least) one of the
families“ (Emeneau 1967a, s. 186)

59 VV¢etné prazské indologie. V Praze psal o indickém jazykovém svazu prof. J. Vacek v navaznosti

na PLK (Prazsky lingvisticky krouzek) i v navaznosti na samotného Emeneaua.
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Cestnym Clenem Royal Asiatic Society (1969), clenem American Academy of Arts
and Sciences (1970), Cestnym ¢lenem Philological Society (2000). Byl prezidentem
Linguistic Society of America v roce 1949 a prezidentem American Oriental Society v
letech 1954-1955. Dvakrat ziskal Guggenheim Fellowship (1949-1950, 1956-1957)
a obdrzel medaili od Wilbur Lucius Cross na Yaleové univerzité a medaili za zasluhy
od American Oriental Society. Od ¢tyr univerzit — od University of Chicago (1968),
Dalhousie University (1970), University of Hyderabad (1987) a od

V. K. Kameshwarsingh Darbhanga Sanskrit University (1999) — obdrzel Cestny

doktorat. €0

2.2.2 Kota Texts jako vychodisko pro komparaci a analyzu

Kota Texts je Ctyrdilnou sbirkou textd M. B. Emeneaua. Jsou hlavnim
vysledkem jeho terénniho vyzkumu, ktery provadél po dobu celkem osmi mésicu
v letech 1936-1938 v Modrych horach ve vesnicich kmenového spolecenstvi Kétu.
Tato sbirka byla vydana v letech 1944 (prvni dil) a 1946 (zbylé tfi dily) a obsahuje
tficet sedm rizné dlouhych pfibéhl a mytd a sedm kapitol o zvycich a obradech.
Celkem jde o 760 stran textu v kétstiné a anglictiné. Kazdy text je utfidén tak, ze na
levé strané dvoustrany jsou ocCislovany jednotlivé véty pfepsané z kotstiny do latinky
a na pravé strané je anglicky preklad opét s o€islovanymi vétami. Emeneau
nezanechal poradi textl tak, jak je postupné zaznamenal, ale seradil je dle typu i
tématu. Texty 1 az 13 se tykaji pivodu kmenovych spolecenstvi i hrdin(. Texty 14
az 18 jsou texty, ve kterych zvirata mluvi s Clovékem. Texty 19 az 28 jsou dle naSeho

vhimani nehistorické, naproti tomu texty 29 az 36 se tykaji soucasnych osob a

60 Soukromy Zivot profesora Emeneaua byl prolnuty badanim. Manzelé Emeneauovi nikdy
nevlastnili televizor a ani v pozdéjSich letech nepouzivali pocita€. VSechna sva dila psal Emeneau na
prenosném psacim stroji Olympia, ktery mél uzplsoben k psani zvlastnich lingvistickych znaku.
Emeneau byl velmi laskavy a pohostinny ke svym studentiim a pry je ¢asto zval na obéd ¢&i vecefi. Po
smrti manzelky Kitty Zil Emeneau sam ve svém domé az do smrti v roce 2005.

Sama mam zkuSenost s tim, jak laskavy ¢lovék profesor Emeneau byl. Napsala jsem mu dva
dopisy. Jeho adresu jsem dostala od profesora Zvelebila. V obou pfipadech Slo o korespondenci
tykajici se Kétli a Kota Texts. Emeneau mi v dopisech dal svoleni k volnym prekladim pfibéhl do
¢estiny. Na oba mé dopisy Emeneau odpovédél a oba dopisy byly velmi laskavé a psany viastni

rukou. Nikdy jsme se nesetkali.
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udalosti. Text 37 vyclenil Emeneau pfi svém déleni jako nekdtsky. Texty 38 az 44
jsou popisy zvyku a obfadl (Emeneau 1944, s. 14).

Po celou dobu sbirani pfibéh Emeneau spolupracoval s jednim informantem,
ktery se jmenoval Tudz (Tuj); byl znam také jako Sulli nebo Kéta Sulli. Tudz pochazel
z vesince Kolmél, byl vzdélany ¢aste¢né v misionarské Skole, byl povolanim ucitel a
umél tamilsky a anglicky. Dle Emeneauovych informantl byl velmi zdatnym
vypravécem. V dobé, kdy Emeneau provadél terénni vyzkum, nebylo bézné pouzivat
nahravaci zafizeni, a tak vSechny texty byly pofizeny ruénim zapisovanim vét, které
Tuadz diktoval Emeneauovi az pét hodin denné po dobu nékolika tydnu.61 Styl
Tudzova vypraveéni je jednotny. Pouziva velmi dlouhé véty, pfi konverzaci mezi
osobami se Casto vyskytuje pfima fec, a to pfi vyjadreni jejich myslenek, pochyb,
stanovisek. VypraveC ma sklon opakovat nékolikrat stejné véty. Objevuji se feCnické
otazky. Vypravéci styl Emeneauova informanta zustal po vSechna tfi obdobi
Emeneauovy prace v terénu stejny a z toho usuzoval, Ze tento styl reprezentuje
prirozeny styl kétského vypravéni. Navic, pokud ostatni Kotove tvrdili, ze je Tudz
skvély vypravéc, znamena to, Ze je jim jeho zpusob vypraveéni blizky, a tudiz tradi¢ni.

Tudz byl natolik vyznamnou a vyjimecnou postavou pfi badani lingvisty

Emeneaua a antropologa Mandelbauma, Ze mu zde vénujeme kratkou podkapitolu.

2.2.3 Informant Sulli a reformistické hnuti

Jednim z kulturnich faktoru globalizace je uloha vidcich jedincu, ktefi méli
v urcitém obdobi déjin spole¢nosti vyznamny vliv. ,Dynamicky vidce, schopny ziskat
predchozi fad véci zvratit.“ (Giddens 2001, s. 490)

Byl takovym vidcem ucitel Sulli z Kolmélu? Tudz z vesnice Kolmél, znamy
jako ucitel Sulli, je v ramci kotského spolecenstvi pomérné zajimavou osobnosti.
Z pohledu kétského lidu byl ale ponékud kontroverzni osobou.62

Sulli nemél jednoduché détstvi, brzy mu zemrela matka a otec mél problémy

s osobnim zivotem. Byl vznétlivy a stejného razeni jako pozdéji jeho syn Sulli. Byl

61 ... dictating texts for five hours a day for weeks on end, accompanying his words with
dramatic gestures and laughing heartily at amusing passages.“ (Emeneau 1944, s. 3)

62 yice v ¢lanku D. G. Mangelbauma A Reformer of His People
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prvnim, kdo porusil rigidni kétska pravidla: pokryl sttechu domu taskami, prestoze
v té dobé bylo nafizeno, ze kotsky diim ma mit stfechu pouze doSkovou. Dostal se
do fady svaru jak s Badagy, tak s Koty (Mandelbaum 1960, s. 285).

Sulli nebyl zpo€atku dobrym Zakem a po nékolika letech Skolu opustil. V
patnacti letech u ného nastal zlom a on se rozhodl vratit do Skoly. S urcitymi
téZzkostmi dokoncil tfi roky studia a dostal zaméstnani v kancelafi collectora. Poté
ziskal vladni stipendium na ucitelsky kurz v Kéjambutturu. Jeho prvni zaméstnani
v ucitelském oboru bylo v badagské Skole, do které chodil jako dité.

Sulliho kariéra nebyla nijak zavratna, ale bylo dulezité, ze byl prvni Kéta, ktery
dosahl vzdélani a stal se ucitelem déti Badagu i vySSich kast, coz bylo jeho nejvétSim
vitézstvim. Nicméné mu to nestacilo a rozhodl se zménit zvyky vlastniho etnika, které
byly pfi€inou pfeziravosti vi¢i Kotim ze strany ostatnich obyvatel regionu. B€éhem
studia i kariéry se mnohokrat musel vyrovnat s diskriminaci vici své osobé, coz
zvysovalo jeho frustrace. Z pohledu okolni spoleCnosti se Kétové zabyvali mnohymi
znecistujicimi aktivitami, jako je napf. obétovani krav a buvolu, provozovani hudby
na pohfbech a pojidani hovéziho masa. Sulli se rozhodl zménit zvyky vilastniho
etnika a zahajil tim reformistické hnuti, které rozdélilo jeho vesnici na dveé frakce.
Nasledovala ho skupina muzu, ktefi si nechali stejné jako on ostfihat dlouhé vlasy,
pfijali néktera hinduisticka bozstva, pozadovali, aby se prestalo s obétovanim

buvol(,83 pojidanim masa a pouzivani menstruaéniho domu fe-/va-/-u. Pokusili se o

63 Obéti buvolll jsou jednim z nejdalezitéjSich rituald druhého pohrbu var/ ta-v, ktery je druhym
nejvyznamnéjSim obfadem Kotl spolu s oslavou Ajnér Amnor (viz kap. 1.3.7.2). ,Sulli used to sing a
song against buffalo slaughter that has not been preserved in oral tradition, but it does appear on two
early recordings, one by Arnold Bake from the 1920s and one by David Mandelbaum in the 1930s.
Sulli cleverly used the style of the mourning song (a-tl) genre to mourn not the deceased, but the
buffalo slaughtered on behalf of the deceased. Excerpt from version recorded by Bake:* (Wolf
2000/2001a, s. 150)
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zmeénu ritualt pfi slavnosti Kambatraja, kdyz chtéli do chramu pfinést ohen, jak to
délaji hinduisté. V reakci na reformy zacaly ve vesnici divoké hadky, pfi nichz byl
nejvyraznéjSim oponentem reformistl knéz mundka-no-n, ktery branil predevsim
zménam v ritualech.54 Lidé nakonec uznali, ze Sulli a jeho stoupenci nechtéji znicit
vSe tradi¢ni. Pouze pozadovali nékteré zmény pfi zachovani tradi¢niho zplsobu
zivota ve snaze pfizpusobit se okolni spolecnosti a ziskat respekt. Reformisté ve své
dobé dosahli urcitych uspéchl: mnozi Kétové prestali jist maso, prestali obétovat
kravy a v nékterych vesnicich i buvoly, pouze nékolik malo Koéta hralo na badagskych
pohibech. Postupné se situace zklidnila a reformisté v lidech pfestali vyvolavat
odpor. Sulli se zasadil o to, ze Kétové prestali byt vyhanéni z verejnych stravovacich
zafizeni (tamtéz, s. 303).

Sulli je mnohymi i mladSimi Koty dodnes povazovan za rebela, ,despite the
fact that many of what used to be his 'reforms' are now cultural norms.*
(Wolf 2000/2001a, s. 150) Nékolikrat jsme na jeho osobu narazili pfi rozhovorech
s kotskymi prateli, ktefi byli ve véku tficeti az Ctyficeti let, a tudiz si Sulliho nemohli
osobné pamatovat. Jejich informace byly reprodukci toho, co znali od svych rodi¢l a
prarodi€u. Z jejich vypravéni vyplyvalo, Ze Sulli platil za rebela a ,potizistu“ a Zze nikdo
v jeho Cinech nevidél zadné pozitivum. Z pohledu dnesni generace Koéta ale jeho
nékteré Ciny byly objektivné pfinosné, ac si to mnozi mozna neuvédomuji nebo
nechtéji pfipustit. Podobnou zkusenost ma se svymi informanty Wolf, dokonce uvadi
jeden ponékud extrémni pfiklad: ,Some of my elderly friends in Kolme-l had personal
reasons for discrediting Sulli. For example, one lady in her eighties, Pa. Mathi,

claimed that Sulli had kept a Kurumba man (member of a tribe feared for its sorcery)

ima-vd co-kme-ne- co-ymka-leke ce-ydik ayo The misfortune of the female buffalo has

reached the god's feet!

e-rd peto erdo-m aya Oh father! We scoop up the male buffalo's
misfortune
imd mando-re taco-m aya Oh father! We strike [and kill] the female

buffalo's head
e-re'n ayrigo... The male buffalo cries out in pain.

pa-pme-ne ve-ci aya Oh father! You received sin!

64 Néhrudv dédecek, viz pfibéh €. 24.
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in his attic and through him killed her ten children and her brother. She further
claimed that Sulli’'s abundant wealth was a result of sorcery. Sulli is not remembered,
other than by his family, for possitive contributions to the Kota community.*

(Wolf 19974, s. 241)

Sulli se jako prvni Kota nau il anglicky. To bylo pozdéji velkou vyhodou pro
antropologa Mandelbauma a lingvistu Emenaua, ktefi se se Sullim seznamili a
vyuzivali ho jako svého hlavniho informanta pfi svych vyzkumech u kétského
etnika.%

Ucitel Sulli byl nepochybné odliSna a silna osobnost. Pfestoze se ve svém
spole€enstvi zasadil o nékteré zmény, zustaval télem i dusi Kétou. Ovlivnil mnoho
Kotd, usnadnil jim cestu ke vzdélani a respektu. Ani on sam, ani jeho stoupenci
neméli ambice zménit vSe, vaci Cemu méli vyhrady. A ani to nebylo mozné. Kétove
jsou ve svém zpusobu zivota dodnes silné rigidni a pocituji velkou hrdost a

sounalezitost se svym etnikem.

2.2.4 Otazka puvodnosti kotskych texta

Emeneau se v uvodu Kota Texts zamysli, zda texty, které vypravél
Tadz, jsou skute¢né co do obsahu pavodné kétské. Sam priznava, ze se Casto ptal
na konkrétni témata, osoby Ci zvifata a velmi ¢asto mu jako odpovéd Tudz vypravél o
daném aspektu pfibéh (Emeneau 1944, s. 4). Z analyzy textd vyplyva, ze jsou nékdy
prevzaty z indickych pfibéhd, €i se v nich dokonce objevuiji stopy biblickych pfibéht
aspekty, které nejsou kotské kulture vlastni. Presto jsou pribéhy vzdy ve velké mire
pFizpusobeny vkusu a potfebam koétského etnika, jsou velmi silné ,kotaizovany“ a
Kotové je povazuji za vlastni. Motivy, které se objevuji v kotskych textech, jsou
zname a pouzivané po celé Indii (blize viz Emeneau 1944, s. 6-11). Na strané 12
Emeneau dodava: ,We have asked above whether we can legitimately speak of a

Kota content in the stories. It has been said, not with complete demonstration, which

65  Sulli himself has gone beyond the reforms he advocates. The prestige value imparted by contact
with an ethnographer and a linguist lent him enough courage not only to cut his hair but also to tog

himself out in shorts, topee, and stockings in the style of an Englishman.” (Mandelbaum 1941, s. 26)
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would be impossible without a complete treatment of all the motifs in the material, but
impressionistically, that the content is almost entirely general Indic.“ Z vySe
uvedeného vyplyva nasleduijici:

1. MGzeme s jistotou Fici, ze vypravéni pfibéhul je pavodni soucasti kmenové
kultury.

2. Je otazkou, nakolik jsou motivy prejaty z prvnich kontaktd s nenilgirskym
obyvatelstvem a naopak nakolik jsou puvodni, kotské.

3. Je nanejvys$ pravdépodobné, ze se celoindické ¢i méné Casté kiestanskeé

motivy dostaly do Nilgiri s pfichodem novych osadniku.

Budeme predpokladat, Ze mnohé motivy, které se v pfibézich objevuiji, jsou
puvodni, kétské, ze nékteré pribéhy pravdépodobné pouze pfibraly indické motivy a
nékteré pavodni indické pfibéhy byly kotaizovany. Mezi ,Cisté” puvodni pfibéhy
s nejvetsi pravdépodobnosti patfi texty s tematikou stvoreni. Kfestanské motivy se
do kotskych pribéhu dostaly nepochybné diky kontaktim kmenového obyvatelstva
s misionafi, ktefi se v Modrych horach zacali objevovat po¢atkem sedmnactého
stoleti. Indické motivy se do pfibéhl mohly dostat nékolika cestami. S Badagy, ktefi
jsou pfistéhovalci do Modrych hor, méli Kotové vzdy intenzivni obchodni a
spoleCenské styky. Badagové pfrisli ze severu z udoli, a tak mohli pfinést i indické
pribéhy. V pozdéjSich obdobich méli Kotové kontakty s hinduisty pfi navstévach
posvatnych mist v udoli ¢i s obchodniky z udoli. V modernéjsi dobé se do pribéht
mohly dostat i motivy z tamilskych filmd a z u€ebnich texta.

Lze shrnout, Ze Emeneauovy texty jsou prevazné puvodni. Nékteré navic
odrazeji vlivy jednak hinduistické (diky hlubSimu kontaktu s indickou tradici), jednak
vlivy nové&jsi (souvisejici s psobenim misii). Zadné moderni vlivy v textech

nenalézame. To ma vyznam pro vyhodnoceni puvodnosti pfibéha.

2.2.5 Hiedani stvoritelského mytu

Jak jiz bylo uvedeno vySe, nejplvodnéjSimi kétskymi texty jsou ziejmé pribéhy
o stvofeni. Emeneau ve své knize Kofa Texts uvedl tfinact textd, které se tykaji
stvoreni osob €i skupin obyvatelstva Ci néjaké lokality. Prvni dva texty se tykaji

stvoreni nilgirskych obyvatel a jejich rozdéleni na jednotlivé kmeny vCetné rozmisténi
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do vesnic.56 Stvoritelské myty o stvoreni nilgirskych kmen( se objevuji také v oralni
tradici kmend Todu a Irultl (Zvelebil 2002, s. 72 a 82). Jisté by bylo zajimavé ovéfit,
zda jsou v téchto kulturach tyto myty zivé i dnes.

Ja jsem pfi svych terénnich vyzkumech v letech 2003 a 2007 patrala po
nékom, kdo by mohl stvorfitelsky mytus znat. Snazila jsem se zachytit jakoukoli stopu,
ktera by vedla k objeveni tohoto mytu. Kladla jsem Casté otazky na pivod kmend,
kdo je stvofil, odkud se vzaly, jak se objevily v Nilgiri, jaky buh stvofil kmeny a
podobné. Zamérné jsem nezmifovala jméno prapredka Kiturpajka (Kitu-rpayk).
Obavala jsem se, Ze moji informanti mé budou chtit uspokojit a vymysli si pfibéh o
tomto hrdinovi. Vznikl by tak tzv. nepravdivy material. Kdyz se ma snaha zdala jako
bezvysledna, zacCala jsem se na tohoto prapfedka ptat. Jediné, co jsem se dozvédéla
bylo, Ze paykm znamena pribéh. Kiturpajka, ktery se objevuje na mnoha
nikdo z Kotd, se kterymi jsem se setkala, bohuzel dnes nezna. Je stvoritelsky mytus
definitivné zapomenut? Pokud bude ma prace v této oblasti pokracovat, pokusim se

znovu o nalezeni alespon néjaké stopy, ktera by k tomuto mytu vedia.

2.3 Pribéhy sebrané v roce 2007

Béhem terénniho vyzkumu v roce 2007 se mi podafrilo sesbirat a nahrat
celkem 23 textl rizné délky a kvality od péti informantu. DalSich pét textl bylo
pofizeno pfi praci na prepisech a prekladech s informantem Néhruem v roce 2011; ty
jsou v angli¢tiné a maji spiSe informativni hodnotu. V pfiloze Koétské pribéhy jsou
vSechny texty uvedeny v puvodnim znéni v prepisu do latinky a v Ceském prekladu a
jsou oCislovany. Pro ucely této prace byla kazda véta opatfena Cislem; zachovavam
tedy systém, ktery pouzival M. B. Emeneau v Kofa Texis.

Ve srovnani s texty M. B. Emeneaua je nového materialu méné. V jeho dile

Kota Texts je celkem 44 textl, z toho 37 pfibéhu. Mé ,nové” texty jsou mnohem

Vv,

66 1. How Kitu-rpayk taught the Nilgiri people and originated the three castes; the origin of slaughter
of animals at funeral by Kotas and Todas. (Emeneau 1944, s. 38)
2. How Kitu-rpayk taught the Nilgiri people and assigned the original villages to the three castes.

(tamtéz, s. 40)
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tvofi pouze Cast delSiho pribéhu. Vyjimku tvofi text €. 5, ktery se do velké miry
shoduje s piib&hem &. 5, Origin of Kina-r, v Emeneauové dile (s. 62-63). Rada textu
sebranych v roce 2007 se v Kofa Texts nevyskytuje vibec.

Davodu ,zkraceni pfibéhu se nabizi hned nékolik. Jednim muze byt kvalita
vypravéce. DalSim divodem muze byt to, ze pfibéhy jiz nejsou soucasti zivé oralni
tradice, jsou v podstaté zapomenuté a mi informanti si pouze ozivovali pamét.

Jak uvadi Emeneau, jeho informant Tudz byl povazovan za vyborného
vypravéce: ,TUj was said by other Kota informants to be the best storyteller in the
Kota community.“ (Emeneau 1944, s. 2) V situaci, kdy jsem provadéla vyzkum v roce
2007, nebylo mozné si mezi informanty-vypravéci vybirat. Povazovala jsem to za
uspéch, ze se naSel alespon jeden Kéta, ktery si néco pamatoval a ktery byl
k velkému Stésti zaroven ochotny vypraveét; byl jim pan S. Raman. Vzhledem k tomu,
Ze jiz vymizela tradice vypraveéni pfibéhl pfi mnoha spolecenskych prilezitostech a
témér veskerou oralni tradici v tomto smyslu nahradila televize, nebylo mozné zjistit,
jak kvalitnim vypravé&em mij informant je, a nebylo mozné srovnani s dalSimi
vypravéci. Nutné je také prihlédnout ke zdravotnimu stavu, ve kterém se informant
nachazel. Nicméné posluchadi z fad Kétu se bavili a mlj pomocnik pfi pfekladech a
prepisech Néhru styl Ramanova vypravéni chvalil. BEhem prace na sbéru textl se
nabidli dalSi Kétové, ze budou vypravét pfibéhy. VSichni jsou uvedeni v podkap.
2.1.1.4.

Pokud je vypravéni pfibéhu v této kulture definitivné ztraceno, pak se vytratily
i pfibéhy samotné. Lze tedy usuzovat, ze vypravéni mych informantd bylo zalozeno
na kusych vzpominkach a spiSe nez o rutinni vypravéni zivych a kvétnatych pribéhd
Slo o snahu vybavit si déj. V tomto pfipadé se musime spokojit s kratkymi a holymi

vétami.

2.3.1 Tridéni textd

Nez zahajime dalSi rozbor, je tfeba texty utfidit. Zakladni déleni je pomérné
snadné, texty Ize rozdélit do dvou skupin: na myty a poveésti (texty €. 1-23) a na texty
informativniho charakteru (€. 24-28). Druha skupina obsahuje nékolik textu, které
byly pofizeny pfi praci na prepisech s Néhruem. Tyto texty jsou v angli¢tiné a

informace z nich jsem v textu této prace pouZila.
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Mezi pofizenymi nahravkami se nachazeji vypravéni o nékterych zvycich a
ritualech. Pfi terénnim vyzkumu v roce 2007 jsem se na tyto aspekty jiz specialné
nedotazovala, takze nahravky, které jsem pofridila, byly vysledkem vlastni iniciativy
mych informantd. Material vznikl vétSinou pfi zivé konverzaci mezi nékolika
informanty, vétSinou zenami, a informace z téchto nahravek byly pouzity v prvni Casti
prace jako souéast kapitoly 1.3. Udaje z t&chto nahravek jsem vétsinou zaznamenala
formou poznamek, protoze tyto nahravky jsou velmi zmatené. Z tohoto divodu s nimi
nenakladam jako s pfibéhy, nepfepisuiji je v pfiloze ani nerozebirdm v druhé ¢asti
prace.

Prvni skupinu pfibéhl je mozné rozdélit nékolika zpusoby. Prvni, zakladni
zpusob rozdéleni se nabizi pfi komparaci s Kofa Texts. Jde o déleni na pfibéhy,
které se v Kotfa Texts objevuji (texty €. 1 az 5), a na pfibéhy, které se v Kota Texts
nevyskytuji (texty €. 6 az 23). V nasledujicich kapitolach je toto déleni zachovano.

DalSi déleni Ize provést na zakladé tématu pfibéhu. Texty €. 1 az 3 se tykaji
mytické osoby Kotérvikina. Vzhledem k tomu, ze bylo pofizeno vice verzi tohoto
mytu, zaslouzi si vice pozornosti (viz kap. 2.3.4.1). DalSi skupina obsahuje texty 5 az
10, ve kterych se mluvi o nilgirskych kmenech. DalSi skupinu tvofi texty (€. 4, 11, 12,
15, 17-19, 23), které se tykaji Cisté kotského etnika. V pfibézich €. 13 a 14 jako novi
osadnici Nilgiri vystupuji Anglicané. V pfibézich €. 20 az 22 vystupuji postavy, které
z Nilgiri nepochazeji. Pouze jeden text mluvi o zviratech, a to text €. 16. Toto tfidéni
pfibéhu je zachovano v podkapitolach 2.3.4 a 2.3.5, v nichz jsou jednotlivé pfibéhy

rozebrany.

2.3.2 Srovnani mého sebraného materialu s Kota Texts

PFi srovnani ,novych® textl s texty sebranymi pred sedmdesati lety si mizeme
polozit otazku, zda pfibéhy, které byly pofizeny v roce 2007 a které zaroven nejsou
soucasti Kota Texts, jsou nové, tudiz zda vznikly v nékolika poslednich desetiletich,
nebo zda je Emeneaulyv informant Tudz z néjakych dlvodu nevypravél, a tak se
nestaly sou€asti Emeneauovy ,sbirky“. K zodpovézeni této otazky je nutna
podrobnéjsi analyza texta.

Kotové postupné prisli o spoleCenské a hospodarské kontakty s ostatnimi
etniky v oblasti a s ohledem na nékteré historické udalosti (viz kap. 1.3) se mohlo

stat, ze by do velké miry vymazaly tyto vazby také ze své mysli, a tim i z pfibéhd. Jak

116



vidime z textu, to se nestalo, zmény ve spolecnosti se v pfibézich neodrazily. Stale

jsou hlavnimi postavami text(l Kotové, Todové, Kurumbové a Badagové.

Podivejme se blize na témata ,novych” pfibéhu. Nékteré pribéhy obsahuji
téma vzajemnych vztaht mezi jednotlivymi nilgirskymi kmeny (texty €. 5 az 10). Styky
mezi jednotlivymi kmenovymi komunitami jsou v souasné dobé minimalni a spise
formalni na rozdil od minulosti, kdy byly vztahy ekonomické, socialni a ritualni, a
hlavné velmi frekventované. P¥i ¢teni pribéhl zjistujeme, ze se tato zména
v pfibézich neodrazi. V novych textech vystupuji postavy ze stejnych kmenovych
spolecenstvi, jako tomu bylo v Kofa Texts. Kotové, Todove, Badagové a Kurumboveé.
Napfiklad v pfibéhu €. 8 nachazime zminku o tradi€nim vyménném obchodu, ktery
dnes neexistuje. Text €. 10 dokonce vypravi o Todovi a Kétovi jako o bratrech, coz je
v kontextu moderni doby nemyslitelné. Tyto dva kmeny se dnes témér nestykaji. Ve
skupiné pfibéh(, které se tykaji nilgirskych kmenu a jejich vztahd, jsou texty mnohdy
humorné, Kétove prechytraci ostatni kmeny a v pfibézich se jim jakoby vysmivaji.
Napfiklad v pfibéhu €. 10 je Toda popsan jako liny bratr, ktery je zbabély a uteCe
pred bohem. To, jak jsou popsany vztahy mezi ¢leny jednotlivych kmena, odrazi
historickou hierarchii jednotlivych kmenu z pohledu Kétl. Stejna ¢i podobna témata
nachazime i v Kota Texts.

DalSim tématem je hrdinstvi Kétd. Kromé hrdinstvi, které projevuji Kétové pfi
stfetech s ostatnimi kmeny, jako tomu je napriklad v pfibézich €. 5, 9 a 10, se
objevuje i kotsky hrdina, ktery bojuje s obrem ¢i démonem a pfemuze ho. Toto téma
se vyskytuje v pfibézich ¢. 1az3 a 17 a 18.

Tato témata a jim podobna nalézame i v pfibézich z Kota Texts, a Ize tedy
usuzovat, Zze v tomto ohledu nedoslo v tematice pfibéhl k zadnému vyraznému
posunu. Pokud by ke zménam v duchu nového vyvoje doslo, zajisté by se odrazily ve
zmeéneé vzajemnych vztahl mezi kmeny, protoze tato zména je v historickém kontextu

zivota kmenu v Nilgiri nejvyraznéjsi.
Styl pfibéhl se zda velmi podobny stylu pfibéhli ze Ctyficatych let. Jak piSe

Emeneau, jeho informant byl velmi schopny vypravéc. V jeho vypravécim stylu se

vvvvvv

prekladali z kétstiny do angliCtiny mnohokrat pomoci tamistiny, Ize nalézt urcité
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typické znaky, které se objevovaly uz v Kofa Texts. Obecné Ize fici, ze vypravedi,
kterych v mém pripadé bylo nékolik, velmi ¢asto opakuji véty, pficemz pouzivaji
synonyma ci jiny slovosled. Také se Casto vyskytuji feCnické otazky, na které
navazuje odpoveéd. Objevuji se hojné i pfima rfeC. Noveé sebrané pfibéhy nejsou
zdaleka tak bohaté na slovni zasobu a na popisné informace, coz s nejvétsi
pravdépodobnosti souvisi se situaci, ve které byla vétSina pribéhl nahrana (viz kap.
0.4) a také s osobnosti Emeneauova informanta Tudze.

Zda se tedy, ze tematicky ani stylové se nové pfibéhy od Kofa Texts prilis
nelisi. Jde tudiz velmi pravdépodobné o staré kotské pribéhy, tedy takove, které pred
vice nez sedmdesati lety zaznamenal Emeneau. Ani jeden novy pfibéh neobsahuje

vyznamneé aktualni informace z nedavné minulosti, ¢i dokonce ze soucCasnosti.

2.3.3 Jazyk

Nové kotské texty byly nahrany v kotsting, coz je jeden z jihodravidskych
jazyka. Kétsky hovori pouze asi 2 000 obyvatel. Kétstina nema vlastni pismo. Texty
jsem ve spolupraci s rodilym mluvCim Néhruem nejprve pfepsala do latinky pomoci
tamilského pisma. Poté jsme spolecné prelozili pfibéhy slovo od slova a nasledné
jsem je prevedla do vét srozumitelnych nasemu ctenafi. Pfitom jsem se snazila v
nejvétsi mozné mife zachovat styl vypravéni. Z tohoto divodu mohou nékteré véty
pusobit ponékud uméle. VSechny texty jsou uvedeny v prepisu do latinky a prelozeny
— takto jsou zarazeny do pfilohy Kotske texty. Vzhledem k tomu, Ze moje studie neni
0 jazyce, omezuji se na struc¢nou informaci predevsim o zplsobu prepisu a na
zakladni informaci o dialektovych rozdilech (podrobnéji viz Subbiah 1985 a Emeneau
1944).

Pri prepisu jsem se fidila standardem dle A Dravidian Etymological Dictionary
s jedinou vyjimkou: v DEDR se vyskytuje grafém c. Nicméné po diskusi s informanty
jsem zjistila, ze ¢ se vyslovuje bud jako [s], nebo jako [€]. Zde se budu jako
standardem Fidit Kofa Texts, kde je zpusob zapisu vyslovnosti téchto hlasek
zachovan. Davodem je, aby ¢tenaf vnimal kotsky text pokud mozno foneticky
spravné. Dale v Kofa Texts je pro [dZ] pouzivan grafém j, v souladu s DEDR vSak

v této praci pouzivam grafém j; viz dale.
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Vokaly

Kratkych vokall ma koétstina pét: a, i, u, e, o . Problematicka je délka vokalu.
Délka neni stabilni a neni vzdy realizovana. Vokaly a-, i-, u-, e, o- jsou jinak napjaté
nez dlouhé a, 1, U, €, 6. Kvalitativhé nejsou stejné, jsou prodlouzené v Case, jde spisSe
0 akcent.

Naslovny vokal o- se v rizné intenzité velmi ¢asto vyslovuje jako [vo, wo, wul].

Naslovny vokal i- se prepalatalizuje po koncovych konsonantech pfedchoziho
slova.

Naslovny vokal e- se nepravidelné slabé prepalatalizuje.

Konsonanty
V prepisech jsem se co nejvice snazila zachovat standardni prepis DEDR.
V nékterych pfipadech jsem ale nalezla odliSnosti od nahranych novych textd, jak uz
bylo uvedeno vys$e, a to v mnoha pfipadech u vSech vypravécu. Dovolila jsem si
v téchto pripadech odklonit od DEDR a zapsat skute¢nou, aktualni vyslovnost:
» realizace konsonantl v konkrétnim projevu vykazuje variabilitu:
—r alternuje s d, neni zde jasna definice podminénosti, neni
fonologicky distinktivni;
— s a ¢ alternuiji, velmi Casto jde o dialektové rozdily (viz kap. 0.6.1).
Konkrétni pfiklady:
* jeden: DEDR 990 or nebo o-r, skute¢na vyslovnost od, odu, or, odu;
» dva: DEDR 474 eyd nebo i'r, skutecna vyslovnost i-d;
* bdh: DEDR 3459 de-r, skute¢na vyslovnost de-vr;
» délat: DEDR 1957 ges-, gey-, skute¢na vyslovnost gis-;

» odejit: DEDR 4572 o-g-, 0-, skute¢na vyslovnost o-s- nebo o-¢-.

Dialekty

Kotsky se hovori v sedmi kétskych vesnicich, které jsou rozesety po celém
uzemi Nilgiri; viz pfilohu Mapa Nilgiri. Pfesto, nebo pravé proto, jsou mezi
jednotlivymi vesnicemi dialektové rozdily. Z udaji od mych kotskych informanta
vyplyva, ze jazyky ve vesnicich Kolmél a Ménar jsou si velmi podobné, presto

nachazime nékteré rozdily. Rozdilny jazyk je ve vesnici Kurgddz. Vesnice Porgar a
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Kinar maji podobny dialekt diky geografické blizkosti a blizky je jim také dialekt

vesnice Kalac. Odlisny dialekt je pak ve vesnici Ticgar.

Priklady:

oda‘l (Kolmél) oja‘l (Ménar) jeden Clovék

o-siko (Komél) o-Ciko (Ménar) odesel

voyk kal (Kolmél) voygtl kal (Ménar) kamen se pohybuje
od, odu, or (Kolmél) odu (Ménar) jeden

ojasne (Kolmél) ojarlne (Ménar) on sam

otazka: enmoli?/en molime? (Kolmél) entavlyu? (Porgar) Jak se mate?

odpovéd: entole (Kolmél) entavule (Porgar) Mam se dobre.

Co se tyCe zpusobu prekladu textu, chtéla bych postup dokumentovat na
nasledujicim pfikladu pfibéhu Kamen Kammatrajan. Nejprve byl text prelozen

doslova, poté byly véty utvoreny tak, aby co nejvice odpovidaly kotskeému textu.

Kamen Kammatrajan
1. na-ng saturm kalle na-ng saturm kalle, so-mi, akkallune
ctyri Clverec kamen clyfi ctverec kamen, drazi, ten kamen
ka-mmatra-yan kalluro  avre.
ka-mmatra-yan kamen je oni.
Ctythranny kamen, &tyfhranny kamen, moji drazi, ten kdmen oni povazuiji za
kamen ka-mmatra-yan-a.
2. adnkre or  land vadute odu i-d e-kareland
pro fo néjaky puda pfisla jeden dva akry puda
taniya-de vitidolo akkalle ay odo.
zviast  ponechana fen kamen tam je/existuje.
Proto zvlast ponechali jeden dva akry pudy pro ten kamen, ktery tam je.
3. ad tirngilk odu batke perudo ile taniya-yde tingilk
fo meéesicne jeden krat pohyboval se nyni zviast’ mésicné
od time perudo alk appatm ala-de,
jeden krat pohyboval se, pak stopa, ofisk bez foho (zastaveni)
pinme vit vititke ata-k oytke ay itko.

znovu odesel, odesel tam (kousek), hybe se tam, stoji.
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Jednou za mésic poskocil, jednou mésic¢né sam poskocil, zanechal stopu, aniz by
se zastavil, a znovu a znovu kousek poskocil a zastavil se (tam, na néjakém
misté).

. pin or adutu tingiluke pinm ay

poté jeden dalsi v mesici znovu tam

vititke pinm verr edm ma-yto.

odesel, znovu dalsi misto stéhuje se.

Potom znovu dal$i mésic poskocil na jiné misto (pfestéhoval se).

. ay vitute pinm veredm ma-yt, sSo'mi,

tam odesel znovu jiné misto stéhoval se, drazi,

inme inme inme [...] oytke ni-r asitke

takto takfo takto [...] sel, voda hrat si ve vode

er er marpatm vadmro, arsvi?

nahoru nahoru, znovu  vynoril se, vite?

Znovu odesel na jiné misto, stéhoval se, drazi, a takto chodil a hral si ve vodé
(potapél se) a znovu se vynoril, vite?

. marpatkme er er vadmro

znovu nahoru nahoru vynoril se

a-nen kannarepat irvat pati-d katole.

Jja moje oci deset dvacet otisku videl.

Znovu se (postupné) vynofil nahoru a ja vidél na vlastni oCi deset dvacet stop
(toho kamene).

. ad manjinkul talkvite kalde'n ala.

fo clovék  moci tahat kamen ne.

Clovék ten kamen neutahne.

. dar oytadn taylir ikvo-.

kdo jit ten tacit je.

Kdo by chodil tlacit (ten kamen).

. alkke English ka-rn vato-ne,

a tak Anglican prisel,

id poy ad tanpaka-yt oyk kal ala-rone.

fo ez fo samo pohybovat se kamen, reki.

Pak pfiSel Anglican a fekl, ze je lez, Ze se kamen sam pohybuje.
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10.

11.

12.

13.

14.

rod kaymb itke gutil itke

Zelezny drat dal, kolik dal

sangil itke kaCo-ne.

retez dal udeélal.

Dal (na kamen) drat a (pfipevnil ho) koliky a fetéz.
sangil pu-rram tund tunda-y

retez vsechno na kousky

olmro kalle oygo, arsvi?

tam kamen Sel, vite?

(Ale) kamen Sel a vSechno (rozbil) na kousky, vite?
alk pinm marpatkme[...] ay edm

pak znovu opet [-..] tam misto

adnkte il or ird e‘kar buym taniyayd vitodo.
profo ted’ jeden dva akry puda zviast  nechal.
Pak Sel znovu na to misto, (kde) pro néj nechali zvlast’ jeden dva akry pady.
ile ad il il ila:, so-mi, mine-rguytme

ted’ to ted’ ted’ ne, drazi, predevcirem

no-st vadve, a:, anme appatme Il ila-.
videl prisel, ach, jako fo ten otisk nyni neni.
Ted, ted ne, drazi, pfedevCirem jsem to vidél, ach, ten otisk tam neni.
ode edmtle sariya-yde squareya-yde Kkallu.
Jjeden misto na spravné  Clverec jako kamen

Je jednom misté je kamen jako Ctverec.
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2.3.4 PFibéhy zaznamenané v Kota Texts

2.3.4.1 Kotérvikin

Pribéh Kotérvikin je mytus o stvofeni posvatné skaly Rangasvami. Postava
Kotérvikin se objevuje v Kofa Texts spolu s otcem Matérvikinem v textu €. 9,
nazvaném Father Kote-rviky and Fater Mate-rviky. Jde o dlouhy mytus (23 stran),
ktery vypravi o putovani téchto dvou obfadnich pratel po Nilgiri.67” Spole¢né hledaji
spravedInost, aby ji velebili, a nespravedinost, aby ji napravovali.

V Kota Texts jde o nékolik pfibéhu spojenych v jeden dlouhy text. Kotérvikin
Zije se svou zenou ve vesnici Kinar, Matérvikin Zije se svou Zzenou ve vesnici Ménar.
Od deétstvi jsou blizkymi prateli. Kdyz tito dva pratelé dospéji, domluvi se, ze vyrazi
na cesty za poznanim. V prvnim pfibéhu potkavaji Kurumbu, ktery si zapujcil od
jiného Kurumby slona k praci na poli. Slon ale zdechl a mezi obéma Kurumby vznikl
konflikt, ktery oba kotsti pratelé chytre vyreSi. Ve vesnici jsou razem povazovani za
vzdélané, a dokonce zde ziskaji manzelku. Tato Zzena se vychlouba svoji chytrosti a
Istivosti a oba pratelé povazuji sfatek s ni za vyzvu — chtéji zjistit, zda je zena
chytfejSi nez oni. S ni pak vyrazi na dalSi cestu do koétské vesnice Kalag. Po cesté
uvidi dva pavy. Manzelka si vymini, aby je ji chytili pro potéSeni, a protoze jsou oba
pavi stejni, pozada muze, aby jednomu vytvofili okrasny barevny ocas. Oni ji pfani
splni, a tak vytvofi paviho samce s krasnym ocasem.

DalSi ¢ast mytu vypravi o tom, jak muzi podrobi manzelku zkousce cudnosti.
Svéfi ji pod dohled pavim a slibi si, ze se zdrzi milostnych hratek s ni. Ona je ale

podvede, a dokonce v noci, kdyz lezi mezi svymi dvéma muzi, za ni pfijde jeji

67 VVysvétleni pojmu ,obfadni pratelé“ nachazime v tomto pfibéhu v Uvodni pasazi ve vétach €. 7 a
8:

7. amd ko-v ja-tyl ma-| idme-l, an gara-lkm, ¢am idrmi-, u¢rk ucrk old ko-t a-l iddmi-, artm. 8. ma-lgu-ld
pedn, ma-lgu-l, tam tam ped idra(n) nenck, indyktlm nardr vadd, valkm.

7. ,In our Kota caste, when we say: Ceremonial friends, the meaning is: They are equal to elder
brother and younger brother and: They are intimate friends who are dear as life to one another. 8. It is
the custom that ceremonial friends go on acting up to today, thinking that the wives of ceremonial

friend are just like their own wives.” (Emeneau 1944, s. 92-93)
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milenec. Kotérvikin i Matérvikin podezfivaji jeden druhého, Zze se neudrzeli, a se
Zenou se v noci milovali. Jednoho dne Kotérvikin usedne pod stromem pipalem a
uvidi scénu, ktera mu pom(ize pochopit, Ze za Zenou chodi milenec. Muzi ji propusti
a poslou ji za muzem jejiho srdce.

Poté se vydaji na dalSi cestu, tentokrat do vesnice Bokkapuram, kde Ziji
Irulové a Kurumbové. Také v této vesnici se ozeni s krasnou, ale nevérnou zenou. A
tak ji zde nechaji a vrati se do koétské vesnice Kinar. Zde zjisti Kotérvikin, ze jeho
Zena mu byla nevérna s mnoha muzi. Prohlasil: ,Musim nést jméno, které nikdo
nikdy nezapomene, vSichni lidé na svété museji fikat mé jméno: skala otce
Kotérvikina“ a proménil se ve skalu.68 Tudz informoval Emeneaua, ze pfi suchém
pohrbu (varl/ ta-v) chodi Kétové z Kinaru k této skale.

Poté, co se Kotérvikin proménil ve skalu, otec Matérvikin se vratil do své
vesnice Ménar a takeé on zjistil, Ze mu jeho Zena byla nevérna. A také on chtél, aby si
ho jeho lidé zapamatovali. Vzal je na horu Talkavr, ukazal jim cely kraj a pak palcem
udélal diru do ploché skaly. Ihned odtud vytryskla voda, potok Karganir (Karganir).
Poté Materviky zmizel a nikdo ho uz nevidél. Emeneaulv informant tvrdil, Ze pfi

suchém pohfbu pfichazeji lidé z Ménaru na tuto horu a piji vodu z toho potoka.

68 233. [...] adnk a-ry, kina-tl, a-n, end endk(m) marva-d pe-r ive-rm, lo-gtl old janm elm, en pe-rn
ardve-rm, kote'r vik(y) i-n kal idr vave:rm, kina-r a¢l, a-n, od uma-rm mu-nd na-ng kapu-r marm udm
antk a-ty, nin¢t, vacévd elk da-kl nindr ikve-nade- ido-n, kina-r a¢ gorlk oyt, nindvdan, od dodd kal a-ty,
nindr 0do.

233. [...] (Kotn said:) Therefore , so that at Kinar | must have a name which men will not forget
forever, so that all the people who are in the world must say my name, so that they must go on saying:
Father Koterviky’s Rock below Kinar | will become as tall as about three or four blue gum trees, and
will be standing like a pestle which someone has stood up and placed. As soon as he had gone to the
hollow below Kinar and had stood there, he became a big rock and was standing.

234. a kaln pe-r, kote-r vik(y) i-n kal idr, amd janm, pe-r a-tr vado-.

234. Our people go on saying the name: The name of that stone is Father Koterviky’s Rock.

235. am(d) doyr doréa-nygu-l elm, i kal no-tvdk a-ryan, kin-ar €i-mk oyt, kot-er vik(y) i-n kal no-¢t, adn
kadt, a-¢rym patt, vado-.

235. All our European men and European women go to the district of Kinar just to look at this rock,
and having looked at Father Koterviky’s Rock and seen that, they feel wonder and return. (Emeneau
1944, s. 132-133)
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V textech, které jsem sebrala v roce 2007, se vyskytuje pfibéh o Kotérvikinovi
celkem ftrikrat, a to v textech €. 1 az 3 (viz pfilohu Koétské pribéhy). Podobné jako
témér vSechny nové pribéhy je i tento pomérné kratky. Pfibéh Father Kote-rviky and
Father Mate-rviky konCi tim, ze se Kotérvikin preménuje v skalu a Matérvikin
odchazi. V mych textech se vyskytuje pouze postava Kotérvikina a pouze pfibéh,
ktery je podobny této posledni ¢asti textu. Pfi dotazu na Matérvikina Kotové jméno
vubec neznali.

Vyslovnost jména Kotérvikin v novych pfibézich se liSi od vyslovnosti
Emeneauova informanta, ktery vyslovuje jméno bajného hrdiny kofe-rviky. Moji
informanti z vesnice Kolmél vyslovuji jméno jako kofe-rvikin a informant z vesnice
Porgar jako kofe-rvikaynu. Pravdépodobné jde o dialektové odliSnosti.

TFi varianty pfibéhu se liSi v pojeti postavy Kotérvikina. Zapletka pfibéhu
zUstava velmi podobna ve vSech tfech verzich. Prvni pfibéh jsem pofidila ve vesnici
Porgar v mundka-no-n-ové domé. Zde vystupuje Kotérvikin jako démon. Zatimco Sel
bratr sehnat vodu pro Ziznivou téhotnou sestru, potkal tohoto démona, a aby ho
vysvobodil, utal mu hlavu. Démon tak byl zbaven prokleti a dosahl nirvany. Hlava
letéla do Ménaru a zbytek téla zlstal na misté, pravdépodobné nékde v blizkosti
Porgaru; informant fika (véty €. 7 a 10): ,Zbytek téla zustal tady.“ ,A zde je zbytek
téla uctivan jako buh, ten zbytek téla jako blh je uctivan.“8° V pfibéhu to neni fe¢eno
jasné, ale jde nepopiratelné o skalu Rangasvami, se kterou je tento pfibéh spojovan.
Ve vétach €. 20 a 21 je zminka, ze (démon) byl vyznavacem Rangaramanovym.
Skala Rangasvami se nachazi pobliz vesnice Kinar a ta je v blizkém sousedstvi
vesnice Porgar.

Druhy text vypravél syn pana Ramana Duryodana a do vypravéni mu Casto
Raman vstupoval. Tento pfibéh predstavuje Kotérvikina jako hrdinu, ktery pfemuze
obra. Ten ohrozuje jeho a jeho téhotnou sestru. Kotérvikin se rozhodne setnout
obrovi hlavu. Hlava odleti nékam daleko, télo zUstane na misté. Sestra usne a stane
se skalou, ktera je dodnes vidét jako horizont hory. Svym tvarem pfipomina lezici
téhotnou zenu.

V tomto textu neni uvedeno, co se stane s télem obra. Vypravéci se

soustreduji na diskusi, kdo byl vlastné Kotérvikin, zda Kota, €i Toda. Cely text je

69 7. mundm iy iti-kmrode-. 10. ay mandnu de-vra-ydmi iyke, anmu-dn de-vra-ydmi.
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ponékud zmateny a plny Zivého debatovani obou vypravécu. Podobné je to i ve treti
verzi pfibéhu.

Ve tretim textu vystupuje Kotérvikin opét jako bratr t€hotné. Na zakladé
predchozi debaty, ktera probéhla den pred timto vypravénim a ze které vznikl
predchozi pfibéh o Kotérvikinovi, pan Raman ihned v pocatku fika, ze Kotérvikin je
Toda, ne Kéta.”0 Zde jde ale o omyl vypravéce. Z predchozi debaty vyplynulo, ze
hrdina Kotérvikin je Kéta. Shodli jsme se na tom i s informantem Néhrauem.

Kdyz téhotna zena nemuze vylézt na horu, Kotérvikin svym Sipem horu
rozsekne vedvi a oni lehce projdou. Usadi se v todské vesnici. Pozdéji pfijde obr
Asuran a vystrasi je. Kotérvikin svym Sipem urazi obrovi hlavu. Hlava odleti nékam
daleko. Nasleduje diskuse mezi vypravéci Duryodanou a Ramanem o tom, kam
hlava odletéla. Nakonec se shodli, Zze do Ménaru. Télo zlstane v Kinaru a dodnes je
vidét jako skala ve tvaru Clovéka bez hlavy. Kazdopadné konec pfibéhu je velmi
zmateny, jako by se pan Raman snazil vzpomenout si a pletl vice véci dohromady.
Presto konCi své vypravéni sdélenim, ze se snazi vyhnout pfibéhu a ze vypravi

fakta.”! Znamena to, ze Kétové tomuto mytu veéri.

V puvodnim Emeneauoveé textu se Kotérvikin stane kamenem poté, co zjisti,
Ze je mu jeho Zena nevérna, a rozhodne se opustit tento svét. Jeho hlavni motivaci je
to, aby si ho lidé zapamatovali jako hrdinu. Dobrovolné se stane kamenem,
symbolem. Naproti tomu ve vSech ,novych® textech se objevuje jiny motiv. PfedevSim
zkamenéni predchazi téma cesty bratra a sestry (nikoli putovani hrdiny Kotérvikina
s pfitelem po kraji s moralnimi umysly). T€hotenstvi zeny je vyznamné, nebot’ pfimo
souvisi s konkrétnim geografickym utvarem. Ve vSech pribézich se vyskytuje motiv
osoby, Kotérvikina, ktery je bud obr (v pfibéhu €. 4), nebo démon (pfibéh ¢. 1),
anebo muz (bratr) doprovazejici zenu (sestru), ktery se stane hrdinou poté, co chce
Zenu uchranit pfed obrem/démonem (pfibéhy €. 2 a 3). Osobou, ktera zkameni, je

vzdy obr/démon, ktery bratra a sestru ohrozuje a kterého hrdina pfemudze svym

70 1. kote-rvikinro-ne- tone, ko-vala.
1. Kotérvikin je Toda, ne Kéta.
71 35. a'n ednde-ne' karpne-lam tayildende.

35. Snazim se vyhnout pfibéhu, vypravim fakta.
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lukem a Sipem. Bezesporu zajimavé je sledovat posun v déji. Zatimco informanti

v Porgaru (mundka-no-n a Ravi K.) bez ohledu na vék, vzdélani i pracovni a
spoleCenské zarazeni nezavisle na sobé povazuji Kotérvikina za nékoho zlého, za
démona Ci obra, informant v Kolmélu vystavéel Kotérvikina v pfibéhu jako hrdinu, ktery
obra pfemlze. Emeneaulv informant pochazel také z Kolmélu a i v jeho pfibéhu je
Kotérvikin vykreslen jako hrdina. Ve vesnici Kolmél jakoby se zachovalo vnimani
Kotérvikina jako hrdiny, zatimco v Porgaru je Kotérvikin nékdo, kdo je proklety.

Pfi debaté vypravéci pan Raman, Durjddanan a dalsi fesili pivod osoby
Kotérvikina. Nejprve se zdalo, ze jde o Todu, ale pravdépodobné Slo o omyl, jak
vidime z vét €. 8-14 v pfibéhu &. 2. MUzeme s jistotou tvrdit, Ze Kotérvikin je Koéta,
alespon v kétském pojeti mytu o plivodu skaly.

Tento pfibéh je pavodné kétsky. V pozdéjsi dobé doslo vlivem okolniho
obyvatelstva k jeho ¢asteCné hinduizaci. Za prvé nachazime v pfibéhu novy nazev
skaly Rangasvami, ktery je odvozen od jména hinduistického bozstva. Jak je
uvedeno nize, toto jméno dali skale AngliCané a s nejvétsi pravdépodobnosti se
tento nazev dostal do pfibéhu az dodatec¢né. Druhym hinduistickym prvkem v pfibéhu
je obr Asuran,”2 ktery se objevuje ve tfeti verzi pfibéhu. Hrdina Kotérvikin tohoto obra

premuze.

Pro¢ z ptivodniho dlouhého mytu zUstalo tak malo? Jako je tomu u vétSiny
kotskych pribéhu, byly pravdépodobné postupem ¢asu zapomenuty. Z mytu od
Tudze zbyl do dnesni doby pouze fragment. Je ale nutné zdlraznit, Ze tento
fragment je z hlediska Kotu velmi podstatny. Vysvétluje existenci velmi vyznamného
geografického utvaru, které lidem stale pfipomina pfibéh. Vaze se k nému mytus,
ktery diky existenci realného mista zUstal v paméti lidi dodnes. Skala Kotérvikina
skuteCné existuje a v krajiné Modrych hor je vyznamnym a nepfehlédnutelnym

bodem. Nachazi se v blizkosti poutniho vrcholu Rangasvami (Rangaswami Peak).”3

72 gsura = jméno démona, vice viz Liebert 1976, s. 28

73 Vrchol Rangasvami (Rangaswamy Peak) je posvatny pro vétSinu obyvatel z oblasti Kétagiri, je to
jeden z nejposvatnéjsich vrcholl v celém pohofi Nilgiri. Nejvice je uctivan Iruly. Na hofe sidli blih
Rangasvami, ktery podle hinduistické mytologie Zil v niZiné pobliz Kéjambuttiru. Se svoji Zenou se ale
hadali, a tak ji opustil, odesel do Modrych hor a zadal Zit na skale. Udajné Ize na této skale, ktera se

nachazi pobliz vesnice Arakadu (tam. Arakatu), dodnes nalézt otisky jeho nohou.
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Kotérvikinovu skalu Anglicané prejmenovali na Rangasvamiho sloup (Rangaswami’'s
Pillar) a jeji okoli je oblibenym mistem pro pikniky indickych turisti. Skala se ty¢i nad
svym okolim do vysky 400 metri a z dalky vypada jako Clovék bez hlavy. Skala se
nachazi asi 4 km od mésta Kotagiri a uctiva ji mnoho lidi (viz ¢ast Fotograficka
priloha).

Mytus o této skale se neobjevuje pouze u Kétl. Také Todové maiji o této skale
svUj pfibéh. Nicméné s nejvétsi pravdépodobnosti zde vystupuje Kéta (Emeneau
1943, s.166).

Dalsi otazkou je, kam zmizel druhy hrdina z piivodniho mytu Matérvikin.
Hrdina, ktery stvofil pramen, pochazel z vesnice Ménar. Je mozné, ze pokud by
terénni vyzkum probihal tam, lidé by ho znali. Nicméné v Kolmélu i v Porgaru jsem se
dotazovala i Kotl z jinych vesnic, ktefi zde byli na navstéve, jeden byl dokonce pfimo
z Ménaru. Bohuzel neuspésné. Bezpochyby toto téma zasluhuje dalSi vyzkum.

V Emeneauové clanku jsem narazila na zajimavou myslenku souvisejici
s témito dvéma hrdiny (tamtéz, s. 167). Kotérvikin a Matérvikin jsou osoby, jejichz
ulohy Ize v pfibéhu jen stézi oddélit. Zda se, jako by Kotérvikin ani Matérvikin neméli
samostatnou osobnost. Pilif Rangasvami i potok Karganir v oblasti Kinda mohly byt
puvodné pfipisovany jednomu kulturnimu hrdinovi, jehoz jméno je Kotérvikin, a tento
hrdina byl mohl byt pozdéji rozdélen na dva. Pokud bychom k této tezi pfihlédli, pak

by bylo mozné, Ze pro Koty existuje a existoval pouze hrdina Kotérvikin.

2.3.4.2 Jak kotsky lid priSel do vesnice Kolmél

Tento text, v pfiloze text C. 4, je opét kratky. V Kota Texis je tento pfibéh
soucasti stvofitelského mytu How Kiturpayk taught the Nilgiri people and assigned
the original villages fo the three castes (str. 40-45). Je to pribéh o vzniku vesnice
Kolmél. Tato vesnice se povazuje za jednu z nejkrasnéjsich kotskych vesnic.

V puvodnim textu odejde Kiturpajk od svych synu, protoze spachaiji hfich — ulovi a
zabiji oblibené tele svych rodic¢li. Synim se poté zjevi buh prostfednictvim média a
sdéli jim poselstvi: poté, co krava porodi tele, maji vSichni kravu a jeji tele
nasledovat. Tam, kde se krava zastavi a zacne ji samovolné téct mléko, se ma usadit
prvni syn. To bude Kurumba. Na dalsim misté se ma usadit druhy syn Toda a na

poslednim misté syn Kota, a to ve vesnici Kolmél.
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V mém textu z roku 2007 je déj do urcité miry odliSny. V pfibéhu vystupuje
kotsky knéz fe-rka-rn, jehoz prostrednictvim promluvi buh a fekne, aby Kotové
zmenili vesnici. Véta €. 4: Bah rekl: ,Nase nova vesnice je na misté, kam dojde
kara-v a zastavi se.“74

Jak vypravi informant, nevi jisté, zda Sla posvatna krava kara-v sama, nebo
zda s ni Sel knéz (v tomto pfipadé mundka-no-n, ktery vlastni posvatnou kravu).
Krava jde a zastavi se na misté, kde ji zacne samovolné téct mléko. Tomu mistu se
dnes fika ,dum vzty&eného kilu“. Kil ma dva vyznamy, je to kul, ke kterému kravu
privazali, nebo je to prvni sloup, ktery byl vzty€en pro vystavbu prvniho domu. Ddm,
ktery postavili u killu a kterému se fika kab if pay, povazovali za chram az do doby,
kdy postavili chram boha Kunajnéra a chram boha Dodajnéra. Nakonec postavili dim
pro knéze mundka-no-n-a zvany dogvai.

Tak vznikla vesnice Kolmél. Jak uvadi Wolf (2005, s. 5), vdome, ktery
vystavél prvni osadnik Kolmélu na misté oznaceném kravou, dodnes Ziji potomci
tohoto prapredka.”

V této nové verzi byla vynechana &ast, ktera pojednava o spole¢ném plvodu
Todud, Kurumbl a Kétl z jednoho prapredka. Presto zlstava v pfibéhu zminka o tom,
ze Todové, Kurumbové a Kotoveé jsou bratfi. Pribéh, ktery vypravél muj informant, byl
velmi zjednodusen a zkracen. S nejvétsi pravdépodobnosti byly detaily pfibéhu
zapomenuty.

Tento text se opét tyka konkrétniho, realného mista, které je svazano
s zivotem kmene. Je zfejmé, Ze tento pfibéh prezil napor zmén pravé diky tomuto
faktu. Navic Kotoveé ziji pouze v sedmi plvodnich kotskych vesnicich a svych vesnic
si vazi. Je to pro né misto nejenom spolecensky dulezité, ale hlavné vyznamné
nabozensky, protoze tam sidli jejich bohové.

Jak vyplyva z textu €. 2 z Kofa Texts a z mych textl €. 4 a 11 (viz pfilohu
Kotské pribéhy), pouze vesnici Kolmél vybrala krava — karav (kara-v, kar= Cerny,
DEDR 1278 (a), a-v= krava, DEDR 334), Cerna krava mundka-no-n-ova. Tato krava je

vyhradnim majetkem knéze mundka-no-n-a, ktery se o ni sam stara. Jeji mléko se

74 de'r aydkmro: ,ka-ra'v eyk oyd nintmo adnru amdu pud ko-ka-lertke.”
75 People treat the area and those who live within with special respect. Ceremonies often begin or
end there.“ (Wolf 2005, s. 5)
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pouziva pfi zvlastnich obradech. Napfiklad pfi vafeni posvatného pongalu pfi oslavé
Ajnor Amnér, pfi svatku palvac.

V zadném jiném textu z Kofa Texts ani v nové sebranych textech se
nevyskytuje zminka o plvodu dalSich vesnic. To, zda takové myty existovaly, nebo
zda dokonce existuji dosud, bude nutné zjistit pfi dalSim vyzkumu pfimo v samotnych

vesnicich.

2.3.4.3 Jak dva Todové zabili kétského chlapce

V Kota Texts se pfFibéh o zabiti Koty dvéma Tody jmenuje Origin of Kina-r
(Emeneau 1944, s. 63). Pfibéh vypravi o tfech synech muze z Kolmélu. Dva starsi
pracuji v kovarné a nejmladsi pase buvoly. NemladSi z bratrd jen tak pro zabavu
zakfici na nékoho v dalce a pfibéhnou dva Todové a zabiji ho. Pes nejmladsSiho
bratra pak spécha do kovarny a pfinuti bratry, aby ho nasledovali. Dovede je na
misto, kde lezi mrtvy bratr. Rychle si dojdou pro luky a Sipy a vydaji se za Tody. Ti se
skryvaji za skalou, kterou bratfi svymi zbranémi rozetnou a Tody zabiji. Pomsti tak
svého nejmladSiho sourozence. DalSi den za nimi pfijdou Todové a prohlasi, Ze neni
spravné, aby za jednoho mrtvého zabili dva, a vymini si, aby jeden z bratrt Sel
s nimi. Odvedou ho a nechaji ho postavit vesnici Kinar.

V roce 2007 se mi podafilo zaznamenat podobné dlouhy pfibéh €. 5. Skutecny
pfibéh zaCina az vétou €. 28. Pfedchazejici text se zabyva vztahem mezi Kbty a
Tody a rozdélenim oblasti Nilgiri mezi rizné kmeny. Vypravé¢ mimo jiné uvadi, ze
Todové a Kotové jsou nepratelé proto, ze Todoveé chodili krast obili do kétskych
vesnic. Také to pry je divodem, pro€¢ nesméji Todové vstupovat do kotskych
vesnic.”® Vypravéd tuto informaci opakuje jesté ve vétach €. 44 az 50.

Dva Todové putovali z jedné todské osady do druhé. Po cesté prochazeli
kolem koétské vesnice Kolmél. Chlapec z kolmélské Casti gage-rpasl kravy. Uslysel,

jak si Todové povidaji, a zacal jejich jazyk, ktery mu znél smésné, napodobovat.””

76 Skute¢nym ddvodem je ale obava Todu ze znecisténi, které by se jim dostalo pfi pobytu v kétské
vesnici.

7756. u'ri-da‘l ta-n ta-nala'r vato-tile ,as zus tus tusr® velanga-d ma-nt ka-na-ruykati tonma-nti.

56. Kdyz pfichazeli, povidali si a (znélo to jako) ,as zus tus tusr®, on (kétsky chlapec) nerozumél
todskému jazyku.

57. u'nm va-y edskurd arame, u-r i-da‘l kana-r uygdne va-y edsd udane avrk ko-bm vadko.
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Napodoboval todstinu, ¢imz oba Tody rozzlobil, a ti ho zabili a jeho télo hodili do
jamy. Chlapec mél s sebou psa. Ten bézel za chlapcovym otcem do kovarny, kde
pracoval, a tahal ho tak dlouho, az se otec za nim rozbéhl. Pes mu ukazal misto,
kam Todové pohodili mrtvé télo chlapce. Otec vzal luk a Sip a rozbéhl se za Tody,
aby se pomstil. Kfikl na strom ko-fvan, aby svymi trny zachytil Tody.”® Oslovuje strom
.pane’ jako boha, protoze véfi v jeho magické a bozské schopnosti. Strom chytil
jednoho Todu za vlasy. Pak otec zamifil na druhého Todu a vysttelil. Sip roztal
kamen, za kterym se Toda schovaval, a zabil ho. Pak vzal dalSi Sip a zabil toho,
kterého zachytil strom.

Poté se seSla kmenova rada (ku-fm) deviti vesnic, mezi nimi i jedné
badagské.” Vznikl totiz problém, nebot’ za jednoho mrtvého chlapce otec zabil dva
muze. Rada Au-fmrozhodla, ze Kétové museji dat Todim jako kompenzaci za
mrtvého Todu jednoho chlapce. Ti si odvedli chlapce z ¢asti gage-r a vychovali ho
jako Todu. Protoze byl Kéta, musel spat oddélené na verandé domu, a jakmile
vyrostl, utekl do nejblizSi kotské vesnice Kinar. Tam pry dodnes Zije rodina
pochazejici z vesnice Kolmél. V zivé diskusi, ktera se mezi Ramanem a Duryodanou
na toto téma rozvinula, padlo jméno konkrétniho ¢lovéka Konmukana.80

V tomto textu se objevuje velké mnozstvi konkrétnich nilgirskych lokalit.

PFi srovnani tohoto pfibéhu s verzi v Kofa Texts vidime nékolik rozdild.
Chlapce v Kofa Texts pomsti jeho bratfi, v novych verzich to u€ini jeho otec. Také

motiv zabiti chlapce je jiny. Zatimco v pGvodni verzi je to jeho pokfikovani, v novych

57. Ti dva si povidali a Sli a hned se roz¢ilili, protoze ten chlapec je takto napodoboval.

78 91. ,avn pat, so-mi! ko-te, ko-tu, ko-tva-ne avn patrko.”

91. ,Chyt ho, pane! Ko-te, ko-tu, ko-tva-ne, chyt ho!*

79 Pravdépodobné vesnice, ze které pochazeli obchodni partnefi Kot z Kolmélu. Byvalo pravidlem,
Ze obchodni partnefi se u€astnili kmenovych zasedani, pokud to situace vyzadovala.

80 121. avn pe-re amd is ni-md gage-ro-n oja-l olu-r addt ta-ra-di?

121. Je jeden Clovék z kolmélské gagernékde jinde, kdo je to?

122. konmugannu, konmukannd se-t vadtke avn pe-ri-n ka-Itl avart vamsam ni-md a-ke-rore, arsvi?

122. Konmugan, tak mu fikaji pratelé, Konmuganiv déda z ake-rv dobé (kdy Zila) jeho generace,
vi§?

123. ni-md gage-ro-nt vamsme, gage-ron mundka-no-n vamsme.

123. To je rodina z gage'r, rodina mundka-no-n-a z gage-r.
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verzich je to posméch vici todstiné. V nové verzi je pfidana magicka schopnost
stromu zachytit svymi trny kofist.

Mnoho aspektl se v obou verzich textu shoduje. Vyznamnym motivem, ktery
tyto verze spojuje, je magicka schopnosti kétského Sipu rozseknout kamen.8'V obou
verzich se objevuje motiv vérného psa, ktery tak dlouho dorazi na muze v kovarné,
az ten pochopi, ze se chlapci néco stalo, a vyda se za psem. Tento motiv se v Kola
Texts objevuje jesté jednou v pribéhu €. 10.82 V pfibéhu se objevuje motiv msty
,hlava za hlavu®“. Ve vSech pfipadech museji Koétové vyrovnat ztratu Todd tim, ze za
dva mrtvé daji jednoho chlapce Todim, aby byl stav ztraty vyrovnan. Pravdépodobné
jde o nahradu pracovni sily, nebot’ Todl nikdy nebylo vice nez kolem tisice. Objevuje
se zde konkrétni misto, v tomto pfipadé kétska vesnice Kinar, kterou v pavodni verzi
vybudoval Koéta, jehoz si vzali Todové s sebou. V mych novéjSich verzich se tento
Kota pouze rozhodl do jiz existujici vesnice Kinar utéci. Nicméné zavérem obou
pribéhu je, Ze jedna rodina Kétl z vesnice Kolmél zije v Kinaru dosud.

Lze usuzovat, ze tento pfibéh se mohl skutecné stat nékdy v minulosti, cemuz
by nasvédcovalo tvrzeni mého informanta, ze v Kinaru Ziji potomci Koty z Kolmélu,
ktery odeSel s Tody. Dokonce jmenoval konkrétni jméno ,Konmuganuv dédecek".

Kotové, ktefi Castéji cestuji mezi vesnicemi, jeho tvrzeni potvrdili.

2.3.5 Pribéhy, které nejsou soucasti Kota Texts

Nékteré noveé nahrané pribéhy se ale v knize Kofa Texts nevyskytuji. Jak jiz
bylo fe¢eno vyse, podrobnéjsi rozbor mize ukazat, ze tyto pfibéhy nejsou svym
pGvodem nové. Protoze je ale mizeme povazovat za nové sebrané, vénuji jim
samostatnou podkapitolu 2.3.5.

Pribéhy v této kapitole jsou rozdéleny podle témat. Prvni podkapitola 2.3.5.1,
Pribehy o Kotech, se zabyva pfibéhy, které se tykaji vyhradné koétského etnika. Jsou
sem zahrnuty tyto pfibéhy: €. 17, Duch ve vesnici Kolmél, €. 18, Duch ve

vesnici Ménar, a €. 19, Pribeh o Rangaramanovi. O textu €. 11, Pro¢ mame sedm

81 Tuto magickou schopnost mél Sip také v pfibéhu €. 3, v némz Kotérvikin Sipem rozetne horu, aby
mohla projit t€hotna sestra.
82 Matn and Umatn, and Dur¢n, s. 138-175.
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vesnic, jsem se jiz zminila v kapitole 2.3.4.2. Zde mu bude vénovana veétsi ¢ast textu.
Dale je zde zahrnut text €. 12, Jak jsme dostali jidlo.

Zvlast, a to v podkapitole 2.3.5.2, Pribéhy o nilgirskych kmenech, pojedname
o pfibézich, ve kterych vystupuji nilgirské kmeny, jez mély v minulosti vazby na Koty
(texty €. 5 az 10). Vzhledem k tomu, Ze jeden pfibéh se nachazi v Kofa Texts, a tudiz
jsem ho rozebrala v kapitole 2.4.4 (text €. 5), nebudu jej zde opakovat.

V dalSi podkapitole 2.3.5.3, Pribéhy s Anglicany, jsou pfFibéhy, ve kterych
vystupuji Angli¢ané (texty €. 13 a 14). Ve zvlastni podkapitole 2.3.5.4 jsou vyclenény
pribéhy €. 20-22, ve kterych vystupuji postavy, jez nepochazeji z Nilgiri.

V posledni podkapitole 2.3.5.5 se vénuji pfibéhlim se zvifecimi motivy (texty
¢. 15, 16 a 23). Dva z téchto pfibéhu, €. 15 a 23, by bylo mozné zaradit do
podkapitoly 2.3.5.4, protoze v nich vystupuji pouze Kotové.

Texty &. 24 az 28 jsou texty nahrané v CR pfi praci na pfepisech a prekladech
s informantem Néhriem. VSechny vznikly spontanné pfi debatach nad rdznymi
tématy koétského zivota. Maji prevazné informativni charakter a informace z nichy
jsou pouzity v textu této prace. Pfesto jsou zahrnuty v pfiloze v anglickém originalu a

v prekladu.

2.3.5.1 Pribéhy o Kétech

V textu €. 11, Pro¢ mame sedm vesnic, popisuje informant, jak se Kétové
stéhovali mezi riiznymi vesnicemi, az zalozili stavajicich sedm vesnic. Tento pfibéh
je plny mistnich nazvl vesnic a lokalit. Vypravéc tvrdi, ze ani jedna soucasna koétska
vesnice neni pavodni. UpIné prvni Kétové bydleli v jeskyni ve Venvettamu. Protoze
jejich pocet rostl a nebylo dost mista pro vSechny, zacali se stéhovat a zakladat
vesnice po celém Nilgiri. V jednu chvili bylo vesnic dokonce osm, ale nakonec se
pocet ustalil na sedmi.

Soucasti textu €. 11 je i zminka o tom, jak vesnici Kolmél vybrala posvatna
Cerna krava. Ve vétach €. 23 az 34 se vypravi pfibéh o tom, jak krava Sla a na misté,
kde se zastavila a kde ji zaCalo téct mléko, zalozili Kétoveé vesnici Kolmél. Tento

pfibéh jiz zname z textu €. 5, ktery je mnohem podrobnéjsi.

Kratky text €. 12, Jak jsme dostali jidlo, byl odpovédi na moji otazku, kdo dal

Kétum jidlo a kdo je naucil femeslim. Tato otazka padla v dobé, kdy nebylo mozné
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dopatrat se prapfedka Kiturpajka, a postupné jsem se dotazovala na jednotlivé
dovednosti, které mél Kiturpajk podle stvoritelského mytu Kéty naucit. Jak jiz bylo
feceno v kapitole 1.3.4, vSe, co Koétové maiji ¢i umi, jim dal bdh. V to stale veéri.

V praci R. Wolfa Ize nalézt uryvek, ktery podobné vysvétluje plvod hudby.83 Zda se,
ze v souCasné dobé neexistuje zadny stvoritelsky mytus podobny mytim o
Kiturpajkovi, ale skute¢nost, ze bah Koty vSe naucil, je stale aktualni. V pfiloze
Kotské pribéhy je text €. 12 uveden, nicméné blize se mu vénovat nebudeme, jelikoz
ho povazujeme za vykonstruovanou odpoveéd na konkrétni otazku, nikoli za pfibéh.
Jedina informace, kterou nam vypravéc podava, je to, ze Koétové stale véfi, ze blh je

naucil véemu, co uméji.

Texty €. 17 a 18 si jsou velmi podobné. Jde evidentné o jeden a tyz pribéh.
Kazdy z pfibéha vypravél jiny informant. Pfibéh Duch ve vesnici Kolmé/ vypravél
S. Raman, ktery pochazi z vesnice Kolmél a pfibéh do této vesnice situoval, pribéh
Duch ve vesnici Ménarvypravéla Ratnamala, ktera pochazi z vesnice Ménar, a tudiz
pfibéh zasadila pravé do ni. Pribéh, ktery vypravél S. Raman, je mnohem kratsi a
stru¢néjsi. Pfibéh vypravél na popud svého syna Durjédanana.

Pfibéh je o dvou bratrech, ktefi maji brzy rano zacit pracovat v kovarné. Starsi
bratr jde vzbudit mladSiho, ten ale hned zase usne. Do kovarny pfijde misto mladSiho
bratra nékdo jiny. Informant nejprve hovofi o tom, ze to byl Kurumba, ale ve vété
C. 24 ho syn opravi, ze to byl duch. Starsi bratr si vSimne, ze bratr rozdmychava ohen

jinak, silnéji nez jindy, a kdyz se na ného podiva, zjisti, Ze to je nékdo jiny. Rozzhavi

83 ,God created us. It’s not like learning Hindi, Tamil, and Urdu. When god created us he just taught
us to talk. We don’t even have script. So we don’t know what has actually taken place. Now | tell my
son Gundan, and Gundan tells his son. Only in this way we know things. Other than this there isn’t
anything we can tell [...]. How people learn to play the kol is a grandfather says ‘you learn kol’ and
teaches a boy. One man who knows tebetk will call his son and say ‘earn tabatk.” This is how we
learned. It must be god’s sakti divine power. Other than this we don’t know anything. There is no
historical record that we can relate. We are not qualified [...]. How is the kol played? Only with help of
god. We don’t know how music originated. If god had told us in a dream, then we would know. No god
came and told us. We only know through our ancestors. Likewise there are blacksmiths. Nobody
knows who toughed smithing. That too came with god’s help. In the same way for the Kota people
there are no gurus or masters who guided them. Only through god we know everything. We follow

what our great grandfathers and grandmothers said.“ (Wolf 1997, s. 15)
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Zelezo a na vetrelce se vrhne. Ten s kifikem utecCe a slibi, ze Kbty uz nebude
obtéZovat.

Zajimavy je rozpor mezi vypravéem S. Ramanem a jeho synem
Durjédananem. Raman od pocatku tvrdi, ze misto mladSiho bratra pfiSel do kovarny
Kurumba. Jeho syn Durjédanan ho opravi a zda se, jako by Raman myslenku, Ze jde
o ducha, pfijal. Nicméné nasleduje véta €. 28, v niz se opét hovori o Kurumbovi: On
(Kurumba) rozumi nasemu jazyku, nemusime ho ucit.84 Tato véta podava informaci o
tom, ze Kurumbové, ktefi byli ve styku s Kéty, uméli kétsky. Stejné tak Kotové uméli
dfive bézné kurumbsky.

V zaveéru vypravéec konstatuje, ze duch jiz Koty neobtézuje, ze je obtézuji
penize. Pravdépodobné to souvisi se stale rostouci silou penéz a zavislosti Kotl na
nich.

Pfibéh je zarazen v této podkapitole (byt’ by spravné mél byt v podkapitole
2.3.5.2), protoze neni jisté, zda v ném skutecné vystupuje Kurumba, a také proto,

aby oba podobné pfibéhy bylo mozné prehlednéji srovnat.

Pribéh €. 18, Duch ve vesnici Ménar, je jednim ze dvou, které vypravéla zena,
matka mé informantky Victorie, pani Ranamala. Pfibéh ji vypravéla jeji babicka a je
to jeden z delSich textl. Pribéh podle informantky pochazi z vesnice Ménar, ve které
se Ratnamala narodila.

Byli dva bratfi, starSi Kurubo a mladsi Pono. Pracovali v kovarné, vyrabéli zde
naradi a nastroje a vyménovali je s Badagy za nékteré potraviny, jako napf. za proso
a pSenici. Jednoho dne neméli hotovou praci, a tak se domluvili, Zze ji dokon¢i druhy
den rano, ze ¢asné vstanou a pUjdou pracovat. V noci se ozvalo klepani a hlas, ktery
fikal: ,Bratfe, bratfe! Vzbud se, vzbud se! Je brzy rano, vzbud se, vzbud se!“85 Starsi
bratr vstal a bézel do kovarny. Myslel si, Zze uz je rano. Mladsi bratr drzel méch, jeho
praci bylo udrzovat ohen. Starsi bratr pracoval se zelezem. StarSimu bratrovi, jak
drzel zelezo, se zacCalo chtit spat. Divil se, proc je tak ospaly, kdyz je rano. Mél
dojem, ze je néco Spatné. A jak mu zacala klesat hlava, najednou uvidél, Ze s nim

neni jeho bratr, ale démon. Ten se vznasel nad podlahou. Jak bylo Zzelezo rozpalené,

84 adnk a-m ma-nt kalskotvo-tu.

85 28. ,ane ane me-yki me-yki! na-dke-riko, me-yki me-ykir!*
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Kurubo ho vzal a otoCil se na démona: ,S kym si to chce$ hrat? ,Odted nesmis
obtéZzovat (dosl. chytat) Koty. Slib, ze ty, duch, uz nebude$ obtézovat Koty, slib to!“86
Kurubo démonovi vypalil rozhavenou motykou znameni. Démon zacal utikat a slibil,
Ze se do vesnice uz nikdy nevrati. Démon pfiSel zabit starSiho bratra, ale protoze
nemél v kovarné zadnou silu, jelikoz tam Zije bih, nepodafilo se mu to.

V tomto pfibéhu se objevuje jako hlavni motiv démon. V Kofa Texts muzeme
postavu démona najit na mnoha mistech, napfiklad v textu ¢.19, An Echo-word sfory,
na s. 290. Vzdy je démon pfemozen chytrosti nebo zru¢nosti Kétl. Vidét to muzeme
také na pfibézich o Kotérvikinovi. V pfibéhu nachazime zminku o tom, Ze v kovarné
prebyva buh. Kovarské uméni, podobné jako dalSi znalosti femesel predal Kétum
bdh a ten dohlizi na kovarské uméni. V Uvodu textu je dulezita historicka informace o
vyménném obchodu. Minimalné to dokazuje, zZe tento zplsob fungovani nilgirské

spoleCnosti je stale jesSté v povédomi lidi.

Pribéh ¢. 19, O Rangaramanovi, je druhym pfibéhem, ktery vypravéla
Ratnamala. V Kolmél zil te-rka-rnboha Kunajnéra. Po roce mu umfela zena a on uz
nemohl byt dale knézem. Nemél nikoho, jenom nevlastni matku. Hodné trpél. Byl ale
vérny bohu, obétoval mu a miloval ho. Nakonec se rozhodl odejit do Ramésvaramu.
Po cesté dostal velkou zizen, ale nemél se kde napit. Najednou se pfed nim obijevil
stary muz a zeptal se, proC jde do Ramésvaramu. Odpovédél mu, ze po smrti Zeny
nemuze byt knézem ve své vesnici, a tak odeSel. Nato mu stary muz fekl, ze ten,
ktery ma matku, nema chodit do Ramésvaramu. Poslal ho zpét do vesnice
s upozornénim, ze blih pfijde za nim, a pfedpovédél mu, ze se ozZeni a bude mit
syna, ze pro tohoto nového boha vybuduje chram a v ném bude knézem. Po navratu
do vesnice se omluvil matce, ze odeSel, aniz by ji cokoli fekl. Sebral tfi kameny a dal
je na tfi strany ve tvaru trojuhelniku. Zac¢al se modlit. Pak blh vstoupil do muze
jménem Kusvaj a promluvil: 58: ,Neboj se, pfiSel jsem kvuli vam. Ja jsem ten, ktery
Zije v Kasi Ramésvaramu. A jsem také buh Kunajnor z paca-/-u. 59. Takto jsem sem
prisel jako Kunajnér, potrebuji kokosovou obétinu. PFisel jsem sem ja Kunajnor, ale

vySel jsem ven. 60. Pro to, ze ses nestal Kunajnoérovym fe-rka-rn-em, nebud’ smutny.

86 57. ,ni- ta-ra-tk vadtk kaka-d a-si? 58. idme:| emdtu ko-vne ni- pat tondarv gisla-rer. ko-v varktke ni-

pe'y patdko-lo saydte-vdto saydte-vdturt!
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Ted udélej tomuto bohovi kokos (obétinu) a bud jako vzdy Cisty (ritualng). 61. Tak, ja
jsem se sem prestéhoval a ty mi fikej Rangaramar Bedatammar. 62. Jsem také
Kunajnoér, pfiSel jsem v jiné podobé. 63. Kvuli kokosové obétiné mi fikej Rangaramar.
64. Modli se ke mné a prosim, bud’ mym fe-rka-rn-em.“¢7

Kdyz bah vstoupil do muze, ten vylezl po sloupu a zacal rychle chodit po
dratu jako provazochodec sem a tam. V tu dobu predpovédél, ze na nebi budou létat
stroje, které vypadaiji jako orel, pod vodou budou plout stroje, které vypadaiji jako
ryba, bude existovat radio. Pfedpovédél budoucnost. Buh Kunajnér (Rangaramar)
fekl, ze v chramu potfebuje kokos, banan a podobné véci jako obétiny. Nakonec se
muz ozenil a mél syna, kterého pojmenoval Raman. Shromazdil kameny Ranga,
Raman a Betatammar a postavil chram.

Tento pfibéh je silné hinduizovan. Zhrzeny Koéta po smrti manzelky a po ztraté
funkce, jejiz podminkou je byt Zenaty, hleda novou viru. Na cesté nachazi nového
boha, hinduistického Rangaramana. Koétsky motiv v tomto textu nalézame v muzi,
jehoz prostrednictvim promlouva bdh. Tento pfibéh vypravi o puvodu hinduistického
chramu, ktery se nachazi na hranici kotské vesnice Kolmél. Jsou zde vyjmenovany
jednotlivé soucasti obétiny.

Rangaraman je zpodobnénim boha Visnua. Tento bah, ktery se stal soucasti
kotského nabozenstvi ve vesnici Kolmél, pochazi z vesnice Karamadej (Karamatai),
ktera se nachazi na upati pohofi Nilgiri u cesty do Kéjambuttiru. Nékolik kmen
v oblasti hor se hlasi k oddanosti tomuto bohu (Wolf 1997, s. 9). Ve tficatych letech
ho, respektive trojici bozstev Rangu, Ramana a Betatammar (Betdamn, bohyné
horského vrcholu), Kotové pfijali do svého panteonu.

Dle zprav z rGznych zdrojq, z literatury a od informantu, to pravdépodobné
souviselo s epidemii, ktera postihla nékoli kétskych vesnic v prvni tietiné minulého

stoleti. Emeneau (1987, s. 315) piSe: ,This was the case when the Kotas of one of

87 58. ,ni- arkl a-ka-ti, ni-nka-ytnu a-n iyk vadve-nde-. a-n da-r oli ka-si ra-me-svartl olo-nte'n. a-nnu
paca-le kunayno-r de-vrte'n a-nnu. 59. kunayno-rne iyke enk te-nga-y pu-jmé7 ve-kurtka-yde. iyk odalk
vadve-nte- a-:n kunayno-rnte- iyk odalk vadi-ve-nte. 60. ni- kunayno-rn te-rka-rn aka-ype'r vardm
pada-di. il ide-vrke te-nka-y ni- olo-n ta-kle sustva-d ige. 61. alk a-n iyk vadt kudi nindve-nde- annuke
rangra-ma- betatamma-re pe-r vecitke. 62. a-nme-n kunayno-rnde ve-rt anmudl vati-ve'nte. 61. enk

te-nka-y pu-jtka-yd ilu rangra-mar pe-r vacitke. 62. a-n iyk ni-m de-vr kiyme enke te-rka-rn a-kmero.*
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the villages some years ago at a time of epidemic brought to their villages a new
trinity of gods, who are said to have come from Karamadai in the plains. These new
gods spoke through a man who is now one of the official diviners of this trinity. [...]
Incidentally, the presence in this village of two trinities with attributes and ceremonies
of the same order have caused an immense amount of friction within the community.*
Mendelbaum (1941, s. 219-238) popisuje udalosti roku 1924. Tehdy epidemie
borelidzy zplUsobila smrt mnoha obyvatel vesnice véetné knézi. Lidé zahaijili vyrocni
slavnost bez knézi a modlili se k bohu, aby jim nasel nové. Bohuzel se tak nestalo,
avSak v tu dobu pomérné nespolehlivého a nedivéryhodného muze jménem Kusvaj
posedl buh, ktery byl, jak tvrdil, Ranganadar z Karamadze. Obyvatelé vesnice byli
v pfijeti nového boha zdrzenlivi, nicméné kdyz jesté ani v roce 1926 nebyli vybrani
zadni knézi, postavili chram bohu Ranganadarovi, ktery to vyzadoval. Teprve pak,
jak tvrdil, budou vybrani novi knézi. DalSi dva muzi se stali posedli Ramou a bohyni
Betatammar a Kusvaj vybral knéze pro tfi nova bozstva. Nasledujici rok byli vybrani
knézi pro kotska bozstva.

O tomto chramu jsem se jiz zmifiovala v kapitole 0.4, Terénni vyzkum.

2.3.5.2 Pribéhy o nilgirskych kmenech

V pribézich €. 5 az 10 vystupuiji nilgirské kmeny, se kterymi méli Kétové
v historii socialni a ekonomické vazby, totiz Todové, Badagové a Kurumbové.

Pribéh C. 5 je soucasti podkapitoly 2.3.4.

Pribéh ¢. 6, Toda a dva Kurumbové, vypravi o tom, jak chromy Toda cestuje s
rodinou mezi dvéma todskymi osadami zvanymi mund.88 Protoze je zmozen cestou,
posSle zenu s détmi a buvoly napred, aby si odpocinul. Pfitom usne. Najednou se
zacalo stmivat. RozprSelo se, a tak se vratil do puvodni osady, aby se vdomé
schoval pred destém. V té chvili Sli okolo dva Kurumbové, ktefi se schovaji ve
stejném domé jako Toda. Toda dostane strach, ze ho zabiji, a tak se schova za dfrivi,

které je pripraveno na otop. Kurumbové si rozdélaji ohen a bavi se o tom, ze kdyby

88 Byla to velmi bézna praxe Todu. Kdyz buvoli spasli travu na jednom misté u nékteré osady,
Todové se s nimi a se svymi rodinami stéhovali na jiné misto, kde méli dal$i osadu. Migraci ¢asto

ovlivhovala obdobi dest'l, horka a zimy.
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prisel todsky démon, urcité jim néco provede. Toda dostal napad, jak se zachranit.
Zacal se chovat jako démon, vydaval désivé zvuky a napadl je hoficim polenem. Oba
Kurumbové se polekali a utekli.

V uvodu k tomuto pfibéhu pan Raman vysvétluje st€hovavé hospodarstvi
Todu. Jako tradi¢ni pastevci se Todové Casto stéhovali za lepSimi pastvinami. Dale
vysvétluje, jak je to se vztahy mezi jednotlivymi kmenovymi spolecenstvimi, a
nezapomina zminit, ze Kétové se obavaji Kurumbu. Ve vétach ¢. 34 az 37 a 57

podava popis todského domu.

Pfibéh €. 7, Kota a Kurumba, je humorny a je zalozen na neporozumeni
jazykiim mezi kmeny. Vypravi o tom, jak se Kéta a Kurumba bézeli ukryt do jeskyné
pred destém. Kurumba najednou kurumbsky prohlasi, Zze zapomnél kaykoli cilu (vak
na byliny, které se pouzivaji pfi magii), a Kota na to odpovi kotsky, ze zapomnél
naduman (destnik). Kurumba si pomysli, ze Kéta mluvi také o pytliku s jedovatymi
rostlinami, lekne se a uteCe. Kéta se tak zachrani.

Pan Raman vysvétluje, Zze kdyz Kurumba vidi dva Kéty, uteCe, protoze se boji.
A stejné tak se boji Kotové, kdyz potkaji Kurumbu. Tento Kota se zachranil, i kdyz

v podstaté nahodou a diky Kurumbové hlouposti.

Pfibéh €. 8, O Todovi, Badagovi a Kurumbovi, pojednava o tom, jak si Toda
pfiSel k Badagovi pro brambory. Ten ho pozadal, aby pockal, protoze jesté neni
hotov, a Ze mu pak da jesté vic brambor. Toda je rozCileny, ze musi Cekat, a na
Badagu kfici. A jak Toda Ceka, otocCi se a vidi Kurumbu, ktery si také pfichazi pro svj
dil brambor. Toda se poleka a uteCe. Badaga nejdfiv nechape proc, ale kdyz uvidi

Kurumbu, pochopi.

Tyto pfibéhy jsou humorné. Pojednavaiji o tom, jak jeden ¢len komunity vyzral
nad ¢lenem komunity jiné. Nepochybné je zde ustfednim motivem strach z Kurumbu,
ktery mezi kmeny pretrvava dodnes. Tomu nasvédcuje to, Ze si pfibéhy o divokych a
nebezpecnych Kurumbech Koétové stale pamatuji. Prvni tfi pfibéhy napovidaji, jak i
pres velky strach chytre prelstit Kurumbu, ktery umi kouzlit a zabyva se cernou
magii. V pribéhu Kota a Kurumba si Kotové délaji z legraci z Kurumbovy hlouposti,

coz mélo nepochybné zmensit strach z Kurumbu. V pfibéhu O Todovi, Badagovi a
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Kurumbovi mlUzeme nalézt dukaz o klasickém vyménném obchodu. Badaga byl mezi
kmeny hlavnim zemédélcem a vzdy v urcitou dobu si ¢lenové ostatnich kmen
prichazeli pro ¢ast urody. Tentokrat se sesli vystraseny Toda a obavany Kurumba.
Toda ve strachu z Kurumby radéji utekl, nez aby pockal na sv(j dil. Tento pfibéh
ukazuje, jak se vSechny kmeny Kurumbu baly. Pokud neslo o planovany

spoleCensko-obchodni styk, vSichni pfed Kurumbou radéji prchli.

Text €. 9, Kotka, kterou unes! Kurumba, vypravi o tom, jak Kurumba unesl
Kotku, ktera si v pozdnim odpoledni ¢esala vlasy. Kurumba ji vyvilekl z domu.

Vypravéc dale detailné popisuje, kudy Kurumba Kétku viekl, uvadi konkrétni
domy a mista ve vesnici. Nakonec Kotové Kurumbu chyti a jednim vystfelem zabiji.
Aby se zbavili jeho téla, vykopou jamu a hodi ho do ni. Aby zakryli stopy, postavi nad
tim mistem dim. Véta ¢. 22: Kam ho schovat? Udélali diru a polozili ho do ni a
postavili dim, vi§?8 Pan Raman uvadi, ze dnes tam stoji dum stryce Perala.

Motivem pfibéhu je krevni msta a ochrana vlastnich obyvatel. V nékterych
textech v Kota Texts se objevuji zminky o tom, Ze Kurumbové unaseli kdtské zeny
(text €. 19, An echo-word story, ll, s. 290, a text €. 24, The sfories of Raja-ty Ma-dy
and her husband, and of thein son, lll, s. 96). Zda se, Ze to byla v minulosti asta
zalezitost. | tento pfibéh by mohl byt toho dukazem. Pravdépodobné ze strachu
z pomsty a ¢erné magie Kurumbut Kétové zakryli stopy po Kurumbovi, kterého

zastrelili.

V textu 10, Bratri Toda a Kota, se vypravi o dvou bratrech. Kota byl velmi
pracovity a Toda byl naopak liny. Kdyz byl Kéta na lovu, Toda pfichazel a kradl mu
obili. Casto se hadali. Jednou méli velky hlad, a tak se spole¢né vydali na lov. Na
cesté uvidéli kravu. Aniz by poznali, Zze jde o posvatnou kravu kara-v, zacali ji honit.
Zabili ji a najednou se pred nimi zjevil buh. Buh je oba chytil za drdoly. Toda vzal Sip,
vlasy si ufizl a utekl. Druhy bratr, Kéta, se bohu omluvil a ten mu odpustil. Protoze
ale bratfi udélali Spatnou véc, buh je chtél potrestat. Todovi pfedpovédél, Ze jeho

generaci se bude dafit zle.

89 22. adn marclk? ayk kuy itke pay kaciko, arsvi?
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Tento pfibéh je mezi nové sebranymi texty ojedinély tim, Ze zminuje Todu a
Kétu jako bratry. Toto téma se vyskytuje ve stvofitelskych mytech obou kmend,
nicméné v téchto mytech jsou si bratfi rovni a jsou vSichni stejné vazeni. S velkou
pravdépodobnosti si byli pravée Kétové a Todoveé v minulosti nejblizsi, obzvlasté pred
prichodem Badagu. S urcitosti je spojovaly i obavy z tajemnych Kurumbu a Iruld,
ktefi ovladali magii. Tradicné byli Kétové Cinorodéjsi, protoze se vénovali femeslu.
Todové pasli své buvoly, a tak mohli ptusobit dojmem, Ze jsou lini. Zajisté ale tomu
tak nebylo. Je nutné si uvédomit, co vSe bylo spojeno s chovem buvoll a vyrobou a
se zpracovanim mléka. Podstata této prace je pomalejsi, ale to neznamena, ze
Todové jsou necinorodi.

V kotském pfibéhu je tedy Kota pracovity a Toda liny a ten, aby se nasytil,
musi krast Kotovi obili. SkuteCnost v historii byla takova, ze obili vypéstované Koty
bylo pfedmétem vyménného obchodu s Tody, nicméné neni nepravdépodobné, ze
dochazelo k loupezim. DalSim zajimavym motivem je drdol. Ten je zde symbolem
oddéleni dvou kmend, které jsou reprezentovany dvéma bratry. Pfibéh pojednava o
tom, jak byli Todové a Kétové odliSeni, a zduvodnuje, pro¢ Todové nenosi drdol.
Todové skute¢né drdol nenosi, naopak maji vliasy rozpusténé. U Kétl je dnes situace
takova, ze drdol nosi pfevazné knézi a stafi muzi, a to uvazany dole na temeni.

Je zajimavé, Ze vypraveC zde nabizi pokus o jakousi etymologii jména Toda.
Ve vétach &. 36 a 37 Fika: 36. Rika se tomu podvod, trik, Slovék, ktery podvadi, je to
podvodnik (= to-din). 37. Takze Toda podvadél, a tak se stal podvodnikem.90

Zatimco kotsky fo-d je dle DEDR 3550 trik, podvod, Toda se Kétsky fekne fon
(DEDR 3504). Tamilsky jsou Todové futavar, totar (DEDR 3504: Todas of the
Nilgiris; the words are made on the basis of English pronunciation). Neni zde diivod
pro to, aby vypravéc¢ najednou pouzil tamilské ¢i anglické slovo pro Todu, kdyz dosud
v pfibéhu pouzival kotskeé slovo fon (véty €. 1 a 32) a nabizel nam vysvétleni ,Toda
rovna se podvodnik®. Etymologie na zakladé tamilského slova je nesmyslina. Skoda

ze vysvétleni tohoto myslenkového postupu nemame k dispozici.

90 36. to-dro to-d to-dgisone to-dnrdro ene to-dinro. 37. alk to-dan to-dannu to-davun ayku-rt.
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2.3.5.3 Pribéhy s Anglicany

Tohoto tématu se dotykaji dva kratSi texty, €. 13 a 14. Spojuje je postava

Angli¢ana. Znamena to, ze tyto pfibéhy vznikly nékdy v poslednich dvou stoletich.

Pribéh Anglican a jeho bota je prvni z pfibéhud. AngliCan zamifi do kétské
vesnice Ti¢gar. Tam je posvatné misto fondata na ném je kamen. Anglican tam
vylezl a na kamen polozil obutou nohu. Bota se pfilepila. Chodil po vesnici a ptal se,
pro¢ se mu tam bota pfilepila. Odpovédéli mu, Ze tam nesmi stoupat v botach.
Nakonec botu odlepili a zahodili. Dodnes je pry na kameni vidét jeji otisk, ktery
vypada, jako by tam bota vypalila znameni.

Tento pfibéh je na prvni pohled usmévny. Pfi hlubSim zamysleni si ale
uvédomime, jak typicky pfistup cizinc ukazuje. Casto se stane, Ze z neznalosti
prostiedi a kultury se navstévnik dopusti ,faux pax“. Neznalost tradic a zvyku
neomlouva cizince z poruseni pravidel. Pouze na n&j nedopadnou sankce, které by
byly aplikovany na €lena vlastni komunity. Trestem pro cizince bylo, Zze nemohl botu
odlepit, a bota tedy zlstala ve vesnici. Jako vystraha pro komunitu a dalsi
navstévniky se udalost mytizovala otiskem boty do kamene. Kétové mohli tuto
udalost vypravét a poskytovat diikaz a varovat tak pred podobnym porusenim
pravidel dalSi navstévniky. Neni jasné, jak je pfibéh stary. Je ale jisté, ze
s pfichodem britské administrativy do Nilgiri dochazelo k takovym situacim Casto.

Tento pfibéh zaroven ukazuje velkorysost Kota k chybam lidi zvengi. Jak se
fika ve vété ¢. 11: ,Udélal jsi chybu, nevédomky, to nevadi.“! Ke svym vlastnim

lidem zdaleka tak velkorysi nejsou, ti museji dodrzovat pomérné rigidni pravidla.

Kamen Kammatrayan je pribéh o bajném kameni, ktery ma schopnost se
pohybovat. Kazdy mésic o kousek poskocCil. Dokonce se koupal ve studni. Brit, ktery
priel do vesnice, tomu ale nechtél uvéfit, a tak pfivazal kamen na Ctyfech mistech
fetézem. Rano byl ale fetéz pretrhan na kusy a kamen byl na jiném misté. A tak Brit
Koétam uveéril.

Kamen Kammatrayan (Ka-mmatra-yn), jinak také nazyvany Koanatrajan

(Koanatra-yn), znazornuje boha desté. Je to bozstvo, které se nachazi pouze ve

91 ,ni- ama-nti-t o€ipirtke parva-la-rtke.”
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vesnici Ticgar. Dukazem jeho existence a pfitomnosti ve vesnici je pravé pohyb
kamene. Tento kamen Ize pfi navstévé vesnice spatfit, mizeme ho najit v tésné
blizkosti rezidencni Casti vesnice, je ale zarostly travou. Pfibéh ma podobnou funkci
jako pfibéh predchozi. Tato povést napomaha presveédcCit navstévnika, zde na

pfikladu nevéficiho Brita, Zze vSe, co koétsti bohové délaji, je pravda.

2.3.5.4 Pribéhy s postavami, které nepochazeji z Nilgiri

V této kapitole jsou zarazeny tfi pfibéhy, v nichz vystupuji postavy, které
nejsou puvodem z Nilgiri a zaroven nejsou Angli¢ané. To je v podstaté jediné, co tyto

pfibéhy spojuje, a tak jsem je zaradila do zvlastni podkapitoly.

Pribéh ¢. 20, Kotka, kterou unes/ muslim, vypravi o tom, jak se kotska Zzena
dostala mimo svoji vesnici. Jak fika vypravec, neni jisté, zda se do muslima
zamilovala a odesla s nim, €i zda ji omamil néjakym kouzlem. S timto muslimem se
dostala az na Sri Lanku, kde ji opustil. Ona stradala, trpéla hladem. Pak si ji vSiml
jakysi radza, kterého upoutala tim, ze méla kotské Saty. Protoze znal Modré hory a
Koty, védél, odkud Zena v téchto zvlastnich Satech pochazi. Pfivedl ji zpét do jeji
vesnice. V tomto pfibéhu nenachazime zadné vyznamné informace, snad jen tu, ze
v minulosti se Zzeny vyhradné oblékaly do tradi¢niho kotského odévu, tj. i mimo své

vesnice. Je pravdépodobné, Ze se tento pfibéh skutecné stal.

Pribeh C. 21, Jak kradli obili v Kolmélu, vypravi o tom, jak chytfi a state¢ni
Kotové vyzrali na zlodéje, ktefi vykradali jejich sklady s obilim. Kotoveé sice
uchovavali obili ve specialnich jamach k tomu urCenych, v jamach vatmkuy (kuy =
jama, DEDR 1818), ale i tak byli Casto pfepadavani loupeznickymi skupinami. Kdyz
zlodéji nenasili obili, vloupali se do domu a brali, co jim pfiSlo do rukou. Kétové
vymysleli, Ze kdyz rozhazeji na podlahu domu proso, zlodéji na ném uklouznou a oni
je pochytaji a zabiji. V textu se hovofri o stovce zlodéju, které Kétové Kéty premohli a

zabili.
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Pfibéh ve své prvni ¢asti pojednava o lidech z kasty map/as.®?2 Ve druhé Casti
najednou informant hovofi o zlodéjich jako o kaka-rn-ech.?3 Jedina dalSi napovéda
v pribéhu je, Ze mivali dlouhé noze. Ale ani ta bohuzel nepfispéla k identifikaci
zlodéju.

V textu se objevuje jedna velmi zajimava informace o zméné druhu obili, které
Kotové péstovali. Informant fika ve vété €. 3: V tu dobu pfislo proso a-minj,%4 v tu
dobu lidé opustili proso a seli a-minj, takova to byla doba.%5 Na zakladé tohoto udaje
muzeme predpokladat, Zze pfibéh muze byt stary kolem sta let. Pfed sto lety se totiz

v celych Modrych horach zacaly péstovat jiné druhy rostlin.

Pribéh C. 22, Jak sultan prohral s Koty je historicky. Obsahuje udaje ze
zivota majsurského vojevidce Hajdara Aliho, ktery dobyl Majsur a vyhnal krale
KrSnaradzu Udajjara. Pfi jeho vypravach se mu narodil syn, ktery je znam jako Tipu
Sultan. Ten se dostal az do kotské vesnice Kalac, kde zili odvazni a silni muzi. Ti
Sultana porazili. Vypravéec ve vété €. 28 dokonce fika,: Jeden Clovék zvladl tfi
Sultanovy lidi a bylo dost lidi“.9 Jak vypravi pfibéh, bylo tehdy zabito tisic lidi.

V textu se objevuje nékolik Casovych udajl, presto zadny z nich neni natolik
konkrétni, aby napomohl pfibéh datovat. V uvodu se pan Raman dohaduje se svym
synem Durjédanou, zda se to udalo pfed vladou Britd, &i za vlady Britd v Madrasu.
Pan Raman tvrdi, Ze béhem jejich vlady, coz mohlo byt kdykoli od roku 1652, kdy

byla vytvofena madraska prezidencie. Ve vété €. 32 pak nasleduje o néco

viv s

92 Bohuzel se nepodaifilo tuto kastu identifikovat, neni uvedena ani v kompletnim seznamu
Scheduled Castes na strankach Ministry of Social Justice and Empowerment, Goverment of India.
Informant Néhru tvrdi, Ze jsou to lupici z Kéraly. Je mozné, Ze jde o tfidu muslimd Moplahl ze
zapadniho pobfezi, coz jsou potomci arabskych otcl a indickych matek, tam. mappillai, TL.

93 kaka-nneni v DEDR, v TL je vyraz kakkanpokkan = cizinec, neznamy ¢lovék (redupl.), coz by
mohlo byt pravdépodobné. Jak uvadi m{j informant Néhru, jde o lupice.

%4 a-minj (neni v DEDR) = lat. Eleusine coracana, angl. finger millet, tam. r&gi, proso, DEDR 812.

95 3. ale a-minj vatm vadtke, alu koyl vatm vititke, a-minj vadtid ka:Im ide.

96 28. od avn sulta-n ma-ydr mu-nda-In itkvi-t, alvuk al olo.

97 32. alpuram i-nu-r mu-nu-r varsme ale alk avn adert o€ipo-ne.
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tomu, ze se v pribéhu vyskytuji jména skutecnych historickych osobnosti, mizeme

pribéh datovat ponékud konkrétnéji a to do obdobi jejich viady.98

2.3.5.5 Zvireci pribéhy

V této podkapitole jsou zahrnuty texty, ve kterych vyznamné figuruji zvirata.

Pribéh ¢. 15, Jak silny Kdta zabil buvola, vypravi o stateCnosti kétskych muza.
Jednou pfivedli velkého buvola do vesnice Kolmél, aby ho obétovali pfi pohfbu Zzeny
jménem Veldziv. Buvola méli v ohradé, ale ten, kdyz uslySel v dalce vystrely,
vyskoCil, ohradu preskocil a utekl. Jeden Elovék, Kota, co se vracel z cest, kdyz to
uvidél, rozbéhl se za buvolem, chytil ho za nohy a pfivedl ho zpét. Buvola pak zabili.
Udajné to byl obrovsky buvol a &lovék, ktery ho chytil, musel byt velmi silny. Pan
Raman odkazuje na obrovskeé rohy, které byly udajné donedavna pribité na stromé
ve vesnici.

Dle nékolika zminek v textu se pfibéh odehral v détstvi pana Ramana, a tak

Ize usuzovat, ze pfibéh muze byt stary kolem sedmdesati let.99

98 Hajdar Ali vladl v Majsuru 1761-1782, Tipu Sultan viadl 1782-1799. (Strnad a kol. 2003)
99 28. alkke packo, so-mi, ayimne eydr vado-re marpatkm, tavarso-re akob vodm alamo-.
28. A tak chytil (toho buvola), znovu pfivedl zpét toho buvola, zabil ho, a znas ty rohy?

29. a-do-d ma-rtk it a-yn it vai€iko, so-mi.

29. P¥ibili (ty rohy) hfebikem na ten velky strom, drahy.

30. ko-b enmu-tur oli.

30. Jak krasné jsou ty rohy (na tom stromé).

31. ilktll ittko-, arsvi?

31. AZ dodnes jsou (= donedavna tam byly), vite?

32. do-d imd ko-b, so-mi.

32. Velké buvoli rohy, drazi.

33. apo- enke anjalk ato-.

33. Och, citim strach (dokonce ted).

34. i-ye- ka-vale- kavat aytmi ton aytmi nalsimele ay imkobinu a-drn iko ko-ma-ly te-rvule.
34. Tady u ohrady, kdyz jsme si hrali jako Badagové a Todové (na Badagy a Tody), vidavali jsme

tam buvoli rohy v ulici ko-ma-ly.
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VSechny texty v této kapitole byly sebrany ve vesnici Kolmél. VétSina z nich
obsahuje zajimavé informace, které nam pomahaji nahlédnout do Zivota kétského
etnika. Texty jsou zalozeny na skuteCnych udalostech, k nimz v historii etnika doslo.
Postupem Casu pribéhy pfibraly i nadpfirozené prvky, které z nich udélaly cenny
material. V&fime, Ze tyto myty a povésti nejsou jediné, které zustaly zachovany. Pfi
dalSim terénnim vyzkumu snad bude mozné nalézt dalSi texty, které bude uzite¢né

uchovat pro budouci generace.

Pfibéh €. 16, Had a jelen, se zda na prvni poslech vyfabulovany. Po uvodu,
ktery popisuje pohofi Dodabeta jako rozlehlé, nasleduje text o tom, jak do tohoto
pohofi pfiSel obrovsky had. Had spolkl jelena, ktery byl velky jako buvol. Spolkl celé
télo, ale hlava se zarazila o parohy a zuUstala venku. Oba posli. Jak fika informant ve
vété €. 11, pfibéh mu vypravoval jeden lesnik.1%0 Pfibéh se zda neuvéfitelny.
Vypravéc pouziva slovo ger pa-b, které Emeneau preklada jako anakonda (1946,
lll., s. 127). Anakonda v Modrych horach zije a skutecné mohla spolknout
obrovského jelena. Pokud dohledame informace o anakondé, zjistime, ze tento had
je schopen spolknout celého krokodyla, ovci nebo hrocha. Pribéh jsem proto zaradila
mezi realné.

Zminka o hadovi, ktery spolkl buvola, se vyskytuje v Kota Texts v pfibéhu
C. 24, The stories of Ra-ja-ty Ma-dy and her husband, and of their son (tamtéz). Zde
ale had spolyka nékolik lidi. Nakonec jeden chlapec vezme dva srpy a necha se
hadem spolknout. Jak ho had polyka, srpy mu rozfezavaji tlamu a had pojde.
Chlapec vyvazne zivy.

Mezi obéma pfibéhy je urcita podobnost, ale pravdépodobné jsou oba
rizného puvodu. Zatimco Emeneaullv je zajisté poveésti, jelikoz obsahuje

neuveéfitelné udalosti, novy pfibéh je s nejvétsi pravdépodobnosti realny.

V poradi posledni pfibéh €. 23, Varlta-v a buvol, je pfibéh o kouzelné moci
smutecCni pisné. V prvni Casti textu je vysvétlen pojem feles, coz je obrfad, pfi kterém

pfibuzni pfivedou a daruji buvola rodiné zesnulého pred konanim druhého pohrbu,

100 11, akop i-dm tadtko, id enk od forest-ka-rn aydvo-nte, arsvi?

11. Ty dva parohy ho zastavily, to mi vypravél jeden lesnik, vi§?
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v v,

jej zabiji a obétuji. Buvol ma doprovodit dusi zesnulého do kétského raje, do
materské zemé amnvna-r. Buvol by mél byt co nejvétsi. Jak se vypravi v pfibéhu,
Zena jménem Pulvadz darovala na pohfeb svoji babicky ve vesnici Ticgar buvola,
ktery byl velky jako slon.101 Byl tak velky, Ze bylo témé&f nemozné chytit ho holyma
rukama, a tak se muzi obavali, ze v pfipadé neuspéchu budou uvedeni do rozpakau.
Nakonec nékdo radéji otevrel vratka ohrady, ve které byli buvoli shromazdéni, a velky
buvol utekl. Pulvadz to rozplakalo, a tak rozlozila na zem latku, kterou méla
pfehozenou pres hlavu, uklonila se az k zemi a zaCala zpivat pisen ,Jestli je pravda
na zemi, pak se vrat®. Buvol pisen uslySel, skutecné se vratil a obfad pro babicku tak
mohl byt vykonan.

V tomto témér poetickém pribéhu je to kotska tkliva pisen a-f/, ktera svou moci
vykona zazrak a pfiméje buvola k navratu. Kromé jakési magické moci je v pfibéhu
znat i hrdost na kotské pisné a na jejich silu.

Z textu muzeme vycist zajimavou informaci o cenach buvoll pred asi
sedmdesati lety. Protoze Kotové buvoly nechovali, museli je kupovat, nejCastéji ze

sousednich vesnic. Cena tenkrat Cinila sto az sto dvacet rupii.

101 12. or ya-neyk sa‘-manma-yd otmuro a- yime.

12. Ten buvol byl velky jako slon.
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3 Zavér
3.1  Transformace kotské kultury a nilgirského mikroregionu

Ackoli je tato prace cilené zamérena na sbér a zpracovani pozlstatk( oralni
tradice kmene Kot(, povazovala jsem za nutné provadét tuto analyzu v kontextu
vyvoje celého nilgirského regionu. Ten je mistem, kde se odehrava veskery Zivot
kotského etnika a dalSich kmenu, které Koty v riizné mife ovlivitovaly.

Je pozoruhodné, jak zmény, které sledujeme v nilgirském mikroregionu po
dobu dvou set let, ovlivnily zde Zijici etnika. NejvétSi z nich — rozpad tradi¢niho a
unikatniho vyménného obchodu zbozi a sluzeb — zplsobila, Ze se vétSina etnik
postupné, i kdyz v rizné velké mire, transformovala. ,The natives of the Nilgiris were
thus subject to the impact of two levels of invading culture, Hindu and European.
From both sources each tribe took over certain things, rejected others — each group
according to its own tastes and inclinations.” (Mandelbaum 1941a, s. 19)

Zatimco Todové museli do velké miry opustit tradiCni hospodarstvi, zalozené
na chovu buvoll, a pomérné neuspésné odolavali tlakim misionarl, Badagové se
stali UspéSnymi zemédélci a dokazali se pfizpusobit poptavce na trhu. Jejich
populace béhem transformace regionu enormné vzrostla. Kurumbové a Irulové stale
patfi mezi zaostalejSi etnika oblasti a stale jsou obavanymi ¢arodéji. Nechavaiji se
najimat jako namezdni sila na polich. DalSi etnika nadale plati za pomalu se
rozvijejici, i kdyz vzdélanost mezi jejich obyvateli roste.

Pro nas jsou v kontextu této prace nejzajimavéjsi Kotové, ktefi se jakoby
snadno pfizpUsobili modernimu zpUsobu Zivota a zaroven si zachovali velkou miru
tradice. Zajisté to souvisi s rigidni spoleCenskou strukturou vesnic, kétskou hrdosti a
sebeuvédoménim. Kotové odolali misionafskym natlakim a zachovali si svoje vlastni
unikatni kmenové nabozenstvi, zalozené na uctivani trojice bohl. Pro etnology je
urcité pozitivni, Zze i pfi pomérné intenzivni modernizaci zivota Kétové stale ve velké
mife provadéji stejné obrady a ritualy, dodrzuji stejny ro¢ni cyklus ceremonii, stejna
rodinna a vesnicka pravidla a hierarchii. Pfestoze béhem dvacatého stoleti bylo
mnoho rituald, zvykd a obfadl zruSeno vlivem reformistického hnuti, které mélo za cil
odstranit z tradic kotské spole€nosti praktiky, které odporovaly pravidlim okolni

hinduistické spolecnosti, nékteré vesnice se vratily zpét ke kofenim. | v soucasné
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dobé se v nékterych vesnicich debatuje na téma obnoveni nékterych ritualt. Jak
napfiklad uved! informant Néhru, ve vesnici Kolmél zvazuji navrat k obétovani buvola
pfi druhém pohfbu, tedy pfi pohrbu var/ ta-v.

Kotsky jazyk s dialekty se dodnes zachoval ve vSech sedmi vesnicich. Ato i
presto, Ze vzdélani je v regionu zalozeno zasadné na tamilstiné a v soukromych
Skolach také na anglictiné.

V poslednich desetiletich se modernizace zrychlila, mezitim dorostly nové
generace Kotu a objevilo se mnoho dalSich zmén, jako je moznost novych
zameéstnani, emancipace, mobilita, ekonomicka prosperita nékterych rodin,
vysokoskolské vzdélani. Kétové pfi vzdélavani aktivné vyuzivaji viadnich vyhod v
podobé kvét. Mnoho Kot dnes zZije mimo kotské vesnice. Divodem je lepSi
dostupnost zaméstnani a kvalitnich Skol. Presto tito Kotove udrzuji intenzivni styky
s rodnou vesnici, U€astni se slavnosti a obfadu a investuji nemalé ¢astky na rozvoj
kotskych vesnic.

Je nesporné, Ze koétska kultura je osobita, a nezbyva nez doufat, ze jeji
charakteristické prvky zustanou jesté urcity ¢as zachovany a ze alespon v nejblizSich
desetiletich uplné nezmizi. Domnivam se, Ze zrychlujici se postup modernizace a
globalizace tomu nesvédci. VSeobecné se ma za to, ze puvodni tradi¢ni spolecnosti

velmi snadno a rychle podléhaji novinkam a ztraceji tak svou vlastni kulturu.

3.2  Vysledky této prace

Tato prace se primarné opira o data ziskana v terénnim vyzkumu v koétské
vesnici Kolmél. Ddvod jsem vysvétlila v uvodu: V této vesnici M. B. Emeneau sebral
pribéhy, které publikoval ve Ctyfdilnych Kofa Texts, a tak se nabizela moznost jit ve
stopach tohoto velkého lingvisty. Pfi navstévé nékterych dalSich vesnic, jako je napf.
Porgar a Ménar, jsem se setkala s lidmi, ktefi se snazili vzpomenout si na nékteré
pfibéhy, které kdysi znali. Sice nebyli pfiliS Uspésni, nutno ale pfiznat, ze jsem
v téchto vesnicich nepobyvala dostate¢né dlouhou dobu.

Po naro€ném hledani schopného vypravéce se mi podafilo objevit pana
S. Ramana, ktery nakonec vypravél nejvice pfibéhl. Celkem se pfi pobytu v Komélu
a pri navstévé Porgaru podafrilo sebrat 23 kétskych pribéhd rizné délky a kvality od

péti vypravéca.
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Jak jiz bylo fe€eno v uvodu, cilem prace neni lingvisticky rozbor téchto textl.
Prace se zaméfila na sbér a uchovani unikatnich texti a na jejich rozbor a srovnani
s vice nez sedmdesat let starymi pfibéhy sebranymi ve stejné lokalité.

Jadrem této prace je zpracovani vysledku terénniho vyzkumu. Podafilo se
nahrat nové texty, které jsou v této praci prepsany a prelozeny (viz prilohu). Vylozila
jsem obsah pfibéhl a v navaznosti na predchozi Emeneautlv vyzkum jsem provedla
analyzu. Pfi srovnavani s jeho pfibéhy v Kofa Texts se ukazalo, ze mnohé pfibéhy,
které jsem nahrala, v jeho publikaci chybéji, a Ize je tudiz povazovat za nové
nalezené.

Celé zpracovani novych textu jsem provadéla v kontextu popisu a rozboru
kulturnich a socialnich promén v regionu (nejen u Kotd) v poslednich dvou stech
letech.

PFi analyze jednotlivych prvkd vypravéni a pfi jejich srovnavani s Kota Texts
se ukazalo, ze mnoho prvki je shodnych ¢i velmi podobnych. V pfibézich nachazime
stejné nebo velmi podobné hrdiny, ktefi vystupuji v pfibézich M. B. Emeneaua. Jsou
to vétSinou Koétové a prislusnici nilgirskych kmenu, se kterymi méli Kétové v minulosti
Casté spoleCenské a ekonomické styky.

Takeé lokalita zUstava stejna, vétsSina pribéhl se odehrava v Nilgiri, obvykle
na konkrétnich mistech tohoto pohofi.

Styl vypravéni mych informantd a styl Emeneauova informanta Sulliho jsou
velmi podobné, pokud mohu posoudit vzhledem ke své znalosti kdtského jazyka.
Stylistické prostredky jsou stejné, vypraveéci Casto uzivaji pfimou fe€, pracuji s
intonaci a pfibéhy emotivné prozivaji. Také velmi Casto opakuji ¢asti vét, coz je velmi
obvyklé i v pfibézich sebranych Emeneauem.

Rozdily, které jsem nalezla, patrné pochazely pfedevsim z osobitého stylu
vypravéni jednotlivych informantt a z Easového odstupu mezi obéma vyzkumy.

Nové sebrané pribéhy se vyrazné liSi pouze v rozsahu textu. Nové pribéhy
jsou mnohem kratSi nez puvodni. Nabizeji se dva duvody, které spolu souviseji.
Zaprveé to je zména, kterou prinesla modernizace do kétského etnika. Lidé se jiz tak
Casto nesdruzuji a nevypraveéji si pfibéhy. Misto toho poslouchaji radio, divaji se na
televizi, navstévuiji kino a sleduji v ném tamilské filmy. UpIné vymizela Ziva oralni
tradice, a tak pribéhy, které jsem zaznamenala, jsou pouze jakymisi vzpominkami.

Presto Ize na zakladé rozboru pfibéhd v kontextu zmén v regionu usoudit, ze nové
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nahrané pfibéhy jsou puvodni, kotské, byt nékteré castecné ovlivnéné okolnim
hinduismem, ktery je soucasti spoleCenskych zmén v celém regionu.

Vzhledem k tomu, Ze pravidelné vypravéni pfibéhu z bézného spolec¢enského
zivota kmene vymizelo, nemohla jsem si vybirat mezi informanty, ktefi by uméli
vypravét pribéhy, ale byl Uspéch, ze se mi podafilo nalézt alespon nékolik Kota, ktefi
si pfibéhy pamatovali. Rozsah pfibéhu je tedy ovlivnén vypravééskymi schopnostmi
informantd. Vypravédi se snazili na pfibéhy vzpomenout, a to zpusobilo zjednoduseni
textu. Informanti se soustredili na déj pfibéhu, jak vyplyva z mnoha debat, které

béhem vypraveéni probéhly.

Kromé zpracovani a analyzy textu bylo cilem této prace také odpovédét na
otazku, zda se zmény v nilgirském mikroregionu, které byly velmi intenzivni a které
mély na vSechny zde zijici kmeny velmi silny dopad, néjakym zpusobem v pfibézich
odrazily. K tomu méla napomoci pravé analyza nové sebranych textd z riznych
hledisek a jejich srovnani s Kofa Texis.

Nové pfibéhy jsou, jak vyplyva z analyzy, do velké miry spolehlivé. Obsahuiji
udaje o tradicich kétského etnika a o spoleCenskych a ekonomickych vazbach
s ostatnimi nilgirskymi kmeny. Jak se ukazalo, neobsahuji Zadné prvky z moderni
historie a neodrazeji zadné zmeény ve spole€nosti, ke kterym doslo v poslednich dvou
stech letech, predevsim rozpad tradi¢nich socialnich vazeb a ve své dobé unikatniho

vyménného obchodu.

3.3  DalSi moznosti vyzkumu

Ve vesnici Kolmél jsem se setkala s nékterymi Koty, ktefi Zili v jinych kétskych
vesnicich. Kdyz zjistili, co hledam, tvrdili, Ze u nich ve vesnici jsou néktefi starsi
Kotové, ktefi by si mohli pfibéhy pamatovat. Zajisté by stalo za to v téchto vesnicich
stravit delSi dobu a pokusit se pribéhy nalézt, srovnat a pfipadné analyzovat. To se
nabizi jako predmét dalSiho vyzkumu v nilgirském regionu.

Pribéhy, které byly nahrany ve vesnici Kolmél v roce 2007, pfedstavuji velmi
zajimavy material pro dalSi lingvistické badani. Mimo jiné texty obsahuji mnoho slov,
ktera nejsou obsazena v DEDR. Jako dalSi pole pro badani se nabizeji dialektové

rozdily v kotstiné jednotlivych sedmi vesnic, coz je velmi zajimava otazka. Kromé
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jazykovédného badani se také nabizi moznost dal$iho literarniho rozboru a

srovnavani textd v indickém ¢&i jiném kontextu.

34 Shrnuti

V této praci je predstaveno celkem 23 nové sebranych pfibéhu, které jsou
zpracovany v jednotlivych kapitolach. Provedla jsme klasifikaci pfibéhl na zakladé
definic, které jsou zakladem literarnich teorii. Mezi pfibéhy se vyskytuji realné
pfibéhy, nékteré s historickym obsahem, a pfibéhy fabulové. Mezi témi jsem
identifikovala myty a povésti. Dale jsem se pokusila o analyzu jednotlivych prvku
pribéhl a nasledné srovnani nového materialu s Emeneauovymi Kofa Texts.

Jednou ze zakladnich otazek prace bylo zjistit, zda jsou nové sebrané texty
puvodni, ¢i zda se v nich odrazily zmény, které probéhly v regionu v poslednich dvou
stech letech. Vysledek, ktery vyplyva z rozboru, je ponékud prekvapivy. Oproti
puvodnimu pfedpokladu se zmény v oblasti Nilgiri v textech neodrazily. Jako by byly
pfibéhy v myslich vypravécu zakonzervovany. Pfiklanim se k tezi, ze pfi€inou je to,
Ze vypravéni jako soucast denniho Zivota kmene témér s jistotou vymizelo, a pfibéhy
se tudiz nevyvijely, jak uvadim vySe. Otazkou zustava, zda by se zmény ve
spole¢nosti v textech odrazily, kdyby praxe vypravéni pfibéhl nebyla preruSena. O
tom ale muzeme pouze spekulovat.

Hlavnim cilem této prace bylo zaznamenat pfibéhy, dokud existuji, a uchovat
je. Lze predpokladat — také vzhledem k véku vypravéci (viz jejich kratké zivotopisy
v priloze) —, Ze tyto pfibéhy, nebo jejich vétsina, s dalSi generaci vymizi. Kétska
vypravéni jako soucast lidové slovesnosti kmene nejsou dnes kulturné vyznamna.
Nejsou soucasti zivé tradice a postupem ¢asu budou pravdépodobné uplné
zapomenuta. Vérim, zZe tato prace prispéje k tomu, aby fragment tohoto kulturniho

dédictvi zUstal zachovan.

152



4 Prilohy
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