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Abstrakt

Prace si klade za cil prozkoumat vztah muslimské komunity a obcanské
spole¢nosti. Komunita je omezena na praktikujici muslimy a tfi organizace, v nichz
se muslimové sdruzuji. Cirkve a nabozenské spoleCnosti maji v obcanské
spole€nosti zvlastni postaveni vzhledem ke svému misiondiskému presahu a naplni
svych ndbozenskych aktivit. Stoji nabozenské organizace muslimské komunity
spiSe na okraji ob¢anské spolecnosti nebo usiluji o kooperaci v rdmci spole¢nych

aktivit s vétsinovou vetejnosti?

Na zaklad¢ negativniho medidlniho obrazu muslimi ma Ceska spolecnost z této
mensiny strach. Jsou jeji obavy opodstatnéné a mize nabozenskd komunita zménit
tento diskursivni pohled vnimani? Souvislost tohoto negativniho vnimani miize
pramenit také z nedostatecného integra¢niho procesu, kterému se ve své praci také

veénuji.

Muslimové zalozili svou prvni nabozenskou organizaci na ¢eském uzemi uz za
Prvni republiky, po roce 1989 vsak pozbyla pravni platnosti. Prace se mimo jiné
zabyva legislativni problematikou fungovani vybranych organizaci, z nichz

nejvyznamnéjsi je Islamska nadace se sidlem v Praze a v Brné.

Kli¢ova slova

Obcanska spolecnost, obCanstvi, muslimové, cirkve a nabozenské spolecnosti,

identita, integrace, konverze



Abstract

This thesis aims to analyze the relationship between the Muslim community and the
civil society. The community is narrowed down to practicing Muslims and three
organizations in which Muslims unite. Churches and religious societies have a
special status within the civil society due to their missionary work and the content
of their religious activities. Do the religious organizations of the Muslim
community stand on the verge of the civil society or do they strive for cooperation

with the major public within the frame of common activities?

Czech society fears this minority due to a negative media picture of Muslims. Are
those fears well-founded and can the religious community change this way of
perceiving them? This negative perception can relate to an insufficient integration

process which | also target in my thesis.

Muslims founded their first religious organizations on Czech territory during the
First Republic, but it lost its legal validity after 1989. This thesis also deals with the
legislative aspects of functioning of the selected organizations, mainly the Islamic
foundation based in Prague and Brno.



1. Uvod

Téma islamu je v Ceské republice pomérné popularni, jak je vidét z nabidky titult
Vv knihkupectvich a ze z4jmu médii o tuto problematiku. Diskuze o islamském
nabozenstvi se v Cesku rozvinula hlavng v souvislosti s ¢asto dramatickym
svétovym dénim, v némz néjakym zplsobem figuruji muslimové. Z relativné
nedavnych udalosti je to napiiklad zdkaz minaretd ve Svycarsku, zdkaz nogeni
satkti ve Francii, danské karikatury proroka Muhammeda a jiné, které na Zapad¢
vyvolavaji ¢etné emoce. Ze sociologickych prizkumi rovnéz vyplyva, Ze ptiblizné
60% Cechti mé strach nebo vyjadiuje obavu zislamského néboZenstvi a 55%
Ceskych respondenti se obdva mozné hrozby valky civilizaci Zéapadu a

muslimského svéta.?

Odkud prameni tento islamofobni pohled Ceské vefejnosti, vyrazna polarizace
nazorovych postojii na obou stranach?® a kritika Geské spole¢nosti smérem k Ceské
muslimské komunité? Nejen tyto otdzky se tykaji mé prace, jejimz cilem je
prozkoumat zplisob sdruZzovani musliml v Praze, jakym zptsobem se organizuji,
jaké aktivity podnikaji a co je pfi¢inou nizkého povédomi vétSinové populace
o muslimech v Cechach. Jsou svébytnou souéasti ob&anské spolednosti nebo stoji

na jejim okraji a tenduji k tomu vytvaret jakési ,,paralelni struktury?

Paradoxem islamu v Ceskych podminkach ziistava fakt, ze muslimové jsou zde
spiSe ,,neviditelnou minoritou. Potvrzuje to naptiklad studie Martiny Kitizkové
snazvem Neviditelnd mensSina - Analyza medialniho obrazu ceskych muslimi
z roku 2006. Ziji tady, ale v&tSinovéa spole&nost o nich vi jen velmi malo a zarovei
toto povédomi Ceské verejnosti neodpovida zité realité¢ muslimt. Média také Casto
ukazuji muslimsky svét v nepfili§ priznivém svétle a udrzuji tak staré stereotypy o
netoleranci a nésili tohoto ndbozenstvi. Vefejnost tak nekonfrontuje medidlni
poznatky s osobni zkuSenosti, cozZ mize zprosttedkované ovlivnit vnimani, vztahy a

zivotni prostor muslimské komunity. (Ktizkova, M. 2006:10-12)

! Biestan R., priizkum agentury STEM, Hospodaiské noviny, 3.10.2006

Z Proti-islamsky zam&fené webové stranky Eurabia.cz nebo spratelend webové stranka
pravdaoislamu.cz Kontra dnes jiz nefunkéni web Muslimské listy nebo sdruzeni Libertas News, které
je vSak orientovano i na nemuslimskou vefejnost



Analyza medidlniho obrazu ceskych muslim ukazala, ze nejCastéji je zprava
korespondujici s tématem isldm, muslim, muslimsk4d komunita spojena s tématem
konfliktu, hrozby, s odliSnosti. ,, Muslimové jsou predstavovani jako cizinci, je
zdiiraznovana jejich odlisnost, ktera je vesmés chdapdana negativné. Vyznamné jsou
také tendence zameénovat postoj jednotlivce s nazorem celé komunity a to i presto,
Ze ve vetsiné pripadii neni specifikovano, za koho ¢i ve jménu koho tito

,, mluvci “hovori: Muslimové: Utoky necekejte!

V soudasné dobé Zije v Ceské republice pfiblizné 10 — 20 tisic muslimé.* Neni to
velké ¢islo, naptiklad ve srovnani s pfiblizné stejné velkym Rakouskem (350 tisic
muslimi),” pfesto se zde nad malou muslimskou komunitou velmi zivé diskutuje
jeji pravni postaveni, zfizovani modliteben nebo ptipadné navrhy na stavbu mesit.
Podle mistopiedsedy Ustiedi muslimskych obci (dale jen UMO) v CR Vladimira
Saiiky je pfistéhovalecka politika v Cesku pomérné piisna a pocet Cechtl, ktefi
konvertuji k islamu je minimalni.® Ce$ti muslimové &itaji priblizné 400 konvertitt,

jak rovnéz potvrzuje mistopiedseda UMO.

Z cizincti muslimii v Cechach vede mezi arabskymi zemémi Syrie, Libanon a
Egypt, jejichz obcané zde studovali 1€kai'ské a stavebné-technické obory v 70. a 80.
letech a po skonceni studia se zde 1 usadili. Zfejmé& nejpocetnéjsi skupinu tvofi
cizinci, ktefi pfiSli po roce 1989, nemaji ¢eské obcanstvi, ale povoleni k trvalému
nebo dlouhodobému pobytu. Pochazeji kromé jiz tfi zmitiovanych zemi, také hojné
ze zemi byvalé Jugoslavie, (bosensti muslimové, Albanci, Makedonci) dale ze zemi
Maghribu, z Irdku, Pakistanu, Turecka, Stdanu, Somalska, Malajsie a jsou zde
zastoupeni také muslimové z postsovétskych republik, z Kazachstanu a Ceény.
Pocet muslimli vSak nelze s presnosti urcit, je zde také urcity pocet zadatelli o azyl,

kteti pochazeji z muslimskych zemi. (Mendl, Ostiansky, Rataj, 2007:370)

3 Kfizkova, M., Neviditelnd menSina — analyza medialniho obrazu ¢eskych muslimd, 2006, str.8

* Podle mistopiedsedy UMO, Vladimira Safiky se ale pocet praktikujicich muslimii blizi spise &islu
10 tisic.

> Cesko tak patii spolecné s Polskem a pobaltskymi staty k zemim s nejniz&§im podilem muslimi na
celkovém obyvatelstvu v Evropské unii. Vyplyva to z posledni statistiky, zvefejnéné Centralnim
institutem islamskych archivii v Berling. (Kerles M., LN, 23. 5. 2006)

® Kerles M., Cesko vyznavace islamu pfili§ nelaka, LN, 23. 5. 2006



Nejvice muslimii lze potkat v Praze, maji zde také mesitu na Cerném mosté a
modlitebni centrum v ulici Politickych véziii v centru Prahy. MeSita nemé sice
minaret, ale zvenci jsou uzity sloupy s typickym arabsky zdobnym stylem. V Brné
vznikla viibec prvni mesita v Cechach’ a podetné komunity lze nalézt také

v Teplicich, Plzni, Hradci Kralové, v Ostravé nebo v Olomouci.

Mezi organizace, které muslimy sdruzuji patii Islamsk4 nadace (déle jen IN) s jiz
jmenovanym modlitebnim centrem a mesitou, kterou spravuje UMO — Ustiedi
muslimskych obci a  Muslimsky svaz studentii (dale jen MSS), ktery ma
celorepublikovou plisobnost. Své zkoumani jsem zaméfila na IN, MSS a Turecké
kulturni centrum (dale jen TKC). Cast muslimd sluzeb IN nevyuZiva, napiiklad
tureckd nebo cecenskd komunita, takze vysledky shrnuté v této praci neobsahuji
vSechny komunity muslimd Zijici v Cesku. Zaroven také zdaleka ne vsichni

muslimové s pobytem v Praze praktikuji isldm, jedna se hlavné o cizince ze zemi,

V nichz je islam ptivodnim nédbozenstvim.

Tématika islamu a politiky déni na Blizkém vychod¢ dlouhodobé¢ sleduji a podle
reSerdi jsem zjistila, Ze sdruzovanim muslimi v Cechach a jejich vztahem
k obcanské spolecnosti se dosud nikdo nezabyval. Historické zmapovani Zivota
muslimské komunity je zpracovano v knize Jifiho Bec¢ky a Milose Mendela Isldam a
Ceské zemé z roku 1998. Integraénim procesem muslimii v CR se zabyval Daniel
Topinka ve stejnojmenné studii, ktera byla objednana MV CR, (2007). V roce 2009
se na knizni trh dostala rozsdhla monografie arabisti MiloSe Mendela, Bronislava
Ostianského a historika TomaSe Rataje Isldm v srdci Evropy. V publikaci je
rozebiran vztah Evropy a islamu a kromé piehledu déjin ¢eskych muslimi je ¢ast

vénovana také soucasné situaci islamu v Cechach a muslimské komunité.

Cil vyzkumu

" Stavba zacala v Eervenci 1997 a byla dokon&ena a slavnostné oteviena 2. ervence 1998.
Slavnostniho otevieni se zicastnili radni, politici mésta Brna, lidé z ministerstva kultury a z
diplomatickych kruhi, stejné jako pfedstavitelé nejriznéjsich ndbozenstvi v Brné. Ptijeli napiiklad
piedstavitelé zidovské obce a pravoslavné cirkve. Muslimy tehdy reprezentoval profesor
Mohammed Ali Silhavy. www.mesita.cz



Cilem vyzkumu je zjistit zda vybrané organizace sdruzujici muslimy funguji jako
sebevédomy, svébytny subjekt obcanské spolecnosti, ktery oteviené kooperuje
s Ceskou vefejnosti v ramci obcCanské spoleCnosti nebo vytvari spiSe paralelni
struktury, ,,podzemni cirkev.“ Termin, ktery pouzil Pavel Svanda ve smyslu
poukdzani na samotnou podstatu cirkvi nebo nabozenskych spolecnosti, které mivaji
spiSe globalni pfesah a neusiluji tak jako jiné nendbozenské subjekty o to, pfibliZit
se  lokalnimu prostfedi, obci, vytvaret obCanskost, tedy vetejné projevovat s obci

ﬁéast.(gvanda, P., in Hanus, J.,Vybiral, J., (ed.), 2008:35)

Cilem prace je také prozkoumat jaké meziprostory obcanské spole¢nosti vytvare;ji
muslimové v ramci sdruzovani. Dale popise, jak se muslimové vnimaji jako soucast
obcanské spole¢nosti a jak se k ni vztahuji, jaké dulezité aspekty toto vnimani
ovliviiyje (naptiklad bezpecnost, moznosti/bariéry na pracovnim trhu, problematické
momenty pfi slou¢eni nebo oddé€leni nabozenskych a obcanskych hodnot, ptistup

vétSinové spolecnosti a jiné).

Formulovani vyzkumnvch otazek

Pii formulovani vyzkumnych otadzek jsem vychazela z hypotézy, ze o muslimské
komunité v Cechach nepanuje Zadné vétsi povédomi a zaroveid je vétsina
medialnich zprav o muslimech negativné zaméiena, jak je ziejmé z jiz zminované
studie Martiny Ktizkové. Z toho vyplynuly dalsi otazky typu, jak muslimové travi
volny cas, jakych skupin se G¢astni, uzaviraji se spise dovniti své komunity nebo je
oslovuji b&Zna spoledenska témata jako ostatni ob&any Ceské republiky? Pro
vysledné zformulovani vyzkumnych otazek jsem potiebovala stravit urcity cas
Vjejich komunité. Vyslednd verze vyzkumnych otazek je k nalezeni v Casti 3.

(empiricka ¢ast) v podkapitole 3.1. Vyzkumné otazky.

Zduvodnéni vyzkumu

V této problematice existuje absence povédomi Ceské vetejnosti o této minorité a
vreakci na to, jeji tendence pfiklanét se ke stereotypnim (islamofobnim)
piedstavam o islamu a ¢eské muslimské komunité. Omezeny vybér informaci o

muslimech, které ¢eskd média vefejnosti zprosttedkovavaji tak ovliviiuji ndzorovy



postoj jeji majority. Muslimové nejsou spokojeni s touto prezentaci jich samotnych
a vyuzivaji jiné zdroje, jakymi o sobé informuji (webové stranky, informacni

brozury, ¢asopis Hlas)

Metody vyzkumu

Vzhledem K problematice a cilové skupiné byl zvolen kvalitativni vyzkum s témito

metodami:

Zucastnéné pozorovani, které ma vyhodu v nezndmém prostiedi, kdy neni mozné
doptedu postulovat hypotézy. Pii nabirdni respondentll se jako nejefektivné;si
ukazala metoda snéhové koule ,,Snowball Technique®, kterd spociva ve vybéru
jedinct, pti kterém nas néjaky ptivodni informator vede k jinym ¢leniim nasi cilové
skupiny.®

K ziskdvani dat od respondentl se vyuzivala technika strukturovaného rozhovoru.
Cely scénar otazek kinterview je v casti 3., v podkapitole 3.3.6. Poslednimi
uplatnénymi  metodami byla analyza dostupnych dokumentli organizaci

sdruzujicich muslimy a projektivni metoda ,,kresleni mapy* obcanské spolecnosti.

Struktura prace

Teoreticka Cast prace je tvoiena z popsani konceptu obCanské spolecnosti na Zapadé
a na Blizkém Vychodé. To je nutné popsat z divodid pochopeni, jakym
zpisobem muslimové v ob¢anské spolecnosti participuji a jak se k ni vztahuji na
zéklad€ své historické zkuSenosti. V dalSich podkapitolach teoretické Casti se
zabyvam konceptem identity obcCanstvi a identity nabozenské, historickym
diskursem sdruzovani muslimt  na ceském Uzemi a jejich pravnim postavenim
v Ceské republice. Nedilnou souéasti je také pojednani o zvlastnim postaveni cirkvi
vV obCanské spolecnosti a roli, kterou nabozenstvi v dneSni moderni spolecnosti

zastava.

Empiricka ¢ast je vénovana podrobnému popsani metod a vyzkumu. V Casti 4.

Vysledky, analyza dat jsou shrnuta nasbirana data. V ¢asti 5. Diskuze jsou



reflektovany sporné aspekty vztahu vefejnosti a muslimské komunity a k nalezeni
je také podkapitola Ceska islamofobie, ktera se zabyva vlastnim zplsobem
prezentace samotnych ¢lenli organizaci a prezentaci této cilové skupiny médii.
Zavérem vyzkumu by mélo byt zhodnoceni a pojmenovani modelu souZiti s ¢eskou
majoritni spolecnosti na procesech zaclenovani, angazovanosti uvnitt obc¢anské

spolec¢nosti popiipadé¢ dezintegraci v piipadé ceskych konvertitt.

Teoreticky koncept — (ob&anska spolecnost, integrace, identita)

Klicové pojeti celé prace je zasazeno do teoretického konceptu obcanské
spolecnosti a toho, co to znamena byt obfan a co znamena byt obanem pro n€koho
s konfesiondlnim vyznanim muslimské viry. Cirkve a ndbozenské spolecnosti maji
specifické postaveni v obCanské spolecnosti 1 na poli obCanského sektoru, protoze
,Jjejich hlavnim poslanim je kultivovat vztah k transcendentnu “® a v piipadé cirkvi

maji moznost stditem narokovatelného financovani.

Historicky vyvoj v arabskych zemich sméfoval jinou cestou, musel se vyrovnat
s dédictvim kolonialismu, studené valky a zapadnim intervencionismem, na ktery
muslimsko-arabské zemé cCasto reagovali fundamentalismem s diktatorskymi
rezimy, a proto se také dnes ¢asto mluvi o tom, Ze obCanska spole¢nost na Blizkém
Vychod¢ neexistuje. Je to jeden z diivodl, pro¢ je nutné popsat d€jinny proces
etablovani toho, co Zapad nazyva obCanskou spolecnosti, za podminek vyvarovani
se etnocentrické optice nadfazenosti Zapadu nad Vychodem. S tim také souvisi
proces integrace, protoze prace pojednava o muslimech jako minorité v zemich, kde

1slam neni ptivodnim ndbozenstvim.

8 Disman,M.,Jak se vyrabi sociologicka znalost, Karolinum, Praha 2002, str.114
° Dohnalova, M. Antropologie obc¢anské spoleénosti, Nauma, Brno 2004, str.76



2. Teoreticka ¢ast

2.1. Teorie ob¢anské spolecnosti

Pro uchopeni celého konceptu toho, co je obCanska spolecnost a jakym zplisobem v ni
participuje Ceskd muslimské komunita nebo zda je mozné jeji koncept aplikovat a je
aplikovan v arabskych zemich, je tfeba nejdiive nadefinovat, co tento pojem znamena.
Obcanska spolecnost je produktem zapadni civilizace, cemuz odpovidaji specifické
podminky jejitho vzniku vramci kulturné politického diskursu euroatlantické

civilizace, pole plisobnosti a jeji funkce.

., Existence obcanské spolecnosti je vysledek demokratického politického systéemu, kde
maji obcané moznost uicastnit se a zasahovat do verejnych zalezitosti. ““ ** Mnozi autofi
tak zpochybniuji mozZnost vzniku nebo existence obCanské spolecnosti v islamskych
zemich, bud’ z diivodi nesnadného pieneseni konceptu, ktery vznikl na Zapade nebo

z davodt mnohdy absentujicich principii demokracie na Stiednim Vychodé.™

Termin se v soucasné dob¢ hojné pouziva v médiich, vetejnych debatidch predevsim
autory zapadnich spole¢nosti a n€kteti autoii mluvi o jeho revivalu (névratu), vétSinou
v souvislosti s vyvojem post-totalitnich spole¢nosti (Seligman, A.,B., 1992, Cohen,
J.,L.,; Arato, A., 1992, Alexander, J., 1992). Zaroven vSak poukazuji na pfili§ mnoho
definic, které ssebou nesou mnoho konceptudlnich a ideologickych prekazek
(Anheier, H., 2004:11). Obsah definic pojmu rezonuje s kulturnim, socialnim a
politickym diskursem dané spole¢nosti a zaroven vypovédi o ném jsou proménlivé
v Case, nékdy je pojem uzivan v souvislosti s konkrétni epochou, naptiklad jak uz bylo
fe¢eno vySe, v boji s komunistickym rezimem je ob¢anska spole¢nost povazovana za
vyznamnou opozicni silu v prosazeni demokracie v Evrop€. ,,Obcanska spolecnost

I3

definuje to, co bylo potlaceno a s ¢im jsme bojovali za ucelem jejiho znovuvytvoreni. *
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19 Rakuganova, P., Civil Society and Civic Participation in the Czech Republic, Sociologicky Ustav AV
CR

11 Skepticky pohled na ob&anskou spole&nost v arabskych zemich prosazuje napiiklad Ernest Gellner.
12 Taylor, Ch., Invoking Civil Society, in Philosofical Arguments, Cambridge, Mass, Harard Univesity



Obcanskd spolecnost byva vnimdna 1 jako politicky fenomén v pfipadé
antiglobaliza¢nich protestti, nedavnych celoevropskych protestii kviili nezaméstnanosti
nebo pro-teroristickych hnutich na Stfednim Vychodé. Podle politologa Michala

Kubata se pojem obéanské spole¢nosti stal dokonce nastrojem politického boje.™

Kofeny obcanské spolecnosti sahaji az do antiky, urcitou dobu byva slucovana se
staitem, ma bezprostfedni spojitost s objevenim vefejného minéni a v anglosaském
mySleni dochazi ke zlomu paradigmatu v souvislosti s chapanim tohoto pojmu
S nastupem skotského osvicenstvi. Nicméné v sémantickém vyznamu, v jakém mu
rozumime dnes, se etabloval v 19. stoleti, ale 1 ve stoleti nasledujicim doznal termin
mnoho zmén ve vnimani kvality, rozsahu, funkce a objevily se i nové formy
obCanskych aktivit. (obCansky aktivismus napfi¢ socialnimi sitémi, napiiklad

komunika¢ni technologie facebook,* twitter a jiné).

Vzhledem k sifi definic a kulturnich forem, které do sebe od tohoto obdobi pojem
abstrahoval mtizeme dnes ob¢anskou spole¢nost chéapat jako socidlni fenomén, ktery
ma mnohostranné aspekty a nejCastéji byva nahlizen ze strany statu a trhu. UZzsi
vymezeni pfifazuji obCanské spolecnosti prostor pravé mezi dvéma jiz zminénymi
entitami. Napfiklad autofi Jean L. Cohen a Andrew Arato: ..“sféra socidalnich interakci
mezi ekonomikou a statem vytvari sféru blizkych vztahi, sféeru dobrovolnych sdruzeni,
socidlnich hnuti a formy veiejné komunikace.“* Toto oddé€leni vSak v realité neni
Uplné€ jednoznacné, vzhledem k tomu, Ze stat predstavuje komplexni a diferencovanou
strukturu, jejiz nékteré soucasti ziskavaji funkce stale podobnéjsi obcanské

spole¢nosti. (Skovajsa, M.ed.: in Skovajsa, M.:2010:83)*

Press, str.204

3 Kubat vidi zpolitizovani pojmu hlavn& v souvislosti s politickou stranou ODS a Vaclavem Klausem,
jejichz spojeni vyvolava v Sirsi vefejnosti kritiku. ODS se obcanské spolecnosti bud’ nevénuje nebo ji
dokonce potlacuje, coz Kubat rozporuje. http://www.revuepolitika.cz/clanky/370/obcanska-spolecnost-
a-stat

Y Holesovska vyzva, dokument ob&anskych iniciativ byl naptiklad k nalezeni na facebooku nebo
demonstrace za odvolani Ladislava Batory poradce byvalého ministra $kolstvi Josefa Dobese) v roce
2011 se organizovala taktéZ prostfednictvim této socialni sité.

> Cohen, J.L., Arato, A., Civil Society and Political Theory, Massachusetts Institute of Technology,
1992

16 Stat svétuje verejné ukoly i soukromym zajmovym organizacim (profesni sdruzeni, ufad
ombudsmana a jiné



Vetejna sprava mnohdy upfednostiuje a také uznava v mnohych oblastech (naptiklad
V socialni oblasti) lepsi fungovéani neziskovych organizaci, zaroven miize byt toto
nakupovani sluzeb od obcanského sektoru i levnéjsi variantou. Helmut Anheier vnima
obcanskou spolecnost v zadsad€ jako roli statu i1 trhu, mezi nimiZ jsou provazané
vztahy, pfi¢emz obCanska spolecnost by méla slouzit jako ,,naraznik* neboli kontrola,
aby se moc statu a trhu piili§ nerozpinala. (Anheier,H., 2004:20) Britsky antropolog
¢eského pluvodu nazird obCanskou spole¢nost rovnéz jako protivahu statu, kterda mu

zabranuje atomizovat zbytek spolecnosti a ovladnout ho. (Gellner,1997:10)

Pokud mluvime o obcanské spoleCnosti, je tieba zdiraznit, Ze neni synonymem
spole¢nosti,' a neni ani identicka s neziskovym nebo ob¢anskym sektorem, se kterym
byva zaméiovana. ,, Obcansky sektor je institucionalizovanym vyjadienim Zivota
obcanské spolecnosti a tvori jej organizace, které jsou formou dobrovolného
sdruzovani obcanu sdilejicich spolecné hodnoty a ochotnych spolupracovat na
spole¢ném dile. “*® Obgansky sektor je tak jednou ze sloZek obCanské spoleénosti mezi
mnohymi dalSimi. Naptiklad je moZné zatadit do tohoto velkého souboru ob¢anskych
aktivit i naboZenska spolecenstvi nebo nezavislé think-tanky nebo tzv. ekoterorismus,

ktery bude stat spiSe na druhém po6lu toho, co nazyvame neziskovymi organizacemi.

Vymezit tak pfesné hranice obcanské spolecnosti je nanejvys obtiznym tkolem. Peter
Berger se naptiklad domniva, ze obCanska spolecnost je a priori ,,dobra véc*, protoze
jeji organizace zmirfiuji konflikty a posiluji socialni mir. Naptiklad mafie je tedy
subjektem, ktery do OS nepatfi, protoze neodpovidd principu ,,dobfe usporadané
spolecnosti stojici na liberalné-demokratickych zékladech. (Berger, P., in Hanus, J.,
Vybiral, J.(eds.) , 2008:10-11) Otazkou tedy zlstava, jestli do ob¢anské spolecnosti
fadit pouze subjekty vychéazejici ztéchto hodnotovych pozic. Helmut Anheier
navrhuje vyhnout se arbitrarnimu pohledu kritéria — dobra nebo Spatnd obcanska
spole¢nost, ale zaméfit se spiSe na to, co neni obfanské instituce a zaroven piipousti,

7e ob¢anska spole¢nost nemusi byt vzdy socialné prospésna. *°

17 Lidska spole¢nost (nékym nadbytecné a uéelové nazyvana ob&anska spoleénost) Vaclav Klaus,
http://www.klaus.cz/clanky/630

8 poticek, M. a kol., Vetejna politika, Slon, Praha 2005, str.103

9 Obcanské instituce, které do OS nepatii jsou napiiklad ty, které obhajuji nasili nebo podporuji
etnické nebo nabozenské predsudky. (Anheier H., 2004:27) Naptiklad Tereza Vajdova ve studii
obcanska spoleénost 2004: Po patnacti letech rozvoje zahrnula do mapy ob¢anské spoleénosti na samy
okraj politické strany, ovSem extrémni skupiny byly umistény jiz za hranice OS. (Zprava z projektu
CIVICUS Civil Society Index pro Ceskou republiku, Praha 2005



Nékteti autofi se shoduji na tom, Ze obCanskou spolecnost mizeme chéapat jako sféru
spiSe abstraktni v jejim teoreticko-konceptudlnim vymezeni, zatimco empiricky
vyzkum odkazuje vyuZiti obcanské spolecnosti ke konkrétnimu konceptu neziskovych
organizaci ( RakuSanova, P., Anheier, H., Alexander, J.), (organizaci obc¢anského
sektoru).

BohuZel empirickych studii, které by méfily obcanskou spole¢nost je nedostatek.
Podle Johna Keana je pokusit se métit obanskou spolecnost stejné, jako pokouset se
ptibit puding hiebikem na zed.” V ¢eskych podminkach se o to pokusila Tereza
Vajdova (Ceska ob&anska spole¢nost 2004: Po patnacti letech rozvoje),* Vv britskych
Helmut Anheier, ktery ve své studii Civil Society: Measurement, Evaluation, Policy,
jez je jakymsi manualem jak méfit obCanskou spolecnost, pouziva rovnéz metodu
diamantu obcanské spoleCnosti, kterou analyzuje pies makro, meso a mikro

perspektivu, piicemz do své operacni definice zahrnuje instituce, organizace a

individua. (Anheier, H.,2004:12-13)

2.1.1. Uchopeni a historicky vyvoj pojmu obcanska spolecnost na Zapadé

Ke zrodu konceptu obc¢anské spole¢nosti vyrazné piispél predél mezi dvéma
epochami v evropské spolecnosti. V renesanci to byla spolecnost spjata s Bohem a
cirkev méla moznost zasahovat prakticky do vSech oblasti kazdodenniho zivota.
Evropa je koncem 17. stoleti vy¢erpana nabozenskymi a ob¢anskymi valkami a
hleda nové postulaty na uspotradani spolec¢nosti. Rodi se nové pozadavky na
postaveni ¢loveéka a jeho prav ve  spole¢nosti, v niz bude stat ve stiedu zajmu jako
subjekt v kontextu vzdélanostni spole¢nosti. Jedna koncici epocha je rozpad
feudalnich tadt, kde vztahy funguji na rodové ptislusnosti, slepé nasledovany
poslusnosti K tradici ¢i vife. Se zanikem tradi¢ni spole¢nosti ptichazi
spole¢nost moderni, kterd svymi pfedpoklady postuluje zivnou ptidu pro vznik

obcanské spolecnosti.

207 PPT prezentace Petry Rakusanové Slovensko - Ceské sociologické dni 1. a 2. oktober 2007,
Kongresové centrum SAV, Smolenice

2! Vajdova na zakladé operaéni definice v ramci diamantu ob&anské spole¢nosti s dimenzionalnim
charakterem hodnot, struktury, vlivu a prostiedi, poukazala na slabé a silné stranky obcanské
spolec¢nosti. Projekt se uskutecnil pod patronatem NNO CIVICUS — Index obcanské spole¢nosti.
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2.1.1.1. Historicky diskurs

., Kdo smi myslet svobodné, ten také mysli* (Albrecht von Haller)*

Struéné teceno ke spoleCenskym zméndm v Evropé piispély nejvice dva zdroje,
jednim byla sekularizace®, druhym vznik trzniho hospodaistvi. Geneze pojmu
obcCanskd spolecnost tak podle E. Gellnera byla jakymsi pfirozenym vyusténim
veédecko-primyslového zptisobu zivota. (Gellner, E., 1997:56) To znamena objev
dosud nepoznaného konceptu délby prace, od dob knihtisku doslova expandujiciho

4 Stim také souvisi zakladani

rozvoje tiSténych knih a pfenosu informaci.?
nejruznéjsich spolecnosti, stolnich, literarnich, u¢enych, také diskusnich krouzki,

salontl, akademii, 16Zi a v oblasti femeslné jsou to cechy, gildy, fady a bratrstva.

Obchodovani muslimského svéta s Evropou se také dafilo, navic do 16. stoleti je to
muslimska civilizace, ktera vladne mofti a pfichazi s nejriiznéjSimi objevy. Pozd¢jsi
stagnaci a neschopnost vytvofit obcanské struktury osmanského impéria pficita
britsky orientalista Bernard Lewis uzavieni se Osmanské fiSe vici zapadnim
vliviim, jak popisuje v knize Kde se stala chyba. (Lewis, B., 2003) V 18. stoleti
probéhla v Osmanské ftiSi kulturni zmeéna, ve smyslu pifevzeti a usporadani
muslimské spolecnosti, kterd se vSak musela s t€émito zménami vyrovnat, neda se
vSak fici, ze by muslimové nedisponovali obcanskym potencidlem nebo zarodky

obcanské spole¢nosti. (vice pak na toto téma v kapitole 2.2.)

Nébozensky diskurs procesu sekularizace, ktery je pro mou praci vyznamny,
protoze souvisi sjak se zrodem pojmu obcCanské spolecnosti, tak také dobie
ilustruje vyvoj evropské spoleCnosti. Ta se jen tézko srovndva se spolecnosti
v arabskych zemich s odlisnym historickym vyvojem a diskuzi o absenci vzniku

tohoto pojmu na Stfednim Vychodg,” je tieba nahlizet pravé z téchto historickych

22 Ulrich im Hof, Evropa a osvicenstvi, nakladatelstvi Lidové noviny, 2001, str.12

2 ,,Svetu uz neviadne rozpoznatelny bozi plan, ale ,,naladovad “ bohyné Fortuna a obranou
potrebnou ke zkroceni vSech neprijemnych podob Fortuny je stdt, ktery se poprvé objevuje u
Machiavelliho, ten uziva pojmu panstvi, vrchnost. “ Schulze, H. , Stat a narod v evropskych
déiinach, nakladatelstvi Lidové noviny, 2004, str. 32

2 Naptiklad ti§téné zpravodaje jsou poprvé zaznamenany v Némecku v roce 1609 a béhem 18.
stoleti jsou k nalezeni skoro po celé Evropé. Burke, P., Spole¢nost a védéni, Od Gutenberga

k Diderotovi, Karolinum, Praha, 2007, str. 189

% Nicmén& mnoho autort si dopousti etnocentrismu a k tomuto komparovani se uchyluje, naptiklad
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kontextli na Zapadé.

V reformaéni Evrop¢, kde se vladlo v duchu intence — ,,¢i vlada, toho nabozenstvi*
% doslo k zasadni zméné v chapani vztahu statu a ndbozenstvi. John Keane v knize
Civil Society: Berlin Perspectives poukazuje na fakt, ze ptiznivci 1 odptrci
reformace pochopili, Zze nabozenstvi lze politicky lehce zneuzit ve slouceni
despotismu a viry, takze Usili protestantskych mysliteld smétovalo k zachrané

obcanskych idedalu. (Keane, J., 2006:24)

Podle soucasného kanadského filosofa Charlese Taylora miZeme hledat prvotni
predpoklady ke vzniku moderni obcCanské spoleCnosti uz ve stiedovéku. Je to
napiiklad nezavislost cirkevni autority, vyvoj piedstavy osobnich prav, autonomie
mést?

termind, ve kterych je definovana. (Miiller, K., 2002:25-27)

nebo fakt, ze spolecnost ve stiedoveku je odliSena od jejich politickych

Stezi obchodu, ktery zjemiiuje mravy obcantl, pfiSel skotsky osvicenec Adam
Fergusson, ktery v Eseji o historii obCanské spole¢nosti, rozd€luje spolecnosti na
tzv. ,hrubé a jemné®, tedy valecnické a ty, které obchodovaly a zjemnovaly tak
mravy. Sdruzovani a spolCovani obcanti tak nabyvalo kontroly nad moZznou
ptiliSnou suverenitou statu. Tento druhy typ civilizované spolec¢nosti vykazoval
rysy charakteristické pro obcanskou spolecnost. Podle Fergussona obcanska
spole€nost vznika tehdy, kdyz se délba prace projevi v oddéleni politiky a
vale¢nictvi.® (Gellner, E., 1997:63-64)

2.1.1.2. Verejnost a veiejné minéni

S obcanskou spole¢nosti tizce souvisi 1 termin vetfejnost. Tato sféra se etablovala
v 18. stoleti a ¢asové se piekryva pravé s polemikami nad obc¢anskou spole¢nosti.
Zaroven vznika dichotomie slov vefejny, soukromy. Soukromym se mini vylouceni

ze sféry statniho aparatu. ,,Sféry soukromé a verejné nachazeji vyznam az se

Bernard Lewis, Ernest Gellner nebo Benjamin Kuras.

% To se projevovalo napiiklad exodem Zidii ze Spané&lska nebo masakrem hugenotskych
protestantti ve Francii roku 1572

T Mésta fungovala jako mista artikulace jednotlivych i spoleénych piani, byla mistem invence,
obchodu, kreativniho experimentovani.

% Obdobné smyslel Herbert Spencer, kdyz spole¢nost rozd&loval na vojenskou a primyslovou.
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vznikem moderniho statu a sféry obéanské spolecnosti, kterd je od néj oddélena. “®

Veiejnost je pro Jirgena Habermase jako forma obcanské spoleCnosti, jejiz
vznikem se vytvaii politicky stfet mezi sférou soukromou a vetejnou, priCemz
soukromé sféra je protikladem odosobnéné statni moci. Vefejnost Habermas
definuje jako formu racionalni diskuse odehrévajici se ve vefejném prostoru, kde si
lidé organizovanym zpiisobem vyménuji ndzory na rtizné spoleCenské problémy.
(Habermas, J., 2000:64) Charles Taylor nahlizi vefejnost jako spoleny prostor
diskuze a povazuje ji za indikator miry svobodné spolecnosti. OdliSuje ji tak od
vSeobecného minéni lidstva, které bylo spiSe moddni zalezitosti, dédénou po
generace. Oproti tomu novodobé vetfejné minéni je produktem reflexe a diskuze.

(Taylor, Ch., 1995:212-214)

2.1.1.3. Vyvoj pojmu, filosoficka tradice

Pted 18. stoletim byl pojem, jak uz bylo feceno, uzivan jako synonymum pro
politickou spole¢nost nebo stat. Pivod miizeme najit uz v antické filozofii,*® pozdéji
se objevuje tzv. smluvni pojeti statu u T.Hobbese, J. Locka a J.J. Rousseaua. Pro
vyvoj pojmu obcanské spoleCnosti mely zasadni vliv dvé filozofické tradice.
Lockovska, kterd definuje vladu jako diivéru, s niz lidé v pfirozeném stavu uzaviraji
smlouvu, tim se vzdavaji ¢asti svych svobod za ucelem zajisténi vétSiho bezpeci.
Lockiiv ptistup se da oznacit jako liberalni, protoze jedince stavi nad spolecnost.
Pouziva sice terminu ob¢anska spolecnost, ale mini tim spiSe synonymum politické
spole¢nosti.** Distinkce mezi vladou a spole¢nosti je vS8ak patrna napiiklad v tom,
ze podle Locka existuje spoleCnost pied vladou, ta vznikd az ze spolecenské
smlouvy. Z této smlouvy vznika spole¢nost, ktera mize vladu kdykoliv svrhnout

(Miiller, K., 2002:31).

# Habermas, J.: Propedeutické vymezeni typu ob&anské spole¢nosti. Praha.Filosofia 2000, str.59-
63

% Vyznamné k tomu piispélo Aristotelovo dilo Politika.

3 Ti, kdo jsou spojeni v jedno téleso a maji spolecné zavedené pravo a soudnictvi, k némuz by se
odvolali, s pravomoci rozhodovat spory mezi nimi a trestat provinilce, jsou jedni s druhymi pospolu
V obcanske spolecnosti* Locke, J., Druhé pojednani o vladé.Praha:Svoboda.1992 str. 79
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Naproti tomu Montesquieu pfiSel se silnou monarchistickou vladou zdkont, ktera
je neodstranitelnd. Zaroven stéZejni kategorii pro n¢j byla ctnost, kterou chapal jako
podminku svobody. Svoboda obcanskd spolecnosti v Montesquieho podani tvofi

obCanské instituce, které¢ jsou na moci panovnika nezavislé. (Miiller, K., 2002:35)

Tento odkaz pozdé€ji rozvinul A. Tocqueville, ktery v obcanskych sdruZenich
objevil vyznamnost pro demokratické ztizeni statu. V knize Demokracie v Americe
(1830) zduraznil, “ Ze k tomu, aby se demokracie nezvrhla v despotickou viadu prilis
silné verejné moci, je nezbytna intenzivni aktivita obcanii a existence politickych a

Jjinych obcanskych sdruzeni. “*

Opacna stanoviska nez osvicensti myslitelé zastaval J.J. Rousseau, ktery chapal lid
Vv piirozeném stavu jako lid, ktery jesté¢ nebyl zkazZen civilizaci, a ktery podobné
jako wuslechtily divoch chtéli zit v souladu s pfirodou, piipadné v malych
komunitach, které by umoziiovaly fungovani demokracie. Frantisek Samalik
poukazuje na to, Ze Rousseauova myslenka rovnosti a svobody by byla lehce

zneuzita se vznikem totalitarni demokracie. (Samalik, F.1995:35)

Odlisnost obcanské spoleCnosti od statu teoreticky zdivodnil jako prvni mezi
mysliteli G.W.F. Hegel, podle kterého se obcanska spolecnost nachdzi mezi
rodinou a statem. Je néco jako vyvojovy Clanek na cesté¢ ke statu, nadale vSak
zustava sférou konfliktu, a proto je podle Hegela nedokonald. Existuji totiz
problémy, které nedokaze vytesit, naptiklad prosazovani egoistickych zajmu aktérti
trhu vede Kk tomu, ze nelze zamezit ristu chudoby. ,,Zdvazna otdzka po odstranéni

chudoby je otdzkou, kterd znepokojuje a souzi predevsim moderni spolecnosti. “*

Na Hegela navazal K. Marx, ktery obCanskou spolecnost zasadil ¢isté do sféry
statu. Obcanska spolecnost, stejné¢ jako stat Marx nazira jako nastroj k ovladani
téid, pro spole¢nost je tedy nadbyte¢na. Jelikoz marxismus pojem zdiskreditoval,
objevil se az po delsi dobé v souvislosti s opoziéni silou proti komunistickému

rezimu. Stejné tak se zd4, ze ,,arabské jaro revoluce,” které propuklo minuly rok

% Skovajsa, M., Ob&anské spole¢nost a demokraticky stat, s.67, in Ob&ansky sektor; Organizovana
obcanska spoleénost v Ceské republice, Skovajsa, M. a kol., Portal. Praha 2010
% Hegel, G.W.F.: Zaklady filosofie prava.1992 Praha. Academia, s. 265
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V Tunisu a pielilo se 1 do ostatnich arabskych zemi od Maroka, Egyptu, Libye, pfes
Persky zaliv do Irdku a franu bylo vyvolano silou tamni nespokojenosti ob&anské
spolecnosti a snese srovnani s revoluénim rokem post-komunistickych zemi

Vychodni Evropy v roce 1989.%

2.1.2. Vyvoj obcanské spolecnosti na Blizkém vychodé

Zamérem této podkapitoly neni obhajoba divodl, pro¢ obcanska spolecnost
nevznikla v této oblasti ve stejné mife a rozsahu pasobnosti jako Zapadg, jako spise
snaha o to, ptfedlozit exkurz piedpokladii a historickych podminek v jakych je
muslimskd spolecnost na Blizkém vychodé strukturovana. Usnadni to blizsi
pochopeni toho, jakym zptisobem se muslimové v ¢eskych podminkach sdruzuji,

vymezuji, jak prozivaji svoji identitu, z jakych socio-kulturnich premis vychazeji.

Zakladni hodnotou, ktera formuje vztahy, socialni realitu a instituce a organizace na
Blizkém vychodé¢ je islam. Toto tfeti nejmladsi abrahamovské nadbozenstvi vzniklo
v civilizaci Predniho vychodu. ,,Islam znamena ,,odevzdani* se* do viile BozZi a
jeho vira a praxe je vclenéna do prediva spolecenského a osobniho Zivota

Vv konkrétnich kulturnich souvislostech. ,,*®

2.1.2.1. Rozkvet islamu a Osmanské iise

Islam expandujici a dobyvajici Evropu v 7. a 8. stoleti ma znacny uspéch jako
nabozensko-politicky projekt, ktery se nese v intencich vymezeni ndbozenské obce

%  Dobyvaény islam ustupuje kolem 9. stoleti a

vici neislamskym Uzemim.
obsazovani novych uzemi se déje spise prostfednictvim misijni ¢innosti.

( Mendl, Osttansky, Rataj 2007:27)

Islamska civilizace je az do 16. stoleti na vrcholu a v Evropé jsou znacné

% Naptiklad John Keane
% Denny, F.,M., Islam a muslimska obec, Prostor, 1998
% Islamské pravo rozlisuje uzemi ddr al- islam (izemi pod vladou islamu) a ddr al-harb, uzemi pod
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respektovand jména arabskych filozofti, 1¢kaiti, astronomil a jinych ucenct. (Ibn
Sina, Ibn Rushd a jini). N&kteti autofi se shoduji vtom, Ze stagnace, ktera
nasledovala naptiklad v jednom z nejvétsich impérii arabského svéta Osmanské
fise* byla zapfi¢inéna nezajmem muslimi o objevy®, které se udaly v kiestanském
svéte. ,, Pro Evropany byl Orient uzemim zazraki a nescetného bohatstvi, kdezto
muslimové naproti tomu v kiestanské Evropé videli malo veci hodnych obdivu,
protoze ji povazovali, nikoliv bez ditvodu, jen za zpola civilizovanou. “* Podobné

smysli také orientalista Bernard Lewis nebo Richard Fletcher.

Po smrti velkého sultana vSak ptichazi krize Osmanské fiSe a zac¢inaji se objevovat
rozkladné tendence spojené zejména s nedostatkem pidy.” Podle Bernarda Lewise
jsou si muslimové poprvé v 18. stoleti védomi, Ze spolecnosti se nedaii a zaénou
klast otazku, kde udé€lali chybu. * V tomto obdobi dochazi k vyznamné kulturni
zméné v ramci modernizace na Blizkém vychodé. Nejprve probiha reforma armady,
ovSem Lewis poukazuje na fakt, Ze v rdmci prevzeti zdpadniho stylu vojenského
vycviku, prevzali Turci i zapadni styl uniforem, zdpadni styl oblékani, portrétovani
sultant nebo vojenskou dechovou kapelu. (Lewis, 1996, str. 6-15) Po celou dobu se
vSak modernizaci a sekularizaci branili a i pfesto, Ze prvni tiskarna byla ziizena
rovné€z v 18. stoleti, pocatkem 19. stoleti zacaly v Istambulu vychazet prvni
neoficialni noviny a zformovalo se vefejné minéni, politicko-ndbozenské ziizeni

neumoznilo vznik strukturam obc¢anské spole¢nosti.

Predpoklady pro vznik této nezéavislé struktury tkv€l na Zapad€¢ predevsim

Vv procesu oddéleni dvou moci — statu a cirkve. Pokud budeme hledat ob¢anskou

vladou jinovéreu je ozna¢ovano za Gizemi valeéné. (Kropacek, 1996:65)

37 Za sultana Siileymana ,,Nadherného* proZivala Osmanska fise nebyvaly rozkvét, jeji velikost
¢itala 6 milionti km2, s 25 miliony obyvatel a statni ptijmy vlady plynule stoupaly. (Vesely, R. ,
Prehled politickych a kulturnich déjin islamskych zemi

% Muslimové napfiklad rezignovali na moznost ovladnout more moderngjsim zptisobem a stavéli
zastaralé galéry, ackoliv Evropa byla s namotnim lod’stvem uz mnohem dal. Byl to také jeden

z dtivodt, pro¢ prohrali bitvu u Lepanta roku 1571, coz byl po dlouhé dobé slavy jeden z drobnych
neuspéchd, kterému nevénovali pfiliSnou pozornost.

% Fontana, J., Evropa pted zrcadlem, Lidové noviny, 2001, str.53

0 Ke krizi prispél hlavné rast feudalni vrstvy, ktery pii nedostatku novych 1én vedl k drobeni a
zmenSovani existujicich ud€li. Koncem 16. stoleti propukaji cetna velka rolnicka povstani, v jejichz
Cele stoji drobni feudalové. Vesely, R. tamtéz. Selska, rolnicka povstani probihaji v Evropé také,
nicméné v evropské spole¢nosti je zanedlouho popularni koncept urcitych osobnich prav, rozviji se
obchod, koncept ochrany prav majetku a jiné.

1 Poprvé jsou tak na Zapad vysilani muslimové, do té doby zastavali ufad tzv. dragomana jako
velvyslanci pro zahrani¢ni styk s Evropu Zidé, Rekové nebo Arméni.

16



spolecnost prirozené v podminkdch konceptu liberalismu, je toto hledani marng,
vzhledem Kk liberalnimu fadu stojicimu na individualismu, svobodé a v oblasti
trzniho hospodafstvi volného trhu ukotveného na Zapadé. Podle Pavla Barsi je
navic umma* protikladem liberalni modernity, nebot’ v ni rtzné sféry zivota
spolecnosti 1 jednotlivece splyvaji. Idea ummy ptfedpoklada, ze jedinou cestou do
raje je spole¢nd realizace bozich piikazani ve svétskych praktikdch a institucich.

(Barsa, P., 2001:76)

Koncept moderniho statu se rovnéz neslucuje se spoleCenskym uspotradanim, kde
nabozenstvi hraje dominantni roli a zasahuje nebo se prekryva s ostatnimi oblastmi
individudlnich svobod jednotlivce. O odluku dvou hegemontl statu a ndbozenstvi se
pokusil vroce 1923 Attatiirk, nicmén¢ spiSe formou diktatury, kdyz se snazil
zakazat noSeni $atkl a fezu nebo pokryvky hlavy, které béhem kulturni zmény v 18.

stoleti Osmané ze Zapadu prevzali. Vojenské pievraty v zemi mozné zarodky

obcanské spole¢nosti spiSe blokovaly.

Ideologie narodnostnich stata 19. stoleti zapocala narodni obrozeni Arabt, které se
rozvinulo v arabsky nacionalismus, patriotismus a pan-arabismus. Arabové si stale
vice uvédomuji svoji identitu na zadklad¢ jazyka a kultury, kterd je odliSna
v osmanském Turecku. Islamolog Marek Cejka dokonce mluvi o Osmanské isi
jako o zalafi naroda Arabi. ® Turci nejsou Arabové a navic jejich moc s centrem
v Istambulu byla stale represivnéjsi s tim, jak Osmané ptichdzeli o sva uzemi a moc

na evropském kontinenté.*

2.1.2.3. Kolonialni odkaz

2 Islamské obec se nazyvani umma, coZ je prastary arabsky nabozensko-spolecensky termin pro
oblast nabozenstvi, spolecnych hodnot a zajmti. Umma mé n¢kdy i kulturni vyznam, ale neoznacuje
narodnost, pribuzenstvi ani etnickou pfislusnost, alespon ne ve svém pln¢ rozvinutém vyznamu obce
muslim@. Podle Kordnu je ummou kazda nabozenska obec a muslimskd umma je souhrnem vsech
musliml na svété v daném okamziku a také védomim spolec¢nych dgjin islamské cesty prevzaté po
predcich. (Denny, F.,M.,Prostor, 1998, str.21

* http://cejka.blog.ihned.cz/c1-53699330-historicke-souvislosti-arabskeho-jara

* '\ obdobi pied 1. sv. valkou byla zaloZena cela fada tajnych arabskych spoleGenstvi, které se
shodovaly v tom, Ze je tieba zbavit arabskych svét osmanské nadvlady a vytvofit néjakou formu
arabského statu, bud’ s pomoci nebo dokonce pod zastitou evropskych moctnosti. (Sluglettova,
M.,F., Sluglett P., Irak od roku 1958, Od revoluce k diktatute, Volvox Globator, 2003, str.19
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Béhem kolonidlniho obdobi, které provazelo tzv. objeveni Vychodu a fascinace
Orientem, (zrod orientalismu), trvalo nékolik stoleti, béhem nichZz se obyvatelé
Osmanské a Perské fiSe museli cCasto prizpisobovat nebo vyrovnavat
s geopolitickymi zajmy Zapadu. Fenomén, ktery Evropané na Blizky vychod (dale
jen BV) importovali, je hranice v podobé piesné linie. Diive nebyli staity na BV
oddéleny liniemi, ale prostorem. S vymezenim pfesnych hranic, vznikly staty jako
Syrie nebo Libanon, které mély ndhle odliSny prostor a jiné konfesionalni menSiny,

které vzdavali narok na participaci ve vlade.

Islamskad a fundamentalisticka hnuti, kterda se objevila pocatkem 20. stoleti, byla
reakci na natlak kolonidlnich sil v procesu sekularizace v muslimskych
spolecnostech. Néktera zvolila extremismus jako médium ke zméné usporadani
spolecnosti a ideje hledala v myslenkach reformatort isldmu 18. a 19. stoleti. K tém
patii wahabismus®, mahdismus, salafija, safismus a islimska mystika. Spole¢nym
jmenovatelem té€chto reformnich hnuti byla obroda isldmu, névrat ke Koranu a k
zakladnim mazhabtim (pravni Skoly v islamu), néktera hnuti méla aspekty i
panarabismu a panislamismu. V pfipad¢ Siroké definice ob¢anské spole¢nosti do ni
muzeme zatfadit i obcanské aktivity hnuti Hamads, Fatah, Hizballdh nebo
Muslimského bratrstva. Tato slovy arabisty Gillese Kepela ,,islamizace zdola“ se da
jist¢ zahrnout do spektra organizaci obcanské spolecnosti , pokud se ovSem
vyhneme hodnotové zatizenému pohledu a lidskym pravim. Tyto
fundamentalistické organizace zarovenn poskytuji socialni sluzby, zdravotni

asistenci nebo docasné ubytovani. (Kropacek, L., 2004:98, in Skalnik, P, (ed.)

Kolonialni snahy zépadnich impérii mély na Blizkém vychod€ dvoji charakter.
Ovladnout oblast mocensky i s jejimi pfirodnimi zdroji a zaroven modernizovat.* |
poté co nékteré zemé ziskaly formalné¢ nezdvislost, byly i nadale neoficialné
spravovany byvalymi mandatnimi Ufedniky a velkd vétSina obyvatel zlstavala

vyloucena zjakékoliv vyznamné ucasti na spravé zeme, coz z pochopitelnych

*® Reformistické hnuti ve stf. Arabii, jehoz zakladatelem byl Muhammad Ibn Ab dal-Wahhab. Ten
vyzyval k boji proti Gpadku islamu, proti novotam pravni védy a v§em podobam lidového islamu.
Obrodu islamu vidél v navratu ke koranu a tradici. Wahhabija jako zaklad stitni ideologie
saudského rezimu plati dodnes (koran jako ustava, Sari’a plné€ uplatnéna v praxi). Nazev wahhabija
ptijimaji koncem 20. stoleti n€ktera radikalni hnuti ve snaze upozornit na svou doktrinalni ryzost.
Horyna,B., Pavlincova, H.,(ed.), Judaismus, Kiestanstvi, Islam, Olomouc, 2003, str.647-648

% Velka Britanie a USA uzaviela prvni ropné kontrakty uz poatkem 20. stoleti s iraickym a
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davodii neumoznovalo ani svobodnou diskuzi ani konkrétni pfedstavu o tom, jak
zemi vést po definitivnim odchodu mandatni spravy. Po euforii z vlastni
nezavislosti se nékteré zemé snazi piizpusobit sovétskému vyvoji*’ a vybudovat
délnicke ttidy ve spolecnosti, které ji nikdy nemély. (Syrie, Egypt, Irak, AlZirsko)
.“nekteri komuniste jsou soucdasti koalic podporujicich stavajici moc, ale ocitaji se
ve vézeni, jsou vystaveni muceni a smrti nebo museji do exilu, jakmile jejich kritika
prekroci mez, kterou Ndsir, vedeni strany Bass® nebo alzirské Fronty ndrodniho

osvobozeni (FNO) povazuji za vinosnou. “*

Diktatura vétSiny zemi je v 50. a 60. letech postavena na ideologii marxismu a
Saudska Arédbie je vté dobé jedind zem& mezi muslimskymi zemémi, ktera
aplikovala islamské pravo. Hnuti bojujici za islamsky stat se nejvice projevila 70.
letech, kdy se méni piedstava o islamu® a rysuje se nova historicka etapa
reislamizace zdola, kterd spocCiva v kontrole obcanské spolecnosti siti mesSit a
pietistickych sdruzeni (Kepel, G.,1996:28) a vrcholi islamskou revoluci v roce 1979
v franu. Nesmirny ohlas maji v t¢ dob& myslenky Nésirem popraveného ideologa
Muslimskych bratii Sajjida Qutba, ktery apeluje na vytvotfeni nového islamského

' Represivni marxistické rezimy, které byly nepiistupné k jakémukoliv

statu.
dialogu vytvortily idedlni prostiedi pro fundamentalismus. Emeritni americky
profesor libanonského pivodu Fouad Ajami vysvétluje ohlas fundamentalismu na
Blizkém Vychod¢ pravé skutecnosti, ze zve muze k tcasti a vyvolava v nich pocit

potiebnosti.*

saudskym kralovstvim.

*" Snaha o vybudovani t&zkého pramyslu, ale poté co se ukaZe, Ze tyto zem& nejsou schopny
konkurence na svétovém trhu, pouze odéerpavaji penize ze statni kasy.

“® Strana Baas bojuje za arabské obrozeni v Syrii a v Iraku.

* Kepel, G., Bozi pomsta, Kfestané, Zidé a muslimové znovu dobyvaji svét, Atlantis, 1996, str. 22
%0 Nasirovsky diskurs piestal byt popularni, zatimco islam pod saudskym vedenim vysel vitézng
z konfrontace s Izraelem i s Amerikou a jejich spojenci. Skutenym vitézem Jomkipurské valky
(Egypta s lzraelem) v roce 1973 se slovy arabisty Gillese Kepela stal ,,ropny islam*. Diky ropé
mize vyvijet natlak na spojence zidovského statu.

Qutb ve svém dile Milniky na cesté, navrhuje rozejit se s pivodni muslimskou spole¢nosti,
protoze ta zaziva upadek a vypudila pravy svét islamu. VEk ,,dzahilije* by mél byt nahrazen novym
islamskym statem. Ostie kritizuje NasirGv rezim a je za to v roce 1966 popraven. Tato udalost je
zasadni pro islamsky svét, podle Kepela to je prerod, ktery otevira cestu k radikalnimu odporu proti
rezimdm, které vznikly z nezavislosti a zaroven dochazi k prenostu identifikace z vedoucich statnika
na palestinské hnuti odporu. Kepel, G., Bozi pomsta, Kiestané, Zidé a muslimové znovu dobyvaji
svét, Atlantis, 1996, str. 27
52 Ajami, F., http://www.fathom.com/feature/122175/index.html
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2.1.2.3. Islam a demokracie

Pokud pfipustime hypotézu, Ze obcCanska spolecnost je dynamickou slozkou
demokracie a naopak, nabizi se otdzka hledani liberdlni demokracie v muslimskych
spolecnostech nebo moznost jejiho implikovéani. Piedpokladem demokracie je
moznost zasahovat do jejiho procesu vetejné participace, v niz vlada s povéfenym
mandatem miize byt vyménéna (ve svobodnych volbach obc¢ant) za jinou, aniz by
doslo k nasilnému pievratu.

Politolog a arabista afghanského ptivodu Amin Saikal uvadi n¢kolik divodi pro¢
vétSina arabsko-muslimského svéta tenduje ke skrytému autoritaistvi. Za prvé je to
nesluéitelnost islamu s pluralitni demokracii. Ustfednim principem islamu je
jedine¢nost bozi*, kterou se fidi vSechny principy, véetné pozemské vlady, princip

Stry®, ktery poskytuje zaklad pro tzv. teo-demokracii.

Druhym faktorem je piiklon k uréité osobnosti spiSe nez k institucionalizaci
politiky. Toto vychdzi ze samotné existence proroka Muhammada. Tretim
aspektem je nedostatecné porozuméni kuchopeni demokratickych hodnot,
mezikulturniho porozuméni a zavazkim, které ztoho vyplyvaji. Dale nepanuje
shoda nad zplisobem a formou vlady a posledni argument nese dédictvi evropského
kolonialismu a hegemonialnich intervenci USA do této oblasti. Britska kolonidlni
Vv muslimské oblasti. (Saikal, 2003:123,124) Nicméné v pro-zapadnich zemich jako
je Jordansko, Maroko, Bangladés, Indonésie, Pakistan, Indie a Turecko funguje

demokraticky nebo alespoii ¢astecné¢ demokraticky rezim.

Nekteti autofi pfisuzuji sklony k autoritafstvi uz samotnému svatému textu.
Naptiklad historik Richard Fletcher upozoriiuje na kontrast mezi monotextovou
virou Koranu a multitextovou pestrosti kiestanskych textl, produkujicich vasnivé

debaty, s vyhonky rozlicnych tendenci nebo sekt, zatimco v islamu jsou tyto

%% zéakladnim principem islamu je uznani jedinosti Boha, arabsky tauhid, jeho nedélitelnosti, Boha
jako absolutni a jediné reality. Horyna, B., Pavlincova, B., (ed.), Judaismus, Kfestanstvi, Islam,
Olomouc,2003, str.572

> Princip piedislamského zvykového prava, zaloZeny na kolektivnim rozhodovani kmenovou radou
star§ich. Vyuzivaji ho i soudobé koncepce islamského statu, zejména pii polemikach se zapadnim
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,doktrinalni“ disputace vylouceny. (Fletcher, 2004:11,12) Takovy pfistup je aplné
zavadéjici a nevede k zadné konstruktivni diskusi. Naopak v sunnitském islamu
neexistuje suma vérou¢nych ¢lankll ani oficidlni sbirka dogmat na zpisob
katolickych katechismu. V islamu existuji étyfi pravni vykladac¢ské Skoly*™ a
islamské teologické mysleni se tfibilo vlivem kiest’anskych a jinych myslenkovych
proudt. (Kropacek, L.,2003:60) Interpretace Kordnu a tedy pfistup k socidlni
konstrukci reality kazdodenniho Zzivota se odliSuje v kazdé muslimsko-arabské
zemi. ,,..isldm stejné jako jina nabozenstvi neni tim, co stoji v knihdch, ale tim, co
Z néj délaji lidé. “*°

Podle arabisty Milo§ Mendela nelze z pochopitelnych divodi demokracii n&jaké
kultufe vStipit nebo nafidit, tfeba 1 vojenskou intervenci. Monoteisticka nabozenstvi
spolu maji mnoho spolecného, naptiklad také fakt, ze stejné jako judaismus a
kiestanstvi, ani isldam nema s demokracii nic spolecného. (Mendel, M., 2006:157,

Revue Prostor)

2.1.2.4. Islam a ob¢anska spolecnost

Polemiky nad obc¢anskou spolecnosti se v oblasti Blizkého vychodu vedou uz delsi
dobu. Zastance a propagator obcCanské spolecnosti byl napiiklad iransky ex-
prezident Chatami® a k soufasnym arabskym autortim, ktefi se timto konceptem
zabyvaji, patfi tieba jiz zminovany Amin Saikal, sociolog syrského ptivodu, Halim
Barakat, egyptsky politolog Amr Hamzawy nebo Farad Kazemi, profesor
politologie v New Yorku. Tito autofi se shoduji v tom, ze pro ob¢anskou spole¢nost
muslimskych zemi je tfeba, aby jednotlivé zemé¢ kriticky reflektovaly sviij kulturné-
historicky diskurs, na zéklad¢ kterého vyvinou vlastni zplisob politického systému a
nezavislych spontannich struktur mezi trznim hospodafstvim a statem. Importované
politické systémy ze Zapadu ne vzdy pfinesly pozadovany stav a navic se z

nekterych vyvinuly hybridni rezimy. Shoduji se také v nazoru, Ze ve vétSing

kapitalismem o pojeti demokracie. tamtéz, str. 637

% Takzvané mazhaby, které vznikly b&hem utvafeni 3ari’y v sunnitském islamu. Jedna se o
hanifovsky, safi’ovsky, malikovsky a hanbalovsky. Kazdy z mazhabt je relativné nezavisly pravni
systém vznikly vné tzv. zdkladd prava, jimiz jsou koran a prorocka tradice. tamtéz, str. 592

% Zakaria, F., Budoucnost svobody, Neoliberalni demokracie v USA i ve svété, Academia Praha,
2005, str. 155
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muslimskych zemich si navzdory autoritdiskym systémiim obcanska spole¢nost

v uré¢ité formé nasla své misto.%®

Pro koncept obcCanské spoleCnosti se v arabstiné uchytil vyraz al-mudztama al-
madani — ob¢anska spolecnost, zatimco islamisté preferuji pojem al-mudztama al-
ahli, ktery 1épe odrazi mistni specifika, nebot’ zahrnuje $ir$i oblast nezavislou na
statu, napiiklad Skoly nebo charitativni organizace.”® K vyrazu al-mudztama al-
madani se priklani i arabista Milo§ Mendel, ale podle néj je pouzivan spiSe
intelektualy v Libanonu a v Egypté¢ a dosti vagnim vyznamovym zpusobem,
nicméné ,, vytvari se alternativni ,,obcanska spolecnost®, ktera se sice nerodi na
bazi demokratické dobrovolnosti v ramci demokratickych instituct, ale onen prostor
mezi statem a rodinou prokazatelné zapliuji ruzné strukturované komponenty, které

Jjsou vitalni, funkcni a dostatec¢né riiznorodé. “®

Z tohoto pohledu je tfeba vnimat obCanskou spolecnost jako projekt, ktery neni
univerzalni napfi¢ riznymi kulturami, stejné tak jako liberdlni demokracie a proces
sekularizace. Obcanska spolecnost se odliSuje napfi¢ evropskymi zemémi, stejné
tak se bude odliSovat v muslimskych zemich. Islamsky svét je proto tieba nahlizet
prizmatem naboZenskych hodnot, specifické politické kultury a socidlni struktury
spole¢nosti. Podle studie vypracované ucastniky projektu Vyvoj obcanské
spole¢nosti na Blizkém Vychodég, které se zicastnili prakticky vSechny zemé BV
krom¢ Saudské Arabie, svéd¢i o tom, ze obCanska spoleCnost je na postupu.

(Kropacek, L., 2004:155, in Skalnik, P., (ed.)

2.2. Obéanska a naboZenska identita: Co je to byt muslimem/ co je to byt ob¢anem

., Identita je obecné jednota vnitiniho psychického Zivota a jednani, ktera byva téz

nazyvano autentickym bytim. V sociologickém pojeti jde o to, do jaké miry je clovek

37 Cesky vysla jeho publikace ,,Islam, dialog a ob&anska spole&nost

%8 Barakat, H., The Arab World: Society, Culture, and State. Berkley: Univerzity of California
Press.1993, str.26-29. Saikal, A., Islam and The West: Conflikt or Cooperation, Palgrave
Macmillan, New York, 2003, str. 127-128

% zdroj: http://www.arabskysvet.cz/clanky/soucasnost/obcanska-spolecnost-v-arabskem-
diskurzu.html, autor je pod ¢lankem uveden pod zkratkou —jal-

% Mendl, M., in Hanug, Vybiral (eds.), Nabozenstvi v globalni ob&anské spole¢nosti, CDK, 2008,
str.38
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autenticky ve svych rolich, respektive falesny v autoprezentaci. “**

Muslimové jako pfisté¢hovalci, imigranti, konvertité nebo Zadatelé o politicky azyl,
Vv zemich v nichz isldm neni plivodnim nabozenstvim, prozivaji vice-vrstevnatou
identitu. V prvni fad¢ bude jedna z primarn¢€ zazivanych identit, identita muslima.
, Muslim je verici v jedineho Boha (Alldha), ktery se Bohu (bozi viili) odevzdava,
formou respektovani péti pilifi viry. “? Dalsi identitou miize byt etnicita, narodni
identita, (vztahovani se k zemi ptivodu), kulturni a socidlni identita a v neposledni

fadé také identita obcéana.

Vétsina obyvatel narodniho statu vnima v ur¢ité mife svou identitu obcana, jejiz
mira variuje podle obCanské angazovanosti k tzv. ,,minimalnimu ¢i maximalnimu
obc¢anstvi.“® Koncept ob¢anstvi bezprostfedné souvisi s tim, Ze ¢&lovek zije v
urCitém staté, a spojuje tak identitu s konkrétnim jazykem, zakony a historickymi
souvislostmi, které ohrani¢uji tento ndrodni stit. Byt obCanem néjakého statu
znamena disponovat urCitymi pravy, ale také povinnostmi v souladu s pravnim
fadem a legislativou dané zem¢. Vnimani obcCanstvi tak mulZe nabyvat riznych
podob, od pravniho statutu po ztotoznéni se v roli ob¢ana s ur€itou odpovédnosti
Kk mistni nebo globalni komunité. Z této identifikace vyplyva snaha angazovat se
nebo zajimat se o vetejné déni. Tato identifikace pak souvisi s vnimanim obc¢anstvi

jako urcité formy identity, pfindlezitosti k urcité skuping, spolecenstvi.

Zda je primarni identita ndboZenska nebo identita obcanskd, spojovana
S ptindlezitosti k narodnimu statu, je polemikou mnoha autorti. Podle kanadského
profesora politické filosofie Willa Kymlicky je konstrukce a prozivani této narodni
identity primarni. Az po konceptu narodni identity sdileji obéané pojmy jako je

etnicita, ndbozenstvi nebo vetejné blaho. (Kymlicka, W., 2001:297) To rozporuje

81 Matikova, H., Petrusek, M., Vodakova, A., Velky sociologicky slovnik, Karolinum, 1996, str.
414-415

62 K povinnostem muslima patii vyznani viry (3ahada), modlitba (salat) vykonavana pétkrat denng,
drzeni plstu béhem svatku Ramadéanu,(pist se drzi 29.-30 dni béhem 9. mésice ramadanu), zakat —
instituce povinné almuzny (pfispévky na chudé) a posledni povinnosti je vykonat alespon jednout za
zivot pout’ do Mekky (hadzdz). Posledni z pilita je jediny, ktery neni naprosto povinny. Ma se
provadeét jen tehdy, kdyz to dovoluji osobni, finanéni a rodinné okolnosti. Kropacek, L., Duchovni
cesty islamu, VySehrad 2003, str. 91

% Kymlicka rozliduje tyto dva typy ob&anské miry angaZovanosti od dvou protipolii — pasivniho
obcanstvi a aktivniho obcanstvi elit. in Politics In The Vernacular: Nationalism, Multiculturalism,
and Citizenship, Oxford University Press, 2001, str.311
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cey

Tariq Ramadan, teolog egyptského pivodu, Zijici ve Svycarsku, ktery uvadi, Ze na
prvnim misté v prozivané identit¢ muslima, je jeho naboZenska identita a ta je vyssi
hodnotou nez tfeba identita kulturni nebo nérodnostni. ,,Muslimové hledaji vztah

S Bohem a patit do komunity obce véFicich, az potom jsou urceni narodnostné. “*

Néabozenska a obcanska identita spolu ale nemusi byt nutné v rozporu, kazdy
jednotlivec pfepind mezi identitami v zdvislosti na danou situaci. Néabozenska
identita mize nicméné obCanskou identitu podpofit a rozvinout, napiiklad v ramci
hodnot ctnosti nebo spravedlnosti pomoci svym nejbliz§im nebo svému okoli.
Podle vysledkii Setieni (Quality of Life, Wallace, 2005) jsou vSak tradi¢ni
naboZenstvi méné naklonéna obcanskym aktivitdm v obfanské spolecnosti, naopak
netradi¢ni religiozita obcCanské aktivity vice podporuje, jak ukazuje piiklad

letni¢nich hnuti v USA. (Prudky, L.,2008:148,in Hanus,J.,Vybiral,J.eds.)

Islam jako jedno ztradicnich monoteistickych nabozenstvi tuto tezi spiSe
podporuje, ale aktivitim UMO se budu jest¢ vénovat v dalSich kapitolach.
Schopnost nebo ochota angazovat se ve vefejném diskursu a projevit tak jisté
obcanské uvédomeni vychazi z predpokladu, Ze se Clovek nebo skupina identifikuje
s proklamovanym zajmem jiné skupiny nebo vefejného zdjmu, ktery se rozhodla
podpotit. Je vSak mensi pravdépodobnost, ze se obanské sdruzeni propagujici vice
cyklostezek v Praze bude aktivné podilet na hledani novych prostor pro mesitu

nebo ze muslimska komunita bude lobovat za vice penéz v kulture.

Pokud mluvime o nabozenské identit¢, jednd se o skupinovou identitu a
konfesionalni ptislusnost je zjevna nebo je davana na odiv.* Olivier Roy napiiklad
uvadi, Zze zména nastala oproti 50. letim, kdy nabozenstvi bylo spiSe kulturni
identitou s ,,vlaznym* praktikovanim, zatimco 70. 1éta ptinesla deprivatizaci

nabozenstvi® se zietelné vymezenou komunitou (ke zbytku sekularizované

% Giorgi, L., Tariq Ramadan vs.Daniel Cohn-Bendit or Why a European Model of Society Based
on Weak Citizenship Is Not Such a Good Idea, 2009, 12 (4) : 469,
(http:/lwww.sage.publications.com)

® Vymezovani se na zakladé odévu, které spo&iva v zahalovani, v jidle, v socidlnim kontaktu.

%\ posledni &tvrting 20. stoleti se obnovovaly etablované nabozenské kultury. Zarove zadaly
vznikat Gplné nové nabozenské formy. Ty reagovaly na potfeby a moznosti pozdné moderni
spolecnosti. Jednim z prvnich kdo tuto zménu reflektoval byl Gilles Kepel, ktery si v§iml znovu
prosazovani religiozity do politického a Spoleéenského kontextu judaismu, kiestanstvi a islamu,

k némuz doslo zhruba od poloviny 70. let. (Luzny, D., Nespor, Z., Sociologie naboZenstvi, Portal
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spolecnosti), kde byt véfici nahradilo vSechny ostatni identity. Muslimské identita
je ptetvofena podle toho, co je nahlizeno jako ¢isté ndbozenské vzory chovani,

nikoliv na zakladé dané kultury. (Roy, O., 2004:36-39)

Mnohovrstevna identita muslima se tak miize projevovat tak, ze se véfici snazi
vybalancovat ob¢anskou identitu napiiklad z perspektivy pravniho statutu takovym
zpliisobem, aby jednal co nejméné v rozporu s primarni identitou nabozenskou. Je to
naptiklad otazka placeni dani. V isldmu je jako dan chapan zakat, coz jsou penize
vénované socialné potiebnym. Ten se vSak nevztahuje na béznou povinnost placeni

dani.

2.2.1.0Obcanska identita

Jakym zplisobem se do ndbozenské identity promitd identita obcanska?

Koncept obc¢anstvi v sob¢ zahrnuje sdileni hodnot, které jsou totozné pro vSechny
spoluobcany a vytvareji tak socidlni soudrznost. ,, Obcané musi citit, Ze patri do
stejné komunity a sdilet presvédceni, Zze mohou Zit spolecné. Toto presvédceni
sdilené identity pomaha udrzovat vztahy duvery a solidarity potrebné pro obcany

k tomu, aby akceptovali demokraticka rozhodnuti viady. “

Muslimska komunita mize obcCanskou identitu sdilet, ale stejné tak ptirozené
generovat pozadavky napiiklad na samostatné nabozenské skoly a odd€leny zpiisob
vyuky, pravo na cirkevni sfatek atd., odpovidajici pfiznani zvlaStnich prav®,
kterymi disponuji nékteré cirkve, kterym byla tato prava piiznana. V Ceské
republice, kterd ve srovnani s ostatnimi evropskymi zemémi tenduje k nejvyssimu
poctu lidi, ktefi se priklani k ateismu®, zatim ptevlada spiSe islamofobni atmosféra
a spolecnost je v postojich k pfiznani vysSiho stupné registrace u muslimské

komunity negativni.

2007, str. 143 — 144,

67 Kymlicka, W., Politics In The Vernacular: Nationalism, Multiculturalism, and Citizenship,
Oxford University Press, 2001, str.311

%8 Piiznani zvlastnich prav vychazi ze Zakona o cirkvich a nabozenskych spoleénostech

% Cesk4 populace spise odmita tradiéni niabozenské systémy a organizované ndboZenstvi obecng.
Castgji ,,¢emusi véti, i kdyz méné Casto si mysli, Ze to je Bith jako osoba. (Hamplova, D., 2000:43)
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Americka politolozka Amy Gutmann uvadi, Ze jednim z elementarnich zakladi
tvorby zdravého obcanstvi jsou Skoly, které by mély vychovavat postoje smétujici
k ob¢anskému uvédomeéni. Nejsou to vSak jen ony, kdo vychova k odpovédnému
obCanstvi, je to 1 rodina, sousedstvi, cirkev a mnoho dalSich skupin obcanské
spolecnosti. U nabozenskych skupin, které vyhledavaji oddélené Skoly, miize
prevazit nekriticky respekt k tradicim komunity a déti budou spiSe odrazovany od
kritickych a tolerantnich pfistupi vici jinym skupindm. Jako piiklad uvadi
Gutmann komunitu Amist, ty vSak ziji oddélen¢ od témét jakékoliv civilizace,
takZe se nedaji srovnavat s ostatnimi naboZenskymi skupinami. (Gutmann, A.,
2007:90-91, in Banks,J.,A. ed.) Muslimové v Cechach zatim svoje §koly nemaji,

mohli by je zalit zfizovat po pfiznani zvlastnich prav, jak uz bylo uvedeno vyse.

Sdilenou identitu obcanstvi mohou obcané demonstrovat ucasti v politicko-
socialnich procesech a institucich, naptiklad mohou chodit k volbam, zasahovat do
regionalni politiky obci Ucasti na zasedani mistniho zastupitelstva, kontaktovat
Celni predstavitele politické strany a vyvijet tak tlak na vefejné déni. VétSina
obéanti v Ceské republice, nehledé na mensiny a okrajové skupiny vsak tyto
aktivity nevyviji® a nelze ani piedpokladat, Ze naboZenské skupiny budou
V obCanské angazovanosti aktivnéj$i nez napiiklad svaz rybaiti nebo myslivca.
Zastupuji svij vlastni zajem, ktery je pro Sirokou vetejnost natolik specificky, ze se
snim ztotozni jen cast obCanl. Nezbyva nez vétSinu téchto ,,apolitickych lidi‘
(Kymlicktiv termin) respektovat, s tim ze obcCanska politickd participace se vice

dotyka elit.

Pokud jde o nabozenské a narodnostni menSiny a jejich touhu po samospravovani,
koncept obcanské identity mize byt narusen, pokud tyto menSiny nesdileji stejné
politické principy, které jsou pro obcanskou identitu zdsadni. (Kymlicka,
W.,2001:313-314) Ugast riznych skupin ve spoleénych demokratickych institucich
pfinas§i kooperativni zpiisoby jedndni a strukturuje spolecnost pomoci
horizontélnich vazeb, na rozdil od oddélenych politickych komunit. Znamena to

tedy polozit si otdzku, zda muslimskd komunita aspiruje na to, vytvaiet si své

" Podle studie Strategického vladnuti a CR (Poticek, M., Grada Publishing, 2007) jsou dokonce
dv¢ tietiny respondentli piresvédéeni, ze na rozhodovani nemaji vliv a 50% respondentl preferuje
zivotni strategii ,.klidného zivota®, tedy pfili§ nevybocovat z fady.
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vlastni paralelni struktury, nezavislé a odd€lené od statu. Liana Georgi vnima vznik
téchto paralelnich struktur jako pfirozenou reakci na koncept ,,slabého obcanstvi®,

ktery vznika v zdzemi politiky ,,Zij a nech zit*.

Jak uz bylo zminéno, zadkladem pro obcanskou identitu je sdileni stejnych
politickych principti. Normativni koncept kultury a ndboZenstvi proto nemize
ustanovovat zvlastni skupiny prav nebo pravnich rezimi, pokud nejsou slucitelné
s principy liberalni demokracie.” ,,Slabé obcanstvi® politiky ,,zij a nech zit,” tak
sice miZze byt kompatibilni s oficidlni politikou, ale zahrnuje minimum interakci
napfi¢ spolecnosti jednotlivych skupin a obcCanstvi je omezeno na ucast ve
volebnim procesu. Tento pohled na usporadani spolecnosti vychazi z modelu
komunitarismu, kde je obCanstvi definovano odkazovanim k aktivit¢ komunity. Je
silné vic¢i komunité, ale slabé vuci spole¢nosti jako celku.””(Giorgi, L., 2009)
Podobn¢ nahlizi ,,paralelni entity* v ob¢anské spolecnosti i Will Kymlicka, ktery
zdiraziiuje dulezitost kooperace ve spolecnych institucich a wvaruje pied
mensinovym nacionalismem. ,, Demokracie funguje nejlépe kdyz jsou lidé
angazovani v obcanské spolecnosti. Ale co kdyz je ve staté vice lidi, kteri maji
pravo viadnout ostatnim s vilastni obcanskou spolecnosti? “" Jaké aspirace ma
muslimsk4 komunita a jak se na vefejnosti angazuje, co pro jeji cleny znamend byt

obcCanem, to jsou otazky, které ¢ekaji na zodpovézeni.

2.2.2. Kultura a jeji dopad p¥i zméné prostiedi

Nabozenské vyznani piekracuje hranice ndrodnich statl a tak neni prekvapivé, ze
veétici kromé své religidzni identity sdileji jeste trans-nacionalni, kulturni, socialni,
obcanskou a narodnostni identitu. Kazdy ¢lovék s vice-vrstevnatou identitou bude

Vv riznych kontextech priority identit ménit.

™7 pohledu zapadni filozofické myslenkové tradice liberalni demokracie

"2 Spoleénost se ,,slabym ob&anstvim* prospiva odlisnym komunitam. Tuto pozici zastavd mluvéi
evropskych muslimi Tariq Ramadan, ktery vnima jako idealni model evropské spolecnosti
v takovém uspotadani, kdy spolecnost je naptl svazana s kulturnim odkazem, spojend s vladou
prava, které slouzi spiSe nabozenskym komunitdm nez individuim. Giorgi, L., Tariq Ramadan
vs.Daniel Cohn-Bendit or Why a European Model of Society Based on Weak Citizenship Is Not
Such a Good ldea 2009, 12(4):470, (http://www.sage.publications.com)

" Kymlicka, W., Politics In The Vernacular: Nationalism, Multiculturalism, and Citizenship,
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Ke zméné zpravidla dochazi, kdyz se jedinec dostane zjednoho kulturniho
prostfedi do jiného. Vyznamnym konceptem je v tomto kontextu normativni pojeti
kultury. ,, Kultura je vysledkem vnitiniho poméru sil. Boj o identitu je zvilaste silny
ve spolecnostech s ruznymi stavy a tridami, v nichZz je soupereni tykajici se
spolecenského postaveni jasné vyznaceno.“™ Jestlize kultura ovliviluje vzorce

chovani, co se stane s témito vzorci v novém kulturnim prostredi?

Procesem této kulturni zmény se zabyva koncept akulturace. Ten nadefinoval
kromé jinych antropologhi Boasovy Skoly Melville J. Herskovits. ,, Akulturace
zahrnuje jevy, které jsou vysledkem primého a nepreruseného styku mezi skupinami
Jjedincii z riiznych kultur, 7 cehoz naslednée vyplyvaji zmény v piivodnich kulturnich
typech jedné nebo obou skupin. ,, ™ Vysledkem pohybu obyvatelstva béhem
migraénim procestt jsou pluralitni spolecnosti, které se diky své etnické a
narodnostni diverzit¢ mohou nazyvat také multikulturni. K mobilit€¢ obyvatel mize
dochazet z riiznych divodu, naptiklad ekonomickych, piijezd za praci, politickych
— zadatelé o azyl nebo uprchlici, studijnich, Cisté turistickych atd. Pti dlouhodobém

kontaktu dvou kultur dochazi béhem adaptace k riznym akulturacnim strategiim.

Emeritni profesor psychologie John W. Berry rozliSuje dva pfistupy, jak se
akulturovat, které vychdzeji ze dvou premis: 1.Udrzovani kultury, tedy v jakém
rozsahu je kulturni identita povazovana za dilezitou, 2.kontakt a participace,
V jakém rozsahu se zaclenit do ostatnich skupin nebo zlstat jen mezi svymi. Od
téchto piistupli se vyvozuji 4 akulturacni strategie, konkrétn€ je to asimilace,
integrace, separace a marginalizace. Pro piiklonéni se k ur¢itému poélu rozhrani

strategie je tfeba zodpovézeni 2 otazek pomoci krajnich pozic ano — ne.

Je povazovano za hodnotu udrZovat typické znaky své identity?

Je povazovano za hodnotu udrzovat vztahy s vétSinovou spole¢nosti?

V pfipad¢ asimilace se jedinci nesnazi udrzovat svoji kulturni identitu a

vyhledavaji interakce s vétSinovou kulturou. Opakem je pak separace, kdy se snazi

Oxford University Press, 2001, str.313

™ Amselle, J.-L., Napéti v kultuie, in Cahiers du CEFRES, Antologie francouzskych spole¢enskych
véd: Zprostiedkovani a prostiednici v kultufe, No.12, Praha biezen 1997, str.18

™ Herskovits, M.J., Akulturace: Proces kulturniho prenosu, tamtéz, str.27
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svoji kulturni identitu udrzet a vétSinové spoleCnosti se vyhybaji. Pfi integraci
zachovavaji do jistého stupné svoji kulturni integritu, ale zaroven vyhledéavaji ticast
Vv §irsim poli ostatnich kultur a kultury vétSinové. Pokud maji maly zdjem udrzovat
svou identitu 1 participovat pii kontaktu s dalSimi kulturami dochézi

k marginalizaci. (Berry, J.,W.,1997:9)

Idealni model souziti vice kultur v jednom narodnim staté nabizi strategie integrace.
Pfi uspésné integraci cizinct jsou klicové nékteré faktory, naptiklad znalost jazyka,
ekonomickd sobéstacnost, orientace ve spolecnosti, vzadjemné vztahy cizincli a
majoritni spolecnosti. Zem¢, kterd noveé ptichozi pfijima musi byt oteviend a
inkluzivni smérem ke kulturni diverzité. Jednim z efektivnim zpiisobii, jak se
zaClenit je koncept obcCanstvi. Pokud menSina at’ uz ndbozenska nebo jinym
zpusobem vyhranéna (podle narodnosti, etnicity nebo sexudlni orientace) néjakym
zpusobem interaguje nebo kooperuje S majoritni vétSinou ve vefejném prostoru,
vytvaii nejen struktury obcCanské spole¢nosti postavené na demokratickych
principech, ale také pomaha udrzovat socialni kapital a integrovat zejména entické
mensiny. ,,Stat se obcanem neni kariéra osobniho rdzu, ale kolektivni usili,
spojujici individua. “

V akulturaénim procesu rozliSuje Berry jest¢ akulturaci skupinovou a
psychologickou. Ve skupinové akulturaci dochdzi vlivem soubézného plisobeni
obou kultur, jejimz projevem jsou kulturni, biologické, ekonomické a socidlni
zmény. Psychologickd akulturace zacind skupinovou a individudlni zkuSenosti a
kon¢i dlouhodobou adaptaci. Tento proces je velice proménlivy z toho divodu, ze
ho ovliviiuji faktory jednotlivcl pied akulturaci a poté faktory, které vzniknou jako
disledek akulturace. Vysledkem psychologické akulturace pak mohou byt zmény
V chovani, akultura¢ni stres nebo i psychopatologie (Berry, 1997:17-21). Je
zajimavé sledovat jakym zptisobem ptlisobi proces akulturace u ¢eskych konvertitti

a jaka je jejich strategie v souziti s vétSinovou spole¢nosti.

® Oser,F.,K., Veugelers.,W, Getting Involved, Sense Publishers, Rotterdam/Taipei,2008, str.3
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2.2.3.Vliv kultury na integraci

Mluv¢i evropskych muslimi Tariq Ramadan mluvi o evropsko-islamské kultufe,
kterd mize byt Ceskd, francouzskd nebo némeckd s mistnimi konvertity, ktefi
Vv komunité hraji Gstfedni roli jako prostfednici kultury, ve které sami vyrostli.
Ptichod do nové zemé je zpravidla poznamenan kulturnim Sokem, naslednou

akulturaci a dlouhodobou adaptaci. (Ramadan, T.,2004:215)

Univerzalni a sdileny zdklad islamské identity projde ur€itym testem rozmanitosti
kultury, kterych by se podle Ramadana muslimové neméli obavat nebo ji odmitat,
pokud jsou si védomi a zlistavaji vérni svym principim. Pro integraci muslimu je
podle Ramadana klicové, aby pochopili kontext zdpadni kultury. Ten je, kromé
jiného ulozen v textech. (Ramadan, T. 2004:217)

V oblasti kultury nemaji muslimové jednotny ndzor. Nekteti se domnivaji, Ze
kulturni akce se neslu€uji s produktivnim trdvenim volného casu, ktery lze 1épe
vyuzit, naptiklad ke studiu Koranu. To zahrnuje divadlo, kino, literaturu, hudebni a
jiné aktivity. Malifské a sochatské uméni nebo fotografie je v muslimskych zemich
zfidka k vidéni a neni rozSifeno v takové mife jako na Zapad€. To, co je
produkovano muslimy, je nahlizeno jako ,islamské“, to, co prichazi
z nemuslimského Zapadu jako proti-islamské. Francouzskd, anglickd, némecka
nebo Spanélskd literatura oplyva bohatym kulturnim odkazem a je nesmysIné ji

opomijet z toho diivodu, Ze neni islamska. (Ramadan, T., 2004:218)

V Islamské nadaci, respektive v mesité je naptiklad k dispozici knihovna, kde je
kromé néaboZenskych texti a Kordnu k nalezeni také nékolik malo dél ceskych
orientalistil a arabistl, napfiklad LuboSe Kropacka (Duchovni cesty islamu) nebo
Milose Mendela (Dzihad), tim je v§dk moznost vybéru ukoncena. Podobné je na
tom i men$i knihovna, kterd je v modlitebné v Informacnim centru Islamské
nadace.

Proti tomu se da namitnout, Ze evropskd svétova literatura se da zapijcit

Vv kterékoliv méstské knihovné. Je tady ale jisty rozdil, zahrnutim evropskych
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zépadnich knih do islamské knihovny se vjisttm smyslu rozSifuje i
sebeidentifika¢ni pole toho, co muslim pojima do svého referenéniho ramce

ey

identity muslima Zijiciho v Evropé& nebo v Ceské republice.

Tarig Ramadan v ramci evropsko-islamské kultury doporuc¢uje v kultuie selektivni
piistup, ve smyslu hledani alternativ namisto doslovné interpretace Koranu. Striktni

odmitani v§eho zépadniho vytvaii izolaci a dezorientaci ve spole¢nosti.

2.2.4. Dezintegrace jako diisledek konverze

V eské muslimské komunité jsou ¢asteénd zastoupeni i &esti konvertité, v Ceské
republice je jich odhadem kolem osmi set az tisicovky'’, z vét§i ¢asti prevazuji
zeny, divodid mize byt nékolik. Naptiklad muslim miize uzavfit snatek s Zenou
jiného vyzndni, zatimco muslimka si musi vzit pouze muslima. Nové pfichozi
muslimky ze zemi Blizkého vychodu si svého partnera hledaji v komunité, v mesité
a mezi dal$imi muslimy arabského piivodu. MuZzi muslimové maji pestiejsi socialni
sit’ a vice se stykaji s nemuslimy. To ale upln¢€ nevysvétluje vétsi miru Ceskych
konvertitek nez-1i konvertita.

Nabozenska konverze muze byt druhem zvladnuti radikalni socialni zmény.
(Cheater, A.,P.1986:260) Religionistka Ludmila Muchova uvadi n¢kolik davodi
pro obraceni se k nové vife. Patii mezi né proziti hrani¢ni zkuSenosti, kterd ma za
nasledek zménu hodnot, vysledek dlouhodobého rlstu pii zaZivani hodnot, které
koresponduji s ndboZenskym ucenim, jedineény zazitek, ktery je zazivajicim
interpretovan jako ,,Bozi pfitomnost* a dile konverze miize také nabidnout feSeni

zivotnich problémti. (Muchova,[..2010:72,73, in Hanus, J.,Noble,I. eds.)

V islamu je zasadni kolektivni védomi sdilené identity. Cesti konvertité, ktefi se
sdruzuji s ostatnimi muslimy migranty od nich pfejimaji kromé& spolecného
pruseéiku nabozenské zkusenosti také jejich kulturni tradice. ,, Clenstvi ve skupiné

je vytvoreno po zdlouhavém procesu sebezpytovani, ale z viastni identity nelze

" Toto &islo potvrzuje i mistopiedseda Islamské nadace Vladimir Saika.
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uniknout. “"® Islam konvertitl neni ten samy, jako islam migrantu, stejné tak jako se
méni isldm migrantl po ptfichodu na Zéipad. Kultura jako symbolicky systém
zpusobuje, Ze stietnuti se s jinym symbolickym systémem produkuje redefinici toho

naseho a vysledkem je synkretismus. (Wohlrab-Sahr, M. 1999: 352)

Piijjeti islamu je spojeno s problémem integrace a dezintegrace konvertitl
Vv socidlnim kontextu. Konvertita neni ve své kultufe dezorientovéan, ale pfijetim
n¢kterych kulturnich vzorct spjatych s ndbozenskou naukou se dostava do situaci,
kdy naruSuje internalizované konvence ve své kultufe. Jako ptiklad uvadi
Wohlrab-Sahr némeckou konvertitku, kterd se chodila koupat kompletné oblecena
na koupalisté, kde potkala nékolik nudisti. V obou piipadech dochazi k poruSovani

zab&hnutych konvenénich pravidel.

Cesti konvertité se tak do jisté miry mohou stavat ,,cizinci* ve své vlastni zemi.

Pokud ve spolecnosti existuje vefejny prostor, bude se vzdy nabizet otazka, jakym
zpisobem se vném budou vymezovat poptipadé¢ zaclenovat kategorie
marginalizované ndbozenské komunity. Snazi se okrajové skupiny integrovat do
diskurzu vefejného prostoru nebo se uzaviraji samy do sebe? Pro svou existenci
fungovani vztahu k majorité 1ze oc¢ekéavat, Ze budou artikulovat urcité pozadavky a
jejich vztah je pak formovan tim, jak jsou ve spolecnosti ptijimany. ,,Stupern,
kterym Siroka verejnost prijima a akceptuje mnohondsobné identity reflektuje

stuper, kterym individua vnimaji samy sebe jako obcany. ,,"

Z této teze vyplyva, Ze zplisob mira prozivani identity obCana urcité komunity ma
uzkou souvislost se stupném jejiho zaclenéni. Hlavni roli v tomto procesu hraji
primordialni vlastnosti Gstfedni skupiny. (vétS§inové spoleénosti) Podle Jeffreyho
Alexandra vychova k obc¢anstvi spiSe uci, jak si osvojit a vyjadiovat ty vlastnosti,
které umoziuji prislusnikiim ustfedni skupiny presvédCiveé a legitimné stavet na
odiv svou obcanskou zpusobilost. (Alexander, J. 2010:61, in Marada, R. ed.) Jak se
nau¢it vystupovat jako Cesi spise nez Arabové, jako kiestané nebo ateisti spise nez

muslimové atd.)

® Kuper, A., Culture: The Anthropologist Account, Harward University Press, 2003, str.238
™ Ladson-Billings, G., Culture Versus Citizenship, John Wiley &Sons,2007, str.112, in Banks, J.,
A. (ed.)
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2.3. Postaveni naboZenstvi ve spole¢nosti

Nébozenstvi, praktikované v néjaké formé je staré jako lidstvo samo. Nébozenské
projevy nachdzeji své opodstatnéni v tradi¢nich ndbozenstvich, kultech, sektach,
v cirkvich, ale i vanimismu a v polyteismu. NaboZenstvi a cirkve predevsim,
zaujimaly v dé&jindch Zapadu ustfedni postaveni, jak je patrné z ndbozenskych
valek, spori o hegemonii ovladnuti spole¢nosti, nasledné¢ reformace a
vyvrcholenim v procesu laicizace a sekularizace. Posledni zminovany proces
spadajici do 18. stoleti, mél za nasledek modernizaci, rozchod s tradici a
V neposledni fad¢ slovo ,,obCansky* nebo obfanska spolecnost prestala byt chapana

jako dichotomie ke slovu ,,nabozenstvi, nabozensky*.

Obecné se da nabozenstvi charakterizovat jako systém vér, které ovliviuji jednani
¢loveéka na sociokulturni urovni.* Ameriéti religionisté Rodney Stark a William
Bainbridge charakterizuji ndbozenstvi jako mySlenkovy systém ztélesnény
Vv socidlnich organizacich, které pfedpokladaji existenci nadpfirozena. (Stark,R.,

Bainbridge, W., 1995:2)

V pribéhu 20. stoleti doznalo naboZenstvi nékolik zmén ve vztahu Kk tradi¢nim
religiozité. VétSina sociologl a religionistl véfila tomu, Ze vyznam naboZenstvi
bude v moderni dobé upadat,* k ¢emuz také doslo v prvni poloviné 20. stoleti
(privatizace nabozenstvi). Od 70. let ale dochéazi k opacnému procesu, francouzsky
islamolog Gilles Kepel mluvi v této souvislosti o rechristianizaci, rejudaizaci,
reislamizaci ,zdola“, coz lze pojmenovat jako navrat k tradiéni obnové
nabozZenstvi, ktera je navic provazena dosud nevyuZzivanou technikou.® Proces

navratu viry do vefejné sféry je nazyvan jako deprivatizace nabozenstvi.

Zacatkem 90. let (po skonceni studené valky) je konstruovdn novy ,nepfitel*

8 Americky antropolog Cliford Geertz definoval niboZenstvi jako ,.systém symboli, které u lidi
vyvolévaji dlouhotrvajici silné presvédceni tim, ze formuluji koncepty obecného fadu existence,
koncepty ovéncuji aurou fakti¢nosti (skutec¢nosti), Ze se toto rozpolozeni a presvédceni stava realné
a skute¢né. Geerz, C., Interpretace kultur, Slon, Praha 2000, str.105

81 Piechod nabozenstvi do sféry soukromi mapuje uz 19. stoleti, coz je vyrazné ovlivnéno také
ideologii narodniho statu, ze sociologl tuto tezi propagovali uz ,klasiéti sociologové™ jako Emil
Durkheim, Max Weber nebo Karl Marx.

82 Naptiklad ajatollah Chomejni oslovoval své piiznivce b&hem irdnské revoluce pomoci
videokazet.
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V podobé islamu, k cemuz vyrazné ptispél americky politolog Samuel Huntington a
italskd novinafka Oriana Fallaci.® V tomto obdobi je predmétem diskuse
spoleCenskych véd také dédictvi sekularizace, které namisto ustupu nabozenstvi
ptineslo jeho rozkvét v podob€ vzniku novych ndbozenskych skupin, v oziveni jiz
existujicich ndbozenskych tradic, hnuti New Age ¢i kulti. Timto nabozenskym
ozivenim se zabyvali pfedev§im religionist¢ Rodney Stark a William Bainbridge,
kdyz aplikovali ndboZenskou teorii na teorii racionalni volby. (Luzny, D.,1999:92-
93) V zapadnich zemich, (v Ceské republice to plati obzvlast), je patrny rovnéz

proces odcirkevnéni a rozchod s tradicni cirkevni religiozitou.

Dnes je naboZenstvi chapano jako jedna z moZznych identit v pluralitni spolecnosti,
kdy je vira a ndbozenska zkuSenost chépana spiSe jako intimni prozitek, ktery patii
do sféry soukromé. Postaveni nabozenstvi ve spoleCnosti se odviji od vztahu
spole¢nosti k nabozenstvi a cirkvim. Stat uznava v Cesku vétsi mnozstvi cirkvi,
pfipadné je i materidlné podporuje. (MK jich doposud zaregistrovalo 25), nicméné
Ceska vefejnost ma k cirkvim minimalné mirné¢ nedtvéfivy postoj.** Béhem
komunismu byla Ceska vira zprvu kratce tolerovdna v domnéni, Zze by mohla
vzniknout nova narodni katolicka cirkev, to se ale nepovedlo a katolici se stali

jednou z nejpronasledovangjsich skupin obyvatel.

Po revoluci zde panovala mnohd ocekavani zrevitalizace cirkve a obnoveni
nabozenského zivota, ale toto nadSeni zdhy opadlo. Cirkev nedokazala své
popularity vyuZzit a negativn¢ na veiejnost zaptsobila i nedostatecnd komunikace
v souvislosti s n¢kterymi pfislusniky kléru, ktefi nedokazali vysvétlit svou

kolaboraci s byvalym rezimem. NevyfeSené zustaly také vztahy se statem, kde

8 Samuel Huntigton v roce 1990 vydal ¢lanek s nazvem ,,Krvavé hranice islamu* ze kterého
pozdéji vysla kniha s nazvem Stfet civilizaci, ve které Huntington popisuje 9 civiliza¢nich okruhd,
v nichz pokud dojde ke kontaktu dochézi ke stietu, protoze tyto civilizace jsou vzajemné oddélené
svymi nabozenskymi hodnotami. Huntington, S.P.,Stfet civilizaci: Boj kultur a proména svétového
fadu, Rybka Publishers, 2001 Oriana Fallaci, piivodem italska novinaika nahrala zhruba 60
rozhovort S elitou viidc muslimského svéta, podle jejich vypovedi si utvotila etnocentricky a
zna¢éné  zkresleny pohled na muslimské spole¢nosti.

8 Podle Setfeni divéry v instituce v roce 2000 mély cirkve niz&i oblibu nez napiiklad odbory,
armada nebo policie, na stejném misté jako cirkev se umistily jesté soudy. Dalsim zjisténim bylo, ze
jen 25% spolecnosti povazuje pusobeni cirkvi za kladné. MiSovic, J., Vira v d€jinach zemi koruny
¢eské, Slon, Praha 2001 str.139-141
8 Rezim mezi nimi zaznamenal i &etné usp&chy (na pielomu 70. a 80. let bylo tieba pies 11 procent
duchovnich agenty StB. Ziskat vSak cirkev jako celek na podporu komunistické politiky se
nepodaiilo. Kosik, P., Ceské snéni, Torst, 2010, str. 284-285
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znacny vyznam hrala dosud neuzaviend otazka restituci cirkevniho majetku a jejich
politické a obcanské aktivity v kontextu demokratické spolecnosti. (Nespor, Z.,R.,

2004:25)

Nezajem participovat na cirkevnim déni, klesal ve druhé poloviné 20. stoleti skoro
v8ude v Evropé.® V soucasné dobé si cirkev ponejvice uchovala svou funkci v
ptechodovych ritudlech jako je svatba nebo pohieb. Dalsi funkci soucasné cirkve je
jeji spolecensky aspekt, nabidka alternativniho modelu Zivota, péce o kulturni
pamatky a nabidka sluzeb v socialni oblasti, ve které se cirkve Casto angaZzuji.
Vzhledem K pestrosti ,,nabozenského trhu“ se da hovofit i o spolupraci, mezi
jednotlivymi  tradi¢nimi  cirkvemi, (naboZenstvimi),”  napiiklad formou
mezinabozenskych dialogt, coz jsou pravidelna setkavani zidovské, muslimské a
kiestanské obce, pfi nichZz diskutuji nad ur€itym aktualnim celospolecenskym

problémem.

Ceska republika je vniména jako vysoce ateistickd zemé, sociologické vyzkumy
dokazuji, ze sice az dv¢ tretiny Ceské spoleCnosti je bez nabozenského vyznani,
neda se ale fici, Ze je to spole¢nost ateisticka. Cesi totiz vé¥i v ,,ndcismus*. Sociolog
Thomas Luckmann mluvi o tzv. ,,privatizované zboznosti,kdy si své symbolické

universum vytvari kazdy ¢loveék sam, individualnim, ,,duchovnim* hledanim.

2.3.1. Cirkve v obcanské spolecnosti

Cirkve ptesahuji svilj ndbozensky obsah svym pfirozenym charitativné-socidlnim
aspektem. UZ v minulosti patfily k t€ém subjektiim, pod jejichZ patronaci se stavéli
Spitaly, chudobince nebo lazarety. Krom¢ toho se angazuji jesté v Cinnostech
vzdélavacich, osveétovych a humanitarnich. Jsou tedy integralni soucasti obCanské
spole¢nosti, 1 kdyZ mize zaznit i ndzor, Ze by méli tvofit zvlastni ctvrty sektor,
odlisny od obcanského vzhledem ke statni finan¢ni dotaci a jejich ndbozenskému

poslani. (Dohnalova, M., 2004:76) Krom¢ cirkvi a nabozenskych spolecnosti

8 Napiiklad &eské zemé se vyznadovaly vysokou mirou odmitani cirkvi a pouze formalni

religiozity uz pted 2. svétovou valkou. Nespor, Z.,R., Soudobé dé&jiny, Religiozita v komunistickém
Ceskoslovensku, 2-3/2007, Ustav pro soudob¢ d&jiny AV CR
8 UMO - Ustiedi muslimské obce se neda nazvat cirkvi
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upravuje zakon €.3/2002 (o postaveni cirkvi a naboZenskych spolecnosti) jesté
existenci ucelovych zatizeni cirkvi, coz jsou zafizeni, které poskytuji socidlni,
zdravotni, vzdélavaci a jiné sluzby obCanim, bez ohledu na to, jestli jsou véticimi

nebo ne.

Pivodem rakousky religionista Peter Berger sice vnima cirkve jako soucést
obcanské spolec¢nosti, ale nabozenstvi podle né&j polarizuje spolec¢nost a déla ji
mén¢ obcanskou. Na mysli tim ma hlavné islam, Huntigtonlv obrat ,krvavé
hranice isldmu‘ poklada za zcela opodstatnény. (Berger, P. 2008:19, in Hanus, J.,
Vybiral, J. ed.) Vzhledem ktomu, Ze cirkev je dnes jednou z mnoha identit
V pluralitni spolecnosti, zd4d se tento vyrok pon€kud nad-dimenzovany. Cirkve
navic nelze pométovat pouze optikou uziteCnosti v obanské spolecnosti prave

kvili jejich naboZenskému rozméru.

Pfi rozdé€leni na spolecnost moderni a tradicni, cirkve reaguji na okolni svét spise
jako spolecenstvi Gemeinschaft. (podle Ferdinanda Tonniese) Bryan R. Wilson,
jeden ze stoupenctu sekularizacni teze, vychézel z klasické sociologické teze, podle
niz je proces sekularizace soucasti pfechodu od tradi¢ni k moderni spolecnosti.
Podle Wilsona ma ndboZenstvi své zdroje ve spoleCenstvi, tedy v lokalné
omezenych a trvalych vztazich relativné stabilni skupiny, kterd je zaloZena na
intenzivnim mezilidském kontaktu. (NesSpor, Z., Luzny, D.,2007:80) Tomu také
odpovida podil véticich osob, ktery klesa s rastem velikosti bydlisté. Nejvyssi byl
Vv obcich do 500 obyvatel (57%/), zatimco ve meéstech nad 50 000 obyvatel
predstavoval jen (37%). (MiSovi¢, J., 2001:118) Potencial cirkvi v obcanské
spolecnosti je tedy v jejich Gcasti s obci, v jejich lokdlnim rozméru, ktery umoziuje

spolupraci za naplnénim urcitého vefejného zaméru v obci.

2.4. Legislativni prostiedi pro ¢innost cirkvi a naboZenskych spole¢nosti v Ceské
republice

Plsobeni cirkvi a ndbozenskych spolecnosti (dale jen CNS) pravné vymezuje zdkon
¢. 3/2002 Sb. o svobod¢ nabozenského vyznani a postaveni cirkvi a nabozenskych
spolecnosti a o zméné nekterych zdkont, ktery upravuje vztahy mezi statem a CNS

Vv riznych oblastech. Zakladni dokument, od kterého se odvozuje vztah statu a CNS
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je Listina zakladnich lidskych prav a svobod. Ta také obsahuje, Ze stat je zalozen na
demokratickych hodnotach a nesmi se védzat ani na vylu¢nou ideologii, ani na

nabozenské vyznani. (Svoboda, F.,2007:5)

Cirkvi nebo néabozenskou spoleCnosti se v tomto zdkoné¢ rozumi ,,dobrovolné
spolecCenstvi osob s vlastni strukturou, organy, vnitinimi pfedpisy a obfady a
projevy viry, zaloZené za uc¢elem vyznavani ur¢ité nabozenské viry, at’ vefejné nebo
soukromé, a zejména s tim spojeného shromazd’ovani, bohosluzby, vyucovani a
duchovni sluzby.“ (3/2002 Sb.) Zakon nestanovuje rozdil mezi cirkvi a

nabozenskou spole¢nosti, je na zakladateli, jaky typ ndbozenského subjektu zalozi.

Cirkev a nabozenska spole¢nost vznikd dobrovolnym sdruzovanim fyzickych osob
a samostatné¢ rozhoduje o svych zalezitostech spojenych s vyznavanim viry a
praktikovanim. K tomu, aby se cirkev nebo ndbozenska spolecnost stala pravnickou
osobou, musi projit registraci u MK CR. V Zzadosti musi byt podana zakladni
charakteristika cirkve a nabozenské spolecnosti, jejiho uceni a poslani, v originale
alespont 300 podpisii zletilych ob&ani CR nebo cizinct s trvalym pobytem v CR
hlasicich se ktéto cirkvi a nabozenské spolecnosti zapis o zalozeni cirkve a
nabozenské spole¢nosti na uzemi CR a zakladni dokument CNS se viemi

nalezitostmi podle zakona.

Podle zakona 308/1991 bylo zatim na MK CR zaregistrovano 25 cirkvi a
nabozenskych spolegnosti. Mezi nejvétsi patii Rimskokatolickd cirkev, druha
nejvétsi je cirkev Ceskobratrska evangelicka. ® V roce 2004 se jako nabozenska

spole¢nost nechalo zaregistrovat Ustfedi muslimskych obci (UMO).

Zakon 3/2002 Sb. umoznuje dvoustupniovou registraci. Prvni stupen uz byl popsan
vyse pfi registraci CNS. Tzv. druhy stupen registrace umoziiuje CNS pfiznani k
vykonu zvlastnich prav podle § 7. K tém patii naptiklad zfizovani cirkevnich skol,
pravo na finan¢ni zabezpeceni, vyucovat nadbozenstvi na statnich Skolach, uzavirat

cirkevni snatky a dals$i prava, kterd se dotykaji riznych oblasti Zzivota CNS.

8 RKC ¢ita 2,8 milionu véficich, Ceskobratrské evangelicka cirkev 117 tisic véficich. Ostatni

cirkve a naboZenské spoleCnosti poéitaji své véfici maximalné na desitky tisic. (Svoboda, F.,
Legislativni prostfedi pro ¢innost cirkvi a nabozenskych spole¢nosti, Centrum pro vyzkum
neziskového sektoru, Brno, leden 2007
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(Udé€leni zvlastnich prav zavisi na typu CNS, ne vSechna préva jsou pro vSechny

CNS stejné dilezita).

Z4dost na piiznani zvlastnich prav mize podat CNS registrovana podle zikona
3/2002 Sb., nepietrzité ke dni podani zadosti nejméné 10 a ktera kazdoro¢né 10 let
podavala vyro¢ni zpravy o Cinnosti. Navrh musi jeSté obsahovat tolik podpist
zletilych obéanti CR, kolik &ini 1 promile obyvatel CR, podle posledniho s¢itani
lidu. Zékon 3/2002 Sb. v § 27 umoznoval do roku 2007 odpusténi 10 tisic podpist
obéanti CR a taktéz desetiletou &ekaci lhiitu v piipadé, Ze se jedna o svétové
nabozenstvi s dlouhou historickou tradici. Podminka takového mnozstvi podpist
s trvalym pobytem pfislusniki CNS je nanejvy$ nevyhodné pro malé CNS a

V poméru poctu ¢lend i neredlné.

Jelikoz k ¢innostem cirkvi patii kromé ndbozenské Cinnosti také aktivity socialniho,
charitativniho, humanitarniho nebo vzdé¢lavaciho charakteru, stala se pfedmétem
uvah o pravnim ukotveni cirkvi evidence cirkevnich pravnickych osob.* Tu
umoznil novelizovany zakon 3/2002 Sb. zdkonem 495/2005 Sb. Tento zakon
rozliSuje dva typy evidované pravnické osoby (EPO), a sice organy cirkve (feholni
instituce) a Ucelova zatfizeni cirkve, kterd poskytuji vefejnosti obecné prospésné
sluzby za ptfedem stanovenych a pro vSechny uzivatele stejnych podminek. EPO se
stavaji pravnickymi osobami provedenim evidence MK CR. A¢koliv zakon zptisob
vzniku EPO uvéadi jako evidenci, jednd se o registraci. (Deverova, L.,2010: 210, in
Skovajsa, M.,ed.)

V rozporu s pravnim fadem, pokud nebyly po dobu dels$i nez dva roky ustanoveny

organy registrované CNS nebo CNS sama poda Zadost o zruseni. (3/2002 Sb.)

2.4.1. Vztah statu a UMO, legislativni problémy

Kli¢ovym rokem byl muslimskou komunitu v Cechach rok 2004, kdy MK CR

8 Po prijeti zakona 3/2002 Sb. se skupina senatord obratila na Ustavni soud, nebot’ se domnivala,
ze néktera ustanoveni zasahuji do Listinou vymezené autonomie cirkvi. Ustavni soud jim vyhovél a
zruil ustanoveni tykajici se pravomoci MK CR rusit cirkevni pravnické osoby. (Svoboda,
F.,2007:8)
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uznalo pravni subjektivitu Ustfedi muslimskych obci (UMO) a zaregistrovalo ji
jako ndbozenskou spolecnost. Do té doby, se muslimska komunita organizovala na
zakladé¢ nékolika subjektl, které vznikly jako kulturni organizace, aby mohli
legaln€ vyvijet svoji ¢innost. Na zacatku 90. let to byl Svaz muslimskych studenti
a Islamské nadace.

UMO nemélo do roku 2004 pravni subjektivitu ztoho divodu, Ze pfiistup
cirkevniho odboru MK CR v pribéhu 90. let, kdy ministerstvo odmitlo akceptovat
uznani obce v ramci rakouského zakona z roku 1912 a registraci ze 30. let z obdobi
Prvni republiky. (Mendel, M., Ostfansky, B., Rataj, M.,2007:411)

Obec mohla diky zakonu o cirkvich a nabozenskych spole¢nostech z roku 2002
ziskat jesté pfiznani tzv. zvlastnich prav podle § 7, nebo-li druhy stupen registrace.
Pro ziskani téchto zvlastnich prav, (ktera zahrnuji statni dotace, ale také zfizovani
cirkevnich skol nebo uzavieni cirkevniho snatku a jiné) je nutné splnit nékolik
podminek. Za prvé dolozit svou desetiletou existenci a za druhé sesbirat deset tisic
podpistt muslimi trvale Zijicich v CR, pfi¢emZ podpisy musi obsahovat i adresy a
rodna &isla. Cekaci lhiita uplyne UMO v roce 2014, nicméné takové mnoZstvi

podpisii se sesbirat nepodafilo.

Zakon 3/2002 zaroven umoznoval prominuti splnéni obou téchto podminek, pokud
se jedna o svétove rozsifené nabozenstvi s dlouhou historickou tradici. UMO této
moznosti vyuZilo a v roce 2006 podalo zadost, ale MK CR mu svym rozhodnutim
zvlastni prava nepfiznalo. UMO podalo proti rozhodnuti odvolani (rozklad), ve
kterém podrobn& objasnilo viechny pfipominky. MK CR viak Zadost definitivng
zamitlo koncem roku 2006. Zékon 3/2002 umozZnoval toto vyjimecné pifiznani
zvlastnich prav podle §27 pouze do 7.1.2007. (Mendel, M., Osttansky, B., Rataj,
M., 2007:413-414)

K tomuto rozhodnuti doslo podle fimsko-katolického knéze Stanislava Ptibyla®
z téch diivodl, ze UMO neustanovila svij statutarni organ. To rozporuje Vladimir
Sanka,” ktery tvrdi, Ze statutdrni organ ustanoven byl a k ziddnému jinému
pochybeni ze strany UMO nedo$lo. O druhy stupenn registrace se UMO pokusi

znovu Vroce 2014 po uplynuti desetilet¢ lhity od doby vzniku organizace.

% P¥ibyl, S., Stat k muslimiim: Vstticné i opatrng, Dingir, 2007/10/8.2.,str.40
%1 7 rozhovoru s Vladimirem Safikou
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Stanislav Pfibyl v ¢lanku o registraci uzavird téma vyjadienim, ohledné
obezietnosti, pfi druhém stupni registrace muslimské obce, ale neuvadi zadné

vysvétleni, pro¢ tento nazor sdili.

Jednou z moznosti zvlaStnich prav je ziizeni islamské Skoly. Ta sice soukromé
probiha v mesité v sobotu od rdana do odpolednich hodin, ale je koncipovana pro
Ctyti tiidy a kazda tfida, v€koveé odliSend ma zhruba hodinovou vyuku. Pozadavek
spoCivd nejen v obsahu hodin vyuky, ale také ve vétsim povédomi toho co

muslimové potiebuji a jakym zplisobem s nimi miiZzeme spoluzit.

Mnozi autofi, napiiklad Amy Gutmann, Fritz Oser nebo Peter Lewine uvadéji jako
zaklad zdravého obcanstvi skoly, které maji vyrazny vliv na formovani obcanského
uvédomeni, jehoz soucésti je i tolerance k menSinam. Mitize zpiisobit muslimska
Skola skuteCnost, ze jeji absolventi se budou jest¢ vice izolovat ve své vlastni
komunité? Muslimské Skoly existuji uz n€kolik let v n€kolika evropskych statech

naptiklad v Némecku, Rakousku, Anglii, Holandsku nebo ve Francii.

Vyucovani probiha podle statnich ucebnich osnov, ale kromé¢ ,,béznych* predmétt
se vyucuje také arabstina, naboZenstvi a islam. (Chateau, L., MF Dnes, 15.7,2003)
Muslimské Skoly by se tak mohly stat béznymi vzdélavacimi zatizenimi na jaké
jsme v Cechach zvykli v podobé cirkevnich gymnazii nebo evangelickych

akademii.

2.5. Historie sdruZovani muslimu na ¢eském uzemi

Béhem obdobi Habsburské monarchie se na Ceském tUzemi muslimové piilis
nevyskytovali a Cesi se o nich dozvidali spiSe zprostfedkované, jako o
potencidlnim ,tureckém nebezpeéi.“ Zapadni obraz islamského svéta jako
neptatelského, nevyzpytatelného a dobyvaéného se od padu Catihradu (1453) Sifil
hlavn¢ diky knihtisku a vizudlnim symbolim. (Wheatcroft, A., 2006 : 292)
Stereotypizované zpodobnéni Turka v turbanu, se zahnutou Savli, popiipadé

s cernym havranem, ktery ho klove do hlavy, je k vidéni na mnoha ¢eskych hradech
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a zamcich.%

Zakonzervovana dichotomie rozd€leni ,,my“ a ,,oni“, ptezila kolektivni paméti
¢astecné dodneska, zmirnéna romantismem orientalismu v 18. stoleti a 19. stoleti.
Osmansti Turci se dvakrat objevili t€sné pied Vidni, naposledy v roce 1683, ovSem
byli vojsky Evzena Savojského poraZeni. ,, Prvni vyznamnéjsi kontakt s Turky zaZili
cesti vojaci az v roce 1878, kdyz ,,za cisare pana a jeho rodinu museli vybojovat
Hercegovinu“. Teprve demograficky pohyb v Rakousku-Uhersku po okupaci 1878 a
anexi Bosny a Hercegoviny (1908) prispél k tomu, Ze se zacali usazovat na nasem
uizemi. * Po rozpadu monarchie v roce 1918 se ¢ast Balkanskych muslima usidlila
na tizemi Ceskoslovenska. K nim se piidali muslimové ze Sovétského Svazu,
predeviim Cerkesové a Tatafi. Ve tficatych letech, kdy se datuje i vznik muslimské
obce* se muslimové zacali sdruZzovat na zakladé nabozenské piislusnosti. Do té
doby praktikovali vice jako jednotlivci na zakladé nérodnosti. U zalozeni bylo
nékolik intelektudlti a cesky konvertita Mohamed Abdallah Brikcius. (Becka, J.,
Mendel, M.,1998:185)

Muslimské obec si jako jeden z prvnich ukolll v rdmci nové vzniklé muslimské
obce vytkla stavbu meSity® v Praze a fadné uznani ¢eskoslovenskymi Gfady. To se
ponékud protahlo, hlavné z diivodli nejasného teritoridlniho vymezeni muslimské
obce a urcitych personalnich zmatki uvnité obce, nicméné muslimskd obec byla
nakonec formaln¢ uzndna roku 1935 Ministerstvem Skolstvi a narodni osvéty.
Uznani MNO roku 1941 po dlouhych byrokratickych pritazich potvrdilo i
Ministerstvo vnitra a protektoratni vlada. MNO, ktera citala zhruba 700 véticich
méla 1 vlastni Casopis Hlas, ktery vychazi dodnes. Mezi znaméjsi Cleny obci,
z nichz nékteti se pozdé&ji proslavili jako orientalisté patii Ahmed (Ivan) Hrbek,
Abdallah (Jiti) Becka, Ali (Pfemysl) Silhavy, v &ele s jednim ze zakladatelti Hadzi

Brikciusem. V kvétnu 1945 byla obec kompromitovana loajalitou viéi nacistim® a

% Rod Schwarzenbergi ma Turka s utatou hlavou a havranem dokonce v erbu jako piipominku
vyhrané bitvy u Rabu.

% Mendel, M., Ostiansky, B., Rataj, T., Islam v srdci Evropy: Vlivy islamské civilizace na d&jiny a
soucasnost ¢eskych zemi, Academia, Praha 2007, str. 333

% Moslimska nabozenskéa obec pro Ceskoslovensko s tstiedim v Praze

% Mesitu se podafilo postavit az v roce 1997.

% Ustiedni postava komunity Hadzi Brikcius byl roku 1946 obZalovén, Ze béhem valky n&kolikrat
odmitl vystavit piestupni list Zidtim, ktefi chtéli formalné konvertovat k islamu a zachranit se tak
pted transportem do Terezina. Dale hrozila muslimské obci diskreditace, predevsi kvili Hadziho
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¢innost proto sama spontanné ukoncila. (Mendel, M., Osttansky, B., Rataj, T.,

2007:336-350)

Pravni zékony a akty z doby Protektoratu byly zruseny BeneSovym dekretem, coz
se pochopiteln¢ vztahovalo 1 na uznani registrace obce z roku 1941. Podle zédkona
218/1949, ktery pak vstoupil v platnost, musela kazdd CNS, kterd chtéla plsobit
obnovit registraci a podrobit se patrondtu KSC. To muslimové neuéinili a strana je
neprondsledovala z divodu, Ze se muslimska obec na vefejnosti neprojevovala,
v né¢kterych zemich Blizkého vychodu byl zaveden narodni socialismus (Egypt,
Syrie, Irdk) a islam piestal byt vniman jako konfliktni ideologie proti rezimu.
Muslimska obec uz také nebyla tak aktivni a stalo se z ni spiSe zdjmové sdruZeni
jednotlived. (Becka, J., Mendel.,, M., 1998:190) V tomto obdobi vSak do
komunistického ~ Ceskoslovenska  proudilo  mnoZstvi  student v ramci

multilateralnich dohod se ,,spratelenymi‘ socialistickymi zemémi.

O registraci se muslimové znovu pokusili v uvolnénéjsim prostiedi roku 1968 a
zéroveti byla zaslana zadost o registraci Svazu muslimskych obci v CSSR (Utadu
pro véci cirkevni na Ministerstvo kultury). Vzhledem k tomu, Ze z pfislusného
ufadu nepfiSla zddna odpovéd’, rozhodli se signataii prohléasit Svaz muslimskych

obci za zalozeny de facto. (Becka, J., Mendel, M., 1998:191)

2.5.1. Muslimska komunita po roce 1989

Polistopadova atmosféra v duchu znovunabyti demokracie byla sice euforicka, ale
Vv pozadi mezinarodniho déni se vynofily islamofobni nalady. Pfispéla k tomu
naptiklad valka v Perském zalivu, anexe Kuvajtu Irdkem, diskuze nad autorem
Satanskych ver$t a jiz zmiflovany ¢lanek Samuela Huntingtona ,,Krvavé hranice

islamu.<

Velka &ast muslimi, spoleéné s autoritou Muhamedem Ali Silhavym Zila v Brné,

kde také vroce 1991 vzniklo Islamské centrum. Ve volbach do Ustiedi

horlivosti na strankach ¢asopisu Hlas a Vlajka (Vlajka byl ¢asopis ¢eskych fasisti) a také kvili
pravidelnym kontaktiim s Husajnim a Kajlanim, ktefi az do konce valky pozivali Hitlerovu ochranu)
(Mendel, M., Ostransky, B., Rataj, T.,2010:363- 365)
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muslimskych naboZenskych obci byl zvolen pravé Silhavy jako predseda
organizace. Ten se také postaral o to, aby zacal znovu vychazet Casopis Hlas.
V Praze se stali novymi mluvéimi komunity absolvent arabistiky Petr Pelikan a
pfirodovédec Vladimir Sanka, ktery kislamu konvertoval b&hem svého
nekolikaleté¢ho pobytu v Syrii. (Mendel, M., Ostransky, B., Rataj, T., 2010:382-
385)

Prioritou ¢eskych muslimii se v té dob¢ stalo Gfedni uznani statem, které vSak bylo
mozné az se zakonem ¢. 308/1991, respektive od 1.dubna 1992 (nabyti €innosti
zakona Ceské narodni rady ¢.161/1992 Sb. o registraci cirkvi a naboZenskych
spole¢nosti) Po vydani tohoto zdkona s podminkami registrace novych cirkvi a
nabozenskych spoleénosti, pozadal Odbor cirkvi Usttedi MNO, aby dolozilo deset
tisic podpisti zletilych ob¢ant s adresami. To Ustiedi odmitlo a v roce 1996 Odbor
vyrozumél obec o zastaveni fizeni registrace.

(Mendel, M., Ostransky, B., Rataj, T., 2010:385-388)

Problémy s pravnim uzndnim, diskuze nad tim, kde by méli mit muslimové
faktické centrum puasobeni (jestli v Praze nebo v Brn¢) a osobni konflikty mezi
prazskym a brnénskym tdborem, muslimskou komunitu znacn€ rozstépilo a
framentarizovalo. Vzhledem k absenci organizace s pravni subjektivitou, byla
vroce 1993 zalozena Nadace pro zfizeni a provoz islamského centra v Praze a
nasledné v Brné. Nadace v Praze byla roku 2001 nové registrovana pod nazvem
Islamska nadace a v roce 2003 oteviela v centru Prahy (ulice Politickych véziil)
Informacni centrum, které slouzi zaroven jako modlitebna. Nejstarsi z organizaci
je Svaz muslimskych studentd, ktery byl zaloZzen v roce 1992 a jehoZ Cleny byly
pirevazné (to se uchovalo dodnes) arabsti studenti, ktefi ¢as od Casu potadali
prednasky, diskuze a spoleCenské akce. Na konci devadesatych let bylo tureckou
komunitou zalozeno Kulturni turecké centrum na Praze 9. V roce 1996 vznikl
viubec prvni muslimsky hibitov v Ttebi¢i s kapacitou 30 hrobli obracenych

k Mecce.

Dal$imi muslimskymi organizacemi, které vznikly ve druhé polovin¢ devadesatych
let byla Liga ¢eskych muslimti a Islamskych svaz. Prvni jmenovanou organizaci

zalozil Petr Pelikan, ve snaze postavit ¢innost obce na legalni zaklad a zaroven
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odistit islam v o¢ich &eské veiejnosti. Ustiedi MNO s Silhavym v ¢ele neuznaval
Islamsky svaz — klub ptatel islamské kultury, ktery zaloZil Salim Vladimir Voldan
a jehoz predstava o isldmu byla znacné provéazena isldmskou mystikou. Mezi
Ustiedim MNO a jeho organizaci tak dochazelo k ideovym stietim. (Mendl, M.,
Ostiansky, B., Rataj, M.,2010:389-390)

2.5.2. MeSita

Muslimska komunita usilovala od prvni chvile svého vzniku o diistojny prostor pro
modlitbu. O vystavbu mesity v Praze se pokouSela uz v roce 1935. Mesita méla
slouzit jako kultovni, spoleCenské a vzdélavaci stiedisko. Magistrat hl.m. Prahy
ptivodné pislibil pozemek na Stvanici nebo na Stieleckém ostrové, ale povoleni ke
stavbé podminoval stdtnim uzndnim obce. V nabidce byl i Hanavsky pavilén na
Letné v prazské Stromovce. Muslimské obec ovSem strategické misto Hanavského
pavilonu odmitla, protoze se ji nezdal dostatecné stylovy. (Mendel, M., Vojtisek,
Z.,2007:10)

Prvni spole¢na kazani probihala uz vroce 1989, kdy se muslimové schazeli
Vv provizornich podminkéch na studentskych kolejich a teprve od roku 1992 zacaly
byt trvale pronajimany prostory na Praze 4, v Kr¢i, postupem cCasu s ptibyvajicim

poctem muslimt i aktivit se ukdzalo, Ze jsou tyto prostory nedostatecné.

Prvni mesita v Cechach byla postavena v Brné v roce 1998, ale jeji vznik provéazely
protesty, petice, debaty s méstskymi zastupiteli.’” To se da jen ztéZi Fici o stavbé
mesSity v Praze, kterd probéhla bez vétsi pozornosti médii 1 samotné vetejnosti a
byla oteviena 1.5.1999 v Blatské ulici na Cerném mostg.

Nezajem ufadl a vefejnosti mize byt vysvétlen také tim, ze v zadani zédosti o
stavebni povoleni k rekonstrukci objektu nebyla uvedena mesita, ale spolecenské
centrum a kancelare.

Autofi monografie Evropa v srdci islamu se shoduji v tom, ze v ptipadé boje o

mesity dochazi v Cechach spise k boji o symboly ve vefejném prostoru. Odpircim

% Do &ela boje proti mesité se postavila jedna z parlamentnich stran. Jihomoravsti lidovei uginili
z meSity téma své kampané pred podzimnimi parlamentnimi volbami a vyslovili se proti
jakémukoliv posilovani pfitomnosti islamu ve spole¢nosti. (Vojtisek, Z., Dalsi déjstvi boje o meSity,
Dingir 3/2009, str.100
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mesit nevadi pfitomnost cizincii, ale vstup muslimi a symbolii do vetejného
prostoru, v ¢emz viditelné plni funkci minaret. Zarovenl varuji pred fenoménem
spolecenské marginalizace muslimské komunity, kterad je umisténa na periférii, coz
muZ mit za nasledek izolaci a radikalizaci ¢asti jejich Clend. Z toho také vyplyva
nizky kontakt a loajalita jejich Clent vici Ceské vetejnosti. (Mendel, M., Ostransky,
B., Rataj, T., 2007:405) Vétsina Ceské vetejnosti totiz o mesité na Praze 13 nevi a

muslimské komunita se tak dostavé do prostoru spise ,,neviditelné¢ menSiny.*
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3. Empiricka ¢ast

Obsahem této ¢asti diplomové prace je shrnout a analyzovat dosavadni poznatky o
zkoumané muslimské komunité, prezentované tfemi organizacemi. ( Isldmska
nadace, Svaz muslimskych studentli, Turecké kulturni centrum) Cilem prace bylo
nastinit jaky je vztahem mezi t€émito organizacemi a obCanskou spolecnosti. Déle
mne zajimalo, jakym zpusobem se zminéné organizace zapojuji do vefejnych akci
nebo kde vnimaji své misto v obcanské spolecnosti. Aplikovanymi teoriemi jsou

koncept obcanské spolecnosti a obcanstvi, koncept identity a integrace.

V této kapitole se tedy nejprve zaméfim na vyzkumné otdzky, vybér vzorku a
respondentli. V ramci kvalitativniho vyzkumu, ktery je v této praci vyuzit, popisi
zvolené metody, kterymi jsou zucastnéné pozorovani, polostrukturovany rozhovor,
analyza dokumenti a projektivni metoda (kresleni mapy obcanské spolecnosti.) Poté

se budu vénovat vlastni analyze dat, ziskanych z polostrukturovanych rozhovort.

3.1. Vyzkumné otazky

Otazky jsou vystavény tak, aby dokazaly zodpovédét a zhodnotit zda jsou
zkoumané organizace oteviené obcanské spolecnosti, jakym zpisobem vnimaji
jejich Clenové svou participaci v rdmci obCanské spolecnosti a jakou roli hraje

V tomto procesu nabozenstvi.

Vyzkum se dale zaméfuje také na kulturni a legislativni podminky potfebné pro
fungovani organizaci a atmosférou ve spolecnosti ve vztahu vétSinova spolecnost a
nabozenska komunita. Proces integrace je zkouman s ohledem na distinkci

odlisného postaveni ve spolenosti mezi muslimy a ceskymi konvertity. Divody,

které mé piivedly k formulovani vyzkumnych otazek jsou uvedeny v tvodu.

Vyzkumné otazky jsou formulovany takto:

4. Jak se projevuje sdruzovani musliml na vefejnosti a jak je navazano na
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¢eskou obcanskou spole¢nost?

5. Jakym zplsobem souvisi mira integrace s mirou angazma ve vefejném
prostoru?

6. Jak se prolinaji nebo rozchazeji hodnoty obcanské s hodnotami
nabozenskymi?

7. Praktikuji muslimové z muslimskych zemi ,mirnéjsi“ formu isldamu
oproti muslimiim z Vychodni Evropy nebo tradi¢né nearabskych zemi?/
Pokud ano, ovliviiuje to jejich ptisobeni ve vefejném prostoru?

8. Jaké procesy nebo aktivity povedou ke ztotoznéni se prislusnika
nabozenské komunity s identitou ob&ana Ceské republiky? /Jaké aktivity

spojuji muslimské organizace a ¢eskou vefejnost?

Jednotlivé vyzkumné otdzky jsou rozebrany v Casti ,,Analyza dat.*

3.2. Vzorek

V této podkapitole je popsan zpusob vybéru vzorku, (tedy jiz zminované

organizace), dale podrobny popis vzorku a konecné také vybér a popis respondent.

3.2.1. Vybér organizaci

Isldmsk4 nadace, kterou zastteSuje UMO byla vybrana jako prvni vzhledem
k dostupnosti zdroju. Informace o ni Ize nalézt na internetu, pies n¢kolik webovych
stranek, které spravuji jeji Clenové, dale diky medialnimu rozsifeni a v neposledni
fad¢ je Islamskd nadace nejveétSi organizaci, ktera scentrem v Praze a v Brné
sdruzuje praktikujici muslimy. Z praktikujicich muslimi se také skldda mdy
zkoumany vzorek. Isldmskou nadaci jsem si vybrala jest¢ z i z dGvodu sndze
dostupnych kontaktii, (jeji hlavni mluvéi je i s telefonnim kontaktem uveden na
webovych strankach). Webové stranky nadace rovnéZz ve svych cinnostech

deklaruji aktivity pro vefejnost, které jsou pro mé zkoumani zasadni.

Druhou organizaci byl zvolen Muslimsky svaz studentd, ktery je také zastfeSen
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nabozenskou organizaci UMO, ale existuje jako webova platforma muslimskych
studentii, ktefi piijeli do Ceské republiky studovat. Vybran byl proto, Ze je postaven
na zcela odlisSném zplsobu organizace sdruzovani muslimi, jeho clenové jsou
pievazné muzi a zaroveti pisobi po celé Ceské republice. Jeho ¢lenové mizou byt i

Cleny Islamské nadace.

Vzhledem k povaze pusobeni Muslimského svazu student, (je zaméfen vice pro
uspokojovani potieb svych ¢leni a jeho clenové jsou zaroven cleny Islamské
nadace) jsem se rozhodla vybrat jesté jednu organizaci. Pavodné to bylo obCanskeé
sdruzeni Berkat, kde se vramci ,zenskych skupin“ mély schazet i CeCenské
muslimky. Podafilo se vSak kontaktovat pouze jednu cecenskou muslimku a

dochazeni ostatnich muslimek do této organizace bylo velmi sporadické.

Ze stranek Islamské nadace, kde je 1 ptehled modliteben autorka zjistila, ze zde
funguje tureckd modlitebna a rozhodla jsem se tedy zatadit tfeti organizaci Turecké
kulturni centrum. Tato organizace je zna¢n¢ uzaviend a podrobné informace o
fungovani tohoto centra nejsou dostupné. Do vyzkumu bylo TKC zatfazeno pro
svou odlisnost a jako protipol Islamské nadace, nicméné ale vysledky vyzkumu
v TKC nelze zobecnovat na celou tureckou komunitu, vzhledem k nizkému poctu

respondenttl.

3.2.2. Popis zkoumanych organizaci

Pii popisu Islamské nadace a vychazim z webovych stranek www.praha.muslim.cz,

www.islamweb.cz , z informaci mistoptedsedy Islamské nadace Vladimira Sanky,

ktery mi poskytl informace o ¢innosti nadace a dale vychazim z navstév zminénych

mist.

Pti popisu Tureckého kulturniho centra jsem vyuZila vlastni navstévy, zadné dalsi
materialy ani internetové zdroje nejsou dostupné. Pii popisu Muslimského svazu

mladeZe jsem pouzila zdroj webovych stranek www.svazmuslim.cz
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3.2.2.1. Islamska nadace

Islamsk4 nadace v Praze® ma centrum v Blatské ulici, na Praze 9 nedaleko metra
stanice B Cerny Most. Objekt je z ulice viditelny diky bilé zdi s mensimi sloupky a
ornamenty, které¢ piipominaji arabskou architekturu. Je zde brana s menSim
dvorem. Islamska nadace provozuje hlavné mesitu, jeji budova je dvoupatrova,
V piizemi maji modlitebnu Zeny, se zvlastnim vchodem, dale je k dispozici

umyvarna a jidelna, kterd se da vyuZit i jako spolecenskd mistnost.

V prvnim patie se nachazi modlitebna pro muze, naproti ni je kancelaf Islamské
nadace, opct je zde zvlastni vchod zvenc¢i. Ve druhém patfe je piednaskova
mistnost, kterou mohou vyuzivat muzi 1 Zeny a jeji soucasti je knihovna.
Modlitebny jsou prostorné a piijjemné mistnosti, vSude jsou koberce, celkova

kapacita mesity je zhruba 300 az 350 lidi.

Cilem vzniku Islamské nadace je potfeba umoZznit muslimim praktikovat svou viru.
Aktivity IN Ize rozdélit do tfi hlavnich oblasti:

1. Provoz meSity

2. Charitativni ¢innost

3. Osvétova a vzdélavaci ¢innost

Provoz IN zajistuje, aby byla meSita oteviend po dobu praktikovani®), tedy od
zhruba 11hodin dopoledne do pozdnich vecernich hodin. V této dobé mohou mesitu
navstivit i nemuslimové a dale zajemci o navstévu s prohlidkou islamského centra.
Bohosluzba nebo-li pate¢ni kdzani zde probihd v patek, kdy se zde schazi kolem
dvou az ttiset muslimi. Kazani probih4 v ¢eském a arabském jazyce a patii k nému

promluva imama a spolecna svatecni modlitba.

Pro charitativni ¢innosti shromazd'uje IN pfispévky od musliml, darované jako
zakat nebo-li nabozenska dan (jeden zhlavnich pilifa islamu) a dobrovolnou

almuznu (sadaqa). Tyto piispévky se sbiraji oddélené od finan¢nich prostiedki

% Existuje také Islamska nadace v Brné.

% Muslim by se m&l modlit pétkrat denng, ale vzhledem k omezené moznosti zaméstnanci mesity
(spravce Ahmed Hamdi je z Teplic) je prvni modlitba, za svitani a no¢ni modlitba z ¢asového
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darovanych na provoz mesity, protoze ta je financn¢ podporovana pravé z téchto
zdroji jednotlivych déarcl. Zakat a sadaga jsou pouzivany pro socialné slabsi
muslimy a muslimské rodiny. MiZze znich byt hrazen tfeba l¢kaisky zakrok

neplaceny pojistovnou, ubytovani, ptispévek na Zivobyti atd.

IN se angazuje i1 v uprchlickych tdborech, naptiklad v Kostelci nad Orlici. Déle IN
spolupracuje s Vazebni véznici Ruzyné, kde je zfizena i mala modlitebna a nadace
posila véznénym muslimim dopisy, knihy, Casopisy, ¢asy modliteb a piilezitostné

je navstévuje.

Osvétova a vzdélavaci ¢innost je zaméfena na muslimy i nemuslimy. Pro muslimy
jsou to predevsim patecni kazani, prednasky o islamu, vyklad Koranu a hadist
(kazdou sobotu od 2hodin odpoledne), dopoledne funguje v mesité arabska Skolka
pro déti. Naplni programu je vyuka arabstiny a ¢aste¢n¢ historie islamu a arabskych
zemi. Pfilezitostné se konaji pfednasky pro nemuslimy, dale vyuka arabstiny, ktera
je pristupnd i Siroké verejnosti. IN navstévuje kazdorocné nékolik stiednich Skol

pro které realizuje prednasku o islamu, nékteré SOS a VS navitévuji mesitu.

IN dale spravuje internetové stranky nadace: www.praha.muslim.cz a vénuje se

prekladiim a tisku knih a brozur o islamu, vydava ¢asopis Hlas. IN zajistuje také
oslavu nejvétSich nabozenskych svatkl, ke kterym patii ramadan, je to mésic, ve
kterém se muslimové posti a vyznacuje se zvySenou zboznosti ve vSech oblastech

Zivota.'® Pist je zakoncen velkou hostinou.

K dal$im svatkiim patii Muhammadovi narozeniny a svatek beranka (svatek obéti).
Ze socialniho ritudld jsou zajiStovany svatby, (nemaji vSak pravni platnost), pohiby

a obfizky u chlapci.

V Cele IN stoji volend rada, v souCasné chvili je pfedsedou Lazar Maamri,
mistopfedsedou Vladimir Saiika a imdmové mesity jsou Samir, Ahmed Alkhadmi a

Emir Omic. Nadace ma spravni radu, kterd je rozdélena na kulturni, socidlni a

harmonogramu oteviracich hodin mesity vyfazena.
109 podle islamské vérouky v 9.mésici ramadanu zacala Muhammadova profecie, kdyz ho poprvé

oslovil Biih skrze archandéla Gabriela. (Horyna, B., Pavlincova, H., (ed.) Judaismus, K¥estanstvi,
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spravni komisi. Valna hromada se pravidelné schéazi podle stanov. (viz Ptilohy)
Mluvéim IN je Vladimir Sanka, ktery vystupuje nejcastéji v diskuznich potadech,

poskytuje rozhovory a podili se na prezentaci IN na vefejnosti.

IN nejvice spolupracuje s Isldmskou nadaci v Brn€, Muslimskym svazem studentt
a sUMO. Spolecné¢ s Muslimskych svazem studentli poidadd IN kazdorocné
nékolikadenni soustfedéni pro muslimy, zpravidla tydenni. Je to zimni a letni tdbor
v Ttebi¢i a détsky letni tabor. Programem tdborG je islamskd vérouka, ale i
soudasna spoledenska témata, integrace, problematika s praktikovanim v Cechach a
jiné. DéEtsky tabor ma zintenzivnit arabskou Skolku, ktera probiha v mesité v sobotu

dopoledne.

IN se pravidelné Ucastni tzv. Mezinabozenskych dialogti s zidovskou a kiest'anskou

obci a kazdoro¢nich kongrest potfadanych na ndbozenskou problematiku islamu.

Informacni centrum Islamské nadace se nachazi v centru Prahy, v ulici Politickych
vézil, v pasazi Jifiho Grossmana ve druhém patte. Centrum neni Gplné€ jednoduché
najit, protoze v pasazi sidli jest¢ dalSi firmy, sméndrny a jiné podnikatelské
subjekty. Oznaceno je v prvnim patfe u vytahu malou kovovou tabulkou s ndzvem
Informacni centrum Islamské nadace. K dispozici jsou dvé modlitebny, mald pro
zeny, velka pro muze, vchod je zde spolecny.

Dale je zde kancelaf, ktera slouzi jako informaéni stiedisko s malou knihovnou.

Kapacita objektu je zhruba 80 az 100 lidi.

3.2.2.2. Muslimsky svaz studentit

Muslimsky svaz studentil je nejstarsi organizaci, ktera v Cechach vznikla po roce
1989 a funguje spiSe nez pro vefejnost, pro vnitini neformalni setkavani a
sdruzovani muslimi. Je to internetova platforma, kterou zalozil brnénsky student
Muhammad Abbds a angazuji se v ném prevazné zahrani¢ni studenti, ktefi poradaji
spolecné vylety, prilezitostné pfednasky a osvétovou Cinnost. Své aktivity inzeruji

na strankach webu. (www.svazislam.cz)

Islam, Nakladatelstvi Olomouc, 2003, str. 616
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Jak jiZ bylo zminéno, spolupotéada s IN letni a zimni tabory s islamskou tématikou a
dale potada tfidenni kongresy muslimi v CR. Monitoruje praktické potieby
muslimskych studenti, kteii tvoii vyznamnou ¢ast komunity v Cechach a stara se o
provoz modliteben na studentskych kolejich. (kromé Prahy, také tieba v Plzni,

Olomouci nebo v Ostrave.)

Na strankach je mozné nalézt nejblizsi poradané akce, napiiklad Letni kongres
v Ttebici, fotogalerii z minulych kongrest, literaturu o isldmu a odkaz na inzertni

stranku muslima.

3.2.2.3. Turecké kulturni centrum

Turecké kulturni centrum se nachazi na Praze 8 v Libni, v ulici Pivovarnicka, je
oznaceno obrazkem meSity s minaretem, ktery je umistén na dvefich centra. Je
ptiblizn¢ stejné velké jako Informacni centrum Isldmské nadace a slouzi jako
modlitebna. Budova je dvoupatrova, velkd modlitebna je urena pro muze, mensi
¢ast horniho prostoru objektu je uréena pro Zeny. Krom¢ adresy objektu, nebylo
mozné nalézt naptiklad na internetu zadné dalsi informace, poStovni adresu objektu

jsem nalezla na webovych strankach IN.

Centrum krom¢ modlitebny, (v patek je velka modlitba s kazanim, které vede
hodza), provozuje pro své Cleny komunity jesté dalsi aktivity, je to tieba vyuka
Koranu pro déti a islamské svatby, které vSak pravné plati pouze v modlitebné

Centra. Tyto informaci mi poskytla tureckd studentka.

3.2.3. Vybér a popis respondentii

Rozhovory byly realizovdny s témi, kteti se prohlasili za praktikujici muslimy a
ktefi sami sebe spojovali s jednou z vyse uvedenych organizaci. Dalsi kritéria pro
jejich vybér byla takova, aby v souboru respondentti byly ¢astecné zastoupeny

vSechny tyto kategorie:
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vyznamna funkce v nékteré ze zkoumanych organizaci

gendrové zastoupeni

konvertité

muslimové ze zemi v nichz je isldm pivodnim ndbozenstvim

pomérné zastoupeni ,,béznych* muslimii (nemaji Zadnou funkci v organizaci, ani jinym

zpusobem se neangazuji, ale je jich nejvetsi mnozstvi)

Rozhovorl se ucastnilo 5 muzi a 7 zen, z tohoto mnozstvi bylo 7 konvertitl, a 5
muslimti pochazejicich z Palestiny, Jemenu, Turecka a Syrie. Rozhovory se
odehraly v Praze, vV prostfedi meSity, kavarny nebo v domacim prostiedi
respondenta. Jeden rozhovor trval primérné hodinu a ¢tvrt. Respondent m¢lo byt
ptivodné 15, ale pfedseda UMO rozhovor odmitl. Kdyz jsem s nim ale mluvila
v mesité¢ byl velmi vstiicny. Dale piedseda Muslimského svazu studenti sice
rozhovor neodmitl, ale odjel do zahrani¢i v obdobi nahravani rozhovort a jedna

muslimka z Egypta se rozhodla od rozhovoru upustit z ¢asovych davodi.

Ve vyznamnych funkcich je zastoupen Vladimir Sanka jako mistopfedseda
Islamské nadace. Se zvetejnénim jména pan Saika souhlasil jako vetejny zastupce
muslimské komunity, ostatni respondenti jsou uvedeni jen podle své funkce nebo
puvodu (slovenska konvertitka, spravce atd.) Dale je zde spravce meSity, imam
mesity, byvala ¢lenka spravni rady Islamské nadace, spravce Tureckého kulturniho

centra, tfi muzi jsou zaroven ¢leny nadace i Muslimského svazu studenti.

Vékoveé rozhrani mych respondentli se pohybuje nejCastéji mezi pétatficeti a
pétadtyficeti letech. Nejmlad$imu respondentovi je 22 let, nejstar§imu 58 let. Ctyfi
z mych respondentli maji VS, tii respondenti maji zakladni vzdélani a zbytek
souboru ma stfedoskolské vzdélani. Jeden respondent neumi Cesky a rozhovor
s nim tomu byl pfizplisoben, dotazovan byl za pomoci pirekladu dalSich ¢lenti dané

organizace, ostatni rozhovory probihaly v ¢eském jazyce.

Respondenti byli pozadani o souhlas s nahravani rozhovoru na diktafon, ve dvou

pripadech byla tato zddost odmitnuta. Dale byli respondenti sezndmeni s etickymi
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pravidla vyzkumu, tedy s anonymitou a pouziti dat pouze pro tcely této prace.

3.3. Metody, techniky a postup vyzkumu

V této Casti je popsano, jakym zplsobem jsem postupovala pii vyzkum, jaké

techniky jsem vyuzila pro sbirani dat.

3.3.1. Prubéh vyzkumu

Prvni kontakt s Isldmskou nadaci jsem navazala v fijnu roku 2008, kdy jsem pfijela
do mesity na Cerny most a vysvétlila jsem tamnim muslimkam, Ze bych chtéla o
muslimech a Isldmské nadaci napsat diplomovou praci. Setkala jsem se s vielym

pfijetim a bylo mi doporuc€eno, abych navstévovala mesitu.

V fijnu jsem také kontaktovala pana Sanku a domluvila jsem si s nim schizku
v Informa¢nim centru Islamské nadace. Vysvétlila jsem mu divody mého zajmu,
spojeného s napsdnim diplomové praci. Zaroven jsem mu nabidla, zda by bylo
mozné zustat v centru na studentskou staz, ale to pan Sanka odmitl s odivodnénim,

7e by pro mne nemél zadnou praci.

3.3.2. Casovd osa vyzkumu

Mesitu jsem pravidelné navstévovala od listopadu roku 2008 do ledna 2009.
Seznamila jsem se mnoha c¢eskymi muslimkami, ale setkavala jsem se i
s muslimkami z tradiéné¢ muslimskych zemi. MeSitu jsem navstévovala v sobotu i
v nedé€li. V sobotu byla pfednaska od iméama pro vSechny, v nedéli byla prednaska
pouze pro Ceské muslimky, zaméfena na historicky podtext islamu. Pfednédsku

vedla jedna z ¢eskych muslimek.
Zaroven jsem hledala dalsi organizaci, kde bych mohla vyzkum uplatnit. Nékolikrat

jsem navstivila organizaci Berkat, ale potkala jsem se, jen s jednou cecenskou

muslimkou, kterd mi vysvétlila, Ze s ostatnimi muslimkami vice schazeji po bytech
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a nejezdi ani do meSity. Protoze jsem hledala organizaci, rozhodla jsem se od

Berkatu upustit.

Vyzkum Islamské nadace byl v roce 2009 - 2010 prerusen z divoda ztraty duvéry
sledované skupiny. Velkou mérou tomu piispélo dotaznikové Setfeni v ramci
mezinarodniho projektu Intercultural Navigators, jehoZ soucasti byl Evropsky
vyzkum radikalniho chovani mladeze. ' Vyzkumu jsem se rozhodla G¢astnit,
protoze muslimové byla jedna ze skupin, na které mél byt vyzkum proveden.
Setfeni zagalo v bfeznu 2009 a kongilo v ervnu téhoZ roku. Partnerem v Cechach

byla organizace British Council, zastiténa skotskou univerzitou v St. Andrew.

Dotaznik, ktery meli muslimové vyplnit, byl neimérné dlouhy (100otazek), casova
investice byla bezmala dvé hodiny a charakter otdzek byl vniman muslimy
negativné ze dvou duvodi. Data, na ktera byli tazani povazovali za velmi osobni
(adresa, kontaktni udaje) a otazky sméfujici k jejich politické angaZovanosti
spojené s nasilim v nékterych pripadech vnimali jako nepratelské vuci islamu a
potvrzujici zab&hlé stereotypy (isldm rovna se terorismus) Také vzhledem ke své
vlastni ¢asové vytizenosti jsem se k vyzkumu vratila az na podzim 2011, kdy jsem

opét zacala pravideln€ navstévovat mesitu.

Zacatkem roku 2012 jsem dostala tip na nekteré ¢leny Muslimského svazu studentti
a nasla jsem modlitebnu Tureckého kulturniho centra, kam jsem podnikla nékolik

navstév.

Technika sn¢hové koule vSak v TKC nebyla pfili§ uspés$na, protoZe turecky
spravce, se kterym jsem se sezndmila pfi prvni navstévé mi nebyl schopen predat
kontakt na nikoho, kdo by umél ¢esky nebo si udélal ¢as. Nicméné¢ v rozhovoru se
spravcem mi s piekladem pomahali tfi teenageti, ktefi pii rozvoru byli velice
ochotni stejné jako samotny spravce. Pti dalsi schiizce se mi podaftilo ziskat kontakt
na tureckou studentku. Ta sice pfivedla na schiizku dalsi ¢tyfi Zeny, ale Zadna se
mnou rozhovor nechtéla udélat, s odiivodnénim, Ze by mi fekli tytéZ informace jako

jiz zmirnénad studentka. Rozhovor nebylo mozné nahrdvat na diktafon a jejich

101 http://www.britishcouncil.org/cz/czechrepublic-projects-intercultural-navigators.htm
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postoj ke mné byl spiSe neduveiivy.

V bieznu jsem nahrala rozhovory s vybranymi respondenty.

3.3.3. Vyzkumné metody

Vzhledem kcili vyzkumu, (zjisténi postaveni muslimské komunity v ob¢anské
spolecnosti, jeji vztah k obCanstvi a integracni proces), byl zvolen vyzkum
kvalitativni, ktery je zaloZeny na porozuméni urcitého fenoménu v jeho ptirozeném
kontextu a dokaZe pruZzné reagovat na nové a necekané situace a informace
ziskdvané béhem vyzkumu. Dale umoziuje utvofit si komplexni nahled na
sledovanou skupinu a pochopit jejich nadzory a prozivani v kontextu kazdodenni

reality Zivota.

Potencidlnim nebezpecim devalvace vyzkumnych dat by mohla byt vztahova vazba
mezi vyzkumnikem a zkoumanymi jednotlivci, kterd miize vzniknout v radmci
kvalitativniho vyzkumu. Na toto zkresleni dat upozoriiuji autofi knihy Sociologie
nabozenstvi. (NeSpor., Z, Luzny,D.,2007:1994) Pribéh vyzkumu a ziskané
informace jsem si zapisovala do terénniho deniku a snazila jsem se zachovat
objektivitu, pfestoze jsem s ¢leny komunity navazala cetné ptatelské vztahy. Moje
uloha zlstala v roli pozorovatele, ackoliv jsem byla n¢kolikrat tazéna, kdy se stanu

muslimkou.

Pfi vybéru respondenti byla zvolena technika ,sné¢hové koule” (Snowball
Sampling), tato metoda je vhodna pfi vstupu do nového, neznamého prostiedi,
pfiemz umoziuje navazani kontaktu s vybérovym souborem. Vlastni technika
za¢ind vybérem osoby nebo osob spliujici dand kritéria (muslim navstévujici
mesitu) a dalsi pfipady (osoby) jsou oznacovany na zaklad¢ osob jiz zndmych.
Vyhodou této techniky je moznost kombinovat ji Sjinymi metodami jako je

etnograficky vyzkum nebo zucastnéné pozorovani. (Miovsky, M.,2003:19)

Dals$i metody, které jsem ve vyzkumu pouzila jsou strukturované rozhovory,

zucCastnéné pozorovani, analyza dokumentti a projektivni metodu , kresleni mapy*
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obcanské spolecnosti.

3.3.4. Zucastnéné pozorovani

Metodou zucastnéného pozorovani'®” jsem se snazila zjistit, jaké aktivity
muslimové v meSité podnikaji, jaké jsou mezi nimi vztahy, jak se vymezuji
Vv prostoru (omezeny kontakt muza a zen), dale jaka témata jsou Castym predmétem
hovoru. Snazila jsem se také zapojovat do hovord, aby ma pfitomnost byla

pfirozenda a poznamky jsem si psala, az kdyZz jsem byla venku mimo objekt.

Casto jsem se musela znovu piedstavovat, protoze kazdy tyden pfisly do mesity i
jiné muslimky, nez v tydnu ptfedchozim. Harmonogram aktivit muslimek jsem
sledovala zpravidla béhem velké patecni modlitby a také v sobotu a v nedéli, kdy

mesitu navs§tévuje nejvice muslimi a konaji se zde prednasky.

Tézké pro mne bylo udrzet si v mnohych piipadech odstup, protoze kromé
navazani pratelskych vztaht s nékolika muslimkami jsem se ucastnila naptiklad
hostiny v zavéru svatku Ramadan a béhem soboty a nedéle, kdy se zpravidla kona

pfednaska jsem byla né€kolikrat pozvana na spolecné jidlo.

3.3.5. Analyza dokumentit

Dalsi uplatnénou metodou je analyza dostupnych dokumentti. Patii k nim vSechny
prezentacni materialy, které jsou urceny jak pro muslimy tak i pro nemuslimy.
Z publikaéni prekladatelské Cinnosti Islamské nadace je to napfiklad titul Pravé
nabozenstvi od Bilala Philipse, Dzihdd (neni uveden autor, pouze pieklad
R.Hysek), Lidska prava v Islamu (taktéz), Pilite viry (Dza far Sejch Idris. Islamska
nadace také vyrobila kratky film ,,Pravda o islamu®, kde se snazi vyvratit
nejcastéj$i stereotypy predstav o isldmu v zdpadnim svété. Muslimsky svaz
studenti s Islamskou nadaci v Brné¢ vydali publikaci Muhammad posel Bozi.

K prezentaci organizaci patii rovnéz webové stranky, jako jsou:

102 , Lo . , S v .. . , .o , ... . ,
., Termin oznacuje to, Ze vyzkumnik Zije mezi lidmi, které studuje, uicastni se jejich spolecenského

Zivota, pozoruje, co se déje, a tdze se, kdyz nécemu nerozumi. Murhpy, R.F., Uvod do kulturni a
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http://www.muslim.cz/

http://www.infomuslim.cz/

http://islamweb.cz/

http://islamcz.cz/

http://www.hlas.muslim.cz/

http://svazmuslim.cz

http://www.praha-muslim.cz

3.3.6. Strukturované rozhovory

Jako techniku ke sbéru dat jsem pouzila strukturovany kvalitativni rozhovor.Tento
typ rozhovoru se skldda z otdzek shodnych pro vSechny respondenty. Jeho vyhodou
je moznost minimalizovat variaci otdzek kladenych dotazovanému a eliminuje se
tak riziko, ze se data ziskanad z rozhovorti budou vyrazné strukturné lisit. (Hendl,
J.,2005 :173)

Rozhovory jsem vedla s 12 ¢leny jiz zminénych organizaci. Jejich ucelem bylo
zjistit jaké je jejich angazma na vefejném déni, jakym zplisobem je ovlivituje jejich

vira nebo jaky je jejich vztah k obfanské spolecnosti.

Scénar otazek strukturovaného rozhovoru:

Mate potiebu ucastnit se n€jakych skupin ve volném case?

Stykate se s ostatnimi muslimy?

Co je pro vas pii setkavani dilezité — skupina nebo misto?

Stykate se i s nemuslimy?

Podporujete svou ucasti akce, které jsou organizovany muslimy/nemuslimy?

socialni antropologie, Sociologické nakladatelstvi, Praha 2001, str.219
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Chodite k volbam?

Jaké aktivity Islamské nadace/ Muslimského svazu studentli/ Tureckého kulturniho
centra podle vas pfispivaji k integraci a pocitu sounalezitosti s ceskou vétSinovou

spolecnosti?

Jaké hodnoty jsou diilezité pro obcansky zivot a jaké pro ndbozenstvi? Miizete

uvest priklad? Jsou tyto hodnoty obdobné nebo se v nécem 1isi?

Jaky vliv ma praktikovani sunnitského isldmu na podileni se na spole¢nych akcich,

oproti §i’itské nebo sufistické varianté?

Praktikuji ceSti konvertit¢ a konvertité z vychodnich zemi Evropy ,,pfisnéjsi*

islam?

Co pro vas predstavuje funkcni partnerstvi mezi staitem a vasi organizaci?

Uved'te konkrétni piiklad mozné spoluprace, jaké aktivity podle vas oteviraji

moznou spolupraci smérem k obcanské spolecnosti?

Jakou podporu/ nezdjem vyjadiuje Ceska vefejnost pfi realizaci vasich aktivit?
Jakeé jsou pro vas hlavni piekazky participace na vefejnych akcich?
Jste spokojen(a) s prezentaci IN na veiejnosti? Co piesné vam vyhovuje, co by jste

naopak rad(a) zménil(a)?

Spojujete svou identitu vice s komunitou nebo vystupujete individualné sam(a) za

sebe?

3.3.7. Projektivni metoda ,, kresleni mapy*“ obcéanské spolecnosti
J py P

V ramci zjisténi, jakym zplGsobem vnimaji muslimové své postaveni v obcanské

spoleCnosti byla vyuzita technika , kresleni mapy* ob¢anské spolecnosti. Inspiraci
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pro vyuziti této techniky jsem nasla ve Zpravé projektu CIVICUS od Terezy
Vajdové, Ceska ob&anska spoleénost 2004: po patnacti letech rozvoje. (2005) Tato
technika se pro mé respondenty ukazala jako velmi problematicka. Tti respondenti

uplné odmitli podilet se na této technice.
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4. Vysledky, analyza dat

V této kapitole je prezentovdno vyhodnoceni jednotlivych vyzkumnych otdzek.
Prace je zacilena na tii organizace, ve kterych se sdruzuji muslimové. Zamétuje se

na to, jakym zptsobem muslimové participuji v obéanské spolecnosti.

4.1. Organizovana muslimska komunita

Vyzkumna otazka €.1: Jak se projevuje sdruzovani musliml uvnitt komunity a na

vefejnosti a jak je navazano na ¢eskou obcanskou spole¢nost?

V této casti je nejprve nastinéno, jakymi aktivitami travi ¢as muslimové uvnitt
komunity a jakych aktivit pofadanych svymi organizacemi pro vefejnost se sami

ucastni, popiipad¢ jakych jinych verejnych aktivit se Gcastni.

4.1.1. Mesita jako misto setkani v komunité

vvvvv

setkani, pro ¢ast respondentti plni kromé spoleCensko-nabozenské funkce i1 socialni
ucel. (pomoc chud$im muslimim v ptfipad¢ potteby) Traveni ,,volného* Casu
vV mesit¢ nebo v modlitebné minimalné v patek na velkou modlitbu, patii
K prioritim v ¢asovém harmonogramu vSech dotazovanych respondenti. K mesité

se vymezuji v téchto rovinach:

1. Setkani v mesité jako potvrzeni naboZenské identity.

Respondenti mluvi o pfinaleZitosti ke komunité, mluvi o ni jako o rodiné s pocitem

sounaleZitosti a soudrznosti.
,Je to vzdcné setkani, bavime se o islamskych zaleZitostech i nasSich osobnich
vecech, je pro mé duleZite misto i skupina, abychom byli pohromade.* (spravce

mesity).
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., Mdm pocit, Ze jsme stmeleny, jsme jedna velkad rodina. “ (Ceska konvertitka)

2. Upeviiovani viry na zdkladé spolecenstvi.

Vétsina respondenti se shoduje, ze je lepSi praktikovat (modlit se) s dalSimi
muslimy, nez jako jednotlivec sdm za sebe. Respondenti dale poukazuji na

moznosti diskutovat dilemata v otazkach viry a redlného Zivota.

‘

,,Je lepsi modlit se s nékym, nez sama, je tam veétsi duchovno.

, Pro mé je dulezité, abychom se posilily ve vire, treba chodit do prdace nebo do

Skoly neni cilem tohoto svéta. ““ (Ceskd konvertitka)

3. Vymezovani hranic komunity na zakladé kulturné-naboZenského rozdilu.

,,Do mesity na Cerny Most chodi jen Arabové a tém my nerozumime, maji jiny
jazyk, jinak praktikuji, jsou tu prosté rozdily.“ (spravce Tureckého kulturniho

centra)

“

,,Je tu jeste turecka modlitebna, ale tam nechodim, protoze Turci jsou sufisti.

(Ceska konvertitka)

,Jsem rdda, zZe tu mam nekoho z viastni kultury a samozrejmé i to, Ze se spolecné

pomodlime. “ (turecka muslimka)
4. Modlitba v mesité jako povinnost.

., Pro mé je to povinnost, jit v patek do mesity na kdazani. ** (palestinsky student)

,,Jako vérici muslim délam pro svou viru to, abych prospél sam sobé pro posmritny

Zivot a pak abych prospél ostatnim, nékdo musi vést kazani“ (imam)
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4.1.2.SdruZovani muslimit mimo mesitu

Ceské a slovenské konvertitky, které tvoii polovinu mych respondentii mi vyjma
jedné respondentky potvrdily, Ze se spontdnné schazeji mimo mesitu zhruba jednou
tydné. Misto nehraje roli, mize to byt v byté, na hfisti s détmi nebo jinde venku.

,,Schdzime se u riiznych sester', udélame si obéd nebo kaficko, upeceme si néco.

,, Casto jsme venku, schazime se na hristi, zopakujeme si prednasky nebo modlitbu,
Casto zjistime, Ze se treba neumime poradné pomodlit, takze o tomhle se hodné

bavime. “

Castym komunika¢nim médiem je socidlni sit’ facebook.

»UZ jsem taky slySela vytku, Ze kdybych méla FCB, tak se urcite domluvime a
veédela bych, co se déje. ““ (Ceska konvertitka)

Néaplni setkavani je podle respondentek kromé spolecenské konverzace tzv. dars
(lekce), coz je prednaska s islamskou tématikou nebo cteni Koranu. K casto
probiranym tématim patii déti ve $kolce a na ZS. Jak vysvétlit zaméstnancim
Skolky/Skoly pozadavek zvlaStni stravy nebo oddélené Satny na pievlékani,
uzaviené zachody, osvobozeni ze spolecného télocviku, jak poradit ditéti, aby

vhodné vysvétlilo svym vrstevnikiim, Ze je muslim/ka.
I ve spolecenské konverzaci jsou vSak jistd témata, kterd podléhaji Kordnu a neni
vhodné se o nich bavit nebo jsou pfimo zakdzana, napiiklad sexualita nebo

roznaSeni pomluv a klepi.

., Dulezité pro mé je, aby ostatni muslimky, se kterymi se schdazim nepomlouvaly,

abychom se bavily o vire.

Mezi dalsi spole¢né aktivity patii vylety a navstévy pronajatého bazénu kousek za

193 Muslimky se navzajem oslovuji sestry, muslimové bratfi.
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Kladnem. V mesité patii k hojné¢ vyhledavanym akcim ceskymi konvertitkami
sobotni piednasky, zpravidla tafsir (vyklad Koranu). “Ty jsou oteviené i vefejnosti,
ale pro bézného laika bez znalosti zdkladnich nébozenskych dogmat islamu jsou

finejmensSim naro¢né,” mini ¢eské muslimky.
b

., Muslim se mad porad vzdélavat a to pravidelné sdruzovani s muslimy a komunitou
mi pripomind ty mordlni hodnoty. Jeden cas jsem se s nikym nestykala, protoze
jsem byla nemocna a hodné jsem se odchylila od tech hodnot, kterym jsem se chtéla
priblizit, proto ocenuji ty prednasky.

(Ceska konvertitka)

Prednaska v ned¢li je urcena jak pro muze, tak pro Zeny, ale poftem muslimky
vyrazné prevazuji. Na zhruba 10 — 15 muslimek, jeden az dva muzi. Ze souboru
mych respondentii chodi viceméné pravidelné vsSechny konvertitky, z mizi je
zastoupen imam, ten prednaSku zpravidla vede. Lze to vysvétlit vy$Sim poctem
ceskych konvertitek oproti konvertitim, migranti na ptednasky o islamu zpravidla
nedochazeji.

., Ze na ty predndsky nechodi chlapi, to nevim proc, oni chodi vic do centra. “**

(slovenska konvertitka)

Pravidelna setkani mimo mesitu vice iniciuji Zeny nez muzi. Muslimové, hlavné
studenti z Muslimského svazu studentll sice organizuji spolecné vylety, ale neni

v nich pravidelnost.

., Zrovna zitra jedeme na Karlstejn, ale jinak se domlouvame jednou za cas, je dost
narazove, pak treba dva nebo tri mésice se nic nedéje. Domlouvame se pres mobil a
taky je to pak na webovych strankach. ““ (palestinsky student)

4.1.3. Muslimové a jejich participace v obcanské spolecnosti

Respondenti se svym osobnim nasazenim v ramci aktivit ve vefejném prostoru

194 Informaéni centrum Islamské nadace v ulici Politickych vézii.
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odliSuji jen mirn€. Z odpovédi respondentti vyplyva, ze se muslimové mnohem vice
angazuji v obCanskych aktivitach, které potada jejich organizace nebo se ji ch
ucastni vice muslimd nez obcanské aktivity, ve kterych by se méli angazovat sami

jako jednotlivci.

Angazma na vefejném déni ma také uzkou souvislost s v§eobecnou informovanosti,
vzdélanim, konicky, ¢asovou vytizenosti a momentalni Zivotni etapou muslima.
Jejich participaci v ob¢anské spolecnosti 1ze rozdélit podle obcanskych aktivit do tii

oblasti:

1. Obclanské aktivity globalniho charakteru

Jedna z nejcastéji podporovanych obcanskych aktivit jsou rizné demonstrace jako
vyjadfeni solidarity nebo protestu s muslimskym svétem. Demonstrace za
osvobozeni Palestiny, na podporu Gazy, za svrzeni rezimu v Syrii a dalsi
demonstrace v souvislosti s ,,Arabskym jarem.”“ Téchto aktivit se zucCastnili tii

¢tvrtiny dotazovanych respondenti.

, Kdyz se konali demonstrace za osvobozeni Palestiny, tak jsem se toho hodné

ucastnila, nevim, kdo to organizoval, ale hlasilo se to v mesité. “ (Ceska konvertitka)

., Néktere demonstrace organizoval i Muslimsky svaz studenti. Byl jsem na proti-
izraelské demonstraci, pred tremi lety, kdyz byla valka v Gaze. No a ted na té

demonstraci proti Basaru Asadovi jsem byl také. "

(palestinsky student)

,IN ani UMO zadnou takovou demonstraci neporadali, mame k politickému deéni

“«

trochu hranici. Akce za osvobozeni Palestiny organizuje vétsinou palestinsky klub

(Vladimir Sanka)

Solidarita s muslimskym svétem probiha i na rovni humanitarni pomoci diky

finan¢nim sbirkam, které byly zorganizovany Islamskou nadaci.

LIN vybrala 75 tisic na Somdlsko, postavilo se za to UMO a vybiralo se i na
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zdaplavy co byly v Cechdch. “ (Seské konvertitka)

., Pri zemétreseni v Pakistanu (2005) se sbirka posilala pres obcanskeé sdruzeni
ADRA, minuly rok se konala sbirka na hladomor v Somalsku a penize byly odeslany

pres neziskovou organizaci Clovéka v tisni. "

(Vladimir Sanka)

2. Obcanské aktivity lokalniho charakteru

Podle mistopiedsedy Islamské nadace Vladimira Sanky byla podpofena celd fada
petic riznych obcanskych iniciativ. Napfiklad iniciativa proti neonacismu, kdyz se
neonacisti k vyro¢i Kiistalové noci rozhodli pochodovat zidovskou Ctvrti,
protestovalo se podpisovou akci a ucasti na shromazdéni. V roce 2004 vstoupila
také Islamskéa nadace do vyjednavani s irackou vladou o propusténi tfi unesenych
Ceskych zurnalistd.'®

v Cechach a na Moravé vroce 1997, 2002 a 2009. Také se stale jezdi do

Dale jsou to akce charitativni, tfeba pfispéni na povodné

uprchlického tabora v Kostelci nad Orlici, kde je poskytovana duchovni a

materidlni podpora tamnim muslimim. (Vladimir Sanka)

O sbirkach bud’ na Somalsko nebo Pakistan mluvilo 5 respondentii.

3. Individualni ob¢anské aktivity

Jedna muslimka uvedla obcanskou aktivitu, kterd se odliSuje od dvou vyse

zminénych oblasti.

,,Nedavno jsem podepisovala petici za Ivanu Kénigsmarkovou, protoze prirozené
porody jsou mym tematem, zaleZi s ¢im se ztotoznim, kdyz je mi téma blizké a

koresponduje s mymi hodnotami, tak mam pocit, Ze bych se méla angazovat a

105 Domnivam se — a tvrdi to i zastupci ministerstva — e na§ dopis prolomil hlavni komunika&ni

bariéru, posilil divéru iracké strany a piispél k tomu, Ze se viichni tfi novinaii vratili do Ceské
republiky v pofadku.“ (Rozhovor s Muneebem Hassanem Alrawim, pfedsedou spravni rady
Islamské nadace v Brné, Literarni noviny, 15.8. 2005) Unesenymi novinafi byli Michal Kubal, Vit

Pohanka a Petr Klima.
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povazuji za svoji povinnost néco udelat. Nebo pojdme cistit okoli Rokytky, to mé

oslovuje, je to smysluplné a je to misto, kde Ziju. ““ (Ceska konvertitka)

Cast respondentek se shoduje v tom, Ze nejsou piili§ aktivni at’ uz v souvislosti
s participaci na akcich pofadanych IN nebo v ramci individudlnich obcanskych

aktivit.

., Bud’ jsou Zeny muslimky mladé a studuji nebo maji manzela a déti a o manzela je
treba se starat. Takze Zeny se néjak extra neangazuji, pokud nejsou néjak radikalne

zamerené, ale takové viastné ani neznam. *

(slovenska konvertitka)

Jako ptekdzku pii UCasti na vefejné akci se vétSina respondenti shoduje, ze by
vynechala aktivity na misté, kde se podava alkohol, je velkd hustota obyvatel nebo
jde o koncert, ktery se v isldmu uplné neslucuje se smysluplnym travenim volného
Casu. Nazory na podobné aktivity se ale lisi podle riznych pravnich Skol
(mazhabll). Podobné je to i s ostatnimi kulturnimi akcemi a napfi¢ komunitou

panuje nesourody nazor, zda je v potadku chodit napiiklad do kina nebo do divadla.

,, ITeba na koncert nepujdu, hudba v islamu neni nijak extra podporovand, chodim
na akce které organizuje nebo spoluporada IN, té diiveruji, Ze spliiuje parametry,
které jsou slucitelné s islamem. Charitativni koncert urceny na podporu nemocnych
deti, no myslenka je dobra, ale zpiisob provedeni mi nevyhovuje, spis dam néjaké
penize do kasicky, nez abych tam Sla. K tomu cili se da dojit i jinym zpiisobem,

treba kdyz se délala sbirka na Tsunami.

(Ceska konvertitka)

Krom¢ imama meSity a tii konvertitek povazuji respondenti Gcast na kulturnich

akcich za produktivné straveny cas.

4.1.3.1. Volebni ucast

K jednomu z nejzakladnéjSich obcCanskych prav a povinnosti patii Gcast ve
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volebnim procesu. Ten lze posuzovat jako obecné uznavany indikator aktivniho
z4jmu o vefejné deéni. Zde opét nepanuje mezi respondenty shoda nad celym

konceptem voleb. Tii ¢tvrté respondentl nevoli z nékolika ditvodi.

Respondenti cizinci, ktefi nemaji Ceské obcCanstvi volit nemohou. Kdyby volit
mohli, voleb by se zlcastnili nebo volit nemohou, ale nevadi jim to nebo to
nepovazuji za dilezité, volit v Cechach nemohou, ale jezdi k volbam do zemé
svého pivodu. Dva respondenti nevnimaji ucast ve volebnim procesu jako néco, co
by bylo slucitelné s isldmem. Jini nevoli ze stejného divodu jako vétSina Ceské

vefejnosti, a sice neveii tomu, ze by mohli svym hlasem néco ovlivnit.

., Otazka voleb, tam zpravidla nechodime z principu, protoze neni mozné dat hlas
strane, ktera nevladne podle islamu, pokud se vladne jinak, je to Spatne. Nékteri

muslimové se rozhoduji tak, ze voli stranu, ktera je tolerantnéjsi viici muslimiim. *

(imam)

,, Volit je haram™, nesmi se to. Nezvolila bych spravné a politikiim se neda veérit.

(Ceska konvertitka)

,, Chodit k volbam je povinnost, protoze se zvoli clovek, ktery za nds bude jednat, a

kdyz se tam zvoli nékdo, kdo povede narod Spatné, tak to bude i moje chyba.’

(mad’arska konvertitka piivodem ze Slovenska)

,» Myslim, Ze to neovlivnim, ale jednou za rok jezdim do Turecka a tam se o politiku

zajimam. “ (turecka muslimka)

,»Nevolim, i kdyz tu Ziju uz patnact let, neni to pro me diilezité. ** (spravce TKC)
,»Nevolim, ale chtél jsem a podporoval jsem ty, co mohli volit. Spis nez stranu bych
volil osobu. V Hradci Kralové byla diskuze, jestli je islam hrozba pro CR a mluvil

tam Ondrej Liska, a ten rekl, Ze hrozbou nejsme. “ (spravce mesity a ¢len MSS)

106 74akazy — nafizeni obsazena v Kordnu a pravni védg, skutky, které jsou v rozporu s bozim

Zjevenim. Podle Sari'ou a za néZ vinika postihne trest. (Horyna, B., Pavlincova, H.,(ed.),
Judaismus, Kiestanstvi, Islam, Nakladatelstvi Olomouc, 2003, str.650
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,, Volit chodim, i kdyz jsem casto na vazkach a kdyz se néjaka strana jmenuje KDU-
CSL tak to jesté neznamend, Ze bude vyznavat kiestanské hodnoty.

(Ceské konvertitka)

4.1.4. Misto muslimské obce v obéanské spolecnosti 7 pohledu muslimii

Jaké postoje krliznym organizacim a projevim vefejného Zivota zastavaji
muslimové a jak nahlizi své misto v prostoru subjektli obanské spolec¢nosti, bylo
pfedmétem kresleni ,,mapy* ob¢anské spoleénosti.’”” Pomoci nékolika soustiednych
kruhli pfipominajicich letokruhy méli respondenti zakreslit své misto (pozice
UMO) v prostoru dalSich organizaci obfanské spole¢nosti.

Do ,,mapy* zakreslovali rovnéz tyto organizace:

- obCanska sdruzeni (zde méli na vybér z Sir$i §kaly o.s. a zdyjmovych organizaci,
konkrétn¢ z organizaci kulturnich, humanitarnich, sportovnich, vzdélavacich, z
organizaci v oblasti péfe o zdravi, v oblasti socidlnich sluzeb, organizaci na
ochranu lidskych prav a dale sdruzeni rybaiti, myslivci a hasici)

- obecn¢ prospeésné spolecnosti

- nadace a nadacni fondy

- cirkve

- profesni komory

- odbory

- z4jmové skupiny pravnickych osob

- politické strany

Mapa byla koncipovana tak, ze uplny stied ptredstavuje jaddro obCanské spolecnosti,
dale od stfedu se méely nachazet organizace, které maji mensi vztah k obfanskeé
spolecnosti a na jejim okraji nebo za hranici organizace, které jsou svou povahou

»sporné* napiiklad politické strany nebo do ni nepatii. (extremistické skupiny)

Pie)d zacatkem samotného kresleni byla respondentim podana tato pracovni

107 Technika pouzita podle Vajdové, T., Ceska ob&anskd spole¢nost 2004: po patnacti letech

rozvoje, Zpréava z projektu CIVICUS Civil Societ
y Index pro Ceskou republiku, Praha 2005
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definice obcCanské spolecnosti: Skladad se ze spontannich aktivit lidi, ktefi se

sdruzuji za i¢elem prosazeni svych zajmi.

Vétsina respondentll zakreslila UMO mezi jadro a okraj, tedy do stfedu, kde
umistili 1 cirkev s odiivodnénim, ze se citi byt ve stejném prostoru jako cirkve
v Ceské republice. ~ Néktefi umistili na samy okraj kulturni organizace
s odivodnénim, Ze kulturni akce nejsou dilezité (to odpovidd 1 ptredchozim
vypovédim v interview s tématem pii UCasti na vetejnych akcich.) Do samého
sttedu umistovali nejCastéji obCanska sdruzeni a organizace pusobici v oblasti
socidlnich sluzeb, témér ve stiedu se ocitly také obecné prospésné spolecnosti a

nadace.

Dulezitym kritériem pro né byla kategorie prospésSnosti organizace, dva respondenti
zakreslili UMO mimo okraj OS s odivodnénim, Ze IN se zastfeSenim UMO zatim
nefunguje tak dlouho a zatim si tedy misto v OS nezaslouzi. Dalsi dotazovana
zakreslila UMO do druhé poloviny soustiednych kruht blize k okraji, ale pomérné
blizko centru zakreslila cirkve a pfed UMO zakreslila i odbory. Jind muslimka
umistila vSechny uvedené subjekty na stejnou uroven jako ,kuli€¢ky v balonku*
s vysvétlenim, Ze obCanska spolecnost je zaroven muslimskd obcanské spolecnost,
a ta naplnuje cely ,,balonek.”“ Kazdy z jednotlivcl urcité organizace, miize byt totiz
kromé socialniho pracovnika nebo rybéfe, zaroven muslimem a tuto skutecnost

nelze oddélovat napfic¢ organizacemi.

Pro jednoho muslima jsou vSechny subjekty obcanské spolecnosti ve vakuu médii
(Ceské televize, rozhlasu) a ty udrzuji postaveni viech organizaci obéanské
spole€nosti v konkrétnich soufadnicich fddu moci. To podle ng& znamend, ze
postaveni rliznych organizaci OS vnimame podle toho, jakou pozici blizko nebo
daleko k pomyslnému centru OS jim média ptisoudila a jakym zplisobem o nich

referuji.

Na samy okraj umistovali nejcastéji politické strany, ale také zajmova sdruzeni
rybari a myslived. VéEtSina respondentt se také priklanéla k nazoru, ze UMO by se
mélo angazovat vice smérem k vefejnosti a obcanské spole¢nosti ve dvou

aspektech — prospésnosti (charitativni akce) a vzdélanostné (distribuovat v ¢eské
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spolecnosti vice informaci o islamu).

Vyhodnoceni vyzkumné otazky €. 1: Jak se projevuje sdruzovani muslimii uvnitt

komunity a na vetejnosti a jak je navdzano na ¢eskou ob¢anskou spole¢nost?

Prioritou vSech respondentl je navstéva mesity nebo modlitebny, prvotné z divoda
nabozenské povinnosti, poté jako identifikacni faktor pfinalezitosti

S komunitou a dale pro né€které ma vyznam socialni pomoci. V aktivitach, které
potadé jejich organizace, se Castéji UcCastni zeny prednaSek o isldmu nez muzi.
Obcanské aktivity typu vyjadieni solidarity ostatnim muslimim na svété jsou pro
vétSinu muslimii vyznamné a ucastni se jich. Polovina respondentli se n&jakym
zpusobem podilela 1 na obcanskych aktivitdich lokalniho charakteru (pomoc pii
povodnich, podpisové akce petic na obranu jiné nabozenské komunity). Ucast ve
volebnim procesu neni pro vétSinu z nich dilezitd, pouze jedna respondentka
uvedla, Zze volby jsou pro ni vyznamnou udélosti. Postaveni své organizace
Vv technice ,,kresleni mapy* obCanské spolecnosti nahlizeji své misto nékde ,,mezi*,
identifikuji se s postavenim cirkvi. Cast respondentil si mysli, Ze jejich organizace
se ve vefejném prostoru malo angazuje. Piedstavitel¢ TKC se G€astni pouze aktivit
uvniti své organizace, které jsou pouze nabozenského charakteru. Respondenti

,kresleni mapy* odmitli, s odiivodnénim, Ze na otdzku nedokdzou odpovédét.

4.2. Integracni proces

Vyzkumna otazka ¢. 2: Jakym zpisobem souvisi mira integrace se zplsobem

sdruzovani a angazovani se na vefejnosti?

Zpisobem sdruzovani mam na mysli konkrétni organizaci, kterd ma na své Cleny
urcity vliv. Pii hledani odpovédi na tuto otdzku jsem se proto zaméfila aktivity
zkoumanych organizaci, které maji integra¢ni potencial nebo pfispivaji k pocitu
sounalezitosti mezi komunitou a vétSinovou spolec¢nosti. VEtSina mych respondentt
ZIN a MSS se priklani k ndzoru, ze k integraci nejvice pfispivaji pifednasky na
Skolach a Skolami nav$tévovand mesSita, ktera je provazena vykladem. Polovina

respondentli zminuje také prednasky o islamu pro vetejnost poradané na pudé PF
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UK v Praze. Dva respondenti zminili aktivity MezindboZensky dialog a projekt Ziva

knihovna.

., Ten pocit soundlezitosti funguje dobre, hlavné verejnost ztrati takovy ten ostych,
kdyz prijde do mesity, néco se dozvi a ztrati obavu jestli nejsme néjakd uzaviena

spolecnost. ““ (Vladimir Sanka)

,,.Skoly oslovovaly oni nds i my je, je to obousmérny. Nékteré skoly chodi do mesity
pravidelne, treba na Teologicky fakulté tam piisobi Doc. Hosek, ktery to zarizuje,
ma tam semindr a kazdy rok nékoho z nas pozve. Sama jsem tam byla dvakrat nebo

trikrat. ** (Ceské konvertitka)

,Islamskd nadace je také zapojena do mezinabozenskych dialogii, tam se schazeji
lideé 7 Zidovskeé obce i téch katolickych obci, je to tak trochu za zavienymi dvermi a
pak z toho vyjde néjaké vyjadreni, ndazor na néjakou problematiku. Pak byla taky
akce Ziva knihovna, ale tam jsme byli jen prizvani, to je akce pordadand nezavisle na
nas.

(Ceska konvertitka)

P&t respondentti komunity se shoduje v ndzoru, ze aktivit typu ptrednaSky na
Skolach v soucasné dobé moc neni, ze dvou divodi: Komunita neni soudrzna a je
malo muslima, ktefi by mohli vénovat Cas takovym akcim, jako druhy diivod

zmifuji respondenti Spatnou propagaci aktivit na vefejnosti.

,Ja myslim, zZe tech akci moc neni, vlastné néjaké prednasky o islamu, co byly na
Pravnické fakulte, ale myslim, Ze by jich urcite mohlo byt vic. Nebo treba udélat
oteviené dny v mesite. Propagace, no tak je vylepeny leticek na Pravnické fakulté a

pak se to taky objevi na strankach, ale ne vzdycky. * (palestinsky student)

., Pred par lety se organizovaly prednasky pro nemuslimy a den otevienych dveri
vV mesité, podavalo se arabské jidlo, ukazovalo se, jak se vdze Satek, ale nds
muslimek prislo hrozneé malo a pak se dva muslimové pohadali, jeden prasknul
dvermi a uz se nic takovyho neorganizovalo. To je holt ta ceska povaha.* (Ceska

konvertitka)
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. Nerekla bych, ze IN je zrovna aktivni, muslimové tady nedrzi moc pohromade.
Treba se podivej, kolik nas prijde na prednasku, hrstka, prosté nemaj zajem. To je to
samy jako kdyz se hleda muslimka, ktera by Sla s imamem do téch Skol, tak nikdo

nema cas. *

(slovenska konvertitka)

Jako dalsi davody jsou uvadény finance, jazykova bariéra, nedostatek vzdélanych

lidi, kteti by mohli prednéasky vést.

,, O téch akcich se verejnost dozvida spatne, to je probléem. Nemame dost odborné
vzdeélanych Sejchii, kteri by oviadali Cesky jazyk, takze je na vybér bud’ se vénovat
muslimum nebo verejnosti. Druhym probléemem jsou finance, je ndas mdlo a nejsme

tak organizovani. “ (imdm mesity)

TKC nepotada zadné aktivity pro vefejnost a centrum s modlitebnou slouzi ryze
k potfebam turecké komunity, i kdyz piichozi zvenci je podle spravce TKC vzdy

ptijat.

»Kdyz je Ramadan, tak se hodza snazi vSechny pozvat, koho vidi, zZe se tady na ulici
pred modlitebnou zastavi. Je to bez prednadsky, spis kdyz se nékdo zepta, tak jim
hodza odpovi a lidi tu taky miizou ochutnat jidlo. Zodpovime jen otazky tem, co

prijdou, ale pro verejnost tu nic neporadame. “ (spravce TKC)

,Kdo hledd informace, najde je na internetu, vtelevizi, vmédiich. Turecka
modlitebna se da najit na internetu, asi o tom lidi moc nevi, to je dobre, protoze by
sem hodné chodili a tak by rusili. Ale na druhou stranu by se zas néco dozvédeéli a
odpadli by ty predsudky a strach co z nas maji. Bylo by dobré, kdyby Centrum

delalo néjake prednasky pro verejnost, ale to se nedéla nikde “ (turecka studentka)

Jediny odkaz na internetu, ktery se mi podafilo najit je adresa TKC: Pivovarnicka 3,

ktera je uvedena na webovych strankach Islamské nadace.

Téma, které se v komentafich respondentl v rozhovorech o vefejnych aktivitach a
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integraci objevilo, jsou média a prezentovani Ceské komunity muslimi ve
sdélovacich prostfedcich. Zde panuje naprosty souhlas vSech respondentii, Ze
medidlni obraz muslimi v Cechach je velmi $patny. Nékolik respondentii se také
shodlo na faktu, ze pfistup médii k udélostem spojovanych s muslimy je do jisté
miry selektivni a upfednostiiuje negativni zpravy. N€kolik respondenti z IN ale
zaroven potvrdilo, Ze zastfeSujici organizace UMO neni v tomto ohledu piili§
aktivni a nesnazi se zruznych divodl (Casovd kapacita a piedchozi S$patna

zkuSenost s novinaii) komunitu propagovat.

,,UMO vydava tiskové zpravy, napriklad o humanitarni pomoci, verejnych sbirkach
pro muslimy v zahranici nebo o téch povodnich, co byly v Cechdch, kde jsme taky
pomdahali, ale to média nezajima, chtéj muslimy jako teroristy. *

(Ceska konvertitka)

,Stalo se mi, Ze po zverejnéni clanku v LN pred par lety, kterym jsem poskytl
rozhovor, mi volala jedna muslimka a ta mi rikala, co jste to udeélal, ted’ se bojim
wylézt na ulici a nosit Satek. Takze rozhovory uz neposkytuju, novinari si stéjné
napisou, co chtéji. *

(imam)

,, Co se tyce Ustredi to aktivni neni, IN se na verejnosti neprezentuje. “

(spravce mesity)

Tématu medidlniho obrazu muslimi v Cechach se budu jeSté vénovat v ¢asti

Diskuze, v podkapitole Ceska islamofobie.

Vyhodnoceni vyzkumné otazky €. 2: Jakym zptisobem souvisi mira integrace se

zpusobem sdruzovani a angazovani se na veiejnosti?

Organizace ovliviiuji zplisob sdruzovani, stejné tak jako aktivity pro vetejnost, které
jsou schopny zorganizovat. Podil aktivit pro vefejnost ma zasadni souvislost s mirou
integrace zvlasté u cizincu, jak je patrné z rozdilu mezi IN a TKC. IN je v projevech

aktivit, které maji néjaky integracni potencidl smérem k vefejnosti mnohem
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ambicidznéjsi, ale pouze ve srovnani s TKC, které zadné aktivity pro Ceskou
vetejnost nepotfadda. Nejfrekventovanéjsi aktivitou IN pro vetejnost jsou prednasky
na Skolach, které jsou pozitivné hodnoceny nejvétsi ¢asti respondentti komunity.
Podle ¢lent by se vSak dalo potadat vice akci, deficit spatiuji v komunité samotné,
ktera podle nich neni soudrzna a vétSina ¢lenli nema zajem se angazovat, at’ uz

zZ ¢asovych nebo jinych divodi.

4.3. NabozZenské a ob¢anské hodnoty

Vyzkumna otdzka ¢. 3: Jak se prolinaji nebo rozchazeji hodnoty obcanské

s hodnotami nadbozenskymi?

Islam jako ortopraktické nabozenstvi nerozliSuje mezi nabozenskou sférou a sférou
kazdodenni reality Zivota. Islam tak prostupuje vSechny oblasti bézného Zivota.
Toto potvrdili bezvyhradné vSichni respondenti, ktefi vnimaji jako svou prvotni
identitu a zaroven nejvyS$i hodnotu islam. Zaroven velkd ¢ast respondentl
vysvétlovala neoddélitelnost ndbozenstvi od bézného Zivota jako hodnotu, ktera je
v protikladu s vnimanim naboZenstvi na Zapadé. Clovék na Zapadé vnima
naboZenstvi jako ,konicka, jako néco co je vedle bézného Zivota, jako druhou

masku.

., Hodnoty islamu a hodnoty obcanského Zivota jsou jedny a ty samy.“ (palestinsky

student)

, Vira ti nemiize byt zabranou, vira je néco, pro co Zijes, takZe rozpory mezi
hodnotami  obcanskymi a naboZenskymi vidim uplné minimalni.” (Ceska
konvertitka)

K obcanskym hodnotam se dotdzani muslimové vymezovali v n¢kolika rovinach:

A. Vymezeni hodnot z pozice ne/slucitelnosti s islamem.

,, Nékteré veci jsou v souladu s islamem a ty muslim dodrzi, ne z toho ditvodu, Ze
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jsou v tom obcanském zakoniku, ale protoze mu to prikazuje islam. A pak jsou véci,
které odporuji islamu, a téem se muslim vyhne nebo je udela z nutnosti. Treba
pojisteni je v islamu zakazano, ale sam platim pojisténi, kdybych ho neplatil, budu
platit jesté pendle a to je vislamu taky zakazano. Dané jsou taky zakazané,
panovnik je miize vybrat jen v pripade, Ze je nutné potiebuje pro dobro ostatnich.
Placeni dani je ale i v ostatnich muslimskych zemich, protoze islamsky stat dnes

neexistuje. * (imam)

B. Vymezeni hodnot z pozice zikonii platnych v Ceské republice.

 Myslim, ze v tech hodnotach neni rozpor a jako muslimové tohoto statu by jsme
méli respektovat zakony zeme, ve které Zijeme a v ceském zakoné nevidim nic, co by

bylo v rozporu s islamem. ** (spravce mesity)

., ITeba v Kordnu je alkohol zakdzany, ale tady je obcanské pravo ho pit od 18 let,

v o6

takze tady si to odporuje, ale jinak ty hodnoty citim stejné. ““ (spravce TKC)

C. Vymezeni se k hodnotam z pozice pracovniho uplatnéni.

,Ja treba miizu jit klidné délat prodavacku do obchodu. Bez Satku mé vezmou
urcite, s Satkem mé urcité nevezmou. Ale pro mé je urcite vétsi priorita nosit ten
satek, nez kdybych to brala jako obcanskou hodnotu vydélavat penize, chodit do

prace a platit dane. “(mad’arska konvertitka)

Pravo pracovat je nabozZenska i obcanska hodnota. Probléem je, kdyz nékdo chce,
aby vsichni byli stejni a neakceptuje jinakost, ale problém neni v zdkoné. S tema

Satkama je to diskriminace na strané zaméstnavatele. “ (palestinsky student)

D. Etické vymezeni, jak se urcité spoleéné vyzniavané hodnoty dodrZuji na

Zapadé a jak je dodrZuji muslimové.

, V islamu treba neplati, Ze ucel sveti prostredky, kdyz chci néceho dosdahnout,

musim toho dosahnout povolenymi prostredky, coz na Zapadé v praxi neplati.

(Vladimir Sanka)
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,,Jsou hodnoty, nad kterymi by jsme se shodli i s nemuslimy, ale cisté jen teoreticky,
V praxi je totiz lidé na Zapade nedodrzuji. To je amadna - zodpovédnost ke svérené
véci, je to Siroky pojem a promita se do Zivota kazdého muslima. Treba svérena
prace od zaméstnavatele. Muslim ji musi vykonat jak nejlip dovede. Nemuslim to

neudela a stejné si vezme ten plat cely, protoze vi, Ze zaméstnavatel se to nedozvi.*

(imam)

Jako druhou nejvy$$i hodnotu v islamu uvedlo nékolik respondenti rodinu.
K dalsim hodnotam, které respondenti uvadéli, se vymezuji jako k hodnotdm
platnym v prvni fadé v islamu, ale zaroven je vnimaji jako hodnoty univerzalni.
K nejCastéji jmenovanym patii spravedlnost, solidarita, Cest, pravdomluvnost,
upfimnost, dobry charakter, skromnost, zodpovédnost ke svéfené véci nebo ukolu.
Obecn¢ se da ftici, ze akcentuje moralni jednani, podobné jako je tomu

V kiest’anstvi.

,Spravedinost a pomahat druhym, to je v islamu povinnost. ““ (Ceska konvertitka)

Imam a dvé konvertitky uvedli jako dalsi dtlezitou hodnotu v islamu distojnost a

cudnost u Zen, ze které se podle jejich nazoru Ceské zeny témet uplné vyvazaly.

, ITeba stud, to je jeden z mejvétsich problemii se kterym se tady na Zapade
stietavame, mame strach o naSe dcery, protoze stud na Zapade neni a divka a Zena
by si méla svou cudnost zachovat. Neni to jen v zahalovani, ale taky v chovani,

takze se snazime najit jiné reseni, nez dat nase déti do ceské skolky “ (imam)

Ja si myslim, zZe to vede i k tomu, ze ve 14, v 15 letech nemd problém jit skoro
nahata ven, libat se s klukem, pak prijit v noci domut a vict rodicum, ahoj, tak sem
tady a myslim, Ze to zacind ve skolce, kde se uci, Ze nahota je prirozend véc. Pak to

vede k nechtenym téhotenstvim a potratiim. (mad’arska konvertitka)

Jako hodnoty obcanské uvadéli respondenti svobodu nabozenského vyznani,

svoboda vyjadfovani, jedna respondentka uvedla Gcast ve volebnim procesu.
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Vyhodnoceni vyzkumné otazky €. 3: Jak se prolinaji nebo rozchdzeji hodnoty

obcanské s hodnotami ndbozenskymi?

Hodnotové rozmezi obcanskosti a ndboZenskosti nemé tedy pro muslimy jasné
vymezeni nebo hranice a vzhledem k povaze ndbozenské viry islamu provazeji
pomyslné obcanské hodnoty nabozensky zivot. Z hlediska etiky se muslimové
hodnotové vymezuji k Zapadnimu hodnotovému systému, ktery se c¢astecné prolina
s jejich hodnotami. Zaroven ale pro nékteré¢ z muslimt je dodrzovani spole¢nych
hodnot na Zapad¢ spise teoretické. Pti projekci obcanskych hodnot do obcanského
zakoniku nebo zakonti CR nevidi vétsina respondentii rozpor a mysli si, Ze by se

zakony zemé, v niz muslim zije mély respektovat.

4.4. Cesti konvertité a variety islamu

Vyzkumna otadzka ¢. 4: Praktikuji muslimové z muslimskych zemi ,,mirné;jsi
formu isldmu oproti muslimim z Vychodni Evropy nebo tradi¢né nearabskych

zemi?/ Pokud ano, ovliviiuje to jejich piisobeni ve vetejném prostoru?

Pro ¢eského konvertitu miiZze ptfijmuti islamu znamenat radikalni zménu socialnich
kontakt, traveni volného cCasu nebo vystupovani na vefejnosti. Soucasti tohoto
usili je pfiblizit se co nejvice autenticité islamu navzdory tomu, Ze je praktikovan
v zemi, kde toto nabozZenstvi neni ptivodni. Diivody konverze jsou rizné, napiiklad
dvé respondentky uvadéji, Ze po konverzi se zdsadné¢ zmenil jejich Zivotni styl,
socialni kontakty nebo traveni volného casu. Pro dalsi dvé respondentky nenastala
konverzi k islamu 7adna vyrazngjsi zména. Zivotni styl, ktery vyznavaly byl podle

nich velmi blizky isldmu uz pfed konverzi.

., Predtim jsem hodné chodila s kamoSema jen do hospody, nedokdzala jsem si

predstavit, ze bychom se bavili jen tak, bez alkoholu a na party jsme snédli

kdeco. 1%

,,Ja jsem vidycky Zila skromné a to, Ze vlastné Ziju podle islamu jsem se dozvédéla

108 v&tsinou MDMA (extaze), LSD, THC
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‘

nahodou, kdyz jsem si o tom néco precetla. Tak jsem pak konvertovala.

6 respondentl pfipousti , ze ¢ast Ceskych konvertitlh miize vyznavat ptisnéjsi formu
islamu vlivem toho, Ze isldm ,hledaji a zaroven je pro né tézké vytvofit si
podminky pro praktikovani, (které nespociva jen v modleni) v nemuslimské zemi.
Muze pak dojit k tomu, Ze islam ,,piehanéji*, to podle vétSiny respondentli neni

pfipad muslimil cizinct.

,, Ceské konvertitky mi prosté nékdy pripadaji hrozné extremistické. Treba volaji do
firmy Haribo, aby si zjistily, jestli v gumovych medvidcich je nebo neni veprova

109

Zelatina. Stejné tak resi, jestli jist syry nebo sladkovodni ryby*™ a porad néco. Taky
se chodi koupat do pronajatého bazénu na Kladné, kde jsou jen ony, maji plavky a

pres né jesté tricko, tak to mi prijde uz prehnané. “ (Ceska konvertitka)

., TTeba zrobim zkusku a kdyz mi profesor poda ruku, tak ji taky podam. To je prosté
kulturni zvyk a nejsme nikde v Saudské Arabii, abych musela vsechno strikiné
dodrzovat. Ale treba kdyz jsem v bance, tak se omluvim. ,, Vite, ja jsem muslimka a
on chape, ze mu ruku nepodam. Ale ne vzdy se to hodi. Jsou ceské muslimky, které

to praktikuji vzdy a vsude. “ (slovenska konvertitka)

VétSina respondentii nesouhlasi s vyjadienim, Ze muslimové cizinci praktikuji
,,mirn¢j$i“ formu islamu, ale praktikuji bud’ méalo nebo viibec nebo k isldmu
ptfidruzuji rizné zvykové tradice, které si pfivezli ze zemi plivodu. Dvé¢ tfetiny
respondentti pripousti, Ze evropsky islam je terminus technicus a odlisuje se od

islamu praktikovaného v tradicné muslimskych zemich.

Cast respondentti vnima velky handicap muslimské komunity pravé v tom, Ze
vét§ina muslim@ Zijicich v Cechach nepraktikuje, tedy nechodi pravidelné do
mesSity nebo se modli jen jednou tydné a neni piili§ v kontaktu s muslimy
praktikujicimi, ¢imz se prakticky vyrazn€é zmensuje muslimskad komunita, ktera je
schopna se néjakym zplisobem aktivizovat a prosazovat pozadavky, naptiklad vici

statu.

199V Koranu je uvedeno, Ze jist se ma moiskd ryba, nicméné konzumaci ryb sladkovodnich

schvaluje i imam meSity ptivodem ze Syrie.
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., Bohuzel neni muslim jako muslim, kazdy si k tomu prida néco svyho a pak je

Z toho patvar, néco co islamu vitbec neni vlastni. “(¢eské konvertitka)

,,Je rozdil mezi muslimem Arabem a konvertitou. Konvertita je vdécny za vsechno,
ten prosté hledda, muslim Arab ma pocit, ze tu v Cechdch nic nenajde. “(Eeska

konvertitka)

,, Cesti konvertité méli sviyj vlastni, osobni dzihad™, kdyz konvertovali. Museli to
vysvetlit své rodiné, pribuznym, svému okoli, pro né je to mnohem tézsi nez pro
Araby. Stava se, Ze konvertita praktikuje vice, nez muslim z muslimské zeme, ale

nemusi to byt pravidlo. “ (Ceska konvertitka)

., Konvertita, kdyz si islam vybral, tak vi proc, takze se snazi praktikovat. Pak je tu
spousta Arabii, kteri pridruzuji k islamu svoje riizné zvyky, ale ty nejsou islamske.

Konvertité vénuji vire urcite vetsi usili. “ (slovenska konvertitka)

Podle zptisobu zahaleni posuzovali néktefi respondenti pevnost viry. Jak bylo jiz
zminéno v piedchozi vyzkumné otadzce o hodnotach, pro muslimy je v konstruovani
obrazu Zeny zasadni cudnost a stud. Dalsi téma, o kterém respondenti v souvislosti
se zahalenim Casto mluvili bylo pracovni uplatnéni. Najit si praci, ktera by byla
halal*, tedy v souladu s islamem je obtizné na jedné strané kvuli $atku a na druhé
stran€ by to neméla byt prace, kde se vyskytuje alkohol, cigarety nebo jen muzsky
kolektiv. Podle né€kterych respondentl je idealni pracovat v call-centru nebo ve
vlastni firmé. Tti Ctvrtiny respondenti si mysli, ze muslimky s Satkem jsou na
pracovnim trhu diskriminované ze strany zaméstnavatele. Turecké muslimky Satek

nenosi.

,,Jak je silna vira, to je treba vidét na obleceni muslimek, jsou zahaleny, ale zadek

Jjim kouka, je to i aspekt mody. Je mezi nami hodné mladych muslimek, ted’ myslim

10 Dihad odkazuje k usilovani na cestd ,Bozi“. Sari’a formulovala &tyti zakladni typy dzihadu.
Dzihad srdcem (konani dobra, sebekultivace), dzihad rukou (charitativni a socialni ¢innost), dzihad
jazyka (Sifeni viry misii) a dzihad mecem (Sifeni viry zbrani, ale pfedevsim obrana islamu pred
nastrahami nevéficich) Horyna, B., Pavlincovd, H. a kol., Judaismus, Kiestanstvi, Islam,
Nakladatelstvi Olomouc, 2003, str.538
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Cesky, které chtéji zapadnout. “ (Slovenska konvertitka)

., Casto slysim, Ze holky tézko shani praci. Jses jind a tak té spolecnost nechce, i

presto, Zze mas VS a mluvis cesky. “ (mad’arskéa konvertitka)

Vnimani zaclenéni do ,,jiné* kategorie potvrzuji n¢které respondentky i tim, Ze se
snaze kontaktuji se skutecnymi cizinci, ke kterym se mnohdy citi bliz diky
pomyslné socialni distanci vici veétSinové spolecnosti, kterou vnimaji hlavné kvuli
zahaleni. Respondenti se rizni v pohledu na kulturu a sociédlni kontakt. Polovina si
mysli, ze chozeni na kulturni akce (divadlo, kino, poslech hudby) neni uplné
slucitelny s islamem a Cas takto straveny se da vyuzit 1épe. Vliv praktikovaného
islamu konvertity na Gcast ve vefejném prostoru se projevuje spise v kultuie. Pouze
jedna Ceska konvertitka a imam meSity uvedli, Ze nechodi k volbam ani na zadné

demonstrace, protoze to podle nich isldm nedovoluje.

Vétsina respondentil tvrdi, ze kulturni akce vyhlédéavaji nejvice sufisti, kteti jsou
otevieni, velmi liberalni a nemaji skoro zddné zasady. VéEtSina respondentil oznacila

za sufisty Turky v TKC, potvrdil to i Vladimir Sanka.

,Sufisti jsou tak otevieni, Ze uz néjaké zdsady uplné ztratili, osobné s nimi

nesouhlasim, islam je vic, nez jen tancovani. “ (palestinsky student)

. Jakmile jde cisté o kulturu, tak tam najdete sufisty, sunnity ne. Ja jsem se tieba
tady potkal s hodzou z TKC, ale v tomhle sméru si nerozumime. Sufismus je

hereticka odnoz isldmu. “(imam)

,Sufisti treba povoluji to, zZe zpivaji dohromady chlapi a Zensky.” (Ceska
konvertitka)

Moji dva turecti respondenti, spravce TKC a tureckd studentka se hlasi k sunné a
sufismus vnimaji jako okrajovou zalezitost a kulturni odkaz své zemé. Turecka

studentka si naopak mysli, ze turecky islam je striktnéjsi.

1 Halal znamena Gisty, v souladu s islamem
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,Islam je cistota a Arabové jsou obcas takovi Spinavi a taky na sebe nejsou tak

v 7 7. [z
prisni jako my.

Vyhodnoceni vyzkumné otazky €. 4: Praktikuji muslimové z muslimskych zemi
,mirngjsi* formu islamu oproti muslimim z Vychodni Evropy nebo tradi¢né

nearabskych zemi?/ Pokud ano, ovliviluje to jejich piisobeni ve vetejném prostoru?

Vétsina respondentil se shoduje, ze muslimové z tradicné muslimskych zemi
praktikuji méné a oslabuji tak soudrZnost, velikost komunity a hlavné moznost
bojovat spole¢né za lepsi podminky pro praktikovani islamu v Cechach. Polovina
respondentli si mysli, Ze konvertit¢ vyznavaji bud’ piisn&js$i islam nebo islam
»prehangji.“ Tyto vypovédi vSak uvadeli o konvertitech, které v komunité znaji, a
ktefi nebyli ve vybéru mych respondentii. V mém vzorku byla pouze jedna
konvertitka, kterou isldm néjakym zpiisobem ,,omezoval® v ucasti na vefejnych
akcich obcanského charakteru. Ke kulturnim akcim se sedm respondentli vyjadrtilo
jako o smysluplném vyuziti volného ¢asu. Opacny ndzor zastaval imam a Ctyfi
konvertitky. Pokud tedy konvertité¢ vyznavaji ptisnéjsi formu islamu, na podileni se

na vefejnych akcich to nema velky vliv.

4.5. Vztah statu a muslimské komunity

Vyzkumna otazka ¢. 5: Jaké procesy nebo aktivity povedou ke ztotoznéni se

piislusnika naboZenské komunity s identitou obana Ceské republiky?

UMO je zaregistrovano prvnim stupném registrace od roku 2004. Druhy stupeni
registrace, ktery by UMO umoziioval piiznani zvlastnich prav MK CR zatim
neuznalo. Tato problematika byla uz popsana v podkapitole 2.4. UMO a legislativni
problémy v teoretické Casti prace. Respondenti IN a MSS spatfuji jeden ze svych
nejvetsSich handicapit v rdmei muslimské komunity, pravé v absentovani nékterych

aktivit, které by pfiznani zvlastnich prav umoznovalo.

Nejcastéji uvadeji dotazovani muslimové neexistenci vzdélavaciho systému pro déti

a mladez, tedy moznost ztizovani islamskych skol a skolek. Velka ¢ast respondenti
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zminuje neinformovanost, na kterou ¢eSti muslimové narazeji ve vzdélavacich
institucich. To se tykd zpravidla stravy, oddéleného télocviku, spolecnych vyletd,
plavani a jinych aktivit, kde jsou chlapci a divky dohromady. Ve Skolce je to

naptiklad spole¢na Satna na pfevlékani.

,Meli bychom mit muslimskou Skolu, stejné jako maji Vietnamci na Praze 4,

112

vietnamskou skolu™?, spoluprdce statu a mensin by méla byt vzajemna.* (Ceska

konvertitka)

., Kdyz chodi holka 8 let na ZS, tak se pak nebude zahalovat, maji spolecné plavini
a je tam vic téch veci, které se s islamem neslucuji. Muj syn se takhle nechal

omluvit z télocviku, protoze je mu to neprijemné. “ (slovenska konvertitka)

V souvislosti se vzdélavacim systémem se Ctyii respondenti zminili o isldmu
V ucebnicich. Podle nich je zpisob, jakym se islam jako naboZenstvi prezentuje ve
sttedoskolskych ucebnicich velmi nedostacujici a zplsobuje dezinformovanost
absolventi stfednich Skol. Podle ¢asti respondenta jde spiSe nez o finan¢ni dotace

statu o to, aby se islam stal vefejnym tématem.

., ITeba kdyz se vytvari nova ucebnice obcanské vychovy a je tam o islamu, tak by
mél byt kontaktovin néjaky zdstupce muslimii, aby se zkontrolovalo, jestli ten obsah
je spravny. Maximalné se kontaktuji orientalisté, ale ti maji taky jesté trosku jiny

pristup a pohled. ** (Ceska muslimka)

,, Tireba MSMT by mohlo naridit, aby ve skolich byly hodiny ndboZenstvi, protoze

Jinak je tu spolecnost hrozné nevzdélana. “ (turecka muslimka)

Vztah se statem a legislativni ukotveni vnimaji respondenti jako stézejni z hlediska
integrace. Cim vétsi uznani ze strany statu s moznosti legitimné provozovat své
aktivity vramci svych instituci a organizaci, tim lepsi Sance na kooperaci

S vétSinovou spolecnosti.

112 Nejedna se primo o $kolu, ale organizace SAPA — obchodni a kulturni centrum, nabizi vietnamské komunité
kromé& pomoci v jinych oblastech (lékafi, placeni dani, hledani prace atd.) pfipravné kurzy pro gymnazia,
ptipravu na p

fijimaci zkousky na VS a také jazykové kurzy. (http://www.sapa-praha.cz/skola.html)
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,Ze strany muslimi je treba, abychom se neizolovali a stavéli se pozitivné
K integraci, jednoduse se stykat s nemuslimy, komunikovat s urady, se statem, byt
prospésni, otevieni, nemyslet jen na vlastni problemy, ale zapojovat se jako kazdy

obcan, to je cesta, jak se integrovat. “ (Vladimir Sanka)

,, Treba v Belgii nebo v Holandsku maji muslimové dotace od stitu na platy
duchovnich, ale imama vybirad stat, a ten imam musi mit néjaky diplom z islamské
univerzty. Pak se nestane, zZe nekde nastoupi Sileny imdm, ktery je ve skutecnosti

terorista. “ (Ceska muslimka)

., Zakladni nabozenské potreby stat nezajistuje a jak se pak mame integrovat, kdyz
se musime nekde pomodlit, ale v zaméstnani miizou kvilli modlitbe i nékoho

vyhodit. “ (imam)

Skutecnost, ze UMO neziskala druhy stupen ptizndni zvlastnich prav, nepocituji
Ctyfi respondenti jako kiivdu, ale spiSe fakt, ze je jich malo, komunita je mala,
zdaleka ne vSichni cizinci zde maji misto trvalého pobytu a svou roli zde hraje i
obava, Co se stane se soukromymi daty, které ziistanou na MK CR. (adresa trvalého

bydlisteé a rodné ¢islo)

., To priznani druhého stupné pro UMO neni chyba statu, je to nase chyba. Kdyz je
nas tady deset tisic muslimit a do mesity chodi jen 500 v patek na velkou modlitbu a
na schiizi Islamské nadace prijde maximalne 40 lidi. Tady o to muslimové nemaji

takovy zajem a nepracuji na tom. *“ (palestinsky student)

., Stat rekl, ze kdyz nasbirame deset tisic podpisit budeme mit stejnd prava jako

katolicke cirkve, ale lidi se prosté boji rict, Ze jsou muslimove. “ (¢eské konvertitka)

Ttetina respondentli IN nerozumi zdivodnéni odboru MK CR pro zamitnuti
registrace druhé stupné a vysvétluji si ho tak, Zze nejsou jako menSina v ¢eském
staté zadani. Podle Casti respondentt jde spiSe nez o finanéni dotace statu o to, aby

se islam stal vefejnym tématem.

84



,,Chapu to jako obavu stdtu, ktera nebyla konkretizovana, ale prosté nam nevysli
vstric, je to obava z islamu. Z nasi strany bylo splnéno vsechno a pokud byly
k nasemu navrhu néjaké pripominky, v ramci odvolaciho rizeni jsme je vysveétlili.

(Vladimir Sanka)

Podle respondent TKC by se m¢l stat o naboZenské menSiny postarat a umoznit
jim praktikovani. ,, Stat by nas mél financné podporovat a taky by mél vyslat néjaké
lidi, kteri by knam dochazeli do modlitebny a ti by pak informovali ceskou
verejnost o tom, kdo jsme, co je islam atd. Bylo by dobré, kdyby tohle centrum

délalo nejaké prednadsky pro verejnost, ale to se nedela nikde. *

Vyhodnoceni vyzkumné otazky ¢&. 5: Jaké procesy nebo aktivity povedou ke
ztotoznéni se piislusnika nabozenské komunity s identitou obdana Ceské

republiky?

Z vypovédi respondentt vyplyva, Ze ackoliv se citi jako ob&ani Ceské republiky,
chybi jim uznani jak ze strany statu, tak ze strany veifejnosti. Nejvetsi problém
vnimaji ve své pravnim postaveni jako naboZenské organizace a nedostate¢nych

informacich, které jsou ¢eské vetejnosti o islamu predkladany.
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5. Diskuze

Jednim z hlavnich nedostatkli, ktery informaéni propast o muslimech v Ceské
spole¢nosti zplisobuje je ¢aste¢na absence nabozenské vyuky ve $kolach. Cast
stiednich Skol s nabidkou pfednasky kontaktovali sami muslimové, n&které Skoly
se na IN obratili z vlastni iniciativy a v souc¢asné dobé funguje uz nckolik let

pravidelna spoluprace mezi siti stitednich $kol a Islamskou nadaci..

Rozbit zakofenéné predsudky cCeské vefejnosti u riznych menSin se snazi
nejrizngj§i neziskové organizace. Pokusil se o to napiiklad projekt ,Ziva
knihovna,“!*? ktery misto knih, nabizi zivé osoby, naptiklad muslima, policistu,
gaye atd. Ti potom prezentuji svou ,,nalepku” a diskutuji s publikem. Islamska
nadace byla také organizatorem nékolika vystav o islamu pfimo v centru Prahy,
ptilezitostné je usporadana pfednaska na Filozofické nebo Pravnické fakulté. Dale
se Islamskd nadace ucastni kniznich veletrhli, v jejichz rdmci mé svlij pronajaty

stanek k prezentacni Cinnosti.

Skutecnosti vSak zlstava, ze pro Sirokou vetejnost t€zké dozveédét se napiiklad o
prednasce s tématem isldmu, coz také pfipousti samo vedeni Islamské nadace.
Dostupné jsou informace pouze z webovych stranek a z letackd, rozvésenych na
ptislusné fakulté. Podle Vladimira Sanky se zde vefejnost nedd nazvat jednim
slovem, ti ktefi ptijdou do meSity nebo na pfednasku se o islam zajimaji z néjakého

duvodu.

Isldm a muslimska obec se tak stavd spiSe zdjmem pouze okrajové skupiny lidi,
skladajicich se zislamologl, arabistli, orientalistl, studentli humanitnich obort
nebo zaméstnancii pusobicich v neziskové organizaci na integraci cizinci.
NedostateCna propagace ve vetfejném prostoru ze strany UMO, je déna malou
velikosti roztfisténé komunity, nizkou angazovanosti muslimi, nedostatkem
odbornych kapacit, jazykovou bariérou, Spatnym vztahem s ¢eskymi médii a také

omezenym mnozstvim financi.

13 Projekt ob&anského sdruzeni Organizace na podporu integrace mensin startoval poprvé v roce 2007.
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Ceska islamofobie

Problémem nejen Ceské medidlni kultury je utvofeny zakonzervovany obraz
muslima, ktery jako by se nezménil od dob zjitfenych nalad stfedoveéké spolecnosti
vlivem osmanského nebezpeci vici kiestanskému Zapadu. Uchovava tak v sobé
esenci toho, co Edward Said pojmenoval jako orientalismus. Stereotypizované

, v 1. ;o v , oy . 114
vypovédi, které jsou udrzovany fadem diskursu.

Iraciondlni strach z muslimii nesen kolektivni historickou paméti se jesté vyosttil
po 11. zafi, vrazdou holandského novinafe, popravou polského civilisty
afghdnskymi mudzahediny nebo pfispénim danskych karikatur. Hlavnim jadrem
sporu zustava, zda je univerzalni hodnotou ndbozenstvi nebo svoboda slova.
Muslimové se priklanéni k prvni moznosti, pro Zapad je liberalni demokracie
jedinym moznym konceptem. Také i ztohoto diivodu jsou muslimim pausalné
predkladany zpatecnické nalepky v jakémsi evoluénim vyvoji, ve kterém zatim

nedospéli do stupné demokracie. !

Nejvétsi pocet Clankd, které se o muslimech objevi, jsou spojeny s konfliktem,
hrozicim nebezpecim, déle jako reakce muslimi na néjakou vypjatou zahrani¢ni
udalost, kde jadrem c¢lanku je odsouzeni nasili ze strany Ceskych muslimu.
(Ktizkova L, 2006:3) Zpravy o popieni nebo naopak mozném vzniku potencidlni
teroristické hrozby v Cechach jsou umélého charakteru a Zongluji se slovy ,.co by
kdyby.” Neobsahuji zadna konkrétni fakta, ktera by odkazovala k realné situaci a
objevuji se v kratkém casovém horizontu po n¢jakém teroristickém utoku ve svété
zpusobeném muslimy. ,, Cesti muslimové Ziji po evropsku a pry se jejich vétsinova
spolecnost nemusi bat. To si vSak Britové mysleli také — dokud pred dvéma tydny

I3

neodpalili v Londyné dvé bomby. Tajné sluzby z nich proto nyni nespusti oci.’

114 Ra4d diskursu se podili na socialni konstrukei, totiZ ovliviiuje tvofeni socialni reality. Michael Foucault
upozortiuje ve své knize Mysleni vnéjsku, ze vSechny diskursy v sobé& nesou strukturalni dopad mocenskych
vztaht, které udrzuji reprodukci stale stejnych vypovédi o daném subjektu. (muslimové) Diskursivni zména
miZe tato pravidla diskursu rozbit, v podobé socialni zmény, ktera v sobé zpravidla nese inovativni feseni.
115 ptikladem par excelence je napiiklad Turecko, které pozadalo o &lenstvi v EU jiz koncem 90. let, ale proti
jeho piistoupeni dlouhodob¢ protestuji nejriznéjsi lobby, ktera argumentuji kiest'anskou tradici. Turecko
bylo prvni zemi z muslimského svéta, kde doslo k sekularizaci, pfestoze ta byla provedena nasilnym statnim
pfevratem, pies 50 let je clenem NATO, udrzuje piatelské vztahy s Izraelem a evropsti Turci neinklinuji
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(Pokorny, J.,MF Dnes, 20.7.2005) ,,Prijde utok na Prahu? Nebyl by to Zadny div.
(titulek MF Dnes, Buchert, V., 10.9.2005)

Média prahnou po kontroverzi, spiSe nez po skutecném poznani muslimskeé
mensiny jako takové. Denni tisk Casto zveifejiiuje ¢lanky a glosy autora jako jsou
Roman Joch, Benjamin Kuras, Alexandr Tomsky, v ¢asopise Reflex ¢lanky Jifiho
X. Dolezala nebo Jana Jandourka. Clanky vésmés spojuje touha po senzaci,
kontroverzni formé a zvyraznéni rozdild mezi kulturami. Clanky &eskych
orientalistdl a arabistti (Milose Mendela, Lubose Kropacka nebo Marka Cejky) maji
svou doménu v odbornych periodikéach a sbornicich, nicméné v medialnim diskursu

o muslimech a isldmu se objevuji v mensi mire.

V #{jnu minulého roku se méla v prostorach VSE uskute¢nit panelova diskuse na
téma Nebezpeci islamizace v Cechach.™® Mezi pozvanymi hosty byl feditel
Obcanského institutu Roman Joch, byvala konvertitka Béatrice Radosa a dalsi

7 Akce nakonec vzbudila odpor, ozval se napiiklad

protiislamsti  aktivisté.
orientalista Bronislav Ostiansky z Akademie véd CR, ktery rektorovi napsal
vefejny dopis, vnémz varoval pfed Sifenim nendvisti. Vedeni Skoly nakonec
diskusi zakazalo. Verdikt zdkazu je diskutabilni, nasledné pak podnitil diskusi o
svobodé projevu na akademické ptidé. Je t&7ké odhadnout, jestli vedeni VSE §lo

skutecné o ochranéni muslimii, vyrovnanou diskuzi nebo strach z toho, ze by mohla

sama zdiskreditovat své jméno.

Islam zde ptlisobi jako projekce nasich vlastnich obav (Zapadniho svéta) do
ztracenych hodnot a kiestanskych tradic euroamerické civilizace. ,, Copak
Evropané nechapou, Ze je v sdzce samotna jejich existence, zZe se utoc¢i na jejich
civilizaci, Ze je napadena jejich kultura? PozZadavky na vystavbu dalSich mesit by

mély rozeznit otdzky po nasi viastni identité“**® (Byvaly mistopredseda KDU-CSL

k radikalnimu extremismu. (Nekvapil, V.,2007:176, in Nekvapil, V., Vejvoda,R.,(eds.) Turecko poslednich
let, které uzavira do sebe, je jen ztratou viry v Evropské spolecenstvi.

18 Debatu inicioval student David Rektorys, ktery az doposud v ramci spolku Cashflow organizoval debaty
predvsim s lidmi z investi¢niho byznysu.

17 Aktivista Valentin Kuséak, bojovnik za vystavbu mesit v Cechach a Martin Konvicka profesi entomolog,
ktery povazuje vSechny muslimy za nebezpeéné lidi indoktrinované zhoubou ideologii.Samotnému
Rektorysovi neslo podle jeho slov o korektni védecku vyvazenost,ale spise o to, aby zaznéla ostra debata.
(Stira, A.,Respekt XXII/41, 2011, str.44

18 Macek, D.,Literarni noviny, 40/7.10.,2010

88



David Macek) Kulturolog Vit Urban si mysli, Ze jsme se svym zplisobem naopak
po-islamstili prostfednictvim obrannych reakci vici isldmu. Pro¢ by u nas mély stat

mesity, kdyZ u nich nesmi stat kostel?**®

V roce 2005 odvysilala Cesk4 televize tendenéni dokument Jittho Oveéky s ndzvem

120 Dokument je natoceny skrytou kamerou a odehravé se v prostorach

Ja muslim.
prazské meSity. Ve snaze evokovat nékolik dramaticky scén si mladik, (ktery
dokumentem provazi) ptivede do mesity svoji ptitelkyni, aby posléze ztropil scénu,
kdyz ho ona nemuze néasledovat do modlitebny urcené pro muze. Cely dokument
provazi zabéry muslimskych teroristickych akci vSude po svété a komentéaie o
ideologii a indoktrinaci tohoto nabozenstvi. V dokumentu vystupuji dva neznami
muzi, ktefi maji predstavovat odbornou vefejnost a ktefi varuji pred islamizaci
Evropy. Z celého snimku je citit snaha dokazat, Ze muslimové jsou opravdu
teroristé, ktefi utlacuji zeny a ze souziti s nimi nemtize vzejit nic dobrého. Piijeti
mladika, ktery v dokumentu pouzivé fiktivni jméno Habib, tamnimi muslimy je

vSak pomérné vstiicné.

Islamofobni stranky eurabia.cz, nabizeji kromé& tohoto videa, také film Submission,
nato¢eny Theem van Goghem nebo diskuzi Romana Jocha ve vecernim
zpravodajstvim CT nad tématem stietu civilizaci. Podle vétsiny muslimi
(respondentil) je bezpfedmétné reagovat na projevy islamofdbnich blogh a veétsi

smysl vidi v G€asti na vetejnych aktivitach a v diskuzich.

K témattim, kterd se Zapadu jevi v islamu jako problematicka patii lidskd prava,
nabozensky radikalismus a postaveni zeny ve spolecnosti.

Jak jiz bylo zminéno, islam stejné jako muslimové nejsou jednotnou kategorii,
kterou vSak Zapad zhusta pouzivd. Mezi kazdou zemi najdeme velké rozdily,
podobné jako v praktikovani isldmu, coz se nakonec tyka i kiestanti nebo zida.
Podle islamské legislativy se muslim za zadnych okolnosti nesmi dopustit nasili na

yens. 12!

19 Toto je Casty argument, nicménd neni plné pravdivy, ve velké &asti muslimskych zemi jsou kostely,
klastery 1 monastyry)

120 Dokument je ke stazeni na strankéach eurabia.cz
http://video.google.com/videoplay?docid=7489128737211826486&q=i+muslim

1217 brozurky vydané Islamskou nadaci Lidska prava v islamu, s piekladem R. Hyska.
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V Koréanu je zminény jisty podil nadifazenosti muze nad zenou a usporadani rodiny
je patriarchalniho charakteru. Zena ma zase vétsi rozhodovaci pravomoci doma ve
vnitinich zélezitostech. V drtivé vétSiné muslimského svéta mé Zena volebni pravo
(vyjma Kuvajtu a Saudské Arabie), Zeny studuji a pracuji stejn¢ jako na Zapade.
Velky rozdil je mezi mésty a venkovem, kde pietrvava patriarchalnéj$i zptsob
Zivota a predevS§im ¢ast Zen trpi negramotnosti. Nasili, poruSovani lidskych prav a
zvykové pravo je vsoucasné dobé uplatiiovano pouze v Afganistanu, franu a

¢astecné v Saudské Arabii.

Moc médii v§ak umoziiuje vytvofit obraz muslima, ktery je ochoten kdykoliv se
ob¢tovat kvili islamu (Koran takové ukonceni Zivota nedovoluje) a navic
ukamenovat svoji Zenu. Tyto zalezitosti svéd¢i o nespravném vykladu Koranu a
VvV islamu jsou povazovany za okrajovou zalezitost. Negativni obraz univerzalniho

muslima pak bude tvofe prave z téchto esenci.
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6. Zavér

Cesti muslimové se citi byt soucasti ob&anské spole¢nosti, nicméné by si piali byt
vetfejnost. Tomu ale zatim brani kvantitativni hledisko, komunita je mald a
praktikujici muslimové tvofi zhruba pouhou desetinu z celkového poctu vsech
muslimi v Cechach. Dal§im divodem je nedostatek financi, jazykové bariéra
cizincii a demotivujici ptistup nékterych Clenil v oblasti celkového uznani komunity
jak statem, tak ¢eskou vetejnosti.

Viibec nejvétsi problém ve zméné diskurzu spatiuji muslimové v médiich, kterym
nediveéiuji, veskrze maji s novinaii negativni zkusenosti, ale zaroven piipoustéji, ze
potiebuji nékoho kdo by s médii komunikoval. V soucasné dobé je to ve vétSing

ptipadti Vladimir Saiika jako mistopiedseda Islamské nadace.

Meédia, ktera maji nejvétsi moc pii distribuci informaci a podil na konstruovani
socialni reality se pfili§ nepodileji na jiném, neZ stereotypizovaném zobrazovani
muslima. Bud’ jako potenciondlniho teroristy nebo ¢loveka uzavieného do svych

primitivnich kulturnich zvyklosti.

Z toho plyne defenzivni postoj Ceskych muslimi, ktefi ocekavaji v kontaktu
S vefejnosti Casto negativni reakci. Strach vefejnosti z isldamu produkuje strach a
paranoiu i na stran¢ muslimil. Na nedostatku informaci, které mé ceské vetejnost o
muslimech k dispozici se podili nékolik faktord. Jak uz bylo zminéno, jsou to
v prvni fadé¢ média, déale deficit vetejné diskuze, (pfi porddani konferenci nebo
panelovych diskusi na téma isldam nejsou vzdy muslimové pozvani), vzdélavaci
systém, ktery se malo vénuje tématu mensin v Ceském staté a koneén& samotna
komunita muslima, kterd se zrtiznych divodi neni schopna na vefejnosti vice

propagovat a sama to pfiznava jako sviyj velky handicup.
Dialog v ramci ¢eské vefejnosti je na misté, pokud Cesky stat stoji o plnohodnotnou

integraci ze strany muslima. DulezZitou roli zde hraji dva aspekty. Jeden obc¢ansky,

druhy etnicko-ndbozensky. Byt Cechem znamena mluvit &esky, znat uréitym
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zpusobem historii, kulturu, pracovat zde, podilet se na HDP. Byt muslimem
znamena v prvni fad¢ praktikovat svoji viru, ale zaroveil byt i muslimem urc¢itého
pivodu. Primordialni charakter téchto dvou identit — ndbozenstvi a etnicity je pro
muslimy neoddélitelny od toho co pro né znamena byt obéanem Ceské republiky a

zéaroven se téchto primordidlnich charakteristik nemiizou vzdat.

Zpisob integrace a zapojeni do vefejného obcanského Zivota zalezi z velké Casti na
,povaze vétsinové spolecnosti, s jejimi pravidly pro out-group skupiny, které se
nalézaji na periférii vefejného z4jmu nebo jsou néjakym jinym zplsobem
marginalizované. Kam az nechd in-group skupina proniknout ,,ty druhé®“. Pomyslna
hranice vede mezi tim, co by se napiiklad mélo objevit ve vefejném prostoru. Mesita
S minaretem, je pro ¢eskou vefejnost né¢im naprosto nepatiicnym. Muslimové zde
mizou zit, ale svym zpiisobem skryti, uvnitf své komunity s meSitou, kterd se
nachazi na periférii Prahy. Pokud se objevi navrh na stavbu nové mesity né¢kde
V centru, ozyvaji se hlasy o naruSeni kulturné-kfestanské integrity, ktera je Ceské

republice vlastni.

Odmitnuti uznani a branéni vefejného prostoru odkazuje spiSe na skutecnost, Ze
Seska spoletnost si tak trochu preje, aby muslimové v Cechach zistali
,heviditelnou™ marginalizovanou mensinou na okraji, o které se moc nevi, coz
potom pfispiva k tomu, aby se Sifily nepodlozené informace o potencidlnim
teroristickém nebezpe¢i nebo islamizaci Evropy. Separované komunity vytvéieji
pfesné ten typ sdruzovani, ze kterého ma ¢eska spolecnost strach.

,,Obcansti demokraté maji obavy z uzavienych mensin. ,,U cizincu s muslimskym
vyznanim bychom napriklad netolerovali, aby Zeny chodily na ulici nékolik metrii za
muzem,* vysvetluje svou verzi dokumentu Vize 2020 senatorka Dana Filipiova. «122
Jestli jde zena pfed muzem nebo za muzem neni indikatorem integrace a ani to

nemusi byt natolik znakem isldmu jako spiSe kulturni zvyklosti jedné

Z muslimskych zemi.

Represe a odmitani uznani komunity plodi opacnou reakci, nez tvirci néjakého

zakona puvodné zamysli. Striktni odmitani nebo zdkaz takovych atributl jako je

meSita, minaret nebo zahalovani produkuje uzavieni se ke svym ¢leniim v komunité,
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v nékterych evropskych zemich doprovazeno i1 nasilnymi protesty.
Podobné uvazuje také arabista Zdenck Miiller v pfipadé¢ zdkazu minareti ve
Svycarsku. ,,Odmitini minaretii ma vaznou slabinu, rozpaluje nabozenskou

r v , vy . .. . ’ v ’ 123
nesndasenlivost a sméruje k dominanci jediného nabozenského kultu.

Muslimska komunita spiSe nez ,,paralelni struktury* k ob¢anské spolecnosti vytvari
paralelni sité socidlniho kontaktu. ( vlastni obchody s halal jidlem, kadefnictvi,
bazén, knihovna atd.) Nevytvafeji tim vSak Zzadnym zplsobem komunitu
separovanou, jak je tomu spiSe v pfipadé Turkd, ale vychazeji z vlastnich potteb,
které maji nabozensky zéklad. Na rozdil od turecké komunity se aktivnim zptisobem
Vramci svych moznosti podileji na misijni a osvétové Cinnosti smérem k Ceské
obCanské spolecnosti vniz Zziji. Svym angazmd ve vefejném prostoru nijak
nevybocuji z priméru aktivit konanych jinymi nabozenskymi organizacemi. Jaky
bude vyvoj muslimské komunity a UMO v Cechach zavisi do jisté miry na aktivnim
dialogu mezi vetejnosti a komunitou. Zapojovani obou stran do aktivit, které by
mohly pfinést porozuméni, at’ uz v panelovych diskusich nebo na prednaskach o

islamu pro Sirokou vetejnost.

122 Kre¢, L., ODS: Muslimové musi hrat podle nas, 19.-21.2.2010, HN
BMiiller, Z., K¥izové tazeni proti minaretim, LN, 1.12. 2009
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roku 2007 ziji v Praze. Rada cestuji a zajem o exotické krajiny a kultury mé ptivedl az
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let, stravenych v Plzni jsem se zacala zajimat o mistni komunitu muslimi a zacala
studovat obor Mezinarodni teritoridlni studia Blizkého vychodu, ktery jsem ale
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v podani Edwarda Saida. Pti vybéru tématu diplomové prace muslimska komunita v Praze a jeji vztah
k ob¢anské spolecnosti jsem dlouho nevahala, i kdyZ samotné zpracovani si vyzadalo dlouhy ¢as. V soucasné
dobé pracuji v obcanském sdruzeni SANANIM, konkrétné v Pracovni a socidlni agentufe. V ramci
pracovniho poméru jsem zapojena do dvou evropskych projekti, jeden se zabyva podporou vstupu byvalych
uzivateltl nealkoholovych latek na pracovni trh, druhy mezinarodni projekt - Praha - Viden je zaméfen na
podporu a rozvoj socialnich firem v Cechach. Socialni ekonomika je také jednim z témat, které mé pii studiu

obcanského sektoru na FHS UK nejvice zaujaly.
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Slovnik diilezitych pojmu

Allah - Stvoftitel vSehomira, Jediny, ktery nemé sob¢ rovného, zjevuje se v Koranu, ktery
je jeho slovem, zvéstovanym Muhammedovi jako prorokovi pro celé lidstvo. (Pavlincova,

H., Horyna, B.,(eds.) 2003:515)

Hadis - Vypovéd’ o vyrocich, ¢inech a postojich Proroka Muhamada, Ustné tradovana,
sepsand a kononizovana pfislusniky vladci prvnich generaci muslimii. (Pavlincova, H.,

Horyna, B.,(eds.) 2003:548)

Imam - plvodné ten, ktery vede karavanu, v pfeneseném smyslu moralni vzor, v tom
vyznamu 1 v koranu. V ndbozenském smyslu ten, ktery vede spole¢nou modlitbu.

(Pavlincova, H., Horyna, B.,(eds.) 2003:563)

Islam - od arabského slovesa aslama, podrobit se, odevzdat se Bohu, dosdhnout stavu

miru. Svétové nabozenstvi s vice nez 1 miliardou vyznavacu. (Pavlincova, H., Horyna,

B.,(eds.) 2003:564 - 565)

Koran - soubor zjeveni, podle islamské tradice slovo bozi, zprosttedkované

Muhammadovi andélem Gabrielem. (Pavlincova, H., Horyna, B.,(eds.) 2003:582)

Mazhab - termin pro skolu islamského prava, béhem utvafeni Sari’i se v sunnitském
islamu stabilizovaly Ctyfi mazhaby: hanifovsky, Safi’ovsky, malikovsky a hanbalovsky.
Kazdy z mazhabt je relativné nezdvisly pravni systém, vnikly vné zékladd prava, jimiz

jsou Koran a prorocka tradice. (Pavlincova, H., Horyna, B.,(eds.) 2003:592)

Muslim - véfici vjediného Boha (Allah), ten ktery se Bohu odevzdava formou

respektovani péti pilifa viry. (Pavlincova, H., Horyna, B.,(eds.) 2003:600-601

Obcanska spolecnost - Je sférou spoleCenské autonomni samoorganizace mimo sféru
politické moci. Ob¢anska spole¢nost stoji v distinkci viici statu, ma mimopoliticky status,
ale zaroven ma politickou relevanci. Zajmy a priority vychazejici z prostiedi obCanské
spoleCnosti jsou pro sféru normativni, zdvazné. Termin obcanska spoleCnost se ve

spolecenskych védach objevuje od 18. stoleti. Tradicn¢ byva tento pojem ztotozilovan
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s vladou prava, kdy obcané dodrzuji abstraktvni pravidla pii stfetavani kazdodennich
zajmu, na Zapad¢ je dnes vSeobecné povazovana za zaruku svobody a demokracie.

(Dohnalové, M.,2004:147)

Sufismus - projev lidového islamu, zahrnujici pestrou Skalu religiézniho sebevyjadieni
mimo ramec oficidlni sunny. Obtizné je uZ samo vymezeni hranic normativniho
(oficidlniho isldamu) a lidového isldmu, Casto ve formé& mystiky. (Pavlincova, H., Horyna,

B.,(eds.) 2003:585-585)

Sunna - soubor ¢inll a nazori proroka Muhammada, jeden ze zdakladnich zdroji
islamského prava. Oznaceni jednoho ze dvou hlavnich proudl islamu. Po zékladnim
rozkolu obce véficich v otazce nastupnictvi (Ali Ibn Abi Talib) se za sunnity povazovali
vSichni, ktefi nesdileli ndzor, Ze vedeni obce by mélo ziistat v rukou pifimych potmki
Muhammada v rocové linii jeho zeté Aliho a jeho zeny Fatimy, na néz podle §i’y piechazi
Prorokovo vbozské posvéceni. (Pavlincova, H., Horyna, B.,(eds.) 2003:629)

Sari’a - soubor pravnich norem, legislativa chalifitu. Pfedstavuje celek Bohem zjevenych
nafizeni a zédkazl a jimi inspirované a vytvoiené védni discipliny. Klasicky islam chape
Sar’fu jako jednotu koranu, tradice a pravni védy. Smyslem Sar’ii je zahrnout veSkeré
podrobnosti lidského chovadni, ¢innosti a mysleni na tomto svété do jednoho nabozensko-

pravniho systému. (Pavlincovéa, H., Horyna, B.,(eds.) 2003:632)

Stira - princip predislamského zvykového prava zalozeny na kolektivnim rozhodovéni
kmenovou radou starSich. Nové¢ ji zacCaly interpretovat az reformistické koncepce 19. a 20.
stoleti, koncept Sury je dnes vyuzivan sekularni ideologii arabského nacionalismu a
soudobé koncepce islamského statu, zejména pii polemikéach se zdpadnim kapitalismem o

pojeti demokracie. (Pavlincova, H., Horyna, B.,(eds.) 2003:637)

Umma - obec véticich, zakladnim pilifem spolecenského uspotadani se stala prisluSnost
K ummé - obci véficich muslimt. Misto rodové a kmenové struktury se postupné uplatnil
model jednotné obce formalné sobé rovnych ivdividui, spjatych virou v jediného Boha.

(Pavlincova, H., Horyna, B.,(eds.) 2003:606)
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