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Abstrakt

Prace se zaméfuje na zenskou obfizku jako sociokulturni fenomén vyskytujici se napfti¢
kulturami. Obfizka je v préci prezentovana v proméndch doby s dlirazem na negativni dopady
na télesné i duSevni zdravi Zen. Autorka se zaméfuje predevsim na snahu statd tento zvyk
zakazat. Zmifuje se o vyzkumech provddénych na toto téma a jejich dskali a klasifikuje
jednotlivé typy Zenské obfizky. Vénuje pozornost faktoriim ovliviiujicich postoj k praktice.
Snazi se nalézt odpoveéd’ na otazku, pro¢ selhdvaji opatfeni statl tento zvyk zakdzat. Prace je

teoretickou analyzou ptipadovych studii a vyzkumt doplnéna o rozhovor na konci prace.
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Abstract

Subject of the thesis is to present female circumcision as a sociocultural phenomenon located
across the cultures. Circumcision is presented in changes of time emphasizing negative effects
on physical and mental women health. The author concentrates mainly on the efforts
of the states to forbid the practice. She mentions researches conducted on the subject and their
difficulties and she classifies the types of female circumcision. She pays attention
to the factors affecting the practice. She tries to answer the question why the efforts to forbid
the practice made by the states fail. The thesis is theoretical analysis of case studies

and researches complemented by an interview at the end of the thesis.
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Seznam pouzitych zkratek a symbolu

CEDAW Umluva o odstranéni viech forem diskriminace Zen
DHS Demografické a zdravotnické prizkumy
ECHR Evropska imluva o ochran¢ prav a svobod
FGM Zenska genitalni mutilace

IAC Meziafricky vybor

KCA Kikujska dstfedni asociace

LNC Mistni narodni shromazdéni

OSN Organizace spojenych narodd

UNICEF Détsky fond OSN

UNFPA Fond OSN pro popula¢ni ¢innost

WHO Svétova zdravotnicka organizace

* Symbol odkazujici na heslo ve slovniku



Uvod

Zenska obiizka je fenomén postihujici Zeny napii¢ kulturami na réiznych geografickych
tizemich. Kazdd komunita md k praktikovani ritudlu své dtivody. VEék divek i samotnd podoba
zdkroku vyrazné variuje i vramci jednoho stitu. Den co den jsou obfizkou zmrzaceny
genitalie nékolika tisic divek. Je az nepfedstavitelné, kolik Zen je obfezano v celosvétovém
méfitku. Tradice je tak silnym faktorem, Ze pfislusnici komunit mnohdy nejsou schopni

oduvodnit ritudl.

V myslich mnoha lidi panuje mylnd pfedstava. Domnivaji se, Ze staty, kde se zvyk
realizuje, obfizku podporuji. Neni tomu tak. Stity vtomto ohledu jednaji v souladu
se zakladnimi lidskymi pravy. V préci si proto kladu otdzku: Pro¢ selhavaji opatieni stati
tento zvyk zakazat?

MoV

Domnivam se, Ze jsou zde 4 hlavni oblasti, jez jsou pfi¢inou tohoto selhani. Vytvofila

jsem proto 4 teze, které mohou na tuto otdzku odpovédét.

. . . . . . . v -1 el M e .
1. teze zni: Sociokulturni systém cirkumciznich spolec¢nosti’ ovliviiuje nejen podobu

samotného zakroku, ale i vyznam rituélu a postoj k praktice.

Pro postihnuti Zenské obfizky jako fenoménu si musime byt védomi zjevnych i skrytych
souvislosti. Pokud by komunity zcela od obfizky upustily, znamenalo by to zasah do celého
systému. Zustava otdzkou, do jaké miry by bylo feSenim obfizku zmirnit, aby Zeny nezazivaly
tak kruté bolesti, ale zdrovenl ponechat ritudl v takové podob¢, aniz by byl sociokulturni

systém narusSen.

2. teze zni: Podstata ritudlu obecné je pro cirkumcizni spole¢nosti podstatné&jsi nez jeho

forma a obsah.

Komunity praktikuji zakrok z mnoha diivodt. Kazda spole¢nost ma vSak jeden spolecny
rys. Obfizka je vnimana jako vstup jedince do nové faze zivota. Nezpochybnuji vyznam
obiizky v podobach, jakych je realizovdna, ale podotykdm, Ze lidé téchto kultur zddraziiuji

silu ritudlu obecné. V prdci proto budu nahliZet na ritudl jako na jev sui generis. Uvedu také

! Zde spoleénosti praktikujicich Zenskou obiizku.



komparaci s ,nasi“? spolecnosti. Cilem je zjistit, jestlize je sila ritualu natolik podstatnou

slozkou celé problematiky, aby zabranovala vymyceni zvyku Zenské obfizky.

3. teze zni: Vyzkumy mapujici vyskyt obfizky, jeji rozsah, zdravotni dopady apod.

nejsou dostacujici.

Staty, které chtéji tento fenomén postihnout, tak nemaji relevantni informace. Nemohou
na jejich zakladé¢ pfijmout pfislu$nd legislativni opatieni a sankcionovat piipadné nedodrZeni
nebo poruseni. Studie provedené za dcelem zmapovéani fenoménu nemohou nikdy plné
odrazet realitu. Ne z divodu nepravdivosti informaci v nich obsazenych, ale z divodu
nékolika prekazek branicich postihnuti komplexniho poznani. Pfi¢inou dle mého nazoru neni
neschopnost vyzkumnika nebo nedostate¢ny pocet vyzkumil, nybrZz nepostihnutelnost jevu.
Obftizka se vyskytuje v mnoha podobach a neni proto jednoduché proti ni zasdhnout

jednotnym zptisobem v ramci legislativniho opatfeni daného statu.
4. teze zni: Existuje bariéra mezi vyzkumnikem a zkoumanym vzorkem populace.

Komunity praktikujici ritudl pochédzeji z odlisného sociokulturniho prostiedi
nez vyzkumnik. Ten musi byt pfi vyzkumu velmi obezfetny, protoze informace mu
poskytované mohou byt zavadéjici. Obtizka patéi mezi citlivd témata, proto je tieba pfi
ziskdvani informaci dbdt na adekvatni pfistup k obfezanym Zenam, zdroven vSak udrZet si
odstup neni nejlepsim feSenim. Je zde tfeba také odliSovat, zdali vyzkum probiha v 1ékarském
prostiedi nebo v mistni komunité. Obfezané Zeny navstévuji pfislusné lékatské zatizeni kvili
nesnesitelnym zdravotnim komplikacim. Neni pro né tedy pfijemné byt za téchto okolnosti

ndzornou ukédzkou stale provadéného, krutého a zakdzaného ritualu.

Druhou oblasti, kterd mize znamenat pfekdzku v komunikaci mezi vyzkumnikem a
obfezanymi Zenami, je interpretace fenoménu. Vyzkumnik pochazi zjiného kulturniho
prostfedi a je zapottebi do sociokulturniho systému konkrétni kultury proniknout. Existuji dvé
perspektivy, prostiednictvim kterych lze délat vyzkum. Jedna se o etické hledisko, pfi némz si
vyzkumnik objektivné popisuje, co vidi, aniz by skutecnosti hodnotil a interpretoval.

Protipélem je zde hledisko emické®, do néjZ je zahrnuta i perspektiva pozorované kultury.

? Autorka méd na mysli euroamerickou spolecnost, v préci také nazyvanou zapadni.
* Pojmy ,eticky* a ,emicky" poprvé pouzil americky lingvista Kenneth L. Pike, ktery si viiml podobnosti
s pojmy uzivanymi pfi rozboru hlasovych hlasek ,foneticky” a ,fonemicky” a pfevedl jejich vyznam do véd o

kultufe.



Pro pochopeni obfizky v kontextu sociokulturniho systému spole¢nosti, které ji praktikuji, je

nezbytné emické hledisko.

V prvni kapitole Ctenafe seznamuji se zdkladnimi informacemi o obfizce. Predstavuji
definici obtizky vydanou Svétovou zdravotnickou organizaci (World Health Organization,
dale jen WHO), popisuji riizné podoby ritudlu a snazim se o jeho ¢aste¢né zobecnéni. Vénuji
se stru¢né geografickému pokryti tohoto fenoménu, pfedkladam nckolik moznosti uzivaného
pojmoslovi, klasifikuji typy obfizky do kategorii podle WHO a nastinuji mozné zdravotni

dopady zptisobené obtizkou.

V druhé kapitole rozebirdm sociokulturni systém spolecnosti s jeho aspekty vazici se
predevsim k ritudlu. Kladu diiraz na socidlni role* muzii a Zen, protoze spolecenska struktura
tvofi hlavni oblast, ze které zvyk pochdazi. Prostfednictvim dél antropolozek Margaret
Meadové a Ruth Benedictové nastinuji tdlohu Zeny a muze u konkrétnich pozorovanych
kment. Priklady slouzi jako ndzorna ukdzka toho, jak genderova identita® variuje napfic
spole¢nostmi bez ohledu na geografickou polohu. Price autorek Janice Boddyové a Hanny
Lightfoot-Kleinové se zamétuji na rozdéleni roli muzii a Zen v Sddanu. Jiny dhel pohledu
nam poskytuje vyzkum provadény v Etiopii u kmene Oromu. Pfedmétem nebyl symbolicky
systém jako v praci Boddyové, ale vénoval se postojim Zen k domdcimu nasili, odmitnuti

sexu a dalsich ukazatelt v souvislosti se souhlasem ¢i odmitnutim ritualu.

V druhé ¢asti druhé kapitoly se vénuji zvlastni kategorii spoleCenského systému, a tim
je sexualita®. Poznatky jsou brany z pfipadovych studii, ale jsou jest¢ doplnény o zkuSenosti

keniskych divek z rozhovoru s Lejlou Abbasovou uvedeného v zavéru prace.

V tfeti ¢asti soustfedim svou pozornost na vyznam ritudlu jako jevu sui generis. Jeho
praktikuje. Komparuji vyznam ritudlu pro pfislusniky zapadni spolecnosti a pro pfisluSniky
cirkumciznich spole¢nosti. Cilem mého zkoumani je ukdazat ritudl jako pfekdzku ve vymyceni
zvyku Zenské obtizky. Ritudl totiz pfedstavuje pilif sociokulturniho systému a navzdory své
bohaté skale podob se vyskytuje u vSech kultur. V souvislosti s dilezitosti ritudlu pro jedince i

spole¢nost se zminuji o pojmu liminalita*, jenz zna¢i podstatnou fazi prechodového ritualu™.

* Autorka chape pojem ,genderova identita“ jako soubor biosocialnich znakt pfedstavujicich kulturni konstrukt
a jejiz projevy variuji napfi¢ spolecnostmi po celém svété.
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Ctvrta kapitola se zabyva vyzkumy Zenské obiizky. Cilem je ovéfit nebo vyvritit tezi,
kterd tvrdi, Ze pfiCinou selhdni statd zakazat obfizku je v dskali, na néz vyzkumy narazeji.
Tato uskali velmi struéné piredstavuji v prvni casti, dale se jiz vénuji jednotlivym typtim
vyzkumi. Rozebirdm vyzkumy o mife vyskytu, zdravotnich dopadech a postoji k praktice.

Tyto 3 oblasti hodnotim jako nejzasadngj$i na poli badani v této problematice.

Paté kapitola predstavuje vyzkumy v konkrétnich oblastech. Oproti pfedchozim ¢astem
prace, které se vénovaly Castecné zobecnénym skutecnostem, se kapitola vénuje piipadovym
studiim. Domnivdam se, Ze si jimi Ctendf obohati své poznatky a doplni povédomi

o problematice.

Pfedmétem Sesté kapitoly je nastinéni mezinarodnich snah o zdkaz Zenské obfizky.
Na ptikladech vybranych statd ukazuji, jak se tamni vlady snazily legislativné zamezit tomuto
zvyku a jakd byla odezva. V ngkterych ptipadech i lidé z ,vlastnich fad“ demonstrovali
v minulosti proti obfizce, jak se ukazuje na piikladu somadlského nebo egyptského
feministického™ hnuti. Snazim se ukdzat nejen staty z oblasti s vyskytem Zenské obfizky,

ale i postoje evropskych statd bojujicich s ndvalem imigranti v poslednich letech.

V posledni kapitole se soustfedim na organizaci ptisobici v Ceské republice. Vybrala
jsem si nadacni fond Asante Kenya, ktery zalozila moderdtorka Lejla Abbasovd. Fond
sdruzuje nékolik projektl, znichz jeden je zameéfen prdvé na Zenskou obftizku.
Lejla Abbasovd v rozhovoru prozrazuje své zkuSenosti s kefiskymi divkami, které se
rozhodly, Ze ritudl nepodstoupi. Hovoii o jejich nelehké situaci, o mozném pracovnim
uplatnéni a v neposledni fadé¢ o obdivuhodné odvaze mladych divek postavit se své rodiné,

celému kmenu i nejisté budoucnosti.

Prace predstavuje teoretickou analyzu faktorti ovliviiyjicich ritudl Zenské obiizky
s diirazem na snahu tento zvyk zakézat. Zdrojem informaci jsou pfipadové studie a vyzkumy
provadéné za ucelem zmapovat fenomén praktiky. Pro hlubsi pochopeni ritudlu,
sociokulturniho systému cirkumciznich spole¢nosti, socidlnich roli, jednotlivych symbold,
povér apod. je prace doplnéna o teorie nékterych vyznamnych autori vénujicich se témto
antropologickym kategoriim. V zavéru zprostiedkovavam empirické poznatky skrze rozhovor
s Lejlou Abbasovou a dokresluji tak pomyslny obréazek o citlivé a kontroverzni problematice,

jakym Zenska obtizka beze sporu je.
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1. Obecné informace

,Zenska genitalni mutilace je hluboce zakofenénd, tradi¢ni praktika. Nicméné je to také
forma nasili pachaného na divkach a Zenach, které ma vazné télesné i duSevni dopady, které
neptiznivé ovliviiuji zdravi. Mimoto odrazi diskriminaci vi¢i zendam a divkdm® (Toubia
a Izett, 1998, s. 5).

Obtezanych Zen je v dne$ni dobé pfiblizné 130 milioni po celém svété, ztoho
2 miliony divek obfezanych kazdy rok a 6000 Zen kazdy den (Toubia a Izett, 1998). Uzemim
s nejveétsim vyskytem tohoto zvyku je Afrika. Rituadl se praktikuje i v nékterych statech
na Blizkém vychod¢, ojedinéle také u kmend v Jizni Americe nebo v muslimskych
komunitach v jihovychodni Asii. Divky mohou byt obfezany jiz od 1. tydne po narozeni,
zalezi vzdy na mistnich zvycich. Osoby, které ritudl provadéji, mohou byt starsi Zeny,
porodni baby nebo 1ékafi. Za to jim rodice divek plati bud’ jidlem, hospodaiskym dobytkem
nebo penézi. Zékrok je provadén bez umrtveni pomoci bfitev, ostrych kamenti nebo nozu.
Mize byt pouzit také hofici kus dfeva nebo uhli. Vulva se n¢kdy potirda arabskou gumou,
cukrem nebo vejci a v nékterych ptipadech je pochva sesita pomoci trni akatu. Divkam jsou

b&hem zakroku svazédny nohy a mizZe trvat az 40 dni, nez je divka schopnd opét chodit

(Elchalal a Ben-Ami, 1999).

V dne$ni dob¢ neni vyjimkou, Ze jsou divky obfezany na lékatskych klinikdch. Diky
sterilnimu prostredi nehrozi divkdm takové riziko infekce, jako kdyz je na ptiklad pouzita
jedna bfitva pro cely kmen. Také zde divky mohou vyuzit anestezii, ale neni takovou vyhrou,
jak by na prvni mohlo zdat. Vpich injekci do klitordlni tepny boli stejné jako cely zdkrok.
Existuji i komunity, kde je 1ékatské prostiedi pro obtizku neptipustné. Takovym ptipadem je
i muslimskd komunita v provincii Satun v jiznim Thajsku, kde obtizku provadé&ji pouze mistni

porodni baby ,bidan® (Merli, 2010).

Mnoho mezindrodnich organizaci pro lidska prdava odsoudilo tuto praktiku.
Pies vSechny zdkazy stanovené stity se obfizka provadi dal. V zemich jako Dzibutsko,
Eritrea, Etiopie, Somalsko a severni Sidan je obfezéno 9 z 10 Zen a v Beninu, Burkiné-Faso,
Cadu, Egypté, Gambii a Keni je vyskyt obtizky stanoven na miru 50% (Kaplan, Hechavarria,
Martin a Bonhoure, 2011). V mnoha spole¢nostech je obfizka soucasti pfechodového ritualu

do stadia Zenstvi se silnym diirazem na spojeni se svétem predki. Divody pro provadéni
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zakroku zahrnuji: udrZzovani etnické a genderové identity, Zenskost, Zenskou Ccistotu

a panenstvi, rodinnou Cest a zaji$téni moznosti pro Zeny dobfe se vdat.

1.1 Pojmoslovi

Autofi vyzkumi vénujici se Zenské obfizce pouzivaji pro obfizku rizné vyrazy. Zde je

tieba si uvédomit skute€nost, Ze neexistuje Zadna univerzalni terminologie.

Pro obtizku se vzil pfedevS§im pojem Zenskd genitdlni mutilace, protoze at’ uz se jedna
o obfezdni jakéhokoliv typu, vZdy je vysledkem zména podoby Zenskych pohlavnich orgédni
(Khaja, Lay a Boys, 2010).

Déle se mizeme setkat s riznymi vyrazy, na piiklad: ,Zenskd genitdlni modifikace”
(“female genital modification”, Koster a Price, 2008), ,genitalni Zenska operace (“genital
female operation”, Walley, 1997), , genitdlni chirurgie“ (“genital surgery”, Obermeyer, 1999),
,genitalni Zenska obtizka“ (“genital female cut” or GFC, Yount, 2004), ,genitalni Zenska

mutilace” (“genital female mutilation”, nebo jeji zkratka , GFM" (El Dawla 1999).

Je vsak tfeba brat v potaz rozdilnosti vyrazi podle pravidel konkrétnich kultur. Je tézké
piizpisobit 1ékai'skou terminologii mistnim vyraziim. V arabstin¢ se pro obfizku uzivé vyraz
,khitan“, ale v Egypt¢ a Stiddnu je nejpouzivanéjsi pojem ,tahara“ nebo ,tahiir”. Tyto vyrazy
jsou odvozeny od slova ,,0¢istovani“ nebo ,Cisty”, které evokuji odstranéni nezadoucich ¢asti
téla stejné jako duSevni Cistotu v kontextu symbolického systému dané spole¢nosti. Mirné&jsi
forma se nazyvd ,sunna“. Termin je spjaty s prorokem Muhammedem a ma nédboZzenské
konotace, prestoze ritudl nelze povazovat za zdlezitost striktné¢ nabozenskou. Vice nez
ideologie zde ptevazuje hodnota tradice. Ekvivalent pro vyraz jedné z mirngjSich forem

zakroku, tzv. klitoridektomii* je , khifad®, jenz odkazuje na odstranéni klitorisu.

V textech se setkdvame s vyrazem ,obfizka“ (,circumcision®), jenz neni vhodny,
protoZe evokuje muzsky zakrok, ktery se rozsahem a komplikacemi nedé s Zenskou obftizkou
v Zadném pripad¢ srovnat. Spojeni ,Zzenska genitalni chirurgie“ (,female genital surgery®)
vyvolavé v lidech piedstavu sterilniho nemocni¢niho prostfedi, coz je ve vétsin¢ piipadl

zavadéjici. Jako nejvhodnéjsi termin pfipadd v ivahu spojeni ,Zenska genitdlni mutilace”
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(,female genital mutilation®) nebo jeho zkratka FGM®. I zde v3ak narazime na jistd uskali,

jako je jeho zobecnéni na jakoukoliv tpravu zenskych pohlavnich organti (Obermeyer, 1999).

Nejkrutéjsi typ zdkroku se nékdy oznacuje terminem ,faraonskd obiizka“ a odkazuje
na starovéky Egypt. Jiny vyraz definujici ten samy typ zakroku je infibulace*. Pivod bychom
hledali ve starovékém Rimé. ,Fibula“ byla broz slouzici k pipnuti odévu. Zaroveti ale
symbolizovala, ze Zarlivi manzelé uzavieli svym manzelkam genitdlie (Obermeyer, 1999,

s. 98).

1.2 Klasifikace FGM

Postihnout fenomén obfizky neni snadné z hlediska Siroké Skaly podob, v jakych se
vyskytuje. Pro snadnéjsi orientaci mame moZznost vyuzit systému klasifikace, diky némuz 1ze
praktiku rozfadit do piisluSnych kategorii. Jeden ze systému byl vytvofen 3 institucemi:
WHO, Détskym fondem Organizace spojenych narodd (the United Nations Children’s
Economic Fund, dale jen UNICEF) a Fondem OSN pro populaéni ¢innost (the United Nations
Population Fund, dale jen UNFPA) vroce 1997. Nejrozsifenéjsim typem obfizky je tzv.
,sunna“, kdy je odfiznut klitoris. Druhym nejrozsifenéj$im typem je tzv. klitoridektomie nebo
»excision”, kdy je odfiznut klitoris, ale také ¢aste¢né nebo zcela malé stydké pysky. Oba typy
pokryvaji kolem 80-85% obtezanych Zen. Kolem 15%-20% Zen podstupuje tzv. faraonskou
obtizku, nékdy také nazvanou infibulace, kdy jsou odstranény celé velké i malé stydké pysky
véetné klitorisu a je ponechan pouze maly otvor na odtok moci a menstrua¢ni krve. Tento typ
obfizky je hojné¢ uzivan v Dzibutsku, Somdlsku a severnim Siddanu. Poslednim typem zédkroku
je zvlastni druh obtizky, kdy se mala ¢ést klitorisu nechd propichnout nebo popdlit. Frekvence
uskute¢néni zakroku se velmi 1isi: od 98 % 3. typu v Somdlsku az po 5 % realizaci obiizky 1.

a 2. typu v Ugandé (Khaja, Lay a Boys, 2010).

Obermeyerovd zminuje je$té termin ,swwa", jenz znaci odstranéni pfedkozky klitorisu.
Zpusoby operaci variuji napfi¢ spole¢nostmi, které tento ritudl praktikuji (Obermeyer, 1999,
s. 82).

® V praci pouzivim pojem ,Zenskd genitalni mutilace®, jeho zkratku ,FGM® nebo vyraz ,Zenska obfizka"
bez ur¢eni konkrétniho typu. Jinak vyuzivam termint, jako je infibulace nebo klitoridektomie.
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Stejné jako u vyrazi znacicich obfizku i zde narazime na problém terminologie. Autofi
pfipadovych studii zafadi konkrétni ritudl v dané komunité do pfislusné kategorie. Pouziji
pojmoslovi uzivané piislusniky spole¢nosti, kterou zkoumaji. Ale mistni lidé maji vlastni
systém klasifikace a terminologie vyplyvajici ze spoleCensko-kulturniho zdzemi.
Rozttisténost pojmt pak ztézuje vyslednou praci, proto by autofi studii méli byt velmi
ostraziti a zvazit, jaky typ obfizky se v komunité praktikuje. Nedorozuméni mohou vznikat
nejen na zaklad¢ lingvistickych rozdild, ale také kulturnich. Zkoumané Zeny mohly
podstoupit na piiklad odliSny typ obfizky, nez jaky autor vyhodnotil. Pokud se Zzené
neprovede lékarské vySetfeni, ona sama miize z néjakych diivodi vyzkumnikovi fici o jiném

zakroku, nez ktery ji byl proveden.

1.3 Zdravotni dopady

Z hlediska vdaznych zdravotnich komplikaci se obfizka stdva velmi diskutovanym
tématem a terCem celosvétové kritiky. Je zaznamendno mnoho kratkodobych i dlouhodobych
zdravotnich dopadd z divodu provedeni Zenské obfizky. Hygienické podminky celého
zakroku, krutost, s jakou se zakrok provadi, ostré néstroje ¢i nekvalifikovani obfezédvaci — tyto
vSechny faktory ovliviiuji zdravi divek. Pokud divka obfizku nepfeZije, miZze to byt z diivodu
vykrvaceni, viedi, tetanu, infekce, bolesti ad. Tam, kde doslo k poskozeni vaginy, mocové
trubice nebo kone¢niku se miize vytvorit pistél°. V nékterych piipadech dochézi k vytvoeni
dermoidnich cyst7 velkych jako plody ovoce. Ty krvdceji prostiednictvim mista, kde byl
klitoris, a jako nasledek se mohou objevit infekce mocového tstroji, nddory nebo chronicka
bolest pti pohlavnim styku. K dals$im dopadim pak patii nevratné fyzické poskozeni,

emocionalni stres a celozivotni trauma (Khaja, Lay a Boys, 2010).

Zdravotni komplikace miZeme v zdsad¢ rozdélit do 2 skupin — okamzité a dlouhodobé.

Okamzité zdravotni komplikace zahrnuji Sok, krvaceni, infekce a psychické dusledky.

% Abnormalni kanalek tvofici komunikaci mezi dutinou a jejim povrchem. Dutinou miize byt patologicky ttvar
napf. absces nebo duty organ napf. stfevo, mo¢ovy méchyt, céva. P. vznikd nejcastéji jako nasledek zanétu,
nadoru ¢i drazu. Odchazi skrz ni hnis ¢&i jiny obsah dutiny (stolice, mog), ktery miize poskozovat jiné organy
a prispivat k $ifeni zanétu. (zdroj: lekarske.slovniky.cz)

! Cysta obsahujici kozni maz a chlupy, které se tvoii a vyristaji z jeji stény. Vyskytuje se ve vaje¢niku a patii

k jeho pomérné ¢astym nezhoubnym nadoram. (zdroj: lekarske.slovniky.cz)
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Mezi dlouhodobéjsi zdravotni rizika patii chronické bolesti, infekce, potize béhem porodu,

psychické dopady nebo neplodnost.

Nejvice potizi je spojeno logicky s nejkrutéjsim typem zdkroku — infibulaci. Ta pfindsi
mnoho komplikaci od vzniku keloidi® pres infekce mocového ustroji az po komplikovany
porod, jenz muiize vyustit az v umrti Zeny. Nékteré porodni baby museji béhem porodu Zenu
rozesit. Dalsi zdkrok je proveden na pfani Zeny. VétSina Zen si pieje byt znovu zasita, tak jim

je provedena reinfibulace (Elchalal a Ben-Ami, 1999).

s Zbytnélé tuhé jizvy nepravidelného tvaru. (zdroj: lekarske.slovniky.cz)
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2. Sociokulturni systém spole¢nosti

Kazdd4 spolecnost ma své normy a pravidla, kterymi udrzuje fad. Pokud se jedinec
dopusti chovani, jeZ neni v souladu s t€émito sociokulturnimi regulativy, je né¢jakym zpisobem
sankciovan. Pravidla chovéni jsou doprovdzena systémem poveér, které maji za cil upevnit
stavajici spolecenskou strukturu a zamezit zhrouceni fadu. Na pfiklad piislusnici nékterych
spole¢nosti praktikujici klitoridektomii véfi, Ze pokud by se klitoris v€as neodstranil, brzy by
se rozrostl az do velikosti penisu (Gordon, 1991). Thajsti muslimové v provincii Satun fikaji,
ze pokud divce nebude odstranén Kklitoris, bude tvrdohlava (Merli, 2010). Murphy (2008)
zminuje zdpadoafrické Dogony, ktefi provadéji obfizku, aby odstranili nedokonalosti.
Podle nich je predkozka penisu Zenskou ¢asti, kterou je tfeba odstranit, a naproti tomu klitoris
symbolizuje zarodek penisu. V Stdénu a v Nigérii se ritudlem snazi zabranit promiskuité.
Zeny po obfizce by tak nemély vyhledavat pfedmanzelsky sex. Paradoxné pak zni i argument,
ze obfizka zvySuje plodnost a zabrailuje matefské dmrtnosti (Reichert, 1998). Autorka
zabyvajici se genderovou tematikou a obfizkou Janice Boddyovd mapuje pfedstavy lidi
v severnim Sudanu. Ti provadi faraonskou obfizku, aby zabranili ztrat¢ menstruacni krve.
Zena totiz timto zplisobem vyzivuje muzovu ,trodu®, tj. budouciho potomka. V jejich kultuie
vladne povéra, ze dit¢ ziskava kosti od svého otce a maso a krev od své matky (Boddy, 1989).
Tyto a mnoho dal$ich symbolickych pfedstav umoziuji, aby ¢lenové komunit pokracovali
v ritudlech, aniz by bylo ohroZeno pokracovani v tradici. Z tohoto divodu je velmi zavadéjici
pfedstava bilého misionafe, ktery pfichdzi s osvétou a informacemi o dopadech zakroku
na lidské zdravi. Nehledejme proto problém v nedostatku informaci, ale snazme se pochopit

propracovany sociokulturni systém cirkumciznich spole¢nosti.

2.1 Role muzu a Zen

Muzstvi a Zenstvi patii mezi dulezité antropologické kategorie. Mam na mysli
spolecenské role muzi a Zen, nikoli fyziologické rozdily mezi pohlavimi. Zde se jedna
o kulturni konstrukt, jenZ pomédhd ve spolecnosti nastolit genderovéd pravidla a jedinci se
v prubéhu dospivani u¢i si své socidlni role osvojit. Jestlize nepfekro¢ime hranice vlastni
kultury, budeme si védomi pouze pfedstavé muzstvi a Zenstvi, jak ji zndme. V rdmci kazdého
spoleCenstvi existuji ur¢itd prava a povinnosti muzi a Zen, ale jejich nédplii a podoba se velmi

lisi. Antropolozka Margaret Meadova se ve své knize Pohlavi a temperament u i
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primitivnich spole¢nosti z roku 1935 zaméfila na 3 kmeny na ostrové Nova Guinea. Zkoumala
pfedevSim jejich projevy charakteristické pro muzské a Zzenské pohlavi pfisluSniki
spole¢nosti. Horsky kmen Arapesi je podle Meadové mirumilovny a téméf nerozliSuje
muzskou a Zenskou slozku. Muzi se chovaji velmi zzenstile. Také na vychové déti se muzi
na biezich feky Sepik se vyznacuje velkou agresivni osobnostni slozkou jak u muzi,
tak u Zen. Zeny svym détem nevénuji piili§ péce a pozornosti, dokonce i kojeni nebo noseni
déti patii mezi ¢innosti, které zeny obtézuji. Oblast kolem jezera Aibom obyvaji Cambuliové.
Zatimco Zeny jsou velmi raciondlni a pfizemni, muZzi jsou emociondlné zaloZeni a dokonce
maji sklony k hysterii. Zajimaji se o uméni, radi tan¢i, maluji nebo vyfezavaji, naproti tomu

jejich manzelky zastanou ¢innosti jako rybafeni nebo pleteni moskytiér (Meadova, 2010).

Americkd antropolozka Ruth Benedictovd demonstrovala svou teorii kulturniho
konfiguracionismu9 také na 3 kmenech. Zuriiové (pueblansti indidni obyvajici jihozdpadni
poust) povazuji za ctnosti: dobrosrde¢nost a nekonfliktnost. Jestlize zjisti nevéru, nepouzivaji
nasili, ale partnera zméni bez velkych emoci. Dobuané (obyvajici ostrov Dobu pobliz
Trobriandskych ostrovil) jsou zarlivi a soupefivi. Vérnost se v této spole¢nosti od partnera
neoCekdvd. Vztahy utuzuji jen kvili sexu. Kwakiutlové z ostrova Vancouver kladou diraz
na rivalitu. Bojuji o moc a demonstruji svlij majetek prostfednictvim slavnosti, které se fika
»potlac”. Manzelstvi vnimaji téméf jako obchodni transakci. Benedictova vsak upozoriuje,
Ze jedinec neni opakem spolec¢nosti, ale miize si vybrat, jestli bude konformni ¢i nikoli,

piestoze sociokulturni regulativy jsou pro n&j dané (Benedictova, 1999).

Lightfoot-Kleinova (1989) popsala rozdéleni Zen a muzi v Sudanu. Role Zeny je
podtizena muziim. Zeny maji byt velmi skromné a &estné. Pokud chce Zena opustit komunitu
na piiklad za ucelem zaméstnani, musi pozadat o svoleni svého manzela. Snatky jsou
domluvené rodinami, ackoli v n¢kterych vzdélanéjsich rodindch si muz miiZze svou vyvolenou
vybrat sdm. Ob¢ rodiny v§ak musi s jeho navrhem souhlasit. Béhem svatebniho obfadu musi
zenich i nevésta hréat své role piesné. On se musi zdat byt uvolnény, usmévavy a sebejisty,
zatimco nevésta by se neméla usmivat a méla by pfedstavovat submisivni roli a ztélesiiovat

panenskou cistotu. Role muZze je v tomto ohledu t&€zZ$i, protoze muz musi skryvat svou obavu

9 Smer rozvijejici se v americké kulturni antropologii pfedevsim v prvni poloviné 20. stoleti. Jeho hlavni
myslenkou je predpoklad, Ze konkrétni kultury jsou odrazem piedem daného schématu. To pfedstavuje

konfiguraci kulturnich prvki tvoficich jeden systém.
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z toho, zdali bude schopen svou obfezanou manzelku penetrovat. S tim souvisi také tizkost
z bolesti, kterou Zena bude prozivat a béhem niZ mutize v pritb¢hu noci i skonat. V neposledni

fad¢ se muz boji erektilni dysfunkce, jez znac¢i nedostatek muznosti.

Oromové* v Etiopii byli pfedmétem vyzkumu ohledné Zenské a muzské tlohy. Vyzkum
ukazal souvislost mezi poklesem vyskytu Zenské obiizky u tohoto kmene a uvédomovanim si
prav a moznosti je uplatnit ze strany Zen. Zeny v odpovédich uvadély, ze maji pravo
odmitnout sex se svym muzem. Byly jim nabidnuty tfi moznosti odpovédi, za jakych
okolnosti by svého manzela odmitly. Prvnim argumentem bylo, Ze muz muze byt pfenaSecem
infekce béhem pohlavniho styku. Druhym byla nevéra muze a tfetim Zenino odmitnuti
z divodu Spatné ndlady. Dalsi oblasti, na kterou se vyzkum zamétoval, byl postoj Zen
k domacimu nasili. Opét jim byly pfedloZzeny navrhy argumentu, které ospravedliiuji muze
fyzicky napadnout svou Zenu (1. spéleni jidla, 2. odchod z domova bez souhlasu manzela,
3. zanedbavani déti, 4. odmitnuti sexu, 5. hadka s muzem). Z vysledného poctu 2221
zkoumanych Zen dvé tietiny (67,2%) schvililo vechny nabizené argumenty k odmitnuti sexu,
zatimco pro 8,2% zen bylo nepfipustné pouzit jakykoli divod. Pozitivni postoj k praktice
Zenské obtizky byl v souladu se souhlasnym ndzorem na domdci ndsili. Naproti tomu 80,7%
zen odmitlo fyzické napadan manzelem. Tyto Zeny také odmitaly pokracovani Zenské obfizky

(Rahlenbeck, Mekonnen a Melkamu, 2010).

Tento prizkum odhalil jednu velmi podstatnou zalezitost. I vramci jedné kultury
mohou koexistovat protichlidné ndzory Zen ve vztahu k muztim. Nékterym Zendm se pficila
predstava fyzického nasili, jinym nikoli. Nasili se ukdzalo jako faktor, jenz je schopen zcasti
odrézet i postoj k samotnému ritudlu. Pro nas jsou vysledky studie znamenim, Ze je tfeba
pfestat pouzivat pouze jeden mozny typ nazirdni na tyto kultury, nybrz v nich lze mizeme

hledat daleko vétsi pluralitu postojt, nez jsme byli schopni o¢ekavat.

Obfizka neni pouze samotny zakrok a komplikace s nim spojené. S ritudlem se poji
nékolik ¢innosti a znalosti, které si divka musi osvojit, aby byl ritudl kompletni. Jedna se
predev$im o instrukce tykajici se manzelstvi, vychovy divek, osobni hygieny apod. Divka se

stdva Zenou a prestava byt ditétem.

Boddyova upozoriiuje v souvislosti s obfizkou na poc¢étek segregace pohlavi v détském
véku. Po provedeni zdkroku chlapci nesmi spat v posteli se svymi matkami a sestrami,
ale doprovézeji své starsi bratry v muzskych ¢tvrtich. Podobné také obfezand divka se stava

vyznamné&js$i soucasti Zenské domadcnosti. Divky si také musi prestat hrat s chlapci.
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Pravdépodobné nemarkantnéj$i rozdily mezi pohlavimi jsou znatelné v obdobi
t¢hotenstvi. Zeny a muzi spolu nejedi, potadaji riizné obtady pouze s lidmi stejného pohlavi

a rozd¢€luji si povinnosti tykajici se domécnosti, aby nic nedélali spole¢né (Boddy, 1989).

Autorka provadéla svij vyzkum v Hofriaytum. Tamni Zeny maji mnohem méné prav
nez muzi. Muzi mohou svobodné cestovat, opoustét vesnici, kdykoliv chté&ji, mohou si dovolit
a7z 4 manzelky najednou, mohou podat zadost o rozvod apod. Zena nema tolik moznosti
manipulovat s rozhodnutim svého choté. Zeny se CGasto museji vdat proti své vili
nebo nemohou manzelstvi dobrovolné ukoncit. Tyto a dal$i divody vedou Zeny k tomu,
Ze o sob& prohlasuji, Ze maji stejné pozice jako dobytek. Ten je také nesmirné¢ dulezity
pro bohatstvi celé vesnice. Zeny tim, Ze porodi potomka, tak siln& piispivaji k rozvoji zivota

v dané komunité. Pfesto jsou jejich prava silné omezovéana (Boddy, 1989).

Lidé v Hofriaytu maji specifické obfady a ukony v zdlezitosti potratu. Pokud se dité
narodi jiz mrtvé, neni mu vystrojen pohfeb. Opacny piipad se tyka novorozence, ktery
po porodu je jesté schopen néjakou dobu dychat. Ten je povazovén za lidskou bytost hodnou
diistojného odchodu ze svéta. Zeny nemaji piistup na pohieb, protoze lidé z této spolegnosti
veii, Ze duSe odchdzi ze Zenského svéta do duchovni svéta muzi. Pozdé&ji Zzeny mohou hrob
navstivit, ale ne v dob& menstruace. Zeny by v takovém obdobi mohly byt ohrozeny
na plodnosti. Umrti hned po narozeni neni brano v kontextu vztahu matky a ditéte, nybrz je
mistnimi lidmi posuzovano ve vztahu osobnosti a komunity. Jedinci tak neni doptféno uceni se

socidlnich roli v komunité a jeho cesta vede rovnou do svéta zemftelych (Boddy, 1989).

Povinnosti Zeny je také porodit co nejvice déti, aby jeji muz mohl ukazat svou plodnost
a silu, ale nesmi pfitom pfestat byt pro svého manzela pfitazlivd, aby o ni neztratil zdjem.
Z téchto dvou divodi isldm a mistni tradice povoluje muzi mit az ¢tyii manzelky. Ty nesmi
spolu sdilet jednu domacnost. Zena obecné nema pravo rozhodovat o pohlavi svého jests
nenarozeného ditéte nebo o potratu. Naproti tomu mutize brat antikoncepci nebo si nechat

pichat injekce proti ot€hotnéni (Boddy, 1989).

Americkd autorka Paula Bennettova navic poukazuje na fakt, Ze Zenina podiizenost
muZi se projevuje pravé v odstranéni klitorisu. Klitoris slouzi pouze k potéSeni a sexudlnimu

prozitku. Muzi sice také maji penis, ale ten slouzi k né€kolika tcelim, ne pouze k rozkosi,

' Hofriyat, pseudonym, ktery autorka zvolila pro nézev vesnice v severnim Stdanu. Uzemi obyvaji arabsky

mluvici muslimové.
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tudiz se obfizkou zachovdvd muZsky dominantni svét bez ohroZeni Zenskou nadvlddou.

Klitoris tak zistava symbolem nezavislosti Zeny (Bennett, 1993).

2.2 Pojeti sexuality

Sexualita je velmi citlivou oblasti. Vyzkumy, které byly provedeny na toto téma,
ukazuji, Ze pojeti sexuality je u pozorované spole¢nosti jednotné, ale zaroveni se zde projevuji
velké rozdily. Nesmime zapominat na to, Ze kazdd kultura ma své normy, obyceje, moralku
a tabu, ale lidé se mohou zachovat i jinak. Pro nds mtze byt nepochopitelné, ze i obfezané
zeny jsou schopny dojit k vyvrcholeni. Jedna ze studii také jiz prokdzala existenci
kontroverzniho G-bodu u obfezanych zen (Thabet, 2009). Piesto bychom méli brat v potaz,
ze vypovédi Zen z cirkumciznich spole¢nosti mohou byt ovlivnény tim, co se od nich ocekava

z hlediska jejich socidlni role.

Lightfoot-Kleinova zjistovala ndzory Sddanek na sexualitu a vztahy s muZzi obecné.
Zjistila, Ze neni pravda, Ze by obfezané Zeny nemohly prozit orgasmus. Sudanky naopak
v prizkumu uvddély mnohacetnd sexudlni vyvrcholeni, kterd ale nesmi byt na nich znat.
Zeny v stidanské spole¢nosti totiz nemohou projevovat zadnou iniciativu béhem pohlavniho
styku. Mély by byt rovné a nehnuté jako prkno. Pokud by projevovaly svou Zzivelnost,
snizovaly by svou €est a hodnotu. Také se nesvéiuji svym manzeliim, zdali dosahly orgasmu.
Pozitek ze sexu je spiSe nez zakrokem ale ovlivnén partnerem. Jsou znamy pfipady Zen, které
byly nuceny vdat se za hrubého a agresivniho ¢lovéka, ke kterému mély odpor. V takovém
ptipadé je sex pro Zenu velkym utrpenim, a proto se mu snazi vyhybat vzdy, kdyz to lze.
Stdénci od svych manzelek oc¢ekavaji dité do roka od uzavieni snatku, proto Zeny nechodi

na gynekologické kliniky kvili sexudlnim problémim, nybrz zdivodu neplodnosti

(Lightfoot-Klein, 1989).

V né¢kterych pfipadech ale jsou to muzi, ktefi nejsou schopni Zenu penetrovat.
Pokud je Zena velmi siln¢ zaSita, mize trvat az dva roky, nez dojde k penetraci. Vyjimkou
nejsou ani piipady, kdy pary vyhledaji tajn€ porodni asistentku, ktera Zenu otevie, aby byla
pfistupna pohlavnimu styku se svym muzem. Pfislib ml¢enlivosti ze strany porodni baby je
dilezity hlavné z divodu prestize ve spolecnosti, protoZze neschopnost penetrace odrdzi

negativni pohled na muZskou potenci. Pro Zenu je pochopitelné pohlavni styk velmi bolestivy,
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tudiz se ve vétSin€ piipadi snazi muZe presvédcit, aby spolu souloZili pouze za ucelem

reprodukce (Boddy, 1989, s. 53).

Na druhou stranu dokonce existuji muzi, ktefi ptivedou své Zeny do jiného stavu, aniz
by ji ,rozesili” béhem pohlavniho styku. Muz miZe Zenu otevfit sdm nozem. Vyckd, dokud se
trznd rana nerozsiti natolik, aby do ni mohl proniknout. Pokud tak neucini, je Zena otevfena
pii porodu. Nékterym Zendm se zjizvové tkdné vytvoii keloidni ttvary, jez mohou byt
odstranény pouze chirurgicky. Stidanky podstupuji silnou bolest dstici v psychické trauma.
Alternativou pro pary, kde Zena neni penetrovana, je andlni styk. Ten mohou muzi
ve spolecnostech, které jej toleruji, provozovat i mezi sebou. Vétsina zen v prizkumu uvedla,
Ze jejich manzelé jsou velmi chdpajici a nézni. Pouze mdlo Zen své muZe povazovalo
za agresivni a kruté. Vysledky dale ukazaly, Ze silny zazitek nakonec piisobi jako stmelujici

prvek vztahu. Zeny jsou na své muze velmi hrdé (Lightfoot-Klein, 1989).

Dalsim komplikacim a utrpeni nahrava i fakt, ze zptisobeni bolesti Zen¢ béhem svatebni
noci zvysuje muzskou prestiz. Tim, Ze je Zena téméf zcela zaSita, dokazuje svému muzi svou
panenskost a Cistotu. Nékteré porodni baby tvrdi, Ze ritual slouzi hlavné pro potéSeni muzi,
ktefi zazivaji vétsi zruSeni, pokud Zen¢ zlistane pouze maly otvor. Z tohoto divodu jsou také
ochotni za zdkrok hodné zaplatit. Jiny nazor ale fikd, Ze pro muZze je utrpeni vidét svou

manzelku v bolestech a radéji by méli pohlavni styk s neobfezanou zenou (ibid.).

Zde tedy vidime velky rozkol ve vnimdni sexuality z pohledu muze i Zeny. Jsou Zeny,
jez nesou statecné svij udél a poslani a zdroveil ke svému muzi vzhlizi. Ten miize byt v§ak
velmi hruby, vyzadovat sex a nebrat ohledy na manzel¢iny bolesti. Oproti tomu jsou muZzi,
ktefi se snazi, aby pohlavni styk byl co nejméné stresujicim zdZitkem, a sami se trépi,

jestlize vidi svou Zenu trpét.

Lightfoot-Kleinova zpozorovala i jeden dulezity kulturni projev studanskych Zen.
Piekladatelky nejdiive musely autorce studie vysvétlit, co znamenad tzv.“koufovy ceremonidl
(,smoke ceremony®). Ten tamni Zeny vyuzivaji, protoze nemohou davat najevo své sexudlni
touhy. Umoziiuje jim dét signal svému choti, ze pfisel ¢as na radovanky. Zena nechd svou
kiizi nacichnout koufem ze smési koteni, santalového dieva, kadidla a myrhy. Prostfednictvim

tohoto tikonu muz pozna, co mu Zena chce sdélit (1989).
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2.3 Ritual

Ritudl Zenské obiizky je pro nasSe zdpadni mySleni nepochopitelny. Jako pfislusnici
euroamerické spolec¢nosti vnimame ndsili padchané na Zendch za nepfipustné. Ritudly obecné
jsou pro kmeny praktikujici obfizku velmi dulezité. Uzndvaji cyklické pojeti ¢asu a kazdy
tikon umoziuje aktérlim spojit se se svétem predkil a naplnit jejich odkaz. Rumunsky
religionista Mircea Eliade ve své knize Mytus* o vécném navratu pojednavd o vyznamu
opakovani v preliterarnich spole¢nostech (Eliade, 2003). Tito lidé se prostiednictvim rituald
snazi obnovit ve svété fad a znicit chaos. Naproti tomu ¢lovek chapajici ¢as linedrné se diva

stale do budoucnosti a opakujicim se d¢jim nevénuje tak velkou pozornost.

Kazdy sociokulturni systém funguje na zakladé urcitych pravidel. Ritudl je jednim
z nastroji pro udrzeni systému. Zvlastni podobu ma tzv. pfechodovy ritual, kterému néktefi
autofi vénovali velkou pozornost. Béhem ptechodového ritudlu jedinec méni svou socidlni
roli, tudiz zaziva pocity strachu a tzkosti. Neni jediny, ktery vstupuje do neznama. Jeho blizci
lidé jsou také naplnéni obavami, zda zkouskou obstoji a svij ikol splni (Murphy, 2008).
Takovy typ ritudlu, kam patfi také Zenskd obtizka, md 3 faze. Prvni fazi je odebrani
dosavadniho socidlniho statusu® a odlouceni se od profanniho svéta, druhou fézi zvanou

liminalita je uceni se nové socidlni roli a tfeti faze je pfijeti nového statusu.

Victor Turner* rozpracoval teorii limindlniho stavu. Jedince v této fazi popsal jako lidi,
kterym nic nepatii. ,, Chovaji se vétsinou pasivné a pokorné, musi bezvyhradné poslouchat své

ucitele a bez  stiznosti  prijmout  jakykoli trest” (Turner, 2004,

s. 96).

Neékteré kultury tento piechod do dalSiho stadia Zivota jedince vnimaji duslednéji
obecné neuzndvame. V na$i zédpadni kultufe maji své misto ritudly spojené s narozenim,
svatbou, ukon¢enim studia nebo smrti. Murphy (2008) ptipomina ritualy zdajici se na prvni
pohled bandlné. Jednim znich je noSeni rovnitek a druhym znich je pocitek noSeni

podprsenky u malych divek, tzv. ,tréninkova podprsenka“.

Obftizku Murphy (2008) vyklada jako , prvni ze zkousek, jimiz musi lidé projit v pritbéhu
riiznych stadii Zivota, a Ze tim kultura otiskne své nesmazatelné znameni na priirodni bytost,
jez vresti, svira peésticky a saje a jez musi byt pretvorena v nositele kultury a clena

spolecnosti“(s. 188).
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Dalsim podstatnym ritudlem je stiatek a s nim souvisejici manzelstvi. Vrhel (2002)
ukazuje dulezitost manZzelstvi na piikladu keiiskych Masaji. Ti sice nemaji problém
s predmanzelskymi pohlavnimi styky, ale t¢hotenstvi pied uzavifenim sfiatku je pro né tabu.
Zeny, které ptijdou do jiného stavu pied vstupem do manZelstvi, jsou trestany. Existuje viak
jedna motivace, jez zZeny k tomuto chovani vede. Maji Sanci otéhotnét s nékym, koho miluji,
a tim se vyhnou zasnoubeni s muzem, k némuz city nechovaji. Kenisti Kikujové* kladou také
velky diraz na manzelstvi, ale stim rozdilem, Ze poZaduji, aby Zena byla pfed obfadem

pannou.

Pozadavek panenstvi pied vstupem do manzelstvi se nasi kultufe muze zdat
nepochopitelny a zbyte¢ny. Nicméné i krdlovska svatba princezny Diany a prince Charlese
byla ptikladem tohoto chovéni. Diana Spencerova musela byt pannou, aby se mohla za syna
britské kralovny vdat. Jestlize by nebyla, hrozilo by riziko, ze by pfipadny ndsledovnik triinu

nemusel byt Charlestiv potomek (Skupnik, 2007).

Vstup do manzelstvi je v sudanské spolec¢nosti povazovéan za vrchol ctnosti a hodnoty
zeny. Jeji déloha je ochrdnéna provedenou obfizkou a nevésta je stfedem pozornosti
spolec¢nosti. Prochazi obdobim liminality, kdy nemusi téméf nic délat. Toto obdobi konci
40. dnem po svatb¢ a Zena se stavda manzelkou. Jeji roli vSak neni pouze zplodit syna, ale také
o sebe pecovat, aby se manzelovi libila. Podstupuje rtizné kosmetické procedury, aby svému
muzi ukdzala, Ze dokdze byt pfitazliva a sexudlné zrald. Po porodu musi byt znovu za$ita
a po dobu sedmi dni je Zena oblékana jako nevésta. Jeji manzel ji dava darky stejné jako
pfed jejich obfadem. Dalsi té¢hotenstvi by pak mélo nastat az po tom, co prvni dité odstavi

od kojeni. Jinak je podle vesni¢ani druhé dité ohroZeno na vyvoji (Boddy, 1989).
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3. Dosavadni provedené vyzkumy

3.1 Uskali vyzkumii

V poslednich dvaceti letech se vyrazné zvysil zdjem o Zenskou obfizku. Rizna hnuti
a nevladni organizace usporadaly na toto téma nékolik konferenci pofddanych pod z&stitou
OSN.

WHO se angazuje nejvice v boji proti Zenské genitalni mutilaci jiz od roku 1960
a spolupracuje s organizacemi UNICEF a UNFPA. V roce 1997 se tyto tii organizace spojily
pravé vramci boje proti FGM. Vyzkuml na toto téma bylo provedeno jiz hodné,
piesto nejsou dostacujici. WHO ve své publikaci Female genital mutilation: An overview

z roku 1998 uvadi askali vyzkumi v oblasti Zenské obfizky (Toubia a Izett, 1998).

Nejvétsim udskalim je rtiznorodost podoby ritudlu. Nelze stanovit pfesny vék divek
podstupujicich ritudl, rozsah zdkroku, misto ani pribéh. Pro pochopeni motivace divek je
tfeba zkoumat predevSim jejich rodinné zazemi a sociokulturni systém dané spole¢nosti.
Divka se v rodin€ socializuje a osvojuje si normy komunity. U¢i se svou socidlni roli. Divky
se ve vetsiné piipadi stdvaji Zenami jiz ve velmi raném détstvi. Rodina je tudiz silnym
faktorem ovliviujici pokracovani ritudlu. Jestlize chceme zmapovat tento fenomén, jako

relevantni zdroj ndm poslouZi pfipadové studie.

Z4ijem jednotlivych vyzkumu se zaméfuje predevsim na vyskyt a zmapovéani moznych
zdravotnich dopadii nez na vyznam zvyku v kontextu dané kultury. Je tfeba se pokusit
o slouceni poznatkt z riznych oblasti vyzkumu. Dale nardzime na problematiku interkulturni.
Na jedné strané jsou tu spolecnosti provadéjici zdkrok se svym sociokulturnim systémem
a na druhé strang jsme ,my"“ (ptislusnici euroamerické zapadni spole¢nosti) zkoumajici ritual,

ktery nejsme schopni pochopit (Obermeyer, 1999).

Carla Obermeyerovd upozoriiuje prdvé na tento zdsadni rozkol. Zatimco my
povazujeme obfizku za zbyte¢ny a kruty zvyk, jeji stoupenci vidi situaci odlisné. Pro n¢ je
neoddiskutovatelnou soucdsti Zivota Zeny v kontextu symboli a vyznaml dané kultury,
kam mulZeme zafadit definici Zenského téla, socidlni role muzii a Zen, smysl hodnot

a tradic apod. (Obermeyer, 1999).

Rozkol ve vnimani a chdpédni kulturnich symbolii se pak ve vyzkumech projevuje.

Pro obfezané Zeny je nepochopitelné, Ze nékteré Zeny zdkrok nikdy v Zivoté nepodstoupi.
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S nepochopenim se setkala i Hanny Lightfoot-Kleinova, kterd provéadéla vyzkum v Stdédnu.
Zamefila se na schopnost tamnich Zen prozivat sexudlni potéSeni. Velkd ¢ast ziskanych
informaci o pohlavnim styku a orgasmu pochazela z rozhovorii uskute¢nénych v nemocnici
a také na vysoké skole Ahfat College na Univerzité v Chartimu mezi studenty a vyuéujicimi.
Tento projekt zahrnoval 97 Zen a 34 muzid. VSichni d¢astnici vyzkumu byli ochotni o tématu
diskutovat. Persondl v nemocnici a pacienti méli pouze malé nebo Zddné vzdélani.
V odpovédich uvadéli absenci sexudalnich prozitkt. Autorka se tdzala piekladatelek, zdali jsou
takové odpovédi pouze pozadavkem kultury ¢i nikoli. Bylo ji feCeno, ze odpovédi zavisi
na tom, jestli jsou Zeny ¢lenkami tzv. ,koufového ceremonidlu“ (“smoke ceremony”,
viz kapitola 2.2). Autorce se mnohem lépe s Zenami pracovalo po pochopeni vyznamu pojmu.
Pro obfezané Zeny bylo Sokujici zjiSténi, Ze autorka ani nikdo z jeji rodiny neni obfezany.
Informace ziskané béhem rozhovorti v nemocnici se nelisily od poznatkll z jinych zdroja

(Lightfoot-Klein, 1989).

Na tomto pfipad¢ je jasn¢ vidét, jak je dulezité, aby mistni informatofi pouze
nepteklddali, ale také skuteCnost spravné interpretovali. Zalezi na kazdém antropologovi,
jak si toto riziko pohlidd. Zde se nepochopeni projevilo obousmérné. Lightfoot-Kleinova se
musela obezndmit s ceremonidlem a zarovel tamni Zeny byly konsternovény z absence

obfizky u autorky vyzkumu.

3.2 Vyzkumy ohledné vyskytu

Studie ohledné¢ vyskytu konkrétnich typl napti¢ oblastmi jsou sice dostupné, ale jejich
validita je rizna. Zdrojem zde jsou predev§sim Demografické a zdravotnické prizkumy
(Demographic and Health Surveys, déle jen DHS), coz je projekt fungujici pod zastitou
WHO. V téméf zadné studii na toto téma nechybi tidaje o mife vyskytu FGM v dané oblasti
a zdravotnich komplikaci. Uskali n&kterych vyzkum@ prameni piedeviim z nedostatku

informaci o zdroji, metodologii sbéru dat a malém velikostnim vzorku.

Prvni celostatni vyzkum na toto téma byl proveden roku 1979 v Sidénu pod zastitou
Lékatské fakulty Univerzity v Chartimu v Stiddnu. Od roku 1993 se nékteré africké staty,
jako Egypt, Eritrea, Mali, Pobfezi slonoviny, Stfedoafrickd republika, Stiddn nebo Tanzanie
zapojily do projektu DHS, jehoz prostfednictvim jsou povinny poskytovat také tidaje o FGM.
Ostatni prizkumy s reprezentativnimi vzorky, ale somezenym geografickym pokrytim,
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jsou dostupné pro staty: Cad, Etiopie, Gambie, Ghana, Kamerun, Ketia, Libérie, Niger,
Nigérie a Sierra Leone. Odhady se zaklddaji na studiich vznikajicich v zemich, kde byl
dostupny potiebny velikostni vzorek, nicméné u vétSiny publikovanych dotaznikl tento
potiebny velikostni vzorek byl pfili§ maly, tudiZ je nereprezentativni a védecky neovéfeny.

Navic nékteré zpravy neuvadély jasné, jak byly tyto vzorky vybirdny (Toubia a Izett, 1998).

Lze vsak s vysokym stupném urcitosti konstatovat, ze v 90-100% se obfiizka vyskytuje
v zemich: Egypt, Eritrea, Mali, Pobfezi slonoviny, Somdlsko, Stfedoafrickd republika
a Stdan. 75-90% obtezanych zen nalezneme v Cadu, Keni, Nigérii a Sierra-Leone. Vice jak
50% zZen podstoupi zékrok v Dzibutsku. Siroké procentudlni rozpéti vyplyva z vyzkumi
provedenych v Burkiné-Faso, Ghan¢, Kamerunu, Nigérii, Senegalu a Tanzanii (Obermeyer,

1999).

Mira vyskytu se lisi i vramci stitu. V Kamerunu je obfizka provadéna v nékolika
komunitach s odliSnou kulturou napfi¢ regiony. Neexistuje zadny spolehlivy ddaj o mife
vyskytu, ale odhaduje se na 20 % Zen v provinciich na jihozdpadg, na severu a na vychodé.

Na jihovychodé¢ podstupuje obtizku kolem 45 % Zen a divek (Ngambouk, 2010).

Rozsahem nejvétsi a nejucelengjs$i zmapovani vyskytu obfizky nalezneme ve zpravéch
americké aktivistky Fran P. Hoskenové, ktera vydala vroce 1979 1. edici , The Hosken
Report ™ a v letech 1982 a 1993 dalsi dvé edice. Prestoze zde chybi dostatecné informace
o metodologii sbéru dat, hodnoty zistavaji hlavnim zdrojem globalnich odhadd vyskytu
FGM. Préce stidanské lékaiky Nahid Toubiaové ,Female Genital Mutilation: A Call for
Global Action “ z roku 1993 znamenala jednu z prvnich snah postihnout dosavadni vyzkumy
na toto téma. Autorka poskytla idaje z 27 zemi z 11 zdroji, nepublikovanymi zdroji pak byly
predevsim autentické zpovédi tucastnikli vyzkumu. V této publikaci modifikovala tddaje
Hoskenové na zéklade¢ nové¢jsich studii a reportii. Tyto namétené hodnoty byly zaktualizovany
v druhém vydani vroce 1995 (Obermeyer, 1999). Soucasné odhady vyskytu se zakladaji
na rozséhlém souhrnu nejnovéjsi a dostupné literatury a je$t€ nepublikovanych zprav

a na zakladé nejnovéjsich vysledki z prizkumu DHS (Toubia a Izett, 1998).

Mira vyskytu se vzdy odliSuje podle typu procedury, etnické skupiny, vyznavaného
nabozenstvi, piijmu, vzdélani, v€ku, kdy je FGM provedena atd. Vyzkumnici zabyvajici se
FGM by méli byt obezndmeni s rozdélenim FGM do ctyt typti dle WHO. Mistni techniky
a zvyky by pak mély byt ptifazeny do této klasifikace (ibid).
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Dle mého ndzoru klasifikace ritudlu do pfislusnych kategorii neni jednozna¢nym
tikolem. Vyzkumnik je do urcité miry limitovdn svou jazykovou vybavenosti. Pfestoze
ve veétSin€ pripadi md prekladatele, neméli bychom podcefiovat mistni terminologii.
Z roztiiSténosti pojmoslovi pak vyplyva, Ze nelze stanovit konkrétni miru vyskytu pro dany
typ obfizky. V pfipadovych studiich se setkdvdme s popisem ritudlu, ktery nemuzeme
generalizovat a zatadit do piislusné kategorie, pokud ostatni autofi vyuZivaji jiny typ

klasifikace. S tim souvisi i odchylky v podobé¢ specifickych pravidel dané komunity.

3.3 Vyzkumy zdravotnich dopadii

Zdravotni dopady lze postihnout az ve chvili, kdy Zena kvuli komplikacim navstivi
lékai'ské zatizeni. Z tohoto divodu vysledky vyzkumti neukazuji vSechny zdravotni potize,
kterymi Zena kvuli obfizce za sviij Zivot prochdzi. Neni proto jednoduché pfesné informace
z problémt je i to, Ze Zena muze tvrdit, Ze ji byl proveden jiny typ zdkroku, nez jaky byl
ve skutecnosti zrealizovan. Dale bychom si méli byt védomi skuteCnosti, Ze zdravotni
disledky jsou pro obfezané Zeny velmi citlivym tématem. Ve vyzkumu provedeném
na somdlskych Zendch, které imigrovaly do Kanady a USA, si obfezané Zeny postéZovaly,
Ze se staly ndzornou ukdzkou nepochopitelného ndsili a bezprédvi pachaného na Zenach
a zéapadni 1ékafi jejich genitalie ukazovali studentim mediciny. Somalky braly tento pfistup

jako ttok na jejich kulturni tradici (viz kapitola 5.2).

Siln motivace k podstoupeni bolesti obecné se u Zen projevuje také po porodu. Zeny se
ve vétSingé pfipadi nechdvaji znovu zasit na zdkladé svého prani. Reinfibulace je tak
diisledkem tlaku tradice, ktery Zena pocit'uje. T¢Zko si lze predstavit, jaky jiny divod by méla
k podstoupeni tak bolestivého zakroku.

Staty, kde se obfizka realizuje, jiz podnikly nékteré kroky vedouci k jejimu zakazu.
Opiraji se pfi tom o vysledky studii zamétenych na zdravotni dopady. Na piiklad gambijska
vldda si nechala zpracovat vyzkum na toto téma. Chtéla tak ziskat dostatecné dikazy,

aby mohla pfijmout opatfeni zakazujici ritual.
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Vyzkum, ktery provadéli Adriana Kaplanovd, Suiberto Hechavarria, Miguel Martin
a Isabelle Bonhoureovd, prokazal vy3si vyskyt bakterialnich vaginéz'' a viru herpes simplex12
u obfezanych Zen. Vzorkem byly Zeny a divky, které navstivily gynekologické ordinace
z divodii zdravotnich komplikaci po podstoupeni zdkroku. Vyzkumnici rozdélili potize
do dvou kategorii — kratkodobé (projevujici se do deseti dni po operaci) a dlouhodobé
(s potizemi trvajicimi déle nez deset dnd). Mezi zjisténymi komplikacemi byly: opakované
infekce mocového ustroji, akutni chudokrevnost, cysty, keloidy, rozsahlé krvéceni ad.
Vysledny pocet ¢ital 871 Zen, z nichz 66,2 % podstoupilo obtizku L. typu, 26,3% obtizku II.
typu a 7,5% III. typu. Kratkodobé i dlouhodobé komplikace se vyskytly u L. typu v 23,7 %,
u IL typu v 55,0% a u obtizky III. typu v 55,4% ptipadi (Kaplan, Hechavarria, Martin

a Bonhoure, 2011).

Carla Obermeyerova rozdélila studie vénujici se zdravotnim dopadim do 3 skupin.
Do prvni skupiny mizeme zaradit ptipady komplikaci, které bylo mozno vidét v nemocnicich.
Jednd se o Sirokou $kdlu riznych typl obtizi, ale z kterych nelze vy¢ist stupeni komplikaci.
Druhd skupina studii se zaméfuje na vypovédi Zen, z nichz sice lze do jisté miry vycist
intenzitu zdravotnich dopadti vramci populace, ale neni mozné je presné¢ popsat
dle prislusnych kategorii lékaiské terminologie. Tteti skupinou jsou studie, které jsou
zaloZeny na klinickych vySetfenich, tudiZ je u nich moZzno zmapovat vyskyt jednotlivych typi
komplikaci. Nevyhodou je, Ze jsou tvofeny pouze Zenami, které podstupovaly zdkrok

v nemocnicich nebo navstivily kliniku z divodu zdravotnich potizi (Obermeyer, 1999).

Z vysledkd vyplynulo, Ze Zeny trpély komplikacemi souvisejicimi s krvdcenim,
infekcemi, moCovym ustrojim, rozmnoZovacim ustrojim a komplikacemi, které vyplyvaly
ze samotného zakroku. Souhrnné Ize fici, Ze klitoridekotmie zptisobuje vysoké riziko krvéaceni

vvvvvv

s vylu¢ovanim, porodem nebo neplodnosti (ibid).

WHO ve své publikaci popisuje zdravotni dopady podrobnéji. Nékteré mohou vyustit az

v umrti Zeny nebo ditéte. Podil FGM na dumrtnosti je vSak stdle tézké podchytit. Odstranéni

" Onemocnéni pochvy, pro které je charakteristické naruseni normalni bakterialni fléry, v niZ zaujima vyznamné
misto laktobacil. Pfiznakem je zapdchajici vytok. Lécba je moznd podanim vhodnych antibiotik.
(zdroj: lekarske.slovniky.cz)

2 Virus, jehoZ nositelem je ¢lovek, je pfi¢inou vytvoifeni oparu v tomto pfipad¢ na zevnim pohlavnim dstroji.
Prendsi se slinami nebo pohlavnim stykem. K 1é¢bé 1ze pouzit nékterd antivirotika. (zdroj: lekarske.slovniky.cz)
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klitorisu s sebou piindsi také velké bolesti. Riznuti do klitordlni tepny zptisobuje stiikani krve
pod velkym tlakem. Pro zastaveni krvaceni musi byt tepna velice dobfe utésnéna stehem. Ten
ale mize sklouznout, jestlize neni dobfe utazeny, coz vede k opétovnému silnému krvaceni.
Kolem tepny se ndsledné vytvoii srazenina, jez se muze zacit odlupovat, a tim zpusobit
infekci. Zranéni nepostihuji pouze pohlavni dstroji Zeny. Nekvalitni a nesterilizované néstroje
mohou byt pii¢inou poSkozeni mocové trubice, hraze nebo kone¢niku. To v nékterych
piipadech vede k vytvofeni pistéle, skrze niz mo¢ a vykaly nepfetrzité prosakuji  (Toubia

a Izett, 1998).

Castym dasledkem pouzivani nesterilizovanych nastrojii jsou riizné infekce, které
mohou zplisobit vznik zdrode¢nych bun¢k tetanu nebo bakterii. Bolestivou zdravotni
komplikaci je vytvoreni dermoidni cysty. Cysta je vysledkem vtlaceni kozni tkan¢ do jizvy.
Zlaza, ktera obvykle zvlhéuje pokozku, dale vyluéuje sekret, ale pod jizvu, tudiz vznika cysta
ve tvaru vacku plného materidlu podobného konzistenci syru. Velikost cyst je rtiznd —
od velikosti hrasku az po grapefruit. Ackoli dermoidni cysta nepfedstavuje vaznou hrozbu
fyzického zdravi, je extrémné nepiijemnd. Malé dermoidni cysty mohou byt ponechiany
bez zédsahu, aby nedochdzelo k dalSimu poskozeni oblasti, takze Zeny by mély byt klidné.
Pokud se cysty zvétsi nebo se do nich dostane infekce, chirurgické oSetfeni muze byt
nevyhnutelné. Ve vulvé se ddle mohou tvofit keloidy. Lécha keloidl je Casto nedspésnd,
protoZe chirurgické odstranéni ¢asto vyvolava dalsi rust. Potize ohrozujici Zivot Zeny je virus
HIV nebo hepatitidy B, protoze FGM zvysuje riziko ziskani patogenu pienaseného krvi

(ibid.).

Mezi dalsi potize patfi bolestivy pohlavni styk, ostra bolest pfi moceni, zadrzovani
moci, komplikovany priibéh menstruace, posttraumaticky Sok, naruSeni psychického zdravi

nebo problémy pfti porodu.

Pokud pomineme obrovsky zdsah do téla divky a stim souvisejici celozivotni
komplikace, je zde i jiny dopad - socidlni. Divky v dobé zakroku i néjakou dobu po jeho
provedeni nedochdzi do Skoly. V nékterych castech Keni je dokonce divka ze Skoly
vyloucena, musi se rychle vdat a poté se uz do Skoly nesmi vrétit. V danych komunitach by
tak zakaz FGM mohl zabranit i brzké snatecnosti. Z historie je ale dolozZen ptipad, kdy se
ptvodni zdmér ochranit divky stal kontraproduktivnim. Jednalo se o zdkaz potratu ze strany
kolonidlni britské vlady v kefiském mésté Meru™ a u stejnojmenného kmene v 1. pol. 20. st.

Ten se odliSoval tim, Ze divky podstupovaly obfizku jako pfedsvatebni ritual.
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V ostatnich oblastech Keni se divky musely nechat obfezat jiz pfed pubertou.
Neobiezané divky ale nemohly porodit, proto se pravé v Meru objevil velky nérGst potratt
a nizka porodnost. Kolonidlni tfednici se proto shodli na vydéni nafizeni zdkazu potratt
a poklesu ve€ku ritudlu. Chtéli, aby se divky podrobily zakroku jesté pted zapocetim
sexudlniho Zivota, aby nebyly nuceny jit na potrat. Tato zména vSak vyvolala nékolik
nepfiznivych dopadli a znamenala silny otfes struktury této kmenové spolecnosti

(viz kapitola 4.1).

Pro mnoho lidi je nepochopitelné, jak s takovymi bolestmi mize viibec obfezand Zena
zit. Jestlize je po infibulaci, ma pouze velmi maly otvor na odtok moc¢i a menstruaéni krve.
V podstaté se neda fict, Ze by Zeny mocily nebo menstruovaly. Ony spiSe prosakuji. Kazdy
krok pro né navic ptedstavuje nesnesitelnou bolest. Pii pohlavnim styku nesmi dle kulturnich
zvyklosti prokdzat nepiijemné pocity. Néktefi partneii obfezanych Zen jsou ohleduplni
a necht&ji, aby byl sex pro zeny tak krutym zézitkem. Zeny vsak mohou byt nedobrovolné
provdany za agresivni muze, ktefi pfi pohlavnim styku neberou ohledy na zmrzacené genitélie

svych proté&jsku.

3.4 Postoj k praktice

Obtizka je siln¢ zakofenéna v systému spolecnosti, které ji praktikuji. Je mylné tvrdit,
Ze jsou to muzi, ktefi nuti své Zeny podstoupit ritudl. Pfestoze muzi podporuji obftizku,
vnimaji ji jako Zenskou zalezitost. Tento fakt se ukazal jiz ve zminéném piikladu snah
evropskych kolonizatorii zabranit potratim u keniského kmene Meru. Tamni muZzi nemohli

dlouho pfistoupit na myslenku, Ze by na shromdzdénich méli rozhodovat o Zenskych vécech.

Piislu$nici spole¢nosti provadéjicich obfizku jsou motivovani né¢kolika faktory, které je
vedou k pokracovani ritudlu. Zaroven se tyto faktory odrdzeji ve vysledcich vyzkumi
a ukazuji, ze n€kdy funguji v souladu s praktikou, ale v n¢kterych ptipadech spiSe nahravaji

odmitani zdkroku. Jednim z nich je oblast, ze které divky pochézeji.

Na ptiklad v Stdanu jsou velké rozdily mezi jednotlivymi oblastmi. Na tizemi kolem
Darfiru se vyskyt stanovil na 65%, zatimco v severnim Siddnu je to kolem 99%.
Vyskyt klitoridektomie (mirn&jsi formy) je v prvnim piipadé kolem 25% a v druhém

pouze okolo 2%. Co se tyka rozdilti mezi venkovskym a méstskym obyvatelstvem, také nelze
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jednoznaéné urcit rozdil v podilu obfezanych a neobfezanych Zen. V Somélsku a Sddéanu je
procento obfezanych Zen Zzijicich ve mésté vyssi nez na venkové. V Egypté je tomu naopak.
(Obermeyer, 1999). Z vyzkumu v Etiopii, ktery byl provadén na Zenach z kmene Oromd,
vyplynulo, Ze mezi Zenami z venkova a mésta neni takovy rozdil ohledné postoje k praktice.
Vzorek ¢ital 2221 Zen ve véku 15-49 let, z nichz 88,4 % bylo obfezanych. Podil obfezanych
Zen Zijicich ve mé&sté a na venkové byl velmi podobny. 264 obfezanych Zen z celkovych 317
z méstskych ¢asti oproti 1700 obfezanych z celkovych 1904 z vesnic (Rahlenbeck, Mekonnen

a Melkamu, 2010).

Dalsim faktorem, ktery lze prostfednictvim vyzkumi mapovat, je ndboZzenstvi. To neni
tak silnym motivem, jak by se mohlo zddt. Obfizka je praktikovana v nékterych ptipadech
v zemich, kde je islam statnim ndbozenstvim. Samotny Koran ale ritual nenatizuje. Provadi
jej 1 Koptové* v Egypté, nékteré kiestanské skupiny v Keni nebo etiopsti Zidé zvani Falasi.
Z udajt vyzkumi na toto téma vyplynulo, Ze na piiklad PobfeZzi slonoviny je zemé, kde 80%
muslimt provadi obfizku. Jes$té se Studdnem patii k zemim, v nichZ nejvétsi procento lidi
praktikujicich ritudl jsou muslimové. Naproti tomu Kefla md nejvétsi zastoupeni

kiestanti a protestantli mezi stoupenci ritualu (Obermeyer, 1999).

Dalsim zavadéjicim faktorem je vzdélavani. Zatimco ve stitech jako Nigérie,
Sierra-Leone a Sudan je stupeni vzdélani ¢initelem podporujicim vyskyt FGM, tak na Pobfezi
slonoviny a ve Stfedoafrické republice podstupuje obfizku méné Zen se stfedoskolskym
vzdélanim (okolo 20%) nez téch bez vzdélani. V Egypté je situace jina. Tam jsou obé& skupiny
Zen témét vyrovnané. Podil obfezanych Zen bez vzdéldni dosahuje kolem 99% a podil
obfezanych Zen se sekunddrnim vzdélanim se pohybuje okolo 90%. V Sudanu se vzdélani

jako rozhodujici faktor neprojevuje viibec (ibid.).

VétSina antropologickych a etnografickych studii je zaméfena na socidlni vyznam
zvyku, ale uz nepfinaseji feSeni, jak tento zvyk odstranit. Tyto studie pfispivaji k vétSimu
porozuméni ohledné systému viry v danych komunitich. Také odhaluji odliSné motivy
jednotlivych narodt (Toubia a Izett, 1998, s. 43). Nesouhlasim s tvrzenim, Ze by tyto studie
mély piindSet feSeni, jak obfizku vymytit. Problém vidim préavé v nékterych postojich
zaméfenych pouze na zdkaz a ne na pochopeni. Legislativni opatieni statl jest¢ zadny kmen
nepfiméla v odmitnuti ritudlu. Antropologové a etnografové zkoumajici tyto komunity nemaji

ani pravo do jejich sociokulturniho systému zasahovat. Zaméry ptipadovych studii nevidim
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v nalézani vychodiska, nybrz v ptiblizeni dané kultury v $irSim kontextu tak, aby s ni bylo

mozZné do budoucna pracovat.
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4. Vyzkumy v konkrétnich oblastech

4.1 Kena

Ptipadova studie, kterou provedl Edwins Laban Moogi Gwako, se zamétuje predevsim
na kmen Kisiju* zijicich v Keni. Obfizka je zde stdle praktikovana, i kdyz v rtiznych
oblastech se realizuji jiné typy. Odfiznuti $picky klitorisu se provadi u vSech kment. Zdkrok
je zde vnimén jako ritual pfechodu do stddia zenstvi. Zvyk vSak neni pouze ritudlem
piechodu, nybrz ma zajistit plodnost, Cistotu Zeny a jeji nevinnost. PiisluSnici kmene si
neuvédomuji rizika spojend s obfizkou, ackoli jsou zndmy pfipady vykrvédceni divky

pti zakroku.

Vyzkum v této oblasti byl realizovén po dobu 11 mésicii v letech 1991-1992 v zapadni
Keni. Zeny byly vybrany ndhodné v celkovém poétu 604. Tato oblast provadi obtizku u divek
ve veku 6-8 let, na pocdtku 19. st. byla obvykld hranice mezi 10-11 lety. Tento vékovy posun
je dan predevsim ekonomickymi faktory. Je potieba, aby si chlapec divku mohl co nejdiive
vzit (podminkou je pravé obfizka) a mohli spolu obdélavat piidu a starat se o zivobyti. Zména
vSak vyplynula také zjinych nez materidlnich potfeb. Pfislusnici kmene zastdvaji nazor,
Ze ¢im je divka mladsi, tim je pro ni zdkrok méné¢ stresujicim zdzitkem, protoze je jeSt€ mala

a nerozumi tomu, co ji ¢ekd.

Dalsim diivodem je i vétSi pripravenost do $koly. Sociokulturni zména se odehrava
ve vice rovindch a tento zvyk pak s sebou pfind$i mnoho novych véci, které se divka musi
naucit. S ritudlem jsou totiZ spojeny i poznatky uplatiiované v mezilidskych vztazich. Divky
se uci sexudlni vychov¢, vhodnému oblékéni, pozdraviim a chovani ve spole¢nosti. A¢ by se
mohlo zdat, Ze divky jsou nuceny tento ritual podstupovat, opak je pravdou. Navzdory faktu,
Ze pro n¢ obfizka predstavuje velkou bolest spojenou s rliznymi zdravotnimi komplikacemi

a silnym posttraumatickym Sokem, maji motivaci zvyk dodrZovat.

Druht motivace je nékolik. Studie ukazala, ze 27% (163) Zen by nebyly pravoplatnymi
¢lenkami komunity, pokud by zdkrok nepodstoupily. Dal§im divodem bylo ziskédni statusu
dospélého, ktery jim v dané kultufe zajisti sepéti se svétem predkd a jeSté nenarozenych.
K tomuto motivu se ptihlasilo 22,5% (136) zen. Pro 20,5% (124) Zen bylo hlavnim divodem
socidlni solidarita, posileni soudrznosti v komunit¢ a duch spoleCenstvi. Ptiprava

na manzelstvi byla primarnim faktorem pro 17,2% (104) Zen. Proces socializace nejvice
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motivoval 8,4% (51) zen. Pouze 4,3 % (26) zen si myslelo, ze pokud Kklitoris zistane

zachovan, povede to ke sniZeni sexualnich mravd.

Ritudl zaznamenal i dal$i zmény mimo nizsi vék divky pfi zakroku. Zménil se i prabéh
samotného obfadu, a to piedevsim kvili mensim finanénim prostiedkiim, které rodina mize
vynalozit. Rodiny misto likéru podavaji spiSe ¢aj nebo slabé drinky. Z jidla misto kravy
¢i byka serviruji jiné druhy masa, dale rizné kase a chléb. Také se zkrdtila doba oslav kvili
ztenCujicim se zasobam dieva jednotlivych rodin. Co se tyka skoleni a poskytovani dilezitych
informaci divkam, autor zaznamenal silny pokles tlohy prarodi¢ii v rodinach. Oni jiz nejsou
témi, ktefi by méli poskytovat rady, ale rodice divek rad&ji berou své dcery do nemocnic,
kde jim Skoleni lékaisti pracovnici mohou dat dilezité informace, zatimco generace prarodicti

zastava nemoderni nazory (Gwako, 1995).

Tento vyzkum prokazal Sirokou provazanost jednotlivych faktorti vedoucich k podpoie
ritudlu. Obfizka znalici pfechod do stadia Zenstvi neni pouze symbolického charakteru,
ale pfisludnici kmene se rozhodli tento zvyk uspisit i z ekonomického hlediska, aby se mohla
divka co nejdfive podilet na chodu domdcnosti. Divky jsou si také védomy novych tkoldq,
které na né ¢ekaji. Soucasti ritudlu jsou i dalsi doprovodné dkony, jez se divky u¢i od starSich

a zkuSengjsich Zen, proto zZeny maji n€kolik diivodi, pro¢ se nechat obfezat.

Keiisky kmen Meru byl predmétem zkoumani americkd autorky zabyvajici se politikou
a genderem Lynn M. Thomasové. Tamni divky musely byt obfezané pted svatbou. Vybirali si
je chlapci, ktefi také museli byt obfezani. Pokud mél chlapec s divkou pohlavni styk,
znamenalo to zdvazek ozenit se sni. Pokud divka oté¢hotnéla a nebyla je$t¢ obfezana,
pokousela si zptlisobit samovolny potrat, aby zamezila porodu jako neobfezana. VétSina
propichnuti uni dirky, specidlni bfisni tetovéni (tzv. “ncuru) a obfizku. Tyto procedury se
konaly od zéfi, kdy bylo poskliziiové obdobi s dostatkem jidla. Rodi¢e budouci obfezané
divky poskytli maso a kasi svym kmenovym pfatelim. Tyto slavnosti se konaly pouze

u prvorozené dcery.

Ve dnech piedchdzejicich obfizce divky navstévovali piibuzni a sousedé, tancili

a shromazd’ovali dary v podobé hospodéiskych zvitat nebo penéz. V pozdnim odpoledni §li

doprovodit divky k fece, kde se divky umyly a odesly na pole. Jejich rodice zistavali doma,

pak se ptali, jestli jejich dcera plakala ¢i nikoli. V duchu stoického klidu je vSak ptihlizejici

lidé o projevech bolesti jejich dcery neinformovali. Doprovodem divek byli jejich snoubenci
35



a zeny zvané ,atani™" (sg. ,mutani®), jez mély obfizku vykonat. Snoubenci pak b&hem celého

obfadu kolem tancili a zpivali.

V izolaci neddvno obfezané Zeny uci divky, jak se chovat jako manzelky
a snachy, zatimco malé divky pfinaSeji vodu a rozdé¢lavaji oheti, piindSeji budoucim
obfezanym divkam jidlo a uklizeji jejich diim. Po nékolika mésicich se divky presouvaji
po svatbé do novych domt. Ty, které nemaji snoubence, zlstavaji u rodicli a nesmi tancit ani
vykondvat zeméd¢lské préace, dokud se nevdaji. Rozhovory odhalily, ze divky prochazejici
iniciaci mezi dvéma svétovymi valkami otéhotnély jeSté pred obfezanim, pak tedy musely
podstoupit potrat. Tato poceti se zfejmé odehrdla béhem dlouhych noc¢nich tanci mezi
obfezanymi muzi a je$t¢ neobfezanymi divkami. (U kmene Meru museli byt obfezani

i chlapci. Muzska obfizka se nazyva ,muthaka“ a je provadéna od 16 do 26 let.)

Thomasové dale zmiiluje i zvlaStnost u jiného keniského kmene. Kikujové praktikovali
sexudlni hru zvanou “ngweko”. Jednalo se o to, Ze neobfezané pary mohly provozovat
pohlavni styk, ale zlstat jen ,na povrchu®. Vybiraly si proto obdobi blizko menstruace
nebo pfimo pii menstruaci, aby se vyhnuly otéhotnéni, nebo vyuzivaly ptferuSovaného styku.
Nicméné divky, které tyto praktiky vyuzivaly, byly spole¢nosti povazovany za neposlu$né,
a jejich rodice ocekavali, Ze budou pfed obfezanim panny. Divka, ktera zjisti, Ze je t¢hotnd,
odejde do buSe do opusténého pfistieSku se svym pfitelem a skryvéd se, aby se vyhnula
ostrakizaci. Skryva se do té doby, nez jeji pfitel posSle jejimu otci byka. Poté ji musi byt
proveden potrat (1998).

Potraty vykonavaji muzi zvani ,muriti wa mauu® (,odstratiovai délohy*). Potrat je
vykonan né¢kolika zptsoby. Ten nejméné drasticky je podani napoje z kofinkli a semen,
po jehoz pozieni se dostavi silné menstruacni krvaceni. Zakrok také muiize byt realizovan
silnym manudlnim tlakem na bficho divky nebo zavedenim ostrého pfedmétu do div¢iny
vaginy. Neni neobvyklé, Ze jsou tyto postupy kombinovény. Pokud jsou procedury
opakovdény, ¢asto je Zena dale neplodnd nebo umird, zatimco ji je provadén potrat. Jestlize se
potrat nezdafi, divka dité porodi a pak ho zabije. Bud’ mu zlomi vaz, nebo ho necha v busi.

Déti, které usmrceny nejsou, jsou povazovany za vydédénce (ibid.).

13 . oy ‘s . o1x I ]
Atani - Zeny po menopauze, sexudlné abstinujici volené zenskym shromédzdénim po tom, co obfezaji vlastni

dcery.
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Zde muzeme vidét obfizku v $ir§im kontextu v souvislosti s pfipadnym otéhotnénim.
Z dtivodu obfezdni Zeny jiz v sexudlné produktivnim véku hrozi riziko poceti. V takovém
pfipadé Zena d¢la vSe proto, aby byl plod usmrcen co nejdiive. Toto chovani je pro naSe
mysleni a vnimdni nepfijatelné. Nepochopeni se odrazilo i ve snahdch evropskych
kolonizatorGi zabranit potrati v Meru. Jejich opatfeni byt myslena sebelépe nenabyla
ucinnosti, protoZe pozmeénila cely pribéh ritudlu obfizky, tudiz byly divky v mnohem vétsim
psychickém napéti a jejich do té doby zndmé ritudly byly vytrZzeny z kontextu ,na pfani

bélochu®.

4.2 Siudan

V Sddénu se provadi obtizka nejkrutéjsiho typu — tzv. faraonska s naslednym zasSitim.
Ritudl praktikuji jak muslimové, tak i Koptové, a také mistni komunity. Vyjimku tvoii jih
zemé, kde tento zvyk nedodrzuji. Americka antropolozka Ellen Gruenbaumova provddéla
vyzkum v Sddénu, kde stravila 5 let. Popisuje mistni tradici. Obftizka se provadi, kdyz jsou
divky ve v€ku 5-7 let. Mizou byt ale mladsi nebo starsi, pokud se jedna o sestry, u kterych se
ritudl déld najednou. Rodina divky zorganizuje velkou hostinu pro gratulanty, ktefi ptichazeji
v den zdkroku. Divky maji pochopitelné¢ velky strach, ktery je trochu zmirnén pocitem,

darky. Velikost hostiny vzdy zélezi na jméni kazdé rodiny (Gruenbaum, 1993).

Hlavnim divodem provedeni ritudlu je zachovani cudnosti. Morélni stranka véci je zde
uzavienim manzelstvi, je ochrdnéna pied vyhleddvanim pfedmanzelského sexu, a tudiZ se
vyhne promiskuité. Promiskuita vrha hanbu na celou rodinu, proto je kontrola sexuality divky
v zdjmu vice lidi, neni to pouze div€ina zdlezitost. Z ritudlu vyplyvaji dal$i souvislosti.
Neobiezané divky nemaji moznost se dobfe vdat, protoze nedosahuji tak vyznamného
socidlniho statusu jako obfezané. Ty pak maji i vétsi ekonomickou nezavislost a spolecenské
uznani od ¢lenti komunity. Autorka v dobé vyzkumu nezaznamenala zadny pokles vyskytu
tradice. Provddéla se stdle obfizka faraonského typu. Jedinou zménou byla zména nastroju
a celkového lékaiského prostiedi, kde byl zakrok provadén. Vlada poskytla Zenam kvalitné&jsi
anesteziologické vybaveni, lékaiské nastroje apod. Presto obfezdvaCky nebyly schopny

dodrzovat zékladni steriliza¢ni podminky, aby divka nedostala infekci.
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Dalsim problémem je ideologie. Mnoho Stiddncti vEfi, Ze obfizka je zaleZitosti islamu,
proto jeji nedodrzovani berou jako hifich. Vyraz ,sunna®, pouzivany ve spojitosti s typem
obfizky, znamena zvyk a evokuje sunnitskou vétev isldmu. Gruenbaumova skute¢nost
doklddd vyrokem sudanského gynekologa Mudawiho, ktery ftika: ,Sunna obiizka nebo
klitoridektomie je legdlni operace doporucend islamem, tvorend odstranénim predkozky

klitorisu, jeho ¢asti nebo klitorisu celého” (Gruenbaum, 1993, s. 7).

Stéle pietrvava obtizka III. typu (tzv. faraonskad) a doklady o tom, Ze dochazi k poklesu
jejiho vyskytu, jsou nedostacujici. Hraje zde roli i fakt, Ze nékteré zeny tvrdi, Ze podstoupily
sunna obfizku, zatimco provedeni odpovidd faraonské. Zeny nechévaji své dcery obfezat
proto, aby se mohly dobfe vdat. Tvrzeni, Ze ndboZenskd ideologie nenakazuje provadét
obfizku, je zbytetné, protoZe nepodstoupeni ritualu sniZuje socialni status divky. Zena ma
mnohem mensi prava nez muz. Dokonce pokud muz poda zadost o rozvod, Zena ztraci
moznost kontroly svych déti od ur¢itého véku (u chlapct od 7 let, u divek od 9 let) bez ohledu
na divod rozvodu. Proto je pfirozené, Ze se Zeny snazi udélat pro svého muze maximum.
Hodné o sebe pecuji a chtéji byt pro svého muze nejkrasnéjsi, aby nemél divod divat se
po jinych.

S infibulaci je situace podobna. Nékteré zeny tvrdi, Ze pohlavni styk je pro muze
mnohem zajimavéjsi, pokud Zena podstoupila infibulaci. Neni vyjimkou, Ze poSevni otvor se
velikosti podoba Spendlikové hlavicce. To je i dlivodem, pro¢ se Zeny nechédvaji po porodu
znovu zasit a podstupuji reinfibulaci. Pokud je reinfibulace provedena velmi dikladné¢, muzi
zahrnuji své Zeny drahymi darky v podobé Sperkil a obleceni. Nékteré Studanky si mysli,
ze Evropanky a Americ¢anky jsou také obfezané. Pokud jim n¢kdo fekne, Ze to tak neni, piesto

si mysli, Ze alespont vSechny muslimky museji byt obrezané.

Ritudl je zdlezitosti tradice, proto rodiny, které neziji na venkov¢, piijizdéji do svych
pivodnich vesnic, aby zde nechaly svou dceru podstoupit zdkrok. Z diivodu podiizeného
postaveni Zeny by muselo dojit ke zméné pouze za piedpokladu, Ze by se upravily prava
a povinnosti Zeny. Pfesto se n¢které zmény jiz odehrdly. Sudanské Zeny dostavaji stejny plat
jako muzi. Maji vétsi moznost pracovat. Na druhou stranu jim zUstdvaji povinnosti jako
stardni se o rodinu, pofddani rtiznych slavnosti, navstévovani piibuznych apod. Zvlasté Zeny

pracujici v nemocnici pak nemaji mnoho casu.

Dal$im problémem je vefejné odsouzeni. Zeny studujici na univerzitich jsou ter¢em

pomluv a jsou povazovany za snobské, kdyz nestihaji vSechny povinnosti. Nékdy Zena
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finanéné podporuje svou matku a ostatni ptibuzné, i kdyz sama musi vychovavat malé dité.
Zcasti se odpovédnost rodiny nahradila od statu. Objevuje se zde problém, Ze centra péce
o dité¢ podporované vladou existuji pouze v urc¢itych méstech a pro nékteré Zeny jsou financné
nedostupné. Pokud ale Zena ziska vétSi nezdvislost je schopna se i s manzelem rozvést.

Ale sidénska vlada investuje spiSe do ekonomického sektoru nez do socidlnich véci.

Sidanky mély snahu zménit své stdvajici podfadné spolecenské postaveni. Zalozily
na ptiklad Unii sudénskych zen (Sudanese Women’s Union). Dokonce se vyjadiovaly
i k politickému déni, kdyz vysly do ulic r. 1964 proti tehdejSimu rezimu. Ale Zeny, které Ziji
v bidnych podminkach na vesnicich, se do takovych hnuti za prdva Zen nepfipojuji, pfitom je
postihuje nejvice problémi (nedostatek pitné vody, negramotnost, Spatné hygienické
podminky apod.) Je zde nékolik moznosti, jak by se dana situace mohla zlepsit. Jednou z nich
je realizovat dal$i vyzkumy. Gruenbaumova navrhuje, aby se studie zaméfily spiSe na vyznam
manzelstvi, dilezitost panenstvi v souvislosti s udrzovani rodinné cti (napf. rozdélenim
socidlnich roli muzi a Zen, infibulaci, jinymi zptisoby oblékani apod.) a v neposledni fadé

také podilu Zen na ekonomickém chodu domécnosti (Gruenbaum, 1993).

V Sddénu provadéla vyzkum i Janice Boddyova. Ta se roku 1976 dcastnila nékolika
ritudlti obfizky divek ve véku 5-10 let. Prubéh vypadal u vSech témét stejné. Divka noc
pfed obfadem byla pomalovdna henou na rukou a nohou. Zakroku se ticastnilo n¢kolik Zen.
Dvé drzely divce nohy od sebe. Porodni béba, kterd vykonavala obfizku, provedla lokalni
anestezii. Pak v Uplném tichu vzala nizky a rychlym pohybem odstfihla klitoris a malé
stydké pysky. Poté dv¢ zbylé Casti pritdhla k sob¢ a sesila tak, Ze divce zbyl pouze maly otvor.
Divka obdrzela né¢kolik darti v podobé Sperkd, lic¢idel, parfémt apod. Zakrok byl svym
rozsahem velmi podobny faraonské obiizce. Termin obfizka zde vSak neni relevantni
vzhledem k obfizce praktikované u chlapct. Ta probihd v mirn€jsi forme¢. U Zen se méné
kruty typ ritudlu provadi spiSe v sidanské metropoli Chartimu nebo v nejvétsim mésté statu
Omdurmanu. Autorka se od Zen dozvédé¢la, ze by nebyly rddy za mirnéjsi formu obifizky.
Na dotaz pro¢ odpovédély rozdilem mezi otevienymi a zavienymi usty. V jejich tradici plati,
Ze Zena nesmi byt fotografovdna sotevienymi  dsty, napt. kdyz se
sméje, protoze rozeviené rty symbolizuji poSevni otvor. Obfizka je vstupem do stadia Zenstvi.
Zpusobuje, Ze jsou téla divek po ritudlu ¢ista (,nazif*), jemna (,ndim*) a o¢isténa (,tahir*).

Odvozenina od posledniho vyrazu se pouziva i pro obfizku samotnou (,tahtir”).
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V souvislosti s timto oznacenim se u vesni¢anu setkdvame také s holuby. Holub je podle
jejich tradice ,tahir”, naproti tomu kufata jsou brana jako neéista (,waskhan®). Vysvétluji
rozdil tim, Ze holubi se ¢asto mdchaji ve vod¢ a shromazd’uji se na terasach u konzerv, které
jim tam lidé pfipravili. Kufata se naopak pohybuji ve $pin¢ a prachu, pojidaji své vlastni
exkrementy a d¢laji nepofddek na dvorech. Slepice mistni tradici nevadi, protoze ptind3eji
vejce, ktera piisluSnici komunity povazuji za Cisté jidlo. Pokud si mlada svobodna divka
vyrazi tancovat, fika se o ni, Ze ,holub jde na trh”. Jeji Cistota je tak srovndvana pravé se

zminénym ptakem (Boddy, 1989).

V Sddanu je hlavnim motivem pro divky dobfe se vdat. Samotnd vidina lepsi
budoucnosti by vSak nestacila. Z ptipadovych studii mladych Sudanek zjistujeme, Ze jejich
sociokulturni systém je zaloZzen na propracovanych symbolickych prvcich, jak muzeme
rozlustit napf. u motivu analogie tst a genitalii (tj. zdkaz zobrazeni Zeny s otevienymi usty).
Tim, Ze se je Zeny uci béhem procesu socializace, zpiisobuje, Ze jim tyto pfedstavy pfijdou

naprosto piirozené. Stejné tak je uc¢i i své dcery, piestoze jsou iracionalni.

Janice Boddyova pronikla do systému symbolt, které Stdanci uzivaji v kontextu
spolecenskych roli. Z pfirovnani Zen k holubiim 1ze vy¢ist, jak se na Zenu nahlizi a co se od ni
o¢ekdva. Vyznam fyzické i duSevni Cistoty je kladen velmi dirazné nejen ve spojitosti
s obfizkou, tj. s vyrazy pro ritudlni o¢iSt'ovani ,tahir* a ,tahtr”. Sidan je muslimskou zemi,
proto jsou zde n¢kterd zvifata vnimana jako obétiny. Nelze fikat, Ze islamska tradice obfizku
nakazuje, ale suidansky piipad je dikazem, Ze propracovany sociokulturni systém ji

podporuje.

4.3 Nigérie

Awusi publikoval v roce 2009 vyzkum z Nigérie u piislusniki kmene Isoko*. Zkoumal
630 pacientek, které béhem 6 mésici (od kvétna do fijna 2007) navstivily tamni nemocnici
General Hospital Oleh. V dotazniku mély Zeny vyplnit vék, rodinny stav, zaméstnani a misto
pivodu. Potom déle zdali jsou obfezané, pokud ano, zjakého divodu byly obtezany.
U pacientek mladSich 16 let musely informace poskytovat jejich matky. Ty, co jim byla
provedena obfizka, byly dikladné lékatsky vySetieny a mély doplnit informace o typu

obfizky, o ¢loveéku, ktery je obfezdval, a o komplikacich po zdkroku. Vysledky ukdzaly,
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Ze 66% pacientek bylo obfezanych, z toho 86% bylo obfezanych v manzelstvi. Neobfezanych

Zen bylo 34% a z toho pouze 7% bylo v dobé zkoumani vdanych.

Dtivodem pro podstoupeni ritudlu bylo v drtivé vétsing (79%) zachovani tradice.
Dalsimi motivy byly prevence promiskuity (15%), pozadavek otce divky (2%) a tlak ze strany
ostatnich pfibuznych (4%). U neobiezanych divek bylo nejéasté&jsi pfic¢inou absence obiizky
¢ekani na siatek (85%), tudiz stanoviska proti ritudlu byla v porovnani s timto podilem témét
zanedbatelna. Dalsim zkoumanym prvkem byli obfezéavaci. Vice jak polovina divek (54,3%)
byla obfezdna star$i Zenou z komunity, 25, 7% divek podstoupilo obfizku u tradi¢ni porodni
bédby, zdravotni sestry provedly zdkrok 11,4 % divkdm a 8,6% bylo obfezdno mistnim
lékatem. V Nigérii se realizuje nejmirnéjsi forma obtizky — tzv. klitoridektomie. Proto nejsou

zaznamendny tak vazné zdravotni komplikace jako u infibulace. Nicméné¢ 16,7 % divek

vvvvvv

Pti¢inou, pro¢ vysledky studie ukdzaly tak vysoké procento obfezanych pacientek
(66%), je, ze kmen Isoko stale cti tradice a je zde nedostatek informaci. Povédomi o télesnych
dopadech je zde velice nizké. Neda se piesné fict, kdy se obfizka realizuje. V¢k se 1iSi napfi¢
kulturami. Nékdy se zdkrok provéadi v détstvi, nékdy v t¢hotenstvi a n€kdy v manzelstvi.
U sledovaného vzorku to bylo: 71% v manzelstvi, 7% v t¢hotenstvi a 24% v détstvi
(pod 6 let). Celkové je obfezanych divek mladsich 5 let v Nigérii pomérné dost (79%)
ve srovnani na piiklad s Ghanou (26%). To potvrzuji vysledky pozorovani WHO, které
ukazuji klesajici v€k, protoze obtizka se jiz tolik nebere jako ritudlu iniciace, nybrz jako

prostiedek kontroly sexuality u zen (Awusi, 2009).

Prizkum v Nigérii ukdzal, jak je tradice silnym motivem pro ¢leny kmene Isoko
v pokracovani ritudlu. Divky obecné ¢asto uvadéji, Ze neznaji presny divod, pro¢ by se mély
nechat obfezat. Vnimaji zékrok jako zalezitost kmenovou. Jejich babicky nechaly obtezat své
dcery, tudiz respektuji, Ze matky nechavaji obiezat je. V nékterych ptfipadech proto konkrétni
kultura nemusi mit $irokou sit’ povér a mytd, aby obfizka nepfestala byt provadéna. Navic ani
zména spolecenského postaveni slibujici lepsi budoucnost nehraje hlavni roli. Pfislusniktim
kmene Isoko postaci védomi, Ze ritudl provadéli jejich predkové a nemaji diivod tuto

skuteé¢nost ménit.
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4.4 Somalsko

Vyzkum provedeny v kanadském Ontariu a v Salt Lake City (Utah) se zamé&fil na 17
somalskych Zen zijicich v téchto dvou méstech. Probihal kvalitativni metodou sbéru dat —
rozhovorem. Vékové rozmezi Zen bylo od 20 do 79 let. Vysledky ukazaly, Ze obiizka byla
Zendm realizovana od 6. do 10. roku Zivota. 12 Zen zazilo obfizku doma a u 5 Zen probihal
ritudl v nemocnici. Deviti Zendm byla provedena faraonskd obfiizka, 4 Kklitoridektomie
a 4 sunna obfizka. Zpovidané Zeny emigrovaly do Kanady a USA b&hem obcanské vélky

v letech 1985-1995.

Z vyzkumu vyplynulo, Ze si somalské Zeny stéZovaly na pfistup lékaid v Severni
Americe. Poboufilo je pfedevsim to, Ze se staly jakymsi nazornym piikladem a mistni doktofi
predstavovali jejich obfezané genitdlie studentim mediciny. Také se citily dotceny,
Ze zdpadni svét vnima somalské Zeny jako kruté a bezcitné matky, které zneuzivaji zdravi

svych dcer a nuti je podstoupit obfizku (Khaja, Lay a Boys, 2010).

Vyzkum dokazuje, jak je pro nds obfizka nepochopitelnym a krutym bezpravim
pachanym na zendch. Lékafi zapadniho svéta jsou vzdy velmi zhrozeni pii pohledu
na genitalie zmrzacené obftizkou. Navzdory nasilnostem, jez se d&ji i v ,naSem"” svété, zistava

konfrontace s timto fenoménem siln€ negativnim zaZitkem.

4.5 Egypt

Spanélska antropolozka Yolanda Aixelaova popisuje egyptskou obfizku. Ta se provadi
u egyptskych divek mezi 6 a 12 lety a u chlapci hned po narozeni. Pozdé&jsi veék u divek je
stanoven proto, aby si divky uvédomily, jaky pro né dulezity ritudl podstupuji. Tradi¢ni
porodni baby se nazyvaji ‘dayas’. Pojem ,tamarga’ zna¢i muzské vykonavatele. Dal$imi
obfezavaci mohou byt 1ékati a zdravotni sestry. Pokud se zdkrok provadi doma, divce se
svazou ruce a nohy, protoze ritual je provadén bez umrtveni. Pfibuzné Zeny (matky, babic¢ky
apod.) obfad sleduji, ostatni pfibuzni jsou v jiné mistnosti a oslavuji. Nékteré Zeny berou
obfizku u svych dcer jako pokracovani tradice. Maji strach, aby se dcery

vdaly, protoZe bez obtizky klesd pro divku moZnost dobte se vdat.

Dal$im diivodem je rodinnd Cest. Lidé v téchto zemich véri, ze divky samy nejsou
schopny odolédvat sexualnimu pokuSeni, proto se ritual provadi velmi brzy, aby Cistota divky
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byla kontrolovana. Jestlize divky mély maly klitoris, mohly byt zritudlu dokonce
osvobozeny. Neztidka se stdvalo, ze otec divky nebo jeji manzel branil provedeni ritualu,
zatimco matka si jej prosadila. Autorka se setkala béhem vyzkumu s protichidnymi nazory.
Nekteré Zeny braly obfizku jako néco samoziejmého, co musi byt vykondno, a proto nechaly
podstoupit zdkrok i své dcery, zatimco jiné obfezané Zeny nedovolily svym dcerdm podrobit

se ritudlu.

Hodné Zen véfilo, ze obfizka je nafizenim Kordnu. Existuje vS§ak mnoho interpretaci
nazoru na obfizku prezentovaného v Koranu. VétSina Zen se shoduje, Ze Kordn piimo
nenakazuje provadéni zdkroku. Obfizka se provadi v muslimskych i kiestanskych
komunitach, ptestoze zadné z téchto nabozenstvi piimo ritual nenakazuje (Aixela, 2010).
Udaje z egyptského DHS zroku 1995 ukézaly, Ze kiestanskych obiezanych Zen bylo 61%
a muslimskych 87% (Olenick, 1998).

Celkovy vyskyt obfizky v Egypté se velmi 1iSi podle toho, kdo provéadél vyzkum.
Na pfiklad vyzkum provedeny autory Koubou a Muasherovou uvadél 50% Zen
(Kouba a Muasher, 1980), WHO wuvedla vroce 2008 95% a napf. autorka
Marie B. Assaadova uvedla 75% (Assaad, 1980).
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5. Historie mezinarodniho usili o0 zakaz FGM

V dne$ni dob¢ se Evropa potyka s problémy vyplyvajicimi z ndristu po¢tu imigranta.
Rozdily mezi kulturami se projevuji navenek a evropska legislativa si s timto jevem nedokdze
snadno poradit. Nékteré staty se rozhodly jit cestou ,laissez-faire”, jiné vytvéreji podminky
takové, aby pfislusnici jinych kultur byli nuceni se pfizptisobit. Dle mého ndzoru je toto téma
tak rozsahlé, Ze by byla chyba rezolutné se piiklonit k jedné ¢i druhé strang. Kazdy stat ma
pravo zvolit takovou politiku, kterou uznd za vhodnou v kontextu historickych

a spolecenskych udalosti.

Zenské obiizka je v evropském vnimani povazovana za nasili pachané na Zenach.
Evropskéa timluva o ochrané lidskych prav a svobod (the European Convention on Human
Rights, déle jen ECHR) ji vSak pfimo nezakazuje. Zélezi na rozhodnuti kazdé zemé¢, jaké
tresty za praktikovdni obfizky zvoli. Na obfizku by se mohl vztahovat ¢lanek 3, ktery hovoii
o zékazu muceni. Podle Clanku 3 ,nikdo nesmi byt mucen nebo podrobovan nelidskému
¢i  ponizujicimu  zachdzeni anebo trestu” (The Council of FEurope, 2002, s. 6).
Clanek 8 odkazuje na pravo na respektovani soukromého a rodinného Zivota. ,Kazdy ma
pravo na respektovani svého soukromého a rodinného Zivota, obydli a korespondence® (The
Council of Europe, 2002, s. 10). V neposledni fad¢ by se mohly stéty opfit o ¢lanek 14, ktery
se tyka zdkazu diskriminace. , Uzivdni prdav a svobod priznanych touto Umluvou musi byt
zajisténo bez diskriminace zaloZené na jakémkoli ditvodu, jako je pohlavi, rasa, barva pleti,
Jjazyk, naboZenstvi, politické nebo jiné smysleni, narodnostni nebo socidlni piivod, prislusnost
k narodnostni mensiné, majetek, rod nebo jiné postaveni® (The Council of Europe, 2002,

s. 13).

Potrestani vinikii neni v tomto pfipad¢ tak jednoduché. Rodiny pfistéhovalct jezdi
nechat své dcery obfezat do svych rodnych zemi. Trestny ¢in tedy neni spachan na dzemi
evropského stitu. Nejdale v tomto sméru postoupila Francie. Tamni vlada pfijala vhodna
opatfeni bojujici proti zakroku. Jednim znich bylo i podepsani formuldfe o negativnich
dopadech zenské obtizky. Zaroveni museli rodic¢e divek svym podpisem stvrdit, Ze své dcery

nenechaji obfezat béhem pobytu v domoving (Kool, 2010, s. 58).

I pres velké usili o zvySeni povédomi o negativnich aspektech tohoto zvyku se stdle

nedafi pokofit silné tradicni vazby a pfedstavy o sexualité, které museji byt respektovany.
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Proto jakykoli zdkon pozadujici zakaz je kontraproduktivni. Stdle existuje potieba strategie

dlouhodobého vzdélavani na toto téma v zemich, kde se obftizka provadi (Awusi, 2009).

Na piiklad v Kamerunu je obfizka nelegdlni, pfesto se provadi. Tamni vlada se
na zacatku 90. let se zavézala trestat jakékoli poruSeni prav déti a Zen. V trestnim zdkoniku
vSak nezavedla zadné sankce, které by postihly viniky (Ngambouk, 2010). Nedodrzeni zakona
vyplyva i ze studie vedené Vincentem Awusim. V zafi roku 1997 v hlavnim mésté Etiopie
Addis Abebé pod zastitou IAC (Inter-African Committee on Traditional Practices) se africké
staty zavazaly legislativné zrusit praktikovani obfizky do roku 2005. Protoze tento vyzkum

probihal ,po limitu®, je jasné, Ze tohoto zavazku nedostaly (Awusi, 2009).

5.1 Sudéan

Vroce 1979 se konal semindf na toto téma v sddanském Chartimu
(Seminar on Traditional Practices Affecting the Health of Women) pod zastitou WHO.
Ze schuze vze$lo nékolik doporuceni. Jednak aby staty vytvofrily u¢inné prostfedky, jak
zamezit realizaci obfizky. Ddle aby zintenzivnily programy informujici o negativnich
dopadech ritudlu a vneposledni tadé¢ poskytnout Skoleni pro obtfezavace.
Ellen Gruenbaumova v téchto nafizenich nevidi velky efekt, protoze si je védoma silnych
spolecenskych tlakt, které piislusniky spolec¢nosti provadéjicich obfizku nuti k pokracovani

v tradici (Gruenbaum, 1993).

Snahy o zdkaz obtizky v Sudanu

Prvni snahy se v Studanu objevily uz v kolonidlni dob&é (1898-1956), kdy byl stét
pod britskou nadvladou. Jedna britskd porodni asistentka v roce 1920 zalozila porodnickou
organizaci, aby odradila mistni porodni asistentky, které vykondvaly obfizku. Efekt byl ale
velmi maly. V roce 1946 pfijala britska vldda zakaz faraonské obfizky. Obyvatelé mésta
Rufa’a se ale vzboufili a na vlddu zaitocili. Podafilo se jim osvobodit véznéné Zeny
obfezavacky. Vlada se snazila povstani potlacit. Pii stfetech doSlo ke zranéni povstalct.

Mistni toto obdobi nazyvali ,nase Revoluce” (Gruenbaum, 1993).
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Sviij nézor vyjadiily také nabozenské autority, které uznaly, Ze zvyk nepodléhd
islamskému pravu. Tudiz se roku 1945 britSti i sudansti 1ékaii shodli na zdkazu nejtvrdsi
formy obfizky a podepsali prohlaseni. Ve stejném obdobi nékteré sudanské zeny (ucitelky
a porodni asistentky) usporadaly kampaii proti faraonské obfizce, ve které hlasaly predevsim
tsili o zavedeni mirngjsi formy, obfizky zvané ,sunna“. Tvrdily, Ze tento typ pochdzi

od proroka Mohameda a Ze faraon je neptitelem statu (ibid).

5.2 Somalsko

Jiz v 70. letech se Somalci snazili o zmirnéni formy obfizky. Zorganizovali mezindrodni
konferenci, které se zicastnil Stidan i jiné africké zemé. Roku 1978 vldda naftidila, aby se
zékrok provadél pouze v nemocnicich a v mirngjsi formé (pouze ufiznuti ¢asti klitorisu, se
zachovéanim labia minora' a labia majora”). Béhem 90. let bylo Somadlsko kvili valce
zdevastovano, nemocnice byly zni¢eny a mnoho lékait zavrazdéno. Tlak proti obfizce ale
nepolevoval, mladé vzdelané Zeny zformovaly hnuti usilujici o zédkaz tohoto ritudlu. Trojice
autorek Khadija Khajaova, Kathy Layovd a Stephanie Boysova zjistily, ze Somdlky
v provadéném vyzkumu c¢asto uvadély jméno Dahabo Farah. Jednalo se o Somdlku, ktera
zorganizovala prvni celosvétovou konferenci na téma boje proti obfizce. JiZ od 70. let mluvila

ve prospéch zakazu viech forem Zenské genitdlni mutilace (Khaja, Lay a Boys, 2010).

Somalské zeny v prizkumu vyjadtily svou nespokojenost s pohledem zédpadniho svéta
na ritudl obfizky. Podle nich mohou za zkreslenost a nepravdivost nékterych informaci
piedevSsim Zenskd hnuti vystupujici proti tomuto zdkroku. Somdlské Zeny proto Zddaji,
aby tato hnuti pfestala obviflovat somdlské matky, protoZe jsou milujici a ochotné jako matky
na Zapad¢. Také si Zeny stéZovaly na nepravdivé informace $ifené ze strany zépadnich hnuti,
jako napf. Ze nejpouzivanéj$i formou obtizky v Somdlsku je infibulace, pfitom se jednd
o sunnu (ibid).

Na druhou stranu se tyto Zeny nebrdni mezindrodni snahy o S$ifeni vzdélanosti

v africkych zemich, ale dodavaji, Ze misto programi posilujicich informovanost zdpadni

organizace pouze prosazuji zdkaz obfizky, ktery ale problém nefe$i. Somdélky v prizkumu

" malé stydké pysky
1% velké stydké pysky
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vyjadtily sviij pocit ukfivdénosti, protoZze zdpadni organizace nedoceniuji jejich snahy

0 zménu.

Obfezané zeny nechtéji mluvit o tomto zvyku vefejné, protoze se boji veiejného
odsouzeni, naiceni ze zaprodani vlastni kultury apod. Boji se také obvinéni ze strany
zapadnich zemi, Ze by byly povazovany za pfisluSnice barbarskych necivilizovanych
spole¢nosti. Abychom porozuméli tomuto zvyku a mohly Zendm pomoct, je potfeba znat
jejich pocity a vnimdni a slySet ndzor na tento zvyk z jejich perspektivy. Autorky dale
upozoriiuji na rozkol mezi vnimanim zdpadniho svéta a kmeny podporujicimi obfizku.
Problém spociva predevsim v odlisném pojeti zdkonli a ndbozenskych svobod. Zapadni
zdkony plati bez vyjimky, pfi¢emZ ndbozenské zakony podléhaji dstavé. Méli bychom si byt
védomi hlavniho rozdilu, kdy napf. Spojené stéty usiluji o zakaz obfizky, protoze rodice by
méli jednat v nejlepSim zdjmu svych déti. Na druhou stranu obfezané Zeny povazuji zdkrok
za prostiedek dosazeni Cistoty. Jsou tudiz pfesvédCeny, Ze také jednaji v zdjmu svych dcer,

kdyz pro né¢ pozaduji dodrzovani tohoto zvyku.

Pro zajisténi efektivity naSi pomoci musime brat v potaz nékteré etické zdsady. Pokud
budeme pouze teoretizovat s absenci vlastni zkuSenosti, nebudeme jednat spravné. Autorky
studie navrhuji, abychom umoznili t¢ém, kterym chceme pomoci, se vyjddfit, a zaroveri my,
poskytovatelé pomoci, bychom meéli nejdfive naslouchat, nez u¢inime rozhodnuti. Jestlize
dialog bude i naddle probihat pouze mezi organizacemi pozadujicimi zdkaz obfizky

a mistnich politickych autorit, vysledek nebude zadouci.

5.3 Egypt

V' roce 1959 vydalo egyptské Ministerstvo zdravotnictvi nafizeni, v némz zakazovalo
provadéni infibulace a klitoridektomie (Ruiz de Almodovar, 1989, s. 31). Vroce 1978
Oddéleni péce o rodinu a déti zakdzalo zakrok provadény piedevsim Zenami zvanymi ,dayas”
(Assaad, 1980). V 50. a 60. letech se o egyptskou obfizku zacaly zajimat vyspélé zemé.
Na konci 70. let se do boje proti zdkazu pifidala i WHO. Organizace spojenych narodi
vyhodnotila obfizku jako poruSovéni lidskych préav a pachani nasili na Zendch. V roce 1981
chtél Egypt byt sou¢asti Umluvy o odstranéni vsech forem diskriminace Zen

(Convention for the Elimination of All Forms of Discrimination Against Women, CEDAW),
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ale musel poskytnout data o poklesu vyskytu obfizky. Roku 1990 tak prezentoval informace,

ze obtizka neni b&znym ritudlem provadénym v Egypté (Boyle, Songora a Foss, 2001).

V bfeznu roku 1995 se zacala obfizka provadét v nemocnicich. Tehdejsi vlada
prezidenta Mubaraka rozhodla o méné bolestivé obfizce. Zavazala se, Ze odbornici
v nemocnicich udélaji z ritudlu zakrok s co nejmensim poctem zdravotnich rizik. AZ v ¢ervnu
roku 2007 vydala vlada zakaz provadéni jakéhokoliv typu obfizky. Rozhodla se tak po tom,

co nasledkem zdkroku zemiela jedna divka (Aixela, 2010).

Je také tieba ptripomenout egyptskd feministicka hnuti, ktera probihala jiz od 20. let
20. st. Egyptska feministka Huda Shaarawi zalozila ustfedni vybor Zen (The Central
Committee of Wafdist'® Women v roce 1920 a roku 1923 zalozila Unii egyptskych feministek
(The Egyptian Feminist Union). Stoupenkyné téchto hnuti pozadovaly pfistup Zen
ke vzdélani, pravo na dobfe ohodnocené zaméstnéani jako muzi, pravo se rozvést ¢i zavedeni
zdkazu polygamie. Obfizka prekvapive nebyla hlavni prioritou Zen a az v 70. letech se objevil
pozadavek uzndni obfizky jako nasili pachaného na Zenach. Jednou z prvnich Zen hlésajici
tento nazor byla egyptskd aktivistka a psychiatricka Nawal Saadawi. Saadawi se stala

symbolem boje proti obtizce a mnoho Zen na ni navazalo (ibid).

Dlouholeté pokusy o zménu vyustily az ve vytvoreni FGM Task Force, ktery se
ustanovil na konferenci v Kéhife roku 1994 (International Conference on Population
and Development in 1994). V ramci FGM Task Force se shromazdili pravnici, novinafi,
spisovatelé, aby bojovali za zakaz obtizky. Jednim z hlavnich stanovisek, které FGM Task

Force prosadilo, bylo, Ze Zenskd genitdlni mutilace je zélezitosti kultury, ne nabozenstvi

(ibid).

5.4 Kena

Thomasovéd ukazuje snahu britskych kolonizétori z 1. pol. 20. st. provést zmény
ve struktute spolec¢nosti pfislusniki kmene Meru. Zatimco v ostatnich ¢astech Keni se obtizka
praktikovala jest¢ pred pubertou, zde se jednalo o prfedsvatebni ritudl. Neobfezané divky
nesmély porodit, proto kdyZz se dostaly do jiného stavu, podstoupily potrat. Prvnim

kolonidlnim ufednikem, jenZ zaznamenal zvySeny vyskyt potratl souvisejicich s pfedsvatebni

18 Wafd — egyptska politicka strana
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obtizkou, byl M. R. R. Vidal. Vletech 1929-1931 debaty ohledn¢ pozd¢jsi iniciace
vyvrcholily. Mistni informatofi nechdpali, jak se mohli tfednici o provadéni potratti dozvédét.
Vysvétlenim by mohly byt znepokojujici idaje o porodnosti v Meru oproti jinym oblastem.
Protestantské misionafské spolecnosti urgovaly své stoupence, aby se vzdali této praktiky,
zatimco KCA (Kikuy Central Association) ji branila. Divky a chlapci proti tomu zakazu
,bojovali“ tancem zvanym ,muthirigu“. Nakonec misionaiské snahy vedly k pfijeti novele
trestniho zakoniku z roku 1930, ktera zakazovala provadéni obfizky nejkrutéjSiho typu, tedy

odstranéni klitorisu a velkych a malych stydkych pysk.

Kolonialnim dfednikiim trvalo dlouho, nez pfesvéd¢ili ¢leny mistniho shromédzdéni
(Local Native Council, déle jen LNC), Ze potraty jsou hrozbou pro cely kmen. Clenové LNC
nejprve nechtéli o problému diskutovat viibec, protoze obtizka je Zenska zélezitost a jim
nepfislusi do této véci zasahovat. Nakonec se LNC usneslo na zdkazu potratd. Divody ale
byly jiné nez ochrénit Zeny. V letech 1929-1932 byla rozsahld sucha, hladomory
a premnozeni kobylek. To byly hlavni motivy pro zéachranu porodnosti navzdory silné
kulturni tradici. Dal$i zménou pak bylo pfijaté nafizeni z roku 1934 provadét obtizku jesté

pted dosazenim sexudlni vyzralosti divek, aby k potratiim nedochézelo.

Vsechny tyto zmény pak nejvice zasahly pravé divky. Probihaly masové obfizky,
pii kterych byly divky vyhnany kfece. Obfizka ale neprobihala normalnim zptisobem
za béznych okolnosti. Policie povéiena vladou rano vyhnala divky z obydli a shromazdila je
na poli. Pak je postupné brala k fece a provedla jim zakrok. Jejich matky o ni¢em nevédély,
protoze byly pry¢ pracovat. Ritudl neprovadély tradi¢ni obfezavacky, nybrz pfisluSnici
policie. Divky nemély moznost se zicastnit doprovodnych oslav, jejichz soucasti bylo
na ptiklad propichnuti usi divek a ndusnice jako dar. Tudiz se divky stavaly ter¢em posméchu

a opovrzeni ze strany starSich zen.

V kone¢ném dusledku nebylo opatfeni natizujici zakaz potratii a pfedpubertalni obtizku
tak tspé&sné, jak se piivodné tifednici domnivali. Clenové LNC poprvé zasahovali do Zenskych
zalezitosti, divkam nebyla provedena obfizka za normélnich okolnosti a v neposledni fadé
rodiny divek nemohly uspotadat slavnost a pfipravit svou dceru na vstup do dal$iho stadia
zivota. Na konci 40. let se objevily ptfipady, kdy se i pfes zakazy provadél ritudl v plivodni

podobé pred svatbou (Thomas, 1998).
Ve vysledku miizeme fici, ze zadny pokus o vymyceni obfizky ze strany opatfeni stati

se nesetkal s tispéchem. V roce 1946 britskd kolonidlni vldda v Siddnu zakazala provadéni
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faraonské obfizky. Odpor vuci tomuto zdkonu byl rozsdhly a obfezdvacky ho odmitly
dodrzovat. Vice jak 60 let se rizné zdravotnické a socidlni organizace snazi tento zvyk
odstranit, ale bez vysledku. V Egypté zase neexistuje zadny zakon, jenz by obfizku piimo
zakazoval. V roce 1959 ministr zdravotnictvi vydal prohldSeni doporucujici provadét pouze
¢aste¢nou klitoridektomii. V roce 1978 v Somadlsku byla zfizena komise pro zdkaz zakroku.

Jeji doporuceni se také nesetkala s tispéchem (Elchalal a Ben-Ami, 1999, s. 106).
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6. Organizace zabyvajici se obfizkou v CR

Vétsina charitativnich projektii zaméfenych na Afriku se vénuje pfedevsim na dodavku
pitné vody, zlepSeni hygienickych podminek, zajisténi ockovani apod. Neexistuje ale tolik
moznosti, jak pomoct mladym divkdm, které se rozhodly jit proti své vlastni tradici. Dle mého
nazoru je pro Clovéka rozhodnutého pomoci nejtézsi jedna véc - pochopeni cizi kultury.
Mnoho misiondit jiz narazilo, kdyz se danou zélezitost rozhodlo feSit z pohledu vlastni
kultury. Zenska obfizka je fenoménem zasahujicim do nékolika oblasti. Udrzuje symbolicky
systém dané komunity, napomahad znovu vytvéfet kulturni fad, vnimdani svéta, hodnotu
tradice, upeviluje socidlni statusy a role a napliluje Gcel prechodového ritudlu. Na druhé

stran¢ také zplisobuje Zendm celozivotni zdravotni komplikace, psychické dopady, zmény

ve vnimdni svého t¢la a bolestivé sexualni prozitky.

6.1 Nadace Asante Kenya

Jednou z organizaci pracujicich na zlepSeni podminek Zen v zemich, kde se obfizka
provadi, je nada¢ni fond Asante Kenya. Byl zaloZen moderétorkou a byvalou mluv¢éi ministra
pro lidska prava a ndrodnostni menSiny Lejlou Abbasovou, jez ma africké kofeny

a na kontinent ¢asto jezdi.

Projekt, ktery nada¢ni fond zastfeSuje, se zaméfuje na podporu masajskych™ divek,
které utikaji pfed povinnosti tradi¢niho ritudlu ve spravni oblasti Narok. Masajové v provincii
v udoli Rift Zenskou obtizku praktikuji. Vnimaji ji jako ritudl nezbytny k pfechodu divek
do stadia Zenstvi. Zakrok md ujasnit Zeninu socidlni roli a jeji vlastni identitu. Pfislusnici této
spolecnosti kladou velky diraz také na zdkaz predmanzelského sexu, tudiz ma obfizka
zamezit sexualni touze Zen. Zeny odmitajici podstoupit operaci jsou povazovény
za nymfomanky. Navzdory tomu, Ze obfizka je v Keni nezdkonnd, divky jsou vylouceny

z masajské spole¢nosti, musi odejit ze Skoly a z domova.
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6.2 Rozhovor s Lejlou Abbasovou

Lejla Abbasova zac¢inala v 18 letech jako moderatorka na televizi Galaxie, pozdé&ji
piesla na TV3, Sest let pracovala v televizi Ocko, poté v televizi Nova, rok a pil v Ceské
televizi, nyni pisobi na TV Barrandov. Ve svych 21 letech se stala tiskovou mluvéi Ligy
etnickych mensin, kde se seznamila s projektem adopce déti na dalku. Zhruba 5 let pracovala
jako koordindtorka adopce na ddlku pro Kefiu. Tam diky programu i piil roku Zila. Pracovala

také jako tiskova mluv¢i a poradkyné ministra pro lidska prdva a ndrodnostnich mensin.

V roce 2006 zaloZzila nada¢ni fond Asante Kenya a Projekt Medela, jeZ se snazi pomoci
znevyhodnénym détem po celém svéte. Nadacni fond Asante Kenya zaStituje
12 projekti. VSechny Lejla nav$tévuje na svoje vlastni ndklady dvakrat rocné. Na misté
ve spolupraci s vedoucimi projekti zhodnoti situaci a jejich pokrok za uplynulou dobu.
spole¢n¢ potfebné polozky nakoupi. V pfipadé vystavby Skoly jednd i s mistnimi staviteli,
konzultuje plany, nakupuje stavebni materidl a uzavira smlouvy. Timto je zarucena absolutni
transparentnost vybranych prostfedkti. Momentdln¢ je na misté rozestavéno 5 $Skol.

Asante Kenya také ztizuje pocitacovy projekt e-Afric@ Cyber Café.

S Lejlou jsem si povidala o té€zké situaci masajskych divek, které se rozhodly odmitnout
zenskou obfizku, o jejich pracovnim uplatnéni, o projektu v keniské spravni oblasti Narok

a v neposledni fadé¢ o faktorech ovliviiujicich postoj k praktice.

»Odmitnout obfizku povazuji za velké hrdinstvi,“ fika Lejla Abbasova

o masajskych divkach.

Spolupracujete s projektem v kefiské spravni oblasti Narok. Pomdhdte masajskym
divkam, které se rozhodly nepodstoupit ritudl. Jak na VaSi pomoc reaguje mistni

komunita?

Nejdrive musim 7ict, Ze projekt vychazel ze zkuSenosti masajského koordinatora, ktery
konvertoval ke kiestanstvi, stal se z néj pastor. Pozdéji si vzal Zenu z kmene, ktery obrizku

nepraktikoval. Mozna na zakladé této zkusenosti se rozhodl, ze bude pomahat divkam z jeho
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vlastni komunity, které pred obiizkou utikaji. Ja_jsem ho potkala ve stadiu, kdy projekt bézel
asi dva roky. V té dobé byl pastor nékolikrat napaden ze strany masajské komunity, byl pro né
zradcem. Zil za méstem v plechovém pristiesi, kde bydlel se svoji rodinou a jesté se
12 divkami, které nasel na ulici, kdyZ utikaly pred obiizkou. My jsme postupem casu projekt
prrevzali, jeho rodina natlak neustala a musela se odstéhovat. Stdle ale bojujeme s tim samym-
mistni komunitou. Nekolikrat nds vykradli, vypalili nam obchod, Si7ili o nas priSerné véci

apod. Je to béh na dlouhou trat.

Duilezité je si uvédomit, Ze piivodné byl projekt alespon castecné sobéstacny, ale postupné
Jjsme financovani prevzali plné my — divkam hradime ubytovani, jidlo, Iékarské ndklady,
obleceni atd. Ony prijdou a nemaji nic. Také samoziejmé platime najmy, vybaveni uceben
a koordinatory. Je to velmi financné a casové narocné. Bohuzel nezviadame délat navic

Jjakousi osvetu.

Komu je vase pomoc nejvice trnem v oku?

Tezko Ize jednoznacné odpovédet. Masajska spolecnost je patriarchdlni, presto je muZ hlava
rodiny, ale Zena tim krkem, co hlavou hybe. Na druhou stranu Zenskou obrizku vyzaduji

predevsim Zeny, takZe tézko Fict, kdo nas vic nesnasi. Nicméné ttoky byly uskutecriovany muZi.

Jaky byl motiv divek odmitnout zikrok? Rozhodly se samy nebo je pastor presvéd¢il?

Pastor je nasel na ulici pravé po opusténi vesnice. Pripadné se seznamil s rodici, kteri odmitli
nechat svou dceru obrezat. Ono rozhodnuti bylo ale vobou pripadech na divkach,
ne na pastorovi, pozdéji na nas. Nejsem ovsem na misté pritomna 24 hodin denné, takZe ani
nejsem schopna rict, jestli se na misté neobjevila néjaka divka, kterd se rozhodla na zakladée

néjakého zpusobu presveédcovani ze strany nasich koordinatorii.

V jaké situaci se masajské divky ocitnou po tomto rozhodnuti?

Jsou uplné bezprizorni. Nemaji, kam se vratit. Ve chvili, kdy utecou, je rodina exkomunikuje.

Pripadné rodinu vylouci cela komunita. Faktem je, Ze kdyz divka utece, dava komunité najevo
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absolutni disrespekt a pohrdani, coz je snad to nejhorsi, co miiZe viici rodiné udeélat.

Jak takovy uték vypada v praxi?

Predstavte si situaci, kdy viastnite pouze to, co mate na sobé. Divky se ocitnou tam,
kam dojdou, nékdy doslova dokud nepadnou hlady. Vétsinou doputuji do hlavniho mésta
Narok. Pokud nékdy chodily do skoly, maji alespon zaklady anglictiny a svahilstiny, jsou
ve vyhodé. Coz je mimochodem dalsi problém, se kterym se potykame. Veskeré texty,
ucebnice, certifikaty, které miiZeme divkam dat, jsou pravé v téchto dvou jazycich. Divky ¢asto
neumi psat ani svym rodnym jazykem. TakZe je nejdiive musime naucit alespon zaklady
svahilstiny, aby byly schopné ucit se z ucebnic a ve findle sloZit zkousky, na zakladé kterych
dostanou oficialni ucrniovsky certifikat. Néekteré ten test ze svahilStiny udélaji béhem
trimesicniho kurzu, nékteré s rocnim odkladem. Prakticky zaklad pro danou ¢innost maji,
nemaji problém naucit se ovladat jednu z dovednosti. Ale certifikat, Ze prosly kurzem,
dostavaji az tehdy, kdy jsou schopny zvladnout zkousky ve svahilstiné. Nekteré ho nedostanou

nikdy.

Vy ale pfesto uréity druh pracovniho uplatnéni divkam poskytujete. Cim se ve vasem

projektu mohou vyu¢it?

Mohou se vyucit kadernici nebo svadlenou. Spolupracujeme s mistnimi Masajkami, které jsou
, probuzené “ neboli , osvicené”, jak my tomu Fikame. To znamend, Ze nasi pomoc chdpou.

Ty s divkami komunikuji masajsky.

Jaka je jejich reakce po zjiSténi, Ze divky se v Evropé neobfezavaji?

Divky z projektu to védi. Minimalné si uvédomuji, Ze existuje volba. Maji povedomi, Ze jinde

to nemusi fungovat timto zpiisobem.
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Co faktory ovliviiujici postoj k obiizce? V rozhovorech zdiraziiujete rozdil

mezi méstem a vesnici.

Rozdil mezi méstem a vesnici je, a to hodné velky. Ve vesnici zZijete v malé komunité, na kterou
se ohlizite, protoZe pro vas muiZe byt treba uZ zitra jedinym nastrojem k preZiti. Kdyz se
dostanete do problémui, nenmiZete si i z ekonomickych diivodii dovolit vyclenit se zoné
komunity. Na druhé strané je mésto a jeho slumy, které nejsou nic jiného nez zhmotnélé sny
miliomi lidi o lepsich moznostech Zivota a obzivy ve mésté. Kdyz na venkové neprsi, neni co
Jist, ani co prodavat. 1i lidé véri, Zze ve meéste aspon néco nékde najdou k prodeji nebo

prinejhorsim zpenézi sami sebe.

Ale zpét k obrizce. Na vesnici se kazdy s kazdym zna, okamzité se roznese, pokud divka
nepodstoupi obrizku. A tim se stava spolecensky nepouzitelnou. Komunita ji vyvrhne, véetné
Jeji rodiny. Ve mésté je daleko vétsi anonymita, a pokud uz nemadte tak silné vazby na rodinu
na venkové — pripadné dostatek penéz na casté navstévy — jednoduseji urcité véci zamicite.
Nehledé na jeden velmi zajimavy faktor poslednich asi dvou desetileti — v Nairobi vyriista
generace déti smiSenych manzelstvi z kmemi, které bud’ obrezavaji, anebo také ne. Pak je

dodrzovani tradice na domluvé rodin.

Situace je tedy podobna té, kterou zname z nasi kultury. Rozdil mezi méstem a vesnici je

vzdy o moznostech, které lidé maji?

S nadsazkou to Ize Fici - s jednim velkym rozdilem - u nas to neni otdzka preZziti.

A jak je postoj k praktice ovlivnén vzdélanim?

Zasadné, nicméné vzdelani neni urcujici. Vetsina divek u nds na projektu do Skoly chodila,
alespon jeden dva roky, kde se néjakym zpiisobem sezndmila s mozZnosti volby v pripade
obrizky. Na druhou stranu je spoustu pripadi, kdy jsou ve méstech vzdélani doktori, kter'i
obrizku provedou divkam z vyse postavenych rodin za uplatu pod narkozou jako klasicky
operacni ukon. Je to tradice, ktera vyvéra zjakychsi predstav a predsudkii a jde napric

spolecnosti i bez ohledu na nabozenstvi.
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Takze jak Fikate, jedinou cestou pro divku jak se vyhnout obfizce je, kdyz se dostane

do kontaktu s kmenem, ktery neobiezava, a za jehoz ¢lena se divka vda?

Rozhodné ne, v pripade obiizky bych se witbec rdada vyhnula generalizaci. Zpiisobu je vic,

ale zaklad je pristup k informacim, tudiz vzdélani, moznost chodit do skoly.

Obrizka je ¢asto brana jako piechodovy ritudl, kdy se divka stava zenou. Jak se pak uci

nové socidlni role, kdyZ odmitne ob¥izku a ocitne se v bezprizorni situaci?

Myslim si, Ze je zavadéjici tvrdit, Ze obrizka je predevsim prechodovym ritualem z divky
na Zenu, a to s ohledem na fakt, Ze veék divek pro podstoupeni ritudlu se kmen od kmene Iisi.
Vétsinou se opravdu jedna o obdobi puberty, ale vitbec neni neobvyklé obrezavat diive nebo

pozdéji. Jsou kmeny, které obrezavaji bé hem svatebni noci.

Mam na mysli spiSe situaci, kdy jsou divky vychovdvané v néjaké spolecnosti, néco se
od nich ocekava, védi, Ze musi podstoupit ritudl, pFijmout urcité povinnosti, a pak tento

zvyk odmitnou podstoupit. Neciti se byt vykorenéné?

Velmi zalezi na nahodé, koho potkaji, kam se dostanou. Dost ¢asto bohuzel konci ve méstech,
kde se zivi prostituci. Ve mésteé ale maji i dalsi moznost — najit si muze, kterému to nebude
vadit, protoze je z jiného kmene. Osud téch holek je opravdu kruty a zaleZi hodné na velkém
stesti. Jedno je ale jisté — divka, ktera se rozhodne nepodstoupit obrizku, nemuiZe byt dal
ve svém prostiedi. Je to nemozné. Ledaze by méla kolem sebe opravdu osvicené lidi nebo
budouciho partnera, ktery by to ustal. Také by to musela pochopit a respektovat jeji rodina,
ale to se stava malokdy. Obecné jsem pripadii odmitnuti obrizky zaZila minimum a vétsinou to
byli lidé, kter'i odesli ze svého zdzemi a byli sobéstacni natolik, Ze si mohli dovolit odstFihnout

se od rodiny. Byli tudiz zodpovédni za své rozhodnuti i z ekonomického hlediska.

PR

Takze ony vlastné po tom rozhodnuti ani nemaji Zadny pocit vysvobozeni, protoze je to

krok do neznama a vlastné ani nemusi skoncit dobre.

Ur¢ité pocit vysvobozeni maji, to by nebyly ochotné podstoupit pravé takova rizika. A pravé
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proto ja toto rozhodnuti povazuji za velké hrdinstvi.

V jednom rozhovoru jste uvedla, Ze znate pripad, kdy prislusnik kmene Samburu*
ustoupil od pozadavku mit svou budouci Zenu obiezanou, kdyZ mu byla slibena krava.
Zena tak diky této nabidce opravdu ritual nemusela podstoupit. Jak je mozné, ze nékdo

se necha takto premluvit a nékde by nic nepomohlo?

Vysvétlim tento pripad. Divka méla byt obrezana béhem svatebni noci, muzZi se tak nedostal
do rukou , hotovy produkt”, kdyZ to Feknu takhle hloupé. Navic tohle byl uplné vyjimecny
prribéeh mych kamaradii. Ti ke kmeni Samburii jezdili od roku 1996 a tento muz pro né délal
od svych 12 let. V podstaté s nimi vyriistal, oni sami se za tu dobu stali staresinami kmene.
Byli velmi respektovanymi osobami v celé oblasti, komunita na jejich rozhodnuti hodné dala.

Je to nanestésti opravdu ojedinély a specificky priklad.

A jsme opét u prolinani kultur a komunikace. Clovék timto kontaktem zjisti, Ze to miZe
fungovat i jinak a na zaklad¢ toho zméni své rozhodnuti. Nicméné je to vyjimka, protoze

sila tradice a rodiny je obrovska.

Je to hodné tak, jak rikdte. Predevsim je velmi diileZité si uvédomit, Ze mamy, které nechaji
své dcery obrezat, neznaji vitbec nic jiného. Ony samy jsou obiezané, jejich okoli je obrezané
a nikdy tomu nebylo jinak. Navic na né spousta lidi v zapadnim svété kouka jako na tyranky.
Ty zeny vsak vdobré vife délaji pro svoje dcery to nejlepsi a chtéji, aby byly
konkurenceschopné na snatkovém trhu. Dalsim faktem je, Ze na priklad faraonska obrizka je
specifickou zalezitosti nejen po vizualni strance, ale i po praktické. Kdyz se odrizne klitoris
spolecné s vnéjsimi i vnitinimi stydkymi pysky, narezava se kiize podélnée okolo rodidel, ta se
pak z obou stran pretahne pires zbyly otvor a seSije se tak, Ze divce ziistane pouze minimalni
otvor na odtok moci a menstruacni krve. Kdyz jde tedy divka mocit, moc netece smérem Sikmo
dopredu, jak jsme zvyklé u nas, ale naopak sikmo pod zadek. Kdyz by tedy Sla na zachod jako
neobrezand, ostatni divky by to poznaly. Zvuk je jiny a i to jinak vypada. To je véc, kterou si

malokdo uvédomi.
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Jak obrezané Zeny prozivaji véci tykajici se sexuality? V nékterych piipadovych studiich
jsou uvedeny vypovédi Zen, které i po obrezani jsou schopné prozZivat sexudlni

vyvrcholeni.

Ja si myslim, Ze u klitoridektomie mohou byt Zeny schopné prozivat vaginalni rozkos. Nicméne
porad plati, Ze jsou do smrti psychicky narusené. Jestli existuje na sveété c¢innost, kterou
obiezana Zena opravdu nechce délat, tak je to provozovat sex. Obrezané Zeny maji obrovské
dozivotni trauma. Nehledé na to, Ze v pripadé faraonské obrizky, kterd je nejcastéjsi formou,
jsou opakované natrhavané a sesivané. K tomu témer kazdy rok rodi déti ne¢im, co uz podle
mé nema nic spolecného s pohlavnim organem, jak my ho zname. Jestlize je schopna se pres
tohle prenést, tak verim, Ze miiZe prozivat sexualni vzruseni. Dale zalezi na manzelovi. Pokud
Je citlivy a bere na Zenu ohledy, nuize byt pro ni pohlavni styk prijemny. Sex a sexualita je
v Africe ale stale zaleZitosti predevsim muzské dominance, ne zenské slasti. V pripadé
faraonské obrizky silné pochybuji, Ze by Zena mohla dosahnout vyvrcholeni hlavné z pohledu

té psychické stranky.

Jaky maji na ob¥Fizku nazor kensti muzi? P¥inasi jim infibulovana Zena mnohem vétsi
sexudlni poté$eni, nebo naopak by uvitali Zenu, kterd nema tak velké komplikace

pri pohlavnim styku a nezaziva takovou bolest?

Téma zZenské obrizky je ve spolecnosti tak velké tabu i mezi Zenami, Ze mluvit 0 ni s muzi,
kterych se primo tyka, je velmi obtizné. O obrizce se mluvi hodné na skolach, ucitelé jsou
osviceni, ale nékdy premyslim nad tim, jestli to neni jen divadlo pro mé, pripadné napln
osnov. Jak uz jsem rekla, obrizka je v Keni totiZ zakazana, maji to tedy v popisu prdce a tézko
odhadnout, jak se chovaji doma. Ale s nékolika muzi jsem o tom mluvila. Casto se obhajuji
tim, Ze dostavaji do rukou uz hotové dilo a Ze s tou Zenou pak délat jiz nic nemmizou. Velkou
roli hraje také psychika a tradice — treba Masaj neni schopny mit sex s neobrrezanou divkou,
protoZze mu prijde nedospéla. Ve svych ocich je témer pedofilem. Je to zacarovany kruh,
ale jsou muzi, kteri védi, zZe nikdy nic jiného mit v Zivoté nebudou, tak jsou schopni to
prekonat. Nehledé na smutny fakt, Ze ve mésté je vzdycky hodné divek zkmemi, které

neobrezavaji, a jsou na ulici ochotné pro preZiti udélat cokoliv.
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Existuji kmeny, které jiz od obfizky upustily anebo ji nahradily pouze symbolickym

tikonem. Mluvila jste s divkami o alternativnim feSeni ritualu?

Pokud bych to méla stahnout na nas projekt, tak divky od nds neumi ani slovo svahilsky,
natoZ anglicky. Jsou ze mé také strasné vyplasené, protoZe jsem pro né bila. Jsem pro né
prosté takovy “vesmiran”. 1ézko si to Ize prredstavit, dokud nejste na misté, komunikace je
velmi slozita i pres koordindtory. Na druhou stranu by se urcité v misté dala délat néjaka
kontinudlni osvéta — pokud by ale méla byt opravdu efektivni, musela bych tam byt opravdu
dlouho. Prosté mit dostatek ¢asu na to vytvorit si uzky okruh lidi, kteri by mi diiverovali
a byli zaroven schopni fundované piisobit smérem dovniti' své komunity. Nejhorsi jsou rychia,
necitliva 7eSeni, kterd mistni postupné zatvrzuji vic a vic a oni tak postupné vic a vic
na obrizce trvaji jako na jednom ze svych poslednich ritudahi. To se stava jak u vladnich
programui, tak bohuzel i v pripadé nékterych neziskovych organizaci. Ti lidé nemaji dostatek
casu, aby si vytvorili diiverné vazby s ¢leny mistnich komunit, a idedlné nepracovali jen

s divkou nebo jeji rodinou, ale s celou komunitou.

ReSenim je tedy vypéstovat si diivéru nejen ke konkrétnim lidem v dané komunité, byt
tou ndzornou ukdzkou kultury zvenci, ale zaroveii nebyt tim SiFitelem osvéty

direktivnim zptisobem.

Neékdy to trochu polopaticky a nepresné prirovnavam k nasemu propichovani usi u deti.
Mimina se nikdo nepta, jestli propichnout usi chce nebo ne. V asijskych zemich by vas
ale odsoudili za necitlivy pristup, protoze pro né je ucho piné akupresurnich bodii. Podobnym
pripadem je i ockovani. V 80. letech se nikdo nikoho neptal, ockovalo se plosné a dnes se
ukazuje, Ze minimalné zpiisob ockovani byl v mnoha pripadech zdravi ohrozujici. Nechci ale
prirovnavat pichani usi a ockovani k Zenské obrizce, to opravdu neni Stastné. Ale mozna
prave na té absenci adekvatnich srovndvacich prikladii je nejlépe vidét, jak stastné muizZeme
byt my holky z Evropy, které resime, pro¢ zrovna my mame na rameni nehezkou jizvicku

Z nestovic.

Dékuji Vam za rozhovor.
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Zavér

Zenska obfizka je fenoménem, ktery pfes rizna opatfeni ze strany tamnich vlad
a mezinarodnich organizaci ptetrvava dal. Zeny nechévaji obfezat své dcery, aby jim zajistily
dobrou budoucnost. Muzi si neumi pfedstavit spojit sviij Zivot s Zenou necistou, kterd ritudlem
neprosla. Socidlni status Zendm pfedepisuje submisivni roli. Oproti muzim nemaji jejich
manzelky téméf zadna prava. Zeny maji své protéjsky bezmezné obdivovat a respektovat
kazdé jejich pfani. Svou ¢istotu jsou ochotny zpecetit zdkrokem, ktery jim zkomplikuje cely
zivot. Kazdy den zazivaji nepiedstavitelnou bolest. Menstruace nebo moceni se stava jejich
pravidelnym peklem. Pohlavni styk pfedstavuje nekonec¢né utrpeni. Navzdory vSem
miZe proZzit.

Prace se zamétovala predevSsim na motivy pfisluSnika téchto kultur udrzovat zvyk.
Za jakou cenu Zeny trpi? A co jim naopak tradice ptinasi? Ctyti teze definované na za&atku
byly pouhym ndstinem, ktery ndm miZe zcasti odpovédét, ale neméli bychom nikdy
zapominat na to, Ze kazdy sociokulturni systém se opira o jiné pilite, i kdyZ v nich lze najit
jisté podobnosti. Z tohoto diivodu neusiluji o nalezeni jednozna¢né odpovédi, ale pokousim se
zmapovat silu jednotlivych motivii pro pokracovani ritudlu. S tim souvisi i potvrzeni nebo

vyvraceni tezi.

Prvni teze zminovana v dvodu se potvrdila. Jeji tvrzeni pokladdm v této problematice
za velmi podstatné. Ritudl nelze brét jako sociokulturni fenomén vytrzeny z kontextu. Stejné
tak ho bez t&chto souvislosti nelze ani zmapovat. Clenové komunit kladou velky diraz
piedevsim na systém symbold, povér a mytl spjatych s obfizkou. V rdmci kazdého kmene
miZeme najit odliSny typ pojmoslovi uZivaného pro zékrok, jenz znac¢i spolecensko-historické
zazemi. Jak vyplynulo z vyzkumi ptedklddanych v préci, kazda komunita se opird o jiny typ
motivaci, jeZ jsou hlavnim faktorem pro pokracovani ritudlu. Motivace vyplyvaji z odliSnych
pficin, které nemusi byt vzdy jasné¢ vymezeny. Jeden vyzkum miize ukdzat provdzanost
obfizky s nabozenstvim, jiny s kmenovou pfislusnosti a dirazem na tradici. Tyto faktory
a mnohé dalsi (droveri vzdé¢lani, finanéni pfijem rodiny, oblast apod.) nam mohou byt
ndpomocny, ale nelze se na né pln¢ spoléhat. Vzdy je vSak tieba brat v potaz cely
sociokulturni systém dané komunity se viemi jeho aspekty (historicky, kulturni, morélni atd.).

Z rozhovoru v zavéru prace lze vypozorovat také diiraz na silu sociokulturniho systému.
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Poznatky Lejly Abbasové koresponduji s tvrzenim, Ze nelze obfizku brét pouze jako fenomén
bez SirSich spolecnosti, ale naopak ji brét jako cast velkého celku sloZzeného z mnoha prvkd.
Kazdy, kdo usiluje o poznédni v tomto sméru, by m¢l brat v potaz danou kulturu a pfistup

jejich ¢lend k ritudlu, ale i k symbolice socidlnich roli, sexualité apod.

Podstatu ritudlu nastinénou v druhé tezi vnimam jako nejvétsi tskali na cesté zdkazu
obfizky. Nekteré komunity od ritudlu upustily, jiné pozménily jeho podobu do symbolické
roviny. Ve vétSin¢ spoleCnosti ale nejde tento vyznamny piechodovy ritudl zcela zrusit.
Je dilezité zminit, ze v ptipadé obtizky nezélezi na véku. At uz je divce 5 nebo 15 let, pribéh
ritudlu je pofad stejny. My jsme z nasi kultury zvykli na pfechodové ritudly, které se vézi
k ur¢itému v&ku v obdobi dospivani (napt. ziskani ob&anského pritkazu), ale pfislusnici téchto
spolecnosti kladou diraz predevsim na ritual samotny. Neni vyjimkou, Ze se obtizka provede
u vice sester rizného véku. Obfizka je tak vyznamnym obfadem nejen pro rodinu a $irsi
ptibuzenstvo, ale znamend dilezitou udalost i pro cely kmen. Po obfizce se divka stdva zenou
bez ohledu na biologicky vék nebo rozvoj sekundérnich pohlavnich znaki. Ritudl tak nabyva
mnohem vétsi dilezitosti nez ostatni znaky, které dospélost symbolizuji. Jako kazdy ptechod
do nové etapy Zivota znamena pro jedince zavaznd pravidla chovani a ueni se sociélni roli.
Divka se snazi pted zdkrokem i po ném osvojit si nové znalosti a piijmout odlisny
spoleCensky status. Obfezané Zeny jsou v komunité¢ vnimdny jako vdzené, zatimco divky
odmitnuvsi zékrok jsou povazovany za vydédénce. Pfechodovy ritudl tak, jak ho ve svych
teoriich popsali néktefi antropologové, se zde stdva tou pasti, do které padd nékolik tisic
zmrzacenych mladych divek denné. Lejla Abbasovd v rozhovoru také upozorfiuje na riizné
formy a podoby ritudlu. Neni zde dulezité, jak zdkrok probihd, ale co se skryvd za nim. To Ize

zjistit za velmi citlivych podminek u konkrétni komunity.

s

Vv

Naopak nékteré staty na zdklad¢ vyzkumu pfijaly pfislusna opatieni, ale stale nenasly zptisob,
jak zvyk eliminovat. Vyzkumy provadéné za udcelem postihnout problematiku obfizky
prokazuji negativni aspekty zakroku, ale postoje ¢lenii komunit k provadéni ritudlu zlistavaji
kladné. Podle mého nazoru neni potieba presvédcovat prislusniky cirkumciznich spole¢nosti
o vSech moznych dopadech obfizky. Samy Zeny nejvice védi, jak kruté a nesnesitelné bolesti
zazivaji, pfesto své dcery nechdvaji obfezat. Problém tedy neni v neinformovanosti mistnich

ani v nedostatku informaci obecné. Masajské divky z projektu nada¢niho fondu Asante Kenya

61



nepotiebovaly zadné informace o tom, ze by v Evropé byly Zeny neobiezané. Nepotiebovaly
ani diikladnou osvétu o Skodlivosti zvyku na lidské zdravi. Ony se rozhodly samy. Chtély

zabranit zmrzaceni svych genitélii a vrhly se do nezndma.

Ctvrtd teze se naplnila pouze zéasti. Jeden thel pohledu se zabyva interkulturni
komunikaci. V té problém neshledavam. Vyzkumy prokédzaly vyzkumnikovu schopnost
popsat ritudl v $irSich souvislostech a interpretovat jej dle perspektivy dané komunity. Druhy
tihel pohledu tkvi v dloze vyzkumnika, resp. do jaké miry a jakym zplisobem muZze zasahovat
do zdlezitosti konkrétnich spoleCnosti. Zastdvam nazor, Ze tloha vyzkumnika nespociva
v tomto piipad¢ v presvédceni tamnich obyvatel o Skodlivosti zvyku. Mél by tak byt schopen
podat informace o fenoménu a jeho podobé& zasazené do kontextu zkoumané kultury a zdroveri

mize byt jakousi ukdzkou kultury cizi.

Clenové cirkumciznich spole¢nosti jsou vzdy velmi piekvapeni, kdyz se dozvédi
o n¢kom, kdo obfizku ve své kultute nepraktikuje, tudiz je vyzkumnik dulezity i z hlediska
pieddni alesponi ¢asti kultury vlastni. Musime si vSak uvédomit, Ze Sifeni osvéty direktivnim
zpusobem do této kategorie nepatii. Antropologové zkoumajici tyto oblasti se nesnazi
presvédcit tamni obyvatele o negativnich dopadech zdkroku na zdravi Zen. Z tohoto divodu
jim nepiisludi ani vyndset jakékoli soudy nebo navrhovat feSeni. Stejné tak zdkazy ze strany

kolonizator v minulosti pfinesly opacny efekt, nez byl pivodné zamyslen.

Lejla Abbasovéa v rozhovoru také upozoriiuje na potiebu velmi citlivého pfistupu
vyzkumnika v dané komunité. Nelze tamni obyvatele presvédcovat o Spatném pojeti vlastnich
kulturnich zvyklosti. ReSenim tudiz mtZe byt intenzivni kontakt se ¢leny komunity
a predevsim snaha jim porozumét. Dle mého nazoru nebude Zadné legislativni opatieni
pusobit efektivné, pokud se problematika bude chdpat plosné. Pouze prace v izkém okruhu
lidi nendsilnym pfistupem muiZe piinést vysledky. Dany kmen by pak mohl nahradit ritudl tak,
jak je praktikovédn, jinou alternativou, ktera by se vyhnula zdravotnim komplikacim,
ale nepoSkodila sociokulturni vyvoj spole¢nosti v duchu tradice a vzdjmu jedince

vstupujiciho do nové etapy Zivota.

Zvyk zenské obftizky je béh na dlouhou trat’. Denné je obfezdno kolem 6000 divek a jen
nepatrnd Cast z nich se rozhodne vydat na dlouhou pout’ daleko od své rodiny v touze
uniknout tomuto ritudlu. Ale ani po nalezeni tto¢isté nemaji vyhrano. Ceké na n& svét plny
nastrah, nejistoty a prazdna. Nemaji, kde pracovat, neznaji jazyk a jsou udplné samy.

Tak dopadaji i divky, které uteCou po zdkroku na piiklad pted hrozbou nedobrovolného
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statku. Ty, které maji Stésti, nakonec uspéji a my se o nich dozvime na piiklad
prostfednictvim knihy, kterou napiSou, nebo filmu, ktery o nich je natocen. Stale vsak zlstava

otdzkou, jak jim pomoci.
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Slovnik pojmii

Feminismus (z lat. femina = Zena) Zenské socidlni hnuti vychazejici ze submisivniho
postaveni Zzen (ve srovnani s muzi) a jejich legélni podtizenosti. Hnuti si kladlo za cil zménit
doposud muzsky utvarené genderové struktury a zpisob Zivota s odkazem na ideu lidskych

prav.

Gennep A. van (1873 - 1957) fr. kulturni antropolog, folklorista, sociolog, spisovatel. Poprvé
pouzil termin obiad piechodu (f. rite de passage). O. p. je dle Gennepa obiad, kterym jedinec
odklada svou starou socidlni identitu a pfijima novou. O. p. probiha ve 3 etapach: 1. Separace
a preruSeni vztahu s profannim svétem, 2. odsunuti na posvatné misto a vychova k novému

zptisobu byti, 3. symbolické vzkiiSeni a zapojeni do spoleenstvi s vy$Sim statusem.

Infibulace (z latiny: in, ,v, dovniti “ a fibula, ,spona, sepnuti”) zakrok, u kterého dochazi
k odstranéni klitorisu, labia minora (malé stydké pysky) i labia majora (velké stydké pysky).
Divce je ponechan pouze maly otvor na tinik moc¢i a menstruacni krve. Pohlavni styk a porod
je po tomto zakroku pro Zenu velmi bolestivy a neni neobvyklé, Ze pfi porodu nekteré Zeny
vykrvdaci. Pfes vSechny dopady na télesné i duSevni zdravi Zen se i. realizuje v n¢kterych

africkych zemich nadale.

Isoko kmen obyvajici stejnojmennou oblast ve stité Delta v Nigérii. Populace C¢itd

kolem piil milionu obyvatel.

PP

Kikujové nejvyznamnéjsi soucasnd vychodobantska populace Zijici ve stfedni ¢éasti Keni.
Citd na 7,4 mil obyvatel. Oblast stiedni Keni obohatili zem&délstvim a chovem dobytka
pii svém pfichodu v 16 st. Ve 20. letech 20. st. se angazovali v hnuti zvaném Mau-Mau
bojujici za nezavislost Keni, jiz bylo dosazeno v roce 1963. Sousedi na jihu s kmeny Kamby,
Meru, Embu, Mbere, Tharaka ad. Z ptivodniho monoteistického nabozZenstvi jich vétSina

konvertovala ke kiestanstvi a dnes kiestansti vyznavaci tvoii 73% kikujské populace.

Kisijové pfislusnici kmene Kisii (n€kdy téz Gusii) v provincii Nyanza v jihozdpadni Keni.
Populace nyni ¢itd kolem 2 milionti obyvatel.

Klitoridektomie (z Fectiny: klitoris, , postévacek “, e-, ex-, , z, ven “ a temnd, ,ieZu, sekam “)

operativni zdkrok provddény divkdm, pfi némz se odstrani konec klitorisu a né¢kdy také labia

minora. K. byva realizovdna ptfed svatbou jako symbol Ccistoty a odevzdani se divky
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manzelovi. Pfislusnici vétSiny africkych kmend, kde je tento zdkrok provadén, véii, ze divka

je timto zvykem povinovéna, aby se mohla vdat a porodit déti. K. je zde chdpana jako

.........

tzv. faraonska obfizka, zvand téz infibulace (viz infibulace).
Koptové Egyptané, jejichZ ptedci piijali kiestanskou viru.

Liminalita (prahovost, z lat. ,limen"“- ,prah“) znali prostfedni stav, mezistav, pomezi
u prechodového ritualu; antistrukturdlni, neurcity, tviréi. Pojem pouzival Arnold van Gennep

ve své teorii pfechodovych ritudli, déle jeho myslenku rozvedl Victor Turner.

Masajové  populace  obyvajici  dzemi ve  stitech Keftla a  Tanzanie.

Citaji kolem 600 000 obyvatel v Keni a 400 000 v Tanzanii.

Meru kmen (t6Z oznaCeni mésta i stejnojmenné provincie na vychodé Keni) C¢itajici

kolem ptl milionu obyvatel.

Mytus (z Fec. mythos = slovo) zv1astni slovesny ttvar, vétsinou piibéh v symbolickém jazyce
vyjadiujici religiézni a filozofické dé&je. Piibéh nemda historicky zdklad, odehrdva se

mimo tento Cas a zdsadné urcuje zdejsi existenci.

Obfkad iniciaéni (z lat. initiatis, od initiare = zasvécovat do néceho) obecné druh obiadu,
kterym je jedinec uvadén do nového spolecenského postaveni. Iniciace obecné je ,zasvéceni”
provadéné spole¢nosti, spoleCenskou skupinou (napf. nabozenskou sektou) v okamziku
zpusobilosti pfislusné osoby stét se jejich pravoplatnym ¢lenem. O. i. byva spojen s ritudly,
kterym pfedchdzi doba vénovand plnéni zkuSebnich tkoli. V moderni spole¢nosti je fada
obfadii nebo udalosti, které Caste¢né plni nékteré funkce o. i. (napf. maturita, nastup
do vojenské sluzby apod.). Podobnou funkci ma prechodovy ritual (viz ritual prechodu)
znamenajici prechod z jedné faze Zzivota do druhé. Casto byvd oznadovan jako ‘ritudl

zivotniho cyklu®.
Oromové populace obyvajici izemi napfi¢ celou Etiopii a ¢itajici kolem 17 miliond obyvatel.

Ritudl piechodu (fr. rite de passage) souvisi se zménou stavu v Zivoté jednotlivcl a celych
skupin. Jedna se o ritudly praktikujici se béhem oslav narozeni, iniciace, vstupu do manzelstvi
apod. Do kategorie pfislusi kazdé nabozenské nebo svétské chovani vykazujici trojfazovy
model zavedeny Arnoldem van Gennepem.
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Samburové populace obyvajici izemi v Keni a ¢itajici kolem 170 000 obyvatel.

Sexualita (z lat. sexus = pohlavi) jedna ze zékladnich vlastnosti a potieb ¢lovéka vedoucich
k reprodukci lidského rodu nebo k fyzickému a psychickému uspokojeni sexudlni touhy.

S. vede k chovani zaméteného piimo k erotickym slastem.
Socialni role chovani o¢ekdvané od drzitele ur¢itého spolecenského postaveni.

Socidlni status postaveni vrdmci spoleCenského systému, jez je bud jedinci pfipsdno
od narozeni (askriptivni postaveni), nebo jej miZze dosahnout v prib&éhu zivota (ziskané

postaveni).

Victor Turner (1920 - 1983) am. antropolog skotského ptivodu. Zaméfoval se na fazi
liminality pfechodovych ritudli u kmene Ndembu. Tento zambijsky kmen zkoumal se svou
manzelkou Edith. Oba béhem Zivota konvertovali ke katolicismu a za projev liminality také

povazovali fenomén pouté v kiestanské kultute.

66



Zdroje

Aixela, Y. (2010). Female circumcision in Egypt: A critical approach. Scientific Journal
Of Humanistic Studies, 2(2), pp. 1-12. Academic Search Complete. Dostupny z:
http://web.ebscohost.com.

Awusi, V. O. (2009). Tradition versus female circumcision: A study of female circumcision
among the Isoko tribe of Delta state of Nigeria. Benin Journal Of Postgraduate Medicine,
11(1), pp. 1-9. Academic Search Complete. Dostupny z: http://web.ebscohost.com.

Assaad, M. B. (1980). Female circumcision in Egypt: Social implications, current research
and prospects for chase. Studies in Family Planning, 11(1), pp. 3-16. Academic Search

Complete. Dostupny z: http://web.ebscohost.com.
Benedictova, R. (1999). Kulturni vzorce. Praha: Argo.

Bennett, P. (1993). Critical clitoridectomy: Female sexual imagery and feminist
psychoanalytic theory. Signs, 18(2), pp. 235-259. SocINDEX with Full Text. Dostupny z:

http://web.ebscohost.com.

Boddy, J. (1989). Wombs and alien spirits. Wisconsin: The University of Wisconsin Press.
Boudon, R. (2004). Sociologicky slovnik. Olomouc: Univerzita Palackého.

Bowie, F. (2008). Antropologie nabozenstvi. Praha: Portal.

Boyle, E. H., Songora, F. a Foss, G. (2001). International discourse and local politics:
Anti-female-genital-cutting laws in Egypt, Tanzania, and the United States. Social Problems,
48(4), pp. 524-544. Academic Search Complete. Dostupny z: http://web.ebscohost.com.

Elchalal, U. U., a Ben-Ami, B. B. (1999). Female circumcision: The peril remains.
BJU International, 83(1), pp. 103-108. Academic Search Complete. Dostupny z:
http://web.ebscohost.com.

Eliade, M. (2003). Mytus o wvécném ndvratu:. archetypy a opakovani. (2. vyd.)
Praha: Oikoymenh.

67



El Dawla, A. (1999). The political and legal struggle over female genital mutilation in Egypt:
Five  years  since the ICPD.  Reproductive  Health  Matters, 7(13),
pp. 128-136. ScienceDirect. doi: 10. 1016/S0968-8080(99)90124-6

Fromm, E. (1999). Mytus, sen a ritudl. Praha: Aurora.

Gordon, D. (1991). Female circumcision and genital operations in Egypt and the Sudan:
A dilemma for medical antropology. Medical Anthropology Quarterly, 5(1), pp. 3-14.
SocINDEX with Full Text. Dostupny z: http://web.ebscohost.com.

Gruenbaum, E., (1993). Movement against clitoridectomy & infibulation in Sudan: Public
health policy & the women's movement. Medical Anthropology Newletter, 13(2), pp. 4-12.
Dostupny z: http://jstor.org.

Gwako, E. (1995). Continuity and change in the practice of clitoridectomy in Kenya:
A case-study of the Abagusii. Journal Of Modern African Studies, 33(2), pp. 333-337.
Academic Search Complete. Dostupny z: http://web.ebscohost.com.

Jandourek, J. (2001). Sociologicky slovnik. Praha: Portal.

Kaplan, A., Hechavarria, S., Martin, M. a Bonhoure, I. (2011). Health consequences of female
genital mutilation/cutting in the Gambia, evidence into action. Reproductive Health, 8(1),

pp- 26-31. Academic Search Complete. doi:10.1186/1742-4755-8-26

Khaja, K., Lay, K., a Boys, S. (2010). Female circumcision: Toward an inclusive practice
of care. Health Care For Women International, 31(8), pp. 686-699. Academic Search
Complete. doi:10.1080/07399332.2010.490313

Kool, R. (2010). The Dutch approach to female genital mutilation in view of the ECHR:
The time for change has come. Utrecht Law Review, 6(1), pp. 51-61. Academic Search
Complete. Dostupny z: http://web.ebscohost.com.

Koster, M. a Price, L. L. (2008). Rwandan female genital modification: Elongation of the
labia minora and the use of local botanical species. Culture, Health & Sexuality, 10(2),
pp- 191 — 204. Academic Search Complete. doi: 10.1080/13691050701775076

Kouba, L. J. a Muasher, J. (1985). Female circumcision in Africa: An overview. African

68



Studies Review, 28(1), pp. 95-110. Dostupny z: http://jstor.org.

Lightfoot-Klein, H. (1989). The sexual experience and marital adjustment of genitally
circumcised and infibulated females in the Sudan. Journal Of Sex Research, 26(3),

pp- 375-392. Academic Search Complete. Dostupny z: http://web.ebscohost.com.

Linhart, J. (1996). Velky sociologicky slovnik. Praha: Karolinum.

Malina, J. a kol. (2009). Antropologicky slovnik. Brno: CERM.

Meadova, M. (2010). Pohlavi a temperament u t°i primitivnich spolecnosti. Praha: SLON.

Merli, C. (2010). Male and female genital cutting among southern Thailand's muslims:
Rituals, biomedical practice and local discourses. Culture, Health & Sexuality, 12(7),
pp. 725-738. Academic Search Complete. doi:10.1080/13691051003683109

Murphy, R. (2008). Uvod do kulturni a socialni antropologie. (2.) Praha: SLON.

Ngambouk, V. (2010). Gendered identity and anti-female genital cutting (FGC) activism
among the Ejaghams, Cameroon. Arts & Social Sciences Journal, pp. 1-16. SocINDEX with
Full Text. Dostupny z: http://web.ebscohost.com.

Obermeyer, C. (1999). Female genital surgeries: The known, the unknown, and the
unknowable. Medical Anthropology Quarterly: New Series, 13(1), pp. 79-106. Dostupny z:
http://jstor.org.

Olenick, I. (1998). Female circumcision is nearly universal in Egypt, Eritrea, Mali and Sudan.
International Family Planning Perspectives, 24(1), pp. 47-49. Academic Search Complete.
Dostupny z: http://web.ebscohost.com.

Petrusek, M., Miltovd, A. a Voddkova, A. (2000). Sociologické skoly, sméry, paradigmata.
Praha: SLON.

Rahlenbeck, S. S., Mekonnen, W. W., a Melkamu, Y. Y. (2010). Female genital cutting starts
to decline among women in Oromia, FEthiopia. Reproductive Biomedicine
Online (Reproductive Healthcare Limited), 20(T), pp. 867-872. Academic Search Complete.
doi:10.1016/j.rbmo.2010.01.009

69



Reichert, G. A. (1998). Female  Circumcision. = Awhonn  Lifelines, 2,
pp- 28-34. doi: 10.1111/j.1552-6356.1998.tb01030.x

Ruiz de Almodovar, C. (1989). Historia del Movimiento Feminista Egipcio, Granada:

Universidad de Granada.

Saadawi, N. (1982). La face cachee d'Eve. Les femmes dans le monde arabe, Paris: Editions

des femmes.

Skupnik, J. (2007). Kultury sexuality. Zdpad a Zenska obrizka. Kulturné antropologicka

perspektiva. Brno: Cerm.

Thabet, S. (2009). Reality of the G-spot and its relation to female circumcision and vaginal
surgery. Journal Of Obstetrics & Gynaecology Research, 35(5), pp. 967-973.
Academic Search Complete. doi:10.1111/j.1447-0756.2009.01020.x

The Council of Europe. (2002). European Convention on Human Rights. Dostupny z:

http://www.echr.coe.int

Thomas, L. (1998). Imperial concerns and 'women's affairs State efforts to regulate
clitoridectomy and eradicate abortion in Meru, Kenya, C. 1910-1950. Journal Of African
History, 39(1), pp. 121-145. SocINDEX with Full Text. Dostupny z:

http://web.ebscohost.com.

Toubia, N., a Izett, S. World Health Organization. (1998). Female genital mutilation:

An overview. Geneva: WHO.
Turner, V. (2004). Priibéh ritualu. Brno: Computer Press.

Van Gennep, A. (1997). Prechodové ritudly. systematické studium ritudahi. Praha:

Lidové noviny.
Vrhel, F. (2002). Panorama biologické a sociokulturni antropologie. Brno: Nauma.

Walley, C. J. (1997). Searching for "voices": Feminism, anthropology, and the global debate
over female genital operation. Cultural Anthropology , 12(3), pp. 405-438. PsycINFO.

Dostupny z: http://web.ebscohost.com.

70



Yount, K. M. (2004). Symbolic gender politics, religious group identity, and the decline
in female genital cutting in Minya, Egypt. Social Forces, 82(3), pp. 1063-1090.
Academic Search Complete. Dostupny z: http://web.ebscohost.com.

www.asantekenya.org
www.dictionary.reference.com
www.ethnologue.com

www.lekarske.slovniky.cz

71



