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Motto:

Niyd th™qiyq mawdni ye
Oyite lé imdwani ye
na hoth qiyq mawdni ye
Niyd th™qlyq mawadni ye

Waluta wq imawani ye.

Kragim a miZete vidét mij dech
Kré&im k tomuto narodu
Kri¢im a mij hlas je sly$et
Kra¢im a miZete vidét mij dech
Kri¢im s touto posvatnosti

Zpév mytické Bilé bizoni Zeny k lakotskému ndrodu



1. 0vVoD

Hlavnim tématem této prace je mytologie severoamerickych indiand, a to
konkrétn& u kmene Lakott (Sioux). Cilem préce je pojednani o lakotské mytologii
a shrnuti, ve kterém rozdé&luji mytologické vypovédi do kosmogonickych sfér. Jadro
préce tvoii obsahova a strukturaini analyza myti a rozbor myticky ch vypravéni.

Lakotové jsou aliterarni narod. Jejich duchovni bohatstvi, zvyky, tradice
aspolefenskda pravidla se po generace pfedavaly prostiednictvim mytu. Myty,
jakoZto posvatné piib&hy, vypravéné a tradované =z generace na generaci, se
zachovaly aZ do dne¥ni doby. TéméFf vechny jsou jiZ zaznamenanépsanou formou,
nékteré v lakotské transkripci, jiné v angliéting, nebo v dal§ich pfekladech. AvSak
nejdileZitéji je, Ze myty se stale vypravéji. Nikoliv zapis pfib&hii na papir a jejich
zaznamenani v bezchybném lakotském piepisu, ale pravé jejich vypravéni, &ini myty
stale Zivymi.

Lakotsk4 mytologie, stejn& jako ostatni lidova slovesnost, m4 svéa specifika,
ktera ji odliduji od jinych. V lakotskych vypravénich je to hlavn& $ibal' jménem
TIktémi, podvodnik, ktery porusuje vSechna pravidla tak, Ze nakonec je v p¥ib&hu
jedinym, ktery je napalen a potrestan. A protoZe je nepoucitelny, stale znovu, pfibsh
od pfib&hu, zkoudi trpélivost ostatnich. I kdyZ se na prvni pohled jevi jako postava
veskrze zéporna, jeho role je velmi dileZitd. Urduje totiZ spoledenskd a moralni
pravidla, kter4 se spolu s mytem traduji. Nejenom Ze uréuje spoleenské zvyklosti,
ale s humorem a nadsézkou odlehCuje tabuizovand témata. Ptib&hy s §ibalem jsou
pro severoamerické domorodé obyvatele charakteristické, aviak postava Iktémiho se
vyskytuje pouze u Lakoti.

V mytech ovSem nevystupuje pouze §ibal, ale také nadpfirozené bytosti.
A jelikoZz piivodni Ameritané pojimaji zlo a dobro jinak neZ tradiéni evropska
kultura, ani mytické bytosti nejsou pouze kladné &i zaporné. Atkoli maji d&sivé
vzezieni, vzbuzuji strach a mnohdy se nechovaji spravn&, maji v mytologii své misto.
Pfes vSechny jejich mnohé zdpomé vlastnosti, nejsou ony samy nahliZeny jako
»Spamé“ a , zlé“,

! Anglické slovo , trickster* nahrazuji pro srozumitelnost deskym ekvivalentem ,ibal“.



Lakotové se i v dnedni dob& radi sméji. A v jejich mytologii jsou to praveé
Sasci, posvatni klauni, ktefi davaji pfib€hlim humornou stranku. V3e délaji naopak
atak vlastn€ nepfimo lidem ukazuji, jak by se mély véci délat spravné. A tuto
vlastnost sdileji spole¢né s Iktomim.

Mytus je ptfib&h uréeny k vypravéni pfed publikem. V tradovanych piibézich
ozivaji mytické bytosti, §asci, hrdinové i Sibal Tktomi. Myty vSak také vypovidaji o
stvofeni svéta a o kosmogonickych sférach, ukazuji lidem jejich ptivod a také cestu,
kterou je dobré jit. Cilem této prace je pojednani o specifikach lakotského mytu, ale
také o tom, jak vypovida o svété, ve kterém Zijeme. Jak byl nas svét stvofen, jak mu
byl dan ad, jak funguje a co se stane, aZ tento svét opustime.

Pokud bychom se zeptali n&kterého indidnského stafe§iny vyznavajiciho
tradiéni hodnoty, odkud pochézeji jeho myti¢ti pfedkové, nezavaha s odpovédi. Bude
tvrdit, Ze jeho pfedci na pocatku vySplhali po cukrové titin€ ze Styf podzemnich
jeskyni postupné na svét, nebo byli stvofeni do podzemniho svéta, aby obsluhovali
Posvatné bytosti a pak se dostali na zem. Bude tvrdit to, co jako maly slychal
v mytech. Odpovédi by vSak bylo tolik, kolik je mytd o stvofeni svéta a o piivodu
lidi. Myty a tradované pfib&hy nékteti badatelé oznacuji jako ,,posvéatné piibéhy*. Je
tomu ziejmé& proto, Ze vypovidaji o posvatnych vécech, o vzniku Zemé a o ptivodu
lidi. ProtoZe jsou posvatné, lidé jim véfi, a protoze jim lidé vefi, jsou posvatné.

Ovsem naSe novodoba badani nezalozend na tradovanych ptibézich dokazuji,
Ze prapfedci dnesnich severoamerickych indiand pfesli podle dohadil pfes zamrzlou
Beringovu 0zinu, v dobé zalednéni, kdy bylo mozné pfejit ,,suchou nohou* a dostat
se tak na americky kontinent. Tento vysloveny pfedpoklad se nam miZe zdat
pravdépodobny, avSak na§ vySe zminény fiktivni stafeSina by se nad nim urcité
pousmal. Myty, které slychal a které moZna po vecerech vypravi svym vnoudatiim,
o tom takto nevypravi.

Nyni v§ak zdmérn€ opomineme to, jak se prapfedci domorodych Ameriant
dostali na severoamericky kontinent podle mytologie, jelikoZ k tomuto tématu se
vratime podrobnéji v prib€hu prace. V nasledujicich kapitolach budeme sledovat
linii ,,védeckych dohadlG®“. Zcela jist¢ neni moZzné piesn€ Casové urcit, kdy a za

jakych okolnosti se prapfedci severoamerickych indidnd na severoamericky



kontinent dostali, pojd’me‘se piesto, Ze se mnozi autofi v té&chto udajich li8i, nejprve
vratit do dob velmi davnych a alespofi zhruba se pokusit o ¢asové zafazeni.



1. 1. POVOD SEVEROAMERICKYCH INDIANU

Teorii o pivodu severoamerickych indiand je ndkolik a nikdy se zfejmé
nedoptrime absolutni pravdy. Jeden ztéchto dohadld tvrdi, Ze pavod
severoamerickych - indidni muZeme vystopovat ve sthovani  skupin
severovychodnich asijskych nirod na Aljasku a do Kanady zhruba pfed Sedesati az
tficeti tisici lety. Podle této teorie pochdzeli pfedci indianGi ze Sibife. V obdobi
rozsdhlého zalednéni byla mofiskd hladina mnohem niZe neZ dnes, proto bylo pro
tehdejsi ptvodni obyvatele mozné pfejit suchou nohou pies zamrzlou Beringovu
uZinu. Tato teorie je znama vice neZ sto let a o jeji propagaci se postaral hlavné &esky
antropolog a humpolecky rodék Ale$ Hrdlitka. Taktéz Ake Hultkranz, soudasny
badatel, ktery provadél terénni vyzkumy v letech 1948 — 1958, k tomuto tématu
podotykd: ,,S nejvéts§i pravdépodobnosti §lo o odnoZe protomongoloidniho
obyvatelstva ze severovychodni &asti Asie. Jejich konkrétni spojovaci Elanky
s pozd&jdi jazykovou rodinou a archeologickymi pozistatky v Asii se dosud
nepodafilo odhalit, ale jejich kulturni odkaz v Severni Americe zfetelné naznaduje,
e patfily k jednomné cirkumpoldmi’ a cirkumboredlni® kultufe, tahnouci se od
Skandinavie pfes severni Rusko na Sibif. Neni pfekvapivé, Ze naboZenské rysy
historicky p¥ibuznych narodi v této $iroké kultufe jsou témsf totozné.“* Hultkranz
déle odhaduje, Ze zhruba kolem roku 8000 pf. Kr. sestoupili do nejjizn&jdiho vyb&zku
Jizni Ameriky do Ohiiové zemsé.

Prechod pfes Beringovu UZinu vSak nadéle klade otazky ohledné datovani.
Podle archeologickych dohadii se tato udalost nestala dfive neZ pfed 15 000 lety.
JelikoZ v archeologickych kulturach Ameriky doslo ke &tyfem vyraznym posuniim,
ptedpoklada se taktéZ Ze migrace prob&hla ve &tyfech hlavnich vinach. K t&mto
osidlovacim vindm byly dale pfifazeny &tyfi antropologické typy mistnich obyvatel.
Védci tyto typy rozdélili a pojmenovali podle tvaru lebek: 1) dlouholebi a vyrazng
asij$ti Eskyméci, 2) krétkolebi indidni severozipadu a stfedu Severni Ameriky, 3)

? Nabozenstvi neseverngjsich arktickych a subarktickych oblasti Severn{ Ameriky a Eurasie, ktera
vykazuji jistou vzjemnou podobnost.

3 NéboZenstvi severnich zalesnénych oblasti Severni Ameriky a Eurasie. Zahmuji zvifeci
ceremonialismus, viru v pany zvéfe, uctivani nebeskych bohi, $amanismus, atd,

* Hultkranz, A.: Domorodd nidbozenstvi Severni Ameriky. Prostor, Praha, 1998, str. 15.



kratkolebi brachykefalni indiani -Sverni a Stfedni Ameriky a 4) dlouholebi
Jihoameriané (ti se vyskytuji i na severovychod Severni Ameriky).’

V 60. letech 20. stoleti pii¥el lingvista Joseph Greenberg s teorii tfi
oddglenych migratnich vln. Lingvisticky analyzoval indidnské jazyky a podle
shodnych prvka definoval tfi jazykové skupiny. Nejstar$i se nazyva amerindidnskd
(Jimi a Stfedni Amerika, dale jih, vychod a zdpad Ameriky Severni) a piisla zhruba
pred 20 000 lety. Dal¥i skupinou je Na-dene (severozdpadni ¢ast Severni Ameriky
a Nové Mexiko), pfed 10 000 lety a posledni tfeti skupinou jsou Inuité (Eskymdci),
kteHi pfisli pfed 2 — 3 000 lety. Tato teorie méla mnoho odpiirct, byla ale potvrzena
v 90. letech 20. stoleti genetickou analyzou chromozomu Y. Tato analyza zkoumala
domorodce z celého Amerického kontinentu a skutené prokazala tfi rizné typy
chromozomu Y, které se st&fim i rozloZenim kryly se skupinami, jaké navrhl
Greenberg.® Greenbergova teorie viak byla napadena také pozd&j$im vyzkumem,
ato i pfes jisté shody s genetickym vyzkumem.

Problémem se také zafal zabyvat Walter Neves z University v Sao Paulu. Na
zéklad& svého vyzkumu se domniva, Ze se nejstar§i migrani vina na Americky
kontinent skladala ze dvou &asti. Prvni vinu mohli tvofit Papuanci a Australti
domorodci, kteti mohli dfive dominovat celé asijské oblasti a dostat se tak pies
Beringovu UZinu az do Ameriky. Pozdé&ji byli zfejm& zatladeni dalimi p¥ichozimi
z Asie az na nejjiznéjsi ¢ast amerického kontinentu. Tuto teorii viak nepotvrzuji
Z4dné archeologické nalezy a ani genetickd analyza neprokdzala souvislost mezi
Papuénci a Jihoameritany. Walter Neves vSak svoji teorii obhajuje faktem, Ze
genetické testy se provad&ji na soufasném obyvatelstvu, které je zdecimované
pfichodem Evropanii. Apeluje také na slabinu genetickych testi, které nejsou
schopné vypovidat absolutné o viech predcich viech generaci zpét.”

Otazek o puvodu domorodych obyvatel Ameriky je vice neZ odpovédi. A tak
tuto kapitolu zakon¥im slovy Ake Hultkranze, ktery vystihuje cely problém
nasledovng: ,,V3eobecny obraz severoasijského piivodu severoamerickych indianii
zamlZuje nedostatek spolehlivych vé&domosti o tom, kdy presné a jak pfisly dané

3 hitp://www.osel.sz/index. php?clanek=1627
S hitp://www.osel. sz/index. php?clanek=1627
7 http://www.osel. sz/index. php?clanek=1627



skupiny do urditych oblasti a jak doélo k tomu, Ze vedle sdilenych kulturnich znakd

si vytvoiily i jiné, zcela speciﬁcké.“s

8 Hultkrantz, A.: Domorodd nabozenstvi Severni Ameriky. Prostor, Praha, 1998, str. 16.



1. 2. GEOGRAFICKE ZARAZENI

Lakoty miiZeme znat spide pod jménem Siouxové’. Jak podotyka Jan F,
Ullrich ve své uéebnici lakotstiny, podle jedné z hypotéz Zili pfedkové siouanské
jazykové rodiny kolem roku 1200 v oblasti dne§nich stéti Severni a Jizni Karoliny
aVirginie. AvSak je§té pied pfijezdem Kolumba se zafali pfesunovat do wdoli
dne&niho stdtu Ohio a odtud se vydali na zapad. Tehdy se kmeny siouanské jazykové
rodiny rozdélily, n&které putovaly zapadn& az jihozdpadn& a nekteré severozépadné.
Severozdpadnim smérem se vydali pravé pfedci Lakotd sm&rem do dne¥niho statu
Minnesota, do okoli jezera Mille Lac. Zde Zili jako polousedli lovci a sbérati
v zalesnéné krajing, je moZné, Ze i obd&lavali mala kukufi¢na poli¢ka. V té dobé jeite
neznali a nevyuZivali koné,

Tito pGvodni ameritti obyvatelé se pfed kontaktem s b&lochy nazyvali
Ochéthi Sakowin, coZ lze pteloZit jako ,,Sedm ohnidt™, pfitemZ ohni¥t& je chipano
ve smyslu vesnice. Sedm ohni$t’ tvofila konfederace sedmi kmen, ktera se déli na thi
skupiny s odli§nym dialektem.

Prvni skupinou jsou podkmeny Mdewakanton (,Vesnice u Tajemného
jezera®), Wahpeton (,Vesnice v listi), Sisseton (,,Vesnice vniZz se jedi ryby*)
a Wahpekute (,Strelci v listi). Tyto &tyfi kmeny se souhmné oznaluji jako Santee
a mluvi jednim dialektem. Sami sebe oznaduji jako Dakota.

Dal$imi jsou Yankton (,,Vesnice na konci“) a Yanktonai (,Mala vesnice na
konci“). Tyto kmeny mluvi jinym dialektem neZ Santee, ale samy sebe nazyvaji
taktéz Dakota, avSak v literatufe jsou oznatovény jako Nakota.'® Timto terminem

? Toto slovo ma vak hanlivy piivod a vede samotné Lakoty k tomu, Z¢ ho spiSe nepouZivaji a
povazuji ho za cizorody. Historie vzniku oznadeni Sioux - &ti [sf] za¥in u hlavnich nepfatel Lakotd,
s kterymi bojovali vice jak 200 let, u kmene OdZibwa. OdZibwejové bojovali nejen s Lakoty, které
nazyvali ,,mald zmije“ (v jazyce OdZibweji Nadowe-is-iw-ug), ale také s Irokézy (ve svém jazyce je
nazyvali Nadowewok) ~ ,,opravdova zmije*. Slovo ,,Nadowe-is-iw-ug ** bylo prvn& zapsano Francouzi,
ktefi ho slySeli od OdZibwejii. Francouzi jej zapsali jako Nadowesioux nebo Naduesiu a pozddji jej
zkratili na Sioux. Toto oznaleni se nejvice vZilo mezi bélochy i indidny v 18. a 19. stoleti, uzjvalo se i
v oficidlnich smlouvach, armadnich zipisech apod. Zniamo je viak jiZz od roku 1640, kde jsou nizvem
Sioux oznadovéany nérody Ochéthi Sakowin ~tedy ,,Sedm ohni¥t*, Nektefi soudasni autoi uZivaji
oznadeni Sioux pro plisluiniky Ochéthi Sakowin, jests pred jejich rozddlenim do tfech jazykovych
skupin s odli¥nym dialektem. Toto pravidlo nasleduji taktéZ v této praci.

1V jejich natedi souhlaska ,.n“ obvykle nahrazuje ,d* a ,1* ve zbyvajicich dvou dialektech.



mohou byt také oznadovani jejich nafe¥né pfibuzni Assiniboini a Indiani kmene

Stoney.
Poslednim kmenem je Teton (,,Vesnice v prérii*), ktery sam sebe oznaluje ve
svém nafei jako Lakota'’.

Tetoni se postupem ¢asu rozdé&lili na sedm podkmenti:
e Oglala - ,RoztrouSeni

e Brulé (Sicangu) — ,.Spélend stehna®

e MinikonZu (Mnikowoju ) — T, ktefi sazeji u vody“
e  Hunkpapa — ,Ti, ktefi taboii u vchodu*

e [Ttazipco (Sans Arcs) — ,,Bez lukd®

e  QOohenumpa (Two Kettles) — , Dva kotliky*

«12

L ]

Sihdsapa — ,,Cemné nohy

Prvni dva kmeny jsou nejvétsi a tvofi jiZni vétev Tetont, zbyvajicich p&t vétev
severni.

V prib&hu 17. a 18. stoleti Lakotové migrovali z lesni oblasti Minnesoty do
travnatych stepi amerického Stfedozipadu. Presun zadal v roce 1670 a v roce 1770
prekrodili Tetoni feku Missouri. ~

Jako prvni ptekro€il feku kmen Oglala a brzy po ném kmen Brulé, ktery
opanoval Uzemi od feky White aZ po feku Platte v dne$ni Nebrasce, nebo dokonce az
feku Republican v dne¥nim Kansasu. V roce 1750 ukonéili Tetoni dlouhou valku
s kmeny Iowa a Omaha, vyhnali tyto kmeny zjejich lovi§t a oslabili je, takZe jiz
nepfedstavovali nebezpeti. V okoli feky Missouri také sidlil kmen Arikar®, s nimiZ
Tetoni bojovali, ale také uzavirali vzajemné mirové a obchodni dohody. DiileZitym
obchodnim artiklem byli krom& plodin a zbrani také kon&."* V roce 1775 do#li

I Slovo , lakota“ ve své archaické (a dnes jiZ nepouZivané form&) znamenalo ,,spojenec’.

2 Pozor na zamé&nu s algonkinskym kmenem ,,&emonoZelt®. Pieklad J. F. Ullrich.

13 Arikarové vlastnili kong, které sem privezli Spandlé a Angli¢ané. Kong, kterym se podafilo utéct na
plénich zdivodeli, k¥fZenim anglickych a $panélskych koni vznikli mustangové. Tetonové ziskali kong
pravé od Arikard, pfedpoklada se, Ze nékdy mezi lety 1770 — 1775,
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Oglalové k Cernym Horam," odkud vytlagili Sajeny a kmen Kiowa. Se Sajeny viak
pozdgji, nékdy bshem let 1834 — 1843, uzavieli spojenectvi. V letech 1822/23 svedli
Oglalové boje s kmenem Apsaroka a ziskali izemi dne$niho vychodniho Wyomingu,
jizn& od feky North Platte. Oglalové tak ovladli rozsahlé tizemi sahajici na jihu aZ do
dnes$ni Nebrasky a Kansasu.

Jako tieti piekrodil Missouri tetonsky kmen MinikonZu, v roce 1795.

Posledni &tvrty proud Tetond (tedy podkmeny Hunkpapa, Itazipco,
Oohenunpa a Sihasapa)®® prekro&il Missouri roku 1825. Tyto skupiny pak kogovaly
severng od feky Cheyenne, severni a vychodni hranici jejich Gzemi tvofila feka
Yellowstone. Po roce 1825 byli jiz tedy viichni Tetoni za fekou Missouri.'®

V letech 1770 aZ 1870 ptedstavovali Lakotové typickou indidnskou kulturu
Velkych plani, v této dobé byli také nejpoletn&j§im a nejprogresivngj§im kmenem.
Toto obdobi miizeme povaZovat za jakési ,zlaté obdobi“ lakotského néroda.'’
Dakotové podlehli pFistdhovalciim a jiz kolem roku 1850 byli usazeni v rezervacich,
Lakoty tento Gdél dohnal o n&co déle. Po bitvé u Little Big Hornu roku 1876 byli
Lakotové nedobrovolng usazovani v rezervacich dne$ni Severni alJizni Dakoty,
v Montang a Saskatchewanu. Masakr u Wounded Knee'® na sklonku roku 1890 pak
ucinil posledni te€ku za tradi¢nim Zivotem Lakotd.

1 Lakotsky Paha Sapa, pro Lakoty nejposvatngj§i hory, podle mytologie v nich sidlily Hromové
bytosti. Ze specifického kamene (nazyvany catlinit), vyskytujiciho se v Paha Sépa vyrdb&li Lakotové
hlavidky pro své posvéatné dymky. Kdmen mé&l rudou barvu a pfipominal krev lakotskych predkd, o
demZ vypravi jeden mytus o potop&: Jednou se ptivalila na prérii povodeii a mnoho kment zahnala do
hor. Voda ale stoupala tak dlouho, dokud vechny lidi (aZ na jednu vyjimku, a tou byla mlad4 Zena,
kterou zachrénil orel) nepohltila. Z jejich masa a krve potom vznikl Zerveny dymkovy kamen. Dnes
jsou vtdchto horach vytesiny hlavy &tyf americkych prezidentl, pamatnik zndmy jako Mount
Rushmore. Hor se zmocnily USA vroce 1877 a vroce 1980 soud rozhodl o odikodnEni osmi
siouxskych kmenn, které viak vice neZ 750 milioni dolart odmitly s tim, %e cht&ji vratit alespoti 525
000 hektarl izemi. (Natioal Geografic, fjen 2004, vloZena komentovand mapa).

13 3. F. Ullrich podotyka, Ze dfive se tyto &tyfi podkmeny nazyvaly Saone.

'8 Ullrich, J. F.: Udebnice lakotitiny. Vlastni naklad, Valasské Mezifidi, 1994, str. 10. William K.
Powers uvadi dv& migrani viny Tetond. V prvni ving to byly kmeny Oglala a Sicangu, ve druhé pak
kmeny Hunkpapa, Itazip&o, Mnikowoju, Sihasapa a Oohenumpa.

"Ullrich, J. F.: Myty Lakotii aneb Kdy# jesté po zemi chodil Iktémi. Argo, Praha, 2002, str. 9.

'® Na konci prosince roku 1890 se na&elnik Velka stopa presouval se svoji skupinou do Pine Ridge, do
tibora n4delnika Rudého oblaka, aby se zde zidastnil velkého Tance duchi, vté dob& obrodného
hnuti. 17. prosince byl vydan na Velkou stopu zatyka&, rozkaz vydal plukovnik George A. Forsyth.
Skupina Velké stopy &itala 106 muzt a 250 Zen a d&ti, sim nadelnik byl t&*ce nemocen zépalem plic.
29. prosince 1890 byla tato skupina obkli€ena 500 muZi Sedmé americké kavalerie a za vojenského
dohledu odvedena kpotoku Wounded Knee. Vojaci byli vybaveni Hotchikissovymi strojnimi
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1. 3. NEJSTARSE ZPRAVY, ETNOGRAFICKA POZOROVANI

5w

Za ziejmé prvni historicky dochovanou zminku o pfedcich Lakotd miizeme
povaZzovat zpravu francouzského jezuity Jeana Nicoleta z roku 1640," uvedenou
vrotence ,Jesuit Relation“. Nicolet pobyval u Winnebagi ze Zelené zitoky
a 0 jednotlivych kmenech se dovidal pouze zprostfedkovang. ,K prvnimu setkani
b&lochi s pfedky Lakotd doslo aZ v roce 1660, kdy se s nimi setkali dva Francouzi —
Pierre Esprit Radisson a Médard Chouart.“*° Tito dva francouzsti cestovatelé se se
Siouxy setkali v mistech dne¥niho severozdpadniho Wisconsinu nebo vychodni
Minnesoty, v dobé kaZdoro¢ni pamétky zesnulych. Siouxové se divali na Francouze
jako na polobohy a prokazovali jim nalezitou tctu.

Prvni etnografické poznatky pfinesla vyprava, které se z(Castnili misionafi
Claude Jean Allouez, Jacques Maquett a Louise Hennepin, dale vojaci a obchodnici
Daniel Creysolon, Nicolas Perrot a Pierre Charles Le Sueura’’. Ten vroce 1700
odhadl u Sedmi ohnist’ velikost lakotské populace na &tyfi tisice rodin, v roce 1736
odhadovali jini cestovatelé pocet rodin od osmi do deseti tisic. Po valkach Francouzi
a indidnd navstivil Siouxy kapitan Jonathan Carver, ktery rozd&lil Sedm ohni$t’ na
Pofiéni tlupy a Prérijni tlupy. Jeho celkovy odhad &ital dva tisice rodin. Zacal také
vytvafet slovnik. V roce 1804 se panové Lewis a Clark setkali s Oglaly a popisuji
dvé tlupy, ,,Pravé Oglaly* a ,,Siyos*“ (prérijni kufata).

Prvni oficiélni kontakt mezi Siuxy a Spojenymi stity navazal v roce 1805/6
porucik Zebullon M. Pike, jenZ se snaZil rozsifit americké drzavy na uzemi kolem
homiho toku Mississippi. Sepsal s Mdewakantony smlouvu, v niZ indidni pfenechali
Spojenym statim sto tisic akrii pudy, za kterou dostali darky a kofalku zhruba

v hodnot¥ 200 dolart a slibenou nespecifikovanou sumu penéz > Pike udava celkovy

puSkami. P¥i odzbrojovani doslo k incidentu, ktery spustil palbu. Vice jak 40 mu¥t a 200 Zen a déti
bylo zmasakrovano. Zmrzld téla byla pohibena do spoleéného hrobu. Forsyth byl pokarin za
ukvapené jedndni, aviak 23 jeho muZii bylo vyznamenéno za statetnost. (Powers, W. K.: Oglala
Religion. University of Nebrasca Press, Lincoln, London, 1977, str. 122.)

% Thwaites , R. G.: Jesuit Relations and Allied Documents: Travels and Explorations of the Jesuit
Missionaries in New France, 1610-1791. 73 vols. Cleveland: Artur H. Clark. ed. 1896-1910.
 Ultrich, J. F.: Udebnice lakotstiny. Vlastni niklad, Valasské Mezititi, 1994, str. 6.

2 powers, W. K.: Oglala Religion. University of Nebrasca Press, Lincoln, London, 1977, str. 16.

2 DeMallie, R. J. Jr.: ,,Teton Dakota Kinship and Social Organisation. Ph.D. dissertation, University
of Chicago, 1971.
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pocet Siouxi jako 21 675. Po Pikeovi nasledoval v roce 1817 major Stephen H. Long
se svoji expedici, ktera méla za {ikol vytycit mista pro stavbu pevnosti.

V dobé kolem roku 1840 se odehréla dilezita udélost, jeZ byla zaznamenana
hned tfemi pozorovateli, Hydem, Francisem Parkmanem a Charlesem Eastmanem,
mamym téZ jako Ohiyesa. Kolem roku 1840 nebyla rivalita mezi nalelniky ni¢im
neobvyklym a tak vznikl spor mezi tyranskym naéelnikem Bizonim medvédem (Bull
Bear) a Koutem (Smoke).” Bizoni medvéd byl vyprovokovan mistnim obchodnikem
a vyzval Koufe k boji. Kouf hned neodpov&dgl, ale pozdgji se svymi pFateli, vEetnd
vyznamného nafelnika Rudého oblaka, vymyslel plan odplaty. Na podzim r. 1941,
kdyZz obé& skupiny tabofily blizko sebe a popijely kofalkou, se rozpoutala hadka.
Bizoni medvéd ve snaze hadku uklidnit byl zastfelen. V boji byl déle zabit bratr
Rudého oblaka Zluty stan a daldich $est muzi, mnoho ostatnich bylo zranéno. Tato
udélost zfejmé& byla tak vyznamna, Ze ji zaznamenali hned tfi pozorovatelé a podle
kalendéafe vy &t zim zplsobily tyto udéalosti rozd&leni kmene. Jesté po &tyficeti letech
byly skupiny oznaovény jako Medv&di lidé a Koutovi lidé **

B Anglick4 jména uvadim v zévorce. V mistech, kde by narufovaly srozumitelnost textu, davam
prednost deskym ekvivalentim Tam kde to neni nezbytn& nutné, ponechdvdm jména v pivodn&jsim
anglickém zn&ni.

M Powers, W. K.: Oglala Religion. University of Nebrasca Press, Lincoln, London, 1977,

str. 29, 30.
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2. JAZYKOVE PREDPOKLADY

2. 1. LAKOTSTINA

Lakotstina je v dne$ni dobé& jeden z mala piezivajicich domorodych jazyki

- Severni Ameriky. Po¢tem plynule mluvicich lidi patfi mezi &tyfi nejzachovalejsi

jazyky spoletnd s jazyky Navahii, OdZibvejii a kanadskych Kriji.” Tento jazyk je

jazykem preliterdlnim, tj. nejsou dochované Zadné pisemné pamétky v tomto jazyce.

Veskera ustni lidova slovesnost je tradovana, procesem pisemné fixace sice prosla,

ale pouze ze strany sbérateld. Samotni Lakotové nic ze své slovesné tradice
nezapisovali, pfib&hy piedavali astng.

Lakotitina patii do siouanské jazykové rodiny.?® MiZeme ji oznalit jako
jazyk polysynteticky, tzn. takovy, kde je moZné skladat slova z jednotlivych
elementll a soucasné tvofit slova s vyznamem celych vét. Ma velmi sloZity slovesny
systém a jeji vyslovnost neni jednoduch4 — obsahuje mnoZstvi laryngél (hrdelnich
hlasek) a nazal (nosovych hlasek). Ve vyslovnosti rozlifuje pohlavi fe¢nika. Navic
probihd morfologicka diferenciace jazykového systému — uZivaji se riizné koncovky
maskulinni a femininni.

V dob& usazeni do rezervaci mluvila vét§ina Lakotdi pouze lakotsky,
komunikaci s okolnim svétem zprostfedkovdvali vét§inou miSenci, ktefi ovladali
jazyky svych rodi¢d. Jiz na podatku rezervatniho obdobi byly déti nuceny
navitévovat misijni $koly, do kterych dochézely nejdfive denng, pozdgji vSak tyto
Skoly ziskaly podobu internétni. Tento fakt zaru€oval vytrZeni déti z jejich rodinného
a kulturniho prostfedi a také umozZnil eliminovat vliv rodiny na dit&. ,,Na podatku
dvacétého stoleti jiz vétSina lakotskych déti vyristala dvojjazy&né. Jejich rodnym
a prvnim jazykem byla lakotstina a pfi nastupu do $koly se zalaly uit anglicky.
Naproti tomu naprosta vétSina téch, které doséhly dospélosti pfed rokem 1890, se
anglicky nikdy nenaudila. AZ do ¥edesitych let tak v rezervacich pieZivali

% hitp://www.inext. cz/siouan/lakotstina.html
% Do této jazykové rodiny déle patii jazyky kmendt Apsaroka (Vrani Indiani), Hidatsa, Towa, Kansa,
Mandan, Missouria, Omaha, Oto, Ponka, Qapaw a Winnebago.
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stafeSinoveé, jejich? jedinym jazykem byla lakotstina.“*’ Za druhé svétové valky se
mnoZstvi Lakotd st¢hovalo do mést za praci, byla to hlavng mésta Minneapolis,
Rapid City, Denver a dali. Lakotska jazykova komunita se timto roztfistila a mimo
rezervaci se zaCala lakot§tina vytracet. AvSak uvnitf rezervaci byla aZ do Sedesétych
let stdle dominantnim jazykem. B&hem sedmdesétych let se zalina projevovat vliv
smienych manZelstvi® a také strachu rodiéd ztoho, ¥e pokud budou d&ti ugit
lakotsky, &ekaji je vbudoucnosti pfedsudky ze stran ,bilych®. Priklad tohoto
jedndni miZeme najit v autobiografii lakotské Zeny Mary Crow Dog, manZelky
vyznamného ,,svatého muZe“ Leonarda Crow Doga.*® Maryina matka progla v mladi
internatni kiestanskou $kolou a odmitala své d&ti vychovévat v tradi¢nich lakotskych
hodnotach. Nebyla rada, kdyZ se déti uastnily ceremonii a mluvily lakotsky.
Traditni hodnoty udrZovali v roding jiZ pouze prarodite, ktefi se citili byt Lakoty i
pfes kfestansky vliv, kterému byli vystaveni. Mezi d&tmi a rodi¢i tak vznikala
jazykova i spiritualni propast. Takto Mary popisuje svoji babi¢ku: ,,Byla katoliCka
a pokousela se nas vychovavat jako bilé, protoZe si myslela, Ze je to pro nas jedind
cesta jak vést uspokojujici Zivot. Ale pokud pijdeme k zdkladim, byla vzdy Sioux,
bez ohledu na obrazy panny Marie a Nejsvét&j§iho srdce na zdi .... Také mluvila
jazykem Siouxi, tim pravym starym stylem lakot$tiny, ne tim modernim slangem,
kterym mluvime dnes.*' _Asi 70% viech d&ti, které nastupovaly do ¥koly
v Jedesatych letech, m&lo jako prvni (a &asto jako jediny) jazyk lakotdtinu, Od té
doby v3ak &isla rapidné klesaji. V osmdesatych letech uz mluvilo lakotsky jen 50%
Lakott. V roce 1990 byl poget lakotsky mluvicich odhadnut na 35%. Dnes je jich asi
25%.%?

Jazyk Siouxu je tvofen péti dialekty. Jsou to dialekty Teton (Lakota), Santee-
Sisseton a Yankton-Yanktonai (Dakota), dale Assiniboine a Stoney (Nakota). Prvni
tfi dialekty jsou navzijem srozumitelné, nafeli Assinibine je pro mluvéi prvnich tii
srozumitelné méng a posledni dialekt je téma¥ nesrozumitelny viem ostatnim.*

7 http://www.inext.cz/siouan/lakotstina htmil

% tzn. indidnskych a neindianskych.

® tzn. obyvatel neindi4nského ptivodu.

3 Crow Dog, M. and Erdoes, R.: Lakota Woman. HarperPerennial, New York, 1990.
3! Tamtéz, str. 19.

32 hitp://www.inext.cz/siouan/lakotstina. html
3 Ullrich, J. F.: Myty Lakotii aneb Kdyz jesté po zemi chodil Iitomi. Argo, Praha, 2002, str. 10.
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Jan Firethunder Ullrich, pﬁ{/odem Cech, v soutasné dobg feditel jazykové
sekce v nadaci Lakota Language Consortium,** d4va lakotting nad&ji na preziti a to
hned zn&kolika diivodd. Lakotdtina je oproti jazykGm jinych severoamerickym
kmenti velmi dobfe popsand a ma nejrozsdhlej§i literaturu psanou pivodnim
jazykem. Lakotskd komunita se v dne$ni dobg stale zvEtSuje a je nadale dostateng
kompaktni. V soufasné dob& Zije vJizni Dakot& pfes 90 000 Lakoti a Dakoth
a podle pfedpokladi se jejich polet béhem dvaceti let zdvojnasobi. A v neposledni
fad& i gramaticka struktura lakotstiny neni tak sloZit, jako u jinych polysyntetickych
jazyki.*® Lakot3tina je navic velmi zvukomalebn4, pfijemna na poslech a d4 se ji bez
v&tsich obtiz nautit.® |

¥ Nadace s ndzvem Lakota Language Consortium (Konsorcium lakotského jazyka) byla zaloZena
vroce 1998 na popud né&kolika lakotskych stafefini a intelektuald. Cilem konsorcia je ziskéni
finanénich prostfedki na vytvofeni kvalitnich materialt pro vyuku lakotitiny na zékladnich, stfednich
Zkolach a vysich skoldch vrezervaci. Hlavnim ukolem projektu je revitalizace lakotského jazyka,
vytvafeni jazykovych center, kde by mély d&ti moZnost dostdvat se do kontaktu smluvenou
lakotstinou. (http://www.inext.cz/siouan/lakotstina html)

% Za nejobtiZngj3i polysynteticky jazyk je povaZovéna navaZitina. Jazyky Pawnee a Arikara z rodiny
Caddo majf zase tak dlouh4 slova, Ze je velmi obtiZné si je zapamatovat a napt. $ajenstina tvoii slova
zpouhych tff samohldsek a dvandcti souhlasek, tak¥e viechna slova jsou si velmi podobna.

(http://iwww.inext.cz/siouan/lakotstina html)

% http://www.inext.cz/siouan/lakotstina html
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2.2. SBERATELE LAKOTSKE SLOVESNOSTI

Lakotové neznaji pismo, a proto se prvni pokusy o zdpisy lakotstiny objevuji
u kfestanskych misionat. ’

Priikopnikem na tomto poli byl Stephen Return Riggs. Narodil se 23. bfezna
1812 ve Steubenville v Ohiu. Vroce 1834 dokondil Jeffersonovu kolej
vPennsylvanii a stal se presbyteridnem. Od tficitych do sedmdesatych
let devatenactého stoleti plsobil mezi Dakoty. V roce 1854 zalozil v Hazelwood,
pobliZ Yellow Medicine River, internatni $kolu pro dakotské déti. Jest& pfed smrti se
mu podafilo vydat dakotsky pteklad Bible. Jeho Zivotni dilo pfedstavuje témsf
padesat knih, které obsahuji pfeklady a originalni zapisy popisujici dakotskou
kulturu, zvyky a jazyk. Riggs zemfel 24. srpna 1883 v Beloitu ve Wisconsinu.”’
Dalsimi terénnimi sbé&rateli byli bratfi Pondové nebo Thomas Williamson. Jejich
hlavnim zdmé&rem jakoZto misionafti bylo pieloZeni Bible, kterou chtéli ucinit
srozumitelnou pro indidny. Bibli skutetné& pfelozili v roce 1840, jejich transkripce ale
obsahovala zna¥né nedostatky a nepfesnosti.

Dal§im vyznamnym misiondfem, ktery se zabyval sb&rem lakotské
slovesnosti, je reverend Eugen Buechel, jenZ Zil &tyficet let vlakotské rezervaci
a nasbiral pfes stovku vypravéni v ptivodnim jazyce a pfes tfi tisice lakotskych slov.
Po jeho smrti byl z téchto slov utvoten a vydan nejvétsi lakotsky slovnik. BohuZel je
viak opét zapsan nedokonalou transkripci.

George Bushotter byl piislunik kmene Lakota, narodil se vroce 1864.
V roce 1879 zatal studovat b&loiské $koly a od roku 1887 stravil zhruba dal¥i rok
sepisovanim vzpominek na tradi€ni Zivot Lakotd, které zabiraji kolem tfech tisic
rukopisnych stran.*® Celé jeho dilo obsahuje krom& myth také nabozenské
a spolecenské zvyklosti a dal§f vypravéni. Rukopis, stale jesté nevydany, se nachazi
v archivech Smithsonova institutu, Jan F. Ullrich vsoudasné dobs toto dilo

3 http://www. famousamericans.net/stephenreturnriggs/

3 Texty v lakot§ting, které jsou zapsany samotnymi gramotnymi Lakoty, pfedstavuji pro prekladatele
problém. Indiani nebyli na pisemnou formu zvykli, mnohdy neuméli zapisovat tak rychle, jak mluvili,
pisemné se vyjadfovali zjednodufen® a poruSovali gramatickd pravidla. Dal§i komplikace
pfedstavovala 3patna ¢itelnost rukopisu a pouZivani zjednoduSené transkripce tzv. ,Riggsova typu®.
Tato transkripce pouZivala latinku s n&kolika p¥idavnymi diakritickymi znaky. Tento zpisob zapisu
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zpracovdva a ve spolupraci s Cdloradskou universitou pfipravuje pro anglické
vydani.

Vyznamnym sbératelem byl také James. R. Walker, 1ékaf, ktery pracoval
vletech 1896 — 1914 vrezervaci Pine Ridge. NashromaZdil asi nejvétsi sbirku
vypravéni, aviak vélina znich je zaznamenana v anglickém pfekladu, a nikoliv
v lakotském originale.

Wolkerovi informétofi byli velmi vyznamni lakot$ti muZi, jako napf. Rudy
oblak®®, Kratky Byk,*® ZI4 rana, Leva volavka nebo Malé Zrandni. Hlavnim
Wolkerovym informétorem byl ale George Sword.*! Diky misionafam ovladal
psanou formu lakot$tiny a Walkerovi pfeddval myty v psané form& Walker si je
nejprve nechal piekladat, pozd&ji se zfejm& naudil lakotsky. Swordovi se také
povedlo vydat piivodni myty v lakot§ting. ,Neni pochyb o tom, Ze George Sword
mél mimotadné literdmni schopnosti. NejenZe po sob& zanechal vypravéni vysoké
kvality, ale jeho myty jsou také neobvykle dlouhé a pfekvapivé propojené
s lakotskou véroukou. Sword mé&l nepochybné osobni z4jem na tom, aby stara tradice
Lakotii neupadla v zapomn&ni.“*? William K. Powers, profesor antropologie, v dile
Oglala Religion komentuje Walkerovu a Swordovu praci nésledovné: ,,Srovnanim
obou soubort® dojdeme kzévéru, Ze Walkerovy predstavy jsou totoiné
s predstavami Sworda i jinych Oglatéi.“** J. F. Ullrich déle rozviji teorii, podle které
znal Walkerem sepsané myty pouze uzky okruh zasvécenych Samant, ktefi je uz
nepfeddvali mlad$i generaci. Tato teorie se vSak vduasledku jevi jako plana.
Pravd&podobna je i moznost vlastnich Gprav mytd, kterd byla u nadanych vypravéci
bé&Zna, navic velkou roli zde hraje také znatny vliv kiestanstvi.

viak nekorektng rozliSoval jednotlivé fonémy jazyka. (Ullrich, J. F.: Myty Lakotit aneb Kdyz jesté po
zemi chadil Iktomi. Argo, Praha, 2002, str. 11 a 13.)

* Mahpiuta Luta, hlavni nadelnik Oglala Siouxt, narodil se u feky Platte v Nebrasce roku 1882. Cely
Zivot napt. bojoval proti viem pokusiim bilych vybudovat silnici krajinou kolem Powder River do
Montany, kde se nachazelo zlato.

“ Tatanka Ptecila, svaty muZ, prorok a medicinman. Pochazel z dakotskych Siouxt a byl uznavén
jako velika duchovni a viidcovské autorita. Byl jednim z prvnich nésledovniki Wowoky, zakladatele
naboZenstvi ,, Tance duchf®.

! Své lakotské jméno Miwakh'a (doslova meg, Savle) uZival po konverzi ke kfestanstvi jako pifjmen.
Pred pfijetim kfestanstvi byl uznavanym $amanem.

“2 Ullrich, J. F.: Mty Lakoti aneb Kdyz jesté po zemi chodil Iktomi. Argo, Praha, 2002, str. 28.

3 Tzn. Walkerova a Swordova — pozn.

“ Powers, W. X..: Oglala Religion. University of Nebrasca Press, Lincoln, London, 1977, str. 66.
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Walker nakonec na zaklads Avypovédi sepsal vlastni pojeti lakotské mytologie.
Mytologicka vypravéni rozdélil do tfi cykli: Stvofeni svéta, Bizoni lid a Stvofeni
&yt svétovych stran. Jan F. Ullrich dale k Walkerovi zmifiuje: ,,Walker tedy pouZil
prvky lakotské mytologie,l t;adiéné neuspofadané a nesouvislé, dal jim fad a asovou
posloupnost a vytvofil ucelené mytologické cykly.“** A jak jiZ bylo feeno, i pes
jisté nesourodosti je zt&chto cykli patmé, Ze vychéazel zlakotskych prameni.
Oficidlné byly spisy vydany aZ v roce 1983.

Vyznamnym neindianskym badatelem na poli domorodé ustni slovesnosti byl
americky antropolog a lingvista Franz Boas, profesor na Kolumbijské Université
v New Yorku a kurator v americkém muzeu pfirodni historie. Boas je povaZovan za
zakladatele americké antropologie. B&hem svého Zivota dikladn& prozkoumal deset
domorodych jazykii (napt. se zajimal o kmen Kwakiutlt) a rozpracoval diléi studie
k vice neZ deseti dal§im. Ve svém dile Handbook of American Indian Languages®
zaznamenal po&atek védeckého zkouméni indidnskych jazykd Severni Ameriky.
V tvodu k tomuto dilu zmifiuje: ,,... Musim trvat na tom, Ze znalost jazyka je
nezbytnym prostfedkem k pfesnému a dikladnému porozuméni jejich kultury,
protoZze mnoho informaci lze ziskat poslechem konverzace rodilych miluvéich
a Ucasti na jejich kazdodennim Zivotd&, ktery pro pozorovatele, jenZ jazyk neovlads,
zustane zcela nedostupny.*” Boas také v roce 1891 poukézal na opakovani urditych
narativnich prvki a epizod v severoamerickych domorodych pohadkach a na vyskyt
téchto specifickych prvki v riizny ch tradicich.

Franz Boas si byl védom problematinosti zmin&né sbirky Wolkerovych
mytologickych cyklti. Rozhodl se ziskat n&jaky srovndvaci materidl. Povéfil tedy
svoji studentku lingvistiky, etnologie a folkloru, indidnskou Zenu z kmene Dakota —
Ellu C. Delorii. Ella Deloria vyrostla v kfestansky orientované roding v lakotské
rezervaci Standing Rock. Jejf otec, reverend Philip Deloria, se narodil v roce 1858
a stravil své dé&tstvi v tradiénim tdbofi§ti Yanktond. Byl prvnim Dakotou, ktery

s Ullnch, J. F.: Myty Lakotii aneb KdyZ jesté po zemi chodil Iktémi. Argo, Praha, 2002, str. 14.

“ Boas, F.: Handbook of American Indian Languages. di 1., Bureau of American Ethnology, Bulletin
40, Washington: Government Printing Office, 1911.
' Boas, F.: Handbook of American Indian Languages. dil 1., Bureau of American Ethnology, Bulletin
40, Was}ungton Government Printing Office, 1911, str. 60.
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doséhl universitniho vzdldni a byl vysv&cen na kazatele v episkopalni cirkvi.
Pozdgji phsobil v Misii svaté Elizabety (St. Elizabeth$ Mission) v rezervaci Standing
Rock. Ella se narodila v roce 1889 a stravila své détstvi a dospivani mezi lidmi, ktef{
jesté pamatovali Sedictho Byka a mluvili lakotsky. V roce 1915 Ella absolvovala
Columbijskou Universitu a zatala pracovat jako asistentka u Franze Boase a Ruth
Benedictové. Mluvila plynné tfemi hlavnimi Siouanskymi nafe¢imi a byla vhodnou
kandidatkou na praci v terénu. V roce 1916, po smrti své matky, pferudila Ella na
n&kolik let badatelskou praci a starala se o své dospivajicf sourozence, bratra a sestru.
Jako asistentka Franze Boase zadala pracovat v roce 1927. Vydévala a piepisovala
Bushotterovy dokumenty a opatfovala je rozsdhlym pozndmkovym aparatem, jak
lingvistickym, tak etnologickym. V roce 1929 zalala opét pracovat pod Franzem
Boasem, ale jeji vyzkumy zdrzovala a zt€Zovala zodpové&dnost ke starému otci,
o kterého se starala. Jak sama podotyka v dopise Franzi Boasovi ze 4. fijna roku
1929, pracovala rada, ale nebyla vychovana k tomu, aby odloZila stdrmouci rodice,
nemohla se k tomu pfinutit.*® V roce 1936 odmitla Boasovo doporudeni, aby se
vratila do Columbie a piepracovala mnoZstvi textli, které nasbirala b&hem
pfedchozich sedmi let. V dopise ze Severni Dakoty se ale Ella opét odvolava na
povinnost starat se o své pfibuzné, V roce 1941 pfepracovala 1839 rukopisnych listi
(pagin) zapsanych sbérateli Samuelem a Gideonem Pondovymi v dialektu Santee —
Dakota.

I pfes znatné nesnaze nasbirala pfi své praci mnoho myth i jinych textd a na
rozdil od misionatl je zaznamenala v pivodnim jazyce s kvalitni transkripci. Deloria
preferovala zapis v plivodnich dialektech, spiSe neZ v anglitting. ,Jeji texty
v pavodnim jazyce a piekladech byly &erpiny z osobni zkufenosti, roztfidény od
paméti dakotskych stafe§inti pies dramatické konversace na mnoho riznych témat,
pies politickd setkéni, az k mytim alegenddm, diky nimZ je nejvice zndm4a.«...
»LAviak jeji nejvét§i uspsch je zaloZen na vlastnich sbirkiach od dakotskych
informétord (hlavng Tetonii nebo Lakoti) bdhem 30. let 20.stoleti.* V dosud

® Rice, 1.: Deer Women and Elk Men. Albuquerque, University of New Mexico Press, 1992,
str. 2,3.
9 Tamté?,str. 4, 5.
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nepublikovaném dile Camp Circle Society’® rozd&luje Deloria své informéatory do
dvou skupin. Prvni z nich zahrnuje tetonské, yanktonské a santee stafeSiny, ktefi
mohli Hci ,,vidél jsem“'a ,dé&lal jsem*. Druhd skupina jiz neZila ve spoletnosti
,pfedrezervatni®, ale mé&la ji zprostfedkovanou svymi rodifi. Tito ,,mlad¥i*
informatofi tedy mohli Fici, Ze mluvi o v&cech, které jejich babitky a dédové slyseli
a d&lali. Deloriin popis informatori tedy ukazuje, Ze kniha Camp Circle Society
zachycuje Zivot Lakott pfibliZné& mezi lety 1860 az 1890.

Podatek seribzni organizované védecké price na poli americkych jazykt
a Gstni tradice miiZeme tedy datovat do posledni &tvrtiny 19. stoleti. V roce 1879
byla Johnem Wesley Powellem zaloZena Washingtonska antropologické spole¢nost.
Z jeho impulsu takté% vznikl Utad (americké) etologie jako souddst Smithsonovy
instituce. V roce 1888 nasledovalo zalozeni Americké folkloristické spole¢nosti.
Powellovym hlavnim cilem bylo, aby ,myty a folklér kmenti byly zachovény
a zaznamenany v pfislu§nych jazycich s mezifddkovym piekladem abez ciziho
zabarveni & dodatk(.“? Lingvista Zdendk Salzmann ve své studii podotyka:
»Tradiéni vypravéni publikovana v origindle doprovazeném piekladem se stala pfi
zkoumani indiénskych jazykii nedocenitelnou pomtickou, pongvadZ obsahovala slova
a gramatické tvary, které se v kazdodenni fe¢i zpravidla neslys$i, a z&asti 1 proto, Ze
na samém pod&atku 20. stoleti jiz bylo zcela jasné, Ze dlouhodoba perspektiva
pfetrvani je u mnoha jazyki ohroZena. Celkovy korpus pohddek americkych indidnt
a dalsich ustné& tradovanych Zanrfi, jenZz byly sebrany jen v Severni Americe za
poslednich sto let, je nesmim& rozsahly, ale jen sn&kolika vyjimkami je
zaznamenéano velmi madlo informaci tykajicich se kulturng autentického prostredi
a charakteristickych znakd Zivych vystoupeni, b&hem nichZ tyto texty vznikly,

Na jiz zmingného Franze Boase navazal Stith Thompson (1850 - 1976),

ktery proslul monumentalnim $estisvazkovym rejstfikem motivii Gstni slovesnosti,

*®Rice, I.: Deer Women and Elk Men. Albuquerque, University of New Mexico Press, 1992, str. 14,
*18alzmann, Z.: Jazyk, kultura a spolecnost. Uvod do lingvistické antropologie, Ustav pro etnologii a
folkloristiku AV CR, Praha, 1997, str. 159.

32 Powell, J.W.: Second annual report of the Bureau of Ethnology to the Secretary of the Smithsonian
Institution. 1880 — 81, Washington: Government Printing Office, 1883, str. XXX.

3 Salzmann, Z.: Jazyk, kultura a spoleénost. Uvod do lingvistické antropologie, Ustav pro etnologii a
folkloristiku AV CR, Praha, 1997, str. 160.
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ktery byl popfvé publikovan ve tficatych letech 20. stoleti. Thompson se zabyval
hlavn& anal}'rzou‘ motivu a typu vustni slovesnosti. Motiv charakterizuje jako
nejmensi prvek pohadky, ktery pfetrvava v tradici, protoZe je na ném néco
neobvyklého. Né&které motivy odkazuji na postavy v piib&hu (bohy, kulturni hrdiny,
Sarodgjnice, vily, mytické bytosti apod.), jiné na vé&ci (napf. &tveré uziti v&ci
s kouzelnymi vlastnostmi) a dal§i na epizody. Tyto kratké epizody mohou potom stat
i samostatng a tvoiit kratké piibéhy. Typ je dale podle Thompsona tradi¢nim
pﬁbéhem, ktery existuje samostatnd. Thompson pii své v&decké praci pouzival
piistup zvany historicko-geografickd neboli finska metoda. Tento pfistup aplikoval
na rozsifeny indiansky pfib&h Hvézdny manZel. Studoval 86 publikovanych verzi
pfibéhu ze viech koutd Severni Ameriky (napf. z AljaSky, Kalifornie, Nového
Skotska apod.) a vytvofil tak hypotézu o jeho archetypu (tzn. o pfedpokladané
pivodnf verzi). TaktéZ zaznamenal specifické regiondlni verze aurdil
nejpravd&podobn&j$i misto vzniku piib&hu, kterym jsou podle autora Velké Plang.*

Jako dal¥iho badatele miZeme zminit Alana Dundese, ktery se ve své
monografii The Morpology of North American Indian Folklores® zabyva
morfologickou analyzou pohéadek.

Dell Hymes je pfedstavitelem tzv. etnopoetiky, tzn. spojeni lingvistiky,
etnografie, literami analyzy a folkloru. Hymes pracuje s texty, které sdm nasbiral
v terénu, ale také s materialy Boasovymi a jinymi texty, které byly zaznamenany jiZ
na konci 19. stoleti. Cilem etnopoetické analyzy je ,.identifikovat strukturni roviny
vypravéni — jednéni, scény, sloky, verSe a fadky — a riizné prostfedky lingvistické,
basnické, rétorické, jimiZ je piisobivost dila posilovana,“*

Po vé&tSinu 20. stoleti se jako pramene pro studium Zanri ustni lidové
slovesnosti pouzivalo hlavng textt. Texty byly studovany co do obsahu, funkce nebo
strukturdlnich vlastnosti. V 60. letech 20. stoleti si n&kolik mladych americkych
védcid, mezi nimi i Robert A. Georges, uvédomilo, Ze Zv&j§i uplatiiované metody

HSalzmann, Z.: Jazyk, kultura a spoleénost. Uvod do lingvistické antropologie, Ustav pro etnologii a
folkloristiku AV CR, Praha, 1997, str. 161. ,

% Dundes, A.: The Morphology of North American Indian Folkdores. FF Communications &. 195,
Helsinky, 1964.

% Salzmann, Z.: Jazyk, kultura a spoleénost. Uvod do lingvistické antropologie, Ustav pro etnologii a
folkloristiku AV CR, Praha, 1997, str. 164.
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jsou nedostate¢né. Tito védci se zagali orientovat na zkoumani ¥ivého vystoupeni
spife neZ na texty. ,, T&Zi§t& zajmu neni jen v Zanru, textu, struktufe, srovnavani nebo
rekonstrukci; namisto toho se pozornost pfesunuje na Zivé vystoupeni, styl, udéalost
a popis a slovesné umeéni je pfedeviim povazovéno za proces neodluciteln& spjaty
s urditou spoletnosti, jedincem a pfileZitosti, z niZz vznika.““’ Robert A. Georges tak
obhajuje tento vé&decky postup nésledovné: ,vypravéci udalosti ... maji mnoho
ruznych, vzajemnd propojenych aspektil, jez vSechny pfispivaji k celkové udalosti
a jsou zarovei jeji souddsti.“*

Tradi¢ni Gstni lidovéa slovesnost byla tedy zkoumdana zné&kolika hledisek,
pfitemz hlavnimi vychodisky byly obsah, funkce, struktura a provedeni. Zam&fme se
nyni na dva hlavni pFistupy, které stoji v protikladu. Prvnim znich je pfistup
taxonomicky, ktery zahmuje pfifazovani uritého piib&hu ke specifickému typu.Typ
je dale definovan pomoci motivi. Tento zplsob vyzkumu pfistupuje k Zitému,
vypravénému a tradovanému piibshu jako k ,,vysu§enému artefaktu*®, jako k n&jaké
relikvii, ktera je uloZena v polici. Mame o ni sice dostatek informaci, ale v koneném
dusledku je neZiva a vytrzena ze svého kontextu.

Druhy pfistup nazyvame funkénim. Bere v potaz kontext, v némz se ur€ity
druh kultury vyskytuje, a také samotné za€len&ni ptib&hu do kultury jako celku.

Nejnov&jsi piistupy ke studiu slovesného uméni jsou =zaloZeny na
zolastnéném pozorovani, kdy je vypravéni zaznamenavino modemi technikou
jednak na magnetofon a pokud je to moZné, i kamerou. Tak je zachycen zvuk,
intonace, pohyby, ale také reakce posluchadit apod. Hlavnim cilem je uvést do vztahu
struktury promluvy a spole€ensky a kulturni kontext, v némz se odehrava. Jde tedy
hlavné o propojeni jazyka, kultury a spole¢nosti.

S'Salzmann, Z.: Jazyk, kultura a spolecnost. Uvod do lingvistické antropologie, Ustav pro etnologii a
folkloristiku AV CR, Praha, 1997, str. 166.

% Georges, R. A.: Toward an understanding of storytelling events, Jounal of American Folklore, 82:
313-328, 1969.

% Salzmann, Z.: Jazyk, kultura a spoleénost. Uvod do lingvistické antropologie, Ustav pro etnologii a
folkloristiku AV CR, Praha, 1997,
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3. SOUCGASNY ZIVOT LAKOTU

Rezervaci, kam byli Siouxové umist'ovani, je v soutasné dob& n&kolik. Jsou
to Pine Ridge (Oglalové), dale Rosebud, Cheyenne River, Lake Traverse (Sisseton
a Wahpeton), Crow Creek a Yankton (Yanktoni) ve stité Jizni Dakota a rezervace
Standing Rock, kterd zasahuje i do statu Severni Dakota, a taktéz mald rezevace
Santee v Nebrasce. Rozmisténi rezervaci a jejich velikost ukazuje pfiloha €. 1.

Nejvétsi z nich, Pine Ridge Indian Reservation, je situovana na jihozapad&
Jizni Dakoty. Zapadni hranici tvofi Fall River a hranice zasahuje aZ k méstu
Oelrichs. Na severu je rezervace ohraniGena izemim Bad Lands National Monument
a mésty Selnic, Interior a Kadoka. Na vychodé sdili spoleénou hranici s rezervaci
Rosebud. Jih urduje statni hranice Nebrasky. Pine Ridge je po rezervaci Navaji
druhou nejvetsi rezervaci. Jeji rozloha je 11 269 km? Tato rezervace je v podstatd
obdélnik, Ziroky 80 km od severu k jihu a dlouhy 160 km od z4padu k vychodu.
Hranice rezervace byly ustanoveny v roce 1889.% Sidlo kmenové vlady a zarovei
zastoupeni Utadu pro indidnské zéleZitosti je v Pine Ridge Village. Administrativng
je rezervace rozd&lena na sedm oblasti, které se nazyvaji Wakpamni.® V roce 1939
byl vytvofen The Oglala Sioux Tribal Council, na zadkladé smlouvy Indian
Reorganisation Act. Kmenova rada je zastoupena prezidentem, viceprezidentem,
tajemnikem, pokladnikem a zastupcem ka¥dé ze sedmi (pozd&ji osmi) oblasti. Utad
pro indidnské zéleZitosti ve Washingtonu pfidéluje svého agenta, coby spravce
rezervace. Kmenova rada je podfazena tomuto spravci a zodpovidd se mu. Je
schvalovana kongresem k tomu, aby tidila zaleZitosti indianského lidu, ktery ji voli
kazdé dva roky.

Dawes Act zroku 1887 pferozdélil indianskou rezervaci na parcely. Tento
krok vedl k pfetvofeni ptivodni socidlni struktury, kdy se jednotlivé rodiny mély
rozptylit po celé oblasti a vytvolit nezavislé jednotky. Navic vyvolal nesouhlas
u vét§iny obyvatel, ktefi zastavali nazor, Ze ,,nikdo nemiiZe vlastnit pidu“. Maynard

% powers, W. K.: Oglala Religion. University of Nebrasca Press, Lincoln, London, 1977, str. 107.
¢! Pine Ridge, White Clay, Wounded Knee, Porcupine, Medicine Root, Eagle Nest a Pass Creek.
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a Twiss®” uvaddji, Ze v roce 1970 dosahl podet t&chto nezavislych jednotek podtu
osmdesati deviti.

Rezervace jsou jedny znejchudSich mist. Potykaji se s nezaméstnanosti,
alkoholismem, neadekvatnim bydlenim, nizkou Zivotni Grovni a vzd&lanosti.

I ptes viechna tato fakta vak komunita ziistava stéle Zivou a pfedpoklada se,
Ze poket obyvatel bude dale nartistat. M&sta Fort Yates, Eagle Bute, Kyle a Rosebud
jsou centry pro vzd&lavéani.’. Jednim zekonomickych zdroji je provoz heren
akasin, patficich indiantim. ,,CtyFicet procent z celkového podtu 562 federalnd
uznanych kmend vlastni herny, binga &i kasina, ktera vyna$eji kolem 15 miliard
dolarii ro&ng.“** Uzemi rezervace je také zprosténo placeni dani.

Dalim faktem, ktery poukazuje na to, Ze komunita je stile Ziva, je
pokradovéani v duchovnich tradicich, potfadéni mezikmenovych slavnosti (Powow),
obfadd a jinych aktivit. Je v¥ak nutné si uv&domit, Ze ne vSechny obfady jsou
pofadény pouze z duchoviho popudu. Mnoho takovych obfada a spoleenskych
setkani jiz piebira prvky komercializace, jsou oteviené ineindidnim a otizkou
ziistava, nakolik v nich pfevlada stranka spiritudlni nad komeréni.

Vyznamnou duchovni autoritou je pro Lakoty muZ jménem Arvol Looking
Horse, strazce Posvatné dymky, ktera se jiz po 19 generaci pfeddva spolu s mytem,
ktery vypravi o jejim pivodu. Rodina Looking Horse Zije dnes v Eagle Butte
v rezervaci Cheyenne River a Dymku pfevzala od rodiny z klanu Elk Head.

Krokem k podpofe rozvoje tradi¢niho Zivota je Zakon o naboZenské svobod&
indianti z roku 1971, ktery garantuje domorodym Ameri¢antim pravo na svobodné
niboZenské obfady.®® Avsak i pred timto rokem, po dobu trvéani zdkazi, se zakdzané
obfady, jako napf. Tanec Slunce ¢i Tanec Duchi, konaly tajné.

Navzdory ufinkim rozdélovaciho systému a pokraujici dekulturalizace
potomci plivodnich obyvatel stile Ipi na modifikované form& tradi¢nich skupin
vedenych nagelnikem, v lakot§ting tzv. thiydpaye. Tyto skupiny stéle je§t& pokraluji

2 Maynard E., Twiss G.: That People May Live. Pine Ridge, S. D.: U. S. Public Health Service, 1970,
% National Geografic, Hjen 2004, vioZena komentované mapa.

 Tamtéy, str. 117.

5 Tamtéz, str.106.
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v udrZovani svych vlastnich struktur a identity, i kdyZ maji jen zfidka svou viditelnou
administrativni organizaci.*®

Lakotskd komunita je tedy stdle Zivé, i kdyz si musime uv&domit fakt, Ze
pivodni Ameri¢ané nyni neZiji ,,v Disneylandu®, ale Ziji své Zivoty jako vSichni
ostatni lidé. Nejezdi jiz na konich, ale v autech a nebydli v typi, ale vdomech
andkdy i v chatréich z vinitého plechu. Pfizpsobili se (nebo spiSe byli nuceni se
pHizplisobit) dobg, ve které Ziji, ve které Zijeme my vSichni. To ale nic nemé&ni na
tom, ze mmozi si stale je$td uv@domuji své kofeny, vztah k pfedkiim, a doby davno
minulé oZivaji v pfib&zich a mytech, které si stale vypravuji.

4. PRAMENNA ZAKLADNA

Informace, které shromaZzd'uji vtéto praci, nejsou ziskané vyzkumem
vterénu, ale hlavné studiem sekundéamni literatury, kterd se vztahuje k danému
tématu.

Cenny pramen k mytologii pfedstavuji myty sebrané Janem F. Ullrichem
piimo v terénu.’’ Jsou zaznamenéany autorem v bilingvni forms — tedy v lakotiting,
pfepsané korektni transkripci, a v &edting. Z publikace Deer Women and Elk Men od
Juliana Ricea®® Cerpim zejména myty, ale také informace tykajici se vyznamné
sbératelky lakotské slovesnosti Elle Delorii. Mnoho informaci tykajicich se jak
Lakott, tak i mytologie, nabizi dilo Oglala Religion od Williama K. Powerse®™.

V otazkach obecné teorie mytu vychazim z definic Clauda Lévi-Strausse™
a Bronislava Malinowského.”! Margot Astrov’? se v tivodu ke knize American Indian
Prose and Poetry zabyva tradovanym a uUstné piedivanym slovem, vyznamem slova

% Feraca, S. E.: ,,The Political Status of the Early Bands and Modern Communities of the Oglala
Dakota, (W. H. Over) Museum News 27:1-2. 1966.

57 Ullrich, J. F.: Myty Lakotii aneb Kdys jesté po zemi chodil Iiaémi. Argo, Praha, 2002,

8 Rice, J.: Deer Women and Elk Men. Albuquerque, University of New Mexico Press, 1992.

% Powers, W. K.: Oglala Religion. University of Nebrasca Press, Lincoln, Londen, 1977.

7 Lévi-Strauss, C.: Pribéh rysa, Cesky spisovatel, Praha, 1995.

! Malinowski, B. K., ,Myth in primitive psychology* in: Malinowski, Bronislav Kaspar, Magic,
Science and Religion, New York 1948,

™ Astrov, M.: American Prose and Poetry ‘The Winged Serpent.” An Anthology. Edited by Margot
Astrov, Capricorn Books, New York, 1962.
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a hlavné jeho , silou®, jak ji chépou domorodi Ameri¢ané. Paul Radin” ve své knize
The Trickster definuje postavu §ibala, kterd je pro mytologii severoamerickych
indiant charakteristicka.

Jazykovymi pfedpoklady a lakotstinou jako jazykem se zabyva Ucebnice
lakotitiny* od Jana F. Ullricha. Informace &erpim takié’ zwebovych stranek
vénovanych tomuto tématu.”

Dopliiujici informace jsou obsaZeny v mnohych dilech, napf. Mluvi Cemy
Jelen od Johna Neihardta,”® dale v autobiografii Mary Crow Dog” & v knize
The Sacred Pipe,” kde vyznamny lakotsky muz Black Elk popisuje sedm zakladnich
lakotsky ch ritudhii, jejichZ ptivod je zakotven v mytologii.

Aktudlni informace o rezervathim a soufasném Zivoté Lakoti vypovida
tasopis National Geografic z fijna roku 2004.”

Viechny dal§i prameny a literatura a odkazy na webové stranky, jsou

uvedeny v seznamu literatury.

B Rla:din, P.: The Trickster. A Study in American Indian Mythology, Schockem Books Inc., New
York, 1972,

™ Ullrich, J. F.: Udebnice lakotstiny. Vlastni niklad, Valaiské Mezifiti, 1994.

" http://www.inext.cz/siouan/lakotstina html

7 Neihardt, J. G.: Mluvi Cerny jelen, Hynek, Praha, 1998,

77 Crow Dog, M. and Erdoes, R.: Lakota Woman. HarperPerennial, New York, 1990.

™ Brown, J. E.: The Sacred Pipe: Black Elks Account of the Seven Rites of the Oglala Sioux. Norman:
University of Oclahoma Press, 1953.

7 National Geografic, Hjen 2004, taktéZ vloZens komentovana mapa.
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5. MYTUS

Pokud se zabyvame mytologii, je nutné se nejprve zamyslet, co vlastné
mytologie a mytus je. O tomto tématu by bylo mozné napsat dal3i samostatnou préci,
v této kapitole viak zminim pouze hlavni body a pfedloZim nékolik definic mytu.
Povazuji také za duleZité zamé&fit se na vyznam a roli slova u aliterarnich narodi, jak
o ni pojednava Margot Astrov.*® Pokud si totiZ neuvédomime, Ze tradované slovo
stejnd jako slovo obecné ma pro pivodni domorodé obyvatele moc
a silu,*'nemtizeme dokonale pochopit dileitost a vyznam mytologie.

Antropolog, funkcionalista a etnograf Bronislav Malinowski ve své studii
Myth in primitive psychology poukazuje na mytus jako na: ,,...Zitou realitu, véfenou,
Ye se jednou stala v davnych &asech a pokralujici a ovlivitujici lidské osudy.**?
Malinowski dale mytus definuje: ,Mytus naplituyje v primitivni kultufe
nepostradatelnou funkci: vyjadfuje, zvétSuje a kodifikuje viru; chrani a vynucuje
moralku; zarutuje efektivitu ritualu a obsahuje prakticka pravidla pro fizeni ¢lovéka.
Mytus je tak vitalni ptisadou lidské civilizace, neni to nelinny pfib&h, ale tvrdé
pracujici aktivni slozka, neni to intelektudlni vyklad nebo umélecka fantazie, ale
praktickd smlouva primitivni viry a moralni moudrosti.“®® Bronislav Malinowski
(1882-1942) byl predstavitelem synchronni funkcionalistické §koly. V synchronnich
metodach byl kladen zvySeny diraz na systematické studium apodrobny
etnograficky popis jediné kultury, které se prosadily jako zaklad vé&decky
hodnov&mého antropologického badani. Malinowski zastaval ten nazor, Ze mysieni
lidi, které¢ zkoumal, a v¥eobecn& mysleni viech aliterarnich kultur bylo, &i je
urfovéno zdkladnimi Zivotnimi potfebami. St&Zejni Malinowského teze je ta, Ze
pokud vime, Ze nirod je urfovin pouhymi Zivotnimi nevyhnutelnostmi (hledani
potravy, uspokojovani sexudlnich pudt apod.), pak umime vysvétlit jejich socilni
fad, jejich viru, mytologii atd. Tuto koncepci nazyviame funkcionalismem.

% Astrov, M.: American Prose and Poetry ‘The Winged Serpent.” An Anthology. Edited by Margot
Astrov, Capricorn Books, New York, 1962.

81 v anglickém originale ,,power.

8 Malinowski, B. K., ,,Myth in primitive psychology* in: Malinowski, Bronislav Kaspar, Magic,
Science and Religion, New York 1948, str. 78.

® Tamté?, str. 79.
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Malinowski ke svym vyzkumim dochdzel praci vterénu, razil cestu tzv.
,Zi%astnéného pozorovani.“**

Dali zpiisob, jak nahlizet myXleni aliteramich kultur,® je pfistup Lévyho-
Bruhla. Ten se domnival, e my3leni t&chto narodi neni ani , podfadn&j§i®, jak jej
nahlizel Malinowski, ale je to spife zdsadn& odli$ny zpisob mySleni. My3leni
ptirodnich nirodi je tedy podle Lévyho — Bruhla uréované emocemi a mystickymi
zobrazenimi.*®

Etnograf Claude Lévi-Strauss (1908 - 1981) je zastince strukturalistického
proudu v etnologii. Ve 30. letech podnikl n&kolik cest do vnitrozemi Brazilie, aby
shromazdil materidly o n&kolika indidnskych kmenech. Lévi-Strauss se vymezuje
proti ob&ma piedchozim piistupim. ,Pokud je Malinowského koncepce
utilitaristicka, ta druba je emocionalni nebo afektivni; a ja jsem usiloval zdiraznit
pravé to, Ze ve skute¢nosti mysleni lidi bez pisma je nebo v mnohych pfipadech
miiZe byt na jedné strang nezaujaté — a to je rozdil oproti Malinowskému - a na
druhé stran intelektudlni — coZ je rozdil proti Lévy-Bruhlovi.“®*” Z Lévy-Straussovy
strukturdlni analyzy mytd vyplyv4, Ze mySleni ptirodnich néarodd neni nelogické
a neracionalni, jak se diive pfedpokladalo, ale jeho racionalita je jind a je ji nejprve
tteba odhalit.®® Pro Lévi-Strausse ,zistava mytickd hodnota mytu zachovéna
1 v nejhor¥im pfekladu ... Jeji podstata nespodiva v jeho stylu, v ptivodni hudbg, &
vjeho syntaxi, ale vpFbéhu, ktery vypravi.“® Lévi-Strauss tvrdi, Ze kli¢
k pochopeni mytii je nutné najit ve strukturdch, které charakterizuji tzv. binarni
protiklady, coZ jsou nap¥. Zivot-smrt, muZ-Zzena, nebe-zemé apod. Hlavnim kolem
pfi studii myta je identifikovat tyto protiklady a déle s nimi pracovat.

Lévi-Strauss ve své knize Pribdh rysa™ detailn¥ zabyva strukturou mytd
pivodnich Ameri¢anii. Myty strukturdlng analyzuje a zabyva se otazkou odlinosti
a zmé&ny mytu pfi procesu tradovani. Knihu pojal jako $achovnici, na které rozehrava

¥ Budil, LT.: Za obzor Zdpadu. Triton, Praha, 2001, str. 670.

8 74m&ms se vyhybam pojmu ,,primitivaich®,

861 évi-Strauss, C.: Mytus a vyznam. Bratislava 1993, str. 22.

8 Tamtéz, str. 22.

% Heller, J., Mrazek, M.: Ndstin religionistiky. Komenského evangelick4 bohoslovecké fakulta, Praha,
1988, str. 98.

¥ 1 évi-Strauss, C.: The Structural study of myth. Journal of American Folklore, 68: 428 — 444, 1955,
str. 430,
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partii mytd, jeZ rozviji od zakladni verze a pfechéazi ve spfadani jakési ,sit€" myta
severoamerickych indidnti. Dochazi tak khypotéze, Ze myty se predavanim,
vypousténim, vkladanim a opomijenim, nebo naopak pfizptsobovanim svych motivi
transformuji, aZ ve finalni etap& miZe dojit k jejich inverzi, tzn. pfevraceni motivi.
Lévi-Strauss tak pfedstavuje hypotézu, Ze tento proces ma ziejm& jakysi vnitfni
systém, uréitou dynamiku, & vnitini nevédomé paradigma, kterym se zékonitosti
tradovani mytu fidi. MiZeme se tedy domnivat, Ze Ustni tradice jaksi zkresluje
informace neustilym vypravovinim a pfevypravovanim. ,V ramci ustni tradice
kaZda generace piispivd svou vlastni zkuenosti ke sdélovani pravdy. Pravé tato
schopnost mirn& pfizpiisobovat a mé&nit v reakci na ménici se svét udrzuje skuteénou
podstatu tradice Zivou a vyznamnou. Mluvena komunikace zahrnuje mnohem vice
nez slova. Velké pravdy museji byt sdélovany takovym zplsobem, aby nés ,,zas&hly“
emociondln&.“®' Ka’dy mytus méa jistou specifickou d&ovou linii, ktera je
koncipovana tak, aby byla zapamatovateln a dale potom schopna tstniho pfedavani.
Struktura mytu tedy neni podle Lévi-Strausse nahodila, ale takova, aby byla moZzna
zapamatovéni. , Kazdy mytus ma jistou strukturu, ktera si vynucuje posluchacovu
pozornost, a tim pasobi na jeho pamét. To, je téz dhvod, pro¢ je myty moZné
pfedavat ustni tradici. To co je pro domorodé posluchade v mytu podstatné, pro¢ je
schopen ho opakovat a pfedavat, ale zlstavd, i kdyZ v o néco mensi vife, stejn&
diilezité a podstatné i pro tak malo zasvéceného posluchace, jakym byl v XVL stoleti
francouzsky franti¥kansky mnich.**

Lévi-Strauss byl n&kterymi badateli kritizovan a to hlavné ze tfech divodu.
Byl mu vy¢&itan neempiricky charakter jeho dila, selektivni vyuZivéni prament a také
byl obvitiovéan, Ze strukturu spiSe vytvafi, nez aby ji hledal.

Margot Astrov se ve své knize” zabyva mluvenym a tradovanym slovem, tak
jak jej chépali (a mnohdy stale chapou) piivodni aliterarni narody (a jejich potomci).

Z autor¢ina pohledu zpivani pisni a vypravéni piib&ha zfidka predstavuje
pouhé spontdnni sebevyjadfeni. Slovo v pojeti domorodych kultur ma nesmirnou

21 &vi-Strauss, C.: PFibéh rysa. Cesky spisovatel, Praha, 1995,

5! Freke, T., Renault D.: Spiritualita severoamerickych indidnii. Aurora, Praha, 2000, str. 53.

*2 1 évi-Strauss, C.: Pibéh rysa, Cesky spisovatel, Praha, 1995, str. 61,62.

% Astrov, M.: American Prose and Poetry 'The Winged Serpent.” An Anthology. Edited by Margot
Astrov, Capricom Books, New York, 1962.
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moc (angl. ,,power) a s ohledem na tento fakt je s nim také tak zachézeno. Slovo
pouZité v piib&zich & pisnich je nahliZzeno jako prostfedek k prodlouZeni Zivota. M4
moc 1é¢it, chranit od zla, prodlouZit osobni silu, dokonce i zastrasit smrt. ,,Slovo je
sila. Je to Zivot, substance, skutenost. Slovo Zilo jesté dfive, neZ zalala existovat
Zemé&, Slunce nebo M&sic. Kdykoliv indidn uvaZuje nad tajemstvim piivodu, ukazuje
tendenci pfipsat slovu jeho vlastni tvofivou silu. Slovo je pojiméano jako nezavisla
entita, nadfazend dokonce bohtim. ... Slovo je vniméno jako pfedchézejici pfed
stvofitelem, pro primitivni®* mysl je t&2ko pfedstavitelné stvofeni z niteho.”

U mnoha aliterarnich spolefnosti, Lakoty nevyjimaje, bylo um&ni hovofit
a celkové nakladat se slovy velmi respektovéano. Schopnost obratné fe¢nit a pouZivat
slova byla cenéna vice nez napf. vale¢nictvi &i uspéchy v boji. Sila slov pouzita
v pisnich je umociiovina rytmem, ktery sloviim dodavad dynamiku, specifickou
intonaci a rytmi¢nost. Takové osobni pisné mély &asto pro svého ,,vlastnika“ velikou
cenu, §jejich pomoci mohl uzdravovat, vyhravat v boji, zahdnét notni miry nebo
ziskavat osobni silu. Obsahy pisni byly mnohdy tajné, ¢i mély specificky slovosled,
ktery se nesm& ménit. Margot Astrov takové specifické pisné oznaCuje jako
Tezervoar moci, magie a sily.*

Jak v pisnich, tak i v piibézich ma sila a moc slova nezastupitelnou roli
a dulezitost. St&Zejni autoréina teze je ta, Ze ¢lovék uvédomujici si moc slov mize
kazdym okamzikem tvofit a pietvéfet stavajici svét. Tvofitelem v pravém slova
smyslu tedy neni btih, stvofitel, ale pravé &lovék, ktery silou a moci slova kaZdou
viefinou ovliviiuje stavajici svét a situaci, ve které se nachazi. DuleZitost slova,
a obzvlaste slova tradovaného Ustné po generace, se promita taktéZz ve vypravéni
mytld. ,,Vyprav€nim piib&¢hi o pivodu se (vypravé pozn.) pokousi ovlivnit
universum a posilit upadajicf silu nadpfirozenych bytosti. Vztahuje se ke
stvofitelskému mytu, obfadng, proto aby zachrénil svét od smrti a znieni a udrzel p¥i
Zivoté prvotniho ducha posvatného potatku.«”’

** Autorka zfejmé& mysli piivodni, domorodou.

% Astrov, M.: American Prose and Poetry ‘The Winged Serpent.” An Anthology. Edited by Margot
Astrov, Capricorn Books, New York, 1962, str. 20.

% Tamté?, str. 37.

7 Tamté?, str. 19.
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Pro porozuméni dileZitosti myti a p¥ib&hl v Zivot€ domorodych Amerifant
je dulezité pochopit, jaky vyznam ma slovo ve svém pivodnim smyslu. Tradovéni
mytd neni pouhé vypravéni, které je davano do slov, je to vlastng pfebirani
zodpovédnosti za stavajici svét. ProtoZe pokud ma slovo takovou silu, Ze muize
ovliviiovat nase Zivoty, musime ho nahliZet jako posvatné. A jsou to pravé piib&hy
amyty, které kodifikuji spoletenské normy, a tim ovliviiuji Zivot celého
spoleenstva i celé ¥ir§i spoletnosti. Myty nejsou ,,pouhé* piib&hy, ztélestiuji silu
pfedavanou skrze slova. Nejsou to pouze pfib&hy z minulosti, ale existuji nekone&né
mimo ¢as a tim, jak jsou vypravény, oZivaji v pfitomnosti.

To dokazuje i fe¢ Leonarda Crow Doga, vézné&ného duchovniho lakotského
viidce. V roce 1977, po dobu jeho vazby, mu v&zejni straci vyhroZovali, Ze nad nim
maji absolutni moc a mohou si snim délat, co chi&ji. Leonard jim odpovédél
nasledovné a jeho dopovéd’ vyjadiuje lakotské pojeti slova a pfeddvéani piib&hi:
~Neméte Zddnou moc (power). To j& jsem ten, kdo ma moc. J& mém legendu. Jakou
legendu méate vy? Co chcete vypravét svym détem, aZ pfijdete dom? Co jim chcete
predat?*®

% Crow Dog, M. and Erdoes, R.: Lakota Woman. HarperPerennial, New York, 1990, str 229,
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6. NABOZENSTVi LAKOTU

Pokud se budeme zabyvat naboZenstvim Lakotii, nezbude ndm nic jiného, nez
vychazet z vyklad, které pouZivali kfestan$ti misionafi ve svych piekladech
zlakotdtiny. Ti v&tSinou lakotsky pojem chékiva™ prekladali jako néboZenstvi.
Avsak kiestanska ani evropska terminologie naboZenskych pojmi nemiiZze dokonale
popsat skuteCnou podstatu naboZenstvi tak, jak jej vnimali Lakotové, protoZe oni
sami na zt&lesnéni nadpfirozenych sil pohliZeli jinak neZ kiest'ané.

Podle mého nazoru nelze cely systém lakotského vniméni spiritudlniho
a transcendentniho svéta shrnout do b&Zng& uZivanych kategorif jako monotheismus &
polytheismus. Nazvat toto néboZenstvi monotheismem s Gstfednim a nejvy$§im
bohem Wakh'an Th'anka'® je scestné a velmi zavadgjici. Navic pojem Wakh'dn
Th'anka ptedstavuje cely komplex navzijem provazanych i neprovézanych
posvatnych bytosti a sil. Lakotské naboZenstvi by tedy spie spélo k polytheismu,
aviak bez zjevné hierarchické struktury. Toto zafazeni je oviem také zavadéjici,
nebot’ duchové a sily jsou taktéz wakh dn — posvatné, svaté, zvlastni. ZdrZim se tedy
omezujiciho a nepiesného , $katulkovani“ a pokusim se naboZenstvi charakterizovat.

Priivodni, posvatné a nevysvétlitelné jevy jsou shmuty do pojmu
tdku wakh'dan. Jevy, které jsou zahrnuty do tohoto pojmu se postupem &asu ménily,
stejné jako se ménil 1 jev souhrmné oznalovany jako Wakh'dn Th dnka. Tento pojem
se obvykle piekladd jako Velky duch nebo Velké mystérium, Velké tajemstvi.
~Wakh'an Th'dnka jako sila neni personifikovana, pouze né&které jeji aspekty ano.
Tyto aspekty byvaji zosobn&ny v slunci, mésici, obloze, zemi, v&trech, hromu,
blesku a dalSich ptirodnich jevech. Clovik existuje jako soudast ptirody. Snazi se it
s okolnim svétem v souladu a nikoli ¥dit zm&ny, které v piirod& probihaji.«!”!
Wakh'dn Th'dnka &asto stoji v jakémsi pfibuzenském vztahu k lidem a je oslovovan
ﬁﬁbuzenslq'lmi terminy. Jsou to napf. Th'unkdSila Wakh'dn Th'anka (dédecku

® Tzn. ,;modlit se*, ale ziroveri i ,,0slovit nkoho pfibuzenskym terminem®.

% v celé této praci nasleduji korektni prepis — podle Ullrichovy Ulebnice lakotstiny — ktery
zaznamenava taktéZ piizvuk a specifické hlasky. (h” - se vyslovuje jako chréivé hrdelni ch; &irka nad
pismenem znamen4 nikoli délku, ale pHzvuk; zmak an oznaduje nosovou samohlasku, pfi jejim
vyslovovéani vychazi zvuk napil Gisty a napil nosem.) Kompletni pfehled vyslovnosti lakotskych slov
se nachdzi na konci této prace, str. 77.
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Wakh“an Th anko) nebo, Até Wakh'dn Th'anka (Otte Wakh“an Thanko). Stejné
metaforické osloveni pouwZivaji i kzemi: Makh'a Ind (Matka zem&) nebo Unci
(babitka'®). Oslovovani ptibuzenskymi terminy'® a pibuzenstvi viibec ma u Lakotd
znatnou dileZitost. Osloveni pfibuznosti ma znaény vyznam taktéZ v modlitbs.
Pokud se v modlitb& pfi osloveni uZije pfibuzenského oznaCeni, modlime se pak
k urcité sloZce daného mystéria.

Pfibuzenstvi urCovalo spolefenské normy a jakakoliv osoba musela byt
nejprve postavena k jedinci, roding &i klanu do urditého pfibuzenského vztahu.
Pfibuzenstvi ovliviiovalo nejen mordini a eticka pravidla, ale také nédboZensky
i politicky Zivot. I v dnesni dob& hraje u Lakotii ptibuzenstvi velkou roli, v mnohych
piipadech je napf. cizinec nejprve adoptovan do rodiny, je dan do piibuzenského
vztahu, a teprve potom je pln& akceptovan a pfijiman. TaktéZz v mnoha mytech je
nov& pfichozi (obvykle Zena, ktera pfichazi ke étyfem bratrim) tazén, jaké k nim
bude mit pfibuzenstvi. Teprve poté miiZe vstoupit a Zit s nimi.

Wakh'an Th'anka je oslovovan osobné, protoZe je zosobnénim veSkerého
nadpfirozeného svita. Svét je fizen také dal$imi nadpfirozenymi silami a bytostmi,
které jsou bez pocitku a bez konce. Vytvafeji nebo pomdhaji vytvafet svét
a plispivaji k existenci lidi na zemi.

Wakh'an'™ je obdobou jména Oranda u Irokézii, Pokunt u Sosont, Manitu u
Algonkinti, Nanuela uw Kwakiutli, Yek u Tlingitdh a Sgana u Haidi v Severni
Americe. '

Sword popisuje Wakh'an ndsledowné: ,, Wakhdn znamena velmi mnoho.
Lakotové chapou jeho vyznam podle véci, které za wakhdn povazuji. Kazda véc na
svété ma ducha a tento duch je wakh'dn. Duch stromu, stejné jako duch ¢lovéka je
wakh'an. Wakh'dn pochazi z wakh'dn byti. Toto wakh'an byti je vy$8i neZ zvifeci

19! powers, W. K.: Oglala Religion. University of Nebrasca Press, Lincoln, London, 1977, str. 45.

1% 74de babitka z matdiny strany. Babitka z otcovy strany je kh "tinsi.

' Black Elk v knize The Sacred Pipe (Brown, J., E.: The Sacred Pipe: Black Elk’s Account of the
Seven Rites of the Oglala Sioux. Norman: University of Oclahoma Press, 1953.) taktéz vysvétluje
rozdily mezi otcem a d&dem Walkh'dn Th énka.

1% Wakhén neni totéx co Wakh'an Th'dnka. Znamend spife obecny pojem a stoji v hierarchii
dileZitosti ,,niZe.*

1% Durkheim, E.: The Elementary Forms of the Religious Life. 1912. 221-223. Reprinted New York:
Free Press, 1965.
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byti. Nerodi se a neumird. MuZe dokazat mnoho vé&ci, které lidské byti nedokaze.
Lidské byti prosi wakhén byti o pomoc. 1%

Walker udava ze Wakh'dn Th'dnka je v Sestnécti osobach, ale viechny jsou
wakh'an tzn., Ze viechny jsou jedno. Svaty muZz, John Lame Deer, popisuje Velké
Mystérium nasledovng: ,,Bohové a duchové jsou odd&lené bytosti, ale viechny jsou
spojené Wakh'an Th dnka. Tézko se to chape — asi jako nejsvEt&jsi Trojice. MliZes to
vysvétlit jenom tak, Ze se vrati§ k myslence ,kruh@t v kruzich“. Duch se rozdé&li do
kamend, stromii i drobného hmyzu a svou viudypfitomnosti je vSechny udini
wakh'an. A naopak se ten nespodet véci, které vytvafeji vesmir, navraci zpatky ke
svému zdroji a spojuje se v Praotci Duchovi. ... Thunkdn - Duch kamene, Wakinyan
- Duch hromu, Tdkuskanskan — Pohybujici duch, Unktéh'i — Duch vody, vSichni jsou
wakh'dn: tajemni, GZasni, nepochopitelni, posvatni. V3ichni jsou &asti Velkého
Tajemstvi.«'"’

Slovo wakhdn se také vztahuje k popisu neznamych ¢i tajemnych véci, které
pfidly od jinych kment nebo od neindiani, nebo oznatuje véci, které byly obtizng
pochopitelné &1 vyjadfitelné. Jsou to napt. puska - mdzawakh'a (kouzelné Zelezo),
kan - Sunkawakh'dn (tajemny pes), nebo whisky - mniwakh an (svata voda).

Slovem Wichdsa"® wakhan se taktéz oznaduje lovek obdafeny silou, svaty
muZ, ten ktery ma duchovni autoritu a specifické schopnosti — byl napf. povolin
skrze vize, vede létebné obfady, umi zachazet s duchovnimi silami, dokaZe ovladat
jiné duchy ¢&i zl¢é sily. Leonard Crow Dog, Wallace Black Elk, Bill Eagle Feathes
nebo jiz zminény John Lame Deer (1903 - 1977) jsou (zdaleka ne jedinymi)
pfedstaviteli WichdasSa wakh an ve dvacétém stoleti.

Toto je tedy pfedstaveni lakotského naboZenstvi v podobg, kterou mélo jests
pied setkanim s kfestanstvim. Kfestanstvi bylo indianiim ptedkladano mnohdy
nedobrovolng a nesmlouvavé (napf. povinni dochazka do katolickych internatnich
Skol), avak s jejich niboZenstvim a pojetim sv&ta se v urgitych rysech nevylu€ovalo.

Lakotové a i jiné domorodé kmeny jsou v otdzkach viry schopni synkreze, a tak

1% powers, W. K.: Oglala Religion. University of Nebrasca Press, Lincoln, London, 1977, str. 47.
107 Erdoes, R., and John Lame Deer: Chromy jelen, Vypravéni siouxského medicinmana. Paseka,
Praha — Litomysl, 2004, str. 101, 102,
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v pribghu &asu zahrnuli kfestanstvi do svého spiritudlniho Zivota. V dne¥ni dobé se
tak prolina tradi¢ni vyznani s kfestanskymi prvky, aviak tato synkreze, jakkoli by se
nam zdéla podivna, neni piivodnim Ameridantim a jejich potomkiim na prekézku
v duchovnim Zivotd. O této problematice vSak neexistuje spolehlivd empirickd
evidence, takZe posouzeni, do jaké miry pfijali Lakotové kfestanstvi a zejména vyvoj
procesu piijimani, chybi.

Jeden z piiklada prolinani obou naboZenskych pfistupii pfedstavil v 50. letech
20. stoleti reverend Paul Steinmetz S. J., fardf v misii Svatého srdce v Pine Ridge
Village. K udivu svych nadtizenych se zatal Gi€astnit plivodnich obfadi a snaZil se
hledat shodné & spojovaci znaky mezi plivodnim a katolickym néboZenstvim.
ZaslouZil se o to, Ze se pfi m§ich zafala pouZivat Posvaina dymka a pfi obfadech
spolupracoval Steinmetz pfimo se svatymi muZi, ktefi sedéli v prvni lavici. Vysvétil
také kostel v Pine Ridge Village, ktery jako jeden z mala zohlediiuje jak symboly
lakotského nabozenstvi, tak symboly katolické.'*”

William K. Powers, ktery se sam coby badatel u€astnil mnoha obfadi,
konstatuje, Ze synkretismus pfedstavuje napf. i soucasné pojeti obfadu Tance Slunce
a déle i taktka viechny soulasné siouanské nabozenské praktiky vykazuji prvky
synkretismu. Podle Powerse se mnoho naboZenskych obfadi komercializuje, tanetni
kostymy byvaji Casto vyrobeny z komer¢nich latek. Antropologové i n&ktefi indidni

shledavaji tyto prvky neklamnymi znimkami degenerace néboZenstvi.'™®

198 To zn. Elovik.

1% Powers, W. K.: Oglala Religion. University of Nebrasca Press, Lincoln, London, 1977,
str. 115, 116.

10 Tamtéy, str. 140.
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7. WALKEROVY MYTOLOGICKE CYKLY™

Pribshy sebrané Walkerem nejsou sice piimo typickymi lakotskymi myty,''

avak z hlediska tématu, o ndmZ vypovidaji, tj. ,téma povstdni fasu,“ Casovost
a chronologie, pfedchdzeji viem ostatnim piib&hiim.

Ag byl J.R. Walker bezesporu vyznamnym sb&ratelem lakotské slovesnosti (viz.

str. 13 a 14), zde se jim budeme zabyvat zejména vzhledem k ur¢ité problemati¢nosti

mytologickych cykld, které sepsal.

b)

Nyni v n&kolika bodech shrnu jeho praci a mnohé diskutovana témata.

Né&které postavy, motivy a iépletky ve Walkerovych mytologickych cyklech
nemaji obdobu v autentickych mytech sebranych pfed nebo po Walkerovi.

Mnohé prvky jeho zpracovani lakotské mytologie vykazuji vliv evropského
mysleni:

systemati¢nost, propojenost - koheze myti a hierarchie jsou ptib&him spise
vnuceny zvn&jiku, neZ by byly jejich propriem; srov. napf. &etné personifikace
posvatnych bytosti pro Lakoty tak netypické, téZz vzijemné vztahy
a charakteristiky postav (napf. Zenské postavy maji vétSinou svérlivou
a vrtofivou povahu, coZ je zejména rys mnoha tradi¢nich evropskych piib&hi,
nikoliv viak tradi¢nich lakotskych).

Walker uZziva terminologii odvozenou z terminologie biblické - postavy nazyva
napt. ,,Posel boZi“, postavy tituluje jako Bohy, atd.

Neékteré kosmogonické cykly (napf. Stvofeni svéta) nejspi§ Walker vytvofil sam,
protoZze se nedochovaly 74dné materidly od jeho informétorti, které by zpétné
potvrzovaly pramen. ,,Walker tedy zfejmé retrospektivng dopliioval pfedchozi dé&j
a odvozoval zépletky a charaktery postav z d&je tradi¢nich vypravéni.« !

" yzhledem k tomu, %e myty sebrané Walkerem vypovidaji o vécech na podatku, zam&ms fadim
tohoto sbératele a jeho préci, stejné jako Jan F. Ullrich, na samotny po&atek kapitoly.

"2 Typické rysy tradiénich lakotskych vypravéni dile rozebiram v nasledujicich kapitolach.

3 Ulirich, J. F.: Myty Lakotii aneb Kdy3 jesté po zemi chodil Iktémi. Argo, Praha, 2002, str. 29.
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AvSak 1 pres znatnou ﬁroblematiénost Walkerovy sbirky a n&které
nezodpovézené otazky miZeme tvrdit, Ze Walker na lakotské latce stavél, coZ
potvrdila i Ella Deloria: ,,...Jist§, vangli¢tiné jsou ty povidky dale dokresleny
bélo$skym zphsobem vyjadfovéni, ale litka, zniz jsou vystaveny, je rozhodng
lakotska, to je jisté.« !

7.1. WALKEROVY MYTY!"

Samotné Walkerovy cykly jsou znatn€ rozsédhlé. Walker podrobné
zachycoval charaktery jednotlivych postav a dal¥ kulturni detaily. Primérni

116 117 Dorseyholls

literaturou k tomuto tématu jsou hlavng spisy Walkera, ~ Delorie,
a Hassricka. '
Pro vét§i srozumitelnost a grafickou pfehlednost v této €asti upoustim od

kurzivniho zvyraznéni lakotskych jmen a nézva.

M1 120

fya (kdmen) byl bez po&atku, kdysi davno nebylo nic neZ on. Jeho duch byl
Walkh an Th anka. Viude kolem panovala Hg’(Temnota). iyg byl beztvary a mekky,
ale mél v sobé velikou moc a silu, ktera spoéivala v jeho modré krvi. Vzal kus sebe
a rozprostiel jej ve tvaru velkého disku, jehoZ okraj byl v nedohlednu a za jehoZz
okrajem jiz nic nebylo. Tento disk pojmenoval Makh"d (Zemé) a vloZil do ngj

ducha.

" Ullrich, J. F.: Myity Lakoti aneb Kdyz jesté po zemi chodil Iktémi. Argo, Praha, 2002, str. 15.

15 v této kapitole rozepisuji pouze hlavni d&jové linie p¥ibshii a postav. Pro snadngj$ orientaci
a pfehlednost oznaduji myty stejné jako William K. Powers &islem, spiSe neZ nizvem (ozn. napf. M1).
Orientovat se v tomto piipad& podle ndzvii mytli by bylo zavadgjici. Walkerovy mytologické cykly
jsou totiz tak rozsahlé, Ze jeden mytus rozviji zapletku mytu zdkladniho apod. DrZim se tedy hlavni
d%i ové linie a ostatn{ zdpletky a mén& diileZité sekvence opomijim.

1S Walker J. R.: The Sun Dance and Other Ceremonies of the Oglala Division of the Teton — Dakota,
Antropological Papers of the American Museum of Natural History, vol 16, pt. 2, New York, 1917.

" Deloria, E.: Dakota Texts. Publications of the American Ethnological Society, vol. 14, 1932.

"8 Dorsey, J. O.: A Study of Siouan Cults. Eleventh Annual Report of the Burean of American
Ethnology. Washington, D. C., 1894,

" Hassrick, R. B.: The Sioux: Life and Customs of a Warrior Society. Norman: University of
Oklahoma Press, 1964.

10 Ullrich, J. F.: Myity Lakotii aneb Kdyz jesté po zemi chodil Iktémi. Argo, Praha, 2002, str. 16 ~ 20.
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Po stvofeni Zem& byl tak vyGerpany, Ze se mu oteviely Zily, vytekla z ngj
viechna krev, scvrknul se, ztvrdnul a ztratil v3echnu silu. Jeho vytékajici krev se
stala vodou na Zemi.

Sila se oddélila od vody, jelikoZ v ni nemiZe pfebyvat, stala se bytosti ve
tvaru velikdnské kopule, rozprostirajici se nad Makh™a (Zemi). Kopule se nazyvala
oblohou a jeji duch byl Ska (Energie, Sila zptisobujici pohyb).

Makh*4 (Zems) se doZadovala po Iyanovi, aby zahnal Ha' (temnotu), fya se
ale citil bezmocnym, a tak se obratili o pomoc na Sk& Ska se stal nejvy$§im
a koneénym soudcem nad vSemi vécmi. Rozhodl, Ze Makh"a bude provZdy spojena
s Iya. Ska stvofil Ap (Svétlo). Ha' byla zahnéana pod svét a nad n&j umistil Ska Ap.
V3ude zavladlo svétlo, ale nebylo teplo ani stin.

Makh™a si st8Zovala, e je studend a hola. Ska stvofil zafici disk — Wi
(Slunce) z fya, Makh*4, z &asti vod a &4st ze sebe sama. Wi umistil nad Zemi
a porudil mu, aby svitil na svét, vie zahfival a zpsoboval, aby kazda vé&c vrhala stin.

Makh™4 si viak opét st&Zovala, Ze je ji piili§ horko a tak Sk porutil, aby se
Ha’' a Ap nad svétem stfidali. Tak vznikl Ap-étu (Den) a Ha-yétu (Noc).

Tak byly stvoteny prvni &tyfi posvatné bytosti: Iya - nejstarsi po&atek vieho,
Makh“4 - matka vieho stvofeni, Sk - nejmocngjdi a Wi - natelnik. Viechny tyto
&yt bytosti predstavovaly to jeding - Wakhan Th dnka.'**

Na popud Ska si kaZda ze &y bytosti stvofila spolednika. Wi stvofil sviij
Zensky prot&sek Wi-wi (Mésic). Makh™a stvofila Ukté (Vaseri), ktera viak byla tak
nadhernd, Ze na ni Makh"a zadala Zérlit a svrhla ji do vody a tak se stala vladkyni
vod. Nehybny Sk si stvofil Th*até (Vitr), ktery m&l tu moc byt na viech mistech
najednou. fya stvofil désivou Hromovou bytost Wakiya a Ské ji naugil jak se
schovévat za mraky.

1! Pro zajimavost uvadim tuto pasaZ takté? v poetickém prekladu Petra Majera, ktery ji prekladal
pfimo z lakotStiny do &edtiny. ,,A Hybatel rozhodl, Ze budou zndmi tak, jak budou stat jeden za
druhym. Stunce bude prvni a bude Servené. Hybatel bude druhy a bude modry a Zemé bude tfeti a
zelend a Kdmen &tvity a Zluty, Pevné se vzajemng drZic — jako by byli jednim jedinym — budou duhou.
A jsouc sjednoceni, budou Nejvy$sim posvdtnym Vellpm duchem.* (Poselstvi svéta v kruhu, jaro 2004,
str, 21-23).
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fya zatouZil mit s Wakiya potomka. Wakiya snesl veliké vejce, Iya jej
oplodnil a zrodil se Ksd4 (Moudrost). Ksa byl velmi laskavy a moudry, vidy se
snazil ostatni pot&it a jednat v jejich prosp&ch. §ka se citil osamély, jeho spole¢nik
Thaté neustile nékde poletoval, a tak si stvofil dceru Woh™pé
(Mir/Zprostitedkovatel) a udinil ji prostfednikem mezi posvatnymi bytostmi a také
mezi nimi a v§emi v&cmi. Woh'pé byla nejkrasn&j§i ze v3ech stvofeni. Je bohyni
laskavosti, soucitu, pfatelstvi, krasy a S§tésti. Wohpé a Ksé, nejkrasngjsi
anejpodivngjsi ze vech bytosti, se stali spole¢niky a pfinaseli viem pot&Seni.

Ukté byla velmi pfitaZlivd, ale zla. Nendvidéla Makh™a a chtéla ji zostudit za
to, Ze ji uvrhla do vod. iya s Ukté zplodili syna, ktery mé&l zlou povahu a S$ka jej
pojmenoval fya (Z1§).'* Iya byl nenasytny, hloupy obr, vyhledaval hadky, konflikty.
Byl vladcem veskeré zloby a ne$tésti. Ukté ho tedy poslala na uzemi Makh™4, aby ji
souzil. Ks4 a Iya byli tedy nevlastnimi bratry, mali spole&ného otce Iya, ale protoZe
byl Ks4 stari, je nadfazen svému mlad$imu bratrovi.

Wakiyq se dozv&dél o vztahu svého partnera a velmi na Ukté Zarlil. Ukté i jeji
syn fya budou vzdy jeho nepfiteli.

Nebot’ se Ukté - a nikoli ,,bez nasledka“ - zamilovala do svého vlastniho syna
fyi, jeji milenec fya ji zavrhl. Ukté a fya mali potomka rozkoného, sviidného
a vychytralého. 8ka ho pojmenoval Gnagki (Démon). Ten neustile navad¥l svého
hloupého otce-bratra fyu k riznym zlym vécem, kterymi si d&lal ostudu. Gnaski
nenavidél Ks4, ale nikdy se mu nepodatilo zesm&¥nit ho. Woh"pé vii¢i nému citila

litost a snaZila se ho napravovat.'>

Woh"pé a Ksa jednou uspofadali hostinu a pozvalivna ni viechny posvainé
bytosti. Ksa nechtél zédnou z bytosti urazit, a proto se hostina konala na neutralnim
tizemi, kde nevladne nikdo znich ~ tedy pod zemi. Woh"pé pfi hosting ostatni
obsluhovala.

"2 yméno fya (Kamen) a fya (Z1y) se 1ii ve vyslovnosti, v grafické podobs viak téméf splyva.
Lakotské jméno Kamene ma na konci nosové ,.a“, zatimeo druhé jméno pouze klasické ,,a“.
13 Dvansct posvatnych bytosti, jejich vztahy a interakce zobrazuje pfiloha &. 2.
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Ska cht&l svoji dceru Woh™pé za jeji sluzby odmenit, Wohpé si viak nic
nepfala. A tak Ksa navrhl, aby $ka stvofil sluZebniky, ktefi by Posvatné bytosti pfi
hostinach obsluhovali, a Woh"pé by byla od této povinnosti usetfena.

Ska tedy vzal kus z fya a vytvofil kosti, pak vzal kus z Makh"4 a udglal t&lo.
Stvofil muZskou bytost Até (otec) a Zenskou bytost Hy" (matka). Wi do obou vloZil
teplo, Ks4 jim dal rozum a Th'até jim dal dech. Wakiya jim na pfikaz Ska dal
schopnost ochrany, zdravi a rozmnoZovani. Ské rozhodl, Ze tato stvoreni budou
pobyvat pod zemi, budou obsluhovat Posvatné bytosti a nazval je Pté Oy:aite (Bizoni
lid). Lidé dostali od 8k za ukol ¥idit se radami Ksa, ktery je naugil fe&i a Woh'pé,
jenZ je nautila lasce ke svym potomkiim a k tém, kterym slouzili. To byl po&étek
lidi.

Na popud Ska vytvafeli Ksi a Woh*pé mnoho vé&ci na zemi, kdyZ zrovna
nepobyvali pod zemi. Poméhal jim vtom Th"até, ktery stvofil kvétiny, rostliny,
plody, semena, stromy, ryby, plazy, ptiky, hmyz a ostatni zvifata. Gnaski se &asto
snazil jejich praci ni€it, a tak se stalo, Ze n&kterd zvifata maji krvelatnou povahu,
né&které rostliny maji ostny a jiné druhy hmyzu saji krev ostatnim bytostem.

Ska se slitoval nad nespokojenou Ukté a udalil ji moc stvofit vodni bytosti
podle jejiho p¥ani, aby vodstvo nebylo bez Zivota. Poradila se se svym synem fyou
aten navrhl nestviry piebyvajici ve vodé€, ale schopné i vyjit na sous. Ukté je
stvofila, byly to krvelatné pfiSery a pojmenovala je Uktéh'i. Wakiyg jim vyhlasil
oteviené nepiételstvi, bojoval s nimi kdykoliv mohl, valka trvala dlouho, ale nakonec
viechny pobil. Ziistaly po nich pouze obrovské kamenné kosti, které leZi roztrou$ené
na planich.'%*

KdyZ se zemé& zaplnila bytostmi, Ks& je v§echny pojmenoval. Tak byl stvofen
cely svét.

14 1 akotové jsou presvédeeni, Ze zkamendlé kosti prehistorickych zvifat, které se nachézeji na uzemi
Lakoti, jsou pravé kosti vyhynulych mytickych vodnich p¥i¥er Uktéh™i.
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M2

Narod pté Zil $tastné pod zemi, slouZil posvatnym bytostem a rozmnoZoval
se. Nejchopn&jsim byl Wazi. Jeho Zena jasnovidkyn& se jmenovala Kdka a méli
spolu dceru Ité (Tvar). Ité vyla povaZzovana za nejkrasn&j$i Zenu z naroda Pté.

Ska porugil Th*até, aby na sebe vzal lidskou podobu, el %it pod zem mezi lid,
aby zjistil jak se lidem dafi. Do podzemi se v¥ak dostal také Gnaski v pfestrojeni za
pohledného muZe. Thaté i Gnaski se oba zamilovali do Ité a dvofili se ji. Ité se
nakonec rozhodla pro Th*até a i pfes Gnagkiho nastrahy se Ité stala milyjici Zenou
Thraté.

Gnaski se vratil zpatky na zem a konal tam zlo, znesvafil viechna zvifata,
ktera do té doby mezi sebou Zila v harmonii. Moudry Ksa se tomu snazil zabranil, ale
neuspél. Pfi jedné z hostin se mu Wi-wi kviili tomu vysméla a on byl zahanben. Ksa
se ve smutku spoldil s Gnaskim a uzavfel s nim dohodu. Spole¢n& chtéli oklamat
Posvatné bytosti tak, Ze se proménili ve dva stejné vypadajici mladiky. Ksa byl viak
Gnadkim podveden a ztratil divéru ostatnich Posvétnych bytosti, pouze $ka a jeho
dcera Woh™pé zachovali ke Ksa svoji ndklonnost. Ob&ma podvodnikiim v§ak udélil
Sk trest a od té doby si jsou bytost moudrosti azla bytost po3etilosti navzdy
podobné.

Ksa byl opét sklieny a tentokrat jeho smutku vyuZil fya. Op&t mu navrhl
pochybnou spolupraci a potom spole¢n& klamali na hostinach ostatni. Ks4 nech4val
posednout lidi zlym duchem zvanym iktoémi (pavouk) a fya se vychloubal, Ze zlého
ducha umi zahnat. Ks4 tak zpfisoboval lidem posedlost a fya ji z nich vyhan&l. §ka
proménil Ksé v iktémiho - pavouka - a jeho jméno jiZ vice nebylo Ks4, ale Iktémi.
Vsechny Posvatné bytosti se mu smaly, a tak se rad&ji zdrzoval mezi lidmi, nebot’
jenom oni se ho béli a chovali se k nému s tctou. Iktémi lidi podvadel a klamal.

135 Ullrich, J. F.: Myty Lakotit aneb Kdyz JeSté po zemi chodil Iktémi. Argo, Praha, 2002,
str. 20, 21,
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Ité ot&hotnéla a porodila Th atému &tyféata, nebot’ jejich otec byl Posvétnou
bytosti. Po n&jaké dobg Ité znovu otéhotnéla. Svoji krasou pfedlila viechny bytosti
kromé& Woh™pé.

Wazi s Kdkou méli veliké ambice. Iktémi toho vyuzil a namluvil jim, Ze
pokud jejich dcera Ité usedne mezi posvatné bytosti, ziskaji velkou moc. Pfemluvili
Ité a uposlechli Iktémiho plan, ktery vSe intrikami zafidil tak, aby se Ité na hosting
mohla posadit vedle naCelnika Posvatnych bytosti, Wi (Slunce). Krasa Ité ho zcela
zaslepila. Tktomi zdm&meé zdrZzel Wi Zenu Wi-wi (M&sic), ktera dorazila na hostinu
pozd&ji. Kdyz uvidéla po boku svého manzela Ité, v zdrmutku si zakryla pokryvkou
tvaf. V&ichni lidé se ji smali. Th"até se nemohl divat na to, jak se jeho manZelka Ité
chovéd, ode$el zarmouceny z hostiny a svym &tyfem syniim zalernil tvafe na znameni
smutku.

Sk4 potom nad ziastnénymi vy¥kl soudy: Iktémimu $ka uréil, Ye se navidy
bude toulat po zemi bez pfatel, jeho moudrost se spoji s mazanosti a vychytralosti
a v8ichni se mu budou vysmivat, nebo se ho bat.

Taktéz Wazi a Kdka budou nav&ky pfebyvat na povrchu zemé, ale budou Zit
odlouteng. Kaka bude Zit na svét® v osaméni, dokud se nenaudi pomahat lidem,
a bude znama jako Wakika (Starad Zena, Camdéjnice). Wazia bude sdilet tentyZ
osud a bude znam jako Wazia (Carod&j). Wazia poté odeel na samy okraj svéta
a putoval po jeho obvodu, az vy3lapal stezku. Wakdka si postavila stan u pramene
teky a zmrazovala nebo zahtivala jeji pramen podle svych rozmar.

ProtoZze Wi zapomnél kvili jiné Zen& na svoji druzku Wi-wi, nebude jiz
cestovat po obloze spolu s ni. Jejich cesty se rozdéli, ve dne bude na obloze Wi
a vnoci Wi-wi, kterd bude od této doby nazyvana Hawi (No¢ni Wi). Vidy kdyZ se
na své cesté ke svému druhovi pfibliZi, zakryje si tvaf, aby na ni jiZ nikdy nemohl
pohlédnout. Doba pfiblizovani a oddalovani Hawi Slunci a jeji zakryvani tvéfe bude
mamo jako jeden mésic (Wi).

Ité byla odsouzena opustit svoji rodinu a svijj lid a odejit z podzemi na povrch
zemé&. Tam méla navZdy Zit v osaméni, jest® pfedtim v3ak pfedCasné porodi své paté

1 Ullrich, J. F.: Myty Lakotii aneb KdyZ jesté po zemi chodil Iktémi. Argo, Praha, 2002, str. 22-24. A
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dit&, které nebude vyrtstat s ni, ale s jeho otcem a bratry a nikdy nedospéje. Jako
trest dostane Ité dalsi tvaf, nejohyzdné&j¥i ze viech tvafi. Bude nazyvdna Anig Ité
(Dvaji tvan),'” bude zlou bytosti, kter4 podndcuje nesvary, hadky a zlo a zplisobuje
Zenam porodni a menstruacéni bolesti.

Anuag Ité skutetné pfedéasﬁé porodila, svého syna ale nikdy nespattila. Na
zemi si vybudovala chy$i na bfehu jezera.

Th até svoji Zenu ale nepfestal milovat, spolu se syny pro ni truchlili a Th*até
se nabidl, %e ponese trest namisto ni. Ska mu tedy dovolil, aby spolu se svymi syny
vysli na povrch zemé, pfebyvat nablizku Anug Ité a chranit ji pfed nebezpefimi.

Ské oznatil Th*atého syny za posvétng, stejn& jako byl jejich otec. Uréil je za
posly viech posvatnych bytosti. Ské je taktéZ pojmenoval. Prvorozeny bude Yata
(Sever), druhorozeny bude EyA (ZApad), tfeti syn bude zndm jako Ya'pa (Vychod)
a &tvrty Okag™a (Jih). V&ichni &tyfi viak budou dohromady tvofit jedinou bytost
nazyvanou Tob ki (Cty¥i). Paty syn nikdy nedosp&je, a proto bude vidy pobyvat
s jednim ze svych bratril. Stane se posvatnou bytosti her a veseli a jeho jméno bude
Yim (Vzdu¥ny vitr). Vichni &tyfi synové tak méli za kol jit spolu se svym otcem
na zemsky povrch a &ekat na dalsi instrukce.

M 4128

Thaté se svymi péti syny si postavili typi na zemském povrchu, pfesnd
uprostied velikého zemského kotoute. Wi na své kaZdodenni pouti po obloze vidél
pfimo do jejich stanu a nahliZel do ngj, zda je v8e v pofadku. Thaté sed4val naproti
dveHim na &estném mist8, za nim sed&l jeho nejstar$i syn Eya, po jeho levici sedsl
druhorozeny Yata, po pravici Ya'pa a Ok4g a seddval u dveli. Nejmlad$i Yim nemél
své pevné misto, mohl si sednout kam se mu zacht&lo, ale vétfinou sed& na miste
Zen hned vedle ohni§té uprostfed typi. Kazdy ze synii mé&l uréité charakteristické

Powers, W. K.: Oglala Religion. University of Nebrasca Press, Lincoln, London, 1977, str. 69-71.

127 Doslova ,, Tvéf na obou stranéch.

1% Ullrich, J. F.: Myty Lakotit aneb Kdyz jesté po zemi chodil Iktomi. Argo, Praha, 2002, str. 24, 25.
Déle také Powers, W. K.: Oglala Religion. University of Nebrasca Press, Lincoln, London, 1977,

str. 79-81.
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vlastnosti: Okaga byl laskavy a nejmladsi, nedospély ahravy Yum se nejcastéji
zdr¥oval v jeho blizkosti. Yéta byl nevrly morous, Eya bezstarostny chvéstal a Ya'pa
byl sobecky a na niem mu nezalezelo.

Jednoho dne spadla blizko jejich stanu zafici hvézda. Th"até se $el na to misto
podivat a uvidél pfekrasnou divku oble¢enou v $atech z bilé jelenice. Th até od ni
vyzvédgl, Ze je dcera Oblohy a Thaté tak poznal, Ze je to samotnd Woh'pé —
(doslova ,,Spadla hvézda.*)

Woh"pé ztistala v Th*atéové stanu a starala se o n&j i o jeho syny. Jednoho
dne se bratfi pustili do hadky. Woh'pé byla velmi krasna a kazdy z bratri si ji chtél
vzit, obzvlaté viak Okag’a. Woh™pé jim fekla, Ze se vda za toho, ktery ji udéla
nejvetsi radost. To se povedlo pravé Okagovi, ktery ji na rozdil od bratrii zahrnul
krasnymi darky. Okag™a citil u svych bratrit velikou Zarlivost na Woh™pé, ktera
k nému projevovala ndklonnost, a proto se oba milenci rozhodli, Ze odejdou bydlet
sami. Je¥t§ pred odchodem se viak Eya pokusil Woh“pé unést. Ta kdy¥ zjistila jeho
zamer, rozprostiela své Saty tak, Ze pokryly celou zemi. Eya zmrazil tyto 3aty, ale
kdyZ zjistil, Ze se vraci Okag'a, utekl. KdyZz to Oka’ga zjistil, velmi se na bratra
zlobil a ostatni bratfi se pridali na stranu Okag"y. Eya se ale stale pokoudel zmrazil
Saty Woh'pé, ale bratfi je opét svymi silami zahfivali a rozmrazovali. A je tomu tak
i dodnes, Eya se pokousi Saty rozprostiené po celé zemi zmrazit, ale nikdy to netrva
vé&n&, protoZe ostatni bratii prebiraji stfidavé vladu na poc¢asim.

Wohpé predala Th atému diilezité poselstvi. Jeho synové méli dat vzniknout
Styfem svétovym stranam. Vydali se tedy na cestu k okraji zemé, tam rozdg&lil
zemsky disk na &tyfi stejné &asti a vytydili tak svétové strany. Pfi pouti po zemském
okraji proZili mnoha dobrodruZstvi a cestu jim znepfijemiioval Sibal Iktomi, fya
proménény v tornddo, vodni pfiSery Ukteh'i a taktéZ Gnaski coby divoky bizon.

Okag"a a Woh™pé k sobé& pocitili lasku pfed odchodem na vypravu a jejich
zamilovanost je posilovala ve smutnych chvilich odloudeni. Av8ak nejstarsi z bratri,
Yata, si dé&lal jako prvorozeny na Woh'pé pfednostné nrok. Diky své zbabélosti
viak o pravo prvorozeného pfiSel a to ziskal druhy syn, Eya. Pfi navitsve
u Hromovych bytosti byl nejstate¢n&j$i. Od té doby Eya spolu s Wakiya vladnou
Zipadu (Wiy6h peyata) a také viechny obfady, které &lovék provadi, jsou spojeny
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se zdpadnim vétrem a smé&rem. Zapad je zmiiiovan nejdfive a aZ po ném nasleduje
sever, vychod ajih. Yéata zaloZil druhy smér, ale diky své zbabé&losti ho musi provzdy
sdilet s ¢arod&jem Waziou, jako Carod&jav poskok. Sever (Waziata) se stal velmi
studenym a krutym smérem. Ya'pa vytvofil smér jménem Vychod (Wiyéhiyapata)
a Okag“a smér Jih (Itékag ata).

Po dobu, co bratfi putovali svétem, pocitala Woh“pé obéhy Mé&sice od chvile,
kdy odesli. Po jejich navratu méla napocitano dvanact mé&sich a tak vznikl Rok

(Wani-yetu).

M 5129

Iktomi dél Zil na zemi a svymi kousky se pokouSel podvadét zvifata. Ta
se mu ale jen smala a neuméla se stydé&t, proto se rozhodl, Ze bude podvadst lidi. V té
dob& byli na zemi pouze Carodgj, Carodgjnice a Any’g Ité. Ta jedina se Iktémiho
bala, nebot’ ji zpiisoboval mnoho zlého.

Jednou se TIktémi objevil pfed jejim stanem v podob& mladého muZe. Vyjadfil
litost nad tim, jak se k ni doposud choval a chtél to od¢&init n&&im, co by ji udélalo
§tastnou. Dvoji tvaf odpovédéla, Ze jediné, co ji miZe udélat §tastnou, je byt opét
mezi lidmi. Iktémi se nabidl, Ze pokud mu prozradi, jak pfivést lidi na zem, udéla to
pro ni a jiZz nikdy ji nebude podvadét. Any'g Ité odpovédéla, Ze pokud by lidé
ochutnali zvifeci maso, vidéli nddhemé odévy a typi ze zvifecich kiZi, urit€ by po
tom viem zatouzZili a §li by za tim kamkoliv.

Any’g Ité sama vyrobila koZené odé&vy a sbalila je spolu s masem do baliku.
TIktémi poslal vlka s balikem do podzemi, kde ho mél pfedat silnému a odvaZnému
muZi. Vlk skute¢n€ brzy takového muZe nasel, jmenoval se Th okdhe (Prvni). Kdyz
ostatni lidé néroda Pté ochutnali maso a uvidé&li krasné od&vy, vybrali tohoto muZze
jménem Thokéhe spolu s dal§imi tfemi muzi, aby se §li na zemsky povrch podivat,
odkud to vSechno pochézi. Muzi vysli na povrch a pfisli do stanu Any'g Ité, kterd si
zakryla svoji ohyzdnou tvaf a spolu s Iktémim prevledenym za krasného mladika je
obsluhovali. Tktémi a Any'g Ité lidem namluvili, Ze oni dva jsou ve skutegnosti

% Ullrich, 1. F.; Mpyty Lakotit aneb KdyZ jesté po zemi chodil Iktémi. Argo, Praha, 2002, str. 25, 26.
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velmi stafi, pouze diky tomu, Ze jedi maso, vypadaji stile takto mlad&. Lidé kolem
uvidéli také spoustu zvéfe a na cestu dostali plno vzacny ch darii.

Pod zemi ukézal T hokahe lidem dary, ale stary nacelnik a stard Zena viechny
zrazovali od cesty na zem, nebot’ tam vanou studené vétry a zv&f se musi lovit a jeji
kiZe vydélavat, aby se z ni daly d&lat od&vy. Na&elnik jests fekl, Ze kdokoliv se vydé
na zem, nebude se moci jiZz vratit zpé&t. A tak se pouze Sest state€nych muZi se svymi
rodinami rozhodlo nésledovat Th okéheyu. Skupina se vypravila po stopach vika,
ktery na né& &ekal a vedl je jeskyni vzhiiru. Na Iktémiho pfikaz je v noci vik pfived]
na opuiténé misto bez vody a jidla a Zeny a dé&ti se rozplakaly. Objevil se Iktomi
ajenom se jim vysmal. Dvoji tvaf sp&chala, aby lidi uté&ila, ale ti kdyZz uvidé&li jeji
ohyzdnou tvéf, dali se na Gtek.

Raéno lidé nev&d&li, co maji délat a kam jit, ale potkali Waziyu a Waka'’ku a ti
je odvedli do oblasti borovic. Tam jim ukézali, jak lovit zvéf, vydélavat kiZe a z nich
vyrabét odévy a stany. A tak se Th okéhe a jeho pratelé stali prvnimi sedmi rodinami
ajejich potomci jsou Lakotové. ™*°

Jiny piib&h je piisuzovén Lakotim (& spiSe Siouxiim) a jmenuje se Na
samém potatku svéta ! Podle mého nizoru je to vsak piibdh novodoby, silnd
ovlivnény kiestanstvim. Vypravi o tom, Ze na poéatku nebylo viibec nic, jenom
Vécny duch tu poletoval a chtdl si ndkde oddechnout.®? Vecny duch si uvdomil jak
je svét pusty a dal se do dila. Natiel mésic na bilo, nalestil slunce a zavé&sil hvézdy na
oblohu. Ze dvou Zelvich krunyfii vytvofil kouli, kterou hodil do Vesmiru a tak
vznikla Zem&. KdyZ byla Zemsé osidlena rostlinami a Zivotichy, upletl z vrbového
prouti kostru, vymazal ji a vyplnil jilem, obalil ji do jemné kiiZe a stvofil nejdiive
jednoho &lovéka a potom druhého. Se svoji praci byl spokojen.'* D¢j se dale rozviji
do zépletky, protoZe obé& stvofené bytosti jsou Zeny, které dostaly do vinku od Ducha
hluku fe¢. NepomuZe ani stvofeni dvou muZi, ktefi by si Zeny méli odvést, Proto je
poZzadan NepFitel hluku, aby situaci zachranil. Str¢il své dlouhé nohy muZzim do ugi

1% Obsahova a strukturalni analyza Walkerovych myti je zpracovana do tabulky jako piiloha &. 3
:; Camus, W./ Ka-Be-Mub-Be: Vypravéni severoamerickyeh indidnit. Portal, Praha, 2003, str. 14.
Srov, Gn 1,1.
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a od té doby muZi na Zenské fedi nic nedaji. Po této udalosti se Vécny duch proménil
v orla a Zil daleko od svéta, ktery stvofil.
Tento piib&h viak nemiiZeme povaZovat za puvodni autenticky lakotsky

mytus.

Nasledujici myty nepatfi jiz mezi pfib&hy sebrané Walkerem, ale vypovidaji
o veliké potopé, konci svéta a konci cyklu. Pro pfehlednost je oznaduji pismeny.

M A'* (Potopa)

Jednou se do prérii piivalila velika povodeii a zaplavila prérie jako oceéan.
Lidé, kteHi v té dob& zemi obyvali, hledali Gto¢ist€ vysoko v hordch. Voda viak stile
stoupala, pfevalila se pfes n&, zalila zemi a pod svou vahou pohibila viechny bytosti.
Maso a kosti lidi se proménily ve velikou kaluZ krve, ktera zhoustla, ztvrdla a po
Case se proménila v &erveny dymkovy kamen.

Jedna mlad4 a krasna Zena tu potopu ale preZila. KdyZ se kolem ni valila
voda, vrhl se stfemhlav z oblohy dolii veliky orel — Wanbli Galeshka,'® preletél nad
nf tak nizko, Ze se mohla zachytit jeho nohou. Orel ji odnesl do koruny stromu
stojiciho na vysokém dGtesu. Tam porodila dvojata, chlapce a divku, jejichZ otcem
byl orel. KdyZz vody opadly, orel pomohl zené i détem sestoupit ze skdly na zem
afekl jim: ,,Stafite se velkym narodem, Lakota Oyate.“ Tato dvojéata pak vytvofila
novy kmen, silny a state¢ny. Z rudého kamene se vyrabé&ji obfadni dymky a orli pera
symbolizuji odvahu bojovnikd.

Lame Deer, lakotsky svaty muZ, na konci tohoto pfib&hu podotyka: ,.Jsme
tedy potomky orli. Jsme orli lid a to je dobré. MiZeme byt hrdi na svij pavod,
protoZe orel je nejmoudfejsi z ptakd. Je poslem Velkého ducha. Je to velky bojovnik.

%3 Srov. Gn 1,3-29.

134 powers, W. K.: Oglala Religion. University of Nebrasca Press, Lincoln, London, 1977,

str. 84, 85.

Erdoes, R., John (Fire) Lame Deer: Chromy jelen, Vypravéni siouxského medicinmana. Paseka, Praha
- Litomy3l, 2004, str. 218, 219.

135 { akotské pojmenovani Wanbli Galeshka se do anglittiny preklada jako ,,Spotted Eagle, aviak
desky ndzev neni &asto uZivany ,,skvrnity orel“, ale ,,orel volavy.*

(http://www.bohemica.com/czechonline/dictionary/biodict/birds. htm) [2005-07-15]
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Proto jsme se vZdy zdobili orlim perem a délame to dodnes. To fHkém ja, Chromy

jelen «136

M B™" (Konec svéta)

Indianska Zena sedi v mé&si¢nim svétle a vyrabi vySivku z urzonich ostni.
Vedle ni se vaii v kotli byliny (&i polévka). KdyZ zanechd vy$ivéani, aby zamichala
bylinami v kotli, jeji pes zase celou vy$ivku pafe. Jak rychle Zena $ije, tak rychle pes
pafe. Pokud n&kdy vysivku dokondi, tak ve chvili, kdy pfiSije posledni osten, zanikne
svét.

M C"# (Konec cyklu)

Na zagatku cyklu se na zdpadé postavil bizon, aby svym t&lem zadrZoval
pfivaly vod. KaZdy rok ztréci chlup a kazdy v&k jednu nohu. AZ pfijde o viechny
chlupy a o vSechny nohy, voda se rozlije a cely kruh se uzavie. Indiani v&fi tomu, Ze
v soucasné dobg stoji bizon na jedné noze a je téméf lysy.

13 Moraveova, M., Nové, M.: O muzi ktery Sel za Sluncem, Myty a legendy severoamerickych
Indidnt, Argo, 1996, str. 78.

37 powers, W. K.: Oglala Religion, University of Nebrasca Press, Lincoln, London, 1977, str. 85.
Moraveova, M., Nova, M.: O muzi ktery $el za Sluncem, Myty a legendy severoamerickych India.
Argo, Praha, 1996, str. 335.

138 Powers, W. K..: Oglala Religion. University of Nebrasca Press, Lincoln, London, 1977, str. 85.
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8. LAKOTSKE MYTY

Lakotové sva vypravéni d&li na dva zakladni typy: ohy kakq a wichodyake.

' Doslovny pteklad ohykakq zni: ,,néco, co je staré a pochézi od pfedki“. Buechel tyto

pfib&hy definuje jako pfib&hy, myty, baje. M4 také pfesna pravidla pro vypravéni —
muiZe se vypravét pouze v zimnim obdobi a po zdpadu Slunce.

Druhym typem jsou ,pfibshy 1lidi“ - tedy legendy, povésti, piib&hy
z valetnych vyprav a b&Zného Zivota, které se staly lidem v historickém &ase. ,Je
zajimavé, Ze i kdyz Oglalové vi, Ze ohykakq popisuji neuvétitelné ptibéhy a d&je dob
davno minulych, necht&ji si pfipustit, Ze by tyto pi¥ib&hy nebyly pravdivé. Rozdil
mezi ohykakg a wicooyake neni tedy v tom, co je baje a co skutedné pravda. Spise by
se dalo Fici, Ze ohykakq popisuji pfibéhy z nadpfirozeného svéta a wicodyake pfib&hy
ze Yivota lidi. <!

Vypravéni mytu ma svd ur€itd pravidla. Ve zafina uZ polatednim
ptemlouvanim n&kterého dédetka, aby vypravél. On oponuje, Ze uZ to nebude
vypravét, vzdyt to ély§eli uz tolikrat, ale nakonec se vzdy rad necha pfemlouvat
a potom zac¢ne vypravéni, Neni to viak klasické vypravéni, ale spife pfedstaveni, ve
kterém vypravé¢ méni hlasy, vklada do pfib&hu své nejlepsi vypravécské umeni,
emoce, vcituje se do pfib&hu. Zpétnou vazbou jsou mu reakce publika, posluchaci
piib&h proZivaji, spontannd vykfikuji a nechavaji se vtdhnout do dé&je. Dovednost
vhodné a mistrné pouZivat slova, mimiku, intonaci, zmé&ny hlasu riiznych postav, to
vie bylo velmi cenéno a samotni vypravédi, pokud byli skutetné dobii, méli prestiz
a respekt ve spolegenstvi. '

Lakotské myfy jsou struné a miZeme fici i pon&kud ,,syrové“ v porovnanim
s piib&hy, které jsme zvykli slychavat (napf. pohadky). Postavy ani prostfedi neni
podrobné& vykresleno, zvyraznény jsou pouze takové vlastnosti, které jsou nezbytné
ﬁumé pro dg&j. ,, TéZ d&ova zapletka i jeji ramec byvaji nekomplikované a linearni.
Neziidka se objevuji mimé rozpory v ¢ase, logice nebo detailu vypravéni, posluchaci
je v¥ak obvykle pfijimaji jako vyprav&&skou konvenci k podpote d&je.<**® Vatsina

' powers, W. K.: Oglala Religion. University of Nebrasca Press, Lincoln, London, 1977, str. 83.
O Ullrich, J. F.: Myty Lakotii aneb KdyZ jesté po zemi chodil Iktomi. Argo, Praha, 2002, str. 32.
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piib&hii postrada jasny zavér & ponaudeni, a tak je mnohdy t&zké pro Evropského
postuchace rozeznat konec, mnoho piib&hi vyzniva ,do prazdna.“

Jednotné verze myti neexistuji, proto kazdy vyprav&l vloZi do mytu néco
svého, naopak néco muZe vynechat, aviak hlavni d&ova linie ztistdva vétSinou
nezménéna. Napf. u mytu Iktémi v lebce'! vypravé¢ zmitiuje ti moZnosti, jak mohl
pfib&h dopadnout.

Specifickym a zfejmé jednim z nejstar§ich rysd mytu u severoamerickych
indidnti je $ibal, u Lakotli Iktémi, ktery svym negativnim pfikladem a védomym
prekralovanim norem upeviiuje zakladni etickd a spoletenska pravidla. Sibalem,
konkrétngji jeho roli a funkci v mytu, se zabyvam v nasledujici kapitole.

8. 1. SIBAL

Pfibéhy, ve kterych vystupuje $ibal, jsou nejarchaisti§t&j$im rysem myth
severoamerickych indidnt. Sibal se vyskytuje vriznych podobach, lidskych
a zvifecich. ,.Sibal je sim o sob& &asto identifikovan se specifickymi zvifaty, jako je
havran, kojot, zajic, pavouk, ale tato zvifata jsou pouze druhotn& srovnivana
s konkrétnimi zvifaty. V zékladu pfedstavuje ne pfimo definovanou formu.<!*
Miizeme se domnivat, Ze §ibal je zfejmé& nejstar$i mytickou postavou vitbec. Paul
Radin, antropolog severoamerickych indiant, ve své monografii vénované $ibalovi
zmitiuje néasledujici fakta: ,,To, na co se musime zamgfit jako na nejran&jsi
anejarchaistiCtéj$i formu, kterou nalézéme mezi severoamerickymi indiany,
trickster, je v jednom a tom samém &ase stvofitel a zdroveii niditel, ten, kdo dava i
bere, ten, ktery podvadi ostatni, a ten, ktery je vzdy podveden sam sebou.“!*® Dale
autor Sibala charakterizuje: ,,Sibal védom& o nic neusiluje. Celou dobu ho jeho
nutkani a popudy, nad kterymi nema moc, nuti jednat tak, jak jedna. Nevi nic o dobru
a zlu, a pfesto je zodpovédny za oboje. Nema Z4adné hodnoty, jak morélni, tak

“I Ullrich, J. F.: Myty Lakotii aneb Kdys jesté po zemi chodil Iktomi. Argo, Praha, 2002, str. 84.

2 Radin, P.: The Trickster. A Study in American Indian Mythology, Schodkem Books Inc., New
York, 1972, str. XXIIL.

3 Tamtéz, str. XXIII.
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socidlni, a je vydan na milost svym vadnim a choutkdm,; pfesto viak se tyto hodnoty
skrze jeho jednéni ozfejmuji a uvadaji v platnost.“'**

Sibal Lakotti se jmenuje Iktémi (Unktomee, Iktd). T piesto, Ze doslovny
pieklad jeho jména zni ,pavouk®, vyskytuje se vlidské podob& Jeho spojeni
s pavoukem je vyklddano n&kolika moZnymi verzemi. Né&ktefi Lakotové se
domnivaji, Ze je to kvali tomu, Ze Iktomi ma vét§inou hodn& d&ti — stejné jako
pavouk. N&kteti uvadgji, Ze je pavouku v néem podobny — a to svymi koncetinami.
Podle Walkerovych mytologickych cykla'®® byl Iktémi pivodné posvéatnou bytosti
jménem Ksa, ktery z rozmaru zptisoboval posedlost lidi zlym duchem zvanym iktomi
(pavouk). Za trest se zngj stal pavouk a jiz vice nebyl oslovovan Ksa, ale Iktomi.
Posvatné bytosti se mu smaly, a proto se od té doby rad&ji zdrzoval mezi lidmi, ktefi
z n&j méli respekt a davali mu dary, aby se vykoupili z jeho moci, jelikoZ je neustile
podvadél.

Iktomi nikdy nevystupuje v roli kulturniho hrdiny (na rozdil od $ibala jinych
domorodych kment), naopak mu $kodi. Je to ro$tdk a pokud n&kdy vykona dobry
skutek, je to pouze pro vlastni potfebu a prospéch. Lakota Stary kiii fekl Wolkerovi

o Iktémim toto:

»Iktomi je malého vzristu. Ma t&lo jako tlusty ovdd,
ale nohy a paZe tenké jako pavouk, pFitom jeho chodidla a
ruce jsou lidské. Umi mluvit Feci vSech lidi, zvifat a v§eho,
co Zije, miuvi i s rostlinami a kameny. KaZdého se snazi
oklamat. Je slaby, a proto musi véci ziskdvat Sibalskymi
kousky. Prateli se s velkym Zlym duchem, ale také ho casto

osidi, “146

' Radin, P.: Mytus o Sibalovi. Dobra 2005, str. 20, 21.
5 Ullrich, J. F.: Myty Lakotii aneb Kdyz jesté po zemi chodil Iktémi. Argo, Praha, 2002, str. 21,
16 Tamtéz, str. 38.
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Pro vytvofeni jasné pfedstavy o Sibalovi zde uvadim mytus z Ullrichovy
knihy, ktery je vystiZnou charakteristikou Iktémiho. Pfib&h se jmenuje Co se fika o

Tktomim: 1’

. Rikd se, Ze at byl Iktomi imkoli a at se choval jakkoli, byl
prvni bytosti na svété, jez méla mysl.

Neékteri lidé si mysli, Ze Iktomi byl opice, jinl mysli, Ze
byl prvnim clovékem. Proto se véFi, Ze pojmenoval viechny
véci, které se nachadzeji na zemi.

Dal jméno také viem bytostem, jeZz se po zemi
pohybuji. Veérime, Ze byl prvnim, kdo miuvil takovou reci,
Jjakou se vyjadfujeme my.

VéFime, Ze Iktomi zpiisobil podivnost nékterych zvifat
a také stvoFil v§echny sladké plody. A taky kdyz rekl, Ze bude
existovat néjakd véc, vzdy se tak stalo.

Uz velmi ddvno také pojmenoval viechny véci
v lidském téle. A viechny ty véci vykondvaji pfesné to, co jim
urcil.

Kdysi byval Iktomi pFibuznym vSech druhii zvifat a ta
se pry Fidila jeho prikazy. Kdy? Fekl: "To i ono udélas a
takovéto véci budes jist,” zvife to splnilo, i kdyby s tim
nesouhlasilo. ProtoZe kdyz néco Fekl, muselo se to udélat.

Jako prval ochutnal véci, které se dayji jist, a ty, které
odmitl jist, jsou dnes pro lovéka Skodlivé. Nebo je vyzvraci,

Iktomi se pratelil se vSemi stvoFenimi, at uZ byla
Jjakdkoli. Umél dokonce hovofit s vécmi, které nemohou
miuvit.

Tktomi délal samé legracni a pFitom zlé véci, nikdy se
mu nedalo véFit, protoZe byl velmi uskocny. KaZdého dokdzal
oklamat. A kdyz chtél, byl jako dité a taky tak miuvil.

A kdyZ ho nékde nékdo potka, nevidf ho. Ale dFitve,
kdy? jesté lidé byli dost ostraziti, nékdy ho spatfili, a diky
tomu jsou jeho skutky zndmé. Nezname ty lidi, kteit ho vidéli,
ale tém pFibéhiim vérime. «

7 Ullrich, J. F.: Myity Lakoti; aneb Kdys jesté po zemi chodil Iktom., Argo, Praha, 2002, str. 103.
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Pokud se hloubdji zamé&fime na tento piib&h, musime si poviimnout
Sibalovych ambivalentnich rysti. Na zafatku se o ném dozvidame, Ze byl prvni
bytosti na svétg, kterd méla mysl, dale pojmenoval viechny vé&ci a bytosti, jako prvni
miuvil takovou fe&i, jakou mluvi ostatni lidé, stvofil viechny plody i jiné v&ci. Daval
piikazy lidem a zvifatim, co budou jist a co budou délat. Oproti tomu dé&lal samé
negativni a z1¢ vé&ci, nikdy se mu nedalo v&fit, klamal, byl uskoény a mluvil jako dit&.
TakZe Iktomi, i kdyZ m4 nemalé zasluhy na chodu svéta, je podvodnik, pfed kterym
by se mé&li mit v¥ichni na pozoru, je nevyzpytatelny. V lakotském $ibalovi se snoubi
Zlo i dobro (tedy brano z naseho pohledu) a tvoii neodmyslitelnou souast mytu.

Sibalovy skutky maji za tikol pobavit, ale také upeviiuji spoledenské normy,
protoZe obsahuji prvky etiky. DileZité je, Ze TIktémi vzdy piekraduje ta nepiisndjsi
spoleenskd a moralni tabu, jedna amoralné. Neni mu cizi napt. incest, kanibalismus,
m4 piibuzenské silatky (napf. se svoji tchyni), otevien& natikd, place, nuti lidi jist
vlastni vykaly apod. Dé&la zkratka vSechno to, co je pro Lakoty nepfijatelné. Ve
vypravénich se neSetfi na otevienych popisech sexudlnich akti, obscénnostech,
intimnich scénach atd. Je patrné, Ze Iktémi je posedly sexem a necha se jim ovladat,
a to nejenom v souvislosti s lidmi, ale také se zvifaty. Jak zmifiuje i Paul Radin'*®,
jednim z dileZity ch aspektii Iktdmiho vzezfeni je jeho enormné veliky penis a dlouha
stfeva.

Dal&im dilezitym prvkem je Iktémiho mluva. Iktomi mluvi ,jako malé dit&“,
vynechava zamérné& koncovky, poruSuje slovosled a mluvi v holych vétach. Jan F.
Ullrich uvadi zajimavost, Ze jméno Ikt6 dalo v lakot§ting zaklad slovu ,witko*“ —
blaznivy, §ileny, pomateny.

V nékterych pfib&zich Iktémi zahyne, nebo je zabit, v jinych putuje nezndmo
kam. Mytus Iktdmiho §vagr'®® doklad4, jak je Iktomi za 3patné chovéni potrestdn
svym $vagrem. Iktomi je zabit nad ohni§tém koufem a jeho srdce je ususeno,

roztlu€eno na pradek a rozpréSeno. Z tohoto ,léku“ se zrodi novi lidé a zaplni tak

'8 Radin, P.: The Trickster. A study in American Indian Mythology, Schocken Books Inc., New York,
1972, str. 165.
9 Ullrich, J. F.: Myty Lakots: aneb Kdys jesté po zemi chodil Iktémi. Argo, Praha, 2002, str. 195.
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zemi, jejiz obyvatelstvo Iktémi vyvrazdil. Sibalova smrt je tudiZ n&kdy i prosp&sna
pro lidstvo.

8.2. MYTY O SIBALOVI

Na zal4tku kazdého mytického vypravéni nas vypravé odkazuje do mytické
doby. V lakotském mytu se vydavame do doby, ,kdyZ je$t® po zemi chodil
Iktomi,“*® do mytického &asu. Je tomu tak stejné jako u nalich slovanskych
pohadek, které zadinaji slovy: ,Bylo nebylo,” &i ,,Za devatero horami a fekami®
apod. Vé&tsina lakotskych piib&hi zalind Gslovim: Darebdk Iktomi zase jednou jen
tak nékam potuloval, Iktémi zase jednou nékam Sel, Iktomi se zase jednou jen tak
potloukal, Kdysi hodné davno el 1ktd na lov, Jednou se pry Iktémi zase toulal jen tak
bez cile, atd. MiZeme si pov§imnout, Ze uz ze samotného zafitku mytu je nam
Iktomi pfedstaven jako pobuda, ktery se jenom potuluje, aniz by délal néco
smysluplného. Jasné je zde apelovano na neuZitelnost jeho chovéni. V né&kolika
mytech' je dokonce Iktomi nazyvén ,, zloFdd“, ,, budizknidemu “ nebo ,,darebdk "

Dal§im vyraznym jevem je fakt, Ze Iktomiho jméno je vmytu Casto
zkracovano na Ikt6, coZ oznaduje aZ pohrdéni.

Dilezity prvek v lakotské etice tvofi bonton vzijemného oslovovani.
Lakotové maji vypracovany velmi sloZity pfibuzensky systém a i v mytu se dbéd na
 to, aby se fadn& oslovovalo pfibuzenskymi terminy podle slufnosti. A proto¥e Ikt6mi
zdm&mé& nemluvi tak, jak se slui, posluchal uz miZe pfedem poznat, Ze se jednd
o Iktomiho, jelikoZ svoji mluvou porusuje pravidla oslovovacich zvyklosti.

TaktéZ bychom se méli zaméfit na skute¢nost, ze v mytu Iktémi zcela
oteviend mluvi o eticky nepfijatelnych vécech. Myty jsou pIné popisi Tktomiho
sexualnich sceén, a to jak s lidmi, tak i se zvifaty. Av¥ak tento fakt vlastng odlehCuje
jindy tak seribzni a eticky jasn& vymezené situace. Tktomi mluvi a d&lad véci,
okterych se jindy oteviené nemluvi, které jsou tabu z hlediska spolegenského
a moralniho. Jeho piib&hy tak poméhaji uvolnit nap&ti, do kterého se hlavné mladi

150Ullrmh, J. F.: Myty Lakotii aneb KdyZ je$té po zemi chodil Iktémi. Argo, Praha, 2002, str. 272.
! napt. Jak Iktémi tandil s vodopadem, Jak Iktomi zabil srniho hocha,
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lidé mohli diky pisnym spoleenskym pravidlim dostat. Sibalské piibshy tak
muzeme chapat jako psychologicky terapeuticky prostfedek.

Ve vétSing pfipadh neni na konci piib&hu Zadné ponauleni, je pouze na
posluchadi co si pro sebe vezme. Posluchaci ¢i Etenafi, ktery neni na takovy konec
zvykly, se miiZe zdat, Ze pfibéh vyznél ,,do prazdna“ a nemé Zadnou pointu. Vyjimku

2ha jehoz konci nalezneme nasledujici

tvofi napt. pfib&h Prostdckova moudrost,
ponauteni: ,Je vidy lepsi Zt pro %ivé, ne? zemiit pro mrtvé.“!** MuaZeme se viak
domnivat, Ze ponauceni mohlo byt do pfib&hu pfidano dodatecng, moZna pod vlivem
kfestanské moralky. TaktéZ v bajce Jak se pes pomstil'** nalezneme pouceni na
zavér, které je prb lakotskd vypravéni netypické. Zavéreénym ponauCenim tak byl
smysl celého piib&hu prevracen. V né&kterych piib&zich miZeme také najit
konstatovani a lehké zhodnoceni §ibalova chovani napf.: ,Tentokrat to Iktd
ptehnal “'>* Piibshy obvykle kondi vétou ,,Hehqyela owihgke“ — A to je viechno.“
V nékterych mytech Iktomi zemfe, v jinych pfed koncem obZivne, kaZdopadng
muZeme konstatovat, Ze Iktémi se smrtelnosti moc nezabyva, na konci kazdého

pfib&hu opét putuje nezndmo kam, jak tomu ostatné bylo i na za&atku.

Iktomiho jednani miizeme rozdglit do n&kolika kategorii, podle vypovédi,
které v mytech nachazime. Jednu kategorii je moZné definovat jako urfovani
spoletenskych norem, dalsi je oblasti vztahti Iktomiho a ostatnich bytosti, hlavng
zvifat a posledni oblastni jsou Iktémiho vztahy s mytickymi bytostmi. KaZdou
kategorii nyni rozeberu postupng a detailngji.

8. 2. 1. Oblast socidlnich vztahii — vztahy s lidmi

Jak jiZz bylo fe€eno, Iktdmi poruSuje ta nejpfisn&jdi spoledenska tabu. Jeho
jednani je nejen spolefensky netmnosné, ale také amoralni. Spatné vychovani
naznaduje jiz svoji mluvou, ktera nerespektuje zab&hnuty bonton.

152 McLaughlin, M.: Myths and Legends of The Sioux. Thumbleweed Press, 1974, str. 51.

13 Tamtéy,, str. 51.

' Ullrich, J. F.: Myty Lakotii aneb KdyZ jesté po zemi chodil Iktémi. Atgo, Praha, 2002, str. 120.
135 Tamtéz, str. 50.
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1kt6mi si vezme za manelku svoji tchyni,'*® co¥ je ve spoletnosti, kde zef na
tchyni nesmé&l ani pohlédnout zo&i do o¢i, skute¢n® nemyslitelny pfestupek.
A v incestnich vztazich si obzvlasté libuje, Istivé napf. pojme za manZelku svoji
dceru.’®” Povede se mu to tak, Ze vynalézavé finguje smrt, aby se pozd&ji ohlésil
v tdbofe jako napadnik a uchaze¢ o ruku své dcery. Po svatb& je v¥ak prozrazen
Zlutymi stehny, které poznd jeho byvald manZelka. Ta mu jako odplatu ve zlosti
zpieraZi kosti.

Tktomi v8ak zachdzi jeste dale. Nabidne se, Ze pohlidd Zenam déti, ale jen co
odejdou, d&ti zabije, jejich télitka uvafi v kotliku a hlavicky nastrazi zpatky do
postylek. Zenam pozd&ji namluvi, %e d&ti jestd spi a on zatim ulovil n&co k snddku.
Predlozi tak 7endm k jidlu jejich viastni d&ti.**®

Kromé Iktomiho zasahovani do rodinnych Zivotd lidi, urluje také svym
negativnim piikladem, jaké plody je mozZné jist a jaké ne, véetn€ disledkd, které toto
159 se pta rivzny ch plodin (artyoku,

divokych ruzi, Eervenych bobuli) na jejich jména a i pfestoZe ho rostliny varuji, jaké

pojidani zptisobuje. V mytu Iktémi a lesni plody

bude mit po jejich poZiti potiZe, Iktémi je pfesto zkoudi jist. Musi se pak potykat
s nadymanim, bolesti bficha, sv&d&nim fiti a prijmem, coZ mu zplsobuje dalsi
nepifjemnosti. Nakonec si omylem vytdhne z fiti stfeva, jatra, ledviny a plat tuku,
které pouzije na vyrobu riznych praktickych v&ci pro svoji potfebu. Nez skonci
pfibéh, stihne jeit& Tktémi sexudln& obcovat se zajicem, porodit zaje¢i mlade a ve
snaze se zajicovi pomstit, zneistit sim sebe vlastnimi vykaly. Jakkoliv Sokujici se
ndm maZe piib&h zdat, definuje mnohé praktické navyky pro b&Zny spolefensky
Zivot. Z ptib&hu se tak miizeme dozv&dét, které plody nejsou vhodné k jidlu a jaké
piiznaky se objevi po jejich poZiti, Ze sexudlni styky se zvifaty jsou zakdzané a taktéz
co zpusobuje neuposlechnuti varovani.

TIktémi se setkava s lidmi a jeho jedinym cilem je napAlit je a obalamutit. Rad
pouziva pretvarku, pievieky, ale také se &asto chova ubliZen&, nafika a vzbuzuje tak

soucit u ostatnich, Ti mu radi v dobré snaze pomohou, ale jsou vzdy napéleni.

SUllrich, J. F.: Myty Lakotii aneb Kdy? jesté po zemi chodil Iktomi. Argo, Praha, 2002, str. 43.
BT Tamté, str. 47.
18 Tamtéz, str. 88.
1% Tamtéy, str. 66.
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V koneéném duisledku je to viak pouze a jenom Iktomi, ktery je findlné€ napélen
anékdy i potrestan.

V mytu Iktémiho ¥vagr'® dokonce Iktémi zabije vSechny lidi v dané oblasti,
usetii pouze svoji manZelku, kterou ale trapf a neustéle ji podezira z nevéry.

Obcas se také stane, Ze je Iktomi piizvan jako radce. Dgje se tak napf. v mytu
Spoutané déti.'! Lidé si nevddi rady s problémem a proto se rozhodnou pozvat
Tktomiho (v tomto pramenu nazyvaného Unktomi), nebot’ ,je dobry soudce a bude
védét.“ Lidé o ném v&di, Ze je stile hladovy a proto mu pfipravi hostinu. Jen co
Iktomi prijde, otevie sva Zluta tsta’s? a viechno jidlo sni. Poté d4 lidem radu, ktera
jim v§ak nefika nic nového, ani neobjasiiuje problém, ale pouze opakuje to, co jim je
jiz znamo. A tak se Iktdmimu podafi opét lidi napalit, jak je tomu ostatnd témef
vzdy.

TaktéZ v mytu Dobry sttelec'® je Iktomi pFizvan, aby lidem poradil, jak zabit
kladného hrdinu Dobrého stfelce. Iktomi pro n€ho zlomysIng zvoli bolestivé mudeni
- aby mu odfezavali kousky masa z t&la, dokud nezemfe. Tato praktika viak smrt
hrdiny nezpiisobi a tak jsou lidé Iktomim opét napaleni. Pfib&h vSak konéi $patng
hlavn& pro Iktomohi, ktery je posléze vystaven stejnému trestu, jaky navrhoval pro
Dobrého stfelce, a timto zplisobem je Hromovymi bytostmi zabit. CoZz mu vibec
nebrani v tom, aby v jiném piib&hu opé&t n&co provadél, i kdyby ho to mélo stat Zivot.

Julian Rice taktéZ uvadi verzi mytu Jeleni Zena od informatora jménem Eagle
Hawk,'® kdy otec mladého muZe varuje a navrhuje zeptat se na urditou hledanou vic
Tktémiho. Iktomi v8ak odpovi, Ze nevi, a tak mladému muZi neuleh¢i cestu v hledani.

Pouze v ndkolika malo piipadech mluvi Iktémi pravdu.'®® Lidé mu ale stejnd
neveéf.

Pribéh, ktery je zfejm$ mladsi, ukazuje Sibala v jiné roli, neZ jsme zvykli.
Pribéh vypravi o tom, jak Iktémi varuje riizné kmeny p¥ed piichodem wasicu —

Ulirich, J. F.: Myty Lakotii aneb KdyZ jesté po zemi chodil Iktomi. Argo, Praha, 2002, str. 193.

1! McLanghlin, M.: Myths and Legends of The Sioux. Thumbleweed Press, 1974, str. 56.

162 Srov. Zibalova Zluté stehna v: Ullrich, J. F.: Myty Lakoti aneb KdyZ jesté po zemi chodil Iktomi.
Argo, Praha, 2002, str. 47.

163 Ullrich, J. F.: Myty Lakoti; aneb Kdy# jesté po zemi chodil Iktémi. Argo, Praha, 2002, str. 171.

14 Rice, J.: Deer Women and Elk Men. Albuquerque, University of New Mwxico Press, 1992, str. 39.
15 Tamtéz, str. 147, 242.
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bilych 1idi."®® V Tktémiho jednani je znét posvatnost a podle toho se k nému nécelnici
riiznych kmenti chovaji. Iktémi navitivil Lakoty, Arapahy, Vrani Indidny, So¥ony,
kmen Palanti a pak se vratil zpét k Lakotim. VSem zvéstoval, Ze pfichazi &lovék
s bilyma dlouhyma nohama a popisoval jeho vlastnosti: Bude se ostatni snaZit
ovladnout, bude jim lhat, protoZe nedokaZe mluvit pravdu. Pfinese &tyfi véci —
nemoc, nendavist, zaujatost a krutost. Iktomi ostatni nabada, aby zustali pevni jako
skila. Tento pfib&h zfejmé& vznikl zpétné jako reakce na pfichod dobyvatelt
a pistshovalct. Sibal zde vystupuje jiz nikoliv vroli pletichafe, ale spise v roli
posvatného proroka.

8. 2. 2. Vztahy se zvilaty

Na zatatku je tfeba zminit, Ze v mytech zvifeci a lidské postavy splyvaji.
Zvitata se chovaji jako lidé, nékdy bydli ve stejnych obydlich & taborech, mluvi,
a taktéZ miiZeme pozorovat jev, kdy si Elovek miiZe vzit za manZela (manZelku) zvife

167 v mytologii se tak zvifeci a lidsky sv&t propojuje a prolind. Dobrym

¢i naopak.
piikladem je mytus Spadld hvdzda,'® kde vystupuje stary muz — skfivan, takté?
v ptibshu Orli hoch'®® vystupuje postava ,malinkatého muzitka, ktery byl pry
skfivan.“

Iktomimu nedéla problém sexudlng Zit jak s lidmi, tak se zvifaty. O tomto
faktu jsme se presvaddili jiz dfive.'™ Pokud si uvédomime, e Iktémi ndkdy
vystupuje jako lidska postava, jindy v3ak je pfirovnavan spiSe k pavouku, nepiekvapi
nas, Ze Tktomi je schopen ménit lidskou a zvifeci podobu. Nékdy miize byt jeho

mn

pfeména tak redlnd, napt. kdyZ se promeéni v jelena ", Ze do n& jelen zAm&mé narazi

(ptitemzZ neZ se jelenovi podafi do Tktémiho narazit, ten se naschval schova za strom

166 Moraveova, M., Nova, M.: O muXi ktery ¥l za Sluncem, Myty a legendy severoamerickych
Indianid. Argo, Praha, 1996, str. 322-329.

17 McLaughlin, M.: Myths and Legends of The Sioux. Thumbleweed Press, 1974, str. 34.

'8 Ullrich, J. F.: Myty Lakotii aneb Kdys jesté po zemi chodil Iktomi. Argo, Praha, 2002,

str. 152, 159.

1% Tamté, str. 199.

' Tamtéy, str. 69.

' Tamté, str. 61.
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a jelen narazi do stromu). Jindy promé&nu ve zvife pouze ptedstira, kdyZ se schova do
dutého stromu a hraje myvala.'”” Podati se mu tak napalit dv& Zeny, které se ho snai
z dutého stromu vylakat a ulovit ho. Tento piib&h Caste¢n& zachycuje i nasledujici
mytus, ktery dokonale vykresluje Iktomiho zlomyslnou povahu a vynalézavost,
zaroveii v§ak ukazuje na humornou stranku, kterd je zastoupena témé&f ve vSech
vypravénich. Tktémiho chovani je tak na jedné stran® amoralni a zlomysiné, na strané
druhé viak velmi veselé a komické.

V jednom piibshu'” se stihne Iktémi proménit v jelena a kdyZ ho to prestane
bavit, svoji jeleni podobu Istivé pfehodi na kolemjdouciho muZe. Pozdé&ji zvédavé
stréi hlavu do prazdné bizoni lebky, kde potadaji mysi tanec, ale nemiiZe ji z hlavy
sundat. S bizoni lebkou na hlavé a diky $patné orientaci spadne do vody a pfi plavb&
nabada lidi, aby ho olizali, nebot’ kdo to udé&ld, bude dlouho Zit. Lidé mu uvéfi
a vdichni ho olizuji, aZ na jednu starou Zenu, ktera prokoukne Iktémiho lest a tak
dlouho do ngj ve zlosti busi holi, aZ bizoni lebku rozbije. Iktomi pak sta¢i odchytit
orlosupa a posadit se mu na zada, ale nelibi se mu, jak pachne orlosupova hlava,
a reptd, proto ho orlosup shodi dolii, ndhodou do kmene dutého stromu. Tam Tktémi
finguje myvala a nabadé dvé Zeny, jak hd lapit. Zeny jsou diivéfivé a ucpou diry ve
stromu $aty a pokryvkami podle Iktémiho instrukci, ten vSak v nestfezené chvili
jejich Saty a pokryvky pokali. A protoZe Iktomimu taskafice nestati, pfemluvi
dédecka balvana, aby spolu zavodili, ale balvan ho zavali aZ po pas. Iktomi nafika
o pomoc, ale nikdo ze zvifat mu nechce pomoci, pouze lelek se nad nim ustrme
arozbije balvan. Pak Iktémi opét putuje po sv&té arozhodne se zavodit v tanci
s vodopadem. Tanéi tak mnoho dni, aZ vy¢erpanim spadne do proudu a vodopad ho
unasi neznamo kam.

Motiv Iktémiho hlavy v lebce se objevuje nékolikrat, stejné tak jako kdyz
chee Iktomi vyjist moze&ek z hlavy Sméiho hocha,'™ kterého predtim zabil.'”® Strei

2 Ulirich, J. F.: Myty Lakotii aneb Kdys jesté po zemi chodil Iktémi. Argo, Praha, 2002, str 63.
' Tamtéz, str. 61.
1" S hoch je typickym prikladem splyvéni zvikeci a lidské bytosti. V mytu se o ném mluvi jako o
hochovi, ktery na za&atku pfib&hu sedi s lukem a ¥ipy, pozd&ji, kdyZ ho Iktémi zabije, odpovida jeho
popis spife zvifeti, v&etng& jeho sméi hlavy, kterou pak Iktomi nosi na své vlastni hlav€ a je tak
vaZovan za srnce.
7 Ullrich, J. F.: Myty Lakotii aneb KdyZ jesté po zemi chodil Iktémi. Argo, Praha, 2002, str. 75.
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svoji hlavu do hlavy sm¢i, ale uZ ji nemuZe vyndat. Lidé ho pak povaZzuji za srnce
a pronasleduji ho ve vodg, kde neni vidét jeho lidskeé télo.

Iktémi se &asto vozi na leticich ptacich, ale éasto je také rozzlobi. O tom uZ
jsme se mohli presvéd¢it u piibéhu s orlosupem. TaktéZ jestfdb jednou vezme
Iktomiho na zélda,\176 ale ten se mu za letu posklebuje a dél4 na n&ho ,,opovrzlivé
posunky®, Jestfab ;co viak zjisti ze stinu, ktery oba vrhaji za letu na zem, a Iktomiho
shodi do dutého stromu. Motiv se déle opakuje stejné jako u pfedchoziho piib&hu.
TIktémi se vydava za myvala, aby napélil poSetilé Zeny. kdyZ se v jiném mytu pfipoji
k hejnu jetabi,'”” nedodruje pravidla pii letu.

Iktémi je povaZovan za nejstar$iho na zemi,'” proto viechny ostatni oslovuje
miad3i bratfe. Je také schopen si ostatni zvifata zavédzat slibem budouci pomoci.
Obecné Tktomi zvifata asto pielsti, aby je pak mohl lapit a snist.

V piibézich se také objevuje motiv Iktémiho setkéani s kojotem.'” V mytech
jinych severoamerickych kmenil vystupuje kojot jako samotny &ibal, zde viak je
kojot bud’ Iktomiho nepfitel, respektive si oba navzajem Skodi a délaji naschvaly, &i
je Iktomimu pfitelem. MiZeme se domnivat, Ze oba aktéry spojuji pravé jejich
podobné povahové rysy. Kojot si nenechd ujit pfileZitost, aby Iktomiho nenapélil,
tieba i tak, Ze mu seZere peCinku. Neni vak jedinym, komu se podafi Iktdmiho
napalit. Je to napt. taktéZ zajic'*® nebo smetka lisek.'®!

Zcela jisté zde neni moZzné vyjmenovat v§echny vztahy lakotského Sibala se
zvifaty. Avak miZeme se shodnout na faktu, Ze Iktomi je ob&as nékterymi ze zvitat
napalen, obecn& ale zvifata, stejné jako lidé, &asto naleti na §ibalovy nastrahy.
Walker viak podotykd, Ze na pocatku, kdyZ jest& na zemi byli pouze zvifata a Zadni
lidé, se Iktémi pokousel zvifata zesméStiovat, ta se v§ak neuméla stydét a proto mu to
neCinilo potd¥eni. MlZeme se viak shodnout na pfevladajicim motivu v zavéru
prib&hi, kdy je to hlavng Iktomi, kdo je obvykle potrestan.

YUllrich, J. F.: Myity Lakoti: aneb Kdy3 jesté po zemi chodil Iktomi. Argo, Praha, 2002, str. 81.

7 Tamtéy, str. 98.

1™ Viz mytus Co se tika o Iktémim: Ullrich, J. F.: Myty Lakotit aneb Kdyz jesté po zemi chodil Iktémi.
Argo, Praha, 2002, str. 103.

% Ullrich, J. F.: Myty Lakotii aneb Kdyz jesté po zemi chodil Iktomi. Argo, Praha, 2002, str. 95.

180 Tamtéz, str. 94.

18 Tamtéz, str. 74.
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8. 2. 3. Sibalovy vztahy s mytickymi bytostmi
Tktémiho Sibalské kousky jsou zfidkakdy prospé&iné lidem. Jeden dobry &in

182 Obr lya je

" mu viak nesmime upfit. Tktémi se totiZ zaslouzi o zabiti zlého obra.
obavany lidoZrout. V jeho bfiSe se nachazeji celé narody, které tabofi ve velkych
vesnicich a malovanych typi, jako za starych ¢ast. Iktomi je pfi setkani s obrem v
rozpacich, protoZe nevi, zda ho ma oslovit ,,star§i“ ¢i ,,mladsi bratfe.” Je to asi jedina
bytost, u které si Iktémi neni jisty stafim a tedy i postavenim. Nakonec se v¥ak
dohodnou, Ze Iya je skutetn® Iktémiho mladsi bratr, pfestoZe se narodil, kdyZ bylo
stvofeno nebe a zemé. Za stvofitele se viak povaZzuje sdm Iktémi, a proto je nejstar$i
ze viech bytosti. Podle Walkerovych mytologickych cykli je fya synem fyqna
(Kamene) a Ukté (Va3ng)."™ Tktémi z obra Istivé ziska informace o tom, z &ho mé
obr nejvétsi strach. Diky této Sibalov& pomoci se podafi zlého fyu zabit a osvobodit
tak viechny lidi, uv&znéné v jeho bfise. Lidé zanou osidlovat zemi a od té doby jich
stale pfibyva A tak Iktomi alespoti jednou lidem pomohl.

V mytu Chlapec s Zelvimi mokasiny'® pomaha Iktémimu pti ptemoZeni obra
hrdina jménem Hakéla, Chlapec s Zelvimi mokasiny. Spoletné s Iktdmim zjisti, éeho
se obr boji, a jako v predchozim piib&hu je fya spoletnymi silami zabit.

Nekteti vypravédi vSak zabiti obra Iyi pfisuzuji Kamennému hochovi,
dal$imu mytologickému kulturnimu hrdinovi, kterym se budu zabyvat podrobnégji
v nésledujicich kapitolach.

Iktémi se vjednom mytu také setkd s bdjnou vodni pfiderou s dlouhymi
rohy.'® I kdy? to neni v mytu pfimo specifikovano, jedna se ziejms o Ukteh i, jejimz
hlavnim nepfitelem je Wakiya, Hromovy ptak. Témito mytickymi bytostmi se taktéZ
budu konkrétngji zabyvat v nasledujicich kapitolach. V pfibéhu pfeveze vodni pfisera
Iktomiho na druhou stranu feky, ale obava se mrakd a himéni, coZ taktéZz poukazuje
zfejmé na jeji obavy z Hromovych bytosti.

¥J1irich, J. F.: Myty Lakotsi aneb Kayz jesté po zemi chodil Iktomi. Argo, Praha, 2002, str. 99.
183 Tamté, str. 18.

184 Tamté?, str. 175.

185 Tamté, str. 86.
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Dal$i mytickou postavou, skterou se lakotsky S&ibal setkavd, je Zena

1% Je charakterizovana jako Zena, jenZ chce

s ozubenou vaginou (vagina dentata).
s Tktomim ulehnout a které z pod sukné& koukaji chlupy z jejitho prirozeni. KdyZz se
s Iktémim miluje, ukousne mu kousek penisu. Zena sozubenou vaginou je
charakteristickym obrazem, ktery se ve vypravéni severoamerickych indian
objevuje. Doklada to také napf. ptibsh Veliky a za kouzelnice,'® ve kterém
nesmimé krasna Carod&jnice svadi muZe a pfi milovani je zabiji svoji ozubenou
vaginou. Pouze muZ, ktefi poslouchaji rady stafeSinh, v&di, jak Zen& vylamat
nebezpetné zuby, a to kilem, padlem nebo kamenem dfive, neZ se s ni miluji oni
sami. Podle Pata Carra a Willarda Gingericha pfedstavuje tento myticky obraz
,musky strach z neschopnosti uspokojit zenu.“'*® Julian Rice vysvétluje roli tdchto
piib&hi nasledovné: ,Pfi dané biologické odlisnosti mezi muzem a Zenou epizody
vagina dentata mohou humomé pfedat praktickou radu dospivajicim

«“139 _ stejns jako daldf mytologické motivy a obrazy.

posluchacim.

MiiZzeme konstatovat, Ze sexudlni témata obecn& pfedstavuji v lakotskych
vypravénich prioritu. Jedna z hlavnich ctnosti byla sexudlni umimenost, kterd byla
bréana za spole€enskou nutnost. Jelikoz Lakotové Zili nomadskym zpisobem Zivota a
piesunovali se v zavislosti na migraci Bizonich stad, nemohli pfevaZet mnoho malych
déti. Idedlem bylo mit déti v rozmezi Etyf let po sob&. Otec, ktery mél déti ve vy§si
frekvenci, byl skupinou odsuzovin a ndkdy opovrhovan.'®® Stabilita, kontrola
aumiménost vSech t&lesnych va¥ni byla od silngych muzi o&ekdvana
a pfedpokladana.

Od divek se taktéz ofekdvala cudnost a sexudlni nevyzyvavost. Pfisnd
spoletenska pravidla zakazovala muZi mluvit s cizi divkou na vefejnosti a taktéz
namlouvani dvou mladych lidi byl sloZity proces. Rodi€e si svoji dceru hlidali
amladik tak musel vynaloZit mnoho usili, aby se mu podafilo sejit se s divkou

18 Ullrich, J. F.: Myity Lakotii aneb Kdyz jesté po zemi chodil Iktémi. Argo, Praha, 2002, str. 88.

187 Schwarz, H. T.: Pribéhy z parni lizné. Argo, Praha, 2000, 2001, str. 41.

18 Carr, P. and Gingerich, W.: ,,The Vagina Dentata Motif in Nahuatl and Pueblo Mythic Narratives:
A Comparative Study.“ Smoothing the Ground: Essays of Native American Oral Literature. Ed Brian
Swan. Berkeley: University of California Press, 1983, str. 199.

18 Rice, J.: Deer Women and Elk Men. Albuquerque. University of New Mexico Press, 1992, str. 37.
19 Tamtéz, str. 21.
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o samot& a oslovit ji. Mnohé nastrahy a pfekdzky pfi namlouvéani popisuje napf.
piibéh Legenda o flétng, " ktery je pouze jednim z mnoha ptib&hii na toto téma.

V mytech tak nalézdme mnoho sexudlnich témat a obrazi, které pomahaly
mladym dospivajicim lidem v upevnéni dobrych navykd, jak spolefenskych, tak
i sexuélnich.

Mnoho mytd vypovida o riiznych sexudlnich nebezpeéich. Pro mladé muze
predstavuje sexudlni nebezpedi mytologick4 postava Jeleni Zena.'”> Mytus o jeleni
Zeng je Casto vypravénym piib&hem. Mytus vypravi o osamélém lovci, ktery potkéd
niadhernou Zenu, &asto tu samou Zenu, které se muZ pfedtim dvofil. Daleko od
ochrannych rituéld tato Zena oteviené vyjadiuje svoji touhu po muzi a pokud se ji ho
podaii svést, muZ se zblazni a ziistane blaznem do konce svého Zivota. Pokud si viak
mladik pov&imne jejich jelenich rysi diive, neZ se s nf pomiluje, chytne ji a zadrZi do
té doby, neZ mu Zena da svoji silu (power). Obdobny mytus se vypravi ve verzi pro
mladé divky, pro n&Z jsou dal$imi nebezpefimi piiSery a monstra, napf. Dvoji tvaf,
kterou rozebirdm v nésledujicich kapitolach. Sexualni nebezpeti pro viechny

predstavuji obrazy cizoloZstvi, Zarlivosti a pomsty.

8.3. MYTY S KULTURNIM HRDINOU

V pfedchozi skuping mytickych vypravéni to byl hlavng §ibal, ktery mél
v d&jové linii hlavni roli. V této skupiné mytd vystupuje jako hlavni aktér kultumni
hrdina. V né&kterych mytech jinych severoamerickych kmenti splyva nékdy kulturni
hrdina se Sibalem, ale vlakotskych vypravénich Iktomi jako kulturni hrdina
nevystupuje, naopak, pfedstavuje spide protipél pozitivniho hrdiny.

Kulturni hrdina je mytologickd postava, kterou charakterizuji né&které
specifické atributy. Jednim z nich je jeho z4zratné zrozeni. MiiZzeme se dodist, jak se

193 x: 194

hrdina narodi v potni chysi z chuchvalce bizoni krve,”~ nebo muZi,” " nebo Zeng,

! Moraveova, M., Nova, M.: O musi ktery Sel za Sluncem, Myty a legendy severoamerickych
Indidnii. Argo, Praha, 1996, str. 194, -

%2 Deloria, E.: Dakota texts. Vermilion, South Dakota: Dakota Press, 1978, str. 163, 164.

193 Tamtéy, str. 202.

%4 Ullrich, J. F.: Myty Lakotit aneb Kdy3 jesté po zemi chodil Iktémi. Argo, Praha, 2002, str. 129,
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1% nebo Zend

196

ktera spolkla kaminek, ten ji sklouzl do bficha a ona otéhotnéla,
Hvézdného manZela, ktera spadne z oblohy na zem a narazem ji pukne bficho.
Hrdina zazraéné zrozeny oplyva nadpfirozenymi schopnostmi. Zazratné zrozenym
se dasto plete do cesty Iktomi. JelikoZ tito hrdinové byvaji bohati, krasni a zru¢ni
vlovu, maji tak vysokou spoleCenskou prestiz. Iktémi jim rad Istivé krade aty
a vydava se za ng, hlavné pfi namluvach krasnych (a &asto i py$nych) nalelnickych
dcer. Je to pak v&t§inou chud4 a hodna divka, kterou si hrdina vezme, Tktomiho lest
Jje prozrazena a py$na divka pak jenom plage, Ze nechce za manzela Iktémiho, jelikoZz
na ni zbyl ten nejhor$i manzel.

Mezi zézrané zrozené hrdiny patii napf. Spadld hv&zda, Kamenny hoch,
Chlapec Bilé chmyfi, Dobry stfelec, Chlapec z kapky krve a jini, kterymi se budu
podrobné zabyvat niZe.

Dalgiho hrdinu pfedstavuje sirotek, ktery Zije jen se svou babickou na okraji
tabora'’ - tzv. ,babi&tin miladek.“ Témto hrdinim se Iktémi spise vyhyba, jelikoz
pro ného nejsou zajimavi a nemiiZe z nich mit Zadny prospéch.

Taktéz nejmladsi bratr, obvykle nazyvany Hakéla, vystupuje v nékterych
mytech jako kulturni hrdina. Je také obdafen nadpfirozenymi schopnostmi, ¢asto ma
mokasiny ze Zelvi kiiZe, které neni moné proglapat.'*®

V néasledujici kapitole podrobné rozebirAm kulturni hrdiny a pfib&hy,
ve kterych vystupuji. Zamefuji se také na shodné motivy, které se objevujt ve vice
mytech. Tyto motivy maji charakteristické rysy a taktéz skrytou symboliku, kterou se
pokousim vysvétlit.

Chlapec bilé chmy#i'®® je zdzratng zrozeny hrdina, ktery se narodi muzi.
Jeho sila je ukryta v péfové ozdobé do vlast. Diky ni je schopen pfemoci &tyfi muze,
ktefi jsou charakterizovéani ¢tyfmi barvami, obvykle uZivanymi pro barevné ozna&eni
Syt sv&tovych stran (ervena, modrd, bila a ernd). Péfovou ozdobu mu Istivé

195Ullrich, J. F.: Myty Lakotii aneb Kdyz jesté po zemi chodil Iktoémi. Argo, Praha, 2002, str. 138,

19 Tamtéy, str. 151.

197 Tzn. na okraji spolednosti, na rozdil od vysoce postavengch a bohatych, jejichZ obydli se nachazi
uprostied tabora,

'8 Ullrich, J. F.: Myity Lakotii aneb Kdyz jesté po zemi chodil Iktémi. Argo, Praha, 2002, str. 175.

19 TamtéZ, str. 129.



65

ukofisti Tkto, v té dob& prestrojeny za Zenu, ktera chce hrdinovi vybirat v§i z vlasil.
Chlapec bilé chmyii se bez ozdoby proméni v zableSené §t&né a Iktémi si misto n&ho
vezme ,,milovanou dceru.“ Iktdmiho lest se nakonec prozradi a hrdina si vezme
chudé hodné dévce, které se ho ujalo.

V mytu Dobry stielec®se hrdinovi plete do cesty opét §ibal Ikt6mi, sebere
mu Istivé Saty a vydava se za neho, aby si vzal nadelnikovu mlad$i dceru. Dobry
strelec je proménén v psa.®! Podvod je nakonec odhalen a Iktémi potrestin smrti.

Kamenny hoch® je s nejvétsi pravd&podobnosti nejvyznamngj§i a nejstari
lakotsky hrdina. ,,Kamenny hoch je zaznamendn v nesrovnatelné v&t$im poctu verzi
nez kterykoliv jiny hrdinsky mytus. Nasbirané verze pfitom spadaji do obdobi od
poloviny 19. stoleti po soudasnost, coZ sv&dei o vitalit¥ tohoto pibshu. <2

Kamen je pro Lakoty velmi duleZity a to hlavn&€ ve spiritualnim Zivoté&.
Kameny jsou povaZovany za nejstar¥i esenci univerza, indidni vé&fi, Ze jsou v nich
uchovany veSkeré informace a vedomi zvelmi davnych v&ki. Kameny jsou
pouZivany jako obfadni pfedméty, a to hlavné pfi obfadu potni chy3e (lakotsky ini-
kagapi). Pfi tomto obfadu rozzhavené kameny polévaji vodou a tim se uvoliiuje
jejich posvatnd moc Ducha kamene. Kameny vpotni chy§i jsou nazyvany
»d&deckové™ nebo ,,pfedkové”. MiiZeme tak konstatovat, Ze vlastn¢ Kamenny hoch
vmytu zaklada a kodifikuje tento obfad. S postavou Kamenného hocha je vidy
spojovano prvni pouZiti potni chySe. Samotnym obfadem potni chy$e se budu

zabyvat v zavéretné kapitole.

®Ullrich, J. F.: Myty Lakoti: aneb Kdy3 jesté po zemi chodil Iktémi. Argo, Praha, 2002, str. 171.
1 Srov. mytus Chlapec bilé chmyfi: Ullrich, J. F.: Myty Lakotii aneb Kdys jesté po zemi chodil
Iktémi. Argo, Praha, 2002, str. 129.

2 Ullrich, J. F.: Myty Lakotsi aneb Kdyz jesté po zemi chodil Tktémi. Argo, Praha, 2002, str. 136.
3 Tamtéy, str. 135
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D& mytu Kamenny hoch mtizeme shrout do nasledujici hlavni d&jové linie:
¢ Hodna Yena pfijata za sestru, narodi se ji Kamenny hoch,
o nalezeni ztracenych stryct a jejich vzkiiSeni v potni chys3i,
o Kamenny hoch zabiji &tyfi milované bizoni dcery,

e boj s bizonim ndrodem a vitézstvi Kamenného hocha.

Samorozeny”® je dakotskou verzi Kamenného hocha Samorozeny Zije se
svym mladiim brat¥ikem, kterého jednoho dne unesou dvé milované d&ti** vodnich
piiSer. Samorozeny nejdfive pfiSery zrani, pak se dostane do jejich piibytku
previeteny za orlosupa léitelea zrandné pfifery zabije a sni. Doma svého bratfitka
ozivi v potni chysi.

Spadld hvézda®®® je pokratovinim mytu Hvézdny manZel. O tomto mytu
jsem se jiz zmifiovala v souvislosti s badatelem Stithem Thompsonem. Thompson se
zabyval 86 publikovanymi verzemi mytu Hv&zdny manZel a dokazal jeho piivod na
Velkych planich.”” Syn Hvszdného manZela je jinymi kmeny nazyvan Hvézdny
hoch, Lakotové ho v3ak oznaguji jako Spadlou hvézdu. Matka Spadlé hvézdy Zije na
obloze se svym Hvézdnym manZelem, av§ak pfi vykopéavani tufinu je neopatma
a propadne se oblohou na zem. Néarazem ji pukne bficho a narodi se Spadla hvézda.
Chlapetka najde dédetek sk¥ivan.®®® Hrdina Spadld hvézda se zaslouZil minimalng
o tfi hrdinské &ny: Zabije vodni ptideru (ziejmé Uktéhi),*® osvobodi lid od lesniho
ducha®® a zabije kouzelnika severu jménem Waziyva*'' Jedno Waziyovo dité se viak
zachrénilo tak, Ze se schovalo do diry, a tak pfeZilo.

*Uilrich, J. F.: Myty Lakotii aneb Kdyz jesté po zemi chodil Iktémi. Argo, Praha, 2002, str. 142.
23 Milované d&ti se objevuji nejen v pribézich s lidmi, ale také ve zvifecim sv&t&. V mytech tak
mitZeme nalézt napf. milované bizoni divky apod.

2% Jllrich, J. F.: Myity Lakotii aneb Kdyz jesté po zemi chodil Tktomi. Argo, Praha, 2002, str. 149,

27 Salzmann, Z.: Jazyk, kultura a spoleénost. Uvod do lingvistické antropologie. Ustav pro etnologii
a folkloristiku AV CR, Praha, 1997.

%8 Skiivan opét splyva s lidskou postavou. Skiivan je Lakoty velmi oblibeny ptak, Lakotové viH, Ze
mluvi jejich fedi. O vyznamném na&elniku Sedicim bykovi je zndmo, Ze m&l skfivany ve velké oblibg
a byl dokonce schopen pleruit hostinu, aby pomohl zrangnému skfivanovi. Své soukmenovce
nabéadal: ,Meli bychom naje chlapce udit naslouchat ptakim, zejména naSim p¥ateldm skfivantm,
kteli k nam hovoii na¥im jazykem.* (Utley, R. M.: Kopi a $tit, Hynek, Praha, 1999.)

2 Ullrich, J. F.: Myty Lakoti: aneb Kdy3 jesté po zemi chodil Iktémi. Argo, Praha, 2002, str. 153, 167.
0 Tamtéz, str. 154.
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Chlapec s Zelvimi mokasinami, zde pojmenovany stejné jako nejmlad$i
bratr — Hakéla, je pfedstavitel chudého hrdiny Zijiciho pouze se svoji babitkou.
V mytu nazvaném Chlapec s Zelvimi mokasiny®'? se hlavni hrdina setkava s Iktémim
a spoleénymi silami pfemohou obra fyu. Mytus pouziva podobné motivy jako ptibsh
Jak Iktomi porazil obra?"® zde mu viak jest& pomshd kulturni hrdina. Chlapec
s zelvimi mokasiny je kladnym hrdinou, ktery mj. pfind§i lidem zpisob obzivy
lukem a $ipy. Iktomi tak pfedstavuje chlapce lidem nésledovné: ,,Tento chlapec vam
ptinesl luk a $ipy.“ Od té doby Lakotové pouZivaji tyto nastroje.

Uktéh'i je vodni pfiSera (nebo pfiSery), asto popisovéna jako vodni bytost
s velikymi rohy. V mytu Iktémiho $vag®* vystupuje piisera jako otec dvou dcer,
nevést Iktémiho $vagra. Podle mytd sebranych Walkerem®® byla na potitku
stvofena Ukté (Vasent). Ukté si stvofila Makh™a (Zems) jako sviy proté&jsek, nesmirmng
ale Zérlila na jeji krasu, a proto ji svrhla do vod, které se staly jejim panstvim. Pfi
osidlovani zemé& Zivocichy bylo Ukté dovoleno, aby si osidlila vodstva podle svého
préni. Spolu se svym synem Iyou stvofila obojzivelné krvelatné vodni piisery
anazvala je Uktéh’i.

216 je popisovana vodni piiSera jako obrovsky

V mytu nazvaném Uncegila
had, pfiSera dlouh4 jako sto koni stojicich v fadég, t&lo porostlé hustymi Supinami
bylo siln&j§i neZz kmen nejvétsiho stromu na svét&. Z hlavy ji tréel zaktiveny roh ana
hibeté méla hieben ostrych ostnd, po téle rizné skvrny. Mnoho lidi se ji pokouSelo
zabit, ale bylo to velmi nebezpeéné. Prvni pohled na ni &lovéka oslepil a den poté
neStastnik zeSilel. Srdce piifery mélo kouzelnou silu a tomu, kdo ho vlastnil, davalo

nadpfirozené schopnosti.

2 Ullrich, J. F.: Myty Lakotii aneb Kdyz jesté po zemi chodil Iktomi. Argo, Praha, 2002, str. 157, 164.
22 Tamtéy, str. 175.

213 Tamté, str. 99.

24 Tamtéy, str. 186.

25 Tamtéz, str. 17. a 19.

18 Moraveova, M., Nova, M.: O musi ktery Sel za Sluncem. Myty a legendy severoamerickych
Indidnii, Argo, Praha, 1996, str. 169.
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Zabit ptiferu se povedlo dvéma bratrim, z nichZ jeden byl slepy, takZe mu
pohled na démona neukodil. Pomoci kouzelnych Sip@, které jim darovala krisna
divka zakleta do o¥klivé stafeny, a diky mnoha Zeninym radam Gspé&iné ziskali srdce
ptifery. Kazda Zena, po které zatouZili, byla jejich, vidéli do budoucnosti a vZdy
ulovili bizona a nikdy netrpé&li hlady. Takovy Zivot je viak brzy omrzel, nechali srdce

midit a Zili obyCejnym Zivotem jako pfedtim.

Odv&kym nepfitelem Uktéh'i jsou Wakiya, Hromovi ptaci ¢i Hromové
bytosti. Jak zmitiuje Ullrich, mytus o tomto boji miZeme chapat jako archetypalni
obraz boje ohn& a vody. Dcery Uktéh'i v mytu popisuji odveky boj jejich otce
autoky na néj ze strany Hromovych bytosti: ,,On na to nezemfe, vZdycky mu to
délaji, ale on nikdy nezemte.?"” Podle Walkera viak odvaky boj Wakiva a Uktéh'i
jednou konéi, a to poraZkou Uktéh'i. Z nich nezbylo nic, pouze veliké zkamené&lé
kosti roztrousené na plénich, které nikdy nezmizi, *'®

Podle Walkerovych mytologickych cykli byl Wakiya stvofen lya
(Kamenem).?"?

Barbara Tedlock, Samanka a profesorka antropologie popisuje ve své studii
Hromovou bytost nasledovng: ,, ... je jich mnoho a zaroveti pouze jedna, pohybuje se
prosti sméru Slunce misto po jeho sméru, je beztvara, ma ale kfidla, nema nohy, ale
ma ohromné paféty, je bez hlavy ale ma ohromny zobak; jejim hlasem je himéni
a pohled jejich o je blesk.“** Hromové bytosti hraji dileZitou roli ve vizich. Pokud
se Clov&ku zjevily ve snu, byl povinnen provést obfad a poté se stal Heyokh ou (sg.
Heyokh'a), tzv. posvatnym klaunem, &lenem bratrstva. Pokud by vizi zamlel
aobfad neprovedl, usmrtil by ho blesk. Heyokh'ové jsou oznafovani taktéZ
zpateCniky, protoZe veskeré jejich chovani bylo opatné. V Iété se teple oblékali,
v zimé& chodili tém&f nazi, jezdili pozpétku na konich a stfileli na vlastni bojovniky.
V jednom ze svych nejvyznamn&jSich obfadi ponofovali ruce do kotle s vrouci
vodou, aby si vytahli kus psiho masa a pfitom nafikali, jak je voda studena.

27 Ullrich, J. F.: Myty Lakotii aneb Kdys jesté po zemi chodil Iktémi. Argo, Praha, 2002, str. 193.
18 1 akotové v&H, %e zkamenglé kosti prehistorickych zvifat, které se nachézeji na jejich tizemi, jsou
grévé t€mito kostmi mytickych piifer Uktén’i.
¥ Ullrich, J. F.: Myty Lakotsi aneb Kdyz jesté po zemi chodil Iktémi. Argo, Praha, 2002, str. 18.
™ Tedlock D. and B.: Teaching from the American Earth. New York: Liveright, 1975, Ch. 7.
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O vyznamu klaunskych obtadl u pivodnich domorodych obyvatel Ameriky
avibec celého kultu by se dala napsat dal§i studie. Heyokhové méli velikou
duchovni moc a silu. Jejich obfady miZeme nazvat 1é¢itelskymi, i kdyZ se to na prvni
pohled tak nemust jevit. Z lakotského thlu pohledu je nemoc vnimana jako dusledek
Casto zplsobeny smutkem v mysli. O¢iSténim mysli od smutku zafind koncept
lé€eni. Posvatni klauni jsou nepfatelé smutku, 1€¢i skrze smich a skrze komickou
stranku Zivota. Tento fakt viak v Zadném piipadé nesniZuje silu 1é¢ebného procesu
a moc celého posvatného kultu.

Wichasa walkh an Black Elk (Cemy jelen) popisuje obtad Hhey6kh i

»V obfadu heyokhti se ale vSechno odviji pozpdatku
a provddi se tak, aby se lidé nejprve rozveselili a citili se
Stastnt. To proto, aby k nim sila snadnéji prisla. Uz sis jisté
VSimnul, Ze pravda pFichdzejici na tento svét ma dvé tvdre.
Jednu zasmuSilou utrpenim a druhou usmévavou. Presto je
fo jedna a fataz tvar, at' se sméje, nebo place. KdyZ lidé
propadnou zoufalstvi, je pro né mozna lepsi smich, a kdyz
se citi prilis dobre a jsou si pFili§ jisti svym bezpecim, pak
by méli radéji zahlédnout plactivou tvar. A ja myslim, Ze
pravé od toho je tu obiad heyokh . “*

Orli hoch®® je hrdina zézrain® zrozeny, syn Zeny s rudymi vlasy a Orliho
muZe. Orli muz se svymi lidmi viak pobije cely kmen Zeny s rudymi vlasy a unese
Jjejiho malého bratiicka. Orli hoch se vydava svého stryce osvobodit.

Chlapec z kapky krve’® je hrdina zézratnd zrozeny zchuchvalce bizoni
krve. Tu sebere kralik, suZovany medv&dem a jeho rodinou. Kralik ukradne

2! Neihardt, J. G.: Miuvi Cerny jelen. Hynek, Praha, 1977, str. 161.
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chuchvalec krve, ktery necha v potni chy#i oZivit. Zrodi se tak Chlapec z kapky krve,
jemuZ se kralik stane dédetkem. Stejn& jako i jiné hrdiny, dokaZe Iktomi prelstit
Chlapce z kapky krve, za kterého se pak vydava, aby si namluvil star¥i, aviak pysnou
dceru.
Obdobou tohoto ptibshu jsou myty o Kralitim chlapci,”* ve kterych kralik do
chuchvalce krve tak dlouho kope, aZ jej vytvaruje do podoby chlapce a nechd ho

obZivnout.

Anug Ité — Dvoji tvar vystupuje jak v Zenské tak v muZské podobé. Podle
Walkera byla nejprve nejkrasné&jsi Zenou z lidi a jeji jméno bylo Ité. Jako trest za
svadéni nagelnika Posvatnych bytosti dostane daldi tvaf, neohyzdn&jsi jakou kdy lidé
vidéli. Je poslana z podzemniho svéta na zem, kde zplisobuje nepiijemnosti lidem,
vzbuzuje strach a zpisobuje Zenim menstruaéni a porodni bolesti.

V Zenské podob& &asto navit&vuje &tyfi bratry, ktefi pouze diky Hakélovi
preZiji jeji uklady.” V muzské podobs &asto svadi mladé divky, které jsou vybiravé
na napadniky, nebo které se dostatedn& nezajimaji o pivod svého Zenicha a jsou
ochotné snim odejit*® Tuto skupinu divek miZeme hodnotit jako divky, které |
nemaji dobré vychovéani. Druhou ohyzdnou tvaf obvykle objevi, kdyZz je jejich
napadnik nese na zédech a ony mu nahodou rozhrnou vlasy. Dvoji tvaf, at’ muz &i
Zena je zly, divky mudi, zabiji a ji. Role této mytologické postavy ma zjevné
vychovny charakter. Piib&hy s Anug Ité nabadaji k tomu, aby divky nebyly pfili§
vybiravé, aby se zajimaly o ptivod a dobré vychovéni svého napadnika a budouciho
manzela. V ptib&zich, kde Dvoji tvaf navitévuje &tyfi bratry, je pro posluchace
snadno rozeznatelna jiZ podle toho, Ze stejné jako &ibal, i ona nedodrZuje siuiné
oslovovani podle zab&hnutého bontonu. V mytu Jak mladenec zachrénil svou

22 {lirich, J. F.: Myty Lakot: aneb Kdys jesté po zemi chodil Iktomi. Argo, Praha, 2002, str. 196.

2 Tamtéy, str. 202.

™ Erdoes, R., and John Lame Deer: Chromy jelen, Vypravéni siouxského medicinmana. Paseka,
Praha — Litomy3l, 2004, str. 218.

Moraveova, M., Nova, M.: O muzi kiery 3el za Sluncem. Myty a legendy severoamerickych Indidni.
Argo, Praha, 1996, str. 13-17.

5 Ulirich, J. F.: Myty Lakotis aneb Kdyz jesté po zemi chodil Iktémi. Atgo, Praha, 2002, str. 222.

9 Tamtéy, str. 226, 229.
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milou?”’ Dvoji tvat ,,pouZival celou zemi jako své ucho. Proto sly¥el viechno, co
kdokoli fekl. A tak se stalo, Ze unaSel hezké divky, at uZ Zily kdekoli na zemi.“**®
Anug Ité je v piib&zich smrtelnd/smrtelny.

Powers také uvadi, Ze existoval kult Dvoji Zeny (4nuglté ihanblapi — ti, ktefi
sni o Dvoji tvafi). Pokud se Zen& zd4 o Dvoji tvafi, bude disponovat moci svadst
muZe a nepohliZi se na ni jako na normalni. Muz, ktery sni o Anug Ité ma moznost
vybrat si mezi Zivotem Yeny & muze
Myty s Dvoji tvafi podrobng rozebira Julian Rice.?

Nejmladsi bratr Hakéla Zje obvykle se svymi tfemi nebo &tyfmi bratry.”!
Do jejich piibytku se viak vloudi zla sestra nebo Dvoji tvaf, bratry zabije a je pouze
na Hakélovych schopnostech, zda bratry zachrani znovu probudi k Zivotu. V mytu
Posvaty ¥p>? pouZije Hakéla posvatny &ip svého starsiho bratra, aby zabil
Cerveného ptaka. Ptaka vSak pouze zrani a on mu s $ipem uleti. Hakéla pak dé&la vie
proto, aby ¥ip ziskal zp&t dfive, neZ se jeho bratfi vrati. Ukol je o to 373, e zranény
pték je milovany syn svych rodi¢i.

¥>* je kladny hrdina, jeho piitomnost charakterizuje pirko

Péfovy mu
poletujici ve vzduchu. Svymi nadpfirozenymi schopnostmi osvobodi divku, kterou
ukofisti Dvoji tvat. Zena Péfového muZe je velmi zI4 jeho nova osvobozend nevdsta
si musi své misto obhgjit a s prvni Zenou bojovat a zabit ji. Pak teprve miZe Zit

s Péfovym muZem §fastng.

z’ Ullrich, J. F.: Myty Lakotti aneb Kdy? jesté po zemi chodil Iktémi. Argo, Praha, 2002, str. 256.
* TamtéZ, str. 256.
2 powers, W. K.: Oglala Religion. University of Nebrasca Press, Lincoln, London, 1977, str. 58.
2 Rice, J.: Deer Women and Elk Men. Albuquerge. University of New Mexico Press, 1992, str. 151 —
160.
31 Ullrich, J. F.: Myty Lakotit aneb Kdyz Jjesté po zemi chodil Tktémi. Argo, Praha, 2002, str. 136, 175,
208,222, 241,
22 Tamtéy, str. 241.
2 Tamté, str. 250.
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V této kapitole jsem p¥edstavila n&které kulturni hrdiny, ktefi maji v lakotské
mytologii nezastupitelné misto. Kladni hrdinové bojuji se zlem, osvobozuii lidi od
neptatel a zlych pfiSer a pro posluchae jsou jakymsi pfedobrazem spravného
chovani, maji v8echny ctnosti, které by mé&l dobry bojovnik mit. Aviak i bytosti zlé
a nevypotitatelné maji v mytech svoji roli. Bez nich by nebylo kladnych hrdint
a také nesmime opomenout jejich vychovnou stranku pro posluchace.

Myty jsou unikatnimi pravé proto, Ze obsahuji vSechny aspekty lidského
Zivota, jak ty dobré, tak i ty odvracené.?*

B4 Obsahova a strukturdlni analyza mytd se ¥ibalem hrdinskych mytd je zpracovéna do &tyfech
tabulek v ptiloze &. 4.
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8. 4. BAJKY

Do lakotské ustni lidové slovesnosti patii taktéz bajky. Jsou to pfibéhy,
v kterych nema hlavni roli ani §ibal, ani kulturni hrdina, nybrZ zvifata, kterd obdas
vykazuji jisté prvky Sibalstvi. Castymi aktéry jsou napf. Yelva, zajic, kralik, myval &
my3i. >

Nékteré piib&hy popisuji, jak do$lo k uréitym skuteénostem, pro¢ maji zajici
kratky ocas, pro¢ chtéli spachat sebevrazdu a nakonec to neudélali apod. Zvitata
v piibé&zich &asto rozmlouvaji s rostlinami a taktéz rostliny, stejné jako zvifata, mluvi
lidskou feci, Ziji v obydlich a dokonce sdileji typicky lidské vlastnosti jako tfeba
vychloubacnost.

Stejné& jako v mnoha dalSich piib&zich a mytech, svét lidi, zvifat a rostlin se
vzéjemné prolina a mnohdy splyva.

Kromé lidi, zvifat a rostlin vystupuji n&kdy v bajkach také oZivlé véci. Ty se
vyskytuji hlavné v prib&zich o Zelvé, ktera ¥la na valeénou vypravu.?® Kroms zvitat,
ktera si Zelva petlivé vybird, si bere jeté oZivlé vé&ci, které se méni verzi od verze.
Nékdy jsou tedy Zelvinymi spoleéniky uhli, popel, sitina, kobylka, vazka a $tika.
Jindy se kZelvé pfipoji velkd Zelva, popel, veverka, m&chyf avazka Valetné
spoleCenstvo miiZe tvofit i ropucha, cvréek, tchok, vazka, my§, koiisky viek a komar.

Scénat obdobnych bajek je vidy skoro stejny. Zelva si i pfes lukrativni
nabidky vybere ty nejnepravdépodobn&j¥f a neschopné spoletniky, ktefi jeden po
druhém na vypravé odpadavaji. Nakonec zistava jenom Zelva, ktera je chycena lidmi
a odsouzena k smrti. Ta viak predstira strach z vody, takZe je do ni hozena a pfibsh
konéi pro Zelvu §t'astné, protoZze se ve vodé zachrani.

23 McLaughlin, M.: Myths and Legends of The Sioux. Thumbleweed Press, 1974.

28 Ullrich, J. F.: Myty Lakotii aneb Kdy# jesté po zemi chodil Iktémi. Argo, Praha, 2002,

str. 105-113.

Eastman, Ch., Eastmanova H. G.: Vedery ve wigwamu. Povidky Siouxského kmene. Praha, 1922, str.
20.
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9. ZIVOT PO SMRTI

Jak zmitiuje William K. Powers ve své studii, chapani posmriného Zivota neni
jednotné, ,Nazory na posmrtny Zivot se miznf - od t&ch, které pocitaji s tim, Ze se
duse lidi i zvifat prestdhuji do bliZe nespecifikovaného svéta, ktery ale bude podobny
redlnému svétu, az po ty, které nevéfi v posmrtny Zivot, ale tvrdi, Ze duse zemfelych
zistavaji vrazog vice & méné viditelnych podobach v blizkosti svych
pibuznych. <’

Kdyz &lovék zemfe, jeho t&€lo se rozloZ, ale wanagi (lakotské slovo
oznadujici dugi) zastava. Je bezprostfedné po smrti nebezpeiné, protoZe truchli pro
své ,t8lo“ a pokousi se dostat do rodiny mezi své pfibuzné. Aby rodina wanagi
uspokojila, ponechava jej u sebe po dobu jednoho roku. Tento ritudl miZzeme do
Cestiny preloZit jako DrZeni duSe zemielého. Podrobnéji ho rozebirdm v nasledujici
kapitole, spolu s daldimi Sesti lakotskymi ritudly. Podle lakotskych predstav Wanagi
miZe podobu jednoho roku pfeddvat rizné dovednosti svatému muZ. Tyto
schopnosti, které svaty muz od wanagi ziskava, jsou vét§inou lélitelské povahy.
Wanagi lidi i zvifat se zdrZuje na zépadé&. Po roce se vydévaji na jih po M1écné draze
- Wanagi tacanku — Cesté duchli. Na konci Mlé&né dréhy se setkdvaji se starou
Zenou, kterd posoudi jejich pozemské skutky. Ti dobfi jsou pusténi déle a setrvavaji
na mist& podobném pozemskému svétu. Ohné& v jejich novych domovech vytvateji
svétlo Mlétné dréhy. Spatni jsou svrZeni dolii a jejich du¥e bloudi a ohroZuji Zivoty
lidi.

Predstavy o posmriném Zivot€ se odrazeji také v p¥ib&zich a mytech. Na
obecné rovingé miZeme fici, Ze duse se po dobu jednoho roku zdrZuje na rozhrani
mezi pozemskou a nebeskou sférou. Sféra nebeskd i pozemskd je vzajemns
prostupnd, a to jak vzestupng, tak i sestupné. Dokladaji to napi. myty Hvézdny
manZel nebo Spadla hvézda.

O mrtvych a o posmrtném Zivot$ vypovidaji i daldi tradované pfibshy. Ziva
mrtva®? & O mrtvé 7en¥®® jsou piibshy se shodnym dgjem. P¥i porodu tietiho ditéte

27 powers, W. K.: Oglala Religion. University of Nebrasca Press, Lincoln, London, 1977, str. 51.
28 Topol, J.: Trnova divka. Hynek, Praha, 1997, str. 77.
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zemiela Zena, kterou jeji muz velmi miloval. Tak po ni truchlil, Ze se ji ho zZelelo
a ukéazala se mu v podobg bilé mlhy. Navrhla mu, aby spoletn& s d&tmi §li Zt za ni,
do svéta mrtvych, kde to neni tak $patné. MuZ ji ale pfemluvil, at’ se radgji ona vrati
k nim na zem. Bylo k tomu potfeba kouzlo trvajici étyfi dny. Po &tyfech dnech se
7ena vratila ne zem ke své roding. Po &ase se ale manZel zamiloval do jiné mladsi
Zeny a vzal si ji jako druhou manZelku. Druha Zena byla zl4 a nesnaSenliva
a zpisobila, Ze prvni manZelka se vréatila do svéta mrtvych a vzala s sebou i manzela
s détmi.

Vychovny charakter mé p¥ibsh Duchové milencii.?*® Vypravi o mladém muzi,
ktery uléhal s divkami pouze z rozmaru. Chtél Zeny jenom dobyvat a kdyZ se mu to
podatilo, Zenu odvrhl. Mé&l v sobég jeleni kouzlo, kterému Zadna neodolala. Jednoho
dne vak muZe n&kdo zabil a jeho duch neustéle chodil kolem tdbora, hral na flétnu
a zpival pisefi o svém osudu. Dal§i mladik slibil své divce manzelstvi a odeSel na
vypravu. Divka ho velmi milovala a celou dobu na né&j ¢ekala. Muz se toulal po kraji
nékolik let a jednou zabloudil ke stanu té divky. KdyZz vstoupil, spatfil ji je§té
krasné&j3i nez pfedtim a miloval se s ni celou noc. KdyZ se v§ak rano probudil, zjistil,
Ze se miloval s pfizrakem a nyni objima pouze kostru s lebkou a leZi na roztrhanych
koZeSinach. Mlada divka uZ davno zemfela, ale stale &ekala, Ze se k ni vrati. KdyZ si
to muZ uvédomil, zesilel a uZ nikdy se nevzpamatoval. |

Setkani s duchy popisuje také pfib&h O mui, ktery se niteho nebal.?*! Je to
usmevny piibéh, kdy se ¢&tyfi duchové dohodnou, Ze vydési muZe, ktery se
vychloubal svoji statenosti. Pfi setkdni s duchy skutetn& state¢né obstal, ale pfi
setkanf s malym pavouckem se jeho stateCnost vytratila.

Jak je zjevné z téchto n&kolika piib&hi, svéty mrtvych a Zivych se prolinaji
a vzajemns ovliviiuji. Svét mrivych neni vzdalené misto daleko od svéta lidi, ale je to
dimenze dalgiho pfebyvani duse.

% Moravcova, M., Nova, M.: O musi ktery 3el za Stuncem. Myty a legendy severoamerickych
Indidnii. Argo, Praha, 1996, str. 312.

20 Moraveova, M., Nova, M.: O mui ktery Sel za Stuncem. Myty a legendy severoamerickych
Indidnii. Argo, 1996, str. 292 ~ 296.

2 Tamté?, str. 297.
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Jako shrnuti mytologickych vypovédi, kterymi se zabyvala celd pfedchozi
&ast této prace, predstavuji schéma v pfiloze € 5. Toto schéma shmuje analyzu
pfedchozich myth a nastifiuje sméfovéni lidského byti. Na pocatku je dvanact
posvatnych bytosti, které v podzemnim sv&té stvofi Narod Pté — Nérod bizonich lidi.
Sedm prvnich rodin spolu s nékolika Posvatnymi bytostmi osidli zemi a je nastolen
fad rozdé€lenim zemé& na svétové strany. Tak je zaloZena sféra zems, kterd je
prostupna s nebeskou sférou, kam se na Mlé¢nou dréhu odebiraji duSe zemfelych.
Lidsky Zivot se tak ubira smérem zpodzemniho svéta pfes sféru zemé& do sféry

nebeske.
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10. PRICHOD BILE BIZONI ZENY

Lakotsky pfib&h o pfichodu Bilé bizoni Zeny (Presq’-wj) vypravi o tom, jak
Lakotové dostali svoji Posvatnou dymku. V tradi¢nich piib&zich zvanych ohy kakq
se zminky o dymce zpravidla viibec nevyskytuji. Dymka jako obfadni posvatny
pfedm&t se vyskytuje aZ v povssti o Bilé bizoni Zen¥ mezi Lakoty nejcastdji
vypravéném mytu. Existuje mnoho variant a verzi mytu o tom, jak Lakotové dostali
Posvatnou dymku, a tento mytus se dodnes vypravi. Z mnohych autord, ktefi
zaznamenali rizné verze, zfejm& nejpodrobngji jej zaznamenala Frances
Densmorova ve svém dile Teton Sioux Music.**

Jednotlivé verze se li§i v detailech, zikladni linie v§ak zlstava zachovana.
Lakot§ti stafe$inové a Samani se viak neshoduji v tom, kolik obfadt Bila bizoni Zena
spolu s Dymkou ptedala. Pfevladajici ndzor, na kterém se vétSina stafe$inti shodne, je
ten, %e jim predala obfad Zasvéceni divky na %enu a obfad D&lani pfibuznych >
Nekteti sem také zafazuji obfady Tanec Slunce a DrZeni duSe zemfelého. Pro Lakoty
vyznamna autorita Black Elk pfisuzuje Bilé bizoni Zené pfedani dokonce sedmi
obfadd. K muzi jménem Black Elk a sedmi ob¥fadiim se vratim v nésledujici &asti této
prace.

Walker do svych mytologickych cykl vlastni mytus o pfineseni Posvatné
dymky nezahrnul. Aviak jeho popis Woh'pé, dcery Oblohy, odraZi atributy Bilé
bizoni Zeny. Jak zmitiuje Ullrich, dokonce i stafi §amani potvrdili Walkerovi, Ze Bila
bizoni Zena byla Wohpé. V zidnych tradi€nich ohy 'kakq se nepotvrzuje totoZnost
Ptesq’-wi a Woh'pé, aviak nékteré povésti uvadgji, Ze Bila bizoni Zena nepochdzi ze
zemg, ale z oblohy.

Jan F. Ullrich tuto pové&st fadi na rozmezi mezi ohy kakq a wichdoyake, na
pomezi mezi myty a legendami, tedy p¥ib&hy lidi. Podle jeho konceptu stoji samotny

pfichod Ptesq’-wj na pomezi mezi rovinou mytickou a historickou.

¥ Densmore, F.: Teton Sioux Music. Bulletin of the Bureau of American Ethnology, no. 61.
Washington, D. C. 1918,

3 Angl. Making of Relatives. Toto oznaeni pouziva Black Elk, Powers i Ullrich, proto v této préci
nasleduji shodnou terminologii. Termin oznaduje vytvofeni pouta mezi dvéma lidmi, které ma atributy
piibuzenského vztahu, je v¥ak mnohdy silngj¥i neZ pibuzensky vztah.
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Nisledujici verzi mytu O Bilé bizoni Zené&, v pfekladu Katefiny Zvelebilové
aJana F. Ullricha, vypravél Johnu G. Neihardtovi svaty muz Black Elk kolem roku
1931.

Podle povésti hledali kdysi ddvno dva zvédové bizony.
KdyZ prisii na vrchol vysokého kopce a podivali se smérem na
sever, uvidéli, jak se knim zddlky néco blizi. KdyZ to bylo na
dohled, vykfikii: ,Je to Zena!“ A opravdu byla. Jeden ztéch
zvédiz mél Spainé myslenky a povédel to tomu druhému. Ten viak
Fekl: ,, Ta Zena je posvamd, odhod’ zIé umysly. “ KdyZ? Zena pFisia
jesté bliz, videli, Ze ma na sobé pékné Saty z bilé jelenice, ma
velmi dlouhé viasy a je velmi mladd a krasnd. A ona znala jejich
myslenky a hlasem, ktery znél jako zpeév, pravila: ,,Nezndte mé,
ale cheete-li, uciiite, jak myslite. Mitzete pFijit.“ 4 ten bldhovy
zvéd Sel. Ale jakmile pFed ni pFestoupil, objevil se bily oblak
a oba je zahalil. Krasna Zena pak z ného vystoupila, a kdy? se
oblak rozplynul, zbyla zbléhového muZe jen kostra pokryta
cervy.

Poté promluvila Zena k druhému zvédovi: ,,Bé& domii a Fekni
svwm lidem, Ze pFichdzim. At pro mne ve svém stfedu postavi
velké typi.” Muz byl naplnén velikou bazni a spéchal to Fici
lidem. Ti ihned udélali, co jim Fekl, a shromaZdeéni kolem velkého
typt Cekali na posvdatmou Zenu. Brzy se objevila, byla velmi
krdsna a jak vchazela do vpi, zpivala:

., Kracim a miZete vidét milj dech.
Krdcim a posilam svij hlas.
Posvatné kracim.

Kracim a miiZete vidét mé stopy.
Posvdmé kracim.
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A jak zpivala, vychazel ji z ust bily oblak, ktery vonél. Pak dala
néco ndacelntkovi. Byla to dymka. Na jedné jeji strané bylo vyryto
bizoni milade, které mélo predstavovat zemi, jeZ nds nost a Zivi.
Dvandct orlich per visicich ztroubele znamenalo oblohu
advandct mésicii a bylo svazdno travou, ktera se nikdy
nepfeirhne. , Pohledte!“ Fekla %ena, ,,diky této dymce se budete
mnoZit a budete dobrym ndrodem. Vzejdou z ni jen dobré véci.
Starat se o ni mohou jen ruce dobrych lidi a Spatni na ni nesméji
ani pohlédnout.“ Potom zacala zase zpivat a vysla ven z typi.
Lidé se divali, jak odchazl, a ona se ndhle proménila v bilého
bizona, ktery s hlasitym odftldvdnim cvdlal pry¢ a brzy zmizel.
Tak se to vypravi a ja nevim, jestli se to tak stalo Ci ne,

ale kdyZ se nad tim zamyslis, pochopis, Ze je to pravda. «244

Pfibéh o ptichodu Bilé bizoni Zeny je nahliZen jako povést, tudiZ musime
predpokladat, Ze k pfedani Posvatné dymky Lakotim skute¢nd historicky doslo, coz
potvrzuje i fakt, Zze Lakotové svoji mytickou Posvatnou dymku dodnes fyzicky maji.
Pokud bychom chtéli patrat po historickém datovéni této klicové udalosti, zcela jist&
nemiizeme urdit pfesné Casové zafazeni, aviak mame k dispozici n€kolik voditek,
kterd ndm mohou naznacit alespoti orientatni dataci. Jednim z prament, z kterych je
moZné vychazet, jsou dochované obrazkové kalendéafe, pokreslené kusy kiize, kam
Lakotové zakreslovali dileZité udalosti konkrétniho roku, tzv. ,,vy &y zim“ (waniyetu
iyawapi). Podle téchto vy<ti se nabizi pro pfichod Presq’-wi obdobi let 900 aZ 930,
dale také roky 1540-1570 a dokonce aZ konec 18. stoleti, v jehoZ prospéch hovofi i
ndktera dal3i fakta 2

2 Neihardt, J. G.: Mluvi Cerny jelen. Hynek, Praha, 1998, str. 14 -16.
3 Ullrich, J. F.: Myty Lakotii aneb Kdyz jesté po zemi chodil Iktémi. Argo, Praha, 2002, str. 278.
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10. 1. DYMKA

Dymka, kterou Presq’-wi Lakotiim pfinesla, se nazyva Ptehicala Chany'pa —
Dymka bizoniho telete. Lakotové ji dodnes fyzicky maji a je povaZzovana
zanejposvatngjsi duchovni pfedmét. Podle povésti predala Bila bizoni Zena Dymku
do rukou Vzpfimeného bizona z kmene Itdziptho a ta se déle pfedava z pokoleni na
pokoleni. Doba straZeni Dymky se u jednotlivych strazct lifila, néktefi byli povoléni
ktomuto ukolu jako starci, jini ji pfevzali jiz v mlédi. Souasny drZitel Arvol
Looking Horse je devatenactym drZitelem v pofadi apfevzal ji jako nejmladsi
strézce, a to ve svych dvanacti letech,*’z rukou své predchidkyns*”’ z klanu Elk
Head, ke kterému Arvol Looking Horse také patii. Arvol Looking Horse je
vsouCasné dobé mezi Lakoty respektovan jako nejvy$$i duchovni autorita
a udrZovatel plivodnich tradic. Spolu s Dymkou, kterou ma v opatrovani, pfedava
také mytus, jenz odkazuje k jejimu ptvodu.

Prehicala Chany'pa je zabalena ve velkém vaku a dnes se jiz b&zng
nevybaluje. Lidé, ktefi méli to §tésti a mohli se zdlastnit slavnostni udalosti
vybalovani Dymky bizoniho telete, shodné vypravéji o hlubokych spiritualnich
z4zitcich a taktéZ o mamych (i tajnych) pokusech neindidnskych navitvnikd, ktef
se Ucastnili obfadu, Dymku vyfotografovat. Svaty muZ Lame Deer popisuje své
vlastni zéaZitky pfi vybaleni a koufeni Posvatmé dymky nésledovné: ,,TéZko hleddam
slova pro myslenky, které mé tenkrat napadaly, porozuméni a zmatek, smutek
a §tésti, v§echno dohromady. Ani neumim popsat silu, kterd do mé z dymky proudila
a probouzela m& NedokéZu to. Jediné, co jsem v&de&l, ... bylo, ¢ mi to méni

Hvot. 8

28 http://www.bushka.cz/to.enpraxe/petlier/czdreamkeepers. html

7 Chromy jelen uvadi jako predchozi stra¥kyni starou pani z klanu Elk Head. (Erdoes, R., and John
Lame Deer: Chromy jelen, Vypréavéni siouxského medicinmana, Paseka, Praha — Litomy3l, 2004, str.
232.) Zeny po dobu menstruace mély negativni vliv na viechny posvétné predméty a ritusly, proto
byly menstnujic{ Zeny separoviny a nesmély se dotknout &i pfibliZit k posvitnym predmé&tim, ani se
i¥astnit obfadi. Zena po menopauze se mohla teprve plné vénovat ritudlim, & poméhat pii ritudlech
svému manZelovi. To je ziejmé& i piiklad staré pani Elk Head, ktera diky svému stafi mohla straZit tak
gosvétn)" pfedmét, aniZ by hrozilo jeho znesvéceni.

* Erdoes, R., and John Lame Deer: Chromy jelen, Vypravéni siouxského medicinmana, Paseka,
Praha ~ Litomysl, 2004, str. 232.
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Dymka obecnd pfedstavuje u Lakoti spojnici v¥ech ritudll, svym vykladem
miZe symbolizovat i celé universum, tak jak ho Lakotové vnimali. Podle ptivodni
Dymky se zadaly pozd&i vyrabét kopie. Existovaly dva zAkladni typy dymek, typ L
atyp P, ktery se uZival pfi slavnostnich piileZitostech. Nazvy typu se vztahuji ke
tvaru catlinitové®® hlavitky. Dymka miZe byt koufena bud® pro potsieni, nebo
z obfadnich diivodii. Dymka se obfadn& nacpavala pfed ndboZenskymi ukony, ale téZ
i pfed valeCnou vypravou.

10. 2. SEDM LAKOTSKYCH OBRADU

Ptesq’-wj, Bila bizoni Zena, pfinesla Lakotim spolu s Posvatnou dymkou i
obfady. Vpodtu obfadii se autority li¥i. V dile Josepha Epese Browna®
vyjmenovavé Black Elk téchto obfadii sedm. Musime v3ak vzit v potaz, Ze Black
Elk, témé&f padesat let pfed svym vypravénim o sedmi dymkovych obfadech,
" konvertoval ke kiestanstvi. Do obfadi tak zaradil i obfad Potni chy3e a Hledani vize,
i kdyZ pfipustil, Ze tyto obfady provadéli Lakotové jest& pfed p¥ichodem Bilé bizoni
Zeny. MiZeme se domnivat spolu s J. F. Ullrichem, ktery této problematice v&noval
doslov k &eskému vydéani knihy Mluvi Cerny jelen, ! e se Black Elk snaZil sedm
dymkovych obfadi pfipodobnit sedmi katolickym svatostem. JelikoZ je Black Elk
hlavn& mezi mlad§i generaci bran jako autorita, jeho pojetl sedmi dymkovych obfadii
je tak v&eobecné pfijimano.

Nasledujici néstin obfadti tedy neni nutné brat jako dogmaticky kanon, ale
spiSe jako vy&et zakladnich, nikoliv viak jedinych ob¥add. N&které z t&chto obfadi
se provadéji dodnes, jiné jsou jiz pouze historickym dokladem spiritudlnich praktik.
Témi jsou zejména obfady Piprava divky na Zenstvi a Hazeni mide, u kterych
Powers uvadi, Ze nebyly provozovany od roku 1920,

 Catlinit je posvétny derveny kamen. Jeho pojmenovéni bylo zvoleno podle malife George Catlina,
ktery jako prvni nazval lomy v Jihozdpadni Minnesot& jako Pipestone. Catlinit je &ervena odriida jinak
%edého mastku, vyskytujici se pouze vPipestonn. Tento druh kamene je m&kky a snadno
opracovatelny. (http://www.indiani.cz/shop/index.php?kat=15[2006-03-20])

Brown, 1, E.: The Sacred Pipe: Black Elk’s Account of the Seven Rites of the Oglala Sioux.
Norman: University of Oclahoma Press, 1953,
! Neihardt, J. G.: Mluvi Cerny jelen. Hynek, Praha, 1998.
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O kazdém obfadu by se dala napsat samostatna studie, v nasledujicim popisu
zmitluji pouze nejzakladngjsi fakta a zdm&mé opomijim detailni popis. Podrobnym
studiem obfadii se zabyvaji knihy The Sacred Pipe,” Oglala Religion®® a mnoh4
dalsi dila.

Potni chySe (Inipi, Inithipi, Intkag'api). Ulelem obfadu je o&i¥téni
a znovuzrozeni na Grovni spiritudini i t€lesné. Obfad probiha pod vedenim svatého
muZe, mohou se ho u€astnit jak muZi, tak i Zeny, oviem nikoliv pohromadé. Samotna
potni chy$e je konstrukce tvofena ze ¥estnacti vrbovych prutd, které jsou spleteny
tak, aby tvofily kostru chy$e. Tato kostra je nasledné zakryta pokryvkami, dfive se
pouzivalo kaZi. Uprostied chy$e je vykopana jama, do niZ se b&hem obfadu kladou
rozzhavené kameny. Vedouci obfadu je sype bylinami apoléva vodou, &imz
v uzavieném prostoru vznikd prostfedi podobné saung. Kameny jsou briny jako
nejstar§i esence universa, coZ je doloZeno i v mytech o Kamenném hochovi. Kameny
i zphsob jejich kladeni do jamy maji svoji symboliku, stejné jako polévani vodou.
Behem celého obfadu se dvefe &tyfikrat oteviou, kdo chce, miZe odejit, nemuze se
vak jiZ vratit zpét. Po dobu trvani ritualu se zpivaji pisné a pronaleji modlitby razu
osobniho, za ostatni a za celé universum. Potni chy$e symbolizuje lino Matky zemé,

ze kterého se po obfadu symbolicky rodi novy ¢lovek.

Hleddni vize™* (Hanblécheyapi). Obtadu se ulastni jedna osoba, vétSinou
muZ, vZdy pod dohledem svatého muZe. Hledani vize mZe mit n&kolik diivodd,
jednak zisk&ni osobni sily, objasnéni Casto se vracejicich snfi, objasnni znameni
apod. Hledani vize muZe podstoupit tolikrat, kolikrat ma potfebu vizi najit, prvni
absolvuje vétSinou jiz v mladi. Mladik nejprve vyhleda svatého muZe a pozada ho
o vedeni b&hem obfadu. Obfadu Hanblécheyapi ptedchazi ofisténi v potni chysi.

Misto pro obfad je peclivé vybrano, vét§inou v opusténé krajing a je specilng
pfipraveno. Mladik zistava na uréeném mist& obvykle &tyfi dny, jeho vybaveni tvofi
pouze mokasiny, bederni pas, pokryvka a osobni dymka. Setrvava bez jidla a vody,

2 Brown, J. E.: The Sacred Pipe: Black Elks Account of the Seven Rites of the Oglala Sioux. Norman:
University of Oclahoma Press, 1953.
3 Powers, W. K.: Oglala Religion. University of Nebrasca Press, Lincoln, London, 1977.
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v modlitbach a bdéni. Jak dokladaji mnoh4 lakotska svédectvi, v pribéhu obfadu
k nému mohou pfijit zvitata, Hromové bytosti zdpadu &i jiné nadpfirozené bytosti,
jeho duch miZe byt odnesen na vzdalena mista.

V urdeny &as se svaty muZ pro mladika vrati, vezme jej zpé&t do tabora, kde
opét absolvujf potni chysi. Poté svaty muz vysvétli mladikovi jeho vizi.

Drzeni duSe zemielého (Wandg'i Yuhapi). Obiad trvad obvykle po dobu
jednoho roku, jsou ale znamy ptipady, kdy trval dva i vice let. Lakotské pfedstava o
posmrtném Zivoté je nasledujici. KdyZz &lovék zemfe, jeho dufe putuje na jih
(metafora pro smrt) po Cesté duch, Mlééné draze. Na konci cesty je stara Zena,
ktera posoudi pozemské skutky zemfelého. Bud’ mu dovoli jit dale, nebo jej posle
zpét na zem, kde bude déle setrvavat v podobé stinu.

Pfi obfadu Wandg'i Yuhapi zistavd duSe zemielého v blizkosti svych
piibuznych tak dlouho, dokud trv4 obfad. DrZeni dule zemielého zavazuje také
piibuzné, aby rozdavali potfebnym majetek na jeho pamatku. V den, kdy ma byt
dude definitivn& propudténa, se kond speciadlni obfad nazyvany wakicagapi. Je
piipravena velika slavnost, pii které rodina rozd4 vie, co ma > vietnd $atii, stan,
dfive koni ’apod., aZ ji nezbude vibec nic. Pozdé&ji daji ptibuzni a ptatelé rodin& nové

Saty a dalsi vé&ci, ¢&imZ muZze rodina zacit novy Zivot.

Tanec Slunce (Wiwanyang Wachipi) je jediny obfad, ktery se periodicky
opakuje kazdé léto, obvykle v Cervnu & v Cervenci. Na tanec je pozvano mnoho
tiyo¥paye a je pojiman jako mezikmenova slavnost. Pfi slavnostnich pfipravach je
obfadn& poraZen strom, ze kterého se vyrobi posvéitny kil a ten je slavnostn&
vztyfen. Samotny tanec se odehrava v tane¢ni chysi, jejiz primér je cca dvacet pét
metrt. Instrukce o priib&hu tance dostavaji tane¢nici v tzv. posvatném typi.

Tanec je pojimén jako sebeob&tovéni toho nejcenné&j$iho, co muz mi —
vlastniho t&€la, ve prosp&ch zdravi svych blizkych. Sebeob&tovani se stava formou
modlitby za blaho ostatnich, celého kmene, celé spolenosti.

4 Doslova , Plag pro vizi.“
5 RozdAvani bylo mezi Lakoty povaZovéno za jednu z nejvitsich ctnosti.
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MuzZ si mohou vybrat zpisob ob&ovani z n€kolika moZnych zptsobi, rady
a duchovni vedeni jim poskytuji duchovni ucitelé a vedouci tance.

Prvnim zptisobem sebeobétovani je zplsob tance, kdy se taneénik diva od
rana od vefera do Slunce. Daldi moZnosti je tane€nikovo specifické zavéSeni
k obfadnimu kilu, kdy mu svaty muZ propichne prsni svalstvo, dirami prostréi koliky
a k nim uvaZe koZeny femen, ktery je na druhé strané pfivazan k posvatnému kilu.
Taneénik se pfi tanci vahou vlastniho téla zavéSuje na femeny aZ do té doby, neZ se
svaly utrhnou. Zarovei se diva do Slunce a piskd na obfadni pistalku vyrobenou
z orli kosti. Pfi tfetim zplsobu je tane€nikovi probodnuto svalstvo i na zédech a muz
je zavégen mezi &tyfi kily. Tento zpiisob je bolestivéjsi, jakykoliv pohyb zptsobuje
bolest. Ctvrty zptisob obnadi probodnuti zadového svalstva na ndkolika mistech.
Ranami se protdhnou koliky, na které jsou zav&§eny bizoni lebky, které za sebou muz
tah4 po tane¢ni ploSe. Pokud se tanednikiim neda¥i utrhnout, jejich pfatelé a p¥ibuzni
jim mohou pomoci svoji vlastni vahou. V poslednim pfipadé se mohly déti posadit
na vle¢ené bizonf lebky.

Tane¢nici nesmi b&hem tance jist ani pit. Po celou dobu projevuji statenost
a sebeovladéani. Ostatni uCastnici mohou obétovat kousky masa z rukou. Tyto kusy
svalstva jim jsou obfadn& vyfezavany. B&hem Tance Slunce jsou také obvykle détem
propichovany u$i. Tento akt je symbolem pfijeti ditéte do kmene. Pfi Tanci Slunce
jsou tyto d&ti symbolicky spojeny s propichnutymi tanetniky.

Jakmile se uvolni posledni tane¢nik, Tanec Slunce kon¢i. MuZi ziskali
posvatnou silu na zdklad& sebeob&tovani a vizi. Mohou ji &ast pfenechat nemocnym
tim, Ze na n& polozi ruce. Po skondeni obfadu zlstavaji chye a posvatny kil na
mist&, dokud se nerozpadnou a nevréti se tak zemi.

Tanec Slunce byl vladou zakazan roku 1881, v roce 1934 viak bylo jeho
praktikovéni tajn& obnoveno. Oficialng povolen byl v roce 1972,

Délanf piibuznych (Hunkdlowanpi, Hunkapi, Hyka). Utelem tohoto obfadu
je vytvofit mezi dvéma lidmi pouto, které je pevné&jii neZ piibuzensky vztah. Pro toto
spojeni jsou lidé ochotni i zemfit. Jeden z dvojice je vZdy star$i aje po obfadu
nazyvan Hunkd ate, mladiimu se fikd Mihunkd. Pfi jednom obfadu miZe dospély
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adoptovat vice huwkd. PYi obfadu svaty muZ symbolicky svaZe adoptujicimu
a adoptovanému ruce a nohy k sob& na znameni nového piibuzenstvi, které u nich

timto obfadem vzniklo.

Priprava divky na Zenstvi (ISndthi Awichalowapi, Th'ath'q’ka lowq pi).
Tento obfad se kona nékolik dni po div€ing prvni menstruaci. Symbolicky d&la obfad
zdivky Zenu a b&hem ng& je pfed velkym shromézd&nim poufena o svych
povinnostech viidi rodiné a lidu. Obfad také vytvati vztah mezi divkou a Bilou bizoni
Zenou, nékdy se také tento obfad nazyva Bizoni slavnost. Je tomu tak proto, Ze
Lakotové v&fi v nadpfirozené bizoni sily dohliZejici na Zenskou cudnost a pocestnost.

Matka divky a daldi Zenské ptibuzenstvo postavi nové typi a divka je poutena
o tom, aby povésila menstruaéni vloZku na $vestku. Tento akt zaji¥fuje div€inu
ochranu pfed zlou silou Tktémiho. B&hem obiadu je divka personifikovéna s bizoni
kravou a svaty muZ s bizonim bykem v {iji. Ten se k ni snazi symbolicky dostat, jeji
matka ji v3ak vZdy ochrani vioZenim $alv&je pod ruce a do klina. Divka se poté
napije z pfipravené misky stejnym zplsobem, jako pije bizon. Tato miska
pfedstavuje bizoni napajedlo a jsou vni tfe¥né s vodou. Miska poté koluje dokola,
aby se mohli napit i ostatni shromaZdéni.

Na zavér obfadu se divka posadi na posvatné misto uZ jako Zena, s ob&ma
nohama na jedné stran& Poté si sund4 ¥aty, symbolicky je dava Bilé bizoni Zens
a kdokoliv potfebny si je miize vzit. Matka pak dcefi upravi vlasy tak, aby ji splyvaly
pfed rameny, a ne na zada, jak je nosi d&ti. Matce je také nakdzano, aby vzala balitek
s div¢inou menstrualni vloZkou. Vichni se pak utastni slavnosti na div€inu podest.

Hazeni mite (Wankanyeyapi) Tento obfad miZeme nazvat jakousi obfadni
hrou. Byl dén Lakotim ve vizi, ve které muz vidél bizoni tele promenit se v divku.
Meéla mi¢ z bizoni kiiZe vycpany bizoni srsti. Ve vizi hodila divka mi& ke stadu
bizond a1 ti se proménili v lidi. Divka hdzela mi¢ do &tyfech sv&tovych stran a poté
se opét proménila v tele.

Obfad Hazeni mi€e symbolicky ztvariiuje tuto vizi. Mi&, hradi i divka maji
pro obfad specifickou vnitini symboliku.
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Posledni dva obfady jsou jiz pouze historickou zminkou, od roku 1920 neni

doloZeno jejich praktikovani. .
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11. ZAVER

Cilem této prace bylo seznameni se s pivodnim severoamerickym narodem
Lakoti, jejich ustni lidovou slovesnosti a s historii jazykov&dného badéni.

Hlavnim zdrojem informaci nebyla pozorovani a sbéry informaci piimo
vterénu, ale literatura. Velky problém pfedstavuje nedostupnost fady
nepublikovanych pramenti - mytd sebranych pfimo sbérateli lakotské slovesnosti.
Rada z nich nebyla dosud publikovana a le v rukopisnych podobach v archivech
americkych universit ¢i muzei.

Za velmi cenny a hodnotny zroj informaci povaZuji knihu Jana F. Ullricha®®
Myty Lakott aneb KdyZ je$t& po zemi chodil Tktomi.”*” Autor sbiral myty ptimo od
potomkii Lakoti*® a zaznamenal je v bilingvni form& lakotsko-Seskd. Zaroveil
zachoval styl mluveného slova a soudasné i1 srozumitelnost pro &tenafe. Kulturni
specifika autor vysvétluje v poznamkéach pod &arou, v ivodu pfedstavuje Lakoty
a také hlavni sbératele lakotské slovesnosti. V zavéru knihy oceiluji seznam literatury
a slovniek lakotsko-&esky.

Dalim vyznamnym dilem je studie v anglickém jazyce Oglala Religion od

29 Autor je profesorem antropologie na Livingston College,

Williama K. Powerse.
Rutgers University. Jeho priace vychdzi z vlastnich zkufenosti, sb&ru informaci
iudasti na obfadech pfimo mezi lakotskym podkmenem Oglala. Ve své knize
detailng zaznamenal historii, migraci a rozdé&leni Siouxt, kosmologické pfedstavy o
svét, ritualy, pojednani o nadpfirozenu apod. Soudasti jeho prace je i nastinéni
politické situace v rezervacich a naboZenstvi jako instituce. V zavéru knihy autor
rozebira oblast socidlnich vztah®t mezi Oglaly, strukturu jejich spole€nosti
anaboZenstvi ve vztahu k identité. Tuto studii povaZuji za jeden ze stéZejnich zdrojh

informacf k své praci.

%% Jan Firethunder Ullrich, &esky rod4k z Vala¥ského Mezifidi, ktery se z vlastniho popudu naugil
lakotsky, odjel do rezervaci a i kdyZ sim cizincem, zasluhuje se svoji praci o revitalizaci lakotského
jazyka.

5 Ullrich, J. F.: Myty Lakotii aneb KdyZ jesté po zemi chodil Iktomi. Argo, Praha, 2002,

¥ Timto vyrazem myslim potomky ptivodnich Lakott, kteH ji pochazeji ze smi¥enych rodin

a manZelstvi.

% powers, W. K.: Oglala Religion. University of Nebrasca Press, Lincoln, London, 1977.



88

Mnohé informace a autentickd vypravéni o Zivot®, mytologii, nadboZenstvi
a obfadech je moZné ziskat i fady dalSich publikaci, z nichZ nkteré jiz byly vydany
i v Gestin&. Né&které z nich zachycuji vypravéni svatych lakotskych muzi. Jde napf.
oknihu Mluvi Cemy jelen”® sdoslovem Jana F. Ullricha. Ullrich dopliiuje
informace o Zivotd Cerného jelena a cely obsah knihy uvadi do dobového kontextu.
Dal3i v &eském jazyce vydanou publikaci je Chromy jelen - Vypravéni siouxského
medicinmana.?®' Z tSchto d&l jsem &erpala jednak myty, piibéhy i lakotské pojeti
universa, naboZenstvi a obfadiL.

Na geském trhu jsou k dostani mnohé knihy, které pfedstavuji rizné piib&hy
domorodych kultur Severni Ameriky, Jsou jimi napf. knihy O muzi ktery el za
Sluncem,”? Vypravéni severoamerickych indiani®® & Tmové divka.®®* U posledn
zmin&né knihy ocetiuji zejména podani v ,hrubé“ vypravédské formé, coZ bylo také
autorovym zamérem. Pribshy si tak zachovavaji alespol néco =z autenticity
vypravétského stylu.

Jako hlavni tskali mnohych knih vydavanych v Ceské republice je
prezentovani pavodnich myth €asto nahrazovano nepivodnimi, nov&$imi myty
a pfibéhy. Nékteré z nich tak vykazuji kiestansky vliv, nebo se vnich objevuji
symboly, které poukazuji na jejich mlad$i dataci (napf. vyskyt koni, pusek a jinych
pfedméti, které indiani ziskali az pozd&ji). Na ¢tenafi poté zlstava cit pro kritické
rozlifeni pivodnich pfibéhi a vlivii od t&ch novéjsich.

V soudasné dobé& je na trhu mnoho knih rizné kvality, které pojednavaji
o spiritualit® severoamerickych indidn. Lze pfedpokladat, Ze i publikaci
zabyvajicich se lakotskou mytologii bude pfibyvat. Podle mého nézoru je to hlavng
nakladatelstvi Argo Praha, které vydava knihy s mytickymi vypravénimi kultur
z celého svéta, a odvazuji se tvrdit, Ze jde o publikace kvalitni, a to jak po strince
obsahové, tak i grafické.

20 Neihardt, J. G.: Mluvi Cerny jelen. Hynek, Praha, 1998.
! Brdoes, R., and John Lame Deer: Chromy jelen, Vyprévéni siouxského medicinmana, Paseka,
Praha — L1tomy§1 2004
2 Moravcové, M., Nova, M.: O musi ktery Sel za Stuncem. Myty a legendy severoamerickych
Indzanu Argo, Praha, 1996.

53 Camus, W./ Ka-Be-Mub-Be: Vyprdvéni severoamerickych indicnsi. Portél, Praha, 2003.
%4 Topol, J.: Trnovd divka. Hynek, Praha, 1997.
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Za nejlepsi zpusob poznavani a ziskavani lakotskych mytl povazuji vyzkum
pfimo v terénu, mezi Lakoty &i potomky Lakoti, coZ vak nebylo v ramci této prace
mozné.

Kazdy narod ma své viastni pfib&hy. Jsou to pfibéhy, které si d&ti &tou, nebo
je poslouchaji z ust svych rodi&h, dédecka a babidek, predkii. Lakotové jsou narodem
s vlastni historii, ve které miiZeme najit, stejné jako v historiich viech ostatnich etnik,
momenty, které si zasluhuji pychu a uznani, stejn& tak jako obdobi poroby a bojit.

Aviak i pfes vSechny historické udalosti, Lakotové jako narod stéle Ziji.
Pokud Ztim mbZeme nazvat Zivot v rezervacich, v nejchudSich a nehostinnych
mistech Spojenych statd. Z dokladit mnohych lidi, ktefi se v rezervacich zdrzovali
a zdrzuji, mime zprostfedkovana sv&dectvi soucasného Zivota Lakotl. NemiiZzeme
opomenout fakt, e mnoho starych muZzi a Zen, vypravéth piib&ha, ktefi jeste znali
tradi¢ni lakotsky jazyk, jiz zemfelo. Spolu s nimi ode§lo néco z tradiéni lakotské
kultury. Nezbyva neZ doufat, Ze alespofi st z vypravéni zistala v pamétech jejich
potomkd.

Lakotstina, kterou se myty po staleti pfedavaly, je stale jazykem, kterym se
mluvi, i kdyZ ve vét$in& p¥ipada jiZz pouze pii obfadech. AvSak mnoho uditelt, ktefi
vyutuji lakotské dé&ti, se pokou$i vriznych kursech naudit alespoti zaklady
lakotstiny, které by pozdé&ji mohli pfedat svym Zakim.

Mnohé piibéhy jsou zapsany, avSak ani ten nejlep§i z4pis nemiZze nahradit
Gstni tradici. Zapsanim pibsh ztréci ndco ze sebe. Zivost, autenticitu, vypravétiv
hlas a kontakt s posluchati - to ve jsou atributy, které zapsany text nezprostfedkuje.
Aviak i mytologie a piib&hy v zapsané podob& maji svilj vyznam - mohou byt
pfedavany i ostatnim lidem, v riiznych koutech svéta. P¥ib&hy zanesené na papir tak
mohou pfedstavit narod - protoZe pouze tehdy muiZeme narod skutené poznat,
pokud zname jeho piibehy a jazyk, kterym se vypravéji. Musime v§ak mit stile na
zieteli, Ze ustné tradovanym podéanim myth se nevyrovna zadny, i sebelepsi zapis.

Kterykoliv narod miZzeme povaZovat za stale Zivy pouze tehdy, pokud je Ziva
i jeho mytologie. A vzhledem k tomu, Ze se Lakotiim podafilo uchovat a pfedavat dél
jejich Posvéatnou dymku, a to za viech situaci, v obdobi utlaCovani a genocidy ze
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strany Spojenych statd, miZeme s nad&ji doufat, Ze i myty a p¥ib&hy se podaii déle
tradovat.

Vypravéni mytt se v dne$ni dob& miiZe stat cestou. Cestou hlavn€ pro déti
a mladé lakotské lidi, ktefi vyrastali &i vyristaji bez védomi vlastni identity. A jsou
to pravé staré myty, s typickym Sibalem, mytickymi bytostmi a zlymi i dobrymi
hrdiny, které¢ odkryvaji kulturu lakotskych pfedki. Jsou to piibéhy, které jsou
nesmimé duleZité. Jejich unikatnost tvoii pravé tradovani a pfedavani z generace na
generaci, a to az do dne$nich dob. Vypravéci se tak mohou odvolavat na autority, od
kterych piib&hy vyslechli, po generace na zp&t. Takova autentickd vypravéni se tak
stavaji spojovacim ¢lankem s tradi€nim Zivotem lakotskych pfedki.

Mytus by nebyl schopen Zivota bez vypravée a posluchatt. Pokud budou Zit
lidé, ktefi budou ochotni vypravét tyto ptib&hy, a pokud se najdou jejich posluchagi,
pak mizeme doufat, Ze lakotska spiritualita a hodnoty spolu s mnoha tradi¢nimi
piibéhy, které o nich vypovidaji, se neztrati.
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12. ZAPIS A VYSLOVNOST LAKOTSTINY

Zapis a vyslovnost lakotStiny v celé této praci respektuje pravidla podle
Ullrichovy Ugebnice lakot3tiny.”® Grafick4 podoba hlasek a jejich vyslovnost je zde

sefazena abecedné.

e a, in, un - nosové samohlasky; pfi jejich vyslovovani vychézi zvuk
napil usty a napil nosem.

e (- vyslovuje se stejn& jako v Ceting.

e ¢h - vyslovuje se s pfidechem a méné znéle neZ Ceské &.

e g- vyslovuje se jako v &esting a stoji vzdy pfed souhlaskou.

e g7 - vyslovuje se jako zn&lé hrdelni chréivé h; stoji vidy pied
samohléaskou.

¢ h”-vyslovuje se jako chréivé hrdelni ch.

e i ~ vyslovuje se jao v <&efting, ale nikdy nezmékéuje piedeflou
souhlasku.

e [h - vyslovujeme jako [kch].

e kh"-vyslovnost jako [kch], ch je hrdelni.

e ph- vyslovnost [pch].

e ph”-vyslovnost [pch], ch je hrdelni.

e th-— vyslovnost jako [tch].

e th” - vyslovnost tch], ch je hrdelni.

* w — pii vyslovnosti se spodni ret nedotyka zubi, hlaska je vyslovena
pouze rty nastavenymi jako pii u.

e y-se vyslovuje vZdy jako [j].

* V3iechna ostatni pismena se ¢tou stejné jako v elting.

2 Ullrich, J. F.: Udebnice lakotstiny. Viastni niklad, Vala¥ské Meziti&i, 1994.
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e 'V zapisu lakotstiny nejsou pouZita pismena c, d, f, ch, q, 1, {, v, X,
jejichz hlasky lakot$tina neobsahuje.
o Carka nad samohlaskou neoznaduje délku slabiky, ale p¥izvuk na dané

slabice.
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RESUME

This work concermns a Native American Nation; the Lakota (Sioux) and its
mythology. One of the goals of the work is to introduce the history and origins of the
nation and also the history of academic research into the native verbal folklore which
has passed down the centuries as an oral tradition.

This work introduces the most important collectors of Lakota mythology as
well as scientific approaches, both historic and contemporary. The first part focuses
on a general definition of mythology and then introduces Lakota religion and its
conections with mythology.

The core of the work is an analysis of myths — both in content and structure.
This part deals with the creation myths collected by J. R. Walker; in the second part
the role the trickster Iktomi plays in the myth is emphasized. The Trickster’s
behaviour is demonstrated with in concrete stories. This part describes the cultural
heroes and mythical supranatural beings connected with Lakota mythology.

The next part of this work is an analysis of the White Buffalo Woman cycle.
This story supports the mythic origin of the Sacred Pipe, which to this day remains of
the Lakota people and is passed down from generation to generation along with the
myths refering to its origin.

The main task of this work is pointing out the importance of verbal folklore
within an initially aliterate nation;, the Lakota. Mythical stories handed down from
generation to generation, reinforce social rules, but also helps maintain connections
with generations of ancestors as well as to authenticate Lakota national history.

To conclude, we can consider a nation to be a living nation only when its
mythology and stories are still living, not only in their retelling — but also in their

transmission across generations.
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ljsou Lakotové.

WALKEROVYCH MYTU
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ki (Cuyti), Yim (Vz2dusny  |yatovjn stran.
Vitr)’ Ap' étu (Deﬂ), Hq-yétu
(Noc), Wi (Mésic)
‘Woh pé (dcera Oblohy),
Wiyohpeyata (Zapad), Sestoupeni dcery Oblohy na zem. ,
, Waziata (Sever), Vytvofeni étyF svitovych stran,  |oLch 2002, str. 24,
Mytus 4 25. Powers 1977, str
Wiyohiyapata (Vychod), roénich obdobi a obdobi jednoho 73;79 [
Ttokag ata (Jih), Wani-yetu  jroku. )
(Rok).
Obydleni zem& sedmi rodinami, .
Myts s |[TVokdhe (Prvmi), Sedin které se dostaly 2 podsvti na inich 2002, - 25,
prvnich rodin na zemi. zemsky povrch. Jejich potomci ’ >

79-81.

' Ullrich, J. F.: Myty Lakoti} aneb Kdys jesté po zemi chodil Iktémi. Argo, Praha, 2002.
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PRILOHA ¢. 4 — STRUKTURALNI A OBSAHOVA ANALYZA MYTU (rozsah 4 stranky)
Motiv, obraz, hrdina Nézev mytu Komentaf Odkaz Myty se shodn)im €i podobnym Odkaz
motivem
Cizi Zena pfijata za . Bratfi k ni zaujimaji ptibuzenstvi a ona k nim také. Diiraz na . 1 Jak star$i sestru unesou bobfi, Ullrich 2002, str.
sestru. Kamenny hoch jeji dobré vychovéni. Ullrich 2002, str. 136. Gty bratfi a Dvoji tvar. 208,222
Ctyfi bratti a Dvoji
tvéf, Jak Dvoji tvaf Muz ¢&i Zena se dvéma tvafemi. Jednou krasnou a druhou . .
Awilg Ité - Dvoji tvat | prelstil divku, Divka | ohyzdnou. Casto un4si mladé divky, které jsou vybiravé na Ullrich 200;’2;&' 222, 226, Kamenny hoch Ullrxché’(;oz, Str.
ktera byla vybirava napadniky. Divky zotro¢uje a také je vaii a ji. ) )
na népadniky
Ullrich 2002, str.
Bobiik & iezevitko Jak starsi sesiru MI4dé je zachran&no pied zavrazdénim, a vzato jako mazlicek, Jak mladenec zachranil svou |258, 226. Rice 1992,
ako mJazliéek unesou bobfi ktery divce poméha. Duch bobra byl patronem préce, Ullrich 2002, str. 208. milou, Jak Dvoji tvat prelstil str. 50, 51
L zaopatfovani a domaci vérnosti. divku, Bobfi mazli¢ek. McLaughlin 1974,?
str. 13.
Cervena liska, Dobry
% . stfelec, Chlapec s |x . S I Y Ullrich 2002, str. 260,171, | Orli hoch, Pokryvka milovaného | Ullrich 2002, str.
Cervena barva bizoni a jelen silou, Cervena barva symbolizuje vyjime€nost a diileZitost pro pfib¢h. 244, 241. syna 199, 240,
Posvitny Sip a dalsi.
Chlapec Bilé chmy# | Chlapec Bilé chmyi | Z222¢n€ zrozeny hrdina, nadpfirozend schopnost diky péfové | 51, 2002 str. 129,
ozdobg ve vlasech.
Chlapec bydlici se svoji P Spadléa hvézda, Chlapec s bizoni a .
babickou, obvykle na | Chiapec s Zelvimi Hrdina pochazejici z chudého prostredi. Ullrich 2002, str. 175. | jelent silou, Cervena ligka, Jak | | oorich 2002, str.
. mokasinami . - 170, 244, 260, 264.
konci tdbora sirotek zachranil kmen.

! Ullrich, J. F.: Myty Lakotii aneb Kdys jesté po zemi chodil Iktomi. Argo, Praha, 2002.
% McLaughlin, M.: Myths and Legends of The Sioux. Thumbleweed Press, 1974.



Motiv, obraz, hrdina

Nazev mytu

Komentar

Odkaz

Myty se shodnym ¢i podobnym
motivem

Odkaz

Hrdina zazratng zrozeny z chuchvalce krve v potni chysi za

Erdoes a Lame Deer
2004, str. 218.

tabofi jako za starych casit.

Chlapec z kapky krve |Chlapec z kapky krve pomoci zajice, svého dédedka. Ullrich 2002, str. 202.  [Krali¢i chlapec. O kréli¢im chlapci. Moravcové, Nova
1996, * str. 13-17.
Chokdb Thiwin, - Py3né, napalena §ibalem Iktomim. Milovana dcera se objevuje i Ii’i)nklfy{lxlfllzlahrz(i:l}:vii?lzozigy’ Ulirich 2002, str.
Milovana dcera, | Chlapec Bilé chmyti| > > "2P Jev Ullrich 2002 str. 132. Y YN, 1140, 145, 238, 242,
. , u zvifat. Posvéatny 3ip, Chlapec s bizoni a
Milovany syn s e AR 247, 250.
jeleni silou, Péfovy muz.
Dobry stielec Dobry stielec Hrdina s nadptirozenymi schopnostmi. Ullrich 2002, str. 171.
Hrdina pojme chudé g O [ . ey e e s . . . Dobry stielec,Chlapec z kapky Ullrich 2002, str.
dévie za manselku Chlapec Bilé chmyfi | Vychovny charakter, vyzdviZeni div¢inych kladnych vlastnosti| Ullrich 2002, str. 133. krve. 171,206,
Dobry stfelec, Chlapec s Zelvimi
5 mokasinami, Orli hoch, Chlapec z | Ullrich 2002, str.
Iktémi, $ibal Chlapec Bilé chmyti Sibal se plete do cesty zazra¢n& zrozenému hrdinovi Ullrich 2002, str. 131. kapky krve, Jak starsi sestru 171, 178, 196, 205,
unesou bobfi, Jak star3i sestru 208, 213.
unesou vydry.
iya Dobry strelec | 0% Zvany 1€z Jedlik. Pojida celé zastupy lidi,. Ti v jeho bfiSe | 1y 500 str. 181, Jak Iktémi porazil obra.  |Ullrich 2002, str. 99.

* Erdoes, R., and John Lame Deer: Chromy jelen. Vyprdvéni siouxského medicinmana. Paseka, Praha — Litomy3], 2004,
* Moravcové, M., Nova, M.: O musi ktery el za Sluncem. Myty a legendy severoamerickych Indidnii,. Argo, Praha, 1996.




Motiv, obraz, hrdina

Nazev mytu

Komentar

Odkaz

Myty se shodnym ¢&i podobnym
motivem

Odkaz

Jeleni Zena

Jeleni Zena

Sexudlni nebezpeti pro mladé muze. Jeleni sila je vZdy
spojovana s laskou a schopnosti okouzlit osobu opaéného
pohlavi.

Deloria 1978, str.163, 164.

Legenda o flétné, Duchové nilencil.

Moravcova, Nova
1996, str. 194, 292.

Kamenny hoch

Kamenny hoch

Zazratné zrozeny hrdina, narodil se Zeng, ktera spolkla
kaminek. Ustanovuje obfad potni chyse

Ullrich 2002, str. 136.

Nejmlad$i bratr &ty (tfi) ostatnich bratrii. Ob&as pouZiva Zelvi

Chlapec s Zelvimi mokasinami, Jak

Nejmladsi bratr Hakéla| Kamenny hoch . Ullrich 2002, str. 136. star3{ sestru unesou bobfi, Ctyti Ullrich 2002, str.
mokasiny. - e oy p s 175,208, 222, 241.
bratfi a Dvoji tvaf, Posvatny $ip.
Orli hoch Orli hoch Syn Orliho muzZe, kladny hrd’lna., zéazragn€ zrozeny. Syn Zeny s Ullrich 2002, str. 196.
Rudymi vlasy.
- ; Manzel Zeny s rudymi vlasy, nalezi k orlimu narodu. .
Orli muz Orli hoch Nazyvany téz Jedlik psith o, tzn. pojida¢ kouzelné kase. Ulirich 2002, str. 199.
Otiveni v potni chydi | Kamenny hoch Symbolizuje znovuzrozeni. Ulirich 2002, str. 138, 139. Sam°r°ze“y’kfvhelape° zkapky Unrﬁl;zggg’ str.
. o Kladny hrdina bojujici proti Anig Ité svymi nadpfirozenymi .
Péfovy muz Péfovy muz schopnostmi. Zachrani divku, kterou unesl Dvoji tvéf. Ullrich 2002, str. 253.
Posvatné &slo "styi" | Chlapec Bilé chmyfi Ctytka coby posvatné &islo, barevna symbolika svétovych Ullrich 2002, str. 129, 130. Vyskytuje se vehc? Casto témer ve
stran. viech mytech.
Proména hrdiny ve §t&n&| Chlapec Bilé chmyf¥i Ullrich 2002, str. 131. Dobry stielec. UllrIChI 3(1)02’ Str.

* Deloria, E.: Dakota texts. Vermilion, South Dakota: Dakota Press, 1978.




Motiv, obraz, hrdina

Nizev mytu

Komentar

Odkaz

Myty se shodnym &i podebnym
motivem

Odkaz

"Roztofeni" kolem stanu

Kamenny hoch

Obvykle étveré vyhozeni nemluvnéte stanovym otvorem. Pri
kaZdém vyhozeni dit& povyroste aZ do dospélosti.

Ullrich 2002, str. 139.

Spadla hvé&zda, Orli hoch.

Ullrich 2002, str.
151, 199.

Samorozeny Samorozeny Dakotska verze mytu Kamenny hoch. Ullrich 2002, str. 142.
Skfivan Spadl4 hvézda Vychovava Spadlou hvézdu, oslovovén jako dédetek. 1514 2002 str. 152, 159. Orli hoch Ullrich 2002, str.
Lakotové maji skfivana v oblibg, v&fi, Ze mluvi jejich fedi. 199.
Hrdina, ktery zabije vodni pfiSeru, osvobodi lid od zlého
Spadla hvézda Spadla hvézda lesniho démona a zabije kouzelnika Waziyu. Syn Hv&zdného | Ullrich 2002, str. 150.
manzela.
Ullrich 2002, str.
Ukteh'i Ikt6miho Svagr Vodni priSera, taktéZ otec dvou lidskych dcer. Pfedstavuje Ullrich 2002, str. 192. Spadla hvézda, Samorozeny, 153, 1f12. ’
element vody. Uncegila. Moravcova, Nova
1996, str. 169.
. . A . . . . Dobry stielec, Jeleni Zeny a jeleni | Ullrich 2002, str.
Wakiva Iktomiho §vagr Hromovy ptdk, Hromové bytosti, pfedstavuji element ohné. Ullrich 2002, str. 192. S~ 173. Rice 1992.
Waziya Spadl hvézda Zly &arodgj severu. Myttls vypravi o _]eil’o Zen€ v3i a tvrdi, Ze Ullrich 2002, str. 155. Jak babicka zahnva.lla zimu pomoci | Ullrich 2002, str.
Waziya je nejspis vii. Vi 168.
. ‘s , Indiani neuméli Zelezo vyrabét ani opracovavat, proto pro né .
Zelezo a véci ze Zeleza Samorozeny predstavovalo néco kouzelného, nepfemozitelného, trvalého. Ullrich 2002, str. 146.
Zena s rudymi vlasy Orli hoch Manzelka Orliho muZe. Barva jejich vlast symbolizuje Ullrich 2002, str. 199.

vyjimecnost.




PRILOHA &. 5~ SCHEMA KOSMOLOGICKYCH SFER V KONTEXTU
S LIDKSYM UDELEM, JAK O NEM VYPOVIDAJI MYTY
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Dvanact Posvatnych bytosti
viz. PRILOHA C. 2



PRILOHA C. 6 - ARVOL LOOKING HORSE

Arvol Looking Horse, soucasny strazce Posvdtné dymky a udrZovatel tradic.

Mezi Lakoty je v soucasné dobé uznavan jako duchovni autorita.

Prevzato z internetovych stranek

http://www.bushka.cz/to.enpraxe/petlier/czdreamkeepers.html [2006-01-15].




