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Abstrakt

Bakalarska prace pojednava o vlivu myslenkovych smérii osvicenstvi a romantismu na
soucasné debaty o narodni identité ve Francii. Konkrétné zkouma historicky a ideovy kontext
satkového zakona z 15. bfezna 2004, jenz zakazuje muslimskym studentkam nosit hijab ve
statnich Skolach. Pomoci analyzy etnického nacionalismu, obCanského patriotismu a jejich
syntézy je mozno nalézt paradoxy ve francouzském statnim diskursu a potvrdit hypotézu
tykajici se kiestanského dedictvi v projektu laicizace francouzské spolecnosti. Prace je
zalozena na rozboru knih autord Ernesta Renana, Friedricha Meineckeho, Ramona Maize a

Pavla Barsi.
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Abstract

The Bachelor’s Thesis deals with the influence of Enlightenment and Romanticism
philosophies on contemporary national identity debates in France. Specifically, it examines
historical and ideal context of the Law dated the 15" March 2004 prohibiting the Muslim
students from wearing hijab at public schools. Through the analysis of ethnic nationalism,
civil patriotism and their synthesis, many paradoxes of French public discours can be
revealed. Due to those, my hypothesis concerning Christian heritage in the project of
laicization of French society will be confirmed as valid. The Thesis is based on the work

analysis of Ernest Renan, Friedrich Meinecke, Ramoén Maiz and Pavel Barsa.
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UVOD

Mytologizace, vytvofeni mytu, znamena podle Barthese vytvoreni sekundarniho
semiologického systému, ktery na primarni polnosti provadi vyprazdnéni. To, co je ptivodné
plné, konkrétni muslimska Zena zahalena hijabem, se vyprazdni, zbavi konkrétnosti vzhledem
k druhé semiologické roving, kterou je zde reprezentovana francouzska laickost. Pfitom ale
muslimské zena onim konkrétnim faktickym ¢lovékem zistava — tento smysl je ovSem nahle
nenaplnén. Tak se z muslimské Zeny — francouzské obCanky s zivotni historii (naplnény
smysl) stava prazdna forma (hijab). Prazdna forma je pfitomna a smysl, nepfitomny, zistava
nenaplnény.! Tudiz studentka muslimského vyznani nav§tévujici statni francouzskou skolu je

Vv oficialnim diskursu pouhou formou, nikoliv smyslem konkrétnich reforem.

Jak Ize vysvétlit problém soucasného stavu francouzské imigraéni politiky v ptipadé
zékona z 15. bfezna 2004, jenz znemoZznuje noSeni nabozenskych symboll ve statnich
Skolach? Mozn4, Ze je tento zakon a souvisejici diskurs jakousi mytologizaci skute¢nosti a
vytvotfenim nové semiologické roviny. Je tento zdkon skute¢né sekularni? Spliuje ucel, za
jakym byl vytvotfen? Je prezentovan tak, jak byl skute¢né zamyslen? Kdo rozhodoval o
uplatnéni zdkona? Celd spolecnost, nebo jen jeji privilegovana ¢ast? Jaké ma historické
kotfeny? Souvisi s nékterym z vyznamnych myslenkovych smérit novovéku? Ma francouzska
politika co do ¢inéni s obCanskou spolecnosti, nebo se spolecnosti vyvolenych jedinc? Jaky
ma na tuto problematiku vliv vnimani narodni identity? Na tyto otazky Se pokusim

zodpoveédét ve své bakalarské praci.

Jaké jsou principy francouzské sekularni §koly?2 Jak lze skolu sekularizovat? Tyto
otazky si pokladaji generalni inspektofi statniho vzdélavani Dominique Borne a Jean-Paul
Delahaye, na které sami nasledné odpovidaji ve svém c¢lanku La laicité dans |’enseignement -
problématique et enjeux3: Skolskd instituce byla vidy srdcem spolecenské debaty o laickosti,
coz v jejim nitru zpiisobuje mnoho otaznikit a znepokojeni. Pravidelné se tak do Skolského
prostredi tato otazka laickosti vraci a mobilizuje cely narod, coz je videét napric stoletim
(zakon Debré v roce 1959, projekt Savary z roku 1984, zakon o zaleZitostech muslimskych

“4

pokryvek hlavy v roce 1989 ¢i projekt Falloux z roku 1994).* " Z uvedeného zdroje je nyni

Y Rezek, P., Telo, véc a skutecnost, str. 134

2 ’école laique

® Sekularni vzd&lavani — problémy a spojeni

* Borne D., Delahave J-P., La laicité dans I’enseignement: problématique et enjeux, in Regards sur I’actualité
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ziejmé, ze silny narodni stat vyzdvihuje roli statniho vzdélavani jakozto zdroje narodni
identity. Instituce republiky a $koly byly ztizeny soucasné.. ,,Zakladni hodnota Francouzské
republiky, laickost, se do nasi narodni identity dostala prave prostrednictvim skolskeho
zaFizent.

Zakladnim kamenem francouzské spolecnosti, takové, jakou ji zndme dnes, je akt
odd¢leni statni moci od cirkve, jenz probehl v roce 1905 na popud socialistického poslance
Aristida Brianda. Tento zasadni fakt byl vysledkem téméf dvacetiletého procesu debat a
tendenci, které nabizely dvoji vizi Francouzské republiky: klerikalni Francii nevylucujici
moznost konkordatu ¢i republikanskou a sekuldrni Francii. Proces oddélovani statu a cirkve
byl velice ovlivnén udalostmi v roce 1789, kdy se z klasické zapadoevropské laicité stal
specificky, francouzsky laicisme®, jehoz plody mizeme vidét praveé v roce 2004. Prave

v tomto roce byl pfijat zdkon omezujici noSeni naboZenskych symboli ve skolach.

Debata ohledné€ noseni muslimského $atku ve statnich Skolach byla zapocata ve
Francii kolem roku 1900 jakozto odpovéd’ na vynotujici se duchovni silu islamu, ktery se
pomalu, ale jisté staval druhym nejrozsifenéjSim nabozenstvim ve Francii. ,,Ve francouzské
sekularni paméti, nabozZensky zalozend zZena je vnimdna negativné jako « anti-Marianne »,
Jjejiz iracionalni vira ohrozuje republiku, pokrok a rozum. Priklady takového chapani bychom
nasli v dobové antiklerikalni literature, ktera nabozZenstvi prezentovala jako ohroZeni rodiny i
celospolecenského systému. NabozZensky zaloZena Zena se stala karikaturou svobodné a
moderni francouzské Zeny. Nejen, Ze se stavi proti idealu Zeny-obcanky, ale prekracuje také
hranice Zenskosti jako takové.“" P¥ivrzenci noseni muslimskych $atké (muslimové, muslimky
a néktefi zastanci osobni svobody) si na tuto laickost sté¢zuji odvolavajice se na svobodu
vyznani, princip Deklarace lidskych a ob¢anskych prav z 26. srpna 1789. Multikulturalisté se
naopak odvoléavaji na etnickd prava a svobody skupin. Odptirci muslimskych satka, at’ jiz
liberalové ¢i levicovi ndbozensti skeptici, naopak poukazuji na individualni svobodu ¢i

genderovou rovnost.

Ovsem jedna se o opravdovou laickost? Neni celé¢ budovani sekularniho statu jen

dédictvim katolického nabozenstvi, schovaného za zavojem osvicenstvi, jez naopak prosazuje

® Idem

® Laickost x laicismus

" Rochefort, F., Foulard, genre et laicité en 1989, in
http://www.cairn.info/article.php?ID _ARTICLE=VING 075 0145
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univerzalni kulturu? Nebyl vzestup islamu jakozto druhého nédbozenstvi ve Francii divodem

novych tvah o laickosti a laicizaci?

Nejprve se budu zabyvat podrobnou analyzou zakona z 15. bfezna 2004 znemoziujici
noseni muslimskych $atkl ve statnich Skolach. V prvni ¢asti této kapitoly se zamétim na
historické pozadi zdkona a jeho bezprostiedni zdroje. Zaroven neopomenu zminit legislativni
z4zemi a prub¢h prijeti zakona. Ve druhé ¢asti se budu zabyvat francouzskym veiejnym
diskursem ve vztahu k tomuto zakonu. Nejprve se zaméfim na pojmy liberté, egalité et
fraternité prezentované politickou elitou v debat¢ o aplikaci zdkona, dale nazna¢im teoreticky
problém nachdazejici se v riznych moznostech chépat pojem svoboda, podlozeny myslenkami
nékterych vyznamnych filosofii a teoretikd. Ve tieti ¢asti provedu kritickou analyzu danych
pojmt, s nimiz operuji francouzské politické elity, a dokazu tak nékteré podstatné paradoxy
objevujici se v tomto zdkonu. Zde se objevi problém a bude tfeba jej fesit pomoci teorie
Vv nasledujici kapitole. Jako teoreticky nastroj K feseni tohoto problému jsem zvolila analyzu

dvou typl narodni identity — obanského patriotismu a etnického nacionalismu.

Jelikoz zaklad problému vidim ve skryté narodni identité, ve druhé ¢asti se tak
pokusim dany problém fesit pomoci analyzy Renanova a Meineckova dila, budu se zabyvat
pojmy a paradoxy vyse zminénych dvou typt formovani nadroda a narodni identity. Poté
predstavim teoretické i empirické paradoxy obou teorii a nastinim proces nation-building ve

Francii. Nakonec bude nutné zaméfit se na jinou teorii, kterd by dany problém vysvétlila.

Za timto G&elem jsem zvolila teorii Ramona Maize®, $panélského teoretika, ktery
Renanovo a Meineckovo dilo interpretuje v naprosto jiném svétle, jez zobrazuje silné
romanticko-kulturni prvky v narodni identit¢ Francouzti vedle na prvni pohled ziejmych
osvicensko-ob&anskych. Ze stinu tak vystupuje frontera interior®, ,,vnitini hranice*
francouzského obcanského nédroda, ktera neni ni¢im jinym, nez skrytym katolickym
dédictvim. Dostanu se tudiz k zavéru, ze dany zékon, ktery byl zamyslen z pozice a pro ucel
laickosti francouzské spolecnosti a ktery pfedstavuje mnoho problému a paradoxt, neni vitbec

zakonem skute¢né laickym, nybrz ndboZensky podminénym.

8 Ramon Maiz — dékan Fakulty politickych studii na Universidade de Santiago de Compostela, Spanélsko
? Kli¢ovy koncept v Méizové teorii



we

1. ,Satkovy zakon* z roku 2004: cesta smérem Kk osvicenstvi €i

navrat k romantismu?

1.1. Historie vzniku ziakona v kontextu francouzské imigracni politiky

Francouzské pfistehovalecka politika a oficidlni pfistup Francie k imigrantim obecné
vychazi z nékolika historickych zdrojt. Jednim zdrojem je industrializace a postaveni Francie
coby zemé kapitalistického centra s disledky zejména ve sféfe pracovniho trhu. Druhym
zdrojem je poté kolonidlni zkuSenost, disledky dekolonizace a ,,post-kolonialni identita.
Ttetim a neméné dalezitym zdrojem je tradi¢ni republikanismus. ,, Prestoze imigrace neméla
(na rozdil od osadnickych zemi) konstitutivni vyznam pro francouzské ndrodni sebepojeti,
univerzalisticka vychodiska, o néz se opirala moderni francouzska identita, umoznovala
rozvijet vici imigraci kladny postoj. «d0

Mistoptedseda Narodniho shromazdéni z roku 2003 F. Baroin podal tehdejsimu
premiérovi J. P. Raffarinovi zpravu titulovanou Pour une nouvelle laicité (Za novou laickost)
Sam Baroin zde zduraznuje fakt, ze hodnoty a prvky tykajici se laickosti jsou pfesunuty
Z nabozenské sféry do sféry kultury a identity. V této publikaci nacrtdva budouci netispéch
projektu laickosti ve Francii v republikanském smyslu, kde ma individuum vétsi hodnotu nez
kolektiv. Timto ptedvida nezdar laickosti ve Skolach. Jako divody tohoto pravdépodobného
nezdaru uvadi vzrast komunitarismu a islamismu. ,, Slovo ,, laicité “ se objevuje v Encyklopedii
z roku 1871 a jeho vyznam je ,,ani duchovni, ani nabozensky“** Svou zpravu uzavira
souborem Sestnacti navrhi, mezi kterymi je moZno najit pfislib snadné integrace vazané na
principy laickosti, svobody, ale zaroven také komunitarismu. Navrhuje znovu zavést laickost
jakozto politicky projekt s konkrétnim obsahem. Mimo jiné také predklada navrh sepsat Code
de la laicité (Zakonik laickosti), ktery by zahrnoval vSechny piedeslé texty tykajici se
laickosti. Nakonec vSak tento zakonik nebyl nikdy vydan. Dal§im prvkem, jenz stoji za
zminku z tohoto planovaného zakoniku, je navrh na zfizeni fakulty muslimské teologie na
vybranych univerzitach za acelem zrovnopravnéni islamu s kiestanstvim na védecké — laické
pude. Tento krok by byval zaroven jakymsi experimentem spojeni ndbozenského vzdélavani

soub&zné se vzdélavanim obcanskym. Toto spojeni bylo zamysleno za t¢elem naplnéni

19 Baga, P., BarSova, A., Pristéhovalectvi a liberdlni stdt, str. 87
Y Baroin, F., Pour une nouvelle laicité, in http://www.aidh.org/laic/bar-1.htm
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duchovnich potteb muslimské komunity. Také se zabyva socialnimi projekty, napiiklad
rozvojem specialnich komunitnich $kol v socialné vylou¢enych a problémovych ¢tvrtich

velkych mést.

Dva mésice poté byl B. Stassi pozadan francouzskym prezidentem J. Chiracem, aby
inicioval vefejnou debatu ohledné principi laickosti. Jeho komise, zndma jako ,, commission
Stasi “*?, podala prezidentovi hlaSeni v prosinci 2003. Dle textu zpravy, vétSina Francouzi je
svymi postoji pevné svazana s principy laickosti, coz vede k potieb¢ ,,rozumnych opatieni*:
Ustanovit nabozenské svatky Yom Kippour a Aid el - Kebir statnimi svatky na vSech statnich
Skolach Francouzské republiky, vytvotit legislativni ustanoveni, které by explicitné
vyzadovalo dodrzovani riznorodosti a plurality na vetejnych mistech, a zejména usilovat o to,
aby byl prostor statni Skoly mistem svobody a emancipace, ¢ehoz lze dosahnout pouze
zékazem odévil a symboll vyjadiujicich ndbozenskou piislusnost.’® Zde uvedené navrhy

inspirovaly a iniciovaly konkrétni legislativni opatfeni v souvislosti se zakonem 0

nabozenskych symbolech ve Skolach z 15. dubna 2004.

Zanedlouho po vydani zpravy Stassiho komise se objevily desitky ndvrhli zadkona,
které nasledné Narodni shromézdéni zpracovalo béhem XII. Zakonodarného obdobi do finalni
podoby, ktera jiz upravuje noSeni nabozenskych symbold. Je mozno fici, Ze Stassiho komise,
posilena Baroinovou zpravou z ptedchozich let, hrala roli epistemické komunity ve smyslu
teorie P. Haase? Byla epistemickou komunitou v pravém slova smyslu, co se ty¢e objektivity
vyzkumu prezentovanych zavéra? Jaké jsou znaky epistemické komunity? Epistemicka
komunita je tvofena experty z raznych odvétvi, ktefi se zabyvaji velice specializovanymi
otazkami a ktefi se povazuji (nebo jsou povazovani spolecnosti) za odpovédné k feseni
urcitych typt problémi ¢i alesponi k vyjadieni se k nim. Obvykle jsou tito experti vSeobecné
znami, vykonavaji rizné profese, jedna se napt. 0 védce, fidici pracovniky, pravniky apod.
Nejedna se o jakoukoliv nahodilou skupinu. Aby dand skupina mohla byt jmenovana
epistemickou komunitou ve smyslu P. Haase, je nutné, aby jednotlivé ¢leny poutaly velice
specifické vazby. Nejprve je nutné, aby sdileli stejné normativni pfesvédceni, stejny ptistup

ke védeckému badani a stejny ndzor na dlivod ¢i pfi¢inu zkoumanych problému. Stejné tak se

12 Oficialni nazev Stassiho komise: Commission de réflexion sur I'application du principe de laicité dans la
République (Komise k uvazeni otazky aplikace principu laickosti v republice).
13 stasi, B. et col., Commission de réflexion sur l'application du principe de laicité dans la République : rapport

au Président de la République, in
http://www.ladocumentationfrancaise.fr/rapportspublics/034000725/index.shtml
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musi tito ¢lenové epistemické komunity shodnout na praktickych dasledcich konkrétnich
politik, které by mély byt aplikovany politickou elitou. Dale by méli sdilet naprosto identicky
diskurs a tudiz tak vytvaiet naprosto identicky modus mysleni.!* JelikoZ lenové Stassiho
komise vSichni sdili normativni principy laickosti, taktéz vidi koteny problémt francouzské
spolec¢nosti v ohrozZeni laickosti. Dale se shoduji na pficinach problému: ndbozenské vyjadieni
pomoci odévu a viditelnych znakl na vetejnych mistech. Je tudiz ziejmé, kterym ideovym
smérem se ubiraly jimi navrhované politiky a opatieni. Nasledné se k tomuto tématu
podrobnéji vratim ve 3. kapitole. Timto je mozno prohlasit, ze komise kolem osoby B.

Stassiho splituje danou definici a tudiz je epistemickou komunitou.

Ovsem k jakym tcelim slouzi existence takové komunity v procesu vytvaieni zdkont
a v prostoru politickych elit? Za prvé, epistemickd komunita pomaha identifikovat problém.
Nejedna se vSak o pouhé oznaceni problému — komunita problém ztotozni s redlnou situaci a
transformuje jej ve fakt. Poté komunita vytvoii rdmec problému, ¢imz je schopna naznacit ¢i
predvidat souvislosti a nasledky. Za tfeti, pokud neni politicka elita schopna zaujmout k dané
problematice postoj, epistemicka komunita ji jej pomuze formulovat a vytvotit. Dale se
komunita podili na vytvareni danych politik a konkrétnich strategii (v tomto ptipadé strategii,
jak prohloubit laickost). Nakonec epistemicka komunita obhajuje dané politiky v o¢ich

vetejnosti (v médiich, prostiednictvim rozhovort apod.).

Na zékladé téchto cetnych navrhii a inspiraci, J. L. Debré, mistoptedseda Narodniho
shromazdéni v roce 2004, predstavuje zamér prosadit zékon prohlubujici a ustanovujici
princip laickosti. Jedna se o zakon z 15. bezna 2004 upravujici noSeni naboZenskych

symbolii ve statnich §kolach, tzv. , 8atkovy zékon.™

1.2. Liberté, egalité, fraternité?

Aplikace zdkona vSak spustila lavinu namitek mezi ptislusniky odborné i neodborné
vefejnosti. Mnoho zastancl islamu argumentuji tim, ze noSeni hijabu, satku zakryvajici
zenam vlasy, je projevem spiSe kulturnim, neZli nabozenskym. V rozhovoru pro periodikum
Monde des Religions™® v roce 2004 se Shirin Ebadi (profesi advokatka, pivodem Iranka,

muslimka, aktivni ochrankyné lidksych prav, laureatka Nobelovy ceny za mir v roce 2003)

14 Haas, P., Introduction : Epistemic Communities and International Policy Coordination, in International
Organization. Vol. 46, ¢. 1. 1992, str. 1-35

Y Loi du 15 Mars 2004 encadrant le port des signes réligieux dans les écoles publiques

16 Svét nabozenstvi
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vyslovuje proti tomuto zédkonu, ktery dle jejiho nazoru zaky (¢i spiSe zakyné) Skol tresta,
namisto, aby jim pomahal. Nejenze jsou zakyné nuceny nosit satek, ktery je ve skole zakazan,
ale navic v dusledku takového zakazu jim vzdélani, jedina moznost, jak se nabozensky,
kulturné i genderové emancipovat, nemuze byt k uzitku.'” Jinak feceno, divky muslimského
vyznani jsou nuceny svymi rodinami nosit $atek a zadroven jsou nuceny francouzskym statem
opustit Skolni zfizeni, pokud by ndhodou jejich rodina trvala na noSeni Satku. Zakon o
nabozenskych symbolech ve Skolach byl vytvoiren, aby na prvni pohled h4jil hodnoty
Francouzské republiky. To bylo pomérné snadné, a to diky obecné proklamovanym heslim
liberté, egalité et fraternité a jejich interpretaci ve francouzském vefejném diskursu. Haji

zakon tyto hodnoty ale doopravdy v modernim, republikanském slova smyslu?

Jak zddraznuje ve svém dile Benjamin Constant, existuje rozdil mezi Liberty of the
Ancients a Liberty of the Moderns. Svoboda starych se vyskytovala zejména v feckych
antickych méstskych statech. Znamenala svobodu participativni a republikdnskou, jez davala
ob¢aniim moznost piimo ovliviiovat politické déni prostfednictvim voleb a debat. Za ucelem
podpory tohoto druhu participace, bylo obCanstvi jakymsi druhem moralni povinnosti
vyzadujici mnoho Casu a energie. Tato koncepce obCanstvi prvni tfidy vyzadovala existenci
obcCantl druhé ttidy, ktefi neméli stejna prava, na vetejnych zélezitostech se nepodileli a
pracovali jako otroci. Tento typ svobody miize byt rozsifen v malych a relativné homogennich
spole¢nostech. Svoboda modernich se naopak vyznacuje obanskymi a individualnimi
svobodami, diirazem na pravo a na svobodu od statni intervence. Pfima participace je
limitovana velikosti a riznorodosti modernich stati. Neexistuje tak rozdéleni na obCany prvni
¢1 druhé tfidy, spolecnost Zije z obchodnich aktivit a politické déni ovliviiuji volbou svych
zastupc, ktefi dale deliberuji jejich zajmy v parlamentu.’® Toto rozd&leni je mozno aplikovat
také na viru a na koncept svobody, rovnosti a bratrstvi. Pokud je ve Francouzské republice
uplatiovana svoboda modernich, svoboda tak znamena individudlni pravo (na viru), rovnost
je rovnosti vSech ob¢anti bez rozdé€lovani na ob¢any prvni ¢i druhé tfidy a bratrstvi znamena
pluralitni spolecnost bez statni intervence a bez statni majoritni kultury, jez je nucena vSem.
Na zaklad¢ tohoto tvrzeni B. Constant ve svém dile kritizuje dil¢i aspekty francouzské

revoluce a obava se nastupu vlady teroru a navratu k uplatiiovani principti svobody starych,

7 http://www.ecole-de-commerce.com/encyclopedie
18 Constant, B., The liberty of Ancients Compared with that of the Moderns, in Fontana, B (ed.). Political
Writing of Benjamin Constant, str. 310-320
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coz by ve velkém staté bylo neudrzitelné. Svoboda v jeho dile znamena tvorbu hranice mezi

P ro e . . 19
osobnim soukromym zivotem a vefejnou autoritou.

V diskursu francouzskych elit a agedna-setters piedstavuje koncept liberté osobni
svobodu. Rodic¢e nemaji pravo nutit svym nezletilym potomktm jejich vlastni viru. V tomto
kontextu se tak jednd o svobodu jako laickost. Vira a jeji vyjadfovani by se mély odehravat
vn¢ vetejnych instituci, a to za ucelem potvrzeni svobody jedince a také svobody Skolstvi,
jakozto laické instituce, ktera vzdélava dle svobodnych principti. Koncept égalité se tyka
rovnosti pohlavi ve Skolédch a statnich institucich. NoSenim $atku jsou divky stigmatizovany, a
tudiz nejsou rovny svym spoluzaktim, ktefi Satek nenosi. Také je zde pfitomna rovina rovnosti
Vv laickém, sekularnim slova smyslu — kazdy jedinec by mél byt vzdélan stejnym zplsobem.
Koncept fraternité, bratrstvi poukazuje na narodni identitu, spole¢nost sekulérnich
francouzskych obc¢and, jez sdili univerzalni hodnoty laickosti a republikanstvi. Zdanlivée se tak
jedna o negativni svobodu. Nejvyznamngj$im politickym filozofem, ktery se svobodou
zabyva, je Isaiah Berlin. Ve své studii Two concepts of liberty rozlisuje dva druhy svobod:
pozitivni a negativni svobodu. Na prvni pohled se miize zdat, Ze pozitivni svoboda znaci
svobodu k uréitym vécem a negativni naopak svobodu od ur€itych jevi, napiiklad svobodu od
nutnosti nosit muslimsky Satek ¢i od nerovnosti mezi chlapci a dévcaty ve skolach.? Lisi se
vSak skute¢né praveé timto? Negativni svobodu popisuje Berlin jako svobodu individudlni,
osvobozenou od riiznych nafizeni a zakazl, napt. svoboda vyznani. Pro¢ by ale negativni
svoboda nemohla byt svobodou k né¢emu? Je piece mozno fici svoboda k vyznani, svoboda
k volnému projevu, svoboda k politické participaci apod. Svoboda k moznosti vyjadieni viry
prostfednictvim noSeni $atku. I pozitivni svoboda by mohla byt interpretovana jako svoboda
od ¢ehosi, napi. svoboda od vyjadfovani viry na vefejnych mistech a ve statnich institucich.
Pozitivni svoboda se vyznacuje kantovskym konceptem autonomie a kategorického
imperativu, ktery spo¢iva v mravni vili vyssiho, racionalniho ja. Neni nakonec §atkovy zdkon

projevem uplatnéni pozitivni svobody francouzskym statem?

O tom, Ze zédkon neni nastaven na pravou miru, svéd¢i také stiznosti zvlastni

zpravodajky OSN pro svobodu vyznani, Asmy Jahangir. Thned po své cesté do Francie A.

9 Rosenblatt, H., Why Constant? A Critical Overview of the Constant Revival, in Modern Intellectual History.
Vol. 1, ¢. 3. 2004, str. 439-453
2 Berlin, 1., Four essays on liberty
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Jahangir prohlasila pouziti ,,8atkového zakona“ v praxi jako nemistné a protipravné. Ve své
zprave kritizovala zejména to, Ze zdkon ,, dementuje prava nezletilych, kteri se svobodné
rozhodli ndbozensky symbol nosit z divvodu jejich nabozenského presvédcent”®, a zdtraznila
negativni dopady zékona, které piispivaji k poniZovani a diskriminaci ur¢it¢ mensiny obc¢ant,
konkrétné nezletilych divek muslimského vyznani. Vybor OSN tak vyzyva francouzské
autority k rychlé reakci, aby bylo mozno vyvodit disledky této kritiky ze strany nejvyssich
mezinarodnich instanci. ,, Oc¢ekavame ze strany francouzské viady rychlou odpoved’ za ucelem
Z 15. brezna 2004 je stale v platnosti a nadale pripravuje mnoho Zakii o zakladni lidske pravo,
a to pravo na vzdélani a na svobodu vyzndni.”** Nicméné, jak se ukazalo v dalsich obdobich,
ze strany francouzské vlady nikdy nedoslo k pokusu o zpochybnéni tohoto zdkona. Naopak,
dalsi opatfeni, novely zakont a vyhlaSky ukdzaly, ze se francouzské imigracni politika ubird
stale radikalngjsi cestou. Jako ptiklad je mozno uvést proces z roku 2008, kdy je nejvyssim
spravnim soudem potvrzeno odmitnuti naturalizace marocké zeny odéné v tradicnim zavoji
nigab zakryvajici cely obli¢ej vyjma o¢i. Rozhodnuti soudu bylo obhajovano ,, nedostatecnou

T

asimilaci* Zadatelky, praktikujici radikalni pojeti ndbozenstvi ,, neslucitelného s
francouzskymi hodnotami, zejména s principem rovnosti mezi pohlavimi “2 Toto silng
medializované jednani se stalo symbolickym potvrzenim nového ptistupu k asimilaci, kdy
nékteré specifické kulturni praktiky byvaji explicitné stigmatizovany jakozto odpor sekularni
Francii. Legalné je noseni burky a niquabu kdekoliv na vefejnosti ve Francii penalizovano od
zati 2010.2 Vytvofeni ministerstva imigrace, integrace a narodni identity pak ilustruje, ze
jsou tyto oblasti vnimany jako kli¢ové pro vefejny diskurs. S nastupem nového ministra Erica
Bessona dochazi k dalsimu posunu v politizaci diskuze. Besson na pielomu let 2009 a 2010
iniciuje ,, velkou debatu o ndrodni identité“, jez ma prostiednictvim interaktivni ankety
pomoci odpovédét na otazku ,, Co to znamend byt Francouzem? “*® Stat se tak pokousi debatu
o narodni identit¢ monopolizovat a tudiz z ni vyloucit ty, ktefi nezapadaji do laického,

sekularniho pojeti obcanstvi. Etnicka a kulturni dimenze imigracni politiky tak roste na

vyznamu. Imigranti, ¢i jejich potomci, rozeni Francouzi, se ¢im dal tim ¢astéji setkavaji

zi Zprava Rady pro lidska prava OSN, in http://www.uoif-online.com/v3/spip.php?article321

Idem
23 Bienkowski, S., Has France Taken Assimilation Too Far? Muslim Beliefs, French National Values, and the
June 27, 2008 Conseil d Etat Decision on Mme M., in: Rutgers Journal of Law & Religion, 2010, str. 444
2 Xavier Baez, N. L., La prohibicion des uso de la burko en Francia bajo la 6ptica de los derechos humanos
Fundamentals — proteccion de la dignidad humana o imposicién de un monismo cultural?, in Revista
Encrucijada Americana. Vol. 4, ¢. 2. 2010-2011, str. 165
% http://www.debatidentitenationale.fr/attente.php
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S ptistupem jus sanguinis. Asimilace, republikanismus, a tudiZ i romantické dédictvi se tak

znovu stavaji pevnymi body francouzského pojeti sebe sama. Nebo jimi zistavaji?

1.3. Soumission, inégalité, exclusion!*

Zeny muslimského vyznani nosi hijab z riiznych déivodi: motivem mtize byt nejen
jejich vira, ale taktéz potieba vlastni identity jakoZto Zeny, nebo kulturni tradice. Principy
svobody, rovnosti a bratrstvi by kazdému jedinci zijicimu ve state, jenz se t€émito hesly fidi,
m¢ély garantovat svobodu odivani. Navic je zdkon ve své podstaté velice daleko ptivodnimu
zaméru oslabit islamisty a fundamentalisty. Naopak, zakon tyto extremistické skupiny Vv jejich
¢innosti posiluje. Mohou totiz zadkona pouZit jako padného argumentu pro tvrzeni, ze
participace muslimti ve francouzské spole¢nosti je nemozna ¢i zbyte¢na. Zastanci ,,8atkového
zakona“ si nyni jisté pokladaji otazku: Nenosi zeny hijab, protoZe jsou podrobeny muzim,
proti své vili, ndsilim? Neméli bychom bojovat za osvobozeni zen z tohoto domaciho
nevolnictvi prostfednictvim zakazu Satkt na skolach? ,,Je to prednostné otazka prav Zen. *
deklaruje Dominique Perben.?” Pokud by opravdu Zeny nosily $atky proti své vili a byly by
k tomu nuceny manzelem ¢i rodici, jak je mozno vysvétlit, ze svobodné, pracujici a finan¢né
sobéstacné Zeny chté¢ji Satek nosit? Na zéklad€é empirického pozorovani je mozno dospét ke
zjisténi, Ze 1 v rdmci jedné rodiny nekteré divky Satek nosi a jiné nikoliv, coZ dokazuje, Ze
volbu pravdépodobng maji.?®

Dejme tomu, Ze nezletilé divky jsou opravdu podrobeny viili rodici, ktefi je nuti nosit
Satek neohliZejice se na jejich ndzory. Dopad zékona vSak i1 v tomto ptipadé nebude pifinosny,
a to, protoze je kontraproduktivni ve tfech oblastech. Za prvé, pokud rodice nuti dcery
k noseni $atku a nehledi na jejich vlastni pfani, mizeme piedpokladat, Ze je pro rodice tato
otazka zasadni a budou délat vSe pro to, aby tuto tradici udrzeli. Jak si potom méame
predstavit, Ze se nechaji presvédcit skolskymi zatizenimi o opaku? Pokud je Satek pro jejich
dceru opravdu nezbytny, je tieba hledat novou Skolu, kde by Satek neptedstavoval prekazku
ke vzdélani. A pokud rodina takovou Skolu nenajde, at’ dcera radsi do Skoly nechodi, nebo
alespoii co nejmén¢. Svobod¢ jednotlivce — muslimské divky chodit do Skoly tedy zdkon

nenapomaha. Naopak zde svobodu odebira. Tento disledek se bezprostiedné tyka i principu

% podrobeni, nerovnost, vylougeni!

%" Marianne, ¢. 566 , 23- 29. 2. 2008, str. 42

%8 Xavier Baez, N. L., La prohibicion des uso de la burko en Francia bajo la 6ptica de los derechos humanos
Fundamentals — proteccion de la dignidad humana o imposicién de un monismo cultural?, in Revista
Encrucijada Americana.Vol. 4, ¢. 2. 2010-2011, str. 170
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rovnosti. Pokud je pro rodinu zadouci, aby divka stravila ve §kole opravdu jen ten nejnutné;jsi
¢as, a jen co to bude mozné, ze Skoly odesla, muslimskym divkdm se nedostane vzdé¢lani.
Pravdépodobné dokonc¢i skolni dochazku ve véku 15 let, bez dalSich moznosti ¢i motivace,
jak dale pokracovat ve studiu. V tomto stadiu budou opravdu znevyhodnény oproti svym
muzskym protéjskim. Ti, jelikoz nenosi Satek, mohou bez problému ve studiu pokracovat.
Zakon tedy také neguje princip rovnosti v pravém slova smyslu. Muslimské divka, bez
dokoncenych studii a s negativnim vztahem ke Skolskému zatizeni, pravdépodobné svobodna
nikdy nebude, protoze ziistane v zavislosti (at’ jiz finan¢ni ¢i jiné) na své komunité. Pokud by
mohla chodit do Skoly a nadale studovat (i s Satkem na hlavé), nasla by lepsi uplatnéni ve
spole¢nosti a byla by schopna se svobodné rozhodnout, zda Satek nosit chee, ¢i nechce. Za
druhé, zakon upira divkam nosicim hijab pravo na vzdélani, produkuje tak nerovnost

Vv ptistupu ke vzdélani. Pokud divka Satek do Skoly nosi nadale, je ze $koly nakonec
vylou€ena. Francouzsky stat prosttednictvim Skolacek presvédcCuje jejich rodice, aby ucinili
volbu: $atek nebo vzdélani. Neni to zneuziti téchto déti? Za tieti, v protikladu k oficidlnimu
diskursu zékon znemoziuje rovny a svobodny pfistup k informacim pro vSechny francouzské
obcany. Oproti principu bratrstvi vznika princip prohlubovani bariér a vylouceni. Nehled¢€ na
to, ze je také popirana svoboda projevu: tak jak pro jiné kultury ¢i subkultury, i pro muslimy
je volba jejich odévu vyrazem jejich identity. Co vic, zeny a divky mohou byt nesvobodné a
podrobené 1 bez Satku. Role vzdélavacich instituci by méla byt umoznit mladym lidem
vzdélani a emancipaci. Mladé divky, jez nosi Satek, protoze si tak pieji jejich rodice, by
naopak mély mit pfistup ke vzdélani bez bariér, aby se svobodnymi v dospélosti staly. Pokud
jsou ze Skol v nizkém veéku vylouceny (a to nikoliv z dvodu prospéchu, ale odivani),
pravdépodobné svoboda ani rovnost v jejich zivoté nikdy nebude hrat podstatnou roli. Coz

bude mit pro spole¢nost fatalni dusledky.

Hijab neznemoznuje Zen¢ participovat ve spole¢nosti. V. mnoha zemich existuji
doktorky, ministryné, piekladatelky, profesorky atd., které Satek nosi. Na olympijskych hrach
je k vidéni mnoho atletek v Satcich. Obecné je mozno fici, ze otazka noSeni $atkl je natolik
zpolitizovana, Ze jeho noSeni znamena politické vyjadieni. Jak fekl R. Mdiz na své konferenci
v roce 2009, mnoho Zen, at’ uz znamych osobnosti, ¢i nikoliv, $atek nosi, aby vyjadrily své
politické preference.29 Nekterd muslimskd média piipominaji, ze Francie se snazi debatu

genderové rovnosti ve spolecnosti fesit tim, Ze se mluvi pouze o nerovnosti zen —

# Maiz, R., O caso do vo, in O debate do multiculturalismo en Francia contempordnea [konference], [18. — 20.
11. 2009, Universidade de Santiago de Compostela, Spanélsko]
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muslimek. Ale o tom, v ¢em muslimské spole¢nosti zemi blizkého vychodu pied¢i Evropu, co
se ty€e rovnosti muzi a zen, se nikde ve francouzskych médiich nepise. Jak jiz bylo feceno,
hijab neni pouze nabozenskym, ale taktéz kulturnim symbolem. V islamské kulturni tradici
jsou zenské vlasy vnimany jako sexualni symbol podobné¢ jako v kiestanské Evropé zenské
poprsi. Kdyby byly Evropanky nuceny v imaginarni zemi odlisné makrokultury nenosit
podprsenky, protoze podprsenka by byla v dané zemi symbolem utlaCovaného zenstvi muzi,
pravdépodobné by s danym nafizenim samy nesouhlasily. Jak prohlésila Stéphanie Latte-
Abdallah, politolozka a teoreticka islamského feminismu na konferenci 22. a 23. kvétna 2011
v Centre franco-omanais (Franko-omanském centru)®, cilem zrovnopravnéni muzd a Zen ve
spole¢nosti neni odstranit hijab a jeho noSeni. ,,Je Zena v Sdatku ¢i burce utlacovan? A neni
potom utlacovana i Zena, ktera nosi tricko a podprsenku? Neni viastné nakonec utlacovana
Zena spore odéna, byt' na prvni pohled velice svobodnad, le¢ redukovana na pouhy sexualni
jejich vyjadrovani. Napriklad rovnost platii ve srovnatelnych zaméstndanich.“** Arabskych
emiratech maji Zeny naprosto stejné pifjmy jako muzi na stejnych pozicich.* P¥ijmy Zen jsou
ve Francii naopak o 25% niz§i nez pfijmy muzi u stejného typu prace. V privatnim sektoru je
tento schodek dokonce 33%!% Asociace zabyvajici se problematikou doméciho nasili maji
kazdym rokem mén¢ finan¢ni podpory pro svou ¢innost. ,, Namisto reseni vaznych problémii

, . , ., . 34
Se mluvi o muslimském problému ve jménu feminismu.

Pro poloZeni dalSich otazek, na které se pokusim odpovédét v dalSich kapitolach,
jsou dilezita slova J. P. Duboise, byvalého piedsedy Ligy lidskych prav: ,, Ranit, provokovat,
Stvat, to v§e znamena byt odpovédny za naristajici srazky slepcii. Bitva osvicencii pro pokrok
se vraci obloukem zpét, prostrednictvim ztrdty schopnosti rozlisovat mezi konstruktivni
kritikou a predpojatou krivdou. Toto vse vychazi z demokratické debaty [ ...]. Svoboda
znamend odpovédnost. Demokracie spociva v respektu k druhému, byt je jiny, nez my. «35

Problém se tedy nachéazi v odlisSném chapani koncepce naroda. Francouzsky vetejny diskurs

operuje s jinou predstavou narodniho spolecenstvi, nez se realn¢ projevuje prostiednictvim

% | atte-Abdallah, S., Konferecne o islamském a sekularnim feminismu v arabskych zemich, [22. -23.5. 2011,
Maskat, Oman]

31 http://jesuisvenuemechangerenpierre.over-blog.fr/article-stephanie-latte-abdallah-qu-entend-on-par-
feminisme-islamique-61865987.html

*'Barsa, P., Politickd teorie multikulturalismu

* Human Rights Watch, News, in http://www.hrw.org/en/news/2004/02/26/france-headscarf-ban-violates-
religious-freedom

* 1dem

% Dubois, J. P., 13 février 2007 - Liberté d’expression « Charlie Hebdo », le débat est légitime, in
http://www.ldh-france.org/13-fevrier-2007-Liberte-d?var_recherche=%20Dubois
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konkrétnich politik a opatieni, naptiklad Satkového zakona z roku 2004. Kdo jsou

v Duboisoveé metafore slepci? Pravdépodobné francouzska ,,laicka“ spolecnost a muslimové,
kteti maji Casto protichiidné tradice a kulturni potieby. Kdo je tim odpovédnym, jenz by mél
tyto stiety usmériiovat a vytvaiet z nich vzajemnou spolupraci? Dle mé interpretace jsou to
tviarci zakonu, agenda setters francouzské veiejné politiky. Pro¢ se jejich snaha o pokrok
francouzské spole¢nosti méni v mezinarodné kritizovanou politiku vylou¢eni? Pravdépodobné
se bude jednat o vnitini konflikt narodni identity a konceptu narodniho spolecenstvi. Mozna je
V celém paradoxu schovana jakasi skryta koncepce naroda, kterd na prvni pohled neni patrna.
Pro pochopeni tohoto paradoxu a odhaleni skrytych prvkia kolektivni identity bude nutné
zabyvat se dvéma koncepty vzniku a vyvoje narodniho spoleéenstvi. V nasledujici kapitole
tak budu analyzovat jednu z nejrozsifenéjsich typologii nacionalismu: obcansky patriotismus
versus etnicky nacionalismus, a to v dile Renanové a Meineckové. Dale se budu zabyvat teorii

Ramona Maize, ktery Renanovu a Meineckovu teorii rozsifuje a obohacuje o dalsi koncepty.
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2. Obcansky patriotismus a etnicky nacionalismus

2.1. Ernest Renan a Friedrich Meinecke: dichotomie osvicenstvi a

romantismu?

Ramoén Maiz, K jehoz specifické teorii se vratim ve 3. kapitole, nachazi kofeny své
teorie ,, vaitini hranice mytu osvicenstvi “*® v zakladnim principu budovani narodniho statu a
Vv kritice dichotomie osvicenského nacionalismu a romantického nacionalismu. Dichotomie
etnického nacionalismu a ob¢anského patriotismu nevychdzi z ni¢eho jiného, nez
z dichotomie dvoji mozné konstrukce statu: bud’'to z naroda vznikne stat, nebo je ze statu
nasledné vytvoren narod. Pokud stoji na pocatku narod se svymi tradicemi, hodnotami a
kulturou a teprve z ngj je vytvoren homogenni stat, jedna se o princip vychazejici
z myslenkového sméru romantismu. Naopak pokud stoji na po&atku stat® (,, demokratickd
samosprava lidi obyvajici stejné uizemi “®®), ze kterého nasledkem vznikne lid, jenz se sebeurci
jako narod, jedna se o princip vychazejici z osvicenstvi. Osvicenské principy je mozno nazvat

principy liberalnimi, zakladajicimi se na universalismu individudlnich prav. Romantické

principy maji spiSe autoritarsky charakter a zakladaji se na skupinovém partikularismu.

Je zfejmé, Ze budovani vétSiny zapadoevropskych statl obsahovalo obé tendence, jak
osvicensko-liberalni, tak romanticko-autoritatské. Stejnou mérou, jakou byl stat
demokratizovan, byl také nacionalizovan. Vysledkem pak je liberalné-demokraticky stat, jenz
osciluje mezi dvéma protichlidnymi principy. Tyto principy popisuje nejen R. Maiz, ale i P.
Bar3a: ,, Napéti mezi partikularistickym a kolektivistickym poslanim statu jakozto statii
narodnich a jejich universalistickym a individualistickym poslanim jakozto statu liberalnich
se odrazi v dilematech jejich migracnich a pristéhovaleckych politik. “39 Pesto j€ moZno tyto
dvé protichtidné tendence vztahnout k dvéma rliznym statim, ve kterych jedna z tendenci
historicky pfevazuje (nebo to alespon tvrdi oficialni statni diskurs), a to v dile Meineckové a
Renanové. Dle Meineckeho je zemi etnického nacionalismu Némecko, Renantiv obéansky

patriotismus je situovan ve Francii. Ramon Maiz tyto myslitele oznacuje za ,, otce zakladatele

% Maiz, R., La frontera interior, p. 37

%7 zapadoevropsky stat, jenz zaGal byt tvofen v 17. stoleti spolu s rozvojem liberalnich prav
% Barsa, P. a BarSova, A., Pristéhovalectvi a liberdlni stat, str. 19

% 1dem, str. 20
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dichotomie etnického nacionalismu a obcanského patriotismu “40vznika tak dalsi,

geografickd dichotomie — Francie a Némecko.

Vseobecné ptijimana teze E. Renana, predstavitele obanského patriotismu, je
dokonale shrnuta jeho vyrokem: ,, L ‘existence d une nation est (pardonnez-moi la métaphore)
un plébiscite quotidien. “** Do naroda patiime, jelikoZ si to prejeme. Jeho koncepce naroda je
dokonale voluntaristickd a obCanska, je totiz charakterizovana dvéma zékladnimi elementy, a
tedy vuli a historii.** Moderni narod je historickym vysledkem fakt a dynamik, jez za
n¢jakym ucelem plisobi stejnym smérem. ,, Je tFeba pripustit, Ze narod muze existovat bez
dynastického principu, dokonce ze narody dynastiemi pitvodnée vytvorené se od nich mohou
odloucit, aniz by prestaly existovat. Stary princip, ktery bere v uvahu pouze naroky
panovnikii, je neudrzitelny: kromé prava dynastického existuje prdvo narodni. (...) Podle
jakého znaku jej vsak rozpoznat?® Po uvodni analyze prvniho mozného diivodu vzniku
naroda — rasy dochézi k zavéru, Ze rasa postupem casu od éry kmenovych spolecenstvi ztratila
na vyznamu, mimo jiné i diky neustalé migraci narodti a miseni kment. Renan zde
zduraziuje, Ze etnograficky zfetel tedy nemél zddny vliv na formovani narodt. Déle analyzuje
jazykové hledisko jakoZto motiv sjednoceni naroda. TaktéZ tento motiv dementuje poukazujic
na svétové makroregiony, kde je mluveno jednim a timz jazykem, ale nikdy nedoslo ke
sjednoceni danych regioni V jeden stat. Varuje pted uzaviranim se do filologické teorie
vzniku naroda, coz dle jeho tvrzeni brzdi lidsky pokrok a civilizovanost, nebot’ je ptili§
uzaviena a kulturné€ centrickd. Stejné tak tvrdi, Ze 1 ndboZenstvi nema pro vznik modernich
narodii vyznam. Nabozenstvi sjednocovalo homogenni a malé méstské staty, ale nemtze
sjednocovat velké a heterogenni spole¢nosti. Ktery motiv tedy vede k formovani naroda? Dle
Renana to jsou spole¢né z4jmy obyvatel daného uzemi a geografie — tzv. ,,prirozené hranice.*
V zapéti vSak dodava, Ze tyto atributy nestaci a Ze hlavni princip naroda ptedstavuje princip
duchovni. Jedna se o spole¢né vlastnictvi vzpominek a historie spojenych s viili. Jinymi slovy,
je to sdilend minulost a spole¢né projekty do budoucnosti, coz vyzaduje vili a kazdodenni
angaiovanost.44
., Clovek neni otrokem ani své rasy, ani svého jazyka, ani svého naboZenstvi, ani toku vek. (...)

Velke uskupeni lidi zdravého ducha a vielého srdce utvari moralni védomi, jez nazyvame

0 Maiz, R., La frontera interior, str. 76

4 ,, Existence naroda (promirite mi metaforu) je kazdodennim plebiscitem. “Renan, E., Oeuvres complétes,
str. 904

“2 Renan, E., Qu’est-ce une nation?, in Psichari, H. (ed.). Oeuvres complétes

* Renan, E., Co je to narod, in Hroch, M., (ed)., Pohledy na ndrod a nacionalismus, str. 25

“Idem, str. 28-35
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narodem. Dokud toto moralni védomi dokazuje svoji silu obétmi, jez vyzaduje ustoupeni
jednotlivce ve prospéch spolecenstvi, je legitimni a md prdvo na existenci. Pokud vyvstanou

pochybnosti (...), zeptejte se prisluseného obyvatelstva. Ma pravo na vlastni ndzor v této

Naproti tomu v Meineckové dile narod znamena stejny jazyka, historii, tradice a
instituce. Dle tohoto teoretika etnického nacionalismu do urcitého naroda patiime, protoze
s nim sdilime tyto znaky. Rozd¢€luje narody na narody statni a narody kulturni.*® Statni
narody popisuje jako narody vytvotené silnou jednotici vazbou spolecné historie a tstavy,
naproti tomu kulturni narody jsou dany sdilenim stejnych kulturnich atributii. Narody ,, vsak
musi obsahovat urcité prirozené jadro, které vzniklo na zdakladé pokrevni pribuznosti. “47 prg
Meineckeho je velice dulezita duchovni pospolitost naroda a fika, Zze kazdy narod postupem
Casu ziskava své specifické znaky v zavislosti na svém vyvoji a zkuSenostech. Ve svém textu
se autor zabyva zejména pokrocilej$im stadiem formovani naroda. Za zaklad vzniku naroda
povazuje zisk vlastniho tzemi, tzv. vlasti. Spole¢né kulturni atributy, jakymi jsou jazyk,
literatura a nabozenstvi, davaji vzniknout kulturnim nadrodim a posiluji jejich statnost. Piesto
uznava vyjimky, kdy jazyk nebyl nijak politicky vyuZit pro statnost (naptiklad v ptipad¢ staré
irStiny), €1 narody koCovné, které nevlastni zadné izemi. Zaroven vSak dodéava, Ze timto maji
ko€ovné narody méné€ duchovniho a kulturniho bohatstvi. Také poukazuje na mozné
prekryvani kulturnich a statnich narodd. Diky historickym ptikladim dokazuje, Ze kdysi statni
narod miZe byt dnes narodem kulturnim, ktery je souc¢asti vétsiho celku statniho naroda.
Stejné tak kdysi kulturni ndrod mtize byt dnes 1 narodem statnim, pokud ziskal svou statnost.
S tim souvisi role vile pifi formovani nadroda. Meinecke cituje Renana a jeho tvrzeni, Ze narod
je kazdodennim plebiscitem.48 Zaroven Renanovu tezi o viili nadroda zpochybtiuje pomoci
ptikladu alsaského kulturniho ndroda v ramci francouzské statnosti. ,, Ale prestaly se snad u
Alsasana, ktery chtél byt pred rokem 1870 prislusnikem francouzského statniho naroda, a
zaroven i naroda kulturniho, projevovat hluboké stopy nemeckého kulturniho naroda, v némz
meél své koreny? Nosil jej v sobé déle, nez si mozna pral, a patril k nému — Z historického

l. «49

pohledu, jesté i tehdy, kdyz uz k nemu mozna patvit nechté Také vsak Renaniiv vyrok

uvadi do kontextu a vysvétluje jej na pozadi historickych udélosti, které se odehraly ve

“* Renan, E., Co je to narod, in Hroch, M. (ed.). Pohledy na nérod a nacionalismus, str. 35

46 Meinecke, F., Obecné o narodu, narodnimu statu a svétoob&anstvi. In Hroch, M. (ed.) Pohledy na ndrod a
nacionalismus, str. 46

" |dem, str. 46

*8 |dem, str. 48

* |dem, str. 48
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Francii béhem roku 1789. Vile naroda v Renanové slova smyslu se tak rozsitila nejprve ve
Francii, a poté v 19. stoleti také v Némecku a Italii béhem sjednoceni téchto statd. Tyto staty
vnima jako prostredek k déleni obou typi narodt. DéEli je chronologicky na narody starSiho
typu a mladsiho typu. Statni narody star$iho typu jsou charakterizovany nejen poticbou
sebeurceni, ale 1 praci statu a existenci funk¢énich statnich instituci. Neni tak mozné datovat
zrozeni takového naroda. Zaroven se takovéto narody vétSinou vyviji z nadroda kulturnich, jak
je mozno vidét na piikladech ancient régime (starych rezinti) Francie a Anglie. Takovéto
narody jsou striktné fizeny shora, at’ jiz formou aristokraticko-parlamentarni, nebo
autokratickou. Idea celku vSak upada, narodni védomi taktéz a tudiz je takovyto systém velice
nedokonaly. Oproti tomu kulturni stét starSiho typu nemé zadné ambice stat se narodem
statnim a ziskat suverenitu ¢i izemni autonomii. V éfe narodti nového typu predchazi
formovani naroda individualistickd hnuti za svobodu. Individualismus mé narodotvorny
ucinek, nebot’ vEtsi aktivita jedince se projevuje vétsi aktivitou narodniho celku.

., Nejaktivnejst formou moderni myslenky naroda se stala moderni myslenka narodniho

statu. “*° Nérodni staty tedy vznikly z narodia kulturnich. Jelikoz aktivnich jedinct v ramci
jednoho néroda je mnoho, jejich vlastni pojeti a koncepce naroda se stietavaji. Tento
fenomén, ze se néktefi ¢lenové naroda oteviené pokladaji za zdroj a podstatu celého naroda,
ma sviij zaklad v podstaté narodniho Zivota. Narodni Zivot je totiz urovdn mocnymi a
aktivnimi atributy, nikoliv jen pasivni masou. Obraz naroda je dle Meineckeho reflexi toho,

co se jeho lidem skryva v dusich.

2.2. Problémy dichotomie etnického nacionalismu a ob¢anského

patriotismu

2.2.1. Paradoxy teoretického razu

Déleni na tyto dva typu nacionalismu se datuje od pocatku osvicenstvi. Jiz od svého
vzniku je patrnd jista diskriminace ideji, jelikoZ v riiznych dilech (Kohn, Renan, Meinecke) je
zduraziiovana prednost obcanského patriotismu, zatimco etnicky nacionalismus byva témito

autory vniman jako negativni. Tato dichotomie vznika z radikalizace debaty mezi

% Meinecke, F., Obecné o narodu, narodnim statu a svétoob&anstvi, in Hroch, M. (ed.). Pohledy na ndrod a
nacionalismus, str. 51
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romantismem a osvicenstvim. Z empirického hlediska je tato dichotomie vSak neudrzitelna a
Z hlediska teoretického skyta mnoho paradoxii a problémi. Jak tvrdi i P. Barsa spolu s A.
BarSovou ve svém dile Pristéhovalectvi a liberalni stat, idea ob¢anského patriotismu si nikdy
neobjevuje realné samostatné, bez nacionalismu nikdy nemuze patriotismus vzniknout. Kazdy
nacionalismus je souborem etnickych a obCanskych prvki a osciluje mezi jednotlivymi poly,
podle nichZ Barsa a Bar§ové vykladaji vznik naroda.” Tudiz za francouzskym
republikanismem se musi nutné skryvat statni nacionalismus. Pfestoze se Francie definuje
jako laicky stat, vychazi z velice dulezitych katolickych kotent, které jsou vsak skryté. Tuto
teorii sdili 1 R. Maiz a dale ji rozviji ve své tezi ,,vnitini hranice®, k cemuz se dostanu ve 3.
kapitole. K empirickym problémim této dichotomie se vratim pozdéji, nyni se zaméfim na
problémy teoretického razu, které jsou v Maizov¢ dile sté€Zejni. Pokud ob¢ansky patriotismus
a etnicky nacionalismus vnimame oddé¢lené, neni mozné chapat fenomény jako ndrodni stat ¢i
narod bez statu V ramci jednoho spolecného procesu. Toto déleni tedy neni mozné akceptovat
jakozto empiricky fakt, nybrz jako ,,weberovské* analytické ¢lenéni pro lepsi pochopeni

jednotlivych &asti procesu nacionalizace.”

Kolektivni ndrodni identita se tudiz pochopitelné nevyskytuje jen jako produkt
jednoho ¢i druhého typu nacionalismu. Etnicky ¢i obcansky charakter naroda je jednim z fady
zdrojli, které unikéatni identitu kazdého naroda tvofi. Mdaiz v tomto ohledu vychazi ze
Smithova dila, které témto dvéma zdrojim narodni identity pfipisuje externi a interni
funkce.>® Externi funkce narodni identity zajistuje politickou, pravni a ekonomickou jednotu
narodniho spolecenstvi. Pro analyzu ptistupu k ptistéhovalectvi je ovSem podstatnéjsi funkce
interni. Ta spociva zejména v socializaci ¢len spolecnosti a transformaci jednotlivych
jedinci v obcany. Nastrojem této funkce je v prvni fadé jednotny vzdélavaci systém.
Francouzské Skolstvi, jak jsem naznacila v ivodu, je nositelem francouzské kolektivni
narodni identity. Tento fakt je tudiz divodem, pro¢ se spory o podobu a piistup
k vzdélavacimu systému zaroven odehravaji na roviné sportt o narodni identitu. Zde, také,
Vv této roviné, definuje Maiz svlij koncept ,,frontera interior “, neboli ,,vnitini hranice* v rdmci
interniho zdroje narodni identity.>* Dominujici myty definujici narodni identitu stanovuji, do

jaké miry mtze byt piistup k usidlujicim se imigrantim exkluzivni ¢i inkluzivni, a to zejména

5t Bars$a, P. a BarSova, A., Pristehovalectvi a liberdlni stat, str. 20

%2 Maiz, R., La frontera interior, str. 96

%% Smith, E. R., Affective and cognitive implications of group membership becoming part of the self: New
models of prejudice and of the self- concpet, in Abrams, D., Hogg, M., (Editors)., Social identity and social
cognition , str. 183-196

% Maiz, R, La frontera interior, str. 109
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v otdzce pravidel socializace a naturalizace. Idea spole¢ného (etnického) ptivodu vsech ¢lent
narodniho spoleCenstvi byva vyjadfena naturalizacnim principem jus sanguinis. Udéleni
obcanstvi je riznymi zplisoby podminiovano (napt. slozenim jazykovych ¢i kulturnich testi) a
vyjadiuje tak obcansky charakter narodni identity s pfevazujicim asimila¢nim modelem.
Naopak inkluzivné definovana narodni identita, jez umoznuje Clenim rizného etnika
identifikovat se jako ¢len dané¢ho ndroda, a kterd tedy umoznuje jednotliveiim udrzovat dvoji
¢i nékolikandsobnou osobni (a zaroven politicky relevantni) identitu, odpovidd zpravidla

obCanské a vysoce liberalni narodni sebeidentifikaci.>®

Pokud se stale drzime teoretické hodnoty analytického c¢lenéni, objevuji se urcité
problémy. Napiiklad paklize nacionalizaci délime na obcanskou a etnickou, neni mozné
nasledné chéapat proces nacionalizace jako otevieny a nahodily proces, ktery se vyviji riznym
zpusobem v riznych Casech a na zéklad€ internich i externich podminek.56 Déle dochazi
k dezinterpretaci nacionalistickych diskursii a mobilizace, které jsou vyrazem naroda, a
nedochdzi ke zvazeni charakteru podstatnych faktort budovani naroda. A nakonec

nezohlediiuje mozny pluralismus formulaci a vyrazl narodniho diskursu.
2.2.2. Nation building ve Francii a vliv na imigra¢ni politiku - priklady

Ve Francii jsme svédky dvoji dynamiky: jedna se o obCansky nérod, ale zaroven o
narod starousedlikt, v protikladu k USA, naptiklad. Az do IIL. republiky neexistoval ve
Francii princip jus solis (narodnost podle trvalého pobytu). Praktikovan byl jus sanguinis
(narodnost dle etnicity). Princip jus solis byl zaveden jako duasledek historickych okolnosti,
jakou byla napft. potieba vojakli ochotnych poloZit za vlast Zivot. Proto jsou ve Francii dne$ni
podminky k ob¢anstvi trvaly pobyt a socializace. Imigracni vlna, kterd byla vyvolana
potiebou pracovni sily pro rekonstrukci zemé po 2. svétové valce byla jiz tieti v historii
Francie. V r. 2008 Zilo ve Franci 64 milionii obyvatel, z ¢ehoz 3 674 tisic nebylo
francouzskymi statnimi pfislusniky, tj. 5,8 % z celkové populace. Ze tietich zemi jich pochazi
okolo 65 %.>" Francouzska imigrace se vaze ke kolonialni historii zem&, od ehoz se odviji i
to, Ze vetSina pristéhovalct prichazela zpocatku ze severni Afriky, od 90. let pak i ze

subsaharské Afriky.

% parekh, B., Does traditional philosophy rest on a mistery?, in Political Studies, 1976, XXVII, 2, str. 294-300
*® Maiz, R., Nations and nationalism. In MAIZ R., BERAMENDI, J. G., NUNEZ SEIXAS, X. M. (Eds.).
Nationalism in Europe: Past and Present. str. 117

*" Eurostat, Eurostat regional yearbook 2010, str. 194
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Pro francouzskou integraéni politiku je typicky piistup zvany asimilacionismus.>®
Staty s timto typem politik ptijimaly pfist¢hovalce jako ,,stdlé a rovnopravné cleny
spolecnosti za podminky, zZe se asimiluji** do vétSinové spoleCnosti a ,, ucini z prislusnosti k
obcanskému narodu jedinou politicky a verejné relevantni formu své kolektivni
prislusnosti“.>® V historii Francie byla zprvu prosazovana kulturni asimilace, ktera spo&ivala
Vv rozpusténi kulturné odlisnych komunit do jednotného narodniho celku. V 80. letech
minulého stoleti byla tato éra asimilace kratce prerusena politikou multikulturalismu,
charakteristickou tzv. droit a la diference (pravem na odli$nost). Na pielomu 80. a 90. let byla
nicméné znovu vystiidana asimila¢ni politikou, ovSem tentokrat s diirazem na jednotlivce a
individualni prava. Tato asimilacni tendence byva nazyvana jako ob¢ansko-politicka
integrace. Tato obcanska asimilace Se v sice mnohém bliZi integraci jako takové, ale zaroven
ma mnoho spole¢ného s etnicitou a kulturnim pojetim obcanstvi, k ¢emuz se dostanu v dalsi
¢asti své prace. Vyznam politické jednoty naroda je v porovnani s kulturni diverzitou
mnohem vys$i — jedna se o nation une et indivisible (jednotny a nedélitelny narod), coz ve své
podstaté odrazi universalistické hodnoty republiky. Prostiedkem formovani francouzskych
obcanil a procesu homogenizace naroda byvalo zejména vzdélani, coz se jasné€ odrazi i v
dnesni integracni politice. Spravna Skola, jeZ plni statni funkci tvorby novych francouzskych
obcanil ctici univerzalni hodnoty, je nezbytné Skolou laickou, kde pro naboZenské vyjadieni
neni misto. ,, To by Slo proti jakobinskému idedlu jednotného a nedélitelného ndaroda, ktery je
pojat jako spolecenstvi jednotlivcii a v zadném pripade tedy ne skupin. «60 Vefejné instituce
tak nepodporuji uchovavani a rozvoj etnickych identit, s nimiz byli nyni nacionalizovani
obc¢ané diive spjati. Nepodporuji ani uchovavani a rozvoj jazyka, coz mé¢lo v historii za
nasledek vymizeni €i oslabeni jinych jazyki na francouzském Gzemi. Nabyti francouzského

obcanstvi je povazovano za zakonceni asimilaéniho-integra¢niho procesu a zaroven za vznik

zvlastniho vztahu mezi novym ob¢anem a Francouzskou republikou.

Zaroven po celou dobu republikanské homogenizace naroda Francie pouZivala
symbolil Francouzské revoluce, osvicenstvi a universalismu: liberté, égalité et fraternité.
Paradoxy téchto symbolil jsem podrobné rozebrala v prvni kapitole tykajici se konkrétniho

zékona o muslimskych Satcich na Skolach. V nésledujici kapitole se budu zabyvat t€émito

%8 Zemg razici asimilaéni model integra¢ni politiky (napf. Francie)
% Barsa, P., BarSova, A., Pfistéhovalectvi a liberdlni stat, str. 36
% Barsa, P., Politickd teorie multikulturalismu, str. 219
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pojmy V teorii Ramona Maize, ktera do jisté miry fesi problém dichotomie obéanského
patriotismu a etnického nacionalismu pomoci analyzy ptivodnich ndbozenskych vlivii na

francouzskou kulturni tradici.
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3. Ramon Maiz a jeho teorie katolického dédictvi v obéanském

pojeti naroda

3.1. Binarni logika etnického nacionalismu a ob¢anského patriotismu

Pro koncept naroda v dile Ramoéna Maize je velice dilezitd narodni identita, kterou
pojima jako jednu z novodobych kolektivnich identit. Pocit sdilené ptislusnosti k
jednomu narodu dopliluje nasi identitu tfidni, nabozenskou, rodovou, a podobné. Pojem
naroda je historicky spjat s formovadnim modernich stati a pfechodem od dynastické
suverenity k suverenité teritorialni, které daly vzniknout vestfalskému systému narodnich
statl. Pro tyto teritorialng definované staty je narod ,, primdrnim legitimizacnim zdrojem*
R. Maiz vychazi z mySlenek E. R. Smitha, ktery rozliSuje dva typy naroda a narodniho statu,
tato typologie narodu se naprosto shoduje s Maizovou typologii nacionalismt.. Prvnim typem
narodu je zapadni ¢i obCansky narod, jehoz konstituujicimi prvky jsou historické teritorium,
pravné-politickd komunita s pravnim systémem platnym pro vSechny ¢leny spolecenstvi, a
sdilend obcanska kultura ¢i ideologie. Prototypy tohoto pojeti jsou zapadoevropské staty.
Charakteristickym rysem vyvoje je Casové piedchédzejici formovani statu, které teprve
nasledovné pomoci homogeniza¢nich metod asimilace a exkluze vytvafi jednotny narod.®
Toto Smithovo tvrzeni ziskava v Maizové teorii zvlastni vyznam, a to v kontextu aplikace
jeho teorie na francouzské zakony upravujici noSeni nabozenskych symbolid na Skolach.
Druhym typem je etnické pojeti naroda, které klade dlraz na spole¢ny plvod ¢i mytus
spolecného plvodu jako dominantni rys pfislusnosti k narodu. Narodni stit je poté
z historického hlediska jakousi realizaci politickych aspiraci jiz konsolidovanych narodnich
skupin. Tento typ odpovidd ve Smithové typologii napiiklad statim stfedni a vychodni

Evropy, v¢etné Némecka. Dostavame se tak opét k Renanové a Meineckoveé typologii.

Maiz na zakladé této Renanové a Meineckové dichotomie v kontextu dne$niho
vetejného diskursu vypracoval dimenze bindrni logiky téchto dvou sméri. Co se tyce

etnického nacionalismu, je dle jeho tvrzeni operovano s nasledujicimi symboly, jeZ na sebe

81 Smith, E. R., Affective and cognitive implications of group membership becoming part of the self: New
models of prejudice and of the self- concpet, in Abrams, D., Hogg, M., (Editors.), Social identity and social
cognition , str. 183-196

®2 Idem, str. 183-196
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navazuji: romantismus, emoce, nabozenstvi, kultura, pfirozeny stav, organismus, rasa, narod
bez statu, tradice, determinismus, narod — komunita, autenticita, fize, Sovinismus, zVyK,
puvod, adheze, charismaticky vidce, autoritatstvi, populismus, holismus, jus sanguinis,
partikularismus, vychod, Némecko. Co se ty¢e obCanského patriotismu, nabizeji se samé
protiklady: osvicenstvi, rozum, sekularizace, civilizace, smlouva, mechanismus, vile,
politika, narodni stat, modernita, nahodilost, volba, pokrok, lid, spolecnost, mésto, svoboda,
autonomie, kritika, patriotismus, zdkon, budoucnost, deliberace, legalni a racionalni

vidcovstvi, liberalismus, ob¢anska spole¢nost, individualismus, jus solis, zapad, Francie.®®

Ovsem Ramon Maiz si v§ima také konkrétnich paradoxti v dile obou teoretikti, na
kterych postupné stavi svou teorii. V dile La Réforme Renan kritizuje materialismus
francouzské demokracie a dokonce popird odkaz osvicenstvi a Francouzské revoluce.®
Dokonce tvrdi, Ze vile lidu k vytvotfeni ndroda nestaci a je tieba vyssi instance, jakou je napf.
monarchie. Renanovymi slovy, lepsi jest monarchie nezli , majorité numérique “>
vSeobecného volebniho prava. Renan také jako prvni popsal ono pnuti mezi politikou a
kulturou, partikularismem a universalismem ¢i mezi vuli souZiti lidu a historii organické
komunity, kterd ma ,,dusi*. Timto také implicitné popsal napéti mezi inkluzi a vylouenim
v moderni francouzské spolecnosti. Hesla jako liberté, égalité et fraternité tak mohou i
V obCansko-patriotistickém paradigmatu vyznit zcela jinak, nez jak je interpretuji soucasni
francouzsti agenda—setters.“ Soubézné s timto rozborem Madiz analyzuje hloubéji dilo
Meineckovo, kde se dale zmifuje o nacionalismu a kosmopolitismu: narodni stat je vlastné
kosmopolitni, pokud vSichni obcané sdili stejné tradice a stejnou historii. ,,Je mdlo némecké

. . 67
byt pouze Némcem. ®

Ptestoze je narod determinovan kulturnim dédictvim, nikde neni
pséno, Ze lidé, ktefi jsou piivodné ¢leny jiné narodnostni skupiny, nemohou dané hodnoty a
kulturni dédictvi pfijmout za své. Zdlraznuje tak rozdil mezi partikularistickym némeckym
nacionalismem a kosmopolitnim némeckym nacionalismem. Navic pravé politika, zeyména
politicka role nabozenstvi a Skolstvi poméha kulturni dédictvi §ifit a v§t€povat jej do narodné-

kulturni identity.

% Maiz, R., La frontera interior, str. 88

® Renan, E., Qu'est-ce une nation?, in Psichari, H. (ed.). Oeuvres complétes,, str. 362

% Renan, E., Qu'est-ce une nation?, in Psichari, H. (ed.). Oeuvres complétes, str. 375

% Nastolovatelé agendy

87 Meinecke, F., Obecné o narodu, narodnim statu a svétoobc&anstvi, in Hroch, M. (ed.). Pohledy na ndrod a
nacionalismus, str. 52
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Z této casti jeho dila je jiz zfejmé, Ze podvojna logika dichotomie mezi obcanskym
patriotismem a etnickym nacionalismem je velmi konvenc¢ni, eufemistickd a normativné
zabarvend. Z pozice politiky je Sifeni takové logiky samoziejmé vyhodné. Tudiz oficidlni
francouzsky diskurs je dle Maize naplnén symbolickymi strukturami podvojné logiky,
samoziejme tak, aby obCansky patriotismus byl vniman jako ten sprdvny, zdpadni, tolerantni
¢i liberalni v protikladu s nebezpecnym etnickym nacionalismem, jenz je prezentovan

v danych symbolech jako zpate¢nicky, autoritarsky a iraciondlni.

3.2. Mytus obéanského patriotismu

Ptrestoze se zd4, Ze francouzské obcanstvi je mozno ziskat pouze na zaklad¢ obcanské
integrace a splnéni obcanskych hodnot, neni tomu tak. Jak jiz jsem naznacila, na pocatku své
imigra¢ni politiky Francie nepraktikovala princip jus solis. V protikladu tzv. némecky
nacionalismus etnického typu se velice oddaluje od svého pivodniho kulturn€ — romantického
konceptu, pokud je srovnan s konkrétni némeckou historii az do dne$nich dob. Znovu cituji E.
Renana: Dokud toto moralni védomi dokazuje svoji silu obétmi, jez vyzaduje ustoupent
jednotlivce ve prospéch spolecenstvi, je legitimni a ma pravo na existenci. Pokud vyvstanou
pochybnosti (...), zeptejte se prisluseného obyvatelstva. Ma prdavo na vlastni nazor v této

, «68
otazce.

— kdo ma pravo na vlastni ndzor? VSichni ob¢ané, ktefi nejsou déleni na oblany
prvni ¢i druhé kategorie, dle francouzského obcanského diskursu, ktery stavi Francii do
pozice politicky-osviceného konceptu naroda. Tudiz by se m¢lo jednat o kiestany i muslimy.
Dle Renana by nem¢lo hrat roli v tomto rozhodovani naboZenstvi, nybrz viile. Existuje ale

tato vule?

Obcansky patriotismus jakozto francouzsky model je nakonec také velice vzdalen
realnému historickému V}'fvoji.69 Renanova teze o viili se neprojevila jako zcela funkéni,
nebot’ pravo na vlastni ndzor v otazce sméfovani naroda méli pouze ob¢ané prvni kategorie —
rodili Francouzi, ateisté a katolici. Zde tak Ramén Maiz vidi jasny diikaz toho, Ze kazdy
specificky nacionalismus konkrétni zemé je sloZen jak z kulturnich a romantickych, tak
z politickych a osvicenskych prvki. Jedingé, co dle n&j toto déleni pfinasi, je eufemistické
déleni na protikladné prvky identity naroda, jakymi jsou: my a oni, vilastni a cizi ¢i spojenec a

nepritel. Déle také pomahaji reformulovat a ménit vyznam ptivodnich a starSich materialii, at

% Renan, E., Co je to narod, in Hroch, M., (ed.). Pohledy na ndrod a nacionalismus, str. 35
% Maiz, R., La frontera interior, str 97
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jiz diskursivnich, institucionalnich, strategickych ¢i legislativnich. Kazdy proces formovani
naroda je tak tieba chapat ve dvou dimenzich: Za prvé v dimenzi horizontdlni, jez
predstavuje pohyb smérem od myticko-symbolického zdroje k politicky-voluntaristickému
zdroji ndroda, a za druhé v dimenzi vertikalni, ktera znac¢i posun od liberalni dynamiky70

k dynamice autoritatské’*, bdhem procesu vytvaeni narodni identity. Ve Francii byly

ptitomny rizné dynamiky formovani naroda, které Maiz ve svém dile analyzuje.

Na pozadi mytu osvicenského patriotismu se dle Maize ukazuji silné katolické koteny.
Primérni politicko-historicky motor v déjinach Francie byly konflikty mezi protestanty a
katoliky, ¢i mezi jednotlivymi katoliky. Tvorba jednotné identity Francouzi, ktera byva
interpretovana jako obcanska a voluntaristickd od dob osvicenstvi, méla vSak starsi pocatky:
jednim z dilezitych historickych diivodl bylo sjednoceni katolického naroda béhem stoleté
valky s Anglii. Tento katolicky narod je symbolizovan figurou Jeanne d’Arc (Jana z Arku),
ktera je bezpodminecné dodnes narodni hrdinkou. Anglic¢ané predstavovali vnéjSiho nepfitele,
ale jiz tehdy v 16. stoleti bylo mozno aplikovat teorii vnitiniho neptitele, ¢i vnitini hranice:
jednalo se o francouzské protestanty, hugenoty, kteti byli tvrdé pronasledovani. Figura Jany
z Arku tak dle Maize symbolizuje katolickou Francii — v protikladu Marianne, symbol
Francouzské revoluce, piedstavuje republikanskou Francii.”® Tyto protiklady znamenaji
historickou divergenci neustalé napéti ve Francii mezi poly myti-symboliky a politiky-
teritoria. Navic mytus Jany z Arku jakozto narodni hrdinky byl zaveden az béhem
republikanské éry, dochézi tak k prolinani. Nasledné¢ Maiz cituje Winnockovo tvrzeni, Ze
Francie je tak zemi ideologicky a spoleensky velice rozstépenou.” Jana z Arku se také stavé
symbolem extrémni pravice na soucasné stranické scén¢ ve Francii, stava se symbolem
naroda, pravé podstaty, venkova, zdravi, narodni jednoty, katolikti a Francie v protikladu
s opaénymi poly danych pojmu. Toto silné katolické dédictvi reprezentovano Janou z Arku
ptrekonalo vSechny etapy sekularizace, jakymi byly naptiklad Skolsky zakon z roku 1882 nebo
oddé¢leni statu od cirkve v roce 1905. ,, Francouzska statnost je pevné svazana

s katolictvim. “™

"0 Liberalismus ve smyslu zptisobu nation-building, voluntaristicky zptisob zdola
™ Autoritafstvi jakozto dynamika vzniku narodni identity fizena shora

"2 Viz piiloha

™ Maiz, R., La frontera interior, str. 98 - 100

™ Barrés, M., Le roman de "énergie nationale, in Maiz, R., La frontera interior
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Maiz se za ucelem ziskani empirickych dikazl vySe uvedenych tvrzeni zabyva
Barrésovym vyc¢tem piiklada katolického dédictvi i ptes deklaraci laického statu z roku 1958.
Jako prvni zminuje vyuku katechismu: ackoliv neni vyucovana na statnich skolach a neni
soucasti osnov, je vyucovana soukromé uciteli — zaméstnanci statniho skolstvi v dob¢ volna
béhem stfede¢niho odpoledne. Poté zminuje paradox jednotné a nedélitelné Francie, kdy
Alsasko a Lotrinsko maji ustanovenou ndbozenskou vyjimku a ve skolach v danych regionech
katolické ndbozenstvi vyucovano je. Skola jakoZto statni instituce tak rozhodné neni laick4 na
celém tzemi Francouzské republiky. Nejen Maiz, ale 1 Barsa tika, ze ,, (...)laicka skola ma byt
nastrojem kulturni homogenizace. “™ Francouzské politiky integrace maji tudiz mnohem blize
a k asimilaci, jako takové, nez k integraci napf. v anglosaském kontextu. Jedna se o ob¢ansko-
politickou integraci, ktera je shodna s kulturni asimilaci.”® Za zavojem laicismu se tak skryva

katolictvi.

3.3. Katolické prvky v koncepci Satkového zakona

V této posledni ¢asti se pokusim dokazat vlastni analyzou konkrétni katolické prvky
v koncepci ,,Satkového zdkona“ a podpofit tak teorii Ramona Maize, ze zakon o noseni
viditelnych nédbozenskych symbolil na statnich skolach neni skutecné laicky a netyka se obou
pfitomnych naboZenstvi ve Francii, kiestanstvi 1 isldamu. Primarné se tyka pouze islamu a
musi tak byt nutné podminén majoritnim a ptivodnim ndboZenstvim, nemuze se tedy

oznacovat jako sekularni ani sekularisticky.

Prvni element, ktery zpochybiiuje laickost Satkového zakona, se tyka slova ostensible
(viditelny). Satkovy zakon znemoziiuje noseni viditelnych nabozenskych symbolii ve statnich
Skolskych institucich. Existuji realné viditelné ndbozenské symboly, které by mohly slouZit
jako odév, v kiestanstvi? Kromé velkych kiiz — Sperkl takové symboly neexistuji. Zakon
sestaveny na skutecnych principech laickosti by omezil vyjadieni vSech pfitomnych
nabozenstvi ¢i by zakdzal noSeni vSech naboZenskych symbolu: ptivésky s kiizi, rizence, ¢i
dokonce snubni prstynky — jedna se o symbol identity, stejn¢ jako turbany komunity Sikhd.
Druhy argument se tyka volnych dnil ve Skolskych zatizenich. NaboZenské svatky dle
kalendate jsou dédictvim katolické tradice ve Francii. Navrh Stassiho komise pfidat k témto

dnim také svatky Yom Kippour et 1'Aid el-Kebir nebyl nikdy pfijat k jednani a uskute¢nén.

® Barsa, P., Politickd teorie multikulturalismu, str. 219
" 1dem, str. 219 - 220
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Tteti argument rozebira regionalni vyjimKy. Pokud muze byt nasténny kiiz umistén ve
Skolnich ttidach v regionech Alsaska a Lotrinska a kiestanské symboly jsou pfitomny ve
statni Skole, pro¢ neni mozno udélit vyjimku také regionim s vysokou koncentraci
muslimského obyvatelstva. Za Ctvrté, je nutno zminit, Ze zdroj tohoto zékona je taktéz velmi
problematicky. Jak jiz jsem zminila v 1. kapitole, pivodcem tohoto zédkona byla Stassiho
komise, tzv. epistemicka komunita. Jednalo se sice 0 experty v dané oblasti, le¢ vSichni
vychazeli z principi laickosti. Muslimsky hijab a jakékoliv jiné podobné pokryti hlavy
vnimali jako vyrazny a viditelny nabozensky symbol, coz kladlo prekazky laické spolecnosti
bratrstvi. Stassiho komise neznala podrobné strukturu francouzské spole¢nosti (viz jejich
opomenuti komunitou Sikhil), ani samotnou hloubku problému zédkazu muslimskych $atkti na
Skolach na ustavni Grovni. Dle francouzské ustavy je ditéti i dospélému jakéhokoliv vyznéni
garantovan piistup ke vzd&lani, k uéeni a ke kultute.”” Vylougit dit& ze kolniho zafizeni je de
facto protitstavni. Navic Stassiho komise byla slozena pouze z Francouzl katolického
vyznani €i ateistll, nebyl pfitomen zadny zastupce muslimské komunity, francouzsky obcan a
expert jako ostatni. Namisto zakazu by byvala namist¢ deliberace ve vetejné debaté. Namisto
toho, aby se Skolou povinné déti ucily respektovat a piijmout odliSnost, uci se odliSnosti
mazat. Na zaklad¢ téchto poznatki mizu fici, Ze se jedna o zakon tykajici se pouze

muslimského vyznani.

V bieznu 2007 byla vytvofena v kancelafi premiéra observatot laickosti (Observatoire
de la laicité)"™ za ugelem pomahat vladé v jejich rozhodnutich dohliZejic na princip laickosti
ve vefejné politice. Na internetové strance observatote je mozno najit rizné tmluvy a dohody
s Vatikanem. V prosinci 2007, béhem proslovu v Latranu, Vatikanu, se nechal tehdejsi
francouzsky prezident N. Sarkozy slyset, ze si kompletné uvédomuje francouzskou minulost a
jeji pevnou vazbu s kiestanstvim, kterd dlouhodobé propojovala cirkev a stat. Taktéz tik4, Ze
nabozenstvi by m¢lo byt jednim z pilifd dobrého vzdélani v problémovych ¢tvrtich. Dle P.
Cohena, N. Sarkozy timto chce fici, Ze vzdélani bez naboZenstvi neni kompletni. ,, Béhem
predavani hodnot a uceni rozlisovat mezi dobrem a zlem, ucitel nemiize nikdy nahradit faradre

.. 79
¢i pastora. “

" Constitution frangaise, Préambule, in
http://www.legifrance.gouv.fr/html/constitution/constitution2.htm#preambule

8 http://www.observatoirelaicite13aix.org/

" Cohen, P., Sarkozy: La religion doit devenir 1’opium des banlieues!, in Marianne 2,
http://www.marianne2.fr/Sarkozy-la-religion-doit-devenir-I-opium-des-banlieues-! a82491.html
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Sociolog se zamétenim na Turecko Olivier Roy ve svém internetovém ¢lanku pise: ,,V
Evropé je otazka islamu chapana jako kulturni a jazykova zalezitost. Avsak vedle toho se
Z islamu stava moderni nabozZenstvi, stojici mimo tradicni pole. Je mozno pozorovat velké
zmeény mezi generacemi, individualizaci a zaujeti postojii u prislusnikit nejmladsi generace.
Nosit satek se tedy stava osobnim, nikoliv jiz kolektivnim vyjddfem’m.“so ., Moznost skloubeni
laickosti a islamu je ve Francii nemozna. “ Dle jeho studii, které mimo jiné souhlasi
s vyzkumy Ramona Maize, laickost je ve Francii Cisté politicka zalezitost, ktera se projevuje
V legislativnich a pravnich opattenich, nikoliv v obecné piijimanych hodnotach. Hodnoty tak
zustavaji katolické, a stat se skrze politiku a pravo snazi prosadit laickost. JelikoZ je tento
koncept laickosti v krizi, stat se jej snazi udrzet a posilit, ¢imz se radikalizuje. Z laicité
(laickosti) se nyni stava [aicisme (laicismus), ktery se projevuje Gipornou snahou o omezeni
ciziho, neznamého nabozenstvi, které¢ je vnimano jako hrozba, jelikoz je na prvni pohled
patrné a jiné. SpoleCenské vazby jsou tak jasné definovany statem, na rozdil od anglosaského

r~r

prostedi, kde stat jen dohlizi a projevy ndbozenstvi neomezuje. Svou studii zakoncuje

«81

tvrzenim: ,, Francie je ve své koncepci laickosti velice izolovana. "~ , jimz bych rada ukoncila

svou praci s nasledujicim zavérem.

% Roy, O., Islam et laicité: une fausse opposition, in http://www2.cnrs.fr/presse/thema/471.htm
81
Idem
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Z.Aavér

Zaveérem tak mohu potvrdit, ze zakon z 15. bfezna 2004 omezujici noSeni Satkl ve
statnich Skolach obsahuje skute¢né¢ mnoho paradoxt, které po hlubsi analyze vedou az

k odhaleni skrytého konceptu narodni identity, ktery na prvni pohled neni ziejmy.

Vznik francouzské statnosti a proces formovani naroda jsou velice siln¢ spjaty
s pojmem laickost, stejné tak vSak méla francouzska piist¢hovalecka politika K imigrantim
blizko. Jeji univerzalistické vychodisko umoziovala rozvijet viici imigrantim kladny postoj.
Zapojeni ptisté¢hovalct do spole¢nosti po dobu n¢kolika dekad formovala politika
asimilacionismu, ktera sice mé¢la obCansko-politické ambice, ale nakonec se u ni projevily
kulturné-etnické pozadavky. Francouzské rozmluvy o narodni identité tak vzdy probihaly
v souvislosti s laicismem. Jelikoz jednim z hlavnich nositeld narodni identity jednotné a
nedeélitelné Francie je Skolstvi, i debaty o laickosti se konaly predevsim na Skolské puade¢.
Vrchol laickosti ve Francii je jeji proména v laicismus, ktery se poté projevuje v konkrétnich

zékonech a legislativnich opattenich, jak je tomu naptiklad u zdkona z 15. bfezna 2004.

»Satkovy zakon® z roku 2004 byl jakymsi vrcholem celého obdobi laicizace, které
trvalo jiz od 19. stoleti. Jeho aplikace 1 zamér pfinasi mnohé paradoxy, kritizované mimo jiné
na mezinarodni pid¢. Pomoci logické analyzy a srovnani teorii nékterych vyznamnych
myslitelt bylo dokazéano, Ze zdkon neni podminén politicky, ale ve skute¢nosti zejména
kulturng. Proto jsem zvolila rozbor teorii nacionalismu v Renanové 1 Meineckové dile.
Renantiv obCansky patriotismus je sice oznacovan za francouzsky typ formovani narodni
identity, ale po hlub§im zkoumani jsem dosla k dil¢imu zavéru, Ze francouzsky vyvoj naroda
byl v mnohych etapach urcovan etnickou slozkou nacionalismu. Z tohoto diivodu jsem na
dalsi rozbor zvolila teorii Ramoéna Maize, jenZ Renantiv i Meinceckuv ptistup propojuje,
vysvétluje jejich binarni logiku a ukazuje na ni jejich vnitini paradoxy. Z téchto paradoxti
vychazi pii své formulaci teorie Vnitini hranice mytu osvicenstvi, kterou dale aplikuje na
konkrétni empirické fakty z francouzské historie. Diky témto ptikladiim je tudiZ mozno
zaverem fici, Ze namisto osvicenské ideje pokroku zde hraje velikou roli romanticka piedstava

kulturniho francouzského naroda, zalozena na katolickém dédictvi.

I v koncepci ,,Satkového zdkona“ se tak pod zavojem osvicenstvi, modernity laicismu
skryva romanticky, stary katolicismus. Francie tak ve svém konceptu laicismu zlstava velice

osamocena. Problém soucasného stavu francouzské imigraéni politiky tudiz spociva
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V nedorozuméni se s jinou kulturni entitou v zemi. Spociva v nerozeznani potieb celé
spole¢nosti. Zakon neni skute¢né sekuldrni, nebot’ byl vytvoren na zékladé katolického
dédictvi zemé. Ugel, totiz poskytovat a zajistovat svobodu, rovnost a bratrstvi jedinci Zijicich
V jednom narodé¢, také nespliiuje, nebot’ v konecném disledku plsobi zcela naopak. O tvorbé
a smyslu zakona rozhodovala pouze privilegovana skupina se stejnym smyslenim ohledné
laickosti, rozhodovala tak bez zastupct vSech dalsich skupin v zemi. Moderni francouzska
politika operuje na zaklad¢ principti fungovani spole¢nosti ob¢ant prvni a druhé kategorie,
stejné jako tomu bylo dfive, napt. v malych, homogennich méstskych statech. Zptisob
artikulace narodni identity ma pfitom veliky vyznam, co se tyCe mista a nacasovani. Debata o
narodni identit je beze slov, pouze ¢iny, piesunuta do statnich $kol. ,,Satkovy zakon“ a tzv.
laicismus jsou v kone¢ném disledku projevy skrytého katolického dédictvi. Toto skryté
katolické dé&dictvi je ona vnitini hranice mytu osvicenstvi. Je tedy vytvarena nova
semiologicka rovina, v niZ se vytraci smysl reforem a politik. Ze smyslu, kterym byla redlna
osoba, zena s vlastni nabozenskou a kulturni tradici ¢i svobodou, se stava prazdna forma,

neboli hijab.
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