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Anotace:
Tato diplomova prace se zabyva kletbami, tedy specifickymi magickymi texty uzivanymi
ve starém Egypté a apotropaickou neboli ochrannou magii. Diplomovou praci lze zaradit
svym zaméfenim mezi teoreticko-komparativni studie a jejim cilem je poukdzat na fakt, ze
kletby jako soucast apotropaické magie tvofi komplex strukturovanych textd, které byly
vyuzivany ve viech sférach staroegyptské spoleénosti. Ukolem jednotlivych kapitol pak je
seznamit Ctenaie s pojetim apotropaické magie a podat uceleny piehled vyskytu a funkci
kleteb. Zarovenn se prace zamécfuje i na interpretaci vybranych texti a méla by ctenafi

pfinést novy pohled na tuto - badateli ¢asto opomijenou - oblast vyzkumu.

Annotation:

This thesis is focused on curses, i. e. specific magical texts used in old Egypt, and
apotropaic or protective magic. According to its emphasis, the text can be defined as a
theoretical-comparative study, its aim being to point at the fact that curses as part of
apotropaic magic create a vast complex of texts which were being used in all levels of
Ancient Egyptian society. The aim of its particular chapters is to introduce the reader to the
concept of apotropaic magic, and give an argumentated overview of the curses‘ occurrence
and function. The work also provides interpretations of selected texts, and it should enable

the reader to see this whole field of study — very often neglected — in a whole new light.
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Tvé ba je s tebou, tva moc je na tvé strané. *

1. Uvod

Tato diplomova préace se zabyva kletbami, tedy specifickymi magickymi texty uzivanymi
ve starém Egypt¢ jak v zaduSnim kultu, tak 1 pro ucely kazdodenniho zivota, a
apotropaickou neboli ochrannou magii, do niz svym charakterem kletby spadaly a jiz
mizeme vramci jeji prevladajici funkce ve zkratce charakterizovat jako podplrny
psychicky prostiedek vinouci se celym spolecenskym étosem Egyptand. Jak vSak uvidime
dale, ekvivalent magie, z néhoz se postupem casu stal pojem univerzalni, pln¢ nevystihuje
celou podstatu heky, terminu, ktery pro ni pouzivali sami Egyptané, nebot’ pojem magie je
jiz obtézkany predstavami jinych kultur, které do néj postupem Casu vnesly své vlastni
ideje, ¢imz jej vSak citeln¢ vzdalily ptivodnimu vyznamu. Pfesto jsem se termin magie

Pro pochopeni této problematiky tak povazuji terminy jako kouzelnictvi ¢&i
carodéjnictvi za zavadéjici. Ten prvni pro své populistické charisma odkazujici spiSe k
falesnym lidovym atrakcim a druhy pro jeho spojitost s negativnim a moralnim aspektem,
jez mu piisoudilo zejména kiest’anstvi sttedovéké Evropy.

Ackoli se kazdé z kapitol soustiedi na urcitou specifickou ¢ast daného tématu, nelze
se samoziejm¢ vyhnout uzké provazanosti, kterou mezi sebou maji. Tudiz dochazi
v jednotlivych segmentech této prace i k obéasnému prolinani, coz vSak naopak podtrhuje
samotny koncept konzistentniho mysleni starych Egyptanti, kde od sebe nebyly jednotlivé
dimenze spolecnosti oddéleny. Ve své praci jsem se tak snazila vice o pfistup religionisty,
nikoli egyptologa, tudiz jsem se nebranila obcasné komparaci a hledala i paralely s jinymi
kulturami. Diplomovou préaci tak lze zatadit mezi teoreticko-komparativni studie (je
pochopitelné i reSerSi odbornych ¢eskych i cizojazy¢nych pramentt).

Prvni kapitola se zabyva pojetim a definovanim magie ve starém Egypté. V prvé
fad¢ se tedy snazi ukazat, jaké misto a smysl pravdépodobné zastavala magie pro samotné
Egyptany a jak je na ni pohlizeno diivéjSimi i soucasnymi badateli. Zaroven predstavuje i
bozstva, ktera jsou s ni uzce spojena a ¢im se diferencuji od ostatnich boht rozmanitého

egyptského pantheonu.

' Berlinsky papyrus, Epizoda 9. Viz Davidova, R., NaboZenstvi a magie starovékého Egypta, Praha: BB/Art,
2006, s. 341.



Druha kapitola se zamétuje na ¢ast egyptské magie, jez je také pilifem této prace a ktera je
dle své povahy oznaCovana jako apotropaickd. V této Casti prace jsem se snazila urcit
pomyslné hranice této ochranné magie a funkci, jakou zastdvala v podstaté¢ ve vSech
spolecenskych sférach tehdejsi spolecnosti.

Nasledujici teti oddil je pak vénovan samotnym vykonavatelim apotropaické
magie a konkrétnim magicko-apotropaickym ritudlnim tkonim. Do této casti spada i
provazanost ochranné magie s Iékafstvim a emfaze, kterou Egyptané kladli véStbam a
snim. Své misto zde ma 1 struény popis né€kterych ritudli a piilezitostna komparace.
Nasledujici dveé kapitoly se z hlediska metodologie zaméiuji na kontextualni analyzu
kleteb a naslednou interpretaci vybranych texti. Posledni Cast si navic klade za cil nastinit 1
povahovy aspekt egyptského jazyka a pisma a jejich vliv na naboZensko-magické
pfedstavy.

Cilem této diplomové prace je uchopit danou problematiku komplexné a vytvofit
celistvy obraz predkladanych fenoménii — apotropaické magie a kleteb. Zaroven se snazi
poukdzat na fakt, Ze kletby — jako komplex strukturovanych texti — byly soucasti
apotropaické magie a byly vyuzivany ve vSech sférach staroegyptské spolecnosti. Jednalo
se tak o jedny z nejstarSich textl, které i pfes svou zdanlivé prostou formu obsahovaly
dalezité faktory poukazujici na utvareni spoleCnosti a zasdhly citelné do vSech
spolecCenskych vrstev.

Tato prace by tak méla byt i pohnutkou k vétSimu respektu k t€émto vyjimeénym
textim, jez ndm zachovaly svou pestrosti a mocnym vlivem jedine¢ny endemicky otisk
kulturniho dédictvi starého Egypta, proto si zaslouzi vét§i pozornost a vydéleni z rozmanité
skupiny staroegyptskych tikadel. Ve své praci jsem se také snazila vyhnout tematické
bezbiehosti na tkor jednoticiho smyslu; mym cilem tak je ptedlozit zdsadni pojmy a ideje
staroegyptského nahlizeni na magii a naboZenstvi se zasazenim do celkového
spoleCenského i ptirodniho kontextu.

K ambicim tohoto textu patii také rozkryti problematiky vztahu magie a
naboZenstvi, jez proti sob¢ stadly v napéti v mnoha religionistickych teoriich, a zaroven
nalézt adekvatni ptistup, ktery by byl aplikovatelny i na cely komplex nabozensko-
magickych predstav starych Egyptand. Vzhledem ke specificnosti a okrajovosti, kterou
doposud zastavaji staroegyptské kletby na badatelském poli, jsem vychazela v podstaté ze
véch dostupnych materiall, které se jimi zabyvaji a pokusila se vnést do této problematiky
1 vlastni pohled. Opérnymi materialy mi tak byly pfedev§im monografie Morschauserova a

Katariny Nordh. Inspirativnéj$i vSak pro mne byla Nordh, jez k t¢mto textim zaujala
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komplexnéjsi piistup a jejiz nazor v mnohém konvenoval mému stanovisku. V ramci
konceptu staroegyptské magie a nabozenstvi jsem vychazela jak ze starSich, avSak dle
mého nazoru stdle v mnohém platnych teorii (napf. Joris Borghouts ¢i FrantiSek Lexa), tak
zejména z nov¢jSich pristupl, jez zastupuji napiiklad Jan Assmann, Erik Hornung, Robert
K. Ritner, Jifi Jandk, John Baines a dalsi. K tématu apotropaick¢ magie bych rada
vyzdvihla knihu Geraldiny Pinchové Magic in Ancient Egypt, ktera piinasi uceleny pohled
na tuto oblast, jez byva také Casto okrajovym tématem odbornych publikaci a jez se
dockala nedavno i Ceského piekladu. J& v této praci vychazim z anglického originélu,
jelikoz jsem se jiz béhem studii podilela na ¢asti jeho translace pro interni fakultni ucely.
Stejn¢ tak je pro mne v této problematice stézejni i kniha Roberta K. Ritnera The
Mechanics of Ancient Egyptian Magical Practices, ktera poskytla prvni kritické zkoumani
staroegyptskych magickych technik nap#i¢ d¢jinami starého Egypta, tedy od nejstarSich
dob az po koptskou éru, s inovativnim pfistupem ke staroegyptské magii. Autor se ve svém
dile nevyhyba ani popisu "pohansko-egyptského" vlivu na Stary a Novy zékon a praxi v
zivoté Poustnich otci.

V oblasti egyptského ndbozenstvi a magie pro mne pak byly iniciativni pfedevs$im
knihy Jana Assmanna, jez uvadim v dostupném cCeském piekladu, sjeho nepfedpojatym
pfistupem, jenz zaujal k magii jako takové, konkrétné¢ svym pfispénim do sborniku
Howarda G. Kippenberga pod nazvem Magic and Theology in Ancient Egypt. Stejné tak i
dilo Erika Hornunga, jehoz knihu Der FEine und die Vielen uvadim v citacich ve
vydafeném anglickém piekladu Johna Bainese Conceptions of God in Ancient Egypt. The
One and the Many.

Na poli vyzkumu magickych definic ¢i komparace vztahu mezi nabozenstvim a
magii jsem se nemohla vyhnout uvedeni starSich ptistupiim k této komplikované oblasti,
kdy se vétsina religionisti a antropologli snazila o jejich mnohdy nasilnou segregaci, abych
tak mohla nacrtnout, kam se toto badani posunulo a jaké stanovisko k nému zaujimaji
soucasni badatelé, at’ uz z fad egyptologt, jako jsou Jan Assmann ¢i Erik Hornung, nebo
religionistil a antropologti, jako jsou napiiklad americky antropolog Stanley J. Tambiah a
jeho kniha Magic, Science, Religion and the Scope of Rationality, kterd vnasi do této
oblasti nové svétlo racionality i nadhled, ¢i norsky religionista Einar Thomassen.

Vzhledem k c¢asovym odchylkdm, byt minimdlnim, jez mizeme nalézt témét
v kazdé odborné publikaci vénované d¢jinam staré¢ho Egypta, vychdzim v této praci u
casovych dataci pro zachovani jednotnosti z knihy Déjiny starovekého Egypta (1. Shaw,

ed., Praha, 2003). Pfepis jmen a termini vychazi zoborového standardu udavanym
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[lustrovanou encyklopedii starého Egypta (M. Verner, L. Bares, B. Vachala, Praha, 1997).
U uvedenych citaci v textu pod Carou uvadim u zdrojového materidlu v prvnim znéni

nakladatele a rok, v dalSim zdznamu pak jiZ jen nézev a stranky, z nichz je citace prevzata.
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2. Pojeti magie ve starém Egypté

Spojeni Egypta s magii,” moudrosti a mystikou pochézi jiz z dob starovéku. Vzpomefime
na biblicky pfibéh ze Starého zdkona, kdy faradon vyzval nejvétsi egyptské kouzelniky a
vé&tce, aby se postavili svou magickou moci Mojzigovi a Aronovi.> Nejvice zminek o
Egyptu pak pochézi zvlasté od antickych historikt a filosofil, kteti Egypt navstivili, a zde
jiz zacinaji piibéhy plné legend, hovoficich o nesmirné moudrosti pochazejici z Egypta.
Avsak byli to az pozdé&jsi autofti, kteii z Egypta uCinili kolébku magie a tajnych magickych
spist.” Toto piesvédéeni se pozd&ji rozmohlo a kladlo diraz na esoterickou stranku
Egypta; Erik Hornung je ozna¢uje pojmem egyptosofie.’

Pivod téchto predstav vSak musime hledat u Egyptanti samotnych, jak oni
vnimali magii a jaké magické predstavy si vytvareli; nakolik pro né bylo dilezité prikladat
vécem a situacim kolem sebe magicky diiraz a samoziejmé v neposledni fadé, jak se to
promitlo do jejich mysleni a kazdodenniho Zivota. Abychom do téchto ideji nahlédli a
pokusili se je pochopit, je nezbytné nejprve rozkryt vztah egyptského ndbozenstvi a magie.
Egypt'ané slovo pro nabozenstvi® neméli, nebyl diivod takovéhoto vymezovani, s tim prisel
az anticky svét, jenZ se jako prvni kategoricky pokousel interpretovat jiné kultury.’

Dle dochovanych materiali mizeme fici, Ze Egyptané rozliSovali rozd€leni svéta
na prostor profanni a posvatny,® at’ uz lo o sakralni &i profanni architekturu, nebo o

uzivani pisma pro kultické ucely, jez mélo posvatny charakter a zapisovalo se hieraticky

2 Tento termin ma ziejmé pavod v Persii a znaci obecné ,,moc* ¢i ,,velikost®, jak uvadi ve vysvétlivce Josef
Kandert v knize Ndbozenské systémy, Praha: Grada Publishing, a.s., 2010, s. 71. Vice k tomuto terminu ER,
USA: Thompson Gale, 2005, s. 5559-5561; OEGEM, s. v. Magic. 2003, s. 191-214.

? Ex, 7. Nejprve se s timto motivem zavodéni kouzelniki ve faradnském Egypté setkavame na papyru Westcar
ze Stiedni fiSe. A jeSté pak vromanu o Setnovi, ktery je napsan démotickym pismem. Viz Hornung, E.,
Tajemny Egypt, Praha: Paseka, 2002, s. 56-57.

4 Fascinace Egyptem a jeho ,,moudrosti pak znovu rozkvetla béhem renesance, kdy se asi nejvice projevila
v tzv. hermetickych a okultnich védach.” Viz Jandk, J., Staroegyptské nabozenstvi 1. — Bohové na zemi a v
nebesich, Praha: Oikoymenh, 2009, s. 11; Hornung, E., Tajemny Egypt, s. 56—64.

> Hornung, E., Tajemny Egypt, s. 9—11.

8Cesky termin ,,naboZzenstvi* je jak znamo ponékud neitastny, nebot je do jisté miry determinovany obsazenim

slova buh. Etymologie latinského slova religio, které zobecnélo v celosvétovém chapani tohoto terminu,

pochazi od feckych autorti: M. T. Cicero jej ve svém spisu De Natura Deorum (O piivodu bohit), Kniha II.,

odst. 72, s. 192-193, odvozuje od latinského slova —relegere— (pecliveé dbat, brat na néco ohled) — tento termin

akceptuje filosofie; Lactancius ho v knize Divinae institutiones (Bozskeé zaklady) IV 28, 3 odvozuje ze slova

—religare— (spojit, znovu svazat, ¢imz mysli znovunavazani vztahu cloveéka sbohem, jde tedy o vyraz

zboznosti) — tento termin akceptuje teologie a Augustinus Aurelius vychazi ze slova —reeligere— (znovu

vyvolit, coz je v podstaté dosti podobné jako u Lactantia, ¢lovék zapomnél na boha a znovu se k nému
priklani).

Interpretatio Graeca a Interpretatio Romana (jako prvni termin Interpretatio Romana pouzil G. C. Tacitus ve

své knize Germania).

¥ Blize se této problematice vénoval rumunsky religionista Mircea Eliade ve své knize Posvdmé a profinni,
Praha: Oikoymenh, 2006.

N
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(fec. hier6s = posvatny), na rozdil od pisma pro béznou potiebu, kterym bylo tzv.
démotické pismo (fec. démos = lid). Pro termin magie Egyptané pouzivali slovo ,,heka*.
Heku mlZeme chapat jako jednu z kouzelnych sil, ktera umoznila bozskému Stvofiteli, aby
stvotil a spravoval svét. Byla to mocné tviréi energie, kterd méla sama v sobé kreativni
potencial.” Heka byla tedy aktivni nikdy nevyprchavajici sila uvadgjici véci do pohybu a
kolobéhu zZivota. Asi proto tato nevycerpatelnd moc sklizela Gctu nejen u lidi, ale 1 u
samotnych bohd. Ten, kdo s ni operoval a ovladal ji, byl nejen vS§emocny kouzelnik, ale
m¢él také stvotitelské schopnosti.

E. A. Wallis Budge vnima badateli pouzivané slovo magie pro heku jako
nepiesny, jelikoz jen obecné popisuje ritudly a zatikani, jez uzivali stafi Egyptané; podle
n¢j je vSak nutné heku vnimat jako nadpfirozenou hybnou tvirci silu téchto ritudli a
zaiikani.'” Podle R. K. Ritnera je naopak heka synonymum magie.'' Nejpresvédeivéji na
mne pusobi tvrzeni Jana Assmanna, ktery fika, Ze pokud chceme pochopit, ¢im byl pro
Egyptany termin heka, jejz piekladdme pojmem magie, musime odhlédnout od
negativniho zabarveni, které toto slovo nese v nasi spolecnosti. Pokud budeme vychazet
z egyptské terminologie, tak musime na heku pohliZet jako na vSe-prostupujici hybnou
silu, kterd je srovnatelnd s pfirodnimi zdkony a jejich tviiréim a vSe-prostupujicim
potencidlem, diky némuz byl stvofen svét, je jimi denné udrzovan a stejné tak ovlada i
lidstvo. Dale tvrdi, Ze je nutno rozliSovat mezi magii v obecném a osobné&jSim vyznamu.
Nebot' vtom obecném je heka tvirci hybnou silou, kterou nelze dat do opozice
k ndbozenstvi, ani ¢emukoliv jinému a kterd je navic moraln¢ nezatizena. Kdezto heka
pouzivand pro privatni ucely mimo chradmovy kult mize byt postavena jako protivaha
k nabozenstvi.'"?

Heka byla vlastni v§em bohlim, avSak existovali bohové, kteti oplyvali vétSim
mnozstvim heky ¢i dokonce méli heku obsazenou i v nékterém ze svych jmen, jak uvidime
pozdéji. Stejné tak i vSechny nizsi nadptirozené bytosti méli svou heku. Kral jako syn boha

vlastnil silu heka automaticky a urCit¢é mnozstvi heky meéli také zesnuli. Geraldina

° Srv. Budge, Wallis, E. A., Egyptian Magic, London: Kegan, Paul, Trench and Triibner & Co., 1901, s. 2—24;
Pinch, G., Magic in Ancient Egypt, London: British Muzeum Press, 1994, s. 9—16; Ritner, R. K., The
Mechanics of Ancient Egyptian Magical Practices, Chicago: Studies in Oriental Civilization, No. 54 1993,
s. 14-28; Assmann, J., Magic and Theology in Ancient Egypt. In Envisioning Magic. Leden: Brill Academic,

s. 1-18.
' Budge, E. A. Wallis, From Fetish to God in Ancient Egypt, London: Oxford University Press, 1934, s. 33.

"' Ritner, R. K., The Mechanics of Ancient Egyptian Magical Practices, s. 3—14.
12 Assmann, J., Magic and Theology in Ancient Egypt, s. 3—4.
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Pinchova uvadi, ze hekou disponovali i lidé, kteti se néjakym zplsobem od ostatnich
odlisovali — naptiklad trpaslici."

Jiné egyptské slovo ozna&ujici mimo jiné i magickou silu bylo achu.'* , Bozstva a
hvézdy vyuzivala achu, avsak nejtésn&ji byla spjata s blazenymi zesnulymi.“"> Dilezité
také je, Ze na heku ani achu nelze pouzit hodnotici predikat ,,dobry nebo ,,Spatny*. Obé
tyto sily mély totiz neutrdlni charakter, mohly byt vyuzity k tvofeni i ke niceni. Zalezelo az
na povaze zpisobu, jakym byly pouZity. John Baines fika, Ze: ,,Magie byla pfiznivou silou,
ackoliv mohla byt zneuzita k protispoleCenskym cilim. Byla velmi uzivana ve vSech
obdobich. Vztahovala se k silam stojicim v jadru vSeho stvofeni a reagovala na vrtoSivé
jevy, které ohrozovaly pavodni smysl Fadu.«'®

Jak uvidime pozd&ji, v ¢asti vénované kletbam, magické formule a texty
obsahovaly 1 1ékarské papyry, pravni spisy ¢i statni dokumenty a kroniky, jez by z naseho
hlediska mély mit Cisté racionalni obsah a pouzivani magie se ndm v nich miZze jevit jako
absurdni. Ale diky nim tak mizeme vidét, ze magie byla pro Egyptany béznou soucasti
kazdodenniho Zivota. Ze zachovanych textovych zdroji Citajicich Texty pyramid, Texty
rakvi, Knihu mrtvych i riznych magickych a lékatskych papyrti vidime, Ze se na nich
objevuji jak fikadla a kletby, tak i kosmologické a kosmogonické myty ¢i myty vénované
jednotlivym bohiim a antropologické myty. Z toho mizeme usuzovat, Zze naboZenstvi a
magie od sebe nebyly oddélené, ale naopak izce propojené ¢i dokonce muzeme fici, Ze
byly v koexistenci. Coz potvrzuje 1 skutecnost, Ze ritudlni magické obrady byly
vykonavany piimo v chramech samotnymi knézimi, z nichZz nékteti byli povazovani za
kouzelniky, jak uvidime pozd¢ji v kapitole nazvané Vykonavatel¢ magie. Vzhledem
k neutralit¢ magickych sil nemiizeme na egyptské nabozenstvi aplikovat ani mravni kodex,
jak je znam piedevSim zjudaismu ¢i kiestanstvi, nebylo by ani spravné diferencovat
egyptskou magii na ,,&ernou* a ,,bilou,'” nebot i toto rozlideni v sobé zahrnuje eticky
podtext.

Erik Hornung ve své knize Conceptions of God in Ancient Egypt popisuje

egyptské nabozenstvi jako prelogické.'® Tento zptisob mysleni je podle n&j v podstaté pro

" Pinch, G., Magic in Ancient Egypt, s. 12.

' Blize k tomuto terminu viz Janak, J., Staroegyptské nabozenstvi I. — Bohové na zemi a v nebesich, s. 238—250.
" Pinch, G., Magic in Ancient Egypt, s. 12.

' Baines, I., Spolecnost, etika a ndbozenskd praxe. In Nabozenstvi ve starovékém Egypté. Kapitola 3,
Neratovice: Verbum 2009, s. 176.

"7 Toto rozd&leni pochazi od sv. Augustina.

'8 Tohoto terminu pochazejiciho od L. Lévy-Bruhla, jenz mysleni ptirodnich & archaickych narodt vnimal jako
alogicky, bez dostatku obecnych pojmu a schopnosti abstrakce, vétSinou uzivali evolucionistiéti etnologové.
Nahlizeli tak na archaické kultury jako na iracionalni a nesouméfitelné s logickym mySlenim moderniho

¢loveéka. Ostie se proti tomuto nazoru ohrazoval Claude Lévi-Strauss a strukturalismus obecné.
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zapadni mysleni vychované v aristotelské logice nedosazitelny. Prelogické mysleni totiz
nevylucuje zadnou z moznosti, pokud pro aristotelskou logiku plati jasné vymezeni
binarnimi protiklady ano a ne, pro prelogické mysleni bychom mohli pouzit premisu ano, 1
ne. Ackoli je tato premisa pro nabozenstvi starého Egypta dobfe pouzitelna, nelibi se mi
hodnotici aspekt, ktery oznaceni ,,prelogické mysSleni“ obsahuje, nebot v ném citim
pejorativni podton.

Ptiklanim se tak v rdmci tohoto rozliSeni k ndzoru C. Lévi Strausse (1908—
1981),"” jenz ,magické mysleni vnimal jako paralelni s myslenim védeckym, nebot
vychazel z toho, zZe lidska mysl je jedna a tataz, a popiral existenci kvalitativnich rozdild ve
zpusobu, jakym posuzuje realitu archaickd a moderni spolecnost. Mysleni téchto naroda
vnimal jako intelektudlni, jeho cilem je také snaha dosahnout tplného pochopeni svéta, jen
jinymi prostiedky, nez jakymi to ¢ini mysleni zapadni.

V Egypté¢ se setkdvame piedev§im se tfemi druhy magie, které byly tzce
propojené a ovliviiovaly se navzajem. Nejvétsi pozornost celé spolecnosti byla vénovana
zadusni magii, kterd souvisela pfedevsim s tehdy rozsifenou predstavou posmrtného zivota
a které byl nucen ziejmé kazdy Egyptan piikladat nejvétsi péci, jak je mozné vidét na
mnozstvi dochovanych hrobek a z pohiebnich vybav.

DalSim typem byla ritudlni nebo také chramova magie, ktera se praktikovala
v chramech a méla presné stanovena specifika ritu a knézskou hierarchii; a nakonec magie
pouzivand k vSednim ucelim nebo také pro vlastni potiebu soukromych osob, jiz
provozovali pfedevsim prosti lidé v lidovém kultu a z niz 1ze vycist nejvice o kazdodennim
zivoté Egyptant.”® Zasadnim rysem egyptské magie byla jeji vira v tviréi silu a moc
obraztli. Tento jev mizeme pozorovat jiz v Textech pyramid: ,.kde vidime snahu vyhnout se
znaklim zobrazujicim nebezpecné tvory. Egyptané véfili, ze obrazy nebo zapsana slova

“2l Melo to vsak i svou kladnou stranku,

maji, stejné jako slova vyi¢ena, moc obZzivnout.
pokud zobrazené obrazky a slova mély pozitivni aspekt. Duraz byl také kladen na prvotni
povahu bytosti a pfedmétti a stejné tak 1 na jejich vzajemné spojeni. Mizeme tedy fici, Ze
se jednd o sympatetickou magii,** ktera spo&ivéa ve vife, Ze véci na sebe mohou piisobit na
dalku na zaklad¢ n¢jakého vnitiniho souladu. S ni jsou také tzce spojeny dva principy

mysleni, na nichz je tato magie zalozena — zakon podobnosti (homeopatickd magie), kdy

MV

19 Lévi-Strauss, C., Mpyslenti prirodnich narodii, Liberec: Dauphin, 2000.

2 Qrv. Lexa, F., Staroegyptské carodéjnictvi, Praha: Anomal, 1996, s. 20-21; Pinch, G., Magic in Ancient Egypt,
s. 9.

! Janak, J., Staroegyptska Kniha mrtvych — kapitola 105, Brno: L. Marek, 2003, s. 49.

*? Termin pochézi z dila Zlatd ratolest britského antropologa Jamese Frazera.
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zni¢im jeho zpodobnéni, naptiklad v podobé sosky nebo obrazu (ritualni rozbijeni nadob
s obrazy neptatel apod.). A na to se vaze zakon dotyku a styku (kontaktni magie), véci, jez
jsou ve vzajemném kontaktu, na sebe plsobi i tehdy, pokud byl piivodni kontakt ptrerusen.
Cokoli tedy u¢inime s pfedmétem (napt. odstfizeny praminek vlast, nehty, obleceni atd.),
ucinime i s jeho majitelem. Kromé moci obrazt se ptikladal velky vyznam také sloviim a
jméniim. VétSina egyptskych slov, kterd mohou byt pielozena jako kouzlo, se pfiicitaji
mluvené feci, coz souvisi mozna s tim, ze magie se ptivodn¢ preddvala ordlné. Proto se
také setkdvame s dal$im terminem uzivanym pro magii, a to s takzvanym ,,uménim 0st*
(angl. ,,on the mouth*).?

Pro ,,ovladnuti* konkrétnich bytosti ¢i pfedmétt bylo nutné znat predevsim jejich
pravou podstatu a povahu, ale také jejich vzajemnou spojitost a podobnost, proto Egyptané
davali tak velky diraz na spolecné vlastnosti jednotlivych véci, jako byla tieba podoba,
barva ¢i jméno. Jak uvadi Pinchova ,,Heka byla pak silou, jez z téchto jednotlivych spojeni
vytvarela jakousi energetickou sit. Jeji pomoci mohl obraz ¢i jméno zastupovat urCitou
véc, ¢ast mohla zastupovat celek a symbolické ¢iny mohly ovliviiovat realny svét.“** Eric
Hornung egyptskou magii popisuje jako ,jadernou energii ranych civilizaci“.”®

Geraldina Pinchova se ve své knize Magic in Ancient Egypt blizSimu
konkretizovani magie vyhybd a spiSe uvadi jen obecné charakteristiky; tvrdi, ze na
staroegyptskou magii nelze pohliZet jako na primitivni védu, ktera pracuje s experimenty a
usiluje o ovéteni jedné pficiny. Podle ni magie spiSe predpoklada vicenasobné divody, to
znamend, ze Vv jednom magickém fikadle ¢i béhem magického ukonu miize byt
vyjmenovana cela fada riznych pficin jediného disledku. Zde miizeme vidét i spojitost s
prirodnimi jevy, kterym potom mohou byt pfipisovany komplikované motivy. Magie se
tak snazila riznym témto pfi¢indm a jeviim predchédzet a odvracet je, jak uvidime pozdéji
na konkrétnich piikladech magickych fikadel ¢i kleteb. Pokud byl nékdo stizen néjakym
druhem nemoci, bylo dtlezité hledat predev§im jeji pravou pii¢inu.*® Egyptané pak tuto

pri¢inu hledali v hnévu boha, v magii ciziho kouzelnika nebo v ukladu démona ¢i zlého

ducha.

2 Srv. Pinch, G., Magic in Ancient Egypt, s. 68; Ritner, R. K., The Mechanics of Ancient Egyptian Magical
Practices, s. 34.

** Pinch, G., Magic in Ancient Egypt, s. 16.

2 Hornung, E., Conceptions of God in Ancient Egypt. The One and the Many, London, 1983, s. 209.

%6 7de si musim dovolit lehce ironickou poznamku k dnesnimu chapani nemoci, kdy je pfi¢ina ignorovana a
1é¢i se spise jeji dasledky. Proto také ptibyva chronickych pacientl — navic slovo pacient znamena v fecting
,trpné snasejici. Jiz to jej tedy odsuzuje k nezdaru uzdraveni. A¢koli tato poznamka miiZze piisobit nemistné,
ptislo mi zajimavé ji uvést v souvislosti s tim, jak chapali nemoc stati Egyptané, ktefi se pro vyléCeni snazili
nahlizet na podstatu nemoci. Otazkou vSak ziistava, zda se snazili odhalit pravou pfi¢inu, kazdopadné
teoreticky byl jejich stied zajmu k Gispéchu vyléceni blize, nez jak to ¢inime dnes my.
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John Baines tika, ze: ,,Egyptskd magie byla sférou opravnénych cinnosti a zpisobem
chapani, které podobné jako ptedstava kosmu zahrnovala veSkeré od nejvysSiho
k nejnizSimu. Byla to sila, kterd existovala od samotného zacatku a kterd utvarela podstatu
samotného stvofeni.”’

Slovy G. Pinch mizeme fici, ze: ,,Magie tedy odpovidala na otdzku, kterou si lidé
stizeni neStéstim Casto kladou: pro¢ pravé ja? Nabozenskd odpovéd na takovou otdzku
muze napfiiklad znit, Ze se postizena osoba dopustila hiichu nebo ze utrpeni je prosté
udélem lidstva. Magie nabizela Gtéchu v podob& odpovédi, ze existuje nadhodnd, avSak
odhalitelna pficina, kterou lze srozumitelnou formou popsat. Magické texty Casto povazuji
postizenou osobu za nevinnou obét’ vnéjSich okolnosti. K napravé skod mohl byt nutny
ritual, avSak pokani zapotiebi nebylo. Né&které magické texty zachdazely jeSté dale a
obviiovaly z utrpeni lidi bohy. Magie se tak stala opravnénou obranou lidstva.***

Zde vidime, ze staroegyptskd magie piebirala funkci, jez obvykle byva
pripisovana nabozenstvi. Povazuji tedy za nutné pro dalsi oddily této prace nenahlizet na ni
pouze jako na n¢jaké lidové Carodéjnictvi spojené s povérami a bazni pied ¢imkoli, co si
nelze raciondlné vysvétlit, ale jako na komplex nabozensko-magickych predstav a ritudli

uzce se vazicich k zdsadnim otazkdm po smyslu lidské existence. Tedy i jako na

nabozenstvi.

2.1 Definovani terminu magie

V ptedchozi casti jsem uvedla, jaké misto zastdvala magie pro samotné Egyptany a jaké
pristupy k ni zaujali badatelé vénujici se této problematice. V tomto oddile bych se vSak
jesté chtéla vénovat samotnému pojmu magie a uvést konkrétni piiklady mnohdy i
rozporuplnych definic, abych se pokusila najit adekvatni zplsob, jak pohlizet na tento
fenomén, tak aby byl pro staroegyptskou magii akceptovatelny a zaroven nahlédnout na
magii 1 zpohledu zipadniho racionalismu, ktery mnohé ideje, na nichz stavi 1
staroegyptskd magie, velmi obtizné chépe.

oddélovalo, coz tuto situaci nijak neusnadniuje, nebot vétSinu definic pro magii nelze
aplikovat pravé pro starovéky Egypt. Jak vSak pfistupovat k samotné magii a jak ji

definovat? A je viibec hledani adekvatni definice tou spravnou cestou?

" Baines, J., Spolecnost, etika a ndboZenskd praxe. In Nabozenstvi ve starovékém Egypté. Kapitola 3, s. 175.
% Pinch, G., Magic in Ancient Egypt, s. 16.
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Vzhledem k tomu, ze magie byla v n¢jaké formé s lidmi pravdépodobné spjata od jejich
samotné¢ho pocatku a vyskytuje se ve znacné variabilit€¢ po celém svété, je dosti
komplikované a pro tuto praci i zavadéjici, snazit se tuto problematiku plné rozkryt.
badatelé a jak na tento fenomén nahlizi badatelé dnes. Na samotném pocatku bych pro
srovnani rada uvedla, Ze o rozkryti vyznamu magie se pokouseli jiz néktefi z feckych
myslitell, ti vSak o ucincich magie vétSinou nepochybovali a vzhledem k pozdé&jsimu
prolnuti staroegyptské kultury s feckou je pravdépodobné, 7e Rekové nékteré ze
staroegyptskych predstav prevzali. Zvlasté v pozdni antice byla magie na vzestupu, jak je
patrné z dochovanych Reckych magickych papyri,® ty se z velké &sti nasly v hrobech
pobliz Théb.*® Novoplatonik Plotinos (narozen v Egypté) se ve svych IV. Enneaddch, '
v nichz se zabyva dusi, k magii stavi v kontextu teorie o sympatii. Pfedpoklada, ze vesmir
je zivym organismem s jednotnou Dusi, jez se vztahuje ke vSem jeho Castem. Proto jsou
jednotlivé ¢asti vesmiru provazany a dochazi ke spoleénému sdileni. To vysvétluje pomoci
hudebni metafory, kdy jsou zjednodusené feCeno vSechny véci ,,na jedné strun¢®, pouze na
jejich riznych tsecich. Kouzelnik ¢i ten, kdo vykonavéa magii, je pak ¢lovek, jenz umi hrat
na tyto kosmické struny.’* Plinius Star$i zase naopak magii odmital, pfesto pro jistotu
ipIné nezpochybiioval moc ,.kouzel a zatikavani«.*®

Stejné tak lakala magie 1 pozd¢jsi filosofy a védce, kteti se ji pokouSeli n¢jakym
zpisobem zatadit a leckdy se pro n¢ stala i zdrojem inspirace. Richard Kieckhefer ve své
knize Magie ve stredovéku uvadi ptivod slova magie. PiSe, Ze v klasickém starovéku se
slovo magie tykalo pfedevS§im uméni magl, zoroastridnskych perskych knézi, jez znali
Rekové alespoti od 5. stoleti pt. n. 1., aviak neméli pfesné predstavy o tom, co presné tito
cizi magové délali. Proto méli z jejich pocinani obavy a magie zacala nést tyto temné
implikace emocionalniho charakteru, tudiz i kdyz sami Rekové a Rimané zacali
provozovat magické ¢innosti, méli z téchto praktik strach, ¢ehoz vyuzili rané¢ kiestansti
autori, ktefi rozdmychavali tento temny potencial magie.** Dale uvadi, Ze Isidor ze Sevilly,
ktery zil v 6.—7. stoleti, pod pojem magie zahrnuje rizné duhy vésténi — ze Ctyt zivla, z letu

a hlasu ptakd, vnitfnosti posvatnych zvitat ¢i polohy hvézd. Mluvi také o zatikavani jako

¥ Vznikly pravdépodobné v rozmezi od 2. stol. pi. n. 1. do 5. stol. n. 1.
0 Viz Kratochvil, Z., Md smysl dnes mluvit o magii? In Magie dnes. Praha: Malvern, 2008. Kapitola 2, s. 37—52.
*! Plotinos, Enneady, Praha: Bohuslav Hendrich, 1938.

32 Viz Chlup, R., Novoplaténska magie. In Magie dnes. Kapitola 6, s. 116—122.
33 Kieckhefer, R., Magie ve stiedovéku, Praha: Argo 2005, s. 41.
3% Kjeckhefer, R., Magie ve stredoveku, s. 25-217.
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soutasti magie a 1éGebném uziti kouzelnych pfedmétd — amuletd.” AZ v priabéhu 13.
stoleti nastal zvrat, kdyz Vilém z Auvergne zacal rozdélovat magii na piirodni a
démonickou. Pfirodni byla chapéana jako neSkodn4, jelikoz vyuZzivala pfedevsim ptirodnich
jevi a uzivala se hojné¢ v lidovém Iécitelstvi, kde mad své misto v podstaté dodnes.
Démonicka byla hodnocena jako zl4 a negativni, protoze u ni bylo zapotiebi, aby ten, kdo
ji vykonaval, byl v kontaktu s démony, ktefi méli provadét, co jim porucil. Pozdéji ve
sttedoveéku tak zacali oznacovat evropsti teologové a filosofové magii jako démonickou,
nebot’ si ji spojovali s démony, s nimiz bylo nutné béhem magickych rituala spolupracovat.
Zde také zaina striktni rozliSovani magie a nabozenstvi.’® Dle Pinchové se pak z tohoto
pohledu vétSina staroegyptské magie jevi jako démonicka, nebot’ ackoli se ptirodni magie
ve starém Egypté vyuZivala, mizeme ¥ici, Ze démonicka pievazovala.’’

Avsak pokud ji sama spolecnost, ktera ji provadéla, takto nevnimala, bylo by
chybné ji tak posuzovat. I kdyz tato ¢innost mohla skytat jist¢ nebezpeci samotnému
vykonavateli, jelikoz nékteré bytosti, s nimiz se tak dostal do styku, byly celospolecensky
obavané, zadny mravni upadek mu nehrozil. V egyptském mysleni nebylo nic pouze Spatné
nebo dobré. Pii pokusu definovat pojem staroegyptské magie je nejprve nutné odhlédnout
od tohoto negativné zatizeného terminu magie, ktery ji provazi od stfedovéké Evropy a
silného nastupu kiestanstvi. Renesancni filosof G. Bruno ve svém dile o pfirozené magii
De magia physica navazoval na esoterismus star¢ho Egypta a vysoce vyzdvihoval trovein
egyptské magie. Magii pak rozliSoval na spiritualni a pfirozenou a chapal magii obecné
jako schopnost vyvolavat piiciny skrytymi psychologickymi zptsoby.*®

Vratme se vSak k religionistickym teoriim. Autorem, ktery magii zasvétil
vicemén¢ sviyj celozivotni vyzkum, je v prvé fad¢ zastupce klasickych evolucionisti James
Frazer (1854-1941), jenz vychazel z pozitivistickych teorii a rozpracoval myslenku tii
stadii d¢jinného vyvoje, v némZ magie byla na samém pocatku, zni se vyvinulo
nabozenstvi a na nejvyssi stupen Zebficku umistil védu.”® Magie a nabozenstvi byly podle
n¢j naprosto odlisné piistupy, a aCkoli prfechod k ndboZenstvi magii zcela nevymytil, piesto
jim dle néj byla upozadéna, nebot ¢lovék shledal, ze magie je netinnd a je nutno ji
nahradit né¢im dokonalejSim — ndbozenstvim. Zéasadni rozdil vidél v pfijeti téchto dvou
systému clovékem. Magii definoval jako manipulaci nadpfirozenych bytosti clovékem, kdy

si na nich ¢lovék vynucuje svym jedndnim vysledek pomoci spravné volenych slov a

* Tamtéz, s. 27.

3 Kieckhefer, R., Magie ve stiedoveku, s. 31.

37 Pinch, G., Magic in Ancient Egypt, s. 14—16.

* Vice k tomuto tématu viz Batesova, F., Giordano Bruno a hermeticka tradice, Vy$ehrad, 2009.
% Viz Frazer, . G., Zlatd ratolest, Praha: Mlada fronta, 1994.
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ritualnich ukont, aby dosahl kyzeného vysledku. Zde je tedy ¢loveék v aktivni roli toho,
kdo rozkazuje a vyhrozuje, oproti tomu v ndbozenstvi je role Clovéka pasivni, ¢lovek je
zavisly na bozi vili a na bohy ¢i boha se obraci s prosbou, aby jeho pténi byla vyslySena a
splnéna. Zaroven striktné oddéloval knézi a kouzelniky, povazoval je za pfisluSniky
soupeticich spolecenskych skupin. Ignoroval i symboliku magického chovani ¢i
potencidlni moznost ucinkd magie v Iékafstvi. Jeho rozliSeni a definovani magie a
naboZenstvi se ukdzala byt jako neplatnd jeste na sklonku jeho zivota. Tento jeho v mnohé
mife ,,omezeny* pfistup se tak dostal pod drobnohled kritiky mnohych badateli, ktefi se
timto tématem dale zabyvali.

Trochu jiny pohled do tohoto piistupu vnesl polsky antropolog Bronislav
Malinowski (1884-1942), jenz se zpocatku Frazerovym dilem inspiroval. Ackoli vychazi
také ze zadkladni triddy — magie, nadbozZenstvi a v&da,* nenahlizel na n& z pozice jejich
vyvoje, nybrz podle jejich funkce: magii vnimal jako viru v dosazeni tispéchu za pomoci
kouzelnych formuli a obfadd pouzivané tehdy, pokud selhdvaji raciondlni prosttedky, aby
bylo dosazeno vnitini rovnovahy, nebot’ pfedmétem jsou konkrétni frustrujici témata,
neuspéch je pak pfi¢itdn nesprdvnému magickému jednani. NaboZenstvi naopak fesi
obecné uvahy (osud) a problémy (smrt) lidstva, které svymi véroucnymi vypovédmi
pomaha ¢lovéku piekonat, a jejichz predmétem je misto ¢loveka v universu.

Takovych teorii, kdy byla magie vnimana jako nastroj primitivnich spole¢nosti
anebo nizsi stupen nabozenstvi je celd fada. Dnes uz je vSak na tyto teorie pohlizeno jako
na pfezité a po praktické strance zcela nefunkéni. Podle dokladd, jez se ndm dochovaly,
muzeme fici, ze v Egypté takovéto rozliSeni neni mozné, nebot’ tato kritéria zde spliovala i
magie. ,,V textu zndmém jako Nauceni pro Merikarea, ktery pochazi asi z 18. stoleti pf. n.
1. se termin heka popisuje jako dar stvofitele lidem, aby tak 1épe mohli ¢elit randm osudu.
Alespont ve svété magickych text podléhali i bohové osudu a potiebovali heka
k prekonavani nestésti. Ve stejném versi Nauceni pro Merikarea je za dar lidstvu oznacen i
kralovsky urad. Magie a kralovsky ufad pomahaly lidem fidit jejich svét a vyrovnavat se
s prirodnimi i nadpfirozenymi silami.“*' Stejn& tak je nepouzitelné i dalsi Malinowského
tvrzeni, Ze byla magie ,,védou® primitivnich spolecnosti, které¢ ji vyuzivaji k feSeni
nepiedvidatelnych problému (k zavlazovani tanci tanec k piivolani desté) oproti slozitéjSim
komplexnim kulturam, jez pouzivaji technologie a védu (k zavlazovani postavi

hydroponicky sklenik) a protiklad vymezeného prostoru — posvatny (magie, naboZenstvi) a

40

4

Viz Malinowski, B., Magic, Science and Religion and Other Essays, New York: Waveland Press, 1992.
Srv. Pinch, G., Magic in Ancient Egypt, s. 17; Baines, J., Spolecnost, etika a nabozZenska praxe. In Nabozenstvi
ve starovekém Egypte. Kapitola 3, s. 176.
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profanni (véda), s nim sice Egyptané operovali, ale ne pfimo v protikladu vuci véde.
Sigmund Freud definoval magii jako ,,navod, jak tieba si poc¢inat, aby se cloveék stal panem
ducht a dusi a tim mohl ovladdnout zivou i nezivou pfirodu; je to tedy technika

o 4
animismu.‘

Tim se vSak také zaradil k védcim, ktefi magii upirali modernim ¢i
,»Vyspelym*® spole¢nostem, coz jak dnes vime, nelze piijmout.

Zastupce funkcionalismu E. Durkheim (1858-1917) vidél rozlidujici kritérium
v sociologickém aspektu — magie podle n¢j totiz na rozdil od néboZenstvi nemuze
konstituovat lidskou spolecnost, nebot’ nepotiebuje kolektiv, kazdy se k magii obraci sam
za sebe. Navic tvrdi, Ze k magii maji pfistup pouze odbornici a je v ni pfisnéjsi hierarchie,
oproti nabozenstvi, jez je sdilené jak jeho vykonavateli, tak i1 vyznavaci. ,,Nabozenstvi je
zalezitosti vysostné spolecenskou. Ndbozenské predstavy jsou predstavami kolektivnimi a
pfedstavami, které vyjadiuji kolektivni skuteCnosti; ritualy jsou pak druhem jednani,
k némuz dochazi jediné uprostied shromdzdéné skupiny a které maji podnécovat, udrzovat
&i prométovat uréité mentalni stavy této skupiny.“* Zaroven zastaval nazor, Ze v moderni
spolecnosti nabozenstvi jako uctivani boha mizi, tuto myslenku pak rozpracovali jini
sociologové naboZenstvi, predeviim Robert N. Bellah,* ktery ji pozd&ji zaclenil do
konceptu ob&anského nabozenstvi.*’

Vsem uvedenym vsak bylo spolecné, ze védu vzdy v daném kontextu svych teorii
postavili nad magii i nadboZenstvi a nepftijali moznost, Ze by vedle sebe mohly koexistovat,
aniz by se navzajem vylucovaly. Stejné tak tomu bylo i1 se vztahem nébozenstvi a magie,
jez zase byly kladeny do protikladu.

UZzsi stanovisko zastaval francouzsky filosof Henri Bergson, jenz vSak omezoval
magii pouze na kult: ,,Magie se li§i od nabozenstvi prave tim, Ze neni kultem — a neni ani
virou, protoze ve své praxi musi byt nutné aplikaci ur¢itého védéni.“*® Naopak E. A. W.
Budge vidél magické poc¢inani v téméi kazdém tkonu starych Egyptant od obradii az po
mumifikaci."’

V dne$nim svété vSak vidime, Ze 1 v moderni spolecnosti md magie a nabozenstvi
své misto, které nemtze byt nikdy pIn¢€ nahrazeno védou, nebot’ tim by se naprosto popiela

duchovni stranka ¢lovéka. Proto se také pozdéji mnoho védct snazilo naopak hledat spise

42 Freud, S., Totem a tabu: o podobnostech v dusevnim Zivoté divocha a neurotika. Praha: Prah, 1997.

“ Durkheim, E., Zdkladni formy ndbozenského Zivota, Praha: Oikoymenh, 2002. s. 17.

“ Bellah, Robert N., The Broken Covenant: American Civil Religion in Time of Trial, Chicago — London:
University Of Chicago Press, 1992.

* Termin ob&anské nabozenstvi byl poprvé pouzit roku 1762 v dile Jeana Jacquesa Rousseaua O
Spolecenské smlouvé neboli zdsady politického prava, Praha: Nakladatelstvi Ale§ Cenék s.r.o., 2002.

% Bergson, H., Dva zdroje mordlky a nabozZenstvi, Praha: Vysehrad, 2007.

" Viz Budge, Wallis, E. A., Egyptian Magic, London: Kegan, Paul, Trench and Triibner & Co., 1901.
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sty¢né body magie a nabozenstvi. Ze soucasnych autori podava zajimavé stanovisko
americky egyptolog John Baines, ktery tvrdi, ze: ,,Magie a rozum nejdou proti sob¢: magie
je rozumova a jeji argumentace je vétSinou realistickd. Magickd zatikadla a ukony
vyuzivaji mnoha metod vzajemného ovliviiovani a analogického zdivodnovani, které maji
silnou logickou soudrznost. Tyto procedury a dokazovani se od zapadni logiky lisi spise
v jejich vychodiscich, ktera velmi Casto predpokladaji jiné Cinitele a rezimy kauzality nez
ty, které jsou v zapadnim mysleni b&Zné, neZ v usporadani a formalnich nélezitostech.**
Teoretikem zdirazitujicim sociologicky aspekt magie a navazujicim na Durkheimovo
stanovisko byl také Durkheimtiv zak a zaroven synovec Marcel Mauss. Mauss magické
ritudly nejprve povazoval za anti-nabozenské. Stejné jako Durkheim vychazel z toho, Ze
myslenka posvatného je produktem kolektivnich aktivit. Z toho vyplyvéa, Ze magické
praktiky, které z této mySlenky vychazeji, jsou také socidlnimi fakty, podobné jako ritualy
nabozZenské.

Mauss vsak piesto vidél uritou spiiznénost mezi magii a nabozenstvim, stejné
jako védou. S védou podle né¢j magie sdili predev§im funkci a cile. Mauss jiz vidél, ze
soucasna zapadni civilizace neni od magie Uplné oprosténa. Jak uvadi, terminy jako Stésti
nebo smiila jsou toho ditkazem.*’ Mauss tak vnasi do této problematiky nazor, ze mnoho
technik a vlastné i véda samotna nezanikly zejména diky magii. Tento ndzor odkryva, ze
obory jako medicina, farmacie a dalSi postupné rostly v nitru magie, ktera je do jisté miry
ochranovala. Ac¢koli se tedy véda snaZila o naprosté oprosténi se od magie, pfesto mizeme
nekteré ukony predevsim v oboru mediciny povazovat za — do jisté miry — magické. Tento
fakt je pro nas zajimavy prave v souvislosti se staroegyptskou medicinou.

Na zakladé etnologickych vyzkumt, jez prokazuji integritu magie a nabozenstvi
u nékterych etnik, pak rozdéleni magie a nabozenstvi stira Edward Evan Evans-Pritchard
(1902-1973).”°

Ve své knize Witchcraft, Oracles and Magic Among the Azande, ktera patii dodnes
mezi nejvyznamnéjSi prace vénované africké magii a Carodé€jnictvi, Pritchard tika, ze
magie objasiiuje neblahé zivotni udalosti. RozliSoval mezi tim, ¢emu pfirodni narody véfi a
tim, co védi — toto slovo se vztahuje predevSim na lékafstvi. ,,Pritchard pak tuto svou praci
zalozil na rozdilu mezi idejemi, jez jsou v souladu s objektivni skutecnosti (jazyk védeni) a

na ty, které v tomto souladu nejsou (jazyk viry).«'

* Baines, I., Spolecnost, etika a ndbozenskd praxe. In Nabozenstvi ve starovékém Egypts. Kapitola 3, s. 175.

¥ Fournier, M., Marcel Mauss: A Biography, Princeton: Princeton University Press, 2006.

%0 Viz Evans-Pritchard, E. E., Witchcraft, Oracles and Magic Among the Azande, Oxford: Oxford University
Press, 1976.

! Bowie, F., Antropologie nabozenstvi. s. 233.
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R. K. Ritner pozd¢ji navrhl pracovni definici magie jako ,,jakékoliv ¢innosti, ktera usiluje o
ziskani svého cile metodami mimo b&Zny zdkon pfiiny a nasledku“.’® Britska
antropolozka Mary Douglas zase spatfovala funkci magie ve vyjadfeni urcitého stavu c¢i
véci a organizaci fadu svéta.”

V téchto novéjsich teoriich se jiz dostavame k soucasnému pohledu, ktery nabizi
vice pfistupti k ukoniim, jez mizeme nazvat jako magické a které se pro magii ve starém
Egypté zdaji byt piihodné. Antropolog Stanley J. Tambiah patii k zastancim tzv.
synonymni magie, kdy magie je brana jako soucast ndbozenstvi nebo se shoduje s uréitym
aspektem konkrétniho nabozenstvi. Magii pak chépe jako soubor performativnich
vyroka.”*

Zajimavy se mi také jevi dal$i ndzor pochézejici od norského religionisty Einara
Thomassena, ktery povazuje magii za zvlastni formu bézného nabozenského ritudlu. Ve
druhé kapitole ze svazku eseji’> ze seminafe konaného v kvétnu 1997 v Norském institutu
v Aténach, ktery se vénoval praci Samsona Eitrema, jenz patfil k pfednim odbornikiim
zabyvajicim se starovékymi ndbozenstvimi a magii, se E. Thomassen pt4, zda je magie
podttidou ritualu. Uvadi klasické definice od Frazera az po Durkheima a tvrdi, Ze védci,
ktefi se snazili striktné oddélit nabozenstvi a magii, Upln¢ odmitli zkoumat oba typy
v ramci ,,pouhych® rituald. Podle né&j je totiz v obou ptipadech pftistup stejny, nebot” jde o
viru v dosazeni svého ptani prostiednictvim akce, tedy ritualu. Studuje dale rozdily mezi
nabozenskymi a magickymi ritudly a argumentuje, Ze oba typy jsou jak komunikativni, tak
i instrumentalni. Dochédzi k zavéru upravenou verzi Durkheimovy a Maussovy
sociologické analyzy: ,,Magie neni jen neoficialni a soukroma, ale je to spiSe pfimefeny
ritual sily vedouci k osobnim ciltim.**°

Soucasni badatel¢ tudiz upustili od snahy hledani konkrétni definice magie, ale
spiSe se zaméfili na jeji vyskyt a konkrétni vyznam pro danou spolecnost, ¢imz ji
nevyloucili ani z celého komplexu nabozZenstvi, ani ji nestanovili ¢asové hranice. Mlize tak
jit o urcity druh jednani vyskytujici se v podstaté v mnoha variantach, at’ uz jde o ritudlni

ukony ¢i mySlenkové operace. Pro slozity systém viry starych Egyptanu se tento piistup

> OEGEM, 2003, s. 192.

> Douglas, M., Purity and Danger: An Analysis of Concepts of Pollution and Taboo, 2002.

> Tambiah, S. I., Magic, Science, Religion and the Scope of Rationality. Cambridge: Cambridge University
Press, 1990, s. 82-83.

55 Thomassen, E., ,,Is magic a subclass of ritual?* In: Jordan, D. R. — Montgomery, H. — Thomassen, E. (eds.),
The World of Ancient Magic: Papers from the first International Samson Eitrem Seminar at the Norwegian
Institute at Athens 4.-8. May, 1997. Bergen: The Norwegian Institute at Athens, 1999, s. 55-66.

36 Thomassen, E., ,,Is magic a subclass of ritual?* In: Jordan, D. R. — Montgomery, H. — Thomassen, E. (eds.),
The World of Ancient Magic: Papers from the first International Samson Eitrem Seminar at the Norwegian
Institute at Athens 4.—8. May, 1997, s. 65.
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jevi urcité jako nejpfijatelnéjsi, nebot’ je nutné na néj nahlizet jako na zcela specificky
spoleCensky utvar, v némz magie a naboZenstvi vytvareji symbioticky celek, jenz
prostupuje celou staroegyptskou kulturou.

Pokud se tedy budeme déle zabyvat staroegyptskou magii a magickymi ritualy ¢i
texty, nemiizeme na magii pohliZzet jako na néco primitivniho a nefunkéniho, potazmo
démonického a Spatného. Jinymi slovy musime se vystfihat hodnoticiho hlediska, ktery by
ji apriori stavél na pranyt a upiral ndm tim moZznost pochopit ji komplexn¢. Zaroven je, dle

mého nazoru, tteba se v ramci definovani terminu magie vystiihat i dichotomniho mysleni.

2.2 Bozstva spojena s magii

Egyptské naboZenstvi muizeme oznatit jako polyteistické’’ (vyjma Achnatonovy
nabozenské reformy,”® kdy byl ustanoven faradnem Amenhotepem IV. pouze jeden hlavni
bith — Aton,”” avak tato reforma monoteismu® se neujala a amarnské naboZenstvi, jak je
nazval Jan Assmann, po smrti Amenhotepa IV. zanikd a Egypt se navraci zpét k
polyteismu).

Sami Egyptané pouzivali pro boZstvo termin necer (ntr).®’ Etymologie tohoto
pojmu viak zistava stale nejistd.”” Ackoli je slovo necer vétsinou piekladano jako buh,
z egyptského pohledu by se to mohlo zdat nevyhovujici, nebot” tento termin nezahrnoval

pouze bohy, starovéké pojeti bozstva bylo totiz daleko $ir$i, nez jak jej chdpeme dnes my.

*7Srv. Ritner, R. K., Conceptions of God in Ancient Egypt. The One and the Many; Assmann, J., Egypt, Praha:

2002. Assmann se s Hornungovym pojetim egyptského polyteismu neztotoziuje, ackoli toto jeho vymezeni
vita, nebot), jak tvrdi, pfinesl svym nazorem protivahu k ptivodnim chybnym monoteistickym fikcim, ze byl
v egyptském nabozenstvi nejprve jeden btih a potom pfisli bohové. AvSak kategorické odmitnuti jakéhokoli
pojmu boha mimo svét bozstev dle Assmanna trpi stejnou jednostrannosti.

>} Viz van Dijk, J., Amarnské obdobi a konec Nové iise. In D&jiny starovékého Egypta, s. 290-294; Assmann, J.,

Egypt, s. 238-276. Byva také Casto nazyvana jako Amarnskd hereze, mn€ termin hereze v této souvislosti
nevyhovuje, nebot’ je vétSinou uzivan v teologii, proto v této praci pouzivam vyraz Achnatonska reforma.

% Srv. Hornung, E., Conceptions of God in Ancient Egypt. The One and the Many, 1983. Hornung argumentuje

60
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proti pfedchozi generaci egyptologt, ktefi vidéli v Achnatonove reformé, potazmo ve starovékém egyptském
mysleni monoteisticky kognitivni ramec. V dusledku toho Hornung vidi monoteismus spisSe jako ,.koncepcni
transformaci®, kterd provazi revoluce. Koncep¢ni transformace jsou vzdy silné ovlivnény kontextem a jejich
struktura ma funkci zavislosti. Vyskytuji se tudiz ¢asto u sekt.

Zajimava je myslenka S. Freuda, ktery spojil Achnatona s MojziSem, vidél zde paralelu s monoteismem, ktery
poté zidé pievzali, stejn€ jako obtizku. Viz Freud, S., Der Mann Moses und die monotheistische Religion,
Suhrkamp, 1979.

»Znak necer plnil funkci determinativu jmen bozstev, a to téméf po celou dobu egyptskych déjin. Dal§imi
hieroglyfickymi znaky, které Egyptané k tomuto Gcelu vyuzivali, byli sokol pro bohy a kobra pro bohyné
nebo schematické zachyceni podoby daného bozstva. V Ptolemaivoské dobé mohlo byt v nékterych
pripadech jako determinativu pro slovo buh uzito hieroglyfu hvézdy. Posledni vyvojova varianta vyrazu
necer, ktera v koptsting slouZila k oznadeni kiestanského Boha, znélo nute. Rekové tento termin prekladali
vlastnim vyrazem theos.” Viz Jandk, J., Brana nebes, Praha: Libri, 2005, s. 9-10.

82 Janak, J., Staroegyptské ndabozenstvi I. — Bohové na zemi a v nebesich, s. 161.
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Coz jsme vicemén¢ mohli vidét uz diive u problematiky pojmu heka. Je tedy ziejmé, ze
toto slovo zahrnovalo jak nejvyssi bohy pantheonu, tak i malé blzky, ale také bozské sily
¢1 démony. Dokonce mohl byt pod tento termin zahrnut i panovnik, zbozstély cloveék a
blazeny zesnuly.”

Jiti Janak se k charakteristice bozstev stavi takto: ,,Bohy Egyptané vnimali nejen
jako nositele obecného bozstvi, nadptirozené sily, skryté podstaty a tajemného byti.
V tomto ohledu nebyla jejich individualita, ¢i lépe feceno osobni podstata pevné dana a
neménnd ve vSech obdobich egyptskych dé&jin. Charakteristika bozZstev se naopak Casto

prizptisobovala jejich funkcim.“®*

Egyptsti bohové byli tedy predevsim chépani jako
transcendentni bytosti, oplyvajici nadptirozenou silou, kterd, jak jiz vime z predchozi ¢asti,
mohla byt negativni i pozitivni, to zalezelo na charakteru jednotlivych boZstev. Dilezita
byla obzvlasté¢ jejich funkce, kterou zastdvali a kvili niz byli pfedevSim uctivani
v jednotlivych kultickych centrech. Tak se také bohové od sebe mohli odliSovat, anebo
mohli byt naopak vzajemné spojovani & dokonce ztotoziiovani. Proménlivost a synkreze®
egyptskych bohii byla totiz na dennim potadku a Egyptané se nad ni nijak nepodivovali.

Dle Hornunga vSak v Egypté nedochazi k absolutni synkrezi, kdy by se jeden biih
stal jinym a tim popiel svou existenci. Bohové se tak denné¢ spojuji a odd€luji, ackoli jsou
jedno té€lo, tato identifikace je pouze doCasna (napt. Re a Usir, nebo zemiely pouze hraje
roli Usira, ¢imz se vétilo, Ze 1 zemiely dojde ke vzkiiSeni na Onom svéte). Jako priklad
uvadi spojeni boha Amona a Rea, kdy bih Amon-Re je chiapan jako Re v Amonovi, ale
neztraci se v ném. Oba bohové jsou samostatni, dokonce mohou byt i v jinych bozich.®®
Spise tedy jde o proptijcovani bozskych vlastnosti, tedy o jakési ,,zdokonaleni* samotnych
bohti kvtli t¢inku v magickych jednani.

Stejné jako v jinych polyteistickych ndboZenstvich 1 v Egypté miZeme rozliSovat
bozstva chtonicka (zemska, podsvétni) a astralni. Kazdé bozstvo pak zastavalo néjakou
konkrétni roli a samoziejmé byli i v piibuzenskych vztazich. Kazdé bozstvo mélo také tii

hlavni rysy obsahujici jméno, podobu a atributy, jeZ mu nalezely.”’

3 Sry. Janak, J ., Staroegyptske nabozenstvi I. — Bohové na zemi a v nebesich, s. 161; Hornung, E., Conceptions
of God in Ancient Egypt. The One and the Many, s. 64.

64 Jandk, J., Staroegyptské nabozenstvi I. — Bohové na zemi a v nebesich, s. 164.

% Synkreze znamen4, ze dojde ke spojeni dvou bohtl za uéelem vzniku daliho, tfetiho boha. V Egypté se s nim
setkdvame viceméné po celou dobu jeho dg&jin. V ramci jinych kultur se setkavame se spojovanim riznych
bozstev u Hérodota (napf. Hor je Apollon, Eset je Deméter atd.), tento synkretismus je pak vlastni celému
helénistickému obdobi.

5 Blize k synkrezi v Egypté viz Hornung, E., Conceptions of God in Ancient Egypt. The One and the Many, s.
83-89.

87 Janak, J., Brana nebes, s. 10.
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Jiti Jandk dale uvadi, ze: ,,pomoci téchto tfi rysti je mozné se orientovat i v tak slozitém
pantheonu, jakym se egyptské nabozenstvi vyznacCovalo, nebot” ackoli nékteré z téchto
znaki u riiznych bohi splyvaly, nikdy nebylo mozné, aby tomu tak bylo ve viech tiech.«®
Diky bohatému obrazovému i pisemnému materidlu, kterym staroegyptské pamatky
disponuji, se dochovala mnohé zachyceni bozstev, podle kterych je mizeme rozdélit do
nc¢kolika skupin dle jejich podob. Egyptsti bohové byli zobrazovani v zoomorfni i
antropomorfni podob&® (v &isté antropomorfni podobé& vystupoval napiiklad bih Heka a
Ptah, bohyné Tait ¢i Maat), dale pak i v podobé hmyzu, rostlin, predmétii a nebeskych
téles. Nejcastéji vSak v kombinaci téchto pojeti, tudiz bohové vystupuji Casto v lidské
podobé s hlavou zvitfete (napi. Sobek s hlavou krokodyla, Thovt s hlavou ibise nebo Bastet
s hlavou kocky), pokud doslo ke kombinaci antropomorfni podoby s hmyzem, vystupoval
pak bih s hlavou celého tohoto tvora (napft. §tifi bohyné Selket nebo blth Sepa spojovany
s podobou stonozky).”’ Stejné tak tomu bylo i u spojeni &lovéka s rostlinou, nebeskym
télesem nebo predmétem (bohyné Nut, jejiz télo je pokryvaji hvézdy, ma slunecni kotouc
nad hlavou, anebo nejcastéji hieroglyfickou znacku symbolizujici nadobu nu; bohyné
Sopdet, jez byla personifikaci hvézdy Sirius, zobrazovana s vysokou korunou, vztycenymi
rohy po stranach a péticipou hvézdou na vrcholu).”

S magickymi ritualy byla spojena cela fada bohii, coz souviselo s jejich
charakterem a vlastnostmi, kviili nimz byli uctivani a vzpominani v kletbach ¢i tikadlech.
Ptesto byli bozi, ktefi méli v uréitych magickych rituadlech vysadni postaveni a vyskytovali
se v kletbach a zatikdnich mnohem castéji a jejichz magicka sila vynikala nad jinymi, jak
uvidime v nasledujicich pododdilech, vénovanych jiz témto konkrétnim bohiim. Tyto bohy
a bohyn¢ mizeme pak dat do pfimé souvislosti s magii jako takovou. Byl to pfedevsim bith
Heka, ktery byl samotnym ztélesnénim egyptského slova uzivaného pro magii — heka. Byl
davan do pfimého vztahu se samotnym stvofitelem (vyskytoval se také ve spolecnosti
dalgich boht podobného zaméfeni — jako byli napf. biah Sia a Hu, nebo Ir a Sedzem),’
¢imz se dostaval v bozské hierarchii na vysostné misto. DalSim byl Thovt, jako blih pisma

byl také poklddan za pana moudrosti a védomosti, ale také magie. Vaze se k nému

% Tamtéz, s. 10.

% Srv. Morenz, S., Egyptian Religion, Cornell University Press, 1992; Hornung, E., Conceptions of God in
Ancient Egypt. The One and the Many; Janak, J., Staroegyptské nabozenstvi I. — Bohové na zemi a v nebesich.
" Srv. Janék, J., Brdna nebes.

"''Srv. Jandk, I., Staroegyptské nabozenstvi I. — Bohové na zemi a v nebesich, s. 126-131.

2 Viz Janék, J., Brdna nebes.
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pfedevsim ,legenda o tzv. Knize Thovtové obsahujici veskeré védéni a davajici moc
k vladé nad svétem.“”

Bohyné Eset patfila k nejvyznamnéjSim bozstviim starého Egypta viceméné po
celou dobu jeho existence a mé¢la termin heka obsazen i v jednom ze svych jmennych
privlastki — ,,Velkd magii“,”* coz odkazovalo piedeviim k jejim Sirokym znalostem a
zasadni roli v mytech o Usirovi. V neposledni fad¢ nelze také opominout dalsi vyraz spjaty
s magii, jimz je achu — pfedstavujici jak blazené zesnulé, tak i jednu z tvliré¢ich magickych

sil.

2.2.1 Bith Heka jako personifikace magie

. Stat se bohem Hekou. “”

Egyptskym ekvivalentem terminu magie je slovo heka (eg. hk),”® jednalo se piedevsim o
stvofitelskou a tvir¢i moc, prostfednictvim které mohl Stvofitel stvofit svét. S timto
pojmem pak bylo spojeno i boZstvo, jez je jeho personifikaci — Heka.”” Tomuto slovu je
podobné koptské chik, jez je svym vyznamem do jisté miry srovnatelné s feckym poaysowv,
jez najdeme napfiklad v Bibli ve Skutcich apostolii, které se zmifiuji o postavé Simona
Mélga.78

Bih Heka tak spadal do zvlastni skupiny staroegyptského pantheonu, jenz tvofili
bohové, kteti byli personifikaci abstraktnich pojmi (sem patii napf. i bohyné¢ Maat
symbolizujici f4d maat a jiz uvedeni Hu a Sia). VétSinou se tito bohové nestali hlavnim
kultovnim objektem a v mnoha pfipadech jim nebyly zasvéceny ani Zddné chramy. Bohu
Hekovi vSak presto nalezely nékteré svatyné v Dolnim Egypté a mél 1 své knéZstvo.
Béhem Rimské doby byl dokonce v chramu v Esné se soskou boha Heky vykonavan
privod po chrdmovém okoli a ptilehlych polnostech. R. K. Ritner v knize The Mechanics
of Ancient Egyptian Magical Practices udava ptiklad o piivodu boha Heky, jak je zachycen

na tikadle 261 na Textech rakvi nazvané ,,Stat se bohem Hekou®. To dle néj predstavuje

3 Janak, J., Brdna nebes, s. 175.

™ Pinch, G., Magic in Ancient Egypt, s. 29.

7 Texty rakvi, ¥ikadlo 261.

76 Budge, E. A. Wallis, Egyptian Magic, Londyn: Kegan, Paul, Trench and Triibner & Co., 1901, s. 2—24; Pinch,
G., Magic in Ancient Egypt, s. 9—16; Ritner, R. K., The Mechanics of Ancient Egyptian Magical Practices, s.
14-28.

e

v

dobé¢ a v Esn¢ béhem helénismu.

8V tom mésté 7il jeden muZ jménem Simon. UZ dlouho ohromoval samatsky lid svou magii a prohlagoval se
za nékoho vyjimeéného.“ Sk, 8,9; ,,Poslouchali ho proto, Ze je tak dlouho ohromoval svou magii.“ Sk, 8,11.
Citace pochazi z knihy Ritner, R. K., The Mechanics of Ancient Egyptian Magical Practices, s. 14.
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nejdelsi teologicky vyklad o staroegyptské magii, jenz je umistén piimo v ustech bohd.
Heka se v ném obraci na bohy v p¥itomnosti Stvofitele a vyslovuje sviij pivod a silu.”” Na
samém pocatku stvoreni totiz Stvofitel Re-Atum stvofil boha Heku, jenZ se objevuje jesté
pfed emanaci boha Hu (kreativni slovo).

O puvodu Heky® jako boha se dozviddme ze Staré ¥i3e, kdy byl personifikovan, o
¢emz vypravi mytus o stvofeni svéta a bohl. “Podle egyptské mytologie byl na pocatku
chaos. Pied stvofenim existovala pouze temnd, vlhkéd propast nu. V nunu zil velky had
Apop, ztélesniyjici niCivou silu chaosu. Kdyz se znunu vynofil prapahorek (prvni cast
zem¢), ziskal duch stvofitele misto, kde se mohl zhmotnit. Stvotitel pak vytvoril z chaosu
rad. Tento posvatny fad symbolizovala bohyné Maat. Slovo maat oznacovalo téz
spravedlnost, pravdu a harmonii. Nakonec Stvofitel pfivedl na svét bozstvo a lidi. Mezi

témito bozstvy byl i biih Heka.**!

Heka pak mohl byt dokonce i ztotoznén se samotnym
Stvofitelem,* zv1asté pokud byl zobrazen v podob& ditste,” coz symbolizovalo novy
pocatek, ¢i vystupoval jako Atumiv prvorozeny syn.

V tikadle 261 Textii rakvi byva Heka také nazyvan ,.Panem kau“,** coz souvisi
s prvotni spojitosti ka® s pojmem heka.*® Nebo mohl byt popisovan jako syn Stvofitele,

coz dle Ritnera®’

ve skuteCnosti odrdzi fakt, Zze byl hypostazi Stvofitelovy sily, kterd
vytvaii prirodni fad. Heka je tak prvotni sila, jez ma potencidl tvofit. Tento prvotni
generativni aspekt Heky, uvadi dale Ritner, je pozdé&ji zdiraznén na dal§im tikadle z Textu
rakvi a to na Rikadle 648. Také byva &asto popisovéan jako ba*® slune¢niho boha, coZ zase

souvisi se slune¢nim cyklem, kdy Heka byl jednim z ochrannych bozstev doprovazejicich

7 Ritner, R. K., The Mechanics of Ancient Egyptian Magical Practices, s. 17.

% Dovoluji si jen malou poznamku vazici se ke starofecké bohyni Hekaté. Zda je tu n&jaka spojitost mezi bohem
Hekou a touto tajemnou bohyni neni zcela jasny; pokud vSak odhlédneme od podobnosti jména, je také
zajimavé, ze Hekaté byla bohyné mésice, coz s magii Uizce souvisi, jak uvidime u boha Thovta. Hekaté
ochrafiovala vSechny brany a dvefe, aby zamezila vstupu zlych sil. V tom také mizeme vnimat urcitou
spojitost zase v pojmu ach. Jeji kult byl rozsifen po celé Malé Asii a az pozdé&ji se z ni stala bohyné podsvéti a
byla také pani a pozd&jSim chapanim magie jako néceho negativniho. Jeji ptivodni charakter vSak byl naopak
dobry.

8! Pinch, G., Magic in Ancient Egypt, s. 9.

82 Stvotitelské myty se ligily podle krajd, ten, ktery tu uvadim, pochézi z Iunu, fec. Héliopole, kde byl za

prabozstvo a stvoritele v§ech bohti oznacovan btih Atum.

% Jiny buh, ktery byl zobrazovan jako dité, byl btth Hor. V podobé ditéte vystupuje pod ndzvem Harpachered.
Dalsimi takovymi bohy byli napt. btth Thej nebo Sed.

* OEGEM, s. 192.

% Zivotni sila, dvojnik Zivé bytosti, spojen jak s zivymi, tak i mrtvymi. Vice viz Janak, J., Staroegyptské
nabozZenstvi I. — Bohové na zemi a v nebesich, s. 211-224.

8 Srv. Janak, J., Brdna nebes, s. 71; Wilsonova, P., Hieroglyfy, Praha: Dokoran, 2010, s. 94.

%7 Ritner, R. K., The Mechanics of Ancient Egyptian Magical Practices, s. 17.

8 Vétsinou prekladano jako ,,duse” & duchovni slozka osobnosti jedince; vyskytuje se vétsinou v podobé ptéka

s hlavou zesnulého. Vice viz Jandk, J., Staroegyptské nabozenstvi I. — Bohové na zemi a v nebesich, s. 224—
238.
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boha Rea ve slunecni barce na jeho cesté podsvétim. Tato barka byla ob¢as nazyvana jako
,barka milion, ¢iselny vyraz je spojen s mnozstvim bozstev a jinych nadpiirozenych
bytosti, jez ji doprovazeli. Tento periodicky se opakujici cyklus, kdy slunce zachézi, aby se
mohlo druhého dne opét zrodit, je nejdokonalejsi staroegyptskou ukazkou souboje dobra se
zlem ¢i tadu s chaosem a demonstruje, jak moc byl slune¢ni kult v Egypté rozsifen a
kulticky opecovavan.

Egyptané si tento vécny kolob¢h slunce predstavovali jako opakujici se myticky
piibéh, kdy se slunce kazdé rano zrodilo zlina nebeské bohyné¢ Nuty a v podobé
slune¢niho boha pak plulo po obloze se spoleenstvim ochrannych bohi, aby jej za
soumraku Nut opét poziela a Re pak pokracoval se svou druzinou v pouti podsvétim ve své
no¢ni barce. V podsvéti (eg. Amduat ¢i Duat) se odehraval nejzdsadnéjsi souboj dvou
protichidnych sil — hada Apopa89 (nekdy vystupuje také pod jménem Rerek) jako
ztélesnéni chaosu a ostatnich podsvétnich démont proti bohu Reovi a jeho skupiné bohil
jako zéstupci fadu. Kazdou noc bojoval slune¢ni btith se svou druzinou, aby mohlo dojit
k op&tovnému zrozeni slunce v podobé boha Chepera.” V barce se pak objevuje Heka jako
ochranné boZstvo ve spolecnosti dalSich dvou bohitl ztélestiujicich abstraktni sily, jimiz byli
Hu a Sia.”' Terminem Hu je oznadovano tvofivé slovo & vyrok, kterému piedchazi
magicka sila heka. Hu také dodava sloviim moc a silu k uskutecnéni.

Podle Jana Assmanna znamend Hu také hojnost, protoze fe€¢ a hojnost spolu
souvisi, nebot’, jak dale Assmann fiké, Hu je tviir¢i ville bozského stvoftitele, kterd smétuje
k hojnosti a vyjevuje se ve slové. Sia je dle Assmanna poznani ¢i sila mySlenky.
Umoziovala poznat smysluplnost a uchovat ji v mysli.”” Pinchova uvadi, Ze: ,,Heka nékdy
vystupoval také jako btih Su, kdy misto n&j rozdéluje nebe a zemi, a naopak Su zastupoval
Heku v jeho magickych schopnostech.”

Ikonograficky byl Heka znazoriovan obvykle v antropomorfni podobé. ,,0d
ostatnich boht se odliSoval tim, ze nad hlavou nese bud’ hieroglyficky napis slova heka
nebo znak zadni Casti Iva (eg. peh). Od Pozdni doby byl Casto stylizovan do podoby
bozského ditéte.™* Jelikoz byl Heka povazovan za jednu ze sil udrzujicich cely vesmir

v harmonii, byl také n€kdy zobrazen, jak drzi hilky ve tvaru hadii a po boku bohyné¢ fadu

¥ Kniha o pfemozeni Apopa se nachazi na hieratickém papyru Brenner-Rhind, ktery pochazi ze 4. stol. pf. n. 1.
Cést eského piekladu pochazi od F. Lexy v jeho knize Staroegyptské carodéjnictvi, s. 202-217.

% Jedna ze tii forem sluneéniho boha, ktery byval vét§inou zobrazovan jako brouk skarab. Zt&lesioval rodici se
slunce.

°! Pinchova Siu pieklada jako vnimani; Jan Assmann ji pak chépe spise jako poznani &i védéni.

92 Assmann, J., Egypt, s. 16—17.

% Pinch, G., Magic in Ancient Egypt, s. 28.

9 Janak, J., Brdna nebes, s. 72.
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Maat stoji za Usirovym trinem. Takto zobrazen je naptiklad na zaduSnim papyru knézky
NesitanebetiSeru, pochazejiciho ptiblizné z roku 950 pt. n. 1.

Jak uvidime pozd&ji, nékolik bohii uzivalo piivlastek’ velka magii & mocna
kouzelnice (eg. Veret hekau). S Veret hekau se ale miizeme setkat i s jako samostatnou
bohyni, zobrazovanou nej¢astéji v podob¢ kobry nebo zeny s hlavou kobry, jez ziejmé také
figurovala v podobé¢ magickych holi, které uzivali kouzelnici a jisté to ma i1 souvislost

s bohem Hekou, ktery pravé tyto hole drzi na nékterych vyobrazenich v rukou.

2.2.2 Eset — jedna, jeZ je vSim

Eset (koptsky Ese, fecky Isis) byla jednou z nejvyraznéjSich bohyni starovékého Egypta,
jez se téSila znacné popularité i po fecko-fimské nadvladeé a byla pozdéji uctivana po celé
Rimské ¥i§i a uchovala si lesk své slavy vlastné az dodnes. Uz samotny fakt, Ze byla
manzelkou boha Usira,”® tedy jednoho z hlavnich bohi staroegyptského pantheonu, sehral
zasadni roli v jejim kultickém postaveni. To ma také spojitost se samotnym vyznamem
97

jejiho jména, ,které se zapisovalo hieroglyfickym znakem (set)”’ a jez byva vétSinou

prekladano jako ,trim, sidlo &i stolice.”

Dle mého nazoru, samotné jméno této bohyné¢ muiize byt i jasnym ukazatelem na
pravost a peduréenost jeji pozice kralovny, coZ se piimo poji s Usirovskym mytem,” kde
bohyné Eset tvrd¢ vystupuje proti bohu Sutechovi v rdmci ochrany samotného krale a jeho

kralovské moci a snazi se o nastoleni spravedlivého bozského soudu, ktery ma spor dvou

bratru ukondit.

% Budde, D., Epithets, Divine, 2011. In Jacco Dielleman, Willeke Wendrich, (eds.), UCLA Encyclopedia of
Egyptology, Los Angeles. Dostupné z http://escholarship.org/uc/item/9ct397mm#page-1

% Antropomorfné zobrazovany bith, vladce egyptského podsvéti, ktery zvitézil nad smrti a byl vzkiisen diky své
bozské manzelce Eseté. Patfil k Velkému devateru bohd z [unu a je znam predevs§im skrze myticky piibéh O
Eseteé a Usirovi.

o7 Janak, J., Staroegyptskeé nabozenstvi I. — Bohové na zemi a v nebesich, s. 96.

o8 Janak, J., Brana nebes, s. 54.

% Tento mytus je zpracovan u mnoha badateli. Doporucuji knihu Georgea Harta Egyptian Myths, University of
Texas Press, 1997. V kapitole pojednavajici o kralovskych mytech je prevypravén cely mytus O Eseté a
Usirovi a je i doplnén srozumitelnou interpretaci. Doporucuji vSak knihu ¢ist spiSe v originale, nebot’ Cesky
preklad, ktery vysel v nakladatelstvi Lidové noviny pod nazvem Egyptské myty v roce 2001, trpi Spatnou
stylistikou a nepfesnymi prelozenymi pojmy.
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Uvadim alespoti kratky uryvek tohoto mytu, kdy Eseta zachrafiuje a oZivuje boha Usira:'*

“Dobry bith Usir viadl na zemi se svou moudrou sestrou Esetou, jeho kralovskou
manzelkou. Rikalo se, Ze se do sebe Usir a Eseta zamilovali jiz v déloze. Usirova vidda
predstavovala zlaty vék, avsak neméla mit dlouhého trvani. Sutech na bratrovu moc zZarlil
a rozhodl se Usira zavrazdit. Podle néekterych tradic na sebe vzal podoby byka, hrocha
nebo krokodyla a bratra napadl. Jeho mrtvé télo pak hodil do reky Nil. Eset se pak vydala
telo hledat spolecne se svou sestrou Nebthetou.

Kdyz pak Usirovo télo nasly, zvratila Eseta pomoci svych magickych schopnosti
télesny rozklad. Sakali bith balzamovani Anup pak z Usira vytvoril prvni mumii. Po néjaké
dobé vznikla tradice, podle které mél Sutech Usirovo télo roztrhat na kusy, a v nékterych
verzich mytu Eset spojila tyto kusy dohromady pomoci magie, podle jinych je pohibila vidy
tam, kde je nasla. Zatimco obé bohyné strezili télo, oZivila Eseta Usira, aby ji oplodnil.
V jiném vypraveéni byla bohyné zazracné oplodnéna ohnem. Jakmile zjistila, Ze je tehotnd,

ukryla se pred Sutechem do bazin nilské delty na plovoucim ostrové Chemmis.«'*"

Podle svych schopnosti a povahy byla Eseta vnimana jako bohyné¢, jez truchli za svého
zemielého manZzela a chréni jej. To se v prvnich pisemnych zdznamech o ni pfeneslo i na
mrtvého krale, kterému poskytovala podobnou ochranu a v pozdé¢jSich dobach, kdy se

predstavy o posmrtném zivoté staly dostupnéjsi i obycejnym lidem, byla spojovana se

102 xee 103

vSemi mrtvymi a mohla byt také oznacovana jako ,,spasitelka nebo ,,zachrankyné*.
Jako mocna kouzelnice a 1écitelka uzdravovala nemocné a méla dokonce moc ptivadét je
zpét k Zivotu (op&t navaznost na Usirovsky mytus'® o vzk¥ieni) a v neposledni fadé jako
bozska matka byla vzorem vSech pozemskych matek, které se k ni upinaly ve snaze chranit
své potomky pred mnohymi nemocemi a nebezpedimi.'”®

S Esetou se setkdvdme v mnoha naboZenskych zaznamech, a to jak v Textech

pyramid,'” v mytologickych piibézich, kralovské teologii i magickych fikanich. Frantisek

1% podobné myty o vzkiiseni se nachazi i u jinych archaickych kultur, jako piiklad uvadim stary karelo-finsky
epos Kalevala, v némz je jeden z bohatyri Lemmink&inen zabit a rozsekan a jeho matka posbira jeho casti,
slozi je v jeden celek a pomoci masti a zatikadel jej opét piivede k Zivotu. Viz Kalevala, Runa 15. Ptel. Josef
Holecek. Praha: Odeon, 1979, s. 211-232.

%" Pinch, G., Magic in Ancient Egypt, s. 26.

192 pinch, G., Magic in Ancient Egypt, s. 29. Jako ,,spasitelka® je Eset vyobrazena na magické stéle znazortujici
Hora-Seda, ktery pfemaha nebezpeéna zvitata pochéazejici z 6.-3. stol. pt. n. 1.

19 Hornung, E., Tajemny Egypt, s. 66.

1% Mytus byl pozdgji prepracovan feckym autorem Plitarchem (cca. 40—120 n. 1.) pod ndzvem Peri Isidos kai
Osiridos (O Esete a Usirovi). Jsou v ném puvodni egyptské prvky misici se s helénskym pojetim svéta.

195 Casto vystupuje jako hlavni aktérka v fikadlech proti hadimu ustknuti nebo bodnuti $tira. Viz Lexa, F.,

Staroegyptské carodéjnictvi, 1995.

»lexty pyramid predstavuji nejstarsSi dochovany soubor egyptskych nabozenskych textl. Pochazeji z doby 24.

—22. stol. ptf. Kr. a nachazeji se v pyramidach kralti Venise, Tetiho, Pepiho, Merenrea, Pepiho II., Ibiho a také
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Lexa ve své knize Nabozenska literatura staroegyptska uvadi, ze byla nejdiive spojovana
se sluneénim bohem Reem.'” Coz ma spojitost jak vtom, Ze byl Re v ndkterych
egyptskych oblastech a asovych usecich nejvyssim bohem, ale sehral také podstatnou roli
v Usirovském mytu a v neposledni fad€ v jednom z piib&hd, o kterém se zmifuji pozdéji,
kdy ziskala svou Isti bohyné Eset Reovo tajné jméno.

Prvni pisemné zminky jsou o ni dolozeny od 5. dynastie'® v Textech pyramid a tak
piivod kultu této bohyné zistava stale nejasny,'® dle nékterych badatela''™® jej vytvorili
knézi z Héliopole a stoupenci slunecniho boha Rea, kteti zapsali mytus O Eseté a Usirovi,
jenz je poprvé plné propracovan pravé v Textech pyramid, nebot’ ani s nim se dfive na
zadnych dokumentech nesetkdvame. Genealogie této bohyné¢ sahd az k samotnym

111

pocatklim bozského stvofeni, kdy je soucasti Devatera bohll z [unu.” " Eseta byla dcerou

boha zem¢ Geba a bohyné nebe Nut, sestrou trojice bohii Usira, Sutecha a Nebthety a
soucasn¢ 1 Usirovou manzelkou. Tim se stala také bozskou kralovnou a matkou naslednika
trinu Hora. Zobrazovana byla nejcastéji v podobé zeny s hieroglyfickym znakem trtinu

nad hlavou nebo jako zena sedici na triinu, bud’ samostatn¢, anebo jak drzi v naruci dite,

, 112
malého Hora.

Od Nové¢ fiSe prebira atributy bohyné Hathory — tedy pfedevsim kravské rohy se
slune¢nim kotouc¢em na hlavé, ndhrdelnik menit na krku a chiestidlo sistrum v ruce. Stejné

jako bohyn¢ Hathora byla také Eseta povazovana za bohyni lasky, avSak zastupovala v této

113

roli spiSe matefsky a manzelsky cit. "~ V astrdlnim pojeti boht byla Eset vnimana jako

114

hvézda Sirius, znama také jako Psi hvézda. ™ Tato Hvézda nebes je jednou z nejjasnéjsich

v pohfebnich komorach kraloven Pepiho II. Tyto texty obsahuji n€kolik typt fikani. Pfedevsim to byla fikani
zajiStujici zesnulému krali pfekonani nastrah smrti a jeho vstup do blazené existence v zasvéti. Vyuzivaji
také témat, jako jsou opakovani stvofeni, pomoc bohli nebo ztotoZznéni panovnika s nékterym bozstvem.*
Jandk, J., Staroegyptska Kniha mrtvych — kapitola 105, 2003, s. 48.

107 Lexa, F., Nabozenska literatura staroegyptska I., Praha: Herrmann & synové, 1997, s. 55.

198 5 dynastie spada do obdobi Staré fise, konkrétné do let 2494-2345 pi. n. 1. a vladli ji kralové Veserkaf,
Sahure, Neferirkare, Raneferef, Sepseskare, Niuserre, Menkauhor, Dzedkare a Venis. Vychazim
z chronologie uvedené v knize D¢jiny starovekého Egypta, s. 125—-129.

19 Janak, J., Brana nebes, s. 54.

"9 Uvadi jej naptiklad britska egyptolozka a archeolozka Joyce Ann Tyldesley, Encyklopedie Britannica.
Dostupné z WWW: < http://www.britannica.com/EBchecked/topic/295449/1sis,)

"' Tento mytologicko-teologicky koncept o stvofeni pochézi z mésta Iunu (fec. Héliopolis) oznadujici posvatny
sloup a byva Casto nazyvan také jako Héliopolské stvofeni. Mésto je spojeno se slune¢nim kultem bohil
Atuma a Rea. Kosmogonickd koncepce tzv. Devatera (Cislo9 zde ma symbolicky vyznam: pocet tii
vyjadfoval v egyptstin€ plural, jeho zndsobeni sebou samym proto ptedstavuje plural plurala — tedy
nejuplngjsi pocet) zahrnuje prvotniho stvofitele Atuma, jenz sebeoplozenim (Casto je popisovano jako akt
masturbace s naslednym pozitim vlastniho semene) stvofil prvotni bozsky par Su a Tefnut, ti méli potomky
Geba a Nut a ti zplodili bohy Usira a Sutecha a bohyn¢ Esetu a Nebthetu. Nékdy byva Nut oznacovana jako
matka Hora.

"2 Obraz Esety s malym Horem neni jisté nepodobny obrazu kiestanské Panny Marie.

'3 Janék, J., Brana nebes, s. 54.

"4 Janak, J., Staroegyptské nabozenstvi I. — Bohové na zemi a v nebesich, s. 96.
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hvézd a pro Egyptany byla také jednou z nejdtlezitéjSich, nebot’ se pojila se svatkem
Otevirani roku, ktery oslavoval opétovné obnoveni Zivota a omlazeni bohii i zem¢.
Pivodné tuto hvézdu ztélesiiovala bohyné nilskych zaplav a Nového roku Sobdet,'” o
které se takto hovoii v Textech pyramid v dobéch Staré tiSe, av§ak pozdéji, za doby Stiedni
iSe, doslo k synkrezi s bohyni Esetou (Sobdet-Eset) a od Nové fiSe s ni pln¢ splynula.
Stejn¢ tak tomu bylo i s bozskym manzelem Sobdety Sahuem, ktery se promitl do boha
Usira a souhvézdi Orionu.

Eset byla také casto znazornovana, jak drzi znak véEného zivota anch a htl
v podobé papyrového stvolu. Oba tyto symboly jsou spjaty se zachovanim zivota a
vzkiiSenim do nového byti. Zajimavé jsou Esetiny podoby, jez souvisi s udalostmi z jejiho
Zivota: pokud je zobrazena jako okiidlend Zena, pak ochranuje Usira nebo zesnulého krale
(ale pozdé€ji v podstaté¢ kazdého zemielého). Jestlize zvedd ruku ke tvafi, pak to
symbolizuje jeji truchleni pro boha Usira. Nékdy mlize byt vyobrazena v pokleku, nékdy 1
pred rakvi, kdy velebi vzkiiseného manzela, anebo vsedé, kdyz koji syna Hora.

Typickym znakem, se kterym je Eseta spojovana jak nabozensky, tak 1

ikonograficky, je symbol tijet.''®

Piivodné se jeho pocétecni varianta vyvinula nejspiSe
z jiného hieroglyfického symbolu, kterym byl znak pro vécny zivot anch. Rovnéz je dosti
mozné, ze tyto dva symboly byly ptivodné jeden a tyz, az ve 3. dynastii se tijet objevuje
jako dekorativni symbol.

Od Noveé fiSe pak byva jednoznacné spojen s bohyni Eset, mozna i diky propojeni
se znakem dzed a souvisi tak s binarni povahou samotného zivota. Byva nazyvan Esetin
uzel, Esetin pasek nebo Esetina krev. Posledni vyraz tento amulet ziskal podle Cervené

barvy, vniz se vétSinou objevuje, konkrétné v podobé polodrahokamu cervené barvy,

obvykle karneolu ¢i jaspisu a byl obecné pouzivan jako ochranny pohfebni amulet.
V Knize mrtvych je tomuto amuletu vénovano Rikadlo 156:'"

Rikadlo jaspisového amuletu (v podobé) Esetina uzlu, ktery se potom polozi zesnulému na
krk.
,,Mas svou krev, Eseto,

Mas svou kouzelnou moc, Eseto,

5 Jandk, J., Brdna nebes, s. 162.

1% Je mozné, e slovo tijet miize mit spojitost s bohyni tkani a latek Tait, kterd byla spojovana s vyrobou latek a
odévu k oSaceni bozskych soch ¢i ptipravou obinadel slouzicich k mumifikaci. Coz ji také dostava do
spojitosti s bohem Usirem, jehoZ je ochrankyni a v tomto smyslu pak i ptimo s Esetou, s niz mtize byt
ztotoznovana. Zaroven ma také podobu uzlu, ktery se pouzival u obleceni bohti. Srv. Janak, J., Brana nebes,
2005.

""" Vachala, B., Staroegyptskd Kniha mrtvych, Praha: Dokofan, 2009, s. 292-293.
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Mas svou kouzelnou silu, Eseto!
(Tento) amulet je ochranou pro tohoto Velkého

a zazene kazdého, kdo by mu chtel uskodit.

Dale ftikadlo obsahuje popis, co je nutné¢ pii jeho odiikani vykonat, aby se docililo

kyzeného efektu:

, Toto fikadlo se musi odiikat nad jaspisovym Esetinym uzlem, navlhéenym ozivujici
(lotosovou) stavou, navlecenym na fikovnikovéem lyku a polozenym zesnulému na krk v den
pohrbu.

Pro koho se toto vykona, toho télo ochrani kouzelna moc Esety a Hor, syn Esety,
se bude radovat, az ho spatfi.

Zadnad cesta mu neziistane uzaviena, at uZ bude chtit na nebe, nebo na zem. Je to
osvédceny prostredek, milionkrdt (prokdzany). Nepripust, aby ho kdokoli spatvil, nebot

: el 18
vskutku se mu nic nevyrovna!

Zde Eset vystupuje v roli ochrankyné mrtvého, jez ho mé uchranit pred vykradaci hrobek.
Amulet ma navic mrtvému zajistit vény a spokojeny zivot. Podle materialu a barvy tohoto
amuletu se nckteti badatelé domnivaji, Ze snad mohlo jit i o jakysi magicky uzel nebo
latku, kterd slouzila Zenam béhem jejich menstruacniho cyklu. Tento nézor zastdval
napiiklad E. A. Wallis Budge, jenz také tvrdil, ze mize byt tvar tohoto amuletu vysledkem
identifikace s Esetou jako univerzalni matkou a symbolizovat tak jeji reprodukcni
orgélny.119

Vzhledem k tomu, Ze byla Eseta vniména pfedevsim jako matka, je logické, Ze byla
siln¢ zdliraznéna jeji zenska stranka a krev, obzvlasté menstruacni, byla v mnohych
kulturach vnimana jako magicka zivotodarna tekutina. Nejinak tomu bylo i v Egypté, a
proto pokladdm tento vyznam za pochopitelny. MiiZze to mit i souvislost s nejstarsi
podobou této bohyné jesté z matriarchalnich dob, avSak to uz se pohybujeme na vrtkavé
pudé nepodlozené pisemnymi doklady, je to tedy jen jedna z mnoha vydedukovanych
vyznamovych variant tohoto symbolu, jehoz komplexni smysl vSak zatim zlstava utajen.

Ackoli se Eset objevovala po znacnou ¢ast egyptskych déjin v mnoha fikadlech a
kletbach, byl jeji chrdmovy kult spiSe druhotady a az do konce 1. tisicileti pf. n. L. ji nebyl

v vz ’ / 12
zasvécen zadny chram.'?

"8 Vachala, B., Staroegyptskd Kniha mrtvych, s. 292-293.
' Budge, E. A. Wallis, Legends of The Gods: The Egyptian Texts, London, 1912.
120 pinch, G., Magic in Ancient Egypt, s. 29.
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Pozdéji se nejdilezitéjsimi stfedisky uctivani této bohyné staly Iseum v dolnoegyptském
Perhebejetu (dneSni Behbét el-Hagar) a chramovy komplex na ostrové Filé, ktery ztstal do
prvni poloviny 6. stoleti poslednim fungujicim pohanskym chramem v Egypté. Od doby,
kdy zacala hrat dulezitou ulohu v chramovych kultech ritudlni magie, objevuje se Eseta
vedle svého syna Hora jako bojovnice porazejici svou magickou moci neptatele, obrazné
feCeno stoupence boha Sutecha. Od svého pocatku tedy Eseta hrala v magii vyraznou roli.
To, Ze ji byly ptisuzovany velké magické schopnosti, je ziejmé jiz ve volbé jejiho osloveni.

" neboli Velka magii (heka),'” coz mélo

Jejim nejéast&jsim privlastkem je Veret hekau'
zdiraznit jeji mimofadnou magickou moc, ktera ptredcila vSechna ostatni egyptska bozstva.
E. Hornung tento termin pteklada jako ,,velkd v bozstvi“.'” V textech byva také uvadéna
jako ,ta, jeZ vyuziva své achu“.'** Na jednom napise z Capuy je Eseta nazyvana jako
»jedna, jez je v§Sim* (una quae es omnia) a dle hymnu Isidora z Narmuthidy pochazejiciho
z 1. stol. pt. n. 1. je uctivana pod riznymi jmény mnohymi nélrody.125

Ojedinélé magické schopnosti ji byly pripisovany jiz v Textech pyramid, coz
souvisi predev§im s mytem o zavrazdéni boha Usira, kterého diky svym kouzelnym
praktikdm zachranila pfed posmrtnym rozkladem a po jeho vzkiiSeni s nim pocala syna
Hora. Eset tak vystupuje v mnohych fikadlech jako zaruka magickych praktik. Jako na
matku boha Hora, jez chrani svého syna, se k ni obracely pfedev$im matky pii ochrané
svych déti. Mnoho nabozenskych a hlavné magickych texth vypravi o protekci pied
nebezpecenstvimi, kterou poskytovala svému malému synovi, ¢i o magickych praktikach,
jimiz jej 16¢ila napk. po ustknuti tirem.'*®

V kletbé, kterda se ma fikat nad rdnou zpusobenou kousnutim psa, z Démotické
carodéjnické knihy Londynské a Leidenské, je Eseta oslovovéna jako Pani ¢arovné sily,'*’
jez dovede svou magickou silou vSe, avSak ji samu v jejim jménu pfemoci nelze. V jiné
kletbé, proti horecce, ze stejného zdroje, se ten, jenz zaklind, pta: CoZzpak Eset piestala
Garovat?'?® Je tedy zfejmé, e ve vlastnostech a schopnostech Esety byl velky diiraz kladen

na jeji kouzelnou moc, ktera se také vztahuje k sile samotného slova.'”’ Byla povaZovana

za velice moudrou bohyni, jiZ nic neni utajeno kromé skrytého jména slunecniho boha Rea.

12l Toto piizvisko ob&as bylo spojeno i s bohyni Sachmet, ktera také Gasto vystupuje v mnohych kletbach a
fikadlech pravé jako lécitelka ¢i ochrdnkyné, coz souvisi stim, ze byla poklddana za bozskou matku
panovnika.

122 Pinch, G., Magic in Ancient Egypt, s. 29

123 Hornung, E., Conceptions of God in Ancient Egypt. The One and the Many, s. 53.

124 Qry. Assmann, J., Egypt, s. 113-114.

12 Hornung, E., Tajemny Egypt, s. 65—67

126 Pinch, G., Magic in Ancient Egypt, s. 27.

1271 exa, F., Staroegyptské carodéjnictvi, s. 258.

1% Lexa, F., Staroegyptské carodéjnictvi, s. 260.

129 Srv. Assmann, J., Egypt, s. 108-123.
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Jeden myticky ptib¢h pochazejici z Turinského magického papyru z 12. stol. pt. n. 1. 1i¢i, u
jednoho z fikadel namifeném proti hadimu jedu, ptibéh o tom, jak Eseta Isti poznala pravé
jméno boha Rea.'*’

»Re byl jiz star, trasly se mu ruce a nohy a obcas mu z ust také vytékaly sliny. Kdyz
jedna ze slin dopadla na zem, vzala ji Eset a smisila v dlanich s hlinou, ze které stvorila
hada a ozivila ho pomoci svych magickych schopnosti. Hada pak umistila podél cesty, po
niz Re casto chodil <!

Had slune¢niho boha ustknul a ten pak kvili straSnym bolestem a slepoté, kterou
mu jed zpusobil, povolal bohy, ktefi se vyznali v magii, aby mu pomohli. Ale az bohyné
Eseta mu sdélila pravou piicinu jeho trapeni a oplatkou za jeho vyléceni po ném zadala,
aby ji sdélil své tajné jméno. Re ji vypoveédél mnoho ze svych jmen, jed se vSak i nadale
Sifil v jeho téle a Eset poznala, Ze ji nefekl pravdu. Odmitla jej tedy vylécit, nacez se
zoufaly Re uvolil a své tajné jméno ji fekl a doslova ,,dovolil, aby znalost jeho jména
presla z jeho t&la do téla Esety.«'*

Z ptibéhu vyplyva, ze Re mohl byt uzdraven skrze silu svého jména, ale tim, ze ho
Eseté prozradil, ztratil ¢ast své moci a suverenity, ktera ptesla, na Zadost bohyné, na jejiho
syna Hora. Tajné jméno Rea ale v ptibéhu vyjeveno neni. Z tohoto piibéhu se vsak
dozvidame jednu zédsadni véc, jez byla pro magické techniky ve starém Egypté zcela
zasadni, a to, ze moc slova a znalost pravého jména davala tomu, kdo je vlastnil, moc nad

ostatnimi. Eseta takovou magickou moc méla, proto ji také patfilo estné misto v mnohych

fikadlech a kletbach.

2.2.3 Thovt — biith magie a pisma
., O Thovte, jenz umoziujes Usirovi porazit nepidtele, kéz se zmocnis také mych nepidtel pred

, . . o33
soudnim sborem vSech bohit a bohyn.

Bith Thovt (egyptsky ekvivalent je DZehutej, coz mélo snad odkazovat k mistu, kde byl
puvodné tento btih uctivan; fecky pak Hermes) pievySoval ostatni bohy svou schopnosti
ovladat silu heka. S timto bohem se také poji fada jmennych ptivlastkl, kterymi byva
titulovan. Ritner o ném mluvi jako o ,,Panu pisma“ &i ,,Vynikajicim magovi“."** V Rikadle

18 z Knihy mrtvych vystupuje Thovt jako ,,ten, ktery umoznuje Usirovi porazet nepiatele*

130 Srv. Budge, Wallis E. A., Legends of The Gods:The Egyptian Texts, s. 42-55.
B Pinch, G., Magic in Ancient Egypt, s. 29-30.

2 pinch, G., Magic in Ancient Egypt, s. 30.

133 Vachala, B., Staroegyptskd Kniha mrtvych, fikadlo 20, s. 51.

13% Ritner, R. K., The Mechanics of Ancient Egyptian Magical Practices, s. 35.
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a v Rikadle 23 (Rikadlo o otevieni iist zemielému v Fisi mrtvych) je Thovt nazyvan ,.tim,
jenZ je vybaven kouzly a ktery rozvazal Sutechova pouta, jeZ mrtvému svazovala usta.'>>
»Ve Staré 1iSi prevazuji jest€ jeho nasilnické rysy, dupe (ve Vadi Charigu na Sinaji) jako
»pan cizich zemi a ,,pan krveproliti, jenz porazi Asii“ po nepiatelich a pomaha krali pfi
,.porazce nepiatel”; v Textech pyramid srazi hlavy a vyfezava srdce.“'*® Podle Hornunga je
tzv. Thovtiv nlGz, snimz byl Casto zobrazovan, ve skuteCnosti srpek meésice, nebot’
podobné zobrazovan byl s timto nozem 1 jiny mésicni bih Chonsu, kterému slouZil jako
zbrail.

V Textech pyramid vystupuje také po boku slune¢niho boha Rea, kde jej ochranuje
spolecné s ostatnimi bozstvy na cesté podsvétim ve slunecni barce. Odtud pak pochézi také
jeho dalsi funkce, v niz poméhal zemtelému panovnikovi vystoupit na nebesa (vétSinou se
uvadi, ze jej vynesl na svych kiidlech, coz se uzce poji s jeho podobou ptéka ibise), to bylo
pfedevsim v dobach Staré fiSe, pozdéji se tato jeho role vztahovala na vSechny zesnulé, coz
také souviselo sjeho tulohou, jiz zastaval u posmrtného soudu, kde figuroval jako
zapisovatel sledujici vazeni lidského srdce na vahach bohyné fadu Maat."’

Pivodné byl Thovt bohem mésice, jak je patrné napiiklad z ndpisu ze sochy
Cheriufovy (nachazejici se v Berlinském muzeu, ¢islo 2293), kde je psano: ,,zastupce
Retv, byk hvézd, nebesky mésic“.®® Od 11. dynastic byl povazovan za zt&lesndni
moudrosti a v rané Stfedni fisi se také pomérné Casto vyskytuje tvrzeni, Zze Thovt vyucuje
lidi."*® Pozdgji se stal bohem poéitajicim a Fidicim &as (to také souvisi s mésicem a jeho
fazemi), ,bohem pocitani, vSeho védéni, pisma, moudrosti a ucenosti. Byl pokladan
Egyptany za vynalezce pisma, bozského pisafe €i vezira a strazce védéni, mocnych slov a
magie.«'*

Jifi Jandk ve své knize Brdna nebes: bohové a démoni starého Egypta zminuje, Ze
se ,,od Stfedni fiSe utvafela legenda o tzv. Knize Thovtove obsahujici veskeré védeéni a
davajici moc k vlad¢é nad svétem. Thovt byl uctivan jako patron pisaiti a ochrance domi
Zivota, které fungovaly jako skriptoria a chramové knihovny.“'*! Zakon&eni egyptskych
knih pfanim, aby byl Thovt ¢tenafi pomocnikem, pak mélo byt i jakousi ochrannou jak

samotnych pisem, tak i védéni, jehoz se ¢tenafi dostalo.

133 preklad pochazi od Vachaly, B., Staroegyptskd Kniha mrtvych, s. 46 a 53.

1 Hornung, E., Tajemny Egypt, s. 12.

BV této funkcei Thovt vystupuje az od Nové fiSe, z niz pochazi Kniha mrtvych, ve které je posmrtny soud
detailné popsan.

138 Lexa, F., NaboZenskd literatura staroegyptska 1., 1997, s. 27.

139 Videe vypravy do Vadi Hammamatu se nazyval “chytiejsi nez Thovt*. Viz Hornung, E., Tajemny Egypt, s.
12.

140 Janak, J., Brdna nebes, s. 175.

41 Janék, J., Brdna nebes, s. 175.
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Zobrazovan byl zejména jako ibis, zde vSak zvlast¢ v podobé lidské s hlavou tohoto
posvatného ptaka, anebo v Cist¢ zvifeci podob¢ pavidna. ,,Z Pfeddynastické doby je
doloZen hlavni Thovtiiv emblém — ibis na standart&.“'** Jeho nejdtlezitéjsi

mésic, znazornény jako srpek i jako kotoug, ktery se nachazi vzdy nad jeho hlavou, at’ uz je
zrovna v jakékoliv ze svych podob. ,,Pokud je zobrazen v roli bozského pisaie je
vyobrazen s pisaiskou paletou a Stétcem — tento atribut se vSak striktné vaze na

: y g w43
kombinovanou podobu muze s hlavou ibise.*

Thovt vystupuje v mnoha mytologickych
ptibézich, zasadni kol vSak zastavd v mytech tykajicich se souboje bohti Hora, Sutecha a
Usira, kde navraci a uzdravuje Horovi oko, které mu vyrval jeho stryc Sutech — vystupuje
zde tedy v roli 1€citele. Spojeni 1éCeni a magie bylo ve velmi t€sném spojeni a prave bozi,
ktefi v mytech tuto funkci zastivaji, se pak Casto objevuji i v mnohych fikadlech a
kletbach, kde maji byt pomocniky nemocnému pii jeho uzdraveni.

Mnozi badatelé se domnivaji, Ze tento pfibéh o vyrvaném a znovunavraceném oku
ma konotaci s vysvétlenim mizeni a dortstani mésice. V dalsim mytu o Horovi, kde Thovt
vystupuje jako 1é¢itel, je mytus o bodnuti malého Hora Stirem. Thovt Eseté slibi pomoc a
vyda se za sluneénim bohem, aby zjistil, co se stalo, po té pfindsi dech Zivota, jenz Hora
ozivi. Je vSak velice dulezité¢, ze Thovt slibuje, Ze to, co ucinil pro Hora, ucini i pro
kazdého prosiciho smrtelnika. Dobie je to patrné z modlitby vztahujici se k bohu Thovtovi,
aby zamezil G¢inkim jedu v t&le &lovéka, pochéazejici z Metternichovy stély:'**

“Kez prijde Thovt vyzbrojen ¢arovnou moci zaklit jed, aby se nerozmohl ani v jediném udu
nemocného, jako v domé mladych zZen zaklind nepratele, kteri se neustale bouri proti Reovi

na veky vekii! 43

V tomto mytu se také dozvidame o samotném zajimavém vzniku tohoto boha, kdy se pravi,
ze Thovt se zrodil z Horova semene, jeZ vystoupilo ze Sutechovy hlavy, potom co je
poziel. Zde je tedy jasné patrna souvislost Thovta s magii, nebot Sutech byl také
povazovan za boha, ktery vladl magickou silou, jiz uplatnoval pfedevsim k ochrané boha
Rea v podsvéti. V nékterych z pozdé€jSich verzi tohoto mytu se z Horova semene nezrodil
Thovt, ktery zastaval v tomto souboji pozici rozhod¢iho, ale zéatici mesic. Thovt si jej poté

umistil na hlavu, jako sviyj atribut. To je pak také patrné z jednoho z ptizvisek, jimz byl

2 Janak, J., Brdna nebes, s. 177.

"> Tamtéz, s. 177.

144 Byla zhotovena za krale Nechtharheba, ktery vladl v letech 378-361 pi. n.l. a je piikladem Horova Cippu,
¢imz se rozumi stéla spojena tematicky s myty o bohyni Eseté a jejiho syna Hora, ktery je na ni zobrazen
jako dité — Harpachered a byla vyuZivana piedevsim pro 1ékatské ucely.

'3 Preklad pochazi od F. Lexy z knihy Staroegyptské carodéjnictvi, s. 187. Zde je uvedena jako deska, dnes se
vSak obecné popisuje jako stéla.
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Thovt titulovan od Pozdni doby a jimz je aton (stiibrny), kde se tedy odkazuje pfimo na
svit mésice.'*

Mozna i zde muze byt souvislost, pro¢ v dobach Achnatonovy reformy nebyl Thovt
radikaln¢ pronasledovan jako jini stafi bohové. Stiedisko jeho kultu bylo v
hornoegyptském Chemenu (fec. Hermopolis, dneSni ESmtinén). ,,V ramci mistni teologie
byl pokladan za stvoftitele, ktery uspotfadal svét po vladé prvotniho Osmera. Za dalsi
vyznamné centrum Thovtova kultu byl 15. dolnoegyptsky kraj, ktery se nazyval Krajem
ibise. Dalsi chramy ¢i svatyné zasvécené tomuto bohu mame doloZeny zjinych mist
v Delté, z odzy Charga, ze Serabit el-Chadim na Sinaji i z Nubie. Znamy jsou také dvé
vyznamna pohiebist¢ Thovtovych posvatnych zvifat. Prvnim je tzv. Ibeum v Tuna el-
Gabalu nedaleko ESmunénu, druhé v Sakkare a byly v ném uloZeny mumie posvatnych
ibist a paviant.«'*’

O tom, ze se Thovt t&sil ucté v podstaté ve vSech vrstvach egyptské spolecnosti, se
dozvidame v mnohych psanych fikanich, ktera slouzila i obycejnym lidem. Samoziejmé ze
nejvice byl uctivan pfedevSim pisafi, avSak diky své funkci moudrého posuzovatele a
soudce ¢i mocného maga a lécitele se zminky o ném nachdzeji i v pravnich ¢i 1ékaiskych
textech. ,,V 18. dynastii nesli dokonce ¢tyfi panovnici jméno Thutmose, coZ znamena
doslova Zrozeny z Thovta. Velmi oblibeny byl jeho kult mezi pisafi, ti vykondvali pro
Thovta kazdé rano Glitbu z nadobky slouzici k namadeni §tétca.“'*® Navic jméno Thutmose
se psalo hieroglyfickym znakem boha, s hlavou ibise.

O tom, za jak mocného boha magie byl Thovt povazovan, mluvi i Cicero ve svém
dile nazvaném O prirozenosti bohii, kde se doCteme, ze se Egyptané obavali vyslovit
Thovtovo jméno. Thovt byl také povazovan za velkého véStce za ,,védouciho, jenz
neomylné ohlasuje jitro a vyzvida budoucnost“.'* Viechny tyto Thovtovy vlastnosti
pozdéji zaujaly antické autory, a jelikoz Thovt vystupoval i vroli posla bohil, byl
helénistickymi autory spojen s bohem Hermem.

V pozdégjsi tradici pak sloucenim téchto dvou bohti, tedy Thovta a Herma, vznikl
Hermés Trismegistos'° — , Tiikrat nejvétsi“. Toto piizvisko ma svilj pivod odvozen

z Egypta, ,,kdy byl Thovt od 2. stol. pf. n. L. uctivan jako ,,dvakrat nejveétsi, coz se pozdéji

146 Janak, J., Brdna nebes, s. 175-176.

7 Janak, J., Brdna nebes, s. 178.

8 Janak, J., Brdna nebes, s. 178.

'Y Hornung, E., Das Totenbuch der Agypter, Zirich-Miinchen, 1979, s. 391. Citace pochéazi od Ebelinga, F.,
Tajemstvi Herma Trismegista, Praha: Malvern, 2009, s. 18.

1% Vice o tomto tématu viz Hornung, E., Tajemny Egypt, 2002; Ebeling, F., Tajemstvi Herma Trismegista.
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. v ’ v ’ ’ ’ v v v vt v . . 151
rozvinulo v oznaceni ,tfikrate nadmiru velky®, z ¢ehoz se v fectiné stalo ,, Trismegistos®. 5

Pozd¢ji se Hermés Trismegistos stal spiSe prorokem nez bohem a vznikaji tzv. hermetické
spisy. ,,Pro které je typickd forma dialogu mezi Hermem a jeho Zékem, nazyvanym Tat
(obménénd varianta jména Thovt), Asklépios (Imhotep) nebo Ammon. Predstavy o Hermu
Trismegistovi dosly Sirokého uplatnéni v renesancni filozofii, alchymii a okultnich
naukéch, kde vystupuje jiz nikoliv v roli bozstva, nybrz jako nejmoudiejsi z egyptskych
kngzi.«'*

Thovt ndm tak zanechal ze vSech egyptskych bohil asi nejvétsi otisk spojeny
smagii a tajnym ucenim. V novych studiich o hermetismu se védci neustdle snazi
vydestilovat, kolik je v zachovanych pisemnych pramenech z egyptskych predstav a kolik
z feckych. Avsak jak piSe Jan Assmann v samotném Uvodu knihy F. Ebelinga o Hermu
«l53

Trismegistovi — ,.hermetismus patii ke spodnim proudim kulturni paméti Zapadu.

Muze ndm tak byt Thovt a jeho ueni mozna bliz, nez si myslime.

2.2.4 Ach a achu

Jak jsem naznacila jiz v tivodu této kapitoly, kromé pojmu heka byl dal§im egyptskym

154 Ohledné vztahu a

terminem oznacujicim magickou ¢i kouzelnou silu pojem ach (eg. ah).
vyznamu téchto terminti se vedou neustalé diskuze a spory. J. F. Borghouts heku a achu
proti sob¢ ostfe vymezuje v ramci jejich tvirciho pfistupu — achu vnima jako byti samo o
sob¢ s vlastni tvuréi silou a apotropaickou funkci. Kdezto heka ma dle n&j v tviréim
procesu spiSe negativni postoj. Dnes vSak tento ndzor byvéa odsuzovan jako neplatny. Bih
Heka v sobé dle n¢ho zahrnuje jak silu heka, tak i achu. A ob¢ tyto sily se pak v praxi
vyskytuji paralelné. H. te Velde naopak argumentuje, Zze obé tyto sily jsou viceméné
obdobné a daji se chapat jako obecné vyjadieni umélecké kreativity.'>

Ritner uvadi heku jako synonymum pro magii, vychazi vSak z toho, Ze egyptské
mysleni bralo v potaz vice variant, proto jsou pro néj dulezita i dal§i synonyma ¢i podobna

v .

slova, jez se ve spojitosti s heka objevuji. Slovo achu je dle n¢j v nejuzsim spojeni s heka a

! Ebeling, F., Tajemstvi Herma Trismegista, s. 51.

152 Janak, J., Brdna nebes, s. 178.

133 Ebeling, F., Tajemstvi Herma Trismegista, s. 7.

13 Srv. Ritner, R. K., The Mechanics of Ancient Egypt, 1993, s. 30-35; Lexa, F., O poméru ducha, duse a téla u

Egyptami stare vise. In Véstnik Ceské Akademie 26, 1917; Janék, J., ,,Stdt se po smrti hvézdou. Pojem ach ve
staroegyptském naboZenstvi. In Svét zivych a svét mrtvych. Cubica Obuchova (ed.). Praha: Ceska
orientalisticka spole¢nost, 2001, s. 82—89.

135 te Velde, H., ,,The God Heka in Egyptian Theology*. In JEOL, Nr. 21, 1970, s. 175-86.
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da se vnimat jako kouzelnd moc, coz je termin, ktery je dnes badateli obecné pfijimany.
Dale uvadi, ze v Ptolemaiovskych textech z Dendery se achu pieklada jako kouzlo. Heku
jako prvotni moc, jeZ ma v sob¢ silu tvoftit, pak stavi nad achu, které vnima spise jako
sekundarni silu, nebot’ ackoli ji vlastnili bozi, neomezovala se pouze na bozskou sféru, ale
mohli s ni operovat i lidé v ramci magickych technik.

Ritner dale rozviji koncept, ze heka byla nejprve neodmyslitelnou soucasti
Stvoftitele, stejné tak i achu, avSak achu byl plivodné nazyvan jako medu (mdw), coz
znamena slovo ¢i kouzlo a Casto s nim byl spojen termin Hu, ktery znamenal autoritativni
vyrok. To mize souviset s tim, Ze pivodné se veSkera magie predavala ordln€. Ritner vidi
hlavni vyznam vtom, ze tato ,triada®“ — Stvofitel, magie/heka a slovo/achu tvoii
dohromady jeden celek, ktery v sobé ma tvirc¢i potencidl. Samy o sob& nefunguji. Navic
pokud na zacatku Stvofitel néco stvofil, tak toto cokoli muselo mit stejnou silu jako sam
Stvofitel, protoZze i tomuto novému stvofeni byly heka a achu vlastni. OvSem toto pojeti
rovnosti se Stvofitelem netrvalo dlouho a z hierarchické pfirozenosti vlastni starému
Egyptu se pak tyto tfi sily od sebe odd¢lily, tudiz heka se stal bohem a achu nahradil
posvatny koncept autoritativniho vyroku tim, Ze pteSel do vlastniho byti (a stal se
blazenym zesnulym ¢i pozdé€ji démonem), anebo se stal samotnou tvirci myslenkou
(kouzlem) pii vykonavani magie.'*

Na Metternichové stéle je vystizné zachycen nejuzsi vztah téchto dvou pojmu ve
vyroku bohyné Eset:

Crr . v . v ’ ror .. ’ rov v 157
“Ja jsem bohyné Eset, ta, jez vlastni heku a vykondva magii pomoci své reci a slov.

Také samotny pieklad a rozbor tohoto slova byl po dlouhou dobu ne plné¢ srozumitelny.
Diive byl kladen velky diraz na vyznam, ktery pochazel od kofene slova jachu'®
znamenajiciho svétlo, jas, zafi, a proto byl také vétSinou tento pojem piekladan jako ,,zafici
duch®. Ritner kofen slova ach pieklada jako ,,byt efektivni® &i ,,byt zatici;'> Jan Assmann
ach vyklada jako “byt duchem®, ,byt svétly & ,.zafit“.'®® Z tohoto slova pak dle né&j
pochazi podstatné jméno achu, jez miize byt pielozeno jako ,,schopnost vyzafovat, moc
ducha®.

Dnes je pteklad ach jako ,,zafici duch® vniman jako neptfesny a ach je jiz obecné

prekladan jako blazeny zesnuly ¢i duch. Spojitost se slovesem jachu ma pak az sekundarni

13 Ritner, R. K., The Mechanics of Ancient Egyptian Magical Practices, s. 30-35.
157 Ritner, R. K., The Mechanics of Ancient Egyptian Magical Practices, s. 34.

18 Janak, I., Staroegyptské ndbozenstvi I. — Bohové na zemi a v nebesich, s. 238.
19 Ritner, R. K., The Mechanics of Ancient Egyptian Magical Practices, s. 30.

10 Assmann, J., Egypt, s. 113-119.
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vyznam, daleko vice badatelti se pfiklani ke vztahu ach se slovem, kterym Egyptané
oznacovali vychodni horizont ¢i obzor, eg. achet. Achet jako misto vychodu i zapadu
slunce (vétSinou byl spojovan vice s vychodem slunce), byl také Egyptany vniman jako
vstupni brana do podsvéti, kterou mohli prochazet bohové i1 zesnuli, je tedy mozné, ze se
pravé az pii vstupu skrz achet stal z mrtvého ach.'®' Vyznam je tedy pojen piedevsim se
zna&nou pusobnosti slunce v oblasti horizontu.'®

Proto v sob€ ach zahrnuje vyznam moci a akceschopnosti, nebot’” mu nejsou cizi
vlastnosti slunce. Na rozdil od pojmu heka jde u ach také o vzajemnou zavislost, a to
zavislost mezi mrtvymi a zivymi.'®

V egyptiting se hieroglyficky slovo ach'®

zapisovalo v podob¢ jednoho druhu
ibise, a to ibise skalniho.'®> Spojitost s timto druhem ptaka souvisi zvIa§té s mistem, kde se
vyskytoval, coz byly nehostinné poustni planiny a skalni masivy, tedy mista, kde (odkud)
v pohledu Egyptant slunce vychézelo. Poust’ ale pro Egyptany byla také oblasti démond,
zlych ducht a v neposledni fadé uzemim chaosu, s ¢im muze zase souviset samotné
vzezieni tohoto ptéka, (je cely leskle Cerny s bronzovym naddechem, s neopefenymi licemi 1
¢elem a dlouhym, rGzovym, na konci smérem dold zahnutym zobdkem), tudiz by tu mohla
byt také jeho spojitost s podsvétim.

Pro plné pochopeni, ¢im bylo pro Egyptany ach, je nutné porozumét
celkové sloZce osobnosti a jeji posmrtné existenci. Zaroven 1 zde podobné jako u pojmu
heka musime ctit neutralitu tohoto pojmu, nebot’ ani povaha ach nebyla dobra nebo zla.
Egyptané neméli n¢jaké konkrétni slovo, které by znamenalo totéz, co vyjadiuje termin
duse tak, jak ji chape dneSni zapadni spoleCnost, bytost se ve starém Egypté skladala

z ndkolika slozek, jez dohromady utvéaiely Zivotaschopny celek.'®® Pojem ach vsak do

tohoto celku ipIné nezapadal, nebot’ se jednalo o tajemnou a mocnou formu byti.'®” Achu

162

' Napt. Texty pyramid §350

Janak, J., Pojeti ‘duse’ ve starém Egypté. In Pojeti duse v nabozenskych tradicich svéta. Radek Chlup (ed.).
Praha: DharmaGaia, 2007, s. 105.

'3 Jandk, J., Pojeti ‘duse’ ve starém Egypté. In Pojeti duse v ndbozenskych tradicich svéta. Radek Chlup (ed.).
Praha: DharmaGaia, 2007, s. 105. Jde o vztah mrtvych a zivych, ktefi si jsou navzajem prospesni a tak se
staraji, aby nebyl naru$en rad veskerého byti maat. Napt. buh-kral, otec-syn.

1% Dle Pinchové neni zcela jasné, zda i tito duchové méli piijimat podobu ptiki. Na votivnich stélach jsou
zobrazovani v lidské podobé.

19 Lat. nazev je Geronticus eremita a patii dnes jiz k nejohrozengjsim druhtim. N&kteii badatelé se domnivali, Ze
muze jit také o ibisa chocholatého.

1% Viz Janak, I., Staroegyptské nabozenstvi I. — Bohové na zemi a v nebesich; Janak, J., Pojeti ‘duse’ ve starém
Egypte. In Pojeti duSe v nabozenskych tradicich svéta. Radek Chlup (ed.). Praha: DharmaGaia, 2007.

'7 Janak, J., Pojeti ‘duse’ ve starém Egypté. In Pojeti duse v nabozenskych tradicich svéta. Radek Chlup (ed.).
Praha: DharmaGaia, 2007, s. 105.
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se pak prfimo vztahoval k blazenym zesnulym a §lo také o posmrtné ziskanou formu
existence.

Assmann tento pojem dava predevsim do souvislosti s jazykem a moci slova, kdy
achu chépe jako schopnost vyzatovani projevené v jazyce a které predstavuje moc, jiz méli
bozi, a to zvlasté ti, ktefi jsou spojovani s védénim a moudrosti obecné, tedy predevsim
Eseta, Thovt a Re. Zejména Eseta a Thovt vyuzivali moc ach v magickych plsobenich.
Navic tito bohové pomoci sily onoho slova ptfemahali nepfitele, pomahali zachovat
v chodu slune¢ni cyklus, a tim zachovavali fad svéta. ,,S terminem ach je spojeno i
kauzativni sloveso sach, tj. ,,ucinit achem®, a z n¢j utvofené substantivum sachu, které
oznacovalo tajemnou moc (pifedevSim zastoupenou fikadly a rity), s jejiz pomoci se ze
zemielého staval ach.

Dal8im pfibuznym pojmem je achu — ten piedstavuje moc a vlastnosti ach. Jde tedy
o silu, vlastnosti a dovednosti tajemné podstaty a skryté G¢innosti. Casto se achu objevuje
ve smyslu ,,kouzelnd moc®, kterou disponuji nejen bohové a mocni zesnuli, ale také ucenci
a lékafi. Obsahuji ji i posvatné a magické knihy.“'*® Achu byli nadpfirozenymi bytostmi
vystupujicimi jak na nebesich, tak i v podsvéti, které mély moc zasahovat do déni tohoto

1% Mrtvi tak mohli ,,dohlizet“ na své potomky a poziistalé, jiz se na né mohli zase

svéta.
obracet pro pomoc,'” pokud ji potiebovali, na oplatku se starali, aby zesnuli nerugend
spocivali v zasvéti. Pokud by tomu tak nebylo, achu se stali pfisnymi vykonavateli trestu,

aby zachovali fad a své vécné pribytky (hrobky):

. Jsem vzneseny, vSim zaopatieny ach, knéz-predcitatel znaly svych slov. Cloveéka,

jenz necist vejde do této hrobky, uderim za krk jako ptdacka, bude souzen za svuj cin velkym
bohem.”'"

Dalsi takovy ptiklad pochazi z obdobi 12. dynastie (asi v letech 1938-1759 ptf. n. 1.)

z Rozhovoru Cloveka s vlastni dusi: ,, 4 vskutku, zemrely bude Zijicim bohem trestajicim

h¥ichy toho, kdo se jich dopousti! «l72

'8 Janak, J., Ibis na obzoru! PES, 2/2003, s. 60.

1 Janak, J., Ibis na obzoru! PES, 2/2003, s. 59.

170 Napt. Dopisy zemielym. Srv. Brier, B., Ancient Egyptian Magic, New York: William Morrow and Copany.
INC., 1980, s. 200-205; Pinch, G., Magic in Ancient Egypt, s. 149-150; 157—-159; Janak, J., Staroegyptska
Kniha mrtvych — kapitola 105, s. 72-74.

! ranak, J., , Stdt se po smrti hvézdou. Pojem ach ve staroegyptském ndaboZenstvi.

In Svét Zivych a svét mrtvych. Dubica Obuchova (ed.). Praha: Ceska orientalisticka spole¢nost, 2001,
s. 82—89.
' Vachala, B., Moudrost starého Egypta, Praha: Knizni podnikatelsky klub, 1992, s. 90.
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Jak uvidime pozdéji, v egyptskych fikadlech se Casto vyskytuji problematicti achové, jichz
se lidé obavali a snazili se pied nimi chranit. Ve vétSin€ téchto tikadel pak zjistime, ze se
jednd o achy, jejichZ hrobky byly ponieny nebo se o jejich zaddusni kult nestaraji jejich
ptibuzni. V Textech pyramid se setkdvame v prvé fad¢ s astralnim aspektem achu (zde je
tedy patrnd uzka spojitost s achet), ktery mél predevSim bozsky rozmér a podobu
cirkumpolarnich hvézd.'”

Pozd¢ji tento aspekt jaksi vybledl a achu se stal ,,pouze* mocnym zemielym. ,,0d
Stfedni ¢iSe se potom stale vice blizil vyznamu ,,duch-strasidlo®, toto pojeti si uchoval i
koptsky vyraz ich.“'™ Z této doby, kdy se achu vztahoval spife k démontim neZ
k zemielym, pochézi jeden z nejznaméjsich piibéhti o posednuti achem. Jedna se o ptibeh

. e 175
princezny z Bachtanu Bentrese.

Zde také nardzime na dalsi slovo, jez se vaze k mrtvym,
vedle achu existovali jesté také mutu,'”® coZ byli mrtvi, pfed nimiZ se Zivi museli chrénit,
nebot’ jim od nich hrozilo nebezpec¢i. Mohli bychom je nazvat jako prokleti ¢i neklidni
mrtvi a lisili se od achu predev§im zpiisobem, jakym zemfeli.'”’ Setkdvame se s nimi
v exekraénich textech'”® a jedna se v prvé fadé o popravené zradce a valetné zajatce, ale
mohli to byt také mrtvi, ktefi zahynuli nasilnou smrti, zemfeli pfili§ mladi nebo
nedokoncili ¢i nedosahli svého pfani. Jelikoz jejich smrt byla zplisobena cizim plisobenim
¢i za negativnich vlivl, Egyptané véfili, ze zivym zavidi jejich zivot a mohou jim Skodit;
v Podsvétnich knihdch'” se pozdgji tento termin pricita tdm, ktefi zemieli na Onom sv&te

180 Tato druha smrt

tzv. druhou smrti, tedy kdy byli sezrani Velkou pozirackou Amemait.
vyvolavala v predstavach Egyptani nevétsi obavy, nebot’ méla zplsobit absolutni nicotu a
vymizeni ze svéta. V nékterych piipadech se sice témto zatracencim podafilo ,,pfezit™,
avSak staly se znich pouze bloudici neklidné ,,duse®, které¢ trapily zivé. V naSich
podminkach bychom je mohli do jisté miry dét na roven k poltergeistim nebo jinym zlym
duchtim a upirtim, ktefi uvizli ve sféfe mezi svétem mrtvych a zivych a nedosli klidu, proto

ztrpcuji zivot zivym.

173 Cirkumpolarni (z lat., znamena ,.kolem polu*) hvézdy jsou hvézdy, které nikdy nezapadaji za obzor a jsou tak
cely rok i ve dne neustale nad horizontem (napf. Polarka), tudiz jsou ,,vécné®, coz zapada do celkové
koncepce egyptského mysleni, kdy byl velky duraz kladen na vééné byti. Nicota pak byla pro Egyptany
nejvetsi hrozbou.

'™ Jandk, J., Ibis na obzoru! PES, 2/2003, s. 59.

175 Viz Pinch, G., Magic in Ancient Egypt, s. 44-45; Lexa, F., Staroegyptské carodéjnictvi, s. 233-235.

176 Srv. Pinch, G., Magic in Ancient Egypt, s. 147; Janak, J., Staroegyptské nabozenstvi I. — Bohové na zemi a
v nebesich, s. 159.

177 G. Pinchova se domnivé, 7e se miiZe jednat i o mrtvé, kterym byl odepien fadny pohteb nebo pohiebni ritual.

'8 O konkrétnich piikladech se budu zmitiovat v kapitole vénované psané magii.

1% Viz Janak, 1., Staroegyptskd Kniha mrtvych — kapitola 105, s. 59—64.

%0 Amemait ¢i Ammut byla podsvétni démonka, ktera zastupovala funkci Poziratky mrtvych pti posmrtném
soudu. Viz Janak, J., Brdna nebes, s. 21-22.
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3. Doklady a vyznam apotropaické magie

Termin apotropaicky ¢i apotropaion znamend prostfedek odvracejici pomoci své magické
moci zlo, zv1asts pak zIé duchy nebo démony.'®' Jedna se tedy o ochranny druh magie,
ktery se nezaméfuje pouze na jednu osobu, jako tomu miiZze byt v piipadé¢ amuletu, ale
muize se pouzit i pro ochranu piedmétii, stavby ¢i mista. Znama jsou vyobrazeni na
vstupnich branach chramt, kde kral pobiji své nepratele. Tato apotropaika méla za ukol
tim, co zobrazovala, odvracet a zahanét zlo. Tento termin je v religionistice bé&zné
pouzivany, nebot’ se nevztahuje pouze na egyptské nabozenstvi — apotropaickymi symboly
byla napt. u Rekt hlava Gorgony na zbroji vojéki, u Chetitd gryfové hlidajici vstupni
brany mésta, stejné tak miizeme za apotropaické chapat stiedovéké chrlice obyvajici
stiechy gotickych katedral ¢i lodni akroteria v podob& motskych panen.

Staroegyptskéa civilizace byla zndmé svou posedlosti po vécném zivoté. Touha
starych Egyptani po blazené posmrtné existenci se tak pochopitelné odrazela v jejich
zpusobu zivota a stdvala se hlavnim smyslem jejich byti. Jelikoz véfili, ze jednim
z predpokladi, jak si udrzet vécnou existenci, je uchovat si i svou télesnou podobu,
prikladali zaduSnimu kultu velky vyznam, jak je mozné vidét z dochovanych
monumentalnich hrobek, jez nemaji v podstaté v celé existenci lidstva obdoby. Velka cast
apotropaické magie a s ni spojenych ochrannych predmétii se tak vaze k zemielym. Proto
také nachazime po celou dobu staroegyptské civilizace znacnou materialni ochranu
v pohiebni vybavé zesnulych, avSak s ni se dochovaly i jiné ochranné magické prostredky
jako jsou naptiklad texty a symbolicka zobrazeni, jez se nachdzeji na sténach hrobek c¢i
rakvi, ale ilustrace najdeme i na dokumentech znamych jako Kniha mrtvych."™ Vétsinou
tyto texty posilovaly funkci magickych pfedméta tim, Ze byly vepsdny bud’ pfimo na né,
nebo byly kladeny zvlast, ale vazaly se svym vyznamem a popisem ke konkrétnim
artefaktim. M¢ly tak slouzit mrtvému proti vS§em nastraham, jez ho ¢ekaly na jeho nelehké
cest¢ podsvétim do tiSe blazenych zesnulych. Jednéd se tak o vlibec nejstarsi dochovany
soubor textd, jimz jsou Texty pyramid, pozd&jsi variantou jsou Texty rakvi,'® které rozsitily
toto privilegium, jez nalezelo u Textii pyramid pouze kralim potazmo kralovnam i na Sirsi

vrstvu spolecnosti a pak také soubor textll, jez se obecné oznacuji jako Kniha mrtvych.

'8 Pinch, G., Magic in Ancient Egypt, s. 40.

Vv

Vachaly z roku 2009.
'8 Janak, I., Staroegyptskd Kniha mrtvych — kapitola 105, s. 48—52.
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Dalsi skupinou textd, kterd také mize svym charakterem spadat pod ptizvisko
apotropaicky, jsou pak rizna fikani a kletby, kter¢ mély mrtvé chranit piredevSim pied
zivymi, konkrétn€ pied vykrada€i hrobek a cizimi nepfateli. Snimi se setkdvame
predevsim na sténdch hrobek, jednalo se o dobfe viditelné napisy, jez mély svym jasné
negativnim obsahem a vyznénim odradit potencidlni narusitele a zajistit tak kyzeny klid a
ochranu zesnulému.

V Textech pyramid ale Casto najdeme piikazy, které maji zastavit ¢i odvratit zlo
v podobé nebezpecnych zvitat, jako jsou tieba hadi ¢i Stifi. Jejich ilustrativni zobrazeni
byva schvalné poskozeno, aby byla oslabena jejich sila, coz souvisi s moci obrazu, které
Egyptané prisuzovali velky vyznam, podobn¢ jako pravé sile slova.

Pro ilustraci uvaddim zatikéni na ochranu pied hadem, jez se nachazi v napise
z Textu pyramid:
., Ovini se, hade! “ —vola had. — ,, Ovin se kolem hrosiho mladéte, jez vylezlo z bazin!*
“Zemé, pohlt to, co vyslo z tebe!

I3 . o v v . v {r184
Padni, zustan leZeti, ztrii!

Stati Egyptané si vSak byli védomi v§ech mozZnych pftikofi, jez ohroZovala 1 jejich
pozemsky Zivot a snazili se pfed nimi chranit pomoci magickych ochrannych rituald,
predmétt ¢i kleteb. Mnozstvi ochrannych textd se nachdzi na dochovanych magickych
papyrech. Na Brooklynském magickem papyru (kolem 4.-3. stoleti pt. n. 1.) je ndvod, ktery
knézi/kouzelniku radi, jak ma ochréanit zivé pied velkou Poziratkou.'™ Na Harrisové
papyru je zase prikazano krokodylu, aby se piestal hybat, Ci je pfivolavana ochranna sila,
v Démotické knize londynské a leidenské je zase ptikazovéano knotu svitilny, aby udrzoval
svétlo &i vzteklému psu, aby odvratil uéinnost jedu, ktery se dostal do rany po kousnuti.'®
Dale pak nachazime apotropaické prostiedky i na papyrech lékatského charakteru.'®’
Zvlastni skupinu potom tvofi texty, v nichz se nejednd o klasické 1ékaiské texty a jez
pfedevsim slouzi k ochran¢ Zeny a ditéte a které jsou dnes zndmy pod nazvem Kniha pro
matku a dité - jedna se o papyrus Berlin 3027.'%

Apotropaické texty se zachovaly i na mnohych predmétech, stélach,'® ostrakach &i

soskach, nebot’ ochranny druh magie se brzy rozsifil do vSech spolecenskych vrstev. Mezi

184 Lexa, F., Staroegyptské carodéjnictvi, s. 149.

185 Pinch, G., Magic in Ancient Egypt, s. 35.

186 1 exa, F., Staroegyptské carodéjnictvi, s. 39-41.

187 Viz Strouhal, E. — Vachala, B. — Vymazalové, H., Lékai'stvi starych Egyptanii, Praha: Academia, 2010.

188 v geském prekladu vyslo 12 vybranych zatikani v knize Staroegyptské carodéjnictvi Frantiska Lexy, 1923, s.
31-40; a kompletnich 21 zatikani v knize Lékarstvi starych Egyptanii, Praha, 2010, s. 140-147.

"% Metternichova stéla zaznamenéava piiklady, kdy knéz zahani hady, $tiry a poroudi dal§im nebezpeénym
tvortim.
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nejvyznamndj$i ochranné predméty v Zivoté Zivych i mrtvych se fadi amulety.”® Ty pak
také zdurazinovaly konkrétni magickou ochranu, pro niz byly ur¢eny. Existovaly také psané
amulety (pochazi zfejmé& z 1. tis. pf. n. L), které mély ochrafiovat své majitele pred
nadpfirozenymi bytostmi, zv1a3té pak proti démontim.""  ,Mnoh¢é z téchto psanych amulett
byly psany na uzkém (kolem 6 cm) pruhu papyru a dosahovaly délky az jednoho metru.
Vice nez 20 takovychto papyri bylo nalezeno pobliz Théb a je na nich popsana ochrana
pfed nemocemi, zlymi kouzly a jinymi nebezpecenstvimi, ale i pfed démony a hnévem
nékterych bohtl i bohyni, jako napiiklad Amonem, Chonsu-Reem, Bastetou a dal§imi.«'*?
Nejvétsi obavu vzbuzovali démoni.'”® Ti byli vétsinou spojovéani s vodnim Zivlem,
coz ma pravdépodobné souvislost s pravodstvem nu, z né¢hoz se zrodil svét a ktery byl také

194 . v . v . s v
Zaroven ale i1 ze zkuSenosti lidi, kdy casto

spojovan s pocatecnim chaosem (isfet).
dochézelo k utonuti ¢i napadeni nebezpe¢nymi vodnimi Zivo€ichy, jako jsou krokodyl nebo
hroch. Voda tak skytala mnoho Zivot ohrozujicich hrozeb a stdvala se domovem démonti
nebo zlych duchii. Na nékterych fikadlech se tak setkdvame se zafikanimi proti démontim
jezera, feky, kanali nebo dokonce studny. Lidé se vSak obavali také nepiizné boht a snazili
si je udobfovat pomoci lichotek a usmifovani. Tak tfeba §tifi bohyné Selketa vystupuje jiz
na Textech pyramid jako bohyné ptatelska, nebot’ byla nesmirné diilezita jako pomocnice
pii Stifim usStknuti. Dilezitou roli Selketa sehrdla piredevSim v mytu O Eseté, kdy se
té¢hotna Eseta snazi skryt pfed Sutechem. Na jejim utéku do nilské Delty ji ochraiuje

193 stirt této bohyné.'”® Selket je pak dle tohoto mytického piibéhu ochrankyni matek

sedm
a déti. Ochranitelkou matek a déti byla ale predev§im bohyné Eset, k niZ se upinaly matky,
jez ji prosily o ochranu svych malych déti. Ochrannou bohyni téhotnych ¢i rodicich Zzen
byla také bohyné¢ Tueret. Svym nehezkym vzezienim (vétSinou zobrazovana jako

kombinace hrogice a lvice)'”’ slouzila také jako ochrankyné pied zIymi duchy a démony.

190 Qry. Pinch, G., Magic in Ancient Egypt, s. 104-119; Lexa, F., Staroegyptské carodeéjnictvi, s. 68-80; Brier, B.,
Ancient Egyptian Magic, s. 141-168; Andrews, C., Amulets of Ancient Egypt, Austin: University of Texas
Press, 1994, s. 6—13.

1 Pinch, G., Magic in Ancient Egypt, s. 35-36.

192 Catalogue: HEKA, Magie et envoiitement dans I'Egypte ancienne, s. 138—139. Dostupné z
http://www.culturekiosque.com/art/exhibiti/rheheka.htm

' Lucarelli, R., Demons (benevolent and malevolent). In Jacco Dielleman, Willeke Wendrich, (eds.), UCLA
Encyclopedia of Egyptology, Los Angeles. Dostupné z http://escholarship.org/uc/item/1r72q9vv#page-1

94 Janak, J., Chaos a ne-idd ve starém Egypté. In Rad a chaos v archaickych kulturach. Praha: Herrmann &
synové, 2010, s. 136-142.

193 Cislo sedm hralo dalezitou alohu ve staroegyptské magii. Setkame se s nim v nékolika pribézich, stejné tak
néktera bozstva se mohou zjevovat v sedmi podobach — napt. Hathor ¢i Sachmet. ,,Sedm Hathor pak v magii
predstavuje pozitivni silu. Sedm bylo i $ipd bohyné¢ Sachmet, jejichz temné protéjsky ptinasely zly osud,
¢asto v podob¢ infekénich chorob. Podobné i bau se objevuji ve skupinach po sedmi a nasobcich sedmi.*
Pinch, G., Magic in Ancient Egypt, s. 37.

1% pinch, G., Magic in Ancient Egypt, s. 36-37.

7 Janék, J., Brana nebes, s. 178—180.
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MV

Podobné vlastnosti byly pfipisovany i bohyni Heket, od stfedni fise, kdy se jeji spojitost
s porodem objevuje nejsilnéji, byly porodni baby oznafovany také jako ,,sluzebnice
bohyné Heket“.'”® Naopak lvi bohyné Sachmet byla vé&tsinou spie obavanou krvela¢nou
bohyni, pied jejimiz démonickymi posly a uskoky bylo nutné se chrénit.

Typickou ochranitelkou zemftelych, respektive mumii, byla bohyné oblohy Nut, jez
byla také ¢asto zobrazena na rakvich nebo sarkofazich jako okiidlend zena nebo supice, jez
svymi kiidly ochranuje télo zemielého pted neptateli ¢i nepratelskymi zivly. Dalsi
vyraznou ochranitelkou mrtvych byla bohyné¢ Henet, jejiz hlavni funkci bylo pomoci
zemielym prekonat nebezpeénou pout podsvétim. Mezi ochranné bohy pak patfili
naptiklad bohové Hor, Chnum ¢i Ptah. Velkou roli v apotropaické magii zastaval bith
Sed,"” ktery byl povazovan za personifikaci ochranné bozské sily a magie a k némuz bylo
dobré se obracet ve spojitosti s ochranou pred nebezpecnymi a jedovatymi tvory, ale i pfi
boji proti nepratelim.

Vyraznou apotropaickou postavou byl zejména trpasli¢i bith Bes,”™ ktery byval
zobrazen na amuletech, ale i na riznych druzich nébytku, jako byly postele, opérky hlavy
(zde zobrazeny bih m¢l spiciho ochranovat pied démony, kteti by jej mohly ohroZovat ve

%1 7idle, zrcadla, nachazel se i na magickych hiilkach ¢i dokonce na nadobi nebo

spanku),
zdech domid. Svym straSidelnym vzezfenim mél zahdnét démony, jiz se jeho hrtizného
vyrazu méli zaleknout. Zde miizeme vidét souvislost s gotickymi chrli¢i, ktefi svym
hrizostraSnym vzhledem méli zahénét vSe necisté a zl¢ povahy. A¢ byl Bes pivodné
bohem ochranujiciho faradna, stal se pozdé€ji velmi oblibenym pii kazdodenni ochrané
egyptského lidu pro svou Sirokou skalu ochrannych sil a moci zahanét démony. Neni
znamo, pro¢ byl zobrazovan jako trpaslik, ptiivodné vystupoval jako dosp€ly muz, avSak
v pozdégjsich dobach se setkdvame uz pouze s jeho trpaslici podobou, snad to mohlo byt 1
pro to, Ze trpaslici se v Egypt¢ tésili ucté a 1idé verili, ze maji magické schopnosti, zaroven
byli ¢asto bavici a kejklifi na kralovském dvote — Bes byl Casto zobrazovan v legracnich
p6zach pii tanci, coz odkazuje na jeho apotropaicky vliv, nebot’ béhem tance bubnoval na
bubinek a $klebil se, aby odehnal démony.***

V neposledni fad¢ se ale lidé chranili 1 pfed mrtvymi (mut), ktefi jim mohli

uskodit v podob€ nemoci, nestésti ¢i neuspéchu. Pomoc pted témito zatracenymi hledali u

18 Jandk, J., Brana nebes, s. 72.

19 K Horovi, Chnumovi, Ptahovi a Sedovi viz Jandk, J., Brdna nebes.

2% Vice o tomto bizkovi viz Romano, J. F., The Origin of the Bes. Bulletin of the Egyptological Seminar, 2;
Wilkinson, R. H., The Complete Gods and Goddesses of Ancient Egypt, London: Thames and Hudson, 2003.
2V Assmann, ., Magic and Theology in Ancient Egypt, Leden: Brill Academic, 1997, s. 14—15.

292 yangk, J., Brdna nebes, s. 47-48.
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blazenych zesnulych, kterym psali tzv. Dopisy mrtvym,*”® v nichz je zadali o ochranu nebo

navréaceni ptivodni situace.”*

3.1 Pfedméty uzivané v apotropaické magii

Apotropaickych predméti byla ve starém Egypté rozsahla skala: od figurek, soSek ¢i
amuletl az po magické htilky ¢i cihly nebo dokonce apotropaické Sperky (napt. nédkotniky)
a hudebni néstroje (chiestitka, kastanéty, klapacky a dalsi). Tyto pfedméty, které se hojné
uzivaly pii magickych ritudlech, také oplyvaly vlastnim heka. Jako nezivotnym vécem jim
vak heka muselo byt vnuknuto, at’ uz za pomoci slov, konkrétnim jednanim nebo gesty.””’

Vsem témto predmétiim bylo také spole¢né ochraniovat jejich majitele, at’ uz byl
zivy nebo mrtvy. Nékteré predméty slouzici k ochrané zivych se ale neuzivaly pro ochranu
zemielych a naopak, jiné zase mély obecngjsi charakter, tudiz je bylo mozno vyuzivat
v obou pripadech. Nejstarsi doklady o magii a magickych praktikdch ve starém Egypté
nachdzime v rozpoznatelnych amuletech, jez pochazeji ze 4. tisicileti pf. n. 1.°%
Jednim z Casto uZivanych magickych prostredkt zemfielych byly tzv. magické cihly. Nazev
dostaly dle svého tvaru a materialu, z n€hoz se vyrabély, tedy ze suSené¢ho nilského bahna
a nepalené hliny — néktefi badatelé, ktefi ktémto predmétim upieli smér svého
badatelského zajmu, se spise priklanéji k nazoru, ze byly cihly vypalovany, nebot’ tim se
z obdobi od vlady Thutmose III. (1479-1425 pf. n. 1.). Magické cihly byly obvykle
v hrobce umistény po jedné do vSech ctyfech svétovych stran (kazda cihla tak nalezela
jedné svétové strané, jak o tom piSe 151. kapitola Knihy mrtvych), asto do vyklenkl ve

stén¢ hrobky, aby tak bylo zazehndno nebezpeci, jez by mohlo piijit odkudkoli, ale byly

203

,.Ctrnact dochovanych dopisti pochazi z obdobi od 6.-21. dynastie. Ve viech piipadech jsou adresaty blizci
pribuzni. Nekolikrat je dopis zaznamenan na papyru, jednou na platné, stéle a podstavei pro dzban. Nejcastéji
je vSak text zanesen na nadob¢ (mise), kterd slouzila k pfedlozeni obétin zemfelému. V tomto lze spatfovat
snahu o co nejvetsi zajisténi ptijeti dopisu.* Citace pochdzi z knihy J. Janaka, Staroegyptska Kniha mrtvych —
kapitola 105, s. 72.

24 Vice viz Ritner, R. K., The Mechanics of Ancient Egyptian Magical Practices, s. 180—183.

205 pinch, G., Magic in Ancient Egypt, s. 83.

29 pinch, G., Magic in Ancient Egypt, s. 9.

27 Viz Silverman, D. B., Magical bricks of Honoro, 1996. In Der Manuelian, Peter (ed.). Studies in Honor of
William Kelly Simpson, Boston: Museum of Fine Arts, s. 725-741. Informace pochazi z ¢lanku Ladislava
BareSe, Magické cihly a ochranné symboly v Sachtovych hrobkach Pozdni doby v Abusiru, PES, 8/2011, s.
27.
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kladeny i na podlahu ¢i do dfevénych skiin€k u vchodu hrobky jesté s jinymi ochrannymi
symboly.?*®

Ekvivalentem k magickym cihldm mohly byt ¢tyfi porodni cihly, jez mély
ochraniovat rodicku béhem porodu a novorozené po ¢as jeho zrozeni. Byly tak obrazné
feCeno jakymisi ochrannymi stavebnimi kameny lidského zZivota. DalSimi dulezitymi
predméty v zadusnim kultu byly tzv. kanopy, coz byly nadobky s podobou pohiebnich
bohtl — ¢tyt synd boha Hora (Duamutef — Zaludek, Hapi — plice, Amset — jatra, Kebehsenuf
— stfeva), jiz méli ochrafovat vnitinosti zesnulého, ale byli ziejm¢ vnimani i1 jako
pomocnici zesnulého proti nepratelim. VétSinou byly zhotovovany z alabastru, ale nasly se
1 kanopy z fajansu, vapence ¢i keramiky. Neni ndhodou, ze se ochranné predméty vyskytuji
v poctu ¢tyi. Magicky potencidl tohoto ¢isla se vztahoval k svétovému a vesmirnému fadu
a jeho konotace najdeme v mnoha kulturdch. Svétovy tad*” byl pro Egyptany velice
dilezity — Ctyfi jsou sveétové strany, ale také zivly, rocni obdobi i faze mésice, Ctyfi jsou i
vyznamné body v ro¢nim obé&hu slunce, bodu jarniho a podzimniho a dvou slunovrati.
Také se napiiklad egyptsky bith Chnum zjevoval ve ¢tvetici podob.

210 mnoho

Nejpocetnéjsi skupinu apotropaickych predmétii vSak tvorily amulety,
z téch, jez slouzily svym majitelim za jejich Zivota, pak byly uloZeny i do jeho pohiebni
vybavy, aby je chranily i na jejich cesté podsveétim. Amuletl bylo nékolik druhd, zd4 se mi
nejpiithodnéjsi uvést jejich rozd€leni, jak je uvadi FrantiSek Lexa ve své knize
Staroegyptské carodejnictvi, nebot zlstava platné i v souCasné dobé, ktery rozeznava tfi
druhy amuletd: mohlo se jednat o apotropaické texty napsané na kousku papyru a
uchované v kusu latky, kterou nosil jeho majitel neustale pii sobé (konkrétné vétSinou na
krku) nebo o obrazky, které svou symbolikou mély ochranny potencidl. Tyto amulety
nazyva Lexa psané. Lexa se domnival, Ze vzhledem k jejich hieroglyfickému zapisu, ktery
mél podobu sbaleného prouzku papyru a jenz se nachézel jiz v nejstarSich staroegyptskych
textech, by mohly byt tyto amulety stejné staré jako samo pismo. Déle se mohlo jednat o
soSky, reliéfy €i ryté obrazy zrlznych materidlti, coz jsou amulety vécné, ty dosly
hojnému rozsiteni az od Nové fise.

Do tfeti skupiny pak patii tzv. uzlové amulety, coz byly vétSinou pruhy latky nebo

provazky, znichz nebo i na nichz byly utvofeny uzly. Uvadim zde ukazku uzlového

2% Bares, L., Magické cihly a ochranné symboly v Sachtovych hrobkdch Pozdni doby v Abiisiru, PES, 8/2011, s.
27.

29 Viz Janék, J., Chaos a ne-iad ve starém Egypté. In Rad a chaos v archaickych kulturach. Praha: Herrmann &
synové, 2010, s. 131-142.

19 Vice k tématu amuletti Callender, V. G., Magické amulety starovékych Egyptanii, PES, 1/2002. Dostupné na
http://pes.ff.cuni.cz/pdf/PES 1 -callender.pdf
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211 . ,
Jedna se o ochranné

amuletu, jenz je popsan v Knize pro matku a dite P: 2,2-2,7.
zaiikani, jez se fikd béhem vyrobé amuletu. Dit¢ je zde ptipodobnéno k ptacatku, jez

symbolizuje bezbrannost vici nepratelskym Skodlivym silam.

,,Je ti teplo v hnizdu? Je ti horko v houstiné? Tva matka s tebou neni, zadna sestra

tam neni (aby ti) pomahala, Zadna chiiva tam neni, (aby ti) poskytla ochranu.

Necht' jsou mi prineseny kulicka ze zlata, zrnko grandtu, pecetitko, krokodyl, ruka, aby
byla zahnana Ta-merut, aby byly zahraty (tvé) udy, aby byl porazen tento nepritel a tato
nepritelkyné ze Zapadu.

Vyjdi, ty ochrano!“

Toto zafikani se pronasi nad kulickami ze zlata, zrnky granatu, pecetitkem, krokodylem a
rukou, které se navleCou na jemné vlédkno, (a tak) se vyrobi ochrana (= amulet) a povési se
na krk ditéte. Dobré!*'?

Vétsina amuletli, jez ochranovaly zivé, se vézala predevSim k uchovani zdravi
jejich vlastnika, Pinchova je nazyva zdravotni amulety,”” jez byly vyuzivany jako
podptirny medicinsky prostfedek, miizeme tedy fici jako soucast preventivniho Iékatstvi. U
téchto amuletl je pak dilezity vztah, ktery ho svazuje s konkrétnim bohem, jemuz byla
ptidélena cast lidského téla, jiz ma ochranovat. Jednim z textl, jenz se timto blize zabyvé a
vyjmenovava ochrannd bozstva nalezejici ke konkrétnim c¢astem téla ditéte, se nachazi
v Knize pro matku a dité U: 4,6-6,1.*'* Tak naptiklad srdce je ztotoznéno s bohem Moncu,
jedno lytko je bohyné Eset a druhé bohyné Nebthet, slezina nalezi bohu Sobkovi, tyl je
boha Usira a temeno hlavy boha Rea atd.”’> Amulety, které m&ly podobu nebezpednych
tvorti, mohly zfejm¢ slouzit jako apotropaica pied témi, které symbolizovaly — tak se
dochovaly amulety v podobé S§tirti, hadt, hrochti ¢i krokodyli. Konkrétni zatikani
nachazime napt. na Papyrech Chestera Beatyho ¢i na Papyru Hearstové.

Zajimavou skupinu apotropaickych predméta tvoii hiilky a hazeci drivka, kterych
se hojn¢ uzivalo pfi ochrannych ritudlech. Obé poskytovaly ochranu jak zivym, tak i
zemfelym, s nimiz byly Casto pohibeny. Hazeci diivka jsou popsany jako apotropaické

napt. v Textech pyramid, slouzily k ochrané pfed zlymi duchy a démony, jez byly ve

I Jedna se o 6 svitkii nalezenych v Memfisu a v Thébach obsahujicich 21 zatikéani, jez jsou také znama jako
papyrus Berlin 3027.

212 pyeklad pochazi z knihy autord Strouhal, E. — Vachala, B. — Vymazalova, H., Lékarstvi starych Egyptanii I, s.
144. Drivéjsi Cesky preklad lze pro srovnani najit u Frantiska Lexy, Staroegyptské carodéjnictvi, s. 169—170.
213 7 dravotni potencial amuletd jiz zminil Petrie, W. M. F., Amulets. London: Constable & co., 1914, s. 2.

214 Celé znéni této ochrany se nachazi v knize Strouhal, E. — Vachala, B. — Vymazalova, H., Lékarstvi starych
Egyptani, s. 145-146.

213 Srv. Pinch, G., Magic in Ancient Egypt, s. 142; Strouhal, E. — Vachala, B. — Vymazalova, H., Lékarstvi
starych Egyptanii, s. 146.
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starém Egypté davany do spojitosti s hejny divokych ptakl, kjejichz chytani se
pouzivaly.?'® Zahnuté hilky, pfedevsim ze slonoviny &i bronzu, byly hojnd vyuzivany
zv14sté v b&Zném Zivots, kdy ochratiovaly spici nebo rodici Zzeny a vibec matky a d&ti.*"’
Pouzivaly se k vytvafeni magického kruhu, jenz se vyryl do zemé kolem ltzka, ale je dosti
mozné, ze se béhem ritualu vyuzivaly i1 k abstraktnimu vyty¢eni daného prostoru a
o&isténi.>'® Byly pomalovany nebo do nich bylo vyryto mnozstvi symboli, na nékterych se
nasly 1 sosky pfipevnéné na jejich konci. Hudebni nastroje jako chiestitka, kastanéty a dalsi
podobné instrumenty slouzily pfedevsim k zahnani démont a zlych ducht, ktefi se méli

pravdépodobné zaleknout jejich désivého hlu¢ného zvuku. Béhem provadéni ritualu k nim

samoziejme nalezely masky a ptislusny tanec i gesta.

3.2 Apotropaicka magie ve statnim kultu

Magie provozovana ve statnim kultu se zamétovala predevSim na celou spole¢nost. Ovsem
urcit, jaké tkony chapat pouze jako magické a které maji nabozensky charakter, je dosti
komplikované. VétSina nabozenskych oficidlnich ritudld v sobé zahrnovala magické
jednani. Magické ritudly provozované v chramech od samého pocatku vykonaval nejprve
pouze kral, ktery byl vniman jako vtéleni boha Hora (n¢kdy i Sutecha), a ktery byl tim
padem povaZzovén za prosttednika mezi lidmi a bohy a proto byl také jedinym knézem.*"
Vykonaval tedy ritudlni péci o bohy i se staral o organizaci statniho kultu. Pozdéji zacali
oficidlni ritudly provozovat knézi, jiz zastupovali krale (vikati) a od Nové fiSe jiz knezi
vykonavali svou funkci na plny tvazek.

Magické a nabozenské oficidlni ritudly se vykonavaly v chrdmech a jejich okoli.
Chram byl v o¢ich Egyptant stfedobodem svéta, byl totozny s prapahorkem benben, ktery
se vynofil z praoceanu nu,”*°  ktery zastupoval jakysi stav preexistence a Egyptané k
nému piistupovali jako k né¢emu ne-stvofenému“.**' Assmann tika, Ze ,,chram predstavuje
svét, kromé& n&j u nic dalsiho neexistuje“.**> Chram byl také mistem neustalého udrzovani
svétového fadu, jenz Egyptané nazyvali maat. ,,Vyraz maat, jenzZ byva obvykle prekladan

pomoci termint ,pravda‘ nebo ,spravedlnost‘, ptedstavoval svétovy fad uspofadavajici

21 pinch, G., Magic in Ancient Egypt, s. 78.

1 Vig Graves-Brown, C., Dancing for Hathor: Women in Ancient Egypt, London, 2010, s. 62—65.

218 pinch, G., Magic in Ancient Egypt, s. 78.

219 K rozlieni statniho a soukromého kultu viz Ritner, R. K., The Mechanics of Ancient Egyptian Magical
Practices, 1993, s. 183—-189; 192-234.

220 Janak, J., Staroegyptské nabozenstvi I. — Bohové na zemi a v nebesich, s. 86—87.

2! Janak, J., Chaos a ne-fad ve starém Egypté. In Rad a chaos v archaickych kulturach. s. 136-137.

222 Assmann, J., Egypt, s. 50.
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kosmos a vSe, co zahrnoval. Vytvarel zakladni predpoklad zivota a jako univerzalni princip
urcoval a zajist'oval veSkeré déni v ramci stvoreného svéta, od chodu ptirodnich jevi, pies
systém vlady, aZ po nejmensi detaily osobniho Zivota.“**® Chram byl také jedinym mistem,
kde na zemi pifebyvali bohové; ,je nebem na zemi, a je i nebem a zemi. Je nadobou
posvatnosti v profannim svéte, a je svétem, ktery vSudypritomny btih naplituje az po okraj.
Symbolika chramu a pojem boha jsou vzajemné spojeny.*“*** Vstupni brana chramu byla
lemovana pylony, jez nesly rtizné vyobrazeni, predev§im vSak tfi druhy scén: apotropaica,
jez méla zahanét zlo — vétSinou na nich byl zobrazen kral, jak pobiji své neptatele.

Dale ritus obétovani, taktéz provadény kralem a zastup boht, ktery ukazoval,
jakému bohu je chram zasvécen. Na pylonech pak byvaji zobrazeny prapory, jako odznak
bozské pfitomnosti a symbol zahdnéni zla. Do tohoto chramového okrsku mohl kazdy,
cesta do chramu pak byla oddélena zdi, jez sama o sob¢ byla také ochranou proti chaosu.
Poslednim mistem, kam mohl obycejny lid, byl otevieny dviir. To bylo misto, kde se blih
zjevoval (ch4ji) okolnimu svétu.

Pro vykonani magického ritudlu bylo dualezité ur¢it vhodnou dobu k jeho provedenti,

e v s 110 Mroq: , v ’ Iy, 225
proto se vétSina téchto ritudld fidila naboZenskym kalenddiem,

ktery podléhal
jednotlivym fazim mésice a rozmisténi hvézd. Obecné idealni dobou k vykonani ritualu byl
usvit, jelikoz §lo o ¢as obnovy, kdy slune¢ni btth na své pouti podsvétim premohl svého
veécného nepftitele Apopa (,,v egyptskych textech se ne-fad objevuje predevsim ve spojeni s
hadem Apopem, ktery vSak pravdépodobné nezastupuje personifikaci ne-fadu, nybrz jeho
vykonavatele a zékladni projev. Byl tedy ve stejném vztahu k ne-fadu isfet, v jakém se
nachdzel Re — jako slunce a Stvofitel — vic¢i fadu maat. Apopova hadi podoba muze

odkazovat jak k urcité beztvarosti a neuchopitelnosti, tak k moznosti ptfebyvat v riznych

226 227

prostfedich, v tomto ptipad€ na sousi i ve vode®),”” ¢imz byl pfemozen i chaos (isfet),
ktery tento bajny netvor ztélesiioval, a nastolen novy fad. ,,Pokud tad zastupoval spravné
nastaveni svéta a jeho fungovani, spravné usporadani, pravdu, osobni spravedlnost a
celkovy smysl ¢i smysluplnost svéta a v§eho déni v ném, pak isfet mizeme ztotoznit se

vSemi silami, které takové usporadani naruSuji a piedstavuji jeho antitezi. Isfet tak byl ne-

23 Janak, 1., Chaos a ne-iad ve starém Egypté. In Rad a chaos v archaickych kulturach. s. 131.

24 Assmann, ., Egypt, s. 53.

223 Pojeti ¢asu a téma staroegyptského kalendate viz Janak, J., Staroegyptské nabozenstvi I. — Bohové na zemi a v
nebesich, s. 114-150.

26 Janak, J., Chaos a ne-rad ve starém Egypté. In Rad a chaos v archaickych kulturach, s. 138.

7 Janak, J., Chaos a ne-fad ve starém Egypté. In Rad a chaos v archaickych kulturach, s. 137-142.
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fadem, pfirodnim i spoleCenskym ne-pofadkem, rebelii, 1zi, nespravedlnosti i ne-
smyslem.“***

Egyptané také véfili, ze duSe se rodi za usvitu. Je tedy patrné, Ze dulezitou tlohu
v ritudlech hraly pfedev§im mytické piibéhy. Pfi zapadu slunce pak naopak bylo nutno
provést preventivni ritudly k ochrané pred zlymi silami, jez vladly béhem noci. Diilezitym
predpokladem k provadéni statnich ritualti v chramech byla ritudlni Cistota. Tu bylo nutné
striktné dodrzovat, nebot’ béhem ritudlu se knéz vydaval do blizkosti nebezpecnych sil, jez
mu mohly uskodit. Stejn¢ tak by i1 vysledek celého ritudlu mohl byt zhatén, nebot
vyzadoval duchovni i télesnou piipravu. V nejstarSich dobach méli Egyptané omezeny
pristup k bohtim, ktetfi pobyvali v chramech a o néz pecovali vybrani knézi. Bozi blizkost
rozhodné nebyla pfirozenou soucasti Zivota a pro obycejné lidi zlstavali bozi utajeni a
skryti.

Statni kult?®’

jim mél tuto moznost zprostiedkovat a zaroven udrzovat kontakt
s bohy, aby byl zachovan onen povéstny fad maat. Komunikace sbohy byla proto
institucionalizovana. Bohové byli v chramech zastoupeni v podob¢ sosek, které fungovaly
jako téla pro bozstva. O tyto sosky pecovali kné€Zi a bozi do nich pak vstoupili, aby na nich
mohl byt u€inén kult. Od Stfedni a hlavné Nové fiSe pak byl kladen diiraz na bozskou
individualitu, tedy ze bih musi chtit vstoupit do sosky. V Nové fiSi navic dochazi ke
zméng, kdy do sosky vstupuje ba ur¢itého boha, dfive to bylo vzdy jeho ka.”" JelikoZ je
bth skryty a nepoznany, tak i jeho soska musi byt schovana ve schrané a pfistup k nému
ma jen nejvyssi knéz. Bith mohl byt i v posvatném zvifeti, které pak fungovalo jako mluvci
onoho boha — mohlo se jednat o cely zvifeci druh, jez byl vniman jako posvatny, nebo
jedno konkrétni zvife, jez bylo néim vyjimecné — napt. posvatny byk. K nému knézi
chodili pro radu nebo odpoved’ a podle urcitého chovani zvitete pak dedukovali odpovéd'.
Zapojit se do oficialniho kultu se podafilo jen minimu jedinct. Jako vyjimku, kdy
doslo ke kontaktu s bohy mezi obyCejnymi lidmi, piedkladda John Baines, uvadi dva
priklady z doby Nové fiSe, v nichz se bohyn& Hathor zjevila lidem ve snu.”' | Siroky
rdmec nabozenskych ukont, ktery je podobny také v mnoha jinych ndbozenstvich, snizil
vyznam jednotlivosti. Naptiklad zapojeni do oficidlniho chramového kultu mohlo mit
klicovy vyznam a dilezitost pouze pro malou skupinu obyvatel. Uréity pocet lidi se

ucastnil kultu jako knézi, slouzici jeden mésic ze Ctyt, ale az do Pozdni doby byl celkovy

228 Janak, J., Chaos a ne-Fdd ve starém Egypté. In Rad a chaos v archaickych kulturach, s. 138.

229 Assmann, J., Egypt, s. 66-71.

29 Vice k tématu ka a ba viz Jandk, J., Staroegyptské nabozenstvi I. — Bohové na zemi a v nebesich, s. 211-234.
21 Baines, J., Spolecnost, etika a naboZenskd praxe. In Nabozenstvi ve starovékém Egypté. Kapitola 3, s. 183.
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podil stale maly.«**

Lid se tak mohl do jisté miry podilet na statnim kultu pouze béhem
svatkl a vefejnych oslav. Nebot’ se véfilo, ze buh (mysleno statni ¢i hlavni btih urcitého
mésta nebo nomu) ¢i bozi jsou béhem svatkl pfitomni mezi lidmi. V tento ¢as tak knézi
bohy vynaSeli zchrdmi v uzavienych svatostancich na tzv. barkach, které nesli na
ramenou, vétSinou na nich byly obrazy nebo sosky bozstev. Béhem tohoto procesi lidé
meli moZnost projevit osobni zboznost a zdroven i1 prosit bohy, aby vyslySeli jejich
modlitby. ,,Seznam vetejnych oslav a svatkid byl uvadén na obétnich formulich od doby 4.
dynastie.«**

Tyto pruvody bozstev se mohly odehrat ve tfech variantach: bud’ se priivod odehral
uvnitt chramu — bith opousti svou svatyni a dostava se na otevieny dvur za pylony. Nebo
se pruvod mohl odehrat v rdmci posvatného okrsku, prochédzi ptred branu, ale neopousti
chrdmovou zed’, anebo opousti i tento okrsek a vydava se na jind mista — slavnosti, kdy

biih navitdvuje nekropole.”*

Podle podstaty bohii navic Egyptané rozliSovali také riizné
typy svatktl (napiiklad svatky zasvécené bohynim Sachmeté, Hathofe ¢i Bastet¢ byly
bujaré a hédonické). V nékterych chramech se vykondvaly specifické magické ritualy —
chramy zasvécené bohyni Sachmet, v nichZ knéZi vykonavali vétSinou funkei 1ékatt, nebot’

Sachmet byla bohyné 1€katstvi a ucitelstvi, se zamétovali na véstby a vyklady snil.

3.3 Apotropaicka magie v kazdodennim Zivoté

Na rozdil od magie provozované ve statnim kultu mohl magii v béZzném zivoté vykonavat

v podstaté kdokoli, jelikoz se vétSinou vyuzivala pro blaho konkrétnich jedinct, a to jak

cwwvr

33 & mrtvych potieboval kazdy &len spole&nosti.

¢1 nebezpecnymi silami démont

Pro béznou kazdodenni potiebu nebylo nutné dodrzovat slozité ritualy, proto
drobné¢ magické ukony ¢i vyslovené mantry a zafikani mohl provadét pravdépodobné
kazdy sam. N¢které krizové Zivotni udélosti, jako napt. porod (byl vniman jako okamzik,

kdy je ptisobeni magickych sil obzvlasté silné), nemoc, smrt, zranéni a nékterd dalsi, si

2 Baines, J., Spolecnost, etika a nabozenskd praxe. In Nabozenstvi ve starovékém Egypté. Kapitola 3, s. 158.
33 Baines, I., Spolecnost, etika a naboZenskd praxe. In Nabozenstvi ve starovékém Egypté. Kapitola 3, s. 156.
234 podrobngji se statnim svatkéim a procesi s bohy (ackoli se zaobira dobou ptolemaiovskou, vétsina
z uvedenych svatkl pochazi z mnohem starsich dob, avsak az z této doby o nich je nejvice dokladl) vénuje
Coppens, P., Svdtky a procesi v ptolemaiovskych chramech, PES, 4/2005. Dostupné z
http://pes.ff.cuni.cz/?req=id:4

3 Vice k tématu démont v Egypté viz Lucarelli, R., Demons (benevolent and malevolent). In Jacco Dielleman,

Willeke Wendrich, (eds.), UCLA Encyclopedia of Egyptology, Los Angeles. Dostupné
http://escholarship.org/uc/item/11r72q9vv#page-1
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vSak zadaly zkuSené&jSiho vykonavatele a zvlastni silou obdareného jedince, na kterého se
mohl potencialni klient obratit, aby byla ochrana jest¢ posilena. Proto je dosti
pravdépodobné, Ze magie se mezi prostym lidem vyskytovala po stejné dlouhou dobu jako
ve statnim kultu, zcela jist¢ i o néco déle, nebot’ neni pochyb, ze nékteré magické techniky
pochazely jiz z pradavnych dob od pavodniho obyvatelstva vyspélé staroegyptské
civilizace.

Problém je vSak v tom, Ze se v nejstarSich dobach ptfedavala pouze oralng, tudiz se
nedochovaly zddné doklady o vykonavani magie v bézném zivoté, jez by specifikovaly,
jaka byla jeji skutecna ptivodni podoba. Avsak jakmile se zacala spole¢nost podrobovat
prisngjsi hierarchii, dal se 1 ndbozenskym a magickym ukontim vyssi spolecensky rozmér a
zacCaly se objevovat jiz konkrétni c¢innosti ndlezejici pouze vyvolenym osobam. To
souviselo predevsim se vznikem egyptského pisma zhruba na konci 4. tis. pf. n. l. a
s gramotnosti, jiz vynikala jen urdita &ast tehdejii spolenosti.”*® Bezpochyby samotna
schopnost psat a Cist uz v sob¢ meéla magicky charakter, alespon z pohledu tehdejsich
Egyptani, jak jsem uvadéla diive uz ve vztahu k bohu Thovtovi, ktery byl uctivan jako
patron pisma.

Az pozdé&ji, zvlasté v obdobi Stfedni fise, jez byva n€kdy oznacovéana za renesanci
egyptskych d&jin,”’” byl posilen vliv stfedni tiidy a diky zavedenym pisafskym vrstvam
byla vétsi Cast spolecnosti gramotnéjsi, coz mélo za nésledek velky rozvoj literatury —
v této dobé vznik4 fada beletristickych piib&hil (napt. Povidka o Sinuhetovi).® V této dobg
se tim padem 1 psand magie stava dostupnéjsi, ¢imz ziskdvame jasnéjSi piedstavu o
magickych tkonech v lidovém kultu. Béhem Stfedni fiSe navic tehdejsi spolecnost ziskava
1idstéjsi rozmér a jedinec se stava vyznamnéj$im. Coz dokazuje i nabozenska myslenka, ze
v této dob& maji jiz automaticky vsichni lidé ba (duchovni silu)*’ a nejenom kral a
bohové¢, jako tomu bylo dfive. Tato mySlenka uz se zacala objevovat na konci Staré fise,
ale aZ pozdégji se rozsifila do obecného povédomi, coz pfineslo i zménu na posmrtnou
existenci, ktera tak uz nebyla vlastni pouze kralim ¢i vysokym ufednikiim. Ve Stfedni fisi
ji zejména podpofil silici kult boha Usira — tento kulturni jev byva nazyvan ,,demokratizaci
posmrtného Zivota“*** Je zde tedy kladen diraz na individualitu jednotlivee, ktery nese

sdm zodpovédnost za svilj Zivot.

236 Wilsonova, P., Hieroglyfy, s. 76-83.

37 Callenderova, G., Renesance Stiedni Fise. In D&jiny starovékého Egypta. Kapitola 7, s. 164—199.

28 iz Barta, M., Sinuhetiv uiték z Egypta: Egypt a Syropalestina v dobé Abrahamové, Praha: Set Out, 1999.

29 Janak, J., Staroegyptské ndabozenstvi I. — Bohové na zemi a v nebesich, s. 231-232.

0 Viz Callenderova, G., Renesance Stiedni #ise. In D&jiny starovékého Egypta. Kapitola 7, s. 195; Smith, M.,
Democratization of the Afterlife. UEE, 2009. Dostupné z http://escholarship.org/uc/item/70g428wij#page-1
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Avsak az mnohem pozdéji, béhem Nové fise a zvlasté v tzv. Ramessovském obdobi, se
objevuje nova forma nabozenské zboznosti oznaCovana jako ,,0sobni zboznost*“ (tento
termin pochazi od egyptologti A. Ermana a J. H. Breasteda).”*! Vyznacovala se kajicnymi
zalmy zapisovanymi na votivni stély a ostraka gramotnym obyvatelstvem. Zajimavym
rysem téchto zalmu je jejich kajicny charakter, v némz lidé za viniky negativnich ¢inti a
nemoci obvinovali své skryté¢ hiichy. Aby se blih navratil a byla nastolena harmonie, tak
zapisovali své hiichy, ¢imz se ,,zpovidali* za své skutky a pfijimali osobni trest samotnych
bohii. Hiesit viak mohl jak jedinec, tak i cel4 spole¢nost.**

Za tento obrat k vSudypiitomnému transcendentnimu bohu, jenz piestal byt skryty,
mohly spolecenské podminky, které pfinesla Achnatonova reforma a amarnské obdobi, kdy
kral nadobro ztratil vysostné postaveni boziho prostiednika. Tak se zastupnd teokracie stala
teokracii pfimou a btih od této doby zasahoval do udalosti kazdodenniho zivota piimo a
svou vili odhaloval kazdému. Lidé postupné zacali Zadat bohy o pomoc sami a véfili, Ze
pokud budou konkrétniho boha uctivat, ten pozitivné zasdhne v jejich prospéch. To pak
m¢elo 1 vliv na voleni si svého ochranné¢ho boha nebo bohyn¢.

S osobni zboZnosti pak souvisely 1 v&Stby, na néz se diive mohl dotazovat pouze
kral, v ramessovském obdobi se toto zménilo a strijcem svého osudu byl kazdy sam.**
Assmann hovofi v této souvislosti o ,,ctvrté* dimenzi bozi blizkosti, ,,jenz je onou novou
sférou nabozenské zkuSenosti mimo kult, kosmos a mytus, jejiz horizont tvoti vlastni srdce
a osobni ptihody a v niZ se vlastni osud vyklada bezprostiedn& podle bozi vile.**

Vzhledem k tomu, jakych témat se bézn€ pouzivand magie tykala, nachazime
mnohé o jejich podobach z lékarskych papyrit ¢i statnich a pravnich zdznamii (magie
prostupovala v podstaté celym systémem spolecnosti, proto se zminky o ni nachézi i na
mistech, na nichz by jakdkoli iracionalita byla zdneSniho pohledu neptipustnd).
Stejné jako ve statnim kultu i pro magické ritudly pro soukromé osoby bylo nutné vybrat si
vhodny den a hodinu pro vykonani kouzla. Zde se vsak lid¢ tidili pfedev§im kalendarem
$tastnych a ne§tastnych dni. Nejnestastn&jsimi dny byly tzv. Epagomenélni dny,** coz
bylo 5 dnl v roce, které se nezapocitavaly do normalniho roku, jednalo se o dny, které

oddélovaly stary rok od nového, byly tak mimo ¢as. Proto byly nebezpecné a povazovany

za mimoradné nest’astné.

241 Luiselli, M., Personal Piety (Modern Theories Related To). UEE, 2008, s. 1. Dostupné z
http://escholarship.org/uc/item/49q0397g#page-2

22 van Dijk, J., Amarnské obdobi a konec Nové iise. In D&jiny starovékého Egypta. Kapitola 10, s. 327.

2 van Dijk, J., Amarnské obdobi a konec Nové iise. In D&jiny starovékého Egypta. Kapitola 10, s. 327-329.

244 Assmann, J., Egypt, s. 273.

* Janak, J., Staroegyptské nabozenstvi I. — Bohové na zemi a v nebesich, s. 117-119.
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V tyto dny ale dochéazelo k vyznamnym svatkim, nebot” bylo nutné obnovit pocatecni
stvofeni, aby byl zachovan béh svéta. Egyptané se tak béhem téchto dni vraceli na pocatek

< - 246
¢asu — in illo tempore.

Nebot’ vétili v myticky (cyklicky) cas, tedy Ze se vSe neustale
opakuje v ur¢itém cyklu. Prvnim dnem po jejich skonceni byl den, ktery oteviral novy rok:
IV $emu - vepet renpet.”*’ Riizna spoletenska uskupeni pak vyuzivala specialni magicka
zaiikani. Tak méli napiiklad zemédé€lci a rolnici sva vlastni zafikani pro trodu, kterych se
dochovalo pomérné m alo jen na Harrisové magickém papyru, coz opét souvisi s jejich
ustnim piedavanim. Dalsi pak slouzily k plodnosti a ochrané poli i dobytka, zvIasté proti
dravé zveéfi a nemocem. Z doby kolem roku 1900 pf. n. l. se dochoval veterinarni papyrus,
ktery se zabyval pfedev§im chorobami napadajicimi hospodaiska zvitata, zv1a§té skot.***

Ochranna zatfikani a specialni apotropaické amulety se pak vztahovaly na lovce a
rybare, ktefi se béhem své prace neustale vystavovali vyraznému nebezpeci. Apotropaicka
magie se ale nevztahovala jen na lidi, zvifata ¢i rostliny — Grodu, ale bylo dulezité chranit
pred neptatelskymi silami také majetek a obydli, které ohrozovali jak zlod¢&ji ¢i nenavistni
lidé, tak i negativni piirodni vlivy.

Nejinak tomu bylo i s ptibytky mrtvych. Za celkovou trodu se v Egypté sice
vykonévaly statni ritualy souvisejici i s ur€itymi svatky v roce, ptesto jejich kontinudlni
udrzovani zaviselo pfedevsim na konkrétnich spolecenskych jednotkéch, jez mély za kol
udrzovat je v neustalém aktivnim chodu, nebot’ na tom zavisela v podstaté existence celé
spolecnosti. S tim souvisi dal$i podstatna oblast, v niZ se magie hojné€ vyuzivala, a tou byla

také lidska plodnost.**’

Pro star¢ Egyptany bylo zachovani Zivota nejvysSim cilem a
jednim ze zpiisobi, jak si zachovat nesmrtelnost, bylo také zplozeni potomka. Proto se i
zachovaly specialni texty, které se zabyvaji pfedevSim ochranou matek a déti — tzv. Kniha
pro matku a dite, ale také dals$i magické 1ékatské papyry jako tieba papyrus z Kahiinu nebo
Londynsky papyrus,™ nebot’ ve starovéku byla vysoka umrtnost matek a novorozencil.
Avsak i kdyz porod probéhl v potaddku, ohrozovaly matku a dité Cetnd nebezpecenstvi
v podobé infekci a nemoci, potazmo démont, zatracenych mrtvych mutu, ale i ze strany
lidi, ktefi jim neptali a mohli na n¢ uvalit kletbu nebo je uhranout.

Zvlastnim druhem magie pak byla ta, jez méla za kol zazehnout vaSen ¢i zdjem

opac¢né strany pohlavi, tedy magie lasky. Tyto rizné podoby magie vSak jiz nespadaji pod

26 Viz Assmann, J., Egypt, s. 150-154; Eliade, M., Mytus o vécném ndvratu. Praha: Oikoymenh, 1993, s. 20;
Eliade, M., Pojednani o déjinach nabozenstvi. Praha: Argo, 2004, s. 385.

247 Janék, J., Staroegyptské nabozenstvi I. — Bohové na zemi a v nebesich, s. 116.

8 pinch, G., Magic in Ancient Egypt, s. 121.

9 Blize k tomuto tématu Pinch, G., Magic in Ancient Egypt, s. 120—132.

9 Strouhal, E. — Vachala, B. — Vymazalova, H., Lékarstvi starych Egyptanii.
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apotropaickou magii, ale kazdopadné z dochovanych materiali se jednalo o hojné

vyuzivané magické praktiky bézného Zivota.
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4. Vykonavatelé apotropaické magie — kral, knézi a kouzelnici

Jelikoz magii nelze ve starém Egypté segregovat z celého konceptu nabozenstvi, neni
mozné ani striktné vymezovat funkci knézi a kouzelnikii, nebot’ magické ritudly byly
pfedevs§im doménou knézi. Bylo by také zavadé¢jici hledat v Egypté za kazdou cenu
kouzelniky, jiz se zabyvaji tajemnymi magickymi obfady a jsou vydédéni z bézného
spoleCenstvi, nebot’ magie v tehdejsi egyptské spolecnosti nebyla tabu. Pinchova dokonce
uvadi, ze je dosti mozné, ze specializovani kouzelnici v Egypt¢ mozna ani nikdy
neexistovali.*”'

K problematice kouzelnikl se vyjadiuje i Jan Assmann, ktery tvrdi, ze v Egypté
neexistovala specializovana profesni skupina kouzelnikd, ani nelze fici, Ze by kouzelnici
stali mimo spolecnost, podobné jako tomu bylo u ¢arodéjnic, jak je zname z kiest'anské
Evropy. Pro svou béZznou potiebu tak dle néj mohl Carovat v podstaté kazdy, kdo umél ¢ist
magické texty a byl schopen dodrzovat piedpisy o ritudlni &istot.”>> Avsak alkoliv se
ur¢ité druhy magie s velkou pravdépodobnosti ptedavaly v lidovém kultu ustn€, a ty mohl
ziejme provozovat opravdu skoro kazdy, tak se po dlouhou dobu egyptskych dé&jin tykala
gramotnost jen urcité skupiny staroegyptské spolecnosti, je tak dosti nepravdépodobné, ze
by mohl témét kdokoli vykonavat magické ritudly podle magickych textd, k nimZ navic
obycejni lidé ani nem¢li pfistup, nebot’ se nachazely v ptislusnych knihovnach.

Za nejpiesveédCivejsi povazuji tvrzeni amerického egyptologa Boba Briera, ktery
uvadi dva typy tzv. knézi-kouzelnikt, jiz se v Egypté vyskytovali a ktefi nebyli nijak
ostrakizovéani od zbytku spolecnosti, mluvi o vyskolenych knézskych kouzelnicich, ktefi
puvodné byli soucasti kné¢zské hierarchie, jez se podilela na chrdmovém kultu, ale pozdéji
se odstepili a nenalezeli k zadné instituci — ty nazyva jakymisi ,Jaickymi* kouzelniky;
druhy typ pak ptirovnava k 1éciteliim nebo véstclim, jiz zfeyme fungovali zvIasté v lidovém
lécitelstvi. Presto vSak déle piSe, Ze vétSina tzv. kouzelnikli byli piedevsim
institucializovani kn&zi.*>® Souvisi to hlavng s tim, Ze kn&Zi nalezeli k nejvzdelangjsi vrstve
spole¢nosti, tudiz se svému budoucimu povolani uéili v tzv. Domech Zivota®* a museli
umet Cist a psat, coZ uz samo osob¢ bylo povazovano za magické. Jejich plisobnost tak

zdaleka ptresahovala pouze ndbozenské tikony. Podle Briera, pokud chceme najit egyptské

31 pinch, G., Magic in Ancient Egypt, s. 50.

22 Assmann, J., Egypt, s. 190.

33 Brier, B., Ancient Egyptian Magic, s. 34.

% Viz Nordh, K., Aspects of Ancient Egyptian Curses and Blessings. Conceptual Background and
Transmission. Uppsala: Acta Universitatis Upsaliensis, 1996, s. 106-216.
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kouzelniky, se musime v prvni fadé¢ podivat do instituci, jez nalezely vSem velkym
chramtim, kterymi byly jiz uvedené Domy Zivota.*>®

Davidova uvadi, ze zvlasté ve Staré a Stfedni fiSi pusobili dileziti lidé jako laicti
knézi, kteti vykonavali své povinnosti v chramu nékolik mésicii v roce a po jeho zbytek se
vénovali své profesi. Byli mezi nimi naptiklad 1€kafi, pravnici ¢i pisafi, kazda skupina pak

nalezela k urditému bozstvu — lékati bohyni nemoci Sachmeté,*

pisafi bohu pisma
Thovtovi.”*’

Avsak klicova byla predné pozice faradna v roli knéze (kral byl celospolecensky
chépan od nejstarsich dob jako jediny knéz) a kouzelnika, a to i s ohledem na jeho bozskou
stranku. Proto také muzeme egyptskou formu vlddy oznacit za teokratickou.
Pokud se podivame na funkci krale v d&jinach vSech archaickych naboZenstvi, najdeme
nékolik sty¢nych bodt, které se v podstaté v riznych obménach a zesilenych aspektech
napfi¢ variabilitou kultur objevuji. A jednou z nich je pravé i uloha krale jako kouzelnika a
knéze. Tento fenomén zkoumala fada badateld, pficemz nécktefi podlehli pokuSeni
k véénému hledani krale kouzelnika, jak popisuje Jean-Paul Roux ve své komparativni

¥ sam se pak snazi nahlédnout na tuto problematiku z trochu

studii Krdl: myty a symboly;
jiného uhlu pohledu, tvrdi, ze: ,,Kral nemtlize existovat bez nabozenstvi a téméf lze fici, ze
ani ndbozenstvi nemize existovat bez krale, ponévadz pouze kral mize byt mostem
spojujicim lidsky svét se svétem bozskym, a to i pfes pfitomnost knézi, prorokii a
svétei.«?’

O puvodni roli krale jako knézi hovofti také G. Van der Leeuw ve své praci La
Religion dans son essence et ses manifestations. Odtud také pochdzi Van der Leeuw vyrok
LKral je buh“,* agkoli se toto tvrzeni nedd povaZovat za obecné pravidlo, pokud se
divdme na panovnika jako na absolutniho monarchu a prostfednika mezi bohy a lidmi, ma
toto tvrzeni své opodstatnéni. A faradn bezpochyby tyto role zastaval, nebot’ byl chapan
jako stfedobod celé spoleCnosti a ztélesnéni boha (nejcastéji boha Hora, vyjimecné

v n&kterych dobach i rozporuplného Sutecha),”

jehoz podstatnou ulohou bylo neustale
udrzovat f4d maat na zemi a byt prostfednikem mezi bohy a lidmi. Assmann toto kralovo

po¢inani — ,uskuteciiovani maat*“ chape v obecné rovin¢ jako egyptsky pojem pro

255 Brier, B., Ancient Egyptian Magic, s. 42.

236 O skuping kné&zich-1ékat lvi bohyné Sachmety budu hovofit blize v podkapitole vénované 1ékatstvi.

27 Davidova, R., Nabozenstvi a magie starovekého Egypta, s. 201-202.

28 Roux, J.—P., Krdl, myty a symboly, Praha: Argo, 2009, s. 25-26.

29 Roux, J.—P., Krdl, myty a symboly, s. 30.

260 Roux, J.—-P., Krdl, myty a symboly, s. 79; citace pochéazi z knihy G. Van der Leeuwa, La Religion dans son
essence et ses manifestations, s. 114.

! Bardové, K. A., Vznik egyptského statu. In D&jiny starovékého Egypta. Kapitola 4, s. 102.
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nabozenstvi.”* Jak je tedy patrné, kralova funkce byla vysoce apotropaické s ohledem na
celou spolecnost.

O absolutni vyjime€nosti krale pak také sv&d¢i mnozstvi jmen, jez ho
charakterizuji. Zvlasté ta potvrzujici jeho bozstvi. Krom¢ jména zduraziujiciho kralovu
bozskou stranku, jez se zapisovalo do serechu, si od 4. dynastie faraéni jesté pridavali ke
jménu prizvisko ,.syn Retv*, coz zavedl a uzival jako prvni kral Radzedef.*® Pozdéji,
v obdobi Nové fise, kdy se do popiedi kultu dostal piivodné thébsky bih Amon (skryty)***
— ¢emuz vyrazn¢ dopomohl prvni kral 18. dynastie Ahmose 1. (sam se vSak ztotoznil
s m&si¢nim bohem Iahem a nosil pfizvisko ,,syn boha mésice Iaha*) —* jenz zacal byt

spojovén se slune¢nim bohem Reem a jako kral bohtt Amon-Re*®

267

byl uctivan v kazdém
vétsim egyptském chramu.

Jiz po sjednoceni Egypta kolem roku 3100 pi. n. 1. se kralim pfipisovaly magické
schopnosti, kdy méli heku automaticky, coz dokazuji i Texty pyramid, v nichz je kral Casto
titulovan jako hekau — obdafeny magii,®® je tak zfejmé, Ze byl faradn jiz v nejstarsich
dobach povazovan za kouzelnika. Od nejstarSich dob také vykonéval roli knéze, kdy mohl
provadét ritudly a chrdmové ukony pouze on. ,,Koncepce kultu (ndbozenstvi) a faradna je
neoddé¢litelné spjata. Vladce tak je jedinym vykonavatelem kultu, pticemz kazdy, kdo
vykonava n&jaké obrady, je automaticky pokladan za jeho nastupce.

Vzhledem k tomu, Ze musel byt udrzovan kult po celé zemi, coz obnaselo i1
kazdodenni obtfady, nemohl je kral vykonavat vSechny sam, volil si proto své nahradniky,
ktefi jej zastupovali. AZ pozdéji piesla tato uloha na povolané knézi, kteti pak postupné
zasvétili staitnimu kultu cely svij zivot — a zde miizeme vidét pocatky egyptského
knézstvi.””

V Egypté vystupovalo ndkolik typt kn&zi.”' Nebudu zde vyjmenovavat viechny,

ale pokusim se uvést alespoii ty, které maji blizsi vazbu k apotropaickym ritudlim. KnéZi,
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jiz se zabyvali magii, nesli ¢asto také ptizvisko hekau, ti, ktefi se pak pfimo specializovali
na magické ritualy, mohli byt nazyvani hekau Domu Zivota.*’*

Nejvyssim typem knézského sboru, tedy veleknézem, byl hem necer (sluZebnik
bozi), z nichz kazdy m¢l jeste sviyj titul, coz zalezelo na tom, v jaké oblasti se vyskytoval a
k jakému bohu nalezel.?”® Jeho funkce zahrnovala t¥i podstatné ukoly — stiezil vstup do

274

chramu, m¢l piistup do svatostanku a pfipravoval obétiny bohu”™ a provadél patiicné

obfady.*”

Chramy byly vnimany jako pfibytky bohi, proto také hlavni funkce knézich byla
starost o bohy, zaroven také mohli s bohy komunikovat — byli témi, kdo interpretuji bozi
vili.?"® V zadu$nim kultu byl nejvyznamngj$im kndzem (byl také ndkdy oznadovan jako
vilbec nejvyssi v knézské hierarchii),””’ ktery provadél pohiebni obfad, oznatovan knéz
zvany sem nebo nékdy také ,,prvni prorok boht*“. Ten je dobie rozpoznatelny na vSech
vyobrazenich, at’ uz na papyrech ¢i pfimo na sténach hrobek, nebot’ se vyznacoval Gcesem
znamym jako ,lokna mladi’’”® a piedevsim specialnim 3atem, nebot tito kndZi nosili
leopardi kozeSiny ptehozené pies jedno rameno — tento zvyk je popsan na papyru
Jumilhac, kde je vysvétleno jeho mytologické pozadi, kdy se Sutech po toku na Usira
pfeménil v leoparda. Byl v§ak bohem Anupem chycen a oznacen (skvrnita srst leopardd) a
zaziva stazen z klize. Knézi tak nosi tyto kozeSiny na ptikaz bohl jako ucténi tohoto
vitézstvi. Zaroven jsou tato zvifata spojena s nocni hvézdnou oblohou, kterou Egyptané

Y T - ;1 279
povazovali za zemi mrtvych.

bylo Otevirani ust.** Avsak pro toto téma je vyznamnym knézem, jehoz funkce byla
vysostn¢ magicka a zaroven obsahovala i Cetné apotropaické atributy, ,,knéz predcitatel* i
Lten, ktery nalezi ke svitku® v egyptiting cherej-hebet.”™' Svého cherej-heba mél kazdy
vétsi chram a jak je jiz patrné ze jména, jeho hlavnim tikolem bylo ¢teni z posvatnych knih

24

a zaroven také fidil nabozenské slavnosti. Cherej-hebové tak nesli Casto i titul ,,pisaf
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" Pinch, G., Magic in Ancient Egypt, s. 51.
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svatych knih“.**

Byli spojovéani s Domy zivota, nebot’ spravovali chrdmovou knihovnu,
ktera se v nich nachazela a také byli ¢asto nazyvani ,,pisati Domu zivota®“. Toto oznaceni
pochazi =z koptského slova pro ,kouzelnika® - ,seschperonch®, coz je derivat
z hieroglyfického spojeni ,,sesh per anch®, které v prekladu nese doslovné vyznam ,,pisaf

v 2 . Yvrooo . v Yy v s ;. 284
domu Zivota“.**® Tito kn&zi piedsedali pii v&iténi a prorokovani’®

a nesli také povést
vyklada&t sni.?
»Papyrus Westcar uvadi, Ze bylo hlavnim tkolem téchto knézi predcitatelt

predevsim slouzit krali a chranit ho.«*

Povidky ztohoto papyru pochazejicitho z 2.
Ptechodné doby dale popisuji vysoce magické skutky téchto ,,kouzelnikt“, ktefi Casto
vystupuji pred krali ze Staré fiSe, a vyvysuji také jejich véstecké a prorocké schopnosti.
Assmann uvadi, ze jsou to pavé cherej-hebové, ktefi vystupuji jako velci ,.kouzelnici*
v Bibli.”®* Pinchové tvrdi, e byli dileZitou spojnici mezi chramy a okolnim svétem.
Jelikoz mohli provadét i pohfebni ritudly, pozdéji podle ni zfejmé provadéli i magické
ritualy uréené obycejnym lidem, zfejmé za néjaky poplatek. Avsak nedochovalo se pro toto
tvrzeni dost potvrzujicich materiala.”®®

Dal§im dualezitym ,,ochrannym* knézem, jenzZ mél ochranu obsazenou piimo ve
svém titulu, byl muz nesouci ptfizvisko sau (od egyptského slovesa sa, které znamena
chrénit). Ackoli mohl byt i lékafem, jeho hlavni funkci bylo provozovat apotropaicka
kouzla, slovo sau byvéa ndkdy také piekladano jako ,,vyrobce amuleti.”® Zajimavé je, Ze
sau mohly byt i zeny.”” Souvisi to ziejmé s tim, Ze v Egypté se vyuzivalo hojn& porodnich
asistentek ¢i lidové bab a oSetfovatelek zen a malych deti.?! Existovaly ale 1 uzce
vymezené skupinky knézi, ktefi zastavali vramci spojeni suréitym bohem jen zcela
konkrétni funkce. K nim nélezel naptiklad knéz titulovany jako cherep Selket — ten, ktery

méa moc nad §tifi bohyni.*®* Vzhledem k jeho nazvu, ktery oznaluje knéze piediitatele a
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zaroven Stifi bohyni Selket (nékdy oznacovana téZ jako Serket)” zastaval zfejmé jak

funkci predcitatele, tak i 1ékate/zarikavace Stirt.
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% Brier, B., Ancient Egyptian Magic, s. 35.

** Davidova, R., Nabozenstvi a magie starovékého Egypta, s. 204.
% pinch, G., Magic in Ancient Egypt, s. 52.

28 pinch, G., Magic in Ancient Egypt, s. 51.

287 Assmann, J., Egypt, s. 190.

288 pinch, G., Magic in Ancient Egypt, s. 52.

2 G. Pinch, Magic in Ancient Egypt, s. 56.

0 Tamtéz, s. 56.

PVE, Strouhal - B. Vachala - H. Vymazalova, Lékaistvi starych Egyptani I, s. 182.
22 pPinch, G., Magic in Ancient Egypt, s. 55.

23 Janék, J., Brdna nebes, s. 154.

65



4.1 Apotropaické magické ritualy

Pro vSechny druhy rituald bylo dulezité uréeni vhodného dne a hodiny k jejich vykonani.
Ritudly provozované ve statnim kultu se konaly v chramech a délily se pfedevSim na dvé
skupiny, a to na kazdodenni obfady a svatky.”** Vyuzival se pro n& kalendai nabozenskych
svatkl, nékdy nazyvany téz chramovy kalendaf, nebot’ se objevoval pifimo na sténach
riznych chrami (Dendete, Edfl ad.). Pro soukromé osoby pak slouzil k vykondvani rituala
kalendar st'astnych a nestastnych dnt.

Kazdodenni chramové ritudly se fidily podle chodu slunce — provadély se tak pfi
vychodu slunce, v poledne a pii zdpadu slunce. NejvyznamnéjSi obiad se provadél za
usvitu, coz byla doba povazovana za obrodu svéta, avSak apotropaické ritudly se casto
konaly pii zapadu slunce, nebot’ jejich ucelem bylo ochranovat ptfed zlymi silami a
démony, ktefi meli nejveétsi moc praveé béhem noci. Je tak zcela pfirozené, ze svétlo bylo
samo o sob& pomocnikem pii odehnani duchi, proto se pouzivaly jako prvotni ochrana pro
bé&Znou potiebu lampy, zv1asts u malych déti, které se baly tmy.**

Dulezitou roli hrala kultovni ocista knézi. VétSinou museli byt knézi oholeni po
celém téle, Casto tak byvaji knézi zpodobnéni na obrazech i bez vlasi. Nalezela sem i
muzska obtizka, coz viak ziejm& nebylo vzdy pravidlem.”° Dale museli dodrZovat piisné
regule ohledné¢ myti — Herodotos psal, Ze se knézi myli Ctyfikrat denné¢ — a to dvakrat
béhem dne a pak je§té dvakrat vecer, coz probihalo v posvatnych jezirkach v chramech.””’

Jelikoz knézi byli zenati, museli se vystiihat také télesného kontaktu se zenou
behem své sluzby, nebot’ télesné tekutiny byly povazovany za obzvlasté necisté, proto také
obfady nesmély vykondvat Zeny, nebot’ menstruace byla pokladdna za problematickou a
mocnou magickou tekutinu.”®® Ritualni &istota se vztahovala i na uréité véci, které nesméli
knézi béhem kultické pripravy a v dobé provadéni obfadu pouzivat ¢i nosit a pak také na
konkrétni potraviny, jez byly tabu.

Vétsinou knéZzi nosili obleceni ze Inu, nebot kiize a vlna byly povazovany za

neéisty materil, jelikoZ pochazi ze zvitat.>® Vyjimku tvofili kn&Zi v zadusnim kultu, jeZ

2% Coppens, F., Svdtky a procesi v ptolemaiovskych chramech, PES, 4/2005.
Dostupné z http://pes.ff.cuni.cz/?req=id:4

% Pinch, G., Magic in Ancient Egypt, s. 80.
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27 Brier, B., Ancient Egyptian Magic, s. 37.
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nosili leopardi kiizi, jak jsem uvedla v pfedchozim oddilu, coz symbolizovalo ptimo jejich
funkci a odkazovalo k mytickému pfedobrazu obtadu.

Z potravin byly za ohrozujici kult povazovany piedev§im hovézi maso, veptové
(mozné spojeni s bohem Sutechem?), holubi ¢i esnek, avSak za obzvlasté nebezpecné byly
povazovany ryby, ackoli z archeologickych nalezli se dozvidame, Ze byly ryby na mnoha
mistech v Egypté konzumovany, anebo néktery druh mohl byt dokonce povazovan za

o 300
posvatny.

Mohlo to mit souvislost podobnou jako u ¢esneku, ze byl po rybé citit dech,
ale predevsim s tim, Ze voda a zvlasté mote byly chapany jako mista chaosu a opét také se
spojenim se Sutechem. Brier uvadi, ze pred vstupem do chramu musel kazdy, kdo cht¢l
vstoupit, Fici: ,,Jsem &isty. Nejed! jsem zadnou rybu.<*!

Pted zahjenim samotného ritudlu, bylo ale kromé ritudlni Cistoty povinné pro ty,
kteti jej provadéli, nutné provést také ocistny ritudl mista. ,,Podlaha se pokropila vodou a
zametla specidlnim koStétem. Poté meéla byt posypana Cistym piskem a na zavér
vykutovana kadidlem. Jednim z divodu, pro¢ mohl byt kouf povazovan za ocistny, byl ten,
e zabijel hmyz.“** Pisek byl povaZovan za symbol ritudlni &istoty a také za po&atedni
pahorek benben.*” Zaroveii byla ving kadidla povazovéana za lakadlo pro bohy, nebot’ se
vétilo, Ze bozské bytosti jsou zivy z viini. Ving pak také mohla byt indicii boha, jelikoz to
byl jeden ze dvou zédsadnich fenomént provazejici zjeveni bozstva, tim druhym byla zare.
Coz souviselo pfedevsim s tim, ze se od Stiedni fiSe vétilo, Ze bozi maji télo ze zlata, proto
je provazi jasna zare.

OvSem béhem ochrannych magickych obfadl se pouzivaly také viiné nepiijemné,
které mély za tikol odehnat démony. Pinchova udava v této souvislosti zajimavy piiklad
pouzivani ¢esneku jako odstrasujiciho prostiedku. Muze to mit i souvislost s vyznamem
egyptského slova Skoda, jez se zapisovalo stejné jako cesnek. Zaroven zde mohl sehrat roli
1 fakt, Ze se strouzky ¢esneku podobaji zubim, proto mohla byt tato rostlina a zvlasté jeji
intenzivni viné pouzivana jako ochranny prostiedek ptred zatracenymi duchy a démony,
ale také jako nastroj proti hadim a §tirim, ktery se spole¢nd s pivem™ smichal

y . ; 305
dohromady, a potiela se s nim mista kolem domu.
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Ritudlni Cistota se vztahovala i na predméty (kromé specidlnich apotropaickych predméti
bylo nutné pouzivat obcas i téch pro béznou potiebu, bez nichz by ritual neslo vykonat —
mohlo se jednat o obycejny stil nebo misku, avSak dilezité bylo, aby tyto predméty nebyly
pouzivany k béznym ucelim a nebyly ,.kontaminovany* jinymi lidmi nez témi, ktefi je
pouzivali v prubéhu obtadu) ¢i pfisady pouzivané jako léky nebo jako soucast magickych
obfadu.

Vzhledem k variabilit¢ nebezpeci, o nichz jsem se zmiilovala jiz v pfedchozi
kapitole, byla fada ochrannych rituald vykonavana soukromymi osobami k jejich vlastni
ochrané. Takové ritudly nemusely byt nijak technicky komplikované a nevyzadovaly
ziejmé ani nijak slozité ptipravy. Mohlo se jednat o kazdodenni ritualy, pro které bylo
podstatné, aby byly kontinudln¢ udrZzované, a tim tak zajiSténa neustald potfebna ochrana,
podobné jako kazdodenni ritudly ve statnim kultu. U téchto rituala bylo ale dilezité mit
piislusné apotropaické predméty ¢i ptisady, s nimiz se pracovalo. Jednalo se napiiklad o
apotropaické htlky, s nimiz se vytvarely ochranné magické kruhy (kruh byl odjakziva
ochrannym symbolem, nebot’ jiz svym oblym tvarem pisobil harmonicky na rozdil od
jinych obrazcll s ostrymi hranami; zaroven je zde 1 paralela ke slunci a mésici. Je tak
symbolem dokonalosti, jednotnosti, vécnosti a nekonecnosti) kolem manzelského loze a
zv143ts kolem lizek t&hotnych Zen a déti.*”® Divodem takovéhoto po&inani bylo to, Ze noc
byla dobou vlady zlych sil a béhem spanku byli lidé obzvlasté¢ nachylni k posednuti
duchem. Proto jsou také podhlavni¢ky uzivané pfi spani pomalovany ochrannymi bozstvy
(pfevazn¢ Besem a Tveretou) a symboly ,,jez mély chranit spici pied hady, Stiry, no¢nimi
mérami a nadpfirozenymi navitévniky*.*"’

Zde se dostavam k dalSimu podstatnému bodu, jenz souvisi s moci obrazu a jeho
zasadni funkei v apotropaické magii. Egyptané ptikladali obraziim a slovim velky duraz,
nebot’ verili, ze zobrazené vyjevy piebiraji moc téch, které predstavuji, a mohou obzivnout,
proto bylo nutné negativni obrazy rad€ji viibec nevytvaret anebo je zpodobiovat
v oslabené podobg, kdy byly schvalné poniteny &i nedomalovany. Casto se také malovaly
na nadoby nebo se vytvarely jako figurky, jez se pak rozbijely. Pro tyto icely se konaly 1
specialni slavnosti a privody — jako naptiklad &trnactidenni Festival Behdet’™ v Edfu,

309

béhem n¢hoz byla provadéna fada obfadl,”™ mezi nimi také apotropaicky ritual zvany

Niceni neptatel, jez se konal ke konci tohoto festivalu a ktery mél predevSim piinést
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ochranu ptfede vS§im zlem a zaroven zarucit pfemozeni kralovych neptitel, kteti byli béhem
obfadu ritualn¢ premahani, at’ uz ni¢enim symbolli téchto neptatel nebo tak, ze se na
cervenou voskovou (vosk se v rdmci apotropaickych ritudlti pouzival ¢asto zvlasté proto,
ze byl z lehce znicitelného materialu) soSku hrocha napsala jména neptatel a soska pak
byla znicena.

S timto poc¢inanim jsou Casto spojeny exekracni texty, urCené zvlasté cizim
nepratelskym vladciim, jez byly také hojné vyuzivany v zaduSnim kultu jako ochrana pted
vykrada&i hrobek.’'® V n&kterych proklinacich textech byvaji nepfatelé ztotoziovani
s bohem Sutechem ¢i Apopem. Stejného charakteru byl pak soubor ceremonii zndmych
jako Rozbijeni &ervenych nadob — jejichz cilem bylo rozdrceni neptatelskych sil.*!!
Béhem behdetského festivalu byl také provadén ritual zadupani ryb, jenz se zakladal na
stejném principu, jen v roli nepfitele byly tentokrat ryby, které byly zadupany do zemé
samotnym kralem nebo jeho zéastupcem. Gesto dupdni ¢i Slapani bylo béznou soucasti
magickych obtadl. Pinchové uvadi ptiklad, kdy knéz v zatikani v ritudlu k Novému roku
své gesto doprovazi slovy: ,,Milj nepfitel je pod myma nohama“.*'> Obrazy nepiatel se také
umistovaly na podrazky bot panovnika, coz mélo symbolizovat, Ze je po nich neustéle
Slapano a tim je jejich sila oslabena. I v nékterych rakvich se nalezly obrazy nepiatel u
nohou zemielych.

Avsak désivé bytosti a symboly spodobnéné na apotropaickych predmétech mély
naopak slouzit k ochran¢, nebot’ ten, kdo ritudl vykonaval, véfil, Ze pomoci téchto
zobrazeni ovladne ni¢ivé sily a obrati je v pozitivni. Na fadé téchto predméti proto byl
preventivné zobrazen symbol sa, ktery v egypts$tiné znamena ochrana, jenz mél také silu
zaktivovat ochrannou moc daného piedmétu ¢i amuletu. ,,Ve starovéku byla sa, svdzana
smycka z papyrovych stonkill, povazovana za prostfedek pro ochranu Zivota. Papyrus se
vyznacoval stonky schopnymi plout na hladin€¢ a tento prostiedek mél ochranit ty, ktefi
spadli do vody, pred utonutim. Postupné se znak sa stal oblibenym amuletem pro ochranu
pied zptisobenim Skody. Tento jednoduchy, svdzany provazek byl rozsifenim provazku z

vlaken zminéného vyse a lidé bezpochyby ptidavali do provazku dalsi amulety, aby byli ,,v

310 vice k proklinacim textim a ritudlim viz Muhlestein, K., Execration ritual. In Jacco Dielleman, Willeke
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bezpeci, Casem tedy slovo sa zacalo oznaCovat amulety, jez byly navle¢eny na takovychto

smy¢kach, a nakonec byl tento vyraz pouzivan pro oZiveni magickych sil amuletu.<*"

Osoba  vykonavajici ochranna  kouzla pak byla nazyvana sau.’'
Castym prvkem ochrannych obiadi byla tzv. identifikace, kdy si b&hem obfadu ti, co jej
provadeéli, nasazovali masky nékterych bozstev, ¢imz se identifikovali s postavou boha,
kterého znazoriiovaly a tim tak na né také mohla piejit jeho moc. Podobné tomu mohlo byt
u nemocnych, jimz se obcas také pfikladali masky, aby pomoci identifikace s danym
bozstvem dostali jeho ptislusné ochrany. Stejné jako mély n€které masky a obrazy ptivolat
bozstva k ochrané, mohly naopak jiné béhem ochrannych praktik odehnat démony a zIé
duchy. K zahdnéni démonii, ducht ale i zlych boht, jakymi byl naptiklad bith Sutech, se
provadély ritudlni tance, pii nichz se hojné¢ vyuzivaly hlu¢né hudebni nastroje, jako byli
rizné druhy bubinkd, sistra (bici nastroje, které byly spojovany piedev§im s bohyni
Hathorou, Bastetou a Esetou) a chiestidla i pfiSerné masky vzbuzujici hriizu, nebot’ se
vétilo, Ze se démoni désivych vyjevil zaleknou.

Vyrazné ochranny charakter mély i obfady spojené s procesim boha v barce, které
potvrzovaly piemozZeni zlych sil (paralela k barce slunecniho boha) a neustalou pfitomnost

boha mezi lidmi.>"

Proto, aby kouzla a magick4 po¢inani byla U€innd, bylo vSak nutné,
aby méla vlastni heku. Stejné tak i samotny 1€k, ptisada ¢i ochranny pfedmét musely mit
vlastni heku, kterd byla podstatou jejich magické moci. Nékteré ji mohly mit automaticky
— napft. pryskyfice ¢i zlato. Pokud ji v§ak nemély, bylo potieba v nich heku probudit nebo
ji spiSe na né aplikovat, a to pomoci urcitych slov, v nichz byla heka obsazena a jez se
méla nad danym predmétem recitovat. Tim tak prostoupila i do predmétti a ucinila je
magicky mocnymi. Kromé slov ale bylo mozné vyuzit techniky ptfenosu, té¢ se vyuzivalo
zvlaste béhem 1écby, kdy mohl knéz/l€kat tyto nebezpecné sily a UCinky pfenést z tcla
obéti do néjakého predmétu, jenz byl pak ritudln€ znicen. Takto bylo postupovano casto pii
posednuti duchem nebo démonem, kdy byli tito nakresleni na ur¢enou nadobu, a ta se
potom rozbila, ¢imz se docililo jejich zniceni.

Pozitivné pak mély piisobit ochranné symboly a boZstva nakreslend piimo na télo
nemocného nebo na n¢j mohla byt i zapisovana urcitd zafikani. Knézi si zfejmé Casto
pomalovavali télo témito ochrannymi symboly, nebot se vystavovali bezprostfednimu

nebezpeci zlych sil. Aby byla tato moc jesté posilena, malovali si knéZi na télo postavy,
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které méli byt pouze jakymisi télesnymi schrankami, do nichz vstupovala ochranna
bozstva.*'®

Béhem ritudlu se pak knéz stdval nadpfirozenou bytosti, aby mohl s jinymi
nadpfirozenymi bytostmi komunikovat, anebo je porazit, proto musel také vykonavat ¢i

pojidat véci, které byly bézn¢ tabu.

4.1.1 Proroctvi, véstby a sny

Casto uzivanou formou divinace byla proroctvi a orikula. S proroctvimi se v Egypté
mizeme setkat od doby Stfedni fise, pocatek v&steb se podita az do obdobi Nové fise.*!’
Proroctvi v Egypté nedosahlo zdaleka takové obliby jako u tfech monoteistickych
naboZenstvi, o nichz se da fici, Ze se zakladaji praveé na kazéani prorokt. Ackoli i v Egypté
byl prorokem ten, kdo mél schopnost piedvidat budoucnost a kdo byl schopen zvéstovat
bozi vzkazy, presto vsak, jak jsme vidéli diive, byl v Egypté vzdy otevieny prostor pro
vice moznosti a ani bohové nebyli pro své komplikované povahy povazovani vzdy za zcela
veérohodné. Zaroven, dle dochovanych prorockych textd, ale mizeme fici, Ze vyznam
proroctvi byl také Casto politickou propagandou, jejimz cilem bylo v prvni fad¢ idealizovat
a legitimizovat vladu panovnika.

Proroci vSak byli celospoleensky vnimani jako velci mudrcové, nebot’ v sobé

spojovali dvé podstatné schopnosti, jez byly pfisuzovany jen vyjime¢nym jedinciim, a to

Vv

4

moudrosti.*'® Davidova o nich mluvi jako o vys§ich kn&zich.>" Poprvé se objevuje zminka
o proroctvi na papyru Westcar, ktery pochazi z obdobi konce Stfedni fiSe a obsahuje pét
ptibéha popisujicich zazraky, jez provedli knézi a kouzelnici. Nejneznamé;jsi je ptibeh o
mudrci &i proroku DZedim na dvofe krale Chufua,’”® ktery zaroven nese i urditd moralni
poselstvi, kdy napiiklad Dzedi odmitne ozivit ¢lovéka, nebot’ takovéto véci jsou lidem
zakazang¢, ale aby prokézal své schopnosti, 0zivi husu.

Nejznaméjsim egyptskym prorockym textem je tzv. Nefertejovo proroctvi, které se

dochovalo na papyru z 18. dynastie a také na n¢kolika ramessovskych ostrakéach. Patii tak
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k nejzasadnéjsim literarnim dilim Stfedni fiSe. Pfib¢h je zasazen na kralovsky dvir v dobé
prvniho faradna 4. dynastie Snofrua (2613-2589 pf. n. 1.), kdy je povolan ,,mudrc* jménem
Nefertej, jenz byl knézem-ptedcCitatelem bohyné Bastety a ma krali vyli¢it budoucnost.
Nefertej 1lici budoucnost Egypta jako dlouhé obdobi chaosu a utrpeni, které nakonec
zazehnd kral, ktery pfijde zjihu — Amenej, ¢imz ma byt myslen kral z 12. dynastie
Amenemhet 1. Nutno poznamenat, ze Snofru byl povazovdn za dobrého a laskavého
vladce, na rozdil od svého syna Chufua, od n¢hoZz se zapocala komplikovana éra
egyptskych déjin poznamenana spolecensko-politickym upadkem. Prvni pifechodnd doba
tak byva Gasto nazyvéana jako ,temny v&k“. V Nefertejové proroctvi’* je tato epocha
popsana jako doba chaosu, kdy je vSe naopak, a v textu proroctvi ziskdva az kosmicky
rozsah: ,Reka Egypta vyschne, Vodu bude mozné piejit suchou nohou; ...Lidé Ziji na
pohiebistich, Zebrdk ziska bohatstvi, ten, kdo byval velky, bude loupit, aby mohl Zit,
Chudy bude jist chléb, Otroci budou zboziovani ...«**

Vzhledem k dobé vzniku tohoto textu, jez byva datovan zhruba do obdobi konce
12. dynastie, tedy dynastie, jez pfinesla zemi obrodu po dlouholetém obdobi stradani, jde
bezpochyby o dilo, jehoz hlavni funkci je politicka tendence ukazovat piedchozi etapu jako
dobu tpadku a pfitomnost naopak v idealistickém svétle, které mélo zifejmée slouzit i jako
nastroj ideologie vladct. Panovnik, jehoz hlavnim ukolem je udrzovat fad maat na zemi, je
tudiz vniman jako obroditel a zachrance ¢ dokonce spasitel lidi v nouzi. Rekové pozdgji
nazyvali profétés knéze typu hem necer (sluZzebnik bozi), jejichz funkce souvisi ale jiz
s v&Stbami z Pozdni doby, kdy byli tito knézi chdpani jako interpreti bozi vile, tedy jako ti,

kteti mohli komunikovat s bohy a méli za kol také véstbu zaprotokolovat, neslo tedy Cisté

vvvvvv

s ;323
nabozenstvi.

S lehkou nadsazkou by se dalo fici, ze proroctvi od Nové fise vysttidala ordkula,
kterd se vyskytuji jak na monumentalnich napisech, tak i na papyrech ¢i ostrakach.
Vysadou ordkul oproti proroctvim byla pfedevsim jejich ,,jednoduchost™ a ,,prakti¢nost,
ale take $irsi spolecensky i1 tematicky zabér, nebot’ dotazy k ordkuliim mohli klast vSichni —
od krale az po obycejny lid. To u proroctvi mozné nebylo, proroci ziejme sva proroctvi

prednaseli pfimo krali a vztahovala se k celé spole¢nosti. Navic na rozdil od proroctvi,

321 Srv. Assmann, J., Egypt ve svétle teorie kultury, s. 36-45; Landgrafova, R., Proroctvi a véstby ve starovékém
Egypté, s. 31-34.

322 L andgrafova, R., Proroctvi a véstby ve starovekém Egypté. In VE&téni a prorokovani v archaickych kulturach.
s. 33.

323 Assmann, J., Egypt, s. 189.
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ktera byla doménou muzii, mohly véstit i zeny — jak to dokazuji texty nalezené v Dér el-
Meding, které hovofi o jakychsi moudrych Zenach-védmach.***

»Z konce 2. tisicileti pf. n. 1. se dochovaly dopisy, které¢ se zmiiiuji o zenach
zvanych rechet” (védouci). Lidé se na tyto védmy obraceli jako na Zeny, které dokazi
hovotit se zemfelymi.“*** Bozské v&stby se udaly bdhem svatki pii slavnostnich procesich
boh,*?° kte¥{ byli vynaseni v podob& kultovnich sosek z chrami. Lidé se tak béhem t&chto
privod mohli sami dotazovat boha, otazka vSak musela byt koncipovana tak, aby se na ni
dalo odpovédét prosté — ano ¢i ne. Otazka mohla byt polozena bud’ Gistng, nebo napsana na
ostrakon a predlozena sos$ce boha (velké mnozstvi ostrak s dotazy adresovanymi bohtim se
nalezlo v Dér el-Medin¢). Odpovéd’ pak zalezela na urcitém gestu sosky, pokud se
naklonila doptedu, znamenalo to ano, pokud se oddalila, odpovéd’ byla negativni, vSe vSak
v tomto ptipad¢ lezelo doslova na ramenou knézich, kteti boZskou sosku nesli na ramenou,

o~ ol N e , 32
vétilo se viak, Ze jsou Fizeni samotnym bohem.””’

»lato praxe se v Nové fiSi ujala zaroven s nastupem nového typu chramu
zalozen¢ho na principu cesty a brzy se rozsifila po celé zemi. Mezi vSemi egyptskymi
veStirnami si ale zdaleka nejvétsi vyznam podrzela ta, kterd patfila thébskému bohu
Amonovi. Dochované datované zdznamy o rozhodnutich vé&Stirny udavaji bez vyjimky data
o svatcich. Muizeme proto pokladat za prokazané, ze véstby se v Egypté vydavaly zasadné
v souvislosti se svatky.“**® Zde je tedy dobie vidét, Ze od Nové Fie se pritomnost boha
mezi lidmi stdvd vice samoziejmou a véStby jsou tak pfistupné v podstaté vSem.
V ptolemaiovské dobé pak jiz bylo mozné obratit se ohledné vésténi pfimo na kouzelnika
¢1 véstce.

»Panovnik uzival ordkula naptiklad, aby potvrdil schvaleni bohti s vojenskou akci —
pouze kladné ordkula a vitézna tazeni byla zaznamendvana — nebo pokud mél uskutecnit
nestandardni  rozhodnuti v otdzce jmenovani do  nabozenské  funkce.’*
Assmann hovofi o instituci ordkula v egyptském nébozenstvi, a o vili bozstva, jez zasahuje
do déjin — napt. nastup na trtin HatSepsut a Thutmose II. na zdklad¢ véstebnych rozhodnuti

boha Amona. Stejné tak i fada valek se uddla na zékladé boziho rozkazu.”** Velmi

zajimavy je pak jeho postieh, Ze egyptsti bohové se nikdy neidentifikuji na zakladé minulé

% Davidova, R., Nabozenstvi a magie starovékého Egypta, s. 277.

323 Pinch, G., Magic in Ancient Egypt, s. 56.

326 Brier, B., Ancient Egyptian Magic, s. 205—213.

327 Landgrafova, R., Proroctvi a véstby ve starovékém Egypté. In VE§téni a prorokovani v archaickych kulturach.
s. 42.

328 Assmann, J. Egypt, s. 49-50.

32 Baines, J., Spolecnost, etika a ndboZenskd praxe. In Nabozenstvi ve starovékém Egypté. Kapitola 3, s. 181.
330 Assmann, J., Egypt, s. 193—-194.
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udalosti, jako je tomu prave tteba u hebrejského boha. Coz souvisi zcela jisté s vnimanim
cyklického Casu jako neustale zpfitomnéného okamziku. Erik Hornung je nazyva terminem
,.d&jiny jako svatek®, ktery znamena absenci dé&jin.*’

Nékolik druhii véStebnych ritudli je zaznamenidno na démotickych papyrech
Leidenském a Londynském a jesté mladSich starokoptskych textech. Jsou zde
zaznamenany navody k pfivolani bohli pomoci nadob ¢i svitilen a dotazovani se slunce ¢i
mésice’” pomoci média — tim mé&l byt vzdy maly chlapec. Vyuzivani déti jako médii mé&lo
své opodstatnéni, nebot’ deti jsou senzitivnéjsi a snaze se uvadi do hypnotického stavu —
transu; chlapci byli navic povazovani za ritudlné Cistsi nez zeny ¢i divky, coz souviselo
predevsim s menstrua¢nim cyklem. Na vSech téchto véstebnych obtfadech z pozdéjsich dob
je vsak jiz zfetelné citelny fecky vliv.

Od Nov¢ fiSe je také znama dalsi forma vésteéni, kterou je vyklad snli. Souvisi to
zcela jisté s osobni zboznosti a individualitou, jez byla od této doby kladena na jednotlivce,
diive nic takového nebylo mozné. Ve snech se mohli i obycejnym lidem zjevovat bozi ¢i
zemfeli, avSak k vysvétleni jejich pfedpovédi bylo nutné obratit se na odbornika, coz mohl
byt knéz nebo osoba povazovana za kouzelnika ¢i védmu v daném okruhu spolecnosti. Z
12. dynastie pak pochazi také prvni snaf, jenz je psan hieraticky a na némz byly zapsany
interpretace snovych vyjevil, které jsou roziazené na pozitivni &i negativni.*>> Béhem Nové
fiSe se také setkavame s tzv. inkubacemi, kdy lidé aktivné vyhledavali véstecké sny tim, ze
pfespavali v chramech (na posvatném mist¢), aby jim bohové béhem snu ukézali znameni,
dle nichz bylo mozné nahlédnout do budoucnosti. Nékteré chramy se dokonce proslavily i

334

jako centra ur¢ena k témto inkubacim — naptiklad chrdm bohyné Hathor v Dendete™" nebo

Setiho chram v Abydu.**
Je vSak, dle mého nazoru, dosti pravdépodobné, ze jde jiz o fecky vliv, nebot’

inkubace byly aktivitou, s niz se Casto setkavame pravé v antickych déjinach.

3! Tamtéz, s. 193-194. K chapani vlastni d&jinnosti Egyptanti viz Janak, J., Staroegyptské ndbozenstvi I. —
Bohové na zemi a v nebesich, s. 150—-156.

32 Ukazky vésteckych ritualii viz Lexa, F., Staroegyptské carodéjnictvi: vyptavani se slunce, s. 250-251; 264—
265; vyptavani se mésice, s. 251-252; pfivolavani bohti nadobou, s. 247-279.

333 Vice k tematice sni1 viz Brier, B., Ancient Egyptian Magic, s. 214-224.

34 Davidova, R., Ndbozenstvi a magie starovékého Egypta, s. 277.

33 Brier, B., Ancient Egyptian Magic, s. 217.
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4.2 Lécebna illoha magie

Egyptské 1ékatstvi bylo na pomérné vysoké irovni, neni proto divu, Ze vzbuzovalo tctu
okolnich statl a jeho vliv pfesahl jak svou dobu, tak i své blizké oblasti. Lékatstvi se
vénovali predev§im knézi bohyné¢ Sachmety (jeji jméno znamenalo mocnd, nesla také
prizvisko Pani Zivota®® nebo také epitet ,,velka magii“**’ podobné jako bohyné Eset), ti
navic nalezeli k chramovému personalu, jenz byl spojovan s magii.”*® Souviselo to
s povahou této lvi bohyné, jez byla povazovana za bohyni nemoci ¢i dokonce epidemi,
tudiz ukolem Sachmetinych knézi bylo udobtovani si této nevyzpytatelné bohyné, ktera na
lidi sesilala mnohé pohromy, nebot’ stejn¢ tak je ptfed nimi dovedla i1 chranit.

Dalsi sortou kn&zi/lékait byli tzv. cherep Selket,”*® kteti byli pod patronaci bohyng
Selket (vyznam jejiho jména byl Ta, jez dava dech),** jakozto §tifi bohyné, byla zvlaste
patronkou téch, kteti 1é¢ili $tifi bodnuti a zdroveit méla moc i pfed nim chranit. Egyptané
pak lidi, ktefi 1&¢ili, oznacovali slovem sunu, coz znamena Iékat ¢i doktor.*!

Velka cast 1€katskych papyri, jak uvidime v néasledujicim pododdilu, obsahuji
magickd zatikani a kletby jako podpirné mechanismy celého léceni. Muzeme dle toho
usuzovat, ¢ magie hrala v lékatstvi pomémé dillezitou ulohu®** a mohla byt vyuZivana
také zfeym¢ jako jakasi forma terapie pii léCeni, kdy meéla piedevSim za tkol
zharmonizovat pacientovu psychiku. Kazdopadné, jak uvadi Pinchova, praktické i magické
jednani v tomto ptipadé nebyly protichidnymi kategoriemi.

Ve starovékém lékarstvi bylo jisté, vice nez v jinych oborech, nutné vyuzivat
pozorovatelskou schopnost. Lékar tak ze vSech prokazatelnych symptomil diagnostikoval
danou nemoc a jakékoliv ptehlidnuti ur¢itého detailu mohlo mit fatdlni nasledky. A to, co
zustalo zrakiim utajeno, a mysl si nebyla schopna s ni¢im konkrétnim spojit, muselo byt
pro zachovani spolecenského fadu a umirnéni napéti doplnéno magickym jednanim, coz
muze mit i dle mého nézoru souvislost s tim, jak pfiblizit konkrétni problém laikiim.

K diagnostikovani se ndkdy pouzivalo i vykladu sni.**

336 Jandk, J., Brdna nebes, s. 150-151.

337 Morschauser, S., Threat-Formulae in Ancienit Egypt. A Study of the History, Structure and Use of Threats
and Curses in Ancient Egypt. Baltimore: Halgo, INC., 1991. s. 232.

38 Q. Pinch, G., Magic in Ancient Egypt, s. 52; Brier, B., Ancient Egyptian magic, s. 55-56.

339 Pinch, G., Magic in Ancient Egypt, s. 55.

340 Janak, J., Brdna nebes, s. 154.

! Pinch, G., Magic in Ancient Egypt, s. 53.

2 Lexa, F., Staroegyptské carodéjnictvi, s. 108-110.

3 Nordh, K., Aspects of Ancient Egyptian Curses and Blessings, s. 125.
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V ramci 1é¢ebno-magickych praktik byla také podstatna identifikace 1ékafe a nemocného
s bohy, aby se nemocnému dostalo ochrany od bohti. Jednalo se vétSinou o bohy, ktefi maji
podle mytickych vypravéni zvlastni uzdravujici a magické schopnosti a prosli v nich
stejnou zkuSenosti a nemoc ¢i jiné zdravotni komplikace piekonali. Tito bohové pak

zastavali funkci ,,sunu® i mezi bohy.344

Tak se Iékatr nejcastéji identifikoval s bohyni
Esetou, je byla povaZzovana za mocnou lé¢itelku, a bohem Thovtem &i Horem.* Pacient
vystupuje v zafikanich vétSinou jako bih Hor ve vSech jeho podobach — v zatikanich
uréenym détem vystupuje dité¢ jako maly bih Hor. Egyptané véfili, ze pomoci identifikace
se nemocnému dostane bozské ochrany a vyléceni.

Lékati se svému uméni uéili v tzv. Domech Zivota (per anch),’*® kde se kromé
védecké medicinské discipliny vénovali 1 kosmetické a hygienické péci. Domy Zivota vSak
slouzily ptedevsim jako knihovny, kde se shromazd’ovalo veskeré védéni starého Egypta, a
potkavala tradice a nové nazory, nabozenstvi a kultura i véda a uceni. Byly to tedy jakési
tehdejsi univerzity. Jejich funkce byla vSak i $irSi, nebot’ zde byly shromazd’ovany i
veSkeré ekonomické a administrativni zaleZitosti a v neposledni fadé méla tato mista 1
podstatnou ritualni funkci.**’ Uz samotny nazev t&chto mist hovoii o tom, jak dileZitou
ulohu pro Egyptany zastdvaly. Ztotoziiovany byly s prvotnim mistem stvoieni a
manifestaci posvatného a vykonavaly se zde mnohé podstatné ritualy, které udrzovaly
celospolecensky fad maat. Neni divu, Ze v oc€ich ostatnich lidi, a to i1 faraont, byli 1ékati
povazovani za kouzelniky, ktefi méli mnohdy moc nad smrti. Ackoli jsou i zminky, ze
1ékaistvi praktikovali i faraéni.**®

Avsak spojnici mezi Iékarstvim a magicko-ndbozenskymi ritudly bylo udrzovani
fadu maat. Tato idea, jak vidno, prostupovala celou spolecnosti a mé¢la za ukol zachovavat
absolutni harmonii ve spoleCnosti lidi i boht. ,Napis na soSe sajského Iékare
Vedzahorresneta z 6. stoleti pf. n. 1. hovofi o tom, jak mu ptikazal persky kral Dareios
obnovit Dim Zzivota v Sajich. Tento vrchni lékaf potom jmenoval muze vzneSeného

puvodu, aby studovali uméni ,,dat nemocnym Zzit* a udrzovat jména boht a jejich kulty

naveéky. Jde tedy o uzké spojeni 1ékarstvi a chramovych ritudld, které méli oboje za ukol

3 Pinch, G., Magic in Ancient Egypt. s. 53.

* Tamtéz, s. 140.

36 viz Nordh, K., Aspects of Ancient Egyptian Curses and Blessings, s. 106-216.
**7 Nordh, K., Aspects of Ancient Egyptian Curses and Blessings, s. 107.

8 Nordh, K., Aspects of Ancient Egyptian Curses and Blessings, s. 125.
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udrzovat kontinuitu maat. Magie byla jednim ze zptsobu, jak naplnit tuto tlohu, jez se
oznacovala jako udrzovani maat.<**

Zvlastnim lékatskym postupem uzivanym pii hadim uStknuti byly tzv. 1é€ivé stély
¢i sochy — cippy. Byl na nich zobrazen vétSinou blih Hor pfeméhajici nebezpecné jedovaté
tvory nebo stojici na krokodylech a napisy obsahujici zaklinadla a modlitby, jez byly ¢asto
pomdrng rozsahlé, ale také Eseta kojici malého Hora &i hlava boha Besa.” Tyto sochy se
vétSinou nachdzely v blizkosti chrdmi a mély nejen 1€¢it, ale 1 plsobit apotropaicky a
predchazet ustknuti. Nemocny pak byl 1é€en vodou, jez se prelila ptes tuto sochu, nebot’ se
vétilo, ze je vtéto vodé intenzivnéji obsazena sila obrazu i zapsanych zaklinadel.
Uzdravujici sochy putsobily 1é¢ebné 1 pii pacientové dotyku a ¢teni daného magického
textu. Vzhledem k vysoké pravdépodobnosti ustknuti, existovaly vSak i malé cippy, které
méli lidé doma, a mohly s nimi nakladat podobné, jako s velkymi. Tyto pfenosné cippy pak
mohli lidé nosit ziejmé i u sebe béhem cest. Dokonce se nasly i cippy v hrobkach, které
mély slouzit jako ochrana zesnulému.

Do jisté miry i dnes miizeme magickému pocinani béhem 1€¢by rozumét, nebot’ 1
v dneS$ni medicin€ se nalézaji nékteré alternativni praktiky, jez neustale balancuji na
hranici magicko-archaického a racionalniho a maji i nemalé procento UspéSnosti. Patii
mezi n& tieba hypnoza,®®' jejiz praktiky jsou dosti staré, autohypnotické stavy jsou popsany
uz ve staroindickych Védach, v Egypté se o terapeutickém druhu hypnozy hovoti napt. na
Ebersové papyru. Lécebné vyuziti hypnozy se dnes pouziva nejen v psychologii a
psychiatrii, ale mize byt vyuzito i v interni medicin€ a chirurgii. Mezi dalsi takovéto
praktiky Ize tadit i 1éCbu sugesci (z lat. suggero = poskytovat, dodavat), kterd byva
seriozn¢ uplatnovana naptiklad jako podpurna lécba pii odstranéni bradavic u déti ¢i
senzitivnich jedinci.

Vzhledem k tomu, Zze nejde o akutni 1écbu a psychoterapeutické postupy jsou
neskodné a nebolestivé, byva tato alternativni 1é¢ba pouzivana diive, nez se rozhodne pro

Tvree

jiné, ,agresivnéjsi“ postupy. S tim pak souvisi i1 tzv. placebo efekt, ktery funguje na
podobném principu sugesce v terapii, a jeho podstata tkvi pfedevSim v psychologii
pacienta. V této souvislosti nemohu nezminit i slova z novozédkonnich evangelii — vira tva

t€ uzdravila.

¥ Pinch, G., Magic in Ancient Egypt, s. 63—64.

0 Tamtéz, s. 143-145.

3! Viz Horvai, 1., Hypnosa v lékarstvi, Praha: SZdN, 1959; Hoskovec, J. — Hoskovcova, S., Psychologie hypnozy
a sugesce, Praha: Portal, 1998; Kratochvil, S., Klinicka hypnoza, Praha: Grada, 2009.
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4.2.1 Lékarské papyry

Prvni 1ékatské zapisy pochazeji jiz z doby Staré fise. Ale vétsina lékaiskych papyri’™* se
datuje do obdobi Stfedni a Nové fiSe. Jsou psany pfevazné hieratickym pismem, ale
z pozdgjsich dob jsou znamy i papyry zapsany démoticky (papyrus Londynsky, Leidensky,
Brooklynsky ¢i papyrus Krokodilopolis),”® avsak je na nich uZ patrny vliv z ciziny.
»Lékarstvi ve starém Egypté jako prvni ve starovékém svété vytvotilo uceleny systém,
ktery lze desifrovat diky souboru dosud nalezenych tiinacti 1ékatskych textd.«*>*

Mezi stézejni dokumenty, v nichz je pouzito magickych zafikani, tak patii papyrus
Hearstv a Eberstuv, které nesou mnoho spolecnych paralel a vénuji se ¢etnym obtizim od
zazivacich problémi, ptes cévni, bolesti hlavy az po popaleniny ¢i kousnuti jedovatych ¢i
nebezpecnych zvirat. Datovany jsou do doby 18. dynastie. Obsazeny jsou na nich i détské
onemocnéni a zenské potize; podobného razeni je i papyrus Chestera Beatyho, na némz se
také objevuje fada magickych zafikani, vyskytuji se tu ale také zafikani, jeZ maji pomahat
proti §tifimu bodnuti. Papyry z Ramessea — zvlasté papyrus IV, jenz se zabyva pfedevs§im
tématy zenského a détského 1ékatstvi, nese ryze magické prvky.

DalSim je papyrus z Kdhunu, jenz se tematicky vztahuje predevSim k Zenskému
1ékarstvi. Paralely k tomuto papyru pak jsou 1 na papyru Carlsberg VIII (posledni vyzkumy
hovoti o tom, Ze se muze jednat o piepis ze star$i predlohy, kterd se jiz nedochovala), na
némz jsou uvedeny i pfipady urCovani pohlavi nenarozeného ditéte a plodnosti Zeny a s tim
pak spojené magické pocinani. Piipady pojednavajici o prostiedcich proti poceti ¢i naopak
k ur¢ovani téhotenstvi se nachazi také na papyru Berlin 3038.

Tajemstvim plvodu je pak zahalen papyrus Berlin 3027 znam také pod ndzvem
Kniha pro matku a dite, ktery ziskal pro své tematické zaméteni a jenz u nas Castecné vysel
jiz diive v prekladu Frantiska Lexy. Nese celkem dvacet jedna ochrannych zatikani pro
matku a dit¢. Z uvedenych papyri tedy vyplyva, Ze pro téhotenstvi, porod a péci o
novorozené¢ bylo zapotiebi, kromé& tehdejSich lékatrskych védomosti, také vyraznych
magickych schopnosti, nebot’ §lo o vyjimecnou udalost, kterd pfimo vyZzadovala zvlaStni

pozornost. Dle dochovanych materiali se zda, ze bylo Zenské 1ékaistvi doménou Zen, at’ uz

332 Do ¢estiny prelozil Gast 1ékaiskych papyrii Frantisek Lexa ve své knize Staroegyptské carodéjnictvi a dale pak
papyrus Smithtiv s chirurgem Arnoldem Jiraskem (1941). Jeden pak uvetejnil také Zbynék Zaba. Nejnovéjsi
preklady pohazi z knihy Lékarstvi starych Egyptanii I. védct E. Strouhala, B. Vachaly a H. Vymazalové
z roku 2010.

333 Strouhal, E. — Vachala, B. — Vymazalova, H., Lékarstvi starych Egyptanii 1., s. 23.

3%% Strouhal, E. — Vachala, B. — Vymazalova, H., Lékarstvi starych Egyptanii I, s. 15.
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se jednalo o porodni asistentky nebo i lékaiky®> (konkrétnim piikladim magického
jednani v tomto 1ékatském odvétvi se budu vénovat v 5. kapitole).

Muzeme v této oblasti také vidét velice silnou paralelu mezi Zivotem a smrti, cemuz
odpovidaji nékteré magické pfredméty — napt. magické cihly uzivané v zaduSnim kultu a
porodni cihly. Dle obsahu lékaiskych papyra ale predevsim ziskavame az prekvapive
Sirokospektry piehled o nemocech starovéké egyptské spoleCnosti a tim také o
spolecenském étosu té doby. Je aZ neuvéfitelné, nakolik byla tehdejsi ,,medicina“ vyspéla a
s trochou nadsazky miizeme fici, ze se za tu dobu vlastné az tolik nezménila. Jisté, za
poslednich sto let se zdravotnictvi tési technickému a védeckému pokroku, diky némuz tak
akutni medicina a chirurgie postoupily radikalné¢ vpied a pocet umrti se vyrazné
eliminoval, ptesto jiz v téchto dobach mame doklady o narocnych chirurgickych zakrocich,
jako byly napfiiklad trepanace lebky, a snaze nemoci klasifikovat. V Egypté vSak nebyly
nemocem dany jasné nazvy, podle kterych by se postupovalo v 1écbé a indikaci lécebnych
prostiedkd, tak jak to déld moderni medicina. ,,Dochované 1ékaiské texty obsahuji popis
problému, diagnézu nemoci nebo zrandni, prognézu a predpis.“>>® Egyptané spise
zapisovali symptomy, které danou nemoc provazeji a pak k nim pfipisovali i postup a
ptipravky, jez maji byt pouzity béhem lécby. Jedna se predev§im o nemoci vnitini, u nichz
bylo tézké rozpoznat jasnou podstatu.

Aby nebylo nic ponechano néhodé¢, volili pomoc samotnych bohti a vykonavaly
pfislusné magické ritualy. U nejasnych vnitinich nemoci tak pfipisovali jejich vznik a
pfi¢inu démontim, duchiim nebo i negativnim projevim bohi, kterych se bali a jez pak
bylo nutné znemocného magickymi prosttedky vypudit.>>’ Jednalo se piedevsim o
horeCnaté stavy, bolesti hlavy ¢i zazivaci problémy. V téchto ptipadech byla magicka
zatfikani nutnosti. Horecku tak mohli zplsobovat tfeba Sachmetini poslové, kteti byli
velice obavanymi démony.”® Sachmet byla i pies své 16¢ebné schopnosti obavana bohyné
a stejn¢ jako dokdzala 1éCit a ochranovat, mohla zptisobovat i velké tutrapy. Proto bylo
nutné si tuto bohyni pfedchazet. Nemoc je tedy Casto v zafikanich personifikovéna jako

projev démonti ¢i bohi — Pinchova uvadi, Ze nemocny musel byt po vypuzeni choroby

333 Viz Carolyn Graves-Brown, Dancing for Hathor: Women in Ancient Egypt, London, 2010, s. 82-83.

336 Wilsonova, P., Hieroglyfy, s. 119.

357 Blize ke klasifikaci démont viz Lucarelli, R., Demons (benevolent and malevolent). In Jacco Dielleman,
Willeke Wendrich, (eds.), UCLA Encyclopedia of Egyptology, Los Angeles. Dostupné z
http://escholarship.org/uc/item/11r72q9vv#page-1

338 pinch, G., Magic in Ancient Egypt, s. 37-39.
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alias démona tzv. uzavien, aby do néj nemohla jiz vstoupit, coz dle ni poukazuje na to, ze
se 0 nemocech prvotné uvazovalo jako o posednuti démony.>*’

Ja vidim v personifikaci nemoci predevSim snahu konkretizovat problém
pacientovi, jenz si nemohl nijak sviij stav vysvétlit, coz je podobny postup, jaky se dodnes
pouziva pii 1é¢beé déti. A u nékterych druhi neznamych chorob i zplsob, jak zachovat
urCity fad a vyhnout se frustraci nemocného. Vzhledem k tomu, Ze tehdejsi spolecnost
nebyla plné gramotnd, to byl jisté¢ také zplsob, jak si udrzet urcity vysostny status, jako
tomu bylo v mnoha jinych kulturéch.

Lékatrské papyry také spadaji mezi texty, které by své zakotveni mélo mit, dle
naSeho pohledu, pfedevsim v empirickych znalostech, avsak zde vidime jasnou ukazku, jak
se raciondlni prvky proplétaji s Cisté iraciondlnimi, jako jsou magickd konéni a zafikani,
kterd jsou neodmyslitelnou soucasti téchto prament. Avsak tento pfistup neni vlastni pouze
Egyptu.

Zajimavy je naptiklad ptistup Paracelsa,”® ktery v&fil v ptirodni magii a také véil,
ze mysl a télo se vzdjemné ovliviiuji. Jeho vira v pfirodni magii byla spiSe v piijeti
alchymistickych nauk, kdy tvrdil, Ze prostfednictvim alchymie se lékat stdva zralym.
Uvadim ho tu schvalné jako piiklad, kdy véda a magie fungovaly v symbidze, nebot
Paracelsus je dnes povazovan za otce moderniho, védeckého l€kaistvi a tim, ze cestoval po
mnoha exotickych zemich a nevyhybal se moudrosti a nauk lidového 1éCitelstvi, mize tak
byt 1 uritym dikazem, Ze prave lékatstvi, jez bylo 1 v mnoha archaickych kulturach na
pomérné vysoké trovni, mohlo vzkvétat i diky otevienosti vici ,,nevédeckym* ptistuptim.
Zvlasté pokud vezmeme v potaz, ze pro magii je podstatné pozorovani ptfi¢in a nasledki
veécl.

Vyjimku mezi 1ékatskymi papyry potom tvoii texty, jeZ se vénuji chirurgickym
zakroklim a které magické zatikani téméef neobsahuji — je to predev§im papyrus Smithtv,
jen je cely vénovan chirurgii — proto byva také nékdy nazyvan chirurgicky papyrus**®' —,
obsahuje pouze jedno magické zatikani; a Castecné se chirurgii vénuje i nejrozsahlejsi ze
vSech lékarskych papyrl, na némz je zaznamendna rozsahla skéla zdravotnich problémd,
papyrus Ebersiv.>®

V téchto piipadech vzhledem k prokazatelnym pfi¢indm zdravotnich problémiim

nebylo zapottebi pouziti magie. Ackoli 1 u téchto ptfipadl mohla mit podptirnou funkci

3 Tamtéz, s. 141.

30 Blize k udeni a Zivotu Paracelsa viz J ung, C. G., Paracelsica. Praha: Vysehrad, 2002.

361 Strouhal, E. — Vachala, B. — Vymazalova, H., Lékarstvi starych Egyptanii 1., s. 31.

362 Blize k tématu chirurgickych papyri viz Strouhal, E. — Vachala, B. — Vymazalova, H., Lékarstvi starych
Egyptani I.,s. 31-34.
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ochranna zatikani, kterda méla za kol pomoci nemocnému dojit k vyléCeni, aniz by jej
stihla infekce, kterd diive znamenala hrozbu u jakychkoli zranéni. VSechny papyry také
obsahuji fadu vybranych prosttedkl a ptisad, jez maji 1éCivy Gc€inek a z nichz pomérné

velka ¢ast zlstava doposud neznama.
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5. Zakladni aspekty kleteb

Kletby diky jejich povaze a vyznamu miizeme zatadit do apotropaické magie, a tudiz
ochrannych nabozensko-magickych ritd. Vyskytuji se jako druh literarniho Zanru i
ritualniho konani v podstaté ve vSech kulturdch, at” uz v jedné nebo obou z téchto forem.
Urcité zjemnélé podoby kleteb, které jiz davno ztratily na sile svého ptivodniho vyznamu,
ale zachovaly si nepochybny emotivni raz, se vyskytuji dodnes i v nasi spole¢nosti. Vyrazy
typu ,,hrom aby do tebe uhodil“ ¢i ,,aby t&€ Cert vzal® jsou tak nepochybnym pozistatkem

vvvvvv

(magicky) prosttedek, kdy je jeho plivod srovnatelny s ptivodem samotné feci a je dan do

spojitosti s jeji magickou moci. Za nejstarsi zafikadlo’®

4

tak, dle né¢j, lze brat prosty
rozkaz.*

Kletby jsou v Egypté soucdsti apotropaické magie, vyskytuji se casto v tzv.
exekracnich textech, jejichz cilem je odrazeni, devalvace ¢i zni¢eni nepfatel a cizincli. Neni
divu, Zze se jich velkd ¢ast dochovala v zadusnim kultu, kdy mély slouzit jako hlavni
ochrana zemielému proti vykrada¢tim hrobek. Dalsi skupinou jsou pak proklinaci texty,’®
jez mély jednoznacné negativni charakter, dokonce nékdy vyhrozuji ur€itym osobam smrti,
Casto mifi k nepfatelskym vladclim, statim a kmenlim v Nubii, Libyii ¢i Syropalestiné.
Proklinaci texty se také &asto zapisovaly na tzv. Cervené niddoby (Gervena barva byla
spojovéana s chaosem a zlem, délat ,,&ervené véci“ pak znamenalo konat zl0),*% které se
potom béhem ritudlu rozbijely nebo i na figurky, jez stihl podobny osud, jak jsem jiz
uvadéla diive. Proklinaci text, jenZ se dochoval na vaze z doby Stfedni fiSe, uvadi J. F.
Borghouts v knize Ancient Egyptian Magical Texts.”®

Kletby se ale hojné vyskytovaly i v bézném zivoté, at’ uz jako soucasti dennich
ochrannych riti, nebo jako podpirné 1é¢ebné prostiedky béhem nemoci ¢i jako ochrana
béhem porodu, kdy bylo jejich u€¢inku obzvlasté potieba.
Pro bliz§i pochopeni vyznamu slova kletba nelze opomenout fonetickou i sémantickou

spojitost se slovem klatba, at’ uz ve vyznamu statniho trestu vyhosténi z dané zem¢ a

363 Lexa pouziva obecné slovo zatikadlo & ikadlo i pro termin kletba. Tomuto vyrazu se diive fada badateli
striktn€ vyhybala, coz mélo ziejmé souvislost i s vlivem romantismu, kdy terminy jako zakleti ¢i prokleti
spadaly spiSe do nevédecké sféry literarni, a ptiklanéli se proto vice k obecnéjsim terminim jako zatfikani ¢i
fikadla. Zaroven se také striktné nevénovali pouze uzsimu druhu zatikani, jimz kletby nepochybné jsou.

%% Lexa, F., Staroegyptské carodéjnictvi, s. 39.

35 pinch, G., Magic in Ancient Egypt, s. 93-95.

3% Tamtéz, s. 81.

%7 Borghouts, J. F., Ancient Egyptian Magical Texts, NISABA 9, Leden, 1978, s. 11-12.
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spoleCnosti ¢i nabozenské exkomunikace. VéEtsi souvislost je tu ale také v samotném
jednani, jez je dobfe znamé piedevSim ze starého Recka a Rima — Rimané tento trest
nazyvali aquae et ignis interdictio (zdkaz ohné a vody), coz ve vysledku znamenalo, Ze

368 Rada antickych filosofii byla

nikdo nesmél odsouzenému poskytnout piistiesi ani stravu.
za své myslenky a nazory odsouzena k vyhnanstvi, o tom, ze se jednalo o jeden z
nejhorsich trestl, svédci 1 ptibeh Sokrata, ktery si radéji zvolil smrt nez trest vyhosténim.
Téma vyhosténi je do jisté miry zpracovano i v Povidce o Sinuhetovi,’® kterou si po svém
zpracoval v rozsahly epos Mika Waltari a nazval jej Egyptan Sinuhet, zde vSak opusténi
domoviny nema vyloZzen& negativni raz.>’® Avak ptivodni staroegyptské literarni dilo nese
predevsim dulezité sdéleni, ze 1 kdyz se podati Egypt'anu dosahnout uspéchu ve svéte, ma
se nakonec vratit nebo byt alesponn pohiben ve své zemi, aby dosahl blaZzeného zivota. Je
tak zfejmé, ze vyhosténi by nakonec znamenalo pro jedince v podstaté také jistou smrt.
Proto si jesté dovolim kratkou odbocku k okolnostem, jez provazely exkomunikaci
i v pozdgjsich historickych dobach v Evropé, nebot’ toto rozhodnuti provazel pomérné
ponury az désivy obtad, kdy byl dotycny doslova proklet. Jako ukazku takovéhoto prokleti

uvadim jedno znejznaméjSich, a to prokleti filosofa Barucha Spinozy zroku 1656

zidovskou obci:

,»Budiz proklet ve dne i v noci, proklet, kdyz spi i kdyz vstava, proklet, kdyz vychdzi i kdyz
se vraci. Bith at’ mu nikdy neodpusti. At rozniti zlobu svou a hnév proti tomuto cloveku...
Chraiite se, at nikdo ho neoslovi ani ustné, ani pisemné, at’ nikdo mu neprojevi prizen, at
nikdo s nim nedli pod jednou strechou, at’ nikdo neprijde do jeho blizkosti na ctyri lokty,

nikdo at necte jakykoli dokument, jejZ napsal rukou nebo diktoval tistné.>”!

V cestiné mé slovo kletba 1 synonyma jako je zlofeCeni, zaklinani ¢i prokleti. Pokud
chceme vyznam tohoto slova pouzit pfimo pro samotnou ¢innost, musime pouzit sloveso
proklinat ¢i zaklinat. Ve staroegyptskych kletbach samotnych se vSak Casto nesetkdvame
pfimo s vyrazem proklinat — nenajdeme tedy vétSinou spojeni ,,proklinam t&“, ale
konkrétni popis toho, co se ma stat dotycnému, jemuz je kletba urcena, a jaké prostiedky

proti nému budou pouzity.

3% Vondragek, V. — Holub, F., Fantastické a magicke z hlediska psychiatrie, Bratislava: Columbus, 1993, s. 210.
3%9 Barta, M., Sinuhetiiv iiték z Egypta: Egypt a Syropalestina v dobé Abrahamové, Praha: Set Out, 1999.

370 Waltari, M., Egyptan Sinuhet, Praha: Odeon, 1989, s. 185-190.

1 Pro uvedeni tohoto ptikladu mi inspirovala kniha Fantastické a magické z hlediska psychiatrie, s. 210.
Preklad viz Tretera, 1., Nastin déjin evropského mysleni: Od Thaléta k Rousseauovi, Praha a Litomysl:
Nakladatelstvi Ladislav Horacek — Paseka, 2006, s. 307.

&3



Dulezité je také ztotoznéni se odesilatele kletby s konkrétnim bozstvem, které odpovida

svou funkci & mytickym piibdhem dané situaci,’’

¢imz se ma zajistit pirevaha nad
protivnikem. Tim miiZe byt nejen jakykoli ¢lovék, démon ¢i zvite, ale také nemoc, ktera
byva v téchto textech personifikovana.

Kletby pro ucely v bézném zivoté byvaji také Casto doprovazeny jest¢ popisem
¢innosti, jez se ma béhem jejiho odiikani vykonat, a zptisobem, jakym se ma kletba
odiikat, aby nabyla své funk¢nosti. Jako jeden z piikladii uvadim kletbu uzivanou béhem
1écby ditéte, jez pochdzi z textl nazvanych jako Kniha pro matku a dité, s naslednou
vlastni interpretaci:

LJiny: Vytec, ty ktery prichdzis ve tme, ktery se pliZis, s nosem, za sebou, s tvari
obracenou, komu unika to, proc prisel.

Vytec, ty ktera prichazis ve tmé, ktera se pliZis, s nosem za sebou, s tvari otocenou, které
unika to, proc prislia.

Prisla jsi polibit toto dite? Nenecha té je polibit. Prisla jsi utésovat? Nenecham té dat mu
utéchu. Prisla jsi mu Skodit? Nenecham té mu uSkodit. Prisla jsi je odvést? Nenecham té je
odvést. Zhotovila jsem jeho ochranu (= amulet) z komonice, jez ti Skodi, cibule tobé
skodlivé, medu sladkého pro lidi, ale horkého pro mrtvé, ze sedeb (ocasu posvatné) ryby

. . e 373
abedzu, z kusu latky a z patere nilského okouna.

Prvnim podstatnym faktorem této kletby je jeji rozkazovaci zptsob, ¢imzZ se autor kletby
v prvni fadé¢ stavi do nadfazené, suverénni pozice. Nepfitelem je vtomto ptipadé
personifikovana nemoc, ktera neni pfesné ur€ena — nema jasné jméno. Jsou vSak zndmy
jeji projevy, proto je na samotném zacatku textu nemoci prikazano, co ma délat, aby bylo
nemocnému uleveno, ¢imz se oslabi jeji moc. Vzhledem k tomu, ze neni znamo, kdo je
konkrétnim plivodcem nemoci, je radéji rozkaz urcen pro muzsky i Zensky rod. Dilezité je
pfedevsim neopomenout vSechny eventuality, které mohly tuto nemoc zplsobit a stejné tak
ijeji pivodce.

Popis, Ze ptichazi ve tmé, odkazuje k negativnimu charakteru noci, jak jsem
uvadéla jiz dfive, noc a temnota byly spojovany s démony a zlymi silami; dal$i pasaz —
»Snosem za sebou, s tvaii otoCenou pak opét odkazuje k démoniim v podsvéti, nebot
Egyptané véfili, Zze se tam vSe odehrava opacné nez na zemi, tim se tedy v kletbé odhaluje
jasn¢ démonicky a negativni aspekt nemoci. To, ze je dale naznaceno, Zze nemoci unika

divod, pro¢ vlastn¢ pfisla, ji méd predev§im odradit od jejiho pocindni. Poté jsou

3”2 Nordh, K., Aspects of Ancient Egyptian Curses and Blessings, s. 70.
37 Pieklad této kletby pochéazi od Hany Vymazalové z knihy Lékarstvi starych Egyptanii I, s. 140.
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vyjmenovany moznosti a divody jejiho piivodu a zaroven hrozby, ze nebude naplnéna.
Stejné tak nechybi ani popis toho, co bude pouzito k jejimu zniceni. V této kletbé je navic
hezky pouzito egyptské slovo pro ochranu, jez zaroven charakterizuje amulet.
Penelope Wilsonovd uvadi, ze Egyptané nazyvali své hieroglyfické pismo jako
,medunecer, coz znamena ,,bozi slova® a jez charakterizuje primarni funkci tohoto druhu
pisma, jimz byla komunikace Egyptanii s bohy.*”*

Kletby, jez jsou jednoznacné soucasti komunikacniho sdéleni, v sobé maji silnou
naléhavost ze strany odesilatele sohledem na jeho z4jmy a stejné tak diraznou
neodbytnost s konsekvencemi pro piijemce. Tim se svému majiteli stdvaji dokonalou
psychickou zbrani a ochranou zéarovein. Kletby sice maji negativni charakter, av§ak pouze
pro piijemce. Jejich podstatou je znicit nebo znemoznit ¢innost nepfitele, tedy toho, komu
je sdéleni urceno. Naopak exekutorovi ¢i odesilateli maji ale zajistit absolutni ochranu.
Jejich funkce je tak bindrni — ptinasi jak ochranu, tak i destrukci.

Katarina Nordh definuje kletby jako ,,¢innost, jez ma vzbudit nespokojenost tomu,
komu je urcena odesilatelem, coz mtize byt kral, bohové ¢i soukromd osoba, ale i1 cela
spole¢nost. Charakterizuje ji jako akt nefadu — anti-Maat. Vykonavatelem pak miliZe byt
taktéz buh, kral, soukroma osoba ¢i spolecnost a cilem tohoto ochranného aktu je vyhovét
odesilateli kletby a jeho osobnim zajmim (t¢émi mtizou byt vztahy, majetek, péce o hrobku
¢1 potomky atd.) béhem jeho Zivota i po jeho smrti. Jsou v nich popsany dusledky, které
postihnou toho, komu je kletba ur€ena — tedy toho, kdo porusi ¢innost, kterd je popsana
v kletb&. Poté to, co plati jako ochrana pro toho, kdo kletbu vyslovil, tak v negativnim
aspektu méa naopak obdrzet pifjemce.«*”

Pro blizsi pochopeni kleteb s ohledem na jejich zasazeni v konkrétni spole¢nosti se
nelze vyhnout technickému terminu némeckého biblisty Hermanna Gunkela Sitz im
Leben’”® (coz se da pielozit jako ,,misto v Zivot&“ nebo voln&ji jako Zivotni situace). Timto
terminem lze rozumét okolnosti, jez se podilely na vzniku daného textu. Bere v potaz
autory, ptijemce neboli posluchace, spolecenské okolnosti béhem nichz text vznikl a jejich

ucinek. Neni proto ndhoda, ze je tak zmiflovan v podstaté vSemi ndsledné¢ uvedenymi

autory, ktefi se kletbam ¢i staroegyptskym magickym textlim vénovali.

3 Wilsonova, P., Hieroglyfy. Praha: Dokotan, 2010, s. 33.
35 Nordh, K., Aspects of Ancient Egyptian Curses and Blessings, s. 2-3.
7% Gunkel, H., Einleitung in die Psalmen. Die Gattungen der religiésen Lyrik Israels, Gottingen, 1933.
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5.1 Problémy s pojmoslovim v soudobém vyzkumu

Ustiednim tématem této podkapitoly je uréeni, &im se kletba lisi od termind, jako je
Zaroven bych zde rada uvedla soucasny pohled badateli zabyvajicich se touto
problematikou; jak se k tomuto terminu stavi a zda ma dle nich uziti tohoto vyrazu pro
staroegyptskou kulturu své opodstatnéni, nebo je spiSe jen matoucim a zavade¢jicim
pojmem.

Pojem zatikani je pfili§ obecny a mize zahrnovat jak negativni kletby ¢i hrozby, tak
1 kladné formule, jako jsou zehnani ¢i hymny. Proto byva také Casto uzivan mnohymi
textim obsahujicim kletby vénoval J. F. Borghouts v knize Ancient Egyptian magical texts;
jedna se predevsim o preklady magickych textd pro béznou kazdodenni potiebu i ochranné
texty uzivané v chramovém kultu. Borghouts vSak nepouziva termin kletby, ale obecné;jsi
termin zafikani (spells), nebot’ se vénuje magickym textiim obecné a jen struc¢né nastifiuje
problematiku rozmanitosti textti, kde predklada rozdily mezi zafikdnimi/kletbami a hymny.
Uvadi, ze zatikani jsou vice individualistickymi kompozicemi a nachazi se tak v mnoha
variacich na rozdil od hymni, jez jsou obvykle znamy v jedné verzi. Stejné tak vidi rozdil
v jejich ¢asové determinaci, kdy pro zatikani se uziva ptitomného ¢asu, kdezto pro hymny
asu minulého.’”’

Kletby jsou zatim stale pomérné okrajovym tématem egyptologickych studii. Az
také stoupa zajem o tyto texty, jez provazi kulturu starého Egypta v podstaté po celou dobu
jeho trvani. Kromé kratkych stati ¢i ¢lankti doposud vysly tfi hlavni monografie vénujici se
problematice  staroegyptskych kleteb: Sottasova (1913),’" jak wuvadi Nordh,
Morschauserova (1987, 1991) a Katariny Nordh (1996). A kazdd ma samoziejmé sva dana
specifika, jimiz se od sebe vzajemné 1isi nebo dokonce vymezuyji.

Morschauserova monografie je predevsim studii vzorcti hrozeb, nebot’ svlj vyzkum
omezil na hrozby ¢i hrozebné formule, kterym dava piednost pied kletbami. V ivodu ke
své monografii z roku 1991, jez reprezentuje souéést jeho disertadni prace,’”” se vymezuje
vuci kletbam, které vnimé spiSe jako populisticky pojem. Pro egyptskou kulturu vSak

povaZzuje tento termin za nepiesny, nebot’ kletby se dle néj vzily pfedev§im pro spojeni

37" Borghouts, J. F., Ancient Egyptian Magical Texts. In introduction — s. VII.
"8 Nordh, K., Aspects of Ancient Egyptian Curses and Blessings, s. 1.
7 Tamtéz, s. 1.
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,kletba faraont“,** jez se stalo spiie axiomatickym pro charakter starého Egypta a jeho

zvykl. Z celkového jeho vymezeni je patrné, ze kletby vnima jako néco pokleslého a
podobné nahlizi i na magii, kterou do jisté miry vyd€luje od ndbozenstvi. Dale uvadi, ze
kletby a prokleti se v egyptskych textech objevuji ve dvou kontextech: prvnim je jejich
uziti predevSim v ramci jejich apotropaické ucinnosti, kdy jsou ochrannym zafizenim
k ochran¢ proti jakémukoli druhu zla. Tim pak mysli zafikani a zaklinadla — kletby jsou dle
n¢j spiSe familiérnéjSim smyslem téchto vyrazl — jez pak nélezi do magie. VSechny tyto
formule mohou byt jesté doprovazeny urcitymi fyzickymi akty, jako je naptiklad rozdupéni
a zniCeni obrazd, jez znazornuji neptatele nebo démonické sily. Druhym je pak jejich uziti
v pravnickych textech, kde vSak vétSinou postradaji jejich magicky efekt, a tudiz jde spise
o raciondlni hrozby vyskytujici se v ramci kodifikovaného préava.

Morschauser fika, Ze obecné formy, jez dokladaji znéni zdkoni, tak byly hrozby
samotné.”® Vé&t§inu svého vyzkumu tak vénuje pravnim ustanovenim, jeZ obsahuiji
382 «

vyhruzné vyroky typu: ,,Kazdy, kdo ucini néco zlého proti tomuto i ,,kazdy cizinec

nebo cizi zem, ktera zrui tento papyrus“.** V ramci piikaza, které hrozby obsahuji, se pak

384

jednd o piikaz pro konkrétniho boha, jenz mé ochranu vykonat™ nebo dokonce o

negativni podobu hrozeb, které maji zdanlivé vinika zavrhnout, ¢imz ovSem opét vztahuje

> Vykonavatelem hrozeb

pozornost na pravni ustanoveni, jez byla porusena.’®
v Morchauserovych hrozebnych formulich jsou pak pfedevsim bozi, ale 1 néktefi kralove,
kteti mohli byt v roli exekutora.

Sottas, jak uvadi Nordh, tvrdi, Ze vykonavatel kleteb musi oplyvat transcendentalni

A4 %

silou, ¢imz je vykonavatelem vys$s$i moc néjakého druhu, nejen odesilatel sam. V hrozbach
oproti tomu miiZe byt vykonavatelem kdokoli véetng odesilatele.”™

Priklanim se k tvrzeni Kateriny Nordh, ktera odmita Morschauserovo i Sottasovo
vymezovani kleteb vii¢i hrozbam a kterd tyto koncepty sloucila vjeden pojem, jenz
nazvala vzorec kleteb.”®” Vykonavatelem dle ni mize byt kdokoli, bez ohledu na hodnost a
postaveni — muze to byt tedy muz, Zena, dité, bth, kral krokodyl, pisaf, knéz atd.
A pravé v této variabilit¢ vidim logické vyuziti kleteb v rdmci apotropaické magie, kdy

vykonavatel byl pro vétsi moc kletby sice ztotozilovan s transcendentalni silou ¢i bohem,

3 Hornung, E., Tajemny Egypt, 63-64.

381 Morschauser, S., Threat-Formulae in Ancient Egypt, Baltimore, 1991, s. 3.
382 Morschauser, S., Threat-Formulae in Ancient Egypt, s. 6.

383 Morschauser, S., Threat-Formulae in Ancient Egypt, s. 10.

38 Morschauser, S., Threat-Formulae in Ancient Egypt, s. 27.

% Tamtéz, s. 27.

% Nordh, K., Aspects of Ancient Egyptian Curses and Blessings. s. 1.

37 Tamtéz, s. 1.
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avSak predevsim za ucelem nabyti vys$§i moci, aby bylo dosazeno jistého piekonani
neptitele/ptijemce.

Podobné jako Katarina Nordh pokladdm za nepfesné vydélovat od sebe striktné
formulace hrozeb a kleteb, nebot’ hrozby chdpu jako nevyjimatelnou soucast kleteb.
Podstatou hrozby je vystraha adresatovi, kdezto kletba uz v sobé ma obsazeno i naplnéni
hrozby, jde o ¢in, ktery kdyz je vytknut, tak jeho cilem neni pouze zastraSeni nepfitele Ci
pfijemce, ale ptimo jeho zni¢eni. Jak Lexa piSe ve své knize Staroegyptské carodéjnictvi:
»Rozkaz je ucinnéjsi, je-li doprovazen hrozbou, a ze prosba byva snaze vyslySena, je-li
doprovazena sliby.«**®

Dalo by se tedy fici, Ze hrozba miize byt jakymsi predstupném kletby, mtize tak byt
v kletbé piimo obsazena jako jeji soucast. AvSak povazuji za nemozné, aby tomu bylo
naopak a hrozba vsobé zahrnovala i potencidl kletby. Proto povazuji za ponckud
zavadéjici pouzivat na veSkeré proklinaci texty pojem hrozby, nebot’ plné nevystihuji

kapacitu kleteb.

5.1.1 Kletby a jejich specifika

Mnozi badatelé se terminu kletba vyhybaji, nebot’ byl Casto zneuzivan v nevédecké sfére
pro senzacechtivost, kterou spustila moderni vira v tzv. kletby faradénl, jez vyrazné
rozdmychala pfedev§im nahld smrt lorda Carnarvorna po objeveni Tutanchamovy hrobky
ve 20. letech minulého stoleti.”® Stala se tak kli¢ovou historkou pro rozpoutani dalsich,
mnohdy smysSlenych pfibéht o sile staroegyptské magie mnohymi pisateli.
Jak jsem vSak uvedla v ptfedchozi podkapitole, termin hrozby obhajovany uvedenymi
autory, nelze aplikovat pro celkovy vyznam exekracnich textii. Pokusim se tedy uvést
blizsi charakteristiku téchto specifickych formuli.

Jak jsme jiz mohli vypozorovat dfive podstatnym faktorem kleteb je

komunikace.>*°

»Komunikace je definovéana jako poskytovani ¢i vyména informaci mezi
dvéma jedinci ¢i institucemi; komunikace je proces odkazujici k prenosu sdéleni mezi
odesilatelem a ptijemcem. Proklinat ¢i zehnat znamena komunikovat, proklinaci ¢i Zehnaci
formule predstavuji komunikaci, podminovaci stejné jako ty ptimé. Informace ¢i sdéleni je

prenaseno skrze médium, jimZ je fe¢ starovékého Egypta a jeji psand podoba.*”!

3 Lexa, F., Staroegyptské carodéjnictvi, s. 43.

% Hornung, E., Tajemny Egypt, s. 63—64.

3% Nordh, K., Aspects of Ancient Egyptian Curses and Blessings, s. 69—80.
1 Nordh, K., Aspects of Ancient Egyptian Curses and Blessings, s. 69.
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Kletby uz ze své podstaty ,,dychti“ po pfijemci, nebot’ tim se napliiuje jejich funkce. Avsak
slovo ma svlij ucinek pouze v pritomném okamziku, aby se zachovala kontinuita
vyic¢eného prani/prokleti byly kletby zapisovany, a to zvlasté do trvanlivych materiald,
jako byl papyrus, dfevo, ale predev§im kdmen.

Pro kletbu je pak dulezity vztah odesilatele (exekutora) a ptijemce. Jak bylo jiz
uvedeno, odesilatelem 1 pfijemcem mohl byt v podstaté¢ kdokoli. Z velkého procenta je
vSak pravdépodobné, Ze vétSinu kleteb psali pisafi — knézi Predcitatelé. Podstatné bylo, aby
odesilatel vystupoval s naprostou suverenitou za i¢elem devastace nebo ponizeni ptijemce.

Presto vSak mohl nastat zasadni problém, kterym byla jazykova bariéra. Kletby,
které mély chranit posmrtné svého majitele, aby nedoslo k poskozeni jeho télesné schranky
a zdevastovani jeho hrobky, byly cileny sice pfedevSim proti mistnim nepfatelim
zemielého (v Egypté bylo vykradani hrobek pomérné castym jevem) ¢i nasledovnikiim
trinu, pokud Slo o krale, ale méli byt uc¢inné i vici cizincim, ti vSak, pokud neznali
egyptsky jazyk, nemohli tusit, ¢emu jsou vlastn¢ vystaveni. Mozna Ze i z tohoto diivodu se
pomalicku Sifila povést o faraonskych i jinych egyptskych prokletich, jez si Casem

vydobyly axiomaticky charakter, jak o tom hovofi Morchauser.***

Dalsi komplikaci mohla byt i negramotnost.*”

Nebot’ jen urcita ¢ast obyvatelstva
byla schopna tyto texty vibec precist. Jak uvadi Nordh: ,,Fakt, Ze jen ¢ast tfidy pisait byla
schopna cetby hieroglyfickych proklinacich a Zzehnacich formuli, ve skutecnosti zna¢né
omezoval po&et jejich piijemet.*”*

Hlavnim smyslem téchto textli bylo podporovat fdd maat. Dokonce pro Tieti
prechodné obdobi bylo charakteristické, ze bozi schvalovali a natizovali pravni, religidzni,
politické a ostatni dilezité zaleZitosti.™ Jak je tedy vidét, mezi kletbou a pravnim
postojem tak mohl skute¢né existovat komplementarni vztah, ptekryvaly se svou funkei,
formou a obsahem.

Prikladem tak mtize byt népis z hrobky pochazejici z 6. dynastie (asi 2400 pft. n. 1.):
»A ten, kdo provede (iirty.fy) cokoliv zlé¢ho proti (mé hrobce), s tim budou bohem souzena
ma slova (wnn wd i hn.f'in ntr). <>
Vzhledem k zaniceni, s nimz Egyptané pravdépodobné radi vedli soudni spory, zde
odkazuji na pravni systém, jenz v predstavé tehdej$i spravedlnosti symbolizujici maat

zastaval diilezité misto na mnoha spoleCenskych urovnich. Zaroven se obraz soudu do jisté

%2 Morschauser, S., Threat-Formulae in Ancient Egypt.
% Wilsonova, P., Hieroglyfy, s. 76-83.
3% Nordh, K., Aspects of Ancient Egyptian Curses and Blessings, s. 75.

395 Nordh, K., Aspects of Ancient Egyptian Curses and Blessings, s. 72—13.
¢ Tamtéz, s. 100.
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miry da udat jako priklad celkové struktury kletby. Odesilatel i vykonavatel tak byli
v pozici svédka, zalobce i soudce. Provinilec pak v roli pfijemce, jemuz je prednesen ortel
se vSemi detaily provinéni a poté i popisem jeho trestu.

,Obsah kleteb i Zehnani ve svych tivodnich ¢astech odkazoval k osobnim z4jmim
odesilatele, cilem odesilatele bylo podpofit vlastni zajmy, kterymi mohly byt kuptikladu
jeho hrobky ¢i komplex obeliskli, jeho déti, jeho Aprw, penize vybrané pii bohosluzbé
(egocentricnost je tu klicovym slovem). Odpovédi jsou spojené s relevantnosti obsahu
zpravy a princip dileZitosti zpravy pro pfijemce je jen jednim z aspektd. Egocentri¢nost je
téz vyjadrena v druhych ¢astech formuli, které vyzdvihuji egocentri¢nost piijemce, jeho
osobni zajmy tykajici se Zivota pozemského 1 posmrtného. Odesilatel se musi vyjadfit tak,
aby zaujal pfijemcovu pozornost, ptizplisobi se standardiim piijemce, jeho vzd€lani a
statusu, jeho z4jmim a schopnostem, jeho normam a hodnotam a tak dale. Informacni
taktika odesilatele byla namichat vyhruzky a vnadidla, coz €inil v kletbach a Zehnanich;
cilil na osobni zajmy, na slabd mista pifijemce. Odesilatel pouzil informaci jako prostredek,
pomoci néhoz mohl manipulovat a kontrolovat piijemce. Konstrukce Zehnacich a
proklinacich formuli byla dokonala v tom ohledu, Ze fungovaly jako navadéné stiely, jejich
prvni i druhé asti obsahovaly dostate¢né a funkéni informace.“*’

Dulezita pak byla samoziejmé i dostupnost zpravy, aby se odesilateliiv pozadavek
dostal k pfijemci. To se tyka predevsim zadusniho kultu, kde se potkavali zivi s mrtvymi, a
bylo nutné, aby byly napisy s témito texty umistény na dobie viditelném miste. ,,Ve
vlastnim z4jmu odesilatele bylo, aby uvitani s proklinajicimi a Zehnajicimi formulemi byly
prijemctim na ocich, aby si byli védomi pravidel, jimiz se musi fidit, kdyz kapli poctili
svou navstévou. Relevantni ndpisy na hrobnich komplexech byly vétSinou fyzicky

vy

dostupné zamyslenym piijemcim, at’ uz ,.kazdému cloveku®, ,,vSem lidem®, ,,Zijicim na
zemi“ a, a to primarng, pisatskym kolegtim odesilatele.*>*®

Zesileny duraz je také dan podminovacim zptisobem, jenz se vztahuje k budoucimu
asu,”” v ndmz jsou kletby psany, coz je dilezité predeviim z hlediska pietrvani jejich
plsobeni, nebot’ tak mé zajistit zejména jejich vécné trvani a tim tak neustdlou ochranu
jejich mayjiteli.

Co se tyce jazykové skladby kleteb, Morschauser i Nordh je rozd€luji na protaze

(predvéti), kterd funguji jako ustanoveni, jsou v podminovacim vyznamu nebo muze jiti o

7 Nordh, K., Aspects of Ancient Egyptian Curses and Blessing, s. 71.
¥ Tamtéz, s. 76.

3% Srv. Morschauser, S., Threat-Formulae in Ancient Egypt, s. 3—6; Nordh, K., Aspects of Ancient Egyptian
Curses and Blessings, s. 80.

90



podminky, které identifikuji pfijemce a specifikuji jeho potieby (v kladném nebo zaporném
smyslu) vici odesilateli a také jeho zajmy. Protaze tak byvaji Casto zahajeny konstrukci
sdm.ty.fy — Morschauser, Nordh tento vzorec uvadi takto sdmzy.fy — (. ten, ktery uslysi<).*?°
Morschauser fikd, Ze je tato forma typicka pro piislovi magické formule nebo Iékaiské
diagnozy a vyskytuje se od Staré fise.*”! Konstrukce sdmty.fy se &asto kombinuje s
terminem ir (,,co se tyce) a podstatnym jménem, a to v ptipadech, kdy pfedchazi druhé
&asti na pozici frontalni extrapozice. V Textech pyramid viak ivodni ir mnohdy chybi.**
»Samostatnd konstrukce sdmty.fy miize byt umisténa i za druhou ¢ast, jakozto prvni
¢ast v apozici a nékdy mize byt i vlozena mezi pasdze textu tvofici druhou ¢ast. Postupem
Casu byla konstrukce v staré a stiedni egyptstiné stale Castéji nahrazovéana konstrukci nty
iw .fr sdm (napt. nty + fut. III), jez byla v prvnich ¢astech rizn¢ kracena.
"Co se tyce toho, ktery vymaze mé jméno, aby je nahradil (vlastnim) jménem’
'Co se ty&e viech lidi, ktefi narusi klid této stély”.«***
Druha cast kleteb je nazyvana apodoze (zavéti) a obsahuje prikaz ¢i natizeni. ,,Vyskytuji se
také jako hlavni véty podminkovych souvéti a popisuji nasledky (kladné ¢i zdporné) pro
ptijemce a jeho zajmy, nasledky, jez jsou pfimo zavislé na jeho skutcich. Na misté druhych
casti se vyskytuje velké mnozstvi gramatickych struktur, v§echny se mohou chovat jako
hlavni véty. Dvé nejcastéjsi struktury jsou budouci ¢inné sdm.f ,on uslys$i“ a ,treti
budoucnost iw.f r sdm ,,on uslysi“. Tyto dvé konstrukce se zdaji byt proménné. To
znamena, prekryvaji se na rovin¢ funkce. Tteti budoucnost pak vyjadiuje jednoduchou
budoucnost, zatimco budouci sdm.f vyjadfuje modalitu — vili, pfani i nabadani.«***
Vzhledem ke zna¢né oblibé kleteb nelze z dnesniho uhlu pohledu jejich funkcénost
absolutné zpochybiiovat, ale ani naopak nadhodnocovat. Musime vychazet z toho, ze lide¢,
kteti vétSinu kleteb psali a vytvareli, byli vzdélani lidé, jez vladli nejen slovem a pismem,
ale zfejmé 1 psychologickymi prostiedky, jako byla napiiklad sila mysli. Cviceni paméti
patfilo také k béznym praktikdm. Z toho vyplyva, Ze se lidé takovychto vyt¢enych prokleti
nebo 1 uhranuti opravdu bali a nebylo zfejmé asi ani vyjimkou, Ze ne¢kteti lidé na zaklade

405 . L,
Takovéto umrti se

kleteb zemfeli, tedy ze se jednalo o psychosomatickou smrt.
neobjevuje pouze v archaickych kulturdch, ale miizeme se s nimi setkat i v soucasnosti,

napiiklad u kmenti v subsaharské Africe. Uhranuti se pak vyskytuje zejména v Indii, na

40 Srv. Morschauser, S., Threat-Formulae in Ancient Egypt, s. 6; Nordh, K., Aspects of Ancient Egyptian Curses
and Blessings, s. 81.

“ Morschauser, S., Threat-Formulae in Ancient Egypt, s. 6.

2 Nordh, K., Aspects of Ancient Egyptian Curses and Blessings, s. 81.

“® Tamtéz, s. 81.

4% Nordh, K., Aspects of Ancient Egyptian Curses and Blessings, s. 81—82.

495 Srv. Nordh, K., Aspects of Ancient Egyptian Curses and Blessings, s. 104.
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’ r ’ v . v 4 I » v ’
Blizkém vychodg, ale i v Evrop&.*”® Pro Egyptany tudiz neilo o n&jakou nerealnou
predstavu, zndm je beézny pozdrav na rozloucenou ,,Necht' t¢ nikdo neuhrane* z konce

doby fecké nadvlady nad Egyptem.*”’

5.1.2 Zehnani

Texty, kter¢ mtizeme identifikovat jako Zehnajici, stejné jako texty, jez jsou oslavnymi
hymny na bohy, nejsou predmétem této prace, proto zde uvadim jen stru¢nou
charakteristiku Zehnajicich textl a kratkou ukdzku, nebot se jednd o ptesny protipol
proklinacich vzorct.

Pokud je tcel kleteb pro ptijemce negativniho charakteru, za jejich kladny protéjsek
muzeme povazovat zehnani ¢i blahofeceni. Zasadni rozdil je mezi nimi vtom, ze
v zehnanich je piijemce odménén, kdezto v kletbach je potrestan.*®® Autofi jako
Morschauser ¢i Sottas, jak piSe Nordh, diky svému ptiklonu k hrozbam odmitly kladny
aspekt kleteb nebo jejich opak, jakymi je Zehndni. Definice Zehnani ¢i Zehnajicich formuli
je dle ni pfesnym opakem kleteb: “Jde o €innost, ktera ma zpiisobit ptijemci spokojenost a
jeji charakter je popsan jako vykonavajici fad — pro-Maat. Kletby a blahoteceni jsou podle
ni vzajemné prot&jsky (negativni a pozitivni), je jsou viiéi sob& v binarni opozici.“**’

Jako protiklad ke kletbdm tak uvadim ukdzku zehnaci formule, kterd byla
pfednesena béhem pohibu a jez pochazi ze Staré fiSe z pohifebni komnaty, kde byla
umisténa na viku sarkofagu odesilatele.

Piedseda nejvyssiho soudu a vezir Khentika-Ikhekhi fekl:

»Vy knéZi-predcitatelé, muzi wabetu, balzamovaci a osmdesat kameniku, vy, kdo
prijdete k tomuto mistu (tj. pohrebni komnaté), si prejete, aby vam kral poZzehnal a abyste
byli vyznamné pocteéni (im3h nfr) velikym bohem, panem pohibu na nekropoli, pak tedy
umistéte toto viko na jeho matku (tj. sarkofag) co nejlepsim zpusobem, protoze ja jsme
Khentika (ink Hnti-k3), milovany, a ja budu vasi ochranou (iw <.i> r wnn h3.tn).“

(Urk. I, 205, Sakkara, ,,0koli Tetiho pyramidy*, Dyn. 6., chram Tetiho a Pepiho I.)*'’

4% Bowie, F., Antropologie nabozenstvi, s. 224.

47 pinch, G., Magic in Ancient Egypt, s. 56—=57.

% Nordh, K., Aspects of Ancient Egyptian Curses and Blessings, s. 4.
99 Nordh, K., Aspects of Ancient Egyptian Curses and Blessings, s. 2-3.
40 Tamtéz, s. 76.
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5.1.3 Vymitani

Zvlastni skupinu tvoii ve starém Egypté texty ¢i pfibchy, v nichZ je popisovdno vymitani
démoni ¢i obecné posednuti zlymi silami. Neni jich tolik, protoze Egyptané si déavali
obzvlasté zalezet na prevenci a ochrané pred témito zlymi silami. ,,0d 2. tisicileti pf. n. 1.
se v egyptskych magickych textech objevuji démoni s cizimi jmény. Jde obvykle o
nepratelské parazitujici bytosti postradajici jakoukoli uziteCnou funkci, které je nutné
zahnat ¢i vymytit. V téchto zafikdnich se zmifluji nubijsti, syrsti ¢i lybijsti kouzelnici a
témet vsichni cizi démoni jsou odvozeni ze semitskych jazykti Syropalestiny. Démoni
oznacovani jako samana méli tdajné zplsobovat nemoci, zvlast¢ infekce a horecku.

vvvvvv

dostatecné mocnou na to, aby byla schopna donutit démona vyjednavat. Egyptané véfili,
7e tento zptisob magie je natolik G&inny, Ze funguje i na cizim uzemi.“*"

Asi nejznaméj$im zastupcem textit vypravéjicich o posednuti démony je Pribéh o
zdzracném vyléceni princezny Bentrese,'” jenz pochazi ze stély nalezené v Chonsuové
chramu v Karnaku ze 4. stol. pf. n. L., ktery popisuje udalosti v dobé vlady Ramesse II. (asi
1279-1213 pk. n. 1.).*"* Vypravéni pojednava o princezné Bentres, seste jedné z kralovych
manzelek, ktera téZzce onemocnéla. Kral Ramesse proto vyslal pisafe, nebot’ ti byli
povazovani za nejvySsi elitu a mudrce tehdejS$i spolecnosti, aby princeznu vysetfil a
diagnostikoval nemoc. Pisaf urcil za piivodce nemoci posednuti démonem a tak bylo nutné,
aby se démonu postavil egyptsky btth Chonsu. Zvoleni tohoto boha samoziejmé mélo sviyj
vyznam, nebot’ Chonsu byl mé&si¢ni biih a znamena v prekladu Poutnik.*'* Coz odkazuje i
na jeho moc zahdnét potulné duchy. ,Dle Textu pyramid se objevuje jako kraluv
pomocnik, kdy vystupuje ve znamém useku popisujicim panovnikovo pobijeni a pojidani
nebeskych boht.«*"> Kral tedy na zadost pisafe vysle sochu boha Chonsua do Bachtanu,

cesta trvala sedmnact mésici, a Chonsu pak provede nad princeznou magickou ochranu a

1 pinch, G., Magic in Ancient Egypt, s. 45.

#12 Text se nachazi v deském prekladu Frantiska Lexy jako Vypravovani o zazraéném vylé&eni princezny
Bentrese. Viz Lexa, F., Staroegyptské carodéjnictvi, s. 233-235; Lexa, F., NdabozZenskd literatura
staroegyptska II., Praha: Herrmann & synové, 1997, s. 172—176; Vachala, B., Povésti a legendy faraonského
Egypta, Praha: KPK, 1994.

13 Pinch, G., Magic in Ancient Egypt, s. 45.

14 Jandk, J., Brdna nebes, s. 94.

15 Tamtéz, s. 94.
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démona vypudi. Béhem vymitani jedna bth s démonem a slibi, ze se jiz do princezny
nevrati, pokud mu jeji otec prinese obé&tiny. Kral tak udini a princezna je vyléena.*'®
Pinchova uvadi, Ze sila, jeZ posedla princeznu Bentres byla popsana jako achu. CoZz souvisi
s tim, ze v dob€ sepsani piib&hu byli za achu jiz povazovani obecné démoni ¢i duchové
zemielych, ktefi mohli Skodit zivym, pokud jim ti dostatecné neobétovali a nestarali se o
jejich zadusni kult.*'” Posedlosti duchy se v Egypté Gasto zabyvaly Zeny. Z Dér el-Mediny
jsou znamy Zeny, kterym se fikalo ,,ty, které vi<.*'®

Jistym druhem posednuti mohli byt i no¢ni miry zplsobené démony, nebot se
véfilo, Ze i tito démoni vstupuji do t&la své obéti, stejné jako béhem nemoci.*”” Proti témto
druhtim posednuti se uzivala mnoha ochrannd fikadla a kletby, jez se zapisovala nebo
zobrazovala v podobé obrazli ochrannych boht (Bes) ptimo na nébytek, zvlasté spaci lizka
nebo podhlavnicky. Ukdzku zatikadla, které se ma tikat proti nocnim miram ve vlastnim
420

dom¢ uvadi Borghouts 1978, 7.

Kratké ochranné zatikadlo (166) o podhlavniéce se nachazi v Knize mrtvych:

,, Vlastovky té budi ze spanku a pozvedaji ti hlavu k obzoru. Vzchop se, abys premohl to, co
te postihlo! Ptah pokoril tvé nepratele: bylo (prece) prikdazano zakrocit proti tomu, kdo te
napadl.

Ty jsi Hor, syn Hathory — ohnivé kobry, ktera patii mezi (ostatni) ohnivé kobry,
ten, jemuz byla vrdacena hlava, poté co byla uriznuta! ted’ uz ti hlava nemize byt odnata,

hlava ti nemuze byt nikdy odnata! «wi2l

Lucarelli porovnava no¢ni démony podle jejich povahy k sukubdm a inkubim popularnim
ve stfedoveké kiest'anské mytologii, jiz na své obéti sestupovali také pouze v noci béhem
snéni. Tito démoni jsou klasifikovani jako putujici démoni, coz vlastné odkazuje piimo
k jejich povaze, tedy jako neklidnych duchli nemajicich nikde domov a tudiz ani stni, jiz
bloumaji svétem za jedinym ucelem, a to Skodit zivym.

Avsak existovali 1 putujici démoni, ktefi nemuseli ¢lovéka ohrozovat jen v noci

béhem spanku, ale i ve dne, pokud se k nim nevédomky né&jaky nesStastnik pftiblizil.

416 Qry. Pinch, G., Magic in Ancient Egypt, s. 45; Jandk, J., Brana nebes, s. 94-95; Lexa, F., Staroegyptské
Carodejnictvi, s. 233-235.

7 pinch, G., Magic in Ancient Egypt, s. 45.

18 Tamtéz, s. 140.

19 Lucarelli, R., Demons (benevolent and malevolent). In Jacco Dielleman, Willeke Wendrich, (eds.), UCLA
Encyclopedia of Egyptology, Los Angeles, s. 3-4. Dostupné z
http://escholarship.org/uc/item/11r72q9vv#page-1

20 Borghouts, J. F., Ancient Egyptian Magical Texts, 1978, s. 3.

! Vachala, B., Staroegyptska Kniha mrtvych, s. 296.
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Stejnym typem byl i jiz uvedeny bechtensky démon. Ochranné ftikadlo proti témto
démontim, jez pochazi z Papyru Chester Beattyho, uvadi Borghouts.*?

»Magicko-lékatské papyry zminuji nemoci, jez zplsobili duchové a démoni, avSak
nejsou konkrétni v popisu, jak se 1ékaiim dafilo tyto choroby diagnostikovat. Identifikace
daného ducha potom spadalo do praktik lidového kultu. Provadét jej mohli prosti lidé, ale i
zeny, trpaslici a dokonce 1 déti. Tyto osoby pravdépodobné mohli i provozovat exorcismus,
coz znamenalo, Ze vymitali konkrétni duchy, které urcili. Jedine¢nd scéna nalezena
v hrobce I¢kafe Anchmahora, ktery Zil ve 24. stoleti pf. n. l., ukazuje tanc¢ici zeny, v jejichz
blizkosti dalsi Zeny a muzi, které podpiraji pomocnici, omdlévaji. Miize tedy jit o ukazku
vymitaciho ritualu.«**’

Dal§im druhem démont, ktefi zpisobovali posednuti, byli tzv. strazci. Jejich
povahu Lucarelli popisuje jako obzvlaste agresivni.424 Zde hrala svou roli predevsim mista,
kde se véfilo, Ze se démoni vyskytuji — poust’ ¢i jind odlehla prostranstvi, hory a pak
zvlasté mista pobliz vodnich tokid. Tito démoni se také vyskytuji v Knize mrtvych jako
podsvétni démoni, nebot’ uz ze své podstaty strazi skrytd mista ¢i tajné védéni a jména.

Uvadim jen kratkou ukazku z popisu téchto démont ze zatikadla 144 (o tom, jak
vejit k Usirovi) Knihy mrtvych:

., ITeti brana. 'Ten, ktery pojida vykaly ze své zadnice’, Je jméno strazce treti brany.
‘Ostrazity je jméno toho, jen ji chrdni. 'Proklinajici’ je jméno toho, jenz v ni ohlasuje. “**
»Egyptsti kouzelnici se museli zabyvat, a umét snimi také zachazet, celou tadou
nadpfirozenych bytosti, od hlavnich bohti a jejich emanaci ¢i poslli az k podsvétnim
tvorim, cizim démondim a zlym duchim. Tyto sily mohly byt na jedné stran¢ neptatelské,
ale na druhé 1 prospésné. Metody, jimiZ se tyto bytosti ovladaly, zavisely do urcité miry na

tom, ktefi lidé ve starém Egypté& obvykle magii praktikovali.«**°

422 Borghouts, J. F., Ancient Egyptian Magical Texts, 1978, s. 10-11.

3 Pinch, G., Magic in Ancient Egypt, s. 140.

44 Lucarelli, R., Demons (benevolent and malevolent). In Jacco Dielleman, Willeke Wendrich, (eds.), UCLA
Encyclopedia of Egyptology, Los Angeles, s. 4. Dostupné z http://escholarship.org/uc/item/1r72q9vv#page-1

¥ Vachala, B., Staroegyptska Kniha mrtvych, s. 242.

26 pinch, G., Magic in Ancient Egypt, s. 46.
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6. Kletby v textech

Kletby vyskytujici se ve starém Egypté jsou uzce spojeny s pismem, nebot stejné jako
pismo je pro n¢ dulezitd vécna platnost a touha po zachovani jejich sdéleni; ackoli neni
pochyb o tom, Ze se fada proklinacich vyrokd mohla piedéavat oraln¢, zvlasté v nejstarsich
dobéch a v lidovém kultu. OvSem az diky pismu se vyrazné rozsifil jejich vliv a ucinnost
apotropaického charakteru. Staroegyptské kletby se navic vzhledem ke svému mnohdy i
prostému a kratkému sdéleni, avSak Sirokému rozsahu vlivu, vyskytovaly od Texti
pyramid az po zavéreénou fazi staroegyptskych dg&jin, kdy byly prejaty Kopty a Reky a da
se fici, ze ovlivnily i mnohé okolni staty.

Diky své univerzalni povaze se kletby vyskytovaly v nabozensko-magickych
ritudlech, a to jak v zadusnim kultu, tak i v magickych technikach uzivanych v bézném
zivoté, ale 1 v Iékaftstvi, kde slouzily zfejmé jako podplrna terapeutickd pomiicka (viz 3.
kapitola). Jak jsme mohli vidét v pfedchozi kapitole, byly kletby také hojné pouzivané
v pravnich spisech a soudnich protokolech, stejné jako i v béZznych statnich zdznamech.
Fungovaly tak jako jista zaruka naplnéni spravedlnosti a byly ¢asto stvrzenim, ze svét lidi a
bohti je v koexistenci, coz zarucovalo pfedevsim kontinuitu pro Egyptany tolik dilezit¢ho
fadu maat. Kletby byly jednim z prostfedk, jak tohoto souladu docilit, a tudiZ i soucasti

tohoto vesmirného kontinua, proto se také ziejmée t&sily vSseobecnému respektu.

6.1 Mocna sila slova

Kdo vladne slovem, méa v rukou mocnou zbran. Tento vyrok ma své opodstatnéni pro
kazdou etapu lidskych dé&jin. Egyptané fe¢ a pismo povazovali za dar boht lidem, aby byl
svét udrzovan pomoci této komunikace v harmonii diky neustalé obnové fadu maat. Jak
uvadi Assmann: ,,Jazyk jako dimenze boZi blizkosti obsahuje aspekty "védéni” a ‘'mluveni’.
V této dimenzi vystupuji bozi jako ‘jména’, jako text, ktery interpretujicim a
vyznamotvornym zpisobem stoji za svétem jevi.“**’ Egyptané véfili, Ze mluvené slovo
v sobé ma stvotitelsky potencial, coz konvenovalo s ideou o sile vyi¢ené¢ho slova. Tato

pfedstava o moci slova vychazi zvlasté z memfidského mytu o stvofeni, kdy bih Ptah*®

427 Assmann, J., Egypt, s. 123.
28 Jandk, J., Brdna nebes, s. 137-140.
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stvofil svét i lidstvo svou myslenkou a slovem.**’ Tento kosmogonicky mytus se zachoval

na textu zvaném jako ,,memfidska teologie***"

a patfil mezi tajné spisy, o nichz se véfilo,
Ze jsou sepsany samotnym bohem Thovtem. Jak uvadi Jifi Janak: ,,Egyptané jej pokladali
pfimo za vynalezce pisma, bozského pisatfe ¢i vezira a strazce védéni, mocnych slov a
magie.«*!
Ptah je v tomto mytu identifikovan s prapahorkem benben vynofeném z pravodstva
nu. Ze své vlastni podstaty potom stvofil dalsi bozstva, a to pomoci ,,myslenek svého srdce
a slovy svych ust“. Jelikoz Egyptané povazovali srdce za sidlo inteligence (proto také
nebylo vyjmuto béhem mumifikace a bylo hlavnim aktérem béhem posmrtného soudu),
predstavil si Ptah ve svém srdci dal§i bytosti a pomoci své vile jim dal Zivot.*
Assmann li¢i kreativni schopnost slova takto: ,,Re¢ popisuje piechod od preexistence
k existenci, ktery si Egyptané nepifedstavovali jako "velky tfesk’, nybrz jako probuzeni
prabozstva personifikujiciho "veskerenstvo’, jeho 'pfijiti k sobé’. Ve spojeni s energii
"7ivota’ a maat, které ho napliuji a podporuji, naléza prabozstvo silu, aby se vzchopilo.“**
Egyptské stvoreni ex nihilo vedlo nékteré védce (Leonard H. Lesko) k myslence, ze
muze jit o pfedobraz staroveéké piedstavy Izraelith o stvofeni svéta bozim Slovem a

v , v 434
kfestanském uceni o Logu.

Memfidska theologie tak pfinesla zcela novy pohled na
stvotitelskou kreativitu. Umocnila abstraktni bozsky potencidl a zaroven i ve své
jednoduchosti stvofeni pouhou myslenkou zavdala pfi¢inu k neustalé pottebé ochrany pied
moznosti této schopnosti zneuzit. Tak zasadila lehce paranoidni seminko, kterého se
pokouseli jist¢ vyuzit mnozi knézi, ktefi se tuto magickou silu snazili neustéle
napodobovat béhem magickych ritudli. Magie tak na jedné strané obsahovala jednu
z nejvetsich ctnosti, kterou byla moudrost vedouci skrze znalost vyssiho védéni ke spasenti,
na stran¢ druhé ale mohla byt €asto zneuzita pro komeréni tcely, a to zvlasté v ritualni
magii.*’

Pinchova uvadi, ze zafikdni pouzivana v ritudlni magii se musela odliSovat od

b&zné mluvy, proto vyrkla domnénku, e byla pravdépodobné zpivéna, nikoli jen &tena.**®

42 Tamtéz, s. 139.

0 Qrv. Jandk, J., Staroegyptské nabozenstvi I. — Bohové na zemi a v nebesich, s. 105-108; Pinch, G., Magic in
Ancient Egypt, s. 24; McClain, B., Cosmogony (Late to Ptolemaic and Roman Periods), 2011 In Jacco
Dielleman, Willeke Wendrich, (eds.), UCLA Encyclopedia of Egyptology, Los Angeles. s. 3. Dostupné z
http://escholarship.org/uc/item/8tf3j2qqg#page-2 > [vyslo v kvétnu 2011; cit. 1. 3. 2012].

1 Janak, J., Brana nebes, s. 175.

32 Pinch, G., Magic in Ancient Egypt, s. 24.

433 Assmann, J., Egypt, s. 216.

4 Lesko, L. H., Kosmogonie a kosmologie starovékého Egypta. In Nabozenstvi ve starovékém Egypté. Kapitola
2,s.93.

3 Pinch, G., Magic in Ancient Egypt, s. 62.

¢ Tamtéz, s. 68.
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Egyptané davali v magickych tkonech také dliraz na podobnost véci, jelikoz vérili, ze tim
jsou v n¢jakém vzajemném vztahu. Nejinak tomu bylo 1 ve sféfe jazyka, kdy slova, jez si
byla foneticky nebo vyrazové podobnd, piechdzela i do urcité vzajemné relace. Mlizeme se
tak setkat stzv. slovnimi hiickami.*’ | Mnohd egyptskd slova, jez se lidila
v hieroglyfickém ¢i hieratickém pismu, znéla stejné pti svém vysloveni. Egyptané v tom
vidéli logickou souvislost nikoli pouze ndhodu. Mnoho mytti tak na této podobnosti
(slovnich htickach) zaviseji. Naptiklad ptibéh o tom, Ze lidé (remtj) vznikli ze slz (remt))
sluneéniho boha. Casto se na slovnich hiickach také zakladaly vyklady sntl. Vidét ve snu
harfu (bnt) znamenalo, Ze se vam stane néco Spatného (bnt). Naopak vidét ve snu osla (a3)
znamenalo, Ze vas ek povyseni (sa3).«*®

Za témito hrami se slovy, které se objevovaly ptfedev§im v ndbozenskych a
zadusnich textech, také mohla byt viile knézi, ktefi se snazili skryt pravou podstatu daného
textu, ktera nebyla urcena kazdému. Wilsonova vSak uvadi, Ze se ani ritudlni texty nepsaly
néjakymi zvlastnimi Sifrovanymi hieroglyfy, ale byly umistovany i na dobie viditelnych
mistech. Jak déle tvrdi: ,,Sifrované texty spoléhaji na dvojsmyslnost znaki a na znaky, jeZ

439 y- . i s s r e qx
“*” Urcitou souvislost tohoto pocindni lze také vidét

zobrazuji pfesné to, co znamenaji.
napiiklad mnohem pozdéji u svobodnych zedndit. Assmann fikd, ze slovni hficky se
objevuji vSude tam, kde kultovni konani doprovazi recitovani, tedy kdyz je jazyk vetkan do
kultovniho jednani. Jazyk tak dle n¢j byl v Egypté chdpan jako dimenze piiblizeni se bozi
blizkosti.** Specifickym prvkem jazyka zastavajicim v magii podstatnou tilohu pak bylo

44
Jjméno.

BT Qry. Assmann, J., Egypt, s. 113—119; Janak, J., Staroegyptské nabozenstvi I. — Bohové na zemi a v nebesich, s.
166-168; Wilsonova, P., Hieroglyfy, s. 92-101; Pinch, G., Magic in Ancient Egypt, s. 68—69.

8 Pinch, G., Magic in Ancient Egypt, s. 68.

9 Wilsonova, P., Hieroglyfy, s. 95-96.

40 Assmann, J., Egypt, s. 113.

! Tamtéz, s. 108—113.
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6.1.1 Znalost jména a jeho magické uziti

., Znam vds, znam vase jména

Texty rakvi, zarikadlo 407**

V ramci magickych texti a konkrétné kleteb znamenalo ve starém Egypté znat pravé

jméno™” (eg. ran)***

toho, komu se chtélo uSkodit nebo ho naopak chranit, mit nad nim
prevahu. Zalezelo pak na konkrétni osob¢, jak této moci vyuzila ¢i zneuzila pro své ucely.
Assmann ftikd, ze jméno je vétSinou bytostné spojeno sjeho vlastnikem, vztah mezi
majitelem a jménem je oboustranny, coz vysvétluje tak, ze konkrétni jméno dokéze
vypovidat o charakteru pojmenovaného a naopak vse, co by se dalo fici o podstaté
jmenovaného, je obsazeno vjeho jménu.*” Podle Egyptanti ssebou jméno neslo jiz
urcitou podstatu vyznamu, které obnaselo a které se pak piimklo i k jeho majiteli. Jméno
nezahrnovalo pouze identifikaci jedince, ale i jeho popis.**°

Aby byla slozka osobnosti (ktera se také v Egypté skladala z nékolika ¢asti — ka, ba
a ach) kompletni, pridélovali Egyptané dotyénému i tzv. piidomky.*’ Zvlasté bohové a
kralové se vyznacovali tim, ze dostavali tato charakterova epiteta, ktera popisovala bozstvo
pievazné v pozitivnim svétle**® (Su — ,,zvedajici se, Kematef — ,ten, ktery dokonéil sviij

das“ ad.).*?

Podobné rozsahly fenomén jména nachdzime v mnoha kulturdch, zvlasté u
Rekii, coz mélo jisté souvislost pravé s prolnuti s egyptskou kulturou; ale i u nas se jesté
dnes setkdvame s pozlstatky jmen, jeZ nesou obecné jasné srozumitelny vyznam
(Vlastimil, Kazimir, Bohdana ad.).

KdyZz znam né&c¢i jméno, mohu tak proniknout do jeho podstaty, a tim nad nim ziskat

. Lo 450
nebo ,,znam tvé jméno*.

13

i moc. Mnoho kleteb proto zafina spojenim ,,znadm t¢...
Assmann tvrdi, ze: ,,namisto ‘'vyznamy  fekl Egyptan ‘jména’. Jde o posvatna, tajnd’
jména véci a udalosti, kterd knéz musi znat, aby mohl uskutecniovat schopnost vyzarovani

slova. Velmi charakteristickou a jisté 1 velmi starodavnou formou tradovani téchto jmen je

“2 Wilsonova, P., Hieroglyfy, s. 84.

3 Lexa, F., Staroegyptské carodéjnictvi, s. 95-102.

44 Assmann, J., Egypt, s. 119.

5 Assmann, J., Egypt, s. 108-109.

6 Assmann, J., Magic and Theology in Ancient Egypt. In Envisioning magic: a Princeton seminar and
symposium. Leden: Brill, s. 8.

447 Konkrétngji k tomuto tématu Budde, D., Epithets, Divine, 2011. In Jacco Dielleman, Willeke Wendrich,
(eds.), UCLA Encyclopedia of Egyptology, Los Angeles. Dostupné z
http://escholarship.org/uc/item/9ct397mm#page- 1

“8 Budde, D., Epithets, Divine, 2011. In Jacco Dielleman, Willeke Wendrich, (eds.), UCLA Encyclopedia of
Egyptology, Los Angeles, s. 3. Dostupné z http://escholarship.org/uc/item/9ct397mm#page-1

9 Janak, J., Brdna nebes.

0 Janak, J., Staroegyptské ndabozenstvi I. — Bohové na zemi a v nebesich, s. 171.
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komentat (‘to znamena’), jak se pouziva predevSim v Dramatickém papyru
z Ramessea.“*"

Proto, aby byly kletby ¢i obecné zatikani ucinné, bylo diilezité znat vSechna jména.
,U nékterych bozstev (prakticky u vSech vyznamnéjsich) se setkdvame s nékolika, nebo
dokonce smnoha jmény. Od Nové fisSe az do fecko-fimské doby se v riznych
nabozenskych textech objevuje titul “ten, ktery méd mnoho jmen’(eg. aSa renu), ktery byl
v riznych variantach pfipisovan Usirovi, Amonovi, Reovi nebo Horovi. Toto oznacent,
v némz se zrcadli i praxe sestavovani hymnt a litanii pomoci vyctu jmen, epitet, a tituli
jednoho boha, chce obraznym zpusobem vyjadiit a podtrhnout mnohovrstevnost,
viestrannost, vieobjimajici piisobeni a nepoznatelnost daného boha. >

Existovaly tak i magické texty, v nichZ byla odkryta jména urcitych boht, které
slouzily pro kazdodenni ochranu — napiiklad kniha 12 jmen boha Hora, jez se ftadi

453

k magickym papyrim Chestera Beatyho a jejiz ukdzku uvadi Assmann.™” Tato zafikéni

pak slouzila tomu, jenz je recitoval jako ochrana na kazdou hodinu béhem celého dne.

54V této

Jinym takovym textem je Litanie na Rea (Kniha uctivani Rea na Zapad¢).
literarni skladbé je vzyvéan bih Re ve svych sedmdesati péti podobach a jménech, navic je
text doplnén i vyobrazenim Reovych podob. Vzyvanim Rea putujicitho podsvétim a
znalosti jeho podob a jmen se zemiely snazil dosahnout bezpecného priichodu temnotou
podsvéti, zmrtvychvstani a zajisténi zasvétni existence.«*>>

,»Vystizné je popsan tento myticky pravzor pro uziti magického tikani v legend¢ o
bohyni Eseté, jez Isti pfemohla boha Rea, aby poznala jeho pravé jméno.“456
Funk¢nost kouzel (zvlaste téch 1éebnych) bylo ve staroegyptské magii vazano na vloZeni
(zapsani & vysloveni) spravného jména pacienta a obvykle také pojmenovani vinika.*’
Myslenka pravého skrytého jména je spojena predevSim se Stvofitelem, jenZ stvofil svét
boht i lidi, tudiz nad nimi mél moc, jelikoz znal jejich podstatu. Jak fika Assmann, o

’ ;v Ve , v v - s s S 4
bozich se pravi, Ze vzesli z st boha Stvotitele a Ze jsou jmény, kterymi nazval své udy.*®

1 Assmann, ., Egypt, s. 119.

452 Jandk, J., Staroegyptské nabozZenstvi I. — Bohové na zemi a v nebesich, s. 170.

3 Assmann, I., Magic and Theology in Ancient Egypt, s. 8—10.

434 Janék, J., Brana nebes, s. 209.

5 Tamtéz, s. 209-210.

436 Janak, J., Staroegyptské nabozenstvi I. — Bohové na zemi a v nebesich, s. 172—173. Cely Ptibéh o Eseting Isti
viz Lexa, F., Nabozenska literatura staroegyptska, II, s. 134—137,

“7 Janak, J., Staroegyptské ndabozenstvi I. — Bohové na zemi a v nebesich, s. 173.

8 Assmann, J., Egypt, s. 123.
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Pro zavrSeni aktu stvofeni bylo tak zasadni ud¢€lit svému stvofitelskému dilu pravé
jméno.*? Stvofitel sim mé&l viak jméno skryto, a proto také oplyval nejvétsi moci. V1adl
bozskymi silami, jeZ naleZely pouze jemu (zvlasté v obdobi Staré fiSe se véfilo, Ze tuto
schopnost m¢l i krél), kterymi byly Hu (vyrok nabity stvofitelskou moci), Siu (boZskou
schopnost vnimani a mysleni) a potom také Heka (magicka tviréi moc).*®® Podobng tomu
bylo v kultické sféte, kdy bylo potieba k pfivolani boha znat jeho jméno, ,.kultovni vyiceni
boziho jména pak piedstavovalo ptavodni formu hymnického chvalozp&vu.«*®!
Avsak pravé jméno bylo dilezité znat i v pfipad€ nepfitele, a tim mohl byt kdokoli —
bohové, démoni, mrtvi i zivi lidé. Pokud chtél kouzelnik ziskat pomoc démont ¢i
zemfelych, musel znat jejich tajnd jména, tedy jejich podstatu byti. U démoni mohl
kouzelnik 1 tvrdit, Ze znd prava jména démonovych rodic¢i. Dlraz byl kladen na spravnou
identifikaci, a to 1 v pravnich dokumentech, jak jsme mohli vidét diive. Nebot’ egyptsky
smysl pro spravedlnost (maat) se ¢asto promital i v fe¢i magicko-nabozenskych textd, jez

byly pravé ovlivnény pravnimi spisy.*®*

6.2 Psana magie

Prameny spojené se staroegyptskou magii pokryvaji nékolik tisic let egyptskych déjin a
vyskytuji se jiz v prvnich a nejstar§ich egyptskych textech — v Textech pyramid.*®®
Magicka tikani na nich obsazend se vSak predev§im zamétuji na posmrtny Zivot panovnika
a obsahuji zejména navody, jak mu zajistit bezpecnou cestu na Onen svét. Nejvice magické
literatury pochdzi z 1. tisicileti pf. n. 1., kdy byla magie a ritualni obfady bézn¢ dostupné
Siroké vetejnosti a nespadaly pouze pod pravomoc krale a nejvysSich statnich ufednikd.
Piktografické pismo, jakym byly hieroglyfy, v sob¢ neoddéliteln¢ spojovalo moc slova a
silu obrazu, &¢imz sehrdlo v magii nepostradatelnou roli. UGinek magie pak spocival
predev§im v kombinaci nékolika dulezitych faktord, jako byly recitace zatikani ¢i
konkrétng kleteb, vykonavani ritualdi a dodrzovani predpisi, kterymi bylo nutné se Fidit.***

Aby byla kouzla funkéni, bylo nutné je Cist nahlas, tim tak mohlo dojit i k jejich oziveni.

9 Srv. Assmann, J., Magic and Theology in Ancient Egypt. In Envisioning magic: a Princeton seminar and
symposium. Leden: Brill, s. 1-18.

40 Silverman, D. B., Bozstvi a bozstva ve starovékém Egypté. In Nabozenstvi ve starovékém Egypté. Kapitola 1,
s. 63.

461 Assmann, J., Egypt, s. 109.

2 Srv. Pinch, G., Magic in Ancient Egypt, s. 72-73.

3 K Textiim pyramid viz Janak, J., Staroegyptskd Kniha mrtvych — kapitola 105, s. 48—50.

4 Meyer-Ditrich, E., 2010, Recitation, Speech Acts, and Declamation. UEE. Dostupné z
http://escholarship.org/uc/item/1gh1g0md#page-2
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Avsak ackoli mélo vytéené slovo nepopiratelnou moc, psana magie ji dovedla jest¢ dal,
nebot’ k tomu, aby byly magické ritualy u¢inné i nadale po svém vysloveni ¢i provedeni,
bylo nutné jejich akt posilit pisemnym zaznamem, jelikoz ,psani a zaznamendvani
myslenek v konkrétni podobé ptedstavovalo pro staré Egyptany jeden ze zpisobil
stvoreni.«*>

Slovo vytesané do kamene nebo napsané na papyrus pak tuto ideu naplnilo, nebot’
pismo zarucovalo vécné zachovani myslenky. To ale také znamenalo zaznamenavat je
srozvahou, nebot Egyptané zili v presvédCeni, Ze zapsand slova v podobé
hieroglyfickych*®® obrazcti mohou obzivnout.*’ Jejich vyznam vsak mohl byt také
negativni s destruktivnim charakterem, proto se Egyptané snazili vystfihat negativnim
zapisim, anebo je cilené oslabovali tim, Ze z nich urcité ¢asti vynechavali a zobrazené
situace a symboly negativniho charakteru dehonestovali jejich pfeskrtnutim ¢i
pfemalovanim. ,,V nékterych verzich Textii pyramid a Textii rakvi, ale 1 v ndpisech na
magickych soskach jsou hieroglyfy, jez maji podobu existujicich tvorii, poskozeny. Ptaci
jsou zobrazeni bez nohou a hadi jsou piefiznuti vejpil.<**®

,»V Textech pyramid z 5. dynastie vytesanych v pohtebnich komorach krald, jako
byli Teti nebo Pepi L., byly jednotlivé hieroglyfy zvifat zmrzaceny. Znaky zvifat postradaly
nohy, ptaci méli odseknutou hlavu, do té€l hadt a krokodyla byly zabodnuty noze, lidské
postavy byly vytesdny neuplné a nékteré znaky, pokud nebylo mozné je jinak oslabit, byly
pln& nahrazeny jinymi.«**

Nejstars$i dolozené magické texty pochdzeji z kralovskych Texti pyramid pozdni
5.—6. dynastie. N¢ktera kouzla ¢i magické texty byly pfipisovany davnym mudrciim, jako
napiiklad Imhotepovi ¢i Hardzedefovi.*”® Mnoho z nich ale povazovaly za svého autora
samotného boha Thovta, jenz byl pokladan za stvoftitele pisma. ,,Koncem 2. tisicileti pf. n.
l. egyptskd magie dostala mezinarodni charakter. Bylo to i tim, Ze se stala mnohem

presveédCiveéjsi: neéktera kouzla tvofi ziva miniaturni dramata a vypravéni. Z tohoto obdobi

se také dochovaly dalsi typy texti, které jsou spojeny s magii — naptiklad snafe, kalendare

%5 Wilsonova, P., Hieroglyfy, s. 33.

466 Blize k hieroglyfickému pismu viz Brier, B., Ancient Egyptian Magic, s. 22-33; Wilsonova, P., Hieroglyfy;
Collier, M. — Manley, B., Jak cist egyptské hieroglyfy: Srozumitelna prirucka pro samouky, ptel. Renata
Landgrafova. Praha: Volvox Globator, 2005; Davies, W. V., Egyptské hieroglyfy: cteni v minulosti, ptel.
Hedvika Vlasova. Praha: Volvox Globator, 2002.

7 Wilsonova, P., Hieroglyfy, s. 91.

68 pinch, G., Magic in Ancient Egypt, s. 69.

9 Wilsonova, P., Hieroglyfy, s. 87.

470 pinch, G., Magic in Ancient Egypt, s. 63.
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Stastnych a nestastnych dnii a psané amulety. Dale se kouzla zacala zapisovat i na stély
nebo sochy.**"!

Magické texty zaznamenané na papyrus nebo také na velin*? se uchovaly
pfedevsim v Domech Zivota, které slouzily mimo jiné jako skriptoria a knihovny, ale
nékteré vzacnéjsi nalezy pochéazi i ze soukromych knihoven, které se pravdépodobné
uchovavaly jako rodinné dédictvi. ,,Stranky papyru se lepily dohromady, ¢imz vznikaly
svitky, které mohly byt az Ctyficet metri dlouhé. Veskera egyptska slova, jez se bézné
prekladaji jako ‘'kniha” znamenaji ve skutecnosti ‘svitek’. Ty se obvykle uchovéavaly ve

skiitikach nebo dzbanech.«*”

6.2.1 Psana magie uZivana v zaduSnim kultu

Egyptané vénovali zddusnimu kultu znanou pozornost. Jak vSak pravi mnozi badatelé, a
j& s nimi nemohu nez souhlasit, Egyptané nebyli posedli smrti, jak by se na prvni pohled
mohlo zdat, ale naopak zivotem. Pozemsky zivot tak v jejich o¢ich mohl byt jakymsi
predstupném k Zivotu véénému na Onom svété; bylo vSak Zadouci, pfipravit peclivé
vSechna opatieni pro tento dalsi stupen existence. Magie tak méla poslouzit jako zaruka,
aby nedoslo k pochybeni &i zanedbani bdhem pohiebniho ritualu,*”* protoZe to by pak
zemfelému mohlo zplsobit piinejmensim znacné komplikace, v nejhorSim piipadé
zatraceni a v&¢na muka, coz v srdcich Egyptant (a nejen jejich, myslenka ,,pekla® ¢i
podsvéti se nachazi i u mnoha jinych kultur) zfejmée vyvolavalo nejvétsi obavy, a zaroven
ochranny S§tit proti veskerym nebezpecnym sildm, jez by se pokusily narusit klid a
posmrtnou existenci zesnulého. Zaroven mu magicka zatikani méla také pomoci uspét pii
posmrtném soudu a ptekonat veskeré nastrahy, které jej pti prichodu podsvétim cekaly. Ne
nadarmo tak nazyvali §tastlivce, jimz se vSechny tyto néastrahy podafilo pfekonat, blazeni
zesnuli.

Vzhledem ktomu, ze zemieli samoziejmé po své fyzické smrti jiz nemohli
provadét péci o budoucnost své ,,duse®, skytala psand magie nejlepsi ochranu, zdvaznou 1

pro Onen svét a navic zajiStovala nepfetrzitou platnost. Zarovenl bylo dllezité zajistit si

' Tamtéy, s. 67.

472 pergamen z teletiny, jenz vsak nemél tak dobré konzervaéni vlastnosti jako papyrus, proto se ¢asto
nedochoval v dobrém stavu.

3 Pinch, G., Magic in Ancient Egypt, s. 65.

47 Srv. Matikova Vickova, P. a kol., Hroby, hrobky a pohiebisté starych Egyptanii, Praha: Libri, 2009, s. 13-37;
Hays, H. M., Funerary rituals (Pharaonic Period), UEE, 2010. Dostupné z
http://escholarship.org/uc/item/1gh1g0md#page-2
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tuto péci i u svych potomk, proto Egyptané dbali na to, aby jich méli co nejvice a byli tak
zaopatifeni. Soucasn¢ se da fici, ze potomci také zarucovali vécny zivot sami o sobé&, coz
plati pro tvrzeni, Ze piedci ziji 1 naddle ve svych détech. Proto Egyptané vénovali tak
uzkostnou péfi o rodicky a doba porodu, jak uvidime pozdéji, byla jednou
z nejposvatnéjSich udalosti v kazdodennim zivoté — zaruCovala kontinuitu a neustilou
obnovu Zivota. Zasadni pilife egyptské kultury tak tzce souvisely s ,,prostymi* zakony
ptirody, jez byly také inspiraci pro samotnou podstatu staroegyptské magie.*”

VétsSinu magickych textl tak nachazime na sténach samotnych hrobek — jedna se o
nejstarsi psané texty pochazejici z obdobi Staré Fise, jez jsou nazyvany Texty pyramid' ® a
které naleZely pouze kralim.*’” V t&chto textech se objevuje nékolik druht apotropaickych
démond a jinych zlych sil ¢i dokonce samotnych boht. Dulezitym negativnim faktorem,
pfed kterym mély tyto texty ochranovat pfedevsim, tu vSak byli hlavné vykradaci hrobek,
coz bylo specifikum, jez nckteii autofi oznacuji jako endemicky rys egyptské kultury.
Apotropaické texty zapuzujici nebezpecné bytosti byvaji umisténé na dvetnich priichodech
a na zapadnim a vychodnim konci textového pole. Na téchto textech se také nesetkdvame
se zobrazenim nebezpecnych tvort, jelikoz Egyptané véfili v magickou moc obrazi, jez by
mohly po jejich zaznamenani obzivnout.*’®

Vétsina zadusni magie byla zapsana hieroglyfickym pismem, coz plati 1 pro zadusni

papyry, nebot’ texty na papyrech byly obvykle psany jednodussim a rychlej$im hieratickym
pismem.*”” Nov&jsi vyzkumy viak, dle slov Jitiho Jandka, spide v Textech pyramid vidi
souvislost se samotnym pohibem nez se zddusnim kultem jako takovym, a maji predevsim
znasobit uginek ochrannych zafikani a ob&tnich formuli s cilem pasobit véens.**
Uvadim ukézku textu zafikadla, jenz slouzi jako kletba pravé pro povéstné vykradace
hrobek: “Af' zhasne ohen a nesviti svitilna v domé Nubtského! At se kousajici had vplizi do
domu, a ustkne toho, jenz se tam skryva! 8l

I na této kratké ukazce vidime nékolik dilezitych prvkl, o nichZ jsem mluvila

v souvislosti s obsahovym charakterem kleteb. Na vinika je sesldna tma piinasejici s sebou

vladu temnych sil, ¢imz je ponechan bez ochrany, kterou by mu skytalo jeho obydli a

5 Srv. Assmann, J., Magic and Theology in Ancient Egypt, s. 1-18.

476 Srv. Maiikova VIgkova, P. a kol., Hroby, hrobky a pohiebisté starych Egyptami, s. 55-58; Malek, J., Stard
Fise. In Dé&jiny starovékého Egypta. Kapitola 5, s. 127-129; Smith, M., Democratization of the Afterlife.
UEE, 2009. Dostupné z http://escholarship.org/uc/item/70g428wij#page-1

77 Janak, J., Staroegyptskd Kniha mrtvych — kapitola 105, s. 48.

78 Janak, J., Staroegyptskd Kniha mrtvych — kapitola 105, s. 49.

4 Pinch, G., Magic in Ancient Egypt, s. 65—66.

0 Janak, J., Staroegyptskd Kniha mrtvych — kapitola 105, s. 50.

! Lexa, F., Staroegyptské carodéjnictvi, s. 149.
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svétlo v ném. Aby vSak bylo potvrzeno jeho totdlni znieni, bude nestastnikovi kromé
psychického teroru, jejz mu pfinesou nocni démoni, nejvétsim nepfiitelem jedovaty had
(proto duraz kousajici, kdy je potvrzen a posilen jeho negativni aspekt), ktery jej ustkne a
nebude mozné pied nim uniknout, nikde se pied nim provinilec neskryje.

V hrobkéch se také Casto nachazeji tzv. Ctyfi magické cihly nesouci zaklinadla
ztotoznujici zemielého s bohem Usirem. Kazdéa z cihel zastupovala jednu ze svétovych
stran, ¢imZ spolecné tvoftily ochranny kruh kolem zemftelého a chranili jej pfed nastrahami,
jez mohou pfijit odkudkoli. Aby byla jejich ochranna funkce zaktivovana a posilena,
obsahovaly cihly vétSinou texty napsané hieratickym ¢i ojedinéle i hieroglyfickym
pismem. Ne¢kteti badatelé (L. Kakosy) zastavaly nazor, ze cihly popsané hieroglyfickym
pismem se vztahovaly ke kralovskym osobam, jini (jako napf. Foy Scalf) se zase
domnivaji, ze jde spiSe o formalni zdleZitost a nelze toto tvrzeni aplikovat na celou éru
uzivani téchto predmétii, jak uvadi Ladislav Bare§ ve svém c¢lanku pro Prazské
egyptologické studie z roku 2011. Texty na cihlach vétSinou obsahovaly pasaze ze 151.
kapitoly Knihy mrovych.*®* Dalsim specifikem t&chto cihel byly specialni amulety nebo
sosky, jez se kladly vedle nich nebo pfimo do nich. V&tsinou to byli na severu vesebt,*® na
zapadé amulet v podobé sloupu dZed, na jihu drzék louce a na vychodé soSka boha Anupa.

Ke kazdé cihle pak nalezelo konkrétni zatfikani. ,,Cihla se soskou pfipominajici
svou podobou vesebta (eventualné tato soska samotna) se kladla na severni stranu a méla
chrénit proti nasilnému uto¢nikovi:

Ty, ktery prichazis chytat lasem, nenecham té chytat! Ty, ktery mé prichazis
napadnout, nenecham té mé napadnout!

Ja té napadnu, ja té chytim lasem, protoze chranim tohoto zesnulého!

484

Musi se odiikat nad hlinénou cihlou, do nizZ je vyryto toto fikadlo podle ptedlohy.

Dalsimi texty objevujicimi se v magii zadu$niho kultu jsou Texty rakvi*® Pochazi

z obdobi konce Staré fiSe a hlavn¢é Prvni pfechodné doby a jejich vznik je pravdépodobné

podminén tehdejsi hospodaiskou a spolecenskou krizi. Monstrézni pohiebni stavby se

2 Bares, L., Magické cihly a ochranné symboly v Sachtovych hrobkdch Pozdni doby v Abiisiru, PES, 8/2011, s.
27.

3 Pohtebni figurky, jeZ se béhem Staré fise vyvinuly z pohiebnich sosek. Mély byt zastupnymi formami svého
majitele, za n€hoz na Onom svété mély vykonavat podiadné prace. Je zde i mozna souvislost, ze ¢loveék
vykonava ¢innost bohd, pokud vezmeme v potaz stvofeni bohem Chnumem, ktery stvofil lidi na hrn¢itském
kruhu a jejichz pivodni smysl stvofeni mél byt opodstatnén tim, aby za bohy vykonavali namahavou praci.
Zajimava je pak i paralela k zidovskému Golemovi a zde 1 mozna inspirace praveé ve starém Egypt¢.

4 Bares, L., Magické cihly a ochranné symboly v Sachtovych hrobkdch Pozdni doby v Abiisiru, PES, 8/2011, s.
28. Preklad tikadla pochazi ze Staroegyptské Knihy mrtvych v piekladu B. Vachaly, 2009, s. 278.

5 Srv. Janak, J., Brdna nebes, s. 197-199; Smith, M., Democratization of the Afterlife. UEE, 2009. Dostupné z
http://escholarship.org/uc/item/70g428wj#page-1
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podepsaly na chodu celé spolecnosti a stejn¢ jako mély nést vé¢nou slavu svych zesnulych
majitell, pfinesly naopak obrovskou ujmu zivym, ktefi se nebyli sto vyrovnat s jejich
nakladnosti, s jakou byly stavény. Tento upadek dosel tak daleko, Ze se ,,prosta dievéna
rakev stala hlavnim predmétem, k némuz Egyptané upinali své nad&je na v&ény Zivot.“**
Diky této spoleCenské katarzi vSak s sebou Texty rakvi ptindseji zasadni obrat v tehdejsi
spole¢nosti a tim byla tzv. demokratizace,”™’ kdy se zadusni kult a zabezpe&eni zasvétni
existence rozsifily na celé obyvatelstvo, s tim pak také souvisel termin osobni zboZnosti, o
némz jsem mluvila ve druhé kapitole.

“Texty rakvi jsou posedlé zabranami, které na zemielého v zahrobi ¢ihaji. Poprvé se
setkdvame s hadem Apopem, ztélesnénim ne-fadu isfet, ktery se snazi zabranit slunecni
barce v jeji pouti a pfemoci fad maat. S pfemoZenim nepfatel a zla viibec je také spojen
posmrtny soud, ktery je tu dolozen jako zkouska ptichystana v§em zemielym, aby oddélila
blazené od zatracenych.«***

Dulezitym prvkem magickych textl, které se objevuji na rakvich od 12. dynastie, a
byvaji nazyvany jako Kniha dvou cest, je pak navod zemielym slouzici jako pomiicka
(¢asto doplnén i mapami), jak piekonat v§echna nebezpecenstvi duatu a seznamuje jej také

s podobami a jmény jednotlivych démonii, mist a bran.*®

490

Jako privodce podsvétim
pozdé¢ji slouzily zvlaste Podsvétni knihy.
Nejznaméjsim souborem magicko-nabozenskych texti je bezpochyby tzv. Kniha

h*! (Peret em heru — O vychdzeni do dne). Jeji texty jsou dolozeny z obdobi 1550

mrtvyc
pf. n. 1.-50 n. 1.%? Opét i vtomto literarnim dile se jednalo piedeviim o bezpetné
provedeni zemielého podsvétim, zaroven se zde objevuje také popis posmrtného soudu a
vypoveéd zemielého pred nim (kapitola 125). Vyrazné Cerpa zvlasté z Textit rakvi a nékteré

kapitoly*”?

jsou doplnény ilustracemi, tzv. vinétami, jeZ ilustruji konkrétni téma psané
formy za ucelem zesileni U¢inku zafikani a vétSinou byly umistény nad text. Tento druh
textl se zachoval predevs§im na papyrech, ale v mensi mife i na kozenych svitcich

(velinech), rakvich ¢i sarkofazich, ale i na obinadlech mumii, amuletech a soskach nebo

0 Janak, J., Staroegyptskd Kniha mrtvych — kapitola 105, s. 50.

“7 Smith, M., Democratization of the Afterlife. UEE, 2009. Dostupné z
http://escholarship.org/uc/item/70g428wij#page-1

8 Janak, J., Brdna nebes, s. 198.

9 Tamtéz, s. 199.

0 Viz Janak, J., Brdna nebes, s. 202-210.

v

2 Vachala, B., Staroegyptskd Kniha mrtvych, s. 10.
43 Rozdéleni na kapitoly pochézi od K. R. Lepsiuse, jenz také jako prvni vydal souvisly pieklad Knihy mrtvych.
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dokonce i na sténach soukromych hrobek. Znamé jsou i pifipady zdznamil na sténdch

chramu (kap. 110, 148).**

6.2.2 Psana magie aplikovana v kazdodennim Zivoté

V zadus$ni magii prevladaji ochranna zafikani, kdezto v kazdodenni magické praxi tomu
bylo trochu jinak, nebot’ magické texty uréené pro béznou potiebu vétSinou doplnovaly

magické ritualy.*”

Dulezitym faktorem pii nich byl princip pfendseni, ktery je casto
zminén 1 v nadpisech nékterych kleteb. Pinchova uvadi, ze béhem zatikéni proti Stifimu
bodnuti bylo nutné zhotovit figurku kocky z vosku (jelikoz koCky mély povést chytaci
hada, mohly se tak vyporadat i se Stiry), nebot’ vosk byl dobtfe formovatelny a zaroven se
dal 1 snadno znicit. Jed ze §tifiho bodnuti tak mél byt pfenesen do voskové figurky, ktera
byla poté roztavena. Zaklinani pochézejici ze sochy z 1. tisicileti pt. n. 1. uvadi, ze se toto
zaklinadlo mohlo prednést i nad Zivou kotkou.**®

Velkou roli tak pochopitelné¢ sehrala psand magie v I€karstvi, kdy byla
pravdépodobné soucasti terapie a slouzila také jako psychickd podpora nemocného.
Z tohoto odvétvi pochézeji zatikani a kletby pro ochranu pied rGznymi druhy nemoci,
anebo jako ochrana ptfed nebezpecnymi a jedovatymi tvory, jez se nachazeji na mnoha
Iékarskych papyrech. Forma pienosu se vyuzivala tedy 1 k léCebnym potiebam, kdy
nemocnému mohly ulevit soSky, do nichZz pacient piedal svou nemoc. Ty vétSinou
symbolizovaly néjaké bozstvo urcené jako pomocnik v konkrétnim problému a byly pak
rozbity, ¢imz byla nemoc ptekondna. Stejn¢ jako mohly neduhy odejmout, mohly zase
nekteré sosky 1 pfijemci dodat potifebné kvality, coz se hojné uzivalo zvlasté v magii
plodnosti.

Magicka sila psaného slova se uplatiiovala podobné¢ jako v zaddu$nim kultu, kdy se
magické texty psaly na obinadla mumii, v tomto ptipad¢ se psaly rovnou na télo pacienta,
¢imz se vétilo, Ze sila obsaZzena v psaném projevu piejde do téla nemocného (nebo také
jako ochrana knézich vykonévajici nebezpecny ritual, kdy méli pfijit do styku
s nebezpecnymi silami; tehdy se popisovali ochrannymi zatikanimi).

Na stejném principu fungovaly i psané amulety, coz byly magické texty obsahujici
ochranna zatikadla zapsand na prouzky latky ¢i papyru, ty poté mohly byt svazany do uzlu

nebo ulozeny do vacku, ktery nosil doty¢ny pfimo na téle. Ale 1 jiné druhy amuleti nebo

94 Janak, J., Brdna nebes, 200.
¥ Pinch, G., Magic in Ancient Egypt, s. 99.
¥ Tamtéz, s. 99.
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rizné sosky, predméty ¢i kusy nabytku mohly nést Uryvky z magickych textl, aby byl
jejich ucinek posilen. ,,Z pozdniho 1. tisicileti pt. n. 1. pochazi tzv. 1é¢ivé chrdmové sochy.
Maji vétSinou podobu sedici, klecici ¢i stojici postavy. Sochy pokryvaji ndpisy obsahujici
modlitbu pro majitele i zaklinadla, obvykle proti jedim. Tyto uzdravujici sochy a cippi
pusobily v pifimém kontaktu s pacientem. Hlava Besa, jez je zobrazena na mnohych
z cippil, vykazuje obvykle znamky castého dotykani a tfeni. Podobné i ruce soch, jejichz
dotykani bylo soucasti ritualu, nebot na nich bylo zpravidla vepsano zaklinani.“*’ O
oblibenosti tdchto 16¢ivych soch®™® svédei i mensi varianty cippi uZivanych b&zné pro
ochranu v domécnostech nebo 1 pifenosné, které byly ochranou svému majiteli na
cestach.*”

V nékterych piipadech pak mohl pacient, za icelem vylé€eni, 1 konkrétni zatikadlo
zapsané na prouzku papyru spolknout. ,,Na fecko-egyptskych magickych papyrech byla

nékterd zatikani zapisovana slovy, jez méla velkou moc, zvlaStnim myrhovym inkoustem,

ktery se po precteni zaiikadla smyl pramenitou vodou a kouzelnik nebo klient tuto smés

Vypil.“soo

,Od 1. tisicileti pf. n. 1. vyvstavaji problémy spojené se zlobou a zavisti lidi, tudiz
bylo nutné chranit se pfed cizim prokletim. Kouzla zapisovana na dievéné tabulky hrozi
komukoliv, kdo by se chtél pokusit uiknout kouzelnikova klienta, désivymi projevy
riznych bozstev. V jednom ztakovych kouzel ma byt utonik zasazen Sachmetinym

Sipem, stizen Thovtovym heka i Esetinou kletbou a oslepen Horem.**"!

Tyto lidi nazyvali
Egyptané ZI¢ oko, coz souviselo s terminem zly pohled, ktery se téz uziva pro uhranuti a
jenz se vyskytuje v Severni Africe (ale nejen tam, tato predstava je univerzalni) dodnes.
Jedna se o komplex lidové viry zaloZzené na ptedstavé, ze kdokoli z zivych (muz, Zena 1
dit¢) mize dobrovolng, ale i nedobrovolné skodit druhému tim, Ze se na né¢ho nebo na jeho
majetek diva &i jej chvali.”® Jedno takovéto zaklinani uvadi Borghouts.””

,» Ve zloveéstnéjsim svétle se jevi skupina predmétt z Egypta, kterym tikdme “sosky
zatraceni’. Vyrabély se z hliny nebo kamene a ¢asto mély podobu neptatelskych zajatct
s rukama svazanyma za zady. Na jejich télech se zapisovala fikéni proti ‘neptateliim nebo
‘neduhtim’a sosky se rozbily ¢i roztfiStily na kusy, aby se tak jmenovani neptatelé¢ zcela

zni¢ili. Je mozné, ze se tyto soSky vztahovaly obecné¢ k nemocem a zlu, zejména

“7 Pinch, G., Magic in Ancient Egypt, s. 102-103.

498 Borghouts, J. F., Ancient Egyptian Magical Texts, NISABA 9, Leden, 1978, s. VIII.
% Tamtéz, s. VIIL.

%% pinch, G., Magic in Ancient Egypt, s. 70.

' Tamté, s. 73.

92 Bowie, F., Antropologie nabozenstvi, s. 224.

°% Borghouts, J. F., Ancient Egyptian Magical Texts, tikadlo 5, s. 2.
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k ur¢itému vnimanému nebezpeéi od ‘cizinci’, a byly tedy pro Egyptany obecnou
ochranou. Jde o vice institucionalizovanou formu xenofobie ¢&i strachu, které
v bezprostiedni podobé ukazuje naptiklad strasny pohieb statého Nubijce v Mirgisse,
obsahujici viechny znaky ritualniho zabiti doprovazeného magii.«>**

Ve 2. tisicileti pf. n. l. kouzelnici pak Casto vyhrozuji démony pfedevSim cizim

kouzelnikﬁm,5 03

coz tuto teorii také podporuje. Psand magie vyuzivana pro kazdodenni
ucely byla nepochybné soucésti rodinného dédictvi, tudiz se mnohy materidl bohuzel
nedochoval. Pfesto na zakladé dochovanych prament a magickych artefaktii 1ze usuzovat,
ze zvlasté od doby Nové fise se sindividudlnim kultem a vétsi gramotnosti i
zjednoduSenim jazyka uzivanym pro bézné ucely, jakym byla démotstina, rozmohla také
psana magie, kterd svou pusobnost rozsifila i mimo oblast naboZenskou, a to do
beletristické literatury.

a pozvolné bujeni fantastickych piedstav o nedozirné moci jesté podpotili pozdgji Rekové,

ktefi se sami vyznacovali okultni posedlosti.

6.2.3 Psana magie jako ochrana béhem porodu

S magickymi texty, jez mély ochranovat rodicku a dit¢ pfed nebezpeCenstvim béhem
porodu, se setkavame v prevazné v lékarskych magickych textech. Ochranna zatikéani
uzivana pii porodu obsahuje nejrozsahlejsi z nich — Eberstiv papyrus, v némz se nachézi
mnozstvi navodl k usnadnéni porodu a k péci o matku a dité po porodu, gynekologicky
papyrus z Kéhtnu a pak predevsim text na papyru Berlin 3027 oznaCovany jako Kniha pro
mathku a dité.”*

Tento text tvoii prevazné magickd zatikani ochraniujici Zenu v dobé téhotenstvi,
béhem porodu a v Sestinedé¢li, ale i dale zafikani pro ochranu ditéte az po dobu jeho
kojeneckého veku, nebot’ to bylo nejrizikoveéjsi obdobi, kdy dit¢ mohlo ohrozovat mnozstvi
i viditeln& neznamych pavodci.”®” , Tento papyrus nebyva obvykle fazen mezi soubor
klasickych 1ékaiskych textd, protoze lé€ebné postupy v ném popsané jsou zaloZeny na
magickém zatikavani ¢lovéku neptatelskych sil, které podle tehdejSich nabozenskych

koncepci riizné choroby tudajné vyvolavaly, nikoliv na raciondlnich znalostech a

% Wilsonova, P., Hieroglyfy, s. 91.

%95 pinch, G., Magic in Ancient Egypt, s. 73.

°06 Strouhal, E. — Vachala, B. — Vymazalova, H., Lékarstvi starych Egyptanii 1., s. 112.
7 Tamtéz, s. 113.
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prostiedcich védeckého 1€karstvi své doby. Zatikani zapsana v Knize pro matku a dité vsak
dokladaji cinnost kouzelniki (eg. sau) pii vyhanéni nemoci nebo jejich piivodct
(exorcismus) a pouzivani ochrannych prostiedkti (amuletll) k zamezeni budouciho
nebezpedi.

Porod jako ¢as nového zrozeni piimo vybizel k bozské ochrané, podobné¢ jako
pohiebni ritudl, ktery mél mrtvému umoznit pierod do dalsi existence. Stejné¢ tak i1 pozice
toho, kdo ma byt ochranovan (zemfely, matka a dit€), byla viceméné totoznd — pasivni,
pottebujici pti¢inéni druhych.

Neni proto nahoda, Ze se i nékteré ochranné predméty uzivané v magickych
ritudlech pro obé¢ tyto situace do jisté miry prolinaji, stejné jako 1 nc€kterd psané zatikani
(Kniha mrtvych). Jako ptiklad uvadim uziti ¢ty magickych cihel (pohfebni a porodni), jeZ
se lisily charakterem textu, ktery nesly a ktery mél posilit jejich magické vlastnosti, avSak
jejich ucel byl pravdépodobné totozny — zamezit nebezpecnym silam vSech svétovych
stran, aby se dostaly k blizkosti svého majitele. Jednalo se tak o jakousi absolutni ochranu
vytvartejici nepropustnou zed pro veskeré zlo ptichdzejici zvenci. Prekvapivé miize byt, ze
existence porodnich cihel se uvadi od 6. dynastie, kdezto pohfebni cihly jsou doloZzeny az
od 1. poloviny 18. dynastie.’®” Ctyfi (&islo zna&ici uplnost)’'® magické cihly chréanily &tyfi
bohyné. ,,V textu papyru Westcar se bohyné¢ Meschenet proméni v porodni stolicku nebo
v cihly, Eseta se postavi pfed rodicku, za ni jest¢ i bohyné¢ Nebthet a Heketa snad za
pomoci fikani urychluje porod.“’'' Tyto porodni stoliky & tzv. Zidle k slehnuti se v
egyptiting nazyvaly jménem bohyng, tedy meschenet.’’> Pro podporu tvrzeni o
propojenosti zrozeni zemielych s porodem mutize vést i povaha bohyné¢ Meschenet, jez byla
pritomna i pfi posmrtném soudu.”"”

V magickych textech se také setkavame s jiz zndmym zplisobem ochrany, kterym je
ztotoznéni potencidlné ohrozeného s konkrétnim bozstvem. V piipadé rodi¢ek, a to
kralovského i1 prostého ptuvodu, se jednalo casto o ztotoznéni sbohyni Esetou ¢i
s Hathorou, nebot’ ta byva v mytech také Casto s Esetou uzce spojovana. ,,Doba porodu
byla vniména jako krizovy okamzik pisobeni magickych sil a mnohé z postupli popsanych

v textech také zahrnuji magicka zafikani odkazujici na Esetu a Hora a na dal$i bohy a

% Tamtéz, s. 113.

% Bares, L., Magické cihly a ochranné symboly v Sachtovych hrobkdch Pozdni doby v Abiisiru, PES, 8/2011, s.
28.

319 pinch, G., Magic in Ancient Egypt, s. 68.

! Tamtéz, s. 128.

312 Strouhal, E. — Vachala, B. — Vymazalova, H., Lékarstvi starych Egyptanii 1., s. 181.

313 Janak, J., Brdna nebes, s. 117.
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ey vy e . . .y . 514
bohyng, jiz mé&li zajistit ochranu jak rodi¢ce, tak novorozenci.*

Na pomoc v tomto
krizovém useku lidského zivota ji pak byla i bozstva, jez ochrafiovala v mytech samotnou
bohyni (Nebthet, Heket, Meschenet, Anup a dalsi).”'> Mezi ochrannymi boZstvy nechybé&l
samoziejm¢ ani patron spokojeného rodinného Zivota trpasli¢i bizek Bes, o kterém jsem
ztotoznuje s Hathorou: v posledni fadce kletby se pravi, ze rodickou je Hathor, pani
Dendery. Mohl to byt jakysi refrén, ktery se ptedzpévoval, aby tak rodicce poskytl

«516

psychologickou podporu. Rodicku ale mély ochranovat i magické predméty v podobé

esetina uzlu tijet nebo kouzelného apotropaického noze, na némz byly vyobrazeny rytiny
ochrannych boht a ktery pravdépodobné slouzil k ptetiznuti pupe¢ni Sittiry. Ta byla sama o
sobé povazovana ziejm¢ za nositele Spatnosti a zla (moZznd souvislost s udusenim
novorozence, kdy se pupecni $niira omotala ditéti kolem krku) nebo také mohla odkazovat
na dobrou i Spatnou stranku ¢lovéka, a toto pretnuti pak mélo symbolizovat oprosténi se od
vieho zlého, jak je vidét v Rikadle 17 v Knize mrtvych."’

Podobné i placenta hrala podstatnou ulohu v egyptské mytologii a byla povazovana

za ,sidlo druhého ja ¢&ili dvojnika ditste. '

Zde tedy muze byt vidét i jistd spojitost
s n¢kolika slozkami lidské osobnosti, proto neni pitekvapivé, Ze se placenta Casto
uchovavala po cely Zivot a nékdy byla se svym vlastnikem i pohibena.

Pro ilustraci uvadim ukazku kletby a popisu predpist s ni spojenych, ur¢enou zené
a jejimu ditéti, kdyz nastal ¢as porodu, ktery pochazi z Knihy pro matku a dité s op&tnou

vlastni interpretaci:

., Bud'te chvaleny, ... Eseto predouci Nebtheto vazajici bozska viakna do sedmi uzlii, abys
Jjim bylo chranéno, zdravé dite, N synu N, abys byl uzdraven, abys byl zhojen, aby pro tebe
byli usmireni vsichni bohové a vsechny bohyne, aby byl skolen loupici nepritel, aby byla
skolena loupici nepritelkyné, aby se uzaviela jména téch, kdo té hani, jako byla uzaviena
usta, jako byla zapeceténa usta sedmasedmdesati osliim, kdyz byli v jezere Dvou noZu.
Znam je a zndm jejich jména, nezna je ten, kdo hodld uSkodit tomuto ditéti, aby

onemocnélo.

Zaklinani: pronaset toto zafikani [...] ¢tyfikrat nad sedmi kuli¢kami achatu, sedmi zlatymi,

sedmi Inénymi vlakny, jez sptedly dvé matky, z nichz jedna piedla a druha navijela.

3! Strouhal, E. — Vachala, B. — Vymazalova, H., Lékarstvi starych Egyptanii L., s. 149.
° Tamtéz, s. 149.

316 pinch, G., Magic in Ancient Egypt, s. 129.

*'7Vachala, B., Staroegyptskd kniha mrtvych, ikadlo 17, s. 34.

>!% Strouhal, E. — Vachala, B. — Vymazalova, H., Lékarstvi starych Egyptanii L., s. 183.
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Vytvoii se ochrana (=amulet) se sedmi uzly na ném a povési se na krk ditéti, (aby
poskytla) ochranu [jeho] t&lu.”"

V tomto textu jsou pfivolany dvé ochranné bohyné, v tomto piipadé¢ sestry Eseta a
Nebtheta, které zde vykonavaji ¢innost bozskych pradlen, jejichz symbolické pocinani
spléta zivot rodivsiho se ditéte. Predstava ptadlen, jez tkaji osud narozeného ¢lovéka je jak
vidno velice stard a najdeme ji v mnoha kulturdch na vSech svétadilech, zvIasté silnou
tradici ma v Jizni Americe a Asii. AvSak nemusime chodit daleko a vzpomenime pohadku
O trech pradlendch vyskytujici se 1 v naSem prostiedi. Sila magického uzlového amuletu,
jez bohyné v tomto zaklinadle utkaji, prejde symbolicky do amuletu vytvoteného pro dité.
Vyjéadienim pozitivnich vlastnosti zhojeni a usmifeni se ma odvratit ptipadna nelibost ¢i
,»rozmary* bohil.

Sedm bylo oblibenym magickym &islem,**° mnoho z magickych formuli mélo byt
recitovano sedmkrat. Sedmdesat sedm je pak uz jen magickym zesilenim potenciality Cisla
sedm. Zajimavé je pak vyjadieni skoleni loupiciho nepfitele ¢i nepfitelkyné. Timto
loupezivym prvkem miize byt myslena jak nemoc, tak 1 démoni ¢i bohové, kteti kradli dle
mytickych piibéhii déti. Znamym obavanym ,,Zenskym“ démonem Babylofiani a Zidd
loupicim d&ti byla Lilit.’*' Uzavienim a zapeGeténim ust pak méa byt predejito moznym
prokletim, ktera by na dit¢ mohla byt poslana. Formulace znalosti jmen odkazuje k moci
toho, kdo toto zaklinani provadi a ma byt potvrzovacim zvolanim napliujicim veSkera
tvrzeni obsazena v kletb¢.

Egyptska magie (heka), jako tviiréi moc s potencidlem stvofeni, byla spojnici a
zaroven i hybnou silou nikdy nekonciciho kolobéhu zivota a smrti. NevycCerpala se vSak
beéhem svého prvotniho stvofitelského aktu a neustoupila po té do pozadi, ale stala se
vSudypfitomnou silou (s niz mohli operovat bozi, lidé, mrtvi i démoni) a psychickou
oporou pomadhajici zivym neustale piekonavat slozité¢ Zzivotni etapy. Byla jim také
ochranou pied samotnymi bohy. Pfekonala tak hranice, jez ji ur¢ila pozdéjsi spole¢nost,
ktera se sama chytila do tenat vlastnich iracionalnich pfedstav o fenoménu ,,magie*
plynoucich pfevdzné z pouhého neporozuméni, a stala se vé¢nym ochrdncem a zaroven

svédkem jedné z nejvyspélejsich kultur v dé€jinach lidstva. Naplnila tak poslani, které si dle

staroegyptskych mytt sama urcila.

319 Strouhal, E. — Vachala, B. — Vymazalova, H., Lékarstvi starych Egyptanii 1., s. 146—147.

520 pinch, G., Magic in Ancient Egypt, s. 68. y

32! Dubinova, T., Zeny v Bibli, Zeny dnes, Praha: Zidovské muzeum v Praze, sbornik pednasek, 2007-2008, s.
14-16.
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7. Z.avér

V ramci této prace jsem se pokusila rozkryt problematiku staroegyptské magie a priblizit
by se mohlo na prvni pohled zdat. Prace predlozila zdsadni pojmy a ideje staroegyptského
nahlizeni na magii a naboZenstvi se zasazenim do celkového spolecenského i ptirodniho
kontextu a k jejim ambicim patfila také explikace vztahu magie a nadbozenstvi, jez proti
sob¢ staly v napéti v mnoha religionistickych teoriich.

Pfes mnoha rozporuplna tvrzeni ztad diivéjSich badatel, ktefi magii casto
»degradovali“ na pozici primitivniho jednani, se jiz dne$ni védecké teorie vyhybaji néjaké
konkrétni definici, kterd& by uvozovala magii do jasné¢ predepsanych Skatulek
aplikovatelnych pro nékolik kultur zaroven. SpiSe chapou magické pocinani jako soubor
ritualnich tkont, které maji vyS$i platnost a mohou byt i slucitelné s nabozenskymi
pfedstavami.

Po tvodnim nastinéni, ¢im byla magie (heka) pro samotné¢ Egyptany, jsme mohli
vidét, Ze tento obrat ve védecké sféte se zda byt akceptovatelny i pro nabozenstvi a magii
starovékého Egypta.

Ukolem jednotlivych kapitol pak bylo seznamit Gtenafe s pojetim apotropaické
magie a podat mu uceleny pfehled vyskytu a funkci kleteb, jak je akcentovano v tivodu této
prace. Zaroven se prace zaméfila i na interpretaci vybranych textii a méla by ¢tenafi prinést
novy pohled na tuto — badateli ¢asto opomijenou — oblast vyzkumu.

Béhem mého studia daného tématu jsem dosla k zavéru, ze n¢které chovani starych
Egyptant, jez mizeme oznacit za ,,magické”, pro né¢ samotné¢ mélo ponc¢kud odlisny
vyznam, nez jaky jim ptikladame my. Tedy Ze mnoha z jejich jednani, ktera se nam dnes
mohou jevit jako magicka ¢i iracionalni, méla naopak racionalni zéklad — spojitost magie a
I¢katstvi demonstrujici fakt, Ze magie vtomto odvétvi méla zcela nezpochybnitelny
terapeuticky ucinek, stejné jako vyuzivani technik paméti v rdmci nékterych rituala
(divinace, ,,Cteni mySlenek® ¢i vyklad snii), ¢i obliba Egyptant v slovnich hiickach.
Pfinos samotného textu pak spoc¢iva v charakteristice magicko-apotropaickych ritudlnich
technik a kontextudlni analyze kleteb.

Ma prace by tak méla pokud mozno slouzit jako komplexni uvedeni do systému

apotropaické magie starovékého Egypta a kleteb, které jsou s ni bezprostfedné spojeny.
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Tim, ze Egyptané na svét kolem sebe nahlizeli jako na misto, kde je vSe mozné a kde nic
nelze pouze kategoricky vymezit, zachovavali si Gctu k ptirod¢€ a jejim zdkontim. VEftili, ze
udrzovanim vlastnich spolecenskych pravidel (maat), jejichz pfedobrazem pftiroda byla,
mohou dosdhnout harmonie jak za svého zivota, tak i na Onom svété. Ackoli zili pro
dosazeni véného zivota, smrt pro né nebyla tabu, ale pouze nutnym mezistupném ke
kyzené blazenosti vécného byti bez utrap a bolesti.

Pokud nam historie ma slouzit jako detektor, ¢eho je dobré se vystiihat nebo
naopak ¢emu se od svych piedkd naucit, pak je to pravé ucta a otevienost k jinym
cizivilizacim, jez nds mohou mnohdy posunout dal i v pochopeni té vlastni. Jak pravil
Waltariho Egyptan Sinuhet: ,,jsem clovek, a jako ¢lovek jsem zil v kazdém c¢loveku, jenz

byl prede mnou, a jako &lovek budu it v kazdém &lovéku, jenz piijde po mng.«*>

22 Waltari, M., Egyptan Sinuhet, s. 802—803.
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8. Shrnuti

Staroegyptska magie, pro kterou sami Egyptané uzivali termin heka, byla soucasti
nabozensko-magickych ptedstav a ritualli, které se uzce vazaly k zasadnim otdzkam po
smyslu lidské existence. Piebirala tak funkci, jez obvykle byva ptipisovana nadbozenstvi, a
jak jsme mohli vidét, nelze ji z celého komplexu staroegyptského nabozenstvi vydélovat.

Jeji specifické odvétvi oznaCované jako apotropaicka ¢i ochrannd magie se mohlo
zamétovat na konkrétni osobu, jako tomu mohlo byt v ptipad¢€ uziti amuletu, ale mohlo se
pouzit i pro ochranu celé spolecnosti, predmétil, stavby ¢i mista.

Vzhledem k uzkému spojeni magie s jazykem a pismem, tedy silou slova a moci
obrazu, hraly v této oblasti podstatnou ulohu kletby. Ty miizeme chapat jako osobité texty,
jez jsou soucasti komunika¢niho sdéleni a maji v sob¢ silnou naléhavost ze strany
odesilatele s ohledem na jeho z4jmy a stejné tak diiraznou neodbytnost s konsekvencemi
pro piijjemce. Tim se svému majiteli stdvaji dokonalou psychickou zbrani a ochranou
zéaroven.

Kletby sice maji negativni charakter, avSak pouze pro ptijemce. Jejich podstatou je
zniCit nebo znemoznit Cinnost nepfiitele, tedy toho, komu je sdéleni urceno. Naopak
exekutorovi €1 odesilateli maji ale zajistit absolutni ochranu. Jejich funkce je tak binarni —
pfinasi jak ochranu, tak i destrukei.

Diky své univerzalni povaze se staroegyptské kletby vyskytovaly v nabozensko-
magickych ritudlech, a to jak v zadusnim kultu, tak 1 v magickych technikach uzivanych v
kazdodennim zivoté, ale 1 v 1ékafstvi, kde slouzily zfejmé jako podplrna terapeuticka
pomticka.

Déale se s nimi mizeme setkat i v pravnich spisech a soudnich protokolech, ¢i
béznych statnich zaznamech. Fungovaly tak jako jistd garance naplnéni spravedlnosti a
byly Casto stvrzenim, ze svét lidi a bohl je v koexistenci, coZz zarucovalo predevSim

kontinuitu pro Egyptany tolik dilezitého fadu maat.
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9. Summary

Kletby a apotropaicka magie ve starém Egypté
Curses and Apotropaic Magic in Ancient Egypt
Autor: Klara Stuchla Libertova

The main task of this thesis was to show the fact that the curses were part of the apotropaic
magic and formed a complex of structured texts that were used in all spheres of ancient
Egyptian society. They were one of the oldest texts, which, despite its seemingly simple
form, containied important factors pointing to the formation of society and significantly
affected all social levels.

The work presented fundamental concepts and ideas of looking at ancient Egyptian
magic and religion set in the overall societal and natural context, and its ambitions also
include the issue of uncovering the relationship of magic and religion that faced each other
in tension in many religionist theories.

The task of each chapter was to acquaint the reader with the concept of apotropaic
magic, and give him/her a comprehensive overview of the occurrence and function of
curses. At the same time, the work focused on the interpretation of selected texts, and it
aims at shedding new light on this — by researchers often neglected — field of study.

Ancient Egyptian magic was part of religious and magical concepts and rituals,
which are closely attached to fundamental questions about the meaning of human
existence. As such, it took over the function that is usually attributed to religion, and as we
have seen it cannot be separated from the whole complex of ancient Egyptian religion. Its
specific industry called apotropaic or protective magic then focused on only one specific
person, as may be the case for the use of the amulet, but it could also be used to protect
society, objects, buildings or places.

Given the close connection of magic with language and writing, curses played an
essential role in this area. They can be seen as distinctive texts which are part of the
communication messages and possess a strong urgency from the sender with respect to its
interests as well as strong persistence with consequences for the recipient. Therefor they
will become the owner’s perfect mental weapons and protection simultaneously.

Curses have a negative character, but only for the recipient. Their essence is to

destroy or disable the enemy‘s activity, thus the person to whom the communication is
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addressed. But they have to ensure absolute protection for the executor or sender. Their
function is binary — it brings both protection and destruction.

Thanks to their universal character, curses occurred in religious and magical rites,
both in the funerary cult, and in the magical techniques used in everyday life, but also in
medicine, which apparently served as a supportive therapeutic utility. In addition, we meet
them in legal writings and judicial protocols or current state records. They acted as a
certain guarantee of the fulfillment of justice and often affirmed that the world of humans
and gods is in coexistence, which was a guarantee for the continuity of Maat order,
especially important for many Egyptians.

Curses occurred from the Pyramid Texts to the final phase of ancient Egyptian
history, when the Copts and the Greeks took over, and we can say that they affected many
surrounding states.

After having read this thesis, the reader should conceive that these exceptional texts
deserve more attention and distinction from the whole diverse group of ancient Egyptian

spells.
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10. Slovnik pojmu

Ach — blazeny zesnuly, duchovni slozka osobnosti, kterd po smrti projde proménnou a

ziskd na Onom svété magické schopnosti.
Achet — obzor.
Amulet — piedmét, ktery je urcen k magické ochrané.

Anch — hieroglyficky znak s vyznamem ,,zivot* ve tvaru kiize se smyckou v horni ¢asti;

znak pievzala koptska cirkev jako svlij specificky tvar kiize. (SHAW)

Apop (fec. Apofis) — obrovity had, v o¢ich Egyptant nositel zla a vSeho negativniho,
hlavni nepfitel bohti i lidi. Byl Gzce spjat s ne-fadem isfet, jelikoz byl jeho vykonavatelem.

(JANAK)

Apotropaicky (z Fec. apo ,,0d, z“ a tropé ,,zména, odvrat*“) — ochranny, odpuzujici a

odvracejici zlo.

Aristotelska logika — pochézi od Aristotela a zaklada se na dvou pravidlech rozumového
mysleni: (a) kontradikce — principium contradictionis — néco nemuize byt x a zaroven a
v témze smyslu ne-x; a (b) zdkon vylouceni tfetiho — tertium non datur; dva objekty

nemohou byt ve stejném case na stejném misté. (BOWIE)
Astralni — nadpozemsky, hvézdny, souvisejici s hvézdami.

Ba — jedna ze soucasti lidské bytosti (duse), byva znazoriiovana jako ptak s lidskou hlavou.
Po smrti mohlo ba vystupovat z hrobky a navracet se do ni a zit tak na tomto svéte.
(JANAK)

Benben — prapahorek, ktery se podle piedstav héliopolskych knézi vynofil z vod prvotniho
oceanu nu a na kterém vznikl Zivot. Byl uctivan jako posvatny kdamen. (JANAK)

Heka — vSe-prostupujici tviir¢i sila, jejiz personifikaci byl bih Heka.

1%

Cippus — (mn. . cippi), stéla se zobrazenim boha Hora pordzejiciho jedovata zvirata a

plazy. Byly na ném c¢asto napsany 1 kletby proti jedim. (PINCH)

Cosmos — vesmir, znamena také uspofadani, fad, harmonii ale i dekoraci, je protikladem

k chaosu.
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Duat — egyptsky vyraz pro ,,podsvéti“. Jedna se o oblast, skrze niz putuje slunce béhem

noci. (JANAK)

Epagomenalni dny — z feckého oznaceni pro pét poslednich dnii v roce (epagomena, t;.

,»ty, které jsou nad rok®).

Exekraéni ¢i proklinaci texty — texty, jez se uzivaly pfi ritudlnich proklinani nepratel

Egypta, zapisovaly se na soSky nebo desticky. (PINCH)
Fenomén — jev.

Chtonicky — nalezejici zemi, zemsky, podzemni.

Isfet — egyptsky vyraz pro chaos, ne-fad a protiklad k fddu maat.

Ka - soucast lidské osobnosti (duch, duchovni dvojnik) znézorfovana dvojici
pozvednutych rukou. Po smrti byly pravé této slozce predklddany obétiny potravin, aby

mohla na Onom svété i nadale existovat. (JANAK)

Kanopa — nadoba slouzici k ulozeni mumifikovanych vnitinosti, které byly odstranény

z t&la. (JANAK)

Kletba — prosba k bohtim ¢i nadpfirozenym sildm za ucelem zpisobeni Skody ¢i zlého

osudu konkrétni osobé nebo celé spolecnosti.

Knéz pred¢itatel — knéz, ktery mél za ukol pecovat o posvatné knihy (texty) a zaroven
béhem chramovych obfadi nebo pohibii pied¢ital ¢i prednasel ritulni texty. (PINCH)
Kniha mrtvych — novodoby nazev pro staroegyptsky soubor texti ptivodné oznacovany
jako ,,0 vychdzeni do dne*. Zacal se pouZzivat na konci Druhé pifechodné doby a sklada se
z téméf 200 fikani ¢i kapitol (toto oznaceni pochazi od R. Lepsia), jeZ navazuji a z vice nez
poloviny navazuji na predchozi Texty pyramid a Texty rakvi. Text byl obvykle zapsan na

papyrus a vlozen do rakve vedle téla zemielého. V nékterych piipadech byl text doplnén

ilustracemi. (JANAK, SHAW)

Komunikace — poskytovani ¢i vyména informaci mezi dvéma jedinci ¢i institucemi.

(NORDH)
Kosmogonie — mytologicka ¢ nabozenska nauka o stvofeni svéta. (JANAK)
Kosmologie — mytologicka ¢i ndbozenské nauka o podobé svéta. (JANAK)

Kultura — souhrn duchovnich a materidlnich hodnot vytvofenych a vytvarenych lidstvem

v celé jeho historii. (MALINA aj.)
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Maat — egyptskad idea bozského adu, pravdy, zdkona a prava. Ztélesiiovan je bohyni Maat.

(PINCH)

Magické cihly — jejich strany pokryvaly napisy a ochrannd fikadla. Obvykle byly uloZeny
do vyklenkt stén pohiebni komory v poctu Ctyf, coz melo symbolizovat svétové strany a
zajitovat tak celkovou ochranu. (BARES)

Mut — mrtvi, zli duchové, jez nedosli znovuzrozeni a pfemény na Onom svéte.

Nauceni pro krale Merikarea — literarni skladba z Prvniho pfechodného obdobi, v niz
jsou zaznamenany rady, jimiz by se mé¢l egyptsky panovnik fidit.

Necer — eg. biih, bozsky.

Nefertejovo proroctvi — literarni skladba, v niz byl oznamen ptichod opétovného

sjednotitele Egypta — zakladatele 12. dynastie panovnika Amenembheta .

Ostrakon (z Feétiny), pl. ostraka — tlomek kamene nebo strep keramické naddoby, ktery je
popsan nebo pomalovan.
Papyrus Westcar — papyrovy svitek oznaceny po britském cestovateli a sbérateli Henrym

Westcarovi. Je na ném mimo jiné zapsana povidka O bozskem zrozeni slunecnich kralu.
Personifikace — zosobnéni.

Prokleti — cinnost, jez ma vzbudit nespokojenost tomu, komu je urcena.
Ritual — opakovany rigidné ustanoveny zpusob chovani, ve kterém je jasné definovano,

kdo se ho ucastni, kdy a za jakych podminek k nému dochazi.

Rozbijeni cervenych nadob — staroegyptsky ritudl dokoncujici uklddani pohibd do
hrobek. Keramické nadoby byly zamérné rozbijeny, tj, zabijeny, aby jiz nemohly byt
Znovu pouzity.

Sa — znak sa ve tvaru smycky byl pro Egyptany symbolem ochrany. Jeji podoba je
pravdépodobné odvozena od tvaru rdkosovych ,,zachrannych kruhti* pouzivanych rybafi.
(JANAK)

Sachmetin knéz — knéz bohyn¢ Sachmet, tito knézi byli prevazné 1ékafi.

Sémantika — lingvisticky pojem; znamena vyznam, nikoli formu ¢i strukturu promluvy.
Sistrum — chrastitko (eg. seSeSet), hudebni néstroj vydavajici chrastivy zvuk. UZivalo se

jej v kultovnich obiadech. Casto uzivano béhem apotropaickych ritualii zahangjicich svym

zvukem démony. (JANAK)
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Spolecenstvi — skupina lidi sdilejici podobné hodnoty v kulturné a geograficky

ohrani¢eném kontextu.

Symbol (z Fec. syn ,,spolu, s* a ballein ,,hazet*) — n&co, co zastupuje ¢i pfedstavuje néco

jiného. Pokud to obyceje a konvence dovoli, Ize jako symbolu uzit ¢ehokoli. (BOWIE)

Synkreze, Synkreticka vazba (z Fec. syn a krasis — ,,smés, smiSeni) — spojeni dvou ¢i
vice bozstev v jedno. Nejedna se o ztotoznéni ani o slouceni. Ob¢ bozstva touto vazbou

neztraceji samostatnost, ale jakoby vytvateji tieti spojenou bytost. (JANAK, HORNUNG)

Tabu - regulativ chovani pfislusnikd urc€itého spoleCenstvi, oznacujici néco
nedotknutelného. Prekrofenim téchto regulativi vede k pocitim nepatficnosti a

nepiirozenosti.

Texty pyramid — nejstarsi soubor egyptskych naboZenskych textl. Skladaji se z ptiblizné
800 tikadel a ,,promluv®, které byly zapisovany ve sloupcich na stény chodeb a pohiebnich
komor deviti pyramid z konce Staré¢ fiSe a Prvni pfechodné doby (24.-22. stol. pf. n. 1.).

(JANAK, SHAW aj.)

v

zapisovany na rakve. Rikéni jsou zapisovédna do vertikalnich sloupcti v kurzivnich

hieroglyfech nebo rané hieratice. (JANAK, SHAW aj.)
Tijet — uzlovy amulet, byva spojovan s krvi bohyné Eset.

Urknuti — negativni ovlivnéni jednotlivce skrze neptejiciho, zlého, pronikavého,
uhranc¢ivého, dlouhého nebo nenavistného pohledu. Neintenciondlni a nepldnovany akt,
jehoz dusledkti si piivodce neni védom. Fenomén uiknuti se objevuje predevSim v

africkych, asijskych a evropskych kulturach. (MALINA, BOWIE aj.)

VeSebt — soSka v podob¢ stojici mumie, kterda méla zastupovat zemielého pii plnéni

pracovni povinnosti v zasvéti. (JANAK aj.)
Zoomorfni zobrazeni — zachyceni né¢eho nebo nékoho ve zviieci podobs. (JANAK aj.)

Zehnani — prosba k bohtim (piipadné provézena ritudlem), aby jiny &lovék, buh, &i

jakakoli sila byla obdafena né¢im dobrym.
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11. Soupis obrazovych priloh

1. Jeden z veSebtl nalezenych v pohiebni komote knéze Iufaa (Sachtovy hrob knéze Iufaa,

Pozdni doba).

2. Na obrazku krél zabiji své neptatele. Stitek s ilustraci, jenz se déval do sandalil, aby se

sila obrazu naplnila i v redlném Zivoté.

3. Drievéna figurka tanciciho boha Besa, ktery v levé ruce drzi tamburinu. Pochézi z Théb

z roku 1300 pf. n. L.
4. Amulet Anch. Pochazi z Gebel Barkal z Pozdni doby: 700-500 pft. n. L.

5. Amulet tijet z Cerveného jaspisu. Pochdzi z Nové¢ fiSe, 1250-1100 pf. n. 1. Amulet byl
spojovan s bohyni Esetou a dle kapitoly 156 z Knihy mrtvych mél byt dan na krk
zemfelému v den pohibu a odiikano fikadlo, aby mu amulet poskytoval ochranu pied

kymkoli, kdo by mu chtél uskodit.

6. Apotropaicka hiillka (pfipominajici svym tvarem bumerang) vyrobena z hrosi zuboviny
urcend pro ochranu matky a ditéte. Pochazi z Théb z 19.—17. stol. pt. n. 1. Nese celou fadu
ochrannych obrazkt, od bizka Bese ¢i hrosi bohyné¢ Tveret, jez drzi porodni niiz, az po

razna ochranné fantasticka stvoreni.

7. Podhlavnitka z hematitu. Pochazi z let 600 pf. n. . Rikadlo 166 o podhlavnidce se

nachdzi v Knize mrtvych.

8. Soska bohyné¢ Esety chranici boha Usira. Pochazi z 26. dynastie — kolem roku 590 pt. n. 1.
9. Amulet dzed z tyrkysu, Pozdni obdobi, po r. 600 pi. n. 1.

10. Scéna na papyru pochazi z Knihy mrtvych. 19. dynastie, kolem 1275 pf. n. 1.

11. Bronzové sistrum s hlavou bohyné Hathory, jez byla mimo jiné povazovana za
patronku hudby. Chiestitko se uzivalo béhem egyptskych festivalii a slouzilo predevs§im

k zahnani démonu a zlych sil. Pochéazi z Pozdni doby — kolem roku 600 pf. n. L.

12. Detail pohiebniho papyru zobrazujici démony, kteti se vyskytuji v podsvéti. Pochazi

z Théb z obdobi 950 pf. n. L.

13. Drevéna figurka berana pokryta ¢ernou pryskyfici. Jedna se o tzv. strazného démona,
jenz nebyl zlou mocnosti, ale sluzebnikem boha Usira. Pochazi z hrobky z Udoli krala

z Théb. Konec 18. dynastie, asi 1325 pt. n. L.
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14. Sada magickych cihel stfezici Ctyii svétové strany. Pochdzi z hrobky princezny
Henutmehit nachazejici se u Théb z obdobi 1290 pi. n. 1. Cihla u zapadni stény obsahuje
amulet dZed, cihla u vychodni stény soSku boha Anupa, cihla u severni stény pak sosku

vesebta a jih zastupuje cihla s drzdkem pochodné.

15. Papyrus ochrany a niceni. Pochazi z chrdmu boha Usira v Abydu. Ptolemaiovské
obdobi 4.-3. stol. pf. n. 1. Obsahuje ritualni text, ktery béhem ritudlu mumifikace cetl knéz

ptredcitatel.
16. Buih Heka byl ¢asto zobrazovan jako kombinace vSech bohi.

17. Falesné¢ vapencové dvetfe z hrobky ufednika a pisafe Neferseshemkhufu. Pochazi

z Gizy z 6. dynastie, asi kolem roku 2200 pf. n. L.

18. Dievény malovany cippus zobrazujici boha Hora, jak stoji na krokodylovi. Tento druh
stél se sochami se pouzival kléCeni kousnuti nebo uStknuti nebezpecnymi zvifaty a

hmyzem. Pochézi z Memfisu, z Pozdni doby kolem roku 600 pt. n. 1.

19. Socha bohyné¢ Sachmety z ¢erné zuly. Pochazi z Théb z 18. dynastie, kolem roku 1350
pr. n. L.
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1. Jeden z veSebtl nalezenych
v pohiebni komote knéze Iufaa
(Sachtovy hrob knéze Iufaa,
Pozdni doba).

2. Na obrazku kral
zabiji své nepratele.
Stitek s ilustraci, jenz se
daval do sandala, aby
se sila obrazu naplnila

1 v redlném Zivote.
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3. Drevéna figurka 4. Amulet Anch. Pochazi 5. Amulet tijet z erveného

tanciciho boha Besa, ktery z Gebel Barkal z Pozdni doby  jaspisu. Pochazi z Nové fise,
v levé ruce drzi tamburinu. —700-500 pft. n. 1. 1250-1100 pf. n. 1. Amulet
Pochazi z Théb z roku byl spojovan s bohyni
1300 pt. n. 1. Esetou a dle kapitoly 156

z Knihy mrtvych mél byt

déan na krk zemfelému v den
pohibu a odfikano fikadlo,
aby mu amulet poskytoval
ochranu pied kymkoli, kdo
by mu chtél uskodit.

6. Apotropaicka hiilka (pfipominajici svym tvarem bumerang) vyrobena z hrosi zuboviny
urcena pro ochranu matky a ditéte. Pochazi z Théb z 19.-17. stol. pt. n. 1. Nese celou fadu
ochrannych obrazki, od buzka Bese ¢i hrosi bohyné Tveret, jez drzi porodni niiz, az po rizna
ochranna fantasticka stvofeni.
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7. Podhlavnicka z hematitu.
Pochazi z let 600 pft. n. L.
Rikadlo 166 o podhlavni&ce se
nachazi v Knize mrtvych.

8. Soska bohyn¢ Esety
chrénici boha Usira.
Pochazi z 26. dynastie —
kolem roku 590 pt. n. L.
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9. Amulet dZed
z tyrkysu, Pozdni

obdobi,
po r. 600 pf. n. L.
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10. Scéna na papyru pochéazi z Knihy mrtvych. 19. dynastie, kolem 1275 pt. n. 1.



11. Bronzoveé
sistrum s hlavou
bohyné¢ Hathory,

jez byla mimo

jiné povazovana

za patronku hudby.
Chfestitko se uzivalo
béhem egyptskych
festivall a slouzilo
predevsim k zahnani
démont a zlych sil.
Pochézi z Pozdni
doby — kolem roku
600 pft. n. L.

12. Detail pohiebniho papyru zobrazujici démony, ktefi se vyskytuji v podsvéti. Pochéazi
z Théb z obdobi 950 pf. n. L.
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13. Dfievéna figurka
berana pokryta ¢ernou
pryskyfici. Jedna

se o tzv. strazného
démona, jenz nebyl
zlou mocnosti, ale
sluzebnikem boha
Usira. Pochazi z hrobky
z Udoli krald z Théb.
Konec 18. dynastie, asi
1325 pt. n. 1.

14. Sada magickych cihel stfezici Ctyii svetové strany. Pochazi z hrobky princezny
Henutmehit nachézejici se u Théb z obdobi 1290 pft. n. 1. Cihla u zdpadni stény obsahuje
amulet dzed, cihla u vychodni stény soSku boha Anupa, cihla u severni stény pak sosku
vesSebta a jih zastupuje cihla s drzakem pochodné.
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15. Papyrus ochrany a niceni. Pochéazi z chrdmu boha Usira v Abydu. Ptolemaiovské obdobi
4.-3. stol. pt. n. 1. Obsahuje ritudlni text, ktery béhem ritualu mumifikace cetl knéz
predcitatel.

16. Bith Heka byl
Casto zobrazovan
jako kombinace
vsech bohtl.
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17. Fale$né vapencové dvete z hrobky ufednika a pisafe Neferseshemkhufu. Pochazi z Gizy
z 6. dynastie, asi kolem roku 2200 pf. n. L.




18. Dievény malovany cippus
zobrazujici boha Hora, jak
stoji na krokodylovi. Tento
druh stél se sochami se
pouzival k 1é¢eni kousnuti
nebo ustknuti nebezpe¢nymi
zvitaty a hmyzem. Pochézi

z Memfisu, z Pozdni doby
kolem roku 600 pf. n. 1.
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19. Socha bohyn¢ Sachmety z Cerné
zuly. Pochézi z Théb z 18. dynastie,
kolem roku 1350 pft. n. 1.
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