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Anotace

Tato bakal#ska prace na téma ,Srovnani prace se symboly \LdiRayneové
a C.G. Junga“ vychazi z pohledu uziti syntbeltechnice vniiniho uzdraveni
Payneové. Cilem této prace je zjistit, zda powgithboli zpisobem, jakym
s nimi pracuje Jung v analytické psychologii, jezm& aplikovat v kontextu
kied’anstvi. Mou tezi je, Ze prace se symboly je v duaglile odlisna, i pes

shodné prvky vyskytujici se v pastomém pojeti Payneové, atbe naruSovat
integritu Keg’anského fistupu.

Prace zé&ina nastisnim kontextu a vychodisky pro praci se symbolyedal
je zmirén Zivot Leanne Payneové a Zivot Carla Gustava Jangaisoby,
jakymi Zivotni udalosti ovlivnily jejich osobity ifstup k praci se symboly.
Hlavni ¢4st prace spdva v popisu zfisobu uziti symbdal v praxi obou
a nasledné srovnani shodnych a neshodnych mysisaeka¥r jsou zmigny
kritické body g aplikaci rekterych prvki Jungovy teorie naikg’ansky Zivot.

Kli ¢ova slova
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Summary

The thesis called ,Comparison of the work with syiskin the writings of L.
Payne and C.G. Jung“ starts from the view of usymbols in the technique
of inner healing of Payne. The goal of this thasigo detect whether it is
possible to apply the work with symbols of Jun@iralytic psychology to the
context of Christianity. The hypothesis is that therk with symbols is
different in Jung's writings, despite concurrenéneénts occurring in the
pastoral conception of Payne, and can affect thegiity of Christian
approach.

The beginning of the thesis focuses on the conééxtutline and resources
for working with symbols. Then, the lives of LeanRayne and Carl Gustav
Jung are mentioned as well as ways of how theelfents influenced their
personal approach to work with symbols. The mam g@lthe thesis deals with
description of the way of using symbols in work espnces of them both and
is followed by the comparison of coincident andedi#nt thoughts. The whole



thesis is concluded with the description of critipaints in the Jung theory
application to Christian life.
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inner healing, analytical psychology, numinousness
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Uvod

V této bakaléské praci bych chila casténé navazat na svou absolventskou
praci s ndzvem ,Uzdraveni vzpominek v ramci pasgtirprace”, kterdq byla
vénovana oblasti vnihiho uzdraveni. Nyni jsem se rozhodla zabyvat se
symboly. Zamdiim se na srovnani pouzivani symbelpastoranim gristupu
Leanne Payneové oproti uzivani syntboV ramci Jungovy analytické
psychologie. Na zg@tku nastinim kontext a vychodiska pro praci selsym
dale dilo Leanne Payneové a Carla Gustava Junggch praci se symboly,
abych na z&r mohla poukazat na paralely i kontrasty v jejighlikevani
symboh do praxe.

Vychazim ze samotnychéldPayneoveé a Junga, ale také amtzabyvajicich
se jejich praci, jak #ad sekularnich psycholdg tak i kKeganskych
pracovniki. K pouzivani symbdl pristupuji zejména z pastam@iho hlediska,
cilem neni Uplna integrace Jungovy psychologie detgrace, ale zuzeny
pohled na jeho pojeti symliolOtazkou, na niz se pokusim odpdit, je zda
vibec a pipadré véem Ize obohatit a rozvinout praci se symboly o dung
pohled na symboly a jejich aplikaci. K uvazovand nianto tématem mne vede
mé osobni feswdéeni jakoztotloveéka ugimne vericiho v Zivého Boha a také
touha pastotmé pomahat druhym lidem. Jung je jeden z psychglog
zabyvajici se obdobnym tématem jako Payneova, azfeanim symbdil
v psychologické praxi. Je pro mne velkou vyzvou ysik se v této préaci
vyrovnat s integraci Jungovy psychologie H#sfupu pastorace Payneové
v oblasti uzivani symbolv procesu vniniho uzdraveni.

Tvrzeni, které zde hodlam doloZit, je nasledujioieti symbai v dile C.G.
Junga je i pestadu spolénych dirazi v zasadnich ohledech odliSné od pojeti
symboti v dile ked’anské autorky L. Payneové, & jho nekritickém jeti
muze Jungovo dilo potenci@maruSovat integritu pastorace a psychoterapie
v kieg’anském kontextu. Pokusim se nagikteré problematické prvky v pojeti
Junga, které by po nekritické integraci mohli mésadni dopad na Zzivot
a k'eg’ankou integritu pastorafd

Vyznam této prace sgaji zarover v pomoci Keganskym pracovnikm
|épe se zorientovat v praci se symboly u Junga.i Qkézat, Ze Jungovo
paradigma by se nemuselo stat pouze pomoci, nybze iyt také pekazkou
k dosazeni jejich pravého cile, k vedeni lidi knaxdjicimu a bliz§imu vztahu
s Bohem.

Mou vedlejSi ambici je motivaceifdg’anskych pracovnik k hlubSimu
zkoumani pijimanych metodi prvka z oblasti psychologie. Zastavam nazor,
Ze poznatky z psychologie mohou byt v praci veddycpastorénich nebo
jinych kieg’anskych pracovnik uziteiné, ale jen pod podminkou zkoumani
jejich piinosu a vlivu na Zzivot leg’ani. Souhlasim s integéaim modelem



ve vztahu teologie a psychologieidd€’anské vychoziigdpoklady a cile jsou
postavené na biblickych zakladech, a proto seotiSi€deckych obai jako je
psychologie, které nejsou a nemohou byt svyhedpoklady a cili neutralni
a objektivni. Pesto, spolu se zastanci integittho modelu, ®im v jisty
vzajemny piinik teologie a psychologie, ktery ,...je dostai& Siroky na to,
aby bylo mozné psychologické poznatky integrovatetogického systému.”
Vérime totiz, Ze v tomto finiku jde o popis Boziho stveni!

! TASCHNER a kolektiv, Evangelikéini férum, s. 23



1. Nastin tématu

Ramcem Leanne Payneové pro praci se symboly jeepraezzdraveni
vzpominek, kterému jsem sénovala ve své absolventské praci. Neni mym
cilem znovu vys#tlovat jeji vymezeni prace se vzpominkami, ale gakuse

o kratké popsani jeji metody, vyuzivajici praci semboly jako jeden

Z nastroj v procesu uzdraveni.

Payneova pouZiva uzdraveni vzpominek jako metodstopsce, v niz
pomaha lidem vyp@dat se sjejich vrtimi zragnimi. Zraréni
predstavuji oblasti, které se jim stale nédagieSit a negativhovliviiuji jejich
chovani.Reteno odbortji, jde o tzv. emeni potize a lze je roztit do dvou
kategorii. Za prvé ii¥e jit o nedosyceniémké vyznamné pétby v ugité
vyznamneé vyvojoveé fazi zivota. Za druhée jit o vnitni konflikt zpisobeny
problémy v kontaktu s vyznamnymi druhymmi.

NasSe par¥ funguje tak, Ze si jisté vzpominky, vtomtdigadt casto
silného emoniho razu, uchovava. Ty pak ,...dlouhodod Uplré newdong
ovliviuji citové prozivani i chovant.“ Podle Payneové si vzpominky
uchovavame v srdci, proto neni mozné je zapomenSulice je sidlem
vzpominek a femysli v symbolech. ,Pocity vzdy vstupuji docdemi
prostednictvim spojeni sd&vakou reprezentaci.® Nejzaklagldi forma
reprezentace probiha pegaw symbolech. Symboly jsou pak vyobrazenim
skut&ného nebo imaginarniho objektu, ktery navozuj&tyrpocit nebo je
pocitem navozen. Vzpominky jsou subjektivni a {@a®t’ je ¢casti ne¢domi:

.Nevédomi ukladdad naSe emoce, pocityétm, nendavisti, touhy, radosti
a lasky i nasSe vzpominky.” Pokud&domi potl&i touhy a mySlenky, pak se
ocitnou v ne¥domi, kde #stavaji aktivnimi. V fipac, Ze se materiél, ktery
jsme potl&ili, znovu objevi, stane se talasto v zahalené a nerozpoznatelné
podol¥.®> Tou podobou jsou préwsymboly, proto je nutné se jinénovat.

Jung také zkoumd vzpominky, a to nejen ve studiiabociacich, kde doSel
k poznani, Ze vzpominka na ®edemou udalost se ,projevuje jako nahlé
uveédomeni si citow zdirazrenych komplex, kolem nichz je seskupen dany
vzpominkovy material*

,vzpominka hraje ve formach analytické psychotesapentralni roli,
protoZze vnimani a vzpominky na &atjici udalosti, zkuSenosti,

2 pozn. AP, Uzdraveni vzpominek v rdmci pastofarace, s. 17
¥ PLHAKOVA, Uc¢ebnice obecné psychologie, s. 206, 217

* PAYNEOVA, Uzdraveni duse BoZtitomnosti, s. 69

> PAYNEOVA, Skutgny a gitomny, s. 116

® MULLER, Slovnik analytické psychologie, s. 467



vlastnosti, jednani, komplexy, konflikty, situateguma atd. byvéasto
vytésntno pomoci obrannych mechanisna to potom mZe vést

k psychickym porucham, symptdna neur6zam. Cilem analyzy je tedy
zruSeni obrany a #stupreni psychickych obsdh vzpominek

a prozivani. Tim rmzeme osvobodit energii, kterd je v nich vazana
obranou, a roz#t spektrum prozivani a chovari.”

Newedomi uklada obsahy ,jez byly svéliasu ¥domé, avSak zédomi
zmizely tak, ze byly hdi zapomenuty nebo wdrény...®, podprahow
vnimané, myslené a é&fté?

Newedomi produkuje kompenzujici symboly, které mohou &ypomoci
védomi pochopeny a tim integrovaliyZpisobem, jak se Kmto vzpominkam
v newdomi dostat, jsou pro Junga abec analytickou psychologii symboly.
Symboly totiz pispivaji k roz&eni naSeho adomi!* Cestu k nesdomym
obsatim svych pacierit negasgji hledal ve snech, v nichZz se symboly wbIn
vyjevuji z neé¢domi*® Jung nepovazuje sny za jediny ugpb odhaleni
newdomych obsaln ale svéh@asu je povazoval za nejvice dostupneé.

Za symboly jsou v analytické psychologii ,,...pokéény gedevSim bdé
nebo snovéiedstavy, které jsou nositeli vyznamu, jeZz neniaaajmy, nebo
je uplre skryty. Nekteré symboly mohou mit ékolik raznych vyznam
souwasre.

Pro Junga i Payneovou je symbolické myslerdsahujici intelektualni
stranku tim, co umditije ¢loveku ,plny Zivot“.** Jak vyplyva z popis obou
autoi, newdomi ukladad vzpominky, ale problémovymi jsou vzpakyi
v newdomi, které Payneova nazyva taky srdcem, jez \pissbi svou emini
silou a nejsou &domé, proto své obranné mechanismy a jiné problémov
chovani nemizeme vyesit. Jazykem srdce nebo také nasSich emoci jsou
symboly, které nam mohou n&mo prozradit naSi problémovou oblast. Je
na nas, zda si ddomime dlezitost €chto symbal a z&neme je chapat.
Mohou se nam stat kiém k rozuzleni naSich skrytych potiZzi.

"MULLER, Slovnik analytické psychologie, s.468-469
8 JUNG, Vybor z dila Il., s.147

® MULLER, Slovnik analytické psychologie, s. 234

19 JUNG, Vybor z dila ., s. 113

' MULLER, Slovnik analytické psychologie, s. 396

12 JUNG, Vybor z dila |., s. 36

3 P HAKOVA, Ucebnice obecné psychologie, s. 312
“MULLER, Slovnik analytické psychologie, s. 397
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1.1. Zakladni definice

Symboly a imaginace spolu natolik Uzce souvisi, j2enezbytné, abych
vyjasnila nejen pojem symbol, ale i imaginaci, mnciniz mizeme symbolické
procesy pozorovat. Jako prvni popiSu imaginaci, lyyp dostaténé jasné,

jaké misto v ni hraje symbol.

1.1.1 Pojem imaginace

Pojem imaginace je symbimh blizky. Symboly mohou probihat v rdmci
imaginace, ale imaginace je jg$&co jiného. Imaginaci chapou aitodliSrg,
proto pro lepSi vykresleni nyni uvedu pojeti imaga dle Payneové, Junga
a psychologickych slovnik

Pro Payneovou neni imaginace jen obraz, ale i slobaazy jsou jazykem
srdce a jsou to naixlad metafory, symboly, myty, sny a ¥id. Imaginativi
Ize myslet i skrze slovo, a to slovo poznani, mostrchapani skrze slova
nebo také pojmy. Payneova tvrdi: ,...abylnglovék spravnou imaginaci,
nemusi se mu mozkem honit nekémé& fada obrai.“® Imaginace je
newdoma, intuitivni, vnimajici prozitek, oproti tomatiospekce je &dome,
racionalni analyzovant.

Jung a jeho nasledovnici vidi vimaginaci, jinakkétapredstavivosti,
schopnost zpracovat informace a emoce, domyslantafii ¢i denni sgni.
Mit imaginativni schopnost znamena do jisté miry sshopen uwsdomovat si
obraz, ktery neexistuje a mozna se také nikdy nestde starou metodou
pouzivanou ,ke zminé védomi a vytvdeni vztahu s nédomymi obsahy.*’
Tyto predstavy mohou byt nazorné, barevné, dokonce cich®vymi
vzpominkami nebo s fantazii o dotecich apod. nebmwodold myslenek.*®
Nejvétsi vliv maji, pokud jsou zivé, smyslowplIné a jestlize skudeé tyto
obrazy prozivamé?

Imaginace se, taexplicitné¢ ¢i nikoli, uplatiuje ve vSech terapeutickych
smérech - vSechny se totiz zabyvaji vzpominkamicakdvanimi, obavami
a nadjemi, proto nutd pracuji slidskou imaginativni schopnosti.
V naboZenskych systémech se povazovala za nddeoj,clovéku umozioval
oteit se naboZenské dimenzi, vstupovat do ,vysSi skokti“*

1> PAYNEOVA, Uzdravuijici pitomnost, s. 129

1 PAYNEOVA, Uzdravuijici pitomnost, s. 139

" MULLER, Slovnik analytické psychologie, s. 138

8 KASTOVA, Imaginace jako prostor setkani s égamim, s. 13
19 KASTOVA, Imaginace jako prostor setkani s égamim, s. 77
20 KASTOVA, Imaginace jako prostor setkani s &égemim, s. 21
L MULLER, Slovnik analytické psychologie, s. 138
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Slovnik psychologie rozliSuje imaginaci na dva a#ékli procesy, a to
predstavivost a fantazii. jedstavivost je psychicky proces, ktery vede ke
vzniku pangtnich gredstav, jez jsou mentalnimi reprezentacerfivéiich
senzoricko-viemovych, ffpadré citovych zazitk.“ Fantazie oproti tomu je
vysledkem pedstav jakozto reprodukckigte vnimané skutmosti, s tim ze je
v nich réco pozngnéného nebo novéhd.

»SPOji-li se ne¥domy psychicky nagt s gredstavou, vznika symbol, ktery
se miZe vyndovat ve snech, v mytech, nabozengtuimelecké tvorls.“?®

1.1.2. Druhy imaginace

S imaginaci se f¥eme setkat jako s aktivni, pasivéii fizenou formou.
Vysvétlim zde vSechny nefangSi typy, aby byly #ejmé jejich rozdilnosti.
Nutno vSak podotknout, Ze praaktivni imaginace je v terapeutickém procesu
dle analytické psychologie vyuZivana dasgji. Pouze \izené imaginaci
nedochézi k fascinaci symbolem, ale to jen do ehvilez se spusti
imaginativni proces samotného Bdemi. Rizena imaginace wthto
piipadech pechazi do aktivni imaginace. Aby Payneova a Jungnobdi

v terapeutickém procesu k vyiemi symbolu, pouZzivaji metodu aktivni

imaginace, ktera jecinnym nastrojem k jejich zprastdkovani.

A) Aktivni imaginace

Aktivni imaginace je jednou z drihmaginace. Metoda byla Jungem vyvinuta
jiz v roce 1916. Povazoval ji za podstatnoucsst analytické terapféJung ze
svych zkuSenosti vypozoroval jisté gdemeé podminky, které podeuji
tvaréi ¢innost fantazie a vyvolavaji odpovidajici vytvotgk Ze tento material
podrobuji svym cilm. Chovaji se pak jako sny v tom, Ze zjevuji gdmmé
obsahy?® Jung pouzival aktivni imaginaci jako ,postup, jemaoiuje ,vynést
na sw¥tlo“ newvédomé obsahy v podébsymbot.” ?° DuleZitost aktivni
imaginace rové&Z vyplyva z moznosti, kterou nabizi Jungovym patdier a to
moznost samostatného vygdani se s hlubSimi vrstvami své duSe a otevirani
se jejimu kreativnimu potencidlu. Nas&demi v aktivni imaginaci navazuje
kontakt s neédomim, utvéi obrazy, fantazie, zvuky atd., které se z&uewmi
vynotuji, a tim dochazi ke spolupraci s sdgmim. Nekdy nam sny finesou
otazku, kterou nasledmmizeme rozvijet ve fantazijnim rozhovaotu.

Jung radil, abychom ,se silnym afektem, ktery nasuge, vstoupili
do kontaktu v aktivni imaginaci.” Zgatku se vyn#i obrazy, vzpominky

2 pLHAKOVA, Ucebnice obecné psychologie, s. 233
23 PLHAKOVA, Ucebnice obecné psychologie, s. 252
2 MULLER, Slovnik analytické psychologie, s. 139
%5 JUNG, Vybor z dila Il, s. 58-59

%6 PLHAKOVA, Ucebnice obecné psychologie, s. 260
2" MULLER, Slovnik analytické psychologie, s. 139
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a scény, které zname, ale pak (a préhdy zd@ina imaginani proces) se
muzeme ptat svého afektu, co chce nebo kdo je. Afektzdy proréni v obraz
a mizeme snim navazat kontdkt.Nutnou podminkou k docileni této
zkuSenosti je ovSem igzeni naSi kritiky, tak aby n&guSovala proud
vnitinich obraa. Kritika totiz svym zvidavym postojem rusi progtg§imani.®
Tyto metody jsou totiz nefinngjSimi praw tehdy, ,pod&i-li se nam na vnihi
obrazy intenziva soustedit, velmi gesrg je vickt a zcela s nimi souznit™

Pii aktivni imaginaci se postupuje tak, Zecmete rjakym obrazem.
Dulezité je si ho pdivé prohlédnout a sledovat, jak seima rozvijet a rénit.
Smime jen a pouze pozorovat jeho spontanni gmgmDiive ¢i pozcEji se
zane sam fetvaet na zakladl spontannich asociaci. Nesmime obraz nijak
pieskakovat nebo jej chtit posouvat. ,Drzte se ohrdzery jste si zvolili,
a vyckejte, dokud se sam od sebe nepfoii Na konci sledovani fizeme
do obrazu sami vstoupit. ,Jestlize se objevi pastétera hovii, ifeknste i vy,
co mate na srdci, a vyslechea si, co vam chcéici.“ Toto je zpisob, jak
analyzovat své neédomi, a ono zase analyzuje nas. ,A tak krok po krok
dosahnete sjednoceni¢domi a newdomi, bez BhoZz neni individuace
mozna.*®

Metoda by nerla byt pouzZivana bez lékské kontroly. Jung popisuje
rizika této ponicky k zwdomeni obsahu neddomi. MenSi nebezpespaiva
vtom, Ze probBhne bez vysledk portvadz gejde k ,volnym asociacim®.
DalSi neSkodné riziko je v tom, Ze sice ,dojde @&dukci autentickych obséh
ale pacient jim ¥nuje vyhrads esteticky zajem* a tim se ro¥h vysledku
nedosahne. V poslednim, avSak nejzavgim riziku, hrozi, Zze podprahové
obsahy dosahnout tak vysokého energetického nalige,...jakmile jim
aktivni imaginace uvolni cestu,édomi jim podlehne a osobnost upadne
do jejich moci.” Vznikne stav podobny schizofreaimize dojit i ke ,skuténé
psychotické epiza#. *

,C.G. Jung do pojmu aktivni imaginacévedné zahrnul vSechny obrazove
metody, jimiz se niize ne¥domi vyjadovat.” Do definice spadalo malovani,
modelovani, psani, stavby z piskutanec. Pozgi definici, spolu se svymi
spolupracovniky, zU0zil na ,vriti obraz z nesdomi vznikly v b&lém stavu
a vwdomy kontakt s timto obrazem i s postavami, jeZm mystupuji.®®

Pritazovat k pojmu ,aktivni imaginace” i zn@imé gibuzné metody je
v paradku, protoze ve vSech imagémich postupech ,dostava relomi

8 SEIFERT, SEIFERT, SCHMIDT, Aktivni imaginace, 4. 6

29 KASTOVA, Imaginace jako prostor setkani s &égomim, s. 25-26
0 KASTOVA, Imaginace jako prostor setkani s &gomim, s. 23

3L SEIFERT, SEIFERT, SCHMIDT, Aktivni imaginace, 4.-22

32 JUNG, Vybor z dila Il, s. 325-326

% SEIFERT, SEIFERT, SCHMIDT, Aktivni imaginace, 801
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piilezitost vyjadit se a ¥domi pak nize tyto projevy zpracovavat:“To, co
maji vSechny druhy imaginaci spé&he, je psatek, vSechny zénaji obrazem,
ktery c¢lovéka zandstnav&® ,Zasadni rozdil mezi aktivni imaginaci
a pribuznymi metodami v8ak spiwa v tom, Ze v aktivni imaginaci ma dojit
k dialogu, tedy ke komunikaci ja s postavami z&aemi.

Imaginace je aktivni, protoZze do ni vstupujeme\akti Jde o ,rozvijeni
fantazijnich obrak v bc&tlém stavu, s nimiz se aktigrvypaadavame®’ Tak
se ne¥domi spojuje s ne&domim.

Je to metodaidezita i pro osamostatni klientova Zivota.

B) Pasivni imaginace

~Pasivni jsou naopak ty fantazée sledy obra#, které nas vlastnprovazeji
neustale. Jedna se o proud fantazie, jenz nikdgtaed —¢asto jej vnimame,
¢asto vsak nikoli.“ Jsou to také fantazie, kterés,p@&padaji, ale my je nejsme
s to ovlivnit.®®® Pasivni fantazie znamen#pyvani v roli pasivniho divaka nad
popisem nafiklad fizené imaginace, kterou nam zpregkovava terapedt.

C) Rizen4 imaginace

Co predchazi techniku aktivni imaginace? K&lad fantazie nebo takiizena
imaginace. ,,Chceme-li u lidi rozvinout imaginativedéhopnosti a ukazat jim,
Ze vnitni obrazy skuténé existuji a Ze neni obtizné je vnimat, je vhodné
nejprve nabidnoutizenou imaginaci...Rizend imaginace se lisi od aktivni
tim, Ze pod#ty dava sam terapeut. Klient se nemusi gedgt na zniny
obrazi, navozované samotnym terapeutem. Jen upozorniaganmjiciho, aby
se nedrzel pokyi) pokud se obrazy Zaou nenit spontans, coz by jej vedlo
do aktivni imaginac& Muzeme si to nazogn demonstrovat na ffkladu
~Motivu domu“* Pozadame Kklienta, aby sitguistavil &jaky dim, treba dim
svého dtstvi. Rekneme mu, tase kolem domu ddb porozhlédne, vejde
do jednotlivych pokaj, zjisti, jak vypadaiji, zda citi¢jakou vani, a aby popsal
prednety, které uvidi. Vybidneme jej, aby si zkusil rozstet, co by si fal
prestawt, a aby tak &inil. Na zawr klienta vybidneme,tase od této fedstavy
oprosti, pedstavi si vystny ¢i fantasticky dim, ve kterém se nemusi ani
bydlet. A ukortiime fizenou imaginaci Zadosti o odpoutani se od dbraz
Rekneme mu, taotevtete @i, protahne se, podiva se kolem, zivne si atd.

% SEIFERT, SEIFERT, SCHMIDT, Aktivni imaginace, 80:181

% KASTOVA, Imaginace jako prostor setkani s &gomim, s. 25

% SEIFERT, SEIFERT, SCHMIDT, Aktivni imaginace, 80181

$" KASTOVA, Imaginace jako prostor setkani s &gemim, s. 143
% KASTOVA, Imaginace jako prostor setkani s &gemim, s. 145
% SEIFERT, SEIFERT, SCHMIDT, Aktivni imaginace, 841
“OKASTOVA, Imaginace jako prostor setkani s &gomim, s. 31

“L KASTOVA, Imaginace jako prostor setkani s &gomim, s. 31-32
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Skrze technikutizené imaginace teme pipravit klienta na aktivni
imaginaci. Gilezité je poskytnout klientovi pohodiné misto, Etareni pilis
proswtlené. Patebujeme vytvit takové misto, v &mz se dotyny bude citit
dolre, nijak nerusen ve své koncentraci. Musirfipravit klienta na schopnost
odsunout své mySlenky a pocity do pozadi, aby tekyhrusSen zadnymi
vnejSimi udalostmi. Pomoci @ie byt i lehké relaxmi cviceni gredchazejici
naslednou aktivni imaginati.

Pri praci ve skupid mohou poslouzit symboly, které jsou nazorné a maji
mnoho vyznamovych vrstev. ,Vychozim bodem takovgeddstav mohou byt
snové motivy.*®

1.1.3 Symboly

Pochopime-li roli imaginace a metodu aktivni image, ktera
zprostedkovava symboly z nédomi, miZzeme se &novat pojmu symbol
z pohledu analytické psychologie a z pohledu Jumdayneové (nebo spiSe
Lewise, jak dale vysitlim).

Zaénéme obechSim popisem chapani symbolu v analytické psychielog
kterd se v mnohém shoduje s pojetim symbolu u RayneAnalyticki
psychologie popisuje symbol jako smlouvu, znam@bédz\est, poznavaci
znameni atd. Symbol odkazuje &amu, co ho fekraiuje, k gesahujicimu
smyslu. Symbolyasto vznikaji z obraznych, vizué&lnyrazovych forem. Jsou
takzvanymi obrazy opgné smyslem. ,Symbolickycinek vSak niZze ziskat
nebo se symbolemime stat prakticky kazdy vnimatelny jev — naslednast,
slovo, gesto, @n¢, télesny vjem, dotek.” RS svou mnohoztaost
a neutitost mohou symboly vyjadvat &ci ,jasrgji nezli nejjasijSi pojem®,
na druhé strahjsou vzdy jen ,naznaky, které naao poukazuji, koktaji
acasto jsou zavagici.” PokouSeji se ukazat az za tajemstvi byt dghokusy
vyjadiit nevyslovitelné. Analytiti psychologové vychézi Zedpokladu, Ze
v symbolu se rize zviditelnit giani, poteba, konflikt, komplex, ale mimo to se
vném utv&i ,tviréi podoba“ jakozto sesice prvki osobnosti s prvky
archetypovymi a finalnimt?

Symboly pisobi na vSechny stranky osobnosti, jak n&omé, tak
na ne¢domé. Dokazi motivovat i varovat, aby afestaly pisobicimi, nesrji
se jednostrartnurcit a vyloZit. Zda se &co stdva symbolem, zavistgulevsim
na jeho pozorovateli. Pro jednoh@jaka wc mize byt pouze fednttem

42 SEIFERT,} SEIFERT, SCHMIDT, Aktivni imaginace, 82t183
“3KASTOVA, Imaginace jako prostor setkani s &gamim, s. 31
“MULLER, Slovnik analytické psychologie, s. 396
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a pro jiného tatazéc mize byt hlubokym symbolem. ,Symbolické z&ieni je
mozné cuit a kultivovat a je podstatnym prvkem teoi a nabozenstvi®

Jung povazuje symboly za ptsodni formu mysleni, ktery byl uz pradavna
vrozeny a petrvava ve vsech generacich. Plnost Zivota je gestos souladu
snimi’® Dle Junga ,Velkolepy systém symiigl jak jej pedstavuje
organizovaneé ileg’anstvi, uz ztratili schopnost lidi gnzaujmout, pestal
sphovat jejich poteby. Vysledkem je vSudyjfjomny pocit marnosti
a odcizeni.” Jung spaije tuto akutni pgebu po symbolickém Zivet kterou
kdysi lidé vykonavali v odglenych mistnostech svych domacnosti, kde
meditovali, modlili se apod. Dnes na takow&ivnemametas ani prostor, ale
problém je v tom, Ze pouze a jen symbolicky Zivdtzenuspokojit kazdodenni
pottebu nasi dus®8. ,Symbolicky Zzivot je v ®jaké forn€ nezbytny
pro psychické zdravi.” | ve snech se namadewni snazi pomoci uzdravit nase
odcizené ja tim, Ze nam v nich zjevi ,gdomi o jeho fivodu“.*®

Symbol je, konkréth pro Junga, fedstava, obraze& umélecky vytvor,
ktery byva nositelem ipvazg newdomych psychickych vyznaini*
.V pavodnim feckém UGzu symbol oztaval dw poloviny pedmetu®,
odkazoval tak k druhé, chyfici casti. Stej@ chape Jung psychologickou
funkci symbolu. Sréfuje nas k fivodni celosti. Hoji naSe odcizeni Zivotu.
Uplny ¢lovék mize byt jen ve spojeni s nadosobnimi silami, ktsoé zdrojem
naSeho byti a jeho smyslem, coz jeradd k psstovani symbolického zivofa.
Jungovo pojeti symbblje ovSem smsici kladi a zapoi. Nagiklad symbol
matky v sob zahrnuje matku, ktera Zzivi, ale také pohlcuje aenue
Bytostné Ja se vyjevuje jako symbol ,sjednocentikladi”. ,Bytostné Ja se
muze zobrazit ...symboly, jako kruh, koule, trojuhik|rkiiz. Zahrnuje pdebu
pocitu sousedni na vlastni centrum, univerzalnilitoveéka v nas, peéatek
a cil lidstva.*®?

,Clovék pottebuje swt symboh stejré jako swt znaki.“*® Znak chapeme
racional, pouzivd se v matematice atd., naproti tomu syméoti neni
racionalni, nelze ho pochopit, jéegycen vyznamy a hodrsouvisi s emoct.
Symbol oproti znaku je obrazem odkazujicim k mystér smyslu, zatimco

“MULLER, Slovnik analytické psychologie, s. 397

“ MULLER, Slovnik analytické psychologie, s. 397
“"EDINGER, J& a archetyp, s. 101-103

“8 EDINGER, Ja a archetyp, s. 112

“9 PLHAKOVA, Ucebnice obecné psychologie, s. 252

Y EDINGER, J4& a archetyp, s. 123

> HOPCKE, Piivodce po sebranych spisech C.G. Junga, s. 92
2 KASTOVA, Dynamika symbdi, s. 17-18

>3 EDINGER, J4 a archetyp, s. 103

> KASTOVA, Dynamika symbdi, s. 24, 26
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znak sdluje abstrakini a objektivni vyznam. Symbol je skhivné
vhimatelny, pitahujici, fascinujici a nesouci Zivot, zatimco kna mrtvy.
,Clovék nemize symbol vytveit, pouze objevit.* ,Archetypicka psyché
vytvari negretrzity proud Zivouci symbolické obraznosti. Obykénto proud
obrazi védomé nevnimame, vyjma sna dennich fantazii, kdy se snizuje prah
védomeé pozornosti.“ Symboly do ja pronikaji ®#dems anebo projikuji
do vrgjSiho prostedi, odkud vyvolavaji fascinaci a zaujgtMohou vznikat
a zobrazovat se zcela spont&nrzakouSime je ve snech, ve fantaziich,
v basnickych obrazech, pohadkach, mytech, ¥niratd.*®®

Na pikladu ¢ervené barvy si dZeme demonstrovat princip symbolu.
Cervena vzdy fedstavovala a budegrstavovat barvu spojenou s vyznamem
Zivota, vitality, utrpeni, vasn nelze ji utit konvenci a ustanovitémto
vyznamim nagiklad barvu zelenou. ,Symbolu nelzéidzlit prostednictvim
umluvy novy vyznam, nelfovyznam je se symbolem bezptesire spjat.”
Znak p@ijimame racional&i oproti symbolu, jez je emocionalni agsycen
vyznamy. Symbol je f@dmitem néboZenstvi, wni apod. ,Symboly se
vztahuji k neviditelné skuteosti, pro koho existuje jen viditelna sk&rest
bude mit velké problémy se symboly a symbolickymSkagim, protoze
z kazdého symbolu se bude snazitladpouhy znak

Nyni prejdme ke Ked'anskému pohledu Payneovéjegrji ieceno
pohledu C. S. Lewise, &z Payneovacerpa sw pohled na imaginaci
a symboly. ,Meziclovékem, girodou a duchem (Bohem) byla a je hluboka
souvislost a blizkost.” Nejde o kontinuitu ani itieln Imaginace je pravtouto
souvislosti mezilovékem, girodou a duchem, je intuitivnim tuSenim nebo
také ,organem smyslu, jak ji také Lewis pojmenc&&vimaginace umatije
obsahnout celek a vnimat jeho kontext. Midpd di€ na rozdil od zvkte
chape ukazujici prst rat a diva se patnym snérem, oproti zuieti, které je
schopné souidit se nanejvyS na tento prst. Tento princip Lespsituje
i ve vertikalni rovig, takZze kazda jednotlivost odkazuje k absolutnirelkig
tj. zakladu, v 8Bmz ma kdeny. VSe konéné je vykrojeno z ,Nekorima“ nebo
je ,Nekon&nem*“ obklopend?

.Symboly BoZi skuténost zakryvaji, ale zaroiezjevuji. Napgiklad
metafora je verbalnim symbolem, ktery nelzéelpzit® do abstraktni &ty.
.Musime se nechat oslovit nadbojem metafory a nesnsg ji umrtvit
vykladem® Symbol je vyjadenim ré¢eho tuSeného, co podporuje aifvavot.

> EDINGER, Ja a archetyp, s. 104

** KASTOVA, Dynamika symbdi, s. 24

>" KASTOVA, Dynamika symbdi, s. 26

8 HOSEK, C.S Lewis - mytus, imaginace a pravdags. 2
*HOSEK, C.S Lewis - mytus, imaginace a pravdag3s. 8
9 HOSEK, C.S Lewis - mytus, imaginace a pravdags. 6
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V kieg’anstvi pak pravsvatosti (kest, eucharistie, pomazani nemocnych atd.)
vytvéreji a zhmatuji to, co symbolizuji. Jsou prdastlky spasy, pokud vstoupi
do role symbolu, jenz jedince uchvéti a fascirfijje.

.Moderni ¢lovék, odchovany ®dou a technologii, uz neumi Zasnout
nad kouzlem firody, je hluchy wéi jejim symbotim a tajemstvim, jeho
piistup kni je vyhradh manipulativni a vyk#stujici... . Wdecké
swétonazorové konstrukce postradaji smysl pro traresogica pro tajemstvie®
Poslani umsici, basnik a spisovatél je nawit moderniho¢lovéka znovu
Zasnout a byt v Gzasu nad krasdirquly apod?® Clovék ma ungt pouzivat
nejen abstraktni racionalni mysleni, nybrz i esketimaginativni intuici
a najit rovnovahu v jejich aplikovani do kazdoddorzivota®*

Payneova vyuziva praci Lewise p&gwo jeho schopnost nabidnatiénéi
prostednictvim svych knih okouzleni a zasazeni Bozi duaslako jeden
zméla Kkeganskych spisovateél dokdze vtahnoutétende do gibehu
a ,namait ho do kKeg'anského symbolického vesmiru®, dat mu timto okusit
kfeg’anstvi zevnit®

Jung i Payneova chapou symbol jako obraz, kteryandie k géemu
vySSimu. Neni zcela jasné, kdo byl u zrodu mysSlemkyratu k symbdim, ale
z zivotopisi a literatury obou jde pozorovat jistou inspiragiptrsobenou
autory, se kterymi se oba setkali. Nicraém dalSim uzivani symbil
se Payneova s Jungem rozchéazi. Jung vidi v syntbdpojeni protiklad,
odkaz ke kolektivnimu nedomi nebo jakémukoliv duchovnu, oproti
Payneové a Lewisovi, kieho vnimaji jako jasny odkaz k Bozi st&¥

1.2. L. Payneova a jeji prace
1.2.1 Zivot L. Payneové

Leanne Payneova se narodila Zfervna 1932. Kratce po jejichietich
narozeninach ji zeral otec ve ¥ku dvaceti deviti let na nasledky smrtelné
bakterie, ktera se vyskytla na mistnim koupdlisti.

Jeji matka byla ducho¥n zrald Zena. Pochazela z velkéfijgmné,
kieg'anské rodiny. Smrt jejiho manzela i vlastnich ¢bdji i pfes temné

~ rv

obdobi nakonec dovedla k pozoruhodnému chozenisselr®® JeZis byl pro ni

. MOORE, Jung aileg’anska spiritualita, s. 174

%2 HOSEK, C.S Lewis - mytus, imaginace a pravdags.
%3 HOSEK, C.S Lewis - mytus, imaginace a pravda4s.
® HOSEK, C.S Lewis - mytus, imaginace a pravdags.
5 HOSEK, C.S Lewis - mytus, imaginace a pravdags.
% HOSEK, C.S Lewis - mytus, imaginace a pravdags.
®” PAYNE, Heaven’s calling, s. 13

% PAYNE, Heaven's calling, s. 16-17
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piitomny a realny a phhmu divérovala. Vedla své dvdcery k biblickému
u¢eni, modlitk® dikd a proseb fedkladanych Boh€y.

Ztrata otce Payneovou psychicky poznamenala, &ostra impulzivni
chovani ji provazelo po dlouhou dobu. ImpulzivitgaZéinila mnohé z jejich
ukvapenych rozhodnuti, jakcikolikeré tajné satky ve velmi brzkém &ku.

S zadnym ze svych man#ehle vibec nezila. V sedmnacti letech se ji navic
narodila dcera Deborah,snz nastaly jeji obavy o finance. Brzy poté zazila
silny osobni prozZitek skrze uchvaceni symboly aapbprve starobylém
Luteranském kostele. Zazitek o&tim symboly byl pro jeji nasledujici zivot
uréujici.”

Od okamziku, kdy slySela kazani baptistického eelisty na téma
Kristova vldda, zé&ala ,praktikovat pitomnost* JeziSe jako Pana, ktery sedi
na ,tranu jejiho srdce”. Tato zkuSenost se stala zdrojemjgpi budouci sluzbu
uzdravujici modlitbod® Stavalo se ji, Zze za niiphazeli lidé pro modlitby.
Pozdji se ji spolu s jejimi pateli poddilo vytvorit modlitebni tym. Setkavali
se v jejim pokoiji a tili se spolén¢ naslouchat Bohu, studovali Pismo, vraticn
se modlili, prosili za lasku k druhym¢ili se stat na Bozich zaslibenich a vzdy
zpivali a chvalili Bohd? Cvic¢ili se rovréz v duchovnim naslouchani,
porozungni Bohu, «ili se modlit podle Bozi &e a byt Bohu poslusni.
Nasledkem této hlubsi zboZnosti obdrzeli duchoany dkteré vyuzivali ve své
sluzk druhym. Payneova na jednoméehto setkani obdrzela dar, jimz bylo
,Slovo poznani“ o lidech, kteréubec neznala. Zthto setkani zaloZzenych
na prosbach o moudrost, plnost Ducha svatého anhlamahu o jednotu
s Bohem se zrodila organizace PCM (Pastoral Canésivly).”

Rozhodujicimi okamziky pro jeji sluzbu byly &vzasadni zkuSenosti
s ,negitelem”. Prvnim problémem byl viiiti neitel, a to h’v a pokuSeni
nenavidt, které ji odvadlo od Krista. Swj zapasieSila prosbou o pomoc
sveho modlitebniho tymu. ji dal silu odpustit a pokuSeni odeSlo. Druha
zkuSenost byla podstatnezsi, @isla v podob démona. Démon zvednutik
afekl pouze d¥ slova: ,Jak s&sne!“. Od té chvile ip pohledu na jakykoliv
kiiz slySela rouhavé hlasy a vid rouhavé a sexualni obrazy, byla ¥§ena
piitomnosti zla. Démonicky Utlakipdstavuje napadeni mysli a mySlenkoveho
procesu skrze projektovani 1Zi a nasledné iodxéni. Nej¢zSi na tomto typu
Gtlaku je rozpoznani zdroje &h myslenek. Bh ji vedl k tomu, aby tyto
atlaky odmitala v duchovni autafjtkterou ji dal. Teprve poékolika megsicich

% PAYNE, Heaven's calling, s. 26-27
OPAYNE, Heaven’s calling, s. 66-73
"LPAYNE, Heaven's calling, s. 83

"2PAYNE, Heaven's calling, s. 91-92
B PAYNE, Heaven’s calling, s. 95-97
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stani v Bozi autort a odmitani d&hto mySlenek byla osvobozena
od démonického obtovani’*

V obdobi, kdy se jeji dcera hlasila na vysokou gkalelmi vzdalenou
od jejich domova, se Payneova rozhodla spolu gegthovat na Wheaton
Academy, kde poprvé uslySela o C. S. Lewisovi (cer@963). Pracovala zde
jako pomocnice, pak zde samataa studovat a postuprse propracovala
na Witelku teologie a pozgi zacala Wit historii zapadniho sta. Byla osobni
pomocnici Dr. Kilbyho, ktery vytoval o modernim mytu a vigdnéaskach
pouzival praci Lewise a jehdgiel. Setkani s praci Lewise bylo pro Payneovou
zésadni. Nalezla vem védeckou praci, kterdfmasi tvrzeni transcendentniho
a navic adekvatn vyjadtuje pichazejici redukcionismus skrze sekularni
materialistickou antropologii, sociologii, psychgiba vytv&i ochranu proti
novému gnosticismu (jungi@h V Lewisow dile naSla potvrzeni jeji vliastni
zkuSenosti, viéni Boziho sw¥ta a Jeho lidf

Payneova se ¢dhem své sluzby setkala &kolika osobami, které
deformovaly BoZzi pravdy. Néjklad Dr. Kilby sice miloval pravdu, ale
redukoval ji na fakta a Charles Williams se snagilsvé pojeti vSezahrnujici
Bozi lasky sniit opaky dobra a zla, coz vedlo ke gnosticismurykie pro
kiev'any velmi nebezpmy. Problémy ztoho vyplyvajici byly fetelné
na Zzivotech studedt ktei aplikovali tuto chybnou teologii. fRhazeli pak
za Payneovou pro modlitby, aby jim pomohég&it nasledky deformace jejich
viry.™

Lewisovo dilo ji velmi pomohlo dokonce i ve vedewictIni Skoly, ktera
byla spolu s celym sborem, ¥mz slouzila, nakaZzen&ibhem. Vysledky byly
ohromujici. BoZi slovo spolu s plnosti judei@anského symbolického
systému prornilo zivot wticich i newticich. Cely sbor se od zakiaadmenil
a jeho poty se znané rozrostly’”

V lété roku 1973 navstivila prvni Skolu Pastémap&e, zaloZzenou Agnes
Sanfordovou. Pomahala ji ve vedeni a zétoxee proZila osobni uzdraveni
vzpominek. Vydovali zde nafiklad tomu, Ze d#& které ztrati rodie
z jakékoli giciny, povaZzuje onu ztratu za osobni odmitnuti. Neivli, Ze
praw zde Payneova odpustila svému otci, Zeieémn opustil ji’®

Vroce 1977 se Payneova seznamila s jungianskoehpkgii. Tento
neognosticky vliv byl prezentovany hlayrskrze Mortona Kelsey, jednoho
z &itelah na SPC (Schools of Pastoral Cdfe)akozto episkopalni km a velmi

" PAYNE, Heaven's calling, s. 100-104
S PAYNE, Heaven's calling, s. 138-187
" PAYNE, Heaven's calling, s. 192-194
"PAYNE, Heaven's calling, s. 200-205
8 PAYNE, Heaven's calling, s. 215
" PAYNE, Heaven's calling, s. 225
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dolke vzdlany profesor byl velmi schopny vigustavovani jungianské
psychologie v cirkvi. Skoval dobro a zlo - ¢kdy patr®, jindy nepatry.®
Payneovatika, Ze jungiansky neognosticismuscalaproudit do cirkevni
pastorace, poradenstvi a uzdravujicich modlitebsigheb a kriticky dodava:
,Gnosticismus je a bude smrtelny tigpl pro Keganskou ortodoxii..."
Gnosticismus re-symbolizoval slova i symboly aémihjejich vyznam. Smysl|
a poznani Svatého se ztratilo spolu s dobrem, prava krasou. Lidé se
odvraci od zjeveni @lovék se stdva Bohem. Cirkevni laska, sila uzdraveni
a Wednictvi se stava vlaznym pro kompromis s duchernyddungiansky
neognosticismus je smici pravdy a IZi, dobra a zla, pr@jh je ijatelna
lidsk&d @irozenost a synkretismus (8awani prvkK z miznych naboZenstvi).
Slowenim dobra a zla se nemravné prikta do Zivoti kieg'ani.
Gnosticismus se stal parazitem na prave judedaknskeé uie, a to byl dvod,
pro¢ se Payneova zaitila na Junga. Poigiteni Zivotopisu ,Vzpominky, sny
a vize“, vidtla jasri, Ze gnosticismus ka@n v tom, cemu Ked'ané tikaji
uctivani Bala — boha sexualni perverze. Kdyz stusppednim pastorem Zali
modlit proti této jungianské v vidéli mnozstvi démon, kteri za touto vinou
staly®

1.2.2 Prace L. Payneové

Pro pochopeni prace Payneové bych nyni rasdspavila jeji ¢innost
od paatki az po Uplné rozvinuti v PCM Skoly a konferencegrét jsou
mistem, kde se aplikuje jeji metoda ¥niho uzdraveni a prace se symboly.

Jak jsem jiz zminila, Payneova spolu s dalSiratedi vytvaila modlitebni
tym. Wili se spoléné naslouchat Bohu, studovali Pismo, modlili sé&ise
stat na Bozich zaslibenich, zpivali a chvalili Bobéli se poslusnosti atd.
Nasled® obdrzeli duchovni dary pro sluzbu druhym lidemtoavse bylo
zakladem pro vznik prace Payneove.

V pozajSim wku se ji s pomoci jejich iptel a modlitebnich partner
poddilo vytvorit a vybavit kanceld ve které telefonicky, pragtdnictvim
dopidi a email poskytovala pomocikg’anskym vedoucim z celého &a.
Modlila se za & uzdravujici modlitbu za duchovni a emocionalnibpgmy.
Diky modlitebnimu tymu a praci Payneové byla odhaleeloploSna pidba
modlitebni uzdravujici sluzby, a tak doSlo ke vzngdruZzeni Pastoral Care
Ministries (sluzba pastotai p&e)??

PCM poskytuje vytiovani i uzdraveni, dnuje se biblickému porozuni
lidi a jejich fistu v dosplost. Pdada kazdoréné pétidenni PCM Skoly v USA

80 PAYNE, Heaven's calling, s. 243- 244
81 PAYNE, Heaven's calling, s. 241-245
82 PAYNE, Heaven's calling, s. 280
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I zapadni Evrop. Zarover poskytuje izné zdroje a odkazy jak na webovych
strankach, tak ve svych novin&€h.

Kazdou PCM S8kolu z@naji vedouci tymu pozyvanim Ducha svatého, pak
projde kréz s Kizem a z&nou vywovat inkarnani reali€, tomu, Ze Bh je
vnas a my vém. Vedou lidi k pokani a vyznavanii¢ha, mohou poté
pokleknout ped Kizem, ktery je viedu, a pld prozit pokani, coz v dnesSnich
formalnich cirkvich zcela vymizelo. Nasleédmohou Boha chvalit a setkat se
s Kristem v Pismu, svatostech, a tak prozit novStami. Tym se modli
za BozZi zprosedkovani smyslu byti, protoZze mnoho emocionalniemari,
jako je schizoidni, hystericka, disot&md, homosexudlni nemoc, souvisi
s bolesti a strachem z nebyti.

Patet lidi (Eastnicich se konferenci PCM f@asto 800-1000 lidi. Tym
cestuje po Evraf) Anglii, Severni Americ& Na konferencich praktikuji
Kristovu pftomnost bez manipulace a bez kontroly. &spst této sluzby
spaiva jak v hladu lidi po této @erstvujici sluzb, tak v Bozi sile, ktera tuto
sluzbucini dokonalou. Bh vérné odhaluje a pracuje - tym je v UZzasu nad BozZi
praci a oslavuiji jej za to, kym je.

Knihy Payneové jsouiploZzeny do #mciny, francouzstiny, Svycarstiny,
holandstiny, skandinavskych jazyk rozSiuji se také do byvalého stiského
bloku?® Napsala knihy: The Broken Image — o uzdraveni fsaxoality, Real
presence — o inkartai realit prace C.S. Lewise, Crisis in Masculinity —
uzdraveni duSe v oblasti muzstvi a Zenstvi, Lisigirayer — o naslouchajici
modlitbé, The Healing presence — o jedhstKristem a Restoring the Christian
soul- o sebefijeti, odpustni a duchovnim bojf.

Hlavnimi prvky jeji prace vnihiho uzdraveni je praktikovani Bozi
piitomnosti, proklamovani Boziho odpési, tak aby lidé dokazalifpmout
odpuséni héicha, které Bohu vyznali. Pokani afijeti odpusEni jsou pak
nastroji k uzdraveni hluboko v mysli, srdci i ndet® Uginky uzdravujici
sluzby jsou postaveny na naslouchajici modlite poskytovani fech
nejdilezitéjSich prvika sluzby cirkve a &mi jsou: Pismo, svatosti jako
eucharistie, kest apod. a zmoéni Duchem svatyrff.

8 PCM (cit. 23.2. 2010). URL: http://leannepayne.fomme/aboutus.php
8 PAYNE, Heaven's calling, s. 297-310

% PAYNE, Heaven's calling, s. 283

8 PAYNE, Heaven's calling, s. 290

8" PCM (cit. 23.2. 2010). URL: http://leannepayne.doome/aboutus.php
8 PAYNE, Heaven's calling, s. 118-119

8 PAYNE, Heaven's calling, s. 144, 155
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1.3. C. G. Junga a jeho prace
1.3.1 Zivot C.G.Junga

Jung jakoZto d& 19. stoleti vyiistal v prostedi, kde se iled’anstvi proplétalo
s lidovymi po¥rami. Nagiklad jeden z frantiSkanskych mnicloyl powstny
lé¢enim nemocnych zkat, vlastnil knihu magickych ¥&ani ve jménu
pohanskych bal ale i knihu¢erné magié’

Jundiv otec, Paul Achilles Jung, pastor Svycarské remané cirkve, byl
mezi lidmi velmi oblibeny. Méh oblibend uz byla jeho matka Emilie
Preiswerkovd, kter4 byla nehezka, paroéa Zzena, kterd ktomu vSemu
udrZovala kontakty s duchy. Emilie byla v neustalkémnflikiu sama se sebou.
Duvodem bylo i to, Ze prvorozeny syn jim zihpo rékolika dnech. Carl
Gustav Jung se narodil po dvou letech od této stlal®6.cervna roku 1875
v Kesswilu, ve vesnici nairehu Konstanského jezera. Po smrti prvniheételit
byla matka velice Uzkostna agoeala starostliy o svého syna, ktery byl az
do 9 let jedindkem?*

Cela rodina Preiswetkse zajimala o paranormalni jevy. Otec Emilie byl
knézem, ale zarovevSude vidl zastupy duch, povidal si se svou z&slou
Zenou a sved ucil odharet duchy Ehem svych kazani. Ve dvaceti letech se
jednou Emilie dostala do bexdomi, a aby ji z tohoto stavu dostalijl@zili ji
na hlavu rozzhaveny pohrab@usledkem této zkuSenosti bylo, Ze si od této
chvile az do konce Zivota &la mluvit pro sebe a ve stavech traningsela
informace ze sita mrtvych. Abnormality méina chovani pokrgvaly
v dosglosti. V noci napiklad nahasla malému Jungovi strach svym
podivnym chovanim, nafklad vicl matinu hlavu, jak se vznasi ve vzduchu.
Negativni vliv na Juniy vyvoj mela bezpochyby absence fyzického kontaktu
s matkou, tak @lezitého pro zdravy vyvoj osobnosti, tgmbena jak ztratou
prvniho ditte, tak jeji castou hospitalizaci na neurologickém &ddi.
VSechny tyto a dalSi negativni zkuSenostilyrvliv na Jungovycasté noni
mury; nékdy mel problém rozeznat, co je skdtest a co iluze. V dosgjosti
Jung na matku vzpomina dosti negativipresto zanechala vjeho dusi
nejhlubsi stopy?

Kratce po narozeni Carla se rodingdegthovala do Laufenu, blizko
Rynskych vodopad které ho svou mohutnosti velmigily. V Laufenu maly
Jung také zaZil gkolik zkuSenosti odrazujicich jej od pozitivnihotatau
k biblickému JeziSi. Nafklad ve vesnici bylyasté pokby a Carlovi rodie
ekli, ,...Ze Jezis Kristus si¢kdy ¢loveka zavola k sok coz je to sameé jako
pohrbit ho do zerd'. DalSi nepijemnou zkuSenosti bylo setkani s jezuitou,

**HAYMAN, Zivot C.G. Junga I., s. 13
* HAYMAN, Zivot C.G. Junga I, s. 14-15
2 HAYMAN, Zivot C.G. Junga I., s. 16-17
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ktery se nahle vyrid z lesa obléeny vcerném rouchu. Jezuité byli v té dob
zakazani, proto to byl neobvykly a rozruSujici wjdtery se sila zapsal
do jeho mysli. V Jungovi jako uzkostnémdtiityto zkuSenosti vyvolaly silnou
nedivéru vacéi biblickému JeziSi, protoze mu splyval s tajemnyjazuity
acerrg odknymi muzi doprovazejicimi mrtvé k poslednimu o¢ipku. JeziSe
proto odmitl a modlil se pouze k Bolit.

Jung byl melancholické @it hral si sdm a nethrad jiné dti. Navic byl
i neurotické di Zijici v nezdravé rodinné atmogfé a tak z&l ve svych
dvanécti letech Zit dvosobnosti, stefhjako jeho rozdvojena matka, ktera byla
ve dne milujici, zatimco v noci se¢nila v podivina. Jung se citil jako Skolak
meértcenny a potizoval se starSim. Druh& osobnost, nazyvatialg, dw*,
meéla v solg dle Jungova vyjad@ni moudrost dospeho muze Zzijiciho v 18.
stoleti. Byl skepticky a netvérivy a udrzoval si odstup od druhych lidi, nikoli
vSak od pirody."*

Postupi spil jeho Keg’ansky Zivot k zaniku, hlaendiky nezralé e jeho
otce. BEhem giprav na himovani mu nedokazal odp@lét na otazky o Trojici
a navic seffiznal, Ze je samidbec nechape, a radil mu, aby nad teologickymi
otazkami nefemyslel, ale jen &il. Jeho otec nakonec sam ztratil svoji viru
i misto v cirkvi, ktera ho vylatila z knézské funkce. B bifrmovani nezazil
Zadnou prordnu, vSe mu pipadalo formalni jako na pébu, kterych se
v détstvi (Bastnil. Patral po informacich o Bohu, ale nic neha8ak mu jeho
matka dala knihu - Goethova Fausta, ktera ho takha, Ze ho fivedla na
cestu hledani v mysticismu a filozofickych knihd&ttkhart, Schopenhauéf).
Knihy mély v prabéhu celého Jungova Zivota hlavni roli. Prvni vyzngmn
kontakt s nimi zazil jiz véstvi, kdy dostal ilustrovanou étskou knihu
o0 hinduismu a dalSich ndbozenstvith.

Pozdiji C.G. Jung vystudoval lékskou fakultu na basilejské univekzit
a doufal, Ze mu studium objasni tajemstvi Zivotal Seclenem nejstarsiho
némeckého bratrstvi Zofingia. Tihl ke spiritismu akpse svymi sestnicemi
poradal spiritistické seance. Snazil se spojit psymfiol se spiritismem
a zabyval se rowi parapsychologii. Ovlivnil ho jeden 2dci z 18. stoleti,
ktery ve snech vi# pristup do neviditelného sta andliu a démon, ktefi maji
vliv na naSi kazdodenni realitu. V té dojej nejvice oslnila kniha J. Kernera,
obvodniho Iéke&e, ktery psal o viziorige, Ze® schopné vstoupit do transu,
hovdait o spiritudlnim s¥té¢ a pPedpovidat budoucno$t. Dale studoval
neortodoxni teologicka dilajéz’anské mystiky, spiritualistickou teologii z 18.
stoleti, romanticky mysticismus, autobiografie gt filosoficka dila (Kanta,

% HAYMAN, Zivot C.G. Junga |., s. 15-16
**HAYMAN, Zivot C.G. Junga |., s. 19,33
% HAYMAN, Zivot C.G. Junga I., s. 35- 41
% HAYMAN, Zivot C.G. Junga l., s. 17

®”HAYMAN, Zivot C.G. Junga I., s. 43-46
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Hartmana, Platona ... Nietzschehogmeckou romantickou ffrodni filosofii
(Goetha...), evolini biologii a také psychiatrické texty — zejméndadi
francouzskych psychiairz disocianistické Skoly, kiese zabyvali hypnozou,
hysterii a zkoumanim mnobetnych osobnosti. Nejvice s€noval kniham
o okultismu, mesmerismu, parapsychologickém vyzkumspiritismu. Jeho
vzorem byli lidé zabyvajici se parapsychologii, ikt& tomuto problému
pristupovali z ¥deckého hledisk&

Ve 25 letech seipsthoval do Mnichova jako mlady doktor. Prohlizel si
v muzeich sochy tznych bozZstev, nawdtoval vystavy slavnych maleb
a kreseb i obraz s erotickou tématikou. Nejvice jej ovlivnil obramzvany
,Hfich* znazoiiujici nahou Zenu, kterou zakryva had d@etoy kolem jejiho
téla. Konomu obrazu se&lasto vraci ve svych vizich. Po obvirgni
z politického ohrozeni museléihecko opustit a uprchl do Rze, kde se ozenil
s Francouzkou Emmou,énoval se rodid a kariée. Aby asimiloval se
Svycarskou spotmosti, gidal se ke svobodnym zediién. Svobodni zediia
poskytovali ,ileZitost k navazani iptelstvi a k postupu v kafg diky
propracované siti¢clena raznych profesi i z nejznr¢jSiho socialniho,
politického i naboZenského préedi.“ Prvni Iéta své psychiatrické kariéry
ve Svycarsku &noval grepracovani sita duchii na wdecké terminy. Z duéh
se staly ,komplexy* a st duchi se stal ,neédomim“. Newdomi se v jeho
pojeti stalo domovemipdki, vnittni oinou afiSi bohi. Na psychiatrické
klinice se ¥noval I&eni duSevnich poruch, zabyval se&egstavami
a halucinacemi psychofikatd. Zkoumal lidskou pa#t a jeji poruchy® Velky
vliv na rim zanechalo setkani s Freudem, jehoZz metodial aaplatiovat
v psychoterapeutické intervertti.O nsco pozdji zacal Wit ve Svycarsku
na Basilejské univerzit **

Spolu s Zzenou Emmoudntii déti Agatu, Grétu a syna Franze Karla. Pak
ovSem nastala v JungbwZivot zasadni zina. Setkal se s Otto Grossem,
svym klientem, a ten zasadnimiagpbem ovlivnil jeho mySleni. Doved| Junga
k myslence, Ze jejich ipdkové Zili v polygamii a byli duSe¢nmnohem
zdrawjsi, a proto je jejich saasné puzeni k neke cdi¢né. Dosli k poznani,
Ze diky poruSeni spalensky pravidel v oblasti sexuality mohou ziskat
tvofivou Zzivotni silu. Na konci Grossovy ¢lgy se stal Jung obhajcem
polygamie, a trval na ni az do konce svého Zivdtmg nyni povazoval
polygamii za osvobozeni od ,jednostrannosti“ momoiga Mél hned rékolik
milenek, jak Zad svych kolegy, tak i svych pacientek. &il, Ze neoddani se
silnym sexualnim imputsn miZze zpisobit nemoci dokonce smrt. Jungovi se

% NOLL, Arijsky Kristus, s. 51-52

% HAYMAN, Zivot C.G. Junga |., s. 64 — 68
10 NOLL, Arijsky Kristus, s. 30 -32

0L NOLL, Arijsky Kristus, s. 79-80
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nyni zdalo pravodrné Keg'anstvi jako skuiny negritel Zivota. Vzor nasel
ve staré pohanské spiritudlitkterd povazovala sex za posvatn@as.\Emma
tyto jeho ne¥ry nenesla date, nesdilela s nim jeho nazor $pati v nere
utuZzeni manzelstvi. iBstoZze #kolikrat uvazovala o rozvodu, nikdy Kmu
nedoslo®® Jung byl v polygamni trojici vice nedyiicet let, byla ji Toni
Wolfova, jedna z jeho pacientek a zamveejblizSi spolupracovnice se kterou
udrzoval nejintenzivgsi nejdlouhodogsi milenecky kontakt. Jung a Toni
byli preswdceni, Ze zalozili nové nabozenstvi. ,Vyznavali nowdw, v niz
byly minulé HKichy a nepravosti nutné, aby mohlo dojit k duchowni
znovuzrozeni.* Toto nové ndbozenstvi $er@ z polygamie nehledalo Boha,
ale bohy¢i spiSe pirodni sily a entity, které jsou zaravelobré i zlé, a to
ve viziond&skych zkuSenostech a automatickém p¥ani.

Mezi z&im 1909 az 1912 vydal své prohlaseni, Ze ztratil vie Freuda
a zidovsko-keg'anského Boha a zaraveznenil svij pristup k negdomi.
.Zpocatku se domnival, Ze n&lomi je vylEné osobnim skladigm
vzpominek kazdého jedince; p@jfdna rgj vSak z&al nahlizet jako na zdroj
prani a sklof — a dokonce i zkuSenosti“..., jez jsmediti po predcich, tudiz
nam jsou biologicky vrozené. Nejde pouze o sexuplmd, ale je to spiSe
»obecrgjSi prirodni sila, jez namips biologické kanalyimasi duchovni touhy
zdédéné pro pedcich.” Duchovni symboly naSichiguki jsou hluboko
v newdomi kazdého jedince, proto lidi vybizel k jejichnmvovani'®™

Podle Junga, zatteného na sledovani ducha,caly projevy ducha
v kieg’anstvi, ale jeho formalizovanim odho duch odeSel a vratil se az
s kiizaky, pak v tajemstvi gralu, v Lutherbwprotestantismu, s alchymisty
anyni se zjevil progtdnictvim Freuda a Junga samotn&halung se od
détstvi zajimal o indické legendy, pagd o buddhistickou, taoistickou
a védskou literaturou, ale nejlépe se citil u gkésa prvnich cirkevnich ofic
V alchymii ho gitahoval hlave ,spodni proud keganstvi“, byl pro & tim
¢im sen, kompenzaci¢gomych konflikfi. ,Alchymie se pokouSi igmostit
trhliny zpisobené keganskymi protiklady.” Tim nejSkodIgSim byl,
z Jungova pohledu, protiklad mezi dobrem a zleml. idSen taoistickymi
alchymisty, ktéi kdysi praktikovali cosi jako ,aktivni imaginacitjosahovali ji
pasivnim ¢ekanim® Jung vidi v alchymii pojitko mezi gnosticismem
a analytickou psychologii. Prace alchymigtro rgj predstavovala psychickou
aktivitu podobnou aktivni imaginat® Mezi zapadnim a vychodnim
naboZenstvim nevétl rozdil, podle & Slo pouze o rozdilnou terminologii.

193 HAYMAN, Zivot C.G. Junga I., s. 95-119
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Nejvice ho vSak ffitahoval buddhismus. ,NeliodBudha sam stoji nade vSemi
bohy, protoZze doSel k poznani, ze je plavéka dilezité jakékoliv s¥étlo, aby
neupadl do nicoty:®® Jestlize ... dosp) k nazoru, ze jakmile budou mit jeho
pacienti polovinu Zivota za sebou, musi se jejita znenit, bylo to ¢asté&né
i proto, Ze se zmmily jeho cile.” Do jehoctyticetin se mu poddo naplnit
ambice chlapeckého ¢ku. Dosahl ,¢hlasu, moci, bohatstvi, znalosti
i nejlepsiho lidského &sti.“ M¢l jiz dost a citil Ducha hlubitf? RozeSel se
s Freudem a jeho Zzivot nabral jiny &nnekolik let m¢l deprese a stavy
Silenstvi, na ninim stolku ndl pistoli, kterou si ponechal profipad, kdyby
své stavy nedokazal déle snaSet. Sedm let jen adatbv

Nez se dostaneme k jeheeprientovani na vedeni Duchem hlubin,étant
bych pro dokresleni popsat historicky kontext dolsy které Jung Zil. &nci
byli jeS&€ v Jungo¢ mladi rozdrobenym narodem, ktery spojovala pouze
kultura. Nemecky narod sp#tval vzor vRecku, proto sefecko- fimské
mytologie z#&aly intenzivié vyucovat na Skolach. Aby se mohla obnovit
némecka rasa, muselo dojit k veSkerému oprodbd zidovsko-kes'anského
nabozenstvi atd. Rozvijela se teorie o rozdilndsjct a Semit. Proto ngla
i Jungova teorie prvky hnuti s naboZzenskym charakie/£tSina pacierit
Junga byla arijského tpodu, jejich gedci dive praktikovali pirodni
naboZenstvi a uctivali slunce i nebe az do dobyga¥nseni, coz dovedlo
Junga k z&kru, Ze vjeho teorii neni misto pro Zi#y. Odpovida tomu
i chovani Jungaii jinym rasam, ale i lidem jinych naboZenstvi, ktgosilal
zpst do jejich cirkve, zatimco pacienty zidovskéhvgdu posilal k Freudovi
nebo jinym Zidovskym psychoanalyiik. ,Jung i ffes své postoje k Zign
a nacionalnimu socialismu s&epre nijak nezapletl s nacisty. Na kratkou dobu
vSak il v moznosti nacismu a byl muignivé naklorén.” Ke konci druhé sv.
valky a holocaustu Jung utlumil své nacionalni igieg sklony uz proto, Ze byl
spojovan s mySlenkami Hitlef& V Hitlerovi spatoval projev Wotana,
temného boha bae, hrevu a Silenstvi* Jeho navrat ke rkg’anstvi byl
vypiasoben touto ,,duchovni nemoci“ utemou nacismem. Rozhodl se proto
zachranit Nmce georientovanim z pohanstvi (z&faného na Wotana)
na Ked’anstvi, které bylo pro Evropany snagn prijmout nez vychodni
naboZenstvi. ked’anstvi vSak clit upravit tak, Ze keg’anské dogmaipvede
do jazyka psychologické teori€. Napiklad symbol Trojice oznd
za nedplnou a rozdiji na ¢tvetici. Ctvrtym se stal Satan, kterého povaZoval

199 HAYMAN, Zivot C.G. Junga Il., s. 165- 166
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za JeziSova bratra. Takto vykitomisto pro zlo, které podleén kiegané
nedokazali dostateé vyswtlit. '

Nyni se vrdme zgt k Jungovu vedeni ,Duchem hlubin“. Jung se
opakovas uvadtl do transu za pouziti metody ,aktivni imaginacktgra byla
velmi podobna jeho ranym zkuSenostem se spiritismidéaezl v #m mnoho
vizion&skych z&aZitk, jeZz interpretoval jako iniciaci do nejstarSiho
z pohanskych tajnych kult helénistického sta. V nich se stal Aionem,
bohem tajného kultu z 1.-4. stoleti n.l., a po tAtasenosti jeho Zivot doznal
znanych znén. OdeSel z mistarpdnasejiciho na univergjtponechal si svou
soukromou praxi v Kusnachtu a jeho sexualni vztabrs jeSt zintenzivrél.
Pokraoval ve svych vizion&gkych badanich a vyzkumech o mytologii
a &gjinach naboZenstvi. Navodil si zZmény stav ¥domi a vizion&sky
sestoupil do zeth mrtvych. V tétotiSi nalezl své Zivotni gwodce, starce
ElidSe a divku Salome. EIliaS ho uijistil, Ze tatojibe k sol pati od w¢nosti,
byl s nimi i velky ¢erny had, ktery Jungafipphoval. Salome zala Junga
uctivat a tvrdila, Ze je Kristus. Nesouhlasil s irm&al bojovat s hadem, tez
zastal v pozici ukizovaného Kristd!’ EliaS secasem prornil ve Filemona,
rohatého okdleného starce a Filemon se pgzameénil v postavu nazvanou
Ka, coz znamenalo desreni duSe nebo také démonticpazejiciho z hlubin
zene.'® Jung mdl odjakziva sklony k mytologizaci svych zaitka nyni
v gnosticismu, mytech a alchymii naSel shodu sensv¥gntaziemi. Vzdy il
vice svym sfim a vizim nezli keganskému dogmatt¥® Od tohocasu vidl
raizné postavy a duchy. Néklad vickl zenrelé duchy putujici z Jeruzaléma,
pro které napsal sedm kazani popisujici podstaty jgnz odvodil z geni
gnosticismu o poladtdobra a zIa* Je pro nas otazkou, odkud pochazely jeho
vize, zda byly opravdu duchovniho razu nebo bylozsny na pouhém
rozpominani se, jelikoZ ,vSechny prvky Jungovyimie |ze najit v Cumontovi
¢i jinych autorech, které Jurigtl.“**

Po smrti své matky v roce 192Zhpotiebu izolovat se, a tak si vlastnima
rukama vybudoval & na lehu jezera v dost nedostupné oblasti. Sam se
nawil opracovat skalu a&sSinu praci udlal sam, s pomoci rodiny a dvou
délnika. Do roka ¥z vysta¥l a pozdiji ji rozSiroval. Dim nebyl opaen
elektinou ani vodou, byl po Zobu lidi z 16. stoleti. Nad vstup siteyal
ceduli se slovy: ,Filéemonova svatyn Faustovo pokani“. Do kamémyl véci,

16 HAYMAN, Zivot C.G. Junga Il., s. 187-189
“7NOLL, Avrijsky Kristus, s. 154- 158

M8 NOLL, Arijsky Kristus, s. 220, 226
19HAYMAN, Zivot C.G. Junga ., s. 221

120 HAYMAN, Zivot C.G. Junga ., s. 247-248
12LNOLL, Arijsky Kristus, s. 167-168
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které chel, aby geetrvaly co nejdéle. Emma &tdzde téng nemohly, zatimco
Toni, jeho milenka, zde byla velriasto!*

Ve svém sté procklal dva infarkty, které znemdbvaly dalSi rozvijeni jeho
prace a po smrti Emmy vroce 1955 osmdesatiletyg Jpaprosil Ruth
Baileyovou, svou milenkou, kterou potkai pest do Afriky v roce 1925, aby
se o rj starala, coz &né plnila az do 6¢ervna 1961, kdy Jung zéei.'

Na Jungovy mysSlenky &b zasadySi vliv nékolik zkuSenosti. Jiz mezi
tretim actvrtym rokem Zivota i sen, ktery ho za#sstnaval po mnoho let.
Ve snu seSel do podzemi a naSel zdetmatfalus. Jeho vlastni z&vje, Ze Slo
o réjakého podzemniho boha. OvSem pokazdé, kdyz seilmlovJezisi,
vybavil se mu tento podzemniiia Pro tyto rané zazitky umogmé kontextem
v némz vynstal (viz vySe zminé casté dasti na potbech, kde si Jezis
odvadtl lidi k sob¢ a zakdzané jezuity) pal mit nedivéru vaci Jezisi.
Nicmére tento sen byl prodpiniciaci dofiSe temna a vidi zde i patek svého
duchovniho Zivot&*

Nejklicovejsi zazitek probhl v jeho jedenécti letech. Kdyz muighazela
mySlenka, ktera byla patnproti Duchu svatému, zapasil s ni, ovSem kdyz
patral po picing, kterd ho nuti myslet dal, dosel k 2ay, Ze ,...Bih sam n3
piivedl do tohoto stavu.“ Proto jde o Bozi z&rktery ho nuti keSit. Vnimal,
Ze jeho podvoleni bude st&jrynuceno a fijal tento tlak k kiichu jako Bozi
vili, ktera je nad bibli i cirkvi. Bh se mu ukazal sedici na katedréle a jeho
masivni vykal ji rozdrtil. Jung v této vizifjal prani Boha, aby uil, Ze neni
jen dobry, ale Ze ma i temnou stranku.

V dosplosti byly pro r¢j velkou inspiraci setkani s americkymi Indiany,
ktefi veiili, Ze jejich otcem je slunce, pokusy s paranonimal jevy, kde skrze
médium vidli pohybujici se pednéty apod:* Po srdénim infarktu prozil vize
0 Zivok po smrti, v nichz se setkal jak s dobrem, tak zéedoSel k poznani, ze
i po smrti budeme zazivat utrpéfii.

Jung se i pes swij zdjem o UFO, paranormalni jevy, spiritismus atd.
povazoval za protestanta a tvrdil, Ze vi o Bozstexici*® Pro Jungovy nazory
na katolictvi a protestantismus uvedené v jedngeha ¢lanki ziskal mnoho
piiznived zfad Wricich i katolickych kezi. Jung pozitiveh hodnoti katolictvi
pro jeho bohaté ritualy, jeZz jsou ,nadobou ptgimani obsah newdomi®,

a protestantstvi naproti tomu nedispongjmito formami, za to ale protestanti
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maji bezprosedrejSi nadbozenské zkuSenosti nez katolici. Preferoixeé
katolickou cirkev a jejich ndbozenskou praxi. Jedrd nejblizSich mu byl
V. White, katolicky krtz, ktery byl v konéném disledku zklaman Jungovym
piistupem ke keg’anstvi, Jung jej totiz bral za st&jmyznamné jako jakékoliv
jiné nabozenstVf? Jung sam sebe povazoval &avéka nesouciho takéiké
bfemeno jako Nietzsche, aniz by se zblaznil neboadizpa kusy, jak se to
stalo jinym, a to diky tomu, Ze: ,Ve ransak byla jakasi démonicka sila, ktera
mé od samého pa@tku drzela pewvh“*°

Nazory lidi na Junga séani, rektefi I€ékai ho nepovaZovali tolik zaddce
jako za widce nového naboZenstvi. Jedna z jeho pacientesmv vidéla
proroka, ktery chce st dnesni zpsob mysSleni s duchem.¢Roliv vnimala
jeho moralku za problémovou, obdivovala jej proojedthopnost porozuh
jejimu jadru nebo duchii:

Spolu s gkterymi se piklanim k nazoru, Ze Jungovy techniky aktivni
imaginace mly jisty pavod vjeho ranych spiritistickych seancich
a i gnostickych, lépereteno okultnich, zkusenosteth. Cteme-li nazory
humanitnich autdr na Junga, pak vidime, Zasté&né¢ zakryvaji jeho okultni
zkuSenosti nazorem, Ze vSe pochazi jen z rozpoingeama iznorodé literarni
dila, ale ve sitle BoZi pravdy tento ndzor rozhadneobstoji. Jsou jen dv
moznosti - piklonit se na stranu Boha nebo na stranu démBozhodg neni
snadno zahravat si se silami duchovnitieqalu.

1.3.2 Prace C.G. Junga

Jung vidl v nasi spolénosti ,vSeobecnou neurdzu“, jiz je ztrdta smyslu
existence. ,Psychoneuréza je v podstatrpeni duSe, které se neptilia
nalézt smysl své existence.” Tato mySlenka vedtadike snaze ,adekvétn
pielozit prastaré a &n¢ Zivé obrazy duSe, bez nichz neni v dusi Zivot,
do jazyka sotasné obraznosti a mySleni.* Problém je navic zkdwmpany
tim, Ze dnesSni mysleni lidi nenfigraveno pijmout imaginaci. Lidé maji
nutkavou patebu vSe konkretizovat a definovat ve znacich, nar @nyslu
a \&ci nas pesahujicich®

Uhelnym kamenem Jungovy teorie je jeho chapanédwwi a rozvijeni
v nasledujici teorii. Pro Junga je ®demi skladem Zzijicich, uzdravujicich
symboti. Newdomi neni sloZzeno jen z individualnich vzpominele &@ké
z instinki a obraa sdilenych skrze celou lidskou rasu. Sny i fantgzaau

129 HAYMAN, Zivot C.G. Junga Il., s. 208-221
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indikatory ne¥domi, ale sny jsou obzvl&tvyznamne, protoZze maji
psychologicky vyznam, nikdy nelzdt. Individualni vzpominky ozrdl jako
osobni newdomi a newdomi p@esahujici nas samotné jako ,kolektivni
newdomi®. Kolektivni ne¢domi je nasi nejhlubSi a nejnedostjpn trovni
osobnich obsah skryvajici ,moudrost &kid“ a zarovés je naSim
potencionalnim pirvodcem ve vyvoji. Juny piistup, ve srovnani se vsemi
ostatnimi pistupy jeho doby, je velmi otésny na mysterijni a jiné zazitky.
Jako prvni popisuje ducha jakeédecky objektivni fakt, jsmé&zeni nadosobni
newdomou silou. Jung ovlivm otcovym vahanim nad virou a fiaym
okultnim a magickym pozadim vytkiateorii vychazejici z mysterijnich
zkuSenosti, zajimajici se o vSechny druhy nabozemnstkultismus. Uvnit
kolektivniho ne¢domi se nachazi j“, nejde zde vSak o skuigou Bozi
existenci, nybrz funkci nezbytnou pro naSi iraciahgirozenost® Jung
pii pozorovani univerzality naboZenstvi doSel k nédzate naboZenstvi je
manifestaci kolektivniho né&domi. Numinosum bylo ozgani pro
naboZenskou zkuSenostiimpy kontakt s boZzstvem, projevujici se ve snech,
vizich a mystickych zazitcichk ,Pristup k numinéznimu“ chapal Jung jako
~Skutetnou terapii a nakolik je vam umagnpristup k numinéznim zazitkn,
natolik jste vysvobozeni z prokleti patologi¢.“Newdomi ma podle jeho
nazoru i kompenzai stranku, snazi se vyrovnavat jednostrannosthoase
chovani. ,Kazda jednostrannost ma neblahé naslepiiotp se ji nesddoma
stranka duSe vehementhrani, a je-li to nutné, nasadi i ty nggi symptomy,
aby se udrzela nebo obnovila celistvostpadreé aby se ji ubec doséahlo.”

Pro tento zmiégny nazor na pojem neésomi se stalo Jungovym cilem,
v jeho psychoterapii, sjednoceni sdemi a wdomi do jednoho celku; pouziva
newdomé projevy jako jsou sny, fantazie, aktivni inmagie atd. k obohaceni
védomi o ne¥domé obsahy¥® Jung pedpoklada, ze v kazdém z nas je instinkt
vedouci k individuaci (poskytujici zdravi a celost) tudiz zdrava je osoba
nasledujici své nedomi. ProtoZe cilem terapie je édomit a integrovat
obsahy osobniho a kolektivniho gdemi, jednim z krok individuainiho
procesu je integrace stinu do nasSelBdowi, ¢imz ho zbavime jeho intenzity
amoci**® Newdomi knam mluvi nejen ve snech, ale i skrze
archetypy symbol¥y*’ Archetypy jsou v Jung@vpojeti komplexy, tedy jista
vyboceni z normality. Jung komplexy personifikoval dodpb mytickych

13 PAYNE, PERROTTA, The Uncounscious Confusions ofi§tian Jungianism, s. 2
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postav, které jsou projikovany dogsich gredneta a symbolickych postavt
Symbol je schopen pojmout do sebe archetypy. Dikylne zachovat spojeni
stemnymi a rozumav nepostizitelnymi hloubkami archetypovych sil
newdomi. Jsme-li ve spojeni s archetypovymi obrazit, ppdm niiZze proudit
ona potebna energie, jez se na waze!** Newdomy symbol je prozivan, ale
nikoliv uvédomovan, a proto je kotleym cilem jungianské psychoterapie
ucinit symbolicky proces &domym:*

Jung na svychipdnaSkach povzbuzoval posluébaaby ,kultivovali své
vize“. Misto pasivniho naslouchani wmitmu hlasu s nimi #i navazat dialog.
Maji se ptat po tom, co nebo kdo do nich vstougisobilo nepokoj a chce
byt vyslySeno, & mluvi. Vedl je ktichému naslouchani wmitmu hlasu,
sledovani obraz které se jim budou promitat v mysli atdilEzité je vSe
nekriticky pijmout. Mohou si své vize ztvarnit kresbou, malovarapod. Slo
o techniku pozé&i nazyvanou ,aktivni imaginace”. Vize se oprotiusm
odehravaji v b&lém stavu, proto byly vice zajimavé neZzli sny. edrjeho
pacientek mila v této technice mintddny talent. Jung v ni Wtiproroka, ktery
ma dilezité poselstvi pro $v, hovdila skrze ni ,moudrostifrody“. V jedné
vizi byla krvi spojena s temnym bohem, ktery jimémil v hada, pak vstoupila
do kostela a vySplhala se ndzd*

Ve své praci ufednostioval Zeny a pacientky, ze kterych si vybiral
asistentky a delegoval n& dilezitou praci s &kterymi klienty**V pozdjSim
véku se stalecasgji vyhybal svym pacieriim a gedaval je nejvice Tih
Wolfové. Tinu pacienti velmi chvalili a vnimali ia mnohem schopjsi nez je
Jung, tento fakt ho pouz&stl.**

Prace terapeuta dle Junga &pé ve spoléném odkryvani a Uspném
vyjadieni vyznamu sin archetyfd a symbal, jakozto jazyk newdomi, a to
v kontextu psychoterapeutického vztahu, ktery {éte terapii dosti vyznamny.
Jungianska terapie je spiSe dlouhodoba (obvyklé wice nez rok a déle),
prace je individualni acasto terapeuti pracuji se \&anymi a vysoce
postavenymi klienty:’

Nejen Jung sam, ale i jini atitgpotvrzuji potebu chapat nédomi a jeho
funkci. Pouze z hlediska ,racionalistického monisnbedy upgrednosthovani
racionélni stranky a popirani duchowdsti lidstvi, nelze fijimout pojem
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newdomi. | jini autéi mimo Junga se ztotagji s duchovnim pojetimlovéka

a rikaji, Zze pokud dusSe existuje, ,...n&eme mit velejSi tuzbu nez obnovit
s ni ztraceny kontakt.’® Souhlasim s timto nazorem aizo jen dodat ri
oblibeny citat od sv. Augustina ,...stWojsi nas pro sebe a nepokojné jest
srdce naSe, dokud nespee v Toks!" *°

18 STARY, Potize s hlubinnou psychologii, s. 33, 44
199 AUGUSTINUS, Vyznani, s. 10
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2. L. Payneovéa versus C. G. Jung

V této kapitole se dostavame k jadru mé prace zghvse symboly v dile
Payneové a Junga. PopiSu u oboisap, jakym symboly pouzivaiji, jakou roli
hraji symboly v jejich praxi, jak termin symbolunagzuji v rdmci své prace.
Nakonec pejdu k nejkléovejsi pasazi - srovnani prace Junga s Payneovou, kde
popiSi shodné a neshodné prvky v pojeti pracgrebaly apod.

Nez se zénu wnovat aplikaci symbélu zmirgnych autoti, ch&la bych
naposledy fipomenout a demonstrovattiklad symbolu. Jde o ukazku
promény znaku v symbol. Moore uvaditilad s Kizem, s nimz se &ane
setkhvame jako se znakem, zkratkou v matematicemenim kZovatky
na dopravnich zrgéach apod.

»LAvSak pokud @i setkani skzZem ve snech nebotippohledu na &z

na obraze nebo ve svatyni v nas jeho podoba vy&okavitni citovy
prozitek, misobi, Ze jsme fascinovani, uvedeni v UZas, uchvagerom
musime piznat, Ze jsme zazili o, co pesahuje pouhy znak, pouhou
ozivenou vzpominku. Nelsdakovy prozitek je aktualni nyni, v tomto péav
probihajicim okamziku. Kz se pro nas stal symbolem, a to symbolem
numinéznim.*°

2.1 Payneova a misto symboliky v procesu uzdraveni

Symboly vyuzivané Payneovou v metagzdraveni vzpominek jsowinymi
néstroji praktikovanymi v katolické cirkvi. Byly d¥ pfirozenou so&asti
kieg’anstvi, ale v evangelikalnich grach se na&casto zapomilo. Mini se
jimi napiiklad vyuZiti oleje k pomazani, pouzivanigsgné vody a symboliky
kiize®™*

Potirani olejem rieme chapat symbolicky. V minulosti znamenalo
poswceni pro sluzbu (viz. pomazanidai). Olej se také pouziva jako symbol
v kontextu &esného zdravi. ,Pomazani olejem méa tedy symbadizov
odevzdani nemocného do BoZich rukou - proto ma gotirani olejem
provadno ve jménu Pan Olej symbolizuje zdravi, jez W slibil dat
nemocnému, za kterého se modli starsi sbété nutné spra¥nchapat, ze
samotny olej, autorita starSich sboru ani vkladamiou nejsou zdrojem
uzdraveni. VyslySeni modliteb je darem od Boha. yiedné, aby nemocny

**MOORE, Jung afles’anska spiritualita, s. 15
151 pAYNEOVA, Uzdraveni du$e BoZfpomnosti, s. 169-190
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byl s timto biblickym vyznamem potirani oleje senef a aby rozuih, co
tento ukon znamen&:*®

Clovék ,uchopuje* realitu progednictvim symbdl. ,Jsme totiz mytické
bytosti a Zijeme jednak ze svych symhgednak v nich.” Symboly vytiéme
a také jimi mluvime. Skrze én,uchopujeme realitu® a samotny jazyk je
symbolen’>* Jak piSe Payneova:

,Chybi-li zdravy symbolicky systém (celistvy igob nahlizeni reality),
zaujme jeho misto &aky podadrgjSi. Pokud odmitneme velké a dobré
symbolické obrazy Boha, vesmiru, otcovstvi, rfsté, muZznosti ¢i
Zenskosti nebo pokud tyto symbolické obrazy v di$ybi, rozvinou se
podiadrejSi symboly €i dokonce celé symbolické systémy), které zaujmou
jejich misto.**

Na symbolech a obrazech zalezi, protoze se statamena hledime.
Pokud Spath uchopime realitu, fG¥eme vidt nasledky ieba
v homosexuélnim chovafi® Mladi muZi a Zeny ztratili zdravy obraz
0 muzstvi a Zenstvi, a proto secaa priklanét k homosexualnimu chovani.
Neprijali ,pocit byti“ a ,pocit blaha“ z toho pramenicNa gikladu mladého
muze se zmatenou sexudlni identitou Payneovacétlygy disledky ztraty
symboh. Mladik, kterého zntiuje, ztratil svého otcefprozvodu jiz v raném
détstvi a ani pozgi se nenasel zadny muz jemu blizky, jenZ by mukpitbs
potvrzeni jeho muzstvi. Jeho matka byla navic pochodu manzela velmi
nedostupnd a neposkytla svému synovigimié pijeti a jistotu. Chybly mu
obrazy otcovstvi, matstvi, muzstvi, Zenstvi, rodiny atd. V homosexualnim
vztahu hledal muZstvi, ,pocit blaha“ a ,pocit bytéoZ mu chylo. Reseni pro
tohoto mladika naSla Payneova v modlitbach za Bod@fiti byti, muzstvi
apod*’

Payneova tvrdi, Ze: ,... lidé p@buji gesta, obrazy,i@dstavy, rytmy,
metafory, symboly a myty. Proto pebujeme i okady, ritudly, zvyky
a obyeje: tyto zgisoby nam zprogtdkovavaji obrazy a symboly a stavaji se
v nas trvalymi.**® Payneova vychazi ve své praci se symboly z Lewigpoyjeti
imaginace. Lewis se snazi obnovit nasi imaginabl hyla schopna vid
a intuitivné vnimat ,Ducha”“. V Lewiso¥ dile je Zzejmy jeho paralelismus
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v odkazovani symbal prirody na duchovni realitu (n#glad swtlo
symbolizuje svatost a ducha, tma zaseizhiich) .

Lewis se snazi pragtidnictvim svych & zprostedkovat Uzas nad krasou
a okouzlenim, pomoci vii nam posvéatnou, tajemnou a okouzlujiciitva
odkazujici k Zdroji vSi krasy a tajemstvi: k Bohtv@iteli. Proto z gj take
Payneova zrimé ¢erpa a pouziva jeho myslenky ve svych praéith.

Pro Lewise myty archaickych nabozZenstvi i nejlapgélecka dila dneska
odrazeji Bozi krdsu a jsou prorockym zavdavkem baottm zeni pravé
reality. Steji tak i numindzni zkuSenosti maji silny eschatol&gicaboj
a jsou pouhou iedchuti ,eschatologického zavrSerjinl“** Symbol niize
byt i verbalniho charakteru jako metafora, kteraviei svému ,referentu”
v néjakém smyslu podobn&. Ndklad biblickd metafora o berankbwsvatiz,
nebe a zeky vzkiiSeni¢i eschatologické slavnosti jsou mlhavym obrazem
mnohem bohatSich vyznant?

Payneova tvrdi, Ze pabujeme symboly muzstvi a Zenstvi, které nejsou
vyprazdriné. Popisujetasy, kdy byly tyto symboly velmi bohaté. Négpad
muzské ctnosti jsou podle Payneovééiterych dalSich autér moc mluvit
pravdu a byt pravdou, moc z&sevat, vykonavat autoritu, fixazovat
spravedinost, igkonavat pekazky, laska¥ vést. Muz sdmito ctnostmi ma
spravny vztah k Zeéna skrze 8 se v ni posiluji zenské prvky milosti.ilé
k moci je poddana Bohu a Zeny se nemusi bat muhaagiseckych a bojovych
skloni. Zena je stviena tak, Ze ma schopnost byt matkou Zivota, v lasce
k Bohu reprezentuje vSe, co je poddané a posldskéntaktu s muzem, ktery
0 ni p&uje, se v ni posiluje jeji schopnostle reagovat, ale byt i dost silnou,
aby mluvila pravdu a byla pravdou a vyvolavala¢mgntam, kde je poeba.
Schopnost milovat ma moc muze zkulturnit. Podilnaemuzstvi aifvadi je
k plnosti. ,Chybi-li symboly muzstvi a Zenstvi, niud Zeny umiraji®
.Zakladni obrazy Boha, otcovstvi, m&gbyi, rodiny, lasky, toho, co znamena
byt ¢lovékem - vSechny tyto symboly ... nyni nachazime dikyditaei nad
Pismem, naslouchajici modkitbpraktikovani Fitomnosti a obecenstvi WIE
Kristove." %

Pfinosem pastorace mohou byt i samotni pa&tdrgpracovnici, kté
klientovi reprezentuji vzneSeny symbol Zenstvi nebg@stvi. Fikladem nam
mohou byt pastotmi pracovnice ukazujici klientkhkm obraz toho, co je
na zenstvi nejlepsi a nejopravd®i, coz niize inspirovat Zeny, jez své zenstvi
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potlaily.*®® Praw na gtidennich konferencich PCM nabizi Payneova spolu se
svym tymem filezitosti k uzdraveni skrze symboly, pro kter&ge dostatek
mista. Tyden sam je dlouhou liturgii pouZzivajictnou vodu, kest umirani
staremuwlovéku a vstavani v novy Zivot, obrazy a jiné symbdhuzi z tymu
piedstavuji symbol otcovské pravé muznosti, potvrzerochrany, zatimco
Zeny pedstavuji matskou postavu, objeti a bezpé&® Osobr jsem se
Gcastnila jedné z konferenci v Holandsku v roce 28@8ohu potvrdit, Ze cela
konference je prodchnuta symboly od ofitapredniti, vedeni k fantazii
a predstavivosti skrzefizenou imaginaci fgchazejici k aktivni imaginaci,
modliteb plnych obraz symbob Zenstvi a muzstvi v modlitebnich tymech,
pomazani olejem az k symbolickémtidteni vodou, které provazeji vyavani

0 uzdraveni prolinané osobnintilghy o BoZim uzdraveni.

2.2 Jung a misto symboliky v terapeutickém procesu

Jung chape symbol jako Zzivy, probihajici a funduji&istupny w¥domy
material (nap obraz nebo igdstava kZze) ale sdm o sébneni nuts
symbolem, niZe se jim vSak za jistych podminek stat. Teprvehwali, kdy se
opravdu setkaji odpovidajici prvky, vznikaji skimné, zivé symboly. ,Tudiz
ritualy, to vSechno jsou potencialni symboly, ktee@mohou stat aktualnimi,
Zivymi symboly, pokud se setkaji s odpovidajici diwmou konfiguraci.”
Napriklad ritual ,mizZe byt dokonaly po vSech dalSich strankach, aleigpcle
do rgj clovék nezapoji alespptak, Ze by se to dalo nazvat duSevdagii
Lichého divaka“, nerize byt pro danéh8lovéka symbolem skuteym. Bude
pouze symbolem potencialnim?®

Symbol odkazuje vzdy k&emu neznamému, co nelze pochopit skrze
védomi nebo popsat jednoduchym prohlasenim. DuSde gshga, spontasn
produkuje symboly, jez naS intelekt ztratil, a prate nemize vypdadat
s vnitnimi nebo vijSimi problematickymi situacemi.

~Symboly umiraji, pokud iestanou efektivh zpritomnovat tajemnou
skute&nost, ke které odkazuji. Sekularizace zapaduénuiae k neurotickym
porucham a jinym probléim zpisobenych vysrenim symbolického
areligiozniho obsahu do n&lomi, a proto Jung Zma volat po navratu
k symbotim, k imaginaci, okouzleni, religioZit ,Na naboZenstvi pohlizi ...
jako na blahodarné terapeutické systénypvék vystaveny dinkim
ndboZenskych symbol (posvatné texty, liturgie, svatosti atd.) dosahuje
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psychické harmonie, tedy energeticky vyvazenéhagérd mezi ¥domim
a ne¥domim, které pravsymboly zprosedkuji.“®

Symboly nam pomahajiceSit konflikty!®*® ZkuSenost se symboly je
numindzni a nelzetpdat, je osobni, integrujici, silna aibe vyvolat i strach.
Jung vidi v Kristu symbol ,J&“ pro jeho sfani boZstvi/lidstvi a duchala
jako parovych opak'™ Ulohou bytostného J& v psychice je wsmwéni
protikladi, a tim se pravnapads podoba obrazu Bohé&.

Jungiekl: ,...symbolicky proces je zkuSenosti v obrazachobrait, nebylo
by symbol bez obra@.“'”* Napiklad rajska zahrada je obraz bytostného Ja
(mandaly) reprezentujici jednotu Jargqdou a boZstvem. Jde ogddeni stav
jednoty s bytostnym Ja. Byti je rajské, protozeéjeserozvinulo konflikt.
Ovoce symbolizuje &domi a pinaSi ovoce poznani dobra a zla, coz Jung
chape jako wsdomeni si protikladi. Podle tohoto mytu, jak tvrdi Jung, je
védomi onim prvotnim ifichem?”® Vzdy jde podle & o r¢jaké boZstvo, které
zakazuje ziskani &eho, co symbolizuje &omi, autonomii a nezavislost
na bohu’* ,Kdykoli hovotime o obrazu bozstva, pouzivame saifejoz
symbol, neb6 boZstvo, neboli nadosobni mocnost, G2en byt gesre
definovano.” BoZstvo vyjadije neracionalni &c, tudiz symbol ,vyjatljici
mystérium.*”® Jung spd&tje v Bohu s¥tlou i temnou stranku. ,Bh ma
straSlivy dvoji aspekt: nfe milosti narazi na Zhnouci tigoohré a swtlo lasky
ozauje temny zar. ¢lovék mize Boha milovat a musi se ho b&t.“

Jung tvrdi, Ze se v nédomi vyskytuje zdroj moudrosti, ziskané zkuSenosti
béhem staleti iedavané &licnosti. Symboly pro & nejsou jen osobni povahy,
ale maji i univerzalni vyznam. Pravtyto univerzalni symboly ozda
za archetypové. ,Sgitvaji totiz na starobylych (arche) typec¢h vzorcich,
které existuji v neéddomych strukturach psychiky..." Objevuji s&asto
v pohadkach, mytologiich, dogmatickych ndbozenskygemich’

Symboly neodrazeji skuteou realitu, jde o oziani rééeho, Kim se
setkavame, bojujeme, nebaibe jit ocast nas samych. Setkame-li se ve snu
nag. s autoritativni postavou, pak jdedw osobu, se kterou se setkavame
v Zivot, nebo jde atast nas samyct ,Pro Junga fedstavovaly symbolické
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obrazy (gitomné ve snech paciéntv jejich predstavach a jinde)édomeé
realizace nexdomi jak osobniho, tak kolektivniho.” Symboly msgihopnost
propojit ne¥domy a ¥domy zivot a obsahuji kompenzujici aiivou funkci,
takZze pomahaji lidemipkonavat jednostrannost a tim &unji k pIngjSimu
vyvazeni psychickych protiklad

Jung v psychoterapiireSi ne¥domé konflikty, jeZz se snaZifipést
do wdomi, & uz jde o mySlenky, pocity, impulsy nebo cokolig bylo
potlatovano. Zakladem terapie je analyticky vztah, pret@ klienty chape
jako individualitu potebujici specificky fstup, je zde prostor proignos
ve vztahu mezi analytikem a pacientem. &iku se Jung Vv terapii soiedlil
na vyklad sf, v némz spatoval zpisob odkryti nesdomych obsal ale
pozdiji se giklonil k jinym metodam jako je aktivni imaginacg'&

.Zakladni gedpoklad jungovské psychologie zni: psyché je aguani
systém, jemuz je vlastni tendence vyvijet se avipohybu!® Cilem analyzy
proto je: ,...podpora pacientovy individuace pomegplorace a zkuSenosti
s archetypickymi symboly a postavami ve snech,chiziaktivni imaginaci
i kazdodennim Zivet“'®

Dulezitym a zadsadnim prvkem ¥iptupu Junga k symhioh je sjednoceni
protikladi. Jung byl ovlivin alchymickymi kresbami a obrazy sexuélniho
spojeni muzského a Zenského principu, povazovzd jeezbytné pro duchovni
celistvost. Stejé jako vSechna sjednoceni protikladtoto smfeni podle g
vede k @tSi jedno¥ se sebou samynit Ukazatelem prokazujicim zazivani
symboh v terapeutickém procesu, jinaketeno kontaktovani adomi
a ne¥domi, je silny eméni naboj a prozivani&si zivosti®

V praxi zprostedkovava lékasvému pacientovi tzv. transcendentni funkci,
... COZ Znamena, Zze mu pomaha, aby spa@domi a nevdomi a docilil tak
nového postoje.” Analytik chape symbol jako reprodu komplexni
skute&nosti, kterou wdomi jasg neuchopilo. Proto je ukolem I&leapomaoci
klientovi konstruktivig rozvijet jeho fantazie. K smyslu se propracovavame
skrze jeho naznaky a sbiranim pacientovych nagadanému symboltf®
Prvni faze je nejnatméjsi, cilem je najit symboly, které se vyjevuji sreech.
Sny jsou nejobtizSi pro nasledné pochopeni, a proto se pozding sam
priklonil k spontannim fantaziim,ipkterych stéi vylowit kritickou pozornost
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a nechat je vokh vstoupit'®® Fantazijni obraz fi¥e byt zvukovy, turci
(ztvarréeny v materidlu, pohybovém vyjéehi nap. tancem) nebo jako
automatické psani. Tento material jéleZité ztvarnit a pochopit!. Pak
nastava druhd faze, v niz dostava prostor transogémidfunkce, tehdy se ja
za&ina vypdadavat s naSim n&gomim!® Je nutno dodat, Ze nejde
o jednorazové vyrovnani, protoze sdomi stale vytv nové problematické
situace. Klient se vtomto pojeti musi téuechniky zprostedkujici kontakt
s needomim pomoci fantazijnich obraza pozdiji si je plné osvojit!®

2.3 Srovnani

V néasledujicich textu jsou ukazany negrit¢jSi shodné i rozdilné prvky
piistupu Payneové a Junga. Jde oddé shrnuti prace a vysledky k nimz jsem
doSla ve svém badani. Tuto pasaz povazuji pro psio pracovniky
za nejzajima®{Si. Frestoze pdet shodnych prvk neni nikterak zanedbatelny,
casto nejsou jednotlivé body totozné a nastavafle jsté odchylky v jejich
teoriich.

2.3.1 Shody

1) Payneova a Jung se i&shoduji v pojeti symbolu.

Payneova i Jung vnimaji nutnost navratu k syrimnoldneSni spotmost je
podle nich o symboly a symbolické mysSleni ochuzarnadiz i deformovana.
Vedou lidi k novému porozuéni a reagovani na symboly. Payneova i Jung
chapou symbol jako obraz odkazujici &@mu vysSimu. Pro Payneovou
piedstavuji symbolye¢ duSe a pro Junga naSeho nesdomi, coz se z velké
casti jevi jako podobné.

Jung spdtje kden vSech psychologickych onemeénh v absenci
nabozenstvi?® Payneova tvrdi té#éh to samé: ,Modernilovék, odchovany
védou a technologii, uz neumi Zasnout nad kouzlémogy, je hluchy wci
jejim symbotim a tajemstvim, jehoffstup k ni je vyhradh manipulativni
a vykaistujici...” A navic s¥tondzorové konstrukce jsou ochuzeny o smysl
pro transcedenci a pro tajemsti.

Jung vidi funkci symbolu v jeho sffovani k naSi ,fAvodni celosti“.
Duvodem pro pstovani symbolického Zivota je, Ze symboly hojienadcizeni
zivotu. Clovék miZe byt Uplny jen ve spojeni s nadosobnimi silargréjsou
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zdrojem naSeho byti a jeho smysl&mPayneova se spolu s Lewisem snazi
privést lidi zpt k Zasnuti, okouzleni a zasazeni BozZi krasou. $edokéze
vtahnoutctende do gibéhu a gedestit mu kKeg'anskou symboliku, takze
stend okusi Keganstvi zevnit'® Clovék méa pouZivat jak abstraktni
racionalni mysleni, tak i imaginativni intuféf.

2) Symboly¢i archetypy wtité existuji, jsme jimi obklopeni, ale musime se
Jimi nechat oslovit.
Oba autéi vybizeji lidi, aby se nechali oslovit symboly,tian naplnili svou
vnitini po¥ebu spojeni s numin6znem vedouci k celistvostedrgjceni celého
naseho byti. Payneova apeluje: ,Musime se nechatibsabojem metafory
a nesnazit se ji umrtvit vykladetfi.Symbol je vyjadenim ré¢eho tuSeného, co
podporuje a tvid Zivot. V kied’anstvi pak prav svatosti (kest, eucharistie,
pomazani nemocnych atd.) vyfegd a zhmaiuji to, co symbolizuji. Jsou
prostedky spasy, pokud vstoupi do role symbolu, jenZinf uchvati
a fascinujet®

Jung vys¥tluje, Ze: ,Archetypicka psyché vytignegetrzity proud Zivouci
symbolické obraznosti. Obvykle tento proud olira&dom® nevnimame,
vyjma smi a dennich fantazii, kdy se snizuje praédomé pozornosti.”
Symboly do Ja pronikaji stale a prozivame j& mewdoms anebo se skrze
projekci vynduji ve vrgjSim prostedi, kde v jedinci vyvolavaji fascinaci
a zaujetf?” Mohou vznikat a zobrazovat se zcela spontatakouSime je
ve snech, ve fantaziich, v basnickych obrazechagkdch, mytech, v uéni
atd.**s

3) Oba varuji ped nadvladdou ¢istého racionalismu a vedou lidi
k imaginativhimu mySleni skrze symboly.
Ani jeden znich nevykuje misto a dlezitost racionalni stranky, ale
upozonuji na potebu intuitivni stranky, kterou nemame nikterak ofjem
Jung jakozto kritik scientismu a jednostrannéhoioradismu tvrdi, Ze
¢loveék neni pouze raciondlni tvor, v jeho Zigdraje stejd dalezitou roli
iracionalni ¢innost ne¥domi® ,Clovék potrebuje s¥t symboh stejré jako
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swt znaki.“*® Symbol oproti znaku je obrazem odkazujicim k ntygté
a smyslu, zatimco znak&dje abstraktni a objektivni vyznaifi.

Payneova popisuje nemoc introspekce, v niz nemagayeék kazdy
prozitek, by by i mySlenkovy, vzdy zgi svou tendenci vSe analyzovat.
“Nemuzeme prozivat zivot a séasre o rem piemyslet. BSli bychom jak
o prozitek, tak o mySlenku™ Imaginace je pro Payneovou pi@stnikem
umoziujicim ndm vnimat&ci intuitivné. Je dilezité neumrtvovat symboly naSi
tendenci vykladataci racional&. Pro nas, jako moderni lidi, je podstatri u
se znovu zasnout nadimdou, symboly a tajemstvim. Musime se znovit u
udrzet vrovnovaze abstraktnacionalni mySleni a esteticko-imaginativni
intuici v naSem kazdodennim Zi¢gt®.

4) Ve své praxi oba uZivaji aktivni imaginaci/imaagi jako nastroj
umo#iujici setkat se s Bohem/numinéznem.
Payneova i Jung Zmaji imaginaci fantazii/aktivni imaginaci, kteragpupré
pomaha pejit do vlastni imaginace. Payneova nepouZziva teradtivni
imaginace, ale jen imaginace, cozZ se ale praktixkyungova postupu aktivni
imaginace tér neliSi. Obdob# jako Jung klade velkyidaz na ,vypnuti®
analytického/kritického mysleni. K produkovani farie musime wadit
kritickou pozornost a nechat symboly vélrvstupovat™ Payneovarika
to stejné: ,NenmiZzeme prozivat Zivot a séasrt o rem premyslet. BSli
bychom jak o prozitek, tak o myslenki{:*

Imaginace nemusi byt pouze ve f@rrabrazu, ale rize mit také formu
mysSlenky. Imaginace neni specialnim obdarovanim, paitenciald béznou
soudsti Zivota vSech lidi. iBdstavivost jetasto z&atkem pravé imaginace.
Payneova pozada osobu, které pomaha, aby se sdgenszahleél na Krista
na Kizi a v této chvili jedinec pouZije svoueplstavivost, pak ale zalezi, dale
jen na ®#m, zda da prostor pravé imaginaci, zdstane upen k symbolu.
Jedirt zangteni na symbol rive zprosiedkovat silu Bozi spasné moci, a tim
zane smysl obrazu proudit do rgomi (hlubin srdce). ,Co zalo jako
zanerna vizualizace Kze, se stava intuitivnim vnimanim skirtesti. Bih
posila svou uzdravujici milost, coz jécn, co bychom si sami od sebe nikdy
vizualizovat nedokazal®® Payneova néastji pouziva metodu imaginace pro
lidi s neuzdravenymi vzpominkami. Vede jeszdo oné zraujici chvile, zada
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je, aby se vratili na misto, kde se zZminudalo a do okamziku, jez je siln
emané poznamenal. Pak spolu zavolaji JeziSe, aby jimilzjede v daném
okamziku byl a spolaé ocekavaji, co bude Jezigldt.*’

V Jungo¥ aktivni imaginaci jde o oziveni viitiho obrazu nebofnéni
vnitini postavy keci. Jinak feceno jde o: ,...rozvijeni fantazijnich obiaz
v b&lém stavu, s nimiz se aktignvyporddavame.” B aktivni imaginaci
hledime na obraz a pozorujeme, jak se bude rozaijenit, pokud se zde
vyskytne postava, kterd havp je dilezité ji poslouchat a navazat s ni
rozhovor:®

5) Proclovéka je Zivot dileZité setkat se 0sobs numin6znem/Bohem.
Uplny ¢lovék maze byt jen ve spojeni s nadosobnimi silami, ktsoé zdrojem
naseho byti a jeho smyslem. Diky symbolickém@dowmovani prozivame
Zivot jako sérii numindznich setk&i.

Payneova klade ve svych dilech &ma diraz na inkarnéni realitu, jinak
také gebyvani v Kristu. Jung, pod vlivem pietismu, poldbdovrez velky
diraz na osobni setkani s numindzriém. Blizi se dokonce i tomuto
inkarna&nimu pojeti Boha, kdyZ hovibo bytostném Ja jako o vinim obrazu
Boha, jez je nejhlubSim bodem gdemi gesahujici rozunt*

Na potebé numindzna, které sjednocuje nasSi bytost, se mobba
shodnout, ale dale se ubiraji rémlym snérem. Jung oproti feg’anstvi
spatuje v Bohu sjednoceni dobra a zla a Jungovo numm¢e navic mnohem
bliz8i vychodnim nabozenstvim nee&anstviz*?

6) Shodw vybizi cirkve k jejimu obnoveni, uzivani symihabdkazovani na
numinézno (Boha).
Cirkev by ngla znovu poskytovat ve svatostech apod. zazitekimdagna. Jung
sam kritizoval keg’anstvi pro jeho ztratu schopnosti lidi zaujmoutaglnit
jejich poteby, vyvolavajici pocit marnosti a odcizeni, al&korgec fece jen
volal cirkev k obnoveni jejiho Ukolu odkazovat namin6zno?® V knézstvi
spatuje jedinény vyznam. ,Je to jediné povolani, které lidem pbédse
s €mito zakladnimi skutaostmi vyrovnat po nabozenské strance, a lidé je
potrebuji, Festoze by to ¢kdy radiji zapreli.” Sam apeluje na Kaze, aby
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predavali své feswdceni, aby lidé sami mohli zazit duchovni skuatast?**
Jung tvrdi, Ze: ,Je skuie¢ nejvysSicas, aby kazi a psychoterapeuti spoijili
své sily acelili tomuto obrovskému duchovnimu ukoltf**Znovu vede lidi
k naplréni po¥eby po numin6znu, volé je &pdo cirkve a zarovevaruje, aby
nepouzivali cirkev, dlady apod. jen wWjSr¢€. Vira a zazitek Boha musi byt
skute&ny, nikoli jen jako prazdny ukon, ten postrada blkow vyznamu.
Dulezité je, aby symboly nebyly vypraziié a navévovani kostal nebylo
pouhou @asti, nybrz osobnim prozitkem numinoézia.

Se stejnym problémem v cirkvi se setkala Payne@v&lastni kzi, jak
muzeme vidt v jejim Zivotopise popisujicim nezdravé sboryildZité je, aby
knézi odkazovali na #tomného Boha. Z velkéasti je tato shoda zav§iti,
Jungovi nejde v korimém disledku ani tak o setkani gdeg’anskym Bohem
jako o navrat k jakémukoliv numindznu, jak sem\jiBe popisovala. Je v3ak
pravda, Ze lidi w¥tici posilal do cirkve, aby Kkai teSili jejich problémy,
zatimco on bud#eSit problémy lidi bez jakékoli naboZenskésjusnosti.

2.3.2 Rozdily

1) Jungovym cilem je setkani s jakymkoliv humindmngarozdil od
Payneové aileg’anstvi, které zastava viru v jediného Boha.

~Symbolicka cesta s#iuje kvnitni zboznosti, ke hledani vitiho
vyznamu.“ Clovék je podle Junga povolan ktomu, aby riskovaketstuti
s nepedvidatelnym numinozneri s archetypovymi symboly duSe. Jungovo
kritérium pro ffejeti numindézna ne#lo Zzadné omezeni, je pr@jrhlavni, aby
zazitek pispival k celistvosti Zivotatlovéka a doSlo k usmeéni protikladh.
Celistvost nam umditije dosahnout setkani s vlastnim Stinem, ktery je
lakavym, ale i zraujicim numindéznend'’ Archetypové symboly Jung popsal
jako nehmotné entity, které maji vlastni Zampostoje, mohou se zmocnit
¢ehokoli a kohokoli. Pouzivaji hrozivé a zlomysln@goby, ze kterych maji
potSeni. V &chto archetypech Ize rozpoznat druh détmdrae démoni jsou
bytosti s vlastnim amyslem, jsou Istivi, sie@vidatelni, maji vliv na lidskou
mysl a zajiuji nam vysSi ¥domosti, slozené z pravdy a tA. Piikazy
numinézna nas mohou uvrhnout do tizivého odcizerdzpadu a jindy nam
dokazi zprogedkovat nejhlubSi pocit smyslu a be&peNase numindzno
milujeme a soéasre i nenavidime?®

Y MOORE, Jung afles’anska spiritualita, s. 100-102
ZBWHITE, Bih a ne¥domi, s. 59

2 EDINGER, J4 a archetyp, s. 164

2" MOORE, Jung aileg’anska spiritualita, s. 27, 34-35
8 SATINOVER, The Empty Self, s. 71-72
“9EDINGER, Ja a archetyp, s. 164
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Pro Kegany je varovhym signalem samo ovoce, které toto indmmo
prindsi. Jde o Stin, vyvazeni Bozi dobrofggbici zréujici setkani. V bibf°
se dd@teme, Ze strom pozname po ovoci, a pokud bych@étrazsoudit ovoce
Jungova Stinu, pak je to jisEpatné ovoce. Je-li ovoce Spatné, pak je i strom,
atudiz i celé toto numindzno, Spatné. Jdejmé, Ze zde dochazi kereit
s démony a nikoliv s Bohem. Junga by tento fak¥ jigjak nezneklidnil, pro
n¢j je smieni dobra a zla to nejlepsi, ale bible spolu s Payou rozhod#
varuji p‘ed démony a jakymkoliv zatiovanim se na & ,Nikdo nemize
slouzit déma pamm.“** Nejen Payneova, ale i dalsi atitdoswdcuiji, Ze:
~Jungovo dilo, pjimané nekriticky, vede&lovéka do slepé uiky, jez mize
nabyt démonickych rozéni.“?*

2) Srovnani pravého judeddg’anstvi se sisici kieg'anstvi s gnosticismem
a alchymii.
Gnosticismus je zaloZzen ngdomostech, které jsou dostupné jen préton
zas¥cenou elitu. Gnosticismus je blizSi naboZenstverétje ovliviené
feckym naboZenstvim a naukami Babylonu a Indie.névozakonni auio
Pavel i Jan bojovali proti gnostickémeek’anstvi, které bylo znamé pro svou
intelektualni zaréfenost a tvrdilo, Ze spaseni lze ziskat jen skrzaosti.
Gnostici i alchymisté povazuji dvojakost za vySiost a snazi se o jednotu
opaki. Gnosticismus vyistal na Zidovskych zakladech, ale odmitijnpout
historického MesidSe a jeho @nujici oket’. Jde tak proti BoZzimu planu
spaseni Pstupného stejnym #gobem pro kazdého. Jeho stoupenci zastavali
postoj odmitajici pokani, zastupnowtina Kizi a podobné ,nesmys|y*

Moore popisuje, Ze odstramim momentu BozZi nepochopitelnosti peme
jeho absolutnost a dostaneme se do gnose. Gnosigise snhazi sjednotit
v Bohu dobro a zlo. Kristus se pro gnostiky st&dstavitelem BoZi dobroty
a Satan symbolem zla v Bohu. Pak uz je jen kro&nkut abyclovek prijal
sebe samého za rradeného Bohu, jelikoZz pak uZz neni nic, co dhgvek
o Bohu nechapat!

Jundiv pohled na numin6zno se ramize stat druhem intelektualniho
gnosticismu, jehozZ hlavnim z#&nmem Zivota je poznat sebe sama misto poznéni
Boha stvaitele. Biblické tajemstvi viry se smrskne na poyimrapsychické
udalosti“, které maji jovod v kolektivnim newdomi. Z biblické z¥sti se tak
stava pouha nehistoricka udalst.

220 BIBLE, Luka$ 6:44 (,Kazdy strom se pozna po svérai. Vzdy z trni nesklizeji fiky
a z hlozi hrozny.")

?21 BIBLE, Matous 6:24

222 MOORE, Jung aileg’anska spiritualita, s. 62
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Jak tvrdi Moore: ,Nabozenstvi, tak jak je chapegJuma mnohem blize
k ndboZenstvi vychodniho typu nez kesanstvi.“ Celé Jungovo mysleni je
bliz§i Vychodu, a proto nelieme cele fijmout jeho chapani, aniz bychom
neztratili svoji identitu ke'ana. Keg’anské ndbozZenstvelf v jednoho Boha,
ktery je Otcem, vede lidi k bratrstvi, kigive vzKkiSeni z mrtvych aifjima
Zivot se vdemi jeho strankami. Zivot je Bozim daranwci, které se &,
nejsou beziévodné. ,Oproti tomu naboZenst¢i moudrost Vychodu hlasa
neulpivani, usilovani ¢isté duchovno, ieknuti seda a jeho tuzeb.Clovek
se musi osvobodit od ulpivani néet prostednictvim askeze, a tak ztraci
na dilezitosti¢innost, mezilidské vztahy apdt.

Odstrasujici gklad gilivu gnosticismu do cirkve Satinover uvadi na gdn
konferenci Metodistické a Presbyterianské cirkvé&JSA, na niz byla
propagovana vySSi Moudrost spmie s Zenstvim a dznymi sexualnimi
praktikami. Vedouci této cirkve si vytkib novou teologii, v niz umistili
moudrost (Sophii), Zenskotast, do Bozi Trojice. razy kladli na boZstvi
Vv nas samych a wpodk, snazili se co nejvice vypustit jméno Jezis n&bi
cokoli ve jménu Otce i Syna i Ducha svatého. Satnavrdi, Ze nazvat
gnosticismus feg’anstvim je ve své podstaiplnym nesmyslerft!

.Pohanska psychoteologie, ktettha za Jungianismem, a ktera je velmi
rozStena uvnit cirkve, je jednoduSe psychologizaci uctivani imddi.“>*®
Jundiv termin ,ndboZensky instinkt* nevychazi tolik plegie jako spiSe
z umeni, literatury a mytologie. Jung tvrdi, Ze lidskérgzenost nebo také
instinkty obsahuji i duchovni dimenzi. Jedna¢chto dimenzi se sklada
zduchhi nebo démoin které Jung nazyva archetypylovek je veden
k uctivani instinki misto Boha, ktery ma byt oslavergniito instinkty jsou
nag. hlad, sex, agrese a rozkoS. Ve své pogistatictivame instinkty, ale
bohy. Jadrem uctivani bbhe pohanstvi a polyteizmus. Zastaralé pohanské
naboZenstvi vedouci k nasili, pozitg&i a k orgiim, je dnes nazyvano
humanistickou ideologii.

Jung chce nahradit monistické mysleni toleranteymkretismem. Mravni
monoteismus narozdil od pohanstvi vede lidi k zedgoosti v oblasti hodnot,
cila a zakoii. Konflikt mezi monoteismem a pohanstvim, jak j@psuje
Satinover, neni jen otazkou historie, ad¢nym bojem o dusilovéka.

Gnosticka teologie je postavena na faktu, Zze ,imBgd' zahrnuje zveci
strankucloveka. Steji tak i Kristus jako symbol celistvosti ma podle gtiki
temnou stranku a tou je Lucifer, kteréeho zahrnwi BbZi Trojice, coz je

26 MOORE, Jung aileg’anska spiritualita, s. 130- 131
27 SATINOVER, The Empty Self, s. 32-33,
228 SATINOVER, The Empty Self, s. 55
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v rozporu jak s ortodoxnim i&s’anstvim, tak s tradinim judaismeni®®
Sjednoceni opakje pro gnostiky a stefntak i alchymisty v ptadku, protoze
dvojakost je pro & jak jsem jiz psala, vysSi ctnostfepstavujici ,jednotu
opaki.“#°

Na dalSi problémy poukazuje Noll, autor jednohazgbvych Zivotopis,
ktery popisuje techniku aktivni imaginace jako napadé podobnou
magickym praktikAm pouzZivanym k ozZivovani soSekrde@ckym &elim
v helénistickém site.“

Martin Buber dokonce tvrdi, ,...Ze ateizmus je hémebezpény nez
Jungova moderni verze gnosticismu, kterd& ma skkboz$ovat instinkty,
misto aby je &istila a posttila ve viie".?*

s

3) Autari se zasadhrozchazeji v pojeti nejdezitéjSich symbal kieg’anstvi
Payneova a Jung s&sté&né rozchazeji v pojeti symhbla zpisobu jejich
uzivani v ramci své praxeidatoze se objevuji shody v symbolech Payneové
a Junga, jak jsem jiz vySe uvedla, je nutno datianejde o ztotoZmi s jejich
pojetim symbolu, ale existuje i rozdil ve srovndaohga s Payneovou. Jung
klade diraz na spojeni protiklag s¢im Payneova nesouhlasi. Rozdilné pojeti
muzeme spdbvat napiklad u symbolu matky (matka, ktera Zivi, ale take
pohlcuje a omezuje), Bytostné Ja (sjednocujici ildeaty)?**** Jung vidi
v symbolech spojeni protiklad odkaz ke kolektivnimu nédomi nebo
jakémukoliv duchovnu, narozdil od Payneové, kterarjima jako jasny odkaz
k BozZi slae. >

Jung povaZzuje symboly za dobré i zl&jima ty pozitivni i negativni, a tim
také grijima dobré i Spatné archetypy, faplo archetypu matky zahrnuje
matku, ktera nas krmi, ale zardveas polyka a omezufé.

Jung krond toho: ,...vidi symbolické &ci jako oblasti fyzicky
nedokazatelné, jsou to jen duSevni pravdy“,infgkt, Ze se Kristus narodil
z Panny?®

Payneova naopak usiluje jen o kladné symboly, pgetgsme kladné
symboly ztratili nebo byly zgeny skrze zkaZzenost a pokroucenost doby. Jejim
cilem je najit a nahradit Spatné symbolyjjimané z naSi¢asto zvracené
spolenosti, €mi dobrymi.

229 SATINOVER, Jungians and Gnostics, (cit. 23. 2.0URL:
http://www.firstthings.com/article/2007/01/jungiaaad-gnostics-8

20 SATINOVER, The Empty Self, s. 39

2L NOLL, Arijsky Kristus, s. 231

22 HAYMAN, Zivot C.G. Junga Il., s. 253

233 HOPCKE, Piivodce po sebranych spisech C.G. Junga, s. 92

24 KASTOVA, Dynamika symbdi, s. 17
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Nyni se zamdim na ti nejpodstatyjSi symboly, které tito auto chapou
rozdilré. Payneovd se zasadnimugpbem rozchézi s Jungovym pojetim

symboli Boha, JezZiSe a zla/Satan@hBe pro Junga dobry i zly, Jezi$ je bratr
Satana a je jetloveék, zlo jec¢asti Boha a had ozéenim moudrosti.

A) Buh je dobry i zly
Jung se pod vlivem gnosticismu snaZzi v Bohu sjetldobro a zlo. Kristus se
pro rgj stal predstavitelem boZzi dobroty a satan symbolem zla wwuBo
To znamena, Ze v Bohu dochazi k usmi dobra a zI&?

Jungova teorie sjednocovani protikdadrcholi v promgné kied’anské
Trojice Otce, Syna a Ducha svatého, k nintidgwa ¢tvrty element,d’abla
a tedy temnou stranku BoFa.Jung odmitl tradni definici zla jako absenci
dobra, protoze podlegpkied’anstvi podciuje zlo, z&al poZadovat fjeti zla
jak do ,bytostného Ja“ jako lidské celosti, tak © damotného Boha.
Pripojenim zla do kes’anské Trojice, vytvd tzv. étvefici. A pro tyto ,Jungovy
osobni nazory na zlo, jez nevyhnutelvliviiuji i mnohy jiny psychologicky
material krond jeho koncepce trajniho dogmatu, stale ugtavaji velmi
zavaznou fekazkou v setkani teolé@ jungianskych psycholégd

Payneova a stejntak i kieg’ané stouto nebiblickou teorii rozhadn
souhlasit nemohou. Pismo nedovolujénih BozZi slovo, které je nejvyssi
autoritou. Krond¢ toho je v bibli napsano, Ze: ,Uého neni prorny ani
stiidani sétla a stinu.*! Kreg’anstvi zaloZzené na Pismuiuze Bih je zcela
dobry a nelze to nijak obejitfgstoZze pro nas nemusi byt zcela pochopitelné,
Ze Bih dal Satanovi svobodu, aby se stal zlym. Jisté&Z¢ebible striktg
roz&kluje Boha od Satana a jejich ovoce nelze nijak &mwvat. ,Ovoce
Boziho Ducha vSak je laska, radost, pokojglivpst, laskavost, dobrota,
vérnost, tichost a sebeovladaat”

%

B) JeZi$ je bratr Satana a je jdovek
Jung povaZzuje JeziSe za mytus, symbol Ja. Vighv memanzelské dit které
se disledkem nepoznani vlastniho otce dostalo do kamtalkdrchetypickym
nebeskym kralovstvirff® llustruje JeziSe jako charismatického rabina
piichazejiciho aflesnit archetyp Ja, ktery ale ztratil kontakt seustemnou
strankou. Jung zastaval liberélni nazory povazijiegrafické zaznamy spise
za dogmatické neZli skuteé. JeziS prodp znamenal nanejvys nabozenského
inovatora v konfliktu s nabozenskymi autoritamiradici, proto jeho fbeh

238 MOORE, Jung aileg’anska spiritualita, s. 84
29 EDINGER, J4 a archetyp, s. 167
20\WHITE, Bih a ne¥domi, s. 79-80
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3 EDINGER, Ja a archetyp, s. 124 -125
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pro rgj neni nijak zvlagé zajimavy. V Jungoy teorii byl JeziS synem
neprovdané matky, vigstajici s pocity méttennosti. Jeho zrani ho dovedlo
k posileni, které mu pomohlo z&iit v pokuSeni na pousti skrze pomoc
symbolu o krélovstvi nebeském. Jeho strach sedbsgt&etsemane a naiki
doSel ke zklamani a op&gf Bohem spolu s pocitem vlastniho selhani a&trat
iluzi. Chapman kladhhodnoti Jungovo ztvagni JeziSova utrpeni a jeho pravé
lidstvi, teologové musi ovSem Jungovi vytknout jeti@rakteristicky vyklad
postradajici jakékoliv vzkSeni, oddleni od s¥tského zla a vyklad
o sadistickém Bohu Rru.**

Jak je #ejmé z Jungova popisu Krista, figgd historického JezZiSe
a povazuje ho jen za boziho muze v jeho kosmickematu. Jungiles’anstvi
vytykal jeho trvani na KristavbezHisnosti, narozeni z panny a jednostrannost
Bozi dobroty, kterd odmitéfipmout Lucifera?”®*Je nutno dodat, Ze se Jing
portrét JeZiSe opira jen o hrstku Urvkevangelia. Jeho exegeze je typicka
vytrhovanim ver§ z kontextu, obsahuje manipulaci gkterymi pasazemi
a Uplnou ignoraci &Siny biblickych¢asti. Obzvlast patrné je to v jeho spise
Odpowdi Jobovi. Dalsi vytkou k Jungovu pohledu na Jejiezaujeti
gnosticismem a jiz zméma absence Kristova wikeni. Opomenuti tak
vyznamného faktu nelze omluvit jeho odloZzenim préozZigost ci
nekompatibilitu s Jugovou teorii. V neposledad je chybné jeho rozdeni
na starozadkonniho Boha dwu v kontrastu s novozakonnim Bohem lasky.
Kieg’ané newti ve dva bohy specifické pro danou smlouvu. Jeeswdéeni,
Ze Bih zakona a lasky v zidovském Pismu je stejrith,Bktery trgl skrze
JeZiSe pro naSe spaseni. Jung repkifmout fakt, Ze JeziSovo tkovani jako
zastupce Boha bylo siehim skrze Bozi slitovani a nikoliv pomstychtivést.

Jung nefijal historicky fakt JeziSovy smrti a viiKeni a povaZuje je pouze
za symbolickou reprezentaci archetypu. Zminky oujiwim odpou&fjicim
Bohu, ktery za nas zew a vstal z mrtvych, aby nam dalény Zivot, jsou pro
n&j jen symbolické reprezentace dynamiky archéfjp

Jung Keg’anstvi vytyka nedokonalost symbolu NejysSi Trojice, ktery
chape jako formulaci pro nejvyssi hodnotu, ideunotiv. Jeji nedokonalost
spaiva v nedostatsém vys¥tleni zla ve s¥té. Bih je podle & zodpowdny
za zlé konani zaftinujici, Ze nevinni trpi. Ortodoxniiéx’ansky vzorec
kompletuje do podobytvefice. V Trojici chybi prvek zla, a pokud v Trojici
neni, popirame jeho existenci. Bible pr&§ dostaténé nevysetluje pivod
dabla. ,Podle jeho gnostického nazoru byl Kristugshgm BoZim Synem, tim
prvnim nEl byt Satanael, coz znamena SataitnB*®

244 CHAPMAN, Jung a Kristologie, s. 414-416

245 CHAPMAN, Jung a Kristologie, s. 418
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Ackoliv je jeden z prvnich adci pokouSejicich se vyrovnat se zlem, jeho
vykresleni Boha je teologicky bizarni. Z Boha vyivaodobiznu tragického
moralizujiciho Jezis&?

C) Pojeti zla a symbol hada
Pojeti zla:

Slovy JeziSovaijkazani ,milujte své nggtelé” Jung nabada, abychom tuto
dimenzi gijali a milovali svého vnitniho protivnika a nekladli odpor tomu, co
v sok® povaZzujeme za zlo. ,Mysli se tim spiSe &miit psychologické ifpjeti
zavrzené negativni strany naSi vlastfiigzenosti. Stin musi bytiat. Teprve
potom se mizeme piblizZit k celosti osobnosti?*

Jung odsuzujefleg’ansky koncept ,privatio boni“, kdy je zlo oztfmvano
za nedostatek dobra (Boha)ig€’ané dle jeho nazoru berou zlo mérazre,
proto vyZaduje, aby zlo (Satan) bylo na stejné dirgako dobro (Bh).** Vede
lidi ke své vlastni koncepci protiklad>>

V Odpowdi Jobovi povazuje zlo, Satana, za $&r@ho Syna boziho
existujiciho ped ¢lovékem. Satan je dle jeho nazoru bratrem JezZiSe. Pople
Bah stvail svét, lidi, satana apod. afippm sam neddél, co la, a tak
Kristovo dilo spasy bylo Bozim #pobem, jak napravit zla, ktek#ovéku
zpasobil. Krom® BoZi nezodpo¥dnosti popisuje Kristovo usmrceni jako
utiSeni Boziho hewu. Tento akt nechape jako nastroj odpuoit ale jako
zpasob, ktery Bh zvolil, aby utiSil swj hnév, neni totiz sam od sebe schopen
odpustit chybujicim tvam. Bih napomaha Satanovu chovani, protoze se stale
~rozpakuje pouzit silu proti Satanov®,

Jung spdtije duchovni z&klad ve spojeni dobro a zla, zatim@udeo-
kiev'anském pohledu je =zakladni charakteristikou i@ moralka
a svatost> Pro Ked’any Zistava problematickym ,...Jungovo pojeti zla, resp.
jeho teze o integraci ,stinu¢ovék se ma natit zZit sd’ablem ve svém nitru,
ma jej integrovat do d&domi... kaZdopadn jej nema potléovat d¢i
vytésiovat. >

Kieg’ansti jungiani se pod vlivem nazoru na lidskou pclost autoregulace
divaji na lidské bytosti jako na ty, které uniklgdu. Nepogeli sice existenci
zla v ¢lovéku, ale bd'to se divaji na zlo jako na s@st wdomeého ega nebo

249 CHAPMAN, Jung a Kristologie, s. 425
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jako projev potlaenych oblasti v lidské osobnosti, migad ji mize byt
sexualita, ktera pttbuje byt integrovana®

Prestoze Jung sam vytykdds’amim jejich lehkovazné pojeti zla, sam byl
ke zlu ambivalentni. Nikdy si pé neuddomil silu Hichu a zla, jak
na individualni, tak kolektivni Grovni. Zda se, gdly zlo banalizoval jeho
psychologizovanim do archetypu stinureKané povaZzuji zlo za realné,
piestoZze nema podil v Trojici. \éistvi nad zlem iSlo praw na Kizi, ktery
Jung nepochopil vijeho pravém vyznamu. Zlo by roztionentlo byt
banalizovano a jungianské mysleni by slompln¢ uvedomit silu itichu a zla.
Neni dobré ztotaiovat se zlem aifchem v nés, wezité je si jej ugdomovat
a oddtlovat se od §.**’

Payneova popisuje omyl viry, ktera doufa®s@&ni zla na dobro. Podle ni
je katastrofalnim omylem ¢&it, Ze pouhym vyvojem, usgménim i
procistenim se zlo #jak zmeni v dobro.

.Nezijeme ve s¥té, kde jsou vSechny cesty spiraly, a jestlize pd ieme
dostatén¢ dlouho, giblizujeme se ke #du, ktery nakonec jisinalezneme.
Zijeme spise ve $®, kde se kazda cesta peknlika kilometrech rozéluje
na dv¥, kazda z nich po chvili &@pna d¥ dalSi a na kazdém &ch rozcesti
stojime ped rozhodnutim?®

Symbol hada:
Jung pod vlivem gnosticismu re-symbolizoval hadawaSi moudrost.

V bibli neni had moudry, ale vychytraly, jak saifeme deéist na z#&atku
Genesis, P popisu padu Adama a Evy. Had pouziv&srravdy a Izi, aby
lidi obelhal. P&d je spojeny s gn6zi édemostmi, jde o poznéni dobra a zla,
které by nas radoby ¢o dovést na Urove Boha, tak Ze jejich fgetim
dosdhneme moralni nezavislosti a setenit Prontna zla v moudrost je
ovSem mysSlenka, ktera souvisi sdnes velmi femym moralnim
relativismem?*°

Payneova zastava nazor, Ze jedina néshd bytost je Bh a Zadny opak
Boha neexistuje. ,Zadna bytost n&he docilit ,dokonalé Spatnosti* a stat se
protikladem dokonalé Bozi dobroty; vitigdyby ta bytost v sabnentla nic
dobrého (inteligenci, Mi, pamgt, energii a samotnou existenci), nic by z ni
nezistalo.” Dabel je opakem awth do té miry, jako je zlglovék opakem
dobréhoc¢lovéka. Satan neni opakem Boha, ale archi@ndlichaela. Tato

*pAYNE, PERROTTA, The Uncounscious Confusions ofi€tan Jungianism, s. 3
%7 JONES, BUTMAN, Modern Psychotherapies, s.136-137

28| EWIS, C. S., Velky rozvod nebe a pekla, s. 6

29 SATINOVER, The Empty Self, s. 23-24, 52
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koncepce se shoduje s, ..duchem Pisma svatéhteg'anskou tradici
a s reswdéenim &tSiny lidi v téngt vSech dobachi®

.ve vztahu kdablu se lidé mohou dopustit dvou stejzavaznych
protikladnych chyb. Prvni z nich by bylo rl v jejich existenci. Druhou
chybou je v § véiit a sowasré mit o r¢ prilisny a nezdravy zajendablové
sami maji z obowthto chyb stejé velkou radost a vitaji mezi sebou stejn
materialistu arodjnika?®*

4) Autaii spolu nesouhlasi v Jungbterminu ,Stin“

Jungova teorie je zaloZzena na #ni protikladi, tj. nejen integrovani zla
do BoZzi podstaty, ale i do lidské osobnosti. Pddiega poskytuje integrace zla
do lidské osobnosti iinos nasemu &domi v podob veétsSi kompatibility.
Jungovym cilem je vést lidi k gdomeni a celistvosti skrze integraci zla. Pak
neni gekvapujici Jungovo znevazeni moralnich hodnot nah@azvyklosti
blokujici cestu k celosti. &t v uvdoneni je pro ®& nejvyssSi hodnotou,
rozhodr vySSi nez vzor JeziSe, ktery se stal ztainin dobra??

Apostol Pavel je pro Junga a jungiany Spatnyifkl@adem. Pavetika: ,Vim
totiz, Ze ve my, to jest v meé lidskéiprozenosti, nefebyva dobro. Chtit dobro,
to dokazu, ale vykonat uz n&*Na zaklad tohoto verSe podle nich Pavel
nepochopil, Ze svym jednostrannym chovanim usilmjio dosazeni dobra,
dochazi k vyvazeni, a proto se chova Spattkoliv proti tomu bojuje.
Jungiani souhlasi s Pavlovym vyrokem popisujiciak jeho jednostranné
chovani plodi opamou reakci neéddomi. Pokud se budeme snazit byt idob
a milujici, objevi se uvnit nas agrese a krutost. Jungiani nesouhlasi
s kkeg’anskou snahouirpmahatdlo a odmitat naSe protigétiné tendence, které
povaZzuji zacast nds samych. Tendence vyrovnavajici naSi jecmosist
nazyvaji ,,Stin“. Biblicky Pavel v této pasazi sawdi, Ze jde o fich v rém,
ktery je dany naSiifsnou firozenosti, a ta ho vede @gryd jeho cileginit
dobro?*

Payneova stavi na Pismu a povazuje lidské srdnedaéryhodné, protoze
je oddtlené od Boha a ztratilo boZskou nadheru, stalockgnym a Spatnym
ve vSech oblastech. (Viz. ,Nejusk®|Si ze vSeho je srdce a newjtélné=®,
»Z naseho srdce fighazi zlé myslenky®, v bibli najdeme mnoho zminek

201 EWIS, C. S., Rady zkuSenélwbla, s. 6

611 EWIS, C. S., Rady zkuSenéhwbla, s. 15

2pAYNE, PERROTTA, The Uncounscious Confusions ofi§tlan Jungianism, s. 7
293 BIBLE, Rimamim 7:18

24 PAYNE, PERROTTA, The Uncounscious Confusions ofi§tian Jungianism, s. 8
25 BIBLE, Jeremjas 17:9

% BIBLE, Matous 15:19
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o riznych druzich srdce - tvrdohlavé, zkazené, py$t&él zIé, atd.). ,Padly
¢lovék potrebuje s¥étlo Bozi pravdy, aby se identifikoval s dobrem aaadil

zlo ve svém srdci.* P&bujeme Kristovu pomoc, aby se mohlo¢ni nase
srdce®”

Jundiv Stin se nejvice podoba biblickému terminu padiskh Firozenost,
a také proto je nebiblickétigmat Jungv ,Stin“ a zlo vibec jako protivahu
jednostrannosti. Lidskaiipozenost je v bibli popisovana jakdith, ktery je

nutné odmitnout, protoZe nas vedétapnasemu tiSnému Zivotu.

5) Jadro Jungovy terapie je opakem cile prace Ragne
Jung umisuje do stedu své terapiélovéka acasto i sebe samého, zatimco
Payneova povazuje za nejpodstgin snerovani ke Kristu a padkzeni se
Bohu, ktery ji v procesu uzdraveni ukazuje cestu.

Jung ve svych snech popisuje strom Zivota podobmutz Janova Zjeveni
s tim rozdilem, Ze biblicky strom Zivota nefilatadné lidské bytosti, zatimco
Jung sadm sebe identifikuje s biblickym stromem tayoktery pinasi
uzdravujici ovoce. Nahrazuje boZstvi vlastni osolddesiaSské povySeni sebe
sama je obsazeno v jeho snech, ze kterych vychjéhejteorie?®

Za jungianstvim¢iha v cirkvi velmi roz&ena psychologizace uctivani
instinkti. Jung klade instinkty na svrchované misto, nadatostaspekty
stvaeni a #m pak i slouzime. keg’ané ovdem nemaji uctivatimdu, protoze
neni Bohent®

Jungovo chapani zdravi a celosti ma co d&oéni sjeho Fejmou
egocentrickou tendenci, kteraiepstavuje dst pouze jako vnihi cestu.
Problém niZe nastat v okamZiku kdy sé&ek’ané spokoji pouze s vlastni
schopnosti autoregulace #egtanou hledat celistvost ve vztahu s BoA€m.

Byvali Jungovi kolegové diagnostikovali Junga verdt913 jakoc¢loveka
trpiciho ,kolosalnim narcismem® #apobenym jeho ,boZzskym komplexem®.
Podle Jonese Jungiil, Ze je lih a oddaval se ,fantaziim o znovuzrozeni®
a snil o obrod swta. Jungova psychoanalyz@ekraiovala hranice &decké
discipliny, analytik se vni stavi do role duchdwmiradce a gurua,
dostavajiciho se do dimenzi nabozen&twiceho tajemnéhd’

%" PAYNE, PERROTTA, The Uncounscious Confusions ofi§tan Jungianism, s. 4
28 SATINOVER, The Empty Self, s. 21-23

29 SATINOVER, The Empty Self, s. 55-56
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53



Satinover dokonce tvrdi, Zze Jungovi neslo colecké poznatky a Ze byl
ve skuténosti falesSny, kdyZ své okultni a spiritualistickgslenky zakryval do
védecky zrjiciho jazyka, nap znameni ozr@val terminem synchronismus.
Slo v rsm prakticky o ¥5&ni, nikoli o wdu. Aktivni imaginace by pak mohla
byt zpisobem navazani rozhovoru s démdéhy,Duch vyslovre pravi, ze
v poslednich dobé&chekteri odpadnou od viry afgrzi se &ch, ktgi svad;ji
démonskymi naukami, jsou pokrytci, fh@ maji vypélen cejch na vlastnim
swdomi.”"

Noll, autor Jungova Zzivotopisu, popisuje Jungovyskya Jedna z nich je
psani v kédech, napzent mrtvych nebo #né kralovstvi both se staly
kolektivnim ne¥domim; bohy ozn#oval za kolektivni nexdomi; gimy
mysticky zazitek &¢eho bozského nebo &wuchi ozna&oval jako psychické
reality. DalSi maskou bylo pouzivaniiek’anskych metafor pro narazky
na duchovni sst pohanské povahdy!

6) Rizné
A) Rozdilny cil ve vedeni lidi
Jung vede lidi k integraci néesdgomych prvk do wdomi, smieni protiklad:
skrze integrovani zla do naSi osobnosti. Cilem gst Jidi k u&doneni,
celistvosti zfisobené integraci zla. Oproti tomu hlavni ¢g@Kani je nalezeni
pokoje s Bohem, sdileni s nim svého Zivota a viagmonena v lasce.
V kieg’anstvi jde o umirani sama sobharozdil od analytické psychologie
zanmerené na celistvost a sjednoceni sebe séma.

Jung zastava polygamni chovani na rozdil od Payneowyznavajici
kied'anskou monogamii. Jungova integrace erotické syranmsobnosti
neznamena pouzeiiti sexudlni touhy a pokuSeni. Jeho rady, zalézen
na vlastnich zkuSenostech (viz. jeho mnohoZzenstitias polygamni trojici)
jdou proti Keg’anské morélce a mravnim normam. Nebégzpgiijeti
jungianského Pistupu do keg’anstvi je #ejmé, a to vedeni ke&iBnému
nemoralnimu sexualnimu chovani jako vyg erotické stranky osobno#ti.

B) Jiné chapani pojmu n&domi

Payneova i Jung povazuji relomi za pojem ozrajici vyttsniné nebo
zapomenuté obsahy. Jung ovSemédewmi rozsiil o dalSi dimenzi. Nesdomi

roz&lil do dvou kategorii, a to na osobni ®&demi (totoZzné s pojetim
Payneové) a kolektivni nédomi. Osobni neddomim zahrnuje vysrené

22 SATINOVER, The Empty Self, s. 65

23 SATINOVER, The Empty Self, s. 74, (BIBLE, 1. Tireowi 4:1-2)

2" NOLL, Arijsky Kristus, s. 197-198

2SPAYNE, PERROTTA, The Uncounscious Confusions ofi€tan Jungianism, s. 6-7
2" PAYNE, PERROTTA, The Uncounscious Confusions ofi§tian Jungianism, s. 6-7
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a zapomenuté obsahy osobniho charakteru, zatiméektikmi nevdomi
obsahuje hlubSi vrstvu, kterd se sklada z vrozenylobali, jeZz obsahuji
numindzni charaktertauz niivy ¢i lécivy. Pro Junga je hlavni kolektivni
newdomi, protoZze vyjevuje archetypyasto s duchovnim nebo mystickym
pozadim. Takzvané archetypykdy Jung oznéoval také za duchy, s nimiz se
Ize kontaktovat najiklad prostednictvim aktivni imaginacg’

C) Odlisny pohled na gdomi, KiZ, ducha, Zenstvi a muzstvi

Jundiv pohled na ssdomi nema nic spateého s ¥domim, existovalo idve,
nez dosSlo k rozvinuti moralky a spada do kolektienhewdomi. ,Swdomi se
muze projevit i ve form nutkani a obsesi, ale nikoli vSechny jsou dobed|¥
pozitivniho, pravého sdlomi existuje i negativni faleSnéésomi, které byva
nazyvanodablem, sudcem, pokuSitelem, zlym duchem até.“V tom se
rozchazi steganskym terminem, které povazujeedomi za vnitni zakon
schopny lidské srdce usKit i obhajit*”

Symbol Kize Jung oznalje za zkuSenost utrpeni, slabosti a selhartigbat
ne pouze k ,ja“, ale i k ,bytostnému J&° KiiZ nepovazoval za historicky fakt,
a tak narozdil odfleganmi negijal kiiz jako symbol sniténi Boha s #iSnhym
¢lovékem a viézstvi nad zlem a&nou smrti, protoZze se mu nehodil do jeho
teorie zla. Kiz je pro Kegany symbolem fimo zaznamenavajicim realitu
zla?®

Odlisné je i Jungovo pojeti ducha, které povaZzwgesawdast duse. Jeho
pojeti ducha ovSem neni nijak blizké filozofickémmysleni ani keg’anské
spiritualitt. Svym popisem se nejvice blizi paranormalnimijevokultnim
fenomérim apod???

Velmi zasadnim zjpsobem se rozchazi v nazoru na symbol Zenstvi
a muZstvi. V incestu Jung spge spojeni muzskych a zenskych pryvkteré je
nezbytné pro psychologickou i duchovni celistvogtexré vede ke schopnosti
skute&né intimity a vztahg®®

Jung spdtije dokonalost spojeni muzského a zZzenského symbohlrazu
incestu, ale pro Payneovou by tento obraz znameastrofalni omyl a apiné
zvraceni.

2T JUNG, Vybor z dila Il., s. 60-67, 97
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2.4 Zhodnoceni moznosti aplikace Jungovy teorie w&s’anské
praxi

Jung spatije ideal ve spojeni jeho teorie iRanstvim a ma vizi, ze kai

a terapeuti budou spolupracovat. Terapeut se buddagti prace s nédomim
vénovat nemocnym lidem, zatimcodambude zprosedkovavat tuto skut@ost
zdravym lidem, a to slovydiny v pastor&ni ¢innosti, ve svatostech, ritualech
a duchovnim vedenrf:

Kritickych poznamek a probléins propojenimdchto dvou sréra je hned
nékolik. Jungova analyticka psychologie vyzniva nabwsky a fitahuje
kieg’anské psychology, vyprahlé vlivem naboZenské atiigaapatie jinych
systénti po duchova myslicim gistupu k terapii. Méhbystrééten&e to mize
vést k zavagjici predsta¥, Ze je Jung &rny kieg’anské viie. Jungovo mysleni
ovSem vzdy Inulo vice k meditativnim a mystickym ukam nez
ke kked’anstvi. Jeden z jehdiposi pro keg’any gredstavuje ¥tSi pochopeni
Boha, jako toho, kdo se stara nejen o naSe v3é¢amst Zivota, ale i o nase
hluboké vnitni prozivanf® Atraktivita jeho teorie pouze &ma gijetim ducha
do konceptwlovéka a pokrauje dirazem na imaginativni stranku osobnosti
a dilezitost symbal, coZ je v moderni spalgosti a cirkvi zarené
na raciondalni a technologické kvality petha. Jungianstvickoliv se jevi jako
prijimajici duchovni dimenzi, povazuje nd&ttpzené a duchovni skuieosti
za pouhou projekci duSe.r&’anstvi si neceni pro pravdu kterou odhaluje
o ¢lovéku a Bohu, ale pro jeho uztigost v mapovani a vyjéeni ne¢domi.
Nasledkem toho je Pismo interpretovdno subjektividristus ztraci svou
jedingnost jako inkarnované Slovo a pri@sinik mezi Bohem &loveékem.
Kieg’ansti jungiani #kdy postup® opousti hledani svatosti arevai
duchovni Zivot duchem sexualnich pout a falickycemdm. Jungiv
piekrouceny obraz je formovany jeho vlastnim setkasénzlem v nesdomé
oblasti, které prozil vranémeéku (viz. jeho rané zkuSenosti s falickym
bohem). Ked’ané nekriticky pouZivajici mySlenky Junga maji $ikgdvliv
na ostatni keg’any, svymi nazory zisobuji skuténé pastoréni problémy, se
kterymi se budou potykat vedouci cirkvi, sgelestvi apod®®

Ostrou kritiku vyslovil také Satinover, kterijika, Ze Jungv koncept
.sjednoceni protikla@l® je vysSSi drovni snfeni dobra a zla, kterétipasSi
nebezpé&l pochazejici z jeho gnosticismu, okultismu a satan. Jung sam
praktikoval okultismus. Gnostické poznani, sexuairdboda, uctivani bdrse

84 MOORE, Jung aileg’anska spiritualita, s. 115
285 JONES, BUTMAN, Modern Psychotherapies, 128-129,139
ZpAYNE, PERROTTA, The Uncounscious Confusions ofi€tan Jungianism, s. 9-10
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usidlilo a proniklo hluboko do cirkve. Extra éSpy byl zgisob, jakym Jung
spojil svou osobni zkuSenost do jeho okultni teBfie

Moore tvrdi, Ze ,..Jungovo dilo, figmané nekriticky, vedeclovéka
do slepé uliky, jez mize nabyt démonickych rozmi.“*®

Je paradoxni, Zze sam Jung naléhd reg’énstvi, aby bralo vaZnzlo
a nevypou#lo jej ze své koncepce Trojice. Vytyka cirkvi znéeaani zla, tim
Ze zlo popisuje jako absenci dobra. Vadi mu, Zeamewmije zlo do Bozi
Trojice, prestoze je ijma jeho velkd moc #igobujici utrpeni nevinnym lidem
atd® Sam ovSem nebere nijak ohled na jeho mocnou nelieap silu
a dovoli si zlo zahrnout do Trojice a vytV@ojemctverice. Misi dobro a zlo
a gitom si neu¢domuje negativni dopad tohoto svéh@ipdni. Sdm se stava
pokrytcem, ktery vytvdl nové teorie a zapomina na vlastiiveSi kritiku
cirkve. Obraza lIze fici, Ze vede lidi ktomu, abyfiimali jak zlého, tak
dobrého psa. Zly pes vas ovSsem pokouSe, zatiimdeedobry se stane vasim
vérnym a oddanymitelem az do smrti.

Souhlasim s nazorem teotgge Jungova psychologie poskytuje celadu
podreéta pro Ked’anskou teologii, liturgiku a spiritualitu. Je ovSerazbytné
podrobit ji kritické interpretaci a v zadnéntigmac ji nelze akceptovat jako
celek, jak ktomu do jisté miry dochazi wkterych teolog. Navic jeho
koncepce jednoty vSech protikfadv absolutnu je nestitelné s biblickou
tradici?®

ZTSATINOVER, Jung Love, (cit. 23. 2. 2010). URL:
http://www.firstthings.com/article/2008/09/006-jutaye-50
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3. Zavwr

V této praci jsem se zabyvala jednou z oblastirniib uzdraveni, pouzivanim
symboh. Pokusila jsem se srovnat igob jejich pouziti v ramci prace
Payneové a Junga.

Nastinila jsem, jaky vliv ma Jungova teorie syniibioa Zivot Keg'ani, tim
Ze se pokouSeji obohatitdg’ansky zZivot o st symbofi. Praci jsem psala
v kontextu prace Payneové, ktera se s Jungem shodapelu na péebu
symbohi, rozvijeni imaginace, znovuobjeveni vyznamu riiglv neopomijeni
duchovni patebycloveka.

Vénovala jsem se zakladnimu pojmu imaginace, wiulmaginace a pojmu
symbol. Poté jsemipsla k popisu Zivota Payneové a Junga a jejichepi@to
z toho divodu, Ze jejich osobni zkuSenosti byly pro jejidorie utujici.
Kli¢ovou ¢asti celé prace byl popis a vyuziti symboliky vgesu vniiniho
uzdraveni Payneové a vV terapeutickém procesu Jangejich nasledné
srovnani a vytvieni gehledu shodnych a neshodnych girvkjejich teoriich.
V neposlednitadé jsem zminila kritick& témata v aplikaci Jungovanéeptu
symboh pro Keg’anskou teologii, Zivot s Bohem atd.

Otazku, na niz jsem se pokusila odgdit bylo, zda vibec a pipadre
v ¢em lIze obohatit a rozvinout praci se symbolyteskanském kontextu
o Jungiv pohled na symboly. Pokusila jsem se vyrovnattegiraci Jungovy
psychologie do pastamiho procesu vnihiho uzdraveni Payneové.

Tvrzeni, které jsem zde dokladala, bylo, Ze pagjgtibotli v dile C.G. Junga
je i pres fadu spolénych dirazl v zasadnich ohledech odliSné od pojeti
symboh v dile keg'anské autorky L. Payneové, & @ho nekritickém fijeti
muze Jungovo dilo potenci@maruSovat integritu pastorace a psychoterapie
v kie'anském kontextu. Pokusila jsem se najkteré hlavni negativni prvky,
které by po nekritické integraci zds&drarusSily Ket’ansky Zivot jeding.

Dosla jsem k z&yru, Ze Jungova paradigmata a cile jeho terapieb&aso
velmi podstatd rozchazi sied’anskym pistupem, coz rize navodit
deformaci ked’anského Zivota arptvait kieg’anstvi na jeji napodobeninu,
ktera se stane sisici kkeg’anskych prvie a Jungova ifistupu vytvéejici ténet
nové naboZenské hnuti. A proto se domnivam, Zhyjbau pozyvat analytické
psychology na semiind vnittniho uzdraveni a sstbkou naivitou fjimat jejich
teorii a praxi, ktera obsahuje prvky pohanstvi, giwismu a mozna i prvky
okultistické. Kreg'ané touZzici pouzivat prvky analytické psychologesmi
zapomenout, Ze na prvnim ndistoji autorita Pisma, a teprve pak poznatky
z psychologie, které je mohou v ¢éeen inspirovat. V prvnfadé musi pochopit
prvky naruSujici keg’anskou teologii, jako je pohled na zldijeti protikladi,
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snizeni JeziSe ndov¢ka, odstradni vyznamu vzkiSeni apod., aby mohli
prijimat Jungovu teorii. Keané by mdli po vzoru tohoto fkladu pelivé
zkoumat psychologické teorie ve ¢de Pisma, které je jejich nejvySsi
autoritou.
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