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Abstrakt:

Bakalaiska prace se zabyvd fenoménem kiestanstvi v Indii, pficemz hlavnim ukolem je
poskytnout Ctenafi zdkladni exkurz do této problematiky. Sklada se z historického nastinu,
ktery se snazi uchopit zakladni déjinny vyvoj s dirazem na charakteristické rysy, které
nejvice ovlivnily situaci kfestanstvi v dnesni Indii. Druhd ¢ast prace se soustfed’uje na
vztah kiestanstvi a indické spole¢nosti se zvlasStnim diirazem na problémy, které vedly ke

komunalnimu napéti. Posledni ¢ast prace se zabyva projevy lidového kiestanstvi v Indii.

Kli¢ova slova: kifest’anstvi, Indie, nabozenstvi Indie, kfest’anské misie

Abstract:

Bachelor thesis deals with the phenomenon of Christianity in India. The principal aim of
the paper is to provide a basic knowledge about this phenomenon to the reader. It contains
of the historical outline which search for characteristic historical shifts considered to have
significant impact on the state of Christianity in India today. The second part of the paper
focuses on the relationship between Christiantity and indian society with special regard to
problems which led to the emergence of communal tensions. The last part of the work is

concerned with the manifestation of popular Christianity in India.
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1. Uvod

Cilem této prace je seznamit CcCtendfe za pomoci sekundarni literatury
s problematikou historického vyvoje kiestanstvi v Indii. Kiestanstvi, nejrozsifengjsi
svétové nabozenstvi, dnes predstavuje pouze minoritni duchovni proud v rozmanitém
nabozenském prostoru Indie. Pfesto bylo v pribéhu staleti zprostiedkovatelem setkavani
odli$nych kultur, zanechalo sviij charakteristicky otisk ve zdej$im nabozenském prostoru a
doplnilo tak pestrou mozaiku tradic, kultur, duchovnich hnuti a sekt v této zemi.

Prace se snazi téma uchopit z pohledu riznych védnich obort — historie, sociologie
a socialni antropologie — a nechat tak zaznit jak hlasy, které se vénuji déjinam kiestanstvi a
jeho vlivu na transformaci indické spolecnost, tak ty, které se zabyvaji tématy mnohem
subtilnéj$imi, jako je individualni prozivani kiestanského poselstvi ¢i skupinové vyjadieni
nabozenského prozitku. Prace si neklade za cil zabyvat se kiestanskou teologii ani
vnitinim vyvojem kiestanskych cirkvi. PfestoZze bychom na indické piidé mohli hovofit 0
riznych  kiestanstvich®, jelikoz se zde objevuje mnoho odliSnych podob tohoto
nabozenstvi, zachovame je jako jednotny celek.

Prvni polovina prace a zaroven prvni kapitola poskytuje Ctenafi strukturovany
nastin vyvoje kiestanstvi, ve kterém jsou vyznaceny hlavni charakteristiky déjinnych etap.
Badatel¢ ptistupuji k periodizaci déjin kiestanstvi v Indii riznymi zptsoby, piesto vSak
zachovavaji déleni do Ctyf hlavnich dé€jinnych useki: pocatky kiest'anstvi na tizemi Indie,
ptichod portugalskych obchodnikii v roce 1498 a puasobeni katolickych misii, britska
koloniadlni expanze a rozvoj protestantskych misii, a ctvrté obdobi od vzniku nezéavislého
statu vroce 1947 dodnes. Prace toto dé€leni zpravidla zachovava. Ve druhé kapitole
nazvané Kiestanstvi a indickd spolecnost se prace soustfedi na spolecCenské jevy, které
vedly ve 20. stoleti ke zvySovani mezinabozenského napéti. Soucasti této kapitoly je také
pohled do problematiky identity indickych kiest'ant. Tteti a posledni kapitola zkouma
specificky indicky a zaroven kiestansky nadbozensky prozitek a v§ima si prolinani tradic,
ritudlt a praktik, ke kterému pii tomto nabozenském prozitku dochazi.

Zahrani¢éni literatura k tomuto tématu je pomérné znacné obsahla. Presto se
jednotlivé prace tématu Casto vénuji pouze v ramci urcité védecké perspektivy (historie,
sociologie, socialni antropologie ¢i politologie), a pro uceleny vhled do problematiky je
tteba poznatky kombinovat. Prvni ¢ast prace Cerpa z historickych monografii S. Neilla a R.
E. Frykenberga. Dalsi dv& kapitoly, zabyvajici se vztahem kiestanstvi a indické

spolecnosti a vyjadienim nabozenské zkuSenosti, Cerpaji pfedevsim z antropologickych
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studii (L. Caplan, R. Robinson a dalsi), z nichZ nejpozoruhodné;jsi se zda byt sbornik Selvy
Raj (et al.), pojedndvajici o lidovém kiestanstvi. Zd4 se, Ze pravé lidové vyjadieni
ktestanské nabozenské zkuSenosti je nevysychajici studnou ndméti a inspiraci pro
badatele.

V roce 2001 zilo v Indii 24 080 016 kfestand, coz ptedstavuje pfiblizné 2,34%
z celkového podtu obyvatel.' Presto zde tvofili po hinduistech’ a muslimech tieti
nejpocetnéj$i nabozenskou skupinu. V rdmci indického subkontinentu mizeme urcit tii
oblasti s nejvétsi hustotou kiestanského osidleni — jih zemé, jeji severovychodni vybézek a
nékolik distriktd v centrdlnim vnitrozemi na pomezi svazovych stati Dzarkhand,
Chattisgarh a Urisa. Majoritni nabozenskou skupinu tvofi kiestané ve tfech statech:
Méghalaj (ptes 70% obyvatel), Mizoram (87%) a Nagaland (90%).3 Obecné muzeme
kiestanské komunity rozdé€lit mezi ptislusniky starobylych cirkvi syrského ritu na jihu
uzemi a dale mezi fimské katoliky a protestanty. S vyjimkou prvnich jmenovanych jde o
konvertity nebo potomky konvertitii a o vysledek evropské kolonialni a kulturni expanze
probihajici od 15. stoleti. Tento charakteristicky rys byl podstatny pro cely déjinny vyvoj

kiestanstvi v Indii a dodnes je zdrojem mnoha problémti a nedorozuméni.

! Dle dat ze s¢itani lidu v roce 2001, viz http://www.censusindia.gov.in/Tables_Published/C-Series/C-
Series_link/c15 india.pdf. V dobé& odevzdani této prace nejsou jesté znama data séitani lidu z roku 2011, pro
vice informaci viz http://www.censusindia.gov.in [cit. 2.6.2011]

Z Piestoze je pojem hinduismus problematického charakteru a mnoho badatelii dnes prechazi spise k oznageni
,indické nadbozenstvi‘, v této praci jej zachovame jako souhrnné oznaceni pro autochtonni indicka
nabozenstvi s vyjimkou buddhistl, dzinistl a sikh

¥ HOLMAN, Jaroslav. Kfestanstvi v jizni Asii. In Vavrouskové, S. (et al.). Ndbozenstvi a spolecnost V jizni a
Jjihovychodni Asii: tradice a soucasnost. 1. vyd. Praha: Orientalni ustav AV CR, 2005. s. 193
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2. Historicky nastin

2.1 Pocatky krest’anstvi na uzemi Indie

Kiestanstvi ma v Indii tisicileté kofeny. Pro studium prvnich staleti naseho
letopoctu nemame dostatek piesvédcivych historickych zdznamt, S urcitosti mizeme
hovofit o pfitomnosti kiestanii na indickém subkontinentu az od 6. stoleti naseho
letopoctu.

Nejstarsi cirkve na jihu Indie tvrdi, Ze jejich nabozenstvi ma v Indii apostolsky
puvod. Ten odvozuji od ptisobeni JeziSova uc¢ednika, svatého Tomase. Podle mistni tradice
Tomas do Indie dorazil roku 52 n. L, na Malabarském pobiezi zalozil sedm kosteli a
ustanovil zde prvni kiestanské komunity. Poté se vydal na vychodni Koromadelské
pobiezi, kde u mésta Maildpuru zemfiel ndsilnou smrti z rukou brdhmana. NejstarSim a
jedingm piimym zdrojem tomasSovské legendistické tradice je apokryfni spis Skutky
TomdsSovy, vznikly asi pocatkem tretiho stoleti v Mezopotamii. Zde se dozvidame, ze
apostolové po JeziSoveé smrti losuji, do které casti svéta se kazdy z nich vyda hlasat
evangelium. Tomasuv los padne na Indii, a pfestoze zprvu odmita, je prodan jako otrok
indickému kupci Abbanovi a vydava se s nim na cestu. V Indii vykona mnohé zazraky,
privede k vife nové uéedniky a nakonec umird mucednickou smrti na neznimém mist&.* O
historické autenticité tohoto dila miZeme vazné¢ pochybovat. Jednak nas k tomu vede
samotny myticky charakter dila, ale pfedevsim text nezasazuje d¢j do specificky indického
kulturniho prostiedi. Navic badatelé povazuji za centrum tomasSovského kultu spise
syrskou Edessu. V soucasné dobé prevlada nazor, ze pravé odtud se kult spole¢né
s n€kolika vinami pfistéhovalct do Indie dostal. Badatelé dale pracuji s doklady, Ze krom
tomasovské tradice se na Uzemi Indie nachizela také tradice bartoloméjskd, ktera
pochazela pravdépodobné z Egypta, jeji centrum v Indii se nachdzelo v okoli dne$ni
Bombaje a postupem &asu tradice splynula s toméaSovskou.” Zda svaty Tomas v Indii
skutecné pusobil ¢i nikoliv, o tom mizeme pouze spekulovat.

Do svétla historie nas privadi teprve Krestansky mistopis, dilo feckého autora
Kosmase Indikopleustése ze Sestého stoleti. On a po ném nasledujici autofi podavaji pfimeé

sveédectvi o existenci kiestand na indickém subkontinentu. Vyznamni zapadni cestovatelé a

* Novozdikonni apokryfy II: Piibéhy apostoli. Uspotadal Jan Dus. Z feckych, latinskych a koptskych
originalt prelozili a tvody a komentati opatiili Josef Barton et al. 1. vyd. Praha: VySehrad 2003. s. 339-443
> MORAES, George Mark. A History of Christianity in India: From Early Times to St. Francis Xavier: A.D.
52-1542. 1st publ. Bombay: Manaktalas, 1964. s. 43-45
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prvni misionafi prichazeli do Indie az ve stoleti tfinactém. Jednim z nich byl portugalsky
kupec Marco Polo, ktery podle svych slov zavital i do okoli mésta Maildpuru, kde se
nachazi hrob svatého Tomase.

., V zemi zvané Malabar lezi télo blahoslaveného mistra svatého Tomadse Apostola,
ktery zde podstoupil muceni. Lezi v malém méste, kam prichazi malo obchodnikii, nebot to
neni meésto, kde by bylo s ¢im obchodovat, prichdazeji tam vsak nescetni kiestané a
Saracéni ze zboznych pohnutek, nebot rikaji, Ze to byl veliky prorok, a jmenuji ho Anania,
tj. svaty clovek. «b

Podobné 1i¢i posvatnost mista, kde odpociva svaty mucednik, i frantiSkansky mnich
Odoriko z Pordenone a nevaha dodat, Ze mistni kiestané jsou ,,nejvétsi rozkolnici a
kaciri .

Malabarska cirkev se béhem staleti vyvinula v silné téleso, témét zcela odiiznuté od
okolniho kiestanského svéta. Jedinou vyjimkou byl styk se syrskou cirkvi, jejiz patriarcha
c¢as od cCasu vyslal do Indie biskupy a véfici, aby cirkev upevnili v zalezitostech
liturgickych. Diky tomu se jednotna cirkev az do 16. stoleti fidila dle antiochijského ritu a
jejim liturgickym jazykem ziistala syrStina. Oddélenost malabarské cirkve od okolniho
svéta dala vzniknout svébytné tradici, kterou mizeme pravem oznacit za jedinou skutecné

indickou a zaroven kiest'anskou.

2.2 Portugalské impérium a katolické misie

2.2.1 Ustaveni portugalského impéria

S pfiplutim Portugalci do Indie vroce 1498 za¢ina nova éra styku zapadniho a
vychodniho svéta. Je to doba velkych objevil a vzdjemného poznavani, ale také strachu a
neporozuméni, vyvolanych zaslepenosti a touhou po moci.

Kdyz Vasco da Gama a jeho posadka zakotvili u pobiezi Kalikatu, pokladali za své

dva hlavni ukoly. Zaprvé umoZznit ptimy obchod mezi Indii a portugalskym kralovstvim,

® POLO, Marko: Milion: o zdlezitostech Tatarii a Vychodnich Indii s popisem Zivota a zvykii onéch krajii i
mnoha jinych znamenitych a podivuhodnych véci: popsanych ve trech knihdach a neuverejnénych dosud

V mife takto uplné a rozsdahlé ve zpracovani Giovanniho Battisty Ramusia. Praha: Statni nakladatelstvi krasné
literatury, hudby a uméni, 1961. s. 264

" ODORICO z Pordenone. Cesta do e Velkého chana (1316-1330): popis vychodnich krajii svéta. 1. vyd.
Praha: Kvasni¢ka a Hampl, 1998. s. 40
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jehoz hlavni komoditou by bylo kofeni, které se v Evropé tésilo velké oblibé a az doposud
bylo zatizeno cly arabskych a benatskych obchodnikti. A zadruhé Sifeni kiestanstvi, jehoz
patronem se zavéazal byt po dohod& s papeZem portugalsky panovnik.® Jiz n&kolik stoleti
Evropané vérili, Zze se na Vychodé€ nachazi fise kiestanského krale Jana, se kterym by bylo
mozné spolecné bojovat proti muslimiim a pohanim v duchu pokracujiciho tazeni proti
islamu, at’ uz v podob¢ ktizovych valek nebo reconquisty Pyrenejského poloostrova.

Touha po obchodu se rychle naplnila. Portugalci navazali prvni styky s mistnimi
vladci a spokojené se navratili domut. Dalsi vypravy do Indie se uz nesly v nasilném duchu.
V cele snah o kolonizaci stanul dimysIny stratég Affonso de Albuquerque. Béhem prvniho
desetileti 16. stoleti se mu podatilo ovladnout nékolik strategickych bod na Malabarském
pobiezi v Cele s pristavem Goa, ktery se na nékolik pfistich stoleti stal hlavnim centrem
portugalskych provincii. Portugalci postupné ovladli témét cely zahraniéni ndmotni
obchod a stali se tak pany vychodnich mofi. Spole¢né s obchodniky ptichazeli do Indie i
knéZzi. Ti zde pusobili pfevazné pro portugalské usedliky a zpocatku neméli velké snahy o
poktestansténi mistnich pohant. Situace se zménila az po pfichodu kazatelského tadu
frantiSkand v roce 1517, ktery zde aktivné zapocal misijni ¢innost. Zalozili zde také kolej
svatého Pavla, ktera poskytovala mistnim chlapciim evropské vzdélani a fungovala i jako
seminaf, ve kterém se chlapci ptipravovali na knézské svéceni.® Prvnimi konvertity byli
rodinni ptislusnici portugalskych vojaki, kteti se zde usadili. Nemalou skupinou byli také
nelegitimni potomci smiSené krve, kteti u obou komunit nabyli problematického socidlniho

postaveni. VétSina konvertiti pochazela z nizkych kast a byla hnana slibem ochrany a

odmény, danym portugalskou korunou.

2.2.2 FrantiSek Xaversky a jezuité

Nejvice se o misijni ¢innost zaslouzil fad jezuitl, ktery do Indie dorazil roku 1542
v Cele s FrantiSkem Xaverskym, pozd€ji zvanym ,misionat Dalného Vychodu®.
Komorin. Zde Zila po€etna komunita paravarii, rybati a lovcd perel, kterd se ocitala mezi
niZe postavenymi kastami. V prvni poloviné 16. stoleti musela tato skupina bojovat proti

hinduistickym vladcim a muslimskym obchodnikdm, ktefi chtéli pro sebe ziskat monopol

& Vice o sérii papezskych bul zvanych Padroado viz napt. NEILL, Stephen. A History of Christianity in
India: The Beginnings to AD 1707. Cambridge: Cambridge University Press, 1984, s. 111-113

® K prvnimu vysvéceni mistniho muze na knéze doslo viak az roku 1558, do této doby a kromé nékolika
vyjimek i nadale byl tifad knéze vyhradné v rukou Evropanti
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na lov perel. Zoufali paravarové se obratili na portugalské mistodrzici, ktefi jim pod
podminkou pokiestansténi celé komunity slibili svou pomoc. A tak byla cela komunita do
roku 1537 hromadné christianizovana. FrantiSek Xaversky mezi paravary pobyl jeden rok,
béhem kterého naucil prosté venkovany praktickym zésaddm zivota kiestana. Jako prvni
misionaf pouzil také metodu pouziti mistniho jazyka. Sam k tomu pise:

,,Po Cetnych takovych shromadzdenich se mi s velkou namahou podarilo preloZit
modlitby z latiny do malabarstiny; naucil jsem se texty nazpamét a pak jsem bézel se
zvoneckem v ruce pres celou vesnici a shromazdoval okolo sebe tolik chlapcii a muzi,
kolik jsem jen byl schopen. Dvakrat denné jsem je timto zpiisobem svolal dohromady a cely
meésic jsem je vyucoval v téchto modlitbach. «10

Nazory badatelli na dal$i misijni praktiky FrantiSka Xaverského jsou rozporuplné.
Zamétoval se predevSim na mladez, se kterou ni¢il mistni objekty ndboZenské tucty, ucil je
nazpamét’ modlitbam a pfimél je, aby dokonce sledovali ¢leny své rodiny a hlasili mu,
kdyz se n¢kdo nechoval podle ptikdzani. T¢zké je také posoudit, zda zdejsi lidé skutecné
chépali, co to je ndboZenska konverze. Ptesto z hlediska poctu konvertitii se mu podatila
véc nevidana, v jednom dopise z roku 1545 odhaduje, ze pry se mu za jediny mésic
podaiilo obratit na viru vice neZ deset tisic lidi.™*

Neméné zajimavou kapitolou jezuitského pusobeni je pokus konvertovat ke
kiestanstvi mughalského panovnika Akbara. Jezuitsti u¢enci se zacali ucit perstinu a Cetli
Koran, aby mohli s cisatem diskutovat o zakladech kiestanské a muslimské viry.
K Akbarové konverzi nedoslo, pfesto jezuité zistali u dvora a t&Sili se zde velké tcté pro
svou ucenost a jako zprostiedkovatelé zapadni kultury.

Ve druh¢ poloviné 16. stoleti nabozensky aspekt portugalské politiky nabira na sile.
Nastava doba ,, krutosti milosrdenstvi “‘?. Zatimco konvertité v Goe ziskavali od vladnouci
vrstvy riizné vyhody™, ostatni byli vystaveni velké diskriminaci. Situace viak byla napjata
i pro stavajici kiest'any, ktefi nadale dodrzovali n€které pohanské zvyky. Roku 1560 byla
na indické pudé ustavena portugalskd inkvizice, kterd pocala nasilnymi prostiedky

vynucovat dodrzovani vSech ptedpist, ustanovenych cirkvi. Bohuzel, v§echny dokumenty,

0 Frantisek Xaversky (1506-1552). Vybeér z korespondence jezuitského misiondre Délného Vychodu.
Velehrad: Refugium Velehrad-Roma, 2005. s. 32

X NEILL, Stephen. A History of Christianity in India: The Beginnings to AD 1707. Cambridge: Cambridge
University Press, 1984. s. 150

2 FERNANDO, Leonard, GISPERT-SAUCH, G. Christianity in India: Two Thousand Years of Faith. New
Delhi: Penguin Books India, 2004. s. 116

13 Napt. hinduista, ktery piestoupi ke kiestanstvi, nemusi po 15 let platit dang, dale viz NEILL, Stephen. A
History of Christianity in India: The Beginnings to AD 1707. Cambridge: Cambridge University Press, 1984.
str. 225
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které se tykaly poc¢inani svaté inkvizice, byly nendvratné zniCeny. Pfesto si mizeme ud¢lat

, v r v v . ’ v ;14
obrazek alespon na zakladé n€kolika osobnich svédectvi.

2.2.3 Cirkev sv. Tomase a spor o jurisdikci

Vratme se nyni ke kiestanim sv. Tomase. Jak jsme jiz uvedli, Evropané védéli o
ptitomnosti kiestant v Indii davno pied prichodem Portugalct, byt jejich informace byly
zna¢n€ povrchni a nepfesné. A nyni se shodou okolnosti usadili pfimo pobliz mista, kde po
dobu nejméné tisice let Zili mirumilovné v sepéti s okolnim prostiedim ptislusnici
starobyl¢ kitestanské cirkve. Jak vypadalo setkani téchto dvou skupin? Zastupci
portugalské koruny a prislusnici cirkve sv. Tomase se poprvé setkali v roce 1500 a
nasledujici pal stoleti byly jejich vztahy veskrze pratelské. Mistni kiestané byli
spolecensky vazenou obchodnickou skupinou, ktera nesla vyznamny podil na obchodu
s pepfem, a nadto mé&li téZ vyznamnou vojenskou moc.™ S Portugalci se chtéli spojit proti
mistnimu hinduistickému vladci a muslimskym obchodnikiim, a ziskat tak od nich
politickou podporu doprovazenou vojenskou silou. Portugalci zase chtéli ziskat dominantni
postaveni v obchodu s pepfem. Proto bylo pratelstvi pro obé strany vyhodné. Co se tyce
nabozenské stranky, Portugalci véfili, ze se jim podafii tyto odpadliky od viry vratit opét na
spravnou cestu. Nabozenské spory nebyly ani tak z divodi teologickych a dogmatickych
jako spiSe tykajicich se jurisdikce, tj. nabozenské autority. Portugalsky arcibiskup
jmenovany fimskym papezem se citil opravnén vykonavat ufad hlavy indické cirkve, na
druhou stranu biskupové z Persic jej neuznavali jako vys§i autoritu. Na podporu
malabarské cirkve vyslal babylonsky patriarcha nékolik biskupt, ktefi v syrské tradici
nesou titul Mar.*® Nejvyznamn&jsim a zarovei poslednim syrskym metranem nerozdélené
cirkve, ktery se ubranil intrikdm Portugalcti, byl Mar Abraham. Po jeho smrti v roce
Portugalci vyuzili situace, kdy malabarskd cirkev neméla svého biskupa, a v roce 1599
svolali pamatnou synodu v Diamperu. V cele portugalského ttoku stal mlady a energicky
arcibiskup Alexis de Menezes. Tomu se podafilo zastraSovanim a intrikami tomasence
oslabit, a tak synoda, ktera se konala od 20. cervna, byla uz jen Menezesovym

predstavenim. VSichni ptitomni knéZi se na ni usnesli, ze existuje jedina cirkev JeziSe

14 Jeden pripad uvadi S. Neill: portugalsky doktor Jerome Dias z Goy byl zaZiva upalen, protoze v diivérném
hovoru s prateli hanobil kiest'anskou viru, viz NEILL, Stephen. A History of Christianity in India: The
Beginnings to AD 1707. Cambridge: Cambridge University Press, 1984. s. 229

> BROWN, L. W.: The Indian Christians of st Thomas. An Account of the Ancient Syrian Church of
Malabar. Cambridge: Cambridge University Press, 1956. s. 15

16 Prave v této dobé doslo k rozeptim uvnitt vychodosyrské cirkve ohledné nastupnictvi, rozdélila se na Gast
profimskou a ¢ast zachovavajici status quo
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Krista, a tu na indické ptd¢ zastupuje arcibiskup vyslany papezem. Ten jediny bude nadale
jmenovat biskupy a bude je fidit v otdzkach teologickych a liturgickych. Dale vSechna
syrska liturgicka literatura bude sesbirana a upravena nebo spalena. Syrské cirkev bude
podiizena svaté inkvizici. Jediny ustupek, kterého se malabarska cirkev dockala, bylo
zachovani n¢kterych liturgickych ukont, pokud nebyly v rozporu s hlavnimi ¢lanky viry, a
také zachovani syrstiny jakozto liturgického jazyka.

Nyni predbéhnéme dobu, abychom ziskali stru¢ny piehled o tom, jak se pivodné
jednotnd malabarska cirkev vyvijela dale. Jiz v roce 1653 doSlo k prvnimu rozkolu, kdy se
od cirkve zachovavajici unii s Rimem oddélila skupina, jeZ si zvolila nového metrana a
piesla k zapadosyrskému jakobitstvi. Béhem 18. a 19. stoleti nasledovaly dalSi rozkoly a
vysledkem je vznik mnoha cirkevnich tutvart. Mezi Gitvary zachovavajici unii s Rimem
nyni patii katolické cirkve syrskomalabéarského a syrskomalankarského ritu. Ortodoxni
(vychodni) kiestané se déli na Malankarskou ortodoxni syrskou cirkev, na Mathomitskou
syrskou cirkev malabarskou a na odnoZ nestorianské cirkve. Protestantskym misionaiim se

pozdéji podatilo ¢ast komunit konvertovat a ty nyni patii do sjednocené Jihoindické cirkve.

2.2.4 Roberto de Nobili

Zajimavou ukézkou, jak vypadalo prvni prolindni mezi svétem kiestanstvi a
hinduismu, je misijni dilo italského jezuity Roberta de Nobiliho (1577-1656). Ten si brzy
po svém piijezdu do Indie uvédomil, ze zde misii nejvice $kodi mistni nevrazivost vici
Portugalciim a jejich ztotozilovani s kiestanstvim. Blize se sezndmil s kastovnimi
zasadami a zjistil, Zze mistni brahmanskou elitu by se mu nikdy nepodatilo pfemluvit ke
styku s nizkymi kastami. Pokud se tedy chtél zaméFit na konverzi brahmant, musel se stat
jednim z nich a zcela omezit kontakt s Portugalci a s nizkymi kastami. Nobili vétSinu
svého zivota plsobil v jihoindickém mésté Madurai, které bylo dillezitym centrem tamilské
a sanskrtské kultury. Postupné si osvojil oba tyto jazyky a byl schopen diskutovat
S mistnimi brdhmany o zélezitostech viry. Také upln€ zmeénil styl zivota — z italského
aristokrata se stal indicky sannjdasin obleeny v Safranovém rouchu s dfevénymi sandaly na
nohou a dodrzujici prisny vegetariansky jidelnidek.'” Svym véficim dovolil Nobili

ponechat si nékteré zvyky, které se podle n¢j nevyluCovaly se zakladnimi ¢lanky viry,

Y NEILL, Stephen. A History of Christianity in India: The Beginnings to AD 1707. Cambridge: Cambridge
University Press, 1984. s. 281
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mohli naptiklad dale nosit své posvatné Sniry dvojzrozenct anebo praktikovat ritualni
ocistné koupele. V zalezitostech ortodoxie byl vSak neoblomny.

Piestoze jeho zplisob misie zvany akomodace zaznamenal ohlas mezi indickym
obyvatelstvem'®, nabozenské autority se piely o jeho pravovérnosti. Po &etnych neshodach

nakonec papez Benedikt XIV. roku 1742 tzv. malabdrské rity zakézal.*®

2.2.5 Sklonek impéria a zruseni fadu jezuitl

Portugalsk4 moc se vZdy omezovala na oblast GOy a n¢kolika dalSich kolonii. Proto
1 kfestanstvi bylo pouze lokalni zélezitosti a nelze o ném V této etapé d&jinné¢ho vyvoje
mluvit v celoindickém méfitku. Kiestanské instituce zprvu slouzily jen pro potieby
Portugalcti a ani pozdéji s rozkvétem misii neméli dobyvatelé aZ na nékolik vyjimek velky
zdjem o mistni kulturu a obyvatele. Konvertité pochazeli z nizkych kast a vétSinou si
ponechavali své zvyky, zejména lidovou tradici a dodrZzovani kastovnich pravidel. Miizeme
tedy mluvit o jakémsi fenoménu viry ,naroubované” na cizich zdkladech a pfedem
odsouzené k nepochopeni a odvrzeni. Jednim z davodi, Ze se zde misijni pokusy ptili§
neujaly, je pfedevSim starobylost mistni kultury a vysokd vyspélost indické civilizace, ve
které jsou naboZenstvi protkana se spoleCenskym uspotadanim a provazi mistni obyvatele
od jejich narozeni az do smrti.?® Indické prostiedi je také zvlastni svou schopnosti vstiebat
do sebe mnoha uceni, praktiky 1 svétonazory, aniz by tim utrpélo na svych zakladech.
Evropané, posedli touhou po jediné pravdé, si neuvédomili, Ze se ocitli ve svéte, kde
existuje nescislné mnoho pravd, chapanych jako rovnocenné.

V 18. stoleti sila portugalského dominia upadala. Po Cetnych stietnutich s ostatnimi
evropskymi mocnostmi Portugalcim zlistala Géa a ne€kolik dalSich kolonii. Kiestanské
misie byly nadale v rukou feholnich fadu, ale béhem let ubyvalo z ptvodniho entuziasmu a
to se také odrazilo na poctech konvertiti. Misionafi pokracovali ve studiu mistnich jazyki
a kultury. Centry katolického kiest’anstvi nadéale zlistavaly Goa a jeji okoli, Serra (oblast ve
které zili kfestané svatého Tomase) a Koromandelské pobiezi?t Kroms Portugalct zde
pusobili také italSti a francouzsti jezuité. Druzi jmenovani méli své sidlo ve francouzské

drzavé Pondicéry a §itili svlyj vliv severozdpadné do Karnataky. Zde pokracovali v misii v

8V dobé Nobiliho smrti v roce 1656 pocet pokiténych béhem misie nemohl byt mensi nez 40 000. “ Tamtéz,
S. 296

9 FRANZEN, August. Malé déjiny cirkve. Kostelni Vydii: Karmelitanské nakladatelstvi, 2006. s. 250

20 Sjtuace se zménila v devatenactém stoleti s vinou modernizace, ktera narusila tradiéni ekonomické a
spolecenské vztahy a kiestanstvi se stalo ndbozenstvim spojenym s pokrokem a technicky vyspélejsi zapadni
civilizaci

2L NEILL, Stephen. A History of Christianity in India: 1707-1858. Cambridge: Cambridge University Press,
1985.s. 73

14



duchu akomodace Roberta de Nobiliho, avsak po asi sedmdesati letech pusobeni byla

misie spole¢n¢ se zastavenim ¢innosti fadu jezuiti v roce 1773 zcela znicena.

2.3 Protestantské misie

2.3.1 Charakter protestantskych misii

Od 17. stoleti se na indické pudé zacdinaly prosazovat dalSi evropské mocnosti
VvV podobe¢ tzv. vychodoindickych spole¢nosti. Tyto spole¢nosti byly korporacemi vzniklymi
ze sdruzeni obchodnikt, investovali do nich soukromi akcionafi a pozivaly zaroven ze
strany statu jistou politickou podporu. V roce 1602 vznikla v Nizozemsku Sjednocena
vychodoindickd spole¢nost. Jejim administrativnim centrem v Indii se stal Palijdghat na
Koromadelském pobtezi. Britskd Vychodoindickd spolecnost (East India Company)
vznikla roku 1600 a postupné ptfesouvala své centrum z Madrasu (faktorie zaloZena r.
1639) pies Bombaj (1687) do Kalkaty (1753). Francouzska Spolecnost Vychodnich Indii
se V Indii usadila jako posledni a jejim hlavnim centrem bylo Puduccéri (Pondichéry).
Obdobi 17. a 18. stoleti bylo nasledné¢ Casem boje mezi témito mocnostmi o ovladnuti
Indie, ve kterém postupné zvitézili Britové, a po vitézstvi nad poslednimi vzdorujicimi
mistnimi panovniky mitizeme od roku 1818 mluvit o Britském impériu na indickém
subkontinentu.

Spolecné s noveé piichozimi se v Indii objevilo i tzv. reformacni kiest’anstvi neboli
protestantismus. Protestantské misie se v mnohém odliSovaly od misii katolickych.
Abychom lépe porozuméli nasledujicimu vyvoji a pricinam nékterych problému, pokusime
se o nastin charakteru tohoto fenoménu, na indické ptdé do té doby neznamému.

Podstatnym rozdilem reformacnich hnuti po strance teologické byl novy dlraz na
Pismo svaté, pfedev§im na Novy zdkon. Protestanté se ziekli katolické tradice a jako
jediny zdroj spaseni oznacili poselstvi evangelia (proto se nazyvaji také evangelici). Kazdy
Cloveék na svété by mel mit moznost Cist a vykladat Pismo svaté, a to ve svém rodném
jazyce. Ztoho plyne misijni poslani zbozného c¢loveka: piekladat Pismo do mistnich
jazykd, vetejné je piedcitat a rozSifovat tak kiestanské védomi. Od prekladani Pisma neni

daleko ke studiu lokélnich jazyki a k zakladani §kol pro misijni ugely.??

22 7de mizeme také tusit prvotni impuls k orientalistickym studiim
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Dulezitym rysem protestantskych misii byla také diverzita téles, které na tomto poli
pusobily. Od nérodnich spolecnosti s patronaci kralovské koruny (danska misie) pies
spolednosti, které se v mnohém podobaly soukromym firmam (SPCK, LMS)? a byly do
urcité miry nezavislé na vlade, az po individudlni kazatelskou ¢innost, to vse se podilelo na
rozvoji misii. Didvodem ktomu byla kongregacionistickd a presbyterskd ziizeni
emancipujicich se protestantskych misii. Disledkem je ztizena orientace v ndbozenském
prostoru kiest'anskych misii v Indii od 17. stoleti.

Tteti charakteristikou nové prichozich misii bylo propojeni reforma¢niho mysleni
S evropskym humanismem a pozdé&ji také s novovékym osvicenskym egalitarismem, ktery
postupné smétoval k dirazu na individuum a ve svych dusledcich az K Listing zakladnich
lidskych prav a svobod. V Indii byl tento postoj kontrovan S naprosto odliSnou formou
spolecenského ztizeni, které zastteSovalo vSechny oblasti lidského Zivota a které v sobé
zahrnovalo praxi ritudlni ¢istoty a necistoty, urcujici podstatu a hodnotu lidského Zivota. Je
ziejmé, ze noveé prichozi k témto jeviim museli zaujmout sva stanoviska. O vyvoji postoju
piedevsim britskych protestantii k této otazce pojedname dale v praci (kapitola Kiest'anstvi

a indicka spolec¢nost).

2.3.2 Prvni misie, propojeni britské mocenské politiky s misiemi

Prvni protestantskou misii uskutecnili v jihoindickém Trankébaru pod zastitou
danské koruny Bartolomé;j Ziegenbalg a Henry Pliitschau. Byli to némecti luterani, pietisté,
a svou misii vedli v duchu individualni konverze. Hned po pfijezdu se aktivné oddali
studiu tamil$tiny a vysledkem jejich snazeni byl v roce 1711 pieklad Nového zakona do
tohoto jihoindického jazyka.?*

Britové misionafskou ¢innost zapocali az mnohem déle. Po obdobi vlazném po
strance naboZenské® postupné do zemé ptijizdéli anglikans$ti kaplani, aby se starali o
mistni usedliky. O prvnich britskych obchodnicich vSak nelze tvrdit, Ze by byli néjak
zvlasté duchovné horlivi. Jejich svétskd poZivacnost pfiméla Indy domnivat se, Ze jejich

nabozenstvi je vyplodem d'abla.”® Vychodoindicka spolecnost od po&itku dirazng

28 Society for Promoting Christian Knowledge, London Missionary Society

 Vice o Trankébarské misii viz napi. NEILL, Stephen. A History of Christianity in India: 1707-1858.
Cambridge: Cambridge University Press, 1985. s. 28-58

% A7 dor. 1680 nebyl na tizemi Indie jediny protestantsky kostel. KAYE, John William. Christianity in
India: An Historical Narrative [online]. London: Smith 1859. s. 53

% Christian religion, devil religion; Christian much drunk; Christian much do wrong; much beat much
abuse others. “ Tamtéz, s. 41-42
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prosazovala politiku nevméSovani se do ndbozenstvi mistnich lidi s obavami, ze jakékoli
zasahovani do zdej$ich pomért by mélo Spatny dopad na obchod a zisk. Dokonce naopak
finanén€é a politicky podporovala mistni brahmanské elity v pofadani poboznosti a
festivalt. V Britanii mezitim vznikly nové misijni spolecnosti, které se aktivné podilely na
utvareni vefejného minéni a tlacily na vladu, aby jim bylo poskytnuto pole ptisobnosti. Ve
svych argumentech spojovaly rozSifovani kiestanského védomi s Sifenim civilizace a
vzdélanosti. Snad i kvili témto tlakim se politika vladnoucich elit vii¢i misiim postupné
ménila. Roku 1813 pfiobnoveni charty Vychodoindické spole¢nosti schvalené

v Vs

parlamentem ziskaly misijni spolecnosti 1 jednotlivi protestantSti knézi ochranny status a
omezenou miru svobody v Sifeni evangelia. Protestantské misie se staly zavislé na
Vychodoindické spolecnosti a propojené s jeji politikou. Spolecnost proto méla své
davody. Britsti Gfednici si brzy uvédomili, Ze na ovladnuti tak velkého izemi a vytvofeni
jednotné civilni spravy jejich sily zdaleka nesta¢i. Proto se jejich cilem stalo vytvofeni
nové generace indickych zprostiedkovatelii, ktefi budou indické krve, ale mySlenim
Evropané.27 Jako mocny néstroj jim vtom slouzily (kromé instituci sekuldrnich)
kiestanské vzdélavaci instituce. Soucasti tohoto procesu byl spor mezi tzv. anglicisty a
orientalisty, ktefi se vyjadfovali k otdzce, zda ma byt vyuCovani v indickych misijnich
Skolach vedeno V jazyce anglickém ¢i v jazycich mistnich. Vyhrali anglicisté. Prvni
protestantskou misijni Skolu zalozil v Bengalsku baptista William Carey. Carey jesté
stanovil jako hlavni princip své misie ptistup k ,,pohanim® v lokalnich jazycich. Naopak
Alexander Duff, ktery pfiplul roku 1830 do Kalkaty, byl zastancem vitézného sméru.
Prohlasil, ze zapadni filozofie a véda (spolecné s evangeliem), které mohou byt
zprostiedkovany jediné v angli¢ting, poskytnou nezvratny nastroj v odklonu Indie od
,,Ssttedovekého tmarstvi. 28

Diky tomu, ze bylo kiestanstvi propojeno s kulturou vzdé€lanosti, stalo se
synonymem pro intelektudlni rozvoj Indie a pro vySsi postup ve spolecenském méftitku,
spojeny se vznikem stfedni tfidy. Evropské elity si slibovaly, Ze systém vzdéldvani
poskytoval velkou nadé&ji, aby se ,, krrestanskd komunita stala nékdy v budoucnu hlavnim

prostiedkem naplnéni Indie kiestanskym myslenim, a moznd i ustanoveni krestanstvi jako

21 We must at present do our best to form a class who may be interpreters between us and the millions we
govern —a class of person Indian in blood and colour, but English in tastes, in opinions, in morals and
intellect. “ NEILL, Stephen. A History of Christianity in India: 1707-1858. Cambridge: Cambridge
University Press, 1985. s. 168

%8 Tamtéz, s. 308
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nabozenstvi (této) zemeé.

Kfestanské misijni Skoly napliiovaly taktiku misijnich
spole¢nosti, které se od pocatku pokousely o tzv. konverzi shora. To znamend, Ze icelem
byl vznik moderni kiestanské elity, kterd by poté svym Zivotem, svou praci a jedndnim
napomahala ,,profiltrovani se* kirestanstvi do spodnégjsich vrstev spole¢nosti. To je jeden
z budoucich duchovnich proudd. Doslo ale i k opacnému, ponékud neocekavanému a

z velké ¢asti nechténému, proudu. Tato ,konverze zdola“ se objevila mezi nejniz§imi

vrstvami spolecnosti. V nasledujici kapitole se s ni blize sezndmime.

2.3.3 Masova hnuti

Po obdobi ,inkubace* — absorbovani kiestanského poselstvi a jeho adaptaci*’-
doslo na jihu zemé k ojedinélému ukazu. Od ptelomu 18. a 19. stoleti zde dochazelo
k hromadné konverzi celych komunit ke kiestanstvi — jev ozna¢ujeme jako masova hnuti
(mass movements). A nezuistalo jen u jihu. BEéhem devatenactého stoleti se jev rozsitil po
celém indickém subkontinentu. Hnuti vznikala téméf vyhradné mezi skupinami
oznacovanymi jako nedotykatelné nebo stojicimi velmi nizko na spole€enském Zebticku a
jako vysledek kolektivniho rozhodnuti prezentovany radou starSich. Je tézké soudit, jaké
motivy vedly komunity k takovémuto kroku, ale nejspiSe pifevazovala snaha o emancipaci
komunity a zlepSeni jejiho socidlniho a ekonomického statutu.®’ Kfestanstvi bylo vzdy
spojovano s vladnouci moci, at’ jiz s portugalskymi katoliky, nebo pozd¢ji s britskymi
protestanty. Pro vSechny Evropany zde platilo oznaceni pfarangi a kiestanstvi se nikdy
nepodarilo strhnout tuto pomyslnou néalepku, ktera jej spojovala s moci a vladnouci elitou.

Predstavme si nyni tento jev na zakladé dvou piikladl, u nichz nachazime
charakteristické znaky i pro ostatni hnuti.

K prvnimu masovému hnuti k protestantismu®’ doslo v oblasti Tirunelveli mezi
skupinou $anart, ktera poté sama sebe v ramci emancipace oznacila jako nadarové. Byla to

skupina zivici se opracovavanim kokosovych ofechi. Ke konverzi je lakala pfedevsim

, whlidka na uniknuti ze zhoubnych spolecenskych dusledkii dédicného znecisténi a stalé

2 MILLER, W., EWING J. C. R. Christian Education in India [online]. In The American Journal of
Theology, Vol. 14, No. 3 (Jul. 1910), [cit. 15.1.2011] pp. 427-440

% FRYKENBERG, Robert Eric. Christianity in India: From Beginnings to the Present [online]. Oxford
Scholarship Online: 2008. s. 206

31 D. Forrester si v§ima blizkého vztahu mezi piipady vypuknuti hladomoru a hromadné konverze,
FORRESTER, Duncan B.: Caste and Christianity: Attitudes and Policies on Caste of Anglo-Saxon
Protestant Missions in India, London: Curzon Press, 1980. s. 74

%2 jak jiz vime, k prvni hromadné konverzi ke kiestanstvi doslo mezi paravary
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spolecenské stigmatizace*>. Komunity nadari proméiovaly sva Gzemi v kiestanské
vesnice (villages of refuge), do kterych zvaly Cleny britskych misijnich spole¢nosti, aby
zde zakladali své Skoly a dal$i instituce. Ke konverzi zde nedoSlo jednorazové, ale
postupné ve vinach. Roku 1835 v celé oblasti fungovalo 261 kongregaci, které¢ vedly vice
nez 100 skol.**

Dalsim piikladem jsou masova hnuti v oblasti Telugu (dnes Andhrapradés).
Hromadné konverze zde zacaly v Sedesatych letech 19. stoleti, a to ve vesnicich kasty
madigl, mistnich kozeluhti. Hnuti zde brzy nabralo rychly spad, obzvlasté v dobé velkého
hladomoru v letech 1876-8, kdy ke kiestanstvi pfistupovaly denné stovky az tisice
mistnich obyvatel.*> Misii zde vedli ameriéti baptisté. V roce 1900 zde bylo spo¢itano
153 450 baptistickych kiestani®®. Po severovychodnich provinciich se tak dnesni
Andhrapradés stal druhou nejvétsi oblasti v Indii vzhledem k poétu &lenti baptistické misie.
Dalsi komunitou, kterd v této oblasti hromadné konvertovala ke kfestanstvi, byla skupina
mall. Ti sami sebe povazovali za nadiazené madighm a obratili se na americké luterany
s prosbou o kiest. PoCet malskych kiestanli se poté vyrovnal, ¢i dokonce piesahl pocet
madigt.

Situace nové vzniklych transformovanych spole¢nosti byla vSak podrobena velkym
brahmanskych elit. Ty se snazily odradit dal$i konvertity tim, Ze stavajici kiestany
vyobcovaly z veskerého dosavadniho spolecenského Zivota. V tradi¢ni vesnické ob¢iné
jsou vztahy mezi lidmi natolik provdzané a natolik na sobé zavisi, ze se vylouceni
Z pospolitosti Casto rovna rozsudku smrti. Pokud ani toto nezabralo, uchylily se elitni
skupiny k nasili. O politice Vychodoindické spole¢nosti viuci Sifeni kiest’anstvi jsme jiz
pojednali. PiestoZe skupiny Zadaly britskou vladu o ochranu, obchodnici nechtéli riskovat,
ze by jakymkoli ¢inem obratili proti sobé minéni mistniho obyvatelstva. Skupiny, které se
snazily uniknout z tizivych Zivotnich podminek, se tak ocitly mezi dvéma mlynskymi
kameny — v nemilosti brahmanskych elit a veSkerého ostatniho obyvatelstva, jehoz tradici
opustily; a na druhé stran¢ v Ihostejnosti evropskych vladnoucich elit, jejichz naboZenstvi
piijaly a o jejichZ ptizen se uchazely. Jedina opora, kterd tedy nové vzniklym komunitdm
zbyla, byla moc misijnich spole¢nosti se zahrani¢nim zdzemim, na které se staly zcela

zavislé.

¥ FRYKENBERG, R. E. Christianity in India: From Beginnings to the Present [online]. Oxford Scholarship
Online: 2008. s. 209

3 Tamtéz, s. 223

* Tamtéz, s. 236

% Tamtéz, s. 236-7
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Kromé skupin ztad nedotykatelnych dochézelo béhem devatenactého stoleti
spole¢né s rozsifovanim britského uzemniho vlivu ke kontaktu kiestanstvi s dalsi slozkou
indického obyvatelstva — stakzvanymi adivasii, kmenovym ¢i domorodym (rozumgj
predarijskym) obyvatelstvem Indie. Nejvétsi cast této slozky obyvala severovychod Indie,
dnesni Asam. Ten byl k britskému impériu pfipojen roku 1826. Piebyvaly zde desitky
samostatnych kment, znichz kazdy uchovaval originalni kosmovizi, spole¢enské
uspofadani 1 jazyk. Situace zde byla velmi odlisna od dosavadnich zkuSenosti
S institucionalizovanou sandtana-dharmou (vSechny ,,sekty* postupné zafazené pod pojem
hinduismus), jejim spolecenskym uspofddanim (kasty) a ptibuznosti, jak jiz dnes vime,
dravidskych ¢i indoarijskych jazykl. Nejvyraznéjsi skupinou kmend na tomto uzemi byli
Nagové, ktefi jsou dnes z 95 % kiest'any, a tvoii tak jeden z nejvétsich ispéchii americké
baptistické misie na tzemi Indie.*” R. E. Frykenberg si v§ima dvou linearnich procest,
které urCovaly vytvofeni ,,nadgské identity. Jednim byl proces integrace ¢i nacionalizace,
ktery sluCoval vSechny nagské komunity, a druhym bylo odcizeni se od indického
nacionalismu a pan-indianismu.®® Vyznamnou roli v t&chto procesech ziejmé sehralo
kiestanstvi a jeho prikopnicka instituce — skolstvi. Kiestanstvi se tak nadale stalo casti
etnické identity, kterd jim umoznila vymezit se vic¢i majoritni spole¢nosti. Tato identita
stala v centru budoucich hnuti za autonomii Nagska.

Mezi dal$i kmeny, které Castecné konvertovaly ke kiestanstvi, pattili Santalove,
Khasijové, Gondové & Mundové. Cisla ukazuji, Ze §lo o podstatny duchovni pohyb, diky
kterému se kiestanské komunity rozrostly piekvapivou rychlosti z ptiblizné jednoho
milionu pfislusnikd v roce 1858 ke tfem milionim v roce 1901 a k témé&f ¢tyfem miliontim

o deset let pozdg&ji.*

2.4 Znovuobnoveni katolickych misii

Katolickd cirkev musela v prubehu 19. stoleti ¢elit mnoha problémim. Spolecné se
zanikanim stfedovékého hierarchizovaného fadu spolec¢nosti a se vznikanim narodnich
statli jeji politickh moc postupné slabla. Nové védecké objevy, filosofické teorie a
predevSim dédictvi Francouzské revoluce, spojené s radikalnim pozadavkem dlisledného

oddéleni cirkve od statu a zbaveni cirkve Ucasti na spoleCenském a kulturnim Zivoteé,

¥ Vice o historii konverze Nagi ke kiestanstvi viz Tamté, s. 422-445

% Tamtéz, s. 441

% SHARPE, Eric J. Christianity in India. In BAIRD, Robert D. (et al.). Religion in Modern India. 4th rev. ed.
New Delhi: Manohar 2001. s. 229
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znamenaly pro cirkev velké ohrozeni. Vyrazem snahy o udrzeni fadu a autority uvnitt
cirkve se stalo dogma o papezské neomylnosti (Prvni vatikansky koncil, 1869-70).* Na
tzv. Sylabu, osmdesatibodovém seznamu uceni zavrzenych katolickou cirkvi se ocitly
modernismy 19. stoleti véetné komunismu, kapitalismu, racionalismu a viry v pokrok.
Na obranu filozofii vytlaované metafyziky a mystiky se cirkev uchylila ke zdtraznovani
tradice a katolické zboznosti.** Témito tiemi kroky katolickd cirkev ur¢ila své nové
postaveni v ramci ménici se spolecnosti.

Katolické misie se na pocatku 19. stoleti nachazely v upadku. Divodem k tomu
byly kromé jiného spory mezi papeZzem a panovniky byvalych kolonidlnich velmoci
Spanélska a Portugalska, tykajici se vedeni misii. Stale byly platné smlouvy patronato a
padroado, ale jelikoZ obé zemé¢ ztratily moc ve svych koloniich, nemohly nadale slouzit
misijnimu 0sili. Kromé toho nesly také znac¢nou moralni zatéz a kolonizatorské stigma.
Roku 1838 Rehot XVI. v papezském listu Multa praeclare oficidlng vyhlasil podiizenost
viech indickych katolikdi vii¢i Rimu. Vedeni stavajicich i budoucich misii méla nadale
pfevzit fimska kongregace propagandy (Sifeni viry). Po dlouhych tfenicich mezi
predstaviteli padroada a propagandy* papez Lev XIII. ve své bule Humanae salutis
potvrdil slova svého pfedchiidce a zalozil v Indii Sest arcidiecézi a deset diecézi. Pod
autoritou padroada ziistala pouze arcidiecéze v Goe a diecéze v Maildpuru. Jezuité, jejichz
¢innost byla obnovena roku 1814 papezem Piem VII., se do Indie navratili roku 1837, aby
zde obnovili misii v Madurai. Madurai se béhem let vyvinulo v jedno z nejvétSich
jezuitskych stiedisek a Indie se dnes muze pysnit celosvétovym prvenstvim v poctu
ordinovanych jezuitskych kn&zi.** Behem 19. stoleti katolické misie expandovaly po celém
indickém uzemi a vybudovaly si zde silné¢ zdzemi. V rozSitovani svého ptisobeni mohly
tézit také z faktu, ze staly stranou vSech imperidlnich snah a mimo hledacek hlavni
pozornosti. Hlavni diraz byl kladen na potiebu vytvoieni mistni indické cirkve, fizené

domorodym klérem.

0 Vice viz FRANZEN, August. Malé déjiny cirkve: tieti, doplnéné a rozsirené vydani. Kostelni Vydfi:
Karmelitanské nakladatelstvi, 2006. s. 263-267

! Pfedevsim uctivani Srdce JeZizova a nauka o neposkvrnéném poceti. Vice viz WRIGHT, Jonathan.
Jezuité: misie, myty a déjiny. Prelozil Gerik Cisaf. Praha: BB/art 2006. s. 235-237

*2 Vice k tomuto tématu viz FRYKENBERG, Robert Eric. Christianity in India: from beginnings to the
present [online]. Oxford Scholarship Online: 2008, s. 349-356

* Tamtéz, s. 357
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2.5 Odpovéd indického obyvatelstva na misijni politiku

AZ do této chvile jsme se vénovali stietadvani kiestanstvi s indickym prostfedim
vyhradné z pohledu zapadnich misionaii a jinych priSedSich. Ostatn¢ ke studiu situace
Z pohledu mistnich obyvatel ndm chybi dostatek primarni literatury. V 19. stoleti se situace
zacala ménit. Zrodily se prvni generace indickych zapadné vzdélanych lidi, kteti citili
potiebu reagovat na nové podnéty a na zapadni pokusy interpretovat mistni nabozenstvi,
kulturu a spole¢nost. Od poloviny stoleti byly jejich mySlenky prodchnuty probouzejicim
se narodnim védomim a vzdé€lanci hledali zakladni pilife, na kterych by mohli vystavét
narodni identitu. Jejich reakce je mozné rozlisit na tii vzajemné odlisné ptistupy.

Prvnim z nich je pfistup nékterych indickych kiestand, kteti pfevzali od misionait
rovnostaiské ideje, odsuzovali kastovni systém a projevy lidové zboznosti.** Mezi nimi
pfevaZzovali konvertovani bradhmani. Mezi nimi byl naptiklad KriSna Mohan Banerdzi,
kulinsky brahman, zak Alexandra Duffa, ktery kastu oznacil za ,, hlavni pricinu poniZeni
Indie, kterd ucinila pritr jednoté a sile ndroda.“* Banerdzi za jeden z moznych pilifi
narodniho védomi navrhuje kiestanstvi: ,, Predpokilad narodni obrody zavisi na odstranéni
kasty, a jedinym spolehlivym a ucinnym protilékem kasty je krestanstvi. “4® Tento pristup
byl ale i vzhledem k poc¢tu konvertitti okrajovy.

Druhym typem reakci je vznik obrozeneckych hnuti, kterd poukazovala na
prastarost indické kultury, ovSem snazila se ji znovu ,,0€istit* a pfizpisobit moderni dob¢.
Je jisté, ze hnuti jako Brahmasaméadz, Arjasamadz ¢i Ramakri$nova mise do sebe vstiebala
mnoho kiest'anskych ideald, mySlenek a praktik. Brahmasamadz (Spolek véficich v Boha)
naptiklad piejala kiestanskou podobu spole¢né liturgie, pii které se misto vynatku z Bible
predc¢italo z UpanisSad, zpivaly se pisn¢ slozené¢ zakladatelem Rémmohanem Rajem a
uctivana byla jedind, neménnd, véna a nepoznatelnd bytost, kterd nesméla byt nijak
nazyvana ani zobrazovana. Predstavitel Brdhmasamadze KeSabcandra Sen vznesl
pozadavek na navraceni se k pravému, ptivodnimu kiestanstvi. ,, Zivot Krista je idedlnim

Zivotem hinduisty. Myslenka ponoreni a rozplynuti se v bozstvi je jednou z ideji védantské

* Nutno dodat, Ze jiz béhem 19. stoleti existovalo mnoho indickych konvertiti1, ktefi se vyhrazovali proti
oficialni politice protestantskych cirkvi vii¢i indickému spolecenskému usporadani (viz ptipad ,tandzorskych
rozkolnikt‘, FORRESTER, Duncan B.: Caste and Christianity: Attitudes and Policies on Caste of Anglo-
Saxon Protestant Missions in India, London: Curzon Press, 1980. s. 124-5). Tyto tendence postupné pierostly
v pozadavek o poindi¢téni mistniho kiestanstvi viz kapitola 20. Stoleti

®Tamtéz, s. 129

*® Tamtéz, s. 129
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“4" Také Arjasamadz (Spolecnost Arjil) bylo od po&atku

filosofie rozsirenych v celé Indii.
dusledné monoteistickym hnutim, které se obracelo K autorité Ctyf védskych sbirek,
nejstarSich indickych nabozZenskych textl. Obé spole¢nosti se od pocatku spolecensky
angaovaly a zakladaly vlastni kulturni, vzd8livaci a humanitarni instituce.®®
Rémakri$nova mise z kiestanstvi ziejme kromé jiného piejala praktikovani misijni ¢innosti
(proselytismus).

Tfetim typem reakce mistniho obyvatelstva na stfet s kiestanstvim a potazmo
zapadni civilizaci byl odpor ke vS§emu importovanému a disledné Ipéni na vlastni tradici.
Tento odpor béhem 19. stoleti nartstal spole¢né s nespokojenosti indického obyvatelstva
s kroky kolonialni vlady. Hnuti, kterd piivodné vznikala jako nabozenské spolky branici
indickou tradici a jeji hodnoty, brzy nabrala podobu politického radikalismu. V roce 1930
byla v Kalkaté zaloZzena Dharma sabha, spole¢nost vysoce postavenych hinduisti, ktera
méla za cil ,,vzdorovat zdkazu sati a jakymkoli dalsim ciniim, které porusuji prava
hinduistii“*®. Dharma sabha vy¢itala v1ads, Ze nedostava svému zavazku byt neutralni ke
vSem nabozenstvim a piimo ¢i nepiimo podporuje kiestanské konvertity. Spolecné se
vzristajicim pocCtem konvertitli se zveétSovalo také napéti mezi hinduistickymi elitami.
Hlavnim ukolem bylo vyrovnat se s charakterem kiestanské konverze, ktera byla krokem,
ktery v mnoha ptipadech radikaln¢ odloucil konvertitu ¢i konvertujici skupinu od ostatni
spole¢nosti a dosavadniho zivota. V indickém nabozenském prostiedi (s vyjimkou
muslimi) $lo o cizi jev. Uvahy nutné sméfovaly k myslence na opétovné navraceni
zbloudilce k jeho pavodnimu nabozenstvi. V roce 1852 byla v Kalkaté zalozena
Spolecnost pro osvobozeni hinduistickych apostatii, ktera aktivné bojovala za rekonverzi
zdejsich indickych kiestani. Také na jihu dochazelo ke stale CastéjSim stietim mezi
mistnimi obyvateli a kiestanskymi komunitami. V oblasti Tirunelveli vznikl spolek Vibuti
sangam (SpoleCnost posvatného popela), jehoz ¢lenové slozili ptisahu, Ze budou ,,vérni
starobylému ndbozenstvi a tradicim zemé a budou neochvéjni ve svém nepratelstvi viici

v 7«50 % Y . 1w r . ;=17 ’ . v
krestanstvi. >~ Clenové této skupiny napadali kiest'anské vesnice a nasilim natirali na cela

47 ZBAVITEL, Dusan. (et al.). Bozi, brahmani, lidé: CtyFi tisicileti hinduismu. 1. vyd. Praha: Nakladatelstvi
Ceskoslovenské akademie véd, 1964. s. 236

%8 Cast Arjasamadze se pozdgji radikalizovala ve svém postoji ke kiestanstvi i k ostatnim indickym &i
neindickym nabozenstvim a aktivné zapocala ,ocistnou‘ misijni ¢innost, pii které provadéla obtad suddhi,
ktery je v kontextu ki‘estanstvi aktem rekonverze. Mista aktivniho ptisobeni téchto radikalt byla ve 20. stoleti
ohnisky komunalistického napéti.

* NEILL, Stephen. A History of Christianity in India: 1707-1858. 1st publ. Cambridge: Cambridge
University Press, 1985. p. 375

*® FRYKENBERG, Robert Eric. Christianity in India: From Beginnings to the Present [online]. Oxford
Scholarship Online : 2008. p. 277, piv. cit. z Pettitt: The Tinnevelly Mission, Sarah Tucker, South Indian
Sketches (London 1842), 77-8
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mistnich lidi popelem znak boha Sivy, coZ se v Sivaistickych sektach poklada za oéistny
ritual, v tomto ptipadé tedy jakysi akt rekonverze.
Ve dvacatém stoleti stiety mezi nabozenskymi komunitami nabyvaly na Cetnosti a

intenzité. Pfi¢iny komunalistického napéti se pokusime vyhledat a nastinit v kapitole

Kiestanstvi a indické spole¢nost.

2.6 Dvacaté stoleti

R. Robinson rozeznava 4 hlavni duchovni proudy tykajici se kiestanstvi v Indii ve
20. stoleti.>® Prvnim znich je hnuti dalitskych kiest’anii, které probihalo soub&ing
s hnutim dalitd® celé Indie, hledajicich nové sebeurceni. Kiestanstvi v Indii je pfezdivané
také jako ,naboZenstvi parii“, protoZze nedotykatelné¢ kasty tvoii minimalné¢ 60%
kiestanské populace v Indii.*® Jejich spoledenské postaveni je vSak velmi problematické.
Kdyz britska kolonialni vlada roku 1930 nechala sepsat seznam soupisnych kast, zahrnula
do né¢j pouze hinduistické komunity, a konvertité ke kiestanstvi tak neméli narok na
pozdé¢jsi rezervacni kvoty, které soupisnym kastam urcovaly piedepsané procento
zastoupeni ve statni sprave, na sttednich Skolach a univerzitach nebo v podnicich statniho
sektoru. V ramci kiestanskych komunit snaha o emancipaci nedotykatelnych zpravidla
nepiinesla vysledek, v mnoha piipadech se piedsudky o jejich ritudlni necistoté uchovaly a
byvaji nadale ostrakizovani a z vefejného zivota vylouceni. Dalitské komunity bojuji s
vysokou negramotnosti. Kiestanské Skolni instituce, prestoze zprvu mély slouzit praveé
které si dalité Casto nemohou dovolit. Naptiklad v roce 2001 se v kiestanskych Skolach
vzdelavalo 27 603 studentl ze soupisnych kast a 18 478 ze soupisnych kmenti, coz ovSem
predstavuje pouze 7,8 a 5,22 procent z celkového poctu studenti.>

Krom¢ boje za lepSi spolecenské a ekonomické podminky vyjadiily dalitské
kiestanské komunity pozadavek podileni se na formulovani indické kiestanské teologie.

Jak piSe S. Clarke, indicka kiest'anska teologie, pfedstavovanad brahmanskymi konvertity,

1 ROBINSON, Rowena. Christianity in the Context of Indian Society and Culture. In Das, V. (et al.) The
Oxford India Companion to Sociology and Social Anthropology. New Delhi: Oxford University Press, 2003.
pp. 884-907

32 »utlacovani®, autonomni oznaceni nedotykatelnych kast

*¥ CLARKE, Sathianathan. Dalits and Christianity : Subaltern Religion and Liberation Theology in India. 1st
publ. New Delhi: Oxford University Press, 1999. p. 61

>* FERNANDO, Leonard, GISPERT-SAUCH, G. Christianity in India: Two Thousand Years of Faith. 1st
publ. New Delhi: Penguin Books India 2004. p. 234
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vznikla v devatenactém stoleti jako reakce na neohinduismus a byla silné podbarvena
nacionalismem. Predevsim ale brala v ivahu pouze zajmy ,kastovnich kiestani‘ a jejich
snahu udrzet svou hegemonii, a zcela vynechala kulturu a ndboZenstvi dalitd.® Ve své
knize Clarke pokracuje studiem nabozenské zkuSenosti paraiarti, vyznamné tamilské
komunity bubenikti, ktefi chapou buben, doneddvna symbol jejich ritudlniho znecisténi,
jako prostiedek setkavani s posvatnem a jako vyjadfeni osvobozujici se komunitni
identity.>°

Druhym duchovnim proudem 20. stoleti byla vzrlstajici oblibenost tzv.
evangelikdlnich ¢i charismatickych hnuti, z nichz nejvice pozornosti ziskala hnuti a
cirkve letni¢ni (tzv. pentekostalismus). Jedna se o nadkonfesijni cirkevni sbory, vzniklé na
pocatku 20. stoleti v USA, které se brzy rozrostly po celém svéte, predevSim v Latinské
Americe, v Asii a v Africe. V Indii se témto hnutim dostalo podpory pfedevsim ve velkych
meéstskych aglomeracich. Madrés, tradi¢ni baSta protestantskych cirkvi, v jehoz okoli na
zatatku stoleti zily dvé& tietiny indickych protestanti®’, miZe slouzit jako laboratof, ve
které se odrazeji charakteristické znaky téchto hnuti. Jejich pfiznivci pochazeji vétSinou ze
vzniklych nizkych tfid spolenosti, pivodné ruralnich kiestand, kteti do aglomerace pftisli,
aby si zde naSli praci. Ve velkomésté se vSak jejich Zivotni Groven a ckonomické
podminky pfili§ nezménily. L. Caplan uvadi dva davody, které vedly obyvatele Madrasu
k oblib¢ evangelikalnich hnuti. Prvnim jsou socialné-ekonomické podminky postizenych
vrstev a z nich plynouci pocit deprivace, druhym jsou globalné-politické trendy, kdy
kiestansky fundamentalismus pfedstavuje privodni jev rozsifovani amerického vlivu po
svéts.® K tomu lze zajisté pridat jedté jednu piicinu, a to samotny charakter nové
zboznosti. Letni¢ni hnuti jsou charakteristicka svym entusiastickym razem. ,, Spolecenstvi,
jez si rozumi tak, Ze je ve vSech svych krocich a projevech verbalnich i neverbdalnich,
psychickych i fyzickych primo vedeno Duchem, se velmi snadno uvoliuje z vazeb na tradici
a konvenci a umoznuje kazdému svému clenu, aby po svém zpiisobu, spontanné dal vyraz
své zkuSenosti. “*° Pravé toto zaniceni a emotivnost davaji celému hnuti velky energeticky

naboj. Fundamentalisté tvrdi, 7¢ dary Ducha svatého — mluveni jazyky®, proroctvi &i

*®* CLARKE, Sathianathan. Dalits and Christianity: Subaltern Religion and Liberation Theology in India. 1st
publ. New Delhi: Oxford University Press, 1999. pp. 35-43

>® Tamtéz, s. 141-167

> CAPLAN, Lionel. Class and Culture in Urban India: Fundamentalism in a Christian Community. Oxford:
Clarendon Press, 1987. s. 33

% Tamtéz, s. 219-221

59 FILIPI, Pavel. Kiestanstvo: Historie, statistika, charakteristika kirestanskych cirkvi. 2. vyd. Brno: Centrum
pro studium demokracie a kultury, 1998. s. 165

® Dary milosti (charismata), které byly ptitomny v apostolské cirkvi prvnich generaci
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uzdravovani nemocnych - jsou imanentni v kazdé dob€, pokud jsou lidé ptipraveni je
obdrzet. Projevem zboznosti je poté extaticky stav, ve kterém skrze nas ptisobi Duch svaty.
V praktikovaném nabozenstvi ziistava velky prostor pro lidové formy zboznosti, jako je
magie, zafikavani &i 16¢itelstvi.®*

Ctvrty duchovni proud tykajici se vyvoje kiestanstvi ve 20. stoleti piedstavuji
snahy o indigenizaci (poindi¢téni) mistnich cirkvi. Indicti teologové, ale i néktefi
misionafi, se ohrazovali proti tomu, aby bylo kiestanské poselstvi vyjadfovano pouze tak,
jak jej chape zapadni civilizace: ,, Indicka cirkev je dnes kopii Zdapadu, a jako kopie [je]
ménée umélecka nez originadl. (...) Vysledkem je, Ze se krestanstvi stava c¢im dal vice
odloucené od Zivota a podstaty slov a zvyku. “62 ndicti kiestané pozadovali, aby mistni
cirkve mohly pfizplisobit viru svému kulturnimu zdzemi. Zasadnim problémem k plnéni
tohoto pozadavku se ukazala byt financni zavislost kiestanskych instituci na jejich
zahrani¢nich fondech. Presto doslo k nékolika pokusim o vytvofeni fuze mezi
kiestanstvim a indickym ndbozenskym prostorem. Jednim z téchto pokust bylo hnuti
kiestanskych aSrami. Roku 1921 byl v jihoindickém Tirupattiru zaloZzen Christukula
aSram, ktery se stal vzorem pro dalsi aSramy, zalozené v duchu frantiSkanského hesla Ora
et labora (,,modli se a pracuj“). Hnuti nikdy nenabylo velkych rozméru a piedstavovalo
meditativni duchovni smér vnitifniho usebrani. Pokus o propojeni kiestanstvi s indickou
duchovni mystikou podnikl sadhu Sundar Singh, sikhsky konvertita, kazatel a vizionaf.
Ten se v letech 1920 a 1922 vydal na kazatelskou pout’ po zapadnich zemich, kde se stal
velmi populdrnim. Jeho piinosem byl obraz kiestanského mystika, svétce a mucednika,
ktery po sobé zanechal.

Posledni duchovni proud 20. stoleti pfedstavoval naboZensky pluralismus jako
potieba piehodnoceni vztahu kiestanstvi k ostatnim ndbozenstvim. Ukazalo se, ze neni
nadale mozné hlasat nadfazenost vlastniho naboZenstvi na ukor ostatnich. V tomto sméru
byl vyznamny projev papeze Pavla VI. roku 1964 v Bombaji. PapeZ zde mimo jiné fekl:

, Vase zemé je zemi staré kultury, kolébkou velkych nabozZenstvi, viasti ndroda,
ktery v ustavicné touze, v hlubokém rozjimani, v mlceni a ve vroucich hymnickych

modlitbach hledal Boha. Jenom z¥idka byla tato touha po Bohu vyjadrena slovy tak plnymi

® Vice o kiestanskych fundamentalistickych komunitach viz napt. CAPLAN, Lionel. Christian
Fundamentalism as Counter-Culture. In Madan, T. N. (et al.). Religion in India. New Delhi: Oxford
University Press, 1992. pp. 366-381.

2 MANSHARDT, Clifford. Dilemmas Confronting Christianity in India [online]. In The Journal of Religion.
Vol. 13, No. 2 (Apr., 1933). The University of Chicago Press. p. 186

26



adventniho ducha, jako jsou ta, kterd byla zaznamendana ve Vasich svatych knihdach mnoho
staleti pied Kristem (...)“®

Papeziv projev predznamenal budouci smétovani katolické cirkve, potvrzené na
Druhém vatikanském koncilu (1962-1965) v Prohlaseni o nekfestanskych naboZenstvich.
Katolickd cirkev se zde zavazala, ze ostatni nabozenstvi nebude posuzovat jako Bohu
vzdalena, naopak, bude i v ostatnich ndboZenstvich nalézat u&inky BoZi spasy.®*

Protestantské cirkve k nabozenskému pluralismu zaujimaji riizné postoje. Obecné
muazeme fici, Ze evangelické cirkve, jez jsou vysledkem evropské reformace v 15. a 16.

stoleti, jsou ve vztahu k ostatnim naboZenstvim otevienéjsi nez pozd&ji vzniklé cirkve

evangelikalni, charakteristické svym nabozenskym fundamentalismem.

88 PESCH, Otto Hermann. Druhy vatikéansky koncil: 1962-1965: Piiprava, priibéh, odkaz. 1. vyd. Praha:
Vysehrad, 1996. s. 291.
% Tamtéz, s. 293
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3. Krest’anstvi a indicka spolecnost

3.1 Misijni politika a problém konverze

Miutzeme velmi zjednodusené fici, ze zdkladem moderniho socidlniho uspotadani
Indie je systém kast. Kastu miizeme charakterizovat jako skupinu lidi, ktera je endogamni,
fidi se ur¢itymi pravidly socialniho a ritudlniho chovani a kterd zastava urcitou spolec¢nou
roli v ramci systému. Pro nas ucel si musime stanovit rozhodujici otazku. Je kasta utvarem
¢isté socidlnim, pouze ndboZenskym nebo je kombinaci obojiho? A dokaZeme ji pomoci
téchto modernistickych termini vibec definovat? Badatelé i misionafi k této otazce
pristupovali riznorod¢ a celou historii kiestanstvi prolind nutnost vyporadani se s mnohdy
velmi rigidnim mistnim spoleCenskym zfizenim. Védét, jak se v prubéhu staleti ménil
nazor Evropanti na kastu, znamena porozumét celému vztahu stfetavani dvou kultur.

Prvni katoli¢ti misionafi neméli ptilis znalosti o indické spolenosti a chapali kastu
jako Cisté civilni zfizeni. Z toho plynulo, Ze usilovali jak o konverzi jednotlivctl, tak 1
celych skupin (viz paravarove), které si mohly i po konverzi zachovat své kastovni zvyky a
fungovat tak spiSe jako jakasi sekta v ramci tak zvaného hinduismu. Tento pfistup se ani
v nésledujicich stoletich nezménil (viz Robert de Nobili) a mizeme tak konstatovat, Ze
katolické misie byly vzhledem k indickému spolecenskému ziizeni podstatné smiflivéjsi
nez pozd¢ji ptiSedsi skupiny protestanti.

Protestanté piiplouvali do Indie s podstatné odliSnou historickou zkusenosti.
V Evropé 18. a 19. stoleti bujelo socidlni napéti mezi starym poradkem a nové nabyvanym
sebevédomim burZzoazni tfidy. Misionaii sami ¢asto pochazeli z chudych poméra a
samotnou misii zaStiténou néjakou misijni spole¢nosti s Sirokym spolecenskym zédzemim
chapali jako akt své emancipace a moznost nabyti hmotného jméni. Egalitaiské tendence
se §itily po celé Evropé a v ramci protestantskych cirkvi byly chapany jako rovnost vSech
lidi v aktivnim podileni se na Bozim planu. Jaké bylo jejich ptekvapeni a odpor, kdyz se
blize seznamili S ptisné hierarchizovanou indickou spole¢nosti, fidici se pravidly ritualni
Cistoty a necistoty, kterazto provazi Clov€ka od jeho narozeni az po smrt. Protestanté
chapali kastu jako nedilnou soucast zdejSiho ,pohanského‘ naboZenstvi a jako hlavni
prekazku konverze ke kiestanstvi. Jak napsal Alexander Duff: , Krutd, nesocidalni a

tyranska nadvlada kasty zpiisobila, Ze je prakticky nemozné, aby jednotlivec zlepsil a

28



zménil sviij osud, a (...) zabrdnila §ifeni i prolindni védéni. “®> Misie zavedly povinnost pro
vSechny konvertity zfici se vSech stavajicich kastovnich predpisi a zvykt, a také vSech
vztahli ke komunité, véetné¢ nejblizsich rodinnych prislusnikii. Misijni Skoly navstévovaly
déti ze vSech ndbozenskych komunit a spolecenskych sfér, pricemz se nesmély chovat dle
kastovnich zvyki.

Béhem devatenactého stoleti se protestantské potirani kasty ptiostfovalo. V roce
1847 Americka misie v Madurai uéinila povinné tzv. love-feasts, spole¢né stolovani
misionail a konvertitii, kde se podavalo jidlo pfipravené nedoty’/katelny’lmi.66 Konvertité tak
museli dokazat, ze se zcela ziekli dosavadniho zplisobu Zivota. Tento zvyk se postupné
ujal i v ostatnich oblastech a stal se charakteristickym rysem cirkevniho Zivota. Spole¢né
stolovani, na kterém se ¢asto podavalo maso, byvalo dopliiovano vefejnym sejmutim vSech
kastovnich znakti a oholenim kudumi, kratkého clipku na temeni hlavy. Misionafska
konference v Madrasu v roce 1848 rozhodla, Ze pokitén mize byt pouze ¢lovek, ktery se
ziekne kasty tim, ze sni jidlo, pfipravené nedoty’lkateln}'lm.67 Vzpouru sipahija v roce 1857
mnozi Evropané povaZovali za prezentaci zakofenénosti kastovniho systému ve
spolec¢nosti. Misijni spole¢nosti vycitily ptilezitost a pozadovaly, aby vlada ostie zakrocila
proti celému kastovnimu uspotadani a hinduismu vitbec. Nékolik misionafa situaci nazvalo
pocatkem valky mezi kiestanstvim a hinduismem. Vladnouci moc se nastésti nenechala
unést rozjittenymi emocemi a krdlovna ve svém prohlaseni poté, co se stala kralovnou
Indie, nezavedla zadna restriktivni opatfeni viéi kastovnimu systému Indie a mistni
kiestansti konvertité ziskali pravo podilet se na statni sprévé.68 Proti nekompromisni
politice misijnich spole¢nosti vici kasté se v devatenactém stoleti pocali vymezovat mistni
intelektualové. Stézovali si na aroganci a krutost, se kterymi misionafi nekompromisné
potirali mistni zvyky. Abychom si mohli pfedstavit, jakym zptisobem neziidka misionari
piesvédcovali mistni obyvatele ke konverzi, uvedeme na tomto misté svédectvi, uveiejnéné
roku 1914:

,Jednou mi jedna dama, kiestanka, rekla: ,Premyslel jste nékdy o tom, ze je

Kristus jedinym zachrancem vasi duse? * Po dlouhé diskuzi rekla dale: ,Kdyz se stanete

% FORRESTER, Duncan B.: Caste and Christianity: Attitudes and Policies on Caste of Anglo-Saxon
Protestant Missions in India, London: Curzon Press, 1980. s. 33

% Tamtéz, s. 40

7 Tamtéz, s. 42

%8 Tamtéz, s. 64
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krestanem, miizeme vam pomoci s peneézi, a kdyz slibite, ze neprijmete pomoc od svych
pFibuznych, budete obrdcen k vire. *“®®
Chovani nékterych misionaii  bylo zajist¢ jednim zdGvodd vzniku

komunalistického napéti. Ale k tomuto tématu se dostaneme pozdéji.

3.2 Socioekonomické zmény spojené s nastupem modernizace

Britsky radz s sebou ptinesl vyrazné nové podnéty v oblasti socio-ekonomické, pro
které pouzivame nazev modernizace. Nebudeme se nyni zabyvat tim, jak se kfestanstvi
svymi institucemi podilelo na tomto procesu7°, nybrz tim, jak modernizace piispéla
k transformaci spole¢nosti a jak to zpétn¢ ovlivnilo kiestanské komunity. Rychly a nahly
piechod od ekonomiky postavené na zemédé€lstvi (tzv. zamindarsky systém) a pospolitosti
vesnickych ob¢in (panchajat) K hospodafstvi postavenému na prumyslové vyrobé a
umoziujicimu rist mestskych aglomeraci byl zdrojem mnoha problémt. Mizeme fici, ze
vesnické utvary byly ochraniteli indického spolecenského systému, a kdyz britska vlada
zaCala védomé potirat mistni vyrobu a tim rozbijet pospolitost, ptispéla k rozkladu pivodni
spolecnosti. Lidé stéhujici se do mést se stali bezpodminecné zavisli na kolonidlnim
systétmu s jeho nerovnymi podminkami. Ktestanské komunity, jako nositelky alespoii
urcitého zdpadniho vzdélani, z€asti vyuzily pfilezitosti k nabyti lepSiho spoleCenského
statutu, a z¢asti protoze jim nic jiného nezbyvalo, byly vyznamnou souéasti tohoto pohybu.
Ptikladem pohybu kiestanskych komunit do rozriistajici se méstské aglomerace je mésto
Madras, kde dnes kiestané tvoii vyznamnou &ast populace.” I mezi zdej§imi kiestany,
piestoze dnes tvofi prevazné stiedni tfidu, panuji velké spoleCenské rozdily. Ti, ktefi
pochazeji z nedotykatelnych kast, zlstavaji velmi nizko na spoleCenském zebiicku a ve
velmi velké chudobé, tzv. antidiskrimina¢ni zdkony je navic jako kiestany fadi mezi tzv.
,forward classes®, proto pro né nejsou rezervovana mista ve statni spravé, a nemohou tak
zlepsit své postaveni. Na druhé strané zde vznikaji velmi vlivné kiestanské elity, které

< T , . . . . 72
prosly nejlepsim soukromym vzdélanim, a svoji moc nadéale akumuluyji.

% SINHA, Satyasaran. Will India Become Christian? [online] In The American Journal of Theology. The
University of Chicago Press. VVol. 18, No. 2 (April 1914), pp. 281-289. [cit.1.7.2010] s. 287

" Tuto otazku si poklada J. Holman v ramci své stati Kiestanstvi v jizni Asii. In Vavrouskova, S. (ed.).
NabozZenstvi a spolecnost V jizni a jihovychodni Asii: tradice a soucasnost. 1. vyd. Praha: Orientalni Gstav
AV CR, 2005. s. 191-236.

" Podle séitani lidu z roku 1981 zde Zilo az 75 000 protestanti. CAPLAN, L. Class and Culture in Urban
India: Fundamentalism in a Christian Community. Oxford: Clarendon Press, 1987. s. 20

2 Tamtéz, s. 94
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3.3 Identita indickych kiestani

Kiestanstvi v Indii nelze chapat jako jednotny duchovni proud. Jeho
univerzalisticky charakter, ktery je chapan spise ortodoxné nez ortoprakticky, se v Indii
promisil s jejimi tradicemi vazanymi na lokdlni spoleCenstvi a praxi. Vysledkem je
mnohost a riznorodost kiestanskych komunit, které se spiSe nez ptislusnosti k uréité cirkvi
¢i denominaci charakterizuji rozdilnou etnicitou ¢i kastovnim pivodem. Indické
kiestanské komunity si vzdy zachovaly védomi sebe sama na zaklad€ svého zrozeni (dZdt).
Vznikla tak dudlni identita, kterd byla zdrojem mnoha problémi, protoze Evropanim Se
zdalo, Ze slouceni kiestanského poselstvi se zachovanim kastovniho uspotfadani neni
mozné. Z pohledu probouzejiciho se nacionalistického hnuti v Indii v prvni poloviné
dvacatého stoleti se tato identita zdala byt nebezpecnd, protoze kiestanstvi bylo velkou
vétSinou obyvatel chapéano jako propojené s imperialni politikou.

Nejvice se tato dudlni identita projevovala a projevuje ve skupindch syrskych
kiest'anl, kde je postavena na vysokém spoleCenském statutu a zaroveil na nabozenskeé
autonomii.” Vysledkem je, Ze tyto skupiny napfiklad nikdy neusilovaly o evangelizadni
¢innost mezi ostatnim indickym obyvatelstvem, a to pravé kvili tomu, aby si zachovaly
své vyluéné postaveni a zlstaly endogamni. Syrské komunity také do velké miry
zachovavaji pravidla ritudlni Cistoty a necistoty. Jak uvadi L. W. Brown, diivodem nejsou
obavy ze skute¢ného ritudlniho znecisténi, nybrz predpoklad, ze vétSinova spole¢nost by se
syrskymi kfestany neobchodovala, kdyby tato pravidla nedodrzovala.”

V piipadé kmenovych spole¢nosti jde o slozitéjsi problém, protoze jejich identita se
urcuje v prvni fad¢ prisluSenstvim k etniku, poté denominaci a od dvacatého stoleti 1
probouzejicim se narodnim védomim. Jak piSe S. J. Raj v eseji o nabozenském Zzivoté
Santali, kmeny komplexnost své identity vyjadiuji pouzivanim raznych ritualnich prvki
spojenych s hinduismem, kiestanstvim i santalskym kmenovym nébozenstvim, aby

) ) . ) , e . g1, L L 75
identita zlstala ,, autenticky kmenovd, piné indicka a ryze krestanskad*.

Kmenova
spoleCenstvi v Indii byla a jsou 1 naddle podrobena tiem tlakim: modernizaci,

industrializaci a christianizaci.®

¥ ROBINSON, Rowena. Christianity in the Context of Indian Society and Culture. In Das, Veena (et al.).
The Oxford India Companion to Sociology and Social Anthropology. 1st publ. New Delhi: Oxford University
Press 2003. p. 894

" BROWN, L. W. The Indian Christians of st Thomas: An Account of the Ancient Syrian Church of
Malabar. Cambridge: Cambridge University Press, 1956. p. 174

® RAJ, Selva J., DEMPSEY, Corinne G. (et al.) Popular Christianity in India: Riting between the Lines.
New York: State University of New York Press, 2002. p. 41

® Tamtéz, s. 45
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V souvislosti s historickym vyvojem ve 20. stoleti je tieba zminit jesté jeden aspekt
identity indickych kiest’and, a tim je narodni védomi. Kiestanské komunity nestaly stranou
procesu nacionalizace, jelikoz se ale z vétSiny jednd o ruralni obyvatelstvo, proces je
nepostihl nijak vyrazn€. SpiSe na né dopadly vyrazné negativni vysledky tohoto procesu,
jako byl vznik hinduistickych radikalnich hnuti a vSeobecné protibritské smysleni ve
spole¢nosti. Timto se dostdvame k dal§imu problému tykajicimu se vztahu kiestanstvi a
indické spolec¢nosti, kterym je nabozensky komunalismus. Jde o velmi pal¢ivy jev, suzujici

dnesni Indii a zda se, Ze zatim nelze najit jeho feSeni.

3.4 Nabozensky komunalismus

Nabozenskym komunalismem se mini politika ,, nevybirave usilujici o prosazovani
zajmu jedné (nabozenské) komunity na ukor jiné Ci jinych, jez je casto doprovazena nasilim
a neprdtelskymi a povyseneckymi postoji k vyznavacim jiné viry.“"" Kli¢ovym pojmem je
zde opét identita. Jde o filozoficko-antropologicky konstrukt odkazujici na moderni
procesy sebepojeti Clov€éka. Rychle probihajici transformace spoleCnosti ve spojeni
s technologickou, ekonomickou, a socidlni modernizaci v obdobi kolonialismu mély za
nasledek pftijeti evropského konstruktu identity respektive mnoha identit, mezi nimiz
dominuji etnicita, ndrodnost a nabozenska ptisluSnost. Heterogenni spolecnost, jaka se
nachazela na indickém subkontinentu, musela Vv sobé¢ po pfijeti téchto modernistickych
Konstrukti obsahovat latentni konflikt, ktery se pIné projevil po =ziskani indické
nezavislosti.

V indickém néaboZenském prostfedi dominuje piedev§im komunalismus
hinduisticky a muslimsky. Presto se béhem posledniho stoleti n¢kolikrat vyhrotilo také
napéti mezi kiestanskymi a hinduistickymi komunitami. Centry konfliktu byly predev§im
odlehlé¢ kmenové oblasti, kde ve dvacitém stoleti probihaly vyznamné christianizacni
snahy — malé pohrani¢ni staty na severovychodé statu (Mizoram, Nagsko a Méghalaj),
Arunacalpradés a Asam. Diivodem ojedinélych incidentii byly obavy radikalnich hinduisti
(nutno fici, Ze v uréitém ohledu opodstatnéné) z prozelytickych aktivit misionait,
podpotené udaji ze s€itdni lidu po kazdych deseti letech. K napéti mezi komunitami

ptispivaji 1 média, kterd se v Indii ¢asto vyznacuji protikfestanskymi postoji. Situaci urcité

" HOLMAN, Jaroslav. Kfestanstvi v jizni Asii. In Vavrouskové, S. (et al.). Nabozenstvi a spolecnost V jizni
a jihovychodni Asii: tradice a soucasnost. 1. vyd. Praha: Orientalni tstav AV CR, 2005. s. 224
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nezlehCuji ani kiestanské fundamentalistické organizace, které na svych mezinarodnich
strankdch zvetejiuji seznamy zloCinli a nespravedlnosti, spachanych proti kfestanskym

komunitam. "

"8 Viz napt. http://mucednici.prayer.cz/archiv.php?id=indie. [cit. 7.6.2011]
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4. Lidové krestanstvi v Indii

Doposud jsme se zabyvali kiestanstvim v Indii z hlediska historického a
sociologického. Skrze tyto védni discipliny se ndm jevi jako cosi v podstaté jednotného,
vice ¢i mén¢ oddéleného od mistniho prostiedi a bez néjaké zvlastni interakce s nim.
Zabyvali jsme se jim z pohledu autority, instituce. Podstatné odlisSny pohled nam vSak
zprostiedkuji antropologické studie, které se snazi jev postihnout z perspektivy
praktikujicich kfestanskych komunit. Jak uvidime déle, studium naboZenskych ritualt a
praktik konkrétnich indickych kiestanskych komunit nas zavede do svéta, kde splyvaji
hranice mezi naboZenskymi identitami a institucemi. Lidové kiestanstvi praktikované
rurdlnim a kmenovym obyvatelstvem, které ma stale vazby na mistni lidovou a oralni
tradici, neni jednotné ani uniformni, nybrz pravé naopak ve své podstaté nutné rozmanité,
vazané na dobu, misto, spolecenstvi a lokalni spiritualitu.

Ptikladem rozmanitého prolinani tradic mezi kiestanstvim a mistnim spiritudlnim
prostitedim je zivot syrskych kiestanskych komunit. Syrsti kiestané zili na indickém
subkontinentu od pocatku naSeho letopoCtu a pod vlivem mistniho spolecenského
uspotradani zde ¢asem vytvofili dvé endogamni skupiny, tzv. jizany a sevefany, které se
mezi sebou liSily svymi zvyky a ¢astecné 1 fyziognomii, pficemz jizané méli svétlejsi plet’.
Béhem staleti se syrsti kiestané stali vSeobecné respektovanou nabozenskou komunitou,
stojici vysoko na spolecenském zebiiCku. Aby si zachovali své privilegované postavent,
piejali tradi¢ni indické pojeti ritudlni Cistoty a také spoustu lokélnich spolecenskych a
ritudlnich praktik. Nazornym piikladem jsou piechodové ritudly neboli ritudly zivotniho
cyklu, které nesou znaky prolinani kultur. L. W. Brown ve své knize popisuje zvyky
severskych jakobitskych kiest’anti na za¢atku dvacatého stoleti. Dodava, ze mnoho zvykl
se do soucasné doby nezachovalo, piesto jeho popis pfedstavuje zajimavy exkurz do Zité
tradice této cirkve. Kdyz se narodil novy ptiristek do rodiny, knéz nebo muzsky ptibuzny
mu do ouska poSeptal vétu ,Maron Yesu Masiha‘ (Jezi§ Kristus je pan). Poté mu byly
podany tfi kapky medu s trochou rozetieného zlata. Tento zvyk, ktery kiestané sdileli
s brahmany, m¢l ditéti v budoucnu zajistit blahobyt. Nejvice se vliv lokalniho prostiedi
v tradici syrskych kiestanskych komunit projevoval ptfi slozitych obfadech a ritudlech,
spojenych s uzavienim manzelstvi. Svatba byla stejné jako po celé Indii chapana jako
svazek, na kterém se pfimo podileji obé velkorodiny, pfipadné celd komunita. Jeji
pfirozenou soucasti bylo vyhledavani vhodného Zenicha ¢i nevésty a stanovovani

podminek snatku, jakmile byl takovy kandidat nalezen. Série svatebnich obtadi se konala
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ve velkém hangaru pokrytém palmovymi vétvemi pfed domem. Nevésta dostala darem od
zenichovy rodiny $aty, které musely byt usity z natolik kvalitni latky, aby ji zustaly po cely
zivot a byly pozd¢ji pouzity jako jeji rubas. Dale dostala nahrdelnik minnu (nebo také tali),
ktery byva pouzivan hinduisty jako symbol spojeni dvou manzeli. Zatimco hinduisticky
nahrdelnik je ozdoben obrazkem bohyné, ten syrskych kiestani ma kiizek sestaveny
Z jednatficeti zlatych koralkt. Zavéreény akt sezdani se konal v ned¢li v kostele. Nejprve
vesel Zenich, poté nevésta, ktera musela zlstat stat hned ve dvetich kostela. L. W. Brown
uvadi, ze za starych ¢ast byvala nevésta jesté malé dévcatko a byla tak bohaté ozdobena
Sperky, Ze se nemohla hybat a svatebni obiad pro ni musel byt velmi naro¢ny. 0 Nastéavajici
manzel zavésil nevésté na krk minnu a knéz ji polozil na hlavu darované Saty. Tim byl
statek stvrzen.®

Jako dalSi ptiklad prolindni mezi tradicemi ndm miZe poslouzit spiritualita
christianizovanych kmeni. JiZ jsme stru¢né pojednali o jejich komplexni identité, a nyni si
ukaZzeme, jak se tato riznorodost projevuje v ritudlnim chovani. S. J. Raj uvadi, ze lidovy
katolicismus santalskych komunit pfedstavuje kombinaci tfi odlisnych ritualnich proudu:
hinduistického (¢i obecné indického), kiestanského a kmenového. Tyto proudy jsou ve
vztahu neustalé interakce a transformace.® Jakym zptsobem probihal kontakt téchto tii
zcela odliSnych ritudlnich modu, které se navzdjem v mnohém vyluCuji, aniz by tim
nabozenstvi ztratilo na své jednot¢?

Neékteré kmenové ritualy byly zcela nahrazeny témi kiestanskymi. Jednalo se
piedevsim o ty, které byly v rozporu s kiestanskymi dogmaty, jako bylo napiiklad uctivani
ducht (bonga). Jiné ritualy probihaly a probihaji paraleln¢ vedle sebe, aniz by se tim
navzajem ohrozovaly. Kromé tradi¢niho katolického obfadu konfirmace Santalové totiz
ritudl spliiuje kanonicky pozadavek na plné zapojeni se do Zivota cirkve, druhy uspokojuje
sociokulturni potiebu statutu dospélosti a plného clenstvi v Zivoté kmene.®* Tietim typem
interakce mezi tradicemi byla tzv. tradicionalizace, tj. ptijmuti kiestanskych ritualti poté,
co je zménén jejich obsah a vyznam. Kiestanské ritudly tak byly ,indigenizovany‘ a

C . . .8
,tradicionalizovany*, aby zapadly do kmenové kosmovize.

" BROWN, L. W. The Indian Christians of st Thomas: An Account of the Ancient Syrian Church of
Malabar. Cambridge: Cambridge University Press, 1956. s. 193

8 pro kompletni popis slozitych svatebnich rituali viz tamtéz, s. 187-198

8 RAJ, Selva J., DEMPSEY, Corinne G. (et al.) Popular Christianity in India: Riting between the Lines.
New York: State University of New York Press, 2002. p. 41

8 Tamtéz, s. 47

8 Jako piiklad uvadi S. J. Raj obtad ordinace kn&i, probihajici v santalskych komunitich. Viz tamtéz, s. 53
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Celkové je mozno takovéto aktivni zachazeni s riznymi nabozenskymi vyznamy a
praktikami nazvat selektivnim synkretismem®*, ktery je ovsem pro indické naboZenské
prostiedi vieobecné charakteristicky. Pravé tento ,,ritudini dialog v akei“® se zda byt
skute¢nym mistem setkavani odliSnych tradic.

Skute¢né zajimavym nabozenskym obiadem se zdaji byt kiestanskd vozova procesi
fimsko-katolickych komunit v Tamilnddu. Vozova procesi jsou v Indii vyznamnou
nabozenskou udalosti, pii které jsou bohové, vtéleni soch ¢i obrazii, vezeni ulicemi. Tento
obfad ma dvoji vyznam: bih obchéazi po ulicich své panstvi a zaroven poskytuje okolo
stojicim lidem ucastnicich se vefejného ritualu svij darsan, tj. ptimy pohled na zivého
boha. J. P. Waghorne ve své studii o vozovém procesi v malé vesni¢ce Avuru uvadi, Ze
dfevéné vozy, na kterych jsou vezeni vzkiiSeny Kristus, Panna Marie a archandé¢l Michael,
se podstatné podobaji vozim mistnich bohd. Rozdil mezi hinduistickym a kiest'anskym se
skryva v detailech plnych nabozenské symboliky. Mezi barvami na vozech pievazuji
rizova a modré, chapany pravé jako barvy spojené s kiestanstvim. Nahotfe na vozech
dominuje kiiz a svaté obrazy jsou zahrnuty zaplavou riizi a jasminu, ale nikdy ne lotusy,
kvétinami zasvécenymi bohtim hinduistickym. Tento vetfejny nabozensky obtad napliuje
jeho ucastniky sdilenym nabozenskym prozitkem, pti kterém splyvaji hranice mezi ¢asem,
mistem i tradicemi.®
Sdilené nabozenské védomi kombinujici rtizné ritudlni proudy, nabozenské tradice

a lokalni zvyky se zda byt uc¢innou zbrani proti nabozenské rigidité, ktera vede k mnoha

konfliktim. Vyzaduje vSak otevienost a aktivni pfistup v ucasti na ndbozenské zkusenosti.

84 Tamtéz, s. 50
8 Tamtéz, s. 56
8 Vice viz tamtéz, s. 11-37
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5. Zaver

Cilem prace bylo podniknout exkurz do fenoménu kiestanstvi v Indii a poskytnout
Ctenari zakladni znalosti v této oblasti. Pro pochopeni kazdého nabozenského jevu je tteba
nejprve nastinit jeho historii. Prace se proto snazila zachytit vyznamné charakteristické
rysy vyvoje kiestanstvi v Indii od jeho pocatkii az po soucasnost.

Z prace vyplyva, ze kiest'anské komunity v Indii nepfedstavuji jednotny celek a ze
jejich riiznorodost byla historicky podminéna. Zatimco se nejstarsi kiest'anské komunity
syrskych kiestanll, Zijici na indickém subkontinentu od pocéatku letopoctu, dokonale
pfizplsobily mistnimu prosttedi a vyvinuly tak svébytnou tradici skute¢né indického
kiestanstvi, ostatni kiestanské skupiny jsou vysledkem evropské kolonidlni expanze
probihajici od 15. stoleti. V pribéhu dé&jin miZeme od sebe celkem zietelné odlisit
pusobeni fimskokatolickych a protestantskych misii. Prace si vSimala propojeni misii
S kolonialni expanzi, které je dodnes zdrojem mnoha konfliktl. Dale nastinila novodobé
trendy, tykajici se kfestanstvi v Indii, které zasahuji i do jednadvacatého stoleti. Kiest'ané
v Indii hleda;ji prosttedky k vyjadifeni své komplexni identity. Jelikoz zaroven ptedstavuji
ve své vetSiné neprivilegované vrstvy spoleCnosti, je toto hleddni identity spojeno
s volanim po teologii osvobozeni a s rozvojem hnuti za spoleGenskou a ekonomickou
nezavislost.

Kapitola o vztahu kiestanstvi a indické spolenosti ukdzala, Ze dneSni napéti mezi
nabozenskymi komunitami je nutno chéapat jako velmi komplexni zalezitost, ktera nema
kofeny v samotnych nabozenstvich, nybrz ve spole¢nosti, kterd béhem poslednich dvou
staleti zazila nevidanou transformaci po strance ekonomické, socidlni a kulturni.
Komplexnost problému nam zaroven nedovoluje navrhovat feSeni, jak zmirnit ¢i Gplné
odstranit napéti mezi naboZenskymi komunitami. Mezi nejvyraznéj$i duvody
problematického postaveni kiestand patii jejich socialni pivod, dale kontroverzni vztah
mezi kiestanstvim a kolonidlni politikou, ktery byl od poloviny dvacatého stoleti
nasledovan jeho propojenim s ckonomickou a kulturni globalizaci. Jiz zminéna
nevyjasnéna identita indickych kfestani je zdrojem strachu a podeziivani ze strany
vétSinové spolecnosti, které ¢as od Casu vyusti v nasili.

Snad pravé Ziva tradice nabozenského setkavani v podobé lidového kiestanstvi

miiZze nabidnout alternativy k instituciondlnimu a rigidnimu vymezovani ,nas‘ proti
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,ostatnim‘ a pfispét tak k dialogu mezi nédbozenstvimi, mezi tradicemi, mezi narody a
etniky, mezi lidmi.

Rozsah prace znamenal nutnost vénovat se jednotlivym tématiim pouze naznakove
a odkazovat zaujatého Ctenafe na dal$i zdroje, které mu pomohou dané znalosti prohloubit.

Jednotliva témata si zaslouzi velkou miru pozornosti a dalSiho studia.
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