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POHADKA JAKO FENOMEN
Srovnavaci vyklad pohadek

1. Uvod

Vychodiska

. 1ak jako v8echny feky asti do more, vSechny otazky badani o pohadce musi konec koncu
shodnosti pohadek po celé zemékouli. Jak si vysvétlit shodu pohadek O Zabce kralovné

v Rusku, Némecku, Francii, Indii, u americkych rudokoZct a na Novém Zélandé, pficemz
styky téchto narodi nemohou byt prokazany?“

Takto se taze rusky komparatista a folklorista Vladimir Jakovlevi¢ Propp na zacatku své
slavné studie o morfologii kouzelné pohadky. Dotyka se tak jednoho ze zahad fenoménu
tradi¢ni lidové pohadky. Termin ,zahadny fenomén* asi Gplné nepatii do védeckého
slovniku, ale vyborné vystihuje urcité zcela specifické rysy pohadkového pribéhu, jimiz se
podrobné zabyva tato prace.

Popis a ohranic¢eni tématu

Pohadka je, stejné jako ostatni literarni dila, tvircim po&inem, ktery uchopuje a
zprostiedkovava skutecnost. Pokud ji chceme studovat, je tfeba ji nejprve popsat a vymezit.
Prvni ¢ast prace se proto vénuije dil¢im reflexim a studiim, jez teoreticky ramuji formalni a
vyznamové roviny obsazené v pohadce.

Dulezitou otazkou je literarnost a neliterarnost pohadky. Pohadka je literarnim atvarem, ale
zaroven byla v historii fixovana pouze orainim zpisobem a diouhodobym opakovanim
pribéhu. Detaily a dobové rekvizity se v pohadkach proménovaly v souladu se stfidanim
kulturnich a nabozenskych obdobi. Jadro a stavba pohadky vSak zustavala stala, jakoby se
jednalo o zasadni neménnou strukturu, jeZ nese existencialné dilezity vyznam. Urdity typ
pohadek se vyskytuje na celém svété, a tudiz zjevné pojmenovava zasadni lidskou
zkuSenost spolecnou viem lidem a narodim na Zemi. V prvni kapitole této prace proto
vénuji pozornost vztahim mezi pohadkou a mytem a dalSimi folklérnimi narativnimi texty.

Literarne-folkloristicky pohled na vystavbu a morfologii pohadky ukazuje vyjimecné postaveni
kouzelné pohadky v okruhu mytickych vypravéni. Jednotna struktura pohadek kouzelného
typu byla objevena V. J. Proppem. Jeho prace je vychodiskem pro dals$i studium pohadky a
pro jeji interpretaci.

Bliz§i poznani toho, ¢im pohadka je z hlediska vystavby, dovoluje zabyvat se odborné
vykladem jejiho obsahu. Pohadky se vyznaéuji specifickou strukturou a jsou vypravény zcela
charakteristickym zplsobem. Prozitek a poznani je sdélovano nepiimo, prostfednictvim
symbolu.

Hlavni téma

Nasim hlavnim tématem je v8ak porozuméni obsahu a vyznamu kouzelné pohadky a
objevovani pricin shody pohadek vyskytujicich se v mnoha geograficky i kulturné vzdalenych
zemich svéta.

Hledani odpovédi na otazku: O ¢em je kouzelna pohadka je spoleénym jmenovatelem véech
kapitol. Vychodiskem byla jednoducha hypotéza: Pohadka (mozna) vypovida o hlubokych
zakladnich lidskych zkuS§enostech a existencialnich situacich. Je v$ak tfeba patrat po tom,
jestli se zaklada na pravdé a o jaké lidské zkuSenosti a existencialni situace se jedna.
Zaroven je pohadka (mozna) zivym prostfednikem interakce mezi dospélymi a také mezi
dospélymi a détmi, ktera pomaha sdilet zakladni lidské zkusenosti. Vypravéni a spoleéné
prozivani pohadky je autentickym ritudlem sdileni hlubokych pravd.
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Metoda - analyza

Pro potvrzeni i zpochybnéni svych hypotéz jsem se rozhodla vyuzit mezioborovy pfistup pfi
studiu pohadkovych textl a zaroven pfi analytické i syntetické praci uplatnit urcity logicky
soubor principt a kritérii. Umoziuje to hlubsi poznani pohadky, ale také vytvofeni teorie, jez
vyplyne jak z uplatnéni metody tak ze zavért badani.

Bé&hem studia materiali a promysieni tématu jsme dospéla k nutnosti stanoveni urcitého
zvlastniho postupu, ktery se mi ¢asem stal pomérné propracovanou vykladovou metodou.
Sleduiji interpretacni postupy zaméfené na vyklad pohadky po jednotlivych vyznamovych
rovinach. V prvni fazi hiedam prvky a motivy v pohadce a srovnavam je s analogickymi prvky
a principy jednotlivych disciplin. Tim se odkryvaji vyznamové roviny obsazené v pohadce.
Ve druhé fazi srovnavam vice interpretacnich pfistupt zamérenych na tyto roviny.

Jednotlivé studie se tak postupné zabyvaji analyzou kouzelnych pohadkovych pfibéhi

z hlediska psychologie, antropologie, religionistiky a filosofie.

Psychologicky pfistup intuitivné nachazi spojitosti mezi snem, ritualem, pohadkou a mytem.
Odhaluje jejich symbolické roviny a pfevadi je na analogie s Zivotem a myslenim ¢lovéka

v realném svété. Zaroven se v8ak jednotlivé psychologické skoly a pohledy na interpretaci
symboliky pohadky lisi az fundamentalnim zptisobem. Pomoci srovnani tfi psychologickych
pohledll na vyklad pohadky se snazim odhalit nejen shody a rozdily v psychologickych
interpretacich, ale také vrstevnatost psychologické roviny pohadkového pfibéhu.

Antropologicky pfistup ke zkoumani dava moznost sledovat spojitosti mezi pohadkou a
davnymi ritualy a obfady, jez na symbolické urovni umozriovaly pfenos zasadnich
existencialnich zkusenosti v ramci kmene ¢&i naroda. V nékterych pripadech je ritual a jeho
dosud vyznam zfejmy, jindy se jedna o jeho zbytky a stiepy, které jiz neni mozné sestavit do
puvodniho tvaru . V pohadkach ize stopy téchto obrfadu a rituald &i davnych symbolu
nachazet a odhalovat jejich vyznam v kontextu vypravéni.

V pohadce nachazime i roviny, které umi pojmenovat a zkoumat religionistika a filosofie.
Jedna se zejména o spiritudlni cestu k Bohu, mystiku, etiku a spravedinost. Zejména vSak o
moznosti lovéka realizovat dobro a svobodu ve svém Zivoté.

Metoda - syntéza

| kdyz se pomoci téchto rlznych disciplin a analyzou textu dari objevit a zkoumat ruzné
vrstvy pohadky, zUstane zde stéale jeden tradi¢ni problém, typicky pro kazdou interpretacni
praci. Timto problémem je pfiblizovani se ,pravdé” ¢i skuteénosti a touha po

pohadky.

ZavéreCna cast této prace se volné zabyva hledanim spojitosti a souvislosti mezi zdanlive
velmi rozporupinymi vyklady, jez byly odhaleny a probadany v &asti prvni. Srovnavaci
metoda umozriuje porovnavani jednotlivych referen¢nich ramcu, vyznamovych rovin
pohadky a objeveni spoleé¢ného prostoru, ve kterém se nachazeji.

Cil

Cilem ovéem neni nalezeni jediné spravné odpovédi. Usiluji o uplatnéni srovnavaci metody,
ktera umoznuje praci s analogickymi vyznamy a jejich srovnani. Metodu vyuzivam jako
kreativni a flexibilni nastroj, jez umoznuje zkoumani detailu i celku.

V zavéru se pokusim o formulovani teorie, ktera mize napomoci roz$ifeni moznosti
pochopeni pohadky jako fascinujiciho kulturniho, literarniho a duchovniho fenoménu.
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2. Pohadka a literatura

LLiterami dilo je fenomén, jenZ spojuje kolektivni i individualni proZivani svéta, je spole¢nou
sociélni zkuSenosti zformovanou do dalsich vrstev: zvuku, jazyka, vyznamd, obrazu, svéta
autora, metafyzickych hodnot. Jedna se o jev, jenZ od chvile svého vzniku zaéina Zit
vlastnim Zivotem.

2.1
POHADKA V KONTEXTU FOLKLORISTIKY A LITERARNIi TEORIE

Podle Marianne Mooreové basnictvi pfedklada ,k nahlédnuti imaginarni zahrady, v nichZ Ziji

skuteéné ropuchy”?

Zakladni pojmy a vztahy

Ukol popsat a prozkoumat fenomén pohadky je slozitéjsi, nez se na prvni pohled zda. Do
zorného Uhlu se dostavaji oblasti, pojmy a prvky spadajici do zdanlivé odlehlych obord.
Badatel, jenz se zabyva tradi€nimi folklornimi pohadkami, objevuje vztahy mezi pohadkou a
mytologii, religionistikou, folklorem, antropologii i psychologii. Vsechny tyto jednotlivé
aspekty jsou propojeny ve specifické literarni, at' uz oralni, ¢i pisemné dilo.

Na tGvod se zastavime u zakladnich okruht, jez se tykaji pohadky jako Ustné tradovaného
vypraveéni, které se postupné stalo soucasti literatury.

Pohadka a mytus

Mytus byl v historii vykladan rizné a ani v sou€asnosti se nedefinuje snadno. U Aristotela se
jedna o narativni strukturu, cili fabuli. Jeho antonymem je ,logos*, vysvétleni véci.

Zatimco v osvicenstvi se pouzival ,mytus“ ve vyznamu ,nepravda a fikce®, v romantismu byl
chapan jako ,jiny druh pravdy“.V moderni kritice se pouziva jako spoleény pojem pro obory
religionistické, antropologické, sociologické, psychologické i literarnévédné.

V historickém pojeti pfedstavuje mytus sou€ast sdileni procesu iniciace, je vypravénim o
zazitku ritudalu. Teorie literatury vymezuje mytus jako symbolickou reprezentaci nad¢asovych,
archetypalnich, univerzalnich & mystickych ideal.®

Religionista Mircea Eliade se na zaCatku své knihy Myty, sny a mystéria pta ,Co je to mytus?
(...) Konecné zaciname poznavat a chapat hodnotu mytu takovou, jak ji vypracovaly
Lprimitivni“ a archaické spolecnosti, tj. skupiny lidi, pro néZ je mytus samostatnym zakladem
socialniho Zivota a kultury. Hned na zac¢atku nas prekvapuje jedna skutecnost: pro tyto
spolecnosti vyjadroval mytus absolutni pravdu, protoZze vypravél posvéatny pfibéh, nadlidské
Zjeveni, které nastalo na usvitu velké doby, v posvatném ¢ase pocatku (in illo tempore).
Mytus, skuteény a posvatny, se stal pfikladnym a tedy opakovatelnym, protoZe slouZil jako
vzor a odtvodnéni pro veskeré lidské skutky.™

Pojem mytus se ve vSech pojetich svym zpUsobem dotyka pohadky. Jakkoliv se pohadka
v mnoha ohledech li§i od hrdinskych myta,® z(istava zde spole&na rovina stylizovaného
pfibéhu, jenz transformuje abstraktni lidskou zkuSenost ve vypravéci pfibéh. Pokud
pfipustime, Ze je pohadka zviastnim druhem mytu, objevi se otazka, o ¢em tento zviastni,
nebyvale zZivy a popularni druh mytu vypovida a jak je mozné, ze zustal do dnesni doby tak
autenticky.

! Srov. R. Wellek, A. Warren, Teorie literatury. Olomouc 1996, str. 330-345.

2 Srov. tamtéz, str. 302—-303.

3 Srov. tamtéz, str. 269-271.

* M. Eliade, Myty, sny a mystéria. Praha 1998, str. 13.

3 Zajimavym srovnanim mytu o Krali Oidipovi s kouzelnou pohadkou se vénuje V. J. Propp ve své
studii Oidipus ve svétle folkloru, In: Morfologie pohadky a jiné studie. Jino¢any 1999, str. 235.
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Pohadka jako soucast folklorni tvorby

Jak vyplyva z pojmu folklor.® je folklorni tvorba zasadné tvorbou kolektivni a spoledenskou.
Vychazi z potfeby spoleCenstvi autenticky sdilet ritualy, zkuSenosti, zazitky, myslenky,
postfehy, hry a dalsi momenty z duchovniho i béZného zivota. Rozliéné podoby folklorni
tvorby od fikadel pres pisné az k vypravécim piib&€him odpovidaji rozlicnym potiebam
spole€enstvi vyjadiovat, popisovat a sdilet rizné vrstvy zivota.

Jakmile se urcita zkusenost ¢i poznani ukaze byt vyznamnym, je pfedavano a sdileno
generacemi vypravé€l a posluchacu. Prochazi tak o€istnym procesem kolektivniho vybéru a
cenzury.

Kolektivni cenzura, pfirozeny autenticky, az by se dalo fici ,pfirodni* vybér mé na Zivot
folkloru spontanné cizelujici vliv. Ustné tradovany utvar je na jednu stranu svobodnym a
nezavaznym fenoménem, jenz neni svazan s dusevnim obzorem jediného autora a neni ani
ovlivitovan kritikou a nazory ,jedincl“. Jedinec nema na jeho Zivot vyznamny vliv. Ur€ity
folklorni Utvar pfeziva jen diky zajmu a oblibé generaci a skupin posluchacl a vypravécu.

Folklorni dilo je zavislé pouze na tom, jestli bude dale opakovano, pfedavano a sdileno.

V okamziku, kdy je vybrouseno k urcité mife dokonalosti a uspokojuje fadu ¢lenu
spoleCenstvi, je nadale opakovano v malo promeénlivé podobé. Coz je svym zplUsobem fixuje
i bez pisemného zapisu.

Muzeme tedy fici, Ze opakovani urcitého pfibéhu, pisné, anekdoty je zvlastnim druhem jejich
fixace. Dfive nez je Utvar zachycen v pisemné podobé, je fixovan prostiednictvim opakovani
a vybruSovani obsahové roviny, formailni vystavby pfibéhu i zpasobu vypravéni a jazyka.

Odchylky a vypravé&sky naturel a styl vytvareji uritou variantu konkrétniho utvaru, ale
podstatné rysy, jez prosly generaéni kolektivni cenzurou jako nosné, sdélné a vyznamné,
ziistavaji. Bratii Grimmové ve své pfedmluvé k Malému vydani pohadek’ poznamenali
zajimavy detail ze své sbératelské Cinnosti: ,Jednou ze Stastnych nahod, jeZ nas pri
sbératelské praci provazely, bylo, Ze jsme ve vesnici Niederzwehrnu u Kasselu poznali selku,
kterou je moZné oznacit za studnici vétSiny nejkrésnéjSich pohéadek pro nas druhy svazek.
(...) Vypravéla rozvazné, jisteé a neobycejné Zive, sama v tom méla velké zalibeni, a nejvice
Jsme jeji schopnosti ocenili tehdy, kdyZ jsme po ni chtéli, aby vSe zopakovala jesté jednou a
pomalu, coz nam umoznilo, abychom jeji vypravéni mohli s trochou cviku slovo od slova
zapisovat. Mnohé bylo timto zpusobem zachovano bezvyhradné a bude jisté ve své
pravdivosti docenéno.®

Do uréité miry mizeme podobné jevy sledovat dodnes. Jednou z dosud Zivych forem
.pohadkarstvi je vypravéni pohadek détem. Nékteri rodi¢e pohadky ¢tou, jini vypraveji
pohadky, které sami znaji z Eetby, a dalSi dokonce vytvareji viastni pribéhy, postavy a
pohadkoveé svéty, které sdileji se svymi détmi.

VétSina déti dava prednost vypravéni pohadky pied ¢tenim z knihy. Mnoho pedagog i
rodict zaznamenalo intenzivni zajem ditéte o urcitou pasaz ¢i celou pohadku a také o velmi
pfesné opakovani piibéhu bez posund azmén.® Vypravéé je tim donucen znovu a znovu
fixovat pfesny sled udalosti ve vypravéni a zachovéavat urcitou podobu pfibéhu

Podobné se v zZivoté uplatiiuji i dalsSi folklorni Utvary.

€ Termin ,folklor pochazi z angligtiny, dal by se preloZit jako ,vypravéni lidi.

7 Kleine Aufgabe (neboli Malé vydani) obsahuje 50 z celkového poctu 239 némeckych narodnich
pohadek. V &estiné naposled vyslo pod nazvem Pohadky bratfi Grimmu, Praha 2004.

8 Tamtéz, str. 17-18.

® Hana Smahelova vyklada kolektivni cenzuru jako jev, jenz odsuzuje k zapomenuti vée, s &im se
kolektiv nedokaze vyrovnat. (Srov. H. Smahelova, Navraty a promény. Literarni adaptace lidovych
pohadek. Praha 1989, str. 52-53.) Jedna se v3ak o hodnotici stanovisko, ktere nenajde pfi praci
s folklorni tvorbou 2adnou podstatnou oporu. Folklorni tvorba se nevyhnula Zadnému tématu ani
spolecenskému vyvoji. Lisi se v8ak od tvorby autorské ve zpisobu, a zejména v objektivizaci
zpracovani téchto témat a jevd.
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Napriklad détské fikanky jsou uchovavany a opakovany pfi riznych prileZitostech. Stavaji se
emocionainim prostiednikem, jenz navozuje radost ze spoleéného zazitku v roding."°

Jak vidime, folklorni Utvar, a tudiz i tradi¢ni lidova pohadka, muze vzniknout spontanné
kdykoliv. Dale je otazkou opakovani a o€istovani plivodniho tvaru a také nosnosti tématu,
jestli v daném spoleéenstvi preziva nebo se vyrazné transformuje &i zanika. U tradiénich
pohadek je ziejmé, ze se ve velké vétSiné jedna o vysledny tvar, uréitou krystalickou podobu
prvotniho pfibéhu.

Z hlediska uméleckého vyjadieni bude pro pohadku platit totéz, co plati pro uméleckou
tvorbu. V UuspésSném uméleckém dile je latka zcela prolnuta s formou. ,Materialem* literarniho
dila jsou na jedné urovni slova, na dal8i zkuSenost a na je$té dalsi rovni ideje a postoje. To
v8e, v€etné jazyka, existuje mimo dilo, ale v isp&$ném literarnim dile jsou tyto Grovné
prolnuty a vtaZzeny do polyfonnich interaktivnich vztah(.

Literarni dilo, které je trvale obdivovano i v ¢ase, musi byt vrstevnaté a mnohohodnotové.
Jeho esteticka hodnota musi byt tak bohata a Gplna, Ze do své struktury zahrne jeden nebo
vice prvku, které kazdému pozdéjSimu obdobi pfinesou velké uspokojeni. Je vsak dulezité,
aby si jeho vrstvy a systémy dokazalo uvédomit spolec¢enstvi, a nikoliv pouze jedinec.

V Shakespearove hie ,(...) je pribéh uréen nejprostsim posluchaéam, postavy a jejich
konflikty poslucha¢um premys$livéjsim, slova a formulace tém vzdélanéjsim, rytmus tém
muzikélngé{s'im, a konecné tém chapavéjsim a citlivéjsim je urCen postupné se odhalujici
vyznam®.

Nékteré zasadni teorie z historie badani o pohadkach

Zajem o pohadky a sbirani pohadkovych pfibéha a dalsich folklornich utvarl prirozené vedi
k otdzkam smérfujicim k puvodu, vzniku a vykladu pohadek. B€hem historie byly vice
propracovany nékteré teorie, jez mély své zastance i odplrce, ovéem zaroven je treba fici,
Ze uplné odpovédi nebyly nalezeny nikdy. Tato prace vyuziva nékteré z dfive
propracovanych teorii a uhlu pohledu, jak byly definovany literarnévédnymi &i folkloristickymi
Skolami.

Zasadni sméry vykladu pohadek pfinesly nasledujici teorie: '

Mytologicka teorie

Vychazi z predpokladu, ze pohadky jsou pozlstatky starych myta narodu a kmenda,
pravdépodobné pochazeji z dob pfedhistorickych a sahaji az k indickym kofenim.
Zastancem této teorie byl mimo mnoha jinych napfiklad Karel Jaromir Erben.

Migracni teorie

Je zaloZena na tezi, Ze pohadkové pfibéhy pochazeji z jednoho geografického zdroje,
nejspiSe z Indie, a odtud se zacaly §ifit a vstupovat do evropského prostredi kolem 12. a 13.
stoleti. Stoupencem této teorie byl napfiklad francouzsky badatel Emmanuel Cosquin

1% Autorka zaznamenala vznik jednoduchého popévku pfi hie se &tyfletym ditétem. Holgika si zadala
prozpévovat a opakovat né&kolik versa:

Dotahli se k rybnicku

Chtéli chytit rybic¢ku

Rybicka se nedala

A ték a tak utekla

Basni¢ka v rodiné ,zlidovéla“ a byla opakovana pii riznych pfilezitostech az do dospélosti ditéte.

" T.S. Eliot, Use of Poetry. Cambridge 1933. Cit. podle R. Wellek, A. Warren, Teorie literatury.
Olomouc 1996, str. 153.

2 Srov. H. Smahelova, Navraty a promény. Praha 1989, str. 26-32. Témito a dal§imi pfistupy ke
studiu pohadek se tato prace zabyva ve tieti ¢asti nazvané Moznosti interpretace kouzelné pohadky.
Zde je rovnéz uvedena literatura.

"
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Antropologicka teorie

Neékteri teoretici si povSimli zajimavého jevu. Ukazalo se, Ze nékteré vyrazné motivy a syzety
se objevuji na velmi geograficky i kulturné vzdalenych mistech svéta. Vznikla tak teze, ze
takova podobnost musi mit pficinu v antropologickych a psychickych shodach, podobnych
nabozZenskych predstavach apod.

Zkoumani mysleni, rituald a mytu prirodnich narodd zasvétil svoji praci napriklad Claude
Lévi-Strauss.

Historicko-geograficka metoda zkoumani — finska $kola

K této Skole patfi napfiklad vyznamni seversti badatelé Antti Aarne a Stith Thompson, ktefi
jesté s dalSimi kolegy shromazdili obrovsky fond pohadkovych latek a jejich variant a v roce
1910 sestavili katalog pohadkovych syZet(. Historicko-geograficka metoda se zabyvala
proménami uréitych témat a latek v kulturnim a historickém kontextu a ¢ase.

Ceska skupina sbératell

Vytvorila se kolem 2aku Jana Gebauera. Jifi Polivka, Vaclav Tille, Johan Bolte a dalsi uzivali
metod srovnavaciho studia a zpracovali cenné soupisy a katalogy ¢eskych, moravskych a
slovenskych pohadek a fadu rozborul a studii.

Psychoanalyticka teorie
Rozvinula se na zakladé Freudovy psychoanalyzy a je dosud zivym pfistupem k interpretaci
pohadek a mytl a k vyuziti pohadek a mytu v psychoterapeutické praxi.

C. G. Jung a jungianska metoda zkoumani pohadek
Navazuje na analytické metody, ale zahrnuje daleko $ir$i spektrum fenoménd, srovnava
mytologicky material s autentickymi zazitky a sny pacientu.

Morfologie pohadky

Soveétsky védec a komparatista V. J. Propp je vyznamnym piedstavitelem sovétské
folkloristiky. Propp si povsiml, Zze spolu s tim, jak narista mnozstvi sebraného materialu,
klesa mira moznosti material tridit a zkoumat systematickym zplsobem. Zabyval se zejména
kouzelnou pohadkou. Tento pojem pfevzal od Aanti Aarneho a Alexandra Nikolajevie
Afanasjeva. Svoji originaini a pfelomovou praci Morfologie pohadky napsal na zakladé
srovnavaciho studia struktur jednoho sta kouzelnych pohadek u Afanasjevova souboru.

Pohadka jako literarniho dilo

Dalsi otazkou, kterou si v souvislosti s fenoménem zvanym ,pohadka“ musime klast, je vztah
pohadky k literature.

Na otazku co a kde je literarni dilo existuje nékolik tradi¢nich odpovédi, jez ztotoznuji
umélecké dilo s ,artefaktem®, tedy existujicim hmatatelnym dilem. Jsou v$ak basné a
pribéhy, které nikdy nebyly zachyceny pisemné, a presto existuji. Pohadka patii k vyraznym
zastupcum této kategorie. To, Ze zaznam na papife neni ,realnou” basni ¢&i prfibéhem, se da
ukazat i jinak. Ti§téna podoba obsahuje velké mnozstvi vnéjSich prvkld — napf. typ a velikost
pisma i ilustrace —, jez jsou k ,basni* €i ,pfibéhu” dodany z vnéjsku. Na druhou stranu je
zaznam ,basné ¢i pfibéhu” nesmirné vyznamny a stava se soucasti dila samotného. Stejné
tak vyznamnou soucasti je ,autentické vypravéni*, Cas, zpusob a okolnosti spoleéného
prozitku vypravéce a posluchace.

Prestoze muzeme ,basen” nebo ,pfibéh* poznat pouze pomoci individualniho zazitku, sama
,basen” nebo ,pribéh" nejsou s timto prozitkem totozné. Kazdy prozitek dila je individualni a
je zabarven nasi naladou, vzdélanim, osobnosti, pfedsudky, kulturou, dobou apod. To vse a
mnoho dalSich faktori dodava vnimani dila cosi momentainiho a vnéjsiho. Basen ani pfibéh
neni ani prozitkem autora a nelze je nalézt v ,autorském zaméru“. Ve vétsiné pfipadu je totiz
jedinym podkladem pro promysleni autorovych zaméri jen samo dilo.
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Umélecké dilo ma néco, co lze nazvat zivotem. Vznika v urcité chvili, méni se v pribéhu
dé&jin a mze byt smazano a zniéeno."

»,Neni pochyb o tom, Ze kolébkou pohéadek je lidova Ustni tvorba, tiebaZe jediny diukaz o
jejich existenci a zéroveri moznost jejich poznéni poskytuje pisemnictvi.“**

Citat z knihy Hany Smahelové je z vy$e uvedeného uhlu pohledu ponékud rozporupiny, a
ukazuje tim na slozitost vztahu pohadky a literarni tvorby. Je ziejmé, Ze pisemnictvi neni
jedinym dukazem existence pohadek ani jedinym zdrojem jejich poznani. Jesté v soucasné
dobé je mozZné se setkat s originainimi vypravéci a studovat pohadky v jejich pfirozené formé
ustné tradovanych piib&hl a jejich variaci. Bude se v8ak jednat o vyjimky spojené s Zivotem
malych spole¢enstvi primitivnich narodu. Jinak jsme odkazani na mnozstvi rozmanitych
zapist a adaptaci plvodniho folklorniho pfibéhu, a z tohoto materialu mizeme jen obtizné
odhadovat vznik, ptivod a vyvoj pohadky pied prvnim zapisem.

Samotny zapis pohadek rovnéz pfinasi fadu badatelskych probléma. Jak pise Hana
Smahelova, veskeré stopy pohadek v literatuie jsou poznamenany tim, jak k pohadkam
pfistupovali ti, ktefi puvodné lidové vypravéni fixovali do pisemné podoby.' Historicka a
kuiturni epocha i osobity pfistup sbératelll se jednou pro vZdy otiskly v psané verzi pohadek
a od toho momentu je jiz jejich tézko oddélitelnou soucasti.

Pohadka v literatufe — prehled

Puvodné ustné tradované pfiibéhy, po staleti vytvafené generacemi vypravécu, jsou

v uritém okamziku zaznamenany a pisemné zpracovany. Tento zaznam je zachycenim
jedné varianty daného pfibéhu, a tak v mnoha pfipadech nachazime ve sbirkach rizné
varianty stejné pohadky ¢&i povésti, anekdoty apod. Projevuje se v nich zamér sbératelt a
zpUsob literarniho zpracovani lidového piibéhu.

Tabulka na pfikladech ukazuje, jak se lisi pfistupy nékterych sbératelll ke zpracovani
pavodni latky.

Srovnani riznych pfistupl k zaznamu a zpracovani lidové pohadky:

Néktefi vyznamni Rozdilné zptsoby zaznamu

sbératelé

a sbirky

Giambatista Basile: 1575-1632 | Prvni sbirka pohadek, jez ptivodné vychazely
Pentameron z lidového vypravéni. Jedna se o umeélecké

ztvarnéni lidovych predloh s moralistnim pouéenim
a zamérenim.

Charles Perrauit: 1628-1703 | VyuZiti mozZnosti lidové pohadky jako materie
Pohadky matky husy k vyjadreni soudobych nazori a postoji. Nosné
epické jadro je proménéno pomoci osvédcenych
literarnich postuptl a odpovida vkusu a Zivotnimu
stylu étenara.

Wilhem a Jacob 1807-1850 |Vyhranéné védecké predstavy o metodé sbirani,
Grimmové: (obdobi tfidéni a mife literarnich uprav. Snahou bylo
Dva svazky pohadek prace na zachovavat ustni autentické podani a zasahovat do
sbirkach néj co nejméné.
pohadek)

" Srov. R. Wellek, A. Warren, Teorie literatury. Olomouc 1996, str. 216.
" H. Smahelova, Navraty a promény. Praha 1989, str. 9.
'3 Srov. tamtéz, str. 9.
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Alexandr Nikolajevi¢ 1826-1871 | Vzorem mu byla sbirka bratfi Grimmu. Zaved!

Afanasjev: postupy, jez byly vyuzity moderni folkloristikou,

Narodnye russkie zaznamenaval jméno vypravéce, dialekt, zasahy do

skazky, textu byly minimaini.

8 svazkul

Karel Jaromir Erben: 1811-1870 |Zajem o lidovou poezii a zejména kouzelné

Nedokon&eny soubor pohadky. Srovnavanim a spojovanim variant hledal

Ceskych pohadek (50. a vysledné znéni, do znacné miry uplathoval

60. 1éta 19. stoleti) grimmovské pojeti. V Erbenové praci se propojuje
dilo védce a umélce.

Bozena Némcova: 1820-1862 | Vytvorila sbirku ¢eskych pohadek, ktera je zaroven

Narodni bachorky a svébytnym uméleckym dilem. Nebyla ovlivnéna

poveésti, . védeckymi postupy a neméla folkloristické zaméry.

Slovenské pohadky Novelistickym zpusobem rozsifovala a dopifiovala
lidové vypraveéni, jeji pohadky jsou beletrizovanym
podanim.

)

Zpracovani folklorni pohadky

Ruzné pfistupy ke sbirani a zaznamu ustné tradovaného pfib&hu maji vyrazny vliv na
podobu textu a na ,vstup pohadky do svéta krasné literatury”. Ukazuji, jak se z pavodniho
oralné tradovaného pribéhu prostfednictvim sbirek a zapisu stava literarni text, ktery se
nadale vyviji a postupné se prerozuje a zafazuje do svéta intencionalni, autorské literatury.
Hana Smahelova popsala a shrnula tfi zakladni typy zpracovani ptivodné folklornich lidovych
pohadek:

(1) Klasicka adaptace lidového pohadkového pribéhu
Klasicka adaptace by zahrnovala praci bratfi Grimmu, jez spo€iva v uplatnéni zaznamu
Ustniho podani a minimalnich zasahu do celku vypravéni.

(2) Autorska adaptace

Zahrnuje napfiklad pristup G. Basila, Ch. Perraulta a Bozeny Némcové. ZplUsob podani
vychazi z folklorni pfedlohy, ale ta je vyuzivana jako ,matrice* pro novelistické ¢i romantické
nebo moralistni GCely. Vypravéni ma charakter autorského literarniho textu, ale je pfimo
odvozeno a kopiruje strukturu a vyznam plvodni lidové podoby pribéhu.

(3) Autorskd pohadka .
Vyrazné se odklani od poetiky, latek i struktur lidového piib&hu. Castéji vyuziva jen nékteré

prvky lidovych pohadek a integruje je do nového typu pohadkového pribéhu.’

Zanr pohadky a typy pohadky

Pokud se zaméfime na ,zanr pohadky“, musime sledovat jednak vztahy pohadky a jinych
folklornich narativnich Utvaru, ale také vztahy mezi jednotlivymi druhy pohadek. Sam pojem
.pohadka“ je ¢asto pouzivany v mnoha rozporuplnych smyslech slova. Ve vétsiné ,sbirek
pohadek* najdeme radu riznych pfibéhl od povésti, pfes pohadku o osvobozeni az

k anekdoté.

Je tfeba mit na paméti, Ze kazdy zanrovy systém je do uréité miry zjednodus$ujici a vyzaduje,
aby zivé pfibéhy byly klasifikovany, a tim zafazovany ke ,svym druhum*. To muze

v nékterych pfipadech vést bud k tomu, ze urcity pfibéh bude patfit do vice ,druhovych
Skatulek”, anebo Ze se nevejde do zadné z nich.

' Srov. H. Smahelova, Navraty a promény. Praha 1989, str. 73-136.
' Srov. tamtéz, str. 102-103.
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Teorie Zanru je zaloZena na principu fadu, a tudiz neklasifikuje a netfidi literaturu podie ¢asu,
mista, obdobi, ale podie ur¢itych typl organizace &i struktury dila. Plati tedy, Zze kazdé dilo
Ize zaradit k ur€itému druhu? Pokud by se jednalo o situaci analogickou k pfirodé, pak
bychom odpovédéli ano. Kazdy tvor patii k néjakému druhu ¢i k druhu prechodnému.
Podobnym smérem se vydaly uvahy Viadimira Jakovlevi¢e Proppa.

Propp pracoval pfi analyze pohadky na nalezeni jejich pfirozenych ,morfém0"“ a struktur,
které kouzelnou pohadku ¢ini jedineénym druhem pohadek ve srovnani s ostatnimi
pohadkovymi prib&hy.

Zajimavou otazkou je rovnéz vztah uréitého zanru k ,intenci®, tedy k zaméru vyslovit uréitou
myslenku ¢i sdélit urcitou zkusenost. Nese urcity druh pohadek svuj viastni vyznam, anebo
se zanr a druh tyka pouze vystavby a kompozice textu? Pro hlubsi porozuméni dilu je nutné
zabyvat se i vztahem mezi zanrem a vyznamem.

Zanrova tématika vyvolava filosofické otazky o vztahu Fadu a individui, o vztahu jednoho a
mnoha, o podstaté univerzalniho. Hledani spoleéného a rozdileného je dulezitou souéasti
zkoumani literarnich Gtvaru.'® Studium Zanru rovnéz ukazuje na moznosti zkoumani
Lexistencialni situace®, ktera tvofi impuls ke vzniku urcitych vyznamnych, ne-li véech zanrt.
Tématu existencialni situace se rovnéz dotkneme pozdéji pii hledani obsahu zkusenosti, jez
stoji za fenoménem kouzelné pohadky.

Prehied 2anrti a druhut folklornich pfib&ht (adaptace podle Proppova tiidéni)'®:

Folklorni tradi¢ni pribéhy

Pohadky Legendy a| Bachorky Myticka Démonicka Myty o
hrdinské Skadlivky vypravéni o vypravéni o stvoieni
pfibéhy Anekdoty viastnostech bytostech | svéta a mist
zvirat (vysvétleni
(vysvétleni svéta smyslu véci)
a smyslu véci)
Kumulativni 0] O hlouposti, Pro¢ Ziji ryby Strasidelné O pavodu
O zvifatech, | historickych zlych ve vodé zkazky svéta,
pfedmétech, | osobach, umyslech, Pro¢ jsou vrany o lesnich lidi, zvirat.
Zivlech, svétcich, prohnanosti, ¢erné apod. muzich, hor, fek
lidech apod. | hrdinech chytractvi rusalkach, rostlin,
apod. apod. babicich, studanek
Kouzeiné nebozticich apod.
pohadka apod.
20)

Pohadka a cesty k vykladu

Na pohadku se z hlediska folkloristiky a literarni védy muzeme divat dvojim zplsobem.
Literarni ,vrstva“ pohadky se projevuje jako mnozstvi struktur, motivu, poetickych obrazu a
typu piibéhu, jez maji vlastni specifickou poetiku. Utvar je fixovany nejprve oraing,

'® Srov. R. Wellek, A, Warren, Teorie literatury. Olomouc 1996, str. 322-340.
1 Srov. V. J. Propp, Zanrova soustava ruského folkloru. In: Tyz, Morfologie pohadky a jiné studie.

Jino¢any 1999, str. 309.
2 grov. V. J. Propp, Zanrova soustava ruského folkloru. In: Tyz, Morfologie pohadky a jiné studie.

Jinogany 1999, str. 305-335.
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opakovanim, a pozdéji pisemné. Tyto zaznamy se stavaji zdrojem autorské umélecké
literarni tvorby.

Neliterarni ,vrstva“ pohadky odkazuje k otazce ,pro¢ pavodni lidova pohadka vznikla®,

k originalni lidské zkusenosti, jiz pohadka zprostfedkovava a ktera je natolik Ziva, ze
zpusobuje prezivani pohadky po generace a obdobi, pfes kulturni i historické promény
spolecnosti.

V tomto smyslu je mozné nahlizet na pohadku jako na kazdé jiné umélecké dilo. Fakt, Ze se
jedna o dilo neautorske, vzniklé v dlouhém historickém a kulturnim procesu, neni piekazkou
v chapani pohadky jako vyjime&ného fenoménu, jenz pronikl do literarniho svéta.

Krasa literarniho utvaru je kategorii estetickou, nicméné velikost dila by se méla hodnotit
podle kritérii mimoestetickych, a pfivadi nas tim k méfitkim velikosti hodnot. Vyznam
pohadky totiz spocliva prave v jeji nepopirateiné estetické, ale i etické a lidské hodnoté, jez je
zprostiedkovana prostou formou. Zivotaschopnost pohadky je toho dilkazem.

Pro pohadku tedy ve vrchovaté mife plati, ze je ,podobna zZivotu®, jinymi slovy, Ze je

nad nagimi zkusenostmi, které s dilem sdilime, stavi svét znaka.?'

Pohadka je vrcholné stylizovanym dilem, vykrystalizovanym znakem. Uspokojuje mnoho
lidskych potieb a tuzeb: touhu po moudrosti, spravedinosti, krase a nadéji.

Zavérem

Pohadka ma spoletné viastnosti s myty.

Patfi svym puvodem do sféry nepsané, ustné tradované literatury.

Béhem zapis( a sbirek lidovych pohadek dochazelo k riznym zasah(m a autorskym
adaptacim, které posunuly pohadku smérem k autorské literature.

Pohadky je mozné tfidit podle obsahu a typu vypraveéni. ;
Specifickym typem je kouzelna pohadka.

Pohadka je literarnim dilem, vrcholné stylizovanou formou sdéleni.

V jejich zakladech vSak stoji zasadni lidské zkuSenost, jez se dotykd mimoestetickych a
literarnich hodnot.

Tato zkuSenost je predmétem vykiadu pohadky.

21 Srov. R. Wellek, A. Warren, Teorie literatury. Olomouc 1996, str. 345-349, 353-359.
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2.2
MORFOLOGIE POHADKY A JEJi TRANSFORMACE

Morfologické zkoumani pohadky

»Pod formulaci — zkoumat pohadku — si Ize predstavit ledacos, napfiklad porovnani vSech
zapsanych variant. (...) Na zékladé podobnych praci si miZeme vytvorit obraz roz$ifeni
syZetd, urcit rozlicné verze, redakce a textud a jejich roz$ireni. To ale neznamena zkoumani,
nybr? jen pfipravné rozpracovani materiali (...)."

(9) Vybéhlo déviatko v Siré pole (Odchod z domova a hledani),

(10) v délce se mihly labuté a zmizely za cernym lesem. Zlé labuté se davno smutné
proslavily, délaly Skodu a kradly malé déti. Divenka uhadla, Ze unesly jejiho bratiicka, a
rozbéhla se za nimi. (V pohadce neni odesilatel, ktery by oznamil nestésti, proto jeho role s
jistym zpozdénim prfechazi na samého $kudce: na okamzik se objevi a tim poskytne
informaci o povaze nestésti.)

(11)BéZela, béZela, aZz tu nahle uvidéla picku. (Objeveni se zkousejiciho, je potkan nahodné
— kanonicka forma /71, 73/

Dvé ukazky z prosiulych praci znamého ruského folkloristy a komparatisty Vladimira
Jakovleviée Proppa naznacuji jeho objevny pfistup ke zkoumani pohadek.

Samotny nazev prace Morfologie pohadky voni spiSe prirodopisem: ,Morfologie (fec.)
zoologicka a botanicka nauka o vneéjsim tvaru téla rostlin, Zivocich a Clovéka. Studuje vnéjsi
i vnitini stavbu organt a pletiv. Ctenar s fantazii a citovym vztahem k pohadkam véech
druhl se maze citit odrazen. Tajemny svét pohadky by se snad ani nemél pitvat, popisovat a
tridit pro védecké ucely jako né&jaka zaba. Copak pohadka ma néjakou vnitini stavbu a
organy &i pletiva?

Proppova prace je vSak pro hlubsi studium myt( a pohadek zasadni a nepominutelna. Propp
prozkoumal vyznamnou oblast, ktera do jeho doby zUstavala jinymi badateli nepovsimnuta, a
to zakonitosti vnitini struktury kouzelné pohadky. Existence a charakteristika kompozice
kouzelné pohadky ji odliSuje od mnoha dal$ich typu a forem mytickych pribéhu, a tim otevira
moznosti pro dal$i zkoumani a srovnavaci studium jejiho vyznamu.

Kompozice a stavba pohadky

Viadimir Jakovlevi¢ Propp* publikoval svoji prvni praci Morfologia skazki v roce 1928 jako
zadinajici badatel a poukazal v ni na tehdejsi ne pfili§ utéSeny stav v oblasti metod védecké
prace tykajici se pohadek a mytu vabec. Svoji viastni piedstavu o pfistupu k vyzkumu
pohadek formuloval takto: ,O historickém studiu pohadek nebudeme zatim hovofit, budeme
vénovat pozornost pouze jejich popisu, mluvit o genetice bez specialniho feSeni problému
popisu, jak se to obvykle déla, je totiz zcela zbyte¢né. Je ziejmé, Ze dfive nez osvétlime
otéazku, odkud pohédka pochazi, musime znat odpovéd’ na otézku, co vliastné pohadka jest.*
Propp se tak zastavil u originalnéj$iho problému, nez byly otazky ohledné plvodu pohadek.
Pochopil, Ze se diskuse vede o ,pohadce”, aniz by byla pohadka sama jako fenomén
popsana z hlediska kompozice, stavby a aniZ by byla ohrani¢ena urcitym obsahem. Pokus

V. J. Propp, Ritualni smich ve folkloru. In: Tyz, Morfologie pohadky a jiné studie. Jinogany 1999, str.
178.

2 V. J. Propp, Morfologie pohadky a jiné studie. Jinotany 1999, str. 85.

3 Kolektiv CSA, Maly encyklopedicky slovnik. Praha 1972, str. 738.

4 V. J. Propp (1895-1970), rusky folklorista a komparatista, zasvétil sv(jj odborny profesionaini Zivot
studiu folklornich utvarQ, a zejména pohadce.

''V. J. Propp, Morfologie pohadky a jiné studie. Jino¢any 1999, str. 14.
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nejprve rozloZit pohadku na &asti, dobie je popsat a zjistit jejich funkci se ukazal byt nosnou
a inspirativni metodou zkoumani praveé tak jako zjisténi, ke kterym Propp dosel.

Kniha byla pfijata pozitivné a stala se jednim z vyznamnych dél strukturalistické metodologie
fliterarni védy. UZitim pfisné védeckého postupu pfi formaini analyze pohadky Propp navazal
na drivéjsi prace R. Jakobsona a dal$ich a inspiroval fadu badatel(, ktefi uzivajice
Proppovych postup obdobnym zplsobem zpracovali dal$i soubory pohadek. Jiné ved! k
polemice s Proppovym pfistupem k mytologii vibec.?

V navaznosti na Morfologii pohadky Propp pokracoval ve svych folkloristickych studiich a
publikoval fadu dalSich praci. Jeho studie Transformace kouzelnych pohadek, Historické
kofeny kouzelné pohadky a dal$i hloubéji rozpracovavaji diléi témata pohadek ve vztahu k
historickym studiim, mytologii a nabozenstvi.

Metoda a vychodiska

Proppova prace je dukladnym rozborem velmi obtizné uchopitelného materiaiu.
NejobjevnéjS§im momentem je Propplv pohled na fenomén pohadky jako takovy. V§iml si
totiz urcité vlastnosti jedné skupiny pohadek. Ackoliv byly tyto pfib&hy vypravény ruznymi
vypravééi na mnoha mistech svéta, ve vSech variantach se objevuji shodné prvky a motivy,
vyrazné podobna je i kompozice téchto zvlastnich pohadkovych pfib&ha.

Propp se tedy nezadal zabyvat tim, jestli existuje podobna skupiny pohadek o drakovi,
obusku, 1étajicim koberci, a ani tim, zda jina skupina pfib&€hl pochazi z Indie a podobné.
Povsiml si, ze existuje velka, svétové rozsSirena skupina zvlastnich pohadkovych pribéha,
které maji podobnou kompozici, stavbu i jednotlivé prvky.

Propp fika, Ze je treba se védecky zabyvat morfologii pohadky, ktera pomuze popsat
pohadku podie jeji podstaty. Teprve vysledky takové analyzy se stanou solidnim podkladem
pro zkoumani vztah( pohadky s jinou pohadkou, vztahu pohadky fecké s pohadkou indickou,
vztaht pohadky s myty a naboZenstvim. Na zkoumani forem zalezi, jestli budeme umét
odpovédét na otazky shod mezi pohadkami o Zabce kralovné v Rusku a na Novém Zélandé,
kdyz historické styky téchto narod nemohou byt prokazany.

“3 protoze taje ve

Originalni text by se mél pfesnéji nazyvat ,Morfologie kouzelné pohadky
stfedu Proppova zajmu.

Propp pro svoji srovnavaci studii vybral material z Afanasjevova' osmisvazkového souboru
ruskych lidovych pohadek. Prvni kouzelnou pohadkou Afanasjevova souboru je pohadka
¢islo padesat, a Propp tedy pracoval s pohadkami od &isla padesat k Cislu sto padesat
jedna.

Postupoval deduktivni metodou srovnavani syzetl tohoto sta ruskych pohadek. Pro
nazornost uvadi, jak postupoval. Ve étyfech ruskych pohadkach si pov§iml téchto momentu:

(1) Car dava odvaznému mladenci orla. Orel odnasi mladence do jiné riSe.

(2) Starec dava Sucenkovi koné. Kiri odndsi Sucenka do jiné fise.

(3) Carodéj dava Ivanovi lodku. Lodka odnési Ivana do jiné fise.

(4) Carova dcera dava Ivanovi prsten. Pomocnici z prstenu odnas$eji Ilvana do jiné riSe.

Poukazuje na zjevné vyznamové paralely. Ve ¢&tyfech riznych pohadkach vystupuji rizné
postavy. Jakkoliv se li$i, v pfibéhu délaji jedno a totéZz. Maji svoiji uréitou a stalou funkci.
Pfripomenme zde badani C. G. Junga, ktery se o dvacet let pozdéji, v praci O fenomenologii
ducha v pohadkach zminuje o stejném principu. Uréita postava pohadky v urcité chvili ,hraje”

2 Srov. H. Smahelova, Navraty a promény. Praha 1989, str. 33.

3 Kouzelnou pohadku jako termin zaved| Anti Aarne, finsky badatel a autor vyznamného
folkloristického dila The Types of the Folk Tale.

! Alexandr Nikolajevi Afanasjev (1826—1871), literarni védec a kritik, univerzitni profesor a sbératel
pohadek.
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ur€itou roli, jinymi slovy spini svoji funkci. Napfiklad ,stafec pomocnik" ma podle Junga
funkci moudré rady a pouéeni v podobé personifikované myslenky.?

Funkce pohadkovych postav a kompozice kouzelné pohadky

Pokud vnimame pohadky jako Ctenéfi &i posluchacdi, zjistime, Ze nam do znaéné miry splyvaji
v ,jeden pfibéh", jehoz vyvoj a zavér muzeme snadno predvidat. Oéekavame, Ze hrdina
odejde do svéta, prfekona prekazky, osvobodi princeznu a s ni celé kralovstvi z moci draka &i
¢arodéjnice a nakonec budou vSichni Stastni. Pohadka o Bajajovi za¢ina odchodem
nemilovaného syna z domova, Princezna se zlatou hvézdou na éele prcha ze zamku pied
zlym napadnikem... Na konec je svatba, a jestli neumreli, Ziji tam Stastné dodnes.
Ctenafska zkusenost odpovida zakonitostem, které objevil Propp.

Dulezitou otazkou pro zkoumani pohadek podie Proppa totiz je, co pohadkové postavy

v pfibéhu délaji nebo co se s nimi déje. Jestli se jedna o mladého carevice ¢i venkovského
chasnika, je podruzné. Jinymi slovy, pro pochopeni fenoménu pohadky na obecné Grovni
nezalezi na tom, kdo a jak €innosti vykonava, ale co v pfibéhu ¢ini.

Po peclivém srovnani daného pohadkového materialu mohl Propp formulovat zakiadni
zjisténi, respektive principy kompozice kouzelné pohadky:

1. Stabilnimi prvky kouzelné pohadky jsou funkce pohadkovych postav.

2. Stalych a zakladnich funkci, to jest druhu €innosti postav pohadky, je v zasadé velice
malo. Celkem Propp definoval 31 funkci.

3. Jedna ze zvlastnich zakonitosti pohadek je, Ze tyto funkce na sebe navazuji v logickém a
neménném sledu. Posloupnost ¢innosti postav je zakonitd a neménna. Kombinacemi,
paralelami se vytvafi mnohotvarnost pohadkového fondu.

4. Viechny kouzelné pohadky co do své stavby naleZi k jednomu typu.'

Tyto Etyri principy uréuji kompozici kouzelnych pohadek, fad, skryty za jejich mnohotvarnosti.
Urcuji jednotny vzorec, podle kterého je pohadka vypravéna.
Tento vzorec souvisi s kAnonem objevujicim se ve starych mytech a nabozenskych

predstavach.

Proppova metoda by se dala pfirovnat k praci s prisvitnym papirem. MiZeme si piedstavit,
ze Propp kazdou ze svych sta puvodné zkoumanych pohadek pfevedi na pauzovaci papir

v grafické podobé. Kdyz pak polozil véechny pauzovaci papiry pies sebe a prosvitil, uvidél
zcela jasné, ze se jednotlivé funkce pfekryvaji a jejich sled je takika shodny.

Podrobna kompozice kouzelné pohadky
Kompozice kouzelné pohadky podle Proppa je tedy zaloZzena na uréité soustavé postav a

jejich funkci v pfibéhu. Popsal je nasledovné:

1 Jeden ze ¢lenl opousti domov

2 Hrdinovi je néco zakazano

3 Zakaz je porusen

4 Skidce vyzvida

5 Skidce dostava informace od své obéti

6 Sklidce se snazi oklamat obét

7 Obét podlehne uskoku

8 Skiidce nékomu pusobi $kodu

9 Nékde je nedostatek

10 Nestésti je sdéleno, hrdina je vyzvan nebo pozadan o pomoc

2 C. G. Jung, O fenomenologii ducha v pohadkach, In: C. G. Jung, Vybor z dila il. Brno 1998, str. 279.
! Srov. V. J. Propp, Morfologie pohadky a jiné studie. Jinogany 1999, str. 29.
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11 Hieda¢ se vydavaji na cestu, pokud je zakiety hrdina, prvek chybi.
12 Hrdina opousti domov

13 Hrdina je podroben zkousce

14 Hrdina reaguje na Ciny darce

15 Hrdina dostava kouzelny prostiedek

16 Hrdina je dopraven k mistu, kde se naléza predmét hiedani
17 Hrdina a $ktdce vstupuji do bezprostiedniho boje
18 Hrdina je oznacen, skudce je porazen

19 Pocateéni nedostatek je zrusen

20 Hrdina se vraci

21 Hrdina je pronasledovan

22 Hrdina se zachranuje

23 Nepoznany hrdina se dostava domu

24 Nepravy hrdina se snazi ziskat neopravnené zisky
25 Hrdinovi je ulozen tézky ukol

26 Ukol je spinén

27 Hrdina je poznan

28 Nepravy hrdina nebo $kidce je odhalen

29 Hrdina se proméni do nového vzezfeni

30 Skudce je potrestan

31 Hrdina se Zeni a nastupuje na trin’

Funkce jednajicich postav v kouzelnych pohadkach Ize podle Proppa ve vSech kouzelnych
pohadkach objektivné nalézt a vyllenit. Jedna se o stalé veli€iny, které nasleduji po sobé
v daném poradku. Jednotlivé postavy, Bajaja nebo Princezna se zlatou hvézdou, nebo
konkrétni davody pro odchod z domova jsou veli€iny proménneé.

Propp ovéem sam uvadi, Zze v kazdé pohadce nemusi byt obsazeny vsechny funkce. Pokud
nékteré chybi, nema to vliv na jejich celkové poiadi. Souhrn vytvari systém &i strukturu,
jednotnou kompozici kouzelné pohadky. Tento systém je mimoiadné stabilni a rozsifeny.
Srovnani jednotlivych funkci a jejich posloupnosti umoznuje badateli prokazat, ze
staroegyptska pohadka o dvou bratfich a pohadka o Mrazikovi maji spole€nou koncepci a
patii ke stejnému ,druhu” mytického piibéhu.?

Dalsi elementy kouzelné pohadky

Pri analytickém popisu pohadky Propp nevystaci s pouhym popisem funkci a zavadi dalsi
terminy, které vyjasiuji ostatni vyznamné elementy pohadkové vystavby.

Témi jsou spojovaci prvky v pohadce, motivace jednotlivych postav a ovsem pohadkové
postavy samy. Je zkoumana jejich objektivni role v logické stavbé pribéhu.

Propp si uvédomuje, ze urcité typy postav sehravaji v pribéhu specifickou roli, kterou
pojmenovava jako tzv. ,okruh jednani pohadkove postavy“.

Okruh jednani $kiidce zahrnuje tedy Skadcovstvi, zapas s hrdinou, pronasledovani...

Okruh jednani pomocnika pak zahrnuje udéleni rady, varovani ¢i pouceni, prostorové
premisténi hrdiny, likvidaci dil¢iho nestésti, zachranu pred pronasledovanim, spinéni tézkych
ukold...

Tyto okruhy jednani tedy Uzce souvisi s pohadkovymi funkcemi a patfi ke dvéma zakladnim
stabilnim prvkim stavby kouzelné pohadky. Je zjevné, ze urcité postavy a jejich funkce maji
zaroven vyznamovou hodnotu. Kompozice pfibéhu odrazi vyznamovou rovinu.

! Srov. V. J. Propp, Morfologie pohadky a jiné studie. Jino¢any 1999, str. 31-60.
2 Srov. V. J. Propp, Transformace kouzelnych pohadek, In: Morfologie pohadky a jiné studie. Jino&any

1999, str. 132.
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Oproti tomu Propp vyjasiiuje, Ze nepifeberné mnozstvi jednotlivych pohadkovych postav
oplyva mnoha rozlicnymi atributy, které dodavaji pohadce barvitou poetiku, geografickou
zvlastnost a mnohdy starodavny rituaini vyznam nékterych viastnosti pohadkovych bytosti &i
predméta.

Velmi struéné shrnuti Proppova popisu pohadky je nasledovné:

1. Zakladnimi a neménnymi souc¢astmi pohadek jsou funkce jednajicich osob.
2. Dale zde vzdy nalezneme spojovaci prvky.

3. DalSim elementem je motivace jednani postav.

4. Zviastni misto zaujimaji zpUsoby objeveni postav v pfibéhu.

5. Zaroven je tfeba pocitat s atributivnimi prvky a rekvizitami.®

Kouzelna pohadka zna podle Proppa celkem sto padesat soucasti. Pét zakladnich typu
prvkl urCuje konstrukci pohadky i pohadku jako celek. Aby Propp mohl precizné porovnavat
pohadkovy material, oznacuje tyto zakladni prvky znackami, pomoci nichz sestavuje grafy,
které jsou na prvni pohled zcela nesrozumitelné. Kdybychom se vratili k nasemu pfirovnani z
prirodopisu, zdalo by se, Ze rozdil mezi pohadkovym pfibéhem a Proppovym grafem je jako
rozdil mezi leticim jestrabem a pta¢im zaludkem, jatry a dalSimi organy peclivé uloZzenymi v
lihovych bankach. Je v§ak nutné si uvédomit, Ze morfologie pohadky je metodou zkoumani,
a nikoliv cilem vyzkumu.

Morfologie pohadky a jeji vyklad

Propp se ve svém vykladu zastavuje na prahu mezi ,popisem" kouzelné pohadky a jejich
struktur a ,interpretaci“. Naznacuje, ze atributy pohadkovych postav a predmétt by mély byt
zkoumany jak z historického, tak nabozenského hlediska a povaZuje je za jeden z dokliadq,
ze pohadka je ve svych zakladech mytem.

Pro Proppa bylo dalezité zjistit, ¢im pohadka vlastné je. V zavéru uvadi, jak ho prekvapily
vysledky prace, ale odvazné formuluje obecnou tezi o naprosté jednoté vystavby kouzelnych
pohadek. Zaroven si poklada otazku: A neznamena to tedy, Zze vSechny pohadky vychazeji z
jednoho zdroje?

Spoleénym zdrojem by oviem nebyl geograficky puvod, ale takovym pramenem muze byt
latka psychologické povahy, odraz reality kazdodenniho Zivota, reflexe spojeni denniho
Zivota a nabozenstvi. Podle Proppa pohadky vychazeji z tohoto jednotného zdroje, feknéme
.prapohadky“, pfitemz vypravéci a pohadkafi vytvareji nekoneéné mnozZstvi variant tim, ze
voli rizné druhy postav a predmétu s mnohymi rozli€nymi atributy. Pohadku vypraveéji
svébytnym poetickym jazykem, ktery vytvafi styl pohadky.

Na cely fond kouzelnych pohadek je tedy podle Proppa tfeba pohlizet jako na nekonecny
fetéz variant téhoz zakladu.

V Morfologii pohadek Propp oznacuje sam sebe za ,morfologa“, kterému je dano zabyvat se
pouze analyzou stavby pohadky a ktery odkazuje v8echny své zavéry dalSimu zkoumani
historickému, psychologickému a naboZenskému.

A v tom je jeho dilo tak pozoruhodné. Jeho prace neni strukturalni analyzou pohadky po
strance jejiho obsahu a vyznamu, ale je metodou, kterd pomulze pohadku zkoumat a dale se
zabyvat jejim vyznamem.

Presahy: Struktura, nebo obsah?

Pokud se podrobnéji podivame na seznam zakladnich funkci kouzelné pohadky a na dalsi
prvky, zjistime, Ze v sobé skryvaji ,element vyznamu®, o kterém se Propp sam nezmifiuje.
Kdyz se napriklad zaméfime na funkci Cislo 17 az 26, vidime, Ze jsou zde postavy
pojmenovany jako hrdina, tedy postava kladna, vidci. Jinou postavou je $kidce, tedy

® Srov. V. J. Propp, Morfologie pohadky a jiné studie. Jino€any 1999, str. 84.
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postava zaporna, skodici, dal$im je nepravy hrdina, postava, jez se vydava za hrdinu, ale
neni jim:

17 Hrdina a skudce vstupuji do bezprostiedniho boje
18 Hrdina je oznacen, skldce je porazen

19 Pocate€ni nedostatek je zrusen

20 Hrdina se vraci

21 Hrdina je pronasledovan

22 Hrdina se zachrafiuje

23 Nepoznany hrdina se dostava domu

24 Nepravy hrdina se snazi ziskat neopravnéné zisky
25 Hrdinovi je uloZen tézky ukol

26 Ukol je spinén ;f

Postavy tedy maji vyznamovy pfiznak. Rovnéz popis funkci nese vyznam: skidce je i
porazen, hrdina je pronasledovan, nepravy hrdina se snazi ziskat neopravnéné zisky. ’
Je zfejmé, Ze se jedna nejen o morfologické soucasti vystavby kouzelné pohadky, ale také o
vyznamoveé prvky, jeZ urcuji obsah kouzelné pohadky. Proppova morfologie tedy neni
popisem ,prazdné” mrizky, ale struktury, jez je pevné srostla s obsahem pribéhu.

Jednotlivé funkce totiz vyplyvaji z jednani postav, tedy z jednani nositelt déje.

Skudce je postava, jez ma funkci ,8kodit*, hrdina ma funkci ,jednat a zachranovat, ale
zejména porazit Skudce”, pomocnik podporuje hrdinu. Vezmeme-li tedy v potaz tuto rovinu,
ukazuje se, ze pravé funkce jednotlivych jednajicich postav nejsou pouze prvkem
kompoziénim, ale i tvofi i vyznamovou strukturu.

Proppovu tezi o jednotné vystavbé kouzelné pohadky tedy Ize rozSirit:

Kouzelné pohadky jsou jednotné po strance formaini vystavby, ale rovnéz po strance
zakladniho obsahu.

Hana Smahelova v doslovu k poslednimu éeskému vydani Morfologie pohadky pise: ,Propp
byl presvédcéen, Ze vztah mezi folklorem a skutecnosti je dan urcitou zakonitosti, ktera se
promita do celé struktury folklorni tvorby, a jeji odhaleni si stanovil jako cil. Sam o tom v
jedné studii fika: ,(...) tam, kde Cisty empirik vidi roztristéna fakta, empirik filosof vidi odraz
zékona.  B. N. Putilov k tomu v predmluvé k sborniku Folklor a skutecnost dodéva: Spatfit
zakon — v téchto slovech je obsazZen hlavni smysl vdech Proppovych vyzkumt v oblasti

folkloru, patos jeho prace.*

Propp neni strukturalistou hledajicim formaini vazby, vztahy a struktury v literarnim dile.
Jeho dilo ma hluboky filosoficky podtext a obraci se k mytickym prazakiadim literarniho
ztvarnéni skutecnosti. Stejné jako mnohotvarnost Zivota nam brani chapat jeho skryty rad a
smysl, tak bohatost a fantazie vypravéni zastifuje prvotni myticky vyznam pohadek samych.
Proppova studia morfologie pohadky jsou zasadnim a nepominuteinym vychodiskem pro
hledani vyznamu kouzelného pohadkového pfibéhu.

MOROFOLOGIE DVOU POHADEK Z RUZNYCH KONCU SVETA

V. J. Propp pro svoji studii prozkoumal fundus sta ruskych pohadek shromazdénych
v Afanasjevoveé souboru. Pokud by tedy bylo Ize néco namitnout k metodice vyzkumu, snad

" H. Smahelova, Doslov. In: V. J. Propp, Morfologie pohadky a jiné studie. Jino&any 1999, str. 371
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by se dalo fici, ze shoda funkci a jejich pofadku se tyka pravé ruskych pohadek, ale mozna
bychom je hdfe hledali v pohadkach jinych kulturné i historicky vzdalenych narodu.
Pokusme se proto nyni podivat ,Proppovyma oéima"“ na dva pohadkové pfibéhy, jez maji
spolu z geografického a kulturniho hlediska mélo spoleéného. Porovname pohadku Studna
na konci svéta, ktera pochazi ze Skotska,' a pohadku Okfidlena Zena, jeZ byla vypravéna
v Oceanii.®

Jako méfitko srovnani pouzijeme funkce postav, jak byly popsany Proppem, a vyhledame je
v pohadkach. Pro tento uéel pouzijeme pouze syzety obou pohadek.

Studna na konci svéta

Strucné prevypravéni pohadky Funkce jednajicich
postav podle Proppa

Zila jednou staréa vdova s jedinou hezounkou dcerou. Jednou

chtéla starenka upéct livance, ale nenasla doma Zadnou vodu.

| zavolala dceru a poslala ji se dZbankem do studny na konci

svéta pro vodu, protoZe ta je na livance nejlepsi. Dévée Slo Vznika nedostatek (9)

daleko, daleko, ale nakonec studnu naslo. Nestésti je sdéleno a

" hrdina je poZadan o

pomoc (10)

Hrdina opousti domov

Studna vsak byla vyschla. Divka védéla, Ze se bez vody nemtize (12)

vrétit doma.
Sedla si na studnu a plakala.
Ze studny vyskocil Zabak se zafivyma oCkama a nabidl divce

Svoji pomoc.

Musela vsak slibit, Ze se stane jeho Zenou. Hrdina je podroben
Divka svdj slib neminila vazné, ale vSe slibila. zkousce (13)
Studna se ihned napinila vodou, divka nabrala dZban a v klidu se Hrdina dostava

prostiedek (15)
Pocatecni nedostatek je
zruSen (19)

Na sviij slib si ani nevzpomnéla. Zabék se vypravil za ni. Hrdina je pronasledovan
V noci zaklepal na dvefe a zpival pisniCku o slibu své milé. (21)

vratila domu.

Tu teprve dcera povida matce o Zabakovi.

Matka ho ze soucitu vpusti do svétnice, a ten upiraje zafiva oCka

na divku, znovu zpiva stejnou pisni¢ku.

Matka chce Zabaka nakrmit, ale dcera k nému citi velky odpor a

na svuj slib nemysli ani trosku.

Matce o ném ani slovicko, ale na jeji pfikaz dala Zabakovi mléko.

Zabék zazpiva potreti:

A ted’ mi setni hlavu, mé zlati¢ko, mé srdicko, Hrdinovi je uloZen tézky
ted mi setni hlavu, ma milovana holcicko, tkol (25)

vzpomeri si, vzpomen, co jsme si slibili tam daleko v lukach, kde

jsme se potkali.
Dcera vzala sekeru, aby mu vyhovéla, ale matka ji chtéla zastavit. Skidce je odhalen a

Pozdé, sekera dopadla a hlava odskocila. porazen (28)
Tu nahle stoji pfed nimi pohledny princ, bohaté obleCeny a dékuje

divce, Ze z néj sejmula tézkou klatbu zIé vily.

Dlouha léta ¢ekal ve studni, az se nad nim néjaka divka slitufe a

privoli stat se jeho Zenou.

' The Well o' the World's End, in: Skotské pohadky. Praha 2000.
8 Okiidlena Zena, in:. Australské a oceanské pohadky. Praha 1996
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Také musela byt tak hodna, aby jej pustila do domu a odvazna,

aby mu setnula hlavu.
| pozadal divku, aby se snim vratila do jeho osvobozeného

kralovstvi.
A tak se stala divka, ktera Sla na konec svéta pro vodu, Hrdina se Zeni (hrdinka
princeznou. se vdava) a nastupuje na

tran (31)

Skotska pohadka ma ve srovnani s klasickou kouzelnou pohadkou fadu pozoruhodnych
zvlastnosti. UZ zacatek piibéhu zni neobvykle, stara matka posila dceru pro vodu na
zadélani livancl na konec svéta. Dcera, hrdina, se v8ak chova jinak, nez bychom ocekavali.
Putuje sice pro vodu, av§ak jaksi pasivné bez vlastniho zaujeti &i presvédéeni. Neochotné a
z nutnosti pfivoli k tomu, Z2e se vda za Zabdka, ale ihned na svij neuvazeny slib zapomene,
jako by se ji ani netykal.

Kromé toho, Ze se na prani matky poslusné vydava na cestu pro vodu, ze své vule neucini
nic. Ziskanou vodu odnese matce a ani se nezmini o setkani se Zabakem.

A nyni roli hrdiny prebira matka, soucitné vpousti Zabaka do svétnice, krmi jej mlékem a ma
tuseni, Ze se nejedna o obycejné zvife. Kdyz v8ak Zabak pozada o posledni sluzbu, chce,
aby mu dcera setnula hlavu, matka se zarazi. Dcera je vSak pfipravena a hlavu razem
usekne dfive, nez tomu soucitna matka staci zabranit. Princ je osvobozen, klatba zrusena a
zZlo odstranéno. Divka se stava kralovnou. Zda se, Ze si takovou odménu ani dost
nezaslouzila. Bez spolutcasti matky by prince neosvobodila.

Srovnani s kompozici kouzelné pohadky ukazuje, Ze jsou zde pfitomny pouze nékteré
funkce, avsak jedna se o funkce pro kouzelnou pohadku nejvyznamnéjsi.

Vsimnéme si, Zze zakladni funkce kouzelné pohadky jsou naplnény.

Na zacatku pribéhu se projevi nedostatek. (9)

Dale je nestésti je sdéleno a hrdina je poZadan o pomoc. (10)

Hrdina neochotné, ale prece opousti domov. (12)

Hrdina je podroben zkousce. (13)

Hrdina dostava prostiedek, v tomto pfipadé vodu ze studny. (15)

Pocatecni nedostatek je zru§en, matka dostane vodu na zadélani livancu. (19)

Zabak ve své zvifeci podobé& pronasleduje divku domu, tedy hrdina je pronasledovan.
Skidce je pfitomen v ,zakleti“ prince do zvifeci podoby (21)

Hrdinovi je uloZen tézky ukol, v pribéhu tyto Ukoly plni obé Zenské postavy, matka i dcera.
(25)

Ukol je splnén, a tim je $kiidce je odhalen. Vysvétluje se pficina zakleti. (28)

Hrdina se Zeni, v tomto pripadé se hrdinka vdava a bere si osvobozeného prince a nastupuje
na tran. (31)

Postavy pini své funkce, jez jsou fazeny po sobé v pevném logickém sledu. Je v8ak ziejmé,
Ze kompozice je napinéna velmi zviastnim zpasobem. Funkce hrdiny je obsazena dvéma
postavami, matkou a dcerou, funkce pronasledovatele je obsazena princem, jenz je zaklety
do Zabaka. Skutecnym pronasledovatelem je tedy zla vila, respektive jeji kouzlo, jez ma nad
Zzabakem moc. Pomocny prostiedek, voda ze studny na konci svéta, je zaroven napinénim
funkce pocatecniho nedostatku. Pohadka sdruzila fadu funkci do jednoho vypravéni, avSak
presto zjevné zaroven zistava kouzelnou pohadkou, jak ji popsal V. J. Propp.
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Okfidlena zena

Struéné prevypravéni pohadky Funkce jednajicich
postav podle Proppa

Okridlené Zeny chodi po nebi a maji kridla jako ptaci. Nebe je ‘:

pro né jako podlaha. i

Létaji doltt na zem koupat se v mofi a potom zase nahoru na

nebe.

Jednou se zase koupaly v mori a Kkfidla nechaly na bfehu.

Kolem jde muz a diva se, jak se koupou — nevi, jestli jsou to y

opravdu Zeny.

Tu zakopnul o kfidla, vzal jedno pravé a jedno levé a zakopal je Skidce zpisobi $kodu — ‘

u sloupu, na kterém stala jeho chySe. unos, uloupeni kouzia... (8) f

Vrétil se zpatky a pozoruje okridlené Zeny: vSechny si nasadi {

své kfidla a odleti, ale jedna ma jenom ruce, a ty ji neunesou. ,f

Zena zustala na zemi a plakala, protoZe nebe je od této chvile  Nedostatek (9) !

pro ni jenom stfecha, a nikoliv podlaha a domov. ;

Musz si ji odved! domtl jako svoji Zenu. Zili pohromadé s jeho |

matkou, ta byla na Zenu velmi zla. Kdyz odesel muz na lov, |

porucila matka Zené udélat praci. Ta se jenom dotkla jednoho ;

plodu, a hned jich bylo jako z pole. Matka se podivila a uloZila ji i

dalsi dkol. Zena se jenom dotkla bananu a hned vSechny

ostatni dozraly. Matku to rozzlobilo a nefekla Zené ani jedno

dobré slovo.

Zena odesla a sedla si u velikého kilu a plakala. Sizy tekly

dola, az vymlely hlubokou jamu. Slzy tekly a padaly do jamy na

zakopana kridla a zvonily.

Zena to zaslechla, odhrabala kfidla, nasadila si je a odletéla ﬂ

Zpatky do nebe.

Muz prisel a Zenu nevidél. Bylo mu velmi smutno. Nestésti je sdéleno a
hrdina je poZadan o pomoc
(10)

Vzal $ip a vystrelil jej do nebe. Sip nespad! zpétky, a tak muz Hrdina opousti domov (12)

strilel dal§i a dalsi, aZ visely dolu k zem jako retéz. Hrdina je podroben

Muz se chytil posledniho a Splhal vy$ a vy$, velice vysoko, az  zkousce (13)

jeho ruce byly velice slabé. Hrdina je dopraven na

Konecné byl v nebi a hledal svoji Zenu. Uvidél jednu, ktera misto, kde se naléza

okopévala pole, ale nebyla to ona, a tak Sel dal, az tu ji uvidél.  predmét hledani (16)

Rekl ji, jak je mu smutno, a ona jej vzala za ruku a souhlasila, ~ Podateéni nedostatek je

Ze pujde s nim domi na zem. zrusen, bytost nalezena

Kdyz mijeli Zenu, ktera okopavala pole, povida ji muz: (19)

Neprekopni Sip zabodnuty v zemi!

Muz a Zena do$li k Sipum a slézali dolu na zem, a kdyZ tu nadhle Hrdina je pronéasledovan

Zena, jeZ okopavala nebeské pole, prekopla Sip. (21)

Oba padali a padali a smrt jim zakryvala oci.

Vtom Zena rozepjala kfidla a snesla muze doli na zem, jako by Hrdina se proméni do

to bylo peri. nového vzezieni (29) a
Skdadce je potrestan (30)

} Hrdina se Zeni a Zije
Zili dale spolu sami dlouho a v radosti. Stastné (31)
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Jakkoliv Ize ve vypravéni rozpoznat kompozici kouzelné pohadky pomérné snadno, jedna se
o neobvyklé splynuti §kidce s hrdinou. A tak muZ, jenZ ze zvédavosti a chtivosti uloupi
nebeské Zzeneé kfidla, je v tu chvili §kidcem, nebot’ sobeckym Einem uloupi a uvaze
kouzelnou okridlenou bytost k zemi. Jeho matka se stava nevédomou tryznitelkou a
véznitelkou okridlené Zeny, neumi rozpoznat poZehnani, které skrze Zenu pfislo do jeji
rodiny.

Zena zbavena kiidel z(istava sama sebou, pozemské Ukoly vykonava s nebyvalou lehkosti,
ale je velmi nestastnda, a protoze nema sva kfidla, nemuze opustit chysi svého muze a jeho
matky. Teprve bezmocny pla¢ vymele jamu a ona nalezne sva zakopana kfidla. Ta ji
odnesou tam, kam patfi, do nebeskych vysin. V tuto chvili se muz, do té doby véznitel, stava
hrdinou. Pozna svoji lasku k zené a ucini rozhodnuti ziskat ji zpét.

Magickym zpusobem se dopravi do nebe, najde svoji Zenu, a ta nyni, kdyz poznala muzovu
opravdovost, dobrovolné souhlasi s tim, Ze budou spolu zit na zemi. Oba vSak ¢eka jesté
dalSi zkouska, jakkoliv se ve vypravéni nejedna o pronasledovatele, pfece Zena okopavajici
pole pretne tenké spojeni mezi nebem a zemi a muz i Zena padaiji dolu.

Smrt je docela blizko, av8ak Zena ponechavsi si své kouzlo, mize nyni oba zachranit.
Obéma zachrani Zivot magicka nebeska kridla, ktera se snazil muz odstranit a upoutat tim
Zenu k sobé. Skudcem tedy v tomto piibéhu neni uréita postava, ale uréita vlastnost hrdiny,

kterou musi prekonat.

STUDNA NA KONCI SVETA A OKRIDLENA ZENA - shody a rozdily

Byly vybrany dvé pohadky, jez jsou kulturné velmi vzdalené a na prvni pohled se velice liSi i
obsahem. Pokud v§ak porovname kompozici obou vypravéni a funkce jednotlivych postav,
dojdeme k zavéru, Ze se v obou pfipadech jedna o pohadku kouzelného typu.

Proppovy funkce jednajicich postav zlstavaji zachovany stejné jako jejich posloupnost.
Nicméne je ziejmé, Zze pro srovnani kulturné velmi odliSnych pfibéhu je uzite¢né pracovat se
zakladnimi funkcemi, jez jsou obecnéjsim ekvivalentem Proppova 31¢lenného seznamu.

(1) Poéateéni rad

(2) Vznika nedostatek nebo se nedostatek ¢i nestésti nahle projevi

(muze se jednat o ¢innost Skadce, v tuto chvili skrytou)

(3) Hrdina se dozvida o nedostatku a rozhodne se pro nalezeni predmétu, osvobozeni a
podobné

(4) Hrdina dostane od kouzelného pomocnika (&i jinym zpisobem) na cestu magicky dar,
rady &i pravodce. Nékdy si vi rady sam, ale jedna se vétsinou o neobvykly a magicky zpusob
cesty.

(5) Hrdina se dopravi na misto, které hleda. Cestou pini ukoly a pfekonava pfekazky, jez se
mu stavi do cesty.

(6) Hrdina bojuje se Skudcem, pokud Skudce existuje ve vnéjsi podobé, pripadné prekonava
sam sebe.

(7) Osvobozovana bytost ¢i zvife pomaha hrdinovi.

(7) Skadce nebo pochybeni & omyl hrdiny je odhaleno, porazeno.

(8) Prvotni nedostatek je odstranén.

(9) Na cesté domu je hrdina pronasledovan & se mu stavi do cesty dal$i prekazky.’

(10) Je dosazeno nového fadu a dokonalosti.

' Je nutno si povsimnout, Zze zatimco na cest& tam maji pfekazky podobu zabran, na cest& zp&t maji
povahu pronasledovani.
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Srovnani pohadek ukazalo, Ze naplnéni struktury a obsahu kouzelné pohadky muze byt
velmi riznorodé. V. J. Propp se vénoval transformacim a proménam pohadek a vysvétlil
zpUsoby, jimiz plvodni jadro piibéhu nabyva ruznych podob a forem.

TRANSFORMACE KOUZELNYCH POHADEK

,Cilem analyzy je rozloZeni na souéasti, (...) to je neobycejné dileZité pro kaZdou védu
vibec.”

»(...) je potvrzena nase obecna teze o naprosté jednoté vystavby kouzelnych pohadek.
Tento nejduleZitéjsi obecny zavér se zprvu zdé byt neslucitelny s nasi pfedstavou o
bohatstvi a rozmanitosti pohadek.

Obecné povédomi o pohadkach spojuje ¢asto pohadku se svétem bezbiehé fantazie,
pfedstav a tuzeb vypravéci. Lidové zdroje vypravéni byvaji chapany jako duvod pro
Jnerealisticky” duch piibéhli a domnénka, ze pohadky byly primarné vytvareny pro déti, vede
k tomu, Ze smyslem vypravéni pohadek bylo bud pouceni, nebo zabaveni déti.

Jacob a Wilhem Grimmové se dotykaji tématu proménlivosti a variability pohadek ve své
predmluvé k Malému vydani® némeckych pohadek: ,VZdyt neni pochyb, Ze ve véech
pripadech je dileZity cit pro basnéni a vytvéfeni poetickych obrazd. Bez ného by kazdé
pievypravéni bylo jen nééim neplodnym a odumrelym, nebot pravé rozmanita lidska
obrazutvornost je pricinou, proc¢ se v kazdém kraji vypravi jinak, podle viastnich zvia$tnosti.
Je vsak velky rozdil mezi napolo védomym, pokojnym, rustu rostlin podobnym a

Z bezprostredniho zdroje Zivota napajenym rozvijenim a mezi umysinym prepracovanim, jez
vSe svévolné spojuje a nékdy i doslova slepuje. (...)

Pokud se odliSovaly [ruzné pfibéhy], (...) vnimali jsme je jako pokusy, jak se rozlicnymi
zplisoby priblizit nééemu nevyderpatelnému, co existuje pouze v duchovni oblasti.”

Proppovo odhaleni spoleéné jednotné kompozice kouzelné pohadky, funkci jednajicich
postav a dal$ich stabilnich prvk( pohadky vSak ukazuje, ze svétovy fundus kouzelnych
pohadek je sice na jednu stranu témér nekonecné bohaty na postavy, motivy, viastnosti a
druhy postav, véci a krajin, avSak na druhou stranu vzacné jednotny, co se tyCe vystavby,
ale i obsahu pribéhu.

Ve studii Transformace kouzelné pohadky® se Propp podrobné zabyva vztahem jednotné
kompozice kouzelnych pohadek a jejich rozlicnosti, jez vychazi ze sepjeti vypravéni
s historickou dobou a dennim zivotem spolecenstvi, kde je pohadka vypravéna.

Stabilni a proménné soucasti kouzelné pohadky

Propp objevil v kouzelnych pohadkach zakonitosti jejich vystavby.

Povsimli jsme si, Ze se nejedna pouze o strukturalni prvky, ale rovnéz o prvky vyznamové.
Souhrnné se jedna o nasledujici zakonitosti:

(1) Kouzelné pohadky jsou ty, které maji shodnou kompoziéni stavbu. Ty pfibéhy, jejichz
kompozice se lisi, nejsou kouzelnymi pohadkami, jedna se pribéhy jiného typu.

(2) Kompozice pohadky je dana pevnou posioupnosti danych funkci postav. Postavy a jejich
funkce nesou urcity vyznam, jenz dava kouzelnym pohadkam uréity obsah.

2 Srov. V. J. Propp, Morfologie pohadky a jiné studie. Jinodany 1999, str. 87-88.

® Kleine Aufgabe (Malé vydani némeckych pohadek, Kassel 1819)

4 Z ptedmiuvy bratfi Grimma k Malému vydani némeckych pohadek, Kassel 1819. In: Pohadky bratfi
Grimmda. Praha 2004, str. 22-23.

® V. J. Propp, Transformace kouzelné pohadky. In: Ty2, Morfologie pohadky a jiné studie. Jinocany
1999, str. 131-149.
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(3) Zakladni prvky a obsahy jsou spjaty se vznikem pohadky.
(4) Kompozice kouzelné pohadky je stabilnim prvkem, osou, ktera se neméni.
(5) Postavy, atributy, prostredi, konkrétni prvky ndboZzenského mysleni, symboly se

proménuji a vyvijeji.

(6) Jsou to proménné prvky kouzelné pohadky.
(7) Proménné prvky jsou spjaty s dobovymi a mistnimi proménami, fantazii vypravécu.

V pfedchazejici kapitole jsme definovali deset zakladnich funkci kouzelné pohadky, které
tvofi kompozici jak pohadky O studné na konci svéta, tak pohadky O okfidlené Zené.
Povsimnéme si nyni, jak rozdilné jsou tyto funkce obsazeny.

Funkce

O studni na konci svéta

O okridlené zené

(1) Pocatecni rad

Matka s dcerou klidné samy
Zifi doma.

Okridlené Zeny klidné ziji na
nebi, muz doma s matkou.

(2) Vznika nedostatek nebo
se nahle projevi (mlze se
jednat o &innost Skudce,

v tuto chvili skrytou nebo
zjevnou)

Matce néahle chybi voda na
livance.

Princ je zaklet zlou vilou
(opravdovym Skudcem) do
Zabéka.

Muz jat sobectvim uloupi
Zené kridla a tim uloupi i
Zenu.

Zené chybi kridla, jeZ uloupil
muZ. NemuzZe se vrétit domd.

(3) Hrdina se dovida o
nedostatku a rozhodne se pro
nalezeni pfedmétu,
osvobozeni a podobné

Dcera je poZédana, aby dosla
pro vodu.

Muz Zené nabidne domov a
spolecny Zivot.

Nevédoma matka a muZova
ignorance Zenu vypudi.
MuZ poznava ztratu.

(4) Hrdina dostane na cestu
magicky dar, rady &i
pravodce. Nékdy si vi rady
sam, ale jedna se vétsSinou o
neobvykly zplsob cesty.

Dcera musi jit aZz na konec

svéta pro ,nejlepsi“ vodu na
livance.

Muz vystreli Sipy do nebe, ty
utvofi magicky retéz.

(5) Hrdina se dopravi na
misto, které hleda. Cestou
plni Ukoly a pfekonava
prekazky. Misto je magickeé.

Nakonec studnu najde.

Muz se dostava do nebe.

(6) Hrdina bojuje se skidcem,
prekonava sam sebe.
(Nasazuje zivot, ¢i je blizek
smrti.)

Dcera musi ucinit slib

oSklivému Zabékovi, Ze si jej
vezme za muze. Nevédomky
tim prekonéavé klatbu Skudce.

Muz musi najit svoji Zenu
v nebi a pripoutat ji k sobé
svym rozhodnutim a laskou..

(7) Osvobozovana bytost Ci
zvife pomaha hrdinovi.

Zabak sam pomuze dcefi
ziskat vodu.

Zena souhlasi s odchodem
na zem.

(8) Prvotni nedostatek je
odstranén.

Dcera prinese matce vodu.

Muz si vede Zenu po retéze
ze Sipt doma.

(9) Na cesté domu je hrdina
pronasiedovan. (Nasazuje
zivot, Ci je blizek smrti.)

Zaklety Zabék ji pronasleduje
a dcera s matkou musi pinit
jeho préni. Zabak je usmrcen,
ale proméni s v prince.

Zena z nebe prekopne fetéz
ze Sipu. MuZ a Zena jsou
blizko smrti. Magicka kridla je
oba zachrani.

(10) Je dosazeno nového
fadu a plnosti.

Dcera se vdava za prince-
Zabaka.

Muz a Zena spolu Ziji Stastne.
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Struktura odrazi vyznam, proménliva je forma a jeji variace

Srovnani nasich dvou pohadek z ruznych koncu svéta ukazuje, Ze Proppovo schéma
zustava v hlavnich obrysech zachovano, i kdyz prostfedi i obsazeni funkci je zcela odlisné.
Propp se ve studii Transformace kouzelnych pohddek zabyva odliSenim zakladnich a
odvozenych prvku a forem.

Zde se dotyka otazky plvodu kouzelné pohadky. Pokud totiz existuje zakladni stabilni forma
pfibéhu, musi byt odrazem zakladni a neménné skutecnosti i lidské zkuSenosti, jez ma
archetypalni charakter. Jestlize zarover plati, Ze struktura kouzelné pohadky ma i
vyznamovou rovinu, je mozné ucinit zavér, ze stabilni struktura vypravéni je odrazem
stabilniho obsahu a vyznamu vypravéni.

Zakladni formy kouzelné pohadky a jejich promény

Propp definuje ¢Ctyri kritéria pro rozliSeni zakladnich forem kouzelné pohadky:

1. Kouzelné pojeti pohadky je starsi nez pohadka s racionalnimi prvky (dar ma magicke
vlastnosti i plvod oproti daru s redlnymi vlastnostmi).

2. Hrdinské pojeti je starsi nez humorné (hrdina je obdafen vyjimecnymi vlastnostmi oproti
hrdinovi se smésnymi viastnostmi.

3. Logické pouziti prvki je starSi nez nelogické, nahodilé pouziti prvkda (néktere funkce a
prvky pohadky se vymykaji logice pfibéhu).

4. Mezinarodné uzivana forma je prvotnéjsi nez narodni forma (draka nachazime téméf na
celém svété, oproti napfiklad medvédovi).

Promény forem pak probihaji prostrednictvim promén a variovani pfi vypravéni pfibéhu, to
se déje mnoha riznymi zpusoby:

Redukce:

Jedna se o zmensovani a zjednodusovani nékterych atributi zakladniho prvku. Vypraveci
prirozené priblizuji popis aktualnimu Zivotu.

Chaloupka na kurich nozkéach se redukuje na chaloupku v lese, les.

Ampilifikace:
Jedna se o opacny proces, pridavaji se detaily, rozsifuje se popis.
Chaloupka na kurich nohach v lese, podeprena livanci a kryta pirohy.

Koruptela (pokazeni):
Zjednodus$eni vede k ,poskozeni* plivodniho vyznamu.
Chaloupka na noZkéch se otaci na pokyn, pozdeéji se otaci jen sama od sebe.

Pievraceni:
Zenské a muzské postavy jsou zaménény.

Oslabovani a zesilovani:
Hrdina je napriklad odeslan, ale v jiném pfibéhu je vyhnan.

Tyto transformace mohou mit vliv na zménu zakladu. Dal$i druhy maji povahu variovani a
vypujéovani detaili z riznych dobovych a kulturnich zdroju vypravéfem, coZ vede k mnoha
rozlicnym dobovym a krajovym variantam téhoz pfibéhu.

Jedna se o substituci (nahradu) a asimilaci (pfipodobnéni).

Substitutce a asimilace:

Odehrava se prostiednictvim nahrazeni prvku jedné pohadky riznym materialem, a to bud z
jinych pohadek, denni skute¢nosti, zitého nabozenstvi, povér a mytq, literatury, prvek je
néjakym zpusobem upraven. V pfipadé asimilace se jedna o stejné zdroje, ale vypravec
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uréitégrvky pouze pfipodobriuje, mizZe se napfiklad jednat o pfipodobnéné s mistni povésti
apod.

Puvodni kouzelna pohadky a jeji promény

Propp ukazuje cestu od pavodniho pfibéhu k jeho mnoha variantam. Zivotni denni zku$enost
nedokaze rozbit obecnou strukturu kouzelné pohadky, ale obohacuije ji aktualnimi prvky a
detaily.

Paklize je cestou transformaci a promén plvodni struktura kouzelné pohadky narusena,
vznika pfib&h novy, jenz ma jiz novy vyznam a prvky kouzelné pohadky si jen pljéuje a
pracuje s nimi jako s dekoracemi pro jiny obsah, nez jaky plivodné nesly.

Puvodni pribéh, nositel pavodni lidské zkusenosti, je v uréité dobé pisemné zachycen a
stava se tak literaturou a vychodiskem dalsiho, v tuto chvili autorského literarniho zpracovani
i vyuziti.

Pravé téchto promén pohadek se tyka poznamky bratii Grimmu, ktefi neschvalovali Umysiné
prepracovani ptvodniho ustniho podani. ,Néco takového nemiZeme schvalovat, nebot
jedinym voditkem je pak prevaZujici pohled autora, ktery je odvisly od jeho vzdélani, zatimco
prirozené pésténi ducha se odehrava v jednotlivostech a nedovoluje proniknout osobnim
choutkam. (...) A pravé proto ma (pohadka) tolikrat osvédcenou blizkost a vnitini
opravdovost, kterych jina vypravéni nedosahuji tak snadno, ac navenek se mohou zdat
mnohem skvélejsi. "

Vznika tak autorska pohadka, kdy autor stvofi pfibéh a védomé si pljcuje kompoziéni prvky
kouzelné pohadky a/nebo jeji motivy a atributy. Vznikaji tak pohadkové novelistické pribéhy.

Etnograficka paralela

Claude Lévi-Strauss, pfedni svétovy etnolog a badatel v oblasti strukturalni antropologie,

v knize Mysleni pfirodnich narodu podobné vysvétiuje existenci predstav ,totemického typu*“.
Totemické predstavy jsou pro spolecnost, ve které ziji, kédy, jimiz se spolecenstvi
dorozumiva a jejichz prostiednictvim pfedava zpravy o abstraktnich rovinach zivota,
vztazich, fadu véci a pfirody, etice a kulture. Totemické prvky jsou tedy mosty pro predavani
zkusenosti, a nezprostredkovavaji konkrétni informace o prubéhu zivota.

Zakladni lidska zkuSenost se vaze k procesu dosahovani dospélosti. Lévi-Strauss popisuje,
jakym zplGsobem je pfedavana zku$enost o zakonitostech dospivani:

V Zivoté mladého muze existuji dva poly, jez zprostiedkovavaji Stésti: Zzena a stary muz.
Mlady muz se musi podvolit pravidlim a do¢asné se zfici Zeny. Je nutné podrobit se starému
muzi, aby dosah! dospélosti. Pokud si mlady muz nevi rady, je mu stary muz radcem.

Stary muz v roli rddce mladého muze v dospivani pak:

kontroluje sexualni aktivity mladého muze, dava meze sexualni sile, kterou mlady muz jesté
nedokaze ovladnout,

kontroluje iniciaci, tedy proces dosahovani stavu dospélosti,

uréuje pravidla a hranice."

Straussovo pojeti tak nepfimo potvrzuje Proppovu tezi: Spolecenstvi potiebuje sdélovat
zkusenost totemického typu, ritualni sdéleni tykajici se zrani a dosahovani dospélosti, a ta je
zakoédovana, symbolicky vyjadiena pribéhem. V Proppové pojeti by se jednalo o postavy,

% Srov. V. J. Propp, Morfologie kouzelné pohadky. In: Tyz: Morfologie pohadky a jiné studie. Jino&any
1999, str. 139-149.

"' 7 predmiuvy bratii Grimmu k Malému vydani némeckych pohadek, Kassel 1819. In: Pohadky bratfi
GrimmU. Praha 2004, str. 23 a 18.

2 Claude Lévi-Strauss, Strukturalni antropologie. Praha 1958.

1 Srov. Claude Lévi-Strauss, Mysleni pfirodnich narodil. Praha 1996, str. 117, 121,
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jez pini svoji funkci, v pohadce se pak objevuji v mnoha rozliénych podobach princt éi
mladych hrdin( a starych krall &i kouzelnych dédu.

Tento princip v8ak nelze zaménovat za vliv naboZenskych atribut(, které se do pohadky
dostavaji prostfednictvim dobovych aktualizaci a vypuj¢ek z kulturniho a spolec¢enského
prostfedi, kde je pohadky prevypravéna. Objevi-li se tedy v kouzelné pohadce krfestanska
rekvizita, napfiklad svécena krida jako ochranny prostiedek, jedna se o prvek proménny.
NaboZenstvi ma tedy v pohadkach dvoji, zcela rozlicnou ulohu. Prvotni spirituaini —
nabozenska zkusenost je podle Proppa genetickym zdrojem pohadky, zatimco jednotlivé
motivy i atributy pfevzaté z riznych nabozZenstvi aktualné zitych spole¢enstvim jsou
odrazem aktualniho zplUsobu zZivota spolecenstvi.

Lévi-Strauss podobné popisuje zivot totemickych predstav a viry. Tyto zakladni piedstavy
jsou zafixované tradici a zvykem, formuluji zaklady etiky, predpisuji uréité chovani. Témata
se pak rozvijeji v ruznych variacich. Napfriklad urCity zvyk — napf. Zeny nosi ¢epec — je
zakladni, ale kazdy kraj ma jiny typ ¢epce. Zakladni prvek se transformuje zivotem
spolegenstvi.*

Logika totemickych transformaci podle Léviho-Strausee ma mnoho spoleéného s logikou
stalych a proménlivych prvka kouzeiné pohadky.

Totemismus je zpUsob pfenosu zprav, abstraktni osnova, ktera dava rad raznorodému
materidlu, jez se nasbiral historickym a socialnim vyvojem spole¢enstvi. Systémy totemismu
postupné spéji od schématu, mfizky, k nahodilostem, ze se do né&j derou dalSi a dalSi prvky a
obsahy odjinud, az dojde k poruseni puvodniho systému.

A tak se mytus objevuje v dvoji podobé:

(a) Plavodni celistvy totemicky systém

V Proppové tezi se jedna o plvodni kouzelnou pohadku s klasickou kompozici, a tim i
vyznamem. Jde o pavodni mozaiku, jakkoliv jednotlivé kaminky byly nahrazeny sklicky a
koralky. Z hlediska zanru to znamena, ze se jedna o plQvodni Zzanr, jenz sdéluje puvodni
existencialni situaci.

(b) Novy uméle sestaveny obraz slozeny z pavodniho materialu

Ulomky ptivodni mozaiky byly znovu posbirany a sestaveny v nové harmonickeé celky.

V Proppové tezi jde o novodobé pfibéhy s mnoha pohadkovymi, kouzelnymi prvky.' Tyto
pribéhy jiz vyjadruji jinou existencialni situaci, avSak pouzivaji rekvizity a kulisy pribéh
pavodnich.

Vyznam Proppovy prace pro interpretaci kouzelné pohadky

.Jestlize jsou vdechny kouzelné pohéadky tak jednotné co do své formy, neznamena to, Ze
v8echny pochazeji z jednoho zdroje? Na tuto otazku nema pravo odpovédét morfolog. (...)
Ano, zda se, Ze tomu tak skutecné jest. Otazka prameni vSak nesmi byt poloZena z uzce
geografického hlediska. SpoleCny zdrof neznamena, Ze pohadky pfisly napr. z Indie a odtud
se rozSifily do celého svéta a pri tom putovani pfijaly rizné formy, jak se to nékdy tvrdi.
Morfologické zkoumani pohadky ukazuje, Ze kazdodenni reality je v pohédkach velmi malo.
Realita kazdodenniho Zivota se v pohadkach odraZi pouze nepfimym zpasobem.

Spoleény pramen muzZe byt i psychologické povahy, (...)naboZenské povahy, iniciacni
ritudini povahy.“'®

" Srov. Claude Leévi-Strauss, Mysleni prirodnich narodd. Praha 1996, str. 116. —
'3 Srov. Claude Lévi-Strauss Umeni prirodnich narodt, Praha 1990, str. 53
'® Srov. V. J. Propp, Morfologie pohadky a jiné studie. Jino&any 1999, str. 87-93.
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V. J. Propp polozil svymi pracemi zakladni kamen ke studiu vyznamu kouzelné pohéadky.
Jeho exaktni pojeti zkoumani pohadky pfineslo vyznamny vysledek. Badatelé po Proppovi
se mohou opfit o poznani kompozi¢ni jednoty kouzelnych pohadek a o popis jednotlivych
prvk( a jejich role v pfib&hu. Propp tim naznacil, Ze kouzelna pohadka ma vnitini strukturu,
ktera neni nahodila a ma zasadni vyznam pro patrani po puvodu a vyznamu pohadky.
Objevovani dal$ich struktur pohadky a jejich vyklad tedy vychazi z Proppovy prace. Jak
navrhoval, nase dal$i cesta povede do svéta literarni védy, psychologie, religionistiky,
filosofie a etiky.

Zavérem
Proppovy studie odhaluji obecnou kompozicni strukturu kouzelné pohadky.

Tato struktura v zakladnéj$i podobé existuje i u pfibéha kulturné velmi vzdalenych.
Jednotna struktura tvofi nejen zpusob vystavby pfibéhu, ale je i strukturou vyznamovou.
Je tak vychodiskem pro vyklad pohadky.

Obsazeni postav, motivl je dano dobou a kulturnim okruhem, ve kterém byla pohadka
vypravéna a zachycena. Tim je vytvofen obrovsky fundus kulturnich a historickych variant
kouzelné pohadky.

Jednotlivé konkrétni postavy €i véci mohou mit symbolicky a archetypalni vyznam, ale
puvodni uplatnéni tohoto prvku mize byt naruseno (Lévi-Strauss).

Proppova kompozice a struktura kouzelné pohadky je jenom jednou ze struktur, které
pohadku tvori.
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3. Moznosti interpretace pohadky

~Jak to stoji v jednom vypréaveéni: ,Pét slepych lidi chtélo poznat, co je slon. | byli vyslani
slona prozkoumat, aby mohli ostatnim slepym vypravét, jaky je slon a jak vypada. Prvni se
pribliZil ke slonovi zepredu, chytil se chobotu a povida: Slon je takova tlusta hadice na voadu.
Druhy se drzel ocasu: Je to silny provaz se stfapcem. Treti objimal nohu a zvolal: Ne, ne, ve
skuteénosti je slon veliky sloup. Ctvrty busil do bficha a fikal: Slon vypada jako ohromné
cisterna. Paty se pribliZil k uchu a prohléasil: Takové obrovské motyli kfidlo..."

3.1
O CEM JE POHADKA? UVOD DO VYKLADU POHADKY

O c¢em je pohadka?

Pokud se otazeme bézného Ctenare, o ¢em jsou pohadky, vétsinou uslysime, Ze

,v pohadkach zvitézi dobro nad zlem nebo ze v pohadkach vée dobfe dopadne*. Zarover
v8ak mnozi pfipomenou, zZe nékteré pohadky dobie nekongi, jiné jsou velmi drastické a
kruté.

Téma vykladu pohadek je rovnéz spojeno s hermeneutickou interpretaci myta a
nabozenskych pfibéhd, ale také s psychologickym pohledem na pohadku, jenz ji interpretuje
jako odraz lidské psychiky. Nékteré psychoterapeutické $koly vyuzivaji pohadkovych text(
pfi praci s neurotickymi pacienty. Etnografické pristupy akcentuji vyznam mytu a pohadky

v urcitém uzavieném spoleCenstvi primitivnich naroda.

Na poli vykladu pohadek tedy panuje mnohost nazori a nékdy i narok nékterych pfistup( na
,2absolutni pravdu®.

Pluralismus metod zkoumani a vykladu

Némecky teolog Manfred Oeming (1955) ve své knize Uvod do biblické hermeneutiky
priblizuje moznosti SirSiho vykladu Bible za pfispéni obor(, jakymi jsou religionistika,
sociologie, psychologie nebo filosofie, ukazuje pfinos novych interpretaénich zpusobt a
zaroven je podrobuje kritice.

V posledni kapitole shrnuje: Zaplava nebo bohatstvi vyznamd?® umoziiuje inspirativni a
prakticky interdisciplinarni pfistup k vykladu biblického textu. Toto mnozstvi metod a pohledl
je zcela logické, nebot’ uplné porozuméni vyznamu Bible a troufam si fici i kouzelné pohadky
neni v lidskych moznostech. Oemnig se zmifiuje® o tom, jak malo badatell &i projektt se
zameéfilo na jeden biblicky text v celé jeho $ifi a uplatnilo $irsi spektrum interpretaénich
pfistupll s cilem nahlédnout celek prostfednictvim analyzy jednotlivych rovin a syntézy
zjisténi. Divodem je, jak uvadi dale,” fakt, ze moderni pluralita vede &asto k fragmentaci a
specializaci védeckych pristupl a badatelskych 3kol, které se vénuji svym vlastnim cilim, a
tak nedochazi ke skute¢né syntéze. Tim se ovSem nesnizuje vyznam izolovanych pfistup(,
ale celkovy dojem je chaoticky a rozporuplny a muze vést az k celkové skepsi k moznosti
vykladu.

,Kdy muzeme fici, ze jsme porozuméli Bibli?“ pta se Oeming. Nase otazka je v nééem
podobna: ,O ¢em je kouzelna pohadka?“ Povaha pfibéh( z Bible a kouzelné pohadky je
natolik tajemna a vyzyvajici k patrani po svém ,pravém” vyznamu, ze se zejména u vyklad(

' Paramhans svami Mahésavrananda, Bozské zrdcadlo. Praha 1996.

2 Srov. M. Oeming, Uvod do biblické hermeneutiky: cesty k pochopeni textu. Praha 2001, str. 196
205.

% Tamtéz, str. 197.

* Srov. tamtéz, str. 202.
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Bible nashromazdilo obrovské mnozstvi pfistuptl a pohledd na véc. V mensi mife totéz plati i
o pohadkach.

Podle Oeminga tedy problém tedy neni ve vitané pluralité a mnoharozmérnosti vykladu
Bible a potazmo dal$ich mytickych textl véetné kouzelné pohadky, ale ve schopnosti nalézt
spojnice mezi rovinami jednotlivych vyznamu. ,Komplexnost studovaného piedmetu
vyZaduje takové biblické badatele, kteri jsou ochotni pfekracovat hranice viastniho oboru a
stale nové se otevirat diskusi s jinymi pfistupy,” fika Oeming s védomim narognosti takové
prace.

Chceme-li se zabyvat hloubéji vykladem pohadky, setkame se s nékterymi velmi podobnymi
problémy, jez fesi vykladaci Bible. Nékteré analogické potiZze zcela chybi a zaroven se
objevuji jiné, vyluéné ,pohadkové" zvlastnosti.

Interpretacni praxe a teorie komunikace

Nasim ukolem je patrani po smyslu a vyznamu kouzelné pohadky. Otazku ,o ¢em je
kouzelna pohadka“ mizeme formulovat také jinak. Literarni text je ve své podstaté ,médiem“
lidské zkusenosti. Pienos lidské zkuSenosti je aktem ,porozuméni“, a tim je spojen

s procesem komunikace. Oeming pfi vykladu Bible znazoriuje vztahy a vzajemné interakce
mezi ¢tyfmi elementy komunikace:

(1) Véc

Téma, jadro vypovédi, obsah vypovédi, na niz se autor, text i tenaf odvolavaji. Tedy obsah
predavané zkusenosti. Tuto plvodni zkuSenost miuZzeme rovnéz pojmenovat jako
existencialni situaci, ktera dala podnét ke vzniku dila a v nékterych pfipadech i Zanru.

(2) Autor (autofi)
Ten, kdo chce vyjadrit, co proziva a zaziva, jak to chape. Vyjadreni €ini autor vZzdy s néjakym
zamérem.

(3) Ctenar (posluchag, ptijemce)
Je v kontaktu s autorem a jeho svétem, prozitou zkuSenosti, prostiednictvim textu.

(4) Text
Zachycuije to, plné nebo ¢asteéné, co chtél autor sdélit. °

Pro proces porozuméni jsou v§echny tyto Ctyii elementy a vztahy mezi nimi vyznamné.
Oeming je graficky znazornil a systém nazval ,teorii hermeneutického ¢tyifuhelniku“. K tomu
dodava, Ze mezi autorem a recipientem nemuze byt pfimé spojeni, ale jejich vztah k véci je
nezbytny.’

Pro pfimou interpretacni praci s kouzelnou pohadkou i pro hlubsi zkoumani riznych
vykladovych pfistupt je ¢tyfuhelnik dobrfe vyuzitelny. V pripadé pohadky je ovSem, jak
uvidime dale, specificky.

® Tamté, str. 201.

® Oeming se vénuje textu* pomeérné malo. Nevyjasfiuje jeho dvojznaénost ve vztahu text-véc a text—
znak jako jini autofi, naptiklad Ogden-Richadsontv trojuhelnik.

" Tamtéz, str. 17-18.
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Hermeneuticky étyfuhelnik podle Manfreda Oeminga®
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Ctyfthelnik zachycuje vztahy mezi ,zazitim véci“, tedy autentickou lidskou zku$enosti, a
témi, jiz tuto zkuSenost transformuji (Ci ,koduji*) do textu. Text sam pak zacina Zit ,svym
zivotem“. Svym pusobenim jednak navazuje na zkus$enost recipientll, zaroven se setkani
spole€enstvi s textem stava ,novou zku$enosti®.

Logicky ramec interpretace pohadky

Tento Ctyifuhelnik by v8ak v pfipadé kouzelné pohadky vypadal jinak. Pohadka jako ustné
tradovany pribéh mytického typu je vypravéna a sdilena za pfimé ucasti vypravéce a
posluchace. Néktefi posluchadi jsou zaroven vypravédi, a tedy spoluautofi nové varianty
pribéhu. V souéasné dobé pracujeme s pisemnymi zaznamy sbératel(. Zapisem a pfipadné
dal$im jazykovym zpracovanim a kniznim vydanim se pohadka v urcitém okamziku stava
textem. Sbératel i spisovatel, ktery pohadku literarné upravil, ji pfedava ¢tenafi uz s jistym
osobnim poselstvim a zamérem.

Z tohoto hlediska se stava poloZzka ,konkrétniho textu* spiSe statickou, méné vyznamnou.

Pri interpretacni praci je tfeba pocitat se zvlastnostmi pohadky jako takové, a to odhlédnuto
od literarnich zpracovani ¢i adaptaci autor(, ktefi si zaznamenanou pohadku zpracovavaji

vice nebo méné autorskym zptusobem.

Hermeneuticky ¢tyfuheinik je pro nas tedy pouze jednou z moznych os, které umoZiu;ji
srovnani raznych rovin pohadkového pfibéhu.

8 Tamtéz, str. 17.
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Hermeneuticky c¢tyruhelnik a tradiéni kouzelna pohadka — moznosti uplatnéni

AUTORI _
A JEJICH SVET:
Autofi tvofi
generacni linii
- vypravécd, recipienti
. splyvaji s autory.
,Puvodniho autora“
nelze nijak urcit ¢i
vymezit, a tim blize
poznat.

VEC

Vnitini obsah
a vyznam ,véci*
kouzelné
pohadky je
nejasny a
nezfetelny.
Interpretace
,VEeci“ je kliéem
k vyjasnéni
dalsich vztaht
v Ctyfuhelniku.

dprrccsannsnanasnnnnns P

A JEJi SVET: v.,

TEXTY
A JEJICH SVET:
Mame k dispozici zapisy
konkrétnich vypravéni a
jejich pusobeni ve svété
z pomérné nedavné doby.
Historie vypravéni pred
zapisem je neznama.
Text ve smyslu véci je
stabilnim prvkem.
Text ve smyslu znaku je
promeénlivym prvkem.

Vyznamnym rozdilem oproti Oemingové schématu je fakt pfimého sdileni vypravéni pohadky

RECIPIENT A
JEJICH SVET:
VSeobecna obliba
pohadky je trvala a
zjevna bez ohledu
na dobu a
okolnosti. Souvisi
S vyznamem
,véci“. Plivodné
byl mezi
vypravééem a
prijemcem pfimy
vztah

vypravééem a posluchaéem a moznost pfimeho ovliviiovani vypravéée. V nasem grafu je

proto uplatnéno toto spojeni.

Druhym problematickym tématem je pravé entita textu®.

Principy srovnavaci interpretacni prace s kouzelnou pohadkou

Pro préaci s konkrétnimi texty tedy mizeme jako ramec pouzivat jednak hermeneuticky
¢tyfuhelnik jako jednu osu vykladu, ale zaroveri budeme sledovat nasledujici principy.
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1. Vychodiskem je text jako celek

V souladu s interpretacni praxi je tfeba vychazet z celého textu pohadky. Nebezpedéi ulpivani
na detailech a izolovaném vykladu uréitych symboli a motivi spoéiva v tom, ze pokud byly
tyto prvky dosazeny v prabéhu transformacnich promén pfibéhu, jsou samy o sobé
zavadgjici. Konkrétniho vyznamu nabyvaji az v kontextu celého pribéhu. Postava certa tedy
mlze byt zaménou za plvodniho draka, v obou pfipadech se v8ak jedna o postavu Skudce.®

2. Otazka ,,0 ¢em je kouzelna pohadka“ se zaméruje na to, ,jakou lidskou zkusenost
zprostredkovava“

Druhym tématem je otazka , 0 ¢em vypravéni je". Jak objasnil V. J. Propp, kouzelna pohadka
jako jeden typ pohadkového pribéhu neni definovana konkrétnim obsahem. Pokusy
definovat kouzelnou pohadkou pomoci tématickych okruht nebo motivil, jez se v pohadkach
objevu;ji, ztroskotavaji. Vzhledem k tomu, Ze pravé ,véc* pohadky patii k nejzasifrovanéjsim,
patrani po lidské zkusenosti, kterou pribéh prenasi, ,véci“, jiz pfibéh osvétiuje, patfi

k nejtézsim ukolim a je v pfipadé kouzelné pohadky ustfednim predmétem interpretace.

3. Vyuziti interdisciplinarniho pristupu

Zasadou zustava primarni uplatiovani jednotlivych interpretaénich metod. Analyza ,véci*
tedy probiha jednotlivé podle urcitého pristupu. Zaroven vSak neni mozné tento princip
uplatnovat dogmaticky. Psychologicky vyklad v sobé€ mnohdy zahrnuje religionisticky pohled,
pokud se na pohadku divame z etického hlediska, uzce se dotykame filosofie a podobné.
Zakladni okruhy pfistupl pro srovnavaci interpretaci kouzelné pohadky jsem pro tuto praci
vymezila nasledovné:

Vyklad vychazejici z vystavby textu a historické poetiky'

Antropologické zkoumani

Psychologicky vyklad (podle riznych pfistup()

Religionisticky a filosoficky vyklad (Samanismus, mystika, platénska filosofie)

4. Uplatnéni srovnavaciho pfistupu

Pro mnohé badatele a interprety je protichidnost vychodisek a zavéra riznych
interpretacnich pfistupu téZzko prekonatelnym problémem. Pro syntézu objevenych zavéru je
pouzita metoda srovnavaciho vykladu, jez sleduje rozdily a shody analyzovanych rovin a
vyuziva je jako materialu pro celistvé pochopeni prib&hu.

------

vyznamu literarniho dila.

Zavérem

Smyslem vykladu kouzelné pohadky je celistvéjSi pochopeni textu, v pripadé pohadky viak
minime text specificky.

Pri vykladu Ize dobfe vyuzit hermeneutického ¢tyfuhelniku, jenz vychazi z teorie
komunikace.

Kouzelna pohadka je zvlastnim utvarem z hlediska autorstvi, prijemce, textu i véci.

Vyklad je zaloZzen na mezioborovém pfistupu.

Srovnavaci metody prace se osvédCuji pfi syntéze zavéra a umoznuji hiubsi uvédoméni
vyznamovych rovin dila.

® Viz kapitola Morfologie kouzelné pohadky a jeji transformace.
1% viz kapitola Morfologie kouzelné pohadky a jeji transformace a kapitola Literarnéhistoricka

interpretace kouzelné pohadky.
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3.2
JAK SE VYPRAVi POHADKA . .
LITERARNEHISTORICKA INTERPRETACE KOUZELNE POHADKY

Stylistika v Sirs§im zabéru zkouma vSechny prostiedky, kterym jde o uréity vyrazovy cil.
Kazda promluva ma svoji expresivni hodnotu. NejuziteCnéjsi je, kdyz je mozné nahlédnout
vyznamneé principy stylu, jez maji podil na estetickém Ucelu a prostupuji celé dilo. Stylistika
se tak vztahuje k zanrtim i epocham.’

Auerbachovo studium vypravéni

Erich Auerbach? ve své stézejni knize Mimesis vysvétluje, jak piistupuje k vykladu literarniho
dila: ,Metoda textové interpretace skyta interpretovu zkoumdani jistou volnost. MuZe si vybirat
a klast duraz tam, kam chce. Ovsem to, co tvrdi, musi byt v textu obsaZeno. Mé interpretace
sleduji bezpochyby urcity zamér, ale tento zamér nabyl urcité podoby az postupné, teprve

v souhre s textem, a na dlouhych usecich jsem se jim nechal vést, vétsinu textd jsem volil
libovoiné, spis nahodné, kdyZ jsme na né narazil, nebo, Ze mne oslovily, nikoliv s presnym
zémérem.*®

Petr Rakos v poznamce k Auerbachové metodé uvadi, ze je stylovou analyzou uméleckého
zobrazeni reality a vede étenare od textu ke smyslu dila. Interpretadni ,hra s textem® je
podlozena historickymi, psychologickymi a sociologickymi znalostmi a vede

k mnohostrannému pochopeni dila.*

Zkoumani pohadky z hlediska literarnéhistorického je pomérné obtiznym ukolem. Pohadka
jako literarni utvar se vymyka ramci autorského vypravéni a svobodné tvorbé jedince. Této
vlastnosti Ustné predavanych pohadek si povsimli jiz bratfi Grimmové, ktefi pak dasledné
Ipéli na zachovani Cisté podoby vypravéni tak, jak byla vypravéna, bez pfikras a dodatkud
umeéleckého zpracovani sbératell a spisovatelu.

Vypravéni jednoho a téhoz pfibéhu generacemi lidi ma dvoji u€inek. Jednim je fixace
vypravéni jeho opakovanim. Druhy vyplyva z prvniho: opakovanim se obsah i forma
vypravéni procistuje a krystalizuje.

Toto poznani nam do urcité miry usnadnuje pfistup k literarnéhistorickému vykladu pohadky,
ale pfinasi i uskali.

Na jedné strané nas to opraviiuje zaméfit se zejména na celistvost a vyznamné struktury
pohadkového textu. Na strané druhé je obtizné spolehnout se na konkrétni podobu textu a
pracovat ,jen s tim, co je v textu obsazeno®, jak pozaduje literarni véda. Jsme si totiz védomi,
Ze jiny vypravéc, jehoz variantu pfibéhu nemame k dispozici, pravdépodobné nékterou cast
potlacil a jinou zdlraznil.

Auerbachova analyza literarniho textu

Uvodni esej knihy Mimesis Odysseova jizva mne inspirovala ke zkoumani a porovnani
zpUsobu vypravéni pohadky a poetiky pohadkovych pribéhd s Auerbachovymi postfehy o
rozdilnosti vypraveni piibéhu ve Starém zakoné a v Homérové Odysseji.

Auerbach si v eseji Oddysseova jizva v§ima nékolika vyznamnych znaku textu, respektive
principu uzivanych pii vypravéni Homéra a vypravéni pfibéhl ve Starém zakoné.

" Srov. R. Wellek, A. Warren, Teorie literatury. Olomouc 1996, str. 116.

2 Erich Aeurbach se narodil roku 1892 a patii k vyznamnym literarnim historik(im 20. stoleti. Jeho
stézejni dilo Mimesis je souborem brilantnich vykiadovych esejll, jez kromé inspirativniho pohledu na
fadu literarnich dél pfinaseji i pouceni v oblasti metodologie interpretace.

° E. Aeurbach. Mimesis. Praha 1998, str. 468-469.

* Srov. Poznamka na piebalu knihy Mimesis. Praha 1998.
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1. Jak se vypravi homérsky pribéh

JRekl, a stard sluzka se tipytné chopila misy

na umyvani nohou a vlila tam studené vody,

hodné, pak prilila teplé. Vsak Odysseus jasny si rychle
odsed| od ohnisté a télem se obratil k pritmi,

nebot mu pojednou prislo zlé tuseni, Ze se ho dotkne,
poznd na noze fizvu, a vSecko Ze najevo vyjde.
Pristoupila k panovi chiva, chtic umyvat: poznala rdzem
jizvu! To bilym klem jej divoky poranil kanec

kdysi, kdyZ Parndsos se odebral k strycum a dédum...”

Kratkd ukazka dostateCnym zplsobem ilustruje Auerbachovy postrehy o zpusobu vypravéni
homérskych piibéhd. Daji se shrnout v nékolik zakladnich princip(.

Principy uplatnéné v homérském vypravéni®

Typickym znakem je rovnomérné osvétlovani udalosti, mnozstvi detailll a podrobnosti,
popisy prostiedi i hnuti citd, logicky a pfehledny sled udalosti. Text se vyznacuje mnozstvim
popistl osob a prostredi, navraty v déji a retrospektivami.

Je uplatnovan subjektivni uhel pohledu na probihajici déje, vSe se odehrava v pfitomnosti
bez odkazl k hiubsim pfi¢inam a pozadi déja.

Text se vyhradné zabyva pfitomnosti, pouze pro ucely vysvétieni pritomnosti se vyskytuji
vysvétiujici vsuvky a doplnujici vyklady o ¢asech minulych.

Tok vypravéni ,omyva®“ mysl posluchace a ,volné ji vodi“ ji po krajiné pfibéhu.

Hrdinove (Odysseus, Achiles...) maji vyznacéné vlastnosti, jez urcuji vyvoj jejich pfibéhu.
VybrouSeny styl a kultura vypravéni pfedava v postaté jednoduchy obraz ¢lovéka a jeho
vztah ke skuteCnosti. Zpodobnovani smyslového zivota, bojl, vasni a blahobytu.

Je témér nemozné vyznam pFibéhu personalizovat a nechat se inspirovat ke zvnitinéni
obsahu.

Neni zde prostor pro vyklad, nebot zde neni pfitomno ,pozadi, tedy abstraktni rovina skryta
za pfibéhem samotnym. Vypravéni neskryva obecnou nauku a nevyzyva k nasledovani.
Muze existovat vedle dalSich podobnych piibéht bez konfliktu rizného vykladu svéta. Skryty
absolutni vyklad svéta neni v homérskych textech pfitomen.

Homérské pfibéhy maiji silnou horizontalni, popisnou uroven. Chybi vertikala, jez by pfibéhy
spojovala ve vysSim Ci hlub&im duchu.

Texty v sobé zahrnuji dvé oblasti: baje a historicky popis. Homér svobodné vyuziva
historickych skutecnosti Ci jejich fragmentl a zaroven vypravi baji.
Auerbachlv vyklad homérskych textl by se dal vystihnout v jedné vété:

Homér vypravi o tom, co se déje mezi lidmi, a zplisob vypravéni velmi pfesné spliuje tento
ucel.

> Homér, Odysseia, Praha 1956, str. 338. (Pfelozil Otmar Variorny.)
% Srov. E. Aeurbach, Mimesis. Praha 1998, str. 10-26.
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2. Jak se vypravéji pribéhy ze Starého zakona

Po téchto udalostech zkousel Btih Abrahdma.

Pravil k nému: Abrahame!

Odpovedél: Tu jsem.

Texty ze Starého zakona jsou podle Auerbacha vypravény velmi odliSnym zplsobem.

Principy uplatnéné ve starozakonnich a biblickych vypravénich’

Vypravéni zcela potlacuje realie. Popisy mista, podoby lidi, jejich ¢innosti a prostredi témér
zcela chybi. Rozhovory s Bohem jsou rozhovory s ,hlasem®. Bih se zjevuje nahle a bez
priciny a vyslovuje ukol ¢i pozadavek. Zjevuje se z vysiny i hiubiny.

Ve vypravéni se objevuji symboly: Vyjit Casné zrana neznamena Casovy udaj, ale
pfipravenost na cestu. Misto urené za cil cesty neni konkrétnim mistem, ale ,vyvolenym*
mistem, které urcil Bah. Osoby jako takové nehraji ve vypravéni svoji osobni roli. 1zak je
v prvé fadé ,syn, jehoz Abraham miluje”.

Vypravéni se nezdrzuje popisy, vyklady, vysvétlenimi. Je soustiedéné na podstatu a hlubsi
priciny déje. Sméruje k urcitému cili. Vypravéni je strohé, prosté, zaméfené na sdéleni
vnitfniho dilematu postav.

Postavy tedy maji ve vypravéni urcitou funkci. Abraham se musi vzdat své lasky k synovi.
Jednani postav nevyplyva z jejich viastnosti ¢i okamzitych zamért. Je motivovano hlubsim
védomim, vnitfnim pfesvédCenim, virou v to, co Bah pfislibil.

Vypravéni neokouzluje smysly, ale dotyka se citli Clovéka tim, Ze etické a nabozenské déni
je zprostfedkovano na konkrétnim materialu zivota.

Vypravéni vzbuzuje vasnivou viru tim, Zze ma vnitini lidskou pravdivost. Zobrazuje fidskou
zkuSenost — zazitou pravdu.

Vnimani pfibéhu vyZzaduje a samo vede k pohrouzeni a personalizaci. Vede posluchace

k hledani ,svétla“ u sebe sama, k identifikaci s dilematem, které postavy fesi. Texty si samy
fikaji o vyklad, nebot si je poslucha¢ musi vylozit sam pro sebe.

Maji zobecnujici narok — vyslovuji obecné platné pravdy o ¢lovéku a Bohu.

Pribéhy jsou jakoby navleCeny na vertikalni osu, jez vyklada cely svét a Clovéka a Boha.
Tato osa se neméni, je danou strukturou, jez je ilustrovana mnoha rGznymi pfibéhy.

Obsahem a smyslem vypravéni je ,pfetvareni Clovéka Bohem, a to prostfednictvim
vyjimecnych ukoll. Postavy jsou vystaveny hlubokému ponizeni, ale zaroven veliké mife
bozi milosti. Coz jsou znaky cesty osobniho vyvoje.

Texty Starého zakona obsahuji tfi oblasti: baji, historicky popis a fragmenty a exegetickou
teologii dgjin, to znamena vyklad vztahu Boha a ¢lovéka a vyznamu déju pro realizaci tohoto
vztahu.

Stary zakon vypravi podle Auerbacha o tom, co se déje mezi clovekem a Bohem.

3. Jak se vypravi pohadka?

Erich Auerbach v eseji Odysselv navrat zachytil vztah mezi zpisobem vypravéni a
vyznamem literarniho textu. )

Pokud vztahneme jeho uvahy k pohadce, musime se zeptat: Cim viastné je kouzelna
pohadka? Blizi se spiSe Sirokému vypravéni pro radost z detailu, popisl a fantazie? Nebo je

" Srov. E. Aeurbach, Mimesis. Praha 1998, str. 10-26.
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odrazem hlubsf lidské zkudenosti a vypovida o vztahu ¢lovéka k etickym, nabozenskym
imperativim Zivota?

O zivé vode

,BYyl jednou jeden stary a nemocny krdl. (...) Jeho tfi synové byli proto smutni. Chodili po
zdmecké zahradé jako bez duse a plakali. Kolem zahrady Sel néjaky cizi stafecek, uvidél trf
mlddence plakat a zeptal se, co je rmouti. Rekli mu, Ze maji nemocgého otce a Ze mu nic
nemuZe pomoci. Starecek pokyvl hlavou: Vim, co by mu pomohlo. Ziva voda by mu
pomohla. Kdo se ji napije, hned se uzdravi. Ale je t&2ké, tuze té2ké ji najit."®

V nékolika uvodnich vétach se ocitame uprostfed typické pohadkové situace. Stary nemocny
kral potfebuje k uzdraveni néco zazraéného, Zivou vodu. Ctendf je bez varovani pfenesen do
jiného svéta:

V tomto svété se da stafi a kazda nemoc vylécit. Cizi stafik zna pomoc. Existuje zazratna
Ziva voda. Le¢€ cesta k ni je velmi tézka a hned tak nékdo ji nenajde.

Vypravéni pohadky se vyznacuje jednim vyznamnym principem: vSechny kouzelné a
zazratné jevy jsou ,vevniti pohadky. ,Nadpfirozené” jevy jsou v pohadce zcela pfirozenymi
a postavy je prozivaji jako zcela pfirozené existujici.

Pokud je tento princip porusen, jedna se o jiny druh textu. Napfiklad v povéstech je setkani
¢lovéka s ,nadpfirozenem* ¢i kouzlem vzdy mimofadné, nedivéryhodné, prekvapivé a
nahodilé. Clovék se s timto svétem ,setkdva®, ale neni jeho pfirozenou sou&asti.

V pohadkovém textu je ¢lovék nedilnou souc€asti fadu svéta, v némz Zije a osvédCuje se
nebo nikoliv. V kouzelné pohadce se tedy zjevuje ,vyssi vdevédouci a vSemocna sila“
podobné jako Blh ve Starém zakoné: Nahle a sebejisté. Je strljcem a inicidtorem déje. Tato
sila je spodobnéna pomahajicimi nebo vyzyvajicimi postavami.

V pohadce O zivé vodé je touto postavou cizi nahodny kolemjdouci stafik, jenz nejen vi o
Zivé vodeé, ale rovnéz vi, zZe je velmi tézké se k ni dostat.

Hrdinové kouzelné pohadky véri stafeCkovi stejné jako postavy Starého zakona hlasu
Bozimu. Vira v existenci zivé vody a moznost i najit jako by byla jiz nékde v pozadi jejich
rozhodnuti.

Tri bratri se vypravuji na cestu, jeden po druhém, a po cesté potkavaji trpaslika. Pta se
vSech tfi obdobné: Kampak, kampak princi?

»Nac to chces védét, skrcku? Do toho ti nic neni.” Odpovi nejstarsi princ a rychle ztrati cestu
ve skaldch.

Druhy syn se vypravi pro vodu, ale touZi ziskat kralovstvi misto starsiho bratra. Trpaslika
také zle odbude a stejné jako prvni princ skonci ve skaldch.

Treti princ se vyda pro vodu, ale také najit své bratry. Trpaslikovi odpovi jinak:

LHleddm Zivou vodu. Nic jiného mému otci nepomtiZe. (...) At je tikol jak chce tézky, niceho
se nebojim.*”

Pohadka je stale na samém zacatku, ale déj se jiz podivuhodné rozvinul. Ukazalo se, v ¢em
bude vézet narok ,cesty”. Probéhla prvni zkouska charakteru a ¢istych imyslt hrdind.
Trpaslik se stava ,miuvéim*“ zakona: Cile dojde jen ten, jehoz umysl je nesobecky a
opravdovy. Cile dojde jen ten, kdo neni pySny a zpupny. Cile dojde jen ten, kdo ma odvahu.
Prostym, ale o to vymluvnéjSim zplisobem pohdadka zobrazuje etické prikazy. Je v nich
skryta vyznamna lidska zkuSenost. Smysl zkousky je zjevny, nepravy hrdina ztraci cestu,
pravému hrdinovi je pomozeno.

Zpusob vypravéni se podoba Starému zakonu. D&j smérfuje rychle k cili, nezdrzuje se

s popisy prostiedi €i popisy pocitd hrdint. Hrdina jedna a jeho ¢in ma jednoznaény nasledek.
Posluchag¢ ¢i ¢tenaf snadno zvnitifiuji dilema a ztotoZruji se s pravym hrdinou, nebot mu

® O 7ivé vodé. In: Némecké pohadky. Praha 1984, str. 171.
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jaksi automaticky preji Uspéch. Zivotni pravda je zde zjevena v takové jednoznacnosti, az by
to bylo mozné povazovat za naivni. Ale vyznam této epizody v pfibéhu neni naivni. Kouzelna
pohadka je vypravéna tak, ze vytvafi svét, v némz pfimocare fecena pravda neni naivni,
protoZe je sdélovana ve vrcholné stylizované poetické formeé.

| dostane se nejmladsimu princi trpaslikovy rady.

,Jsi zavorily, pandcku, neodpovidal jsi py$né jako tvi bratfi, proto ti rdd poradim. V zeleném
udoli stoji zaklety zamek. Tam se vydej. Na prvnim nddvori lezi dva hladovi i, na druhém
spi zakleta straz, na tfetim nadvori je studna ve studni Ziva voda. AZ se tam dostanes, naber
vody a utikej ze zamku. Jestli se v zamku zdrZzis pres poledne, nikdy se nedostanes ven. (...)
Nejed’ ani vievo, ani vpravo, ale pordd rovné, aZ uslysis stfibrné zvonky, dej se tam, odkud
vyzvanéji.”

VSevédouci hlas (trpaslik) posila vyvoleného prince do zakletého zdmku k vykonani
zkousek. Zivou vodu dostane jen ten, kdo k ni najde cestu. Tu ukazuje ,VSevédouci®
vyvolenym, tedy t&m, kdo se osvédcili v prvni zkouSce.

V pohadce je zde skryté dalsi poselstvi: Nestaéi byt spravedlivy, mit odvahu a nezistny cil, to
jsou jen podminky, skute¢na cesta je teprve pred nami, dlouha a plna nebezpeci. Kdo
zavaha, bude ztracen.

Ukolem hrdiny je tedy projit cestu a dosahnout prvotniho cile. Véevédouci véak hrdinovi
pomahd, dava mu vyjimeéné rady a pouceni. Stejné jako ve Starém zakoné se nejedna o
urcité misto a urcity ¢as.

Cesta vedouci rovné zjevné neni jakousi rovnou stezkou, ale vyjadfuje pozadavek pfimosti a
rovného jednani. Pozorné naslouchej a usly$is znameni, to je vyznam zvuku stfibrnych
zvonkU. Text se opird o silny symbolicky a metaforicky vyznam obrazll. Dokonce i v pfipadé,
ze posluchac intelektuainé neobsahne vyznam symbolu ¢&i metafory, pusobi vypravéni
poetickym zpusobem a maji jakoby nevédomy vnitfni G€inek. Plsobi na Smysl pro fad a
spravedinost, tedy na vnitini struktury psychiky ¢lovéka. Odkazy k této vnitini strukture
vytvareji transcendentni vertikalu pohadky.

V pohédce je hrdina vystaven zkouskam odvahy, ¢istych umysll, odhodlanosti a vérnosti,
schopnosti rozliSovani mezi dobrem a zlem stejné jako starozakonni postavy. Nad
pohadkovym hrdinou v$ak ,nebdi tajemny Bah*. ,Pravost‘ pohadkového hrdiny je odménéna
uspéchem ve zkoudkach a ziskanim konecného cile. VSevédouci princip je pfitomen

v podobé pomocniku a radcu na cesté.

Pohadka O zivé vodé pokracuje pfekonanim prekazek a setkanim s krasnou divkou ve
stfibrnych a bilych Satech.

#...) brdna je oteviend a za ni se v nadvori prochdzeji dva Ivi. Jestli zacnu s jednim lvem
bojovat, druhy na mé skoci, uvaZoval a nevédél, jak si pomoci. Tu se nad nim ozval div¢i
hlas: Nakrm Ivy! A zase: Nakrm Ivy! Princ zved! hlavu a nikoho nevidél. Atsi nevim, kdo na
mé vola, poslechnu ho, pomyslil si. (...) Jak ho Ivi spatfili — skok a skok, byli u ného. Princ jim
hodil po krajici chleba, Ivi se vrhli na chléb a princ rychle prosel do druhého ndadvori.

V druhém nadvori spali zakleti strazci. Vedle nich na lavici leZel mec¢ a bochnik chleba. Princ
vzal mec do ruky a chtél jej potézkat. Sotva se mece dotkl, uslySel nad sebou divii hlas:
Vezmi mec a bochnik, vezmi mec¢ a bochnik! (...) Vzal mec i chléb a pospisil do tretiho
nddvori. Tady nabral do dZbanu Zivé vody. Jak zved| dZban na roubeni studny, objevila se
pfed nim divka v bilych a stiibrnych Satech a krasnd, azZ srdce usedalo. Vrat se za rok zase
sem do zdmku. Rekla, pokynula princi rukou a rozplynula se jako oblacek.“"°

® Némecké pohadky, str. 173.
' Némecké pohadky, str. 174.
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PFib&h je vypravén ve vyrazné zkratce. Citovany Uryvek je nabity vyznamem a téméf kazda
véta nese svoje poselstvi, jez posunuje pfibéh kupfedu.

Vypravéni je zhusténé az na holé sdéleni, pfesto nebo pravé proto otevira posluchacovu
predstavivost.

Ozyva se opét pomocny hlas. Nyni je to znovu hlas vSevédouciho, ktery zna cestu hrdiny a
je mu radcem, ale tentokrat jim promlouva mlada divka, obyvatelka zakletého zamku. Poradi
hrdinovi, jak: pfelstit lvy, a posiuchac se tim dozvida o dalsi nezbytné viastnosti hrdiny, vtipu
a zdravému rozumu. Na druhém nadvori dostava dva dary. Posluchac ani hrdina nevi,

k ¢emu budou dobré, ale jsou to pomocnici dobra.

Symbolika je pro kouzelnou pohadku typicka: dva Ivi strazi vstup do prvni brany, na druhém
nadvofi dostava hrdina kouzelné dary, bochnik jako symbol schopnosti sytit a mec jako
symbol schopnosti rozliSovat a oddélovat dobré od zlého. Na tfetim nadvori dostava zivou
vodu, symbol tajemstvi zivota. Na rozdil od Starého zdkona zde neni tajemného Boha, jenz
zkousi ¢lovéka. Text je postaven tak, ze ,svét” sam zkousi hrdinu. Pokud obstoji, dostava
vice a vice kouzelnych pomocniki a dosahne cile.

Zdalo by se, ze zde muze pribéh skoncit. Ale pohadka pokracuje.

Princ si na chvili zdfiml a jen tak tak stihl probéhnout branou.

Cestou ulomil kousek chleba a hodil jej lvam.

»Princ chtél chiéb uloZit do brasny, diva se a divi se. Bochnik je cely, co z ného ulomil,
dorostlo. Takovy bochnik se mi libi, radoval se princ. Jestlipak je i mec divotvorny, napadio
mu. Z radosti vytahl mec z pochvy a rozmdchl se s nim. Me¢ mu vyskocil z ruky a zacal sam
sekat na vSechny strany do kfovi a do strom. Princ se polekal, Ze mec pokaci cely les, a
zavolal: Prestari, vrat se do pochvy! Me¢ ihned poslechl. Ty jsi nejlepsi mec, jaky jsem kdy
nosil. Pochvaloval si princ. Pak nased! na koné a rozjel se zpdtky domu.”

Cestou pomoci kouzelného mece osvobodil oba své zbloudilé bratry ze skal. Vesele se
spole¢né vydali na cestu domd i s Zivou vodou.

Tu narazili na kralovstvi, kde panoval velky hlad. Nejmladsi princ se slitoval nad bidou a
nakrmil mnoho lidi ze svého bochniku. Krél jej chtél koupit, ale princ mu jej nabidl zadarmo
darem za radu, kudy se dostane i s bratry domd. Tu se ukdzalo, Ze na cesté je velké
nepfatelské vojsko. Mec pomohl i v tuto chvili, vojsko bylo poraZeno. Princ opét za pomoc
nic nechtél jenom ukdzat cestu domi."*

Text popisuje hrdinu, jenz uz jednou slozil t&zkou zkousku a byl obdarovan mimoradnymi
dary. Schopnost nasytit a vymytit zlo a nepfatelstvi se tyka schopnosti viadnout. Treti
schopnosti je vlastnictvi Zivé vody, tedy moci nad zivotem a smrti. Nejmiadsi princ vSak
prokazuje dalsi schopnosti a vlastnosti krale, uméni nezistné pomaoci, altruismu a pfispivani
k blahu v8ech bez ohledu na sobecké zajmy. Princ si neponechava dary jen pro sebe ani si
nezada odmény. Zdarma dostal, zdarma dava.

Uspél tak v dalsi zkousce, a to ve zkousce spravného nakladani s tim, co ziskal.

Posluchac si musi polozit otazku, jak by se zachoval on sam. Co je v dany moment spravné
a pro¢? Text ma zobecnujici narok — vyslovuji se obecné platné pravdy o ¢lovéku.
Obsahem a smyslem vypraveni je ,pretvareni“ Clovéka, a to prostfednictvim vyjimeénych
ukolu.

Pro pohadkovy pfibéh je typické, ze se v zadném momenté neobjevuje psychologické pozadi
¢i uvazovani hrdiny. Hrdina je veden svym prvotnim rozhodnutim a svym charakterem a
spéje k cili neochvéjnym zpisobem. Jako by zkousky, jimiz prochazi, byly spise ,ukazkou®,
¢eho je nezbytné tieba, nez skutecnou zkouskou, ve které by mohl hrdina neuspét.

" Némecké pohadky, str. 174-176.
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Abraham je vystaven zkousce obé&tovani milovaného syna, jiz po ném chce Blh.'
Pohadkovy hrdina se vzdava sobeckych pfani jakoby samoziejmé a védoucné. Tim se
odlisuje od ostatnich postav pohadky, zejména od takzvanych nepravych hrdinG.

Nejmladsi princ brzy usnul, ale bratfi nemohli spat. Hnévali se, Ze nejmlads$i princ neZadal za
své sluzby od ciziho krale zlato. Vratime se k olci s prazdnyma rukama a nas nejmladsi
bratricek pfinese Zivou vodu i med! Litovali oba starsi princové a bdli se, Ze otec da
krdlovstvi nejmladsimu. Smiuvili se a vylili Zivou vodu ze dzbanu do své lahve a mec princi
vyménili. Do dzbdnu misto zZivé vody nabrali vodu z potoka.

Druhého dne dojeli domt a nejmladsi princ dal napit otci vody ze svého dzbanu. Avsak vody
Z potoka nemoc nezahnala. Tu bratfi dali otci napit z lahve a otec se ihned uzdravil.

Princ poznal, Ze ho bratfi oklamali, a srdce ho zabolelo. Sedl na koné a jel, kam ho kan nesl.
Minul rok a zaklety zamek v zeleném udoli ozil. StraZci na druhém naadvoii se probudili,
princezna uveéznéna ve vézi sestoupila dolt a Ivi u vehodu zkamenéli. Princezna ocekdvala
prince a dala cestu vydlazdit zlatem...

Vypravéni dospélo k posledni vyznamné peripetii. Hrdina je nepoznan a ponizen. Odchazi

z vlastniho kralovstvi, aniz by se pokusil hajit ¢&i pomluvit nedobré bratry. Musi unést Uplnou
ztratu v8eho, Uplné opusténi a samotu.

Postava hrdiny je stejné jako ve starozakonnich pribézich vystavena hlubokému ponizeni,

zaroven vsak také veliké mife bozi milosti. Obé je znakem cesty osobniho vyvoje.

Milost je zobrazena neustalou pfitomnosti pomoci. Ve chvili zatraceni je jiz princ oCekavan
princeznou v osvobozeném zamku.

PFibéh se rychle uzavira. Stary kral se dozvi o osudu nejmladsiho syna a poSle dva starsi,
aby jej nasli. Ti vSak zradi potreti a namisto hledani bratra se vypravi do zamku pro
princeznu. Z chamtivosti se vSak nepusti prostfedkem po zlaté cesté, kterou dala princezna
zbudovat. Jsou poznani a odjedou neznamo kam.

Zatimco nejmladsi syn si vzpomene a zatouZi po setkani s krdsnou princeznou. Dojde si pro
ni pfimo po zlaté cesté.

» 1ak pékné stfibrné zvonky na vézi jesté nikdy nezvonily jako o svatbé prince s princeznou.
Starého krale pozvali také. Ten byl rad! A kdyZ nékdo v zamku stonal, napil se ze studny Zivé
vody a bylo po bolesti.”

Pohadka konci absolutnim zavr§enim a nastoluje novy fad a dokonalost. Princ je poznan a
podrzi si vSechny dary: kouzelny chléb, me¢ a zivou vodu. Nalezne dokonalou Zenu. Postara
se o otce. ZIi bratfi jsou pry€. Polarity jsou sjednoceny, ziskané dary jsou uzivany ve
prospéch vSech. Tak zije a vladne dokonaly kral. Tak Zije dokonaly Cloveék.

Text pohadky neobsahuje ani prvky baje, ani prvky historického popisu udalosti.

Vertikalni osou vypravéni zustava odkaz k trvalym vnitfnim hodnotam Clovéka, jez mohou byt
nasledovany a realizovany. Pokud se tak stane, stava se ¢lovék dospélym dobrym viadcem
svého kralovstvi a pusobi blahodarné na své okoli. VSevédouci pomocné sily jsou pfitomny
a pomahaji, avSak skuteCnymi zkouskami prochazi hrdina sam.

Postava ,jednoho miuviciho Boha" je v pohadce zobrazena jako pevny vnitini fad dobra a
spravedinosti, jez je mimo individualni sobecka prani. Je-li tento fad naplnén, je ¢lovék
Stasten.

2 Srov. E. Auerbach, Mimesis. Praha 1998, str. 15.
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Kouzelné pohadky jsou spojeny touto vertikalni osu, jez ,vyklada“ cely svét a Clovéka a
potazmo i ,Boha“. Tato osa se neméni, je danou strukturou, jez je osvétiovana mnoha

riznymi pfibéhy.

Zavérem
Kouzelna pohéadka je zvlastnim druhem literarniho dila.

Kouzelna pohadka nabyva mnoha variant a verzi, proméfuje se v ¢ase. Zlstala zachovana

po staleti a je stale zivym fenoménem, a to ve formé literarniho dila, filmu apod.
Kouzelné pohadky se shoduji strukturou, kompozici a vyznamem.

Dal$im shodnym jevem je i zpUsob vypravéni pfibéhu.

Zpusob vypravéni kouzelné pohadky ma podobné znaky jako pfibéhy vychazejici

z ndbozenskych nauk.

Ve vétsiné pohadek vSak chybi explicitni postava Boha. Vy$si fad je pfitomen jako vnitini
hodnota Clovéka.

V kouzelné pohadce chybi ,mocensky narok“ nabozenskych textu.

Jako literarni dilo zije v myslich lidi bez vnéjsiho tlaku ¢&i viivu.

Kouzelna pohadka sdéluje zasadni lidskou zkuSenost skrytym, av8ak prostym a vyjimecné
sdélnym zplsobem.

Zpusob vypravéni se krystalizoval stejné jako obsah pohadky. Vytvéarely jej generace
vypravécl a posluchact. Je soucasti plisobivosti a kouzla pohadky.

41
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3.3
MOZAIKA NEBO KALEIDOSKOP - ANTROPOLOGICKY VYKLAD POHADKY

Claude Lévi-Strauss, logika totemickych transformaci a kouzelna pohadka

,Bill lidé povaZuji za podivné, Ze my, Indiani, uctivame kouzelny vacek. Ovsem slysel jsem,
Ze lidé v Evropé kdysi uctivali svaté ostatky — lebku, kost nebo zbytek viast néjakého
svatého nebo hrebik z JeZisova kifZe, Ze se nemodlili k témto ostatkim, ale domnivali se, Ze
duch svatého je nékde nablizku nebo Ze bude vice naklonen vyslyset jejich motlitby, kdyz
budou klecCet pred jeho ostatky.

Velmi podobnym zptisobem jsme my Indidni uctivali své kouzeilné vdcky. Ty obsahovaly
posvdtné pfedméty nebo ostatky, jeZ vSechny patfily néjakému bohu — jeho skalp, lebku,
dymku, kterou kouril, nebo jeho odév. Nemodlili jsme se k témto pfedmétum, ale k bohum
nebo duchudm, jimzZ patfily, a domnivali jsme se, Ze maji zazra¢nou moc. Pravé tak bili se
kdysi don17nivali, Ze mohou vylécit svou chorobu, pokud se dotknou kosti nékterého
svatého.”

Antropologické teze o mysleni pFirodnich narodli Clauda Léviho-Strausse® se zdanlivé tykaj
pohadky jen okrajove, a to v roviné srovnani ritualu, mytl a nabozenskych predstav rtiznych
spolecenstvi.

V kapitole vénované transformacim a proménam uzivani totema a ritual( v historii Zivota
kmenl a skupin primitivnich narod( v8ak objasriuje nékolik zajimavych procesl, které se
velmi pravdépodobné tykaji i historie a vyznamu pohadkovych pfibéht na jejich cesté od
magického rituainiho vypravéni do pohadkovych knizek déeti 21. stoleti.

Autor ve své studii pfinasi tezi o podstaté predstav, viry a rituald totemického typu. Pokud
jeho zavéry pii jistém vybéru a zjednoduseni shrneme, vyznivaji pro ucely interpretace
pohadky velmi inspirativné.

Obrazy mytu Ize podle Léviho -Strausse v soucasnosti definovat dvojim zplsobem:

(1) Podle toho, k ¢emu puvodné slouzily.
(2) Jaké jsou moznosti jejich vyuziti nyni.

Plvodni systém a vzorec

Puavodni ucel viry a ritualnich obfadd tvoril v komunitach dplny logicky ramec, jez byl Zivou a
aktualni soucasti zZivota spoleCenstvi. V tomto logicky provazaném ramci mély své pevné
misto zakladni témata lidského Zivota: Rad a vyznam svéta, Zivota, smrti. Hodnoty a etické
principy dobra a zla, spravného a 3patného, jeZ je nutné dodrzovat k zachovani fadu. Ritualy
a obfady pouZivané k oZivovani spolecné sdilené ideje o fadu.

Celkové se jednalo o provazany systéem ideji, jez vytvarely zakladni vzorec. Tento vzorec byl
srozumitelny celému spoleCenstvi a byl sdilen prostrednictvim vypravéni, uceni, obraz{,
obtadd.

Na tomto zakladnim vzorci byly podle potieby ,navéseny* socialné nebo dobové podminéné
symboly a motivy. Tyto symboly se ménily a transformovaly podle aktualni situace a
historického vyvoje spoleéenstvi, byly vnéj§im oznacenim podstaty. Vzhiedem k tomu, ze
symbolika téchto oznaceni byla vSeobecné znama a srozumitelna, byly tyto symboly Uzce
spojeny s puvodnim vyznamem. Vyborné to osvétluje citat na zacatku této kapitoly. Pokud
odhlédneme od mocenskych a teritoridlnich spor a od absolutistického pojeti kiestanstvi u

' E. Goodbird, Hidatasové. In: F. G. Lombardiov4, G. S. Lombardi, Nekoneény kruh, vyklad etiky
americkych indianu. Kosice, b. d., str. 23.
> Mysleni pfirodnich narodu, Praha 1996.
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bilych pfistéhovalct do Ameriky, bylo nedorozuméni mezi bilymi a /ndiény zplsobeno pouze
nepochopenim vzitého a logického systému symbold a rituald, jez mély za Ukol ozivovat
duchovni zivot a hodnoty obou spole¢enstvi.

Obrazné by bylo mozné nazvat plvodni tvar mytu promyslenou uspofadanou harmonickou
mozaikou, mandalou, kde na zékladé pevnych principt a definovaného fadu je pomoci
barevnych kaminkd, stfipkd, peficek, pisku vytvofen barvity obraz. Obraz a fad, ktery je
zobrazen, jsou v jednoté.

Stavaijici stav

V prabéhu doby vSak dochazi k proménam viry a k narusovani spole¢ného chapani symbolu
i systému prvku v pivodnim fadu. Jakkoliv zaklad, ptiivodni vzorec ma trvalou platnost,
zpUsoby jeho zobrazeni se pomalu rozriznuji, proménuji a vyvijeji. Také dochazi k jejich
fragmentaci a odstépovani motivl &i prvkl a jejich pouzivani v jinych systémech.

Pokud byl pavodni vzor mozaiky origindlnich ritualG rozrusen, nachazime nyni jen vétsi Ci
mensi fragmenty a detaily plivodné vyznamotvornych elementd. Tyto prvky véak samy o
sobé vyznam nemaji, a pokud nerozumime jejich pavodni funkci, coz je nékdy diky
antropologickych vyzkumim mozné, nedokazeme vyznam vycist.

Casto jsme v$ak schopni fragmenty pouze posbirat a bud’ slozit dohromady tugeny obraz,
nebo vytvofit obraz zcela novy. Jedna se pak o kaleidoskop, uméle sestaveny vzorec. Jindy
vznikne novy obraz ze starych kousku spontanné na zakladé potfeby vyjadfit novou
zkusenost ¢&i ozivit starou.

Podle Léviho-Strausse je mytus zpravou o nejdulezitéjSich zkusenostech kmene.

Tato zprava mlze byt pfenasena libovolnym systémem znakd. Samy znaky vSak nedavaji
smysl, pokud byl vyznam puvodni zpravy ztracen.

prevoditelnost zprav o rliznych rovinach mytu, tj. o vztazich lidi, fadu véci a pfirody, pfirody a
kultury. Ve skuteénosti se jedna o mosty, nikoliv o autentické obsahy.

Systémy totemismu spéji od schématu (plvodniho fadu mozaiky) k nahodilosti, tj. ve vyvoji
se do nich vpravuji dalsi a dalsi prvky odjinud, coz vede k riznym variantam a déle az

k poruseni schématu a vytvofeni obrazu zcela nového, nahodilého (kaleidoskop).’

Vznik a vyvoj totemickych predstav a mytl a vznik a vyvoj kouzelné pohadky
Lévi-Straussovy vize vzniku a vyvoje a promén totemickych predstav a mytl v mnoha
aspektech odpovidaji Proppové vizi morfologické jednoty pohadek a jejich transformace.
Jakkoliv Lévi-Strauss v bibliografii nezminuje Morfologii pohadky ani jiné texty, objevuje se
zde podobny zpUsob uvazovani i analogické zavéry.

Vznik pohadky s pfihlédnutim k Lévi-Straussovym uvaham muze byt popsan takto:

¢ Plvodni lidska zkusenost je zakladem pltvodniho vzorce, tj. kompozice, struktury a
vyznamu kouzelné pohadky. Ten se udrzuje béhem historie ve stabilni podobé.

e Zivotnost tohoto vzorce je dana trvalosti obsahu zkusenosti, ke které odkazuje. Na
rozdil od jednotlivych Uzce zamérfenych mistnich myta, ritudalnich zvyk( a specifickych
projevl viry zahrnuje kouzelna pohadka tak vyraznou a obecnou lidskou zkusenost,
ze zUstava stale tymz druhem vypravéni.

¢ Motivy, symboly, detaily, popisy jednotlivosti se v pribéhu doby proméniuji, ale pokud
zakladni schéma zUstane neporuseno, je pohadka umnou mozaikou, nikoliv
kaleidoskopem.

* Srov. Claude Lévi-Strauss, Mysleni pfirodnich narodu. Praha 1999, str. 53, 116, 193.
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e Kouzelna pohadka plsobi jako kéd, most, je schopna znovu a znovu oZivovat
v riiznych variantach stejny obsah lidské zkuSenosti.

Na druhou stranu, pokud se prvky, postavy, motivy symboly oddéli od kompozice, struktury a
vyznamu kouzelné pohadky, pokud jsou oproéténé od plvodniho ramce urcité zkusenosti,
stavaji se prostiedky nového vypravéni. Pak se jedna o adaptované, ¢i dokonce umélé
pohadky &i pribéhy pro déti.

Antropologicky pohled na vyklad myt( a pohadek je schopen vysvétlit nejednoznacnou
variabilitu symbol(, postav a motivll v pohadkach. Je velmi pravdépodobné, Ze si fada véci a
postav, jez se objevuji v kouzelnych pohadkach, uchovava i svlj plivodni symbolicky vyznam
a je tak platnym kaminkem v mozaice.

Na druhou stranu je tfeba pfi interpretaci vyznamu jednotlivych pohadkovych motivl a jevi
znacné opatrnosti.

Prfipomenime S| na tomto misté pohadku O Zive vodé, kterou jsme se zabyvali jiz dfive, a
podivejme se na kratky uryvek z antropologického hlediska.

Vyklad pohadkovych postav, motiva a véci

LPrinc vyjel, a sotva zmizel kralovsky zamek z dohledu, vyskocil z travy trpaslik. Kampak
princi, kampak? Hleddm Zivou vodu. Nic jiného mému nemocnému otci nepomtuZe,
odpovédeél princ.

TéZky kol sis vybral, povidal trpaslik. At je jak chce téZky, niceho se nebojim, fekl princ.
Jsi zdvorily, panacku, neodpovidal jsi pysné jako tvi bratfi, proto ti rad poradim. V zeleném
udoli stoji zaklety zamek. Tam se vyde.

Na prvnim nddvorf leZi dva hladovi lvi, na druhém spi zakleta straz, na tretim nadvori je
studna a ve studni ziva voda. AZ se tam dostanes, naber vody a utikej ze zamku. Jestli se
v zamku zdrZis pres poledne, nikdy se nedostanes ven. Kdybych védél, kde je zelené udoli,
tryskem bych ujizdél, zavolal princ. Jed’ rovné, radil trpaslik, az uslysis stfibrné zvonky, dej
se tam, odkud vyzvanéji.

Princ podékoval a pobidl koné do trysku. Nejel ani vievo, ani vpravo, ale porad rovné. Nikde
se nezastavoval, jel pri slunci i mésicku a druhého dne zrana uslysel vyzvanét stribrné
zvonky. Viydal se za fejich hlasem a dostal se do zeleného ddoli k zakletému zamku.
Sestoupil z koné, prohlédl si zamek zvenci a vidi, Ze brana je oteviena a za ni se v ndadvori
prochdzeji dva Ivi. Jestli zacnu s jednim Ilvem bojovat, druhy na mé skoci, uvazoval a
nevédél, jak si pomoci. Tu se nad nim ozval divei hlas: Nakrm lvy, a zase, nakrm lvy. Princ
zvadl hlavu, rozhliZzel se a nikoho nevidél. Atsi nevim, kdo mne vold, poslechu ho, pomyslil
Si.*

Antropologicka — historicka rovina

Z hlediska antropologického pfistupu k vykladu se mtizeme zabyvat jednotlivymi prvky,
kterym je z hlediska vyznamu pfisuzovan urcity symbolicky kontext. M(ize se jednat o
kolegka“, ktera plivodné slouzila v jiném ,hracim strojku®,” ale byla neznamym vypravééem
vyuzita i v naSem piib&hu, protoZe na symbolické roviné spifiuje funkci, kterou pfibéh
potiebuje. Podivejme se na tfi ilustrativni priklady.

Trpaslik
Stejné jako dalsi prvky se postava trpaslika, malého muze, vyskytuje v mytickych pfibézich

celého svéta. Vyklady se rGzni: napfiklad v hinduismu symbolizuje lidskou nevédomost, v
Japonsku ficniho boha, v Recku Héfaista, ve Skandinavii podpiraji Ctyfi trpaslici oblohu.

* O zivé vodé. In: Némecké pohadky. Praha 1984, str. 172-173.
> Srov. Claude Lévi-Stauss, Mysleni pfirodnich narodi. Praha 1999, str. 53.
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Dva lvi, strazci studné

Par Ivt je napfiklad symbol ,pana dvojité sily“, v alchymii reprezentuje muzsky princip, v
buddhismu ochrance zakona, dharmy, v Ciné udatnost, v Egypté ochranu, straz.

Studna se zivou vodou

Obecné znamena Zensky princip, nebo sjednoceni muzského a zenského prvku, u Keltd
symbolizuje pistup do jiného svéta, lécivost, v kfestanstvi spasu a ocisténi.’

Takto, kdyz jednotlivé rekvizity a postavy vytrhneme z kontextu pfibéhu, shledavame, ze se
jedna o stiepy z ddvné mozaiky vyznamu, kterym na zékladé dochovanych zapisd mizeme
rozumét jen zéasti. Jaky vyznam mély symboly, jako je kouzelny vSevédouci pomocnik,
trpaslik, Ivi jako strazci kouzelného pokladu, studna s Zivou vodou, Ize vycist pouze

z dostupnych pramend.

Vyznam postav a rekvizit vSak odkazuje k mnohavrstevné symbolice pohadkového pfibéhu
jako celku. A¢ neni pivodni vyznam véci €i motivu vzdy patrny, anebo byl béhem
transformace pohadky zaménén, v kontextu pfibéhu vytvareji tyto prvky uplny obraz

S jasnym obsahem a vyznamem.

Zavérem

Lévi-Strauss popsal totemicka sdéleni, jez se tykaji jak obfadu a ritualu, tak mytd a kouzelné

pohadky.

Vztahuji k zakladnim lidskym zkuSenostem a byly sdileny celym spoleenstvim.

V plvodni situaci vyuzivaly obecné srozumitelnych symboll a obrazl. Tyto symboly a
obrazy byly ,kody“, které byly schopné pfenaset puvodni zkuSenost.

Puvodni zkusenost jim davala fad a systém, tvorila zakladni vzorec.

Pokud je pivodni vzorec mytu ¢&i kouzelné pohadky zachovan, mohou se symboly a obrazy
ménit a transformovat, vyznam mytu je zachovan. Vyznam jednotlivych symbold a obrazu je
méné vyznamny a nedodrzuje pevné historickou linii a logiku.

Pokud jsou mytické symboly a obrazy vytrzeny z plvodniho vzorce, je sice pomoci nich
vytvofen novy pfibéh, ale ten nese jiz jinou zkudenost bez ohledu na to, ze vyuziva stejnych
symbol(i a obraz(.

Tento popis promén a transformaci ritudl a mytd odpovida Proppové tezi o spole¢né
strukture a kompozici kouzelnych pohadek a o jejich transformacich.

® J. C. Cooperova, llustrovana encyklopedie tradi€nich symboll. Praha 1986.
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3.4
HLUBINNA PSYCHOLOGIE A POHADKA

Psychologické plisobeni pohadky

Jak jiz bylo zminéno, vnitini struktura a zpusob, jakym je kouzelna pohadka
komponovana, naznacuji, ze se zde skryva mnohovrstevny obsah, jenz zasahuje
¢tendre ¢i posluchace na riznych drovnich. Z téchto divodi se vyklad kouzelné
pohadky stal vyznamnym tématem pro hlubinnou psychologii, ktera ve snaze
proniknout do nevédomych sfér lidské psychiky a vyloZit jejich obsahy vyuZziva
snového materidlu stejné jako spontannich emocionalnich reakci na pohadkové
motivy.

Zakladatelé hlubinné psychologie Sigmund Freud a Carl Gustav Jung si povSimli
celistvosti a logické struktury pohadek a kazdy z jiného uhlu pohledu interpretoval
pohadku jako zcela vyjimeény projev lidského ducha, obtizeny symbolickymi motivy
a vyznamy, jenz zpétné intenzivné pusobi na psychiku posluchace i Ctenare.

Psychologicky vyklad pohadky akcentuje jednu z velmi vyraznych rovin pohadky.
V8echny psychologické $koly vyuzivaji autentického prozitku recipienta, at uz ditéte
¢i dospélého pii poslechu a sdileni zazitku. Tim je psychologicka interpretace
zvlastni a mize vyznamnym zpUsobem pfispét k objasnéni aktualnosti obliby
pohadky v historii i soucasnosti. Zarovefi to umoznuje vyuzivat pohadku pro
terapeutické ucely. Psychologicky vyklad pocita se tfemi ucinky pohadky:

(1) Poslech pohadky dokaze vzbuzovat velmi siiné aktualni emoce (strach, radost,
uzkost, oblibu, citové uspokojeni).

(2) PFi vypraveni a sdileni pohadky vznika silna interakce mezi posluchatem a
vypraveécem. Spole€ny zazitek se mize stat soucasti pisobeni pfibéhu samotného.

(8) Pfi poslechu nebo cetbé pohadky dochazi k intenzivnimu zazitku a proziti
zkudenosti prostifednictvim identifikace s pfibéhem. Pouceni probiha na hlubsi
urovni, nez je intelektualni pochopeni smysiu pfibéhu.

Tri psychologické skoly
Pro zkoumani moznosti interpretace kouzelné pohadky se zaméfime na tfi
vyznamné psychologické skoly. Chceme prozkoumat a shrnout vychodiska a
postupy, jimiz se tyto Skoly pfiblizuji k vyznamu pohadky, a tim ukazat dals$i moznosti
vyuziti téchto pfistupl pro srovnavaci vyklad pohadky. Klasicka teorie
psychoanalyzy, jak ji vytvoril Sigmund Freud, je pro interpretaci pohadek hojné
vyuzivana. Stejné prosluly je Carl Gustav Jung svym studiem mytQ a religionistiky a
jejich propojenim s teorii 0 nevédomi a archetypech. Tfeti psychologicka skola
dosud pohadek nevyuziva, ale jak uvidime, srovnani vychodisek i zavéra PBSP, tj.
psychologické Skoly zalozené sou¢asnym psychologem Albertem Pessem, je pro
interpretaci pohadky velmi inspirativni.
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Sigmund Freud'

polozil zaklady hlubinné psychologie odkrytim existence nevédomych soucasti lidské
psychiky a vytvofenim propracovanych metod psychoterapeutické prace, jez pomaha
neuroticky nemocnym pacientiim zvédomit a analyzovat skryté pficiny dusevniho
stradani a Uzkosti. Freud se vyrazné orientoval na vyznam sexualniho pudu u
Clovéka a vyvoj a vliv sexuality na duSevni rovnovahu.

Freud mél radu nasledovnikl a psychoanalyza je stale zivou a hojné pouzivanou
psychoterapeutickou metodou. Pro vyuziti psychoanalytického pristupu k interpretaci
pohadek pouzijeme praci Freudova nasledovnika Bruna Bettelheima, jenz aplikoval
teorii psychoanalyzy pfimo na vyklad pohadek.

Carl Gustav Jung?,

Freudlv predni zak, ktery se pomérné zahy odpojil od klasické psychoanalytické
teorie a oznadil ji za omezujici a nereflektujici dalsi vrstvy psychiky, a to zejména
transcendentalni roviny dusevniho Zivota ¢lovéka. Rozvinul hlubinnou psychologii a
vyuzival pfi tom svych Sirokych znalosti z dalSich oblasti, jako byla mytologie a
religionistika, pomérné obsirné se zabyval alchymii. Junglv pfistup k existenci tzv.
nevédomi, archetyplm, jejich projeviim ve snech je stale aktudlni inspiraci pro
terapeutickou praci, ale pfesahuje i do oblasti interpretace uméleckych dél a
zejména mytickych pfibéhd a nabozensky motivované vytvarné tvorby. Jungova
vlastni praxe vychazela z jeho vyjime&ného nadani a schopnosti vyuzivat vhled a
hlubokou intuici pfi praci s pacienty i pfi psani esejistickych odbornych textu.
Prestoze nezanechal svym nasledovnikiim propracované metody pro pfimou praci,
jeho dilo je nesmirné inspirativni a otevira dvefe do moznosti pochopeni skrytych
zakouti lidské duse i textl, jez se duse dotykaji. Pohadky podle Junga k takovym
textiim patfi a jejich vykladu vénoval nékolik velmi pfesvédcivych praci.

Albert Pesso a Diane Byden

Osud pfived! Alberta Pessa a jeho zenu Diane Boyden3 od uméleckého tance a
pozdéjsi vyuky tance k vyznamnému objevu spojitosti mezi motorikou a
emacionalnim stavem ¢loveka. Toto téma spolecné rozvinuli v systematicky pohled
na emocionalni a vyvojové potreby ¢lovéka a moznosti jejich ,rekonstrukce a terapie’
v pfipadech, kdy doslo k jejich deficitu i traumatickému poskozeni. V soucasné
dobé je Albert Pesso® svétové uznavanym psychoterapeutem a lektorem, autorem
fady ¢lankd a publikaci. Pfestoze se pfimo nevénuje vykladu mytl &i pohadek, je
mozné jeho propracovany a metodicky systém velmi dobfe pouzit pro specificky
vyklad pohadky. Pro nase ucely pouzijeme zakladni kdmen PBSP, teorii potfeb a
jejich nap!novani v détstvi a dospélosti.

6

' Sigmunt Freud (1856—-1939), rakousky lékaf a psycholog, zakladatel psychoanalyzy a
moderni psychologie a psychoterapie viibec. Otevrel netuSené moznosti zkoumani lidské
psyché, zejména vytvofenim propracované metody analyzy dusevnich pochodu a
neurotickych projeva.

2 Carl Gustav Jung (1875-1961).

% Albert Pesso (1929) a Diane Boyden (1929), vyznamni a svétové prosiuli psychologové a
autofi originalni a hlubinné zaloZzené psychoterapeutické metody Pesso Boyden System
Psychomotor (PBSP), jez vychazi z celistvého pojeti potfeb ¢lovéka a jejich naplnéni. PBSP
vyznamné zahrnuje emocionalni rozvoj a zdravi clovéka, jeho projevy v motorice a
sebeprozivani.

* Albert Pesso, John Crandell, Moving Psychotherapy, Brookline Books, 1991
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3.4.1 PSYCHOANALYTICKY VYKLAD POHADKY
Bruno Bettelheim a psychoanalyticky vyklad pohadky

Freud se intenzivné zabyval zejména vyvojem sexuality a od tohoto odvozoval
nasledné moznosti analyzy a pomoci neurotickym pacientum.

Podle klasické psychoanalytické teorie probiha vyvoj sexualniho pudu ve trech fazich
— oralni, analni a falické. Faze oralni se vyznacuje slasti spojenou s Usty, to je
napiiklad sani, dumlani, kousani, plivani. Pfiblizné ve druhém roce se libé pocity
soustfedi na fitni otvor a moznost ho ovladat (analita). V té dobé si dit& za¢ne
uvédomovat, ze muze néco dat nebo nedat druhému &lovéku. Podle Freuda se toto
poznani vztahuje k analité, dale sexualité. V dalsi, falické fazi (pfedskolni vék) pak
objevi prijemné pocity pfi hfe s pohlavnim Ustrojim, ale pod vlivem kastraéni Uzkosti
(strach z trestu za tuto slast) je cela détska sexualita zapomenuta.

Oidipovsky konflikt (...) spada ¢asové do falické faze a podle mytu o Oidipovi je
tradovan jako prani chlapce zabit otce a ozenit se s matkou (u hol¢icky naopak). Ke
zdafilému psychosexualnimu vyvoji je zapotfebi, aby dité bylo ve svém prani
zklamano, jak se také za normalnich okolnosti déje. V idealnim pfipadé ma vsak
moznost uzit si je ve fantazii — napfiklad prostfednictvim pohadek...'

Odkaz k uceni klasické psychoanalytické teorie ukazuje, jakym zplsobem nahlizi na
vyznam vyvoje détské psychiky a jak velka role sexuality je pfedpokladana pro
zdravy vyvoj Clovéka.

Bettelheimova vychodiska

Bruno Bettelheim?®, autor knihy Za tajemstvim pohddek. Pro¢ a jak je &ist v dnesni
dobé je presvédcen, ze pohadka ma zdroje ve snaze zkuSenych dospélych pomoci
détem timto vyvojem zdarné projit. V avodu knihy vysvétiuje svuj zakladni postoj

k pohadkovym pfibéhdm.

Ma za to, ze mnoho soucasné détské literatury popira vSechny hluboké niterné
konflikty pramenici z naSich primitivnich pud( a divokych emoci a nenabizi v tomto
ohledu ditéti pomoc. Dité je tak vystaveno osamoceni a zoufalym pocitim osamélosti
a opusténosti a ¢asto zaziva az smrtelnou uzkost. Pohadka naproti tomu bere tyto
existencialni potfeby, Uzkosti a tézka rozhodovani ,vazné“ a pfimo je oslovuje.
Osvétluje potfebu byt milovan a strach z vlastni bezcennosti, lasku k Zivotu a strach
ze smrti.

Bettelheim soudi, 2e kdyz najdeme v Zivoté pravou dospélou lasku, jak ndm rovnéz
sdéluji pohadky, neni uz tfeba touzit po vécném zivoté. Interpretuje se tak jedno

z typickych zakonceni pohadek: pohadkovy hrdina (dité) muze nalézt sebe sama
jenom tehdy, vyda-li se do svéta. Nalezne piitom také toho druhého, s nimz bude |
moci navéky tastné zit, to znamena, Ze uz nebude zazivat Gzkost z odlougeni.? ?

Véc, autor, prijemce, text z hlediska psychoanalyzy

Prijemcem pohadky je podle psychoanalyzy jednoznaéné dité, avSak pokud je
pohadka pouZivana pfi terapeutické praxi psychoanalyzy, je postuchacem dospély
Clovek, jenz se prostrednictvim pohadky vraci do détstvi a k ranym zazitkiim

Z détstvi.

' Srov. Poznamka prekladatele (Lucie Luckd). In: B. Bettelheim, Za tajemstvim pohadek. Pro¢
a jak je ¢ist v dnesni dobé. Praha 2000, str. 19.

2 Bruno Bettelheim (1903-1990), jeden z nejvétsich a nejuznavanéjsich psychoanalytikd nasi
doby, profesor psychologie a psychiatrie na univerzité v Chicagu.

% Srov. B. Bettelheim, Za tajemstvim pohadek. Pro¢ a jak je &ist v dnesni dobé. Praha 2000,
str. 14-15.
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Podle Bettelheima pohadky oslovuji symbolickou cestou détské nevédomi a
pfipravuji dité na zraly Zivot. Pomahaji mu pochopit sebe a bouflivé rozpory
odehravajici se v jeho nitru. Bettelheimovy nazory jsou pomérné rezolutni:
JLpohadky] v mnohem hlubsim smyslu nezZ kterakoliv jina latka ke ¢teni zacinaji tam,
kde se dité psychologicky a pocitové nachazi. Hovoii o prudkych tlacich jeho nitra
Zpusobem, jemu?z dité nevédomé rozumi (s. 10), pfedavaji ditéli intuitivni a
podvédomé porozuméni jeho vilastni povaze a tomu, jakd budoucnost je Ceka,
rozvine-li své kladné schopnosti (s. 153), dité muZe davérovat, Ze nakonec nejenom
uspéje, ale zlé sily budou znic¢eny a uZ nikdy nenarusi pokoj jeho mysli.“(s. 145)

Podle freudianské skoly je samotnym obsahem pohadky sdéleni zakladnich pravd o
zivoté. Pokud je dité pfijme a proZije prostiednictvim pohadky, je pfipraveno na
dospélost. Pohadka mu rovnéz poskytne material k proziti jeho vnitinich konflikta.
Podie psychoanalytického modelu lidské osobnosti obsahuji pohdadky ddlezita
sdéleni pro védomou, podvédomou a nevédomou mysl, at funguje v daném
okamziku na kterékoliv urovni, fika Bettelheim.

Kdyz Bettelheim pojmenovava ,autora” pohadky, odkazuje k historické zkudenosti
lidského rodu pfedavané prostrednictvim pohadek.

Ma za to, ze pohadka je oproti tomu vysledkem obecného védomi a nevédomych
obsahti ztvarnénych védomou mysli, a to nikoliv mysli jedné urcité osoby. Vysledny
text (i ve smyslu oralni fixace vypravéni) je souhlasnym nazorem mnoha osob
jednotnych v nazoru na to, co lze povazovat za vSeobecné lidské problémy a za
Zadouci feSeni. Vysvétluje tim jeden z nejzajimaveéjSich faktd, a totiz Zze si pohadky
lidé vypravéji z pokoleni na pokoleni.* Autorem je kolektiv vypravéch a posluchaci,
ktefi v generatnim souhlase spole¢né vytvorili ,text“ pohadky.

Interpretacni praxe podle psychoanalytického sméru
Psychoanalyticky chapana interpretace® nabyva ostiejsich kontur pfi vykladu
jednotlivych typickych pohadkovych motiv.

Motiv chlapce-prostacka

V nasledujicim odstavci se Bettelheim vénuje vykladu jednoho charakteristického
hrdiny, prostacka:®

~Pohadka napriklad predklada pribéh nenapadného maleho chlapce, ktery jde do
svéta a v Zivoté vyborné uspéje. Podrobnosti se mohou lisit, ale zakladni zapletka je
stdle taz: ten, do kterého, by to nikdo nerekl, se stane hrdinou, protoZe premuze
draky, vyresi hadanky, pomize si vtipem (...) a nakonec osvobodi krasnou
princeznu, s niZ se oZeni a Zije Stastné navéky.

Kazdy maly chlapec se nékdy v této roli vidél. Pribéh také micky rika — to neni otec,
jehoz Zarlivost ti nedovoluje mit matku tplné pro sebe, ale zly drak, co doopravdy

T

osobou, coz mezi radky naznacuje, Ze to neni matka, koho chce dité pro sebe, ale

* Srov. B. Bettelheim, Za tajemstvim pohadek. Pro¢ a jak je &ist v dnesni dobé. Praha 2000,
str. 37.

® Jednim z dal$ich znamych autor(i, ktefi se zabyvali psychoanalyticky orientovanou
interpretaci pohadky, je americky basnik a pfekladatel poezie Robert Bly (nar. 1927). Stal se
tzv. ,praotcem” muzského hnuti a napsal knihu, jejimz poslanim mélo byt poselstvi muzim o
jejich identité a roli vzhledem k zenskému svétu. Kniha, jez je zalozena na vykladu pohadky
bratfi Grimm0 Zelezny Jan, se stala jednou z nejznaméjsich knih obracejicich se k muzim a
pfinasejicich téma zrani muzské osobnosti a realizace muzské identity vzhledem k zenskému
svétu. Z hlediska interpretace pohadky se jedna spiSe o vyuziti pfibéhu k projekci a
amplifikaci psychologickych témat, coz je pro psychoanalyticky pfistup k vykladu typické.
Srov. Robert Bly, Zelezny Jan. Praha 1999.

® Motivem chlapce-prostacka se budeme rovnéz zabyvat v kapitole o jungianském pfistupu

k pohadkam.
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uZasna a nadherna Zena, jakou jesté nepotkal, ale jednou urcité potka...“ (s. 110)
Kralovstvi, které hrdina ziska prostrednictvim laskypiného manZelského svazku s
nejvhodnéjsim partnerem, s nimz rodice bezvyhradné souhlasi a ktery predstavuje
Stésti pro vSechny kromé nicemd, je symbolem dokonalého vyredeni oidipskych
problémi a Upiné osobnostni integrace... ziskani vlastniho krdlovstvi.“ (s. 128)

Vztah pohadky k realité zivota

PrestoZe Bettelheim pfipomina, Ze pohadky hovofi symbolickou feci a je tfeba vSem
pohadkovym postavam a kouzlim rozumét jako projeviim vnitiniho psychického
Zivota, jeho vykladové paralely jsou velmi ilustrativni:

LAt je malé dité jakkoliv bystré, vZdy se citi hloupé a neschopné, stoji-li tvari v tvar
sloZitostem okolniho svéta. Zda se mu, Ze vsichni védi vic a jsou mnohem
schopnéjsi, nez je ono. To je divod, pro¢ mnoho pohddek zac¢ind popisem hrdiny,
kterého podceriuji a povaZuji za hloupého. Takové jsou pocity ditéte vici sobé, které
promita méné na siroké okoli a vice na rodice a starsi sourozence.”(s. 103)
Pohadkova postava, hrdina prostacek, tedy predstavuje skutecné malé dité, které se
citi v rodiné opomijené.

Obsah a téma kouzelné pohadky je povazovano za velmi blizké skutecnosti.
Pohadkovy pribéh je pouze obrazné vyjadienou realitou zivota.

Psychoanalyza a konflikty dospivani v pohadkach

Bettelheim pfi celistvém vykladu nékterych velice znamych pfibéht dochazi ke
znacnému interpretaé¢nimu schématu. V nejznaméjSich pohadkach vidi defilovat fadu
typickych konflikti a problém( spojenych se sexudlnim a osobnostnim zranim:
Kraska a zvife feSi potize se sexudini uzkosti: ,,Pribéhy o zvifecim manzelovi ddvaji
détem ujisténi, Ze v Zadném pripadé to nejsou jenom ony, kdo ma strach ze sexuality
jako z néceho nebezpelného a zvifeciho, prozZiva to tak mnoho lidi. Stejné jako
postavy v piibéhu vzdor své uzkosti zjisti, ze jejich sexualni partner neni osklivy tvor,
ale krdsna bytost, jednou na to prijde i dite.” (s. 292)

Jenicek a Mafenka trpi separacni uzkosti: ,Pohddka vyjadruje slovy a skutky to, co
se odehrava v mysli ditéte. Jenicek a Marenka si mysli, Ze se rodi¢e domlouvaji, jak
je opustit, nebot pravé toho se détska uzkost prevazné tyka. (...) Jenicek a Mafenka
promitaji svou vnitini tzkost do téch, o nichZ se obavaji, Ze by je mohli zapudit, a
proto jsou presvédceni, Ze je rodice chtéji vyhladovét k smrtil“ (s. 155)

Honza Fazolka predvadi svoji sexudlni zralost: ,Kouzelné zafikadlo — vzhuru do toho
— vzbuzuje falické predstavy, stejné jako skute¢nost, Ze pouze tato nova vybava
umoZriufe Honzovi obstat vuci otci, ktery mél nad nim aZ dosud prevahu. Pravé touto
holi ziska vitézstvi v soutéZi s ostatnimi napadniky, v soutézi, kterd je sexualnim
kldanim, nebot odména je snatek s princeznou. Nakonec je to opét hiil, ktera Honzu
dovede k sexudlnimu vlastnictvi princezny...“(s. 181)

Téma vyvoje sexuality

Bettelheim napfiklad uvadi: ,Podle psychoanalyzy sexuélni pud ovliviiuje nase
jednani a chovani od chvile, kdy pfijdeme na svét... Tim, Ze pribéh voli za symbol
sexuality Zabdka, jehoZ rana existence v podobé pulce se zcela lisi od jeho podoby v
dospélosti, promlouva k nevédomi ditéte a pomaha mu prijmout formu sexuality
pfimérenou jeho véku... Existuji jesté jiné, pfiméjsi asociace mezi sexem a Zabakem,
jeZ zustavaji nevédomé. Predvédomé dité spojuje lepkavé, vihké pocity, které v ném
Zaby (ropuchy) vyvolavaji, s podobnymi pocity spojenymi s pohlavnimi organy.
Schopnost Zaby nafouknout se, kdyZ je vzrusena, vyvolava, opét nevédomé,
asociace na toporivost penisu. (s. 284-285)

Pro srovnani se miizeme podivat na jiny zdroj vykladu ,zaby". Znama pohadkova
postava zaba ¢i ropucha, jindy kral-Zzabak, patfi k tradi¢nim symbolum v mytech,
nabozenskych textech i ve vytvarném uméni. llustrovana encyklopedie tradicnich
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symbolt poskytuje religionisticky a folkloristicky vyklad: ,,Zdba jako tvor vylézajici z
vody symbolizuje obnovu Zivota a vzkFiseni..., nebot ma vihkou kuZi na rozdil od
suchosti smrti... V hinduismu velka Zaba, podpirajici univerzum, symbolizuje temnou
nerozlisenou prvotni hmotu, pro Kelty se jedna o symbol Pana Zemé a moci léCivych

vod.”

Interpretace pohadky nebo pouziti pohadky?

Pri dliisledném pouziti této metody je az prekvapivé, jak snadno je mozné
psychoanalyticky vykiad pochopit a nauéit se jej pouzivat. Precte-li si ¢tenar pohadku
jako ilustraci procesu dospivani, ziska dojem, Ze vétsina pohadek docela odpovida
tomuto schématu. To je logické. Psychoanalyticky pfistup vykladu vychazi od
psychoanalytické doktriny a promitd jeji zavéry do pohadkovych pfibéhd. Tento
proces se pak nazyva vykladem pohadky. Jednoznaénost a neproblémovost
interpretace je toho dokladem.

Pokud sledujeme psychoanalyticky vyklad pohadky v celistvosti, mGzeme si
povSimnout tfi vyraznych znakd psychoanalytické interpretace:

(1) Interpretace vychéazi od psychoanalytické teorie k textu.

(2) Pohadka je vykladana jako analogie k béznému Zivotu, pfevazuje téma
sexualniho zrani.

(3) Psychoanalyticky pfistup k interpretaci je zcela ponofen ,sam do sebe® a narokuje
si pravo na kone¢nou pravdu bez moznosti jiného vykladu.

Zavérem

Podle psychoanalytického pfistupu je obsahem pohadky pouceni o konfliktech
sexualniho a lidského dospivani.

Prijemcem pohadky je dité nebo v terapii dospely, jenz si potfebuje détské konflikty
dofresit. j
Autorem je kolektiv dospélych, ktefi pfedavaji zkusenost dospélosti détem. !
Pohadka je pfimou analogii zivota, obrazné vyjadfuje bézny Zivot.

Psychoanalyza absolutizuje svij vyklad bez vztahu k jinym moznostem. Interpretace
je vedena od doktriny k textu.

V dal8i ¢asti této kapitoly se podivame na moznost srovnani tohoto pfistupu
s dalSimi psychologickymi pohledy, coz rozsifi spektrum vykladu pfi zachovani
hlubinné psychologického zamérfeni interpretace.

7J.C. Cooperova, llustrovand encyklopedie tradiCnich symbolt. Praha 1999, s. 224.
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3.4.2 CARL GUSTAV JUNG — FENOMENOLOGIE DUCHA V POHADKACH

, Tato cesta k prvotni naboZenské zkusenosti je spravna, ale kolik z nas ji dovede rozeznat?
Je to tichy hlas a zazniva z dalky. Je dvojsmysiny, pochybny a temny, znamena nebezpedi a
odvahu, je to nejista stezka, po niZ Ize jit jen z boZi viile, bez jistoty a bez potvrzeni.

Carla Gustava Junga, genidiniho psychoterapeuta, zaujal na jeho védecké i terapeuticke
draze jeden podivuhodny jev. Ve snech jeho Svycarskych pacientl se objevovaly shodné
postavy, motivy a déje, které vystupovaly v mytech a pohadkach mnoha narodtl v riznych
historickych obdobich, v rozli¢nych kulturnich, geografickych a nabozenskych oblastech.
Jung si povsiml faktu, Zze kulturni kontakt mezi témito narody a také mezi témito narody a
jeho pacienty byl povétSinou nemozny. Tyto zahadné shody vysvétioval teorii kolektivniho
nevédomi a archetyp(l. Ve své teoretické praci, jez vychazela z praxe terapeutické prace

s mnoha pacienty, definoval fenomén kolektivhiho nevédomi jako obecné platnou spole¢nou
informaci, jez ma duchovni charakter a je dédicné dana kazdému Clovéku. Tato informace se
projevuje jako archetypy. Archetyp je prazdna funkce, pfedobraz, pro napinéni zakladnich a
spole¢nych elementud kolektivniho nevédomi. VSeobecné znamymi archetypy jsou animus,
neboli muzsky, racionalni a logicky prvek, a anima, neboli Zzensky, intuitivni, viely a
emocionalni prvek.

V procesu duchovniho dospivani musi dojit k integraci v8ech sou&asti duse ¢loveka, cesta

k tomuto cili se nazyva individuace.

Nevédomi vysila do védomé slozky lidské psychiky signaly, jez ho vedou spravnou cestou

k Uplnému sebeuvédoméni a celistvosti, k nalezeni Ja, neboli Das Selbst. Tento proces je
zavrSen takzvanou posvatnou svatbou, kdy je spojena jednak polarita muzského a zenského
prvku, ale i nevédomého potlagovaného stinu s védomim.?

Carl Gustav Jung, O fenomenologii ducha v pohadkach

Jung velmi transparentné osvétlil svij pfistup k interpretaci pohadek ve studii O
fenomenologii ducha v pohadkach. Projdéme tedy spolu s nim cestu od objasnéni pojmu
duch, sebezobrazovani ducha ve snech az po projev ducha v kouzelnych pohddkach. Na
zaver této kapitoly jeho postup zobecnime a shrneme Jungovy teorie o kolektivnim
nevédomi a archetypech v souvislosti s interpretaci kouzelné pohadky.

Duch

V Uvodni stati studie se Jung dukladné zabyva riznymi kulturné-historickymi definicemi
ducha, na zaveér vSak dochazi k novému obsaZzeni tohoto pojmu. Definuje ducha jako
psychicky projev archetypické povahy. To znamena, ze se jedna o jev, jenz spoCiva na
existenci autonomniho praobrazu a je univerzalné pfitomen v pfedvédomé vybavé lidské
psychiky. Cloveék nevytvoril ducha, ale naopak duch zplsobuije, Ze ¢lovék tvofi. Duch dava
Clovéku vnitini podnét, ,vnukava“ mu myslenky, podnéty, inspiraci. Jedna se o tak silné a
trvalé pusobeni, ze je Clovék ochoten uvérit, Ze je sam stvofitelem ducha. Duch v§ak podle
Junga je archetypem moudrosti a védomi a je jako struktura natolik autonomni, ze muze
vyjevovat sam sebe.’

Jung pojmenovava urcitou entitu lidského nevédomi, jez by se dala nazvat univerzalni
inspiraci smérfujici k napinéni a dosazeni Upiného Ja (Das Selbst). Archetypalni charakter
této entity znamena, Ze je Clovéku dana jako soucast vybavy a je spoleéna véem lidem bez

'C. G. Jung, Archetypy a nevédomi. In: Tyz, Vybor z dila, sv. X. Brno 1999, str. 278.

2 Srov. M. Oeming, Uvod do biblické hermeneutiky, cesty k pochopeni textu. Praha 2001, str. 121.
C. G. Jung, Archetypy a nevedomi. In: Tyz, Vybor z dila, sv. X. Brno 1999, str. 217

% Srov. tamtéz, str. 273-275.
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rozdilu. Jednd se psychickou a transcendentdlni ,funkci®, ktera sama o sob& nema konkrétni
formu. Paklize oviem dojde k jejimu ,zjeveni“, nabira urcitych podob tak, jak je produkuje
lidska psychika a jak mGze byt ptisobeni ducha srozumitelné.

Duch se Casto projevuje ve snech.

Sebezobrazeni ducha ve snech

Jung popisuje, jak se setkal se zjevovanim ,ducha“ ve snech svych pacientl. Napadlo ho, ze
existuje urCity druh ,otcovského komplexu®, tj. hledani otce a otcovské rady, a Ze ma
duchovni charakter. ,Otcovska postava“ ve snech vydava zakazy a rady, formuluje
presvédéeni. Casto se ve snech nejedna o konkrétni zjev otce, ale o ,hlas* z dalky &i vysky.
Jindy se duch ve snech ,sebezobrazuje” v postavé starého muze nebo jeho hlasu, nékdy
také v podobé skritki nebo mluvicich a védoucich zvifat. Nékdy se objevuje jako mlady
jinoch, a pak méa podle Junga vyznam ,vySSi osobnosti®, bytostného J4, Das Selbst.
Moudry stafec se ve snech objevuje jako mag, Iékar, uCitel, dédecCek. Jedna se vzdy o
postavu s autoritou. Stary mudrc nebo guru se mize zjevit ve snu praveé tak jako pfi
spiritudlnich vizich ¢i meditacich.

Archetyp ducha se v podobé Cloveéka nebo zvifete objevuje vzdy v situaci, kdy je tfeba
pochopeni, dobré rady, rozhodnuti, planu, ale ,my sami“ nejsme schopni dosahnout je
,vlastnimi prostfedky*.*

Duch v pohadkach

Jung nachazel mnoho souvislosti mezi sny a myty a pohadkami. Ve studii o fenomenologii
ducha v pohadkach vysvétluje, ze zatimco sen je obrazem spletitosti individualniho pfipadu a
individudini zpravy o potfebach z hiubiny neveédomi urcitého sniciho ¢lovéka, folklor, myty a
pohadky jsou od této individualni kasuistiky oprostény a odrazeji variace pGsobni ducha na
obecné urovni. Tak jak jsou zazivany generacemi lidi bez ohledu na individualni podminky.

Jung fika: ,,V mytech a pohddkdch, stejné jako ve snu vypovida duse o sobé samé a
archetypy se zde projevuji ve své pfirozené souhfe...”

Duch v pohadkach a mytech tedy ukazuje svoji funkci v obecné formé, platné pro psychiku
¢lovéka bez chledu na individualni okolnosti zivota, ale také bez ohledu na historickou dobu
¢i kulturni nebo geografickou oblast. Zde se objevuje teoretické vysvétleni onoho
pozoruhodného jevu rozsifenosti urCitych motiv(, typ postav a jejich funkei v pohadkéach
rlznych narodu a spolecenstvi.

Archetyp starého muze v pohadkach

Typ postavy starého muze se v pohadkach objevuje stejné Casto jako ve shech. Stary muz
se zjevi vzdy, kdyz je hrdina v zoufalé situaci, z niz jej miize vysvobodit jen dukladna uvaha
nebo étastny napad, tj. duchovni funkce nevédomi.

Hrdina v danou chvili trpi hlubokou bezradnosti, to znamena, ze je zde nedostatek, deficit,
moudrosti, zralosti, inspirace, napadu. Ten pfichazi v personifikované podobé postavy
starce. Podle Junga se jedna prave o projev archetypu ducha v pohadkéach. Duch je vSak ve
skute¢nosti entitou vlastni kolektivhimu nevédomi, a tedy psychice kazdého Clovéka.

V pohadce (nebo ve snu) se zobrazuje v postavé starce proto, ze u hrdiny (&i sniciho
Cloveka) je tato funkce oslabena a malo dostupna védomym slozkam psychiky. Proto se ve
védomi neobjevi jako napad, inspirace ¢i idea, ale tento napad je vysloven usty moudrého
starce — personifikovaného ducha.

Slovy V. J. Proppa by se dalo Fici, Ze moudry stafec méa zde jako jednajici postava funkci
magického pomocnika, jenz prichazi, je vSevédouci a udili rady ¢i dava magické rady.

* Srov. tamtéz str. 276-277.
® Tamtéz, str. 279.
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Priklad z estonské pohadky

Jung ve sve studii interpretuje ¢ast kouzeiné pohadky a objasriuje funkci moudrého starce a
pomocnika, ve svém zjevovani ducha v pohadkach.
Ukazka dobfe vystihuje Junglv pfistup k vykladu mytu a pohadek.

Strucna verze ¢asti pohadky

Jungova interpretace

Sirotek, se kterym Spatné zachazeli, uteCe
z domova a nema kam jit. VyCerpan padne
do hlubokého spanku.

Chlapec se dostal do nefesitelné situace a
neni schopen ji sam vyresit. Odevzda se
hlubokému spanku — ponofeni se do
nevédomi.

Kdyz se probudil, stoji pfed nim stafeCek
s bilym vousem a dava mu pit mléko. A zepta
se ho, kam jde a pro¢.

Z hilubin jeho nevédomi se vynofi pomocna
sila, personifikovany archetyp ducha.

Chlapec mu dopodrobna ve vypravi.

Chlapec koncentruje své sily a nahlizi svqj
Zivot od nerangjsi minulosti. Soustredi
duchovni, moralni a fyzické sily, celou svoji
osobnost k ¢inu smérem do budoucnosti.
Postava starce = pravé toto Ucelné premitani
a soustfedéni.

Starec mu fekne, Zze uz domu nesmi, a da mu
radu. Poradi mu smér a fekne mu, ze za
sedm let dorazi k veliké hore, ktera
pfedstavuje jeho Stésti.

AZ tam dojde, uz mu nebude nic chybét.

Toto soustiedéni ma v sobé vzdy néco
magického a vytvofi mimoradné pribojnou
silu. Nyni pfichazi dobra rada, to znamena,
Ze situace uz neni beznadégjna.

Vysoka hora pfedstavuije cil, Das Selbst.

Da mu na cestu kouzelny bochnik a soudek,
ze kterého mlze jist a pit, a list, ktery se
muze proménit v lod.

Chlapec ma nyni silu uspét, silu prfekonat
dobré i zlé, jiZz se vyznaluje sjednocena
osobnost.

(...)

(...
)

Pfiklad Jungova vykladu ukazky kouzelné pohadky je velice ilustrativni. Velmi praktickym
zplUsobem ukazuje nékolik zasadnich pojm, jak pusobi ve snech a folklornim materialu.

Interpretacni praxe

Jung vychazi pfi interpretaci ze své teorie kolektivniho nevédomi a archetyp.
Definuje archetyp ducha jako jednu z funkci nevédomi, jez se projevuje ve snech.
Sny maji individuadlni charakter. Pohadky a myty jsou jiz mnohym vypravénim zbaveny

individudlnich prvkd a maji obecnou platnost.

Archetyp ducha se ve snech i v pohadkach projevuje v podobé moudrého starce ¢i mluviciho
zvitete nebo skfitka, nékdy mladého jinocha z jiného svéta, ma otcovsky, popfipadé vyrazné

duchovni charakter.

V pohadce se objevuje vzdy, kdyz hrdina zaziva nedostatek vlastnich dusevnich, moralnich

nebo i fyzickych sil.

Pfimé&je hrdinu k soustfedéni sil, respektive sdm zosobriuje toto nutné soustfedéni sil.

Vysledkem soustiedéni je novy zdroj sily, jez mize byt zobrazena ve formé magickych dard.

Magické dary jako schopnost sytit (nekonetny bochnik) nebo pohybovat se vzduchem
(Iétajici koberec) jsou jiz znaky celistvé osobnosti.

Pouzijeme-li jako ramec vykladové praxe hermeneuticky Ctyfahelnik, v pfipadé Jungova
pfistupu K interpretaci by jeho obsazeni vypadalo takto:

% Srov. tamtéz, str. 279-281.
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Véci, tedy obsahem, k némuz odkazuji myty a kouzelné pohadky, jsou podle Junga signaly
kolektivniho nevédomi, jez pomahaji lidské psychice na cesté sebesjednoceni a nalezeni Ja
(Das Selbst). Tyto signaly pfipominaji nutnou cestu i jeji faze. Archetypy jsou funkce a
obsahy, jez jsou v pohadkach personifikovany.

Autorstvi pohadek podie Jungovy Zacky Marie-Louise von Franz spociva

v transcendentalnim zazitku jedince. Tento zazitek je personifikovanim archetypalnich
obsahu. Postupnym vypravénim tohoto zazitku dojde k zobecnéni této zkuSenosti a smazani
osobnich individudlnich detaild stejné jako geografickych a jinych realii.” Jedna se tedy o
zachyceny a mnohokrat pfevypraveny ,vpad* kolektivniho nevédomi do zivota.

Je zajimavé, Ze Jung ani von Franz se pfijemcem pfimo nezabyvaji nedefinuji urcitou
konkrétni skupinu recipientt, pro néz je podle nich pohadka urena. Nevnimaji pohadku jako
~produkt starSich urceny détem pro jejich pouceni a zadbavu*“, coz je v pfipadé vykladu
pohadky Casté klisé.

Pojeti recipienta jako ,Clovéka obecné® vyplyva pfirozené z interpretace hlubinné
psychologického sméru. Pohadka jako produkt kolektivniho nevédomi promlouva k zivym
vnitinim nevédomym archetyptm v dusi ¢lovéka a ma moc je probouzet k zivotu. Stejné jako
ve snu jsou stejné archetypy znamenim, ze se ozyvaji a vedou ¢lovéka k vy§simu
sebeuvédomeéni. Tato unikatni ,schopnost” pohadky je dana tim, Ze pohadka vznikla jako
projev a postupné zobecnéni projevu a signal( z nevédomi.

Stejné jako psychoanalyticka Skola se jungianska teorie zabyva obsahem, tedy samotnou
véci pohadky ¢i jinymi slovy existencidlni situaci, a spide odhlizi od literarniho zpracovani &i
zaznam( textd. Jungova cesta interpretace pohadky je kompatibilni s Proppovou teorii 0
morfologii kouzelné pohadky. Tomuto tématu se budeme vénovat pozdéji v kapitole
srovnavaci interpretace kouzelné pohadky.

Srovnani dvou pristupt

V minulé kapitole jsme se zabyvali freudidnskym vykladem postavy prostacka v pohadkach.
Hiubinné psychologicka skola se na stejnou postavu hloupého hrdiny diva z jiného uhlu:
Castou postavou pohadek byva také hrdina-prostacek, hloupy Honza, Janek &i jiny ,truhlik,
ktery se vyznacuje mimofadnou naivitou, bezprostfednosti a prostotou. Nic ho nevyvede z
miry, niceho se neboji, je pokladan za hloupého, odsouzeného k neuspéchu. Z pohledu
psychologie se jedna o Clovéka zijiciho v souladu se svym nitrem... vidime hrdinu, ktery
piimo ztélesnuje postoj k zivotu zcela prosty spekulace a kalkulu.

Nikomu neublizuje a nesnazi se jiné predhonit ¢i nad nimi zvitézit. Déla to, co je tfeba Cinit,
jako by mu na vysledku ani nezalezelo. Tim v&im je na hony vzdaleny od ostatnich
snazivych bratri nebo princl, zkratka postav tak podobnych dnesnimu &lovéku, ktery se
pachti za vysledkem, je tak pfesvédCeny o své pravdé, schopnostech a opravnénosti svého
Usili, Ze ztraci nejen soudnost, ale &asto také charakter.®

Je ziejmé, Ze se psychoanalyticky a hlubinné psychologicky vyklad pohadky muze lisit
zasadnim zpusobem. Nasim ukolem bude zjistit, jestli si tyto pfistupy zdsadné odporuji nebo
se doplfiuji.

7 Srov. M. L. von Franz, Psychologicky vyklad pohadek. Praha 1998, str. 174—175.
8 Tamtéz, str. 113.
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 Zavérem
C. G. Jung naznadil vychodiska i prakticky postup pro hiubinné psychologicky vyklad
pohadky.
Jeho piistup integruje a vyuziva teorii o kolektivnim nevédomi, archetypech, cesté ke

sjednoceni Ja (Das Selbst).
Podle Junga a jeho nasledovnikl jsou pohadky zobecnénim lidské zkusenosti s projevy a

signaly, jez vysila nevédomi s cilem poucit nas na cesté k Ja (Das Selbst).

Pohadky vypovidaji o zakonitostech této cesty, kouzelné a magické postavy a pfedméty
zobrazuiji archetypalni funkce lidské psychiky.

Pohadky stejné jako sny intenzivné a aktualné oslovuji psychiku pfijemce a zvédomuji
signaly jeho nevédomi.

2 &
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3.4.3 VYVOJOVE POTREBY CLOVEKA PODLE ALBERTA PESSA A DIANY BOYDEN
A POHADKA

»V8ichni jsme si rovni v tom, Ze usilujeme o Stésti a snazime se prekonat strast. Vérim, Ze
vsichni mame prdvo, aby se nam toto prani spinilo. (...) Porovname-Ii dusevni a fyzickou
urover Stésti, zjistime, Ze prozitky bolesti a radosti na té dusevni urovni jsou vlastné
mnohem silnéjsi nez ty na urovni fyzické. Muzeme se klidné nachazet v néjakém prijemném
prostredi, a presto se nebudeme citit dobre, kdyZ nds bude tiZit deprese. “

Albert Pesso a jeho zena Diane Boyden béhem Ctyficetileté terapeutické praxe spolecné
objevili a popsali systém potfeb, jenz vychazi z genetické pfirozenosti ¢lovéka, a vytvorili
ramec toho, jak tento systém funguje na obecné Grovni. Zavéry jejich teorie® byly mnohokréat
potvrzeny v klinické pychoterapeutické praxi i poslednimi vyzkumy na poli neurologie.

Co je stésti? Teorie PBSP

Podle Alberta Pessa se Clovék rodi s danou genetickou vybavou, jez je spole¢na véem
lidem. Pokud je vychovan a zije podle této vnitini dané genetické struktury, cloveék ve svém
zivoté zaziva naplinéni a Stésti, jez by se dalo shrnout do Ctyf hlavnich kategorii:

Stésti

Uspokojeni

Smysl své existence

Spojeni s ostatnimi

Pokud ovSem neni vychovan &i neZije v souladu s touto genetickou pfirozenosti, zaziva
v ruzné mife opak:

Bolest

Nedostatek a frustraci

Zoufalstvi

Osaméni a izolaci

Dité a pozdéji Clovék rozviji svoji vrozenou potenci prostfednictvim interakce s ostatnimi, a to
v nekone¢ném kruhu.

Potfeba — akce — interakce — uspokojeni Potfeba — akce ...

Podle toho, do jaké miry se tedy vychova ditéte a pozde€ji védomy zivot Clovéka blizi
-pozadavkim® genetické pfirozenosti nebo se od nich odliSuje, zaziva ¢lovék riznou miru
Stésti a nestésti. Dalo by se fici, Zze v ,idealnim pfipadé“ mize ¢lovék dosahnout dokonalého
Stésti. Takovy ,idealni stav* véak na svéte neni UpIné mozny, nebot existuji valky, diktatorské
rezimy, chudoba, nemoci, a to i tehdy, kdyz se dité narodi dobrym rodi¢tiim. Geneticka
pfirozenost je tady ,idealnim pravzorem*, matrici, ktera existuje, je mozna, ale v nasi realité
svéta neni bézné dosazitelna. Naopak tak teorie PBSP ukazuje, Ze je mozné zazivat piesny
opak ,idealni pfirozenosti“, a neni to nasledek jakési blize neurené nepfizné osudu, ale
nasledek slozitych udalosti ve svété a rodiné, Spatné pece o dité a nakonec zivota, jenz
neodpovida napinéni pozitivni genetické pfirozenosti Clovéka.

Teorie PBSP k4, ze naSe vrozena geneticka pfirozenost a vrozené talenty a potence nam
Lvnukavaji“ cestu ke svému naplnéni prostfednictvim potfeb. Jinymi slovy, jsme nasimi geny
vedeni Ci pfimo nuceni k tomu, abychom naplnili pét zasadnich potfeb, stejné jako nase geny
urcuji, ze jsme lidskymi bytostmi.

' Jeho Svatost Dalajlama, Oteviené srdce. Praha 2001, str. 30.
2 B&zné se nazyva PBSP — Pesso Boyden Systém Psychomotor.
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Graf potreb, jak vyplyvaji z genetické prirozenosti ¢lovéka podle PBSP:
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Jak ukazuje graf, PBSP definuje geneticky podminéné potieby Clovéka na nékolika
zasadnich drovnich. Tyto potfeby tvori kolektivni vzorec”, strukturu, jez je obsazena

v genetické vybavé kazdého jedince. Uspokojeni nasi genetické prirozenosti probiha
prostiednictvim interakce s adekvatnimi postavami, jez figuruji v nasem zivoté. Proto

v priibéhu zZivota hledame kontexty a interakce, které nam pomahaji tyto potfeby naplnit:.

Pokud potfeby nejsou naplnény, tak se neztraceji, ale ovliviuji a naruduji na$ kazdodenni
zivot, vnimani a chovani. Vedou k trvalému nebo dlouhodobému pocitu chaosu, nedostatku
a porucham chovani. Jsou pri¢inou toho, Ze si ve své soucasnosti vybirame situace,
kontexty a postavy, jez se jevi jako takoveé, ze by mohly nase potfeby uspokojit.
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(1) Prvnim a zakladnim tikolem a cilem je dospét.

Naplriovani péti zakladnich potfeb je podminkou dospéni Clovéka.
Potfeby jsou uspokojovany ve tfech fazich:

U pocatého a malého ditéte jsou naplfiiovany doslova a konkrétné.
U starsiho ditéte a mladého Clovéka jsou naplinovany na symbolické urovni.
Nakonec se dospély ¢lovék nauci a je schopen tyto zakladni potieby uspokojovat sam.

Stane se tak prostfednictvim péce jinych lidi, kterou postupné zvnitni.

Zakladni Pocaté nebo malé Starsi dité Dospély ¢lovék
potreba dité
Doslovné a Symbolické naplnéni Uspokojuje
konkrétni naplnéni zakladni potreby
sam
(1) MISTA v déloze matky, po mistem v ,srdci“ rodicu, ma misto ve
narozeni danim bezpodminecnou laskou vlastnim
prostoru svém téle a mysli
(2) SYCENI krmenim sycenim sebevédomi umi se nasytit sam

doslova i ve smyslu
sebeucty

(3) PODPORY

chovanim a nosSenim
ditéte

podporovanim snah a
aktivit ditéte

ma podporu a umi si
najit podporu svych
snah

(4) OCHRANY

ochranou pfed
vné&jSim nebezpelim

ochranovanim prav

ochrariuje sam sebe
fyzicky i psychicky

(5) HRANIC

hlidanim chovani

omezovanim a definovanim
hranic

umi sam sobé
stanovit hranice

(2) Dalsimi potrebami a cili jsou:

Potreba integrace polarit
nas vede k touze po nedvojnosti a zivoté v jednoté. K napInéni této potfeby napriklad patfi

harmonické spojeni muze a zeny, rovnovaha rozumové a emocionalni slozky psychiky apod.

Potreba rozvoje védomi
nas vede k touze pochopit smysl a vyznam své existence. K naplnéni patfi napriklad touha

po spravedinosti, smysluplnosti naSich aktivit.

Potreba rozvoje ,,pilota“
nas vede k touze koordinovat a fidit nas Zivot, mit kontrolu nad svymi city a myslenkami,
spravné se rozhodovat.

Potreba realizovat svoji jedinecnost

nas vede k touze byt tim, kym jsme ve své jedineénosti, a realizovat sv{jj talent a potenci.

Vyznam systému PBSP
o Pokud se ¢lovék narodi, je vychovavan a zije podle své pozitivni genetické
pfirozenosti, je $tastnou lidskou bytosti, prospésnou sobé i celku.
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e Naplnovani potfeb probiha v interakci se spravnymi postavami v naSem zivoté. Tedy
s lidmi, ktefi dobfe splni svoji funkci v nadem zivoté. Napfiklad moudfi, milujici rodice,
spravedliva spolecnost apod.

e Tyto potfeby jsou trvalou soucasti naseho zivota. Pokud nejsou napinény, ¢lovék
neproziva Stésti. Kazda z téchto potfeb maze byt deficitni a zplisobovat zazitek
chaosu, nedostatku, izolace a dezintegrace.

¢ V dospélosti, pokud nase vychova probéhne spravné podle genetické pfirozenosti,
mame misto ve svém téle a ve své mysli, sytime se sami tim, Ze vynakladame usili,
podporujeme se, chranime se a davame si sami hranice v nejlepSim zajmu sebe a
komunity lidi, ve které zijeme.

e Cilem je tedy dosazeni Stésti a harmonie jedince a celé spole¢nosti. Zdrava
osobnost, ktera naplnila svoji genetickou pfirozenost, je ¢lovék, jenz je Stastnou
lidskou bytosti a svym zivotem dosahiuje svého §tésti, stejné jako je pfinosem pro
stésti komunity.®

PBSP a kouzelna pohadka (hypotéza):

Pokusime se o vytvoreni hypotézy, jez propoji teorii PBSP s obsahem a vyznamem kouzelné
pohadky. Otdazka, kterou si klademe, zni:

Muze byt kouzelna pohadka obrazem toho, co se déje, kdyz potieby nejsou naplfiovany a
neni tak realizovana geneticka pfirozenost ¢lovéka, jak ji definovali Albert Pesso a Diane
Boyden? Ukazuje také, jak je mozné prostrednictvim ,idealnich postav®, tedy kouzelnych
pohadkovych postav, tyto potfeby naplnit a pfiblizit clovéka k jeho genetické Stastné
pfirozenosti?

Objevuji se témata zakladnich a dalSich potfeb v pohadkach?

Muazeme interpretovat hrdinu kouzelné pohadky jako ¢lovéka, jenz se vydava smérem

k naplnéni vSech potfeb a dosazeni stésti?

Pro blizsi prozkoumani téchto okruh(i se vratime k srbské pohadce, jiz ve své studii
O fenomenologii ducha v pohadkach interpretoval C. G. Jung.

Strucna verze ¢asti pohadky Moznosti interpretace podle teorie PBSP

Sirotek, se kterym Spatné zachazeli, | Osifely chlapec se dlouhodobé naléza v situaci, kdy

uteCe z domova a nema kam jit. jeho potieby nejsou naplnovany.

Vycerpan padne do hlubokého V cizi rodiné ma nedostatek:

spanku. Mista — je nechténym a nevitanym ¢lenem rodiny.
Syceni — Casto je mu upirano jidlo, ale i podpora
sebelcty.

Podpory — nema podporu pro svij rozvoj.

Ochrany — neni chranén, naopak je mu ublizovano.
Limity — jsou prilis svazané, stavaji se vézenim.
Chlapec pocituje bolest, nedostatek a osamoceni,
takze z této situace prcha.

Kdyz se probudil, stoji pfed nim Objevuje se interakce s ,absolutnim dopinénim deficitu
stareCek s bilym vousem a dava mu | potreb*“.

pit miéko. A zepta se ho, kam jde a | StafeCek poskytuje stravu na fyzické i symbolické
proc. urovni. Potvrzuje opravnénost potreb i cestu k jejich

% Slide Introduction to Pesso Boyden System Psychomotoric, Albert Pesso and Diane Boyden, 1994,
www.pbsp.com. Vefejna pfednaska Alberta Pessa v Praze dne 2. 12. 2004 pro sdruZzeni Natama.
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naplnéni. Je symbolickym ,idedlnim otcem”, jenz mlze
dat to, co chlapec potrebuje.

Chlapec mu dopodrobna vse Naplnéni potfeb probiha pres ,interakci®. Chlapec

vypravi. poznava, ze mlze starci divéfovat, a nasleduje jeho
rad.

Stafec mu fekne, ze uz doma Starec pfipomina cile cesty: Tam uz ti nebude nic

nesmi, a da mu radu. Poradi mu chybét. Pomaha tedy chlapci dosahnout piné

smér a fekne mu, ze za sedm let dospélosti.

dorazi k veliké hore, ktera
pfedstavuje jeho Stésti.

Az tam dojde, uz mu nebude nic
chybét.

Da mu na cestu kouzelny bochnik a | Neubyvajici bochnik, soudek a kouzelny list se daji
soudek, ze kterého maze chlapec |interpretovat jako symboly dospélosti, chlapec je

jist a pit, a list, ktery se muze schopen sytit sebe a dalsi ze svych viastnich vnitfnich
proménit v lod’. zdroj(l.
(...) (..)

V ramci psychoterapie rozvinul Albert Pesso specifickou metodu, jez dava pacientovi
moznost vratit se v mysli do détstvi nebo k traumatizujici vzpomince a existujici nedostatek
»dopinit* prostrednictvim ,vzpominky* na ideaini napinéni ¢i feSeni situace.

Tento zpUsob terapie nazval Pesso ,strukturou”, nebot je védomym vytvoienim ideaini
struktury jako ,nahrady” za existujici nedostatek.

V pohadce dochazi k podobnému jevu, utyrany, opustény chlapec se dostava do izolace a
ztraty spojeni se svétem. Nemuze naplnit své potfeby, protoze nevi jak. Setkani se starym
muzem je mu pomoci, nebot mu v psychice obnovi genetickou pozitivni strukturu, kterou
muze nasledovat.

Hypotéza o vztahu PBSP a kouzelné pohadky

Podle teorie PBSP ukazuje kouzelna pohadka situaci nedostatku a nestésti. Cesta hrdiny
ukazuje napliovani genetické pfirozenosti ¢lovéka, tedy cestu ke $tésti, jez neni jen Stéstim
jedince, ale celé komunity.

Ruzné pohadky ,nachazeji“ hrdinu v situaci deficitu naplnéni riznych potfeb a rovnéz ukazuji

cestu k napinéni téchto konkrétnich potreb.

Kouzelné bytosti, zvifata, véci jsou obraznym naplnénim ideainich postav, jez chybély nebo
chybi v osudu hrdiny. Tyto kouzelné postavy z idedlniho svéta si jsou plné védomy fadu
genetické pfirozenosti a v interakci s hrdinou mohou deficity pomoci odstranit.

Pokud bychom chtéli tuto hypotézu uplatnit pfi interpretacni praxi, je tfeba hypoteticky
definovat hermeneuticky Ctyfuhelnik.

Téma obsahu sdélované lidské zkusenosti, tedy ,véci®, se shoduje s ostatnimi
psychologickymi Skolami. Podle teorie PBSP by se jednalo o obrazné vyjadreni prvku
genetické pfirozenosti a cesty naplhovani potieb podle této pfirozenosti. Zakladem zustava
predpoklad existujiciho pozitivniho fadu, jenz je platny pro kazdého jedince a jehoz naplnéni
je nutné k dosazeni $tésti Clovéka.

Autory pohadky by v pfipadé uplatnéni PBSP byly generace lidi, ktefi zazivaji uspokojeni
rovin svych potreb a jsou schopni o nich ,ucit‘. UCeni se neni nic jiného nez poznani, ze
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néco je mozné. UEit nékoho znamena ukazat mu, Ze néjaka véc je mozna.* Proto autorem
kouzelnych pohadek by podle teorie PBSP byli lidé, ktefi ukazuji drunym cestu ke $tésti a
k naplnéni lidského osudu podle pozitivni genetické pfirozenosti.

Stejné jako u jungianské skoly je pfijemcem poselstvi kouzelné pohadky potencialné kazdy
Clovék. Ozivovani védomi genetické pfirozenosti a ukazovani moznosti jejiho naplnéni je
pfinosné v kazdém pfipadé, kdy dité nebo dospély potfebuje uréitou potfebu naplnit.
Prozitim pohadkového pfibéhu maze byt tato potfreba zvédomena a také muze byt
zvédomena cesta k jejimu naplnéni, a to zejména ukazanim ,idealniho" magického napinéni
této potieby.

Vzhledem k tomu, Ze se pohybujeme na Uzemi hypotézy, je tézké definovat pojeti textu
v duchu PBSP. Je v8ak mozné predpokladat, ze stejné jako u ostatnich kol je zaméfeni
vice orientovano na obsah a smys! pfibéhu nez na jeho literarni a poetické zpracovani.

Zavérem

Teorie a praxe PBSP se pfimo nezabyva vykladem pohadek a nepouziva pohadky pro praxi.
Teorie PBSP objasiuje obsah kolektivni genetické prirozenosti a potfeb Clovéka, které z ni
vyplyvaji.

Naplnéni téchto potfeb vede ke Stastnému prozivani lidského zivota a schopnosti byt
uziteCny komunité.

Paklize tyto potfeby nejsou napinény, Clovek zaziva utrpeni a nékdy usiluje o napinéni potieb
nespravnym zplsobem, nevhodnym chovanim.

Hypotéza vztahu teorie PBSP a pohadky ukazuje, ze pohadka mlze ukazovat rizné varianty
nedostatku v napifiovani genetické pfirozenosti a také cesty k jejimu napliovani.

Kouzelné bytosti maji funkci ,idealnich* postav, které umi na symbolické urovni potfeby beze
zbytku naplnit a pomoci hrdinovi k dosazeni dospélosti a Stésti.

* F. Perls, Gestalt-terapie krok za krokem. In: W. Miller, S. Rollnick, Motiva&ni rozhovory. Tignov 2004,
str. 144.
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3.4.4 HLUBINNE PSYCHOLOGICKY VYKLAD POHADKY A SROVNAVACI PRISTUP

Pfi zkoumani tfech vyznamnych psychologickych skol jsme objevili fadu velmi rozpornych
zavérd, které od sebe odlisuji pfistup dané Skoly k ¢lovéku, dusevnimu zdravi i psychickému
vyvoji. Tyto postoje a vychodiska se vyrazné odrazeji ve vykladu pohadky.

Pouzijeme-li pfi interpretaci srovnavaciho pfistupu, je mozné piesnéji pochopit rozdily i
shody v zavérech analytické prace a ucinit celistvéjsi zavéry.

Srovnavaci tabulka je zaloZena na jedné ose, jez pouziva elementu hermeneutického
¢tyfuhelniku. Véc, autor a pfijemce jsou nejobecnéjsi kategorie, které muzeme pfi
srovnavacim vykladu uplatnit. Polozka text je zde chapana na vyrazné obecné Urovni platné
pro ty zapisy pohadek, jez nebyly vyznamné ovlivnény autorskymi zasahy sbératel(l a
zachovavaji do zna¢né miry vypravécéskou Cistotu a jednoduchost.
Druhou osu tvofi abstrahované pohledy jednotlivych Skol, v€etné hypotetického pohledu

podle Alberta Pessa.

neautorsky pfibéh.
Vyrazné evokujici
vlastni individualni
emocionalni prozitek a
vyklad. Poeticka
kreativita pfi popisech
kouzelnych postav.
Poselstvi je sdélovano
na symbolické urovni.

neautorsky pfibéh.
Vyrazné evokujici
vlastni individualni
emocionaini prozitek
a vyklad. Poeticka
kreativita pfi popisech
kouzelnych postav.
Poselstvi je
sdélovano na
symbolické urovni.

Hermeneuticky Psychoanalyticky Hlubinné PBSP

¢tyfahelnik pfistup psychologicky
pristup

Vl'::C IVZKyéENOST, Vyrovnani se se Zprostiedkovani Ozivovani a realizace

JIZ PRi'B'EH sexualinim zranim a cesty individuace, pozitivni genetické

PRINAS] s détskymi konflikty. realizace Ja, Das pfirozenosti.

Selbst.

PRIJEMCE Dité, které se Duse ¢lovéka, jez Clovék nebo ditg,
potfebuje vyrovnat potfebuje ozZivit a které se ubezpeluje,
s konflikty dospivani a | posilit inspiraci na Ze existuje a jak
rustu. cestu k J&, Das funguje pfirozeny fad,

Selbst. kam patfi.

AUTOR Zraly &lovék, jenz sije [Clovék, jenz dosahl | Clovék, jenz zaziva
védom nutnosti vysoké duchovni Zivot podle své
zdraveho vyvoje zkusenosti a zralosti. | genetické
ditéte. pfirozenosti.

TEXT Jednoduchy zhustény | Jednoduchy zhustény | Jednoduchy zhustény

neautorsky pfibéh.
Vyrazné evokujici
vlastni individualni
emocionalini prozitek
a vyklad. Poeticka
kreativita pfi popisech
kouzelnych postav.
Poselstvi je
sdélovano na
symbolické urovni.

Psychologicky orientovana interpretace textl se vzdy odviji spiSe od terapeutické zkuSenosti
s autentickymi sny a zazitky pacientl ¢i jinych lidi. Definované psychologické systémy se
promitaji do piibéhu. Pohadka &i jiny text a jeho vyklad se tak stava spise materidlem
podporujicim danou psychologickou $kolu &i systém. Na druhou stranu, jak jiz bylo zminéno,
se psychologie nezabyva vykladem mytu a pohadek bez hlubSiho divodu.

Srovnavaci metoda ukazuje, Zze hlubinné psychologicka rovina v pohadkach bezesporu
obsazena je a zjevné dovede velice aktualné oslovovat lidskou psychiku. V SirSim pojeti by

63

\ AAAAAAAAAAALAAAAAAAASAALAAAAAAdAAdAAdAdddAddddddd s dddsdd s dddd ddatd st taaasy.



se psychologicky vyklad pohadky blizil naboZzenskému pojeti cesty k Bohu, zejména u Junga
je transcendentni rovina velmi vyrazna. Freudiansky vykiad se naopak pfimo zaméfuje na
dusevni a sexualni zrani ditéte. Systém PBSP stoji nékde uprostied, idealni svét dobra a
idealnich postav v pohadce by povaZoval za genetickou pfirozenost ¢lovéka a svéta, cestu

k nému pak za naplifiovani souhrnu potieb ¢lovéka v tomto idealnim svété Zit.

Pokud se vratime k Manfredu Oemingovi a jeho komentafi k psychologické exegezi Bible,
zjistime, Ze psychologicky vyklad Bible je stejné problematicky jako stejny vyklad pohadek.
Oeming k tomu poznamenava: ,Absolutizace aspektu osvobozeni z Uzkosti (pfi vykladu
Bible) vede témer ke ,konciliarnimu’ zatraceni protikladnych biblickych obrazi Boha. (...)
Snaha oprostit se od uzkosti je nepochybné jednim z prani lidstva. {...)
Hlubinné-psychologicka exegeze bere na zakladé psychoterapeutickeho zaméru Bibli vazné
pouze selektivné, a to jako mirumilovnou knihu zbavenou veSkeré agrese. Bila mista, ktera
metoda kvili svému terapeutickému zaméreni opomiji, vyrazné mafi jeji pozitivni pfinos*

Mozna by se dala podobné uzavfit i kapitola o hlubinné psychologickém vyznamu pohadky.
Faktem je, Ze se hlubinné psychologické pfistupy pomérné malo zabyvaji etickymi principy a
piikrym odmitanim a niéenim zla, jez je nedilnou sougasti kouzelné pohadky.

Z psychologického vykladu pohadky jasné vyplyva, Ze zlo je zlo, ale zaroven lidské omyly a
chyby podnécuji hrdinu k dalSi cesté.

Odmitnuti zla jako ,entity” zde v8ak chybi.

A tak se ukazuje, ze jakkoliv je srovnavaci psychologicky vyklad inspirativni a podstatny,
ziejmé nedokaze zachytit vSechna sdéleni, jez pohadka skryva.

Zavérem

Srovnani tii hlubinné psychologickych pfistupu k vykladu kouzelné pohadky ukazuje shodné
i rozdilné zaveéry.

Shodnym principem je nahlizeni na pohadku jako na produkt lidské psyché, avsak lisi se
rovina psychiky, kterou jednotlivé psychologické skoly zkoumaiji.

Psychologické skoly se spiSe nezabyvaji etickymi principy.

Psychologicka interpretace je zizena na vyvojové potieby a rozvoj zdravé psychiky na
urovni emocionalniho a dusevniho zdravi ¢i nemoci.

"' M. Oeming, Uvod do biblické hermeneutiky, cesty k pochopeni textu. Praha 2001, str. 125.

2V pohadce nejkrasnéjsi nevésta jsou brati uklidnéni a zGstava jim statek. Tito bratfi viak nijak
neusilovali o zni¢eni ¢i odstranéni Michala, jen na néj zarli. V mnoha pohadkach je zlo velmi pfisné
potrestano, draci jsou usmrceni, zli radci hozeni divé zvéfi, macecha je vyhnana z kralovstvi. Zlo je
v kouzelné pohadce nejen dikladné popsano, ale také odhaleno a zniceno.
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3.5
RELIGIONISTICKE ZKOUMANiI POHADKY

3.5.1 UVOD RELIGIONISTICKEHO ZKOUMANi POHADKY

»..-v8echny otazky badani o pohadce musi konec koncl vést k feSeni otazky nejdilezitéjsi,
na niz dosud nezname odpovéd, otazky shodnosti pohadek na celé zemékouli. Jak si
vysvétlit shodu pohadek o Zabce kralovné v Rusku, Némecku, Francii, Indii, u americkych
rudokoZcti a na Novém Zélandé, pricemz styky téchto narodu nemohou byt historicky
prokazany?'

....Symboly, myty a ritualy vyjadruji v riznych rovinach a prostredky sobé viastnimi
komplexni systém souvislych vyrokt o nejhlubsi skutecnosti véci, systém, v némZ je tieba
spatrovat metafyzickou osnovu. Je ovéem nezbytné, abychom porozuméli smyslu vsech
téchto symbolt, myt a ritualt, mame-li je ispésné pretlumodit do naseho bézného jazyka.*

,Obrovska vzdalenost délici extazi Samana a Platénovu meditaci, vSechen ten rozdil, ktery
vytvorila historie a kultura, nezméni nic na povaze tohoto poznani posledni skutecnosti. Své
postaveni ve svété i svij konecny osud si Clovék piné uvédomi prostrednictvim extaze.
Mohli bychom miuvit o jakémsi archetypu existencialniho uvédoméni, ktery najdeme v extazi
primitivniho $amana ¢i mystika, stejné jako ve zkuSenosti Era Pamfylijského..., v§ech, ktefi
uZ zde na zemi poznali posmrtny osud &lovéka.®

Eliade a Propp

Viadimir Jakovlevi¢ Propp a Mircea Eliade* se ve vy$e uvedenych uryvcich dotykaji do
znacné miry podobného fenoménu, a to shodnych prvkl v nabozenskych obfadech, mytech
a pohadkach ruznych kultur a spolecenstvi.

Eliade upozorfiuje na ,vnitini propojenost a jednotu urcitych elementd, jeZ se objevuji

v mnoha rozlicnych naboZenskych systémech”. Podrobnym studiem mnoha forem
primitivnich nabozenskych struktur stejné jako velkych svétovych nabozenstvi dosel

k pozoruhodnym zavérim. Srovnavaci studie ukazaly, Ze existuji prvky a principy, jez
ovliviuji nabozensky Zivot, smysl spirituality, nabozenské ukony a mytologii, a pfitom se

v rozlicnych nabozenskych systémech svéta v podstatnych rysech nelisi.

Nejedna se zde ovSem o shody v historickém &i kulturnim smysiu. Ty jsou proménlivé a
podléhaji mnoha zménam. Eliade pojima religionistiku jako védu, jez se zabyva vyznamnymi,
zvlastnimi a meznimi situacemi ¢lovéka ve svété a jejich feSenimi. Zabyva se tedy otazkami
vztahu Clovéka k Bohu a fadu, moznostmi duchovni cesty a pfimého spojeni s Bohem,
pojetim smrti a znovuzrozovani ¢i cest do ,podsvéti*. To jsou témata, jez zustavaji platnymi
pro kazdé lidské spoleCenstvi v kazdé historické dobé&. Tyto fenomény, jejich projevy a
zadznamy o nich v8ak podrobuje dukladnému studiu. Sam o svych postupech Fika:
Srovnavaci a historicka religionistika se spokoji s pochopenim uritého jevu teprve poté, co
byl porovnan s tisici jevu podobnych &i zcela odlinych, a to jevl oddélenych v prostoru,
gase i kulturnim kontextu. Teprve takovym srovnanim Ize zjistit, co onen jev znamena.’

"V. J. Propp, Morfologie pohadky a jiné studie. Jinocany 1999, str. 24.

M. Eliade, Mytus o vé&ném navratu. Praha 1993, str. 9.

* M. Eliade, Samanismus a archaické techniky extaze. Praha 1997, str. 329.

* Mircea Eliade {1907-1986), puvodem rumunsky historik nabozenstvi, filosof a spisovatel, profesor
déjin nabozenstvi. Ve svém rozsahlém dile se vénoval systematickému vykladu morfologie projevi
posvatna napfi¢ nejriiznéjsimi kulturami i historickymi epochami. Ve svém poslednim velkém dile,
tfisvazkovych dé&jinach nabozenského mysleni, i&i promény a varianty nabozenského mysieni lidstva.
Eliade je pfesvédten o zakiadni jednoté naboZenskych dé&jin a sleduje promeénlivost naboZenstvi
stejné jako stabilni osy, jeZ vychazeji z hiubsiho fadu svéta.

5 Srov. M. Eliade, Samanismus a archaické techniky extaze. Praha 1997, str. 13-21.
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Eliadtv pfistup k latce pfipomina metodu V. J. Proppa, ktery detailnim srovnanim
obrovského pohadkového souboru dosel k pochopeni zakladniho kompozié¢niho schématu
kouzelné pohadky.

Propp po dukladné srovnavaci praci zjistil, Ze kouzelna pohadka, tak jak poznal a popsal jeji
stabilni strukturu a kompozici, se objevuje v mnoha kulturach a spoleéenstvich. Av§ak
zaroven odkazuje k dalSimu badani o smyslu jim prokazané jednoty pohadkového syzetu

v pfipadé kouzelnych pohadek.

Propp si uvédomoval, Ze dospél k rozpoznani shodného zakladu na Urovni kompozice a
struktury kouzelné pohadky, ale vysvétleni smyslu této shody musi pfenechat dal§im védnim
oborum: ,Morfologicka badani v této oblasti je tfeba spojit se studiem historickym (...) v
souvislosti s nédboZenskymi pfedstavami.

V prvni kapitole této €asti této prace jsem upozornila na urcity rozpor mezi snahou o Gisté
morfologicky popis kompozice pohadky pomoci definovani funkci. Paklize funkce jednajicich
postav nese urCity vyznam, napfiklad ,hrdina se utkava se $kidcem®, a tyto funkce se
objevuji v kazdé kouzelné pohadce, pak se nejedna pouze o obsahové prazdny kompozi¢ni
prvek, ale také o vyznamovou strukturu. Tyto funkce samy o sobé nesou uréity vyznam.

Z tohoto poznani vyplyva dulezity zavér. Vyznam funkci, popsanych V. J. Proppem jako
stabilni funkce kouzelné pohadky, naznacuje, ze kouzelné pohadky maji nejen shodnou
strukturu, ale i shodny ¢i velmi podobny vyznam, at' uZ je najdeme kdekoliv na svété.

Cilem cesty je spojeni s Bohem

Na podrobnéjsi praci v oblasti srovnani mystickych cest jednotlivych nabozZenstvi a
pohadkami (jednaio by se o velmi zajimavou praci) nemame dost prostoru. Pro inspiraci
uvadim nékteré piiklady z Eliadovych Déjin naboZenského myS$leni, kde se autor podrobnéiji
zabyva prvky ,mysticismu® v roviné duchovni praxe primitivnich i tzv. svétovych nabozenstvi.
V dalsich kapitolach se dale podrobnéji zaméfim jen na dvé nabozenské oblasti a srovnam
jejich zavéry s funkcemi kouzelné pohadky.

Hinduismus

Indicky hinduismus a jeho prakticka podoba joga mluvi stejnym jazykem: Co nakonec muze
zni€it nevédomost, a tim nekoneény kolob&h skutkl a jejich nasledku, je ,gndze', tj. uplné
poznani absolutni pravdy. Diky nevédomosti (avidja) je Clovék uvrzen do ¢asu a hmotného
svéta, poznani pfinese osvobozeni (mdksa). Jogin dosahuje vysvobozeni zfeknutim se
,pozemského zivota' a individualni lidske osobnosti. Jogin Zije, a pfesto je vysvobozen, ma
télo, a presto zna svoji netélesnou podstatu, a tudiz je purusa (Cisty). Jedna se o navrat

k prvopocatku, ale s tim, ze vysvobozeny za Ziva dosahuje prvotniho stavu obohaceného o
védomi absolutni svobody Ja (atmnau), jez existuje jediné v Nejvy§Sim. Indické mysleni
zaCalo zahy uznavat, ze k osvobozeni vedou rizné cesty, které pokud je adept védomé
nastoupi s cilem najit osvobozeni, maji iniciacni charakter. Jsou vzdy vnitfnim duchovnim
procesem, ktery Ize vyjadfit jen pomoci symboliky.’

Taoismus

Taoismus popisuje svétce takto: Ten, ktery oprostil svého ducha ode v§i podminénosti a
vnofil se do jednoty, Zije v permanentni extazi’. Dokonaly ¢lovék je Cistého ducha.
Nepocituje zar hoficiho kefe ani chlad rozvodnénych tokU, blesk, ktery bije do hor, ani boure
dmouci oceany mu nenazenou strach. Dokumentuje to fada pfib&hu, jako napfiklad tento:
Mistra Lao-c', proslulého autora nejznaméjsiho taoistickeho spisku Tao te Ting, spatfil jeho
zak, jak sedi pohrouzen v hluboké meditaci, zcela bez znamek Zivota. Zak se strasné

® V. J. Propp, Morfologie pohadky a jiné studie. Jino¢any 1999, str. 79.
" Srov. M. Eliade, D&jiny nabozenského mysleni I. Praha 1995, str. 70-71, 227-231.
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vydésil. Myslil, ze jeho ucitel jiz opustil tento svét. Kdyz se Lao-c' probral z kontemplace,
odpovédél mu: ,Ano, odskocil jsem si k pocatku vSech vec. 8

Buddhismus

V mahajanovém buddhismu je vyznaena stezka béddhisatvy: ,/dedlem uz neni osamély
arhat hledajici nirvanu, ale bédhisatva— , laik a zaroven vzor laskavosti a soucitu, ktery
donekonedna odklada své viastni osvobozeni, aby tak napomohl spase ostatnich.

Chasidismus

V chasidismu je existence svétce, cadika, spravedlivého, dikazem moznosti uskuteénit
nejvyssi nabozensky ideal. Vypravéni o jeho svatych skutcich a udalostech s nim spojenych
ma ritualni charakter, re-aktualizuje myticky &as a zpfitomfiuje posvatno posluchaéum.

Kfestanska mystika

Mistr Eckhart hlasa moznost puvodni ontologické jednoty s Bohem uprostied svéta a nabada
véfici, aby se sjednotili s boZzskym pocatkem nad trojicnym Bohem. Buh pronika lidskou dusi
ve své celistvosti. Unico mystica spo&iva v navratu k nezjevenému bozstvu. Clovék dojde
spasy odhalenim vlastniho byti, tj. pravym poznanim Boha, zdroje tohoto byti."

Mircea Eliade, Jan od Krize a kouzelna pohadka

Cesta pohadkového hrdiny do jiného svéta v mnoha ohledech napadné pfipomina usili
adeptlt duchovnich cest za hlubokym poznanim fadu a smyslu svéta a dosazenim
dokonalosti.

Podoba se mystickym cestam duchovné hledajicich, ktefi usiluji o pfimé spojeni s Bohem.

Pro experiment zaméfeny na moznosti nabozenske interpretace kouzelné pohadky
pouzijeme jako zakladu morfologii kouzeiné pohadky, tedy popis jejich kompozi¢nich struktur
a funkci jednajicich postav. Druhym zdrojem pro vyklad vyznamu pohadky budou principy a
faze inicianich obradu a mystické cesty k Bohu.

Pro blizsi zkoumani moznosti religionistického vykladu se zamérime na dvé historicky i
geograficky rozdilné cesty k pfimému zazitku Boha. Jednou je Samanismus primitivnich
kmenu. Druhou je kifestanska mystika, cesta vrcholné askeze a odlou€eni od svétskych
stranek Zivota, jak je popsana v mystickém dile vrcholného baroka, ve Vystupu na horu
Karmel Jana od KfiZe.

Zavérem

Religionistika, jak ji chape Mircea Eliade, se zabyva meznimi, neménnymi a zakladnimi
momenty v Zivoté spoleéenstvi. Jedna se o témata cesty k Bohu, Zivota a smrti, vzniku a
smyslu existence svéta a Clovéka.

Tato témata jsou stabilnimi prvky ve vSech nabozenstvich, pfestoZe se nabozenstvi
proménuji na spoleéenské i historické urovni.

Vyznamnym tématem je moznost duchovniho vytrzeni a pfimého spojeni s Bohem, jeZ je
popsano v mnoha nabozenstvich.

® Srov. tamtéz, str. 36-38.
® Srov. tamtéz, str. 197.

° Srov. M. Eliade, D&jiny nabozenského mysleni Ill. Praha 1997, str. 174.
" Srov. tamtéz, str. 194.
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3.5.1 SAMANISMUS A KOUZELNA POHADKA

,Nasim akolem je rozpoznat v indoevropském naboZenském materialu myty, rituély nebo
techniky $amanské povahy."’

Iniciace a Samanismus, jejich vyznam pro jedince a spolecenstvi

o) razné typy civilizaci jsou pfirozené spjaty s urcitymi naboZenskymi formami, to vSak
nikterak nevylucuje spontanni a vlastné ahistoricky charakter naboZzenského Zzivota. (...)
Posvatno se projevovat nepfestava a v kazdém svém novém projevu stejné jako na pocatku
tihne k tomu, aby se dalo poznat zcela a beze zbytku...

Podle Eliada pini Samanismus jednu z nejzakladnéjSich Gloh nabozenského zivota ¢lovéka, a
to ukazuje a prakticky napinuje moznost ,véEného navratu® k zakladu byti a do zlatého véku.
Temeér ve vdech nabozenstvich se objevuje takzvany ,okamzik zlomu®, v némz lidska bytost
ztratila svQj pavodni pfirozeny kontakt s Bohem, svym vlastnim ptvodem a zdrojem
existence, ktery zaru€oval trvalé spocivani v fadu véci bez zavislosti na ¢ase a prostoru.
Béhem postupného padu do zapomnéni se ¢lovék dostal az za hranici, kterd mu uz
nedovoluje pfirozeny autenticky kontakt s bozskym zakladem sebe sama. Tato ztrata spojeni
a nevédomost je pri¢inou nestésti a zmatku nejen jedince, ale celého lidského spolecenstvi.
Lidska bytost také védomé nebo nevédomé po navratu do pavodniho stavu neustale touzi.
Ve v8ech nabozenstvich se objevuje moznost cesty zpatky — pred tento pomysiny zlomovy
bod. Cesta ,Tam“ je mozna, ale vzhiedem k nastalému zapomnéni je tieba ji obtizné hledat.
Dokoncit se ji podafi jen vyjimecnym jedincim. Zasvéceni jedinci se stavaji po realizaci
procesu iniciace $amany. Tak by se dal ve velmi zjednodusené podobé nastinit smysl|
Samanismu, kterym je v§ak tfeba zabyvat se podrobnéji a odlisit jej od mnohych dal$ich
druh( kouzelnictvi a magie.

Iniciacni zkuSenost

,Existuje mnoho zahad, které Velké tajemstvi odhali pouze tém, kdo si to nejvice zaslouZi.
Pouze tém, kdo ho v postech a o samoté hledaji, se dostane jeho znameni.”
Samanismus jako technika extaze je zcela zvlastnim druhem intenzivni nabozenské
zkuSenosti, kterou $aman dobrovolné podstupuje a ktera vykazuje vSude na svété podobné
znaky:

Odlouceni od profanni spolecnosti a svéta,

opusténi téla,

sestupy do podsvéti a vystupy na nebesa,

kouzelny magicky let a prekonani hranice zivota a smrti,

koneéné poznani, setkani s Bohem, osvobozeni,

navrat na ,zem" a uziteénost pro spole¢enstvi a narod.

Tim se Samanismus shoduje s mysticismem. Jedna se o vyjimecnou techniku, uzivanou
duchovni elitou naroda za ucelem kontaktu s plvodnim fadem véci, bozstvim, respektive
s Bohem samym.

,Cesta je prikra a plna nebezpedi, protoze pfedstavuje ve skute¢nosti obrad prechodu od
profanniho k posvatnému, tj. od iluzorniho k realité a vécnosti, (...) od ¢lovéka k boZstvi. “

Povolany jedinec prostiednictvim vlastniho zasvéceni pozna stav své vlastni duse mimo
hranice zivota a smrti. Bude znalcem jiné, pro néj pfistupné dimenze byti i cesty ,Tam".

' M. Eliade, Samanismus a archaické techniky extaze. Praha 1997, str. 320.

2 Tamtéz, str. 19.

¥ Uncheedah, Santi Siouxové. In: Nekoneé&ny kruh. Vyklad etiky americkych indianii. Kosice, b. d., str.
15.

“ M. Eliade, Mytus o v&&ném navratu. Praha 1993, str. 19.
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Stane se tak nepostradatelnym ,pruvodcem pro zasadni okamziky Zivota spoleéenstvi. Je
odbornikem na utrpeni, smrt a absolutni byti a je vyhledavan vzdy, kdyz se jedinec nebo
spoleCenstvi pribliZi k hranici poznatelného svéta, k rozhrani zdej§i hmotné a duchovni
existence. Saman je po vlastni iniciacni mystické zkusenosti jednou provzdy specialistou na
lidskou dusi ~ jen on ji vidi, protoze zna jeji tvar i osud. Jakmile hrozi ,obyéejnym
smrtelnikim*® ztrata duse, smrt, kolektivni nestésti, velka obét apod., mlze byt $aman
jedinym privodcem do stavu vykraujiciho z tohoto materialniho svéta.’

.....

Smyslem Samanstvi tedy neni jen individualni mysticka zkuSenost $amana, ale zaroven jeho
piinos pro kmen, a to na mnoha urovnich. O té primarni jiz byla fec.

Dal$i vyznamnou hodnotu je ,vypravéni o cesté Tam".

Jak osvétlit nepopsatelny extaticky zazitek tém, ktefi jej nezazili, ale ma pro né velky
vyznam? Jak zprostiedkovat pifekonani véech stupnu, které pfedchazely dosazeni cile, jak
popsat vSechny nastrahy a propasti lidské mysli, ktera se pfili§ zapomnéla v profannim
sveté? Autenticky zazitek Samana je zpfitomnovan a ozZivovan a také uchovavan v podobé
symbolickeho vypraveéni iniciaénich pribéha.

Jedna z moznosti, jak prenést transcendentalni zkuSenost, je, opakuje-li cely kmen ritualy,
jez $amana pfiblizily k poznani. Nagelnik a $aman Cerny jelen fika: ,Muz, ktery mél vidéni,
nemiiZe jeho moc vyuZit, dokud vidéni nepfedved! lidem na zemi.®

Druhou moznosti je ,vypravéni pfibéhu“. Pfibéh totiz neni jen posvatnym popisem cesty a
zkuSenosti, pfibéh umoznuje posluchadi autenticky emocionalni a duchovni prozitek.
Prostrednictvim vypravéni pribéhu dochazi k aktualnimu prozivani mystické zkusenosti
dal$imi ¢leny kmene &i skupiny lidi, a spolecenstvi tak spole¢né sdili nejvyssi hodnoty a
nejvyssi stupen poznani.

Fantazie vypravéée a vyuziti obraznosti vytvofi pfibéh piny ,nadpfirozenych” metafor a
jinotajl. Z vypravéni, které je opakovano a prevypravéno mnoha generacemi, se postupné
vytraci individualita $amana, hrdiny, stejné jako historické detaily. Pro hlavni ucel vypravéni
jsou malo vyznamné.

Iniciacni zazitek ma univerzalni vyznam a hodnotu, a jakkoliv je $amanem zazivan pouze
vnitfné, je to zazitek nad osobni rovinou a ma nadosobni platnost. Vymyka se tim historické
roviné vyvoje lidstva a jako exemplarni — archetypalni — priklad je uchovan lidovou paméti a
predavan prostfednictvim pfibéhu.

Nasim Ukolem bude srovnani zakladnich struktur kouzelné pohadky s prabéhem iniciace
Samana. MUzZeme se tak priblizit k rozlusténi Proppovy teze, ze vypravéni o iniciaci a
duchovnich zazitcich byla u davného zrodu klasickeé kouzelné pohadky.

Kompozice a struktura kouzelné pohadky

V Proppové schématu struktury kouzelné pohadky jsou vyjadfeny vSechny zasadni momenty
cesty pohadkového hrdiny. Pouzivam zde zakladnich funkci kouzelné pohadky:’

(1) Pocatetni fad
(2) Vznik nedostatku
Tento nedostatek, popsany jako ,ztrata rovnovahy, nedostatek a nastalé nestésti“, je

motivaénim zdrojem pro cestu hrdiny.

(3) Hrdina se dozvida o nedostatku a rozhodne se nastoupit cestu

® Srov. tamtéz, str. 25-28.
°T. Freke, D. Ranault, Spiritualita severoamerickych indian(. Praha 2000, str. 118.
" Viz kapitola V. J. Propp, Morfologie kouzelné pohadky a jeji transformace.
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Bezradné spolecenstvi ¢eka na zachrance, ¢i dokonce takového odvazlivce aktivné hleda:
Kdo zachrani jedinou dceru z moci zlého Eernoknéznika ¢i zbavi fi§i mocného nepfitele,
zabije draka, navrati zpét stav miru a fadu, ten dostane korunu a viadu nad celou zemi.
Potfeba hrdiny, ktery nasadi vlastni Zivot, respektive jej mnohdy ztrati a je zachranén pouze
diky zasahu vy$Sich sil, a vitézné se vrati zpét a spolu s tim pfinese blahobyt pro celé
kralovstvi, je velmi ¢astym a vyznamnym motivem kouzelnych pohadek.

(4) Hrdina se setkava s kouzelnym pomocnikem, dostava magickou radu &i dar

V pohadkach se hrdina rozhoduje a vydava na svoji cestu nepfipraven. Je povolan, ale
odchazi sam vyzbrojen jen svym odhodlanim a charakterem.

Na cesté ma pouze privodce, zkuSeného Samana. Ten muze poradit a pfipravit jej, avSak
nemUze podniknout cestu za néj. Musi nastoupit pout do hlubin své duse vstfic svym
strachum, uzkostem, slabostem a touham sam.

(5~6) Hrdina podstupuje zkousky

Hrdina se na své vzZdy strastiplné stezce za osvobozenim zaroven utkava sam se sebou. Je
vystaven zkouskam, jez provéri jeho odhodlani, odvahu i opravdovost srdce.

Pfekonava hranici Zivota a smrti. Tato faze €asto probiha na nékolikrat.

(7-8) Nedostatek je odstranén

(9-10)
Vitézstvim nad zlem a navratem ,domu* ,osvobozuje” celé kralovstvi, sfatek s nejkrasnégjsi
divkou je zavrSenim jeho vitézné cesty a zakladem pro biaho celé zemé.

Moznosti srovnani iniciace a kouzelné pohadky
Stale se opakujici schéma pribéhu iniciace podle Eliadovych srovnavacich badani by ve
zcela zjednodusené podobé vypadalo takto: utrpeni — smrt — zmrtvychvstani.®
Podle Eliada iniciaéni proces a ,Samanismus” ve vS§ech naboZenskych systémech vykazuje
fadu shodnych prvkd, a to na tfech zakladnich rovinach:
1. Na roviné prubéhu iniciace, tedy vykladu fazi a funkci iniciaéniho procesu
2. Na roviné smyslu jednotlivych fazi a principu iniciace, tedy vykladu jejich vyznamu
3. Na roviné jejich symbolického vyjadreni v obifadech a mytech, tedy jejich
zprostiedkovani recipientovi

Srovnani iniciace s kouzelnou pohadkou tedy mize byt provedeno podobné jako v pfipadé
psychologickeé interpretace. U psychologicke interpretace Slo o srovnani systému, kterym
urlité psychologické skoly vysvétluji zdravi nebo nemoc lidské psychiky. Tentokrat bude
srovnavanym materialem pribéh a vyznam iniciacnich zkusenosti a vypravéni o nich.
Budeme postupovat takto:

(1) Vyhledani struktur a funkci v pribéhu iniciace a jejich porovnani se strukturou a funkcemi
v kouzelné pohadce.

(2) Vyklad vyznamu iniciace ve srovnani s vyznamem funkci kouzelné pohadky

Pro ilustraci pouzijeme &ejenskou pohadku O muzi, ktery $el za sluncem. °
(1) Hrdina: Saman a kral
Povoiani jedince k Samanstvi je tajemnou zalezitosti. V primitivhich spolecenstvich byla

potfeba $amana zjevna, a tak jedinec, kterého oslovila ,bozstva“ ¢i mocnosti, byl provéren
¢asem i stars§im zkusenym $amanem a prostfednictvim opakujicich se ritualu &i osobnich

¥ Srov. M. Eliade, Samanismus a nejstarsi techniky extaze. Praha 1997, str. 49.
® O muzi, ktery sel za sluncem. Myty a pohadky severoamerickych indiand. Praha 1999, str. 106-115.
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mystickych zazitka byla jeho ,schopnost” i spiSe uroven potvrzena. O takovém povolani
svédci zpravy badatell, ktefi se zabyvali iniciaénimi ritualy u pfirodnich narodu, pisemné
zaznamy ze Zivota severoamerickych indianu, kde se prvky $amanismu uplatiovaly az do
pocatku 20. stoleti, a mj. cenna autenticka vypravéni nékterych proslulych §amand, jakym
byl Cerny Jelen nebo slavny nacelnik Geronimo, ktera byla nastésti zaznamenana bilymi
etnografy. Za v§echny jedna ukazka ze zbeletrizovaného pfibéhu nagelnika Geronima: ,Jeho
télesné védomi ustoupilo a zanechalo prazdnotu, jeZ se naplriovala nécim neovladatelnym.
Promluvila k nému Mocnost. ,Gokhlayehu! Gokhlayehu!... Ctyrikrat zavolala Mocnost jeho
jméno... Mocnost ostre a jasné promlouvala k jeho mysli, nemohlo to byt nedorozuméni.
Tva laska je hluboka, Gokhlayehu. To je dobré. Je to dobré pro tvého ducha, Gokhlayehu.
(...) Av8ak nohy sili, kdyz zlézaji hory, ne kdyZ z nich utikaji a odpocivaji v zavétri
sebelitosti. Tvij duch maZe uhnout a zeslabnout, anebo muZe$ zlézt hory svého utrpeni a
prekonat prekazky. Ziv svého duch virou... A tak zde, na konci rokle napinéné pachem a
sténanim umirajicich, poznal Gokhlayeh s jistotou, Ze méa Poslani. Nevédél dosud, jaké
poslani to je, ani jak ma byt napinéno. Ale védél, Ze existuje.“"

Zatimco v primitivnich spole€enstvich se povolani $amana zjevovalo jemu samému
prostfednictvim sn( &i vizi, které byly zaroven diukazem ,spravné volby“, ve starych fiSich byl
vladce Fise zaroveri $amanem a jeho vlada byla timto posvécena bozstvim. ,Dalo by se fici,
Ze krél sdilel boZsky udél, aniZ se stal bohem, (...) jakoZto prostiednik mezi svétem lidi a
svétem boht uskuteCrioval ve své vilastni osobé ritual spojeni mezi boZzskym a lidskym
zplisobem existence.“ "' ,Kral [mezopotamsky] sice uznéval své pozemské zrozeni, byl v§ak
povazovan za boZiho syna (...). Texty prohladuji, Ze viadce Zil v davérné blizkosti bohd,

v zazraéné zahradé, kde roste strom Zivota a tece voda Zivota, (...) a Buh jej povolal, aby
nastolil spravedinost a mir na zemi.?

Jinym prikladem ,kralovského $amana“ je pomazany kral v kiestanské tradici. ,Krestansky
kral je Kristv vyslanec uprostred svého lidu (...), skrze kralovu moudrost se lid stava
§tastny, bohaty a vitézny.“'*> Obraz $lechetného rytife, budouciho mladého krale,
nejc¢astéj$iho hrdiny pohadek, je ¢asto interpretovan jako romanticka figura pochazejici z dob
stfedovékych baji.

Eliade k tomu dodava: ,Cela tato literatury je pina iniciacnich motivi a scénard, a tim je pro
nase zkoumani nesmirné cenna, byt jen pro svuj uspéch u verejnosti. Fakt, Ze lidé se
zalibenim naslouchali romanovym pfibéhim, kde se dosyta stale znovu vracela iniciacni
klisé, dolﬂe;zuje, Ze takova dobrodruZstvi odpovidala hluboké potrebé stfedovékého
Clovéka.”

Hrdina kouzelné pohadky

Hrdinové kouzelné pohadky jsou vzdy néjakym zpusobem odiisni. Jedna se o ,nejmlad$iho
syna“, ,hloupého a liného syna“, ,odmitaného a nemilovaného syna &i dceru®, ,nevlastni a
nemilované dité", jodlozené dité“, mladého ¢lovéka ,se znamenim* — zlatou hvézdou, zlatymi
viasy, nejkrasnéjsi ze vSech, ¢lovéka s jizvou a podobné. Je to znameni, Zze se jedna o
budouciho hrdinu, jenz Upiné nepatfi do tohoto svéta, a proto se lisi od svych vrstevniku.

O muzi, ktery Sel za sluncem

Hrdinové jsou v této pohadce dva. Dcera nacelnika, ktera se setkala se Sluncem a stala se
jeho dcerou. Nesmi se vdat, dokud pro ni nepfijde muz se sluneénim znamenim.

Druhym hrdinou je chudy mladik Zjizvena tvai. Nema rodinu a jeho tvar hyzdi jizva. Oba
mladi lidé se vzajemné poznaji podle svych znameni.

Ok Carter, Odvedu vas do Siera Madre. Praha 1996, str. 85-86.
""'M. Eliade, Dé&jiny nabozenského mysleni I. str. 83.

2 Tamtéz, str. 82.

" Tamtez, str. 94.

" Tamtéz, str. 108.
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(2) Povolani §amana, ,inicia¢ni nemoc*

Pred zasvécenim trpi adept tzv. ,iniciatni nemoci“. Jeho nitro je pripraveno na mystickou
cestu a vola ho na ni, ale budouci Saman stale jesté zZije pohlcen vnéjsim svétem. Volani na
cestu jej naplfiuje zmatkem a Uzkosti, zaziva désivé chorobné stavy ztraty orientace a
dusevniho klidu. Hluboké krize ma v8ak ve skute€nosti ogistny vyznam. Aby byl pierod do
jiné dimenze mozny, je tfeba rozmetat stare hodnoty a struktury vytvorené iluzornim Zivotem
v hmotném svété.

,NEékdy nejde viastné o nemoc v pravém slova smyslu, nybrz o postupnou zménu chovani,
adept zacéne byt hloubavy, vyhledava samotu, hodné spi...”"® ,Stejné jako nemocny i
nabozZensky zalozZeny ¢lovek je promitan na Zivotni horizont, jenZz mu odhaluje zakladni tdaje
o lidske existenci, tj. samotu, nejistotu. (...) Mnohdy, kdyZ se adeptovo predurceni projevi
nemoci &i zachvatem, (...) adeptovo zasvéceni v podstaté odpovidéa uzdraveni.'® Samanty
vnitini navrat do chaosu jako by kopiroval kosmicky beztvary chaos pied stvorenim, a
jakkoliv je znejistujici a désivy, je ve skuteénosti podminkou nastoupeni cesty. Je nutno
nejdrive ztratit jistoty” profanniho svéta nez se Ize ,probudit” do vy$$iho poznani reality.
Pravodnimi znaky iniciaCni nemoci je nezajem o tento svét a zpochybnéni vsech jeho
hodnot.

Stav hrdiny na zac¢atku kouzelné pohadky, na zac¢atku cesty

Pohadkovy hrdina se nachazi ve stejném chaotickém stavu pred nastupem své cesty.
Vzniknuvsi nedostatek jej pobidne k cesté, nékdy je k cesté donucen okolnostmi a vychazi
proti své vali. Opousti svuj svét, ,své kralovstvi®, a vydava se na cestu. Je ¢asto popisovan
jako zvlastni, odlisna, ¢asto vysmivana a podcenovana postava. Na rozdil od svych
Uspesnych bratru, sester, druhl &i druzek se rad toula v lese, zdrzuje se o samoté, neji a
nespi, dokud mu napfiklad otec nevyda povoleni k cesté. Je ,povolan®, ale neni si tim jist, a
uz vibec si neni jist Uspéchem. Ale neda mu to, hluboka vnitfni touha a prave ona ,odliSnost”
jej vyzve na cestu a on povolani vyslysi.

Pohadka O muzi, ktery $el za sluncem

Dcera Slunce je velmi nestastna a pfikazu Slunce nerozumi, obava se o soud svého kmene,
a tak poslechne a ¢eka na mladika se znamenim. Bloudi osaméle a nejisté podél feky, nevi,
co bude dal.

Mladik s jizvou je ztraceny, musi Zebrat, ale uposlechne vyzvy Slunce a hleda divku se
znamenim.

(3) Iniciacni proces

Eliade uvadi mnoho prikladl iniciacnich postupu podle toho, jak byly zaznamenany

v ruznych Castech svéta. V zasadeé, jak uz jsme si oziejmili, probihaji tyto archaické ritualy
podle podobného scénare. Abychom tento scénar spatfili v celistvosti, podivejme se na
jeden konkrétni priklad z oblasti Altaje a poté se soustiedime na symboliku jednotlivych fazi
iniciace.

Sestup do podsvéti

Svoji cestu Saman zacina sam pfimo ze své jurty.

Prochéazi postupné prilehlymi kraji, pousti a step.

Dojde k Zelezné hore s vrcholky &néjicimi do nebes.

Vystup na horu je narocny a velmi nebezpecny, na vrcholku je zcela vyCerpan.

'> M. Eliade, Samanismus a nejstarsi techniky extaze. Praha 1997, str. 51.
'® Tamtez, str. 31.
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Hora je poseta vybélenymi kostmi jinych, ktefi na cesté neuspéli.

Za horou dojde saman k ,Celistem Zemé“ nebo také ke kourovém otvoru Zemé.

KdyZ jim projde, miji rizné hrisniky, ktefi trpi podle hfichu, které spéachali.

Na koni dospéje aZ k pribytku Erlik Chana, dostane se dovniti navzdory psum, ktefi vchod
streZi. Dvernika uspokoji dary.

Pokloni se Krali mrtvych a snaZzi se upoutat jeho pozornost.

Nakonec Erlik Chan promluvi: Ti, kdo maji pera, sem nedolétnou, ti, kdo maji drépy, sem
nedojdou — odkud jsi prisel ty, Gerny odporny hmyze?

Po dalsi hfe dostane od Erlika Chana, co potrebuje, a vrati se do Svéta.

Saman se ,probudi z extaze a spoleénost se taze, jak pochodil."”

Altajsky pfiklad dobfe dokumentuje v8echny tfi aspekty iniciaCniho procesu, které sledujeme:
Jedna se o vnitini mysticko-extaticky zazitek Samana, ktery je zamérné navozen za ucelem
prospéchu spoleenstvi. Jeho prubéh je vypravén v symbolické podobé a stava se
vSeobecné znamym mytem. Jednotlivé stupné a cely pribéh se ve velké mife shoduji se
syzetem kouzelné pohadky. Podivejme se nyni troSku podrobnéji na tyto stupné, jak se
objevuji v riznych nabozenskych systémech a jakymi symboly byvaji nejCastéji vyjadieny

v mytologii.

1. Odlouceni

...-protoZe vérime v realitu ¢asu, zapominame na vécnaost nebo ji pohrdame... ale nas
lidsky adél nema byt povaZovan za jediny cil..."® Clovék se musi pustit daleko do svéta, aby
pochopil skuteénost, ktera je vzdy pfitomna a neni nikdy vzdalena. Le¢ ,zboZné pout do
vzdalené zemé, do ciziho kraje odhali smysl vnitiniho hlasu, jen? vede nase hledani... "
Jestlize prozitek chaosu rozrusil upevnénou omylnou viru ve hmotu, plynouci ¢as a prostor,
uplné odlouceni je podminkou k nalezeni brany vedouci za €as a prostor, do stavu
nezrozeného, do ne-Casu, véénosti. V jakémkoliv okamziku je to mozné, je-li toho &lovék
schopen.

V karibské oblasti ma §amansky zasveécovaci ritual téméf pohadkovou podobu: ,Zpravidia
byva zasvécovano Sest miladiki najednou. Ziji v odlouceni v chysi postavené jen za timto
acelem (...) Zada se po nich, aby vykonavali jistou manualni préci (...), pecuji o policko
svého mistra.*®°

Kontemplativni kfestanska mysticka praxe ze 4.—12. stoleti pfedpokiada pfisné monasticky
zZivot v klauzure ¢i na pousti, ktery se rovnal navratu do raje, tj. mimo hmotny a zavadéjici
svét. V odloudeni stafi otcové hledali stav ,pfed Adamem*, rozumime stav pfed hfichem
zapomnéni. Stejné tak dalsi kfestansti ucitelé a zastupci jinych nabozenstvi zduraznuji
zalibu v samoté jako nepostradatelnou podminku pro nastoupeni cesty. Je to logické,
mentalni stav tohoto svéta je plny maji, jak fikaji Indové a mysli tim blud, ke kterému se
lidské bytosti dopracovaly postupnou ztratou kontaktu s Bozskym. Tento blud je
vSudypfitomny v myslich a €inech lidi, a je tudiz zcela nezbytné se mu vzdalovat, aby mohl
nastat proces reverzniho rozpominani a navratu do raje. At uz nabozenské ¢ Samanské
praxe doporucuji jakékoliv metody vedouci k odlou¢eni adepta od okolniho svéta, vnitini
duchovni usebrani je jednou z nepominutelnych podminek pro cestu do jinych sfér.

Nedostatek a zacatek cesty v kouzelné pohadce
Odlouéeni hrdiny nastava poté, co se skuteéné vydava na cestu. Odchazi sam.

"7 Srov. tamtéz, str. 179.

'® M. Eliade, Myty, sny a mystéria. Praha 1998, str. 48—49.

'9 Tamtéz, str. 50.

2% Srov. M. Eliade, Samanismus a nejstarsi techniky extaze. Praha 1997, str. 121.
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Pohadka O muzi, ktery sel za sluncem
Mladik Zjizvena tvai odchazi hledat Slunce v nejistoté a s obavami, co vée na néj ¢eka.

2. Setkani s pruvodci

Pravodcem inicianim procesem je ve vSech nabozZenskych systémech duchovni ucitel, stary
$§aman, guru, druid, knéz... Jejich vyznam v rlznych nabozenskych systém je podobny.
Prostfednictvim své vlastni duchovni zkuSenosti a zasvéceni jsou schopni napomoci dal$im
adeptum ke stejnému cili.

U Jakutu s sebou bere ucitel novicovu dusi na dlouhou extatickou pout. Nejprve se vy$plhaji
na horu. Odtamtud ucitel ukazuje novicovi kfizovatky cest... Nakonec zavede Zaka do
nejvyséiho svéta.”’ V Bhagavadgité skli¢enému Ardzunovi, ktery se uprostred valky

s vlastnimi pfibuznymi nachazi v hluboké ,iniciaéni* krizi, radi sam Buh Krigna: ,O synu
Kunti, vZdyt doteky s hmotnym svétem, vyvolavajici horko a chlad, blaho a strast, prichazeji
a odchazeji, jsou nestalé. Snasej je trpélivé, Bharatovée. (odstavec 14) Jediné moudry
Clovek, kterého ony nerozrusi a pro néhoz jsou blaho i strast totozné, 6 byku mezi muzi, jen
ten je hoden nesmrtelnosti. (odstavec15) Neni vzniku pro nejsoucno a jsoucno nezanika,
hranici obou vidi ti, kdo naziraji pravou skutecnost.“ (odstavec16)*

Hinduisticka, respektive joginska, i buddhisticka praxe se zaroven opira o pomoc
poskytovanou adeptovi samym Bohem z nitra adeptovy duse. ,Buh se nenechéa upoutat ani
obrady, ani zboZnosti, ani virou v jeho milost. Jeho ,podstata‘ vSak instinktivné spolupracuje
s nadosobnim J&, jeZ se chce osvobodit jogou.®® V kfestanstvi mluvi Buh tajemnym hlasem
shlry. Abrahame! pravi Buh ve starozakonnim pfibéhu o obé&tovani Izaka.

Kdybychom se vratili k pfibéhu a sledovali dal zasvéceni Sesti mladiku z karibské oblasti,
dovédéli bychom se, Ze uditel-zasvécovatel vypravi adeptum pfibéh o Dédu Supovi. Je to
pravé on, kdo pomaha §amanim vznést se na nebesa... Usty tohoto ducha mluvi Dé&d
Indian, tj. Stvorite!, Nejvy$si bytost.**

Setkani s kouzelnym pomocnikem v pohadce

Mnoho hrdinli potka na cesté tajemného starouska ¢i babi¢ku, ktefi mu v pravou chvili
poskytnou utéchu v zoufalstvi a také navod na dalsi cestu. Pohadkovemu hrdinovi nikdy
nepomaha obycejny smrtelnik. Obycejny, byt sebechytrejsi smrtelnik je totiz reprezentantem
tohoto svéta. Pomoc musi tedy pfijit ,z jiného svéta“, kde jsou cesty a kroky hrdiny pfedem
znamy. Kouzelny dédecek se zjevi v Cerném lese, stejné jako mluvici ki, skfitek apod.,
pravé ve chvili, kdy jej hrdina nejvice potfebuje. Kouzelni pomocnici jsou obdareni
mimofadnymi schopnostmi a jasnovidectvim. Znaji osud a dalSi kroky hrdiny pfedem.
Objevuji se v momenté, kdy je hrdina odlouc¢en od lidi, Casto uprostied krize a Upiné ztraty
orientace.

Pohadka O muzi, ktery Sel za sluncem

Mladik Zjizvena tvar potkava na zacatku cesty stafenu s hiubokyma o¢ima. Da mu tfi rady:
Aby Sel jen po té cesté, kterou mu ukaze Slunce samo.

Aby pfijal pomoc od kazdého, kdo mu ji nabidne.

Aby si nikdy nevzal to, co mu nepatfi.

*! Srov. M. Eliade, D&jiny nabozenského mysleni lll. Praha 1997, str. 24-26.
?2 Bhagavadgita. Praha 1976, str. 41.

> M. Eliade, Déjiny nabozenského mysleni |. Praha 1995, str. 66.

24 M. Eliade, Samanismus a archaické techniky extaze. Praha 1997, str. 121,
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Rady maji eticky i symbolicky vyznam. Prvni rada se tyka ,spravné* cesty, jez je cestou
Slunce, a mladik se od ni nesmi nikdy odchylit. Druha a treti jsou radami, které zduraziuji
pokoru a éestné chovani.

3. Stfed Zemé, symboly nebe a podsvéti

Stejné& vyznamnym detailem iniciaéniho procesu je misto, kde muze k dojit k realizaci
iniciace.

Jak uz bylo mnohokrat zminéno, skute¢na iniciace probiha v nitru adepta a v prostoru jeho
duse. Toto tajemné ,misto” je vSak symbolicky zviditeliovano prostfednictvim mnoha
vyznamové obdobnych symbolickych obraz(. Cilem samanovy cesty je absolutni poznani
Boha za obzorem svétského chapani prostoru a €asu. Tento vrcholny zazitek je popisovan
jako dosazeni nebe, vé&ného svétla, setkani s nejvyssi Moci, prozienim a vzhledem k své
absolutni vyjimeénosti je mozno jej realizovat pouze na zcela vyjimeéném misté. Brany do
raje vedou po strmém vystupu na vrchol hory €i sloupu skrze jediny bod ve stfedu svéta
ozafeného Velkym svétlem. VSechny tyto motivy se objevuji v archaickych i novodobych
inicianich obiadech realizovanych na celém svété od nepométi az po dnesek.

Posvatna hora lezi ve stfedu svéta tam, kde se styka Nebe se zemi.

Podle Semangl na Malajském poloostrové se ve stfedu svéta ty&i obrovska skala, nad niz je
zaroven peklo, stfed Zemé a nebeska brana, nachazeji se tak ve stejné ose, po ktere Ize
pfejit z jedné kosmické sféry do druhé.

Krestané véfi, Ze Golgota lezela ve stfedu svéta, protoze predstavovala vrchol kosmické
hory a také misto, kde byl stvofen a pohfben Adam. Spasitelova krev proto pada na lebku
Adama, ktery byl pochovan pfimo pod kfizem.? Stfed je zonou posvatnosti, absolutni reality.
Ve stfedu se zaroven nachézeji vSechny ostatni symboly absolutni reality: Stromy Zivota,
zfidla mladosti... Cesta ke stfedu je svizelna, coz se projevuje na vSech urovnich reality —
visuté cesty, pouti ke svatym mistim do Mekky, Jeruzaléma, hrdinské vypravy za svatym
gralem, zlatymi jablky, bloudéni v labyrintu.?

.Symbolismus nebe se objevuje v mnoha obfadech (vystup, zasvéceni, kralovska moc),

v mytech (o kosmickém stromu, hore, fetézu Sipd...), v legendach (magicky let). Symbolika
stfedu ma vyznam v kaZzdém naboZenstvi a souvisi se symbolikou nebe: pravé ve stredu
svéta muZe nastat zlom drovné, jen? umozriuje vstoupit do nebe.?’

Podrobné studium symboliky stfedu nabizi rozsahly material at’ uz v oblasti vytvarného
uméni nebo v mytologii a literature.

Misto, kam sméruje hrdina kouzelné pohadky

Pro Gcely srovnani pfipomeneme shodu vyznamu archetypu stfedu se shodné uzivanymi
symboly v kouzelnych pohadkach. Po dlouhé cesté ¢ernym lesem pfijede hrdina na zlaty
palouk, kde stoji zlaty palac, ke sklenéné hore, na jejimz vrcholu stoji kfistalovy palac,

v bludisti zamku dojde az k posiedni komnaté, ve sluji pod velikou skalou se utka s drakem...

Pohadka O muazi, ktery Sel za sluncem

Cilem mladika Zjizvené tvare je samo Slunce. Chapeme-li slunce jako symbol Zivota a stied
slunecni soustavy, jde mladik rovnéz ke stfedu a do posvatného zariciho prostoru, centra,
jez dava zivot, kam obycejny ¢lovék dojit nemuze.

.....

,Origenes si totiz mysli, Ze duSe neztratila v disledku prvotniho hfichu svobodu volit mezi
dobrem a zlem... Télo predstavuje trest, ale zaroveri je prostredkem, jimZ se Bah sam

% srov. M. Eliade, Mytus o vécném navratu. Praha 1993, str. 15-18.
?® Srov. tamtéz, str. 19.
" Tamtez, str. 129,
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Zjevuje a podpira dusi pfi jejim vzestupu... Spasa se rovna navratu k pavodni dokonalosti, je
fo apokatastasis — znovuustaveni, tato dokonalost je definitivni. (...)

Duchovni pout krestana je obdivuhodné popsana pomoci metafor cesty prirozeného rustu a
boje proti zlu... dokonaly kiestan miZe poznat Boha a sjednotit se s nim laskou.'®®

Lepsi neZ hmotna obét’ je obet poznani... (IV, 33) U¢ se pokorou, dotazovanim, sluzbou. Ti,
kdo znaji pravou skute¢nost, vstipi ti ono poznani. (IV, 34)

AZ je ziskas, Panduovce, neupadnes opét do klamu. Skrze toto poznani spatris vSechno
tvorstvo beze zbytku v sobé a potom i ve mné. (IV, 35) Poznani doséhne ten, kdo o né
usiluje, je pin viry a ovlada své smysly. Kdyz ziska poznani, dochazi zahy nejvys§s§iho miru.
(1V, 40) Proto rozetni mecem poznani tuto svou pochybnost, ktera povstala z nevédomosti a
sidli v tvém srdci, oddej se sebekaznéni a povstari, Bharatovée! (IV, 42)%°

V obou textech rozli€ného puvodu nachazime shodné poselstvi: Navrat je mozZny, poznani je
mozné, vydej se na cestu, smély hrdino, a dojde$ Boha, Nejvyssiho miru.

Jak v8ak takovou vitéznou pout’ podniknout? Co to vlastné znamena sebekaznéni, jak Clovek
vybojuje boj se zlem a nevédomosti?

Cesta ,Tam" je vZdy popisovana jako obtizna a dlouha, objevuji se zde typické prekazky,
zkousky, které proveéfi adeptovo rozhodnuti, odhodlani a schopnosti. Prostfednictvim
zkousek je adept iniciaéni cesty posilen i potvrzen, nepfekona-li prekazku, nemuze jit dal ani
o pid. V pohadkach, stejné jako v archaickych textech, se objevuji pokusy a chyby
nepravych hrdin(, tj. pouéné priklady o tom, jak se cile dosahnout neda.

Mezopotamsky kral Gilgames se po smrti pritele zdési koneénosti lidského Zivota a
existence smrti, rozhodne se uniknout tomuto udélu a dosahnout nesmrtelnosti. Vyda se
hledat Uta-napistima, jenz se stal nesmrtelnym, aby mu pomohl nesmrteinost ziskat. Jeho
cesta je plna iniciaénich zkousek:

Nachazi branu, kterou prochazi siunce.

Prochazi temnotami tunelu

Poté nachazi nadhernou zahradu.

Prekroli vody smrti a potkava Uta-napistima.

Ten mu uklada zkousku:

.NuZe, po Sest dni a sedm noci k spanku neuléhef!*

Ale sotva se posadil na sva stehna,

spanek jako miha na ného dechl.

| miuvi Uta-napistim k ni, ke své Zené:

~Pohled jen na toho miladika, jenZ po zZivoté touZil!

Spanek jako miha na ného dechl.“°

Hrdina touzici po nesmrtelnosti musi slozit zkousku bdélosti a nesmi usnout po sedm noci,
Gilagames ji vSak nedokaze splinit.

Zkousky v kouzelné pohadce

Pohadkovi hrdinové rovnéz hledaji cestu temnymi lesy, nachazeji Sluneénikav zamek, do
kterého lIze proniknout jen uskokem ¢&i neobycejnou chrabrosti €i s pomoci ,nadpfirozeného®
pomocnika. Strom nesouci zlata jablka musi uhlidat beze spanku, jinak se zlaté plody ztrati,
jen kan Zlatohfivak muze hrdinu pfenést pres ¢erné jezero. Ohiédne-li se hrdina na
schodech do hradu na ¢arodéjné hore, zkameni stejné jako jeho dva bratfi, ktefi se na cestu
vydali pfed nim. Branu do posledni komnaty hlidaji straslivé obludy a pfemuze je jenom
kouzelny me¢, ktery si hrdina vyslouzil u dédecka v lese. VSechny nahodile vybrané pfiklady
ilustruji stav duse adepta zasvéceni do nejvys$si moudrosti, nedosahne-li hrdina s pomoci
Vys$8ich sil, jak jsme ukazali dfive, tohoto stavu, neprojde posledni branou k poznani a musi
se vratit s nepofizenou zpét.

8 M. Eliade, D&jiny nabozenskeého mysleni Ill. Praha 1997, str. 51-53,
?® Bhagavadgita. Praha 1976, str. 50-51.
* Epos o Gilgamesovi. Praha 1997, str. 95.
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Casto jen s jejich podporou piekona zkousku bdélosti, kterou Gilgames nezvladl, a uhlida
stada kouzelnych koni, houfy labuti i zlaté plody na kouzelném stromé. Nezapomene na
sliby dané po cesté, pomuze zvifatim, chudym lidem stejné jako bohatym.

Pohadka O muzi, ktery Sel za sluncem

Mladik Zjizvena tvar jde mnoho mésicu, az se pfed nim objevi temny les. Dal uz nemuze
najit cestu a pomohou mu radou lesni zvifata, ktera znaji i samotny konec svéta. Nakonec
dorazi k Velkeé vodé, kalnému jezeru, jehoz konce nedohléd|. Pfes tuto posledni pfekazku
mu pomohly dveé bilé labuté. Na druhém brehu nachazi poklady, skvélou valeénickou
vyzbroj, ale pamatoval si radu stafeny a nevzal si ze zbroje nic. Nepfivlastriuje si, co mu
nepatfi.

6. Setkani se smrti

V zavéreéné fazi zkousek se hrdina setka se smrti. Casto musi byt pfipraven obétovat svujj
zivot. Je-li pfipraven obétovat svij zivot, je pfipraven definitivné poznat sam sebe a
prfestoupit na ,druhy bifeh®. Opét se kromé odvahy neobejde bez pomoci nadpfirozenych
pomocnikl nebo rad.

L~Jde o mystérium, jeZ obsahuje nejstraslivéjsi zasvécovaci zkouSku, zkouSku smrti, ale
predstavuje rovnéz jedinou moZnou cestu, jak odstranit ¢as (...) a jak splynout

s prvopocatecnim stavem. (...) Iniciacni smrt je proto novy poCatek, nikdy neni koncem. Ani
v jednom obradu & mytu se nesetkavame s iniciaci smrti jako koncem, ale stavem sine qua
non, s pfechodem k jinému zpisobu byti.

Typicky pfiklad ,iniciaéni smrti“ se objevuje v obfadech zasveéceni eskymackych §amanu.
Stary ucitel si vybere nejvhodnéjsiho zaka a udi jej v horach, daleko od ostatnich ¢lend
spolecenstvi. Setkani s viastni smrti je popsano nasledovné: Z jezera vyleze medvéd a
sezere vSechno maso, zUstane jen kostra a adept zemre. Potom se ale opét probudi a
nalezne znovu svUj odév. U labradorskych eskymaku se v podobé velkého bilého medvéda
zjevuje sam Velky duch, ktery pohlti adepta. Jak Eliade uvadi, jedna se ovéem o extatickou
zku$enost adepta s ritualni smrti, pfi niz upada do stavu ,bez védomi“ a opousti tento svét.*
pohadkach dokonce hrdina skuteéné zemre a je znovu oziven. Jeden piiklad za v§echny:
,Cerny byk s ohnivyma oéima hlidal zameckou branu. Reinald vytasil me¢ a rozméchl se po
bykovi. Ale byk byl z ocele a me¢ se roztfistil. (...) Byk nabral Reinalda na rohy a vyhodil ho
do vzduchu, takze zustal viset ve vétvich stromu. Tu si Reinald vzpomnél v nejvy$si nouzi na
tfi medvédi chiupy...

V indoevropské tradici je rituaini smrt chapana jako obét sama sebe, ktera znamena
obétovani individuaini existence umoznivujici splynuti se Stvofitelem. Je zakladnim
pfedpokladem, aby adept dospél k boZzskému a zaroven naby! piného Zivote ve vezdej$im
svéte. Prostrednictvim takového vystupu do nebe byl obétujici obrozen a s nim i cela
spoleénost.

Setkani se smrti v kouzelné pohadce

Pohadkovy hrdina je béhem zkousek ¢asto blizko vlastni smrti €i je odhodlany svUj Zivot
nasadit. Bud' k tomu dochazi v zavére¢ném boji se Skudcem, nebo v posledni fazi
dosahovani cile.

Pohadka O muazi, ktery Sel za sluncem
Miadik Zjizvena tvar zije v domé Slunce a prateli se s jeho synem Jitfenkou. Jitfrenkova
matka Luna je varuje: u Velké vody ziji zli netvofi a ti zahubili Jitfenkovy bratry, proto je cela

*' M. Eliade, Myty, sny a mystéria. Praha 1998, str. 190-191.
%2 Srov. M. Eliade, Samanismus a archaicke techniky extéze. Praha 1997, str. 65.
% Némecke pohadky. Praha 1984, str. 125.
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rodina smutna. Jednou jdou pratelé Jitfenka a Zjizvena tvar na prochazku a Jitfenka se
omylem pfiblizil k vodé, tu ze stinu vyrazil netvor a chystal se mladého muze zabit. Mladik
Zjizvena tvar vSak netvora usmrti mnoha svymi Sipy.

7. Osvobozeni

v oavoe

vystupuje ,nahoru®, blizi se ke stfedu svéta a na nejvyssi terase se dostava na predél rovin a
vstupuje do &isté oblasti.**

V eskymackych obiadech mistr pfeda adeptovi angakoq, tajemné svétlo, které Saman nahle
pociti ve svem téle, uvnitf hlavy, v samotném mozku, jakysi nevysvétlitelny majak, zarici
ohen, ktery mu umoznuje vidét ve tmé. Adept nahle dokaze vidét véci, které jsou obycejnym
zrakim skryty. Uz neni nic, co by zUstalo §amanovi utajeno. Mlze objevit ukradené duse, i
kdyz jsou stiezeny a ukryty v dalekych krajich nebo byly odneseny vzhuru &i do fise mrtvych.

Svetlo poznani byva ¢asto symbolizovano sklem &i kfistalem. U australskych medicinmant
sedi Baiame na trlnu z kfistalu, kousky kfistalu jsou darovany uchazeéi béhem iniciaéniho
obfadu. Baiame rovnéz provadi iniciaci tak, Ze je zkrapi ,posvatnou vodou', ktera je
povazovana za tekouci kfemen. Eliade z toho vyvozuje, ze §aman je tak symbolicky napinén
svétlem. V americkém mytu miadik vystoupi na zafrici horu, pokryje se kfiStalem a okamzité
zagne létat.*®

Schopnost |état patfi rovnéz k typickym znakum adeptovy duchovni urovné ¢i dovr§ené
iniciace. Let vyjadiuje rozum, pochopeni tajnych véci a metafyzickych pravd. Adept ziskava
svétlo, tedy vidéni-védéni, schopnost létat, tedy moznost vznést se nadzemskou rychlosti do
jinych sfér.

Dosazeni cile v kouzelné pohadce

Hrdina se Casto dostava ke kone¢nému cili ,magickym letem* nebo pfekro¢enim vody,
zdolanim hory a podobné.

Typickym jevem na konci pohadek je odstranéni puvodniho nedostatku.

V pohadkach se na konci objevuje svétlo, zafici sklo &i kfistal, zlaty zamek jako nezbytny
pravodni jev dovr§eného osvobozeni. Zlaté zamky, kfistalové hory, sklenéné triny vytvareji
znamé prostfedi Stastnych koncu pohadkovych pfibéhu. Druhym typickym jevem je slavna
svatba s milovanou nevéstou. Znamena dosazeni rovnovahy i na zemi.

Pohadka O muzi, ktery Sel za sluncem

Mladik Zjizvena tvar se poslednim ¢inem stane synem Slunce a dostava pozehnani a
moudrost: ,Pamatuj, Ze Velké tajemno zari skrze mé. Stvofilo jsem svét, zvifata i lidi. Nikdy
nezemfu. Ja jediny jsem tvym nécelnikem. (...) Rekni lidem, aby ¢&inili dobro, a ja se nad nimi
slituji.“*® Mladikovi zmizela jizva a on se vydal na cestu k domovu. Nasel svoji nevéstu a Zili
spolu az do smrti. A z o&i jim zafilo svétlo Velkého Tajemna.

V této pohadce se hrdina vraci doslova osviceny a s poselstvim pro ostatni lidi. Spojuje svUj
zivot s Zenou, jez ma stejnou Uroven poznani.

* Srov. M. Eliade, Mytus o vé&ném navratu. Praha 1993, str. 18.
% Srov. M. Eliade, Samanismus a archaické techniky extaze. Praha 1997, str. 126-127.

% O muzi, ktery $el za sluncem. Myty a pohadky severoamerickych indianti. Praha 1999, str. 114
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Némecka a ¢ejenska iniciacni pohadka

Pohadku O nejkrasnéjsi nevésté jsme jiz podrobili psychologickému vykladu. V tabulce jsou
srovnany faze a principy iniciace S§amana s postavami, prvky a funkcemi, jak se objevu;ji ve
dvou kouzelnych pohadkach.

Faze a funkce iniciace

Pohadka O muzi, ktery sel za
sluncem

Pohadka o Nejkrasné;jsi
nevésté

Adept samanstvi

Hrdina

Dcera nacelnika je poznamenana,
smi si vzit jen muze se sluneénim
znamenim. Mladik ma jizvu a chce
za Zenu jen ji. Musi se setkat se
Sluncem.

Hrdina

Stary otec chce predat
hospodarstvi synovi, ktery
pfivede nejlepsi nevéstu.

Znameni, iniciaéni
nemoc

Miadik Zjizvena tvar je chudy a
zebra. Nema nikoho.

Michala vSichni povazovali za
hiupaka a lenocha,
nezajimal se o to, co ostatni.

Osameéla cesta hrdiny

Zacatek cesty

Vydava se na neznamou cestu za
Sluncem, je bezradny a obava se,
co bude dal.

Zacatek cesty

Michal Sel za nejkrasné;si
nevéstou rovnou za nosem,
nevéda kam.

Privodce
Pravodem pfi
pfipravach muze byt
zkuseny Saman.

Kouzelny pomocnik
Setka se se stafenou. Ta mu dava
rady na cestu.

Kouzelny pomocnik

Setka se s malym muzikem,
ten mu da nékolik cennych
rad, jak pokracovat.

Ponofeni se do
vnitiniho svéta

Les — temné nevédomi

Miadik dospéje do hlubokého lesa,
fidi se stareninymi radami.
Pomahaji mu zvifata.

Les — temné nevédomi
Michal dospéje do temného
lesa, ale state¢né se fidi
muzikovou radou.

Iniciace probiha
v symbolickém stiedu

Tajemné misto za velkou vodou
Za Velkou vodou muze ziskat zbroj,
fidi se radou a nesahne na ni.
Stava se ¢lenem rodiny Slunce.

Tajemné misto uprostred
lesa

Uprostred lesa objevi
zahradu, uprostied zahrady
besidku.

Z besidky vyjde divka, vila, a
domluvi se, Ze budou svoji.

Iniciaéni zkousky
Setkani se smrti
Prekonani hranice
zivota a smrti

Zkouska

Zjizvena tvar nasadi Zivot a
zachrani syna Slunce Jitfenku pred
smrti.

Zkousky ve dvou fazich
Michal porusi zakaz a odhali
vilino tajemstvi a ona i se
zamkem a zahradou zmizi.
Opét se objevi muzicek a
fekne mu, Ze jediné musi
najit zamek se zlatou
stfechou. Michal podstoupi
dalSi zkousky.

Setkani s Bohem
Dosazeni ,,vhledu“
Navrat na zem
Prospéch pro ostatni

Osviceni, odstranéni nedostatku,
moudrost pro ostatni

Slunce jej zbavuje jizvy a dava mu
osviceni a poselstvi pro lidi na
zemi,

Doma se oZeni s dcerou nacelnika
a uchovavaji tajemstvi Velkého
tajemna a Zivota k dobru vSech.

Navrat krale, podarovani
ostatnich

Vratili se k otci a v8ichni
uznali, Ze ma nejlepsi Zzenu.
Vypada jako kral.

On vSechny podaroval, ale
chlupu pro sebe nechtél.
Ma jiz vSechno.
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Srovnavaci tabulka ukazuje, ze struktura a vyznam prubéhu iniciace je velmi podobna
kompozici a funkcim kouzelné pohadky. Existuje tedy redlnd moznost, ze kouzelna pohadka
vypovida o mystické cesté k Bohu a za hranici zivota a smrti. Odhalili jsme tak dalSi rovinu
vykladu. Kouzelnou pohadku Ize interpretovat jako pfibéh o duchovni iniciaci, o zasvéceni
duse Bozskému fadu a upinosti.

Zavérem
Iniciace ve vétsiné nabozenstvi znamena mysticky zaZitek setkani s Bohem.
Iniciaéni proces ma urcité faze a rovnéz se tyka pouze povolanych adeptu spiritualni cesty.

Spolelenstvi podporuje cestu budouciho Samana a vyuziva ziskané zkusenosti a moudrosti.

Povolava Samana, kdyz se vyskytne néjaky nedostatek.

Prubéh iniciace ma podobnou strukturu jako kouzelna pohadka. Funkce jednotlivych etap
iniciace je podobna zakladnim funkcim kouzelné pohadky.

Srovnani ukazalo, ze se zakladni struktura iniciatniho procesu nachazi jak v pohadce
pochazejici ze Severni Ameriky od indianu, tak v némecké pohadce.

‘AAAAAAAAAAAAAA“““LAA‘“““““““““““A‘A“‘A‘AA‘“‘AA‘A‘AAA‘AAAAAAA‘AAAAAAAAAA.AA.‘A‘AnAA-AAA.A



3.5.2 JAN OD KRIZE, MYSTICKA CESTA A KOUZELNA POHADKA

»A to je duvod, pro¢ se nazirani, jimz ma rozum nejvznesenéjsi poznatek o Bohu, nazyva
mysticka bohovéda, coZ znamena tajna moudrost o Bohu, nebot je tajna i samému rozumu,
kterému se ji dostava.

Moznosti religionistického vykladu pohadky — barokni mystika a Pavi kral

V minulé kapitole jsme se podrobné zabyvali Samanismem a srovnanim prtbéhu a vyznamu
iniciaCni cesty s cestou pohadkového hrdiny.

V tomto pojednani se pokusime o hledani spojitosti a paralel mezi dvéma jinymi, a to
zdanlivé velmi rozdilnymi texty. Jedna se o barokni mystickou basen Jana od Kfize Za
temné noci a pohadku O pavim krali.

Srovnani se v8ak bude opirat o text tfeti, Vystup na horu Karmel, ve kterém Jan od Kfize
nejen interpretuje basen, ale zejména dava adeptovi mystické praxe systematicky a
podrobny navod, jak se muze pfes uskali a pfekazky lidskych smyslt, mysli a svod dobrat
Cistoty, ktera dovoli dusi splynout s Bohem.

Vystup na horu Karmel je slozitym nabozenskym textem, ktery je intelektualnim zplsobem
obtizné uchopitelny. Je puvodné minén jako praktické pouéeni nasiedovnikum duchovni
stezky, ktefi maji s mysticismem svoji osobni zkuSenost nebo po ni touzi a usiluji. Cesta k
dosazeni dokonalosti a spojeni s Bohem v tomto Zivoté je zde pfedkladana jako véc mozna,
av8ak za nékolika zasadnich podminek.

v

postupné zbavovani se charakterovych slabosti a vad.

Pohadka a basen

Pohadka O pavim krali dojima nevysvétlitelnou laskou princezny k pavu a jeji opusténou
plavbou po mofi. Basen Jana od Kfize Za temné noci pUsobi stejnou emocionalni silou.
Slepa touha lasky vede hofici srdce do noci, z niz neni navratu, zpét do tohoto svéta.
Pohadka podobné jako basen v metaforické zkratce provede hrdinu véemi uskalimi a konéi
svatbou.

Pro uéely této stati jsem prevypravéla pfibéh a pfedkladam zkracenou verzi pohadky O
pavim krali.? Ma to sva pro i proti. Nevyhoda spoéiva v tom, Ze je vypravéni zjednoduseno a
ochuzeno o poeticky jazyk, vyhodou v$ak je, Ze v oprosténé podobé vynika pusobivost a
tajuplnost pribéhu.

Text:

Za temné noci

V nichZ duSe opévuje blahé Stésti, které ji potkalo tim, ze prosla temnou noci viry
v obnaZovéni a oCiStovani, ke spojeni s Milenym

1. Za temné noci

se steskem v lasce jsouc roznicena —
0 Stesti blahého! —

Jjsem vyS§la nepozorovana,

an muj dum jiZz v spanku odpodival.

2. Potmé a bezpecné,

po tajném Zebriku v prestrojeni —

0 $tésti blahého! —

potmé a v skrytosti,

an muj dum jiz v spanku odpocival.

' Sv. Jan od Kfize, Vystup na horu Karmel. Olomouc 1940, str. 111. {(dale cit. jako Vystup na horu

Karmel)
2 Pavodni verzi pohadky viz in: F. Hrubin, J. Trnka, Maly $pali¢ek pohadek. Praha 1987.
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3. V té blahé noci

tajné, Ze mne nikdo nevidél
a ani fa nic nezfela,

bez jiného svétla a vidce
nez toho, které v srdci plélo.

4. To mé vedio

jistéji nez svétlo poledni,

tam, kde mé oCekaval,

dobre jsem ja védéla kdo,

na misté, kde se nikdo nejevil.

5. O noci, je? jsi vedla,

0 noci libeznéjsi nad svitani,

0 noci, jeZ jsi spojila

Mileného s milenou,

milenou v Mileného prepodobnénou!

6. Na mych prsou v kviti,

jeZ neporu$enou pro ného pouze se chranila,
tam spocinul v spanku

a ja jsem ho laskala

a véjir cedri vanek skytal.

7. Vének z cimbufi,

kdyzZ ja jsem mu vlasy ¢echrala,

Svou rukou jasivou

mé v §iji zrarioval

a vSecky mi smysly cinnosti zbavoval.

8. Zustala jsem tak, a sebe jsem zapomnéla,
tvar jsem sklonila na Mileného,

ustalo vSe a znevladla jsem,

nechavajic svou starost

mezi liliemi zapomenutu.

Basen Za temné noci (duse stiné...)

Lyricka baser Za temné noci (En una noche oscura) sv. Jana od Krize' kresli kouzelny
mysticky obraz: cestu lidské duse k Bohu a kone&né spojeni s nim.?

Basen vystihuje nejvyssi duchovni hodnoty, jez Jan od Kfize dale interpretuje v prozaickém
vykladu a komentari nazvaném Vystup na horu Karmel. Dlouha a strastipina cesta je v basni
predstavena s pruzraénou prostotou a intenzivnim citem.

Mystika odkryva hledaci duchovni dokonalosti a pravdy moznost okamzitého spojeni s
Bohem. V tom je jeji magické kouzlo. Sila touhy po Bohu je tak silna, Zze odstrani pfekazky
rozumu a smysll, svéta a dabla, a Cista duse se pfimo spoji s Bohem. Kniha Vystup na horu
Karmel interpretuje prvni dvé, respektive tfi sloky basné Za temné noci. V dalSich ¢astech se
vyklad od basné odchyluje a didaktickym zplUsobem pfipomina poutnikovi, ¢eho se ma
vyvarovat a jak postupovat na stezce vzhuru a dojit dokonalosti a splynuti s Bohem.

' Jan od Kfize, predstavitel §panélské barokni mystiky (1578—1584).
2 Popisu uchvacujici touhy po Bohu a nejvy$sich stupiid lasky ve spojeni s Bohem se Jan od Kfize
vénuje ve dvou dalSich basnich, v Duchovni pisni a v Plameni lasky Zhavé.
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ZaZitek mystické cesty je podie Jana od Kfize slovy nesdélitelny. O moznostech pfiblizeni
takoveé zkuSenosti ostatnim v pfedmiuveé k Vystupu fika: ,Pojednani o tom, jak se muZe duse
disponovati, aby zakratko dospéla ke spojeni s Bohem. (...) nebot temnoty a utrapy, jak
duchovni, tak ¢asné, kterymi zpravidla prochazeji stastné duse, aby mohly dojiti do tohoto
vznedeného stavu dokonalosti, jsou tak ¢etné a tak hluboké, Ze ani nepostaci lidska véda,
aby to dovedla pochopiti, ani zkuSenost, aby to dovedla vyjadriti. nebot pouze ten, kdo s tim
sam projde, to dovede pocititi, ale ne vysloviti.*

V basni se tajemna nevésta vypravi do tmy a nasleduje milého noci, nevédouc nez to, ze
bez néj nemuze dal zit.

Podobna milostna symbolika se vyskytuje ¢asto i v pohadkach. Hrdinové se vypravi pfes
piekazky za svou laskou na dalekou neznamou cestu,.

Motiv nevésty putujici za jedinym milovanym zenichem je tedy basni a pohadce spolecny.
Jde v8ak nevésta z Temné noci a nevésta paviho krale stejnou cestou? Vypravi pohadka o
mystickém zazitku podobné jako basen?

Text:
Pohadka o Pavim krali

1. Po&atedni rad

Stastny kréal a krélovna méli dva syny a byli tak spokojeni, e u? nic lep$iho na svéte ani
necekali. A tu se jim najednou narodila krasna dceru$ka. A protoZe byla podobna razi, dali ji
jméno RuZicka.

2. Nedostatek — hrdina

KdyZ dorostla v krasnou divku, uchazelo se o hi mnoho napadniku, ale ona se nechtéla za
nikoho provdat. TouZila zistat doma s matkou, ofcem a bratry. Jednou vSak pfiSel do mésta
kupec z daleké neznamé zemé a prodaval na trhu rizna zvirata. Kral chtél udélat dceri
radost a koupil ji vzacného pava.

Tim dnem vSak nastala s RuZickou velka zména. Byla nadhernym tvorem Upiné o¢arovana,
ochodila jej a on za ni chodil, kamkoliv se jen vrtla. Nikdo z krdlovstvi se mu nesmél smat a
také mu nikdo nesmél ubliZit.

RuzZicka se ted stranila lidi jesté vice neZ dfiv, uZ ji ze svéta netésilo docela nic. Malo jedla a
ze spani bolestné vzdychala. Casto ji nasli, jak sedi schovana v zahradé, drZi svého péva
kolem krku a place. Ptali se, co ji chybi, a vZdy dostala, co si jenom préla. Ale veselejsi
nebyla. A tak matce kralovné nakonec neu$lo, Ze se déje néco zviastniho. | pockala si
fednoho dne v bezovém krovi a poslouchala, kdyz pav s RuZickou spolu hovofili. Divka
sedela s pavem v objeti a on smutnym hlasem pravi:

.Kdypak se, RuZicko, vdas za paviho krale?*

A ona jako v mrakotach odpovida:

,AZ pfepluji more, aZz pfetrpim hore.”

A dala se do place. Pav k ni mluvi dal:

,Ve snu ptjdeme tise do krasné pavi fise.”

RaZicku pomalu obestrela drfimota.

Matka se vydésila, zavolala kréle a chtéli pava ihned sprovodit ze svéta. V zahradé jej ale
nenasli. Divka se ze snu usmivala a pav byl pry¢. KdyZ se RGZicka probudila, uz nemluvila
jinak, neZ Ze Stastna nebude, dokud se za néj nevda. Marné ji prosili, aby méla rozum.
Ruzicka nepovolila. Tri dny a tfi noci nejedla ani nespala, aZz se jeji bratri z Iasky k ni
rozhodli, Ze ptjdou paviho kréle hledat.

' Vystup na horu Karmel, str. 49.
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3. Hrdina se vydava na cestu

Neznali cestu, a tak bylo bratrim lhostejné, kudy se dat. Ptali se lidi, ale nikdo nevédél, ani
kdo je pavi kréal, ani kde je jeho krélovstvi. Méli je jen za blazny. Po sedmi tydnech dorazili
k Siremu mori, jeZ nemélo kolem dokola Zadného konce. | zdalo se jim, Ze je nelze nijak
prekonat. UZ se chtéli vratit domdu, ale najednou se objevila u brehu velka ryba s ohnivyma
o¢ima a s ni dvé menS§i.

4. Kouzelny pomocnik, slib

Ta velka ryba k nim promluvila lidskym hlasem. Preveze je do paviho kralovstvi, ale musi ji
splnit jedno prani. Bratri slibili, netuSice ani, co se bude dit. Nasedli rybé na hrbet a netrvalo
ani den a noc a objevili se v pavi fisi. Ryba jim pfipomnéla slib a prikazala: ,AZ predate krali
vzkaz, v Zadném pripadé se nezdrZujte u dvora, vratte se na toto misto a trikrat sedm dni
zde na mne cekejte.“ Nic vic.

Bratri dorazili ke kréli a ukazali mu podobenku RuzZicky. On se velice podivil a jesté vice se
zaradoval. Hlasité zvolal: ,Tak ona opravdu Zije? Stale se mi zjevuje ve snu!“ Chtél hostit a
obdarovat oba bratry, ale oni pamatovali na svuj slib a ihned se vrétili na breh ¢ekat na
velkou rybu.

5. Casteéné dosazeni cile

Pavi kral poslal pro Ruzicku bohatou honosnou lod. KdyZ doplula do jejiho kralovstvi, rodice
plakali Stéstim i litosti nad nadchazejicim rozlou¢enim. Vypravili dceru na cestu s tim, Ze se
brzy opét shledaji. Za spolecnici ji vybrali Hnévku, dceru dvorni damy.

6. Objevuje se nepravy hrdina

RuZicka se béhem plavby svérfovala se svym Stéstim Hnévce. Ta vSak byla zI& a zavistiva a
hned premyslela, jak to udélat, aby si pavi kral vzal misto RuZicky za Zenu ji. Podplatila sluhu
a v noci shodili Razicku i s postylkou do more.

Druhy den rano uz zastupy dvoranu paviho krale ocekavaly nevéstu. Kral se vSak zarazil,
jakmile ji uvidél. OvSem poznal, Ze to neni jeho nevésta, ale nedal na sobé nic znat. Jenom
sivyminil, Ze se musi svatba odloZit, dokud se oba bratfi nevrati zpét do jeho palace.
Zatim se RuZicka na postylce zmitala na vinach a zdal se ji smutny sen. Sedéla se

svym pavem pod bezem a on se ji ptal: ,Kdy se vdas, Ruzicko, za paviho krale?“ A ona
odpovédéla: ,AzZ prepluji more, aZ pretrpim hore.” Rozplakala se steskem a probudila se.
Kolem hucely viny a postylka se pomalu potapéla.

7. Zkousky a kouzelny pomocnik

V Gzkosti volala o pomoc, kdyZ tu se nahle objevily tfi ryby, jedna velka a dvé menS§i ji po
boku. Vzaly ji mezi sebe a nesly ke bfehu. Razicka jim dékovala a velka ryba s ohnivyma
o¢ima pravila: ,Neseme pavimu kréli Zenu a k jejim bratrum si jdeme pro odménu.”

V ten den pravé uplynulo tfikrate sedm dni, co bratfi cekali na brehu na navrat velké ryby.
Vtom spatri néco zlatého na vinach, a ona to RuZiCka na své postylce a pres more fi nesou
tfi ryby! Bratri ji na bfehu objali a Ze ji hned odvedou rovnou ke krali. ,Pockejte, néco jste mi
slibili,” povida ryba a pouli své ohnivé oéi na bratry. Oba byli hotovi spinit jakékoliv jeji prani.
Ryba pravila: ,Chci, abyste se oZenili s mymi dcerami rybami.”

Bratri nezavéahali ani na chvilku, jen se smutné o¢ima rozloucili s RuZickou a vstoupili do
vody ke svym nevéstam. Jak $li, voda jim stoupala ke kolenum, k pasu, k hrdlu, aZ se jim
nakonec zavriela nad hlavami. RGziCka zoufale vykrikla. Tu se v8ak viny rozestoupily a z nich
vy$li oba bratfi se spanilymi divkami. Nové a nové ryby kracely na breh v lidské podobé.
Velké ryba se proménila v krdsnou pani a vypravéla, jak ji Carodéj zaklel i s dcerami a celym
dvorem v ryby, protoZe se za nej nechtéla provdat. Pavi kral byl jeji syn.

8. Dosazeni cile — nedostatek je odstranén, nepravy hrdina a Skudce potrestan
TFi svatby se slavily najednou a cely mésic tam o svatbach pavi chodili s rozevienymi ocasy
a vsude bylo tolik zare, Ze se lidé tésili na noc, aby pfi hvézdickach dali odpocinout o¢im.
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Experiment: Interpretace kouzelné pohadky a kiestanska mystika

Mysticka basen Za temné noci je vylozena svym autorem. Nasim Ukolem je tento vyklad
srovnat s pohadkou O pavim krali a pokusit se o interpretaci pohadky z hlediska kfestanské
mystické cesty.

Podle nékterych interpretanich pfistupu nachazime v pohadkach fadu mystickych &i
Samanskych prvka. Mircea Eliade osvétluje ve svych studiich paralely mezi prozitky
kfestanskych mystik( a $aman( tim, Ze se u obou kulturné vzdalenych nasledovnik( bozstvi
jedna o stejny proces ocist'ovani na cesté k Bohu.

Psychologicky vyklad ukazuje pohadkové postavy a realie jako soucasti lidské psychiky a
fika, Ze pokud porozumime symbolice pohadky a uvédomime si jeji skryty vyznam, dozvime
se vice 0 nas samych a pohadkové vypravéni se tak muze stat nastrojem hlubsiho
sebeuvédoméni.®

Predstavme si tedy v ramci naSeho experimentu, Zze postavy vystupujici v pohadce jsou
jednotlivymi aspekty lidské mysli a povahy, slozkami psychické a duchovni stranky jediné
osoby. Zastupuji urcité skryté psychické funkce, neboli archetypy.

Archetypy' jsou podle Junga ,symbolické praobrazy, pfedstavy primitivhiho ducha, které
neodra?i urcité obsahy, ale jsou vyznamné svym vztahovym bohatstvim“* Jung v jedné ze
svych prednasek vysvétluje plusobeni archetypu a jeho funkci: ,Je témer nemoZné definovat
tento ucinek [archetypu] v racionalnich terminech, je to urCity druh magického acinku, 4.
sugestivni vliv, ktery pfechazi z obrazu na jedince, a timto zpusobem se jeho védomi
roz$ifuje a méni.” Propp urgil kompozici kouzelné pohadky podle funkci jednajicich postav.
Zakladni struktury jsou obsazeny v textu pfib&hu.

Podle Proppa i Junga neni v mytickém pfibéhu podstatné, jestli se objevuje postava bratra &i
prince, kouzelné ryby nebo ptdka Ohnivaka. Pro pochopeni vyznamu pfibéhu je duIeZIte
jakou funkci tyto postavy vykonavaji, jaky archetyp predstavuji. :

Pro srovnani vyznamu basné a pohadky budeme postupovat po krocich od struktury pfibéhu
ke srovnani vykladu basné a pohadky:

(1) Postavam a obraziim z pohadky O Pavim krali pfifadime hypotetické archetypalni funkce
spojené s vnitfnim Zivotem ¢&lovéka.

(2) Amplifikaci a vykladem postav a jejich funkci podle urcitého vzorce mizeme dojit

k pochopeni uréité roviny vyznamu pfibéhu.

V basni Za temné noci nevésta predstavuje &istou a od svéta odpoutanou dudi Clovéka, které
na cesté za milenym Bohem pomaha vira a laska, v pohadce je hlavni hrdinkou princezna a
jeji bratfi, ktefi nejen najdou dokonalou lasku, ale nakonec osvobodi celé kralovstvi.

(3) Vyklad dodrzuje princip souvislosti s kontextem celého pfibehu.

Pohadka O pavim krali — archetypalni funkce jednajicich postav

Nechame se do uréité miry inspirovat Janem od Kfize a jeho vykladem cesty duse ke spojeni
s Bohem, do uréité miry Jungovym pojetim archetypu.

V tomto pojeti uplatnime nasledujici vyklad postav a motivi pohadky O pavim krali:

: Napr M. L.. von Franz, Psychologicky vyklad pohadek. Praha 1998.

V|2 kapitola Hlubinna psychologie a pohadka

Srov C. G. Jung, Vybor z dila |. Brno 1998, str. 26.

C G. Jung, Analyticka psychologie, jeji teorie a praxe. Tavistické pfednasky. Brno 1993, str. 184.

2 Pro prehlednost jsou uvadény v zahlavi odstavct. Odpovidaji zakladnim funkcim kouzelné pohadky,
jak byly vysvétieny v kapitole Morfologie kouzelné pohadky a jeji transformace.
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Kralovstvi: universum, fad, pfirozena rovnovaha, vlada.

Pavi kral: hrdina, animus, pfedstavitel univerza, Cisté a nevinné nejvyssi Ja.

Ruzi¢ka: hrdina, anima-duse, rovnéz nejvyssi Ja.

Bratfi: hrdinové, laska a vira, duse, rovnéz nejvyssi Ja.’

Obycejni lidé: pfedstavitelé profanniho svéta, nevédomosti, pochybnosti.

Mofe: rozumem nepoznatelna ¢ast psychiky, shrnuti véeho nashromazdéného

v kolektivnim nevédomi, velka voda.

¢ Velka ryba a malé ryby: kouzelny pomocnik, fenomén ducha v zakleté podobé, vnitfni
hlas vyssiho Ja, védomy a pomahajici princip, ktery se svobodné pohybuje
v kolektivnim nevédomi, Cista intuice.

e Hnévka: pycha, chamtivost, lez a sobectvi, odvracena tvar lidské psychiky, §patny
charakter.

e Carodgj: svét, princip zakleti v hmotu, sobectvi a zaslepenost.

Svatba: mystické spojeni duse s bohem, sjednoceni s nejvys$sim Ja.

1. Prvni kniha o prvni noci ducha
»Nebot’ prvni, to je noc smyslu, Ize pfirovnavati k prvni dobé nocni, (...) kdyZ se
ztraceji obrysy véci,*

V prvni sloce basné se setkavame s nevéstou, ktera nema doma stani a prcha za svym
milym.

Pokud se duSe vypravi na cestu ke spojeni s Bohem, je nezbytné, aby se postupné
zbavovala vSeho, co by ji mohlo v cesté branit. Jan od Kfize tudiz v prvni knize popisuje
prvni dvé hlavni podminky zdarného postupu:

Velkou lasku k Bohu, kterou v dusi mize zapdlit jediné Blh sam.

Odhodlanost a schopnost vzdat se potéseni, které neustale pfinaseji smysly. Toto nazyva
prvni noci, nebot duch ¢lovéka se musi pohrouzit do tmy a ,nevidét”, tj. nenechat se zidkat
smyslovymi viemy, které rusi kontemplaci a vedou k zapomnéni jemnéjsiho Cistého volani
dude po Bohu. Clovék se na cesté k Bohu musi zbavit touhy po hmotnych vécech a
radostech poskytovanych smysly.

Vystup na horu Karmel

LA bylo to blahé Stésti, Ze ji [dusi] Buh uved! do této noci, z niz ji vzeslo tak veliké dobro.
Nebot ji samé by se nebylo podafrilo do ni vstoupiti, protoZe ¢lovéku samému o sobé se
dobre nepodari zbaviti se véech bazeni, aby dosel k Bohu.*

,2Duse roznicena laskou k Zenichu, dobrovolné vstupuje do noci smyslu, a vidi jen jeho. Je
snaZiva a vynalézava, aby vySla ze svého domu, do noci opusténi smyslt a stesku po
Zenichovi. (...) Nebot duse je od hfichu prvopocatecniho opravdu jako zajatkyné v tomto
smrtelném téle, jsouc podrobena vasnim a baZenim pfirozenosti. Z jejich sevieni a
poddanstvi Ze vy$la nepozorovéna, totiz aniz ji to kdo z nich pfekazil nebo ji zadrzel...”

Pohadka O pavim krali: Objevuje se nedostatek

V pohadce se princezna Ruzi¢ka zamiluje do pava. Pav jako by se zjevil z neznama, pfivezli
jej z jakési daleké cizi zemé, nikdo nevi odkud, ale zplUsobi, Ze se v Rizi¢Ciné srdci objevi
tajemny a nepochopiteiny cit. VSichni soudi, ze se jedna o divéi rozmar, ona se vS8ak odvraci

k Osvobozujici a osvobozovany jsou v tomto pojeti ,dvé stranky” jedné psychiky, tedy jednoho hrdiny.
Je tfeba obou ,polovin®, aby se nasly a dospély k mystické svatbé a spojeni polarit. Bratfi jsou v tomto
pfipadé ,pomocnymi silami* &i jen obrazné oddélenymi postavami symbolizujicimi potfebné viastnosti
hrdiny. Zatimco RUZicka pasivné ¢eka doma, bratfi, dynamicky aktivni &asti psychiky, se vydavaji na
cestu.

" Vystup na horu Karmel, str. 56.

' Vystup na horu Karmel, str. 54.

2 \ystup na horu Karmel, str. 86-87.
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od dvorskych radovanek a travi vSechen €as se svym pavem. Jako by uspala v8e, co prislusi
divce jejiho véku, odmita zabavy, odmita Zenichy. Travi s pavem zvlastni chvile, piné smutku
a nenaplnéné touhy po lasce a snhatku. ,Rozumné véci* se stavaji bezvyznamné. Pav a divka
splyvaji spolu ve snu o budoucim spoleéném Zivoté.

Mysticky vyklad pohadky

Vidime dusi, ktera spociva ticha v Clovéku, v jeho nevédomi. Vnéjsi, smyslovy svét ji
prehluduje, ale nemuze ji plné zaujmout. Pav, néco vzacného a neznamého a druhym
nepochopitelného, se objevi z nevédomi a probudi tajupinou lasku, avSak duse je zatim
smutna, nebot se setkava jen s pfislibem, obrazem Boha. Nechce se vSak uz nadale zabyvat
ni¢im jinym.

2. Druha kniha o druhé noci ducha
»wA druhné, to je vira (noc rozumu), se mize prirovnavati k pulnoci, jezZ jest uplné
temna.’

Ve druhé sloce se objevuje motiv spiciho domu. Nevéstu by nepustili, a tak nejdrive nechala
svlj dim usnout, aby se neruSena mohla vypravit za svym zenichem.

Druhou noc Jan od Kfize popisuje jako temnéjsi a hlub$i nez noc prvou. Zatimco na zaCatku
cesty je mozné pouzivat rozum, v tuto chvili je na cesté k Bohu tfeba odlozit vSechny
intelektualni spekulace a vrhnout se do tmy viry. Viry v to, Ze Buh existuje navzdory véem
uvaham a nastraham nejen hmotného, ale i mentainiho svéta.

A to se netyka jen pfemysleni o svété, ale i pfemySleni o Bohu, nebot’ pokud jakékoliv
predstavy zapliuji mys| ¢lovéka, Buh sam se pak do ni nevejde. Proto se druha noc zda tak
temnou, jako by byla pravou palnoci. Pokud se ¢lovék citi zcela ztracen, zbyva mu moznost
volani o pomoc, upfimna motlitba. VV okamziku, kdy se duse takto o€isti, muze se setkat

s Bohem a dostane se ji nového vnitiniho svétla.

Vystup na horu Karmel

V druhé sloce opévuje duse blahé Stésti, které se ji dostalo tim, Zze obnaZila ducha od vSech
nedokonalosti... coZ ji umoZnilo vstoupit do vnitrni temnoty, tj. duchovni nahosti od vieho,
jak smyslového, tak duchovniho, takZe se duSe opira jen o Cistou viru a ji vstupuje k Bohu.
(...) An jeji dum jiZ v spanku odpocival, totiZ jeji stranka duchovéa a rozumova, a aby opravdu
uspala dim ducha, vyZaduje se zapreni vSech libosti a baZeni. Proto se mluvi o temnoté
vétsi, nezZ je temnota nocni. Nyni se i mysl a rozum stavaji slepymi. Noc ducha, tedy vira,
zbavuje vSeho smyslt i mysii."

,Nezbyva nam tudiz ve vsech nasich potrebach, svizelich a obtizich jiny, lepSi a

on sém chtiti.”
,Kdy? totiz chce Buh prokazati dusi tuto milost, udéli ji ono nadpfirozené svétlo, (...) v némz
snadno a prejasné vidi véci, které Bah chce, at' nebeske, at’' pozemské. ..

Uginek, ktery pusobi tato vidéni v dusi, jsou klid, osviceni, radost (...) Cistota a laska a
pokora (...) jak Buh chce.”

,(...) a tyto vzneSené poznatky nemiZe mit le¢ duse, ktera dojde spojeni s Bohem, protoZe
samy jsou pravé to spojeni, nebot miti tyto poznatky zéleZi v jistém doteku, ktery se déje
mezi dusi a Bozstvim, takZe Buh sam je tam vniman a zakousen.*

' Vystup na horu Karmel, str. 56.

' Srov. Vystup na horu Karmel, str. 91.
> Tamtéz, str. 171.

* Tamtéz, str. 178.

® Tamtéz, str. 182.
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Pohadka O pavim krali
V pohadce se cely dvur snazi odradit Ruzicku od jeji lasky k pavu. Kralovna a kral se zdésili
podivného chovani dcery a chtéli pava zahubit. Ten véak nahle zmizel, zustal v§ak otistén
v R{zi¢ciné srdci. Divka jiz nezna a nechce nic jiného nez se provdat za paviho krale. Ztratila
rozum, tfi dny neji, tfi dny nespi, na rady nedba.
V pohéadce se z lasky k sestre jeji bratfi vydavaji na cestu za pavim kralem. Jsou vyslanci
hrdiny, a tedy nastrojem hrdiny na jeho cesté. Laska a vira neznaji prekazky, neuvazuji,
proto bratfi jdou, i kdyz nevédi kam.
Obycejni lidé se jim vysmivaji. Kdo kdy slySel o pavim krali ¢i kralovstvi? Na cesté se
objevuji pochybnosti.
Nakonec bratfi dojdou k mofi a jsou na konci lidskych moznosti. Sami nemohou dal. Objevi
se v§ak ryba se dvéma rybimi pravodkynémi, které védi nejen o pavim krali, ale také vse, co
je tfeba pro dalsi cestu.
Pohadka pokracuje, bratfi Stastné dorazi ke biehu a ryba od nich na oplatku zada, aby ji, az
pfijde Cas, spinili jedno prani. Oni nevédi pro€ a co slibuji, ale nevahaji dat slib pomocnikam,
ktefi jim pomohli v nouzi. Maji krali vyridit vzkaz od Rzicky, ale ihned se vzdalit ode dvora a
Cekat po tfi tydny na brehu more, dokud se ryba neobjevi znovu.
Kral rozpozna na obrazku svou milou, svoji ,dusi® a nechava pro ni poslat lod' i
s doprovodem. Zd3 se, Ze Stastné svatbé uz nic nemuze zabranit. Jen velka ryba
s ohnivyma o€ima jako by védéla vic.

Mysticky vyklad pohadky

Jako by ¢lovék musel trochu ztratit rozum, aby se mohl v hiuboké kontemplaci dostat sam

k sobé, ke své podstaté. Jeho nitro jej zavolalo, ale vnéjsi svét mu nedava zadny navod na
to, jak se setkat se sebou samym. Jedinymi pomocniky zUstava laska a vira, ktera dovoli
prekrocit hranice mysli a spekulaci. Jan od Krize nazyva tuto stezku cestou ,niceho”.

Jiny stfedovéky mystik Eckhart z Hochheimu (kolem 1260-1327) to vyjadfuje podobnymi
slovy: ,Clovék musi mit bytostného Boha, ktery je daleko povznesen nad vechny myslenky
Clovéka a stvoreni. (...) Nebo kdyZ nékdo néco Zhavé a celym srdcem miluje, takZze se mu
nic jiného nelibi a neleZi mu na srdci nez pravé toto, a on jen po tom tou?i a po nicem jiném.
(...) Ve vSech vécech nachézi stale obraz té jedné véci, ktera je pfitomna tim silnéji, ¢im
silngji miluje a &im silnéjsi je jeho laska.*

Clovék pouzije ogist&nou mysl (viru) a srdce (lasku) na dal$i cestu k Bohu. Bez vnitini
pomoci &lovék svou vlastni pili a Usilim nedojde. Ryba, v kiestanstvi symbol Krista®, pom(ze
ve chvili, kdy se zda, ze pres vSechno lidské védéni, symbolizované mofem, neni mozné jit
dal. Pfedstavuje Cistou intuici, v psychologickém pojeti hlas pravého vnitiniho Ja. Buh tak
projevi svoji vuli a uvede snazeni ¢lovéka na spravnou cestu svymi prostfedky. V ¢lovéku se
rozvine schopnost naslouchat vlastnimu niternému hlasu. Objevi se nové svétlo vnitiniho

zfeni.

3. Kniha tfeti o treti noci ducha
»A treti, to jest Bah, k svitani, jez jest v samém sousedstvi svétla denniho.

Vystup na horu Karmel

Ve tfeti knize se Jan od Krize vénuje dvéma velkym tématum: Nejprve ocistovani nadéje a
poté ocistovani charakteru. V této ¢asti Vystupu na horu Karmel jiz zcela upousti od
spiritualni interpretace basné a poskytuje metodicky vyklad, jak se Ize zbavit ne€istych
sklonll v lidské povaze. Nadéje se stava Cistou, kdyZ se ¢lovék odpouta od své viastni
paméti, jez shromazduje milé i nepfijemné vzpominky a vyvolava libé a nelibé pocity.

! Mistr Eckhart, Nau€eni. In: Mistr Eckhart a stfedovéka mystika. Praha 2000, str. 128-129.
2 J. C. Cooperova, Encyklopedie tradicnich symboli. Praha 1999.
! Vystup na horu Karmel, str. 56.
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J...) @ kdykoliv se duse jme na néco mysliti, ztiistane co do toho dotéena a vzruSena, malo
nebo hodne, (...) a tak ma hned radost, hned smutek, hned nenavist, hned lasku, (...) je tedy
zlejmé, Ze poznatky velice piekaZeji v dusi dobru ctnosti mravnich. “

,Recené jiz nadpfirozené viemy paméti jsou duchovnim lidem také velikou prilezitosti

k upadnuti do néjaké domyS$livosti nebo jeSitnosti. (...) To mohou oni sami hodné jasné vidéti
z nechuti, kterou u nich budi ten, kdo jim nechvali jejich ducha...”

.(...) aby duchovni ¢lovék zachovaval pravidelné tuto smérnici: niceho, co uslysi, uvidi,

k ¢cemu pric¢ichne, ¢eho ochutna nebo ¢eho se dotkne, at’ neuklada a nepodrzuje v paméti,
nybrZ at’to ihned necha upadnouti v zapomenuti (...) a necha pamét volnou a
nezabarvenou, nepoutaje ji k Zadné uvaze, at nebeské, at' pozemské...”

Dale se pak Jan od Kfize soustifeduje na vasné a sklony, které $pini charakter ¢lovéka a
svadéji jej z cesty.

LVasné, které zavadeji dusi:

Radost z véci ¢asnych (bohatstvi, urady, deéti, pfibuzni...),

Prirozenych (krasa, pavab, télesné dary, rozum...),

Smyslovych (zrak, sluch, ¢ich, chut, hmat a obrazotvornost...),

Mravnich (ctnosti, milosrdenstvi, projevy dobré povahy a naklonnosti...).

Skody, které pfinaseji:

Marnivost, pycha, jesitnost, vychloubalnost, oCekavani chvaly, ziskani odmény, neprijimani
rad...

Ulitky z prekonani vasni:

Pokora, rozvé?né a diikladné préce, chudoba ducha, mirnost, milost Bohu i lidem. ..

Pohadka o Pavim krali

Podobné pokracuje i pohadka. Rodi¢e vypravi RuziCku na cestu k zenichovi. AvSak
nevypluje sama, ticha a Cista. Cestuje s ni Hnévka, zlobna a zavistiva, marniva dvorni dama.
Hnévka se chopi pfilezitosti a chce se ujmout viady. Zavist a chamtivost premuzou tichou
RziCku a vrhnou ji na morfe ,zapomnéni“. Ve své blahove jesitnosti se Hnévka domniva, ze
ji kral pfijme za chot. Ten v8ak vSe vidi a ¢eka na navrat bratrt, aby mu vratili pravou
neveéstu.

Odsouzena k uplné bezbrannosti na mofi RiziCka zavola o pomoc a objevuji se ryby, které ji
pfinesou na bfeh. Setkava se s bratry a raduji se ze shledani, avsak velka ryba pozada
bratry, aby se ozenili s jejimi dcerami. Oni vchazeji do vin, které se jim pfeliji pfes hlavy. Tu
vSak nastava kone&na proména. Ryby se zméni v kralovnu a spanilé princezny, kralovstvi je
vymaneéno z moci ¢arodéje.

Mysticka interpretace pohadky

Ani po mnohém duchovnim Usili jesté neni duSe zcela bez poskvrny, ¢lovék jesté zcela
neoCistil svlj charakter. Na jedné strané zaziva velkou radost, a tu si chce zachovat, na
druhé strané ma strach, ze ziskané stésti ztrati. Muze se stat, Ze ¢lovék misto po Bohu
zatouzi po lidském obdivu a chvale, po bohatstvi a nadhefe. Hnévka a chamtivy sluha
predstavuiji tuto odvracenou tvar lidského charakteru, ktera ma na svédomi, ze je mozny pad
Z jakékoliv vySky a v kterékoliv Casti cesty.

Pycha je vlastnost, ktera ¢lovéku naseptava, ze muze ziskat cokoliva ma pravo pro
dosazeni cile pouzit jakékoliv prostiedky. PySnému &lovéku nesmi nikdo pfekazet, nevSima
si tichého hlasu svédomi. Svédomi, ¢&i nejvyssi Ja v Clovéku, je v8ak stale bdélé a vio
kazdém hnuti mysli, o kazdé pohnutce. Boha, ¢i v psychologické interpretaci nejvy$si Ja,
nelze ni¢im osalit.

Pokud da Clovék prachod sobectvi a pyse, to nejlepsi v ném, Cista duse, Ja, nesmirné trpi.
Jenom upfimné a bezvyhradné volani o pomoc muze pfinést zvrat. Buh pfisel v podobé ryb.

2 Vystup na horu Karmel, str. 213.
* Vystup na horu Karmel, str. 217.
* Vystup na horu Karmel, str. 208.
' Srov. Vystup na horu Karmel, str. 260—-261.
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Bratfi jsou pozadani o nejvyssi obét a oni se pokorné podvoluji osudu. V této chvili zcela
zapominaji sami na sebe, coz je symbolizovano Uplnym ponorem do more mysli a
pfipravenosti obétovat Zivot. Kouzlo pomijivého svéta uz nema nad ¢lovékem moc. Jan od
Kfize pise:

»Nebot cely ukol, jak dojiti spojeni s Bohem, zaleZi v ociste vule od jejich sklont a baZeni,
aby se takto z viile lidské a nizké konecné stala vili boZskou, splynula v jedno s vili Bozi...”

4. Svatba na zavér

Zustala jsem tak, a sebe jsem zapomnéla,
tvar jsem sklonila na Mileného,

ustalo vse, a znevladia jsem,

nechavajic svou starost

mezj liliemi zapomenutu

Vystup na horu Karmel

Interpretace ¢tvrté az osmeé sloky basné Za temné noci ve Vystupu na horu Karmel od Jana
od Kfize chybi, a tak je jeji vyklad nelplny. Presto neni pochyb, Zze se jedna o moment
mystické svatby. Ve ¢tvrté sloce Jan od Kfize popisuje extatickou zkuSenost absolutni
jednoty s Bozstvim.

Duse se zbavila vséeho pfebyte¢ného a v upiné stejnosti s Bohem s nim muze splynout

v jedno. Osma sloka se zminuje o stavu ,zapomnéni sama sebe*, ktery pfinasi Uplnou
odevzdanost a $tésti. Clovék je soudasti bozi dokonalosti, o které se piSe na zagatku knihy.
Vystup na horu Karmel je vystupem na horu Dokonalosti. Ta je vSak vyhrazena jen Bohu, a
tak ji Ize dosahnout pouze splynutim s Nim. Clovék dosel nejvy$siho mozného poznani sebe
sama i Boha. Nema uz starosti ani trapeni. Naplinil své poslani na tomto svéte.

Pohadka o Pavim krali a mysticka interpretace

Také v pohadce se v osvobozeném kralovstvi slavi hned tfi svatby. Jedna se o jedinou
svatbu, jiz se fika mysticka svatba a ktera znamena konecné splynuti duse s Bohem.
Kouzelné pohadky,’ tak jak je popsal V. J. Propp, konéi pfekonanim zla, poznanim pravého
hrdiny a svatbou. Osvobozeni zakleté bytosti a celého kralovstvi a svatba je v pohadce
podobné jako v mystické basni symbolem dosazeni cile. Hrdina dosel na konec své cesty a
fad svéta byl obnoven.

Zavérem

Barokni mystika je plna obrazenstvi a symboliky. Zasahuje citovou stranku Clovéka a

s velkou naléhavosti odkazuje k transcendentnu. Jeji poselstvi je velmi zfetelné: opravdova
horouci laska k Bohu je jako $ip, ktery prudce vystrelen dosahuje cile rychle a pfesné.
Mysticka svatba Duse s Kristem je cilem. Mystik splyva s Bohem.

Motiv velké lasky, jez pfekona v8echny prekazky, a konci osvobozenim, naplnénim lasky a
$tésti ve spojeni nevésty a Zzenicha je pfitomny témér ve vSech kouzelnych pohadkach.
Mysticka cesty probiha podle pravidel iniciace a ukazuje se, Ze ob& maji mnoho spole¢ného
s cestou hrdiny v kouzelné pohadce.

Pouzijeme-li opét k religionistickému vykladu jako osy hermeneutického ¢tyruhelniku, objevi
se nova rovina interpretace kouzelné pohadky. Kouzelna pohadka se v religionisticky
zaméreném vykladu jevi jako iniciaCni pfibéh, jenz ma inspirovat dalSi adepty a nasledovniky
k cesté.

' Vystup na horu Karmel, str. 229.
"V.J. Propp, Material pro tabelaci pohadky. In: Morfologie pohadky a jiné texty. JinoCany 1999, str.
59.
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Hermeneuticky
ctyruhelnik

Kouzelna pohadka z hlediska
principa a pribéhu iniciace

Kouzelna pohadka z hlediska
mystické cesty k Bohu

VIVEC,V Zkusenost iniciacniho zazitku. Mysticky zazitek: Intenzivni
ZKUSENOST, Zkusenost setkani se smrti, cesty za laska k Bohu, ke Kristu.
EXISTENCIALNI | hranici smrti, setkani s Bohem a navrat | Absolutni oproéténi se od
SITUACE Zpét. ,Svéta“, mysticka smrt a
znovuzrozeni.
PRIJEMCE Clenové spoledenstvi, ktefi maji sdilet | V&fici Elenové kiestanské
nejvy$si pravdy a hodnoty spole€enstvi. | komunity, a zejména ti, jiz usiluji
Podle stupné zasvéceni je pfibéh o pfimy kontakt s Bohem.
vypravén obraznéjSim nebo Adepti duchovnich cviteni a
konkrétnéjSim zpUsobem. Existuji verze | exercicii.
uréené jen adeptim zasvéceni €i Pohadka a poezie je pak
zasvécenym. poetickou verzi popisu cesty.
Pohadka je pak poetickou verzi
iniciaéniho pfibéhu, ktera se da
vypravét véem, i détem.
AUTOR Zasvécenec. UCitel, guru, Saman. Zasvéceni. Ti, ktefi maji viastni
Clovék, ktery zkusenost sam zazil. mystickou zkusenost.
TEXT Individualni autorstvi pfibéhu je Individualni autorstvi pfibéhu je
smazano kolektivni zkusenosti. smazano kolektivni zkuSenosti.
Pfibéh je vypravén, a tim je ozivovan Pribéh je vypravén, a tim je
aktualnim sdilenim a zkusenosti ozivovan aktualnim sdilenim a
vypravécCe a posluchate. Smyslem zkusenosti vypravéce a
vypravéni je ritudini oZiveni a posluchace. Smyslem vypravéni
zprostredkovani zkusenosti. je ritualni oziveni a
Pisemné zaznamy zachovaly jednu zprostiedkovani zkusenosti.
variantu pfibéhu. Pisemné zaznamy zachovaly
jednu variantu pfibéhu.
Zavérem

Basen Za temné noci je poetickym vyjadfenim mystické cesty k Bohu. Basen je vylozena
svym autorem Janem od Kfize ve vykladovém dile o mystikové cesté k Bohu Vystup na horu

Karmel.

Basen popisuje cestu nevésty k jejimu milému a Zenichovi. Vyklad podava vysvétleni
metafor a symbolll pouzitych v basni a také nezbytné kroky, které musi mystik na cesté

k Bohu uginit.

Pohadka O pavim krali pfipomina basen vasnivou laskou Ruzi¢ky k jejimu tajemnému
Zenichovi a slozitou cestou, kterou musi Kristova nevésta, duse, podstoupit.

Vyklad basné a mystické cesty je v mnoha ohledech srovnatelny s kouzelnou pohadkou.
Spole¢nym vyraznym rysem je silny emocionalni zazitek
Podle M. Eliada je religionistika véda o meznich situacich v zivoté Clovéka a o feSenich, jez
¢lovék hleda a realizuje.
Kouzelna pohadka se svym zpusobem téchto meznich situaci dotyka: fadem a porusenim
fadu, dobrem a zlem, cestou hrdiny a principy cesty k dosazeni celistvosti, fadu a blahobytu
pro jedince a spolecenstvi.
Kouzelnou pohadku Ize interpretovat jako obrazné vyjadreni iniciacni nebo mystické cesty

k Bohu.
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3.6
POHADKA A FILOSOFIE

Platontav dialog o osvobozeni nesmrtelné duse a pohadka

Souvislosti

Srovnani jednoho z nejvyznamnéjsich Platéonovych dél s kouzelnou pohadkou se muze
stejné jako srovnani s mystickym dilem Jana od Kfize jevit spiSe jako téma pro odvaznou
intelektualni ekvilibristiku nez pro seridzni filosofickou uvahu.

Faidoén, Platonav dialog, se zabyva skrytym vyznamem byti, cestou filosofie za rozpoznanim
pravého od pomijejiciho a koneénym spocinutim ocisténé duse po smrti pozemského téla v
Hadu. Je abstraktni rozpravou, zaznamem tazani po podstaté jev(, jejich existence a po
nejzazsim zdroji této existence.

Oproti tomu stoji pohadka, neautorsky syzetovy utvar, lidové vypravéni plné fantazie a
nabozenskych predstav zalozené na poetickém piibéhu s pfedvidatelnym koncem.

Podstatny je v8ak uhel pohledu, kterym se na pohadku divame. Zkoumali jsme obsah
pohadky z hlediska hlubinné psychologie a religionistiky, v této kapitole srovname kouzelnou
pohadku s principy platonskeé filosofie.

Hrdina kouzelné pohadky je vystaven mnoha zkouskam, zejména charakterovym.
Sebemensi Ukrok stranou vede do zahuby &i alespon oddali vytouzeny cil.

Spojitost filosofického dila 0 existenci nesmrtelné duse, o cesté ,zamilovaného do nejvyssi
pravdy“ do pfibytku neviditelnych bohu ¢&i dokonce jesté dal, a prostého pohadkového
pfibéhu je pravé v tomto bodé, v momentu usilovani o dosazeni nejvyssiho ,Cile*. Pokusime
se najit a porovnat konkrétni motivy a prvky, které filosofovu cestu a pout’ pohadkového
hrdiny spojuji.

Je-li totéz vyréeno dvéma zcela rozdilnymi jazyky, je tfeba dobfe znat oba komunikacéni
systémy, a teprve poté Ize pfekladat jeden jazyk do druhého a zabyvat se tim, co sdéluji.
Takovy pokus o pfeklad filosofického textu do pohadky a naopak bude v samém stfedu
naseho zajmu. V obecném smyslu pljde o srovnani o srovnani mytu a logu, tedy
vyznamového vykladu pohadky a filosofického textu.

Pohadka a mytus

Pro Ugely této studie se zabyvame pohadkou jako vypravénim, pfibéhem, ktery nese typicke

znaky mytu:

e Nema autora, vznik je nejasny, vyznam je skryty za symboly a metafory. V proménlivych
podobach se zachoval a je Zivy dodnes.

e Pfes obrovskou riznorodost pohadkového fondu si kouzelna pohadka jako druh lidového

vypravéni zachovava jisty ramec, kompozi¢ni a obsahovy vzorec, podle kterého se pfibéh

odehrava.

Jedna se symbolické vypravéni, skute¢ny obsah je vyjadfen pomoci alegorii a symboiu.

Vyznam pfibéhu se dotyka zakladnich principti a hodnot platnych pro zivot Clovéka.

Vyznam pfib&hu neni omezen ¢asem, odehrava se v typickém (pohadkovém) ,bezCasi“.

Takzvané ,nadpfirozeno" je pro postavy pfibéhu zcela pfirozené, bézné a je zcela logicky

propojeno se zivotem postav a hrdiny.

Obsahuje zfetelné prvky iniciaénich postupu ¢i o€istovacich mystickych rituald.

¢ V centru pozornosti pohadky je hrdina a jeho poslani. Hrdina osvéd&uje fadu zasadnich
charakterovych kvalit a vlastnosti nutnych k dosazeni cile.
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Recka filosofie

Voo

ostatni uméni.<'

V Recku 6. stoleti pf. n. |. se rodi fecka filosofie, a jakkoliv mytus Zije nadale v mnoha
podobach, stava se disciplinou, ktera ma slouzit ¢lovéku k védomému poznani svéta a sama
sebe. Hlubsiho pochopeni svéta, které dfive zprostfedkovaval mytus, pfibéh, a tedy prozitek,
se fecky filosof bude snazit dosahnout skrze zkoumani zakonitosti svéta i vesmiru, a jejich
abstraktnim vyjadifenim v matematice a geometrii. Pozornost rovnéz upfe na sebe sama, na
bytost rozepjatou v obou rovinach: télesné i duchovni.

Nesdélitelna tajemstvi mystérii a mytické hrdinské pfibéhy zustavaji jistym zdrojem poznani,
av$ak filosof sam se prostfednictvim filosofie stava dobyvatelem pravdy na této nové
nalezené stezce poznani. Uziva veSkerych moznosti, které mu poskytuje jak okolni svét, to
jest pfiroda a jeji zakony, tak vlastni schopnosti logického usudku, kontemplace, rozliSovani,
analyzy a syntézy. ,Milovnik moudrosti se ctizadostivé ubira za poznanim skute¢nosti a
popisem zavéru svého zkoumani vytvari koncepty svéta a existence Clovéka v ném.

Snad nejvyraznéjsi ukazkou slozitosti takového ukolu je slavné Platéonovo pfirovnani o
jeskyni: ,(...) prostor jevici se zraku jest jako ten Zalarni pfibytek a svétlo ohné v ném
hoficiho je sila slunce, k tomu pokladej vystup nahoru a divani se na véci nahore za
vzestoupeni duse do pomysiné oblasti a nechybi§ se mého minéni, kdyZ si je prejes slySeti.
Buh séam vi, zdali je pravdivé. NuZe ja to tak vidim, jest to tak: v oboru poznani spatfuje se
na konci a to jen stéZi idea dobra, kdyZ vSak jest spatiena, jest o ni souditi, Ze ona jest
véemu puvodcem vSeho pravého a krasného, nebot' i ve svéte viditelném zrodila svétlo... A
déle se stava, Ze Clovék, ktery prijde od divani na véci boZské do lidskeé bidy, neumi se zde
chovati a jevi se smésnym...?

Nékteré zkusenosti nejsou sdélitelné pfimo, popisem. Lidsky rozum je nedokaze uchopit,
avs$ak ¢lovéek mlze zkusenost ,prozit* prostfednictvim pfibéhu, tedy mytu. Protoze vSak
cilem filosofie je védéni o pravém jsoucnu a cil absolutniho poznani vubec, dochazi filosof ve
shaze o formulaci postihujici svét, ¢lovéka i boha k bodu nevyjadfitelnosti. Poznani nelze
vyjadrit ani prostfednictvim filosofického vykladu ani formulovanim nauky v jakémkoliv, byt'i
nejvy$sim lidském méfitku.®

Co tedy zbyva, ma-li byt zkusenost predana, nez vypravét pfibéh a nesdéliteiné popsat
pomoci obrazu a symbolu? V tuto chvili filosofie mozna neni moudfej$i dcerou mytu.
Kdybychom parafrazovali pfirovnani o dvou kfidlech duse, rekli bychom, Ze mytus a filosofie
jsou dvéma naukami zprostfedkovavajicimi moudrost, dvéma kfidly povznasejicimi labut k
poznani.

Platonska filosofie

Mame-li se podrobnéji zabyvat dialogem Faidén ve srovnani s pohadkou, je dulezité pfedem
formulovat (a tim interpretovat) zakladni principy, na kterych je postavena Platénova
filosofie, platonsky smér zkoumani skuteénosti a koneény cil, ktery uruje celé jeho dilo.

Duse
,Pojem dusde je zcela ustredni pojem platénské filosofie... tomu, kdo sleduje Platéna,

koncepce dude se ukazuje jako nejduleZitejSi mySlenka jeho filosofie. “ Takto stru¢né
formuluje Jan Patoc¢ka podstatu Platdnské filosofie — hluboky, pfimy zajem o dusi. Nikoliv

'z Kratochvil, Mytus, filosofie, véda. Praha 1996, str. 23.

? Platon, Ustava. Praha 1921, str. 253.

*Srov. Z. Kratochvil, Mytus, filosofie, véda. Praha 1996, str. 60.
* J. Patotka, Platon. Praha 1992, str. 216.
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v8ak o dusi jako o nezavislou entitu spojenou s ,mrtvou hmotou“ téla, ale o dusi jako
v8eprostupujici esenci, princip samotného zZivota — princip, ktery nepodléha nekoneénym
proménam bezprostfedniho smysly vnimaného svéta a je pravym domovem filosofa. O dusi,
ktera se sama zapomnéla a srostla se smysly a instinkty a je ,neschopna pravdy*, tedy
neschopna Cisté zaZivat sebe samu.

Jde mu o dusi nesmrteinou, existujici mimo smysly, pfibuznou tomu neménnému a
jednotnému byti, ve kterém lidska bytost koreni a ze kterého prysti. Jeji podstata je shodna s
podstatou nejvy$Siho jsoucna . Pravé proto v§ak dusi nelze ,nahmatat” , kontaktovat ji tak,
jako se setkavame se svétem. Piestoze jej totiz vSudypfitomné prostupuje (prozafuje), ve
skuteénosti dli v neviditelném (Hadu) a Ize ji poznat teprve naprosto oddanym bezvyhradnym
zajmem o ni samu.’

Filosoficky neklid a filosoficky entusiasmus

Patocka vynikajicim zplsobem objasfiuje zivou inspiraci Platonovy filosofie , neklid
opravdového filosofa, ktery se distancuje od véeho zdanlivé jasného, je nespokojen s
nepodstatnym a s otevienyma o€ima ¢&iha na zablesk poznani bytostného, za kterym se
neodkladné vyda na cestu. Takova situace odpovida filosofii, jak ji chape Platén: filosofii,
podle niZ podstatné a bytostné zaklada a zdUvodriuje hledani. Toto hledani je provazeno
entuziasmem, ,posedlosti vy§§im stupném byti, fascinaci boZstvem, tedy nécim, co stoji nad
Clovékem, pochod k nécemu, ¢eho clovék dosud nedosahl, ale ¢eho je treba... to jest
touzeni...“ ,0no pry¢ od niZSiho k vy$§imu, ono mezi, které pro nas cCini nepfitomné
pfitomnym, nadlidské ostnem v naSem srdci, tot samo jadro naSeho byti podle Platona:
entusiasmus nas probouzi k nasi viastni podstaté zaroveri s podstatou jsoucna v celku.

Katharsis

Duse v8ak nerozeznava sama sebe, nebot’ se postupnym zapominanim stala vézném téla,
jeho bolesti i slasti. Pochopeni byti je tim pokfiveno, zkazeno a lidska bytost Zije v hlubokém
nevédomi nejen o své duchovni podstaté, ale také o nejvyssim cili Zivota. Svét ,ideji* vzdy
existoval a vzdy bude, ale ¢lovék na néj zcela zapomnél, cesta zpét vede pfes rozpominani.
Leé: ,Clovék budiz Sist, ponévadz Buh je éist. Cistého je mozno dopnout se pouze tim, co je
&isté v nas.“” Ocistovani véak nevede pies popieni bezprostfedniho Zivota a nesmysinou
nabozenskou askezi, ale pfes otfeseni naroku smyslového Zivota na absolutni konecnou
platnost. Ocistovani ma u Platona nékolik provazanych rovin, nebot' ma-li vést k podstaté
duse a nejvyssiho byti, musi byt UpIné a zahrnujici celou bytost.

Pojem katharsis vychazi z tradice mysterijni, kultické, odkazujici k orfickym naukam,® v dobé
Platonové zfejmé dobie znamym a popsanym. Zaroven je katharsis smyslem filosofie,

® Srov. tamtéz, str. 245, 251, 254,

® Tamtéz, str. 17, 19.

" Tamtéz, str. 234.

8V 5. stoleti myticky hrdina Orfeus, jenz svym hlasem pfivadél k vytrzeni jak fidi, tak zvifata, utiSoval
boufe pfi plavbé Argonaut(. Je zobrazovan na lodce s lyrou obklopeny ptaky a divou zvéfi. Od 6.
stoleti je popséna jeho cesta do podsvéti kvili Eurydice, kterou se mu vSak nepodafilo z fise
neviditelného (Hadu) vysvobodit. V posledni chvili se ohlédi a Eurydiku navzdy ztratil. Pfesto se jako
navratilec z podsveéti stal nejoblibenéjsim hrdinou, ktery se na onu pout vydal a byl tak pokladan za
zakladatele iniciaci a mystérii. Mircea Eliade srovnavéa Orfea s postavami $amand, ktefi maji dany
nadpfirozené schopnosti a stavaji se privodci do jiného svéta. V feckém naboZenském systemu
plsobi pfibéh jako jakasi syntéza feckého mytu a magickych nabozenskych zasvécovacich mysterii.
Podstata orfické nauky neni zndma, av$ak je pravdépodobne, Ze byla pomérné dobfe pochopiteina pro
Platona, nebot se odvolava na orfické spisy a prvky orfickych nauk jsou zfetelné v jeho dile. Zakladem
je u¢eni o neznicitelnosti, vé&nosti duse, ktera jako za trest po prvotnim prohfedeni je uzaviena v téle
jako v hrobé a zije v temném omylu smysl{, takze jeji zivot spiSe pfipomina smrt. Zaroven je vSak
trvale a piné ucastna na bozském, coz ji dava moznost ocistit se, rozpomenout a znovu byt zasvécena
nejvy3simu. Oc¢istovaci metody spocivaly jednak v oprodtovani se od svéta, napf. vegetarianstvim,
stfidmym a umirné&nym zivotem ¢&i naboZenskym poucenim. To véak samo o sobe bylo spise
pfipravou, spasu pfinesla pouze zku$enost ,iniciace”, tj. zjeveni kosmologického a theosofického fadu.
Na otazku nabozenského zivota v Recku té doby, jak bychom mohli dosahnout oné potencialni prvotni
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respektive filosofické transcendence vibec. Treti rovinou pak bude pfimy nahled — zirani, to
jest bezprostiedni zaziti.

Smysl ocisténi u Platona

Katharsis u Platéna neni dano pouhym prechodem od lidského k bozskému pomoci
magické praxe, ale Upinym spojenim s tim, co je vé¢né, a to prostifednictvim upfeni veskeré
pozornosti na bozské — ziranim. A tak se filosof odvraci od propojeni s instinktivnim Zivotem,
proinutym télesnosti, rozptylenim a zapomenutim, aby se setkal s nejvy$8im. To vécné je
samo osobé pritazlivym cilem bez jakychkoliv jinych vedlejSich prospéchu. Filosof se
nevénuje bozskému a neocistuje se za ucelem lepsiho svétského zZivota nebo ze strachu ze
$patnych nasledku svych €indQ, ale z touhy po spojeni s tim, co je nerelativni, vé&né a
neménné. Nesmrtelna duse je stale ucastna nejvyssiho a smrt téia se stava prilezitosti a
branou k uzfeni pfedmétu nejvétsi touhy a kone¢neho ,dieni duse u sebe doma®“.

Cesta filosofické transcendence

Platén formuluje filosofovu cestu k nejvyssimu jako rozhodnuti pro vééné prave jsoucno -
filosofické transcendovani je od netrvalého, nicotného k trvalému, véénému. Avsak toto
rozpominani — transcendence, cesta — je véc postupna, vede od jedné pochopené a zazité
hypotézy k hypotéze dalsi, vy§si, a teprve na samém konci cesty se musi ukazat, ze za
véemi idejemi je jedna idea smyslu a dobra o sobé.

Vsechno v tomto univerzu je lidsky srozumitelné, neexistuje nic Uplné nadlidského, protoZe
Clovék zasahuje do nejvySsi urovné, respektive je souéasti roviny ,nadlidského®. Pfimé
pochopeni nejvyssiho smyslu Ize toliko bozstvu — Blh vi, élovéku je tfeba vydat se tzv.
druhym zpusobem plavby, cestou postupnou: Duse ma dvé peruté, kterymi stoupa k
nejvyssi formé existence — jednou peruti je dialektika (rozliSovani), druhou mystika a erés
(entuziasmus a laska).’

Cil

Cil je jenom jeden, osvobozeni duse od svéta a jeji poznani sama sebe. K nému sméfuje
Platénova filosofie charakterizovana poucenim, rozliSovanim, kontemplaci a touhou-taskou.
Cilem je vitézna duse naplnéna vécénosti, véechno individualini je zGstaveno spolu s télem a
smysly na druhém bfehu a duse splyva s univerzalnim nejvys8im bytim, které nenese
zadnou znamku individualni vydélenosti, je absolutni.

Faidon

,Dialog Faiddn (...) byl vZdy povaZovan za feden z hlavnich pramenu Platénovych dstrednich
nauk. ZvI&$té pro nejviastnéjsi jadro platonismu, doktrinu o idejich. Ustfednim tématem vSak
neni tato doktrina pfimo, nybrz ve svém sepéti s pojmem duse."°

Odsouzeny Sokrates hovofi se svymi blizkymi, druhy na cesté filosofie, a bliZici se smrt se
stava motivem k poslednimu dialogu o nesmrtelnosti duse a filosofové cesté branou smrti k
bohim. Posvatna chvile je zbavena v§ech svétskych pout, Xantipé s détmi uvolnila misto
Sokratovym pratelum, ktefi se zdrzi navalu soucitu i zalu a setrvaji se svym ucitelem v
hluboké kontemplaci o dusi a jeji nesmrtelné pfirozenosti. Prostiednictvim netprosnych
otazek Simmii a Kebése Platén formuluje nejupornéjsi pochybnosti ¢lovéka o sve vlastni
bozské podstaté, a tim o nesmrtelné pfirozenosti svého viastniho byti. V Sokratovych
odpovédich se pak objevuje poznanim podlozeny nastin platonského pojeti filosofie:

jednoty, kterou v sobé obsahuje ¢lovék stejné jako Blh, orfikové odpovidaji: pfimou ucasti na
bozském. Aby duse byla této Uc¢asti mocna, je tfeba uzit katarze, ktera nahradita orgie. Na tzv. Papyru
2 Derveni (nalezeném v soluiiské oblasti ve 4. st. po Kristu), ktery obsahuje komentar k orfickému
textu, ¢teme vers$ pfipisovany Orfeovi. Vypovida o tom, Zze Zeus je pocatek, stfed a dovrdeni vSech
véci... (Srov. M. Eliade, Orfeus, Pythagoras a Nova Eschatologie. In: Dé&jiny nabozenského mysleni |l.
Praha 1996, str. 164—183; R. Martin a kol., Slovnik fecko-fimské mytologie a kultury. Praha 1993, str.
183-185, 199.

° Srov. J. Patocka, Platén. Praha 1992, str. 228, 262, 276, 279.

'© Tamtéz, str. 216.
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Cesta Clovéka, jenz uvizl v rozliseném nestalém svété téla a smyslu, vede k cili postupnym
rozpominanim. Takové rozpomenuti je v§ak mozné jen ,Cistému*, a tak se filosof oprostuje
od zkreslujicich navykl na smyslovou a télesnou existenci, ktera se zda byt jedinou realnou
a se smrti téla konéici zkusenosti. Rozjimani, touha po ,Cili* a duchovni zirani na bozské
jsou prostredky, které oddéli dusi od zakofenéného svétského omylu. Smrt pak jiz nemuze
byt ni€im jinym nez otevienou branou, kterou filosof prochazi védomé a beze strachu na
vytouzeny druhy bieh.

Platon O nesmrteiné dusi a kouzelna pohadka

Pri samotném srovnavani Sokratova vykladu o nesmrtelnosti duse v dialogu Faidén se
zakladnim syzetem pohadky, jak jej objasnil V. J. Propp,'" by bylo mozné postupovat obéma
sméry:

(1) od jednotlivych fazi pohadkového pfibéhu k zakladnim tématim Faidénu &i naopak,

(2) od obsahu dialogu Faidon k pohadkovému syzetu klasické kouzelné pohadky o
osvobozeni.

Tento druhy postup je pro nase Gcéely prihodnéjsi. Faidon na rozdil od ,pohadky” je soucasti
rozsahlého filosofického dila, nékteré motivy vyjasiuje a rozvadi, jiné pomiji. Oproti tomu
kazda pohadka je upina, je celistvyym uzavienym pribéhem, kde jednotlivé faze na sebe
logicky navazuji a véechny motivy hraji dulezitou roli. Zvolime tedy postup srovnani
uzavrenych motivu vysvétlenych v dialogu Faidén s analogickymi motivy obsazenymi v
pohadce.

Pro nékteré vyklady, zejména slozité dikazy o nesmrtelnosti duse, analogii v pohadce nelze
nalézt prave proto, Ze nesdélitelné, tajemné, mysteriézni podava mytus jako
nezpochybniteinou pravdu, ktera logicky dikaz nepotfebuje. To jsou pravé momenty, kde se
filosofie, logos, oddéluje od mytu nejbytostnéji.

1. Odhodlani k cesté, odhodlani ke smrti

Platén

~,S0krates: Podoba se totiZz — co ostatnim lidem ziistava skryto — Ze ti, kteii se spravné
chéapou filosofie, nezabyvaji se sami ni¢im jinym neZ umiranim a smrti.

Simmias : ...totiZ ti, kdo se zabyvaji filosofii, jsou ztraceni pro Zivot a jak je jim zcela patrmo,
zasluhuji, aby se jim dostalo smrti...'* Uvod do rozhovoru Sokrata se Simmiem o smrti, ktery
pokracuje ve zkoumani, co smrti viastné minime. Filosof tim mini odlouéeni duse od téla a
od v&eho télesného, jako pfikiady jsou uvadény rozkose dobrého jidla, krasnych odéva,
vasné. Je-li tedy filosof upiné obracen smérem k dusi, opousti ve skute¢nosti tyto hmotné
véci stejné, jako je kazdy smrtelnik opousti v hodiné smirti. Filosof tedy zaziva ,umird* pro
tento svét, aby zil pro poznani nejvyssi ideje.

" Kouzelna pohéadka, zakladni funkce jednajicich postav (zjednoduseno; srov. in: V. J. Propp,
Morfologie pohadky a jiné studie. Jino¢any 1999, str. 31-60):

Pivodni rad. Clen rodiny opousti domov.

Skiidce pisobi $kodu.

V rodiné vznikne nedostatek.

Nestésti nebo nedostatek se stava tkolem pro hrdinu a hrdina opousti domov.

Hrdina se setkava s kouzelnym pomocnikem, dostava kouzelny prostiedek &i radu.

Hrdina a $kidce vstupuji do bezprostredniho boje, skudce je poraZen, hrdina dosahuje prvotniho
cile.

Hrdina je poznan.

Nepravy hrdina je odhalen, potrestan.

. Hrdina se proméni do své nové podoby.

10.Hrdina se Zeni a ujima vlady.

"2 Platon, Faidén. Praha 1994, str. 21.
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Pohadka O Bajajovi

LPrinc prislibil konikovi, Ze se podle jeho rady zachova a odeSel do zamku tazat se otce, smi-
li do sveta. KdyZ v8ak svou Zadost rodictim prednesl, nechtél otec nikterak k tomu svolit, ale
matka byla hned svolna. Av§ak princ od svého predsevzeti neupustil, a konec¢né i na otci
svoleni vymamil. Hned se méli chystat sluZebnici, koné a komonstvo pro prince na cestu.
NeZ ten zapovéde/ a rekl otci: Nac potrebuji, otce, tolik komonstva, koriu a lidi kolem sebe, ja
si vezmu néco penéz a pojedu na svém starém koniku séam a sam do svéta, to mi nedéla
tolik starosti a obtize.”"> V pohadkach nachazime vétsinou motiv opusténi stavajicich jistot
na samém zacatku pfibéhu. Hrdina takzvané nema stani a opousti domov, aby se vydal do
svéta. V Proppové schématu by se jednalo o funkci Hrdina opousti domov. V jiné pohadce je
takové opusténi svéta symbolizovano zahlédnutim zakdzaného obrazu nejkrasnéjsi
princezny. Od té chvile hrdina nemuze zUstat, jak byl pfed tim, a odchazi ji hledat, i kdyby ho
to mélo stat Zivot. Jina po&atecni situace pohadky pfivadi na scénu 8kudce: nékdo krade
zlaté ovoce. Nebo onemocnél stary kral a je tfeba hledat zazraény Iék, hrdina se vydava na
cestu. Jindy se tento motiv absolutniho odhodlani vydat se na cestu objevi az pozdéji, po
del$im bloudéni hrdina dorazi do kralovstvi a dovida se, Ze princeznu unes! éarodgj... Casto
se objevuje pravé motiv samoty, cesty do neznama, nedbalost 0 majetek ¢&i jiné statky.
Hrdina opousti jistoty a pousti se do dobrodruzstvi, ze kterého neni jisty zisk ani navrat.

2. Nepochopeni obycejnych smrtelnik(

Platon

,S0krates: A obycéejnym lidem, Simmio, se zda, ze lovéku, kterému nic z takovych veci [tj.
tak fe¢ené rozkose, jako jest jidlo, piti atd.] neni prijemného a ktery se jich netcastni ani
nestoji za to #it..."* Platon zde poukazuje na zasadni nepochopeni svétsky zaméfenych
.oby€ejnych smrtelnikd“ pro zajmy filosofické. Témto obyejnym lidem se zda byti filosof pro
zivot ztracen, jako by ani nezil. Stejné jako v mytu o jeskyni ukazuje Platén, jak Clovék, ktery
nevzhlizi vzhlru a netouzi po vy$8im poznani, vlastné moznost vy§$iho poznani popira.
Filosof se jevi byti blaznem ubirajicim se za pfeludem. Od svého zaméru byva odrazovan.

Pohadka o Bajajovi

,Zase musel otce prosit, nez mu to dovolil. Konec¢né bylo vSecko k cesté uchystano, kuan stal
osedlan u vrat a nahore se loucil princ se svymi rodici a s bratrem. Plakali vSichni horce, a v
posledni chvili bylo i matce lito, Ze dité tak do svéta jit nechava, i prikazovala mu pfisné, aby
bud’ za rok domi pfijel, anebo aspori o sobé védét dal.’

Motiv nepochopeni pro hrdinovy zaméry je v pohadkach Casty a opét se objevuje ve velice
rozliénych chvilich. V Bajajovi je pouze naznaceno, ze kralovska rodina posila prince na
cestu nerada a snazi se jej néjak pfipoutat. V jinych pohadkach je hrdina vyhnan &i poslan
na cestu za urCitym cilem a roli nic nechapajiciho obyéejného ¢lovéka prebira napfiklad
sluha, nebo vesni¢ané zrazujici hrdinu od noclehu ve stradideiném miyné. Jedna-li se o
nejkrasnéjsi princeznu, byva hrdinovi domlouvano, Ze takova nikde nezije a at' se spokoji s
jinou, také nadhernou divkou. Nastésti mladenec prohiasi, Ze se tak dlouho neozeni, dokud
tu svoji nenajde, a bez okolk( se vypravi pravé za ni. Opusti radéji vée ostatni nez sv(j cil.

3B Némcovd, Bajaja. In: Princezna se zlatou hvézdou na Cele. Praha 1971, str. 8.

" Platén, Faidon. Praha 1994, str. 22.
'® B. Némcova, Bajaja. In: Princezna se zlatou hvézdou na éele. Praha 1971, str. 9.
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3. Mameni smyslu, jen o€isténa duse je schopna poznani

Platén

,Sokrates: NuZe kdypak dusSe dosahuje pravdy? Nebot kdykoliv se snazi zkoumat néco
spolu s télem, je patrno, Ze tehdy jest od ného klamana... [duse] pak mysli asi nejlépe tehdy,
kdy?Z ji pritom nic z téchhle véci neobtézZuje, ani sluch ani zrak ani Zadna bolest ani libost,
nybrz kdy? je nejvice sama se sebou, nechavajic telo byt, a pokud mozno bez jeho tcasti a
bez styku s nim se snaZi dosahnout jsoucna (...).

(...) a naplriuje nas [télo] laskami a Zadostmi a strachy a vSelijakymi preludy a mnohymi
malichernostmi, takZze nam pro né doopravdy a vskutku nikdy neni mozno, jak se rika, mit
ani jednu rozumnou myslenku.“"®

Télo a smysly jsou nastroje dobfe uzplUsobeny pro zivot ve svété, ¢iovék jim vSak poskytuje
veskerou pozornost, ma je za jediné skute¢né existujici a je s nimi zcela ztotoznén. Oproti
tomu zapomina na dusi, ta je vSak stale pfitomna. Chce-li se filosof zabyvat dusi,
prostfednictvim smyslu se mu to nepodari, nebot ony poznavaji jen vSe hmotné, ale pro
poznani duse jsou spise prekazkou. Je tieba vse, co se tyka téla a smysl, duchovné
opustit, aby duse mohla zazit sebe samu. Protoze je takovy akt pro €lovéka velmi nezvykly,
smysly jej mami a rozptyluji, takZe jeho viastni duse se mu stava matnou a ztracejici se v
temnotach. Smysly jsou také plvodci strachu a rozptyleni pozornosti, takze neni ¢lovéku ani
mozno upfiti se smérem ke svému cili.

Pohadka o Bajajovi

.Nyni mne tady nechas, rekl konik k princovi, a sém pujdes do blizkého mésta ke dvoru,
musis se vydavat ale za némého. Kral té do sluzby pfijme, méj se ale na pozoru, at' se
nepodreknes!"’

Pro popis okamziku, kdy se hrdina musi odkionit od smyslového poznani, protoZze mu neni
vlibec ku pomoci, ¢i spise mu brani ve zdolani ukolu, znaji pohadky obrovské mnozstvi
variant metafor a symbol(. V zasadé se vSak vZdy jedna o podobnou zaleZitost: hrdina je
postaven pred obtiZnou Ulohu, na jejimz spinéni nebo nesplnéni zavisi pokrok smérem k cili,
ne-li absolutni Uspéch &i neuspéch. Hrdina musi osvédcit schopnost ,postavit se mimo
smyslovy svét" splnénim ukolu, ktery je béznymi prostiedky nesplnitelny. Po tfi noci musi
uhlidat zlata jablka na stromé a ani oka nezahmourit, jindy si musi vybrat mezi dvanacti
Uplné stejnymi pannami, cestou na kouzelnou horu se nesmi ohlédnout, i kdyby slySel
cokoliv, tfeba viastni matku plakat. VSechny tyto motivy se vztahuji k jednomu vyznamu: na
pouti za nécim vys§§im, nehmotnym, pfichazi hrdina do mist, kde mu uz vlastni, lidska
Sikovnost nestaci. Smysly jej 08ali, protoZe nerozeznaji pravé od nepravého, pfemuze je
spanek ¢i strach. OdloZeni véeho ,lidského* byva zobrazeno jako ,skryvani identity hrdiny*.
Bajaja je princ, ale musi se vydavat za némého blazna.

4. Cesta za pravdou rovna se oddélovani ,se* od téla

Platon

.Sokrates: Podoba se, Ze nas pri zkoumani za ucasti rozumu vede Kk cili jakoby néjaka (zka
stezka, protoZe pokud mame télo a naSe duSe je smiSena s timto zlem, nikdy nedosahneme
naleZité toho, po cem touZime, a ten predmet nasi touhy jest, jak tvrdime pravda. (...)
Jestlize totiz nelze ve spojeni s télem nic Cisté poznati, je moZné jedno z dvojiho, bud’ Ze
vibec neni nijak mozZno ziskati si védéni, anebo az po smrti, nebot tehdy bude duSe sama o
sobé bez téla, drive viak ne.“"®

Vyklad této Sokratovy uvahy je moZné pojmout vicerym zpusobem. Jeden je dosti
jednoznacény: pokud je duse spojena s télem, tedy za Zivota &lovéka, uplné ocisténi neni

'® Platon, Faidon. Praha 1994, str. 22-24.
'" B. Némcova, Bajaja. In: Princezna se zlatou hvézdou na ¢ele. Praha 1971, str. 54.
8 Piatén, Faidén. Praha 1994, str. 24.
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mozné, duse je vzdy néjak télem rusena a vtahovana do svéta. Branou ke koneénému
poznani pak tedy muze byt jen smrt fyzického téla. Teprve smrti se duse filosofova odisti:
LSokrates: Jsouce pak takovymto zptusobem pfi svém odlouceni Cisti od nesmysinosti téla,
budeme, jak Ize Cekati, mezi stejné Cistymi a budeme poznévati sami skrze sebe vechno
ryzi, a ryzi je bezpochyby pravda, nebot’ necistému Cistého se dotykati, myslim, Ze ani neni
dovoleno. '

Oproti tomu v8ak Platén €ini rozdil mezi témi, kdo se zbavuji zavazi télesného a smyslového
omylu jiz zaziva, tedy filosofy, a témi, kdo jdou do Hadu zcela nepfipraveni, a jako takovi
zustavaji nevédomi i v kralovstvi ,neviditeiného”. Zmirfuje dokonce mystéria, pravdépodobné
orficka, ktera pfipravi dusi na cestu:

,Sokrates: (...) ti, kdo nam zaridili rizna zasvéceni, nejsou jen tak bez vyznamu, nybrz Ze
vskutku jiz odedavna naznacuji, Ze kdo pfijde do Hadu neuveden do zfeni a nezasvécen,
bude leZeti v bahné, kdeZto odistény a zasvéceny, az tam pfijde, bude bydliti s bohy.*°
Tady se pak nabizi jiny mozny vyklad, jakkoliv sam text takovou moznost nenaznacduje. A
totiz, Ze je mozno projit absolutnim ocisténim jesté za svétského pobytu v téle, coz by
znamenalo prozit absolutni smrt t&la a smysli v ramci duchovni cesty (tzv. mystickou smrt),
a s touto zkusenosti pak nadale Zit az do smrti télesné. Neni pochyb o tom, Ze tento ukol, i
kdyz pravdépodobné ne v tom absolutnim pojeti, mély jednak iniciaéni ritualy dospélosti, a
zejména mystéria a tajna zasvéceni. Duse je pfipravena at uz zpusobem orgiastickym nebo
ocistujicim opustit doCasné télo i smysly a ve vytrzeni zazit sebe sama, respektive Boha.

V obou pfipadech vykiadu jde v zasadé o totéz, bez tohoto aktu — totalniho se vzdani svéta,
v€etné své télesné identity — neni mozno dosahnout cile, a to at uz za Zivota, nebo po smrti.

Pohadka o Bajajovi

,Sotva vstoupili na jeden vrch, jiz se tfesenim skéla otevrela, a devitihlavy drak vylezl ven,
ohliZzeje se po své koristi. Tu prisko¢i na koniku Bajaja, vytahne mec, a jednim razem utne tfi
hlavy. Drak se svijel, plil ohern a hazel sebou, az mu jed daleko strikal, ale princ toho nedbal,
sekal, az mu véech devét hlav usekal, ostatni dodélal konik kopyty. '

Do stejného oboru by ziejmé patfily i noci preckané na ¢arodéjnem zamku, odkud se jesté
nikdo ,zivy" nevratil. VZdy se opakuje jeden dulezity prvek: hrdina se upIné zbavuje sveho
dosavadniho zivota. Nékdy tento akt nastane jaksi mimochodem, jindy se objevuje skutecny
narok na zivot hrdiny, ktery ma na vybranou: bud nasadi zivot, nebo je mu dalSi cesta za
jeho cilem zapovézena. Mircea Eliade ve studii Symbolismus iniciaCni smrti objasfiuje smysl
zkousky smrti: ,Jde o mystérium, jeZ obsahuje nejstraslivéjSi zasvécovaci zkouSku, zkousku
smirti, ale predstavuje rovnéz jedinou mozZnou cestu, jak odstranit Cas, jinymi slovy
historickou existenci, a jak splynout s prvopocatecnim stavem. Tento navrat do zarodecného
stavu ,pocatku” samozfejmé odpovida smrti: ¢lovék ,zabiji“ svou vlastni svétskou,
historickou, uZ vycerpanou existenci, aby se spojil s neposkvrnénou, otevienou existenci
neznesveécenou casem. Z toho vyplyva, Ze (...) nema smrt smysl, jenZ je ji prisuzovan
vSeobecné, ale znamena hlavné toto: odstrariuje minulost, ukoncuje jednu existenci, (...) aby
zacala jina, obnovena. Iniciacni smrt je proto jiny pocatek, nikdy neni koncem. (...)
Moudrost sama o sobé, a v Sir§im smyslu kazdé posvatné a tvorivé poznani, jsou chapany
jako plody zasvéceni, jako vysledek kosmogonie a zrozeni. Sokrates se neprirovnaval k
porodni babé bezdivodné: pomahal lidem, aby si uvédomili sami sebe.

Zde Eliadlv postieh zcela odpovida pohadce, smyslem ,zkousky smrti* je vzdy pfiprava na
konecné dosazeni cile. Aby ovSem byla jeji vyjimecnost dostateCné ilustrovana, bézné se v
pohadce hovofi o mnohych, ktefi se pokusili, ale neuspéli. V nékterych pripadech tito
nepravi hrdinové zUstavaji zkamenéli ¢i zakleti na misté, ale poté, co hrdina dokonéi svuj
ukol, jsou v§ichni osvobozeni. Pokud méli s hrdinou &i osvobozovanym Spatné umysly, byvaji
potrestani.

'° Tamtéz, str. 25.

20 Tamtéz, str. 28.

! Bozena Nemcova, Bajaja. In: Princezna se zlatou hvézdou na ¢ele. Praha 1971, str. 56.

%2 M. Eliade, Symbolismus iniciacni smrti. In: Myty, sny a mystéria. Praha 1998, str. 190-193.
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5. Strach a uskoky nepravych hrdint

Platén

,Sokrates: JestliZe totiZ jsou veskrze rozdvojeni s télem a touZi miti dusi samu o sobé, ale pfi
uskutecriovani toho by se bali a mrzeli, byla by to ovSem velka neduslednost, kdyby nesli
radi tam, kde je nadeje, Ze dosahnou, po ¢em cely Zivot touZzili.“

LA CO i, ktefi jsou z nich mirni? (...) prece se jim pfihazi néco tomu podobného, stav této
prostoduché umérenosti. Bojice se totiz, aby nebyli zbaveni jinych libosti, a touZice po nich,
zdrzuji se jednéch, protoZe jsou oviadani od jinych... tohle snad neni ze stanoviska ctnosti
dobra vygrzléna, vymériovati si jako za penize libosti za libosti a bolesti za bolesti a strach za
Strach...

Zde se poukazuje na jeden ze znamych naroku, jenz figuruje ve vSech nabozenstvich. Je
nutné, aby si filosof uvédomoval absolutnost svého pocinani, protoze pouze naprosta
oddanost cili, bez jakéhokoliv vedlejsiho umyslu, ma ocistujici moc. Péstuje-li se moudrost,
mirnost, stfidmost ze néjakym jinym uUcelem, jedna se spise o obchod se ctnosti: spravné
chovani zaru€i klid a jisty zisk. Takto chapana ctnost vS§ak nesmérfuje k nejvyssSimu cili a také
se nikdy nemuUze stat prostiedkem jeho dosazeni. Pfestoze zdanlivé pravy ,milovnik pravdy“
a ,obchodnik s ctnosti* konaji a pfemysleji stejné, je to konecny cil jejich usilovani, ktery je u
obou z nich rozliény. Prvni z nich touzi po pravdé z lasky k ni, druhy ve skuteCnosti touzi po
pozemskych statcich, které jsou s ,pravdou” asociovany.

Pohadka o Bajajovi

Knizata se uchazeji o ruku princezny, ale nedokazi nasadit sv(j zivot v boji s drakem...
Obavaji se a nevéfi, ze draka je mozné zabit. Néktefi usiluji spiSe o kralovstvi nez o jeji
ruku.

V pohadkach se objevuje motiv nepravého hrdiny pomérné asto. Je tim ukazan rozdil mezi
nezistnym a zistnym pocinanim. Nepravy hrdina je vétSinou obdaren ne pfili§ Cistym
charakterem, jedna ucelové, a kdyz na to pfijde, klidné se pokusi pravého hrdinu znicit, aby
dosahl svého. Typickym pfikladem je napfiklad motiv navratu bratri s osvobozenou
princeznou. Pfestoze se bratfi hrdiny o jeji osvobozeni nepficinili, protoZe se bali podstoupit
nejtézsi zkousku, radi by se zmocnili véech vyhod, které z hrdinova vitézstvi plynou.
Nejednaji z lasky, ale z hamiznosti a touzi spi$e po slavé ¢i majetku.

6. Trvala existence, nesmrtelnost, duse

Platon

,S0krates.: Uznavame tedy souhlasné i takto, Ze zivi maji vznik z mrtvych zrovna tak jako
mrtvi z Zivych, a kdyz tomu tak jest, je to, jak se nam zdélo, dostateCnym svédectvim, Ze
duse zemrelych nutné nékde jsou a odtamtud Ze opét vznikaji.

(...)

Kébes vpad! do feci: (...) je asi nutno, Ze jsme se v néjakém drivéjsim case naucili, nac se
nyni rozpominame. To by v8ak bylo nemozné, kdyby naSe duSe nékde nebyla, drive nez se
ocitla v této lidské podobé, proto takto se podobé, Ze duse je néco nesmrtelného."**

Uryvky z rozhovoru, ktery se blizi k dukazu trvalé existence duse, tedy jeji nesmrtelnosti.
Duse je vé&na, nesmrteina a védoma si sebe, nebot dli doma u Boha, &lovék si vdak neni
této pfirozenosti védom. Pouze rozpominani na pavodni Cisty stav a postupné oéistovani
vede milovnika pravdy Uzkou stezkou k poznani. Platon se v8ak pokousi o logicky dUkaz
pomoci vyvozovani jednoho z druhého. V pohadce se nelze dobrati jakéhokoliv dikazu, jak
uz bylo diive zminéno. Pohadka jako zvlastni drunh mytu obsahuje sdéleni v symbolické
podobé a o tomto poselstvi v rozméru pfibéhu nelze pochybovat. Ozvuky rozpominani jsou

23 platon, Faidon. Praha 1994, str. 26—28.
2 Tamtéz, str. 31-32.
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v8ak dobfe patrné v piibézich, kde hrdina zajde do zakazané komnaty, odkryje zakazany
obraz a nahle zjisti, Ze spatfil néco, bez Eeho mu uz nelze dale zit. Zakazana komnata dobre
symbolizuje zapomnéni, ostatni ¢lenové rodiny jsou si védomi, Ze existuje, ale nechodi se
tam. Je to totiz nebezpeéné, tajemstvi zakazané komnaty pfipomina, Ze je zde jesté néco vic
nez bézny Zivot na zamku. VSeobecné se také soudi, Zze hledani tajemstvi pfinasi smrt: ,(...)
mnoho miadikt se o to uz pokusilo, ale nikdo se nevratil.“

Pohadka Dlouhy, Siroky a Bystrozraky

, Tu zpozoroval kralovic, Ze jedno z téch dvanacti oken bylo zastieno bilou oponou, i odhrnul
tu oponu, aby vidél, co pod ni. A tu bylo panna v bilém odévu, (...) byla ze vSech
nejkrasnéjsi, ale smutna a bleda, jako by byla vstala z hrobu. Kralovic dlouho pfed tim
obrazem stal jako u vyjeveni, a co tak hledél, srdce ho rozbolelo, i reki: Tuto chci mit a
Zadnou jinou!

(...)

KdyZ potom zase dolt prisel a povédél otci, co vidél a kterou pannu si vyvolil, zasmusil se
Stary kral, zamyslil se a rekl: Zles ucinil, synu m&!, Zes odkryl, co bylo zastreno, a v
nebezpedenstvi veliké pro to slovo jsi se vydal. 2

Jakkoliv tento motiv je pro pohadku typicky, moment rozpomenuti nebyva vyjadfen jinak nez
nevyslovitelnou touhou, kterou hrdina musi nasledovat. Na dalSich dvanacti obrazech byly
také prekrasné panny, ale to byly princezny z tohoto svéta, hrdina ale odhali tu pravou a
vydava se jenom za ni. V jinych pohadkach byva expozice postavena trodku jinak. Hrdina
nema doma stani a cosi ho zene do svéta, nic mu nedini radost, v niéem nenachazi utéchu.
Vyda se na cestu nazdarblh, a teprve poté pfichazi do ciziho kraje a doslechne se o zakleté
krasce. Bez vahani se rozhodne ji osvobodit, i za cenu zivota.

Jindy byva popisovana dobrota srdce ¢&i laskavost ke véem bytostem. Pravé tato dokonalost,
kterou hrdina nenachazi nikde jinde na svété a kvuli niz se vydava cestu, odkazuje k
mytickym kofenum pohadky. Cil ma nadzemské viastnosti, proto po ném hrdina touzi a
usiluje jej ziskat. Ne v§ak sobecky pro vnéjsi krasu ¢i bohatstvi, ale z lasky, tedy z hluboke
vnitfni touhy po né€em, co citi v sobé a ve svém okoli pro to nenachazi zadnou odezvu.

7. Pochybnosti, hledani a nachazeni pomoci

Platén

,Sokrates: Prece v8ak se mi zda, Ze byste ty a Simmias radi jeste vice propracovali i tuto
mySlenku a Ze se bojite jako déti, aby dusi vystupujici z téla doopravdy nerozfoukal vitr a
neroznesl, zviasté kdyZ nékdo umira ne za bezvélri, nybrZ za néjakého silného vichru.

A Kebés zasmav se fekl: Mysli si Sokrate, Ze se bojime, a pokouSej se nas presvedcovati,
radéji si v8ak nemysli, Ze my se bojime, nybrZ snad je vskutku v nés jakési dité, které se
takovych véci boji... Ale to mu musite, rekl Sokrates, kazdy den fikanim zaZehnévat, dokud
to z ného zaZzehnavanim nedostanete. Ale kde vezmeme, Sokrate, dobrého zaZzehnavace
takovych véci, kdyZ ty nas opoustis?

Velika jest Hellas, Kebéte, v niZ jsou jisté schopni muzi, a veliké je mnoZstvi i barbarskych
narodu. Ty vS8echny musite propatrat, hledajice takového zaZehnavace, a neSetfit piitom ani
penéz ani namahy, nebot’ nic neni, na¢ byste vynakladali penize vyhodnéji. A musite hledat i
sami mezi sebou vespolek, nebot snad byste ani tak lehce nenalezli nékoho, kdo by byl
schopnéjsi to délati nezli vy.

Co je nejdrive pojmenovano jako détska hruza, kterou je tieba rozptylit, se v dalSim
rozhovoru méni v promyS$lenou tezi o povaze duse. Platén zde vynasi na povrch jednu z
nejlid$téjSich vlastnosti ve vztahu ke véemu, co pfesahuje smyslové poznani, a to je
hluboka, az fatalni pochybnost. Logicky nasleduje otazka, kdo to vlastné pochybuje. V
okamziku, kdy se miuvi spiSe o strachu, Kebés se taze po pruvodci, po nékom, kdo by

% K. J. Erben, Dlouhy, Siroky a Bystrozraky. In: Tyz, Pohadky. Praha 1989. str. 8.
%% platon, Faidon. Praha 1994, str. 40.
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pomohl filosofovi v okamziku slabosti a tisné. Sokrates odpovida, Ze neni nic cennéj$iho nez
nékdo, kdo umi rozptylit pochybnosti, kdyz pfijdou. Jakkoliv Sokrates vysvétluje svoji tlohu
ucitele jako pomocnika pfi porodu, ktery jen pomaha na svétio poznani, které tu jiz stalo na
prahu, pfesto zmifuje potiebu ,zazehnavace” strachu a pomocnika na cesté.

Pohadka O Bajajovi

.Bajaja spéchal tajné z mesta pres pole ke skale, kde mél konika zavieného, kdyZ tfikrat
zaklepal, skala se otevrela, a on vesSel do ni. Pohladil konikovi lesklou hrivu, polibil mu bilou
lysinu a rekl: Koniku mily! Nyni jdu k tobé o radu, a pomtaZes-li mné, budu provZdy Stasten.
Nato zacal konikovi vSe, co se prihodilo v zamku, vypravovat.

O tom v§em vim, odpovédél konik, a proto jsem té sem prived!, abys princezném pomohl.“’
Velmi tézko bychom hledali kouzelnou pohadku, kde by hrdina nemél na své strané
pomocnika. Nékdy je to velice ,kouzelny pomocnik®, jindy se tvari jako obyCejny dedecek i
stafenka a hrdina ho ani nepozna. Vzdy se v8ak objevuje ve chvili, kdy hrdina zavaha,
dostane strach, ocitne se v beznadéjné situaci. Objevuje se pomocnik. Atak seiv
pohadkach zpracovava motiv pochybnosti, slabosti, malomysinosti. Hrdina by sam
nadpfirozeny ukol nezvladl. Zatimco Sokrates mluvi o hledani ,zazehnavace* a zaroven
pomoci logickych diikazu rozptyluje Kébesovy a Simmiovy argumenty, v pohadce se hrdinovi
snese pomoc shdry, to jest z nadpfirozeného svéta. Zasahuje kouzelny vSevédouci
pomocnik.

8. Duse-vSevédouci pomocnik na cesté z ,vézeni*

Platén

~Sokrates: Milovnici védéni totiz poznavaji, Ze filosofie pfijala jejich dusi docela spoutanou v
téle a télo jakoby skrz Zalar, a ne skrze sebe, a valgjici se ve vSeliké nevédomosti. A
vypozorovavsi zvlastni silu tohoto Zalare a Ze jest vytvoren Zadosti, tak aby vézern byl co
nejvice pomocnikem tohoto véznéni — tu, jak pravim, milovnici védéni poznavaji, Ze filosofie,
prijavsi jejich dusi v tomto stavu, klidné ji domlouvéa a snazi se ji vyprositi, dokazujic i, Ze
pino klamu jest pozorovani konané oCima... pfemlouva ji, aby vystoupila vzharu z téchto
smyslua, pokud neni nutno jich uZivati, a vybizi, aby se sama do sebe sbirala a
shromaZdovala a aby neduvérovala nicemu jinému nez sama sobé... Myslic tedy, Ze se
nesmi protiviti tomu vypro§tovani, zdrZuje se proto duse opravdového filosofa, pokud miZze,
slasti i Zadosti a strazni... kaZda slast i strazeri jako by méla hreb a tim pribiji dusi k télu a
pripina a ¢ini télesnu, takZe se domniva, Ze to je pravdivé, cokoli i tefo prohlasuje za
pravdivé.?®

Sokrates shrnuje svoji nauku o prirozenosti duse a roli filosofie. Filosofie je zde popsana
takika jako bytost, jako ndpomocna sila pro vysvobozeni pasivni du$e uvéznéné v Zalari.
Stejné tak Ize porozumét Platénovu pojeti filosofie, ktera ,klidné dusi domlouva a snaZi se ji
vyprostiti“, jako touze po poznani pravé skutecnosti duse a schopnosti tohoto poznani
zaroven. Milovnik védéni péstuje svoji ,moznost" oprostit se od smyslového pojimani svéta a
filosofie, to jest jeho viastni porozuméni pro nesmyslovou skute¢nost postupné nabyva na
sile, az dojde ke koneénému sebepoznani duse samé, a tim ke koneéné katarzi. Cista duse
dospéje do Hadu a spoji se s tim, co je ji vlastni, totiz s bozskym, dokonalym principem. V
Platonoveé vykladu je tedy zachovana dualita mezi pasivni dusi, ktera se ocistuje pomoci
aktivniho procesu za pomoci filosofie. Je to filosofie, ktera postupné pfivadi milovnika védéni
k hlub8imu a &istsimu pochopeni.

Zaroven v$ak je tfeba si pfipomenout, Ze se jedna o proces rozpominani duse na svoji
vlastni nesmrtelnou identitu. Dalsi ivaha by pak smérfovala k nasledujicimu: jedna-li se o
proces rozpominani, jde o obraceni duse k sobé samé, ke své vlastni Cisté podstaté, a o

:) Némcova, Bajaja. In: Princezna se zlatou hvézdou na Cele. Praha 1971, str. 56.
28 paton, Faidon. Praha 1994, str. 48-49.
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odvraceni duse od v§ech omylnych vztahu ke smyslum a télesnosti. Filosofie by v tom
pfipadé zastupovala vilastné jakysi ,navod*, nasmérovani a rady na cestu z ,virtualniho
Zalafe".

Pohadka O Bajajovi

»(...) Zivot ho doma omrzel a on jen do svéta touZil. Jedenkrate si svou bolest a litost malému
konikovi stézoval a povidal mu, Ze by nejradéji z domu pryc¢. Tu mu odpovi kari lidskym
hlasem: KdyZ se ti doma nelibi, jdi do svéta... Princ se podivil, Ze mluvi kari lidskym hlasem,
a ptal se ho, jak to prichazi. Konik mu odpovédél: Na to se mne neptej, ja chci byti tvym
ochrancem a radcem, dokud mne poslouchat bude$. Princ pfislibil konikovi, Ze se ve véem
podle jeho rady zachova.“®

,Mésic vysvitil a od skaly nesl konik naposled svého pana. Kdyz ho dones! aZz k hradu,
skodil Bajaja dolu, polibil mu krk a lysu a konik mu zmizel z o&i.“°

Pravodce hrdiny na jeho strastipiné cesté k cili patfi k tém nejvyraznéjSim znakim kouzelné

pohadky. Ne vzdy se jedna o jednu bytost, jako je tomu v pfipadé Bajajova konika. Ten

zastupuje tu nejvyrazné;jsi variantu pomoci, ktera ovSem ma spoleéné znaky ve vSech

kouzelnych pohadkach:

¢ Setkava se s hrdinou na zacatku jeho cesty a od samého za¢atku dava najevo, Ze vi o
hrdinové osudu vice nez hrdina sam. Nehodla nic prozradit pfili§ brzy, ale vymini si
hrdinovu poslusnost.

¢ Ve v8ech rozhodujicich okamzZicich poradi hrdinovi, co si poéit.

¢ Jeho rady vypadaji ¢asto nelogicky, hrdina se jim v8ak podvoli, aby pozdéji porozumél, k
¢emu byly dobre.

¢ Prlvodce se skryva a pfeje si zUstat utajen, ostatni pohadkové postavy nemaji ¢asto o
jeho sluzbach ani potuchy.

¢ Jakmile hrdina dosahne cile, pruvodce zmizi ze scény.

¢ Jeho existence neni nijak ramovana ¢asem ¢i prostorem, objevuje se, kdyz je potieba,
mizi, kdyz potieba neni.

¢ V pohadce tedy vzdy hraje roli posilujicich a moudrejsich sil, bez jejichZz pomoci se hrdina
neobejde.

¢ Byva to pravé pruvodce, ktery odliSuje nepravého hrdinu od pravého, nepravy spoléha na
své vlastni sily a svUj viastni nepfili§ proziravy rozum.

Ani Platén se pfi vykladu nevyhnul personifikaci filosofie pro ucely popisu jeji role pfi
vyprostovani duse ze zalare. Vy$e uvedené charakteristiky ,pruvodce” ukazuji, ze

v kouzelné pohadce vystupuje postava, jez zosobnuje moudrost, schopnost rozlisovani a
vSevédoucnost, nezbytnou pro dosazeni cile.

Hrdina je ¢asto nejisty az zmateny, ale obraci se na svého privodce a nasleduje jeho rady.
Tim se vyhne vSem zavadéjicim nastraham, které se na cesté objevi.

9. Kralovstvi Neviditelného

Platon

,Sokrates: Jestlize pak je vskutku vhodné vypravovat mythos, stoji za poslechnuti, Simmio,
jaké jsou ty pozemské véci pod nebem. (...) tam je cela zemé z takovych barev, a jesté
mnohem jasnégjSich a Cistsich, neZ jsou tyto. Jedna cast je totiZ nachova a podivuhodné
krasy, druha zlatista, jina, ktera je bila, bélej§i nad kfidu nebo snih, a stejné tak se sklada i z
ostatnich barev, a jeSté z vice a krasnéjSich, nez které jsme kdy vidéli... Takova je ta zemé a
na ni rostou obdobné rostliny, stromy, kvéty i plodiny, a stejné tak maji také i hory a kameny

2 B Némcova, Bajaja. In: Princezna se zlatou hvézdou na ¢ele. Praha 1971, str. 8.
* Tamtéz, str. 18.
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v temZ pomeéru krasnéjsi hladkost i prazracnost i barvy, také zdej§i kameny, cenéné jako
drahokamy, jsou jejich ¢asticemi, karneol, jaspis, smaragd a v§echny takové...’

Pohadka Jak Jaromil ke stésti pfisel

,Podivilt se Jaromil krase a nadhere v sinich, podlahy byly kamenim vselikych barev, na
nichZ koberce umele utkané lezely, vykladané, stfibrnych nadob, jakoZ i rozlicnych hracek ze
zlata stalo pino na stolech a ve schrankach, které z drahého drivi pekné vyrezané byly...
Ach, vy to tu mate krasné jako v nebi.*?

Popisy nadzemske fiSe se shoduji do té miry, Ze by na sebe mohly navazovat. V$ak také
Platon uvadi celou zavérecnou €ast Faidénu slovy Sokrata: ... je vhodné vypravovat
mythos.“ Svét mimo smyslové vnimani nelze popsat. A tak vypravé¢, protoze ve svété mytu
je vée nadzemské zviditeInéné, voli superlativy a zdUraziuje, Ze tento rajsky svét se vsi
nadhernosti odliSuje od naSeho pozemského svéta. Zjednodusené feceno, vzdy, kdyz v
mytu nebo v pohadce dojde na ,nepopsatelnou” dusi a jeji kralovstvi, byva obé priblizeno
popisem skvostnosti a UZzasnosti, ale také znamymi vyroky ,tak krasné, Ze to ani vypovédéti
nelze“ apod.

Filosoficky vyklad kouzelné pohadky

Zakladni motivy platonskeé filosofie, jak se objevu;ji ve Faidénu, maji velmi blizko

k religionistickému vykladu cesty k Bohu. Rovnéz se v mnohych ohledech dotykaji zasad Ci
principy, jichZ se ,milovnik ctnosti a pravé cesty" musi na své pouti drzet. Dotyka se lidskych
a charakterovych vlastnosti ¢lovéka.

Srovnavaci osu hermeneutického &tyfuhelniku mizeme postavit na tezi, jiz srovnani
nékterych vyznamnych témat Faidénu s funkcemi kouzelné pohadky potvrdilo.

Hermeneuticky Principy platonské filosofie v kouzelné pohadce

ctyfuhelnik

VEC, Navrat duse ke své idealni dokonalé podstaté. Oc¢istovani a probouzeni
ZKUSENOST, duse a dosazeni cile. Mytus o vé&ném navratu a moznosti se vratit.

EXISTENCIALNI  |Sdileni a pfedavani pravidel pro rozli§ovani dobra a zla.
SITUACE

AUTOR Generace vypravécu.

PRIJEMCE Spole&enstvi, jez sdili mytus. Pfedava hodnoty a principy a véfi v n&, do
urcité miry je dodrzuje. Pohadka muze byt variantou mytu pfistupnou
détem. Zlstala zachovana, nebot nebyla ohroZena postupnym
vitézstvim logu a rozumovym uchopovanim jevu a dulezitych lidskych
témat. Zatimco mytus byl v novém véku a modernim svéte postupné
odsunut ze svéta dospélych, ve formach uréenych détem pieZil

v puvodni pusobivosti.

TEXT Zaznam varianty vypravéni, obohaceny o poetiku a umeéni vypravéce Ci
zapisovatele.

" Platén, Faidon. Praha 1994, str. 84-88.
%2 B. Némcova, Jak Jaromil ke §tésti piisel. In: Princezna se zlatou hvézdou na &ele. Praha 1971, str.
123.

A A A AAAAAAAAAAAAAAAA S AL L AAAADAMAAA A A dddddddd i dd d d dd A d A b d o d oa A s e



Zavérem

V dialogu Faidén se Platdén zabyva zasadnimi filosofickymi otazkami: existenci duse,
moznostmi o€istovani duse a mysli a hiedani kone¢né pravdy.

Jednotlivé motivy navratu duse k sobé samé popsané ve Faidonu Ize nalézt v kouzelné
pohadce.

Platon vychazi z presvédéeni, ze existuje idealni stav pfirozenosti duse, jejz clovék ztratil,
ale duchovnim Usilim a oéistovanim se k nému muze vratit. Jeho viastni duse, v principu
Gista, mu pomaha.

V kouzelné pohadce rovnéz existuje ideaini harmonicky stav, ktery je porusen, a hrdina je
vyzvan, aby obnovil puvodni harmonicky rad.

Idedlni svét posila hrdinovi na pomoc pomocniky.

Vyklad kouzeiné pohadky je mozné odvijet od platdnskych filosofickych principu a postulata.

P
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4. Srovnavaci vyklad pohadky

4.1
UVOD DO METODY SROVNAVACIHO VYKLADU POHADKY

Uplatnéné principy a zasady pro interpretaci kouzelné pohadky
V pfedchazejici ¢asti jsme se zaméfili na nékolik oblasti a principu badani, jez maji nebo by
podle naseho pojeti mohly mit vztah k vykladu kouzelné pohadky:

1. Mezioborovy pfistup
Ustfednim principem pro interpretaci kouzelné pohadky je uplatnéni rlznych oboru a
pristupu.

2. Specifikum pohadky jako literarniho utvaru
Vychodiskem je studium textu, a to zejména struktura a kompozice textu a zpGsob vypravéni
pohadkového pfibéhu.

3. Zamérfeni na vyzham
Zabyvali jsme se zejména otazkou, kterou jsme definovali jako patrani po vyznamu kouzelné
pohadky, patrani po puvodni zkusenosti, kterou zprostfedkovava.

4. Identifikace stabiinich a proménlivych prvku

Zjistili jsme, ze kouzelna pohadka jako kazdé mytické vypravéni ma dvé dullezité roviny:
stabilni a proménlivou. Stabilni strukturu a kompozici, jez je pro kouzelnou pohadku typicka,
objevil V. J. Propp. Stabilni struktura a kompozice vychazi z funkci jednajicich postav
kouzelné pohadky. V. J. Propp objevil 31 téchto funkci, ale zaroven objasnil, Ze v kazdé
kouzelné pohadce nemusi byt uplatnény vzdy vSechny. Pro praktické ucely jsme tedy zuzili
seznam Proppovych funkci na zakladnich 7 az 11, a to podie typu pfibéhu.

Druha rovina je proménliva a spada do oblasti historické a kulturni transformace symbol( a
metafor, jichz pohadka vyuziva.

5. Vyuziti teorie komunikace a hermeneutického vykladu

Ukazalo se, Ze mizeme kouzelnou pohadku interpretovat pomoci ramce hermeneutického

¢tyfuhelniku, nebot kouzelna pohadka je slovesnym Gtvarem. Pfirozené je tedy prostiedkem
komunikace.

Kdyz jsme vyuzili teorii hermeneutického ¢tyruhelniku jako osy pro vyklad vyznamu pohadky
podle ruznych pfistupl, bylo zjevné, Ze podie toho, jak je interpretovana ,véc a jeji svét’,
méni se i pojeti mozného ,autora a jeho svéta“ i ,pfijemce a jeho svéta“.

Pro pohadku tedy rovnéz plati vztahy: véc-autor-pfijemce-text v kruhu.

6. Analyza vyznamu je uéinéna podle ruznych interpretacnich pfistupt

Pfi uplatfiovani rGznych pristupl k vykiadu jsme se fidili dulezitou zasadou: takovym
uplatnovanim jednotlivych interpretaénich metod, aby analyza obsahu probihala zpocatku
oddélené, vzdy podle zasad toho &i jiného pristupu.

Zaroven jsme neuplathovali tuto zasadu dogmaticky. Jednotlivé pfistupy k vykladu pohadky
se v nékterych aspektech prekryvaji. Napfikiad psychologicky vyklad v sobé mnohdy
zahrnuje religionisticky pohled; pokud se na pohadku divame z etického hlediska, uzce se
dotykame filosofie a podobné.

7. Interpretace vychazi vzdy z celku pfibéhu
Pohadku je tfeba vykiadat jako celek, nikoliv jako soubor motivi a symboll, jez maji svdj
vlastni, na celku nezavisly vyznam.

4 A 4 &
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8. Multidisciplinarni a srovnavaci pfistup k vykladu kouzelné pohadky

Zavéry vzniklé na zakladé jednotlivych interpretacnich pfistupu jsou platné, av8ak vétSinou
se dotykaji jen nékterych rovin pfibéhu. Tim je vyklad ¢asto omezen. Pokud se chceme vice
priblizit celkovému vyznamu kouzelné pohadky, je tfeba najit zpusob, jak zavéry porovnat a
jak na zakladé srovnani uginit jejich védomou syntézu, ktera dovoli nahlédnout jak shody, tak
rozdily ve vykladu daného pfib&hu.

VYCHODISKA
pro srovnavaci interpretaci kouzelné pohadky

Studiem jednotlivych vyznamovych rovin a moznostmi jejich vykiadu jsme se dukiadnéji
zabyvali ve treti kapitole. Pro potfeby uplatnéni srovnavaci interpretace pouze shrnu
zakladni zjisténi, se kterymi budeme nadale operovat.

1. Struktura a kompozice kouzelné pohadky podle J. V. Proppa’

Jednotlivé Casti kompozice kouzelné pohadky se v riznych pohadkach opakuji, tyto Casti
vyplyvaji jedna z druhé a dohromady vytvareji stabiini ramec.

Tento ramec nema pouze strukturaini charakter, ale nese urcity vyznam.

Mnohé pohadkové motivy se vztahuji k rozmanitym sociainim institucim, zviastni vyznam
mezi nimi ma obrad zasvéceni a motivy spojené s cestou do zahrobi.

Zasvéceni se objevuje prostfednictvim symboll, jako je motiv cesty lesem, vyhnani z domu,
rozsekani a oziveni, kouzelné prostfedky, pinéni tézkych ukold.

Cesta do zahrobi je symbolizovana Unosy panen, zazracnym narozenim, pievozniky pres
vody, kouzelnymi lety apod.

Mezi témito dvéma zakladnimi tématy v§ak neni ostra hranice.

Zaroven se pohadka vyviji a transformuje, jde cestou vrstveni a nanos(, nahrad a vymén, a2
dokonce postupné dochazi k nové autentické tvorbé zalozené na pohadkové symbolice.
Pohadka jako zanr je zcela zvlastnim druhem vypravéni.

Shoda mezi kompozici iniciaénich mytll a pohadek nasvédCuje tomu, Ze se jedna o
vypravéni zasvécovanych o pribéhu zasvéceni, které probihalo bezprostifedneé po zavrseni
ritualu.

Vypravéni ,vlastnika amuletu poznani“ se stdva magickym prostfedkem pUsobeni na okolni
svet.

Myty a dal§i zasvécovaci vypravéni se stavaji esoterickym posvatnym pokladem kmene,
zasvécenym jedincim.

Zaroven se vs$ak pfirozenym procesem ,prosakovani‘ do profanniho svéta magicka
vypravéni odtrhavaji od ritudlu a pfimého naboZenského kontextu a stavaji se
prostfednictvim fantazie vypravééu poetickymi symbolickymi pfibéhy pro v8echny
posluchade.?

2. Claude Lévi-Strauss — antropologicky vyklad myta

Autor ve své praci pfinasi tezi o podstaté predstav, viry a ritualt totemického typu.

V puvodnim tvaru byl mytus logickou promys$lenou mozaikou, mandalou, kde na zakladé
pevnych principQ a definovaného fadu je pomoci barevnych kaminku, stfipkd, peficek, pisku
vytvoren barvity obraz.

vvvvvv

Tato zprava mlze byt prenasena libovolnym systémem znaku. Samy znaky vSak nedavaji
smysl, pokud byl vyznam puvodni zpravy ztracen.

! Zatimeo v zasadni praci Morfologie pohadky z roku 1928 se V. J. Propp pfisné drzi ,pouhého*
popisu kouzelného typu pohadky, ve své studii Historické kofeny pohadek z roku 1946 nastinuje jeji
vyklad a zpflisob vzniku.

2 Srov. Morfologie pohadky a jiné studie. Jinocany 1999, str. 168-176.
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Predstavy a viry ,totemického" typu jsou pro spole€nost, ve které ziji, kédy, jez umozniuji
prevoditelnost zprav o ruznych rovinach mytu, tj. o vztazich lidi, fadu véci a pfirody, pfirody a
kultury. Ve skuteCnosti se jedna o mosty, nikoliv o autentické obsahy.

Systémy totemismu spéji od schématu (pavodniho fadu mozaiky) k nahodilosti, tj. ve vyvoji
se do nich vpravuji dalsi a dalSi prvky odjinud, coz vede k riznym variantdm a az k poruseni
schématu a vytvofeni obrazu zcela nového, nahodilého (kaleidoskop).®

Straussovy vize vzniku a vyvoje a promén totemickych pfedstav a mytu odpovidaji v mnoha
aspektech Proppové vizi morfologické jednoty pohadek a jejich transformace. Jakkoliv
Strauss Morfologii poh&dky ani jiné Proppovy texty v bibliografii nezmifiuje, objevuje se zde
podobny zplsob uvazovani a analogické zaveéry.

3. Hlubinné psychologicky vyklad

Freud a Bettelheim a psychoanalyticky vyklad pohadky

Bruno Bettelheim* zminuje jako zdroj svého zkoumani M. Eliada jen jednou, Proppa vibec.
Psychoanalyticky pohled na pohadku je Uzce spojeny s osobnostnim zranim jedince, a to
zejména v détském véku, v obdobi separacnich Uzkosti, oidipovskych konfliktl a dosahovani
pohlavni zralosti. Pohadka tak podle freudianské Skoly vlastné slouzi dvéma ucelim:
zdravemu vyvoji ditéte nebo jako pomuicka v terapii dospélého, jehoz vyvoj v détstvi
neprobéhl fadné a je tfeba jej v dospélosti dokongit, aby jedinec mohl Zit zraly dospély Zivot.
Zakladni teze psychoanalytického pfistupu k pohadce jsou tedy v principu jednoduché,
skute¢ného vyznamu nabyvaji pfi interpretaci jednotlivych pohadek a snového materialu
klientl psychoanalyzy.

Je patrné, Ze vyznam pohadky je chapan didakticky a je redukovan na uréitou rovinu
vnitiniho  Zivota Clovéka. Pokud bychom méli definovat tuto rovinu, pak podle
psychoanalytika vyklad pohadky fika: Pohadka vznikla dlouhym evoluénim vyvojem,
prostiednictvim vypravéni dospélych je dité pouceno o vdech nastrahach své vlastni
vyvijejici se psychiky a sexuality a mlze si prozitim pohadek na nevédomé urovni ulevit od
tlakh a agresi, které pfirozené vznikaji jako dUsledek zrani a vyvoje. Pohadka je viastné
projekénim symbolickym platnem vyvoje lidské psychiky, proto ma obecnou platnost a
pfibéhy jsou si na celém svété podobné.

Tento vyklad se pohybuje na urovni vyvojové psychologie a analyzy duSevniho Zivota
Clovéka.

Podle Freuda je mozné kazdému textu porozumét ze tfi hlavnich hledisek: 1. Rozpoznat
v textu ty prvky, které posiluji nebo zpUsobuji Uzkost. 2. Zjistit sexualni implikace v téchto
momentech obsazené. 3. Identifikovat détské zazitky, které se k ttmto momentim vazi.®
Vyklad pohadky je tedy uzce propojen s terapeutickou psychoanalytickou praxi.

C. G. Jung, Marie von Franz a cesta k bytostnému ,jastvi

,(...) v8echny pohadky usiluji o to, aby popsaly jednu a tutéZ psychickou skute¢nost. Tato
neznama skutecnost je vSak natolik komplexni a obsahla a pro nas ve vSech rozmanitych
aspektech tak obtizné rozpoznatelna, Ze je tfeba stovek pohadek a tisicerych opakovani, aby
ji bylo mozZzné védomi zprostredkovat, a ani pak nebude toto téma nikdy vycerpano. Tuto
neznamou skutecnost nazyva Jung Selbst (Bytostné Ja) — predstavuje zarover psychicky
celek individua a paradoxné i requlujici centrum celého kolektivniho nevédomi. KaZdy
jedinec a kazdy nérod proZiva tuto (jedinou) realitu po svém.

Marie von Franz takto v uvodu své prace Psychologicky vyklad pohadek vénované smysiu
pohadkovych vypravéni podle jungovské archetypoveé psychologie struéné vyjadfuje cely

3 Srov. C. Lévi-Strauss, MyS$leni pfirodnich narod(l. Praha 1999, str. 53, 116, 193.
4 B. Bettelheim, 24k Freuda a autor knihy Za tajemstvim pohadek. Pro€ a jak je ¢ist v dnesni dobé
gPraha 2002). )

Srov. M. Oeming, Uvod do biblické hermeneutiky. Cesty k pochopeni textu. Praha 2001, str. 38.
® Marie-Luise von Franz, Psychologicky vyklad pohadek. Praha 1998, str. 16.
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pfistup hlubinné psychologie k pohadkam. V seznamu literatury odkazuje k Eliadovym
pracim, ale zejména se opira o spisy svého ucitele C. G. Junga.

Jung sam se nezabyva faktickym vznikem pohadkovych pfibéhu, ale chape je jako odraz
nasi nevédomé psyché, produkt duse, ktery vypovida o sobé samé.

Jakkoliv jsou pohadky vnéjskové rozmanité, jedna se v nich o slozitou a nékdy matouci hru
protikladnych sil, které v8ak sméfuji k jednomu velkému cili, a tim je vy$si uvédoméni
bytostného Ja, tedy duse samé.

Psychologicky vyklad se odviji od vykladu archetypl, které se v pohadkach objevuji a
navazuji na archetypalni vyklad snu. Obé, jak pohadky, tak sny, je pojimano jako produkt
lidské psyche, respektive lidského ne-védomi.

LPodobné jako je moZné jeden krystal pozorovat z ruznych stran, nabizi kaZdy typ vypravéni
urdité aspekty tého? radu, které nutné prekryvaji jiné.”

Pesso Boyden Systém Psychomotor (Systém PBSP)

a vyklad pohadky na zakladé potfeb ¢lovéka

V ramci psychoterapie rozvinul Albert Pesso specifickou metodu, jez dava pacientovi
moznost v mysli se vratit do détstvi nebo k traumatizujici vzpomince a existujici nedostatek
,<doplnit* prostfednictvim ,vzpominky“ na ideaini naplnéni ¢i feSeni situace.

Tento zpusob terapie nazval Pesso ,strukturou®, nebot je védomym vytvorenim idealni
struktury jako ,nahrady“ za existujici nedostatek.

V pohadce dochazi k podobnému jevu. Utyrany, opustény chlapec se dostava do izolace a
ztraty spojeni se svétem. Nemuze naplnit své potieby, protoZe nevi jak. Setkani se starym
muzem je mu pomoci, nebot’ mu v psychice obnovi genetickou pozitivni strukturu, kterou
muze nasledovat.

Podle teorie PBSP by tedy kouzelna pohadka mohla ukazovat situaci nedostatku a nestésti.
Cesta hrdiny pak ukazuje naplfiovani genetické pfirozenosti Clovéka, tedy cestu ke $tésti, jez
neni jen stéstim jedince, ale celé komunity.

RGzné pohadky ,nachazeji* hrdinu v situaci deficitu naplnéni riznych potfeb a rovnéz ukazuji
cestu k naplnéni téchto konkrétnich potfeb.

Kouzelné bytosti, zvifata, véci jsou obraznym naplnénim idealnich postav, jez chybély nebo
chybi v osudu hrdiny. Tyto kouzelné postavy z idealniho svéta si jsou plné védomy Fadu
genetické pfirozenosti a v interakci s hrdinou mohou deficity pomoci odstranit.

4. Religionisticko-filosoficky vyklad

Mircea Eliade a samanismus, Jan od Krize a mystika

Propp v zavéru studie O historickych kofenech pohadky vyslovuje nasledujici hypotézu:
,Kdybychom shromaZzdili vypravéni §amani o jejich putovani pro dudi na onen svét, o téch,
kteri jim pfi tom pomahali, o zplsobech premistovani atd. a srovnali tyto pfibéhy s putovanim
nebo s letem pohadkového hrdiny, zjistili bychom mezi nimi shodu, ktera — jak jsme ukazali -
neplati jen pro jednotlivé prvky, nybrz pro celek® Srovname-li tuto jeho tezi s obsahlou
religionistickou praci M. Eliada z roku 1951,° ukaze se byti zjevnym, Zze shromazdovani a
studium Samanskych zasvécovacich rituall, po kterém Propp vol3, jiz v dobé&, kdy psal svyj
text, probihalo a bylo zahy publikovano. Jakkoliv se Eliade pohadkami, a to jak v knize o
$amanismu, tak ve slavnych Dé&jinach nabozenstvi, zabyva velice okrajové, jeho srovnavaci
a interpretacni pristup presné dopliiuje Proppovu védeckou intuici.

Samanismus je mysticka cesta za hranici Zivota a smrti, cesta za poznanim podstaty duse,
cesta ke koneénému poznani Boha.

" Tamtéz, str. 164.
®v. J. Propp, Morfologie pohadky a jiné studie. Jino¢any 1999, str. 175
® Srov. M. Eliade, Samanismus a archaické techniky extaze. Praha 1997.

\ A A A A A A A A A A A A A A A A A A A AAAGA A A A A A A A A A A A A A A A A A A A R A A A R A A A A A A A A A A A A 2 2 2 A 2 2 2 R oA 2 4 2 a2 d 4 a4 2 aaaa



Tato cesta ma extaticky charakter a ve skute¢nosti probiha béhem hlubokych kontemplaci
v nitru budouciho S§amana. Tento proces vede fadou fazi, které se v mnoha primitivnich i
svétovych nabozenstvich shoduiji.

Jedna se o nutnost samoty adepta, o€isténi prostfednictvim iniciaénich zkousek, prichod
,branami smrti®, zisk poznani a navrat do zZivota, spojeny se schopnosti hlubokého zieni za
hranice ,tohoto svéta“.

Cilem neni jen individualni poznani jedince, ale ,zrod zfece", ktery dava svoji zkugenost
nezidtné k dispozici pro blaho spolecenstvi.

Samanismus zpfitomfuje ,ztracené" posvatno, které neni vyjadritelné jinak nez
prostiednictvim symbolu a pfibéhu, toto vypravéni o cesté k posvatnu se stava magickym
samo o sobé.

Metaforickym a symbolickym popisem tohoto procesu vznikaji zarodky archetypainich
pfibéht o svétcich, hrdinech a jejich cesté a skutcich, tj. o iniciaéni cesté, iniciaénich
zkouskach a o jejich plodech.

Mysticka basen Jana z KfiZe popisuje cestu nevésty k jejimu milému a Zenichovi. Vyklad
podava vysvétleni metafor a symbolu pouzitych v basni a také nezbytné kroky, které musi
mystik na cesté k pfimému setkani s Bohem uginit.

Pohadka O pavim krali pfipomina basen vasnivou laskou RGzi¢ky k jejimu tajemnému
Zenichovi a slozitou cestou, kterou musi Kristova nevésta, duse, podstoupit.

Vyklad basné a mystické cesty je v mnoha ohledech srovnatelny s kouzelnou pohadkou.
Spoleénym vyraznym rysem je silny emocionalni zazitek

Platén a filosofie

V dialogu Faiddn se Platén zabyva zasadnimi filosofickymi otazkami: existenci duse,
moznostmi oCistovani duSe a mysli a hledani kone¢né pravdy.

Platdén vychazi z presvédCeni, Ze existuje idealni stav prirozenosti duse, jejz Clovék ztratil,
ale duchovnim usilim a o€istovanim se k nému muze vratit. Jeho vlastni duse, v principu
Cista, mu pomaha.

V kouzelné pohadce rovnéz existuje idealni harmonicky stav, ktery je porusen, a hrdina je
vyzvan, aby obnovil plvodni harmonicky fad.

Jednotlivé motivy navratu duse k sobé& samé popsané ve Faiddnu lze nalézt v kouzelné
pohadce.

Timto byl ve zkratce prehlédnut zakladni material pro srovnani interpretacnich pristupu. Neni
to ov8em zatim vyc&et Uplny. Rovnéz je tfeba pfipomenout, ze jednotlivé pfistupy nikdy
nejsou zcela krystalicky Cisté, vSechny se nejakym zpusobem prekryvaji a vyuzivaji pfistupy
dal$i a kombinuji je s vlastnimi postulaty.
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SROVNAVACIi INTERPRETACE

Pomoci srovnavaci tabulky muzeme shrnout zavéry, jez jsme ucinili v predchozich ¢astech.

Rovina vykladu

Pristup k interpretaci

Vyznam pohadky podle dané
roviny

Literarni a
folkloristicka

-4’ Sleduje varianty pfibéhl, shody a

rozpory v typech vypravéni,
klasifikuje typy pohadek podle
geografickych, jazykovych a
narodopisnych kritérii. Vénuje se
spide popisu kulturnich a
historickych vztahl nez obsahé(ﬁ
pohadek.

Myty a pohadky jsou zvlastnim
uméleckym literarnim zanrem,
vzniklym za ucasti mnoha generaci
a vypraveécu. Zprostfedkovavaji
specificky zaznam o kulture,
zvycich, zpusobech mysleni,
symbolech a déjich spole¢nosti.

Antropologicka

V§ima si jednotlivych prvka myta,
ritudld, zvykl a podob viry a jejich
symboliky. Srovnava jejich
ekvivalenty v riznych
spoleéenstvich.

Myty a pohadky jsou kédem
prenasejicim zkusenost, kod
zprostiedkovava cestu

k puvodnimu prozitku ¢&i obsahu.

Psychoanalyticka

Vychazi z uéeni S. Freuda a

z terapeutické praxe.

Zamérfuje se utilitarné na vyznam
pohadky pro vyvoj Clovéka jako
individualni bytosti, a to zejména
po psychické a sexualni strance.

Myty a pohadky jsou opakovanym
vypravénim dospélych, ktefi se
jejich prostfednictvim snazi
pfipravit dité na dospély Zivot.
Pohadky zprostiedkovavaiji ditéti
navod, jak se vyporadat s vnitinimi
zmatky béhem détstvi a
adolescence.

Hlubinné
psychologicka

Pfistupuje k mytu a pohadce jako
ke ,zmaterializovanému*
vypravéni duse Clovéka, jez stejné
jako sny prameni v kolektivnim
nevédomi ¢lovéka.

Pohadky a myty v symbolické
podobé, respektive za pomoci
archetypu zprostfedkovavaji jinak
velmi téZko pochopitelnou podstatu
bytostného Jastvi. Pohadka
zobrazuje cestu k Ja, Selbst, coz je
svrchovany archetyp.

PBSP

Systém PBSP se vykladem
pohadky samostatné nezabyva.
Hypotéza zni, Ze pohadka
zobrazuje moznost idealniho
naplinéni viech potieb Clovéka.

Podle nasi hypotézy je pohadka
produktem ,genetické pfirozenosti‘
Clovéka, jez je pfitomna v psychice
Clovéka a &lovék ji touzi naplnit.

Nabozenska a
filosoficka rovina

Spojuje mytus a pohadkovy pribéh
s cestou duchovniho rozvoje a
spiritualni iniciace.

Mytus a pohadka zprostfedkovava
zkusenost zasvéceni do vys$si nebo
konecné pravdy o Clovéku, svété a
Bohu.

Ma vyrazny eticky rozmér: rozlisuje
dobro a zlo a ukazuje, jak
nasledovat spravnou cestu k dobru
a k Bohu.

Pokud se zaméfime na srovnani téchto vyznamovych vrstev pohadky, zjistime, Ze se
vzajemné pozoruhodné doplfiuji. Srovnavaci tabulka umoznuje velmi pfehlednym zplusobem
porozumét vzajemnym vztahum vyznamovych rovin:

111
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e Pohadky a myty jsou vyslednici shromazdéné zkusenosti mnoha zastupcu
spolecenstvi. Vypravéni bylo provéfeno generacemi vypravécu a posluchacu. Jedna
se o stale zivy material, ktery odkazuje k autentickému prozivani svéta.

o Pohadky a myty obsahuji vyznamné skute¢nosti pro Zivot jedince i kolektivu. Oslovuji
nejzakladnéjsi vnitfni potfeby ¢lovéka, a to zejména na kulturni, psychické, vyvojové
a duchovni drovni.

e Poselstvi pohadek a mytu pUsobi na riznych urovnich, je mozné je interpretovat
z hlediska psychického a fyzického dospivani, z hlediska spoleCenského vyvoje,
Z hlediska didaktického i z hlediska duchovni ¢i mystické cesty.

¢ Mnohacetné vypravéni (pfibéhu) postupné vedlo k tomu, ze pohadky maiji zvlastni
druh vypravéci Cistoty, nic v nich nechybi ani nepfebyva z hlediska obsahu a zaroven
jsou poetické a Casto literarné vybrousené.

o Jakkoliv to zdanlivé vypada, Ze si jednotlivé pristupy odporuji, ve skuteCnosti se spise
zabyvaiji jen uritym vysekem celkového vyznamu a od ostatnich odhlizeji.

¢ V Uplnosti pusobi pohadky nesmirné uspokojivé na posluchace ¢&i ¢tenai'e na
umélecké, psychologické a duchovni urovni

¢ To vysvétluje jejich nehynouci oblibu u dalSich a dalSich generaci.

Uplatnéni srovnavaciho pfistupu p¥i mezioborové zaméreném vykladu

Dosud jsme se tedy zamérovali na vysvétleni uritych pfistupu k interpretaci a nasledné jsme
je uplathovali pfi dil€ich interpretacich ruznych kouzelnych pohadek.

V dal$i kapitole se pokusime o jejich srovnani a syntézu ziskanych zaveéru.

Zavérem

Pro mnohé badatele a interprety je protichdnost vychodisek a zavéru riznych
interpretacnich pfistupl tézko pfekonateinym problémem.

Mezioborovy pfistup k vykladu je véak moznosti, jak se vice pfiblizit vyznamu pfibéhu.
Komparatistika se zde stava vyjimeéné uc¢innym pomocnikem, pokud ne pfimo nastrojem pro
spinéni ukolu.

Srovnavaci vyklad vyuziva rozdilll a shod analyzovanych rovin a pfistupl jako materialu pro
celistvé pochopeni pfibéhu.
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4.2
PROSTOR POHADKOVEHO SVETA

Srovnavaci metoda pfi vykladu kouzelné pohadky

Kdyz E. Drewermann rozpracoval metodu vyuziti hlubinné psychologie pro vyklad Bible i
mytd a pohadek,! navrhl rozlieni tzv. ,objektaini“ roviny, svrchnich déju pfib&hu, od
~Subjektalni“ roviny, ktera sdéluje zasifrovanou problematiku lidskeé duse. Interpret tedy podle
Drewermanna musi peélivé oddélovat vyznam svrchnich déju a jejich skrytého vyznamu.?
Tohoto problému jsme si jiz dotkii a uplatnili jej dfive.

Smyslem kazdé interpretace je objevovani novych vyznamu a souvislosti v textu a pfiblizeni
se jeho skute¢nému obsahu. Jak jsme zjistili, v pfipadé tradi¢nich slovesnych utvarq, jako je
pohadka, se jedna o velmi slozity ukol, nebot pracujeme s pfibéhem, jenz prochazel
staletimi, transformoval a pfizplsoboval se dobovym a kulturnim okolnostem, pfesto

v zakladni podobé zUstal zachovan a obliben dodnes. ,Drewermannova objektalni rovina“
tedy doznavala mnoha zmén. V tuto dobu jiz neni zachovan jeji celistvy a logicky obraz,
slovy Léviho-Strausse ,plvodni mozaika“, ale spi$e obraz slozeny z ruznych Glomku a
vzork(. V. J. Propp v$ak dokazal, Zze pod touto rovinou existuje rovina hlubsi, jez tvori
spole€nou osu vSech pfibéhu, které nazyvame kouzelna pohadka. ;

Pro vyklad pohadky vibec je odliseni symbolické, obrazné roviny pfibéhu a roviny popisného
vypravéni zakladnim krokem. Nasim vychodiskem budou zavéry V. J. Proppa. Budeme
pracovat s obecnymi funkcemi postav, jak je definoval v Morfologii kouzelné pohadky.
Funkce jednajicich postav odkazuji k ,subjektalni“ roving, k hiubsimu symbolickému obsahu
motivl a struktur kouzelné pohadky.

Zatimco to, co Propp nazyva proménlivé prvky pohadky, tedy konkrétni obsazeni funkci
uréitymi postavami, napfiklad liny Michal nebo Bajaja, patfi do roviny ,objektalni*, jez je
soucéasti svrchni ¢asti déje—

Propp definéval 31 zakladnich funkci kouzelné pohadky, ale ne vzdy se vyskytuji v pfibéhu
v8echny. Pro praci s konkrétnim pohadkovym pribéhem definujeme vSak vZdy jen ty funkce,
které v tomto pribéhu opravdu jsou.

Pri samotné interpretaci pohadky jde o nalezeni obsahu lidské zkuSenosti, jiz pfibéh
zprostiedkovava a k niz se odvolava. To znamena zaméreni na vyznam nalezenych funkci
v pfibéhu. Jak jsme si jiz ukazali dfive, vyznam funkci v konkrétnim textu kouzelné pohadky
se liSi podle toho, jaky uhel pohledu uplatnime. Interpretace se tedy odviji od vychodisek
uréitého pristupu, jejz uplatiiujeme pfi interpretaci.

Srovnavaci vyklad pohadek je zaloZzen na dvou hilavnich principech:

(a) Funkce jednajicich postav jsou stabilni, ,,subjektalni osou srovnavaci
interpretace.

(b) Vyklad téchto funkci podie riznych pfistupt je srovhavanym materialem.
Vzhledem k témto principlm postupujeme od vyhledani a definovani funkci jednajicich
postav v daném pfibéhu k jejich vykladu podle uréitého sméru. Poslednim krokem je
srovnani zavéru, jez umoznuje ,prostorové” vidéni a hlubsi pochopeni celku.

Kdyz popiseme postup podrobnéji, jedna se o tfi hlavni kroky:

1. krok
Vyhledani a popis funkci a vyznamovych struktur v konkrétnim textu kouzelné pohadky.
Bud Ize pouzit seznamu funkci tak, jak je precizné objasnil V. J. Propp, nebo Ize identifikaci

cvor

funkci provést na obecnéjsi urovni a vyhledat zakladni kompoziéni &asti pohadky. Rovnéz je

' E. Drewermann, Tiefenpsychologie und Exegeze, Olten 1990.
2 Srov. M. Oeming, Uvod do biblické hermeneutiky. Praha 2001, str. 122.
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mozné zaméfit se na podrobnéjsi pohled na jednotlivé funkce a popfipadé pouze na jeden

urcity motiv. Zaroven je vSak pfi tom nutné dodrzovat princip interpretac¢ni prace v kontextu
celého pfibéhu. Tedy ani v pfipade, ze se zaméfujeme na jeden motiv, nelze jej vytrhnout a
interpretovat sdm o sobé a na zakiadé toho usuzovat na vyznam celého pfibéhu.

2. krok :

Analyza a vyklad téchto funkci a struktur podle riznych pfistupll. Uplatnéni uréitych teorii a
interpretacnich skol k hypotetickému deSifrovani vyznamu motivt, funkci, struktur a celku
vypravéni. V této fazi je tfeba uplatiovat interpretaci podie jednotlivych teorii zvlast tak, aby
nedochazelo k zaménam a splyvani nékterych pojmu a pfistupl. Je tfeba objektivné
zachovavat dany uhel pohledu a védecky odstup od mozného ,stranéni* nékterym typim
vykladu.

3. krok

Syntéza a shrnuti interpretace podle toho, jak se jednotlivé vyklady lisi, doplfuji nebo si
odporuji. Nalezeni celistvéj$iho a prostorového vykladu a moznosti pochopeni pribéhu.
Syntéza je dobfe proveditelna pomoci srovnavaci tabulky.

PRAXE
srovnavaci interpretace a vyklad pohadky

Pro zkraceni pouzijeme stru¢né prevypravéni pfibéhu.

Dale budeme definovat zakladni kompozi¢ni struktury pohadky.

Pouzijeme k vykladu tohoto piibéhu tii hiubinné psychologickych pfistupt (ve zjednodusené
verzi) a dale pohledu religionistického.

Rovnéz uplatnime antropologicky pohled na nekteré symboly a motivy, jez se v pohadce
objevuji.

V zavéru se pokusime dojit ke komplexné&j$imu pohledu na obsah pohadky.

Nejkrasnéjsi nevésta®

Stary sedlak mél tfi syny a chtél jim predat hospodarstvi.

Dva synové byli pficinlivi, ale 0 majetek se zacali hadat.

Nejmladsi syn Michal byl liny a o nic se nestaral. Nikdo ho nemél rad.

Otec rozhodne, ze majetek zGstane pohromadé a dostane ho ten, kdo do tfi let

dovede domu nejkrasnéjsi nevéstu.

Michal tedy musi jit také a vybere si cestu rovhou za nosem.

Tu se pred nim objevi muzicek a poprosi ho o jidlo. Michal se s nim ochotné podéli a

vypravi mu, jak ho nikdo nemél rad a jak se dostal do svéta.

7. Stary muzicek ho potésil a fekl, at' si z toho nic hedéla. Pomohi mu upravit viasy a
pékné se obléct. Dale mu poradil, at' jde vzdy jen prostfedkem.

8. Michal jde hlubokym Eernym lesem, kdyz tu se objevi v nadherné zahradé a potka
tam krasnou pannu.

9. Krasna panna byla vilou a s Michalem se domluvili, Ze se vezmou a neupusti od sebe
déj se co déj.

10. Byla nadherna svatba, Michal a jeho zena Zili dale v zahradé v uplném blahobytu.

11. Jedno vSak bylo zakazano: Michal se nesmél podivat, kdyZ jeho Zena travila ¢as
sama v komore. Je mu fe€eno, Ze pokud by tak ucinil, navzdy ji ztrati.

12. Michal neodola a prece se podiva. Uvidi, Ze jeho Zena ma kozi nozky. Vtom zazni

rana a jeho zena, zamek, zahrada zmizi, jako by nikdy nebyly.

hpopn~

oo

* Srov. Nejkrasngjsi nevésta. In: Némecké pohadky. Praha 1960, str. 105-113. Pohadka patfi
bezesporu do souboru kouzelnych pohadek, byla v8ak vybrana jako jejich zastupce vice méné
nahodné.
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13. Michal velmi nafika a nadava sam na sebe, kdyz tu se opét objevi stary muzicek.
Posle ho ke slunci, aby mu poradilo, kde jeho Zena je.

14. Michal se rozhodne, ze svoji chybu napravi a zenu najde.

15. Slunce mu neumi poradit, jeho bratranec mésic také ne, dalsi bratranec vitr také ne,

ale nakonec prileti vitr z konce svéta, ktery Zzenu zna a také vi, kde prebyva, a také ze

se kozlich nozek nezbavi, dokud ji nenajde jeji muz.

16. Vitr odnese Michala na zadech az k zamku se zlatou stfechou, kde jeho Zena
pobyva. PriskoCi k ni a polibi ji. V tu chvili neni po kozich noZkach ani pamatky.

17. Zena mu fekne, Ze kdyby ji byl tak usilovné nehledal, nikdy by ji nenasel.

18. Pfijde i matka vila a spole¢né se raduji. Ziji $tastné a nic jim nechybi.

19. Michal si vzpomene na otce a pozada svoji Zenu, aby s nim jela do vsi.

20. Ve vsi ho nikdo nepozna, vSichni véetné otce jej povazuji za krale.

21. Michal se da poznat, neni nijak pySny. Kdyz se bratfi boji, Ze pfived| nejkrasné;jsi
nevéstu, a tak mu patii statek, fekne jim, ze ma v8eho dost a nic nepotfebuje.

22. V8echny obdaruje a starého otce si vezme s sebou domul na zamek.

1. KROK
Identifikace zakladnich funkci tak, jak se objevuji v jednotlivych ¢astech pfibéhu

Casti a funkce

1. gast: Uvodni scéna — podateéni rad.

2. ¢ast: Je pojmenovan nedostatek, hrdina i nepravi hrdinové se vydavaji na cestu.
3. Cast: Objevuje se kouzelny pomocnik.

4. ¢ast: Hrdina prekonava prekazky a zdanlivé dosahuje cile.

5. ¢ast: Hrdina dosud nedokoncil svoji cestu, ztraci proto dosazeny cil.

6. ¢ast: Hrdina podstupuje zkousky.

7. ¢ast: Kone€né dosazeni cile.

2. KROK
Vyklad a analyza zakladnich funkci podle vyznamovych rovin, vyuziti riznych obort

(1) VYKLAD
pohadky Nejkrasnéjsi nevésta podie teorie psychoanalyzy

Vychodiska

Podle psychoanalyticke teorie je cilem psychického vyvoje zejména vyrovnani se s konflikty
détského ristu a vyvoje, separace od rodi¢l, dosazeni sexualni dospélosti a nalezeni
zivotniho partnera, spoleCny naplnény zivot s nim. Dité se prostfednictvim pohadky dozvida
o tom, Ze tento cil mize uskutelnit, pfestoZze ma rizné nedostatky a zaziva strach a uzkost
ze separace od rodi¢u. V dalsi fazi nalezne partnera a bude si jej idealizovat, pri¢inou této
idealizace je strach ze sexualniho zivota a spole¢ného Zivota vibec. Mlady ¢lovék neumi
dosud pfijimat Zivot takovy, jaky je. Poté co pfijme realitu zivota, nalezne $tésti ve spojeni

s milovanou bytosti.

Interpretace

1. &ast: Uvodni scéna

Uvod pohadky nas pfivadi do rodiny v urgitém rozpoloZeni. Popis rodinné anamnézy by byl
podle psychoanalyzy nasledovny.

V rodiné chybi matka. Otec je stary a chce rozdélit majetek. Michal je malym chlapcem, jenz
je spokojeny doma u otce a nechce se mu dospét, oddélit se od bezpecné rodiny. Stava se
tak nesympatickym zavislym lenochem. Nema rozvinutou svoiji viastni vali, je fixovany na
otce, neni muzem. Kdyz je vyzvan, aby Sel hledat nevéstu, vnima to jako snahu otce zbavit
se jej, Cehoz se déti obavaji. Je z toho hluboce nestastny. K separacni cesté je pfinucen.
Jeho aktivni bratfi jsou jiz dospéli, ale nejsou dost nasyceni. Statek neposkytuje ,dost
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syceni“ pro v8echny. ProtoZe jim nebyly spravné stanoveny hranice, usiluji nejvice o ziskani
majetku, tedy bezhranini nasyceni se.

2. cast: Je pojmenovan nedostatek, hrdina i nepravi hrdinové se vydavaji na cestu

Otec vi, Ze dospélosti synové dosahnou tim, Zze ovladnou svoji sexualitu a najdou si Zivotni
druzku. Otec vi, Ze v rodiné chybi Zena. Nedospélost synt a chybéjici Zena je nedostatkem.
Urychli jejich separaci vyzvou a slibem, Ze majetek dostane sexualné nejuspésnéjsi syn, ten,

Vv

zajem, citi se nedostatecny, slaby a marny. Je bez dospélé motivace.

3. ¢ast: Objevuje se kouzelny pomocnik

V pohadce se proto objevuje muzicek, nebot je postavou, jiz Michal potiebuje. Je ,posilou
otcovské postavy“, podporou maskulinity. ,Muz", ktery mu dokaze poradit, jak na to a jak
ziskat nevéstu. Nemuze v8ak cestu absolvovat za néj. Pouze jej podpofi.

4. ¢ast: Hrdina pfekonava prekazky a zdanlivé dosahuje cile

Hluboky tmavy les symbolizuje vyporadavani se s divokymi a neoviadatelnymi vasnémi,
avsak hrdinova cesta nebezpenym Uzemim je zavrSena nalezenim kultivované zahrady a
krasne panny, jeho nevésty. Probudi se v ném vlastni zajem o Zenu. Michal ovladl svoji
sexualitu a je pfipraven pro Zivot v partnerstvi. Michalova Zena je vila, ktera Zije sama

s matkou. Na strané vily a jeji matky chybi otec, tedy maskulinni prvek. Uvodni nedostatek je
tedy na obou stranach, chybi ,muz“ i zena“. Dcera vila ma skryty nedostatek, kozi nozky,
které symbolizuji temnou stranku zenstvi. Kdyz je Michal objevi, lekne se této stranky své
Zzeny a odmitne ji, tim ztrati ji i svij témérF nalezeny dospély zZivot.

5. ¢ast: Hrdina dosud nedokoncil svoji cestu k dospélosti, ztraci proto dosazeny cil

Muz a Zena se potiebuji a vzajemné se uzdravuiji. V tuto chvili je tfeba, aby Michal
vysvobodil Zenu a sebe ze zajeti svych idealistickych predstav.

Znovu se objevuje zkuSeny muz, stafec, nebot Michal jesté stale potfebuje muzskou
otcovskou postavu, aby posilila jeho vlastni maskulinitu. Muzi¢ek mu radi, jak Zenu ziskat
zZpét.

6. ¢ast: Hrdina podstupuje zkousky
Michal podstupuje zkousky, slunce, mésic symbolizuji védéni a rozum, vitr inspiraci a
uchvatitelskou dynamiku anima, ktera jej donese k cili.*

7. ast: Koneéné dosazeni cile

Nalezeni Zzeny a pfijeti ji takové, jaka je, zpUsobi, ze se kozi nozky ztrati a Michalovi se vraci
uplny &tastny zivot v paru. To jej napini takovym blahem, Ze ma vs$e a jiz nepotiebuje od otce
nic. Je dospélym, separovanym muzem a partnerem, ktery dosahl upiného lidského $tésti a
vic nezada.

Vyznam pfibéhu podie psychoanalytického pojeti

Pfibéh vypovida o lidské zkuSenosti se zranim maskulinity u mladého muze a dosazenim
sexudlni zralosti a schopnosti sexualniho a lidského partnerstvi.® Ditéti, zejména malému
chlapci, ma pfibéh ukazat, ze i maly, liny chlapec mUze dospét a nalézt svoje Stésti.

4 Psychoanalyticka interpretace je pfi vykladu zkousek pomérné malo kosata. Pfekonavani sama
sebe, schopnost vyvinout védomé usili o pozitivni cil a pfijeti nutnosti se ménit totiz méné odpovida
psychoanalytickému pojeti zréni. Terapie i vychova déti podle této teorie je spise orientovana na
sebe-pfijeti i se svymi stinnymi strénkami, a tim odstranéni uzkosti. Je rovnéz znamo, ze
psychoanalyza interpretuje zajem o transcendenci a ndbozenstvi jako Unik od nutnosti sexualné a
lidsky dospét. Viz kapitola Psychoanalyticky vyklad pohadek.

® K interpretaci bylo pouZito zapisu z pfednasky Jana Sikla na Centru komparatistiky FF UK Praha dne
28. bfezna 2003 vénované psychoanalytické interpretaci pohadky Jan Zahradnik.
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(2) VYKLAD
pohadky Nejkrasnéjsi nevésta podle Jungovy teorie hlubinné psychologie

Vychodiska

Podle Junga je cilem lidského zrani dosazeni svrchovaného Ja (Selbst), jez je jadernym a
zakladnim archetypem kolektivniho nevédomi. Kolektivni nevédomi ma archetypicky
charakter. Archetypy jsou tendence lidské psychiky prozivat situace urlitym zpusobem, a
jedna se tedy o abstraktni struktury, jez maji urcité funkce. Tyto funkce se projevuiji v uréitych
obrazech. Archetypalni obrazy se projevuji ve snech, kde maji vyrazné individualni
zabarveni, a upozoriuji sniciho na aktualni déje, jez se odehravaji v jeho nitru, ale on si jich
neni ¢astecné nebo Upliné védom. V mytech a pohadkach se stejné archetypy objevuji

v objektivizované podobé potvrzené generacemi vypravéclu a posluchacu. Pfi interpretaci
pohadky lze vychazet z identifikace s nékterou postavou, nejpravdépodobnéji s hrdinou.
Jednotlivé motivy, postavy a jejich funkce se amplifikuji,’ a tim promlouvaji nazornéji.

Interpretace

1. &ast: Uvodni scéna

V Uvodu je zfejmé, Ze v rodiné chybi Zensky prvek, anima, tedy spontanni, citovy a intuitivni
archetyp, bez néhoz neni mozné dosahnou Uplné harmonie.

Uvodni scéna navozuje moznost vyvoje hrdiny. Michal je v Uvodu nevinnym chlapcem, jenz
se li$i od svych prakticky orientovanych bratfi. Zije v klidu a ,nechténi*, neusiluje o materialni
statky. Na strané starnouciho, ,odchazejiciho® otce vdak dojde k nedostatku. Objevuje se
zde funkce ,starého krale“, ktery musi predat vliadu synovi, ale ten pravy syn musi dokazat,
ze kralovstvi obrodi novou autentickou silou. V této pohadce se jedna o statek a sedlaka, ale
funkce zustava stejna. Je tfeba prevzit statek, hospodarstvi, ale dostane jej ten syn, ktery
dokaze, Ze ho obrodi.

2. ¢ast: Je pojmenovan nedostatek, hrdina se vydava na cestu

Otec nema komu predat viadu nad statkem a ani nemuze, dokud nebude pfitomna zena.
Otec formuluje podminku prevzeti hospodarstvi. Ziskani nejkrasnéjsi nevésty symbolizuje,
Ze vladu nad statkem, tedy vladu nad sebou, mlze prevzit jen ten, kdo dosahne sjednoceni
animu, tedy Zensky intuitivni a citovy archetyp. Tento archetyp je latentné pritomen

v psychice muze a je tfeba, aby animus a anima Zili v jedné lidske bytosti v rovnovaze,

v kone¢ném spojeni téchto polarit.

Michalovi bratfi jsou materialné orientovani, neprojevuji zajem o nejkrasnejsi nevéstu (tedy o
dosazeni vnitiniho Ja, Selbst) samu, tedy o transcendentni cil, ale o materialni zisk.

Michal je dobry, bez postrannich umysli, ale také pasivni, bezradny a neschopny dosahnout
vy$Si Urovné zivota. Zaroven projevuje Eistotu a nevinnost, nebot’ neni schopen usilovat o
majetek. Nedostatek ve smyslu nalezeni sebe sama a viady nad sebou si neuvédomuje.
Michal je v této fazi bez vlastni inspirace, je k cesté donucen.’

® Amplifikace ur&itych motivti &i prvki pohadky je pro jeji vyklad nezbytna. Velmi dilezita funkce mize
byt v pohadce uplatnéna pouze zminkou v jedné vété. Na druhou stranu amplifikace urcitého motivu
mUlze byt zavadéjici, nebot’ se mliZe jednat o funkci nebo motiv, jez nejsou soudasti jaderného
pfibéhu, a tim mlze byt jejich amplifikovany vyklad zavadéjici. Zde je tfeba vzdy dodrzovat princip
vykladu motivu &i funkce v kontextu celého piibéhu. V. J. Propp o tom fika, ze urcité funkce jsou

v kouzelné pohadce vzdy stabilni, ale jejich napliiovani a motivace jsou proménlivé. (Srov. V. J.
Propp, Transformace kouzelné pohadky. In: Morfologie kouzelné pohadky. Jinoany 1999, str. 132.)
Je tedy dlilezité rozliSovat stabilni funkce a motivy a propatrat jejich vyznam pomoci amplifikaci, a
bezbifehou interpretacni hru s vykladem nahodilych a obraznych prvka.

K interpretaci bylo pouZito zapisu z pfednaska Pavla Zacha na Centru komparatistiky FF UK Praha
dne 5. dubna 2003 vénované interpretaci pohadky Jan Zahradnik z hlediska hlubinné psychologie.
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3. ¢ast: Objevuje se kouzelny pomocnik

Ve chvili zoufalstvi se objevuje postava moudrého starce, zobrazujici archetyp ducha, tedy
napadu a inspirace. V prvni chvili poradi Michalovi, jak dosahnout vnéjSich znak( dospélosti,
obdaruje ho vnéjsim zjevem, dale mu ukaze cestu. Rada jit pouze prostfedkem odkazuje

k prislovi: Zlata stfedni cesta, coz znamena cestu bez extravaganci a vychylek, zaroven je
povzbuzenim upfimnosti a pfimosti, jez jsou znaky €istého a pevného charakteru.

Duch, moudry stafec, Michalovi fika: Ja vim, co mas nyni délat, co je dobré a jak toho
dosahnout. V jungianské interpretaci to znamena, ze se Michal ponofil do svého nitra, obratil
se do hlubiny nevédomi, a ta ,mu odpovédéla“. Odkazuje to ke spole€né kolektivni
moudrosti, jez je latentné skryta v kazdém &lovéku a vysila pomocné signaly do védomi
Clovéka. Setkani s moudrym starcem by se Michalovi mohlo zdat, ale v pohadce se moudry
stafec objevuje jako kouzelny pomocnik.

4. ¢ast: Hrdina pfekonava prekazky a zdanlivé dosahuije cile

Cesta temnym lesem je archetypem ponoru do temnych oblasti psychiky a setkani

s viastnim stinem. Naopak nalezeni kvetouci zahrady uprostfed lesa a zamku je archetypem
kultivovaného vnitfniho prostoru, mistem plodnosti, mistem raje. Hrdina se setkava s vilou
dcerou a jeji matkou, zde chybi animus, muzsky logicky, rozumovy a prakticky element.

V tomto prostoru se hrdina Michal stava aktivhim, dochazi ke spojeni dvou pélu, zeny vily
symbolizuje viastnosti animy, intuitivnost a citovost. Ziji spoleéné v do&asném raji a
celistvosti, ale stale pouze v izolované zahradé uprostied temného lesa. Je zjevné, Ze
proces individuace dosud nebyl dokonéen.

5. ¢ast: Hrdina dosud nedokonéil svoji cestu k dospélosti, ztraci proto dosazeny cil

Michal neni jesté na takovy zivot v trvalém sjednoceni a uplnosti zraly. Ztraci vée, kdyz neni
schopen dostate¢né dlouho dodrzet vné&jsné stanovené hranice. Nema dosud dost viastnich
sil k tomu, aby dosazené sjednoceni a stésti udrzel.

6. ¢ast: Hrdina podstupuje zkousky

Hrdina je vSak determinovan k opravdovému nalezeni dokonalé Zeny a k zavrSeni Zivota

v dokonalosti Ja (Selbst). Opét ale nezna cestu k cili, nyni jiz vytouzenému. Znovu se tedy
objevuje archetypalni postava moudrého starce a ukazuje mu cestu. Je vyzvan, aby dosahl
takika nemozného. Ve chvili zoufalstvi se hrdina opét obraci do nitra a vynofuje se rada.

K ziskani cile je tfeba podstoupit tfi zkousky. Zkousky posili a upevni vlastni rozhodnuti a
sily hrdiny. Dostane se mu také pomoci od magickych pomocnik(. Bratranec Slunce a
bratranec Mésic opét symbolizuji sjednoceni polarit, ale také archetyp vSevédoucna a
vSudybylstvi, posledni z nich, vitr, symbolizuje soustfedénou silu stfelné myslenky. Jedna se
tedy o symboliku transcendentalniho charakteru a zkousky, jez odkazuji do duchovni urovné.

7. Cast: Koneéné dosazeni cile

Zena-vila je hrdinou nalezena a s ni i dokonala viada nad sebou. Kdyby véak nevynalozil
vlastni usili, byla by pro né€j navzdy ztracena. Cile dosahne jen integrovana osobnost

s jasnym zamérenim. Michal byl ve fazi zkousek uz jinym hrdinou nez na za€atku. Zachoval
si svoji nevinnost, ale pfidal védomeé rozhodnuti.

Michal nyni vypada jako kral a je véemi lidmi za krale povazovan.

Po dosazeni cile se jiz nepotfebuje stat hospodafem na malém materialnim poli, jez nabizel
jeho otec, nebot’ po dosazeni J4, Selbst, ma vée, co potiebuije.’

Vyznam pfibéhu podle jungianského pristupu
Pohadka sleduje principy uspésné cesty k duchovnimu a lidskému cili, tedy cesty
individuace. Sjednoceni lidské a duchovni Urovné Zivota je nezbytné pro realizaci Ja, Selbst.

® K vykladu bylo pouzito zapisu pfednasky Pavia Zacha na centru komparatistiky dne 5. dubna 2003.
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Archetyp Ja, Selbst, je trvale pritomen v kolektivnim nevédomi, a tudiz je mozné je
realizovat, a tim dosahnout harmonie ducha a téla, smyslu lidského Zivota.

(3) VYKLAD
pohadky Nejkrasnéjsi nevésta podle teorie PBSP

Vychodiska

Teorie PBSP je zaloZena na objasnéni zakladnich a nadstavbovych potreb ¢lovéka, jez jsou
zakddovany v psychice v podobé genetické pfirozenosti. Tato pfirozenost nas nuti k napinéni
potieb. Pokud jsou naplnény, ¢lovék zaziva Stésti, spojeni s ostatnimi, smysl Zivota. Pokud
ne, zazivame izolaci, bolest, touhu nékam patfit, zoufalstvi. Potfeby jsou vzdy naplhovany

v interakci s vhodnymi postavami v nasem Zivoté.

Inteipretace

1. 8ast: Uvodni scéna

Na zacatku pfibéhu nachazime Michala ve spokojeném, ale pasivnim, omezeném stavu
duse. Jeho sebeduvéra nebyla podporovana, nema v rodiné dost pfijeti, a tudiz mista.

V rodiné chybi matka, coz ma za nasledek nedostatky v integraci Zenské role v Zivoté.
Nasledkem toho Michal neni schopen se jako dospély Eloveék chovat.

Je osamoceny, nebot’ neusiluje o naplnéni svych potfeb umérné svému véku, pouze
konzumuje statky, které vybudoval jeho otec. V jeho Zivoté nebyla napinéna potieba aktivné
fidit a koordinovat svUj zivot, znat jeho smysl a pfispivat ostatnim, prfestoze je vékem blizky
dospélosti.

2. Cast: Je pojmenovan nedostatek, hrdina i nepravi hrdinové se vydavaji na cestu

Otec stanovuje podminky pro pfedani hospodafrstvi, ale Michal je bezradny, nebot mu nebyla
ukazana spravna cesta, byl pouze vyhnan a ponechan sam sobé. V jeho psychice chybi
pozitivni obraz matky a jeji funkce. Michal tudiz ani nevi, co a pro€ ma hledat. Michal neni
dosud schopen své potfeby napinit sam, ale okolni svét jej jiz nechape jako dité. Michal se
dostava do situace ,bez pohybu®, do role ,obéti situace”.

3. ¢ast: Objevuje se kouzelny pomocnik

V tuto chvili se projevuje ,kouzelnost® pohadky, ktera ukazuje, jak Ize Michalovi pomoci.
Objevuje se moudry stafik, ktery je v dané chvili ,idealnim otcem®, a zachova se pfesné
podie stavajicich Michalovych potfeb: nasyti jej fyzicky i na symbolické trovni, tedy pfeda mu
jeho sebedlvéru tim, Zze mu sdéli, Ze muze dosahnout cile. Na ochranu mu poskytne radu,
kudy ma jit, coz zaroven vymezuje hranice. Kdyby se takto byval zachoval otec Michala,
Michal by se podle teorie PBSP nikdy nestal slabym a bezmocnym, nebot jeho prirozenosti
je byt tastnym, integrovanym ¢€lovékem, ktery pfispiva k blahu ostatnich .

4. ¢ast: Hrdina prfekonava prekazky a zdanlivé dosahuje cile

Pousti se do temného lesa podle rady, ktera mu dava hranice — jdi stfedem, nikdy nalevo
nebo napravo. Nachazi zahradu a zenu.

Diky radé a tim, Ze Michal rady nasleduje, dochazi k naplnéni potieb. Setkava se s dcerou a
matkou, v této ,rodiné" chybi otec, je zde rovnéz deficit v potfebé spojeni polarit. Michal ale
dosud neni dospélym a nemuze roli ,muze" dostat. Zastava na urovni starsiho ditéte, neni
schopen pokraCovat sam, je zavisly na radach a podpofe zvenku. Neintegroval dosud
,dobrého rodi¢e*, a tudiz se nestal vnitiné dospélym.

5. ¢ast: Hrdina dosud nedokongil svoji cestu, ztraci proto dosazeny cil

Michal ale musi umét Cinit sva rozhodnuti a kroky sdm, coz znamena prekro€eni hranice
dospélosti a schopnosti napliovat svoje potfeby v interakci s ostatnimi sam.
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Dosud vsak u néj nebyl rozvinut jeho vlastni radce, ,pilot* a ,koordinator* citl a rozumu a

rozhodnuti. Michal porusi stanovenou mez a v$e ztraci.

Jeho potfeby nebyly dosud uplné naplnény a Michal je neumi naplfiovat sam, tudiz dosud
nezije podle své genetické prirozenosti. Je znovu osamély, izolovany, nestastny a zaziva
“stesk a bolest.

6. ¢ast: Hrdina podstupuje zkousky

Je tfeba, aby rozvinul vSéechny soucasti své pfirozenosti, objevuje se tedy opét ,idealni otec”,
radce, a dava mu rady, jak mUze ziskat vSe zpét. Tentokrat je v§ak rada udélena Michalovi,
ktery se sam a svobodné rozhod| najit svoji ztracenou zenu. Neni jiz ditétem a osvédcuje
svoji dospélost ve zkouskach. Jakmile Michal uplatni dosazené elementy dospélosti a uzZije
svoji dospélou vuli, kouzlo nedostatku je zlomeno a on naléza svdj protipdl a zdroje syceni
v8ech potfeb. Umi se nasytit, podpofit, ochranit, ma misto ve své mysli, zna smysl svého
Zivota, umi jeji fidit a koordinovat, sjednotil polarity a je si védom sam sebe a své
jedineénosti.

7. ¢ast: Koneéné dosazeni cile

Stava se kralem, ktery muze obdarovat své bratry a ostatni ¢leny komunity, a Zije nadale bez

nedostatku.

Vyznam pfibéhu podle teorie PBSP

Pribéh ukazuje, jak vznika nedostatek, a tim se Clovék muze vzdalit pozitivni pfirozenosti
Zivota. Zaroven naznacuje, ze existuje moznost tyto deficity doplinit, a tim ¢lovéka opét
priblizit Stastnému a uplnému zivotu, a to na lidske i duchovni urovni.

(4.) VYKLAD
pohadky podle filosoficko religionistického pfistupu — hledani prvku filosofie,
Samanismu a mystiky

Vychodiska

Platénska filosofie, $amanismus a mystika se shoduji v jednom, nejvyznamnéjSim bodé.
Adept iniciace ¢i duchovni mystické cesty touzi po prfimem kontaktu s Bohem, po prozitku
pfirozenosti své nesmrtelné duse a pfekonani smrtelnosti.

(a) Platonsky filosof jde cestou olistovani a rozliSovani pravého a nepravého védéni, aby
zakusil Cistou podobu své duse.

(b) Saman jde cestou zasvéceni, podstupuje jednotlivé faze iniciace a prekonava hranici
zivota a smrti. Po navratu zpét se stava radcem a privodcem svého spoleCenstvi ve véech
dulezitych otazkach zZivota ¢lovéka.

(c) Barokni mystika vyuziva sily intenzivniho citu a odevzdani, jez jako $ip nese oddanou
dusi k Bohu. Bez ociténi v8ak duse k Bohu nedoleti, je tfeba, aby se zbavila vesSkeré
svétské a rozumove pritéze i chyb a vad. Konecnym cilem je pak mysticka svatba s Kristem.

Interpretace

1. &ast: Uvodni scéna

Na zaCatku pfibéhu nachazime Michala ve spokojeném, ale omezeném stavu duse. Trpi
Liniciaéni nemoci“. Je divny, netuzi po majetku ani po Zené, zustava v klidu a nic svétského
jej nedokaze zaujmout.

Je osamoceny a nepochopeny. Ostatni véetné jeho rodiny mu vycitaji nezajem a lenost.

2. ¢ast: Je pojmenovan nedostatek, hrdina i nepravi hrdinové se vydavaji na cestu

Otec stanovuje podminky pro pfedani hospodarstvi. Jedinou podminkou je ziskani
Jnejkrasnéjsi nevésty“. Superlativ oznacujici nevéstu odkazuje k nejvy$si hodnoté, jiz neni
mozné dosahnout na tomto sveété. Nejkrasnéjsi nevéstou muze byt jediné &ista duse sama.
Chybéjici zazitek vliastni bozské prirozenosti podle religionistického vykladu odkazuje ke
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zlatému véku, kdy bytosti zaZivaly bozstvi pfimo a nezasahovala je smrt, bolest ¢i stradani.
Zlaty v&k byl ale ztracen, a tak je trvale pocitovanym nedostatkem. Clovék je vyzyvan k
,vécnému navratu“. Toho je schopen jen povolany, budouci $aman, filosof ¢i mystik. Tento
cil nelze zaménovat s touhou po svétském Stésti &i majetku.

3. ¢ast: Objevuje se kouzelny pomocnik

Kouzelny pomocnik je zobrazenim volani duse ¢lovéka, jez touzi po svém osvobozeni a
pfimému zaZiti své bozské pfirozenosti. Je vdevédouci, moudry, dobry. Dava ucinné rady,
syti, uklidnuje. Kouzelny pomocnik muze byt rovnéz vykiadan jako duchovni uditel, guru,
zkuseny stary $aman nebo sam Kristus. Tedy vtéleny Buh nebo jedinec, ktery jiz cestu
zasvéceni proSel, setkal se s Bohem, pfekonal hranici Zivota a smrti. Nyni muze byt
pravodcem jinym. Kristus byva oznacovan jako ,pfevoznik”. Kouzelny pomocnik pomaha
adeptovi z jednoho bfehu na druhy.

4. East: Hrdina pfekonava pfekazky a zdanlivé dosahuje cile

V prvni fazi hledani se adept duchovni cesty musi pustit temnym lesem. Temny les je
obraznym vyjadfenim temnoty mys$lenek a prani, nevédomosti a zmatku, ve kterém lidé
bézné ziji, ale neuvédomuiji si zatemnéni své mysli. V nevédomosti je mozné zabloudit, a
proto je adept vyzbrojen radami a pomoci kouzelného pomocnika. Tedy: Buh jej nenechava
bloudit 0 samoté.

Poté se adept poprvé setkava se svoji nejkrasnéjsi nevéstou a okamzité se poznavaji,
nechtéji se nadale rozloucit. Duse poprvé zazila Boha. Stalo se tak uprostied temného lesa,
kde hledajici objevil klidnou zahradu, r3j.

5. &ast: Hrdina dosud nedokongil svoji cestu, ztraci proto dosazeny cil

Tento zazitek vSak jesté neni trvaly. Michal ma pochybnosti a nedluvéruje svému $tésti. Jeho
odevzdanost Bohu neni Upina. Pokoutné hleda nedostatky, a tim nevéstu ztraci. Duse dosud
nebyla pfipravena na trvaly zZivot v bozstvi. Ocita se zpét v tomto svété, ale intenzivni
vzpominka na bozskou dusi jej jiz neopousti. Mystikové i adepti Samanstvi &i jinych
duchovnich cest znaji prchavé zazitky osviceni, které se opét ztraceji. Stavaji se vSak
zdrojem odhodlani k dalsi cesté.

6. ¢ast: Hrdina podstupuje zkousky

Je tieba, aby nasadil vSechny sily a jiz zcela opustil sféry tohoto svéta. V pohadce se stava
pfitelem mocnych vesmirnych elementd, slunce a mésice i vétru. VSechny sily jsou mu
naklonény a pomahaji mu na cesté. Jeho koneény krok je u¢inén prostfednictvim magického
letu. Posledni krok nemuze adept ucinit sam, ten se ,stane®, je-li pfipraven. Duse je pohlcena
Bohem.

7. 6ast: Koneéné dosazeni cile
Stava se kralem* na zemi i na nebi. Ma v§eho dostatek a muze obdarovat své bratry a
sestry, tedy ostatni lidi. Spojeni duse a Boha, nejkrasnéjsi nevésty a hrdiny je jiz neroziu¢né.

Vyznam pfibéhu podle religionistického pojeti

Vyznam pfibéhu se rovna vyznamu rychlé duchovni cesty &i procesu iniciace. Cilem je
spojeni s Bohem, avSak adept jej dosahuje az po olisténi od svétskych a rozumovych
pfekazek. Jeho odhodiani a Cistota umysll a sila charakteru je zkousena mnoha iniciatnimi
zkouskami, které jej zaroven posiluji.
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(5.) VYKLAD
Nékteré symboly a motivy — antropologicko-mytologické pojeti

V8echny faze funkce tak, jak jsme je dosud probirali, jsou obsazeny urcitymi symbolickymi

postavami Ci pfedméty. Pro kazdou funkci budeme interpretovat jednu nejdllezitéj$i postavu
&i véc nebo prostredi.’

1. &ast: Uvodni scéna

V Uvodni scéné se setkavame s Michalem, nejmladSim synem hospodare. Nic si nemysli, o
nic se nestara, lidé jej maji za hloupeho. Je zifejmé, Ze Michal bude hrdinou celého pfibéhu.
Hrdina je obrazem spasitele, divotvurce. Byva &asto nizkého plvodu nebo nevi o tom, ze je
urozeného puvodu. Byvé vychovavan v prostych pomérech a v nevédomosti o svém stavu.'®

2. Cast: Je pojmenovan nedostatek, hrdina i nepravi hrdinové se vydavaji na cestu

Hrdina se vydava na cestu a stava se poutnikem. Rozhoduje se pro pfimou cestu k cili
rovnou za nosem. Poutnik je protikladem tulaka, jenz nema zadny cil. Usiluje o dosazeni cile
a projevuje tak touhu po svatosti. Pout’ symbolizuje cestu zpét do raje nebo ke stfedu, ¢lovék
jako cizinec ve svéte jevu cestuje zpét do svého pravého domova. Kazda pout’ je spojena

s obtizemi."

3. &ast: Objevuje se kouzelny pomocnik

Kouzelny muziéek je Michalovi ku pomoci poté, co se s nim Michal rozdélil o chleba.
Muzicek mu proCese vlasy a ty se sto€i do kadefi. Dale mu poskytne cenné rady na cestu.
Uchopit pramen viasi znamena nékoho oviadnout. Pramen viasu znamena uchopeni
pfilezitosti. Vystfihani vlasu, postfiziny, jsou symbolem sebezaporu tykajiciho se plodivych sil
pfirody, tedy znamena sexualni zdrzenlivost.'

4. ¢ast: Hrdina prekonava prekazky a zdanlivé dosahuje cile

Michal se vydal na cestu, jak mu muziéek poradil, a les byl hustsi a hustSi. Uprostred lesa
nasel zahradu. V zahradé Zije vila, s kterou se ozZeni.

Les je fiSi duse a Zenského principu. Misto zkousky a zasvéceni. Vstoupit do temného lesa
znamena prekrocéit prah, vkrocit do fise smrti, nebo do fiSe tajemstvi a duchovni fise, lesem
musi Clovék proniknout, aby nalezl jeho smysl. Mize rovnéz znamenat nedostatek
duchovniho porozuméni a svétla. Odchod do lesa symbolizuje pfi iniciaci smrt pfedchazejici
znovuzrozeni.

Zahrada je raj, zahradnik je stvofitel, uprostred roste plod ¢i kvét, odména pro toho, kdo
nalezne stfed. Je také symbolem duse a vlastnosti, které se v ni péstuji. Uzaviena, ohrazena
zahrada predstavuje zensky ochranny princip a také panenskost. '

5. ¢ast: Hrdina dosud nedokongil svoji cestu, ztraci proto dosazeny cil

Michal odhali, Ze jeho Zena vila ukryva kozle€i nohy, vydési se, a tim ji ztrati.

Kozel nebo koza predstavuje muzskou prekypuijici vitalitu a tvofivou energii, jako symbolické
zvite mUze piejimat vlastnosti gazely &i antilopy. Zije vysoko, coz symbolizuj pfevahu. Kizle
znamena znovuzrozeni. V kfestanstvi a v zidovstvi znamena chlipnost a oplzlost.™

6. ¢ast: Hrdina podstupuje zkousky. Setkava se se sluncem a mésicem, ti mu neumi pomoci,
nevédi, kde je jeho Zena. K cili je odnesen vétrem.

® J. C. Cooperova, llustrovana encyklopedie tradi¢nich symbol(i. Praha 1986.
1% Tamtéz, srov. Hrdina, str. 55.

" Tamtéz, srov. Poutnik, str. 147.

2 Tamtez, srov. Les, str. 101.

'3 Tamtéz, srov. Zahrada, str. 215.

" Tamteéz, srov. Koza, kozel, str. 84.
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Slunce je nejvyssi kosmickou mocnosti, je vSevidoucim bozstvim a bozim zjevenim, stfedem
byti a kosmu, intuitivnim poznanim a inteligenci svéta. Muzsky princip. Michalovi v§ak

nepomuze.'®

Mésic je symbolem cyklického ¢asu, univerzalniho déni, zmény. Pfibyvani a ubyvani mésice
symbolizuje nesmrtelnost a ustaviénou obnovu. Casto byva pfedstavovan jako Zenska,

chladna mocnos

t16

V pohadce se ukazuje, ze poznani je nad protiklady slunce a mésice.
Vitr znamena Ducha. Symbolizuje vesmirny dech Zivota. V Upani$adach je spojovan s niti —
spojenim. Vitr je rovnéz poslem bohu."”

7. ¢ast: Konetné dosazeni cile. Michal je povazovan za kréle.
Kral spole¢né s kralovnou ztélesnuji dokonalé spojeni, dvé poloviny jednoho celku, Upinost,
androgyna. Kral je spojovan s Bohem stvofitelem, znamena svrchovanost.
Michal dosahuje cile.'

Vyznam motiv( a prvki v piibéhu

Pouzivané prvky, postavy a prostfedi maji symbolicky vyznam. Tyto vyznamy vSak musi
harmonovat s celkem pfibéhu. Interpretace zalozena pouze na vykladu tradi¢nich
symbolickych vyznamU proto mize byt zavadéjici. Je-li vyuzita jako doplnék ke
srovnavacimu vykladu, muze pfinést inspirativni konotace a doplnit celkovy obraz.

3. KROK

SROVNAVACI INTERPRETACE

Jak jiz bylo objasnéno dfive, smyslem srovnavaci interpretace je pfiblizeni se vyznamovym
rozmerum dila. V pfipadé kouzelné pohadky se jedna o zkoumani riznych vrstev
specifického pfibéhu.
Vykladem kouzelné pohadky se zabyvaji mnozi zastupci ruznych psychologickych smért a
odvétvi. Nyni uplatnime metodu srovnavaciho vykladu se zamérenim na tfi dfive osvétlené
psychologické pfistupy a rovnéz na pohled religionisticky a symboly uplatnéné ve vypravéni.

Priklad srovnavaci interpretace

V prvni ¢asti tabulky srovnavame vydélené kompozi¢ni a vyznamové struktury z hlediska

,Vveci“, tedy jadra zkuSenosti, ke které pfibéh odkazuje.

Kompoziéni a | Psychoanalyticky |Hlubinné Podle teorie PBSP | Religionisticky a
obsahova pfistup psychologicky mysticky vyklad
struktura pfistup

1. Uvodni Infantilita, Cistota, nevinnost, | Deficit zakladnich |Iniciaéni nemoc

scéna nezralost, nevédomost potfeb hrdiny

separacni konflikt
Michal je nezraly,
zavisly, neni
muzem. Chybi zde
matka.

Michal je nevinny,
ale nevédomy, bez
vlastni inspirace

k transcendentnimu
Zivotu. Chybi zde
anima.

Michalovy zakladni
a dalsi potfeby
nejsou napinény. Je
vzdalen své
pfirozenosti.

Chybi matka.

Michal je
pfeduréen, ale o
svéem , povolani*
dosud nevi. Je
jiny nez ostatni.

'S Tamtéz, srov. Slunce, str. 170.
'® Tamtéz, srov. Mésic, str. 114.
7 Tamtéz, srov. Vitr, str. 208.
'8 Tamtéz, srov. Kral, str. 85.
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2. Nedostatek,
zacatek cesty

Nucena separace,
konflikt s otcem

Hnéan pozadavkem
otce, nedobrovolné
a nepfipraven
opousti rodinu.

Opusténi
materialniho svéta,
bezradnost

Michal opousti
rodinu, materialni
svét ho nepfitahuje,
ale ohledné jiného je
bezradny.

Prozitek bolesti,
izolace jako
nasledku deficitu
naplnéni potreb

Michal je ztraceny,
osamély, zoufaly.
Nepatii nikam.

Nedostatek se
vztahuje k touze
duse po bozské
pfirozenosti

Michal se stava
poutnikem
k nejvyssimu cili.

3. Kouzelny Posileny obraz Archetyp ducha, »ldealni postava“ | Vnitfni pomoc

pomocnik otce, podpora ideje, inspirace doplnuje deficity duse, nebo
maskulinity duchovni uéitel
Objevuje se Objevuje se Objevuje se ,idealni | Blh pomaha
podpurna muzska archetyp moudrého | postava“, ktera adeptovi zevnitf.
postava, ktera starce, fenomén napliuje doslova i Pripadné posila
podnécuje ducha, napad a symbolicky deficitni | ucitele.
Michalovu inspirace k dalsi potfeby Michala.
maskulinitu. cesté.

4. Cesta Poznani svych Cesta do nevédomi | NaplInéni Iniciaéni

cernym temnych stranek Vyuziti rady zakladnich potreb | zkousky, projiti

lesem, Nalezeni mista Nalezeni ,,raje“, ale | a podpora, dosud |lesem

zdanlivé plodnosti, ale také |také objeveni stinu | nebyly naplnény nevédomosti a

dosazeni cile

konec détské
idealizace

Michal jde do
¢erného lesa, nofi
se podvédomi a
temnych stranek
své osobnosti.
Zahrada a nalezena
zena jsou pfislibem
plodnosti.

Michalovi se
dostane
archetypalni rady na
cestu do nevédomi,
jez doporucuje
pfimou a stredni
cestu.

Naléza zahradu,
symbol raje a Zenu-
vilu, symbol
nalezeni animy.

dalsi potreby

Michal je nyni
schopen zapocit
svoji cestu, je na ni
vybaven ochranou a
hranicemi, jez si

v této chvili neumi
zarugit sam.

temnoty.

Michal se vydal
na cestu, musi se
vyporadat

s vlastni
nevédomosti a
dezorientaci. Na
cesté mu pomaha
rada ucitele.

5. Ztrata Infantilni Neschopnost Poruseni hranic, Nepripravenost
dosazeného idealizace a udrzet cil, neschopnost fidit | na trvalé
cile zklamani dosazeny bez svij zivot setrvani
infantilnich tuzeb | vlastni viile v bozském raji.
vede ke ztraté
Michal jesté Zil Michal byl dosud na | Michal dosud Michala strhnou
v détském cesté individuace nepfekroCil hranici | zpét nezvladnuté
idealizovaném pasivni a détstvi, neumi fidit | vasné a
svété, kdyZ zahlédl |nerozhodny. Projevil | svij zivot, napinit pochybnosti.
skryvanou ,zvifeci“- | netrpélivost a jeho smyst a byt Nedosah! jesté
sexualni pfirozenost | neschopnost prospésny ostatnim. | Upiné Cistoty.
své Zeny, prozije zachovat hranice. Porusi hranice a vse
détsky odpor a vée ztraci.
ztrati.
6. Viastni rozhodnuti, | Pomoc Dospélost je Michal se
Determinace, |zrod ,muze* Zz nevédomi, dosazena, védomeé vydava

nova cesta

osobni rozhodnuti
k dosazeni Ja

pokraduje nalézani
smyslu Zivota,
uplatnéni ,,pilota®,
sjednocovani

za hranice zivota
a smrti.
Piekonava
hranice vesmiru,

124

G h 3 A A d A b s 4 4 s 4 d o444 A e aaaaaa A a4 s e aaaa o aa o aaaa e aaa e

. i

T 4 A A 4 4

4 4 4 4 & A & & 2 A A 2 2 4 4 2 & B 4 A & h & & & A 2 A & 2 B A A B i B A B 2 A A B B A A A & & & & @ 4 4 2 4 2 3 A & & & A B A A & A A A A 4 A & L & 2 & &



Maskulinni postava
opét posiluje
.,muze‘ Michal se
védomé vydava
hledat svoji ,Zenu”.
Détska idealizace je
u konce.

Opét se objevuje
postava moudrého
starce, nejhlubsiho
radce archetypu
kolektivniho
nevédomi. Michal se
vydava védomé na
cestu k Ja, Selbst.

polarit.

Michalovi se
dostava rady na
viastni
determinovanou
cestu. Michal si je jiz
védom cile a sam se
Za nim vydava.
Zacina 2it dospély
Zivot.

Pfekonava
zkousky,
vesmirmé sily mu
pomahaji.
Koneéna pravda
je nad protiklady.

7. Koneéné
zavrSeni

Plodné partnerskeé
souziti

Michal a jeho Zena
se schazeji a budou
Zit svdj naplnény
parntnersky Zivot.
Dité se dovida, ze
muZe uspét.

Dosazeni dusevni
uplnosti, Ja, Selbst

Michal dosahuje Ja,
Selbst. Uvédomil si
a sjednotil animu a
anima, dosahl
vhitfni dokonalosti.

Realizace viastni
pozitivni genetickeé
pFirozenosti

Michal se pfiblizil
své genetické
pfirozenosti, je
Stastny, spojeny

s ostatnimi, zna
smysl Zivota a dava
ostatnim.

Dosazeni bozské
upknosti.
Duchovni kral je
pozehnanim pro
svi;j lid.

Michal dosahl
cile. Je navzdy
Stastny a bez
nedostatku. Zije
ve zlatém véku.

Prostor pohadkového svéta

Tato srovnavaci tabulka je jenom zjednodu$enym prikladem uplatnéni srovnavaciho vykladu.
Ukazuje interpretaci jednotlivych struktur a funkci a umoznuje jejich srovnani.

Zavery tfi smeérq, jichz jsme pouzili, ukazuji totiz jesté jednu podivuhodnou stranku kouzeiné
pohadky. Jakkoliv se zavéry téchto interpretacnich $kol neshoduji, nemuzeme ani fici, ze si
odporuji do té miry, ze by vylu€ovaly jeden nebo druhy pfistup.
Spise se ukazuje, ze se jedna o vrstvy, jez jsou nepochybné soucasti kouzelné pohadky, a
tyto vrstvy v pohadce maji nejen ,své autory, ale i ,své pfijemce".
A nejednalo by se o kouzelnou pohadku, kdybychom nezdudraznili, ze vnitini inspirace, jiz
pohadka zprostfedkovava, se odehrava ponejvice na nevédomeé urovni. Poslucha¢ nebo
¢tenar prfesné nevi, pro¢ ho pohadka uspokojuje a naplhuje radosti.

Freud by na takovou otazku odpovédél, Ze si tim poslucha¢ odZiva a feSi nevédomé détské
konflikty s rodiéi a svoji sexualitou. Jung by fekl, Ze naslouchani kouzelné pohadce otevira
prostor nevédomé, ale zivé transcendentni strance psychiky.
Albert Pesso by mozna shledal, ze pohadka obraznym symbolickych zpisobem poméaha
posluchadi prozit idealni naplnéni lidskych potfeb, a to jak fyzickych, tak spole¢enskych a
duchovnich. Religionista v pohadce najde fadu prvku, jez odpovidaji duchovni cesté a
oCistovani charakteru adepta spiritualniho vyvoje.
Vsichni tito badatelé by vykladali vyznam pohadky na zakiadé jeji struktury a kompozice, ale
také na zakladé symbolu, motivli a obraz(, které se v kouzelnych pohadkach tradi¢né

vyskytuji.

Dukladné zkoumani pohadkového pfibéhu pomaha tyto roviny zvédomit a osvetlit.

Predstavme si na chvili, Ze je v lidském Zivoté tfeba dosahnout harmonické rovnovahy na
mnoha Urovnich Zivota, aby byl élovék dospély a stastny. Touha po Stésti je motivaci a stésti
je cilem pro vSechny lidi. Roviny partnerského a sexualniho Zivota, rodinného,
spolecenského a duchovniho Zivota ¢lovéka se v mnohém odliduji, ale také v mnohém

prekryvaji.

Srovnavaci interpretace pohadky odhaluje, ze vSechny tyto roviny jsou pfitomny
v pohadkovém pribéhu. To, co na svrchni ,objektalni“ roviné vyhlizi jako naivni fantaskni
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vypravéni, jez bylo stvofeno pro zabavu a straseni déti, na hlubsi ,subjektalni roviné
oslovuje celou dusi Clovéka.

Prostfednictvim poodhaleni jednotlivych Urovni kouzelné pohadky pochopime jeji Gzasnou
vyznamovou vrstevnatost. Je v ni skryta nejen zkusenost a moudrost mnoha generaci
lidskych spolecenstvi, ale i mnoha rtznych pojeti smyslu Zivota.

Stejné podmanivé je shledani, ze véechny roviny kouzelné pohadky harmonicky a celistvé
Vyplyvaji“ z fadu a kompozice kouzelné pohadky, jeZ se zifejmé nezménila po tisice let.

Zavérem

Srovnavaci interpretace mytu a pohadek je zalozena na odli$eni objektalni a subjektalni
roviny pohadky.

Stabilni subjektalni rovinu popsal V. J. Propp jako funkce jednajicich postav kouzelné
pohadky.

Funkce, které Ize identifikovat v pohadce, jsou stabilni kompoziéni osou.

Vyznam jednotlivych funkci je mozné interpretovat podle raznych pfistupu.

Uplatnili jsme pristup psychoanalyticky, hlubinné psychologicky, PBSP, filosoficko-
religionisticky a etnograficky.

Srovnanim shod a rozpor(, jez vyplyvaji z interpretace podle riznych pfistupll a metod, se
odhaluji hlubsi vnitini vyznamy a obsahy pfibéhu.

Kouzelna pohadka je jedine€nym vyznamové nesmirné vrstevnatym fenoménem. Zfejmé
obsahuje véechny dulezité roviny dusevniho, partnerského, spole¢enského a duchovniho
Zivota Clovéka.

Oproti tomu jsou v8echny vrstvy zachyceny v literarné jednoduchém ,textu®.

Tento tradiCni pfibéh byl vytvoien a procistén generacemi vypravecu a posluchacu, ktefi
postupné odstranili vSe nadbytecné a nefunkéni, ale zachovali magicky poeticky kouzelny
zpUsob vypravéni .
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5. Nastin teorie jako zavér

,Objevené vzorce jsou relevantni jen tehdy, kdyZ se daji vztahnout k néjaké zkusenosti,
kterou vystihuji.”
Jonathan Culler v kritice Jacobsonhovych mySlenek

Vychodiskem pro srovnavaci studium tradiénich pohadkovych pribéhu byla touha po
pfiblizeni se jejich vyznamu a poodhaleni pfi¢in nékterych zahadnych jevl kolem pohadky.
O téchto jevech bylo podrobnéji psano dfive, ale shrnu je pro Uplnost i nyni. Pohadky jsou
zivym a celosvétové oblibenym narativnim literarnim utvarem. Jejich trvala hodnota je
uznavana generacemi a neni ovlivnéna ani historickymi &i kulturnimi zménami. Pohadky, a
zejmeéna kouzelné pohadky, se vyskytuji vdude na svété v obdobné podobé. Predavaiji
poselstvi symbolickym a vysoce stylizovanym zplisobem. Jsou srozumitelné détemi
dospélym.

Svoje pet/éteéni hypotézy jsem zaloZila na téchto faktech a formulovala je tak, Ze pohadka je
(mozha) vypravénim, které symbolickym zplUsobem vyjadfuje zakladni eticke a pfirozené
funkéni principy lidského Zivota, lidské zkusenosti a existencialni situace.

Je (mozna) zivym prostiednikem interakce mezi dospélymi a také mezi dospélymi a détmi.
Pfi vypravéni a spoleném prozivani pohadky probiha autenticky ritual sdileni hiubokych
pravd.

Ve své praci jsem postupovala po jednotlivych rovinach a pro vyklad konkrétnich pohadek,
ale hlavné pro vyklad kouzelné pohadky jako fenoménu jsem vyuzivala mnoha oboru, zdrojl
a moznosti. Srovnavaci metodou jsem dospéla k zaverum, které neni tfeba povazovat za
konec¢né fesSeni, ale je mozné o nich dale uvazovat a pracovat s nimi. Metoda srovnavaci
interpretace, kterou jsem vyvinula, se stala nastrojem slouzicim k otevirani dalSich moznosti

pochopeni lidového narativniho literarniho utvaru. 7 YL g oA Ly A

7

Cilem moji prace bylo vytvofeni nastinu teorie o vyznamu pohadky jako historického, |
kulturniho a duchovniho jevu.

Nastin teorie o vyznamu pohadky jako fenoménu

Pohadka je zviastnim fenoménem, jenz propojuje literarni Utvar s prvky ritudlu, mysticke a
nabozenské zkusenosti a psychologického plsobeni. Zaroven je pohadka vrcholné
stylizovanou formou sdéleni, které ma vyrazné symbolicky charaktér. V jejich zakladech stoji
zasadni lidska zkusenost, jez se dotyka mimoestetickych a literarnich hodnot. Vypovida
symbolickym zplsobem o smyslu lidského Zivota. Je zvlastnim druhem ,mytu o Clovéku".

Pohadky maji specifickou kompozi¢ni strukturu. Tato struktura v zakladnéjsi podobé existuje
i u pohadkovych pfibéhu kulturné velmi vzdalenych.

Jednotna struktura tvofi nejen zpisob vystavby pribéhu, ale je i strukturou vyznamovou.
Pohadky (a zejména pohadky kouzelného typu) se tedy shoduji strukturou, kompozici a
vyznamem.

Konkrétni obsazeni postav, motivl je dano dobou a kulturnim okruhem, ve kterém byla
pohadka vypravéna a zachycena. Tim je vytvoren obrovsky fundus kulturnich a historickych
variant kouzelné pohadky.

Pohadky se vSude na svété shoduji i zpusobem vypraveéni.

Vypravéni kouzelné pohadky ma podobné znaky jako pfibéhy vychazejici z nabozenskych
nauk. Da se fici, Ze zpUsob vypravéni je s nimi v mnoha ohledech analogicky.

hodnota pohadkového hrdiny ¢&i dalSich postav. V pohadce v§ak chybi ,mocensky narok*
nabozenskych texta.
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Pohadka jako zvlastni druh pfibéhu Zije v myslich lidi a je sdilena a predavana bez vnéjsiho
tlaku &i vlivu. Zpusob vypravéni krystalizoval stejné jako obsah pohadky. Vytvarely jej
generace vypravééu a posluchacd. Je nedilnou soucasti plsobivosti a kouzla pohadky a ma
estetickou hodnotu.

Pohadka vytvari prostor pro sdéleni zakladnich lidskych zku$enosti na mnaoha Grovnich.

V pohadkach nachazime rovinu, kterou se vyznamné zabyva freudianska psychoanalyticka
Skola, jez piinasi poueni o kanfliktech sexudlniho a lidského dospivani. Na symbolické
urovni se v pohadce vyskytuji analogické situace a motivy, s nimiz se setkava dité a
dospivajici mlady ¢lovék. Pohadka je vyznamna pro dité i dospélého, jenz si potiebuje
detské konflikty doresit. Pohadka obrazné vyjadfuje feseni konflikt(r béZného Zivota.

V pohadkach rovnéz nachazime rovinu, kterou popsal C. G. Jung. Pohadka je zobecnénim
lidskeé zkuSenosti se signaly, jez vysila nevédomi s cilem poucit nas na cesté k Ja. Pohadky
vypovidaji o zakonitostech této cesty, kouzelné a magické postavy a predméty zobrazuji
archetypalni funkce lidské psychiky.

Pohadky uzivaji symboliku podobné jako sny, jsou vSak obecnéjsi. Jsou ,obecnym lidskym
snem o cesté Clovéka k sobé& samému®, intenzivné a aktualné oslovuji psychiku prijemce a
zvédomuiji signaly jeho nevédomi. Nachazime mnoho analogii mezi symbolikou sn( a
pohadek a rovnéz mezi védomou cestou ¢lovéka k dospéléemu védomému Zivotu a cestou
pohadkového hrdiny.

Pohadky zajimavym zpusobem harmonuji s teorii, jeZ objasnuje obsah kolektivni genetické
pfirozenosti a potieb ¢lovéka, které z ni vyplyvaji.

Naplnéni téchto potfeb vede ke Stastnému prozivani lidského Zivota a schopnosti byt
uziteCny komunité a realizovat tfi hlavni Ukoly: milovat, pracovat a realizovat spravedinost.
Aby byl Clovék Stastny, musi byt v kontaktu: se sebou, s ostatnimi a s Bohem
(transcendentnem).

V pohadkach se objevuji stejné tfi ukoly pro hrdinu, jenz musi splnit Ukoly a pracovat, miluje
a prosazuje spravedlnost. Pokud neni sam sebou a vérny spravedinosti, nedosahne cile.
Motiv spravedInosti jako duchovniho zakladu svéta je v pohadce Ustiedni stejné jako v teorii
formulované Albertem Pessem. Jedna se o analogii zasadniho vyznamu.

V pohadkach se vyskytuji prvky §amanskych rituald, cesty hrdint kouzelné pohadky
odpovidaji cesté Samanu do fise mrtvych, hledani nesmrtelnosti a osvobozovani. Zviasteé
kouzelna pohadka ma podobnou strukturu jako prubéh iniciace. Funkce jednotlivych etap
iniciace je podobna zakladnim funkcim kouzeiné pohadky. Zakladni struktura iniciaéniho
procesu se nachazi jak v pohadce pochazejici ze Severni Ameriky od indianu, tak v
némecké pohadce. Pohadka v sobé nese i prvky mystické cesty. Analogickym vyraznym
rysem je silny emocionalni zazitek a symbolika pouzivana v mystickych skladbach i
pohadkach.

V pohadkach existuje vychozi idealni harmonicky stav, ktery je poruden, a hrdina je vyzvan
nebo se sam vydava do svéta, aby obnovil puvodni harmonicky fad. Objevuje se zde
paralela s Platénem &i mnoha dal$imi filosofickymi a nabozenskymi smeéry, jez vychazeji

z pifesvédCeni, Ze existuje idealni stav pfirozenosti duse, jejz ¢lovék ztratil, ale duchovnim
usilim a o€istovanim se k nému muze vratit. Pochopenim a realizovanim etickych principt
dosahne ¢lovék moudrosti a stésti a kontaktu s Bohem a prospéchu pro ostatni bytosti. Jeho
vlastni duse, v principu Cista a spojena se ,zlatym vékem®, mu pomaha.

Vechny tyto vyznamy jsou v pohddce ,rozprostieny” jako v kouzelném symbolickém
prostoru.
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Na konec
Nastin teorie je shrnutim dilich poznatk( a zavéru a potvrzuje opravnénost obou
pocatecnich hypotéz.

Pohadky v sobé uchovavaji a zprostfedkovavaji zkusenost, jez se tyka zakladni existencialni
situace Clovéka. Pod povrchem zdanlivé naivniho a zabavného vypravéni se skryva
podivuhodny poklad lidského ducha. Jejich trvalé kouzlo, jimz pusobi na déti i dospélé,
vyvéra z tohoto pramene. Pohadka je prostfednikem komunikace o nejhlub$ich lidskych
zkuSenostech.

Kouzelné pohadky fikaji, co je spravné a pro¢. Ukazuji, Ze vzdy existuje moznost prosadit
spravedinost a dosdhnout Stésti v sobé a s druhymi. Transcendentalni rovina je jejich
pfirozenou soucasti. A plati to stejné ,tehdy a tam®, jako ,tady a ted”. Vznikaly a zZiji
spontanné a zcela pfirozené v myslich lidi na celém svété. Vypovidaji stale o tomtéz.
Vypravéji se, sdileji a oslovuji nase duse.

Snad by se na samy zavér dalo fici: Mame radi pohadky, protoZe to, o éem vypravéji, je
Pravda.
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