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Abstrakt

Sl

Tato prace je studii souvislosti globalizace, kyita islamu. Jako takov&ipaSi edevsim
vyklad z&kladnich definic, pojinuvedenych fenomdn poukazuje na vazby mezi nimi,
piinasi zakladni teoretické i faktografické vstupiegevsSim pro pochopeni s@snych i

potencialnich tendenci vyvoje civiliaaiho, kulturniho souziti v ramci globalizace.

V ¢asti wnované globalizaci se prace zabyvadevsim politickymi, ekonomickymi,
socialnimi, demografickymi, ekologickymi a kultummicharakteristikami a take jejim vlivem

na piniky islamu a zapadni kulturni tradice.

Kapitoly vénované samotnému islantasi mimo jiné jeho hlavni zdroje a pdj se

zvlastnim tetelem na jejich kulturni vlivy.

V z&wru prace shrnuje shrom&@ @ poznatky, uvadi skteré vystupy k moznym
sméram dalSiho vyvoje souziti civilizaci, kultur, dopduje pipadné sr&ry dalSiho
vyzkumu. Konstatuje fedevSim nutnost dalSiho zkoumani moznych alternatiuziti
raiznych kulturnich vzorg jejich pronikani, dale zavaznost eventualnidlespli této
problematiky do vzajemnych vztalrozdilnych séti ve smyslu civilizanim, kulturnim.
Zvazuje i moznost, Ze kjejich propojeni, splynutedojde a nadale budou existovat

respektovaé vymezené prostory odliSnych kultur, vlastnich hatdrrych vzord.

Kli éova slova

Globalizace, islam, kultura, civilizace,tiky kultur, multikulturalismus, migrace, konfese,
lidska prava, zapadni civilizace, islamismus, terous, ortodoxie, fundamentalismus,

kulturni vzorce



Abstract

This thesis is a study of connection between glaaabn, culture and Islam. The main goal is
to bring basic definition of the mentioned phenomand try to show theoretical facts, show
the linking. The thesis brings the main theoried tactts which are good for understanding

present and also potential evolution of the cultooaexistence in terms of globalization.

In the section which concerns globalization, thesth is related mainly with political,
economical, social, demographical, ecological antlucal characteristics and especially with

their influence on intersections of Islam and Westailtural traditions.

The chapters which are related to Islam try to deaihly with the sources and pillars

of Islam, special attention is payed on the cultunfuences.

In the end my thesis summarises all knowledge gaed to bring new alternatives of

coexistence of civilizations, cultures or even sha@w and other ways of future research.

My thesis notes in particular the need of furthguleration of possible alternatives to
the coexistence of different cultural patterns,irti@genetration, the severity of possible
overlaps of the issue to the mutual relations dfeddnt worlds within the meaning of
civilization and culture. The work is also considgrthe possibility that there will not be any
linking and fusion, and they both will continue lte respected individually in their defined
spaces of different cultures and their own cultpadterns.

Key words

Globalization, Islam, culture, civilization, intexgtion of cultures, multiculturalism,
migration, confession, human rights, western @uatilion, Islamism, terrorism, orthodoxy,

fundamentalism, value patterns.
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Uvod

Tato prace je studii tématiky, k jejimuz zpracovawi motivovala osobni zkuSenost — totiz
blizky kontakt s islamskou kulturouétberm mych pobyt v zemich Sedniho, Blizkého a
Dalného vychodu — a jednak i skénest, Ze jsem absolvovala v rdmci své staze nadgivab
univerzig v Bruselu pedn®t Politika a ndbozenstvi, kdeénmimo jiné zaujala problematika
vykladu chapani nabozenstvi jako kultury, nebocoje jako uritého systému konfesijnich,
kulturnich, etickych, pravnich, ale i ekonomickymtavidel, gipadré respektovanych tradic a
jejich vlivu na civilizani proces v globalnim &hitku. Toto setkani osobni empirie a teorie
urciteho vyseku problematiky, kterou se tato studieyza, nakonec vedly i k rozhodnuti o

volbé tématu mé zawrecné prace.

Musim konstatovat, Ze po hlubSim seznameni s tprablematikou, a hlawnpoté,
kdy jsem dostata¢ pochopila, o jak Sirokou tématiku se jedna, dtaspsem k zagru, ze
téma — ,Globalizace, kultura a islam” — bylo zvagporekud ,lehkomysIg“. Poprav@ jde o
tématiku, jejiz zevrubné zpracovani by si vyZadoalalosti zdalekaipsahuijici kvalifikaci
a odbornou pipravu, kterou v dané deébdisponuji. Nikoliv snad proto, Ze bych malo
usilovala o nastudovani gebného penza relevantnich informaci, ale prpsbto, Ze takto
stanovené téma sfiuje svymi pfiniky do fady obofi, specializaci, které vyzaduji i
odpovidajici kompetence odbornika. V tomtdippck nesporg prislusného specialisty
v oborech arabistiky, historie, prava, religiorkgti etnografie, ale i obér muzickych —
hlavre tam, kde se religiozita spojuje s vlivy literarminaytvarnymi apod. a v neposledni
fak k dané problematicefipejmensim fispivaji obory jazyko¥dné (sémantika, syntaxe —
tam kde jde o vyklad tek} a také sémiologie, nebaslam klade draz i na jazyk symbél
Presto jsem nakonec neodolala pokuSeni tuto ,vypralw“sw¥ta souvislosti globalizace,
kultury a islamu podniknout uédomi vSech rizik, které multioborovost zvolenéhmagu
piinasi. Po odpasdném zvazeni vlastnich sil a pskolika, podle svého kritickéhoédomi,
nefilis zdailych pokusech o kompilaci relevantnich pozhiatkziskanych fedevsim
z odborné literatury, potazmo z konzultaciisipSnymi odborniky, rozhodla jsem se nakonec
zpracovat tuto studii spiSe jakoc¢iy piehled problematiky, tedy jako komentovany obsah,
ktery, alespt v zakladnich ramcich, podava spiSe nez zevrubkladyalespa jeji zakladni
nastin, vy¥et jejich hlavnich témat a alespstriiny vyklad €ch informaci, pojm a
souvislosti, které pro takovy, Byjen kusy obraz problematiky povaZzuji za podstathokud

bych tedy ndla cil prace definovat otazkou, pak by tedyglan Jaké tématiky a jaké zakladni
7



informace by mil znat kazdy, kterého souvislosti globalizace,nslda kultury takei onak

zajimaji.

Uvedeny pistup ke zpracovani mého tématu pak vyplyva i z piédstavy
potencialniho adreséata této studie. Toho jsem defireovala jako v podstainepowdeného a
s problematikou jen povrchrobeznameného laika, kterého ovSem tato problematiima a
chce se do ni potib alespa na propedeutické urovni. Jde tedy o Uvod do probtey..., ¢i
0 nastin problematiky, coz vlastiodpovida i jejimu faktickému obsahu. Studie by ra#a

piinést alespw zakladni osttu, zakladni orientaci v tématice.

Odtud i zvoleny fstup k tematickym okrulm studie, resp. volba hlavnich @dh
problematik. Domnivam se, Ze pro pochopeni soustisikterymi se prace zabyva, je
nezbytné podat alespozakladni vyklad islamu jako konfese s hlavnimi \dslostmi
kulturnimi, etickymi, pravnimi, ekonomickymi a solgickymi, Wetr® vlivi na
problematiku ,Zivotniho zgsobu, stylu“, neb® i vtomto bod dochazi ke vzajemnému
ovliviiovani, stetavani vSude tam, kam islam vstupuje jako kondejsdo soustava Zivotnich

imperativi, respektovanych tradic.

DalSi, podle mého nazoru neopominuteldasti vykladu, bude alespatruiny nastin
problematiky globalizace jako ekonomicko-soctdkulturniho fenoménu. Tedy co se pod
timto pojmem chépe, jaké jsou hlavni vlivy globatie na civilizani proces a jaké hlavni
konfliktni body vnasi do Zivdtnarodi i jednotlivai.

A kone&n¢ tretim hlavnim tematickym okruhem prace je pokusappézu vyvoje a
globalnich konsekvenci pronikani islamu, resp.nisliéého kulturniho vlivu do prostoru
piedevSim zapadni civilizace, ale dclh ¢asti rozvojového s¥a, kam islam pronika a
nahrazuje tradni ¢i dosud pevladajici konfese a naopak, jak pronikéani ,zapetuni
civilizacnich, resp. kulturnich vliv pisobi na tradini ,swvét islamu® wetné souvislosti

ideologickych a politickych.

K vySe uvedenému poznamka... Jsemésioma toho, Ze se nachazime riadp kde,
piedevsim pokud jde o definice a z nich vyplyvajighady, mize dochazet ke igtim
nejrizngjSich hledisek, fistupi k dané problematice, a kde se nepovazuji za dostat

kompetentniho arbitra. Z tohoi¥bdu povaZzuji za nezbytné konstatovani, Ze to ami n
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ambici této studie, a bez rozpagiiznavam, Ze studie bude odrazetéktera subjektivni
stanoviska, ovlivind samoiejme¢ studiem problematiky utenych autoi se vSemi riziky
jejich autorskych, odbornych odliSnosti v nahledewh ty ¢i ony tématiky. Konstatuji
zarove, Ze jakkoliv se budu snazit odgain¢ a pelivé citovat pouzité zdroje, nemohu se
dost dobe ubranit parafrazovani a mozna i jistych zjednedugam, kde to povaZzuji za
nezbytné, mnohdyisté jen z praktické pdeby respektovat rozsah a z#emi studie.

Celkow vzato, ja osobhse na islam divamiedevsim jako na kulturu, ktera se po
staleti vyvijela a v mnohém v minulostiggtila kieg’ansky s¥t. Muj pohled na islam pak
vyplyva i z mého odborného zareni, studovanym oborem je kulturologie, které saejoz

uréuje i oborovy ramec této studie.

A vyplyva to i z vlastniho inspitaiho zakladu k této praci, kterym byla moZnost
procestovat a hyi z pozice pouze p@eného turisty, poznatskteré islamské ze#t, jejich
vytvarné undni a architekturu, usdomit si i souvislosti vyplyvajici z kulturnich gorika
umozrenych relativé donedavna jeStzcela tolerantnim souzitim népn¢jSich etnik i
konfesi na jejich Uzemich a v ramci sidelnich komunkdyZ nelze tvrdit, Ze tento duch
tolerance zcela vymizel, Ze podobné souzitiditych regionech neexistuje, neni snéebg
podrobre dokladat, Ze trend je, alespgrozatim, jak ndistaji FedevSim politické a
ekonomické animozity mezi &em Zapadu a stem islamu, zcela opay. Uvaze o jeho

kofenech se samigm¢ v dalSi¢asti této studie nevyhnu.

Kazdopads jsem se ovSem néila alespda do jisté miry odliSovat virtualni realitu
meédii od reality skutaé. To, jak traktuje s islamu publicistika, resp. média a fjeSpise
produkty sodasné popkultury (TV, film, mainstreamova literafj@ ¢asto reali Zivota a
mysSlenkového, intelektualniho zézemi islamskéhétaswzdaleno a inspitaimi zdroji

takovych opus jsou spiSe zajmy péani nez vskutku ostoveé, bez snahy o objektivitu.

Na druhé strahnepopiram, Ze kazdy autor ma pravo volit sva rdzowychodiska,
konfrontovat sva témata s vlastni empirtiigit samozejme i vlastni za¥ry. Tak zcela chapu
nap. osobni a autorské motivace Oriany Fallaciové r@labia e I'orgoglio, Corriere della

Sera, 30. 9. 2004. Milan), abych uvedla aléspejznangjSi novinaku, jejiz jiz legendarni

! Turecko, Syrie, Jordansko, Izrael, Egypt



publicistické vystoupeni po prozitku 11.fz&2001 se stalo manifestem svého druhu pro

odparce islamu.

Tato studie ovSsem nema ambici polemizovainsg t¢i onémi nazorovymi proudy.
PokouSi se pouze mapovat terén a podétour summery relevantnich zaklak reSené

problematice.

Zvolené téma je totiz svym #pobem specifické i z toho hlediska, Ze se zabyva
problematikou, ke které nejsou, neexistuji v padstaddna vSeobeé&n respektovana
stanoviska. Nepohybujeme se v Zadnérasgg vyosteném diskursu. &ici i publicisté
sleduji ukity proces, vyvoj, a nelzici, Zze by se, alesposétSinow, dokazali shodnout nejen
na réjakém utitéjSim popisu sotasného stavu, a uZilvec neexistuji, pokud jde dalSi vyvoj
vztahu islamu a globalizovanéhoéty, wdecké prognézy, umdhjici alespé priblizné
popisy nadchézejicich perspektiv. Existuji safepa scén& moznych vyvojovych sénd,
pocinaje optimistickym odekavanim ,mirové koexistenceti ,multikulturni spole&nosti
tolerance” jak v ramci globalizovaného¢ty, tak i vramci no¥ se rodicich smiSenych
narodnich ale i municipalnich komunit. Ale existugicén&e licici perspektivy civilizaniho
stretu na fatalni arovni ve smyslu budoucnosteziti zdpadni civilizace, jakkoli je tato
definovan&i spiSe popisovana a charakterizovana mnohdyrgradliSnymi pohledy.

To samorejm¢ odrazi i obsah této studie, ktera se bez atesptsinow, ¢i obecrg
respektovanych objagni pojmi neobejdeResim to tak, Ze tam, kde je pojem podle mého
nazoru vcelku jednozie¢ explikovan, uvadim ho s odkazem niasfjuSného autora. Tam,
kde existuje vyklad nekolik, uvadim pokud moZzno ty ngsgji uzivané s tim, Ze se snazim o

urcitou syntézu, pokud je to mozné vzhledem kemgjich vzajemné rozpornosti.

Ve své praci jsenderpala zejména z odbornyckl deskych arabist pisobicich na
Univerzit Karlow v Praze, z knih LuboSe Krofika, Adély Kikavove, Petra Pelikana
Zdenka Millera a dale ze zahranich zdroji, ¢lanka a reSerSi. Ve studii jsou pak pouZity i
zdroje webové, hlawntam, kde jsem hledala aktualni Udaje a odkazy ejaorgjSi dni a
udélosti relevantni tématu. K disponibilnim infokmam zdrofim pak musim konstatovat, Ze
jakkoli existuje na dané téma obrovské mnoZstvitmegjSich publikaci, publicistickych
materiat, zprav narodnich i mezinarodnich organizaci (j@g.nGoogle nabizi na poZzadavek

.iSldm kultura globalizace" 22 300 odkgz orientace v nich je velmi sloZitd a monografii,
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kterd by takéi onak feSila mnou zvolené téma jsem nenaSla. Existuji ggjme prameny,

v nichz je tato tématika vic mént obsazena, ndjergjSim zpisobem se v nich prolina,
odtud ovSem i obtiz vybrat takove, které dingSely konkrétni oporu pro mnou vymezené
téma. Oivod je Zejmy a odrazi uskali, na které jsem jizZ upozorritdiZ to, Ze moje téma
jsem v nazvu nastolila velmi obecna situaci bych rozho@n méla usnadénu jeho

vyostenim.

Pokud jde o pozadavek na stanoveni hypotézy pjceitno konstatovat, Zze u studie
tohoto typu je to velmi obtizné. Vzhledem k toma,j@ji zadani nehledd odpwir na osite
definované otazky a jde, jak ji&eno, spiSe o dité mapovani odborného terénu, stanovit
n¢jaké hypotézy, ve smyslurgdpokladanych z&wi prace, v podstatnelze. PoZzadavek na
stanoveni hypotézy tedgSim tak, Ze v z&w prace nasiuji nékteré moznosti, alternativy
vyvoje kulturré globaliz&nich proces v ramci souZiti islamu se zapadninetewm. V €ch
pak vlast® shrnuji v praci shromazdy informani material, ale, jako autorka z#&gtneé
prace, chci prokazat, ze odpovidajici odbornou ebsti disponuji, i kdyZ ji v ramci
zvoleného tématu nejsem schopna odpovidajicifsatem vyuzit. Myslim, Ze to konec
konai vyplyva z dynamického vyvoje postaveni islamu aebgilizovaném sité a cokoliv
piedpovidat by bylotirou spekulaci, pokud by nebyla jako inforkma zdroj tolerovana

magicka ,Kistalova koule*.

A jeSt kjazyku a stylu prace. Po prvnich pokusech oZpjiacovani, kdy jsem se
neustale potykala se sklonem Kk litekaesejistickému vykladu, jsem séedevsim hlubSim
kontaktem s odbornou literaturou dopracovala kkiskgery je podle mého poznani pro texty
tohoto druhu odpovidajici. i€sto se v praci nevyhnu i vyjadani blizkému spiSe
publicistice. Jsem si tohoto nedostatkidema, ale ¥im, Ze vzhledem k povaze tématu,
studovaného oboru a v neposledatk i potencidlnim adres#n textu, mohu &ekavat
piiméienou toleranciten&.
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1 Globalizace

Pojem globalizace nem& a vzhledem k povaze jeh@hobgpatrs nikdy nebude mit
jednoznénou definici, nota bene jednotnou a celistvou teckeu reflexi. To vyplyva
Z jednak faktu, Ze jde o fenomén velmi dynamickéngnlivé, mnohotvarné povahy
zahrnujici nejiiznéjSi procesy, které se projevuji a jsou i evidovaridskych myslich jak
jako pozitivni tak i negativni vlivy na regionaliiglobalni Grovni. Casto oviem tato
hodnoceni zavisi na uhlu pohledu aalynamika vyvoje bilateralni i unilateralni obcimdd
vymeény viibec nic nevypovida o jejich vlivu na realny Zividti la jejich komunit, a uzibec

lze obtiz® dovozovat vlivy nap na véejné migni v jednotlivych zemich, na droke
vzajemného respektu, tolerance apod.

1.1 K problematice definovani globalizace

Velmi obeck muZze byt ke globalizaci fstupovano nap jako k procesm vytv&eni
planetarnich struktur ve vSech oblastech lidskykdivia probihajicich siznou dynamikou
(ve sfé&e technologické, ekonomické, politické a kulturi)nozi autdi zdaraziuji, Ze jde

piedevsim o ,spontanni, fizeny proces".

Podle Z. Baumana pojem globalizace v nejhlubSimznagnu znamena
nedeterminovany, netity, sebepohafjici pohyb s¥tovych udélosti. Znamena absenci
centra,fidiciho panelu a manaZerskehoiédi... je souborem globalnich efékmotoricky

nesekanych a nezamyslenycH...

Baumaiiv vyklad nam tedy nabizi jakysi obraz chaotickéhetes nabizejici jak
pesimistickou, tak optimistickou alternativu. V pin @ipadct vizi, Zze getlak, nadbytek
energie v systému vede k vybuchu, katastrefdruhém pipadt moznost, Ze vzajemnym
pusobenim, gety prviki vznik& novyrad rovnovahy, a to i vifpadt, Ze se dosavadni systém

zhrouti a v novém ,velkéntdsku“ se zrodi i nova kvalita, novgd.

2 Bauman, Z.: Globalizace.Bledky progloveka. Mlada fronta, Praha 2000 s. 75
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Baumanova definice je podleéntenna vtom, Ze vystihuje dynamickou povahu
procesu globalizace, jeho préniivost, mnohotvarnost, a poskytuje i jistou vyhopto
autory podobnych studii jako je tato, totiz vtowe je zbavuje i@mene projektovani
budoucnosti, protoZe projektovat budovu globalngwta dost dote nelze, nemame-li
k dispozici alespth obecr respektovana #iitka, nevime, jaké ,&rné jednotky” budou platit
a nezname vlastrani podminky souziti jeho budoucich obyvatel, tgthbaliza&ni disledky

socialni, kulturni.

Antony Giddens ve své knizeuBledky modernity charakterizuje globalizaci jako
.Zzintenzivreni celosvtovych socialnich vztah které spojuji vzdélené lokality takovym
zpisobem, Ze mistni udalosti jsou formovany udalosijicimi se mnoho mil daleko a

naopak*®

Giddensova definice podle mého nazotistava v rovig ,technicistni“. Totiz v tom
smyslu, Zze autor Zdaziuje jakousi kvantitativni strankuéei — zintenzivini socialnich
vztahi. Jaké to ovSem budou vztahy, to neuvadi, ale 6tlvachto vztald prece jde v prvni
fadk. To samé plati i pro jeho #@chzreni faktoru odlodenosti subjekt, (kastrénych
v globaliz&nim procesu vzajemného owuliovani jako specifiku typickou prawpro danou
etapu planetarniho vyvoje. V lidskychgjidach vSak jiz davno ktakovym ,vzdalenym®
prinikim dochazelo. Typickym fenoménem bylohsivani narotl nebo globalni vliv
antickéhoRima na civilizace, jejichZ osudy, aniz by to alasppasatku tusily, fakt existence
vzdalené mocnosti mnohdy fatélpoznamenal. Obdoknbychom mohli, v rdmci naseho
tématu, hovtit 0 maurské expanzi do Evropy. Pokud je merituobglizace pouze v onom
.Zintenzivreni“, tedy rychlosti, sjakou dochazi ke globatimBm piinikim, pak je
Giddensova definice spiSe jen upozoim na okidlenou ¥tu ve Verneow Cest kolem
swta za 80 dni, Zeswt se zmensil Z Giddensovy definice @izeme tedy pouZit pro
charakteristiku globalizace hla¥konstatovani, Zerplom 20. a 21. stol. zjednodusil, zrychlil

nastroje planetarni komunikace.

Roger Scruton se domniv4, Ze globalizace znamefen moz&eni komunikace,
kontakti a obchodu po celé zekouli. Znamend i fevod spoléenské, ekonomické, politické
a pravni moci do globalnich organizaci, tim ma nalinty organizace, které nespadaji pod

Zzadnou konkrétni svrchovanou jurisdikci a kterynvideéne zadny konkrétni teritorialni

® Giddens, A.: Msledky modernity. SLON, Praha 1998 s. 62
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z&kon. Rist takovych organizaci je dle jeho nazoru politokadnym vedlejSim isledkem
naseho navyku na svobodu. Nadnarodni korporacejnéredni soudy nebo nadnarodni
zakonodarné sbory fedstavuji novy druh ohrozeni jediné podoby suvéyehkiera ginesla

na nasi planetu mir.

Scrutoriiv nahled na globalizaci je v mnohém komplg%n nez u vySe citovanych
autorit. | on ovSem akcentuje pouze&itgu rovinu globalizace, jednoduse vyjado, rovinu
distribuce moci, kde se ztraci vliv narodnich, ré@t jurisdikci, stale vice nahrazovanych
nadnarodnimi institucemi, organizacemi, korporacebairuton se bezpochyby obava, Ze to
znamena oslabeni vlivu jednotlivce na realny vykaoci, a to do té miry, jak to alesp
chapu, Ze hrozi navrat k bezpravi, kdy “vzdalenybjekt moci je uz neschopen prosazovat
prava a svobody jednotlivce a komunity, coz vederku, Ze neexistujici regulace a kontrola
vraci lidi do feudalnich po#ni, v nichz si sjednava pravo a spravedlnosttbyedinec sam,
nebo se musi uchylovat k tomu, Ze si svoji béapst, pravo, sjednava jako sluzbu za Uplatu
tam, kde ¢ekava zaruku dostateé sily, vlivu. Pokud ddle rozumim konsekvencim tohoto

pohledu na globalizaci, pak ta v pod&tatde ke déma moznym alternativam moci.

Tou prvni je zrod jakéhosi globalniho, planetaongitatu s globalnimi planetarnimu
institucemi policie a justice, na které ma jedingaimalnici Zadny vliv a které vznikaji (jak
to predpokladaji aut® sci-fi) v podstat mimo demokraticky proces, maximalpak na
z&kladt rozhodnuti nedemokratickych a tedy nelegitimnidngi, cozZ je vlasthtotalitni stat.
Tou druhou alternativou pak je vznik naprosté dmarcve spoléenském pitadku
kmenového, klanového typu, kde bojuje kazdy s kay,ay ve spojenectvich ad hodiji jde
o jakysi navrat do doby totalni svobody naplat své zajmy tak, jak to odpovida sile a vlivu,

kterymi disponuji.

At jiz budeme Scrutonovu vizi vyvoje globalizace poweat za pravébodobnou
tendenci, nebo ji odsoudime jakaitwu paranoiu, fnejmensim jeji akcent na problematiku

lidskych prav je pro celkovy obraz globalizace velani.

Dle M. Pichanie se v procesu globalizace v zasgtind o't ésr¢jSi integraci zemi a
obyvatel s¥ta, ktera je zfisobena enormnim sniZzenim naklath dopravu a komunikaci a
odstrarenim bariér pro volny pohyb zbozi, sluzeb, kapitainalosti a wrcité mie i lidi.

Globalizace je siétovym procesem, ktewini swt, jeho ekonomické systémy, jeho narodni
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spole‘enstvi vice uniformnim, vice integrovanym a vicez&@m na sab zavislym.
Globalizace je proces, ktery zahrnuje “zmenSujisgé s¥t, protozecas, ktery je nutny
k presunucloveka, zboZi nebo informace z jednoho mista na draeéneustale zkracuje.
Swtovi olrané jsou vystaveni globalni kutey globalni ekonomice a globalrdnené
Zivotniho prostedi v nd@ritku, které doposud nikdy neexistovalo. Globalizpci mozno
vysvtlovat z tiznych hledisek, algitz nich jsou #zejm¢ urcujici. Jde zejména o globalizaci

ekonomiky, globalizaci kultury a globalizaci Zivibim prostedi?

Pichanéova charakteristika globalizaiho procesu je zth, které jsem se rozhodla
vtélit do mé prace, podle mého nazoru nejceisiv Jakkoli i o ni lze diskutovat, proénje
z hlediska tématu této pracéedevsim cenna v jejim z&ecném shrnuti. 1 podle mého
nazoru jde v tomto procesu principidlhlavre o zmeny v rovire ekonomické, kulturni a o

zmeny, které Pichaginazyva globalizaci Zivotniho prostli.

* Pichank, M.: Mezinarodni management a globalizace. VSBh&12004 s. 15
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1.2 Zakladni roviny globalizace

Bez ohledu na uvedené detini rozdilnosti, obech Ize konstatovat, Ze globalizace se

projevuje, realizuje fedevsim v Sesti zakladnich rovinach:

- Ekonomické

- Demografické
- Politické

- Socialni

- Ekologické

- Kulturni

Je Zejmé, Ze tyto jednotlivé roviny nelze striktodclovat. V disledku se totiz
v mnoha aspektech prolinaji, jedna rovina aulje druhou. Tak ndjklad ekonomické
procesy maji nesporny vliv i na rovinu sociélpravni, demografickou, ekologickou i
kulturni. Nag. problematika konfesijni, speci&lmpokud jde o islam, vyt¥ai nejriznéjsi
konsekvence s problematikou kontald stetavani kultur, islam pak, jako fundament prava
v islamskych zemich, bezpochyby podstabvliviiuje oblast sociakh pravni, ale ieba i
ekonomickou — zniime f¥eba specifika islamského bankovnictvi, vlivy na migdtelskou
etiku apod.

1.2.1 Ekonomické konsekvence globalizace

Ekonomické procesy v ramci globalérach znén probihaji zhruba v nasledujicich rovinach:

- Masivni posilovani globalniho vlivu nadnarodnichiparaci.

- Stale @tSi a pevnyjSi provazanost stového obchodu.

- Snizujici se kontrola narodnich viad a bank ng&dawou i rozpdtovou politikou.
- Rast intenzity mezinarodniho obchodu a fitiaith toki.

- ZvySovani miry hyperkonkurence, tj. konkurence lo®&tovém nefitku.
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Globalizace je v prvnitad® souhrnem procés ekonomickych. Satasny s¥t je
ekonomicky kolonizovan nadnaroginpisobicimi korporacemi, staty a narodni vlady
vystupuji ¢asto pouze vroli jakychsi agentur, kteréippmvuji pro globals fungujici

spole&nosti infrastrukturu. Tu tvd:

- pracovni sila, jeji kvalifikace a mobilita;

- legislativni ramec, zejména z hlediska vymahatdinqoava;

- tradiéni kulturni normy, podminky pro fungovani rodinyoalp;
- systém socialniho zabezeai a zdravotni pe;

- technické prvky infrastruktury (komunikai systémy apod.);

- moznost vyuZzivatifirodni podminky ¥etrg zdroja surovin.

Stat miZze aktivity nadnérodnich korporaci ovitwat nap. pomoci represivnich
sloZek tzn. policie, armédy a jinych, nebo nastaweurité legislativy, (pracovni povoleni,
nakladani s nemovitostmi, prac@pravni legislativa), &etné takovych parameir jakymi je
nag. fiskalni politika (cla, da¥), komunik&ni omezeni (tedni jazyk), zdravotni
(hygienické) pedpisy (obligatorni vyS&ni, akovani a dalSi). V mnoha statech,
v islamskych zemich pak skoro zpravidla, Ize vSakakto nastavené igkaZzky vcelku
jednoduse fekonat korupci ¢i vyuzitim nejtizr¢jSich vyjimek ad hoc, d&sSinou

poskytovanych bty za zakonem stanovenou Uplatu.

Obecr ovSem ekonomicka globalizace sp@ predevsim ve zvySovani a roasiani
intenzity ekonomickych vazeb, v liberalizaci ¢éswého obchodu, tvoib globalniho
ekonomického systému a zmstani konkurence v globalnim énitku. Pokud jde o
konkurenci nejde jiz jen o saieni mezi firmami jednotlivych zemi, ale i o s@utcelych

zemi a regiof, a to zejména oifliv zahranénich investic.

NejvetSi podil na mezinarodni vyné maji samoiejm¢ bohaté staty, které nejvice
obchoduji mezi sebou. Podminky & v tchto gipadech jsou velmi otégné. Obtiz je
vtom, Ze stejn&i obdobna pravidla pozaduji i od statkteré, vzhledem ke stavu své
ekonomiky a stupni jejiho rozvoje, musi chranit $&y/, neschopné vzdorovat konkurenci
vyspilého séta. Oteweni se volnému obchodu by ihagnamenalo likvidaci vlastniho

pramyslu a zeradélstvi.
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V neposledniact je pak neustadlym zdrojem n#pi skut&nost, Ze ceny komodit se
uréuji zpravidla mimo narodni vlady, resp. trhy, cogodstat zabrauje moznosti ovlisiovat
vyuziti narodni bohatstvi zemi tzvietiho s¥ta. Je ovSem skuieosti, Ze tyto zemjiz
postupi z&inaji emancipovat své ekonomické vztahkedevsim vytvéenim nadnarodnich
organizaci, jejichz kontrola nad trhem komodit amezejm¢ scetnosti participujicich stran
zvySuje. U ukitych komodit jsme tak swky, Ze nikoliv bohaté staty, ale jejich chudsi
partnéi podstatd ovliviiuji ceny na trzich a jako takové pak mohou mit amg vliv na
rozvinuté ekonomiky. To se tyka riagrha energetickych surovin, kdy vybranych druf

potravin, technologickych plodin a dalSich.

Pro tématiku, kterou se zabyva tato prace, je mvedstatné ijedevsSim to, Ze
globalizace ve svych ekonomickych konsekvenciclatypiiznivé podminky pro snizovani
socioekonomickych rozdilmezi zendmi na tiznych Urovnich rozvoje. A je to pak na jednom
z prvnich mist pracovni sila, jeji kvalifikace a lmiita, ktera, i pokud jde o globalniiéni

vlivu islamu, resp. islamské kultury, sehrava patigiu roli.

1.2.2 Demografické konsekvence globalizace

Demografické konsekvence globalizace stématem fi#tice spéivaji predevsim ve
skute&nosti, Ze umoiuje, jak jiz byloreceno, hromadny pohyb osob v globalninstitku, na
kteréem ma migrace muslimznany podil. ®mito presunyifadow milioni osob se rni i
demografické mapy,ipdevsim pokud jde o vlivy na celkovécppobyvatelstva zemitwodu

i zemi destinénich. S tim souviseji i zény v takovych demografickych ukazatelich, resp.
demograficko socialnich ukazatelich jakymi jsouth@Bonomické aktivity, arovepiijma —

socialni postaveni, vZthnost a dalsi.

Na tyto posuny musi sam@jmeé reagovat vliady a instituce cilovych zemi, musi se
jim prizpasobovat jejich ekonomickd, socialni, kulturni, be&zwstni a dalSi politiky. Jégba
zdaraznit, Ze v ramci cilovych zemiami globaliz&ni faktory gedevsim, pokud jde o vliv
migrace obyvatel demografické profily narodnichtistémarkantd pak gedevsim velkych

mest a celych regian
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Demografické globalni procesy souvisejiegevSim s problematikou mezinarodni
migrace, a s na ni navazujicimi dalSimi demogragfickzménami jak v ramci zemigvodu
imigranti, tak i v zemich destigaich.

Za hlavni demografickéfiginy imigrainiho pohybu lze povaZovat na sttaremi
ptvodu imigrant:

nizkou zivotni Grovie, chudobu
- vysokou natalitu spojenou s rostoucim tlakem najedr
- konflikty, valky a dalSi nestability

- moznost realizovat v oblasti nizkych cefijmy z oblasti vysokych mezd

V destin&nich zemich pak kinto gic¢indm pati:

- demografické zrny souvisejici s nizkou natalitou

- potreba saturovat nedostatek pracovni silyditych oborech (profesich)
- pritazlivost kvality socialnich, zdravotnich, wtévacich a dalSich sluzeb
- komfortni konzumni prosedi

- komplex zZivotnich podminek vyplyvajicich z demolaiagch pongra

V té souvislosti je ovSem nutné dodat, Ze migrgaey jeden z nejsledovgsich a
¢asto nejvice diskutovanychisledki globaliza&nich proces, neni sama o sélproduktem
sowasné globalizace. Migrace je obvykle &asti populanich strategii feziti a je také

zabudovéana ve strategiich jednotlivych spotsti, které slouzi pro ziskani obZivy.

Lze tici, Ze sodasnd globalizace nezmila ani tak zakladni motivace k migrdm
pohyhim jako spiSe podminky k jejich napir. V migranich motivacich se legendarni mise
praotceCecha, vezmeme-li ji jako pohadkovy archetyp svéhehd, @lis neodliSuje od

sowasnych pohyb imigranti, neba je stejrk jako dnes fikladem hledani zeén,oplyvajici

® De Haan, A.: Migrants, livelihoods, and rightse flelevance of migration in

development policies. Social Development DepartroéitFID. Working Paper, January 2000
Stojanov, R.; Novoséak, J.: Migrace namisto pom&atitence a cirkulace mokzkako nastroje rozvoje.
Mezinarodni vztahy, Vol. 43 (2008), No. 1. [onlinfit 2010-5-5]. Dostupné na
http://www.rozvojovka.cz/mezinarodni-migrace-a-ropme-cekane-souvislosti_200_30.htm
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chlebem, mlékem a strdim“, saniiepr¢ pod tlakem dobay ,globélnich” pohyti lidskych
spol&enstvi vytvéejicich systém vzdjemnych ¢hiovacich” tlaki.

Na demografickych mapach &a tak migrace {sobi jako fenomén, ktery stale
intenzivreji ovliviuje demografickou strukturu obyvatel jak domovskytdk destinénich

zemi. To se tykaipdevsim takovych demografickych zidalkakymi jsou:

- narodnostni, etnické slozeni obyvatelstva

- socialni struktura obyvatelstva

- profesni a vzélanostni struktura obyvatelstva
- konfesijni gislusnost

Jis€ by bylo mozno zminit je8tdalSi prontnné, které s migraci souviseji. VSechny
uvedené znaky ovSem v s@asnosti tak¢i onak souviseji fedevSim s dynamikoudastu
kvantitativniho podilu imigraiit na celkovém obyvatelstvu destiné&ch zemi, tak, jak
zapaala ke konci 2. sstové valky, ktera vyvolala masivni vysiovani desitek miliGin

obyvatel®

Stojanov a Novosak uvéd Ze ,odhadovany absolutni &t mezinarodnich migraint
ma stoupajici tendenci od 60. let minulého stadetinezi lety 1960 a 2005 se vice nez
zdvojnasobil — ze 75,5 milidnna 190,6 miliod mezinarodnich migraft Relativni naist
poctu mezinarodnich migraintza stejné obdobi vzhledem k celkové populaci Zg@nvsak
mnohem skromSi — z 2,5 procenta na 3,0 procenta - a za poskddndesetileti se tento

poner prilis neznenil (viz Tab. 1.).

Tabulka 1: Odhadované ¢y mezinarodnich migraftve s¥té a jejich procentualni podil na
celoswtové populaci (1960 - 2005)

Rok Odhadované 0y mezinarodnicPonér  mezinarodnich  migrafit nas

migranti celoswtové populaci
1960 75,463.352 2,5%
1965 78,443.933 2,4 %
1970 81,335.779 2,2%
1975 86,789.304 2,1 %

® Stojanov, R.; Novosak, J.: Tamtéz
" Tamtéz
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1980 99,275.898 2,2%

1985 111,013.230 2,3%
1990 154,945.333 2,9%
1995 165,080.235 2,9 %
2000 176,735.772 2,9 %
2005 190,633.564 3,0 %

Zdroj: Data z UNDP (2008)

Podle udaj publikovanych Poputai divizi Spojenych naradv roce 2005 (UNPD),
je Evropa kontinentem s népgim p@tem mezinarodnich migrant(vice nez 61,1 mil.),
nasledovana Asii (53.3 milidonu), Severni Amerikd4,6 milionu) a Afrikou (17,1 miliénu).
Ackoliv absolutni poet asijskych mezinarodnich migranizrostl z 28,5 milidonu v roce 1960
na 53,3 milibnu v roce 2005, asijsky podil na celtmvé mezinarodni migraci klesl z 37,7
procent na 28,0 procent za stejtgssové obdobi. Afrika také zaznamenala pokles podilu
svych migrani z 12,1 procenta v roce 1960 na 9,0 procent v 200&, i kdyZ absolutni get
migranti obdobi stoupl tést dvakrat. V pipact Latinské Ameriky a Karibiku se se take
jednalo o pokles po#nu jejich migrant na celos¥tové mezinarodni migraci z 8,0 procent na
3,5 procenta za uvedené obdobi, protoZe absolott pnigranti zastal téngt konstantni.
Obrovsky nalist migrace vSak zaznamenala Evropa, relativniepponigrant se zvysil
dvakrat, z 18,9 procent v roce 1960 na 33,6 proceate 2005, ale absolutni & se zvysil
témer ¢tyrikrat (viz Tab. 2; data jsou z UNDP, 2005; srove@jaty a komentam vyvoje za
obdobi 1970 a 2000 v IOM, 2003: 29).

Tabulka 2: Odhadované §tg mezinarodnich migrafitve s\té a jejich procentualni podil na
celkovém potu migranti (v letech 1960, 1990, 2005)

Podil gF: Podil gF: Podil gF:
globalnim globalnim globalnim
Region 1960 poctu 1990 poctu 2005 poctu
migrantu migranti migranti  (
(1960) (1990) 2005)
Afrika 9,134.224 12,1 % 16,351.076 10,6 % 17,068.882 9,0 %
Asie 28,477.693 37,7 % 49,887.766 32,2 % 53,291.281 28,0 %
Evropa* 14,244.764 18,9 % 49,381.119 31,9 % 64,115.850 33,6 %

Latinska
Amerika ¢6,018.088 8,0 % 6,978.142 45% 6,630.849 35%
Karibik

1 0)
Severni 12.512.766 16,6 %  27.596.538 17.8 %  44,492.816 253 7
Amerika

8 Tamtéz
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Oceanie 2,134.129 2,8% 4,750.692 3,1 % 5,033.887 2,6 %
Swt 75,463.352 100,0 %  154,945.33:100,0 %  190,633.564100,0 %

* vietnd Ruské federace
Zdroj: Data z UNPD (2008)

R4

Z uvedenychiisel vyplyva, Ze migrace, resp. imigrace v globalnietitku roste se
vSemi z toho vyplyvajicimi konsekvencemi a od r@Q05, z 8hozZ jsou uvedena data, se
tento trend réni jen velmi zvolna, navzdoryifmani nejtiznéjSich antiimigr&nich opaiteni

nag. ve Francii, Velké Britanii, Belgii, Norsku a dailB zemich EU.

1.2.3 Politické konsekvence globalizace

Vyjmenovat ¢i analyzovat politické dsledky globalizace do detailu je vzhledem ik Si
problematiky velmi obtizné. Uvadim proto ty hlawiily, které povazuji za podstatné a navic
signifikantni pro tématiku této prace. Mezirgdim redevsim:

- vznik a vliv nadnarodnich politickych instituci,ganizaci

- vznik a vliv narodnich a nadnéarodnichtahskych organizaci a hnuti

- vznik a vliv nadnarodnich nevladnich korporatniaimmovych skupin, grémii a lobby
- zvySujici se peet stah s demokratickymizzenim

- zvySujici se vliv organizaci a instituci orientoyah na globalni &&ni vyntnu

kulturnich hodnot

Lze konstatovat, Ze viuchu procesu globalizace vzniklo mnoZstvi nadnarddnic
politickych organizaci a instituci, jejichZ vliv dale nafista. Ty se Pipojuji k jiz existujicim,
mezi které pat predevSim OSN vcelku i jakorizovatelka specificky za#iienych orgad,

organizaci a komi&l na regionalgsi drovni pak organizace jako CommonweHith

°® Tamtéz

19 Mezinarodni organizace pracdl-O, Mezinarodni organizace pro civilni letectviGAO, Organizace pro
vychovu, ¥du a kulturu -UNESCO, Organizace pro vyzivu a zeédglstvi - FAO, Swtova meteorologicka
organizace WMO , Swtova zdravotnicka organizaceWHO, Mezinarodni rdnovy fond -IMF (v ¢estirg
MMF ), Mezinarodni agentura pro atomovou ener¢iEA , Mezinarodni banka pro obnovu a rozvoj {®va
banka) -IBRD, Mezinarodni asociace pro rozvojBA, Mezinarodni fond pro rozvoj zeslstvi - IFAD,
Mezinarodni finatini korporace -IFC, Mezinarodni vyzkumny a vthvaci (stav pro podporu Zen -
INSTRAW, Mezinarodni telekomunikai unie -ITU, Centrum OSN pro lidska obydli (HabitatylJNCHS,
Konference OSN o obchodu a rozvojUNCTAD, Skupina vojenskych pozorovateDSN pro dodrzovéani
dohody o odpoutani vojskUNDOF , Program OSN pro rozvojUNDP, Program OSN pro zivotni préstini -
UNEP, Ozbrojené sily OSN na KyprdJNFICYP, Fond OSN pro poputai ¢innost -UNFPA, Urad vysokého
komis@e OSN pro uprchliky UNHCR, Détsky fond OSN UNICEF, Organizace OSN pro {myslovy rozvoj

- UNIDO, Swtovéa postovni unie UPU, Rada pro sétovou vyzivu -WFC, Rozvojovy fond OSN pro Zeny -
UNIFEM, Swtovy potravinovy programWFP.
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ASEAN"? ANZUS", LAS™ v posledni dob pak SNG> a dalsi, jejichzsleny zobrazuje

nasledujici mapa.

Jakkoli jsou tyto organizace primérnaklddany pedevsim pro prosazovani a obranu
zajma prislusnych regionalnich uskupeni, jejich viiwpsto globalni v tom, jak jejickinnost

ovliviiuje celos¥tove politické, ekonomické, obranné a dalSi procesy

PredevSim jako atanské, aktivistické organizace vznikajigasto jako
protiglobalisticky zanstené, nejiizrn¢jSi aktivistické organizace a skupiny. Ty se mnohdy
orientuji na nejizrejSi formy boje proti tzv. sstovladnym tendencim doprovazejicim proces
globalizace. Ten proénreprezentuji nap instituce jako Mezinarodni ¢novy fond (MMF),
Swtova banka (WB), Organizace pro ekonomickou spd@icipa rozvoj (OECD), Sitova
obchodni organizace (WTO) a dalSi instituce. Tyujse oich levicovych ideolog

organizatory globalizace a hlavnimi "padouchy".

Antiglobalizani hnuti je velmi#iznorodée, ale silné a schopné spektakularni akte, a
po celém s¥té. Sdruzuje vSechny ty, kdo se citi ohroZeni silamtibody, demokracie a trhu.
Hlasaji, Zze chrani Zivotni prdeti, narodni suverenitujeti swt a distojné pracovni

podminky.

Hlavnim tetem (toKi antiglobalizéniho hnuti je bezesporu koncept "volného

obchodu”. Ten je ve vSech antiglobatimech hnutich masivh kritizovan, a to z

! Celym ozn&enim Commonwealth of Nations (Speestvi narod)

12 Association of Southeast Asian Nations (Sdruzénddi jihovychodni Asie)

'3 Nazev je akronym z prvnich pisméianskych stét (Australia,New Zealand United States)
| eague of Arab States, (Liga arabskychigtat

'* Sodruzestvo dzavisimych gosudarstv (Spéknstvi nezavislych st
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anarchistickych, socialistickych nebo environmastakych pozic. S$t musi byt dle
antiglobalisti chrargn pred ntivymi efekty globalizace a volného trhu.

1.2.4 Socialni konsekvence globalizace

Socialni konsekvence globalizace v podstatyplyvaji z vySe uvedeného. Z hlediska
problematiky, kterou zkoumame, jdefedevSim o zmny, vyvolané jednak vznikem
globalniho trhu, dale pak socialnimisedky globalniho pohybu obyvatelstva (migrace), a
v neposlednifact i blizkych kontaki (strett) rozdilnych kultur.

Pokud jde o socialni vlivy globéalniho trhugkiteré z nich jsem jiz uvedla. Adaznit je
ovSem zapdebi jejich rozpornost v tom smyslu, Ze na jednérstprinaseji efekty nespoén
pozitivni, na druhé stragnvSak zfgsobuji i efekty negativni. Kém prvnim bych gradila
piedevsim silny potencial zvySovani zivotni urédvtam, kde se globalni trh podili na
zvySovani zamstnanosti, fistupu k vysplym technologiim s odpovidajicimi vlivy na
zvySovani vzdlanosti, kvalifikovanosti, se souvisejicim tlakera modernizaci pracovni,

socialni legislativy, na socialni emancipaci defgjSich vrstev, skupin obyvatel.

Na strag druhé pinasi ovsem globalni trh i takové socialiiskkdky, které Ize sotva
ozna&it jako pozitivni. K €m pati podle mého nazoru hlagrohrozeni existence tragiich
socialnich komunit, i@devSim rozvolini tradenich socialnich vazeb, export—import
negativnich socialnich jéy prudké zminy existujicich socialnich hodnot (rfapod
spole&enské solidarity k individualismu), a dalsi.

Globalni pohyb obyvatelstva (migracajnasi vyjma nesporného vlivu na zvySovani
Zivotni Urovré migranfi v cilovych zemich a vigledku i jejich rodin v zemichiwodu (coz
ma vliv i na jejich narodni ekonomiky), také efekiyegativni. K&m pati predevsim
,odsavani“ kvalifikované pracovni sily, zejména #ammych kompetentnich odboriiikdo
vyspilych zemi, na strandestingni pak znany tlak nacerpani nejizréjSich socialnich
podpor, coz vyvolava i nejengjSi socialni gety, vznik vcelku izolovanych imigrantskych
komunit, rekdy doslova ghett svlastnimi pravidly socialnihoou&ti namnoze
nekompatibilnimi s narodnimi legislativami. Vzhledek tomu, Ze v cilovych zemickasto
imigranti nenalézaji moznosti pracovniho upiain predevSim pak u mladé generace

perspektivu ziskat ve spdéleosti takové socialni postaveni jak@&tsinova spolénost,
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vznikaji mnohdy rozsahlé enklavy, v nichZz frustrgegch ¢leni vede k projeum nasili a

zloginnosti.

.Stietavani*, respektive souziti rozdilnych kultur yréen¢jSich podobach, je sice na
jedné stra#é nesporg obohacujicim socialnim fenoménem, na strdruhé ovSem #Nasi i
vysoky potencial konfrontace. Pokud jde o soci&lisledky této skutaosti, ve vysledku
pak dochazi k nejznéjSim projevam politické, ekonomicke i kulturni diskriminace,zielka
vychazejici z xenofobnich, rasistickych pohnutetaz®a souziti rozdilnych kultur, jak se tim
jeS€ budu zabyvat, tak v sebskryva souvislosti navysost socialni, protoze wuilt,
konfesijni, narodnostni, rasovéigilusnost m&asto vliv i na pistup k pracovnimu uplani,
vzklani, ale i spravedlivému, rovnémdigiupu statniho a municipalniho aparatu, soud

policie apod.

1.2.5 Ekologické konsekvence globalizace

Dosud uvedené globalizai vlivy se samozjm¢é odrazeji i v Siroké Skale problematik

souvisejicich s globalnim, ale i regionalnim Zivotrprostedim.

Protoze tato problematika je'eSena v tisicich monografiich, édeckych i
publicistickych vystoupenich, uvadim v souvislostiématem této prace sind pouze ty

vlivy, které povaZzuji za relevantni.

Globalizace se sice ve svyclistedcich projevuje yadt negativnich jetr. Mezi rg
pati notoricky znamy tlak na vyuziti fpodnich zdraj, na s globalni industrializaci
souvisejici poSkozovani Zivotniho pr@sti. Oproti tomu umaije globalizace i
celoplanetarni snahu o jednotny postup vlad, ndobdinnadnarodnich instituckipptijimani
nejrizngjSich opaitteni smétujicich k ochra# Zivotniho prostedi, netidka omezujicich vliv
narodnich i nadnarodnich korporaci, ale i vladrétedmitaji pijimat odpowdnost za
ekologické dsledky svych industrialnich, komigrich aktivit. To se tykafedevsim dsledka
globalizace v zemich tzvidtiho s¥ta, kamiada islamskych zemi nespérpati. To oviem
vytvaii i konflikini potencial vé&ch pipadech, kdy globatn prosazovana, rpdevsim
ochranéska opateni koliduji s tendencemi a cili, které vlad§chto zemi povazuji za
legitimni a zdvodrené. Rikladem mohou byt pozadavky mezinarodnich organizec
uplatiovani Setrnych, Zivotni prasdi neohrozZujicich technologii v zédslstvi i pramyslu.
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Relevantni kazuistiky uvé&f napiklad rozpory mezi poZzadavky na zvySovani Ze¥tskych
vynosi ¢asto dosahovanych Spatnym hosgedan s vodnimi zdroji, naddmym vyuzivanim
strojenych hnojiv, neSetrnych mechasizi@h prostedki apod., na stranjedné a naroky,
které jsou nadnarodnimi institucemi, organizaceladény na respekt k Zivotnimu priesti.
Obdobré je tomu u snah oktrojovat narodnim viadam povihngdatiovat nejmodergjsi
technologie naifklad v energetice, pmyslu apod., &oliv je to nad jejich realné moznosti.

Tyto rozpory pak vikledcich mohou vést, a také vedou, k gmaitdiskriminace,
nerovnosti, Utlaku, které mohou znamenat i konfliktroviné politické, ale mohou byt i
mocenskych zajih O poukazovani na ohrozeni narodnich Zajse neridka opiraji
nejriznéjSi nacionalisticka hnuti a nelze @p Ze si sjeho pomoci ziskavaji i Zng
politicky profit. Jednim z klasickychrikladi mohou byt napiklad spory o vyuzivani vodnich
zdroji, o implementaci hygienickych, zdravotnich pozadawko narodnich legislativ,

limitech €Zby dreva,cerpani energetickych surovin apod.

Vcelku Ize konstatovat, Ze ekologické globalidavlivy jsou a patra jeS€ dlouho
budou jednim z neuralgickych fakfoglobalniho souziti, a to se tyka i islamskéhéta\a

jeho postaveni v globalnimdiitku.

1.2.6 Kulturni konsekvence globalizace

Pojem kultura nese hnedékolik vyznamovych obsah Jeho fvodni konotaci byla
zenedélska ¢innost, @stovani plodin — agri cultura, z latinskéholo, colere— obdlavani
pady v antickémRimé. Metaforizaci poprvé pouzitou Cicerem byl jakieldad Platénova
pojmu ,p&e o dusi* vztazen na vkhvani, rozvijenklovéka ve smyslu duchovnim. Cicero
hovai o filosofii jako o ,kultite ducha*® Postupem doby pojem kultura ozope nejizngjsi
diskursy a odtud i bohatost mnozstvi definic. Nidpd v roce 1952 sestavili Alfred Kroeber

a Clyde Kluckhohn ve své studii “Kriticka recenzgmu a definic” seznam 164 definic.

18 \/odakova a spol.: Socialni a kulturni antropolo§ieON, Praha 2000
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Podle Soukupa Ize kulturu chapat miningaha dvou Urovnich:

a) je kultura univerzalni lidsky fenomén, specifickgdka cinnost, ktera neni vlastni
jinym biologickym formam Zivota. Kultura z univetného hlediska je tedy
nejvyznamgjsi znak, jimz se druh Homo sapiens sapiens odli®gj ostatnich
Zivocicha. Tato univerzalni vSelidska kultura se manifestpj@jevuje) v nesmirném

mnozstvi ditich - lokalnich kultur.

b) je kultura vnimana a studovana jako zvlastniispb Zivota fiznych skupin lidi.
Studium kultury na darovni jednotlivych sociokultich systém akceptuje fakt
kulturniho pluralismu a metodologicky se opir4 safu kulturniho relativismu. V
tomto vyznamu jednotlivé lokalni kultury redstavuji jedingné a unikatni
konfigurace artefaki sociolkulturnich regulatiy, ideji, symbolickych systéina

kulturnich instituci, typickych pro titou spolénost nebo sociélni skupitiu

Pokud jde o kulturni konsekvence globalizace, ta projevuje pedevSim
zintenzivrénim kontaktu mezi kulturami, @nim kulturnich jeir a kulturni vynény (kulturni
difaze). Stale intenziv#iSi kontakty mezi spot@mostmi tak mohou veést k prame tradicnich
spole&nosti, ale i k mizeni a praftovani kulturni rozmanitosti gta. Na jedné stradochazi
k unifikaci kulturnich jew (nagiklad rozsiovani anglitiny jako s¥tového dorozumivaciho
jazyka), na stranhdruhé se mohou rozdilné kultury vzajemovliviiovat a to nmize veést
k vytvéareni novych kulturnich forem - nové jazyky, Zivostyly. Je teba si také wdomit, Ze
kultury nikdy nebyly zcela izolovany a Ze se vidaajemrE propojovaly a fizptisobovaly
jedna druhé.

Dle M. Pichanie je globalizace kultury zaloZzena grastouci Urovni sdileni stejnych
mravnich, moralnich a socialnich hodnot, na sbiciah se kulturnich rozdilnostech, na
vytvaeni kulturnich preferenci pomoci neustale se zdallkgioich telekomunikénich
systémi, na nestejné intenzit rychlosti pronikani globalni kultury viznychc¢astech séta a
regionech.” Podle ®&ho se v Bkterych regionech propagovani globalni kultury dweétdo

napsti s praktikami a udrzovani tradiich spoléenskych a kulturnich hodnotetré filosofie

" Soukup, V.: Fehled antropologickych teorii kultury. Portal, Paa002
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ekonomického a enviromentalniho izolacionismu, gp#sobuje vznik ohnisek, gtovému

vyvoji velmi nebezpenych®

Pichant také uvadi, Ze globalizace kultury je zaloZzenawtovém rozdeni stejnych
spotebitelskych preferenci.iRlusnici mladé generace tak hapreferuji namisto tra¢hiho
odévu tieba dziny, sportovni obuv Nike, napoje jakebt Coca-Cola, jidelny MacDonaldti,
cigarety Marlboro. Poukazuje na to, Ze nadnarodoirpdrace vytvily svétovy

.....

nejtvrdsi kritiky givrzend anti-globaliz&niho hnuti.

Joseph Stiglitz upozvuje na to, Ze ti, kdo maji na starastieni globalizace, prozatim
sice chvalili jeji pozitivni pinos, ale az iliS casto projevuji nedostatey zajem o tuto

negativni stranku - ohroZeni kulturni identity alhot™®

Kofi Annan, byvaly generalni tajemnik OSN, se ddovan Zze ekonomika a politika
musi respektovat spedcifiost kazdé etnické skupiny. Existuje cidda rozmanitych Zisohi,
s jejichZz pomoci je mozné globdlmyslet a jednat a zarovgosilovat kulturni rozmanitost.
Velice dilezité je rozvinout dialog mezi narody a kulturamaloZzenymi na spoiaych
hodnotach a zajmech. Tento dialog musi mezi namdpihat neustale kazdy dert, az
uvnité jednoho civiliz&niho okruhu nebo mezaznymi civilizacemi, kulturami a skupinami.
Musi vSak vychazet z dipnné sdilenych hodnot. Jefgswdéen, Ze bez spataych hodnot
vychazejicich z Charty OSN a ze VSeobecné dekldidskeych prav a svobod nerbe byt
dosazeno trvalého miru a prosperijfdvet zaloZzeny na spataych hodnotach je giem
zaloZenym na solidadita vzajemném pochopeni, tolerangéivodliSnym nazarm, schopnosti
ocenit kulturni odliSnost a dodrZzovani vSech zakiell vSeobecnych lidskych praveSwe
kterém pevlada peswdceni, Ze vSichni lidé maji pravo vyjayat se k tomu, jak jim ma byt
vladnuto, s¥t vyznaujici se dverou vto, Ze kulturni rozmanitost jefiposem, nikoli
hrozbou. Mli bychom si byt &domi, Ze jsme vzesli z mnoh@amych kulturnich prosedi a Ze
nase sila tkvi ve schopnosti obohatit co je nanerthe znamé tim, co je pro nas nové. To
neznamenda, Zze nebudeme pravem hrdi na své vlagtnani a kulturu, prav naopak,
zavadjici a nebezpid je pouze fedstava, Ze naSe vyznani adidtvi je nevyhnuteth

v konfliktu s peswdcenim a ddictvi druhych. Tato mylna dorimka byla odjakziva zdrojem

'8 pichank M.: Mezinarodni management a globalizace. VSEh®2002 s.12
19 Stiglitz, J.: Jina cesta k trhu, Praha 2003
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nevrazivosti a agresivity a vedla lidstvo k pachigoh nejstrasgjSich zl@in:i ve jménu vyssi

moci.“%°

Annan je peswdcen, Ze tomu tak nemusi byt.idé vSech peswdceni a rozlénych
kultur dokazi zit vedle sebe @nvSude na st¢. Mizeme si zakladat na vlastni tradici a
pritom se dit od druhych a mit Gctu k tomu, co nés&i.uProces globalizace musi byt
usnmernen tak, aby prospival i lidem na okraji spétesti, chudym, privilegovanym,
zotrarenym i svobodnynm?* Kulturni rozmanitost se od roku 1998 stala jedmifmavnich
témat jednani mezinarodnich a regionalnich orgahiz@ultura podle nich zahrnuje vSe, co
souvisi s identitou aistojnosti lidstva.

Oproti Annanovi Ize jako dity protipol postavit teorii ,getu kultur® Samuela
Huntingtona. Tento americky politolog tvrdi, Ze mewiliza¢nimi okruhy nize dojit ke
stretu, pokud nerespektuji vzajetnnznavané hodnoty, to znamena, Ze civilizace mdtiou
vedle sebe, pokud se dokazou vyhnout pokuSeni imaikemu a nebudou si nasilmnucovat
svoje hodnoty a Afsob Zivota. Nebezgaé stety budoucnosti paténpodle @) vzejdou ze
zapadni arogance, islamské netolerana#gnaké asertivity. B ieSeni krize identity hraje
podle r¢ho nej\&tsi roli krev, vira, rodina arpswdéeni??

Uznani civiliz&nich rozditi a jejich odliSnosti je podle Huntingtonova nazouinym
piedpokladem pro budouci mirové souziti vieatianych civilizaci. Do pimého konfliktugi
dokonce valeného stetu by se podle logiky Huntingtonova vykladu mottzstat zapadni,
euroamericka kultura a islam. Islam byl po dlouhdlesi Evrog jedinym soupiEm a
konfronta&ni stedowka tradice jakoby setr¢a¢ pisobila i na konci 20. a na éatku 21.
stoleti. Islam, zalozen na Koranu, slovu Bozimdje rgj snad nejdsledrgjSi ze vSech
ideovych systérin Muslimsti konvertité se dnes sdruzuji k nabozéralkivit s cilem nejen
prohlubovat uplatovani koranskych zasad jako jistotu samotného mggkho seta, ale

navic je it a vehementhprosazovat v globalnim &fitku.?®

0 Annan K.: Globalizaceifstupna viem. [online].2002, [cit 2009-7-12]. D@sté na
http://www.osn.cz/zpravodajstvi/zpravy/zprava.plisB10

2l Tamtéz

2 Huntington, S.: Set civilizaci. Praha 2001

2 Milller, Z.: Islam. Historie a s@asnost. NS Svoboda, Praha 1997
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Narozdil od Huntingtona nemé&rprosluly autor Francis Fukujama vidi ve svém
ikonickém dile Konec &in a posledniclovek problematiku islamského doktritsdvi a jeho

vztahu k zapadnimu &t ostrazigji:

-Mnoho lidi od 11. z& 2001 argumentuje, Ze doktrina islamu, ktera hlgsinotu
statu a naboZenstvi, je neonatelnou fekadzkou eni demokracie. Podle mého nézoru je
vSak naprosto nepravgdodobné, Ze by problémem byl samotny islam. VSeskdtava
naboZenstvi jsou nesmérnslozitd. Donedavna r/kganstvi ospravedbvalo otroctvi a
hierarchii; dnes podporuje moderni demokracii. Nadeské doktriny se interpretu;ji jinak v
kazdé dalSi generaci. To plati i o islamu.

V islamském #t¢ v sowasnosti existuje obrovska razrenost politické praxe.
Nekteré islamské zehjsou relativié UspSnymi demokraciemi, nailad Indonésie, Turecko,
Mali, Senegal; zethjako Indie maji velkou islamskou menSinu. Islanm@ jako Malajsko

a Indonésie zaznamenaly rychly hosp@#g rozvoj, takze tam neni islafekazkou rozvoje.

Alfred Stepan argumentuje, Ze problémem neni id&mspiSe arabské zeénzda se,
Ze reco v arabské politické kulta brani demokracii. Neni to moznabec naboZenstvi, ale
tribalismus, kmenovasfslusnost. A radikalni islamismus, dzihadismusjgkeko politéte)si
nez nabozensky. Radikalni islam je nejrozjsinchapat jako politickou ideologii, viz
teoretické dilo Sayyida Qutba, zakladatele egypiskdluslimského bratrstvi.. Qutb
nevychézi z zadné autentické islamské tradicez atedikalni ideologie extremni levice a

pravice — faSismu a komunismu — jak vznikly v E&tyacatého stoleti.

Tyto nebezp®mé doktriny neodrazeji klhvé weni islamu, ale zneuzivaji islamu pro
politické cile. Staly se popularnimi v arabskycmid a mezi muslimy v Eviép disledku
hlubokého odziceni ¥d¢hto komunitach.

Radikalni islam tedy neni navratem Kaké tradini islamské kultte, ale jde o
politiku moderni totoZnosti. Jde o to, Ze moderezeozrusuje tradini kulturni totoZnost a
pluralitni demokraticky p&dek vytvéi konflikt mezi vninim j& jednotlivce a externi
spole‘enskou praxi. Resr® proto se tolik nasilnych dzihadistradikalizovalo v zapadni

Evrope. Modernizace vyvolalo odcizeni a opozigdivsoly — v tomto smyslu kegji sowasni
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dzihadisté ve Slefich anarchist, bolSevik, faSisti a teroristické organizace Baader-

Meinhofové.

Politicky islam dosud nema silnou teritorialni l@nu a ani neni atraktivni, protoze
nepinesl Zadné hospodské ani spokenské uUsgchy. Zda se tedy, Ze islam je @én
nebezpény, nez svéhdasu byval komunismus, ktery byl glok&htraktivni a podporovala

ho jedna velka supervelmoc.

VetSim  problémem bude pro liberalni demokracii infenoroblém liberalnich
spole’nosti, které, jako Franciéi Holandsko maji velkou muslimskou mensinu. Evrgpa
mér¥ uswpsSna pi integraci zahraninich mensSin nez Spojené staty. Reévane,
neasimilované mensiny vyvolavaji zapornou reakcivéidinové spolénosti, ktera pak

ustoupi do své vlastni kulturni a ndboZenské tosizrToto se musi velmi opatrresit.” >

Miller se domniva,,...Zze valka islamu a Zapadu neni nevyhnutelna. edn
Z podstatnychiod: pro toto tvrzeni je fakt, Ze élyto civilizace maji vice spaleého nez
protikladného. OB tyto kultury vychazeji z viry v jediného Boffaa bezpochyby e
muslim a Kegan nalézt spolinou re¢, kdyZz hovéi o povaze dobra a zla, o vlastnickych

vztazich, o ochrahzivotniho prosedi.”

~Muslimska averze fi Zapadu nemusi byt fatalni7/&@dpoklada to ale zénu postaj
muslimi viici realitam moderniho Zivota a moderni spolesti. Muslimové stojifed nutnosti
prizpusobit své zvyky specifickym pozadaw prvérade museji najit shodu se zasadami
moderni ekonomiky acastnit se jejiho vyvoje. Dale musejfijmout ideu rovnosti obou
pohlavi, coz bude obtiZj§i, neba jde o zasah do tradici formované mentality. A meako
patrné to nejsloZitjsi- zvladnout a v praxi si osvojit princip demotiea“?°
U tohoto Miillerova nazoru bych se é&hatzastavit. Obtiz totiz fize sp@ivat prav ve

slovesu ,museji“.

24 Fukuyama F.Cemu dneseli s\, Britské listy, [online]. 2006, [cit. 2010-1-5postupné na
http://www.blisty.cz/2006/5/15/art28392.html

5\ psani slova th (Bih) a jeho tval respektuji zfisob, jaky voli autti textu. Tam kde jde o vlastni text,
dodrzuji Gzus psani s malym ¢&e:nim pismenem.

%5 Mller, Z.: Islam. Historie a s@asnost. NS Svoboda, Praha 1997 s. 178
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Skut&né¢ musi byt globalizovana trzni ekonomika tim nejlepSekonomickym
modelem, demokracie nejlepSimiaspbem viladnuti a idea rovnosti pohlavi musi stét na
,B0Zim zakonem® traktovanym v islamu? Pak bychom selu gijmout koncepci
globalizovaného kapitalismyj demokracie v zapadnim pojeti jako satiegrnou objektivni
danost, cozZ je ipdstava obdokinortodoxni, jakou ,¥tSina autot” kritizuje u islamu. Jde
v podstat 0 neochotu fipustit, Ze mohou existovatizné fFistupy k témuz, coz je v podstat
problém filozoficky. Existuje samégjmé mnozstvi autar, kterym postmoderni relativizace
moznosti univerzalniho vykladu &a, resp. pravdy, fjpada jako nemravnost svého druhu.
V dusledku to vede i k @ité slepot ¢i hluchot, od niZ se odviji snaha nahliZzet n&ts¢ima
jedné jediné filozofiegi filozofického sngru, jediné doktriny, jediné ,pravdy”, jediného

hodnotového vzorce.

Tak to vidi i rekteri kritici Huntingtona, kdyZ jeho fiistup nazyvaji pokryteckym,
neba’ on tvrdi, Ze st kultur neni nevyhnutelnyfigptisobi-li se odliSné kultury té nasi.

Popravd je treba konstatovat, Ze prozatim je reélna situaceugpglle o souziti
raznych kultur a v fipact kultury konsekventni islamu zvi&$tpiinejmensim rozporuplnd,
protoze jejich koexistencej syntéza probiha v né&grejSich stetech, které, pokud bychom
parafrazovali Annana, vychazeji p&x neochoty fijimat, ¢i alespd akceptovat je jako
Jegitimni“ a z uhlu pohledu ,druhé stranydobré. Existuji i takové hodnoty, které jsou
v podstat nekompatibilni — jejich spot@é sdileni na ditém mist a v ugitém case je
vlastre nemozné, protoze ta ona ,strana“ se jich netize vzdat, pokud by netia riskovat
ztratu své kulturni, civilizéni identity, resp.dch kulturnich prvk, o kterych je peswdcena,

Ze k €mto fundamentalnim zaklach pati.

Jsem peswdcena, Ze je to pr&vproblematika hodnot, kter4 je pro pochopeni a
posléze i souZiti kultur, Kovou. V tomto kontextu souhlasim s harvardskym gsofem

antropologie, Clydem Kluckhohnem, ktery prohlasil:

.-Hodnoty poskytuji jediny zaklad pro naprosto sroutelné pochopeni Kkultury,
protoze vSechny kultury jsou ve skutesti organizovany primaenpodle svych hodnot.
Opravrenost tohoto tvrzeni vyvstane ve chvili, kdy se giokel popsatdjakou kulturu, aniz
bychom odkazovali na jeji hodnoty. Takovy popistaee nesmysinou mozaikou jednotlivin,

které budou ve vzajemném vztahu pouz#i Koexistenci wase a prostoru, stane se
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mozaikou, kterou iiZeme se stejnym uzitkem ugmat abeced# ¢i jakymkoliv jinym

zpisobem — stane se pouhym nakupnim seznarffem.*

Ackoliv jde o c¢asty gedntt polemik a spat, ja osob® souhlasim s tim, Ze kulturni,
civilizaéni hodnoty neexistuji samy o spljako objektivni, univerzathdané vzorce postinj
chovani, a vztahmezi lidmi. Jakkoli bych necéla zalfedavat do filosofickych Gvah, i zde
jde o to, Ze kultura a hlagrétos jako jeji podstatna s@st, je sice do z&aé miry produktem
vychazejicim ze spataeé existencialni podstatglovéka jako girodni bytosti, ale jeji
dulezitou sowasti jsou tradice a mytyasto syntetizované,f@minéné v konfesi, které
v lidskych myslich vazéasto steja jako respekt k objektivndanym podminkdm existence.
Tak ¢i onak definované ,spot@é hodnoty" tak nemusi nalézat odpovidajicingty v té ¢i
oné kultde prost proto, Zze ve skutmosti spolén¢ sdilenymi, akceptovanymi nejsou
v lidskych myslich. Deklarace prasfoveéka, ¢i Ustava Spojenych statamerickych se staly
spol&né sdilenymi hodnotami nikoliv jen proto, Ze, v obesti, stanovily pravidla lidského
souziti, ale prakticky az poté, kdy byly akceptoyamyslich oldani, jako pravidla, ktera je

nutno respektovat, protoze kazdy jeden z nictijalza sva.

V tom spaiva i zakladni problém v nahledu na koncept multimalismu, ktery je
jedrémi, ¢asto az vasniy prosazovan, obhajovan a druhymi stefak zpochyhbovan,
odmitan. Ti prvni se opiraji dgswdceni, Ze tizné kultury mohou v ditém ¢ase a mist
koexistovat, resp. se poziti&rprolinat, ti druzi vtom, Ze to mozZzné neni, pretaxistuji
fundamentalni rozdilnosti, které préspiekonat nelze, iedevSim proto, Ze tyto kultury,
piedevsim pak jejich obsahy vychazejici z tradic @aumsesp. konfesi, nalezi do naprosto
odliSnych etap nebo Gzemi civiliag@iho rozvoje. Tak ndpv souvislosti s islamem se hdvo
0 v podstat feudalnim, sedowkém zakladu jeho étosu, vyplyvajicim z daného rgevo
ekonomickych, sociélnickti kulturnich podminek Zivota lidi ve ¢t8ineé zemi, kde je
dominantni¢i prevladajici konfesi a z toho vyplyvajici imirespektu k tradicim a niyh

svym obsahem, poselstvim danému obdobi a mistwathgacim.

Neni bez zajimavosti, Ze tato nekompatibilita Wult case a mist se stala velmi
oblibenym narétem literarnim. Od Twainova Yankeeho na fivérale ArtuSe, fes Vylety
pana Brodka SvatoplukaCecha az po dne3dni monstrseridly typuéttina brana, jde

zpravidla o zobrazovani situaceaetdvani kultur naj ¢asem,¢i pokud zminime nap

?’Pirsig, M. R.: Lila — Zkoumani morélnich zasad. ! Globator, Praha 2007 s.61
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SwiftovaGullivera, Rableseova Gargantuy a Pantagrtielaulese Verna a jeho cestopisy do
budoucnostti neznamych zemi, gd¢i o tom, Ze téma setkavaniiegsavani kultur neni 8im

novym pod sluncem a ze bylo jako velmi naléhavénamio jiz ged staletimi.

DalSi podstatnou otazkou souvisejici se setkadvanindjemnym ovliviovanim,
prinikem kultur je souZiti konfesijni. Vezmeme-li valwu, Ze nap sama keg'anska
ekumena probiha,igs vesSkeré usili¢asto jen na urovni deklaraci, a vzajemné pretenze
kieg’anskych konfesi stale tkigeji realné pekazky (ortodoxie versus katolicismus, vzajemne
vyhrady reformovanych cirkvi a dalSi), projevuji nap. az v absurdnich patkach
v jeruzalémském Chramu boZziho hrébyak poté nepochybovat 0 moZnosti souZiti islamu
S judaismem, resp.iég’anstvim, o naprosté nekompatikiiléateismu a islamu ani nemiyv
neba’ pokud islam toleruje moznost vyznavat ,jiného Boheoz je ovSem samo o sbb

piednttem nejizrejSich religionistickych polemik tykajicich se vykla Koranu, pak lidé
bez viry jsou pro & pouze ,ne¥iicimi psy“ a s jako takovymi jedba s nimi nakladat.

Pokud jde ovSem o toleranci islami€ijinovérectvi, nemohu nezminit skdéteost, Zze

o e

v Koranu je mnoho paséazi, které skimekazi nenavist a zlouni k nemuslimim:
4:101: A nevrici jsou vskutku pro vas n&geli zjevnymi.

60:4: My se vasrikdme (t.j. modlosluzebnika propuklo mezi nami a vami n@pelstvi a
nenavist az naky, dokud new¥ite v Boha jediného!

a4

58:22: Nenaleznes zadné lidgrici v Boha a v den poslednigtelit se sémi, kdoz se protivi
Bohu a poslu Jeho, Byo byli otcové jejicki synové jejich anebo brétjejich ¢i rod jejich.

9:7: Jak by mohli mit modlosluzebnici krémdch, s nimiz jste uzaeli tmluvu u Posvatné

mesity,umluvu s Bohem a Jeho poslem?

8:13-14: A toto je za to, Ze vzpouzeli se Bohusipdeho. A ten, kdo se vzpouzi Bohu a poslu
Jeho ... a Bh je straSny ve svém trestani. Toto je trest vaButmejte ho a dzte, Ze pro

newrici prichystan je trest ohhpekelného.

8:55: Nejhorsimi tvory fed Bohem jsou ti, kdo byli zatvrzele éiéei a stale jedt neweri

8 Kn&zi se poprali u BoZiho hrobu, Denik cz . [onlirf)08, [cit. 2010-5-7]. Dostupné na
http://www.denik.cz/ze_svetalizrael knezi_cirkev20009.html
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25:55: AvsSak oni uctivaji misto Bohdco, co jim prospivat ani Skodit néie; a neyrici je

proti PAnu svému (satanovym) pomocnikem.

5:72: Kdo bude pfidruzovat k Bohu, tomu:B zakaze vstup do raje a bude niibptkem

ohei pekelny; a nespravedlivi nebudou mit pomocniky.

9:23: Vy, kteéi verite! Neberte si zaratele otce své a bratry své, jestlize je jiménestvi

milejSi neZ vira. A ti z vas, kdoZ se s niratgli, jsou nespravedlivi!”

9:28: Modlosluzebnici jsouewu nefistotal

s s

3:28: Nechr' si wrici neberou ne¥ici za gratele misto & icich! Kdo tak dini, nedostane se
mu od Boha rkeho, leda v fipade, Ze byste se od nich obavadjaké hrozby.

Vv (A%

3:118: Vy, kteéi verite! Neberte si jako i@erniky nikoho krord lidi z vas! Newrici
neopominou vam Skodit a&di by si, abyste upadli do nesnazi. A jiz se stadaavist jejich

zjevnou v jejich Ustech, vSak to, co skryvaji hjejith, je jeS¢ horsi.

5:14: | od £ch, kdozikaji “Jsme Kegany”, jsme ijali Umluvu jejich, avSak i oni zapordin
cast z toho, co bylo jim/fpomenuto, a vyvolali jsme mezi nimi régelstvi a nendvist az do

dne zmrtvychvstani - a tehdy jinitBoznami, co viasémprovedli.

5:64: To, co ti bylo seslano od Péna tvého, v mobt® nich jen rozmnoZuje vzpurnost a
newrectvi. A uvrhli jsme meziémepételstvi a nenavist az do dne zmrtvychvstani. Kdily
zazehnou ohevalky, Bih jej uhasi; a usiluji it po zemi pohorSeni, avSakiiBnemiluje ty,

kdoz pohorseni Ai

5:51: Vy, ktei verite! Neberte si Zidy ar&ggany jako patele, nebg oni jsou si pateli jedni
druhym. Kdokoliv z vas se s ninfageli, ten stane se jednim z nich @hBeru nepovede lid

nespravedlivy’

Jakkoli ovSem v nas mohou uvedené pasaze z Kordohoyret rozhigené reakce,
musime si zaroveuveédomit, Zze obdobné vyroky bychom nasli i v knizehknb kterou se

opira zapadni Zidovskasks’anska civilizace. PatémejklasétejSim piibéhem na toto téma je

29 1bn Warraq: Islam, blizky Vychod a faSismus. [aeli. 2007, [cit. 2010-3-3]. Dostupné na
http://pravdaoislamu.cz/index.php/2007/10/23/isklimky-vychod-a-fasismus-cast-i
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Mojzi&iv navrat z hory Sinaj do tabora Zidkteri si bihem jeho pobytu na He vytvaili
modlu — zlaté tele — coz je v podstaymbol hereze, zrady na Hospodinu, odpadlictvi.

93akmile se fiblizil k taboru, spail to tele a tance. MojZi§ vzplanul dwem. Desky, které

mél v rukou, zahodil a ro#1Stil je pod onou horou.

*pak vzal to tele, které si ddli, roztavil je v ohni, rozdrtil na prach, rozptyna hladinu

vody a dal pit syim Izraele.

“Ipak Mojzigekl Aronovi: ,Co ti tento lid udlal, Ze jsi je pived! do takovéhoitichu?*

*2Aron odpovdél: ,Nehnévej se, pane fij. Sam vis, jaké ma tento lid sklony ke zlému.

ZRekli mi: ,Ud¢lej ndm boha, ktery by nas vedl! Kdo vi, co jens Mojzisem, ktery nas

vyvedl z Egypta.’

240dpovdeél jsem jim: ,Kdo ma zlato, strhite si je!* Oni mi je dali, a kdyZ jsem to hodil do

ohre, vzniklo tohle tele!”

Mojzi§ vidl, jak je lid zdivaely. (Aron je totiz k postuhu jejich protivnik nechal

zdivaiet.)

*postavil se tedy k bréntabora a zvolal: ,Kdo je Hospodiiv, ke ma!“ Shromazdili se

kolem rj vSichni synové Leviho.

YT

Prochazejte taborem od brany k beda kazdy pobijejte i své bratryigiele a gibuzné!”

8 eviho synové se zachovali podle MojZiSova slovimha dne padlo z lidu naittisice

muii.
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2Mojzi$ totiziekl: ,Vstupte dnes do sluzby Hospodinu, i kdyk§ kazdy jit proti svému
synu nebo bratru. Tak na sebe dnésguete pozehnanf®

Obdobré se 0 nebezgé hereze, jako poruseni smlouvy s Bohem ve Stardkor

pravi:

8Mo0jzi$ rychle padl k zemi a kldrse.

*Potomrekl: ,Pane mij, mas-li ve ma zalibeni, & prosim jde nij Pan uprosted nas, akoli

je to tvrdosijny lid. Odpu&snasi nepravost ifich a pijmi nas jako své vlastni*

®Hospodin odpoidél: ,Hle, vstupuji do této smlouvy: #d celym tvym lidem budu konat
divy, jaké se netly v Zddném néaratdna celé zemi. VSechen lid, uprest rehoz jsi, uvidi

Hospodinovo dilo, nelvdo, co s teboudinim, bude ohromujici.

Y7achovavej, co ti dnesiazuiji. Hle, chystam sef@d tebou vyhnat Emorejce, Kananejce,

Chetejce, Perizejce, Hivejce i Jebusejce.

12M¢j se viak na pozoru, abys nevstoupil do smlouysateli zer, do které jdes. Jinak se
ti stanou pasti fimo ve tvém sedu. *Proto zbdte jejich olt&e, jejich posvatné sloupy

roztFiStéte a jejich posvatnéiky skacejte.

““Nesmite se klat jinému bohu, protoZze Hospodin, jehoZ jméno jdiiarje Zarliv milujici
Buih.

15M¢j se na pozoru, abys nevstoupil do smlouvy s obljuétzera! Kdy? pijdou smilnit za
svymi bohy afnaset svym balm oketi, pozvou &, abys jedl z jejich atbi.

% dyz pak z jejich dcer vybere$ manzelky svyninsypijdou jejich dcery smilnit za svymi
bohy a svedou tvé syny, aby &li smilnit za jejioinyt’

%0 Bible, Stary zakon, 2. kniha Mojzigova (32. 1%Qumenické vydaniCeska biblicka spotmost, Praha 1993 s.
92
31 Tamtéz.: Stary zakon, (34. 8) s. 93
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Novy zakon v evangeliich zajisté az tak expligismrtelnou KsSnost hereze, nota
bene intolerance k jinym virdm, nestanovi. To jeadém, Ze, jak o tom jeStbude et

pozdiji, Kristus v podstat prebira poselstvi Starého zakona se vSim, co obsahuje

Je pochopitelné, Ze takto traktované soudiinych konfesi vytvid v muslimech
stejre jako v Zidech, keg’anech, nebo, konec kahd ateistech néleZicich ovSem do
uvedenych konfesifh kulturnich sfér, finejmensim ambivalence k moznosti vzajemného
konfesijniho, potazmo kulturniho respektu, jako ladla multikulturniho souziti se vSemi
z toho vyplyvajicimi vlivy na kazdodenni Zzivot vstéch, kde se kulturatiphozich

s kulturou givodni setkavaiji.

Jakkoliv secasto jako na jednu z optimistickych variant pouf@azna moZznost
.,modernizace islamu“ i pokud jde dipadné zmany ortodoxnich fistupi k souZziti konfesi,
prozatim, alespopodle rkterych autoill, nejsou pilis patrné. To je dano jednak zrairymi
rysy vyjadenymi citovanymi pasazemi Koranu, ale i tim, Ze htnizlamské autority, opak je
spiSe vyjimkou, prakticky udrzuji tragii obavu, ,strach” islamu z hereze, ke které&ipiat
pokusy o tomu odpovidajici reinterpretaci Koranwglisiedcich pak odpor k jakékoliv
modernit. Prikladem niize byt nasledujici vyrok egyptského myslitele Saj@litbd?, ktery
pravil, Ze “Vldda by n¥la byt navracena pouze Allahovi, jmeneviislamu, tomuto
holistickému systému, ktery dal lidem. Proti modeérty n¥la byt vedena celoplosna
ofenziva, dzihad, aby mohlo dojit k moréalnimu wjgmi. Konénym cilem je ustanoveni

kralovstvi boZiho na zemi®.

DalSim faktorem, ktery twd vyznamnou fekazku ve snaze o multikulturni sblizeni
zaloZzeném i na respektu konfesijnim, je skobst, Ze, fedevSim na str&muslimi, panuje
stdle znana neinformovanost, resp. nezajem o ni, vyplyvajgedevSim z Urowh

vzdelanosti.

Dr. Muhamed Talbf uvadi: Jbn Chaldun, jehoZ génius je nepopiratelny, naps:
tudiz nutné drzet se dale oddvvztahujicich se k nabozenstvireqchazejicim islam, a je

zakazano o nich diskutovat. Ibn Chaldun v tom pomdstedovalgi interpretoval, mentalitu,

%2 3ajid Qutb -novina teoretik egyptského Muslimského bratrstva. Padképedie je povazovan za jednoho z
nejdilezitéjSich islamskych myslitél20. stoleti.

% |bn Warragq: Islam, blizky Vychod a fagismus. [oe]. 2007, [cit. 2010-3-3]. Dostupné na
http://pravdaoislamu.cz/index.php/2007/10/23/isklimky-vychod-a-fasismus-cast-i

% Mohamed Talbi -narozen 1921 v Tunisu, je islamistiutenec, prvni gkan Filozofické fakulty na univerzit

v Tunisu v roce 1955.
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kterd pevaZzuje az do dnesSnich dni. "Jen malo muglipiSe Maryam Jameelah, ,ma
skutenou znalost Zapadu. Kolik muslimapiklad ovladarectinu nebo latinu, a kolik z nich
je dostaténe intelektual@ vybaveno ke studiu judaismu @e&anstvi a také laickych
ideologii, vychazeje z muslimského uhlu pohleduti¢a generace zapadnich orientalist
studovaly islam podle svych pelb, neni zasadni, abyckiesi ulemas zé&ali studovat

Zapad?™®.

Z hlediska zapojeni musliimdo globalnich kulturnich vysm, které mohou mit, jak uz
bylo fe¢eno, jak povahu nekonfliktni koexistence, vzajersyétézy, ale také istu, tvai
vySe uvedené interpretace islamu safepz znanou gekazku. Ve vysledcich vedou spise
k izolacionistickému chovani, k tendencim 8lddat se, pedevsim tam, kde jde o imigra
situaci, vymezovat seivi existujicimu kulturnimu statu quo v destinazemi, vymezovat se
vici nému, a to jak na urovni celondrodni, tak na arovnstrmich komunit. Akcenty na
Lobranu viry" pak v sob nesou nebezpry potencial nasili, protozegdevsim v nich hledaji
a nalézaji zdroj legitimity nasili négn¢jSi extremistické sily. Tento konzervativni vyklad

viv s

a v disledku tvdi i globalni, nadnérodni zaklad jejich vzajemné pearmace.

Tyto negativni konsekvence islamu a globalizacevolgvaji samoiejme |
odpovidajici odezvy. Vigsledku pak podle mého nazoru owiliyi kulturni prostedi zemi,

kam sn¢fuje muslimska migraceredevsSim vdchto zakladnich projevech:

- posiluji xenofobni a rasistické tendence ve spraleti
- ohroZzuji respekt k demokracii a jejim institucim

- zabraiuji integraci imigrant a jejich potomk do spolénosti

Jsem peswdcena, Ze o vlivu islamu na posilovani xenofobiesasrau v destinaich
zemich neni pochyb. Muslimska imigrace, respekiyvgeji aktivity, které vyvolavaji gety
s majoritou, poskytujefpdevSim brizantni munici stranam a hnutimdiaknak sazejicim na
nacionalisticka témata. To se projevuje inapjejich volebnich preferencich a v konci pak i
ve volebnich vysledcich.fiRladem zem, kde je tento vliv muslimské, islamské imigrace
naprosto #ejmy mize byt Holandsko, kde pré&vnuslimska imigrace, resp. islam se staly
tématikou, ktera finesla obrovsky politicky profit str&n Partij voor de Vrijheida jejimu

3 1bn Warraq: Islam, blizky Vychod a faSismus. [aeli. 2007, [cit. 2010-3-3]. Dostupné na
http://pravdaoislamu.cz/index.php/2007/10/23/isklimky-vychod-a-fasismus-cast-i
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piedsedovi, Geertu Wildersd¥i Obdobné politické profity pro nacionalistické, spe
nacionalisticky orientované stranyipasi téma muslimské imigrace prakticky v celé Bgro
nota bene USA. Tématu muslimské imigrace a jejiratenrialnimuci realnému vlivu na
udrZzeni tradinich ,zapadnich® kulturnich hodnot se ovSem, jakgpupisticky profitnimu
nevyhybaji ani tradni demokratické strany, které jednak zolilgd rostouci animozity
vétSinové populacet¢i imigrantim vibec a muslimskych zvlasa zarové se jeho vyuzitim

snazicelit nacionalistické konkurenci.

Z toho vyplyva i pocit ohroZzeni ¢anského respektu k zapadni demokracii a jejim
institucim. Redevsim militantni islam jako ideova zakladna terou, umo#uje pak vladnim
institucim ijimat legislativni i exekutivni op#ni, kterd jsou s demokracii ¥mém

rozporu a v @sledcich ohrozuji zakladni pravacain.

Obdobr i asili o kulturni integraci imigradtnarazi na fekazky vyplyvajici z jejich

snahy zabranit gnikam kultury destinace do jejich kulturnich, resp. fasijnich tradic.

Témto trendim ovSem nelze zabranit. Konec kénk ukitym pranikaim dochdzi jiz i
v samotnych arabskych, resp. muslimskych zemictnlila oblasti kulturniho meinstreamu,

nag. v popularni hudf televiznim¢i pocitatcovém enterteinmentu, v oblasti mody apod.

% Geert Wilders je nizozemsky pravicovy politikedseda politické strarartij voor de Vrijheid.
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2 Islam

»Islam predstavuje vyvojevtieti a nejmladsi nabozZzensky systém, poédko v judaismu a
kreganstvi se zakladem stala sdilena doktrina virydingho Boha. Res veSkera specifika
dand rozmanitymi podminkami historického vyvoje dzdoZit ,geneticky zakédované*
shodné rysy, coZidhe nam Evropaim usnadnit pochopeni islamu v jehizmych aspektech.
Da serici, Ze islam ma kerksanstvi a zejména k judaismu mnohem blize, fedfat

k hinduismu nebo jinym velkym naboZenskym systéhsie.?’

Slovo ,islam“ znamena ,podrobeni se&l, odevzdani se Bohu (arabsky Allah) a pro
stamiliony muslind ozna&uje soubor hodnot, které jim dava pevné zivotnituoi, jistotu
v rychle se minicim s¥té a @islib do budoucnosti. Stoupenec islamu se nazyvslimucoz

znamena ,ten, kdo se pidzlije Bohu."

Z uvedeného vykladu ,islamu” s&asto dovozuji i z&ry snetujici k tvrzenim, ze je
to prae tato konfese, kteraigdpoklada omezovani svobodného mysleninslatiku pak
intoleranci Wi jinovércim, ev. newticim, Ize konstatovat, Ze poZadavek ,odevzdani se
Bohu“ tak ¢i onak obsahuji vSechny konfeseckaliv snad explicitd nevyjaduji vztah
dlovéka k Bohu, jako vztah otroka a p&hazpravidla pedpokladaji, Ze atici svého Boha

respektuje, plni jeho pozadavkidi se jeho wuli.

Tak bychom mohli srovnavat napse Starym zakonem — darovani BoZitkgzani
MojziSovi, extréma tento vztah k bohu popisujgipeh obstovani Abrahamova syna Izaka,

poslaniclovéka jako sluzebnika Boziho ostatimaktuje i Keg'anstvi.

Tuto vsuvku jsem uvedla mimo jiné i jaktildad toho, Ze jakkoliv jsou vztahy Boha a
¢loveéka v riznych konfesich traktovany obdabhrnvzajemné pedpojatosti mohou mnohdy

veést k fiznym interpretacim téhoz. To jeba vzit v Gvahu i v nasledujicim vykladu islamu.

%" Denny, M. F.: Islam a muslimsk& obec. PROSTORK&E003 s. 7

¥ Muslimové s oblibou prohladuji, Ze jediny spravatali mezilovekem a bohem je vztah otroka a panahB
stvail sveét s dobrym zéerem a je spravedlivy a milosrdnyiB dal svym lidskym stienim vedle dalSich
bozskych vlastnosti, rozumiliy 7e¢ a svobodu. Sluzba VSemohoucimu musi byt dobrowdingm, ktery je pak
odmenén odpovdnosti na tomto gte. Slouzit Bohu neni pro muslimy ponizujici, aleob®zujici a uspokojujici.
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Pro (&el, ktery ma tato prace splnit, je sarf@a€ nezbytné se seznamit alespse
z&kladnimi charakteristikami (tématikami) islamlkdaonfese, jako fundamentu prava i jako
vychodiska sociakkulturnich, civiliza&nich norem, resp. hodnot, jimiz se muslimdidi a

které jsou v podstai nejastjsSi prekazkou ,souziti kultur®.

ProtoZe dost ddb nelze v této praci podat &grpavajici vyklad — to by bylo téma na
monografii, vybrala jsem &kolik hlavnich tématik, tematickych okrth o kterych se
domnivam, Ze jsou pro geby této prace relevantni a jejich vyklad omezwuze na

nejnutrgjSi penzum. Tmito tématikami jsou:

- Vznik Islamu

- Zivot Muhammada

- Strené k muslimskym vybajm

- Koran

- Sunna

- Saria

- Muslimska rodina, postaveni Zen
- Fenomén hidzabu

- Pilite islamskeé viry

2.1 Vznik Islamu

Islam vznikl p&atkem 7. stoleti v Arabii v prastdi, kde se setkavalo a sotijme
staroarabské pohanstvi s Zidovstvim #&glanstvim. Nové naboZenstvi seiavpdre
prezentovalo nikoliv jako rozchod &ito naboZenstvimi, ale jako jejich rozvinuti. PdKde
o vznik jejich nabozenstvi, muslimové jej vykladgko zjeveni, které & (Allah) seslal

prostednictvim andla Gabriela Muhammadovi.

Podle legendy se Muhammad branil, aleéandh rgj nalehl, Skrcenim ho fmutil
recitovat slovo Bozi: ,Rednasej ve jménu pana svého, kteryistvéloveéka z kapky pilnavé
stvail! PiednasSej, vzdyPan tvj je nadmiru Stdry, ten, ktery natil perem, nadil ¢lovéka,

co jest neznal.®®

% Mendel, M.: Toulky minulosti s¥a, kapitola 1-3. VIA FACTI, Praha 2002
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Islam samotny uznava, Ze v mnohém byl inspiroudiaismem aileg’anstvim — naip
nékteré proroky ma <mito konfesemi spolmé (MojziS, Abraham, JeZiS). Koran se
v mnohém podoba Bibli, stgjnjako @ibéhy nag. Starého zakona navazuji na obdobné
piedlohy sumerské, babylonské a dalSi (potop#ayvNavazuje tedy na biblickou tradici,

ovSem s peswdcenim o své vlastni - kotieé dokonalosti.

Nekteri myslitelé wetre muslimskych se dokonce domnivaji, Ze Muhammad se
dlouho pokladal za dalSiho proroka biblické lirjenze na rozdil od starozakonnich prdrok
obracejici se pouze k Zith. Muhammad ré tedy byt seslan celému lidstvu, tedy i dil. |
Arabové ovSem #i své vlastni proroky f&ed Muhammadem, Koran uvadi napnéna Sélih
a Hud. Teprve az po hit& v roce 622 doSlo uwnke zmeéne vztahu k Zzidovské komuuit se
kterou Arabové do té doby bez konfliksdileli stejna sidla, uzemi, kdyZz ta ho odmitla
akceptovat jako proroka. Symbolicky tento rozchogaekil piikazem zminit modlitebni
smer, pavodrg se muslimové totiz modlili stejnjako Zidé tvéi k Jeruzalému, nadale byl

v8ak uten zavazny st k Mekce?°

ProtoZze &eni islamu, hlavé vjeho paatcich, ovliviovala jak misijni, tak i

vidcovska role Muhammadaiilplizime si alespi struené jeho Zivot.

2.1.1 Zivot Muhammada

Jmeéno zakladatele islamu patrskuteéné bylo Muhammad s variantou Ahmad, i kdyz se o
tom vedou polemiky. Oboji znamena ,nadmiru velebesypridomkem ,al-Mustafa“ pak
také vyvoleny. Rok jeho narozeni neni beérgeznam. Nejastji se uvadi, Ze se narodil mezi
lety 570 az 580.

Muhammadovo é&stvi je zahaleno rouskou tajemstvi, vi se, Ze ko zenel kratce
pied jeho narozenim, jeho matka Zeta zahy poté. Ujal se ho nejprvédda po jeho smrti
pak stryc Abu Talib. Badatelé, kiese zabyvaji Muhammadovym ranym Zivotem, usuzeji,
praw kvali détstvi proroka Ize nalézt v Koranwkolik naléehavym pipominek a vyzev ke

spravedlivému zachazeni se sirotky.

“OKrop&sek, L.: Islam a Zapad. Historicka pafra sodasna krize. Vysehrad 2002
“ Mendel, M.: Toulky minulosti sita, kapitola 1-3. VIA FACTI, Praha 2002
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KdyZz dosgl, dostal se do sluzeb bohaté vdovy Chadidzi, kiexdla v Mekce
samostatéh obchod. Muhammad si ziskakipen své zanistnavatelky, ktera ho zahrnula
materialnim dostatkem i citem, stali se obchodnpanitnery a pozfji manzeli. MEli spolu
Sest dti, ¢tyfi dcery a dva syny. V té débse Muhammad Zzal zabyvat nabozenskymi a
socialnimi problémy, &noval se rozjimani o smyslu a reélitivota a o podobach ,onoho
swta“. Zajem o naboZenské otazky byl tehdy u mnohysgdlych Arab velmi Zivy a je dost
mozné, Ze, hlavn pro chudé vrstvy mohly byt inspirace monoteismudajatického ¢i
kied’anského ptazlivé, takze Muhammad do jisté miry mohl plnit ,$poleienskou

objednavku“ svého druhu.

Zpravidla se datuji patky Muhammadovych zjeveni kolem roku 610. i&jse m¢l
vystoupit udajg o i roky pozdji. Ze zaatku sice narazel i na lhostejnost, postugasu
dokonce na otdéeny nepatelsky odpor, fedevsSim ze strany dobového establishmentu. Byl
nazyvan blaznemiarodtjem, w&ticim basnikenii dokonce podvodnikem. Petr Pelikan
dokonce tvrdi, Ze g@teeni odmitani islamu o zcela prosté keny v ,Zarlivosti®, v pocitu,

Ze podrobit se Muhammadovi, v podstgjednomu z nich®, a to, vintencich islamu,
bezvyhrad®n, bylo chapano jako spdenska mesaliance. K této ,lidsky* pochopitelné mak
samozejm¢ prispival i Muhammaitlv akcent na striktni dodrzovani stanovenych mradvnic
poZzadavk. Pokud jde o bohaté vrstvy, ty byly polseny pozadavky na solidaritu s chudymi
a slabymi, dnes bychoriekli na socialni obsah konfese. Tyto animozity pgak smrti
Chadidzi a stryce Abu Taliba vedly ktomu, Ze byuhdmmad nucen Mekku opustit.
Jednotlivec v jeho situaci byl totiz zcela zavisig pokrevnich vazbach. Jeho ochrana ze
strany jeho rodu ska@ila se smrti stryce,&Sina Fibuznych totiz jeho konfesi niala a bez

ni byl pro rtho dalSi pobyt v Mekce nemozny.

.Novy wvidce klanu Banu HaSim Abu Lahab byl Aaghlym odgrcem Proroka.
Zbavil Muhammada kmenové ochrany, coZz znamenalbp ZeFiste mize kdokoliv zabit,
aniz by @i tom riskoval nebezpé Ze bude potrestan podle zakona krevni msty aérov

w43

odplaty.

Se svymi stoupenci tedy odeSel do Jathribu, §ozuejmenovaném na ,#sto

Prorokovo®, tedy Madinath al-Nabi, zkra¢eNedinu. Tato udalost je znama jako hidzra,

2 pelikan, P. — respektovatgsky arabista. Jeho stanoviska uvadim na zéldddorného interview z 11. 1.
2010
3 Miiller, Z.: Islam. Historie a s@asnost. NS Svoboda, Praha 1997 s. 17
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tedy ,preruseni kmenovych vztaha navazani novych“. Ratek islamského kalent# se
datuje prév hidzrou (622).

V Medirg byl Muhammad uznan za nejvysSi duchovni i poldicklavu tvéiciho se
islamského spotenstvi. Vznikla tak islamsk& obec, zvand umma. Undodnes sdruZuje
muslimy celého sita a to hlava skrze kazdodenni modlitby a kazdémd svatky. Tvai ji
nejenom deni a praxe, ale i spa@enské normy, povinnosti,fedpisy, vzdlani, zvyky a
tradice, jednota a rozmanitost. VSichni ti,iktee hlasi k islamské i@ a tedy k umryy by si
méli navzajem pomahat, podporovat sesxkiych Zivotnich situacich. Pojivem islamského
naboZenstvi je pré&komunitni solidarit&”

O Muhammadovi &kteri Zivotopisci piSi, Zetasto trgl halucinacemi, pobyval o
samot a vedl asketicky Zivot. Nazory na jehdspbeni setzni, ¢etni oponenti isldmu
v praibéhu cgjin (zejména keg’ansti teologové a ideologové) zneuzivali grgpodivnych
okolnosti kolem pé&atki Muhammadova prorockého vystupovani a zpothyhli jeho
zdravy rozum. O stavu Muhammadovy psychiky se tohalnes mnoho nedozvime, chybi
vécné a dgfizlivé informace. Je ale pravdou, Ze vystupovalvegjnosti jako pecitlivély
mravokarce, ktery varovali@d zhoubou nemravného lidského rodu, a hlataké jako

organizator své obceicich, socialni reformator, rozvazny i prohnanyifdoh vojevidce.

Kieg'anskd literatura se po staleti rotuwala nad Muhammadovou udajnou
chlipnosti. Kdyz zeiela Muhammadova Zena, ChadidZa, oZenil se pastugasiti (deviti)
dal$imi Zenamf® ,Prorok, kéZ mu Allah poZehna a da mu mir, obchalzvé Zeny za jedinou
noc — a tehdy eh dewt Zenf® Koran sice stanovi, Ze muslim smi mit nanejefsi
manzelky, nehlefl k neomezenému mnoZstvi otraky Muhammadovi ovSem, jakoZzto

prorokovi, Alldh povolil oZenit se s tolika Zenamikolika si bude ifat.

Krop&ek nicmég uvadi, zehlavni divody Muhammadovychnsitki byly politické a
n¢kdy socialni. Uzaviralimtky s dcerami vyznamnych muslin€imz upewoval samogejmeé
svou pozici. Muhammadova rozsahla polygamni rodet@o sowgasniky rozhod& pry

nepohor3ovala, naopak byla povaZzovana za chvalyhdokiad jeho muznost.

“ Miiller, Z.: tamtéz

“5 paset Muhammadovych Zen se li$i podle afutor

“% pelikan, P.: Sunna, pramen islamského prava. PFPd#ha 1997 s. 39
" Krop&sek, L.: Duchovni cesty islamu. VySehrad, Praha 2006
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Podstatyjsi, nez Muhammadovy natky a sexualni apetence, jakkoliv maji
samozejm¢ v islamské kultie své nepopiratelnéudledky, jsou jeho politické, resp,

ideologické expanze.

»S nep-atelskou Mekkou svedl Muhammagkalik bitev. V dob nedostatku v 623.
vedl utok u Naschly. dkoliv Slo ve skutiosti pouze o typickou Ketnickou vypravu,
.razziji“ Prorok dal své stéi naboZzensky obsah. Oziigi za boj za viru, dZihad, coz vlasgtn
znamena usilovat o vlastni zlepSeni bojem proté s@méemu a v SirSim smyslu pak svatou

véalku proti nevricim.“*®

Vyvrcholenim Muhammadova Usili o hegemonii vlastrdci a samazjme i islamu

na Arabském poloostrébyl navrat do Mekky v roce 630.

-Muhammad se odebral ke Kaabkterou podle tradice dal postavit Adam... Utgp
Gjmu pi biblické potog a posléze byla obnovena Abrahamem. Jemuipesyye zasluha, Ze
do svatyd byl viozencerny kamen, meteorit, Udajisneseny archamdtem Gabrielem. Prorok
dal starym symbdm nové vyznamy: Kaaba se stala ,Domem boZim". Sharastva byla

strzena a zwena a nad jejich troskami zagrvyrok: Allah Akbar, Bh je Veliky.“?

Tento moment v Muhammaddwvzivott ma pro muslimy fundamentalni vyznam.

Mekka, resp. patido Mekky se stala jednim z il viry“.

Muhammad poté sved! jéStadu valek, bitev, s cilem posilitigwliv, resp. vytvdit
stabilni zakladnu pro vznikajici stat, natolik $aba prosperujici, aby se mohl nadale

rozSiovat.

Smrt proroka Muhammada v roce 632 muslimskou olienu, zaskéla, predevsim
proto, Ze nezanechal, podle sunnitské tradice, yZapoliticky testament, f@devsim
rozhodnuti o nastupnictvi. Jeho ztratou muslimoskny utrgeli, zemiel pro re ¢lovek, ktery
byl jako jediny schopen promlouvat s Bohem. Muhamire@m sebe prohlasil za posledniho
z proroki, tim padem uz nikdo pa2m nentl mit stejné schopnosti a privilegia. A tak se smrt

“® Mller, Z.: tamtéZ s. 18
® Mller, Z.: tamtéZ s. 19
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proroka islamu stala symbolickym d@kem muslimské expanze a vzniku islamského

chalifatu.>.

Zivot Muhammada méa oviem mnoho Bej&jSich verzi. Soudobi muslimsti atito
hledaji u Muhammada a v rané doislamu vznik modernich ideji jako jsou demokracie,
socialismus, individualistické édomi, svoboda a dalSi. Ozwgi Muhammada za velkého
revolucionde své doby. Objevuje se vSak i mnoho nazdkteré sd&mito tvrzenimi
polemizuji. Jedno je vSak jisté - Muhammad ma nepéelnou a neohrozitelnou pozici
v srdcich vyznawai islamu na celém $®. V Muhammadovych vybojich nachazeli a
nachazeji ideové, konfesijni a usfedku i politické zdvodréni Steni islamu (extrémnpak

v traktovani povinnosti vytud globalni chalifat) jeho nasledovnici.

2.1.2 Struéné k muslimskym vybojam

Popsat vSechny vyboje muslinby bezpochyby i@sahovalo ramec této prace, ve zkratce Ize
vSakfici, Ze islam byl a je expanzivni konfesi¢emz se ovSem nijak neliSi od aspiraciinap

judaismu neboieg’anstvi.

Jiz kethem nésledujiciho stoleti od Muhammadovy smrti,imaizy 632 a 732, dobyli
muslimové rozlehla uzemi tahnouci se od Pyrenefapad, az kiece Indus na vychéda
vytvorili nejrozsahlejSiisSi od dob Alexandra Velikého. Sidlo chalifatu gerpistilo nejprve
Zz Mediny do Damasku a poté do BagdadiiSa v té dob prozivala svj zlaty wk. Za dobu
jednoho stoleti se polovina tehdejsiho civilizoyamé\éta ocitla v rukou muslitih a byla
sjednocena tivou kulturni silou, islamem. Nasledovala obdokihdm kterych se pomalu
zastavoval rozkst a vzestup vysidal Upadek. JednolitdSe se rozpadla, ale ani tehdy se
postup islamu nezastavil. V této dolkdy uz nedominovali muslimsti vladci, ale muslims

obchodnici a misior islam pronikl az do Indonésie a subsaharskékftt

Jak uvadi Kropéek: ,Evropsky pohled na muslimské vyboje byl vzdy skigieky.
Horké pocity Kesani Ize snadno pochopit. VztiiMuslimové obsadili Svatou zem a mista

0 Miller, Z.: tamtéz
1 Grube, E.: Islamské umi. Artia, Praha 1973
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spjatd se svatou pamatkou Krista a apagtals ranymi djinami viry. A déle pak dobytim
severni Afriky islam fekryl a postup# vymazal asi 250 Aeganskych diecézi, kde kdysi
pusobily dalSi vyznamné osobnosti rané cirkve (Tigtyl Cyprian, Augustin aj.). Co secty
motivace arabskych bojovuiikv zapadni tradici se vzdy hailo o jejich fanatismu a krutosti
a zvlastni draz byl kladen na dychtivost po/ksti. Historikové se shoduji, Ze velka @Spost
muslimskych dobyvatelskych taZzeni byla z velké miggFicinéna spory mezi eg’any

samotnymi.®?

2.1.3 Koran

Samotné slovo Koran je jmennou formou od slovéisg pivodré prednaSet, a znamena

vlastre prednes séleni daného Muhammadovi.

Posvatna kniha Koran nikdy nenabyla za Zivotadka Muhammada ucelené (psané)
podoby. Muhammadovi Z&ci si osvojovali znalost mtimych casti boZi z¥sti soustavnym
opakovanim, az znali verSe zpdmnagiklad si je zapisovali na ploché kaminky, kousky
kuze nebo ploché zkdci kosti. Koran se sklada ze 114 kapitol, tzv, které se dale&ti do
verd, kterych je vice nez 6208azeni jednotlivych sar je vysledkem redakce, keéktmslo
az po Muhammada@vsmrti, zpravidla sestugnpodle délky, nikoliv tedy podl€asovéci
tématické posloupnosti. To je mimo jinétdstedkem skut@osti, Ze mnohé sury nevznikaly

jako uzavené celky, ale po kratsich sekvencith.

Pokud se tvrdi, Ze Muhammad neiindist ani psat, pak jerdba vzit v Gvahu, Ze
vlastre ani psat nemohl, protoze v jeho dateexistoval Zadny pouzitelny systém zapisu. Ten
se vyvinul az pozgi. Petr Pelikan se domniva, Zze Muhammad se annaisvytvait
systematicky zapis ,zjeveni®, zapisovatelnym médtgyia pouze pait’ jeho samotného, ev.

jeho ,sekretéi”.

Koransky text je zaznamenan rymovanym volnym verSgehoz pednes ma vzdy
piesré stanovena pravidla. Pro kultovnéaly, hlavié modlitby je jeho pednes fpustny

pouze v arabském originale. ProtoZze pro muslimKgean posvatny a nenapodobitelny,

2 Krop&ek, L.: TamtéZ s. 20

ey

zcela jiné celé surgi verSe (Pelikan P.)
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dlouho byl jeho peklad do cizich jazyk bran jako svatokradez. Nyni je ovSem naopak
trendem pekladat Kordn do v3ech &evych jazyki, pouze ovSem jako studijni, @gsovy
text, nikoli k modlit. Podle islamského dogmatu totiatBhovdil k lidstvu arabsky. Tuto
zasadu uznavaji muslimstéici | v jazykow a kulturré tak vzdalenych oblastech, jako je

Indonésie, Bosna, Ujgursko nebo Mali.

Kazdy muslim chova ke Koranu mid@@nou Uctu. Starym rukopisn a dnes
vytiskim Koranu se vzdy &novala mim@adna esteticka pe, koranské verSe se dodnes

s oblibou pouZivaji jako ozdobné prvky islamskéaektury.

Podle Kikavové a spol. je zakladni poselstvélghé do pravidel danych Koranem
jednoduchéglovék jako tvor spoléensky ma fijmout normy spolénosti, ve které Zije. Tyto
normy, spoléenské a kulturni musi byt ovSentepodnoceny v duchu nové islamské

moralky>*

Koran ma za ukol vymezit hranice toho, co je domél@ co zakazané,émby byt
uréitym ndvodem, cestou, nikoliveSenim. \fadt zemi vyhlésili Kordn za hlavni zdroj

z&konodarstvi a fundamentalisté jej vyzdvihijimp na misto jediné&¢né Ustavy.

Koran obsahuje steni typu podek, kterym se muslimadil jak doma, tak ve Skolach.
Tam islamska naboZenska vychova hrajeditou roli a zpravidla pé#t k hlavnim
piednetam. Jak jsem jiz uvedla, vyjma Koranu je dalSim pehro islamského ¢eni v
konfesijnim, ale i pravnim, kulturnim kontextu soutizv. tradic (hadithy). Tento soubor se

nazyva Sunna.

2.1.4 Sunna

Sunnu vytvéi porekud zjednoduSenteceno, soubor vyrak postofi a ¢int Muhammada
inb”’Abdullaha, podle muslith bohem vedeného proroka, ktery z tohoto titulu n@mo
pochybit a protivit se boZitli, a predstavuje proto pro lidstvo vzorovy mod@[Tradice
(hadithy), jsou, literarh vzato, kratka vyprasni, nekdy anekdotického charakteru, ktera

popisuji¢iny a vyroky Proroka, jeho radykicim, reakce a postoje uanych situacich.

% Krikavova, A., Mendel, M., Mller, Z.: Islam-Idealskute&nost. Panorama, Praha 1990
% pelikan, P.: Tamtéz
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Sunna je vyznamnym regulatorem nejenom naboZeaskiéalniho chovani, nybrz i
chovani spolgenského. Jeji viiv se v dnesni ddpisSe snizil, dodnes se k ni vSak hlasi hlavni

proud stoupericislamu, pro které se ustalilo ozeai Sunnit&®

Sunnu uznavaji i Siité. Od Suringe ale odliSuji v tom, které hadithy jsou poklgdan

za ,pravé” ve smyslu autentické.

Vztah jiz prvni generace muslink Sunr¢ ve srovnani s Koranem tré&fdokumentuje
Pelikan: ,Prvni generace muslith vysoce ctila autoritu Koranu, ale Muhammniadosobni
priklad pro ni byl na dosah dasto byl srozumiteljSi. Nelzerici, Zze by Koran pomijeli na
ukor Sunny, nasledovat Zivouci vzor ovSem bylaly jednodussi. Nadhefrto ilustruje
bytost# lidské chovani druhého chalify Umara, kdy# pbradech powt do Mekky
napodoboval v3e, co vidu Muhamadda, jak o tom vyprdvAbbas ibn Rabi a: Vid jsem
"Umara ibn al — Chattaba, kéz je s nim Allah spekgpjak liba kamen — rozumi se t@mny —
a rika: Ja prece vim, Ze jsi jenom kamen. Nepggspani neuskodis, a kdybych neéljposla

boZiho, kéZ mu Allah poZehna a da mu mir,daibé, tak bychd nepolibil.“’

Tato tradice samégjmé miaze vyvolavat Usiv, protoZze v moderni interpretaci je
vlastre anekdotou o patolizalstvi, ale v dobovém kontezdjisté mohla fedstavit i model

pragmatického, Zzadouciho chovani.

Sunna je tak i souborem obsahujicim modelové @tupodle kterych by sednve
svem kazdodennim zivbtkazdy ¢lovek fidit. Jakkoli obraznou, metaforickou formou tyto
modely popisuje, zpravidla jde vzdy o velice vyséztrefné séleni. Tak najiklad otazku
duveéryhodnosti ,personalni reference” v modernim slewayslu jako jednoho z vgbovych
nastrofi personalniho managementu, traktuje jedna z tréakto: ,Jeden muz vydaval
swdectvi gred "Umarem ibn al-Chattabem, kéz je s nim Allatkkgjgm. Ten mu pravil: J&t
neznam. Aved’ nekoho, kdod zna! | pravil jeden muz z onoho kmene? Ja ho zRaavil: A
jak ho zn4s? Pravil: Jako uteryhodného a spravedlivého. Pravil: Je tvym nejttizs

sousedem, u kterého znas jeho dny i noci, jeéfahedy i odchody? Pravil: Ne. Pravil: &1

*% Sunnité ziskali na svou stranu vyraznétsinu \&kicich a dnes se do jejithd p@ita na 90% #ticich

z celkového p&tu muslimi. B&zng se o nich hovid jako o ,lidech spoléenstvi a tradice”. Sunnité pokladaji za
swj ideal skloubit viru se spalenskou a lidskou realitou, snazi dadit islam do toku lidskych&in.

* pelikan, P.: TamtéZ s. 87
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snad s tebou co dinéni dindrem a dirhamem tak, Ze t@d& o jeho bohabojnosti? Pravil:
Ne. Pravil: Byl tedy tvym soudruhem na éestby to dosédcilo uSlechtilost jeho mrai?

Pravil: Ne. Pravil: Ty ho neznas. Pak pravil tomuih Prived nékoho, kdod zna!“®

Sunna je tedy spalaé¢ s Kordnem pramenem islamského prava“ — Sarii.

2.1.5 Saria

Koran a Sunna uvél, popisujifadu spoléenskych jeu znamenajicich figkraieni hranice

akceptovatelného chovéani, tedy takovych, které jgminak mimo pravo, jednak mimo
sdileny, respektovany étos (ten je zpravidla grapravu ukotveny). Vcelku jsou vyvody
Koranu a Sunny, tykajici se prav a povinnosti nmisivéleny do tzv. Sarii, doslova ,cesty,

kterou je feba se ubirat”, tedy zakonu islamu.

Ten gedepisuje kazdémukicimu, co ma dat, co nema &at, ceho se ma vyvarovat,
tak, aby byl dobrym muslimem, ale ve vyznamovéssphu prost dobrym ¢loveékem.

Urcuje, co je ,bohulibé”, odpovida na otazky, co jeoaneni spravné.

Je otazkou, do jaké miry maji pravdikieri autdi, kdyz tvrdi, Ze narokem Sarii na to
totalre ovladat lidské jednani a chovani se islam stawdinggnym mezi ostatnimi

naboZenskymi systémy.

Je ale toto akcentovani isldmu jako totalitnihstémyu vliady nad lidskym jednani a
chovanim spravedlivé, resp. oprémg vzhledem k jinym nabozenstvim, ktera obdotak i

onak definuji prava a povinnostovéka?

Napiklad judaismus fedpoklada akt ifjeti boziho zakona, tedy i boZickilghzani
seslanych MojziSovi na He, jako ,smlouvu s Hospodinem®. Coz je sice stikuzato akt
svobodné ule (smlouva), svobodného rozhodnuti, nicéhgmodpis” pod touto smlouvou je
samozejm¢ i vyrazem obavy, strachugd bozim h&vem a zarove také vyrazem &ekavani

nalezité odrany, kterou poslusnost bohiipasi.:

%8 pelikan, P.: Tamtéz s. 97
%9 Krikavova, A., Mendel, M., Mller, Z.: Islam-Idealskute&nost. Panorama, Praha 1990
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.Toto jsou pikazani, naizeni a prava, kterym vas Hospodin, véagéhBpikazal
vylwovat, abyste je dodrzovali v zemi, do niZz tdhnetdeaou méate obsadit: Aby ses bal
Hospodina, svého Boha, a bedlidbal na vSechna jeho raeni a pikazy, které ti udili ty i
tvij syn a tvij vnuk, po vSechny dny svého Zivota, abys byl dldunh Poslouchej je, 1zraeli, a
bedliw je dodrzuj. Tak se ti povede deba velmi se rozmnozite v zemi oplyvajici mlékem a

medem, jak ti fislibil Hospodin, Bh tvych otg.“ ®°

.Pamatuj, nezapomg jak jsi rozlitii Hospodina, svého Boha, na pouStde dne, kdy
jsi vySel z egyptské zénaz do svéhorfichodu na toto misto jste bylidi Hospodinu vzpurni.
Rozlitili jste Hospodina na Chorébu. Hospodin se v@&s rozheval tak, Zze vas chit
vyhladit®

Jak nepodepsat smlouvu s Hospodinem po stradfivéenosti jeho hivu pod horou
Sinaj poté, kdy se izraelité, v podstat nouze” klarkli modle zlatého telete?

»10oto pravi Hospodin, Bh Izraele: VSichni si fipnéte k boku m& projdéte taborem
tam i zgt od brany k bras a zabijte kazdy svého bratra, kazdy svéhtele, kazdy svého

s

nejblizSiho. Léviovci vykonali, co jim Mojzis roz&h toho dne padlo z lidu n4 tisice mui.

Potom Mojzisekl: Ujmete se dnes svéhoradu pro Hospodina kazdy, kdo povstal proti

svému synovii bratru, aby vam dnes dal pozehnafit.«

Pokud jde srovnani islamu gel’anstvim, pak poté, kdy musime konstatovat ideovou
I ,pravné — moralni* kontinuitu s poselstvim Starého zakomesp. stim, jak traktuji
evangelia Nového zakona otazku ,dodrZzovani prav avinposti“ kKeg’ana, i zde
Zaznamenavame, sice jinym jazykem, ale vyznanste|ré vyzvu k totalnimu respektu ke

Kristové poselstvi, naip v Matouso¥ evangeliu se pravi:

.Nemyslete si, Ze jsemipel na zem uveést pokoj, W&l jsem uvést pokoj, ale the
Neba’ jsem piSel postavit syna proti jeho otci, dceru proti &t snachu proti tchyni, a
"nepritelemcloveka bude jeho vlastni rodina”. Kdo miluje otce netmtku vic nezli mne, neni

mne hoden, kdo miluje syna nebo dceru vic nezZlj memé mne hoden. Kdo nenes# &viz a

% Bible, Stary zakon. 5. kniha MojziSova, (6.1). Elanické vydaniCeska biblicka spotmost, Praha 1993 s.
165

®1 Bible, Stary zakon, 5. kniha MojziSova (9.7) s816

%2 Bible, Stary zakon, 2. kniha MojziSova (32.27,28) s. 92
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nendasleduje mne, neni mne hoden. Kdo nalezhj&isot, ztrati jej, kdo ztrati €y Zivot pro

mne, nalezne jej.®®

Na druhé strahje ale mozno kKkavové a dalsim dat za pravdu v tom, Ze jakkoli je
Alldh ,milosrdny a slitovny”, Koran rozho@gnneobsahuje explicithvyjadrenou keg’anskou
(Kristovu) doktrinu povinnosti odpusti, milosrdenstvi, jako fundamentu virygehoz lze
samozejm¢ dovozovat i miru tolerance &, ktai se prowviuji vacéi konfesijnim, potazmo
etickym, pravnim pozZadaiukn na «ticiho. Tézko bychom v Koranu hledali n#glad

paralelu s Kristovym:

.Pravim vam, Ze pravtak bude v nebi&sSi radost nad jednim/fEnikem, kteryini

pokani, neZ nad devadesati deviti spravedlivyrali gbkani nepaebuji.“®*

Obdobr se v evangeliu sv. MatousSe pravi:

.SlySeli jste, Ze byloeceno: ,Milovati budesS blizniho svého a nenatidepitele
svého* Ja v8ak vam pravim: Milujte své mépele a modlete se za ty, kdo vés
pronasledu;ji®® abyste byli syny nebeského Otce. Protoze On dd&rawsslunci svitit na zIé i
dobré lidi a dé& posila na spravedlivé i nespravediff@utede-li milovat ty, kdo miluji vas,
jaka vasceka odrdna? Coz i celnici néni totéZz?’ A jestlize zdravite jenom své bratry, co
dinite zvlastniho? CoZ i pohanécire totéZ7° Budte tedy dokonali, jako je dokonaly va$

nebesky Otec®

| kdyZ Ize namitnout, Ze uvedené rozdily mohou fytize v rovig sémantiky a Ze
vyplyva z jiz pouhé podstaty viry zavazek odevzdbezvyhradného respektu k Bohu a jeho
poselstvi, komparaci zakladnich tiexslamu, judaismu aikg’anstvi, 1ze dat do jisté miry
Kiikavové za pravdu, i kdyZ je otdzkou, do jaké mifpec je vira v nabozenském smyslu
slova kompatibilni s toleranci a svobodou oledro je vSak jiz téma pro filozofické avahy a

pro odborniky na religionistickou komparatistiku.

Pokud jde o Sarii, ta skut®, nota bene v ortodoxnim pojeti, obepina viechiské

¢iny a nuti k neustalému nabozenskému zhodnocok@rému by nila byt podrobena kazda

%3 Bible, Novy zakon, Matou$ (10.34) s. 20
% Bible, Novy zakon, Lukas (15.7) s. 79
% Tamtéz.: Matous (5.43) s. 15
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Zivotni zalezitost, kazdgin, i kdyby Slo o zaleZitost malichernou a okrajovira ortodoxie
je ovSem, jako je tomu ost&ru vSech konfesi, dana i mnoha mimokonfesijnimvyli
V piipact sowtasné role islamu v politickych kontextech je to adgiiedevSim politickou
situaci. Bojovny, ortodoxni islam, jako politickakdrina i s jejimi vlivy na upla@iovani
z&kori Sarii, se radikalizuje fpdevsim proto, Ze ¥c¢hto politickych procesech hraje roli
ideového hegemona. Na zakiagdlamu, resp. Sarii se upayi narodni, komunitni svazky,
statut ,pravo¥rného” muslima je odvozovan od jeho ,oddanosti“amstkym zasadam
kazdodenniho Zivota, jimi se muslimové vymezujic¢ivnemuslimskému siu, wici
~neprateiim viry“. To se projevuje, jak jeStukazi, i v Sirokém spektru vSednich mezilidskych
vztahi.

Saria je tak i nastrojem kontroly loajality muslinva¢i duchovnim a politickym
vadaim, jejich politickym a ideovym doktrindm. Tak $ehlia z otdzky dodrZovani pozadavk
na oblékani muslimskych Zen stava otazka konfekgzit obec’ - nenosis hidzab, nejsi
dobrd muslimka, resp. zrazujes viru. Neni ovSenhylmcZze kazdodenni omezeni, zakazy a
piikazy vyplyvajici z Sarii, vyZzaduji kazeloajalitu a konformitu do té miry, Ze jejich

dodrzovani bezpochyby e byt i néritkem pevnosti viry, ochoty étovat se pro Boha,
potazmo pro ideové, politické zajmy muslimské duetia politické reprezentace.

Saria obeahuziva jako univerzalni oztani pro lidské chovani ,mimo normu*“ slovo
hiich. Vy¢et hicha, Skéla jejich vyznamu, ktery je idfitkem pro eventualni trest, gioa u
provinéni fundamentalniho charakterujetba pokud jde o ifchy proti vie, proti
nerespektovani jejich piti, ale jde az do takovych defgiljakymi jsou napp zmirgné

pozadavky na odivani, stravovani, &bt i osobni hygienu apod.

V Sarii existujictyii typy tresti za nasiln&iny nebo kradez nadripustnou mez. A to

odplata ,timtéz“, neboli ,oko za oko“ - za vrazdwaigdou, za kradez kradezi, za Zran

zrarénim. Saria umaiuje provést odplatu nejenom postizenym, ale ifefigbuznym.

Tento pravni princip vedkasto kiettzu nésilnych akci, takZze je namist@j n
aplikovana jednoradzova odplata obdobné vahy. Tuamabrovést fibuzni posSkozeného,
spiSe acastji predstavitel spravedlnosti napkat. Druhou moZznosti a také mnohem vice
pouzivanou je pokuta za prolitou krev, ktera s&lwjd jak za vrazdu, tak za zrari nizného

druhu. Jestlize je zabiti prokazatelmeimysiné, rodina nema pravo pozadovat smrt vinika
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ale pouze nédhradu za ,krev* zabitéhaeflm typem je trest geny zakonem na zaklad
analogie. Actvrtou variantou je, Ze soudce uloZi trest dle @vahy. Zde se jedn&tginou o

piestupky, jakymi jsou kradez, podvodjema urazkai vydirani.

Mezi smrtelné Fichy pati predevsim odpadlictvi. Pojeti odpadlictvi je amasiroké a

nékdy zahrnuje i rouhské a urdzlivé projevy proti islamu.

Velmi striktni je islamské pravo také v otazce atkdutelnosti soukromého
vlastnictvi. Pravni Skoly jak sunnitska, tak Si#skozpracovavaji igsny systém trestza
krddez, je vSakifznané, Ze ¥nuji jen velmi malou pozornostipindm zcizeni soukromého
majetku, které ke kradezi vedly. Jednim ze znantgesti za kradez je kruty trest v podob
utinani kowetin. V Koranu je fimo napsang;Zlod¢ji a zlodjce utrete jejich ruce odplatou

za to, co provedli. V&ak kdokoliv je kajicny a péiese, k tomu se obrati ilB“ °°

DalSi dilezita oblast v islamském pravegdé se zabyva rodinnym pravem. Islam vzdy
kladl diraz na mravni vyvoj muslimské obce i@gevsim na stabilitu mezilidskych vztah
na nezadouci eroze rodinnych vazeb. Rodina je dodrislamské kultte chapana jako
zakladni jednotka hospod&é prosperity a je povazovana za zdroj vyroby obwyddanych

¢lend ummy. Nap. jednim z nejzSich hiichi jsou cizoloZstvii incest.

Pokud jde o mimomanZzelské vztahy, islamské zak@moy z pohledu zpadni
civilizace mnohem f¥srgjSi k Zenam nez k miin. BéZnym trestem Zeny za cizolozstvi je
verejné ukamenovani, zatimco u nduéxistuje rkolik raiznych moznosti trestu, zpravidla

mnohem mirgjSiho.

Za krvesmilstvo je stanoven trest smrti. Pokud ¢dekutkovou podstatu, zatimco
siatek s pimou sedenici se za incest nepovazuje a dokonce &ealyn kvili upevreni
rodinnych vazeb dopoéuje (obdobg je tomu i v Keg’anské pravni tradici), cizolozZstvi
s manzelkou bratra nebo vzdaigiho muzskehoijibuzného je fisre zakazano (na rozdil od
LZapadu“, kde jde o ,etické selhani* v podstablerované). Z dalSich delikttrestanych
podle Sarii smrti uvBme znasilgni, ale také homosexualitu.

% Kiikavova, A., Mendel, M., Miller, Z.: Islam-ldealskutetnost. Panorama, Praha 1990 s. 137
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Je ovSemitba dodat, Ze trestani podle Sarii nahrazovaly demmd dok postupr
trestré pravni systémyifeptisobované zapadnim vion. Krop&ek uvadi, Ze v polovin20.
stoleti byly tyto tresty vykonavanyftigezitostré jen v Saudské Arabii, severnim Jemenu a
Afganistanu. Od sedmdesatych let vSak nastupujeolibd@tovné fundamentalistické

islamizace trestniho pravarads dalsich zem§’

Jak jiz bylofeceno, Sariia pravnupravuje nejen skutkové podstaty a tregikych
zlo¢ina, ale i rekteré kazdodenni zasady zivota kazdého muslima&nKpati nagiklad,

stravaci hygiena.

Islam zakazuje pozivani alkoholickych ndpajtoho divodu, Ze ,zatZuji ducha a
vedou ke ztrat soudnosti“. Tyto zadkazy jsou p&ksto souasti narodnich legislativ. Nap
konzumace alkoholu v jakékoliv podofe pisr zakézana v Saudské Arabii, Kuvajtu, iranu,
severnim Sudanu a Libyi, jinde byva omezena jercinmecké hotely, restaurace a maly

pocet licencovanych obchdgjako nap. ve Spojenych arabskych emiratech.

Pokud jde o potraviny, islam zakazuje konzumaginanasa vefpvého a vSech

zvitat, kterd nebylaijedtim zbavena krveéj usmrcena zardouSenim.

Prislusné pedpisy se tykaji také stolovani. Napdlo se ma brat pouze pravou rukou,
levA je povazovana za fetou“. NejizrejSi predpisy upravujici muslimskou
.Kazdodennost" stanovené Sariiou by zabraly mnatamdextu. Z hlediska kulturnich viiva
také proto, Ze jde o tématiku Uzce souvisejicioblgmy souZiti iznych etnik v ramci
globalizovaného sia, je ovSemitba zdraznit ty prvky Sarii, které se tykaji rodinnéhaa
a vrem pak pedevSim postaveni Zeny, jako velmi diskutovanéhmaté z hlediska
problematiky lidskych prav aisttu ,,zapadnich” a ,muslimskych” pravnich, ale iigdmich a
kulturnich pfinika. Proto této tématicesnuji zvlastni kapitolu.

67 Krop&ek, L.: Duchovni cesty islamu. VySehrad, Praha 2006
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2.2 Muslimska rodina, postaveni zen

Vramci této prace nelze dost deb problematiku muslimské rodiny podat zcela
vycerpavajicim zppsobem, tak mnohotvarna, sofistikovana latka je sarsak¥ tématem pro

monografii. Omezim se tedy na ty prvky problematikeré povazuji za relevantni a pro cile
meé prace podstatné. Proto se budoovat hlave nasledujicim tématikam, které povazuji za

signifikantni.

- rodina
- svatba
- rozvod
- postaveni Zen

- polygamie

2.2.1 Muslimska rodina

Muslimska rodina je v podstatzaloZena na patriarchalnim modelu, hlavni slovai¢ivroli

ma v manzelstvi muz, kdyz ne fakticky, tak alesfarmalre.

ManzZelstvi je musliiim v podstat naizovano jako bohuliby stav, ktery utuzuje obec.
Pokud se muslim neoZeni, povaZzuje se to zarpse proti etickym normam, protoZe to
mazZe vést k mimomanzelskému styku, ktery je bran jafkch. Zadn& muslimska Zena nemé
pravo se #ici svého zakladniho poslani a to, stat se matBtaropanenstvi je tedy chapano
jako ,haram“ - pestupek proti obe¢nplatnym normam moralky, ktery je v rozporu s bozim

zadkonem a za ktery vinika postihne spravedlivy Biest.

V Sarii neni dana nejnizSékova hranice pro uz#eni siatku, ve ¥tsing islamskych
zemi je za pmeienou pokladanagkova hranice okolo Sestnacti let, i kdyiatky jsoucasto
uzavirany a konzumovany mezi osobami podstamiadSimi. Pedpokladem isatku je
formalni souhlas zZeny ¢kde i mEeni divky niize byt brano jako souhlas), v reélitle byva

tento souhlas dosahovan néatlakem rodiny.
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V béZném Zzivot muslimi, predevsim v islamskych zemich, alasto i tam, kam
muslimoveé migruji, je domacnost ratena na muzskou a Zenskéést. To nize vzbuzovat
dojem, Ze v rodié vedle sebe Ziji dva odliSné &y. Popravd ovSem komunikace uviiit
rodiny byva zpravidla velmi Uzkd a soudrzna rodpedi zcela nepochylin k vysoce

cerenym zivotnim hodnotam.

2.2.2 Svatba

ManZelstvi je visldmu chapano jako speleskd povinnost. Neni ovSem povaZzovano za
svatost od Boha, jako urdg’ani, ale je brano jako smluvni vztah, kteryize byt zruSen
zapuzeninti rozvodem. Zakladnim pravnim aktem vzniku manélsesp. nové rodiny, je

tedy manZzelska smlouva.

Tradicné se manzelstvi uzavira poté, kdy je sjednaji s@dinoubenc Je ovSem
zapotebi dodat, Ze zalezi jen na r@idh, zdali budowi nebudou respektovatigni svych
déti, jinymi slovy, zdali jejich ,milostnou naklonntfsakceptuji¢i nikoliv. Respekt ke vztahu,
byt i neiniciovanému rodi je dnes, zvlastv islamskych komunitadch na Zagazcela B8Zzny
a v praxi se nijak nelisi od postoje rédinemuslimskych. To ovSem plati jen tam, kde jsou
snoubenci islamské konfesena®ky mezi snoubencitienych konfesi jsou stale spiSe
vyjimkou a nesou v s@bznana rizika spoléenského zavrzeni rodinou a komunitou. Takové
piipady se zpravidlgesi tim, Ze jeden z nastavajicich mainpgiime islamskou konfesi,ifp.

konvertuje.

Pojeti svateb se liSi nejen podle zZea etnicko-kulturnich oblasti v ramci jednoho
statu, ale i podle charakteru socialni vrstwytiidy té které spotgosti. Samoiejme plati,
stejre jako vSude jinde, Z€im bohatSi rodina, tim honaggi oslava. Skutama svatebni
veselice zé&ina az po podepsani manzelské smlouvy a pro vSenhsimy je velmi dlezité
zahdjit manZzelstvi oslavou a sezvanim vsé&abugnych.

Obecr se détici, Zze siatky v islamskych zemich jsou provazeny bujarymelies
slozitymi ceremonialy, hudbou, tancem (Zenyc¢tamzenami a muzi s muzi), mnozstvim
raznych zvyki a tradic, opulentnimi hostinami s vybranymi jidQslavycasto trvaji gkolik

dni. Divka musi byt dle islamské tradicgeg svatbou pannagkde se stale jeStudrzuje
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zvyk, Ze se po svatebni noci Wuje zakrvacené prasadlo, aby bylo viejné vidét, ze
svazek byl napkn, Zenich potentni a n&sta byla pann&’

2.2.3 Rozvod

Rozvod muslimského manzelstvi neni tak jednoduch@lezitosti, jak se t@asto laicky
interpretuje. Tyto zjednodusujici pohledy mohouhdzet z toho, Ze z&kladni pravni norma
umoziuje manzelovi Zenu zapudit trojim zopakovanim vyrgiozvadim se s tebou“. To je
ovSem az nejkrafijSi moznost, zpravidla se musiceypat vSechny dostupné moznosti, aby
se rozvodu zabranilo. Podl€kterych pravnich frucek se totiz Prorok vyjad, Ze jednou

Z \&ci, kterou nenavidi, je rozvod.

Pravo na rozvod mai Zena. V jejifipact miuze byt divodem Spatné zachazeni s ni a
jejimi détmi, divodem mohou byt i neshody s manzelovou rodigodpkonce skuténost, ze
manzela nemiluje. Pokud k rozvodu dojde,isava Zena bez pravni ochrany. V Koranu je
psano, Ze rozvod je Spattijn a ve chvili, kdy k dBmu dojde, nil by muz svou Zenu zajistit.

V nekterych muslimskych zemich uz dnefze Zena pozadat o rozvod bez udani konkrétniho

davodu.

Pokud jde o pravrieseni stenectvi dti, praxe byvaiznoroda. Dle Kikavové plati,
Ze dit musi byt v pé& matky do sedmi let, pak dle zakona ma na vycheyna dohlizet muz,
zatimco dcera d¥e Zistat u matky, pokud se tak sama rozhodne. Podteniaici jinych
nemusi byt toto tvrzeni pravidlem a tento problétastoreSi ad hoc na zakladiohody

zWastrenych stran, ev. rozhodnuti soudu.

68 Denny, M. F.: Islam a muslimska obec. PROSTOR, #2403
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2.2.4 Postaveni Zeny

Kdykoliv budeme zkoumat problematiku kulturniupiki, vlivi mezi sétem Islamu a
Zapadu, vzdy narazime na skirtest, Ze prava zen, jejich socialni postaveni viimsgeée
spole&nosti, jsou jednim z nejcitlySich a nejkontroverzjsich témat. Podle Miillera je
Zenska otazka v islamu traktovana yech rovinach:koran a vyroky zachované sbirkami
tradic, islamska pravni éda, spoléenské zvyklosti formovan@sem a progedim. Podle
koranu jsou muz a Zena jako bytosti sér@ Bohem rovnocennirdsto se tu muzi dhlije
nad-azenost nad Zenou. Ma pry totiZtS8f rozumové schopnosti, jeho povinnosti je proto
pecovat o0 Zenu, to je chranit ji, protoze jeddjeho sestrou, nebo dcerou, nebo manzelkou, a

materialre ji zabezpeovat, pokud tomu neni jinak®.

Muller uvadi, Zze Koran vychazi ze zkuSenostiy&kise odvozovala ze spodmské
praxe pedislamské Arabie. Zeny tu podl&j patily pevre k rodu a byly pokladany za jeho
majetek.,Jejich rozhodujici a zakladni funkci byloipadét na s¥t potomky a starat se o
ne... Od Zen seekavala plodnost a jejich vaznost rostla, pokudilyodthlapce... Ke
staros¥tskym ctnostem palo panenstvi divek acgknost manzelek, nebama nich speivala

oceiovana a prestiznfistokrevnost celého rodu’

S timto Mullerovym tvrzenim ovSem koliduje skiriest, Zze jednou zipdislamskych
forem manzelstvi, kterou Muhammad zakéazal, bylggadrie — gkolik muzi si drzelo jednu
Zenu, ndli s ni pohlavni styk, a kdyZ se narodilo&libylo pirknuto tomu, ktery mu byl

nejpodobsjsi.”*

Bez ohledu na uvedené vykladyedislamskych zdrdj prisluSnych ustanoveni
Koranu, je pro nasudezité, Ze tato ustanoveni, resp. jejidtslédky pro vnimani islamského
prava jako kolidujiciho s lidskymi pravy, vyvolavgirudké politické a v podstat kulturné
politické stety vSude tam, kde se prolinajigvZapadu a islamu. Pro obhajce univerzalnich
lidskych prav, ale i Zist¢ pravnich hledisek, tak jak je obsahuje zapadnisletiya, je
negijatelné nerovnopravné postaveni, kterééZpfisuzuje Saria (pdtzenost v manzelstvi,

nizSi cdicky narok, nemoznoshatku s jino¥rcem a znevyhodimi oproti muZzovu pravu na

% Miiller, Z.: Islam. Historie a s@asnost. NS Svoboda, Praha 1997 s. 130

" Tamtéz s. 131

(S timto tvrzenim polemizuje Pelikan, ktery poukjazna giklad prvni Muhammadovy manzelky Chadidzi).
" pelikan: zaznam interview z 11. 1. 2010
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polygamii a snadny rozvod),éetné souvisejicich jef, jakymi jsou napy zahalovanici

omezeni Gasti na véejném, konfesijnim Zivet

Pravni a socialni postaveni Zen ale rozkodweni v celém muslimském, resp.
nemuslimském s&¢ jednotné. Kazdy stat ma tak onak odliSné pojeti, a také mezi
jednotlivymi spoléenskymi vrstvami existuji v tomto b&dozdily. Jak uvadi Miller;Nelze
mluvit o homogendtani celoislamské, ani celospoénské... V otazce Zenskych prav panuje
v muslimském gte zna’na rozdilnost. $%i Ize srovnavat situaci, v niz se nachazeji zeny
v st'edoasijskych muslimskych republikach, v Indonésyirii, Irdku, Egypt, Tunisku di
Turecku. Ve vSecl¥dhto zemich postoupila modernizace do té miryuzegehy maji stejné
obcanskd prava jako muzi. | kdyZz se potykaji s negativ tradicemi a setrwanosti
spole'enskych zvyk které Zenu vazou k domacnosti a k redim politickém a wvéjném
Zivo¥ tu Zeny nechyii.“ "> Miller v této souvislosti uvadi napjména: Benazir Bhuttova
(Pakistan), Chalida Ziaova (Bangladés), Tansu W& (Turecko).

Pres vesSkeré emanciggd posuny dava ovSem Koran v ortodoxnim pojeti imuz
prava, kterd jsou v modernim, zapadnim kontextodstat neakceptovatelna, coz se tyka

mimo jiné i moznosti trestat Zenu s pouzitim nas je podle Sariii zcela legitimni.

»,MuZi zaujimaji postaveni nad Zenami proto, & Blal p'ednost jedém z vas ped
druhymi, a proto, Ze muzi davaji z majetvych (Zendm). A ctnostné Zeny jsou pakorn
oddany a sezi skryté kili tomu, co Bh nadfidil st'ezit. A ty, jejichz neposludnosti se
obavate, varujte a vykazte jim mista na spani tehg! Jestlize vas jsou vSak poslusny,

nevyhledavejte proti nimistody! A Bih veru je vznedeny, veliky®

2 Muller, Z.: Islam. Historie a s@asnost. NS Svoboda, Praha 1997 s. 135
3 Krikavova, A., Mendel, M., Mller, Z.: Islam-ldealskute&nost. Panorama, Praha 1990 s. 160
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2.2.5 Fenomén Hidzabu

HidZzab nmize mit tvar SirSi Salky, dlouhé asi 150 cm, na kazdobenéiasntkami. Musi
zakryt nejen vlasy, ale i usi, krk a jakoukoli daidst &la, ktera by mohla byt mezi Satkem a
kabatem, habitem védl Jak uvadi Klimova-Pumerova, Satky majtSinou jemné barvy a
tlumené odstiny s jemnymi a nenapadnymi vzorynisky s\t je i tomto velmi fiznorody a
kazda zem se vyraza odliSuje muslimskou médou. V Saudské Arabii chadny jedir

v ¢erném, v Malajsii nebo v africkych zemich chodi hmky zahalené celé ve veselych a

kvétovanych latkach s tropickymi motivy.

Klimova dodava, Ze hidzab &ee divka nosit ve chvili, kdy se stane Zenou, tedy
S prvni menstruaci. dkteré Zeny zénou hidZzab nosit az po svathpo domlu¥ s manzelem,
a pokud je to jejich manZelovi jednastSinou Satek stegnnosi, protoZe je to pro vdanou Zenu

vhodrgjsi. ™

Jakkoliv Ize namitat, Ze problematika odivani nmuskych Zen je jako s@ast
globalnich souvislosti fpnika kultur s problematikami ndp lidskych prav, narodnich
legislativ, potazmo otazkami v&dni a socialniho postaveni marginalni, je tomuvra
naopak. Hidzab, resgador, habit zahalujici Zenu od hlavy k§ate staly symbolem svého
druhu, a to natolik silnym, Ze jako &&i znak muslimské ortodoxigqustavuje ¥ny nangt
k polemikam v diskursu politickém, ideologickém kdace bezp&ostnim tam, kde je svym

zpasobem ikonou terorismu, politické, kulturni nesmdigesti.

Obraz muslimské zahalené Zeny, imaptématizaci teroristky ukryvajici pod Saty
bombu, se stal wdnym samoznakem médii, pro lidskopravni aktivistyguanentem
k nejiiznéjSim ideovym, politickym vyvolim, zpravidla k muslimim a islamu velice

kritickym, a nemusi se to tykat jen organizacidiéfi prava zen.

HidZzab je v zdpadnim & symbolem odé&eni, separace, distance. Je symbolem
hranice mezi ,tm#skym, zpaténickym, ortodoxnim, gendr@wnetolerovatelnym“ ve smyslu

nesl&itelnym s moderni demokratickou civilizaci, bezeshi na to, Ze jeho noSeni zdaleka

" Klimova-Pumerova, K.: Muim vstup zakazan. Portal, Praha 2005
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nemusi konotovat negativni vztah muslimskych Zeesp.r jejich rodin, k hodnotam

moderniho s&ta.

,HidZab" doslova znamena clona, 28y avSak v dnesni déle toto slovo pouzivano
hlavre pro muslimsky Satek, kterym si Zena zahaluje vi&sk a poprsi. Bktefi soudobi
arabisté hovid o zahalovani jako o jeSfredislamském zvyku, jakotpodni el uvad;ji
také ochranu Zen proti slunci¢ktly byva zahaleni Zadrodinovano i jako ochrana Zenyequ
muzi, ti udaji diky tomu, Ze Zenu vidi zahalenou, snaze potatij chtic a tim padem
jednaji s Zenou jako s osobnosti. Tento nazor uceltpovida ¥tSinovému vykladu role
hidzabu v dnesSni débKazdopad# je ovSemitba uz samotnour@dstavu, Ze zahalena Zena
piestava byt sexualnpritazlivou, sotva brat jako bernou minci. ProblémspSe v tom, do
jaké miry je hidzab vyrazem snahy samotné Zenyndhsé ed ataky mud, tedy v podstat
vyrazem cudnosti¢i do jaké miry je spiSe vyrazem snahy muslimskyaltimbazirovat na
hidzabu jako, na svého druhu ,majitelské adjustiigith Zen. V dsledku niize byt
intepretovan i jako vyraz maskulinni podeziravaaisiorni Zarlivosti, nejistoty, pokud jde o
jejich vlastni schopnost ziskat a udrzet si laskuoyz HidZzab tak rize byt i vyrazem pochyb
o vérnosti zeny, kterd byla kiatku takéi onak ginucena, ktera se vdala bez lasky se vSemi

citovymi a v konci i manZzelskymi problémy, kteréoho mohou vyplyvat.

Samotny Kordn nehovb pfimo o zahalovani, varuje pouzeegd vyzyvavym
obletenim. \A /ekni \&ricim Zenam, aby cudrklopily zrak a steZily sva pohlavi a nedavaly
na odiv své ozdoby krentech, jez jsou viditelné. A nethpustizavoje (chimaryvé naiadra
sva. A nechukazuji své ozdoby jedisvym manzém nebo otém nebo tcha#m nebo syfim
nebo syrim svych manzélnebo bratim nebo syfim svych brai ¢i sester anebo jejich
Zenam aneboeitn, jimZ vliadne jejich pravice, nebo sluzelimk ktegi nemaji chife, anebo
chlapaim, kte&i nemaji pojem o nahétzen. A nechnedupou nohama, aby lidé paadtli

ozdoby, které skryvaji. A konejte vSichni pokéetiBohem, 6é¥ici, snad budete blaZzefi!

Samotné slovo hidZzab neni v Koranu jako typgvoduvedeno. V jeho textu se pravi:
.»-..KdyZ zadate manzelky prorokovydpaRy pednet, Zadejte o to fes zavs, to budesistsi
pro srdce vase i srdce jejich.”*Slovo hidZab“ je v tomto versi d@estiny freloZzeno jako

,Zaves" .

S Hrbek, I.: Koran. Academia, Praha 1972 sura 23 8&, s.559
"8 Koran, stra 33 ver$ 53 s. 553
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Jinde je hidZab bran jakaavoj“ .

~Proroku, /ekni manzelkdm svym, dceram svyr¥icim Zenam, abyrahovaly k sob své
zavoje. A toto bude nejvhagidi k tomu, aby byly poznany a nebyly uradzeny.iA @
odpoustjici, slitovny.“’

Z toho vyplyva, Ze fundamenté&limejde o oblékani hidzabu jako specifické st
odévu, v podstat jde o pozadavek zahalovat Zenu. Roli a symbolikizdbu tak v podstat
pIni i jiné druhy odvi muslimskych Zen, n&sgji je zminovana burka, nigaktador.

Bez ohledu na Zsob, jakym se muslimské Zeny zahaluji, neni aptalstatné jak se
zahaluji, ale pro se zahaluji. Polemika, kritika nesfuje k zahalovani samotnému (i kdyz
snad lze akceptovat litost myzze nespdt to, co je zajima), ale v motivacich, které
k zahalovani vedou. Jde tedy o naléhavy podbkonce peswdéeni, Ze muslimskym Zenam
se v podstdt déje kiivda, Ze jsou takéi onak omezovany na svych pravech, ze teror
v oblékani konotuje teror ve vztazich, nota benmrsk k teroru wibec, jakou satasti
muslimské kultury. Nechce se nam pogtiit tomu, Ze obhajuji-li samotné muslimkytgv
odv, ¢ini tak jako vyraz svobodnéike, tvrdi-li nag.: ,VSechno, co nosime, magwyznam.
Nelze nic vynechat. Kazdy kussad je dilezity a nezbytny, a pokud si jej neoblékneme je t
jako bychom ned#ty na sol# ty ostatni ¥ci. V koranu to tak stoji a my to musime dodrzovat,
protoze tak je to pro nas nejlepsi. Nesmimeigiominat, Ze je naSe olskeni ¥zké, silonové
nebo nepohodiné, musime gippminat, Ze Bh bude fastny, kdyZz nas uvidi zahalené. Byt
zakryta je krasné a byt Zenou je krasné. NaSe v@pgdaji krass, upraver a elegantd.
Musime si gezit naSeda, protozZe jsou zcela vyjiniega. Nesmime je ukazovat kazdy den na
ulici. Je ¥eba je zakryt, stejnjako nase vlasy™

Pokud ovSem samotné muslimky vypovidaji o povitireghalovat na vejnosti tlo,
resp. tvé, a to dobrovol®, dokonce jako vyraz Gcty, lasky k Bohu, nemuge&s znamenat
svobodné rozhodnuti vtom smyslu, Ze voliékatika alternativ. V souvislosti s kulturou,
pronikanim kultur, ma totiz téma zahalovani Zetitarpresahy do oblasti, kde Zapad chape
podrobeni se muslimek &himu Uzu jako vyraz ideove, konfesijni, kulturndoktrinace,

v SirSim ramci pak kulturniho, ideového konformismedouciho v tisledku k akceptovani
nesvobodnych, lidska prdva omezujicich spatskych vztah se vSemi moznymitsledky

pro souziti rozdilnych kultur. Muslimska konformitymbolizovana akceptovanou jednotnou

" Koréan, sura 33, ver$ 59 s. 553
"8 Klimova-Pumerova, K.: Muim vstup zakazan. Portél, Praha 2005, s. 37
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»,modou”, a v fenosu na spotenské poréry a vztahy tedy akceptovanou jednotnou ideovou,
resp. politickou linii, se pak nutrmusi jevit jako zaklad kultury nesnésenlivostinfiitu,
nasili. Zjednodusenieceno — dobra, oblékaji se do toho dobro¥plale jen proto, Ze je
snimi tak ¢ onak manipulovano, pod tlakem kulturni, konfesijrortodoxie,

fundamentalismu!

Je ovSem otazkou, do jaké miry je tentstpp opravény, resp. spravedlivy.
Hovaorime-li o kulturnich kontextech - coz zapadni posstlimodou (image) neni svého
druhu nésledkem manipulace (marketingové, medidpud.)? Schopnost Evropana, resp.
Ameri¢ana nechat se indoktrinovat ,naboZenstvim igyt konzumu“ je finejmensim
psychologicky z ,téhoz soudku®, vidledku Ize také hovd o konformnim chovani svého
druhu, mnohdy dokonce se vSemi znaky fanatismunaseslivosti, dokonce ideologické
agrese (hnuti punk, skinheds a dalsi). Neni zajidtéodou, Ze komunity typu Kukluxklanu
také baziruji na jednotném kostymu anonymniho zzalealeného jedince — coz sarfepae

neznamena, ze zde srovnavam extremisticka hnsiareaem.

Zminme se je#t o jedné mozné funkci hidZzabu, resp. zahalovanilimskych Zen.
Obecr plati, Ze vyraz tv@ (mimika), &lesny postoj (postura), gatk zakladnim prvikm
nonverbalni komunikace. Jejim prastnictvim tak lidé komunikuji mezi sebou, resp. se
swtem, ktery je obklopuje, nejenditd sctleni, informace, ale odhaluji, prozrazuji sva kmiit
niternd dusSevni, psychickd rozpoloZeni, stavy. ifdéa jde o velmi intimni, entmi
komunikaci beze slov, dokonce vice autentickouygtixeou, nez je tomu u verbalnich&ehi.
Nabizi se tedy i Uvaha, zdali zahalovanig¢ydesp. celéhaa neni obranou, maskou svého
druhu, ktera ma zakryvat i ty vihili duSevni stavy Zeny, které napovidaji mimo jinésituaci
v rodirg, v manzelstvi, v komurit Takovy vyklad poZadavku na zahalovani musliniskey
by mohl samoiejm¢ nahravat dm interpretacim, které muslimku popisuji jako bytos
apriorre nefastnou, znasibvanou, nesvobodnou. Vyst&no charakterizuje ve své knize
Rebelka znaméa spisovatelka a aktivistka Ayaan HM§i ktera se domniva, Zze zahaleni

nemusi byt jen vyrazem identity a radosti, afezenzakryt i mnoho bolest®

" Ali Hirsi, A.: Rebelka. Euromedia Group, Praha&00
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2.2.6 Mnohozenstvi

Velmi ¢asto diskutovanou otazkou v souvislosti s islamskndvem je legalni polygamie.
Koran dava vyznam, resp. smysl polygamie naitajgnamu starosti o vdovy a sirotky, tedy
ji pojima jako rco, co je spokensky nejen akceptovatelné, ale pidse. O tom ¥dci
nasledujici verSe Koran# davejte sirothm majetky jejich a nezafiujte Spatné za dobré!

Nepohlcuijte jejich jreni pidavajice je k majetkn svym, vzdito je hiich velikyf°

A konsekventa k vySe uvedenému se pradojite-li se, Ze nebudete spravedlivi k
sirotkum. Berte si za manzelky Zeny takove, které jsouprgemné, dv, t7i a ctyri; avSak
bojite-li se, Ze nebudete spravedlivi, tedy si ¥&zien jednu nebo ty, jimiz vladnou pravice
vade. A tak se nejlépe vyhnete odchyteni

Pokud jde o fakticky vyskyt polygamie jako formyanzelského uspadani
v islamském s§té, odpovidajici statisticka data nejsou k dispozNéazory odbornik na tuto
problematiku se aft liSi. Nekteri tvrdi, Ze polygamie je dnes ojediym jevem a vyskytuje se
pouze Vv zemich sith konzervativnich, jako najklad Saudské Arabii, Kuvajtuci
Sjednocenych arabskych emirdtech. VSeobemn vSak pry povaZzovana v islamskych
spol&nostech za néfatelnou, za historickou anomalii, ktera v dnedol: jiz neni slditelna
s pirozenym citovym Zivotemclovéka. V Turecku a Tunisku je polygamie oficidln
zakazana, v Egypt v Syrii a virdku plati zakaz polygamniho mantelspro statni

zamestnance, ¥etns distojniki armady a bezgeaosti®?

Koran dovoluje muZzi oZenit se s &¥imi Zenami, ovSem za podminky, Ze jim bude

vénovat stejnou fizen a zarové hmotné zabezgeni.

Polemiky tykajici se polygamie z hlediska jeji tegity, se netykaji pouze islamu.
Nap. nekterfi antropologové poukazuji na skénest, Ze polygamie éize sehravat pozitivni
roli v ,krizovych* situacich, pedevSim tam, kde z néprgjSich divoda klesa, nebo je
zdecimovana muzska populace. A konec koiee Fijmout i teze, Ze v zdpadni civilizaci tak
¢asta promiskuita neni dim jinym, neZ polygamii svého druhu. V té souvitlae i 0
rozvodech s naslednymi novymiagky, respektive vztahy, Ize havibjako o polygamii v

case.

8 Koran, stra 4, ver§ 2, s. 521
81 Koran, stra 4, vers 3, s. 521
82 Krikavova, A., Mendel, M., Muller, Z.: Islam-Idealskute&nost. Panorama, Praha, 1990
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Je teba podotknout, Ze konfesijni vztah k polygamik tak jim prochazi islam,
v postat kopiruje obdobny proces, jakym proSla i jina néstvi.

Pokud jde o judaismus,¢tgina prorok Starého zakona byla polygamni. Prorok
Abraham ndl vice nez jednu Zenu, krél Davidéhl00 Zzen a Salamoun dokonce 700 Zen a
300 konkubin. K zakazu polygamie doSlo aZz v 11leitpo Kristu na rabinském synodu ve
Wordu. Mezi evropskymi Zidy byla polygamie prakiéma jest ve stedowku a mezi Zidy

Zijicimi v mohamedanskych zemich je praktikovankothae dodnes.

Z toho ovSem, alespgpodle mého nézoru, nevyplyva implicitni odsudekygamie
jak nemoralnosti v ramci judaismu. Jestlize by palyie byla sama o sélmemoralni, pak by
logicky byli nemoralni i vSichni bibdti proroci, nemlug o tom, Ze Stary zakorigdstavuje
autoritu prorok jako nezpochybnitelnych vzipra odsoudit je jako amoralni osoby by tuto
autoritu zajisté povazlivzpochyhiovalo. Je to samaejme otazka do diskuse, kazdopé&dn
jako tomucasto byva, i to jeiklad, kdy se kolize moderni doktriny s historickskute&nosti
prost prechazi a protoze lidem skakeg nic lidského neni cizi, téi ona otazka, v tomto
piipadt teologicka, seeSi pragmaticky dle piby doby a toho, kdo hleda argument pro

vlastni stanovisko.

Obdobr bychom mohli otazku polygamie nahlizet z hledigkeg’anstvi. Kristovo
poselstvi se fundamentélopird o Stary zdkon. JeZgkl: "Nemyslete si, Ze jsemigel zrusit
zakon (Stary zakon), nebo Proroky; Képl jsem je zrusit, ale naplnReknu vam pravdu, az
do nebe a zetnzmizet, ne NejmensSi dopis, v neposle@uE mrtvici nebo pero, bude

jakymkoliv zgisobem zmizi ze zakona (Stary zakon), dokud nepfagedeno®®

Z uvedeného Ize svysokou prapddobnosti dovodit, Ze fipejmensim prvotni
kiegansky vztah k polygamii, chape-li tedy JeziS odk&tarého zakona jako
nezpochybnitelnya popravé neni v Novém zakanzadna pasaz zakazujici polygamii, byl
tedy ,nikoliv nesouhlasny”. Naopak,¢ktefi badatelé tvrdi, Zze vjednom z podobenstvi
Kristovych (O deseti druZkdch), obsazeném v Matougowevangeliu, hovid JeziS o
polygamnim svazku (svatpjako samoiejmé skuténosti:

8 Bible, Novy zakon, Matou$ (5.17-18) s. 14
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.rehdy bude nebeské kralovstvi podobné deseti dkdui, které vzaly své lampy a
vySly naproti Zenichovi. & z nich bylo rozumnych afpblahovych. Ty blahové si s sebou
vzaly lampy, ale Zadny olej. Ty rozumné si kfdamp vzaly také nadobky s olejem. Kdyz
zenich dlouho nedel, aly vSechny podimovat a usnuly. Ofinoci se strhl kik: ,Zenich je
tu! Jdéte mu naproti!* VSechny druiy vstaly a gipravily si lampy. Tehdyekly ty bldhové
téem rozumnym: ,Dejte nam trochu svého oleje, naSepyatmasnou.” Ty rozumné jim ale
odpowdely: ,Nebude ho dost pro nas vSechnyeétédsi radji nakoupit k prodavaim.' Kdyz
odesly kupovat olej,/iel Zenich a ty, které bylyipravené, s nim Sly na svatbu. A tse
zavely. Kdyz potom /f8ly ty zbylé druzky arikaly: ,Pane, pane, otév nam!, odpovdél

jim: ,Amen,lkdm vam, Ze vas neznam.‘ Prot@ted vzdy neznate den ani hodin/®*

Obecrg lze pedpokladat, Ze vyvoj s#uje i v moderni muslimské rodin
k monogamii. Domnivdm se, Ze je to darfedevsim @istem Zivotni Urovéy, bezpochyby i
vlivem Zapadu a v neposledriad i emancipanimi snahami Zen v arabském égv
Polygamie vyiistd mimo jiné i ze socialnich #eni, je rodinnou strategii ve spoteostech

chudoby, nedostatku.

.Islamskd” polygamie je tak podle mého nazoru epéxotickym tématem pro
publicisty, nez skutaym kulturnim, pravnim fenoménemg¢jak markants ovliviiujicim
souziti muslind s okolnim s¥tem, resp. sd&Sinovou spolénosti v imigrantskych
destinacich.

8 Bible, Novy zakon, Matou$ (24, 1-14) s. 35-36
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2.3 Pilire islamské viry

Jakkoliv obraza zni do znané miry ozné&eni gti zakladnich povinnosti muslima ,pqilf,

coz konec kont odpovida metaforickym skldm orientalniho jazykového stylu, jde vlastn
o velice trefné, &crneé vystihujici oznaeni. ProtoZze jako poZzadavky na lidské jednani a
chovani, jsou skuteé¢ zavazkem, podminkou pro naghi Zivotniho smyslu kazdého
muslima, ktery svoji konfesi a Zivot podle ni skukebere vazy, a gedevSim usiluje, aby
byl skut&né vérnym, vazenym ,sluhou Bozim*“. ,Pif islamské viry" jsou tak bezpochyby i
piliti islamské kultury v Sirokém slova smyslu, tedyiliip jejiho civilizaéniho ramce, piti

hodnotovych vzori, na kterych spfiva i specifické pojeti moralky, ethosu.

Tuto skuténost je feba zvla&t zdiraznit. Prag otazka kompatibility a
nekompatibility hodnot pé#t k nejcitlivejSim, kdyz jeie¢ o moZznosti souziti kulturgi

civilizaci v ramci globalizovaného &a.
Jde o nésledujici pozadavky:

- Sahada (vyznani viry)
- salat (modlitba)

- zakat (almuzna)

- saum ({st)

- hadZ (pot do Mekky)

Ktémto peti pilitam se pidava jako zvlastni ,poZadavek” jéSdzihad, obcas
nazyvany Sestym piém viry.

2.3.1 Sahada

V piekladu jde o ,s¥dectvi“ nebo ,dos¥dceni”, v nabozenském vyznamu pak o ,vyznani
viry“. Islamska Sahéada znjAlldh je veliky vyznavam, Ze neni boZstva kfoBoha, a
Muhammad je posel BoZi.Toto kratké vyznani svou prvédstifadi islam k monoteistickym
naboZenstvim a dale poukazuje na Muhammadovo é&rposlani,éimz zahrnuje viru
v posvatny Koran.
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Vyznani neboli konfese je obsazeno i v Zidovs&spr keg’anské modlith, ¢i liturgii.

Ackoli neexistuji Zadna kréda ani dogmatgimana vsemi zidy, ugedni slozkou uctivani v
synagoze je vyznani jedinosti Boha, jak je vigaoh v Sému, modlitbzaloZzené na 5. knize
Mojzisow: , Slys, Izraeli, Hospodin je nag&iB, Hospodin jediny. BudeS milovat Hospodina,
svého Boha, celym svym srdcem a celou svou dugiba svou silou. A tato slova, ktera ti
dnes pikazuji, budeS mit v srdci. Budes jedpéivat svym sylim a budeS o nich rozmlouvat,
kdyz budes$ seétldoma nebo fjdes cestou, kdyZ budes uléhat nebo vstavat. Ugajegako
znameni na ruku a bude$ je mit jako pasekala mezi sima. NapiSes je také narege

svého domu a na své brany.“

Obdobre zni keg’anské vyznani viry,V érfim v Boha, Otce vSemohouciho, Stete
nebe i zem | v JeZiSe Krista, Syna jeho jediného, Pana naS@nz se p&al z Ducha
svatého, narodil se z Marie Panny, drppod Pontiem Pilatem, eiZovan uniel a poliben
jest, sestoupil do pekefketiho dne vstal z mrtvych, vstoupil na nebesa, pediravici Boha,
Otce vSemohouciho, odkudijge soudit zivé i mrtvé. &im v Ducha svatého, svatou cirkev
obecnou, spolenstvi svatych, odpusti hfichi, vzlkiSeni ¢€la a Zivot cny.

Amen.«8¢

Jestlize se neéyici chce stat muslimem, musi vyslovit Sahadu, Easwoosti zpravidla
pied vyznamnym islamskyntinitelem, napiklad duchovnim, statnikem anebo jinym
vysokym hodnost@&m. Stai ji ale pronést fed dema s¥dky a pdidit Gredni zapis, ani ten
vSak v ugitych piipadech neni nutny. Islamské pravo (Saria) starimvikdokoliv Sahadu

pronese, stava se formalmuslimem, i kdyz ji vikl neugimng.

Kiikavovéa a kol. uvagi signifikatni piklad: ,Sahada muslimy provazi po cely Zivot.
Je podstatnou sa@asti modlitby a podle Sarii ji ma muslim v idealnpiipace vyslovit jako

o

posledni slovajed smrti ve chvili, kdy se jej afél hrobu otazi: ,Kdo je tij Pan?*®’

% Bible, Stary zakon, MojZi$ (6. 4) s. 165

8 Wikipedie, Apostolské vyznani, [online]. 2010,t[2D10-5-9]. Dostupné na
http://cs.wikipedia.org/wiki/Apo%C5%A1tolsk%C3%A%yzn%C3%A1n%C3%AD

87 Krikavova, A., Mendel, M., Muller, Z.: Islam-Idedlskutenost. Panorama, Praha 1990 s. 98
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2.3.2 Salat

Sahéda je doktrinalnim prohlaSenim a zafiktem véejného vyznani viry. Jakmile je toto
strikné vyznani proneseno, odpovidajicim dalSim wgain je formalni modlitba zvana
salat. Ze vSech nabozenskych povinnosti islamu esgo tbohosluzebny Ukon provadi

negastji a je ténetr vSudygitomny.

Salat ma pevnou formu, je to velmic¢heé uspdadany a fisné dodrzovany sled
slovnich formuli adesnych pozic. Salat jef@depsany v Koranu a pro prvni muslimy jej
vytvoril Muhammad. Ummu spojuje nép veéky a celos¥tove a bez ohledu na mistocas,
kde je praktikovan, dodrZzuje se jeho jednotny olesdbrma s fisnosti, kterd nema obdoby

v Zadném jiném sstovém nabozenstvi.

Pokud bychom jej porovnavali ndklad s keg’anskou modlitbou, ktera ime mit
podle okolnosti, typu cirkve, ale i podle tradiogliny ¢i volby jedince nejiznéjSi podoby a
dokonce i obsahy ad hoc (&nés“ a ,Zdravas Maria“ nemusi byt vzdy zakladem
kieg’anské modlitby), pak salat vyZzaduje vzdy strkttodrzovany obsah a saniiepn¢ i
tradicni formu. To vyplyva i ze skuteosti, Ze islam nema kasky stav, a tak vSichni dodp
muslimové musi salat znat a byt schopni jej véskup jsou k tomu vyzvani. Proto se saléat

muslimové ¢i od dststvi.

P¥i kolektivni modlite se fici modli v rovnychradach za imamem (tim, kdo vede
modlitbu, udava tempo sledu vztykikloni, padnuti na twaa sed, které se H motlitbé
opakuji). @i vSech jsou ufeny gimo pred sebe a srdce i mysl se seéedtji pouze na

piedepsané ukony. Shromé&ndje obracendelem k Mekce.

Obdobr je tomu i g individualni modlit@ bez imdma. V tomto ifpadt existuji
urcité vyjimky, ulevy z pravidel, berou se v Uvahu mej¢jSi mozné okolnosti, situace, za

kterych modlitba probiha (na césta nepiznivych potrnostnich podminek, apod.).
Salat se zpravidla uskdtaije za svitani, v poledne, v pozdnim odpoledfsndt po

zapadu slunce a ver. Pokazdé je ptgba vykonat ueny sled pedepsanych pozic, kazdy

vSak miZze @ipojit i dalSi.
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Podle Kikavové je modlitba platna pouze tehdy, jsou-lngpy stanovené podminky:
Cistota Ela, cistota mista a Satu, nalezité¢éod zaujeti sprdvného modlitebniho&m znalost
modlitebnich¢adi a zbozné fedsevzeti. Otazkéstoty je zakladnim j@dpokladem platnosti
modlitby. Islamské pravo rozeznava ,lehké &@ké znegisteni. Za €zké znegisténi se
povazuje stav po pohlavnim stykuj menstruaci, zaghotenstvi a v Sestingld. K lehkému
zneisteni mize wiici prijit po dotyku negisté ¢i zakazané &ci (alkohol), negistého zviete
(vepx, pes, zdechlina), ip krvaceni nebo vytoku hnisu, po ukami poteby, dotykem
pohlavnich orgaina dokonce i po procitnuti z mdloby, (spanku). L&k zneisteni se @fici
zbavi trojndsobnym umytim rukou po 2ap, vyplachem Ust a nozder vodou z pravé &lan
Poté si dlasmi trikrat oplachne obdiej, opst se tikrat umyji ruce az po loket, nawénou
pravici se pette hlava vetrg vlasi a hbetem ruky se ietre vous srmrem vzhiru.
Ukazov&ky vycisti usni boltce, zatimcorlet pravice umyje Siji. Nakonec se myji nohy a

kotniky.

Misto modlitby plati z&iste, jedir je-li suché a neposkwné. Modlitbu neni nutné
konat v mesi, ale je mozné modlit se i v @ynhebo kdekoliv jinde. V moderni déhsou
tovarny, letidt i jina verejna mista zpravidla vybaveny modlitebna@isto se také pouziva
modlitebnich kobexgku.

Pro kazdodenni souziti muslimse zapadnim stylem Zivota jsou povinnosti
vyplyvajici z rezimu a podminek modletdsto i zn&nou komplikaci. To se tyka nékglad
jejich kolize s pracovnim rezimem, s pozadavky pvaéch edpisi, ale s komplikacemi

nagiklad v dopra¥, verejnych sluzbach apod.
Je aleieba podotknout, Ze s podobnymi komplikacemi seaseijk nap. i ortodoxni

Zidé a pislusnici rkterych Keg'anskych cirkvi, aniz by to vyvolavalo raptakovou

medialni odezvu, jako je tomu u mustim
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2.3.3 Zakét (almuzna)

Povinnost almuzny, jako jedné &tipzakladnich povinnosti muslima, vychazi z myskenk
vlastni uz judaismu ar&g’anstvi, Ze bohatstvi vede ku zlu a nendvisti (Skoistovo: "Znovu

vamysikam: Spi$ projde velbloud uchem jehly, neZ vepihaty do BoZiho kralovstvi®.

Lidé, majici KiSnou touhu fisvojovat si vice, nez jim ,sték cestnému Zivotu®, jsou
v tomto pojeti morélky povinni se z tohotdidhu cistit almuznou. V islamském pravu je

almuzna chapéana jako vraceni majetku, ktery All@oznil clovéku ziskat.

Podle Sarii ma zakéat odwiickazdy dosply muslim, jehoz majetekipsahuje pesre
stanovené minimum. Povinnost se tedy nevztahujetraky, jinowrce, €lesrt a duSeviy
postizené osoby actl... Almuzna se odvéafla vZzdy ke konci lunarniho roku a podléhalo ji
dewt druhi majetku - od pSenice a skotuiep zlato a $ibro az po zbozitzného druhu

uréeného k obchodovarf

Podle Dennyho zakat slouzi k podpehudych musliriy, konvertiti, ktefi se poiebu;ji
postavit na vlastni nohy, muslimskych dluznik nutnosti, muslimskych poutnikv tisni,

muslimskych valéenych zajat@, muslini zaneprazdinych obranou neboi&him islamu a
téch, ktei zakat vybiraji.

Zakat tedy neni povazovan za dafnoost. Pafi k ndabozenskym povinnostem a vedle
salatu je hlavni sa@asti sluzby Bohu. Salat symbolizuje naprosté od@vizde jedinému,
vSemohoucimu Bohu, zakat je symbolem hlubokého Emiysislimi pro obec. Zakatem

podporovat obec, tedy znamena uctivat BSha.

2.3.4 Pist (Saum)

Past v nEsici ramadanu, jehoZz délka s&uwje délkou lunarniho asice (28-30 dni), zavedl
Muhammad v Medi na ja&e roku 624 namisto jednodennihistu, gipominajiciho starsi,

Zidovsky vzor. Povinnostistu plati pro kazdého dodpho, dusSevé a €lesre zdravého. Bt

8 Bible, Novy Zakon, Matou$ (19.24) s.29
8 Kiikavova a kol.: Tamtéz s. 112
¥ Denny, M. F.: Islam a muslimské obec. ProstorhRr2003
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jsou vedeny k ystu zhruba od deseti let. Povinnosti jsou zgradidé std&i, nemocni,ghotné
a kojici Zeny, ti, kdo konajézkou fyzickou praci, a lidé na cestach ,a takédioz konaji
dzihad na stezce BoZi,B¢hem postnich dni, od svitani do soumraku, gdcv povinen
zdrzovat se jakéhokoliv jidla a piti @bec polknuticehokoliv, kogeni, pohlavniho styku a
zanerného zvraceni. Ma se také vyvarovat syg@omluv a neslusnyaleci a pokud mozno by

m¢él konat dobré skutky. Ver je dovoleno jist a uzivat si manzelskych radek&m*

Ramadan je gsicem, ve kterém byl Muhammadovi poprvé zjeven Kpeapovazuje
se za fiznivy i zjinych divodi. Muslimové se vtomto #sici snazi pozvednout &v
duchovni a mravni Zivot. \¢ery travi na zvlasStnich modlitebnich shrom##dh v meSitach,
kde recituji ¥tSi paet zboznych cwieni, dohromady asi dvacet. Spwié recituji Koran a
poté recituji i jednotlig. Nekteri vénuji poslednich deset dmamadanu intenzivni duchovni
obnow a celyc¢as travi v mesit NejwtSim ginosem ramadanu je spéie sdileny pocit
prislusnosti k jedinému lidskému rodu a rozdily velefenském postaveni, bohatstvijiné

okolnosti, které lidi rozéluji, se téndt smazavaji.

Zakorteni pistu, gipadajici na prvni den nasledujicih@site Sawwal, je spojeno se
svatkem peruSeni pstu, nazyvanym ,maly svatek”. Svatek, stejako cely ramadan, je

obdobim neskonalého veseli, kdy muslimové oslaaglani Koranu.

2.3.5 Pou do Mekky (HadZd?)

Patym pilfem islamu je poiy hadzdz, do Mekky, ktera se kona w¥siti k tomuto delu
zvlase urceném. Je to jediny piliviry, ktery neni povinny. Ma se prov#igen tehdy, kdyz to
dovoluji osobni, finaéni a rodinné okolnosti. Poutnikovi, ktery absolMokiadzdz, pislusi
cestny pivlastek hadzdz, ktery pak do konce ZivotéZmpouZzivat jako s@ast svého jména

a je do znéné miry i sodasti osobni muslimovy prestiZe.

Cela poti se sklada rady rituali. Pravni kodex stanovuje cely soubor podminek, za
nichz smi muslim pau uskuténit. V dnesni do jsou poutnici dopravovani do Saudské
Arabie &tSinou kolektivige a organizovah Drive vSak byla patido Mekky i rékolikaletou

zalezitosti, plnou nastrah a dobrodruZzstvi. Besp poutnik do Mekky a fekraci-li hranici

> Kropé&sek, L.: Duchovni cesty islamu. VySehrad, Praha 200808
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posvatného okrsku, tzv. haramu, dostava se do staséceni. Odiva se do dvou Kus
bezedvé latky, kterou si obsfakolem boki a konec pehodi es rameno. Zeny, které smi
vstoupit do haramu jen v doprovodu niuge musi platnem zahalit zcela. V prostoru haramu
se \fici nesmi holit ani gthat, parfémovat se a soulozit. Po nezbythi@raw vstoupi

poutnici do Velké mesity, kde vykonavaji sedminda@obbchazeni svatyrKa’by.

Vrcholem ritudlu je meditace na plagidrafat, rekolik kilometra od Mekky, kde
Muhammad v poslednim roce svého zZivota proneslidagdino Kbetu shromazshym
poutnikim k&zani na rozlaienou. Ritual zé&ina v poledne zvlastni modlitbou a pakupe az
do veera. Poutnici celé odpoledne rozjimaji, prosi Bolwpu&ni hiichi a zavazuiji se, ze

zbytek Zivota stravi v obnovené a usilépai sluzké Bohu a muslinim.

2.3.6 Svata valka-dzihad

Dzihad byva skdy povaZzovan za Sesty pilislamu a tudiz za titou sluzbu Bohu podle
zvlastnich pravidel. Podle Muhammadowvéeni existuje ,velky dzihad“, coz je duchovni
zapas kazdehdoveka s vlastni virou a pif#bou kajicnosti, zatimco dzihadu jako nasilnému

$freni viry méemiika ,malé usilovani®

,DZihad byva nezascenymi jednostranhpovazovan za vyzvu k nésilnictvi a k teroru
ve jménu viry. Muslimové se sice nevyhybaji bigina za kazdou cenu. Saria poklada nasili
dzihadu za legitimni pro&dek az ve chvili, kdy jsouceypany vSechny ostatni nastroje Usili,
které maji za cil fes\wdcit o spravedlnosti islamu a spravnosti viry v AlalSebeobrana
prichazi v uvahu, pokud muslimové nemohou svabqataktikovat viru, stradaji pod
nespravedlivou vladou nebo je jim zabirana posvaifda. Nagiklad boj Palesting neni
chapan jako narodh osvobozenecky boj, ale jako svata valka za &slia nevricich z

posvatnych tzem??

Jakkoliv je dzihad interpretovan jako legitimni gitedek ,sebeobrany” musliim
nelze popit, Ze tato ,sebeobrana“ the byt a také je pojimana zZm& Siroce. Jednim

z globalnich cii dzihadu jako svaté valky jergre podle prohlaseni a stanovisiedy

2 Denny, M. F.: Islam a muslimsk& obec. ProstorhRr2003
% Krikavova, A., Mendel, M., Mller, Z.: Islam-Idedl a skut@ost. Panorama, Praha 1990 s. 131

75



islamskych duchovnich a politickychadci vznik, nastoleni celogtového islamského
chalifatu, tedy v podstakonquista zvodrena sluzbou Bohu. | tady, jako je tomu ostaitn

v mnoha jinych gipadech interpretaci prindipa cili islamu, se tedy setkdvame s mnohdy
velmi ikelovymi vyklady, coz tvli poselstvi islamu jak sérem do muslimského sta, tak i
mimo rgj, pfinejmensim nesrozumitelnym, nejasnym, uglédku pak i fispivajicim

k nedivéie, obavam a strachu. Nelze ne¥jde pragmatnost v interpretacich islamu a jeho
cila je spiSe &nou praxi, nez vyjimkou a hokidi se ¢asto o pokrytecké podstatéchto

vykladi, pak rozhodé nejde o pedpojatosti.

Jestlize tedy ndpteroristické akce, které se odehraly v E¥rapbo USA, jako formy
dzihadu, byly islamskymi duchovnimi autoritami odgeny, a to jestne vSemi, pak zapadni
nedivéra vici jejich ugiimnosti je spiSe vyrazem kazdodenni zkuSenostnirdwotace slov a

realnychcint islamskych autorit, nez apriornindgglsudkem.

V globalnim ngfitku, predevsim v politické sté, ma vzajemnatdéra stab, narodi
obrovsky stabilizujici vyznam. Ta se ovSem musraipinimo jiné i o jednozraé¢ sdilené
vyklady hodnotovych pojin Ty jsou pak i pilfi vzajemného kulturniho pochopeni. Neni-li
mozno sdilet interpretace pajmejich vyklady, neni ani moZzno budovat kulturuzjivniho

vt

souzitici dokonce spokné sdilenych pravidel, principethosu.

Hledani spolénych kodi, cest, jak si porozu#h ve vzajemné komunikaci, lze
uskuténovat pra¥ na zaklad jednoznanosti, gesnosti, vzajemné znalosti toho, co si
vzajemré scElujeme. Jedid tak si mizeme i definovat, co mam# maZzeme mit skutane

spol&né, kde se vzajendimijime, kde jsou realné body konfliktuiesu.

Vzijemnému porozuémi pak nesporh prispivd poznani kultur a v jejich ramci pak
také ungni jako jejich vrcholného projevuiwiho a intelektualniho.
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2.4 Uméni a islam

Podle Grubeho islamské éni neni vyrazem uité zen® nebo uéitého etnického celku.
Vytvotila je civilizace, kterd vznikla jakotdledek historickych udalosti. Dobyti zim& ¢asti

antického stta Araby, nasilné sjednocovani Uzemi na zasaddamus zpisobilo, Ze od
pocatku urkovaly vyvojovy sndr islamského urni politické Udtvary, které nijak

nerespektovaly zetpisné a socialni hranice. Grube pak konstatuje:

.Komplexni povaha islamského dém vynistd ze zékladu /edislamskych tradic
jednotlivych podrobenych zemi a z dokonalého sfilyamabskych, tureckych a perskych
prvki, které se prosadily ve vSechstech muslimskéSe. Arabsky prvek je pro islamskeé
islamského uemi, umoZuje nekonéné obndiovani abstraktniho dekoru a vyredi
uceleného systému linearni abstraktni vyzdobyputse vyznaije islamské uemi. Turecky
prvek je v islamském wmi zastoupen/edevsim svéraznou abstraktni ornamentikou. Vyznam
tureckého prvku v islamské kukulze dobe pochopit, kdyZ si édomime, Ze od 10. do 19.
stoleti tSi cast islamského sta ovladaly turecké narody. Za vlady tureckych dyiia
vzniklo mnoho pamatek islamskéhoeaomplnych tureckého vkusu, mysleni a tradice. IBers
prvek pronikd zejména do architektury a vytvdekorativni Gtvary, které jako by popiraly
tektonickou sloZzku stavby, zakony tizeisopeni tlak, vztahy Bemene a podpory a sléva
vSechny prvky ve fantasticky neskntai jednotu. VSechny oblasti muslimskéhtiassdileji
vetSinu zakladnich udteckych rys, a spojuji tak celé obrovské Uzemi v jednotu,akter

prekonava narodnostni, rasové a zeisné rozdily.**

Navzdory specifikm jednotlivych obok, zZanf islamské urdlecké tvorby, jejiz
rozbor by ovSem vydal na samostatnou monografineam se, Ze neexistuji zakladni
piekazky ve vzajemném pochopeni deckych sdleni. Vnimani krasna, estétia, je
samozejm¢ zavislé i na specifikach jednotlivych kultur, olas&ou roli hraji tradice, zvyky,
obyeje a steji jako si musel a musi zapadtovek zvykat na vyvoj urleckého sdleni
v literatie, hudl, vytvarném umini, Wit se vnimat a rozeznavat novérighupy
k uméleckému nazirani na &y neni objektivniho @ivodu, pr@ by obdobg nedokazal ocenit

krdsu obsalna forem jiného kulturniho prasdi.

% Grube, E.: Islamské umi. Artia, Praha 1973 s. 8
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Obtiz ovSem nastava tam, kde se budeme zabyvatytaksouvislostmi urslecké
tvorby, kam paf nag. svoboda projevu, svoboda &leckého nazoru na obsah i formu dila.
Jde vlastd o vztah kultury ve smyslu civilizaim a undni jako jejiho twrciho, originalniho,

vrcholného projevu. V naSentipact se tedy musime se tedy zminit o vztahu islamu &uim

Reprezentativni monografie auidfattsteina a Deliuse, Islam — &ni a architektura,
uvadi, Ze,v pribehu staleti se v rozsahlém islamskérteswebjevilo mnohodznych postaj
k urreni. Z tohoto dvodu je velmi obtizné najit obecny princip, kteyyjddnoznané urcoval
sner jeho vyvoje. V podstatize konstatovat, Zze Korangyodni zjeveni islamu, obsahuje
pasaZe a stanoviska, na nichZ se postojedaiimohou zakladat®

Za jednu z kikovych paséazi Koranu, poskytujicich jistyckkie vztahu islamu a uni,
povazuji zmigni autdi pribeh popisujici pokus krale Salamouna vyzkouSet Ussaekotné
krédlovny ze Saby a zarowgi prokdzat svoji nagzenost tim,...Ze nechal zbudovat jakysi
uchvatny sarh ze sklemych nebo &Sralovych cihel. Pesny vyznam tohoto slova neni dodnes
presre urcen a je mozna dokonce lépe ponechat ho takto, Edho ugesreni. A jiz
Salamoun nechal totiz zbudovat cokoli, zvlastnosiotb artefaktu spévala vtom, Ze
krdlovha ze Saby ho pokladala za prostor napjynvodou (!), tedy dto jiného, nez ve

skutenosti byl. ...dilo bylo zhotoveno tak, aby vzbuzozdémi reality.®

Postoje islamu k uémi se podle zmimych autod tykaji hned dva pohledy na tento
piibeh, které si vSak navzajem pi@tii. Za prvé: umni je réco, co vzbuzuje udiv, célovéka
ohromi, pati tedy do kategorie zazmaych \&ci, pro které existuje pojem adzajib — coz
znamena zazéay nebo dech berouci. Tento termin byl opakévativan k chvalé€lovékem
zhotovenych pedneta vSeho druhu. Druhou implikaci, jak piSi HattstairDelius je, ze
umelecké dilo je paglek, lez, protoZze vzbuzuje dojem, Ze j&im, ¢im neni. Lze natedy

pohliZzet jako na zavrZzenihodné, cakteii z muslimskych myslitél zastavaji i v satasnosti.

Pokud jde o vztah islamu k @mi obecs, je teba vzdy mit na pagti, Ze islam ose
rozliSuje fFjatelnost¢i nepijatelnost untleckého sdleni podle jeho obsahu, kde hlavnim
kriteriem je, zdali nalez¢i nikoliv do islamského konfesijniho ramce. VelnjednodusSeé

fe¢eno — co je skitelné s islamem, nalezi do akceptovatelného, m@spoleného¢i dokonce

% Hattstein, M., Delius P.: Islam-umi a architektura. Slovart, Praha 2006 s. 38
% Hattstein, M., Delius P.: TamtéZ s. 38-39
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doporweného tur¢iho, ungleckého projevu. V ogmém gipads islam zpravidla odmita
umglecké sdleni jako projev neislamského mysleni, herezefipaptné cizorodosti. V praxi
je vSak pislusSnym arbitrem zpravidla konkrétni osoba, atdprtasto ale i samozvany
soudce, ktery o pravu na existenci, respreweni unmeleckého poselstvi rozhoduje bez toho,
aby n#l k dispozici ©jaky respektovany soubor estetickych, obsahovyfthraalnich kriterii
krasy, kvality. Ve vysledku tak ize vazit ,osobni vkus®, ktery iZeme chapat i jako Uroire
kulturnosti, vzdlanosti, odbornosti vice, nez skéné krasa, kvalita udheckého sdleni, i

kdyz je zpravidla z@ivodiovan viceti ménre sofistikovanym odkazem na pozadavek konfese.

Tak se v islamskych zemidasto setkavdme s faktem, Ze co je akceptovanénéen
na jednom mist miZze byt zavrhované, odsuzované jinde. Tak dochgmr&doxm, Ze
artefakty umisiné v muzeich jsou v jedné a téze zemi povazovangorgast kulturniho
dédictvi a zarov# zde dochazi k fanatickému¢eni jinych i kdyz z téhoz kulturniho,
umeéleckého rodu, jen proto, Ze si jejich hodnotu nafiravoluntaristicky stanovi ten, kdo ma
momentald moc a schopnost takové soudy vynasSétkl&dem nize byt nap. znieni

monumentalnich soch Budhy talibanskymi fanatikfghanistanu.

Podle mého nézoru tedy nelze jedn@migpopsat, definovat vztah islamu k émi
Jako existuje mnozstvi vykladjednotlivych pasazi Koranu, existuje i mnozstvilaga

k otazce vztahu islamské konfese a&om

V tomto smyslu je tedy uéni svébytnym prostorem, kde se z hlediska kompyibi
kultur Zapadu a islamu odehrava tity spor, zapas o hodnoty, jakymi jsou i lidskavara
svobody. Jakkoliv izeme vzajem$ prokazovat porozudmi a Uctu k urleckym sdlenim
té ¢i oné kultury, civilizace, sotvaiptom miZzeme opomijet prévty jejich rysy, které jsou
tak ¢i onak spojené s rozdilnymi hodnotovymi vzoty,dokonce ideovymi vychodiskyi
interpretacemi. Ty mohou byt visledku i gekaZzkou vzajemného pochopeni deakych
sckleni, jakkoliv Wagner neiize za to, Ze se stal kultovnim skladatelem nacisbo Goethe

za to, Ze sila jeho &l&ni inspirovalaadu sebevrazednych pokiygho romantickyckitena.
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2.5 Islam a Zapad

Pokud jsem se vipdchozich kapitolachémovala vybranym problematikdm globalizace,
islamu a kultury, zbyva jeSalespa strueny exkurs do problematiky vztahu islamu a Zapadu,

respektive islamského a zapadniho civilid&o prostoru.

Na charakteristice globalizaich faktofi a islamské konfese jsem tedy hledala
piedevsim ty momenty, které podle mého nazoru zésasliviuji podminky vzajemné
koexistence. Aniz bych je znovu opakovala, myskiemmohu konstatovat, Ze jsou mezi nimi i
faktory, prvky, které dobrému souzitéchto kultur nikterak nebrani a dokonce v&ob
obsahuji potencial mozného &mvani ke skuténé multikulturni spolénosti. Existuji ovsem
i takové faktory, které jsoutrimejmensim rizikové a dokonce i takové, které énm atima

sowasnosti, vzajemnou kompatibilitu zcela wuji.

Popravd ovSsem nejde vzdy o rozdily,iety objektivni povahy. Mnohé zalezi spiSe
nez na skutaych, objektivie existujicich pekazkach souziti spiSe na tom, co si ,0ésob
myslime*” nez co o sah,skutecné vime*! Tedy co si myslime ,my o nich“ a co si miygbni

0 nas", respektive, co si myslime, Ze si myslimnéas a co si mysli oni, Ze si myslime o nich.

Pokud bych rmia zaklady nahlizeni Zapadu tematizovat, pak mubk@&npochyby
uvest, Ze jde iedevSim o problematiky souvisejici s islamismenmo jeadikalni odnozi
fundamentalismem a ko&®& s islamskym terorismem. Od nich se podstatdviji postoje

obyvatel zapadniho civilizaiho prostoru k islamu.

O tom, jaké jsou postoje mushinvici zapadni civilizaci, existuje Siroka Skala ndzor
Misi se zde staréi@dsudky i osobni zkuSenosti, viivy \&éini, socialniho postaveni a dalSi
faktory. Rozdilné nazory maji sanftepm¢ islamsti moralisté, islamisté, sekularni politici,
intelektualové, anebo ti, Kiese sami rozhodli na Zapadit. Mnozi obvhuji Zapad, ze
politickymi a hospodé&kymi tlaky za pomockasti jejich vlastnich domacich elit rozbil
tradicni paadky islamské spodaosti a dnes je rozleptava dopady globalizace Kbtgpacka

je v rekterych islamskych zemich zapadni kultura vnimahka yaznéa hrozba.

80



S p@isnou kritikou vystupuji zvlaStnaléha¢ a ut@né islamsti moralisté. Zapadni
dekadentnicivilizaci obvinuji z piiliSného materialismu, rozpadu tré&dich hodnot, rodiny,
ze sexualni promiskuity, wétného postoje k homosexudal, drogam a Upadku moralky.
Tématem s obzvlastni ideovou brizanci je pak ,Bemtvi“, a s nim souvisejici hodnotovy
relativismus Zapadu. Kropék uvadi, Ze muslimsti kritikové v této souvislastiadji jako
zvlase zavrzenihodny syndrom zapadni dekadencecasmé zeslabnuti i&g’anstvi.
Domnivaji se, Ze Zapad v s@snosti odsunul pilibiblicky, na kterém keg’anstvi spoivalo

a stavi jen na antické, pohanské slozce.

Nekteri prirovnévaji dnesniiles’anstvi ke sepim z rozbitého zrcadla, kterééski o
velikosti a &elu rekdejSiho celku, ale samy jiZ jeho funkci pro svibérmost nedokazou plnit.
Muslimové s oblibou srovnavaji navshost kostal a mesit - zatimco do koslekchodi
pievazrie staeny a @dti, meSity jsou plné mui Prestoze leckteré postoje mohouwdiit o
opaku, muslimové ve velké¢ingé nechovaji wci zapadni civilizaci z&5 Odmitaji
hospodéskou a kulturni globalizaci jako nezadouci ,amemikaci®, ch&ji si uchovat

islamskou identitu atstat sami sebou.

Islamska kritika Zapadu tak stuje i k celkové relativizaci, ztrdhodnot, v zapadnim
swté. To se projevilo i v obrovském vzedmuti odportcivotiSteni karikatur proroka
Muhammada v danskych a posléze gkalika dalSich evropskych médiich v roce 2009. Cely
islamsky s¥t byl pobouen. LuboS Kropé&k nachazi takovéto vy&eni: ,Muslimové se citi
karikaturami urdzeni v samém srdci svého nabozéwskéeni. K emocim fistupuje navic i
sklon pgelidnenych ulic k vandalismu a velmi biwrym projevim. My Kegané jsme si, jak se
zd4, zvykli na to, Ze naSe hodnotycete samotné postavy JeziSe Krista - jseizrng
karikovany a zneuzivany. Stoji za zminku,¢ckelikrat (nap’. kdyz byl uva¢h film Posledni
pokuSeni Krista) vystoupili dokonce proti zkreslivdeziSovy osobnosti vyraimrmuslimoveé
(zvlase Turci) nez kegané. Karikovani Krista a rouhavé ze&iovani keganskych hodnot
také neni legitimnim vyj&enim svobody projevikeSenim v3ak nejsou soudni stihani ani
prudké reakce v podeébsowasnych boié v muslimskych zemich. Jde tu spiSuzcaz na

slusnost, odpadnost a tctu ke vdemu, co si ji zasluhdje.*

9"Machan, J.: Katolicky tydenik. [online]. 2006, [cit 20@87]. Dostupné na
http://www.katyd.cz/index.php?cmd=pageé&type=118ae4377
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Vladimir Séka, reditel islamského centra v Praze ma na situaco tearor:,Pokud
se smiime s hanobenirehokoliv, je to jen dalSiidkaz ztraty hodnot a demoralizace, které
postupuji Evropou. Muslimové maji v Koranu zakaazani toho, co ostatni lidé uctivaji.
Mozna i proto jsou v podobnychipadech citlijSi. Vericim kesanim také vadi, pokud je
hanoben JeZis. Ten je mimochodem velmi vys@ka chezi muslimy. Aler&gané by kili
Kristovu karikovani asi do ulic nevysli. Nasili mena mis. Jeho projevy, jako jsou
napsklad atoky na ambasady, uz odsoudily islamskérdytomuslimsti denci. Takoveiny
nemaji s islamem nic spdleho. Muslini je na s¥té skoro 1,5 miliardy a jsou mezi nimi jak
lidé, ktei isldm nepraktikuji a téeff neznaji, tak na druhou stranu zase ti,/kte necem
prehargji. Islam je ndboZenstvimetini cesty a oba zneimé extrémy jsou Spatné. Lze tak ale
vyswtlit odliSnost reakci #znych skupin muslin PiSe se vSak vzdy jen d&zch extrémnich,
protoZe jsou mediathpritaZlivejsi.« %

Dominik Duka, hlavateské katolické cirkve, se domniva, Ze v protestgamavan
islamu proti karikaturam proroka Muhammada nelzéétviprojev fundamentalismu ani
odliSnosti kultur. Podle Duky nelze hawtoo sfetu dvou kulturnich sid, ale spiSe o
nekulturnosti znéné ¢asti sélovacich prosedki na naSem kontinentu. Danské postoje jsou
dle jeho nézoru blizké liberdlnimu fundamentalisrktery ovlada Evropu v poslednich
desetiletich, a t@¢asto v militantni podab Rikéa: ,Jestlize wkdo urazi mé rode ¢i mého
pritele, povazuji zarirozené, ze budu Zadat satisfakci. To je zasad®aa kilati v kulturnim
swte. Proto projevy nespokojenosti samy o &eldaném fipade nepovazuji za nekulturni.
Kdo se domniv4, Ze svoboda nema hranice, otevéta ¢granii. Neni v3ak sporu o tom, Ze
divoké reakce, které/psahuji anosnou miru a jsou politickou manipulasi&rinského
militantniho fundamentalismu, za kulturni projewabovany byt nemohousé&ané by na

urazky a netoleranci, s kterou se tasto setkavame,dinreagovat slusa a kulturre.“ %

V souvislosti s obdobnymitfpady, jakym byla aféra karikatur, zpravidla vZayozu
a znovu ozivaji polemiky o rozdilnychiigtupech k respektovani zasad korektniho referpvani
predevsim médii na jedn# druhé stras. Kritici islamu totiz poukazuji na to, Ze zatimco
islamské zpravodajstvi a publicistika, dej@ych vystoupenich islamskéregosti, politické
a duchovni reprezentace ani nendlusi \EtSinou neberou servitky a s urazlivosti, dimaosti
svych vystoupeni &i Zapadu a jeho hodnotam si nelamou hlavu, od z@éippdmédii se

otekdva a je vyzadovana politicka korektnost. Tentav spovazuji za asymetricky a

% Tamtéz
% Tamtéz
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interpretuji ho jako ustupovani, nemistnou tolerai¢i muslimskym, islamskym postiojn a
snaham zneuzivat liberdlni principy Zapadu pro alaséni stale ,drzejSich pozadavk
Jednim z legendarnich fegnych vystoupeni na toto téma bylo jiz z#mié interview listu
Corriere della Sera s italskou nouikéu Orianou Fallaciovdd® ProtoZe pr&¥ toto

vystoupeni vcelku ff@sré odrazi podstatu diskusi na téma asymetrie ve nadetoleranci,

chci se jim zabyvat podrodjn

Fallaciova vychazi z ipswdéeni, Zze zapadnimu &wu hrozi pohlceni radikalnim
islamem. Po 11. #2001 zvéejnila fi eseje na toto téma, &wvz nich,Vztek a pycha a Sila
rozumu, a sama je felozila do idiosynkratické angtiny, protoZze mila zkuSenost, Ze
piekladatelé jeji texty z néjzn€jSich divoda upravuji. Fallaciova piSe, Ze imigrace muslim
meéni Evropu v ,kolonii islamu“, misto, které nazyv&yrabie,” kde uz brzy ,minarety
nahradi ¥Ze kosteli a burka minisukni.“ Podle jejiho nazoru gasna imigrace z
muslimskych zemi do Evropy znamena totéz co invazerdi, Ze ,umdni ndjezd, dobyvani
a podmaovani“ je tim ,jedinym, Wem synové Allahovi vzdycky vynikali.” Jergswdéena,
Ze muslimsti imigranti — se svymi burkardgdory a oddlenymi Skolami — vibec netouZzi po
z&leréni do z&padni spaleosti. EvropsSti fedstavitelé jim v tom,jejich prastenym
multikulturalismem az absurdnvychazeji vstc: dovoluji muslimskym Zenam, aby se na
doklady nechaly fotografovat se zahalenymi d@jlj tvéi se, Ze nic nevidi, kdyZz muslimsti
muzi poruSuji zakon zakazujici mnohozenstvi, ahéfigejich pravo tyrat zeny na zakiad

Gdajnych muslimskych tradic.”

Fallaciova zastava nazor, Zze Evropané, zejménéigidlilevice, uplatuji na kritiky
muslimskych zpsobu zvlasStni metKdyz reknete, co si myslite o Vatikanu, katolické cirkvi,
papezi, Pan& Marii, JeziSi Kristu, nebo o svatych, nikdo si oeali sahnout na vasi
,svobodu projevu a ifeswedceni. Ale kdyz udate to samé s islamem, Koranem, prorokem
Mohamedem..., oztiavas za xenofobniho rout®y ktery se dopustil rasové diskriminace.
Kdyz nakopete zadeKinanovi, Norovi nebo Eskymakovi, ktery na vas d&syeco

sprostého, nic se nestane. Naopakgjests pochvali: Dobra prace, patmu to. Pokud vSak

100 Fallaci, O.:L"arabbia e I'orgoglio, Corriere della Sera, Mil2d04 Talbotova, M.: felozil Vit
Mlejnek [online]. 2010, [cit. 2010-7-2]. Dostupné http://www.virtually.cz/index.php?art=12760
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za stejnych okolnosti nakopete zadekratiovi, Marokénci, Nigerijci, nebo Sudéanci, tak vas

zlyreuji.”

Jazyk, jaky Fallaciova pouziva ve své trilogii j@angrné vyhroceny a netdka i
atocny: v prvni ze zmignych knih nap. piSe, Ze se muslimoyénozi jako krysy; v druhé
piipousti, Ze jeji stanovisko bylgroSku brutélni“, ale ,beze sporu pesné”. Své politické
nazorycasto vyjaduje slovy plnymi znechuceni. Opako¥goouziva motivizne‘isteni. Tak
nag. sa&i na somalské muslimy, Kie,...po sok¥ zanechavaji Zluté pruhy wip kterymi

znesycuiji tisicileté mramorové desky baptisteria sv.aJaa Florencii.”

Reakci na tato publicisticka vystoupeni bylo minme jto, Ze se od Fallaciové velka
gast italské inteligence distancova@anek, otisény v roce 2003 levicovymi novinantia
Republica ji nazval ,ignorantissimou“ a ,exhibicionistkoudea si hraje na Johanku z Arku
Zapadu.” Poté, c&orriere della Seraotiskl ¢lanek o knizePycha a vztekprispéchalala
Republikas reakci Umberta Eca, ktery sice Fallaciovdimp nejmenoval, ale odsoudil
kulturni Sovinismus a volal po tolerangisme pluralitni spolénost, protoZze dovolujeme, aby
se u nas doma stav meSity, a neopustime tento postoj jen protoyZi€abulu zaviraji

kieg'any do ¥zeni... Pokud bychom takinili, sami se staneme Talibanertf*

Eco a s nim v podstavalna tSina giznivail multikulturalismu, neb®¢im jinym nez
projevem multikulturalismu je koncept pluralitnicdginosti, se shoduji, Zze hrozbou zapadni
civilizaci neni islam jako takovy, ale jeho extrenformy, jakymi je islamismus a jeho

radikalni odnoz - islamsky fundamentalismus jalenih baze islamského terorismu.

2.5.1 Islamismus jako ideologicky nastroj uskut€novani politickych cilia

O islamu, jako hrozbpro zapadni g%, se intenziv§i hovori od rozpadu safského bloku.
To souvisi s teoriemi 0 nastajicim prohlubovanpropastimezi Zapadem a zbytkemé&a.
Islamismus ovSem, jako sjednocujici a motivujicighr zaznamenava mohutny vzmach po

vzniku statu lzrael, se vSemiigledky pro situaci arabskych obyvatel Palestinyasledr i

101Tamtéi
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okolnich zemi.

Zaklady politického islamu se ovSem rodily uz \dobi po druhé sstové valce. Po
dekolonizaci Blizkovychodniho prostoru se v pokém spektru islamskych, resp. islamem
penetrovanych zemich a nafodbjevuji nacionalisticka hnuti jako hegemoni naipdtatni
emancipace. Tam, kde samotny nacionalismuséhdostaténou ideovou, politickou silu,
vyuZivala tato hnuti jako stmelujici i mobilizujiprvek pra¢ islam. To zhruba odpovida
nag. roli kieg'anstvi v narodh osvobozeneckych, emancipéch procesech v Evréppri
vytvéeni novych statnich celk- nag. ve Francii, Spafisku, ale i Velké Moravy a nésledin
¢eského statu veisdni Evrog a dalSich.

,Pod ozna’enim politicky islam rozumime politicka hnuti \amkkém sié, vznikla
ve 20. stoleti, jejichz dni osobnosti dokazaly vyvinout svébytnou patitickloktrinu,
islamismus. MZzeme jej tedy povaZzovat za soudobou politickou lodép jez zaziva
v islamském g¥¢ poslednich 20-30 let dynamicky rozvoj a pouta puxi badatel, politik:

i médii. Je feba nesldovat islamismus jako politickou ideologii, s islamektery je

naboZenstvim vice neZ jedné miliardy lidi na toswt.“ 1%

Za zakladni programove cile islantiste povazovat snahy o islamizaci kazdodenniho
Zivota lidi a nejizrejSich spoléenskych struktur. Chji podle hesla ,islam jegeSenim®,
globalre obnovit muslimskou spoteost a vyhnout se tendencim, které se snazi iskapwsk
modernizovat. Domnivaji se, Ze tyto jevy jsou ppole:nost muslind zhoubné a nezdravé.
Islamizace spol@mosti, tedy navrat ke kenim, zaklagm konfese, by ® podle gedstav
islamisti jaksi automaticky, pouhou jejich aplikaci,iegit veSkeré politickeé, ekonomické i
socialni problémy. Jde v podstab implementaci hodnotovych vzdrc které islamisté

povaZuji zaos\wdcené, pevné, univerzalmobré 1%

Zarover je dnesSni islamismus chapan jako navrat k gstohdicni konfese a
hodnotovych vzorit, které obsahuje, i nastrojem emanc¢igaeflexe. Traktuje se totiz mimo
jiné i jako snaha napravitudledky porazky, kterou #&a muslimskému stu uSgdrit

evropska civilizace.

198Brtnicky, M.: Politicky islam, islamismus a teomk# vychodiska jeho sunnitskétve. [online]. 2008, [cit.
2010-3-3]. Dostupné na http://www.globalpoliticsatanky/sunnitsky-islamismus
193 Miiller, Z.: Islam. Historie a s@asnost. NS Svoboda, Praha 1997
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Islamismus se k tomuto cili vydal &ma cestami. #bird ty formy nacionalismu, ve
kterych se podle mnoha muslimskryva tajemstvi nadzenosti Zapadu, nebo prosazuje
samotny islam jako jedinou silu, ktera je schopgadretit muslimy celého sta a zajistit jim
tak obnoveni moci a nadvlady. Ukazuje se, Ze vuu#lneSnich islamigta za vydatného

prispsni samotné Evropy se tyto dvEgiupy navzajem posilujf?

Pryce-Jones se domniva, Ze Evropané saspdt k uvolnéni cesty islamisim, praw

tim, Ze zvy3uiji privilegia muslitha tim znehodnocuiji vlastni narodni identitu a kit

| kdyZz je mozno s Pryce-Jonesem polemizovat, thigdagci nazoru, do jaké miry
tvori islamska imigrace privilegovanou vrstvu, podstaje, Ze cilem politického islamu je
skute&né spol&enska islamizace, resp. reislamizace, jejimz zasagmojevem a politicky
spektakularnim usilovanim je tazeni proti jakékofivoderni¥, a pfFedevSim modernit
zpadniho typu.

Jak ovSem uvadi Bar&a,.politicky islam samotny paradoxnisté znamky modernity
vykazuje, nehopovznesl islam jakoZto ndbozZenstvi na Giquaitické ideologie, jeZ si klade
za cil konkurovat, ba dokonce nahradit mnohem dk@iapolitické srry respektive
ideologie. DalSi takovyto projev bychom mohli spav urcité programové podobnosti
politizovaného islamu s politickymi hnutimiighazejicimi spolu s vinou evropské modernity,

ze kterych nasledrvykrystalizovala totalitd*®

BarSa uvadi, Ze politika, ekonomika a etika vimstdickém pojeti, jsou sl@eny v
jeden socialni celek a vysledné politické vychodig& mozné shrnout dditzakladnich
myslenek:

- suverénni vlada statu musi byt nahrazena bodoula

- kapitalisticky trh bude nahrazen rovnosti

- rozdrobena muslimska obeciicich (umma) musi byt sjednocena, aby doSlo k

nastoleni planetarniho spaémstvi viech&kicich, tedy kolektivni identity®’

V ramci muslimské obce, ummy, tak dochazi ke sjednbvSech sfér spalenského

194 pryce-Jones, D.: Islamizace Evropy?Commentary, V18, 2004

195 pryce-Jones, D.: Tamtéz

16 Barsa, P.: Zapad a islamismugebtcivilizaci nebo dialog kultur?, Centrum pro stud Demokracie a
Kultury, Brno 2001 s. 72-73

197 Barsa, P.: Tamtéz
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Zivota. Politickd moc je poggena Bohem, duchovni agska moc splyvaji. Bsledky, které
to ma pro vznik islamského fundamentalismu vystigapisuje Nikola Uksova:

»~Jednou z podstatnych reakci na tento trend je ¢zioe k fundamentalismu. Obrana
ortodoxie,cistoty viry je nastrojem obrany ohroZenychkeZivajicich ptadki. V sodasnych
mezinarodnich kontextech tak je projevem defennibgany proti sil@Simu protivnikovi,
(jakkoliv ofenzivni mohou byt taktika i strategiot obrany) zZilesrenému pra¥ evropskymi
mocnostmi &icimi svij vliv v muslimskych regionech. Islamismus je tedgtrojem odporu
k ,nadrazenému euroamerickému zapadnim#iusy V motivacich i dsledcich je ovSem ve
skutenosti nastrojem antimodernizaich, antiliberalizanich snah konzervativnich,
tradicionalistickych kruli v islamskych zemich, projevem jejich strachu zaétyztvlivu,
kterému se namnoze v tomto prostaidi.tislamismus, jakkoli akcentuje své antikoloriialn
narodre osvobozenecké a emanciph ko'eny a motivace, detreé deklarovanych snah
socialre  emancipénich, altruistickych, vdkledcich pindSi pravy opak - totiz
zakonzervovani stavajicich, mnohdyddstudalnich prvik fungovani lidskych komunit, rodin,

obci, stag.“ 18

V té souvislosti Uksova upoziuje na vysokou flexibilitu islamismu, nebwedle
hlasani navratu ke kemim a Ipsni na zakladnich a tragtich principech, dokaze bytele
otev'eni modernim prviim, ¢asto ovSem zuzenych na sféru technologicko ekorkamjnez

na sociél@ kulturni a pravni.

BarSa sice uvadi, ZzgSama politizace islamu fize byt pochopena nikoliv jako
.havrat® k teokracii, ale jako sekularizace nadboztwi (totiz jeho zapojeni do ideologické
mobilizace vyk&eiovanych mas) a tedy jako moment celkového procesldarovani

« 109

swta“ ", ale bohuzel jiZ nezmiuje procesy, kdy n&pexpanze islamu do liberalnihoésx

piindsi v disledcich efekty prévopané, ut@ici na lidsk& prava a svobody.

BarSa se dale domniva, Ze islamismus geg feroristické aktivity své radikalnétve
propadl mezi mnoha dalSi politickd hnuti, kterd s®azi o ,modernizaci islamské
spole&nosti. Podstatnouéei, kterou postrada, jergdevsim politicko-socialni alternativady

»zapadnimu situ“. To spolu s povrchni politikowastou a nefimérenou krutostk vlastnim

198 yksova, N.: Afghénistan a al-Kaida. Metropolitmiverzita, Praha 2010 s. 30
199 Barsa, P.: Zapad a islamismugebtcivilizaci nebo dialog kultur? Centrum pro studi Demokracie a
Kultury, Brno 2001, s. 98
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obyvatetim v disledku vedlo ke ztr&tsvého fivodniho zamru — utvrzovat pouto mezi

naboZensky zaloZenymirstinimi vrstvami a #stskou chudinod®

Tvrzeni o ,tmé#ské” podstat islamismu z pohledu jeho kriiik ovSem neplati
absolutg. Zminme nap. skut€nost, Ze i islamisté se nappodileji na demokratizaich
procesech, ndp Casti ve volbach, mnohdegastavuji jedinou politickou silu, ktergli
represivnim praktikdm vladnoucich reZimorganizuji nejiizr¢jSi socialni, vzdlavaci,
kulturni a dalSi aktivity, samégjmé odhlédnuto od neajzrgjSich konsekvencithto ¢innosti

s usilim o zcela pragmatické politicke cile.

Pravdou ovSem je, Ze riédka jsou tyto spolensky Zadouci aktivity ipdevsim

nastrojem nastolovani a posilovani vlivu islamskfuaidamentalistickych hnuti a organizaci.

2.5.2 Ke vzniku a vyvoji islamského fundamentalismu

Slovo fundamentalismus vyjage obeci n¢jaky mysSlenkovy proud, filosofii nebo hnuti,
které stavi na nezpochybnitelném zakladu (fundamentro fundamentalistu je
charakteristickd snahaigvojit si pravo na monopol nalézani a vykladu prgwrespektive
toho, co shledavaji pravdivym, ve smysjoravnym dobrym tedy zpravidla jako patentu na
rozhodnuti o tom, co je zlo a co je dobro. Fundaalea se opira o doktrinu, dogma, jejichz

obsah, séleni, poselstvi je mimo jakoukoliv pochybnost a@okmimo ni je herezi.

Termin islamsky fundamentalismus je v &asné dob, alespda pokud jde o medialni,
publicisticka vystoupeni, synonymem pro islamislamsky terorismus vcelku, coz je jednim
z klasickych vysledk publicistického zjednoduSovani a nouskeho sklonu nerozliSovét

smesovat pojmy.

V naSem kontextu se vztahuje Kité ortodoxii, horlivosti, pisnosti ve vykladu a
praktikovani islamskych zpravidla naboZenskych ji@va princigi, obecw® pak ke snaze

zabranit jakékoliv zrng, dynamice, vyvoji, pokud nesithuji k jejich upevini, obnoveni.

110 pavel Barsa v této souvislosti hdv@ ideologickém vierpani islamistické utopie aipodohiuje jej k
socialismu v 60. letech. Zdroj: Bar3a, P.: Zapadlamismus Set civilizaci nebo dialog kultur? Centrum pro
studium Demokracie a Kultury, Brno 2001 s. 115
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Za zakladateleti hlavni ideology novodobého isldmského fundamésral jsou
povazovani Hasana al-Banna a Sajjid Kutb - oba §o&jh z Egypta. Sajjid Kutb ot&srne
vyzyval k islamské revoluci formou dzihddu jako ombného odporu, a ohwoval
muslimské vlady z bezvectvi a nicnedlani vic¢i kolonialnim mocnostem. Respektovany
arabista John Gray tvrdi, Ze se nikdoim#pil o poloZeni intelektualnich z&kladslamismu
vic nez tento egyptsky myslitef: Jeho koment@ Koranu jsou v podstahesmrtelné, nelo
se hoji ¢tou i vsowasné dob. Ve svych spisech poukazoval zejména na duchovni
prazdnotu moderni zapadni spwlesti, jejimz vzorem neni nikdo jiny nez Spojenatyst

americké.

Pokud jde o roli islamskéeho fundamentalismu v kaesmi Zivotni reali ¢lovéka a
spole&nosti vcelku, pak se jednarqaevSim o soubor kulturnich, hodnotovych vaorc
uréujicich i ugity zivotni styl, ktery vychazi z dodrZzovani vSenAbozenskych pravidel
Koranu, ale také norem, zésad, stanovenych ducmbvriidci jako respektovanymi
interprety viry. Nelze tedy islamsky fundamentalismchapat jen jako ideovou bazii p
prosazovani politickych mocenskych icilNelze nevidt, Ze islamsky sit, v jeho stetu
s modernitou, s globalizaimi procesy a s nimi souvisejici relativizaci teadch, pivodnich
hodnot, prochazi ipkotnym vyvojem, v &mz stamiliony lidi hledaji nové existencialni,
hodnotové ukotveni. V takové situaci je fundamesmalls nejen pochopitelnou obranou
reakci, ale i raciondlni strategii pro nagihtouhy lidi po witém pevném baf] po urkité
jistoté v dok®, ktera bai, likviduje stavajici kulturni, hodnotové vzorade v podstat za r&
nic nového, dokonalejSiho, smyslugiiho nenabizi. Pokud jde o obyvatele t¢adtih
islamskych zemi, ale plati to i pro tisice migtarkterym se Zivotni Gd nijak nezlepsil a
z hlediska spotenskéeho statusu to dopada granaopak, pak hledani ,jistoty”, ,opory*,
~Smyslu® jejich existence v nabozenské ortodoxii Zeela lidsky pochopitelné. Islamsky
fundamentalismus je vtomto kontextu jen dalSimdamentalismem, ktery v {io¢hu
lidskych jin sehrava roli jistoty a hegemona ,ve zly&sech”.

Ruku vruce stouto touhou po kulturnim, hodnotoyésocialnim ukotveni jde
zpravidla i fenomén touhy najitipodce,vinika Spatné existencialni situat¢eveéka, a pokud
je identifikovan, & pravem¢i nepravem, provést akt odplaty, trestu. Zneuzivéth az

atavistické paeby lidi pro politické, mocenské cile, je staréogakdstvo samo. Tak i

1 Gray, John: Al Kajda a co to znamené byt moddidda Fronta, Praha 2002
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terorismus, jako reakce na hlubokouipbu hledat vinika vlastniho nésti, a jeji zneuzivani

neni vynalezem islamu, resp. islamského fundamsntal

2.5.3 Ke vzniku a vyvoji islamského terorismu

Terorismus nenmuslimskym vynalezemteryzto dojem mohou vyvolavat hlavmmédia.
V dgjinach lidstva bychom nasli spoustu kazuistik dakadch, Ze tato forma nasili
doprovazel&lovéka od prvopeéatka jeho historie.

V souwasné dob ovSem plati, Zze je to prévislamsky terorismus, ktery globdln

piedstavuje nejzavaéj$i bezpénostni hrozbu.

Terorismus je witou formou vedeni valky zasatimle odliSné od valky klasické
guerillové a to tim, Ze #mi role jejich dastniki. Hlavnim aktivnim subjektem jsou totiz
praw teroristé. Stat jiz neni hlavnim aktérem, nybr# jpozici atakovaného objektu, tudiz
netini zasadni rozhodnuti jako viipad klasické véalky. To mé iimé dopady na
obyvatelstvo, neltbi to se ocita ve zcela pasivnim postaveni a t&ioké udery jsou
namieny pra¥ na civilni cile. Teroristé s obyvatelstvem napadhen statu manipuluji ve
prosgEch svych zajm, kterymi jsou zejména destabilizace cilového stadwozeni atmosféry
strachu a v neposledidd i spektakularni efekty vyplyvajici z medialni pozosti.

NejobecjSi definice terorismu vyvozena ze zhodnoceni jelaonich rys zni podle
Eichlera nasledovwn "Terorismus znamena politicky motivované, slepéozigené a
bezohledné zabijeni bezbranného a nevinného tivilmhyvatelstva’?

Politicka motivovanost kazdéeho teroristickeého Utgkwalana jeho cilem, a sice vynutit
si urité politické znény v riznych oblastech. Ona slepota, se kterou souvisisledna
bezohlednost, je paké&esrena faktem, Ze teroristy nikterak nezajimaji cividéti. Jak déle
uvadi J. Eichley,...pristupuji k nim pouze tak, Ze maji osudovoulspmeba’ se vyskytly ve

$patnycas na Spatném mést

Pro terorismus je typicky a domnivam se, Ze i zeédsadni momenti@kvapeni. Tim

Y2 Eichler, J.: Terorismus a valky nagatku 21. Stoleti. Nakladatelstvi Karolinum, Prab@2s. 167
13 Eichler, J.: TamtéZ s. 169
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mam na mysli fakt, Ze teroristé zatitoaniz o tom pedem informovali tim, Ze by vyhlasili
piipadnou valku. Coz je mimochodem dalSi z faktgez jej odliSuji od valky klasické.
Pripravy na teroristicky Gtok probihaji zatigného utajeni a jsou znamy jen hrstce
"sprizrénych” ¢i "vyvolenych”, tedy v ramci uzd&ené komunity. KdyZz nastane moment
Gderu, cilovy stat je Sokovan a do jisté miry paavan. Zatimco v klasické valce stoji proti
soke tvai v tv& dva a vice stét potazmo armad, kdy kazdy vi, kdo je jehoifteh o co
usiluje, a zpravidla i jaké ma prostiky k dosazeni ¢i] podstata terorismu tkvi v tzv.
negimeé strategii neboli ve snaze dosahnout¢zsitvi zcela jinym zfisobem, nez fiimym
stretem "silného se silnym". Nejde o pénsil, ba naopak. Néfma strategie se soiaf'uje

na analyzu silnych a slabych stranek svéhdaitedp, nez na boj, a Utok je pak veden zcela
necekart a zakeéné tak, aby zasahl to nejzranit&jsi misto, ¢imz teroristé v dsledku

bezezbytku "obejdou” néjpelovy silné stranky.

Spol&nym jmenovatelem pro vSechny druhy vélek je ozlbwj@asili."Teroristé
nejsou jedinymi, kdo se k nasili uchyluji a siegjak nemaji monopol ani na krutosti - ty
provazeji tém¥ kazdou valku vedenou ve smyskimg strategie. Teroristé vSak nasili
uplatiuji formou Udef bez vyhlaseni valky, @ioze stinu a vykiné na civilni cile. Vyuzivani
nasili slouzi pedevSim k oslabovani nebo dokonce k rozbijenii. stéavnimi nastroji
teroristi jsou vrazdy, atentaty, branf rukojmi, Gnosy letadeydirani.***

Velmi dulezitym prvkem terorismu je psychologicka manipelaZ této souvislosti se
hovai o tzv. psychologické valce, jejimz z&mam je ovliviovat postoje, nazory, city a pocity
vefejného milni ve swij prosgch, vyvolat nejistotu a strach. Eichler odkazujevwyaok
byvalého amerického prezidenta Billa Clintona, ktee vyjadil k tomuto tématu nasledo¥n
"Teroristé nas chji zastraSovat, cldi dosahnout toho, abychomélinstrach se rano

probudit, abychom dii strach z budoucnosti, abychonglitstrach ze sebe navzajert

Je teba podotknout, Ze terorismus, resp. motivace driggickym utokim, jiz
nespa@ivaji pouze v aktu nasili samotném. Soudoby temsss je organizovan a realizovan
i jako zcela spektakularni akce,c¢ena meédiim. Zviejnénim teroristického Gtoku jsou

saturovany jednak efekty politické a jednak efgdgychologické.

14 Eichler, J.: Terorismus a valky nagatku 21. Stoleti. Nakladatelstvi Karolinum, Prab@2s. 146
YSEjchler, J.: TamtéZ s. 146
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Islamismus, islamsky fundamentalismus a poslézerarismus pedstavuji nejstsi
piekazky a rizika souziti zapadni a islamské kultiglobalizovaném si¢. V podstat se
pro budouci vyvoj nabizejiiitmozné varianty, které jsem popsala v jiZasti wnovane
globalizanim konsekvencim. Obegn filosoficky vzato, jde o varianty, které jéeba
diskutovat, zkoumat z hlediska zkoumani budoucipolesenského vyvoje v globalnim

metitku jako ukitého snérovani lidského pokoleni vcelku.

Nabizeji se tedy nasledujici otazky:

1. Smefuje ¢i nesngiuje kulturni, civiliz&ni evoluce stejnym sénem, ke stejnému cili?

2. Existuji univerzalni vselidské hodnoty, k jejichaptnéni lidstvo sngiuje?

3. Je zapadni civilizace skut® jedinym dobrym, spravnym proudem vyvoje lidstva,
ktery nem@ alternativu?

4. Mohou na naSi planetvedle sebe koexistovatizné hodnotové vzorce, aniz by si
kultury, které jim nalezi, narokovaly pravo na hegaii?

5. Pokud ano, jakigkonat vzajemné rizikove, konfliktni tendence?

6. Platici neplati, Ze kazda civilizace ve své evoluci v&dyiuje ke svému zaniku, nebo

je vyvoj lidstva skuténg linearnim procesem?

Odpowdi na tyto otazky se préw globalizovaném s\#¢ stavaji stale naléh&gi
potrebou. Kdy a s jakymi vysledky je dokaZzeme najitietaalsi otdzka, na kterou dosud
nezname odpa@d’. A konen¢ i otazka posledni — existuji vzdy sk&éne na kazdou

otazku i odpowdi?
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Zaveér

Jak uz jsem naztda v Uvodu, pokud bych mohla volit ttma svoji &@¢né prace znovu,
patrre bych si zvolila sice obdobnou, ale vyiestjSi, uzsi problematiku. Prvnim p&nim,
zawrem této prace je tedyijppoznatek, Ze obdobné multioborové studie vyZadghodr

spolupraci vice specialistpokud mozno odbornikna jednotlivé souvisejici discipliny.

Na strag druhé musim konstatovat, Zze ptawezioborovost zvoleného tématE m
prinutila premyslet, rozvazovat nad souvislostmi, které bydhasakoumala, pokud bych se

vénovala pouze Uuzkému vyseku zvolené problematiky.

Jak se ukazalo i na studiu, resp. u% yyhledavani, vybru odborné literatury,
obdobna tematicka spojeni, o jejichz hledaréseni jsem se v této praci pokousela, jsou v ni
vice nez sporadickd a myslim, Ze zcela pravem niamstatovat, Ze se jim ,vyhybaji*

i odbornici specializovani na relevantni problekatiZpravidla se totiz pohybuji pouze
v ramcich svého odborného diskursu a malokdy se&tgujak se na zaklad zkuSenosti

Z této prace domnivam, do mezioborovycingii, presalti.

Odtud i dalSi zakladni poznatek, ktery jsem ziskalabdobna mezioborova témata
vyzaduji autory se specifickou schopnosti zabywatsgntézou jednotlivych specializaci,
zkoumanim jejich fesali a pnika, vzajemnych vliv a souvislosti. Pro obor kulturologie to
podle mého nazoru znamend mimo jiné Ukol pokou&etossyntetizujici zkoumani
souvisejicich problematik, uz proto, Ze takouv§isfup umo#uje objevovat srozumitelné
vyklady i pro neodborniky, resp. poskytovat jim leh na souvislosti, které ve svych
dusledcich ovliviuji jejich vlastni znalostni, ndzorovy &y & jiz ve smyslu osstovém,

politickém, ideovém a samigme kulturnim.

Pokud jde o naphmi cili této prace, moje vlastni reflexe jejich napinsouvisi s vyse
fe¢enym. Jak jsem postupomdhalovala $i zvoleného tématu, tim vice jsem si bytloma,
Ze neni v silach studie podobného typu podat jakyserpavajici pehled konsekventnich
problematik a jejich gmika. Nakonec jsem zvolila formu stmého piéivodce, jehoz ambici
je alespa propedeutika zvolené problematiky. Tam kde jsefa Ipfes\edéena o funknosti

v s

detailrgjSiho popisu, rozborugi tam, kde jsem ziskala poznatky, o nichZz jsem byla
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pieswdcena, Ze mohou obohatiteSenou problematiku konkréjgim pikladem, nebo
piindSeji moznost ukazat na zajimavé souvislostimjssilovala o podrohisi, detailrEjSi

vhiledy.

Jsem si ¥doma toho, Ze jsem se nemohla vyhnouitéreklektEnosti zpracovani,
konec kond, studie tohoto typu se ji sotva mohou vyhnout. lBoisem nakonec zvolila
popsany zanr prace, pak metoda shrnuti, sedisti alespé relevantnich tématik a jejich

zakladni popis, byla jedinou moznou.

Pokud jde o zayry vyplyvajici ze shroma&tych Gdaj, poznatk, pak k Em hlavnim
pafti to, Ze globalizace umaaijici pronikani kultur, nastoluje situaci asymetvigvojovych
kulturnich proces predevsim jako #etu riznych kulturnich, vyvojovych udrovni dasu

a prostoru.

Otazkou, ktera se &rbéhem prace na této studii dotykala stale nal&naawvsSem bylo,
zdali je skuténé, jak nam pozitivni ¥dy napovidaji a jak jsme k tomu trédim pojetim
evoluiniho procesu vedeni, civilizai, kulturni vyvoj procesem stujicim k jednomu cili,
jednomu vyvojovému proudu, jako univerzalnimu, &bjmé predestinovanému, lined@rn
probihajicimu vysledku spalenského pohybu. Jinymi slovy — plati, Zze vyvudpveka
a lidské spolénosti bez ohledu na rozdily v civiliaich kulturnich a fedevSim hodnotovych
ramcich smsfuje k jednomu stejnému cili? Nebo mohou vedle seBestovat tzné
civiliza¢ni, kulturni vzorceMusi swét islamu skutené diive ¢i pozdsji splynout se sétem
Zapadu, pjmout jeho hodnotové vzorce? Je spravné pojimavhamiliardovy civiliz&ni,
kulturni s\t islamu jako pouze opoZdy proud na cest kterou uz Zapad urazili@d nim,
nebo je a bude prasnavzdy jiny, totiz v tom, Ze jinak kultwtnhodnoto¢ ukotveny? Ma
Zapad skutén¢ civiliza¢ni povinnost, ,lemeno bilého muzetmancipovajiné civilizacni,
kulturni swty podle svych kulturnich, hodnotovych vzéPcMa s¥t islamu pravo odmitat
kulturni, hodnotové vzorce Zapadu, i kdyz se, alg@sgoposud, ostdcily jako relativre
aspsneé, dobré pro zdaou c¢ast planety? A jsou tyto kulturni, hodnotové vzosteite&ne

UspeSné a dobré univerzanbez ohledu na prostoras, ve kterém lidé Ziji?

Na druhé strah jsem podle mého nazoru ziskala i né&ktarych komparénich
kazuistikach dostatek arguménpro tvrzeni, Ze &hem civiliza&niho vyvoje prochazel jak

swt Zidovsko-keg’'anské civilizace, tak $v islamu obdobnymi Useky kulturnich
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a hodnotovych Urovni, ovSem v jinéase a prostoru. Je ovSem tento posun pouze jinou
vzdalenosti od hypotetického cile, kde rozdily megiurami ogenymi o rozdilné hodnotové
vzorce lze vyrovnat zémou dynamiky vzajemného pohybu, nebo s&enstat, Ze dojde

k paralelnim existencimiznych kultur a tedy itiznych hodnotovych vzoic A pokud jeiec

o globalizaci, podpi jeji vlivy kulturni pohyb stejnym sénem, nebo naopak da vzniknatit
zachova iizné cesty iznym smérem? A pokud tomu tak bude, jakd bude vzajemna

koexistencedchto rozdilnych kultur?

Myslim, Ze tato praceijmesla, alespp pro nt osobr, vice otazek nez odpé&di.
Pokud jde ofeSenégi spiSe zkoumané problematiky, mohu uvést akespasledujici ddi

Zawry.

Pokud jde o vliv globalizace na souZiti civilizakiltur, k €m pozitivnim utité paki
jejich tsrgjSi kontakty. Zarowe, coz také povaZzuji za pozitivni, globalizace veycév
dusledcich obnaZzuje i to, co je spiié, i to, co je, alespoprozatim, rozdilné. Je dobrédét
o vzgjemnych pmicich i sjednocenich, podobiako v matematice jinak nelze stanovit, co
nélezi do mnoZzin sdilenych a co je minto Rozitivni je tak uZ samotna moznost najit i body
stretu, konfliktu i body setkavani, sounalezitosti.sé@nozejmé, zZe blizsi,ésrejSi poznani,
souziti, obnazuje i to, co bylo doposud skryto abglizace tak nastoluje otazky, které by
nebyly kladeny, pokud byipdglobaliz&ni vzdalenosti kultur istaly zachovany, setns
otdzek moznych rizik, konflikt

To souvisi i s dalSi perspektivou vzajemnych vétabzdilnych s¥tt ve smyslu
civilizaénim, kulturnim. Pré negijmout i moznost, Ze prastnedojde k jejich propojeni,
splynuti, Ze progtnamistgedné rodinynevznikne vztalsousedstviA dobré sousedste¢asto
zaruwtuje i dobry plot, jako vyraz jasného, respektovanéymezeni prostoru, kde plati vlastni

kultura, vlastni hodnotové vzorce.

S tim souvisi i otazka prava na obranu vlastnieflizacnich, kulturnich, hodnotovych
vzorai, principi, resp. &h z nich, které neckt ¢i nemohou sdilet tai ona strana.
Domnivam se, a to i na zaklaghoznatk, které jsem ziskalafppraci na této studii, ze
oktrojovat komukolivnaSikulturu, i kdyz bych i byla stoproceripreswdcena, ze je ,lepsi”
nez jejich, znamendé vitkledku ohrozit kulturu &bec, totiz kulturu jako civilizéni znak
lidstvi. Globalizace je totiz mimo jiné i schopndgli globalre znicit swét. Coz ovSem
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neznamend, Ze se nechame kymkoliv vydirat jen prbgo sodasti naSeho kulturniho

hodnotového vzorce je tolerance k jinym kulturadgcta k lidskému Zivotu.

| to je, bohuZel, jeden z rgsowasného militantniho islamu a jeho fundamentaligtibk
odnozi. A i kdyZz nesdilim tvrdy odsudek Oriany Reibve, Ze islam je imanentnim zlem,

zcela s ni naopak souhlasim v tom, Ze mam pravuotlevoji kulturu a jeji hodnotové vzorce

vSemi prosiedky.
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