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ANOTACE

Ta o prace snazvem ,, slamska misie v kifestanském své & sleduje dané éma
z hlediska his orického i souc¢asného.

Vprvni ze i kapiol prace jsou pfipomenuy poca Ky islamu i jeho expanze do
radi¢né kfestanskych oblas i v Asii a A rice. Pfipomenu y jsou hlavni e apy kon ak 0 islamu
s Byzan skou fi8i. His orické plisobeni isldmu v Evropé sleduje zejména islam na
Pyrenejském poloos rové a na Balkénu. V zavéru prvni kapi oly je analyzovéna souCasna
pi omnos islamského naboZens vi v Evropé i zpasob prak ikovani islimu jeho evropskymi
nosi eli.

Druha kapiola se zabyva kon ak y islamu a kfestans vi z eologického hlediska.
Nejprve je ptipomenu obraz eZise a kiestanii v Mohamedové misii, resp. v oranu. Dale je
podéan ptehled eologické re lexe islamu o kfest'ans vi a analyzovany hlavni odlisnos i mezi
ob&ma néboZens vimi v chapani Boha a ¢lovéka a v poje i viry a naboZens vi. Pfiblizena je
pods a a a vyvoj eologickych enomént, k eré vofi zdkladni misijni po encidl islamu — Saria
jako naboZensko-pravni sys ém klasi ikujici vSechny oblas i individudlniho i spoleCenského
7ivo a, dzihad jako tsili o upevnéni a $ifeni islému ces ou vyzndvani, presvédCovani i
nésilného po frani pro ivnikd, islamska vyzva jako zakladni podné k piijimani a pfedavani
islamského posels vi.

Tre i kapi ola navazuje na obecné vyklady druhé kapi oly uvedenim konkré nich
piiklad soudobé islamské misie v Evropé a iden i ikovanim zékladnich perspek iv a cilii € o
misie.

V zavéru jsou shrnu y pozna ky z celé prace, z nichZ zasadni je sku ecnos , Ze islam se
s kfestans vim vypofadava od svych po&a ki ambivalen né. Zarovei isldm opro i kiest'ans vi
vznasi komplexngj§i narok na jedno livee i spole¢nos. Pro poziivni souzii islamu a
kiestans vi v Evropé je feba pohnu ky, pos oje i cile islému spravné chdpa a pokouse se

s islamem vés dialog.
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P
UvOD

Cilem této prace je analyzovat rozSifovani islamu v tradiéné kiestanském
prostfedi, zejmeéna v Evrops, a ukazat skute¢né ziklady pilsobeni islamského
nébozenstvi v , kfestanské® Evrops. Prace hleda také vysvétleni zdanlivého paradoxu, Ze
v poslednich dvou stoletich, v pokra¢ujicim globalnim trendu k sekularizaci spole¢nosti
a k zeslabovani vlivu ndboZenstvi, jsme zéroveti svédky procest a jevil pravé opaénych,
jejichz dilezitym nositelem je pravé islam. Situace se viak jevi méné paradoxni jiZ
tehdy, uvédomime-li si, Ze v soucasné dobé v mezinarodnim kontextu nabyvaji stale

velkého vyznamu ideologické prostiedky, které Casto vychazeji z naboZenskych doktrin.

5
§
)

Neni nahodou, Ze z ndboZenstvi rozvojového svéta nejvyraznéji roste vliv islamu, |
a to jak v oblastech jeho tradi¢niho vlivu, tak v nové islimem zasaZenych 0b1astech.§
V kontextu globalnich sekularizaénich procesti, které jsou v Evropé¢ tradicné spojovany
s poklesem vefejného vlivu naboZenstvi i jeho role v osobnim Zivoté jednotlivci, jsme
uvnitt tradiéné muslimskych zemi svédky &asto prekvapivych jevii ukazujicich na to, Ze
vliv islému na véfici nejen nekles4, nybrz naopak se v mnoha ohledech upeviiuje. Pfitom
Gisili o uplatnéni islému ve vSech sférach Zivota jednotlivee 1 spdleénosti se projevuje jak
ze strany vlad a dal§ich statnich instituci, tak ze strany ob&anskych iniciativ ,,zdola“.

Tendence prosazovat ideovy monopol islamu a uplatfiovat zasady Korénu se
projevuji také v politickych aktivitdch, véetné zahrani¢ni politiky muslimskych zemi. ,
Zejména v poslednich desetiletich pak hlavné vlivem imigrace roste ptitomnost
islamského naboZenstvi v tradiéng kfestanském sveEte, zej‘n&é-r;;v Evropé a Severni
Americe. Zde se islam projevuje nejprve a nejvice v oblasti osobniho Zivota
muslimskych pistéhovalci a jejich potomki, avsak s nartstajici kvantitou nositeld
postupné pronika také do vefejného prostoru. Tim také roste misijni potencial islamu a

zéroven konfrontace sjinymi naboZenstvimi a ideologiemi, v podminkach Evropy

zejména s kfestanstvim a s ideologif sekuldrni demokratické spoleénosti.

Pfi nasem sledovéani problematiky islamské misie v sou€asném kiestanském

svété musime ryze aktualni projevy a tendence isldmu zasazovat do $irSiho historického .

kontextu. Na jedné strané jiz Koran ptinasi explicitni polemiky se zaklady (ptipadné

s chapanim zékladil) kfestanského ndbozenstvi. Islimska teologie, ktera je na Koran a =

jeho interpretaci velmi siln& vézana, pak od pocatkd az do soucasnosti rovnéZz



podstupuje konfrontace s kestanstvim, at jiZz explicitni nebo implicitni. Pfitom jiz
v zakladech teologického pojeti nemuslimd se objevuji riizné piistupy ke kfestanim a
obecné k jinovérctim. Tyto piistupy jsou pro pojeti a cile islamské misie dileZité.

Na strané druhé pak islam od pogatku ve svych projevech a cilech pfekraduje
hranice nabozenského ptisobeni a vyrazné sméfuje ke komplexnimu ideovému pusobeni.
Tento rys pak vede k Casté ideologizaci islamu a k politickym a spoleenskym ambicim,

které rovndZ v problematice misie hraji zna¢nou roli.

Tato prace proto v jednotlivych kapitolich sleduje jak historicky kontext a
soudasnost &ffeni a pisobeni islamu, tak historické a soutasné projevy teologické reflexe
kfestanstvi v isldmu a z toho vyplyvajici dasledky pro islamskou misii v kfestanském

svété, zejména v Evropé.

Problematice islamu v souasném zipadnim sv&té je zejména po udélostech z 11.
74t 2001 v USA vénovéna znalna vefejnd pozornost. Z hlediska islamské nédboZenské
misie v kiestanském svété vSak neni systematicky reflektovana. Tato prace se proto
vedle dostupnych literarnich a elektronickych prameni musi opirat o vlastni pozorovani
a zavery. Cilem je hlubsi porozuméni zakladim i vyhlediim plsobeni islamu v Evropé a

jeho souziti s kiestanstvim.



1. ISLAM A EVROPA

Diive nez budeme moci odpovédné prozkoumat soucasny stav islamské misie
v kiestanském svétd, musime se podivat na pfedpoklady, znichZ postaveni islamu
v soudobé Evropé vychdzi. Proto si kratce pfipomeneme pocatky Siteni islamu, které jiz
obsahuji fadu prvkd, které byly i pozdé&ji s islémem spojované. Dale se zaméfime na

historické i souéasné kontakty Evropy s islamem.
1.1 POCATKY SIRENI ISLAMU

1.1.1 Podatky islamu

Za podatek islamského letopodtu je povaZzovan rok 622, kdy se odehrala
,hidZra“, neboli nedobrovolny odchod Proroka islimu Mohameda a jeho pifiznivel
zMekky do Jathribu (Mediny). Jiz tato udélost v sobé obsahuje prvky, které jsou
z hlediska islamské misie zajimavé a budou dale v této praci zkoumany. Mohamed
odeSel se svymi priznivei, neboli s muslimy (odevzdanymi Bohu), kteti v Meding
vytvotili prvni islamskou obec ,,umma“. Odchod do Mediny se udal na ziklad& svého
druhu ,,politické* dohody se zastupci tohoto mista. V Mediné pak byli ziskavani dalsi
stoupenci pfevazné prostiednictvim kazani, tedy cestou mirumilovné slovni misie, ikdyz
ani natlak, napf. v ramci klani, nelze vyloucit. Prvni muslimoVé se ve zlém rozloucili
s Mekkou jako se sidlem zla a odpadlictvi — a o deset let pozdgji toto mésto dobyli a
ovladli. To byl prvni ptiklad vn&jiiho ,,dZzihadu“ v podob& misie ohném a medem.

Jiz vtomto prvnim stidiu islamského néboZenstvi a islamské misie je tedy
moné pozorovat spojeni niboZenskych a politickych ambici, diraz na plné osobni
nasazeni pro viru i nekompromisni vymezovani vi¢i otevienym odplrciim, kterymi
tehdy byli hlavné arabsti pohané. |

V prvnich generacich po smrti Mohameda pak rychle doslo k sebrani Koranu.
Pivodné existovaly rizné kompletni . rukopisy, velmi brzy byl v8ak prosazen jeden
autoritativni text, ktery se postupné stal hlavnim zdrojem pro ndboZenskou doktrinu

islamu i autoritativnim méfitkem pro vechny oblasti Zivota muslimil.

Oviem vedle charakteru prvni misie je dileZité mit na paméti, Ze isldm vznikl

v dob& a v oblasti, v nichz bylo zndmo Zidovstvi i kiestanstvi. Jak v této praci jesté



podrobné ukézeme, Koran sv&d¢i o tom, Ze Mohamed s obéma néboZenstvimi mél
kontakty a mél na né nazor, ktery se postupné i vyvijel. Koran na Zidovstvi 1 kfest’anstvi
starozdkonnich postav i JeziSe jako pravé Bozi proroky. AvSak také stémito
naboZenstvimi polemizuje, kdyZ jejich stoupence obvifiuje z piekrouceni plivodniho
pravého Boziho zvéstovani v konkrétni Zivotni praxi. Ve vztahu ke kfestanstvi jiz

kordnové polemiky smé&fuji hlavng proti JeZiSovu boZstvi. Tento ambivalentni postoj

vvvvvvv

1.1.2 Vychodni misie islamu

Islam se od poditku rychle $ifil nejen do pohanskych, ale i do tradicné
kiestanskych oblasti. Nejprve a nejtrvaleji ovladl Arabsky poloostrov a Stéedni Vychod,
kde svym vlivem vytvofil jednotnou kulturu a Zivotni styl. Po dlouha staleti v této
oblasti také existovala jednotna islémskd Fige, ktera méla ztélestiovat idedl chalifatu —
muslimské spravy spoletenského i soukromého Zivota plné podfizené Bozim nafizenim.

Jiz v prvnich staletich své existence se islam rozsifil na vychod, na Indicky
poloostrov. Tato oblast méla své davné naboZenské tradice (zejména hinduismus a
buddhismus , které viak nebyly jasn& doktrinarn& vyjadiené, ale naopak se vyznacovaly
znaénou volnosti interpretaci a Zivotnich projevii, a to jak ve vztahu k pfedstavam o
Bohu, resp. boZstvi, tak ve vztahu k etickym zésadam Zivota véficich. Islam do této
oblasti pfisel s vladnouci vrstvou a jasné vyjadfenym udenim. Misie zde vSak méla
charakter spiSe mocenského ovladnuti rozsahlych oblasti nez obraceni obyvatelstva na
jinou viru. Islam zde po staleti platil jako ndboZenstvi elit. Nicméné se v této oblasti
islam udrZel i po ztratd vladnouciho politického postaveni a dosud je muslimska
komunita zde zna&né (v dne$nim Pakistanu i v Bangladési vétSina obyvatelstva, v lidnaté
Indii vyznamna men§ina asi 10% .

Pozd&jsi islamska misie sméfovala az na Délny Vychod, kde po staleti schazely
pevné statni ttvary. V novoveku se Dalny Vychod stal dtlezitym cilem obchodu a
zéroven také mistem naboZenského soupefeni islamu a kfestanstvi, pfiCemz na strané
kiestanské misie existovala vzajemna rivalita katolickych Portugalct, reformovanych
Nizozemct a anglikdnskych Briti. Také na Dalném Vychod€ ma islam vyznamneé
zastoupeni dodnes — Indonésie je v soudasnosti nejlidnatéjsi muslimskou zemi svéta,

v&tiinu maji muslimové také v Malajsii a vyrazné zastoupeni v Thaj sku.



Jak upozortiuje G. Fryl,,islém je od pocatku naboZenstvim mést a méStanstva, ne
pouste, nomadd a venkova. Také islamska misie se od poc¢atku opirala o mocna a bohata
mésta (DamaSek, Bagdad, Kéhira, Konstantinopol a vedle Sifeni naboZenstvi v ni vzdy
$1o také o politické mocenské ambice a o roz§ifovani obchodniho vlivu. Tradi¢ni arabské
islamské mésto je centrem obchodu, prava i teologie prostfednictvim trZist, mesit a
lazni. Takto se islam etabloval i ve své ,,vychodni misii®. Islam se tedy po staleti $ifil
kombinacemi riiznych postupt a &initeld. Rozhodné se neda fici, Ze by se §ifil prevazné
~meéem®, 1 kdyZ postupng pohltil a vojensky vyuzZil naptiklad najezdnické mongolské
kmeny. Hospodafské a politické divody hraly pfi Sifeni islamu po celém Blizkém a
Stfednim vychodu a v severni Africe pfinejmensim stejné dileZitou roli, jako dobyvacné
sklony arabskych vale¢nikll a snaha o $ifeni nové viry. Pfitom spolecna vira byla jisté
dobrym pojitkem arabskych kment a zaroven vyznamnou oporou politického vlivu
islamské fige.”

konverzim, zv1astg tehdy ne, pokud vyzndvali tzv. zjevena monoteisticka naboZenstvi a

tak se stavali ,lidmi knihy“ (,,ahl al-kitdb“ - timto nazvem se oznaCovali zejména
kiestané a 7idé . Staéilo se podrobit muslimské statni moci, k ¢emuz patfilo také placeni
dani, ov§em pfevysuyjicich b&zny muslimsky ,,zakét*.

Ke konverzi k islamu byli zejména v Arabii nuc‘eﬁi'modl‘osluiebnici, nikoliv vSak
lid knihy.” K pfestupu k islmu vedla pohany z Arabii spiSe prestiz a narodni hrdost,
nekdy a2 fanatickd. Slo o silné skupinové citéni, které mé&lo své pevné kofeny jiZ
v predislamském obdobi, ve sférach klant a kmen. Po Mohamedové misii v rané
islimské dobé doslo ktomu, Ze rodovou pfibuznost piesahl tmel spolecné viry a
etnického spoluciténi, a tak vznikla obec Arabt (,,umma Arabiju .

'Na Blizkém vychodé a v severni Africe byla konverze povétSinou dobrovolna.
V nékterych piipadech byli nemuslimové vystaveni diskriminaci a pronasledovéni.
V subsaharské Africe islam pronikal pfes Etiopii a Stidan na vychod a z berberskych
oblasti severni Afriky na zapad. Vyznamnym prostfedkem $ifeni islamu byl spolu
s vojenskymi vypravami také obchod. Dobrou ukézkou takového vpadu je indicky

subkontinent, kde byl islam ¢asti obyvatelstva pfijat, a to ¢asto bez pomoci sily. Teprve

'FRY, C. G.; KING, J. R. Islam : A Survey of the Muslim Faith., str. 6 *
2 DENNY, F. M. Isldm a muslimskd obec, str. 58-
? Tamtéz, str. 58 .



az ve 12. a 13. stoleti zatal islam pronikat do nyn&jsi Malajsie, na jih Filipin, do

r he 4
Indonésie a Brunete.

; Sifeni islamu pomahala i jeho atraktivita, zejména v plivodné pohanskych
géoblastech (Arabsky poloostrov, Afrika . ZvIasté byla ldkava silnd doktrina jediného a
frnocného Boha, zdéni pivodnosti a Cistoty (i ve smyslu ,,shrnuti a o&iténi* starSich
inéboienstvi , v nov&jsi dobé plivod mimo Evropuw/USA (,,kolonizatofi*“/“utladovatelé® .
Na druhém mist& byla lakavé islamska solidarita a bratrstvi, spoleéné vykonavéni
nabozenskych tikon (modlitba, pist, oslavy . Pro konvertity byla zejména ve srovnani
s kfestanstvim, ale i hinduismem vyhodou vét3i jednoznacnost, prehlednéjsi dogmata a
praktiétgjsi mravni kodex (konkrétni predpisy a rozsifené jednotné praktikovani .
Dilezitym ziskem obraceni na islam bylo také zlepSeni ekonomického a politického
postaweni.5

Islam oviem v dtsledku své misijni potence a v moderni dobé v disledku
ekonomické &i politické migrace ma také svou diasporu v Africe, zapadni Evropé, USA
a Jizni Americe. Vzhledem k tomu, Ze nis zajima téma islamské misie v kiestanském
svéts, budeme se hlavné Sifeni islamu v Evrop€ vénovat odd&lené a podrobngji. UrCity
prechod mezi arabskym prostfedim zrodu islamu na jedné strané a kfestanskou Evropou
na strand druhé po staleti tvofila Byzantska fise, tradi¢ni basta vychodniho, feckého

kiestanstvi a staleté vlady césaropapismu. Jeji kontakty s islamem rovnéz vykazuji

nekolik priznaénych projevd historické islamské misie v kiestanském sveEte.

1.1.3 Byzantska FiSe a islam

Byzantska fiSe, néstupce Vychodofimské fiSe, byla po staleti pfikladem tzemné
rozlehlého a narodnostng zna&ng pestrého statniho utvaru, ktery byl propojen zejmena
feckou kulturou i jazykem a vychodni formou kiestanského nabozenstvi. Do sféry
Byzantské Fise spadaly &tyfi zpéti tradiénich ktestanskych patriarchatli, které
reprezentovaly oblasti, v nichZ kfestanstvi zakotvilo jiz na zékladé rané kiestanské
misie: Palestina (Jeruzalém , Syrie (Antiochie , Egypt (Alexandrie , samotna Byzanc
(Konstantinopol . Byzantska fise t€Zila kromée helénského feckého kulturniho dédictvi a
Kkiestanského nabozenstvi také z davnych obchodnich vazeb v oblasti Stfedozemniho

mofe. Soudasti téchto vazeb byla také znaina otevienost pro nové kulturni vlivy 1

* Tamtéz, str. 59
5 ANDERSON, N. Islam in the modern world. A Christian perspective, Str. 36




schopnost zprosttedkovatelstvi. Byzantska fise lezela mezi Zapadem/Evropou a
Orientem (arabskym, perskym), na obé strany méla davné kontakty i davné konflikty.

Po Mohamedové smrti se vybojna islamskd naboZensko-vojenskd misie jiZ
v letech 638 — 651 zmocnila Syrie, Palestiny i Egypta a postupné v téchto oblastech
vytlagila kfestanstvi. S kfest’anstvifn spojenou feckou kulturu naopak Arabové se
znaénym zajmem prebirali, ,,o¢istovali“ od kfestanského vlivu, ptevadéli do arabstiny a
uchovévali.®

V Byzantské 1i§i se pom&mé& zihy objevuje polemika s islamem v literarnich
paméatkach — napf. Jan z Damasku v dile ,,Pramen poznani“ na jedné stran€ napada
islamské pojeti monoteismu, isldmskou etiku i kultovni praxi jako zlomyslnou a
nezdafenou karikaturu kfestanstvi, na stran& druhé obhajuje kfestanskd dogmata o
Kristové bozské i lidské podstaté a o Bohu jako Trojici.7

Také v proslulém ikonoklastickém sporu v Byzanci jsou spatfovany vlivy islamu.
Je pravda, Ze tento spor, ktery symbolizuje obecné znaén€ obtiZng, krizové udobi
byzantskych d&jin (7. — . stoleti), se rozhofel v dobé&, kdy okrajové drZavy Byzance
uchvétili muslimsti najezdnici a kdy islam tisnil samotnou Byzanc. Spor byl veden ryze
na kiestanské pade, ikonoklastické strana argumentovala Bibli a starokfest'anskou praxi
a potirani obrazii se vztahovalo jen na obrazy naboZenské, nikoliv politické ¢l jiné
svétské. Jiz protivnici ikonoklastd, ikonodulové, spatfovali pivod agresivniho
obrazoborectvi v islamu — a také soudoba byzantologie v tomto sporu islamské ptsobeni
nachazi. Tkonoklastické hnuti bylo kromé potladovani naboZenskych obrazi spojeno
s celkovym potladovanim vzdélanosti (zavirani skol, klaster®). Ikonoklastiéti cisafove se
zamé&Fovali také na zvelebeni svétského prava, coZ by mohlo rovnéz souviset s islamem,
ktery pravo od po&atku rozvijel. AvSak konkrétni pravni tipravy naopak svéd¢i o tom, Ze
kruté orientalni“ tresty byly vduchu kfestanského milosrdenstvi zmir ovany a
patriarchalismus dopl ovédn ohledem na Zeny a déti. Celkové se tedy nejspis
v politickém i naboZenském pocinani této doby v Byzanci projevil islim na jedn¢ strané
jako inspirujici, na druhé jako podndcujici k vymezeni a oZiveni vlastnich tradic.

Na druhé strané pravé Byzantska fiSe méla ve srovnani s latinskym evropskym

kfestanstvim daleko rozvinut&jsi tradici propojeni az splyvani ndboZenstvi s politikou —

S Je znédmo, e pravé arabskym prosttednictvim Evropa ve 13. stoleti znovuobjevila Aristotela.
Z arabskych prament jsou dochovany doklady toho, ze Arabové ctili feckou antickou kulturu, zatimco
Byzanc povazovali jen za jeji nedokonalou a zkomolenou ndpodobu — vinu pfikladali mj. pravé
k¥estanskym vliviim.

"DOSTALOVA, R. Byzantskd vzdélanost, sir. 82



v jiz smingéném césaropapismu. V tomto sméru se vychodni kfestanstvi s isldmem
shodovalo — coZ viak zarove rovnéZ muselo vést k vzd] emnému potirani a vymezovani
vzhledem k univerzilnimu néroku, ktery na obou stranich byl vznaSen. Nezadrzitelny
postup vybojnych arabskych muslimi a dobyti tradi¢nich kiestanskych oblasti pak byly
byzantskymi teology vysvétlovany podobng, jako ve Starém zdkoné osud Izraele — jako
Boi trest za odpadnuti od pravé viry neboli ortodoxie.

Kulturné navic Byzantska fie byla arabskému chalifatu vice neZ vyrovnana —na
rozdil od Evropy, sféry zapadniho latinského kiestanstvi té doby. To je také diivodem
skute&nosti, Ze Byzanc dokazala vedle islamské Arabie obstat po fadu staleti a zarove
se nejen vi&i ni defenzivné vymezovat, ale také vést pozitivni dialog zahrnujici i
vzdjemné ovliv ovani (doloZitelné napf. na literdrnich i architektonickych pamatkach,
statopravnich mechanismech, ve vojenstvi i vfemeslech, ale také na mni$skych
modlitebnich a meditaénich praktikach).

NabozZensk4d polemika vedend ortodoxnimi teology i statniky® vigi islamu
vétdinou nebyla ostiejdi, nez polemika s latinskym kfestanstvem a jeho ,hlavou®,
Rimem. Paradoxem také je, Ze Konstantinopol sicé od 8. stoleti tisnili Arabové a po nich
od 11. stoleti turedti SeldZzukové, ale jesté pted Turky ji jako prvni nesmyslné dobyli a
ovladli zapadni kiestané v ramci 4. kifZové vypravy, pfi niZ v Byzanci ustavili latinske
cisaistvi (1 4 — 1 61). Zatimco po¢inani kfizdkd vzbudilo u pravoslavnych kiestani
odpor vii&i zdpadnim kfestantm, ktery ve formé ostraZitosti a pfipominéani dané udalosti
pretrvava dosud, dobyti Konstantinopole Turky v roce 1453 spiSe posililo spekulace o
moZném smifeni obou naboZenstvi. Jednou z pohnutek tohoto jevu byla jednak shodna
predstava o naleZité statni spravé a administrativé, jednak tolerantni postup dobyvateli

viici kfestanskym jinovércim.

1.2 HISTORICKE POSTAVENI ISLAMU V EVROPE

Islam se do Evropy, resp. do sféry dominantniho vlivu kiestanstvi, dostal
pomémé zdhy a také se vni dlouho udrZel u politické moci. Islamské expanzi Celily
nejprve, jiz od 7. stoleti, tradiéni k¥estanské oblasti v Palesting i Syrii, v severni Africe a

v Byzantské fisi. Zde $lo ovSem o kfestanstvi ,vychodni“, vdzané na fettinu, a tak

8 Krom& Jana zDamasku zejména cisati z dynastie Palaiologovcii, v dob&é padu Konstantinopole
patriarcha Gennadios neboli Georgios Scholarios — viz R. Dostélova, str. 318



islamska misie do t&chto oblasti zistala mimo pozornost zédpadniho, ,latinského*
kiestanstva. To se ostatn& v 7. — 8. stoleti teprve samo etablovalo v Evropé, a to ednak
‘V geografickém smyslu §ifenim na zapad a sever od vyvracené Rimské tiSe, ednak ve
smyslu politickém navazovanim zavaznych kontaktt s panovniky, predevsim franskymi.
Kromé toho Rim nadale stiidal spolupracuici dialog a rivalizu ici soupefeni
s Konstantinopoli a zaroveti se musel angazovat v nepiehlednych politicko-vo enskych a
ekonomickych bo ich na Apeninském poloostrové. Kulturné i ekonomicky pfitom
oblasti pod vlivem zapadniho, latinského kiestanstvi v dob& rané islamské misie

zaostévaly‘ ak za vychodnim, feckym kfestanstvim, tak za mladym a dravym islamem.

1.2.1 Islam na Pyrenejském poloostrové ‘

Jiz v8. stoleti se etabloval islamsky arabsky chalifit na Pyrene iském
poloostrové. Arabove se do této &asti Evropy dostali ze severni Afriky. V ramci svych
vybo & v oblasti Stiedozemniho mofe pak také docasné ovladli sttedomotské ostrovy
Sicilii, Sardinii, Korsiku, Kypr, Maltu. I kdyZ postup islimu v Evrop& od Pyrene i
vychodnim smérem byl spolenymi silami franskych panovnik a fimského papeze
zastaven, na uzemi dneSniho Spanélska se udrZel az do konce 15. stoleti, kdy byla
vyvracena posledni arabskd drZava, Granada. Arabsky vliv zﬁs;cal v této oblasti patrny
v archeologickych vykopavkach obchodnich artefakti i minci, dale v architektufe, hudbé
i azyce.

Islamskd misie v této oblasti se pro evovala znacné viestranné. Prvni byly
vo enské vyboe a mocenské ovladnuti. Nasledovalo etablovani chalifatu, tedy
svrchované muslimské moci, pod e iZ ochranou viak kiestané byli tolerovani, estlize
se této moci podrobili — mnoho kiestanti, ze ména arianského sméru, se v8ak s islamem
pln& ztotoznilo a konvertovalo, resp. spiSe se nechalo asimilovat. Navenek pokracovali
Arabové ve vo enské konfrontaci, k ¢emuz oviem nebyli vedeni en svou snahou o
rozéifeni vlivu, ale také kfestanskym protitlakem v rAmci reconquisty a kfizAckych
ta¥eni. Arabové viak také piinesli s sebou hmotnou kulturu, ktera byla vyspéle §i neZ
tehde & mistni, evropskd a kfestanska kultura. Arabové ptinesli fadu vyspélych
védeckych poznatki, praktickych aovednosti i uméleckych proevil. Poznatky
z astronomie, matematiky, mediciny byly systematicky prekladany do latiny ze meéna ve

$panélskych méstech Toledu, Seville a Barcelong. Skrze arabsko-latinské kontakty
v Andalusii byla zprostfedkovéna také vyroba papiru, poznatky z administrativy a




obchodu i antické filosofické dédictvi. Arabiti obchodnici z Andalusie pak ve svych
cestopisech zachytili podobu tfady evropskych zemi po geografické, antropologické,
| obchodni, naboZenskeé i kulturni strance.

0d 11. stoleti postupn& arabsky politicky, obchodni i ndboZensky vliv v Evropé
slabl, islamské enklavy se dostavaly do izolace a iniciativu postupné pfebiralo
Kiestanstvi. Arabové se navic v té dobé zacali dostavat do defenzivy i mimo Evropu,
kde se i viiéi nim prosadili ne prve vybo ni Mongolové (ktefi vSak postupné prevzali
islam), pozdé i SeldZzukové a od 14. stoleti osmangti Turci.

Arabsky islamsky vliv na Evropu proto az po 20. stoleti zistaval spiSe
nereflektovan, az v poslednich desetiletich e docetiovan pravé ze ména v kulturni

roviné.

1.2.2 Islim na Balkané

Dalsi &asti Evropy, kde se islam iz v davné 8i minulosti vyrazné etabloval a
dokonce tam pretrval do soudasnosti, e Balkan a Peloponés. Tato ihovychodni Cast
Evropy prosla celkové velmi pestrymi a pohnutymi d& inami. V rémei piimého kontaktu
se Stfedozemmim mofem se Balkdn podobné ako Byzanc podilel na odvékych
obchodnich i kulturnich kontaktech Mediteranu. Ze ména diky vzestupu makedonskych
panovnikd Filipa a Alexandra (Velikého) Balkén dodasné prevzal politickou moc nad
tehde &im kulturnim svétem. V dobé stéhovéni narodi se stal kfizovatkou slovanskych,
hunskych a bulharskych (tehdy esté neslovanskych) kment. Byl pii emcem kfestanské
misie z vychodu (Byzanc) i zdpadu (Rim), pfiCemz pravé snaha Byzance o plné
podrobeni balkénskych Fi§i (Bulharska, Srbska, Chorvatska) oteviela cestu i pro
islamské vybo e.

Islam se na Balkén dostal ne prve s arabskymi na ezdy a nakonec s osmanskymi
Turky. Balkén byl d& i§tém trvalych véle¢nych vybo G, ale i obchodnich kontaktl a
intelektualniho soupefeni mezi kfestanskym a islamskym svétem. Osmanska fiSe si
Balkén podrobila v nékolika expanzivnich vlnach: vletech 1371-89 byly dobyty
Bulharsko a Srbsko, v letech 1463-99 Bosna, Hercegovina a Cerna Hora, v roce 1521
Bélehrad (tehdy uherska drzava) a poéfupné i Uhry. Tim se Osmanska4 Fide posunula do
sousedstvi e Habsburkd, s nimiZ se pak po téméF dvé stoleti utkdvala. Porézkou u
Vidng vroce 1683 byla zastavena expanze Turkd do stfedni Evropy. Naésledné byla

utvofena katolickd koalice Rakouska, Polska a Benatek pod pfimym patronatem
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#imského papeze, kniz se posléze pfidalo carské Rusko. Tato koalice pfivodila
Osmanské Fi8i fadu poraZzek a zmenSeni ovladaného uzemi.

Osmanska fiSe po ovladnuti Balkanu ustavila dobfe organizovanou statni spravu,
ktera méla zejména vojenské a financni ukoly a byla plné€ vrukou muslimi.
Prostiednictvim rozsahlé imigrace pak se na Balkan jako trvali usedlici dostali osmansti
muslimové i pravoslavni. Mistni obyvatelstvo podrobenych oblasti zpravidla nebylo
nasilné obraceno na islamskou viru, ani nebylo podrobovano cilené islamské naboZenské
misii. Pfesto dochazelo k masovym konverzim, a to zejména z politicko-obchodnich
pohnutek (mistni Slechta, vlastnici plidy, obchodnici, zajemei o podil na spravni moci).
Také pritazlivost islamu — zejména ve formé mystickych muslimskych bratrstev — hrala
rovnéZz vyznamnou roli, a to zejména na téch ptevazné odlehlych tzemich, na nichz
nebyla jednotna kitestanska sprava ani jednotné konfese. Caste¢né dobrovolné a z&4sti
nasilné byly na islam obraceny déti z kfestanskych rodin, které byly vybirany a
ptipravovany pro sluZzbu sultanovi.” Kiestanim — na Balkin tehdy zejména
pravoslavnym — i zidim bylo zaruceno pravo vykonavat vlastni naboZenstvi jako ,lid
knihy*, ve spravni roving€ v§ak byli rovnéZ podrobeni islamskému pravu.

Ackoliv tedy nelze hovofit o nasilné islamizaci, praveé balkdnské zemé& hodnoti
minulé plsobeni islamskych vladdeli velmi negativné a vyvozuji ztoho doposud
ideologické dasledky. Nejvyraznéjsi je to u Srbska, které si dosud pfipomina tragickou
bitvu na Kosové poli (1389) a jak v obou svétovych valkéach, tak v zavéru 20. stoletf ve
vale¢ném konfliktu na Balkan€ tvrdé postupovalo proti muslimim zejména ve ,,svém*
Kosovu, ale i v Bosné. Také Bulharsko, které ve stredovéku bylo centrem mocné fise,
jez byla privedena k ipadku osmanskymi najezdy, ma dosud k muslimské men§iné ve

své zemi negativni postoj a dochazi i ke zkreslujicim interpretacim bulharskych déjin.

1.2.3 Islam ve stiredni a zapadni Evropé

Arabska expanze podél sttedomotského pobiezi a po dosaZeni Pyrenejského
poloostrova i do evropského vnitrozemi nebyla primarné spojena s islamizaci dobytych
Uzemi, ale spiSe s politicko-vojenskymi ambicemi. Zejména od 9. stoleti se pak arabsky
vliv pfesouva z roviny nasilného obsazovani novych uzemi spiSe do roviny obchodni,
predné prostfednictvim arabskych obchodnich korabli a suchozemskych karavan. To Ize

1 vidét na dne$ni mapé islamu, kde je zfejmé, Ze do dne$niho muslimského svéta byl

! GOMBAR, R. Osmanské dédictvi. Siteni islamu na Balkang, in: Variace na Kordn. Islam v diaspore, str.
61
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islam rozsifen Cinnosti obchodnikd, nikoli vojenskou cestou.~ Vojenskd konfrontace
svéta islamu s Evropou sice nikdy docela neustala, ale v prib&hu stfedovéku se mezi

obéma civilizacemi vytvofila jakési nepsana rovnovaha sil a ovzdus$i vzajemného

respektovéni.

Rozmach muslimské FiSe nebyl totoZny srozifovanim nové viry ani
z praktickych divodi. Arabové piivodné nedobyvali nové tizemi pro Sifeni naboZenstvi,
nybrz proto, aby rozsifili panstvi pod nadvladou muslimi. V prvnim obdobi to dokonce
neodpovidalo z4jmim feudalni vojenské elity, nebot ti, kdo na porobenych uzemich
pifjmi muslimské fige. Islam byl tak spise jen mobilizaénim prostiedkem pro pocatecni
vyboje muslimil. Nasilné obraceni na novou viru bylo spife vyjimkou a prestup
podmangnych na islamskou viru byl namnoze dokonce zakazan z diivodl naznacenych

vyse.

Ve stiedovéku Evropa ptijimala kulturni (duchovni) podnéty z »pribytku
islamu bud’ zcela podvédomé a spontanng (dervissky rtiZenec, prinik arabskych pojmi
do evropskych jazykd, vliv arabské poezie na poezii trubadurskou), nebo v procesu
intelektualni reflexe, prebirani antického filosofického dédictvi, cest evropskych
mysliteld a obchodnik{ na Vychod, polemik s Koranem a islamskym myslenim.«"!

Tato slova plati zejména pro situaci v mistech ovlivnénych sttedov&kou arabskou
expanzi (Pyrenejsky poloostrov, Stiedomoti). Stfedni Evropa byla islamskou expanzi
piimo ovlivnéna, resp. ohroZena az v 16. a 17. stoleti, kdy se osmanskym Turkim
podatilo ovladnout ¢ast Uher aZ po jizni Slovensko a posunout tak hranici Osmanskeé
¥se s {3 Habsburki aZ za ramec Balkanského poloostrova. V historické paméti stfedni
Evropy zistalo zejména dvoji turecké obléhani Vidne (1529 a 1683), které v obou
ptipadech skonéilo porazkou Turki. Islamské naboZenstvi tehdy stfedoevropsky prostor
nezasahlo, ojedinglé zkuSenosti mohli Stfedoevropané uinit s islamskymi obchodniky
(soudé podle dochovanych cestovnich zaznamil byl vétsi z4jem o poznavani pravé na
jejich strang) & tureckymi kavarnami. Turetti janiCafi se takeé ojedinéle nechaliﬁi’«&‘{zm
naverbovat do vojenské sluzby videﬁského cisafského dvora, zejména jako piisludnici
habsburské destné gardy. V &eském kontextu je zajimavym svédectvim o vnimani

muslimti dilo Vaclava Budovee z Budova ,,Antialkoran®, které obsahuje jak Cetné vlastni

0 KOYAR, 1. Islam a muslimské zemé
" BECKA, I. /MENDEL, M. Isldm a deské zemé, str. 55
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postiehy autora, tak mnoho typickych predsudkd. Paradoxni je, Ze predstavitelé Ceské
reformace na pocatku 30. valky uvaZovali o spojenectvi pravé sTurky v boji

s habsburskym katolicismem.

Ze zemi, které se dnes pocitaji k zapadni Evropé, se kromé Pyrenejského
poloostrova a stfedomotskych ostrovil pod islamskym vlivem ocitlo hlavné Recko. Tato
zemé z&asti sdilela pohnutou historii sousedniho Balkdnu. Osmanska fiSe ovladala
Peloponésky poloostrov od 14. do 19. stoleti. Turecka nadvlada byla spojena — podobné
jako bylo jiz uvedeno v souvislosti sBalkdnem — spomémé rozsahlou imigraci
etnickych Turkt muslimského vyznani. Podobné jako u Balkdnu dochazelo v Recku ke
konverzim pravoslavnych k islamu spiSe z ekonomickych a socialnich pohnutek nez na
zakladg cilené islamské misie. Pravoslavni Rekové si proto po celd staleti osmanské
nadvlady mohli udrZet jak naboZenskou, tak etnickou identitu. V letech 1821 — 1830 pak
vyuzili postupného upadku osmanské spravy a dosahli samostatnosti. Vzdjemné souboje
viak trvaly aZ do dvacatych let 20. stoleti, kdy doslo k vymezeni vzajemnych hranic 1
k ¢asteéné repatriaci ob€ma sméry podle etnické a naboZenské pfisluSnosti — po
nastoleni fecké vlady totiz byli muslimové na feckém Uzemi vystaveni zna¢nému
nabozZenskému tlaku, véetné masakrii a nucenych konverzi. Rivalita mezi Reckem a
Tureckem nicméné pietrvava aZz do souCasnosti a projevuje se zejména ve vztahu
k men§indm opa¢ného etnika na vlastnim tzemi i ve vztahu knyni samostatnym

oblastem s ob&éma etniky a nabozenstvimi — Kypru a Makedonii.

Stfedni i zdpadni Evropa se tedy sislamskym svétem — kromé sousedstvi
pyrenejského chalifatu a staletych soubojt i kontaktd s nim - dikladnéji setkala v dobé
k¥izackych tazeni a plsobeni kfizackych ministath v Levanté. Kfizacké vypravy jsou
historiky islamskymi i pravoslavnymi hodnoceny zna¢né negativn€ — v obou piipadech
jako barbarska , kiestanska misie*, kterd bez znalosti prostiedi a bez ohledu na relativni
rovnovahu muslimil a pravoslavnych chtéla nasilnymi prostfedky ovladnout Palestinu i
dal§i uzemi. ‘

Na kiizacka taZeni vSak zejména od evropské renesance navazaly pravidelné
obchodni kontakty (arabskym a osmanskym prostfednictvim se do Evropy dostavalo
zboZi z odlehlejSich asijskych zemi). Od 16. stoleti také zacaly evropské mocnosti
postupné kolonizovat oblasti v zamoti (zejména Portugalsko, Nizozemi, Britinie a

Francie). I kdyZ kolonizace sledovala hlavné obchodni a politické zdjmy, byla vzdy
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spojena také s nabozenskou misii sahajici od bezohledného vnucovani kfestanstvi
v konkrétni podobé aZ po citlivou inkulturaéni snahu i ocefiovani a piejimani mistnich
prvki. Renesance a zejména osvicenstvi vedly k viestranmému politickému,
ckonomickému i kulturnimu rozkvétu Evropy. Zarovefi s timto vzestupem kiestanské
Evropy dochézelo k Gipadku islamske civilizace, zejména vlivem postupného oslabovani
Osmanské fige. Ptitom viak islamsky svét po dlouha staleti zachovaval pfedstavu o své
viestranné nadfazenosti i o barbarskosti Evropy (nikoliv nutné kfest’anstvi), zatimco
v Evropé nartstal pocit civilizaéni nadfazenosti nad ostatnim svétem. V tomto trendu
setrvaly piistupy Evropy kisldmskému svétu téméf do soucasnosti. ,,Symbolicka
pfedstava o nadfazenosti a vyS§im tviréim potencialu zapadni, kfestanské civilizace do
jisté miry zlstdvala zakodovana v evropské islamistice i v prib&hu 20. stoleti.
Predsudky, zd&déné zdob stiedovékych kiestanskych antiislamskych filipik, se
namnoze udrZely i v sekuldrnich, resp. ateistickych védeckych pomérech a do jisté miry
jsou v evropskych spolecenskych védéach obsaZeny dodnes.“"

Hodnoceni isldmského piisobeni ve stfedni a zapadni Evropé proto nemusi vZdy
pro isldm vyjit spravedlivé a objektivng. Islamské pisobeni se povétSinou redukuje jen
na ,, muslimsky integrismus“ nebo ,,muslimsky fundamentalismus “1B Jsou to zvlasté
pojmenovéni a koncepce, které vznikaly v zépadnich kfestanskych cirkvich a
vypracovavaly se na zékladé studia zdpadnich naboZenstvi. Pro své zjednoduSeni a
namnoze odtr¥eni od historickych realit povétSinou brani pochopit minulé plsobeni
islamu v Evrop& a znemoZiiuji poznat dne$ni postaveni i perspektivy islamskych hnuti
v evropském, resp. kfestanském prostoru. Chronickd nedtvéra, pfedsudecnost a
nepiatelstvi jsou viak do znaéné miry vzajemné, i kdyZ zaloZené na riznych zakladech.
Islamsk4 strana prosla od stfedovéké nadfazenosti zejména v ekonomické a kulturni
oblasti ptes novovéky politicky upadek aZ po soucasny opétny vzestup neseny zejmeéna
naboZenskym oZivenim. Pravé viak toto opé&tné zddraznéni nabozenskych hodnot se déje
namnoze v piimé konfrontaci a protikladu se sekularizovanym Zapadem (Evropou a
USA). V nevraZivosti a ideové pfedpojatosti z islamske strany se zrcadli povédomi, Ze
islam a islamsk4 kultura jsou sniZovany a ostrakizovany pravé na druhé strané.
Povédomi historického kontextu a ochota vidst d&jiny vzajemnych vztahd také oCima

muslimi jsou proto pro ,.kiestanské” hodnoceni zdkladnimi ptedpoklady objektivity.

2 BECKA, J. /MENDEL, M. Isldm a Ceské zemé, str .59
BKE EL, G. Bozi pomsta, str. 10
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1.3 ISLAM V SOUCASNE EVROPE

V ramci velkych svétovych naboZenstvi patfi islim na druhé misto co do poctu
yyznavaél, ktery je odhadovan na jednu miliardu. V obecné mife statistiky uvadeji
rozdilné podty, coZ je dano nedostatecnou evidenci i snahou n&kterych islamskych viidel
navySovat poet muslimd. Také je tieba zohlednit, Ze v islamskych zemich byva za
muslima povaZovan kazdy, kdo se viditeln€ nehlasi k jinému nabozenstvi, pfiCemz
jinovérectvi je Casto nemoné nebo spojené s fadou zavaznych nevyhod. Na evropském
kontinentu je situace zdanlivé jednodussi, a presto vysledky statistik nejsou uspokojive.
V drtivé vétsing evropskych zemi neni podet obyvatel muslimského vyznani statisticky
podchycen, protoze nébozenské charakteristika podléhd z4sad® ochrany osobnich adaju
nebo je vzhledem k provedené odluce statu a cirkvi/naboZenstvi nerelevantni kategorii.
Poéty muslimid se proto odhaduji na zékladé piehledu o etnickych skupinach. Jak
vyplyva jiz z ptedeslaného historick¢ho ptehledu, ,,ptivodni“ nebo trvale usidlene
muslimské obyvatelstvo se nachdzi v Evrop€ jen na Balkdné (Bosna, Srbsko,
Makedonie, Albanie) a v Recku. Do ostatnich, a to zejména zapadoevropskych zemi se
muslimové dostali ve vétsim mnozZstvi ve 2. poloving 20. stoleti, pfi¢emZ vSak poCty
muslimt napt. ve Velké Britanii, Francii ¢i Némecku se odhaduji fadové az na miliony,
v nékterych dalsich zemich (Nizozemsko, Belgie, Svédsko) na statisice. Pfitom na rozdil
od historického islamského vlivu v Evropé, ktery jsme identifikovali jako pfevazné
politicky, obchodni a kulturni, souCasné muslimské mensiny se v Evropé profiluji

pfedeviim naboZensky.

1.3.1 Zakladni rozdéleni

Podle Jittho Betky a MiloSe Mendela!* 1ze soudasnou pfitomnost islamu
v Evropé z historického hlediska rozdélit do Ctyt zdkladnich vyvojovych typil. Za prvni
povazuji muslimskou (arabskou) pfitomnost ve Spanélsku (710 - 1492), na Sicilii, na
Malté a v jizni Italii (cca 690 — 1040). Obé tizemi se nakonec dostala zpé&t pod nadvladu
kiestanti, ale vliv arabské islamské -civilizace zilstal v jejich kultufe trvale, byt i
pfevazné implicitné, pritomen.

Druhy typ je disledkem vpadu mongolského etnika do vychodni a stfedni
Evropy v pribéhu 13. stoleti. Mongolové pfisli do vychodoevropskych niZin jako

4 BECKA J. /MENDEL, M. Isldm a deské zemé, str. 39 ad.
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Vyz;navaéi polyteistickych kulti a nékterych proudd buddhismu, ale po nékolika
generacich vladei naslednickych stath pfijali islam a u&inili mnoho pro jeho upevnéni.
v dobé, kdy se mongolska fise rozpadala, zejména v dob& vlady ruského cara Ivana
Hrozného v pol. 15. stol., vznikly ve vychodni Evropé pom&mé stabilni enklavy
muslimského, etnicky prevazné tureckého obyvatelstva. Vétsina takto islamizovaného
prostf‘edi se trvale vyrovnavala s vlivem carského Ruska. Po zaloZeni komunistického
govétského svazu se tyto oblasti staly jeho pfimou soucasti (zejména 5 asijskych
sovétskych republik a zakavkazsky Azerbajdzan) a islam byl podobné& jako pravoslavi
potlacovan ateistickou statni ideologii. Po osamostatnéni se tyto zemé ocitaji pod silnym
vlivem sousednich nestabilnich zemi s tradi¢ni dominanci isldmu ve spole¢nosti (fran,
Afghénistan, Péakistan) a rychle se po jejich vzoru islamizuji, byt spiSe politicky nez
nabozensky. Slozit&jsi je situace islamskych enklav, které zlstaly soutastmi Ruska —
také zde je islam pouZivan zejmena jako ideologicky nastroj vymezeni a odlideni i jako
aktivizaéni ideal.

Treti typ muslimského osidleni lze spatfovat v oblasti Sttedozemniho mofe a
historicky spojovat s vlivy, kter¢ prichazely do Evropy od 12./13. stoleti prostfednictvim
Malé Asie, kde obé& kultury — pravoslavna kiestanska a islamska - Zily pospolu. Tento
vliv se projevil jak postupnym sformovanim muslimskych mengin v balkdnskych
zemich, tak vzijemnou obchodni a kulturni vyménou prostfednictvim byzantskych,
sicilskych a italskych sttedisek. Takto zprosttedkovany isldm byl prevazne
konzervativngjdi formou sunnitského islamu, s vyraznym sklonem k mysticismu po
vzoru muslimskych bratrstev. Ve 20. stoleti se na této oblasti s muslimskym osidlenim
vyrazné podepsaly tii valeéné konflikty (1. a 2. svétova valka, Balkénska valka), znaén€
politické promény (od feudalismu pies komunismus k postkomunistické a zéaroveil
povalené snaze o demokratizaci a ,.evropeizaci®) i vyrazné etnické a naboZenské
prolinani.

Ctvrty typ muslimské pfitomnosti v Evropé se vztahuje ke stfedni a zdpadni
Evropé, ktera historicky nikdy nebyla soutasti trvalej$i muslimské nadvlady. Pfesto v
téchto oblastech je v soulasnosti velkd pfitomnost muslimskych komunit, které se
vytvotily v disledku pfilivu zahraniéhich ptistéhovalci pocinaje od Sedesatych let
minulého stoleti. V t&chto prevaZné demokratickych a sekularizovanych spole¢nostech
s vysokou urovni obcanské spoleénosti, socidlnich jistot a ekonomického rozvoje vznika

pojeti tzv. ,euro-islamu®, jehoZ nositeli jsou zejména pfislusnici druhych a dalsich
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generaci arabskych ¢i africkych mensin muslimského vyznani. Prave tento &tvrty typ pak
je hlavnim nositelefn ,islamské misie* v soucasné Evropé.

Byli to tzv. ,gastarbeitefi“, ktefi jako prvni zprostfedkovavali styk Evropy
s islamem, pop¥ipadé navazovali na islamské zéklady jiz dfive poloZené. Jejich oznaleni
pochdzi z Némecka, kde se po celd desetileti usazuji tisice »gastarbeiteri“ muslimského
vyznéni, neboli lidi migrujicich za praci do Evropy zejména z chudych venkovskych
oblasti Turecka, Pakistanu, Maroka a ex-Jugoslavie. Jak vypovida i jejich oznaleni,
ptivodng byli jen dogasnymi ,hosty”. Postupné se vSak za vydélavajicimi muzi, ktefi zili
izolované od hostitelské spolednosti, pfistéhovaly jejich rodiny, a zejména s pfichodem
dalgich generaci jiz na evropském Uzemi pronikaji do bé&Zného Zivota evropske
spole¢nosti skrze $kolstvi, lokalni politiku i organizované ndbozenské aktivity.

Podskupinou islamskych pfistéhovalcd v zapadni Evropé jsou politi¢ti nebo
ekonomiéti uprchlici z riznych prevazné asijskych & africkych zemi — velké East z nich
pFichazi z oblasti s dominantnim islimem a vétSinou jsou i sami aktivnimi muslimy. Na
rozdil od ,,gastarbeiter@** ptitom mezi uprchliky mnozi maji ze své rodné zeme kvalitni
vzdglani, vysoky kulturni standard i politickou a spoleenskou uvédomélost. Pravé tito
lidé pak maji zna¢né predpoklady pro vytvafeni muslimské obce ,,umma* v Evropé,
protoZe maji &asto rodinné i politické kontakty v n&kolika evropskych zemich, jsou
zvykli na praktické zapojeni do spoleCenského a v neposledni fad€ i naboZenského
Zivota. Zaroveti vétSinou po&itaji se svym trvalym usazenim v Evropé€ a snaZzi se proto
diisledngji zapojit do Zivota ptislu§né zem& a dosdhnout v ni rovnopravného postaveni,
véetné plné svobody k vykonu svého nabozenského pfesvédCeni. Pfitom pravé tato
kategorie jednak vykazuje znatné rozdily ve stupni integrace do nové spole¢nosti i
v rozsahu naboZenské angaZovanosti, jednak je vystavena fadé ruznych vlivli, pocinaje
vlivem integra¢nich organt ptijimajicich statd, pfes vliv vlastni ndrodnostni komunity i
$irsi rodiny, aZ po vliv islamskych nabozenskych i politickych aktivisti.

Malé, aviak zhlediska islamské misie a celkové naboZenskych kontaktd
kfestanského a isldmského svéta vyznamné souldsti muslimskych menSin
v zépadoevropskych zemich tvofi jednak studenti z islamskych zemi na evropskych
hlavng vysokych $kol4ch, jednak konvertité k islamu z fad Evropantl. I kdyZ ob¢ tyto
kategorie jsou podetné spiSe malé (fadové tisice lidi rotng), obé se skladaji zpravidla

z osobné silné zaloZenych nositell islamské viry. Konvertité ¢asto programové plsobi -

jako kulturng-naboZensti zprostiedkovatelé, angazuji se ve spoleéensk}’iéh dlsku

publikuji, vysvétluji a propaguji pozadavky muslimii a snaZi se odstraiiovat pfé\{("isudky‘:u ;




vétsinové populace. Podobng, ale zpravidla radikalngji a monologictéji ve prospéch
islamu vystupuji také mnozi islamsti studenti, ktefi se v Evropé angazuji v ramci
islamskych struktur.

S rostoucim kvantitativnim zastoupenim i délkou plsobeni v Evropé€ se islam
postupné transformuje v evropské pojeti islamu, které se stava nedilnou soucasti
evropské kultury. Mluvi se také o ,,evropském isldmu/euro-islamu®, kterému se vénuji
vlady, politické strany, sd&lovaci prostiedky, evropské politické instituce i predstavitelé
kiestanského mysleni.”” Nositelé euro-islimu se vétSinou hlasi k Sfitskému islamu
dvanacti imamt, nékdy i k nékterym z heretickych sekt a hnuti, zejména k umirnénému
hnuti ahmadija s pivodem na pomezi Indie a Pakistanu a s evropskym centrem ve
Frankfurtu. Toto i jind hnuti jsou vé&tSinou ve vztahu odporu nebo disidence vici
prevladajicimu diskursu ,,oficidlniho islamského néboZenstvi“ a spiSe byvaji nositeli
nékterého z reislamizaénich hnuti konce 20. stoleti.

Reislamizaéni hnuti jsou spojovana spadem kolonialismu a politickou
emancipaci fady africkych i asijskych zemi.

,Diky euforii z nezavislosti vladnouci skupiny zpocatku poZivaji jakéhosi stavu
milosti, ktery vSude vykazuje tendence maskovat nebo zmenSovat socidlni konflikty.
Jako nositelé modernosti a zmény maji vlddnouci tymy legitimitu pramenici z jejich
Gdasti na vitézném zdpasu s kolonialni mocnosti. Nové reZimy buduji svou symboliku
kolem velkych dat a slavnych &inii osvobozeneckych valek a bojl, jeZ jim
pi‘edchélze:ly“.16 Revival islimu zejména v arabském svété je podminén reakci na
»imperialismus Zapadu a sionismus Izraele®, sekularismus statu a prava (vedle Zapadu
také Turecko). Naopak fundamentdlni a xenofobni reakce (wahabistické hnuti,
Muslimské bratrstvo, Jama-at-i-Islami) vychazi z tradi¢nich isldmskych zemi (fran,
Pakistan, Indie, Egypt).

Islamsky modernismus se vyznaduje zejména oZivenim tradice ,,ijtihad“, ktera
umoZiiuje odvozovat nova pravidla spravné islamské praxe u novych problémi na
zékladé piivodnich zdrojii a obecné shody. Aplikuje se zejména v oblasti osobniho a
rodinného Zivota a socialnich vztahii. MoZnost odvodit pravidla pro soudobou adekvatni
islamskou Zivotni praxi pak vede k'érgumentaci ve prospéch vieobecného oZiveni
praktikovani islému i jeho disledného zavadéni do vSech oblasti osobniho i

spoledenského Zivota. Islamsky modernismus se zdroveil snazi navazovat na davné

" BECKA, J. MENDEL, M. Isldm a Jeské zemé, str. 1
16 KEPEL, G. BoZi pomsta, str. 21
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islamské tradice, a ptitom zdstat praktikovatelny, srozumitelny a atraktivni
v soudasnosti.

Tzv. islamsky fundamentalismus se ve striktnim smyslu poji k ideologizaci a
k politickym ambicim islamu. Fundamentalismus se nékdy pojima jako tendence trvale
ptitomna v islamskych d&jinach, jindy — Sastg&ji — jako produkt a antiteze moderni doby.
V obou piipadech vyboduje z fady hlavniho proudu islamu tim, Ze odmita cizi podnéty a
hodnoty. V prvnim ptipadé se tento puritinsky sklon projevoval nejsoustavnéji
v hanbalovském sméru a zv143ts v uéeni Ibn Tajmiji, k némuz se dne$ni fundamentalisté
r4di hlasi. Oni sami pfistupuji k soudasnému svétu diferencovang: pfijimaji vyspélou
védu a techniku, nebotf uznavaji jeji jedine¢nou praktickou cenu, aviak odmitaji
duchovni klima euro-americké civilizace. Zv14st€ zavrhuji antropocentricky obraz svéta
a na n& navazujici dirazy na jedince a jeho autonomii. DneSni fundamentalismus ma
koteny v Muslimském bratrstvu a dalsich podobnych hnutich. Projevuje se obecné
stupfiovanim agresivity pfi prosazovani islamskych ideald jak v tradi¢né muslimskych
zemich, tak vnovych zemich sislémskou pfitomnosti. Tak se islamsky
fundamentalismus projevil v islamské revoluci v franu (ktera byla reakci na de facto
modernistické snahy predchoziho $&hovského rezimu) a pod jejim vlivem také v
&itském revivalu v Libanonu a Irdku. Sunnitsky fundamentalismus se prosazuje hlavné
v Stidanu, Pékistanu, Libyi a Egypt§, kde je reakci na stupiiujici se vliv Zéapadu
v politické a ekonomické oblasti a na stupfiovani socidlnich rozdila. Pfitom i v ramci
islamského fundamentalismu existuji vzajemné spory a rivalita, a to jednak tradi¢né
mezi patronem ,,sunnitské ummy*“ Saudskou Arabii a Sfitskym ,,vyvozcem islamské
revoluce® Irdnem, jednak i uvnit¥ jednotlivych zemi (napt. Hizb-Allah a Amalovo hnuti

v Libanonu, Islamsk4 revoluce a mujaheddini v Iranu).

1.3.2 Praktikovani islimu v Evropé

Ackoliv muslimové v Evropé byvaji €asto vniméni jako jedna ndboZenska
skupina, existuji mezi nimi v oblasti praktikovani islamu znaéné rozdily dané jak vyse
popsanym odlinym zakotvenim a socidlni situaci v Evropé, tak i rozdily etnickymi,
kulturnimi a ideovymi.

Muslimové ve srovnani skfestany (zejména témi  soucasnymi
evropskymi) vynikaji ,,viditelnosti své naboZzenské praxe. Ale ackoliv islam uklada

muslim@im zdvaznou individualni praxi, hlavni je pfesto méné viditelna angazovanost
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v ramci rodiny a na Grovni muslimské obce (umma). Pfitom rodina znamend nejen
rodige a déti, ale i mnohem §ir§i pfibuzenstvo, vi¢i némuz je kazdy jednotlivy muslim
odpovédny. Odpovédnost se tykd jak ekonomického zajisténi a socidlni opory, tak
dodrzovani etickych zasad. Pfedev§im v arabském islamském prostfedi zistava tradici
péée o zakladni ,,gest” Siroké rodiny, pod kterou se vétsinou rozumi pfedevsim ochrana
sexudlni ¢istoty divek a Zen.

Obec (umma) je v muslimském své&té tradiénim oznacenim spolecenstvi véficich,
a to jak lokélng, tak celosvétove. V evropském exilu pak roste u mnoha muslimil potfeba
,nékam patiit“, kterou védomi ptinaleZitosti k celosvétové obci muslimii uspokojuje.
Umma se konkrétné projevuje rozsdhlou mezinarodni solidaritou, kterou organizuji
Cetné charitativni islamské organizace. B&Zné je organizovani finan¢ni, hmotné i
personélni pomoci muslimim v chudych &i konfliktnich oblastech. Ale také evropské
muslimské komunity, které vé&tSinou netrpi ekonomickou ani socidlni nouzi, jsou cilem
nadndrodni muslimské solidarity, a to v podob& finanéni pomoci pfi stavbé mesit,
zajisténim imamd i poskytovanim pravniho a teologického poradenstvi o spravné

islimské praxi v riznych Zivotnich situacich.

Podle prizkumt ve vSech zemich s vyrazn&j§im zastoupenim muslimd,
piistéhovalct a uprchlik@, dochézi u téchto osob a komunit k posileni individudlni 1
skupinové islamské praxe. Dokonce se ¢asteéné stiraji rozdily mezi muslimy riznych
narodnosti, 1 kdyz zakladni rozliSovani mezi sunnity a §iity i mezi Araby a nearabskymi
muslimy pfetrvava.

Pro mnoho pfistéhovalcil a uprchliki se stdva pojem ,,muslim® zdkladem osobni
identity. Tento zdklad pak byva rizné konkrétné vyjadfen — zahalovanim a spiSe
domécim piisobenim Zen, ristem plnovousu, ucasti na vefejné muslimské modlitbé,
dodrzovanim dennich modlitebnich ¢asi u muzi. Vé&tSina piislu$nikli muslimskych
mensin ocetiuje u muslimské identity pfedev§im jasnou osobni zakotvenost v rodin€ 1 v
§ir8i obei, piehlednost Zivota (denni modlitebni rytmus, schopnost posuzovat skutky a
jevy podle jasnych kritérii a jednoznatné€ se rozhodovat mezi dobrym a zlym, vira
v odpusténi) a predevim také povédomi o celkovém sméfovani a vyusténi Zivota
(,,islam jako pfima cesta do Raje*).

Nektefi evropsti muslimové zdroven pristupuji na evropské pojeti naboZenstvi
jako soukromé zaleZitosti a kombinuji osobni praktikovani isldmu sucasti na

spoleGenském Zivoté ptislu$né evropské zemé&. Zaroveii se snazi najit takové interpretace

20



zévazné praxe isldmu, které by byly v souladu se spoleCenskym zfizenim (demokracii,
sekularismem) v evropskych zemich a které by jim umozZnilo vyuzivat vSech moZnosti
tohoto evropského Zivota. Ale islam je od pocatku formovan nejen jako naboZenstvi
s osobni praxi viry, ale i jako systém uréeny pro fizeni celého Zivota jednotlivee 1
spolegnosti ve viech aspektech. To d&la evropskym muslimim problémy, protoZe jako
mensina nemohou skutedné ovliviiovat napiiklad politické zfizeni nebo spoleCenské
zvyklosti v nemuslimskych zemich. Nicmén€ i jako menSina se muslimové pokouseji
své zasadni naboZensko-kulturni poZadavky prosazovat, a to zejména v poslednich
letech, kdy hlavn& v souvislosti s kauzou Salmana Rushdiho a pozdgji s Al-Kajdou

vzrostla vefejna pozornost, kterou evropské zemé islamu a muslimim vénuji.

Skoly jsou jednim znejcastgjSich mist, jehoZ prostfednictvim vstupuji
ptistéhovalci a uprchlici muslimského vyznani do zévazného kontaktu s vétSinovou
evropskou spole¢nosti. U vét§iny muslimskych pfist€hovalcl se projevuje velmi
pozitivni vztah ke vzd&lani, kdyZ rodite bez ohledu na vlastni vzdéléni a piivod se snaZi
svym détem, hlavné syntm, dopiat co nejvyssi a nejkvalitngjsi vzdélani. Idealem
muslimskych rodiéf je mit z potomka 1ékafe nebo inZenyra. I kdyZ vétSina muslimskych
déti navitévuje evropské vefejné Skoly, v mistech s vEtsi muslimskou koncentraci jsou
zakladany i soukromé denni Skoly pro muslimské déti, pfiCemz krom& péce o
nabozenskou vyuku se zejména afriéti muslimové knim uchyluji i kvili rasové
diskriminaci. Mnoho muslima také posila své déti do velernich kordnovych Skol. Ty
jsou jako nepovinné instituce mimo vefejnou kontrolu a existuji podloZené domnénky,
Je viadd téchto kordnovych $kol jsou d&ti ovlivilovany ideologii fundamentalniho
islamu, v&etné jeho nejagresivnéjsich postoj.

Vidi vefejnym Skoldm, hlavné matetskym a zdkladnim, pak muslimové vznaSeji
pozadavky, aby jim bylo umoZnéno praktikovani jejich islamského presvédéeni a
zvyklosti. Na prvnim misté jde o zahalovéni divek a o jejich oddéleni od chlapci pii
t&lesné vychové, plavéani, vyletech, spoleéném ubytovani. Déle muslim$ti rodice
prosazuji moznost svych déti stravovat se podle islamskych zvyklosti, véetn€ zajisténi
halal-stravy. V zemich, kde neni ﬁrovedena odluka statu a cirkve (napiiklad
Skandindvie) a kde $koly poskytuji vyuku ndboZenstvi a napiiklad v souvislosti
s kiestanskymi svatky (Vanoce, Velikonoce) se zapojuji do aktivit mistnich kosteld,
usiluji ndktet{ muslimové o uvolnéni z t&chto aktivit. N&ktefi rodiCe ale naopak své déti

na vyuku niboZenstvi posilaji, protoze hlavné v katolickém prostfedi v ni spatiuji
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spravny eticky zaklad pro své déti, hlavn& ve srovnani s jinymi naukami a pfedméty,

jako je obanskd vychova a socialni védy.

Pokud jde o vztah muslimi k pracovnimu trhu, mezi menSinami obecné a
mensinami muslimského vyznani obzvlast existuje nadprim€rnd nezameéstnanost.
Zaméstnani muslimové se &asto vénuji vlastnimu podnikdni, nejcast&ji jako
provozovatelé malych obchodd s potravinami, pizzerii, restauraci nebo trzist. Ve
vlastnich provozovnach pak mohou muslimové sami rozhodovat o oteviraci dob€ a
vhodné si ptizpfisobovat provoz podle svych pfipadnych ndboZenskych potfeb (denni
modlitby, patedni bohosluzba, oslava zatatku a konce ramadanu). Ti muslimové, ktefi
jsou zaméstnani v institucich vétSinové spole¢nosti, se vétSinou v pracovnim Zivote
podfizuji pfisluinému rezimu svého pracoviSté. Znamy jsou viak kauzy se zdkazem
pouzivani muslimského Satku u Zen nebo s problémy kolem prestavek v praci u muzi
vénujicich se pravidelné modlitbé&.

V oblasti socidlnich sluZeb, které jsou ve vét§ing evropskych zemi zajiSfovany
statem ve velkém rozsahu, se vét§ina muslima misto stitu obraci na vlastni rodinu nebo
nabozenskou obec. Pé&i o malé déti i o staré lidi v&tSinou muslimové zajistuji v rdmei |
vlastni rodiny, kde jsou k dispozici jak Zeny, vétSinou bez zaméstnani mimo domov, tak
pravé star$i &lenové domacnosti, pfipadné i sourozenci. Také v ramci islamské obce
poskytuji majetn&j¥i a zamé&stnani muslimové finanéni pomoc, piipadné i brigady a
konkrétni sluzby, slabsim a potiebnym. Zde se také uplatiiuje jednak zakat, jehoZ placeni
je jednou z hlavnich povinnosti muslimi, jednak piisobeni islémskych charitativnich

organizaci.

Pokud jde o zapojeni muslimi do vefejného Zivota evropskych zemi, zde se
nejvice projevuje na jedné stran& specifikum islamu s jeho komplexnimi naroky na celou
existenci svych nositel, véetn& uspofadani a vedeni spoleCnosti, na druhé strané
omezeni dané jinym ziizenim vét§inové evropské spole¢nosti i jejimi odliSnymi postoji
v mezinarodnich vztazich.

U drtivé vétSiny muslimi v celém svéts, véetné Evropy, se projevuje zakladni
solidarita se viemi muslimy. To konkrétn& vede hlavné ke sledovani déni jak ve vlastni
zemi pivodu, tak v celém muslimském svét8, obzvlast v konfliktnich oblastech. Na
prvnim mistd pak je znaénd citlivost vétSiny muslimti ve vztahu k déni v Izraeli a

Palesting, pfi¢emz i v kontextu ,euro-islamu® je pouZzivana rétorika jednoznacné pro-
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palestinskd a anti-izraelskd, az antisemitska (z hlediska Evropantl). Vét§ina muslimt ve
svétd také sleduje vyvoj v Irdku, Afghanistanu i na Balkanu — ve vSech téchto zemich jde
o islamskou populaci a o hledani vhodného spoleCenského zfizeni, vétSinou
v mocenském souboji a s ptimou angaZovanosti Zapadu. Mezi evropskymi muslimy je
znaéné rozsifeny negativni postoj k USA a jeho spojenciim, zejména pokud jde o jejich
zasahy v islamskych oblastech. Evropsti muslimové se také vétSinou lidi od ostatnich
Evropanil v hodnoceni i hodng striktnich aZ totalitnich reZimt v islimskych zemich. Ve
sledovani a hodnoceni mezinarodni situace pak pro vétSinu evropskych muslimi hraji
dtllezitou roli islamska média, v poslednich letech hlavné arabska, z Kataru vysilajici
televizni stanice Al-DZazira. Solidaritu s muslimskymi oblastmi pak evropsti muslimové
projevuji nejen vroving ideové, ale Casto i prakticky, finanénimi sbirkami,
demonstracemi, v extrémnich pifipadech i vysilanim dobrovolnikd do konfliktnich
oblasti.

DuleZitou roli v aktivizaci evropskych muslimt v politické oblasti hrala jiz diive
zminéna kauza S. Rushdiho, proti némuzZ autoritativni isldmsti viidcové vyhlasili fatwu
pro hanobeni isldamu kvidli jeho knize Satanské verSe. Tento pfipad, ktery byl
v evropskych médiich Siroce probiran a z hlediska demokratickych zemi jednoznalné
odsouzen, aktivizoval muslimské komunity v evropskych zemich, zejména a nejvice ve
Velké Britanii, kde S. Rushdi ziskal azyl. Aktivizace se tykala nejen konkrétniho
hodnoceni dané kauzy (kde fada muslimi podporovala fatwu), ale také hlubsi reflexe a
diskuse, ktera v n&kterych zemich vyustila aZ do prosazovani konkrétnich poZadavki na
vét§i zohlednéni islamskych zdsad ve vefejném Zivoté. Jednalo se zejména o otdzky
osobni svobody vyjadfovani oproti respektu k zakladnim néboZenskym hodnotdm a
ztoho vyplyvajici otazky aplikace Sarii v evropskych podminkéch. I pod vlivem této
diskuse vzrostl po¢et Evropani muslimského vyznani, ktefi se angaZuji v lokalnim i

celostatnim politickém Zivot€ a v médiich.

Kromé politické a obecné spoledenské problematiky jsou muslimové v Evropé
konfrontovani také sjinymi ndboZenstvimi, pfedev§im s kiestanstvim v riznych
denomina¢nich podobach, ale také szZidovstvim. V postojich ktémto dalSim
monoteistickym naboZenstvim se projevuje ambivalence, kterd je z¢asti v islamské
teologii a ideologii pfitomnd od jeho pocatki. Na jedné strané v Kordnu i vrané
islamské teologii existuje pojeti zidd a kiestanti jako ,lidu knihy*, tedy jako pfijemci

pravého Boziho zjeveni, kterym nemd byt branéno ve vykonu vlastni zboZnosti. Na

23



druhé strand jiz v Koranu lze zaznamenat ptimou kritiku jak zidd, tak kfestand za
prekrouceni praveého zjeveni; zarovet jsou jako ter¢ ,,dZihddu oznaceni vSichni, kdo se
islamu protivi nasilné nebo i jen myslenkové. Tato ambivalence se jiZz v historické
islamské misii projevuje tak, Ze pro potieby vojensko-politické expanze je evropsky
kontinent povaZovan za bezboznou ,,dZ&hiliji“, zatimco ovladanému obyvatelstvu je jako
_lidu knihy“ ponechéna jejich kfestanska vira, pokud se piimo neprotivi islamské statni
spravé. V moderni Evropé pak k této historické ambivalenci pfistupuji nové aspekty:
Evropa jiz neni viditelnd kiest'anska, ale znacné sekularizovana ve vefejném prostoruau
tady jednotlivcl se projevuje atheismus, nebo presnéji naprosta naboZenska lhostejnost
aZ ignorance. Dal$im aspektem je skuteCnost, Ze soucasni muslimové nejsou v Evropé
mocenskou elitou, ale spiSe marginalni mensinou. Ta md vétSinou spiSe zajem o zapojeni
do spoletnosti, ve které Zije, takze jejim z4jmim odpovida spiSe postoj neprotiveni se
kfestanské vét§ing a zachovani si vlastniho islamu ve vlastnim spoleCenstvi. K tomuto
postoji sm&fuji zejména stoupenci ,,euro-islamu®, jsou za to viak kritizovéni z vétSinove
muslimskych zemi, zejména ze strany ,,patront islamské diaspory®, totiz Saudské Arabie
a franu. Zejména arabiti ideologové islamu nadile vychazeji z piedstavy absolutni
nadfazenosti isldmu a z nutnosti, aby kazdy muslim usiloval o obnoveni islamské¢ho
chalifatu a jeho rozifeni i do bezbozné Evropy.

V praktickém Zivot§ muslimové v Evropé dasto mivaji pravé v aktivnim
kiestanském prostfedi jednotlivych cirkvi a jejich dil€ich instituci vstficné zazemi:
kiestané se na dobrovolném i profesnim zéklad® angazuji v pomoci uprchlikiim, nabizeji
aktivity pro nové prichozi, pro rizné handicapované 1 pro muslimské Zeny, které byvaji
vazany na svou domdacnost a Casto ani po letech neovladaji jazyk pfislusné evropske
zemg&. Navic pravé kiestané, zejména katoliCti, Casto sdileji etické idealy muslimi,
zejména v oblasti rodinného Zivota a sexudlni moralky.

Pokud jde o vztah evropskych muslimi k Zidim, ten je méné nuancovany nez
vy3e popsany vztah ke kiestantm. Vlivem celosvétoveé roziifeného vnimani izraelsko-
palestinského konfliktu ma drtiva vét§ina muslim{ k Zidovstvi negativni postoj, ktery je
jasn& motivovan ideologicky a politicky a téméf zcela prekryva vnimani Zidovstvi jako
naboZenstvi. V evropské denni praxi semvéak vét§ina muslimé s Zidy nesetkava a pokud
ano, nedovoluje si 74dné aktivni vypady slovni ani akéni. Pfesto jsou z nékterych
evropskych zemi znamy piipady muslimského utoku na mistni synagogy, za nimiZ vSak
vétSinou stoji individualni &in, ktery nebyvé piipravovan ani sdilen lokalni muslimskou

obci.
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1.4 SHRNUTI

V prvni kapitole jsme se zaméfili na historicky kontext stykéani kfestanského a
islamského svéta a na piibliZeni sougasné pritomnosti muslimd v Evropé.

V rané fazi islamské expanze se pod jeji trvaly vliv nejdfive dostaly ptivodné
Kkiestanské oblasti na pomezi Evropy, zejména na africkém a asijském pobfeZi
Stfedozemniho mote. Arabskd expanze pravé v oblasti Mediteranu pak zasahla i
evropsky kontinent, zejména Pyrenejsky poloostrov, kde arabsky islamsky chalifat
existoval od 8. do 15. stoleti. Arabska expanze se vyzna¢ovala znatnou vojensko-
politickou dobyvaénosti spojenou s naboZenskou toleranci viei kfestanim i Zidim na
ovladnutych tizemich. Muslimsti Arabové byli sttedoveké kiestanské Evropé pii svém
prichodu nadfazeni svymi znalostmi, dovednostmi i obecné kulturni vysp&losti. Zatimco
viak arabsky svét z vysoké vyspélosti upadal do krize a uzavienosti, Evropa se i diky
vlivu kfestanstvi a vyvoje v ném postupné dynamizovala a na pielomu stfedovéku a
novovéku islamsky svét dohnala ve vzdélanosti i obchodni zdatnosti.

Na arabskou misii navazala od 12. stoleti misie'turecké (nejprve Seldzukové,
posléze Osmani). Jejich vyboje ptichézely do Evropy od jihovychodu, ptes Malou Asii.
Turci ovladli trvale Byzanc, dlouhodob& s trvalymi disledky pak také Balkan a
Peloponés. Zejména v 16. a 17. stoleti ohroovali i sttedni Evropu. Také turecka misie se
vyznadovala politicko-vojenskou dravosti, znatnou spravni vyspélosti pfi administraci
dobytych izemi a minimalnim pfimym nébozenskym tlakem na domorodé obyvatelstvo.
Islam se do Turky ovladnutych oblasti dostaval zejména skrze imigraci osmanskych
muslim?t a skrze dobrovolné konverze.

Soutasna isldmska piitomnost v Evropé je z€asti disledkem historického vyvoje
(zejména Balkan), z8asti jde o vysledek novodobé imigrace za praci (gastarbeitefi) a
uprchlictvim z politickych a ekonomickych pohnutek. Na rozdil od minulosti muslimové
v Evropé netvoii mocenskou elitu, ale spi$e marginalni menSinu. V této situaci dochaziu
mnoha muslimé k posileni naboZenské aktivity a k vyrazné identifikaci sebe sama jako
muslima. .

Pravé u soudasné islamské ptitomnosti v Evropé pak z&asti ambivalentné vynika
zékladni povaha islamu, jak jsme ji mohli pozorovat jiz v jeho nejrangjsich pocatcich.

Od samého potatku se islam projevuje nejen ve véroutné oblasti, nybrZ také
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v kulturnich, politickych a etickych zésadach.!” Tato komplexnost zplisobuje zna¢nou
viditelnost“ islému v soutasném svéts, veetné Evropy. I kdyZ islamsky sv&t proSel ve
svém Vvyvoji znaénymi ekonomickymi a socidlnimi zménami, zejména od druhé
poloviny 20. stoleti obnovuje své vyznamné postaveni v mnoha zemich hlavné Asie a
Afriky, ale také v Evropg, at’ uz islam vnimame jako naboZenstvi, ideologii nebo jako
kulturné-spolecensky faktor. V Evropg, ktera je rozshle sekularizovana a v poslednich
desetiletich i od-ideologizovana, pronikd islam v ndboZenském i Siroce ideologickém
smyslu do viech slozek muslimskych komunit. Tim opétovn€ roste vyznam otazky
islamské misie jak uvnitt muslimského prostfedi, tak ve vné&jSim prostiedi

sekularizované Evropy a kfestanského svéta.

BECKA, J. MENDEL, M. Isldm a ¢eské zemé, str. 12
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7. ISLAM A KRESTANSTVI

Isldm vznikl v dobg, kdy meélo kfestanstvi za sebou prvnich Sest stoleti misie,
vyvoje cirkvi, teologické reflexe, dogmatickych zapasii i spiritualntho Zivota. V oblasti,
kde ptisobil Mohamed, bylo kfestanstvi — stejné jako Zidovstvi — zndmo. Arabové Zili
mezi dvéma tehdy vysp&lymi a soupeficimi fi§emi, Persii a Byzanci, s obéma udrzovali
kontakty a z obou pfijimali obchodniky i jiné hosty. V arabském svét€ bylo kiestanstvi
znamo patrné zejména syrskym prostfednictvim.

Jiz Korén nese jasné stopy jak zprostfedkované znalosti biblickych pfib¢hi a
dobového Zidovstvi i kfestanstvi, tak polemiky s nimi. Také v dalSich staletich se
islamsky pohled na kiestanstvi vyznaloval polemickym zépalem zaméfenym predevsim
na n&které dogmatické otazky, Casto v diskutabilnim pochopeni. Také etickou hodnotu
kiestanské zvésti isldim spiSe opomijel, anebo jen povrchné vnimal. OvSem i
z kirestanské strany byl islam &asto vniman povrchng a pfedsudeéné, bez tsili o skutecné
poznani.

Obecné lze tici, Ze islam v z4sad& kiestanské uéeni neuznava, ani ho v obecné
mife nezna. Zakladni kestanské udeni o d&jinach spésy, o vykupitelském poslani JeziSe
Krista a o milosti znaji islam3ti teologové a dal3i islamsti interpreti vétSinou jen
v povrchni, zvulgarizované & pfedsudeéng podané podob€. V polemikéch pfiznaéné
chybi zietel k historickym podminkam a povédomi o teologickém kontextu vyvoje
kiestanstvi i Zidovstvi, resp. Starého i Nového zdkona. Islam se navic na rozdil od
kiestanstvi nerozvijel uvniti existujiciho vysp&lého statu, nybrz sam teprve k budovani
politickych, pravnich i administrativnich struktur ptispél. Z tohoto hlediska mohl snadno
odsuzovat né&které cirkevni instituce, které sdm nepotieboval. Islamsky svét take
neprosel jevy srovnatelnymi s evropskou renesanci, reformaci a osvicenstvim. Proto je
pro islamské pozorovatele obtizné vnimat kiestanstvi v sekularizovaném kontextu
soudobé Evropy.

Pokud jde o motivaci ke vzdjemnému poznavéni, roli hraje i Casova posloupnost
vzniku: jako se kiestanstvi muselo. vyrovnavat s Zidovstvim, zatimco zidovstvi
s kfestanstvim nikoliv (nebo v daleko mensi mite), podobné to plati pro vztah islamu ke

kfestanstvi (a Zidovstvi): ,Kfestan miZe studovat prameny své viry, aniz vénuje
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sebemensi pozornost historicky mlad$imu islamu, muslimska teologie se s konfesi, na

niz navazala, vyrovnat musi.“!®

2.1 REFLEXE KRESTANSTVI V KORANU

Koran znameni pro islim obdobny zdklad, autoritu a zdroj, jako JeZiS pro
kiestanstvi. Koran je pro vétdinu muslimi ,,nestvofenou feci, fyzickym Slovem, BoZim

«!9 tedy zdrojem pravého, nefaliovaného Zjeveni Boziho, a tim také voditkem

dechem
pro zivot v oddanosti a poddanosti Bohu. Pravé koranové reflexe kiestanstvi jsou tedy
uréujici jak pro pozd&jsi teologické mySleni islamu, tak pro praktické postoje muslimi
viigi kiestanim. Proto také neni ndhodou, Ze ve viech dilech koranové exegeze (tafsir),
gasto prifazované k vydénim arabskych Kordnd s paralelnim ptekladem, najdeme
polemickou argumentaci k tématiim, kde se kfestanské uceni (tak jak je reflektovano
islamem) od Koranu lisi.

Koran obsahuje dle islamské tradice Bozi Zjeveni v nefal§ované podobg, v niZ je
pfijal BoZi Prorok Mohamed (pro utvrzeni nezfalSovéani Zjeveni ¢lovékem se mj. uvadi,
%e Mohamed byl analfabet a skute¢né tedy ,,psal“ pouze diky vedeni BoZim duchem).
Kor4n byl sestaven jiz kratce po Mohamedové smrti. Zpo¢atku existovaly rizné kodexy
v navzajem se lisicich redakcich, aviak jiz za tfetiho chalifa Uthména byla v 50. letech
7. stoleti provedena odborna redakce a kanonizovéna ji vypracovana varianta textu.
Koran je ,principidlné neptelozitelny“, tj. teologickd reflexe ma vzdy vychazet
z arabského originalu a pteklady, at’ jiz provedené filology ¢&i teology, jsou oficidlné

odmitany, resp. se povazuji jiZ jen za lidské ,,pfevypraveéni®.

Mohamedova misie, jak o ni sv&d&i piibéhy obsazené v Kordnu, zfetelné
navazuje na zvéstovani obou velkych star§ich monoteistickych nédboZenstvi — Zidovstvi a
kiestanstvi. P¥i pokusech o sefazeni sur chronologicky se dokonce objevuje naznak
urditého vyvoje v Mohamedovych postojich k Zidovstvi a kfestanstvi i v jeho vlastnich
cilich. Souhrnng Ize ¥ici, Ze tento vyvoj sméfuje od uznani a inspirace ¢i ambice pfinést
Arablim podobné zvéstovani, pies kriti¢t&j3i vidéni odliSnosti ,teorie a praxe” (Zjeveni a
jeho aplikace) jak v Zidovstvi, tak v kfestanstvi, aZ po ostrou polemiku a odmitani

zejména kfestanského vidéni JeZise jako Krista.

'8 RROPACEK, L. Isldm a Zépad : Historickd pamét a soucasnd krize, str. 160
19 M. Bauschke in: ZAGER, W. Jesus in Weltreligionen, s. 55
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2.1.1 Jezi§ a Marie v Koranu

Korédn obsahuje osobitou Mohamedovu interpretaci fady pribéhd, které jsou
v zidovském a kiestanském svétd znamy z Bible. Koran ve shodé s Bibli povazuje svét i
¢lovéka za soudast suverénniho aktu BoZiho stvofeni. Koran také v souladu s Bibli
potita stim, Ze Bith umoZnil lidem poznani své viille pro né prostiednictvim svého
Zjeveni. Podle Koranu bylo toto Zjeveni v d€jinach zvéstovano a pfipominano lidem
prostiednictvim fady proroki, po¢inaje Adamem a Noem a konée Mohamedem, ktery je
poslednim a definitivnim Prorokem BoZim.

v Iy

Jezis (Is4) ma v Koranu ddleZité misto jako posledni prorok pfed Mohamedem.
V Koranu je explicitné zminén ve vice neZ 100 verSich rozdélenych na 15 st 2
implicitn& pak Ize na JeZiSe vztidhnout dalsich asi 15 ver§t?'. Misty v osobité interpretaci
jsou v Koranu pfevzaty piibéhy o JeZiSové narozeni, o jeho plisobeni a znamenich i o
jeho smrti; diskutovano je poslani, které JeZi§ od Boha obdrzel, a postaveni JeZiSe pred
Bohem. V souvislosti s Jeziovym narozenim, ale i s jeho postavenim pfed Bohem, je
pak v Koranu zmifiovana i Marie (Marjam).

Je¥igovo narozeni je v Kordnu spojovéano s podobnymi udélostmi a atributy, jako
v Bibli, jesté blize viak maji koranova vypravéni k mimobiblickym ptibéhtim o JeziSove
dststvi, které mohly byt Mohamedovi zprostiedkovany ze Syrie ¢&i Egypta. V Koranu je
liceno zvéstovani Marii, panenské poleti, Mariina poslu$nost, podivuhodna znameni
v souvislosti s novorozenym JeZi§em. V konkrétnim ztvarnéni jsou vSak také odliSnosti,
z nichZ nékteré Ize pficist cht&né polemice s kiestanskym pojetim.

Zvéstovani Marii (sira 19,16-22 a sura 3,42-47) se odehrava dle Koranu
v Gstrani, beze svédki a skuteénd jen k Marii, ktera se po jeho pfijeti stdhne od lidi a
v Gstrani také porodi. Koran poé&ita s panenskym pocetim. Na rozdil od Bible neni nikde
zminén Josef a JeZi§ neni nijak ,,lokalizovan® ani rodové, ani mistné, jeho narozenim
tedy ani neni naplnéno Z4dné dlouhodobé zaslibeni (v kontextu Bible mesiasské). Ve
zvéstovani k Marii se zdiiraziiuje, Ze JeZi§ je u€inén suverénnim BoZim rozhodnutim a

&inem a paralelng k jeho dal§imu stvofitelskému dilu, vEetné stvofeni ¢lovéka, Adama:

,Takto Biih tvofi to, co chce; kdyZ o véci n&jaké rozhodne, fekne toliko ,,StaniZ
sel“, a stane se.” (stra 3,47)22.

» Sury 2-6, 9, 19, 21, 23, 33, 42, 43, 57, 61, 66. Chronologicky jde o vyskyty: 19,16-37.88-93; 3,57-65;
23,50; 21,91; 42,13; 6,85; 2,87.116ad.136.253; 3,36.39.42-64.84; 61,6.14; 57,27, 4,156-159.163.171ad.;
33,7ad.; 66,12; 9,30ad.; 5,17.46ad.72-79.110-119. Viz Bauschke in Zager.

21 112,3ad.; 43,81-83; 21,26-29.92ad.; 17,111; 10,68; 3,79ad. Viz Bauschke in Zager.

2 Tato i dal citace z Koranu jsou z Seského piekladu Ivana Hrbka.
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A podoba se Jezi§ pted Bohem Adamovi: On stvofil jej z prachu a potom mu
ekl ,.Budiz!“ a on byl!* (sura 3,59)

Do ust samotného JeZiSe pak jsou v obou strach vloZena slova vyjadiujici, jake
je Jeziovo postaveni ve vztahu k Bohu i jeho poslani ve svéte:

., Neni Boha diistojno, aby si bral syna né&jakého. ... Bih jest PAnem mym i
vasim, uctivejte Jej tedy, nebot toto je stezka ptimo vedouci.” (stra 19,35.36)

A ptidel jsem, abych potvrdil pravdivost toho, &eho se vam dostalo pfede mnou
z Téry, a aby vam byla dovolena &ast z toho, co vam bylo zakazano. A ptrichazim
k vam se znamenim od P4na vageho — bojte se Boha a poslouchejte mne! Zajisté
Biih je PAnem mym i P4nem vasim, uctivejte Jej tedy — a to je stezka primal!®
(sara 3,50)

Zitetelné polemicky ke kfest’ anstvi se v Koranu zdtiraziiuje zejména, Ze JeZi§ neni
BoZim synem (resp. Ze Bih nema Z4adného syna, ani JeZige), nybrz sluZebnikem — a
posluchagi jsou samotnym JeZiSem nabadéni, aby sice JeZiSe poslouchali, protoZe ptinasi
poselstvi od Boha, ale aby uctivali jen Boha, ktery je spole¢nym Bohem pro JeziSe i
ostatni véfici.

Pritom Koran neupira JeZiSovi dileZité poslani a obsahuje vyzvy — formulované
jako BoZi et o JeziSovi nebo jako JeZiSovo vlastni svédectvi — aby lidé véfili tomu.
poselstvi, které JeZi§ pfinasi, a nasledovali ho. Zaroveii Koran obsahuje i takova
oznadeni Jezise, ktera v kfestanské teologii patii mezi vysoké kristologické tituly: Slovo
Bo#i, Duch Bozi, Pomazany Bozi (Mesias). Ve viech piipadech vSak je v Koranu pfi
pouziti t&chto oznadeni diraz na slové ,BoZi* v tom smyslu, Ze Jezisav Zivot 1 jeho
ptsobeni jsou chténé a fizené Bohem a pln€ mu podlébaji i k nému ukazuji. Ostatng
nejéast&j$im oznadenim JeZiSe v Koranu je obrat ,Jezi§, Mariin syn®, ktery je rovnéz
implicitnim zdiraznénim lidského, pozemského piivodu JeZiSova — podobny vyznam ma
také oznaceni ,.sluZebnik Bozi“, ktery ma v kfestanském kontextu paralelu pravé u
oznadeni Marie v kontextu zvéstovani poceti.

Pokud jde o Jezifovo piisobeni, jiz z vySe citovaného JeZiSova vyroku v suie 3,
ver§ 50 vyplyva, e v Koranu se zdiraziiuje JeZiSovo svédecké a prorocke plsobeni u
dédict Téry: Jezi§ jim ma ptipomenout a potvrdit pfedchozi zjeveni (obsazené v Tofe),
zvéstovat urdita doplnéni & modifikace (dovolit &ast z toho, co bylo zakézéno) a hlavné
diisledné odk4zat na Boha jako spoleéného a jediného Pana. Tento aspekt je v Koranu na
fadé mist spojenych s JeZiSem zd@raznén implicitné nebo i explicitné kriticky vidi
%idtim a kiestantm. Jako sluZebnik a prorok BoZi se predstavuje Jezis také sam, a to na

obou mistech Koranu, kde promlouva v 1. 0sobg o svém poslani:
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,Ja sluzebnikem BoZim jsem, On dal mi Pismo a uéinil mne prorokem.” (sura
19,30)

_Ditka Izraele, j& jsem vskutku poslem BoZzim k vam, potvrzujicim pravdivost
toho, co bylo pfede mnou seslano z Téry, a oznamujicim vam radostnou zvést o
poslu, jenZ ptijde po mné a jehoZ jméno Ahmad bude.” (sira 61,6)

Na druhém z citovanych textii (stra 61,6) je pak patrné jeSt€ jedno oznaceni
Jezise — ,posel Boz“ (rasul). Toto oznaCeni, navic pouzité zazratné mluvicim
nemluvnétem, ukazuje na zna¢nou blizkost JeZise (v Koranu ale nejen jeho) k Bohu,
snacnou zavislost na ném. ,Posel Boz“ v Koranu pfinasi Bozi Zjeveni — v podob&
,Knihy*“ &i ,,Pisma“, které je mu dano bez jakékoliv jeho vlastni ,,pfimési®, ale dokonce
navzdory jeho nedostatené vlastni dispozici (Jezi3 jako mluvici nemluvné, Mohamed
jako pidici analfabet). Navic sira 61,6 zafazuje Jezite jako predchidce a dokonce
zvéstovatele pfichodu Mohamedova (h-m-d jako spole¢ny kofen pro jména Mohamed i
Ahmad a obecny vyznam ,,chvaleny, oslavovany®). Citovany vers pfedstavuje paralelu
k JeziSovu zaslibeni Piimluvce (Parakléta) v Janové evangeliu (J 14,6; 15,26 a 16,7),23
ale také ke vztahu Jan Kititel — JeZis.

V Korédnu je soutasti JeZiSova pisobeni take konani zazrakd, které Koran
podobné jako Janovo evangelium oznaduje jako ,,znameni“. Pfitom vSak ,,Znameni*
v Koranu na jedné stran& ptipominaji pseudoepigrafni kfestanskou legendarni literaturu,

na strané druhé obsahuji typicky koranové dirazy na JeZiSovu zavislost od Boha:

Prisel jsem k vim se znamenim Péna vaseho. Utvofim pro vas z hliny néco
podobného ptiku a vdechnu tomu Zivot, a stane se to skuteénym ptakem
zdovoleni Bo¥iho. A vylé¢im slepého i malomocného a vzkiisim mrtveé
z dovoleni Boziho.“ (sura 3,49).

Znameni v JeZ{Zov& podéani jsou konana ,,z dovoleni Boziho®, tj. vlastné Bohem skrze
Jezie, a maji odkazovat na svého piivodce, tj. Boha. Na rozdil od Evangelia nemaji
svédgit o JeziSovi, ani davat zaZit ,,Kralovstvi BoZi ted a tady*.

Jezis se také v Koranu projevuje jako praktikujici muslim, tj. ¢lovek skutecné
oddany Bohu a konajici jeho viili, véetné tradiCnich muslimskych povinnosti (modlitba
,,salah®, almuZna ,,zakat*) — stira 19,31.

Tradi¢né nejzasadnéjii rozdil ve vnimani JeziSe v Bibli a v Koranu se spatfuje
v postoji k ukfizovani a vzkiiSeni. D4 se ale Fict, Ze Koran v tomto postoji pouze
pokraduje v celkové linii svého vniméni JeZiSe, kterd se projevuje jiz na vySe

rozebranych aspektech (narozeni, plisobeni, oznalent).

3 Tato mista z Koranu i Evangelia jsou v islémské teologii vychodiskem pfi dokladani »pravosti®
Mohameda pomoci jeho ,,pfedzvédéni” JeZiSem v Novém zakoné.
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V Koranu je na riiznych mistech explicitng uvedeno, Ze JeZiSovo plsobeni se
setkalo s odporem, spostojem neviry, sobvinénimi z Carod&jnictvi. V sufe 4 pak
Mohamed vede polemiku s medinskymi Zidy, ktefi se sami hlési k tomu, Ze Jezi3e zabili.
V této souvislosti je ve versi 4,157 uvedena polemika, ve které je zabiti JeziSe Zidy
oznadeno za ,.zdani“ — JeZi§ nebyl zabit lidskou rukou, ale ,,Biih jej k sob& pozdvihl,
nebot’ Bith je mocny, moudry.“ (v. 158) Podobné formou feci Boha v 1. 0sob€ v sufe
3,55: ,,Jezisi, nyni t& odvolam a povznesu t€ k Sobé€ a ocistim t& od téch, kdoZ neuvérili.*

Toto ,,odvolani* sice ponechava interpretaéni moznost, Ze JeZi$ byl ze Zemé
vyzvednut k Bohu ,,Zivy“, ale v celkovém kontextu Kordnu a zejména v kombinaci
s verSem 19,33 (kde JeZi§ sam mluvi o dnu svého narozeni i dnu své smrti) a se strou 5,
v niZ je ztvarnén dialog Boha s Jezifem (v. 110 — 117). Pravé v tomto dialogu je shrnuto
koranové vidéni Jezige: pozemského syna Mariina, obdafeného BoZi milosti i BoZim
duchem a povéfeného svédcit lidem o jediném mocném Bohu. Skrze JeZiSova vlastni

Gista a na BoZi konkrétni dotaz je zde odmitnuto boZstvi JeZiSovo i Mariino.

2.1.2 K¥est’ané a zidé v Koranu

V Mohamedové kazani jsou obsazeny mnohé piibéhy a postavy, které ve svém
Pismu maji také Zidé a kiestané. Mohamed také ve svém kézani Zidy i kfestany zna jako
,lid Knihy*, resp. ,,vlastniky Pisma“ a nejednou se k nim obraci. Své poslani chape jako
ptineseni ,,Knihy/Pisma“ svym poslucha¢iim, v ndvaznosti i zavrieni celé fady posli a
prorokii BoZich. Zaroveh v§ak Mohamedovo piisobeni je v Koranu chapano jako
otisténi Boiho Zjeveni (které je pouze jedno) a korigovani nespravné praxe
predchozich ,,vlastnikii Pisma“, ktefi nyni jsou u Boha v nemilosti, protoze Lpremistuji
slova z jejich mist a zapomngli &4st toho, co jim bylo pfipomenuto (stra 5,13). Pfitom
tato polemika je misty vedena mirumilovng, pravé s dirazem na spole¢né vychodisko
obeznamenosti se Zjevenim, jindy (a v Gasové posloupnosti v pozd&j$im pisobenim
Mohamedové) jde o kritiku velmi tvrdou, obviflujici, aZ zatracujici. Kdo je mySlen
vlastniky Pisma“, zda 7idé nebo kfestané, piipadné oboji, to zpravidla vyplyva az
z pointy piislusnych mist v Kordnu (Zasto je v zavéru takového osloveni explicitni
polemika s nespravnymi hodnocenimi "'AJeiiée, Cast&ji jde o kritiku ,,vysoké kristologie®,
tj. zboZ§tovani JeziSe, nékdy ale také o kritiku ,,nedocefiovani” Jezise a Marie ze strany

Zidovské).
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Nejdel3i kordnova sura 2 obsahuje jak mirnou, tak velmi ato¢nou kritiku zejména
7id@, ale i obecn&ji viech nositeld prekrouceného monoteismu (viz 2,135: ,Rikaji:
“Bud’te Zidy, nebo kfestany, a tehdy budete sprdvnou cestou vedeni!” Odpovéz:
“Nikoliv! Nésledujte ndboZenstvi Abrahama, jenz hanifem byl a mezi modlosluZebniky
nepatfill”). Mohamed zde vyzveddva Abrahama a jeho nasledovniky jako ,hanify“,
vyznavaée pravého monoteismu, jehoZ hlasatelem je i Mohamed. Tato stra je
povazovéna za nejstarsi medinskou, ale prave rozpéti kritiky od pokojného dialogu aZ po
naprosty rozchod ukazuje na formovani v delSim case.

Ptikladem polemiky s k¥est'any je vyzva obsaZzena v stfe 4:

_Vlastnici Pisma! Nepiehanéjte v néboZenstvi svém a mluvte o Bohu jeding

pravdu! Vskutku Mesia3 Jezi§, syn Mariin, je pouze poslem BoZim a slovem

Jeho, které vlozil do Marie, a duchem z N&ho vychézejicim. A véfte v Boha a

posly Jeho a nefikejte: ,,Trojice!* Pfestatite, a bude to tak pro vas lepsi. Bih

vskutku je jedingm Bohem, On povznesen je nad to, aby mél dit, vzdyt nalezi

Mu v3e, co na nebesich je i na zemi; a Biih dostateénym je ochrancem.” (sira

4,171)

Vsife 5 se stifdaji ptikra odsouzeni s misijnimi polemikami vi¢i Zidim i
kiestantim a s hodnocenimi jednéch i druhych, pfiemz hodnoceni kiestant je misty
pozitivn&jsi nez hodnoceni Zidd:

LA véru zjistis, Ze lidé, kteff jsou nejv&t3imi nepfateli véficich, jsou Zide, a ti, kdo

k Bohu piidruzuji; a zjisti§, Ze lidé, ktefi jsou nejvetSimi prateli véficich, jsou ti,

kdoz tikaji: ,,Jsme k¥estané!“ A je to proto, Ze jsou mezi nimi knéZi a mnisi a Ze

nejsou pychou naplnéni. (stra 5,82)

V uvedeném citatu Ize oviem ,,pravovémné* kfestany snadno identifikovat s témi, ,.kdo

k Bohu piidruzuji“ — tak ovSem vzniké otazka, jaké ,kfestany® s jakym konkrétnim
uéenim a vyznanim mé&l Mohamed zde na mysli.

Aviak i vsufe 61, ktera dava podklad pro nésilny ,dzihad“ vici vSem
bezboznym a protivnikiim muslimf, jsou kiestané implicitné hodnoceni pozitivnéji nez
zidé (v. 14).

Celkové lze vidéni kiestanti a Zidd v Koranu shrnout s Josefem van Essem:**
7idé jsou v Koranu vidéni jako politicky protivnik a odsuzovéani moralné jako narod;
kiestané jsou sice kardni za nékteré dogmaticke dedukce, ale jejich konkrétni
individualni praxe byva vidéna i pozitivné. Ptitom jiz Koran poskytuje zéklady pro
pozdg;jsi rozporuplné postoje islamu k Zidtm i kfestanim: interpretace Koranu umozituji

jak tvrdé potirani stoupenci obou star§ich monoteistickych nabozenstvi, tak jejich

% KNG, H.; van ESS, .: Kfestanstvi a islam, s. 144-145
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tolerovani za podminky, Ze oni se neprotivi ,,véficim®, tj. muslimim, a pii védomi, Ze
jak 7idé, tak kfestané jsou rovnéz piijemci pravého Boziho zjeveni, ,.vlastniky Pisma®,

byt jejich praxe neni dokonala — to vSak vidi a rozsoudi Buh, jediny a mocny.

2.2 REFLEXE KRESTANSTVI V ISLAMSKE TEOLOGII

Hodnoceni kfestanstvi ma v isldmu pevné vychodisko v koranovych textech.
K tomu vak pristupuji také pozd&jsi praktické zkuSenosti s kfestanstvim, z nichZ vzeslo
jak posilené vnimani n&kterych jevii pfisuzovanych kfestanstvi, tak takeé povédomi o
kiestanské kritice islamu. Na tomto zaklad& se pak rozviji islamska teologicka reflexe
kiestanstvi, kterd ma historicky nékolik diileZitych mezniki i nékolik zasadnich témat.
islamské polemiky s kfestanstvim osobnost Jezi§e Krista, resp. kiestanska ,,vysoka®
kristologie (boZstvi a lidstvi, uk¥izovéni a vzkfiSeni, vykupitelské dilo JeZiSe Krista).
Dal$im bodem islamské teologické reflexe ve vztahu ke kiestanstvi je Mohamed, resp.
pro-mohamedovskd apologie jako odezva na negativni postoje kiestanské teologie
k Mohamedovi. "

Islamska teologie pfitom vychazi z toho, Ze islam nejen kiestanstvi ptekonal, ale

e pravy islam kfestanstvi i pfedchézel a zahrnuje ho (v pozitivni, nezkreslené podobg) /
feh!

v sobg, jak jsme ukazali v predchozim oddilu citaci ze siry 2. Zaroveti islamska teologie |
vnima islém nejenom jako dokonalou cestu k Bohu a dokonalé, ni¢im neznec‘:iéténé'f
Zjeveni, ale také jako ,stfedni cestu” mezi Zidovstvim a kiestanstvim, z nichZ jedno —f
%idovstvi - Bohu ubir4, druhé — kiest'anstvi - k nému pfidava.

Islamska teologie se tematice spojené s kiestanstvim nemiize vyhnout, protoZe
ktestanska“ tematika a polemika je jiz soudasti Koranu a dotykd se i znatné Casti
islamské tradice, pojeti proroctvi, askeze i obce véficich — ummy. Polemicky postoj ke
kiestanstvi jasné prevlada, pfitom viak sahd od pochvalnych az po zna¢né€ kritické aZ
odmitavé postoje. K polemickym vytkam piistupovali Cast&ji muslimsti pravnici.
Mystikové naopak projevovali ocendni pro pfibuzna témata v teologii a spiritualité.
Reflexe z muslimské strany vZdy také zavisela na vzdjemnych vztazich, které aktualn€

panovaly mezi muslimy a kfestany. Jak jsme ukézali vXkapitole 1, pfimé kontakty
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raného islamu s kfestanstvim existovaly pfedeviim skrze sousedstvi a soupefeni

s Byzantskou fi8i, a tedy s vychodnim kfest’anstvim i s fadou kfestanskych herezi a sekt.

V obecné roving lze fici, Ze jiz Koran ve své kritice kiestanstvi vystupuje proti
kiestanskému heretickému udeni, které spatfuje ve zbozStovani JeZiSe, ne proti
Evangeliu, proti plisobeni JeziSové a na ném zaloZzeném pravém kiestanstvi. Ze
sttedovékych islamskych teologh je za nejpoucenéjsiho znalce kiestanstvi a polemika
s nim povazovan al-Ghazzali (z. 1111). PFicita se mu autorstvi dila ,,Krasna odpovéd’ na
JeziSovo bozstvi podle ziejmého vyznamu Evangelia“.* V tomto spisu se na zdkladé
primych citath z evangelii a znalosti kiestanské dogmatiky vyvraci JeZiSovo bozstvi a
prokazuje se spravnost koranového chapani Jezise.

U dvora chalifitu v Bagdiddu nebyly ojedinélé piimé disputace mezi
muslimskymi a kfestanskymi teology, pfi nichz se tfibilo vzdjemné poznani a
upfestiovala vzijemna stanoviska obou stran. Teologickou tematiku dopliovaly
disputace o spravné metodg, jak postupovat k bezchybné formulaci pravdy. Z pozic
kiestana tu nastupovala do sluzby fecka logika, z pozic muslima arabskéa gramatika. Ve
filosofické roviné se vedly diskuse nad problémem Trojice. Za muslimskou stranu se
v tomto sporu proslavil al-Kindji, za kfest'anskou jakobitsky (monofyzitsky) ucenec Jahja

ibn Adi.

V klasickém obdobi islamské civilizace — v umajjovské a abbasovské dobé a
v muslimském Spanélsku — muslimové rozvinuli piedstavu Jezide jako mudrce,
duchovniho vidce a 1é¢itele. Z tohoto vychodiska byly vytvateny polemiky proti riznym
kiestanskym pojetim. Hodné& diskutované téma bylo JeZiSovo (ne)ukiizovani — centralni
téma kitestanské teologie a jedno z nejasné probranych témat v Koranu. K této otazce se
dfikladng vyjadtil historik a vyklada¢ Koranu at-Tabari, ktery navrhl aZ sedm koncepci,
jak rozumét jednomu verSi z Koranu.?® Polemiky o ukfiZovani, resp. o zpiisobu JeZiSovy
smrti, pokracuji do sou¢asnosti, pti¢emZ v soudobych islamskych polemikéach se lze

setkat s pfedstavou, Ze JeZi§ upadl pouze do bezvédomi nebo spise do klinickée smrti.”’

3 Ar-radd al- dzamil li-il&hijat Isa bi-sarih al-indZil; moderni studie pfisuzuji dilo koptskému knézi, ktery
konvertoval k islamu.

% KROPACEK, L. Historickd pamét a soucasnd krize, str. 156. Jde o vers 4,157.

" Tuto my3lenku ptivodné rozséhle rozpracoval Ahmed Didat.




V Andalusii byl vynikajicim znalcem kiestanské otdzky ucenec Ibn Hazm,
ptivodné pochazejici z kfestanské rodiny (z. 1064). Hlavni argumenty, které vznasel, se
tykaly jednak dajného cirkevniho pokfiveni obrazu JeZiSe a jeho uceni, jednak
obecného charakteru kiestanské viry, kterou podobné jako mnozi islémsti polemikové
oznadoval za iracionalni oproti jasnému isldmu. Ibn Hazm pfi své kritice Bible vychazel
ze své znalosti jejiho skuteéného znéni. Ve svych kritikich odsuzoval jazyk a zpisob
vyjadfovani Bible, zv143t8 nadsazku, podobenstvi a tajemny jazyk.

Obvyklé islamské hodnoceni Bible obviflovalo jak Zzidy tak kfestany
z prekrouceni textu Pisma (Tory — tawarat a Evangelia — indZil), které jim Bih dal jako
gisté Zjeveni. Tak se Bohem seslané JeZiSovo Evangelium (indZl) stalo evangeliem
lidskych autori. Vyzna¢ny arabsky filosof Ibn Chald n (z. 1405) neobvifioval kfestany
z falsifikace textu samotného, nybrz z jeho chybné interpretace.

Ve 20. stoleti se oblibenym tématem islamské polemiky stal vyklad biblickych
predpovédi. V tomto kontextu se kritika zaméfila napfiklad na to, Ze MojZiSova zvést,
ktera méla mit univerzalni ptisobeni, byla Zidy sobecky pfisvojena a exkluzivisticky
vykladana. JeZi§ mél tedy na celou v&c vrhnout spravné svétlo a ukazat pravdu, ale zidy
byl zavrZen a kfestany — konkrétné apostolem Pavlem — byla jeho mise zkreslena.

Ptibuznym motivem islamské kritiky je obvitiovani Zidt a kfestand ze zkomoleni
smyslu Pisma, pokud jde o pfedpovédi pfichodu kone¢ného Proroka Mohameda. Takové
dokazovéni bylo ptivodné reakci na kfestanskou namitku, Ze pokud by Mohamed byl
pravy prorok, musel by byt nutné zminén v Pismu. Apologetickd odpovéd’ islamské
teologie vychazela zvykladu nekterych mesiadskych pasizi Starého zdkona, kterd
nemély byt predpovédi Mesiase, ale Mohameda. V tomto smyslu byva vykladan také
Jezigav ptislib uéednikiim, Ze jim po své smrti posle parakléta (ptimluvce, uteSitele; Jan
14,16, ‘15,26, 16,7). Pro vétsinu muslimi je to diky drobné pfesmycce (paraklétos-
periklytos) radostna zvést o chvalyhodném poslu, ktery ma pfijit (Korén, s ra 61,6, viz
pozn. 23).

Dal3i argument z islamské strany ve prospéch Mohameda pochazi patmé z 16.
stoleti, zdoby osmanskych taZeni. Mohamed je vtomto argumentu pfedpovézen
v nekanonickém BarnabaSové evangeliu, vnémZ se JeZi§ blizi podobé kordnového
obrazu, kdyZ je pouze prorokem, ktery ptedpovida ptichod velkého proroka, jenz bude
zavrSenim prorokt a pfinese svétlo do temnot.

V 19. stoleti se v islamské polemice s kiestanstvim odrazily také ndzory nesené

sekularizaci Evropy. Piikladem je spis al-Aghantho, v némzZ vystupuje proti sekularnim

36



nazoram E. Renata, zejména proti jeho tvrzeni, Ze naboZenstvi zastavuje rozvoj veéd.

Komplexni debata se konala vindické Agfe roku 1854. Slo o polemiku
s kfestanskym misiondfem o &tyfi zédkladni body islamsko-kfest'anskych sport: dajna
porudenost Pisma, ugeni o Trojici, pravost Mohamedovy prorocké misie a inspirovanost
Koranu. Kfestanska stanoviska hajil K. G. Pfander z Basilejské misie. Muslimskym
oponentem mu byl Rahmat-Allah Kairanawi al-Hindi. Byl to znalec zapadni literatury a
v diskusi mé&l hodné navrch. Na zakladé této disputace sepsal své argumenty do knihy
Izhar al-Haqq (Vyjeveni pravdy), kterou roku 1864 nechal vydat sultan Abdiilaziz.
Dodnes je pouZivdna na islamskych vysokych Skolach a patfi k jedine¢nym spisim
v tomto Zénru polemické literatury. Je roziifena i jeji anglicka verze pod nazvem ,,Truth
Revealed“. Byva predlohou dnesnich polemickych propagandistickych spist kolujicich

na evropském kontinentu a v Americe.

Ve 20. stoleti byl aktivnim &astnikem v protikfestanské polemice Sejch Ahmed
Did4t (Ahmed Deedat), muslimsky Ind pivodem z Jihoafricke republiky. Je autorem
fady knih a tvircem propagaénich filmovych materiali. Jeho spisy patfim
k nejoblibengj$im materidlim muslimskych misionafd. K jeho nejvydavanéj§im spisim
patii: ,,Is the Bible God's Word?*; ,What the Bible says about Muhammad?“ Zv1ast
vyrazng se zabyval otazkou Kristova ukfiZzovani v knize sironickym nazvem
,,Crucifixion or Crucifiction®.

Ve dvacitim stoleti se na islamskych vysokych Skolach objevila polemicka
ptirutka od Sejcha Muhammada Ab Zahry ,Muhadarat fi n-nasranija“ (Pfednasky o
kfestanstvi). V tomto dile je nastolena myslenka, Ze v raném kiestanstvi bylo ryzi
monoteistické udeni proroka JeZiSe pokaZeno konvertity zpohanstvi. Ti podle
pohanskych filosofickych predstav, zvlaste Plotinovych, sestavili trojiéni dogma, které
se prosadilo v nicejském vyznani. Proto nejpfesn&jsi a jediné pravé poznani JeZiSe je
v Koranu.®

Z poslednich polemickych praci si zaslouZi pozornost podrobna studie A. Alema
_Muhammad v Bibli a Jezi§ v Koranu“ (1998). Prostfednictvim osobitého vykladu
biblickych textd nachdzi mnoho vyrokd, které vztahuje na Mohameda.”

28 KROPA@EK, L. Islém a Zdpad : historickd pamét’ a soucasnd krize, str. 160
2 KROPACEK, L. Duchovni cesty isldmu, str. 254
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Zatimco ,,vysoka“ islamska teologie i pravni tradice se ke kfestanstvi stavi
polemicky a odmitavé kriticky, mnohem v¥elejsi postoj ke kiestanstvi a velky obdiv k
JeziSovi se vyskytuje v sifismu, mystickém sméru islamu. V tomto duchovni sméru se
pom&mé zahy Jezi§ stal vysoko cenénym vzorem askeze a poslusného i laskyplného
spojeni s Bohem. Ptitom v§ak obraz JeziSe v sufismu se od kordnového Castecné 1isi: ma
k Bohu nesrovnatelné blize skrze svou bytostnou lasku, pokoru, zboznou oddanost, ale i
moudrost a apokalyptické vize. V mystické cesté stfismu k Bohu o 28 zastavenich
tvofenych vzory-proroky patii JeziSovi predposledni (druhy nejvyssi) stupen, pfiemz je
dokonalym vzorem sebeodevzdani. Nékteti vyznavadi sufismu dokonce meditovali i o
patku jako dnu utrpeni, vétSinou vSak ani sufismus neuznava ukfizovani. Naproti tomu
vize druhého ptichodu JeZi¥ova na znameni konce véki v sifismu existuje.

Ve stiedovéku se dokonce v prostiedi sufismu postupné zformovalo jakési
,muslimské evangelium®, soubory ptib&hii o JeziSovi nad rdmec vypravovani v Koranu.
Rada téchto piibéhii ma podobu kratkych JeziSovych vyrokd (vétSinou zdiraziujicich
askezi, pokoru, lasku), objevuji se i podobenstvi pfevzatd znovozakonnich i
pseudoepigrafnich zdroji. Postupn& se piidavaji také vyroky z okruhu mudroslovnych
tradic a etické latky (v&etng lasky k nepfatelim a odplaceni zla dobrem). Cést z tohoto
muslimského evangelia® zlidovéla a nékterym muslimim splynula s koranovym
obrazem JeZiSe — proroka. Ov8em i mezi vrcholnymi mystiky a basniky sufismu byl
Jezi% obliben a ctén. Ibn Arébi (z. 1240) vrcholny arabsky mystik, JeZise hodnoti jako
,.pedet’ svatosti“. Podobné uznani projevoval vrcholny persky basnik Dzalaluddim Rimi
(z. 1273). JeziSovo vzkiieni Lazara vyklada jako obraz Milujictho vzkfiSeného
Milovanym.

Pravé v nékterych z dé&l stiedovéké arabské poezie i prozy mizeme nalézt i
motivy kifze a Kristova vykupitelského dila, véetné paSijového pribe¢hu. S nim se
vyrovnavaji i néktera dila islamské literatury 20. stoleti, ktera jsou vSak na Zapade
opomijena. Tendence této soudobé pro-jeziSovské literatury zmifuje L. Kropééek.30
V 50. letech Muhammad Kamil Husajn rozebird ve svém spise ,,Obec bezpravi®
Kristovo velkopatetni odsouzeni jako drama strachu, které plisobi ve svédomi vSech lidi,
které Jezi§ probouzel. Dale Kropacek zzfniﬁuje Mahmtda Abbase al-Aqqgada, ktery byl
Egypté velkou autoritou svym Zivotem muslima. Napsal Zivotopisnou praci Abgarijatal-

Masih (Kristova genialita, 1953). Také on se vyrovnava s dramatem na Golgots.”

3 KROPACEK, L. Isldm a Zdpad : historickd pamét’ a soucasnd krize, str. 162
3! Tamtéz, str. 162




Tolerantni postoj k JeZiSovi nelze vidét u stifismu pausaln€. Byly a jsou opacné
orientované tendence, které se zvlasté projevily u reformniho sufismu, naptiklad u
neosufijskych bratrstev, kterd reagovala na silici tlak Zapadu na muslimsky svét v 19.

TR o X Dordos iy 32
stoleti mj. i navratem k ptisné koranovému obrazu JeZise.

23  TEOLOGICKE ~ ZAKLADY  ISLAMSKE  MISIE
V KRESTANSKEM SVETE

Bylo by chybou a zjednodugenim, kdybychom se domnivali, Ze $ifeni islamu a jiz
zmin&né jeho procesy a jevy jsou predeviim naboZzenskou zaleZitosti. Potencial islamu a
jeho misie viak spo¢iva na urgitych zakladech, které jsou z&asti nabozenské povahy a
z&asti komplexngjdi. ,Islam zdaleka neni jen véroukou, nybrz reguluje i zéleZitosti
z naseho hlediska naprosto svétské. Neni pouze dédictvim minulosti, nebot’ pfedstavuje
soudast Zivé piitomnosti. Proto tedy pfi¢iny nyn&jsiho ristu vyznamu a vlivu islamu je
tfeba hledat predeviim v problémech a zménach na ,,tomto svete®, ve vnitinim socialné
ekonomickém Zivoté muslimskych zemi i v ménicich se podminkach mezinarodnich*.”

Islam jako celek je velice obsazny a viezahrnujici. MiZe se opravdu jevit jako
vice neZ jen ndbozensky systém, zejména ve srovnani se soudobym kfest'anstvim. Islam
ma ambici Hdit veskeré po&inani vékicich, vechny oblasti Zivota jak jednotlived, tak i
celé spole¢nosti. Tento viezahrnujici charakter islamu se utvafel jiz na samotném jeho
pocatku a byl vyraznym motivem pro islamskou expanzi a misii.

Na rozdil od kiestanstvi, které vznikalo na pudé otrokaiské spolecnosti
v Himském cisafstvi, islam vytvafel vlastni novou komunitu i spolecnost, a tak od
potatku jiz Mohamed byl nucen zabyvat se nejen naboZenskymi otazkami, ale 1
svétskymi.** Navic zde byla doktrina zcela suverénniho a transcendentniho Boha spojena
snarokem na uplné podfizeni se ¢lovéka. Témito okolnostmi byla podminéna
konkrétnost islamskych ustanoveni pro rizné oblasti Zivota muslimd. Kdyz se po
Mohamedové smrti a uzavieni Koranu objevovala potieba fesit nové problémy, brzy se
ustavily prameny i postupy pro identifikovani spravného islamského jednani (sunna
jako autoritativni vzor chovani, idealizované vypravéni o Zivoté Proroka ,hadith®,

zésada analogie). Na tomto zékladé se zformovala 3aria, kterd zahrnuje predpisy

* Tamtéz, str. 154 - 158
B ROVAR, J. Islém a muslimské zemé, str. 9.
3 Tamtéz, str. 16
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regulujici hospodéfsky Zivot, moralku, etiku, kult i svatky. Soudasti Sarfi je islamské
pravo (fikh), které z ni vychazi a je stavéno na naboZenskych principech.

Vyznavaéi islamu jsou tedy vedeni a ovliviiovani ve viech oblastech svého
osobniho i spoledenského Zivota nivody a zasadami zaloZenymi na Koranu a dale
rozvijenymi na zakladé zobecnéné zkugenosti muslimské obce umma. Soudasti islamske
viry je proto vZdy také snaha zahrnout pod ni celou spoledenskou strukturu —a zaujimani
ptislugnych spole€enskych a politickych postoji se take vedle formalnich projevii
zbosnosti ditkazem pravé horlivosti ve vztahu k Bohu. Pfi své expanzi se také arabsti i
tureéti muslimové stali ,,vyvozei pravniho a administrativntho systému, ktery na
dobyvanych uzemich mnohdy zcela chybél, nebo nemsl tak jasnou a koncentrovanou
podobu.

Pro muslimy je isldmské spole¢nost a jeji dgjiny v samotném stfedu z&4jmu.*
Ptitom pro prvotni misii isldmu plati: ,,Na islamu byla zaloZena celd organizace nejen
nabozenské spoleénosti, ale i statu, coz bylo v prvotnim obdobi totéz. Nabozenska
stranka méla ale prioritu, a tudiZ stat byl instituci islamu a ne naopak. Nebylo rozdilu

wwr

mezi naboZenstvim a politikou: politika sm&fovala ve prospéch obce véficich (umma) a
pouze v jejim politickém ramci byla moZné realizace principi islamu.«’

Misijni &innost isldmu se odviji od predstavy postupného zjevovani Bozi vile
lidstvu, ptidemZ toto opakované sesilani Zikona se opakované setkava s odmitnutim.
_Tato islamska koncepce dgjin spasy je tedy ptimodara, teologicka: od samého pocatku,
od stvofeni svéta a prvniho &lovéka, jsou d&jiny vlastné jen déjinami postupného vedeni
&loveka ke spése, jejichz obsahem je zazratné #zeni élovéka Bohem.***

Muslimové jsou tedy povolani k Sifeni zjeveného pravého Boziho zaméru
celému lidstvu, i 7idm a kiestantim, ktefi sice sami byli rovné&Zz ptijemci pravého
Boziho Zjeveni v Téte a Evangeliu, ale dopustili se jeho piekrouceni. Na konci
eschatplogického planu vidi muslimové stav, kdy celé lidstvo pfijme ustanoveni zdkona
a bude napliiovat socidlni spravedinost, eticky ideal pravdy a miru. Cestou dosazeni
tohoto idealu a dosaZeni stavu miru je dZihad, v némz jde na jedné strané o kultivaci
vlastni zbo¥nosti a piislusnych zni vyplyvajicich postojii, na strané druh¢ o vnéjsi

obranu viry — formou misie, v hor§im ptipadé bojem.39 Tato kli¢ova ideologicka

35 MENDEL, M. Nébozenstvi v boji o Palestinu, str. 13
36 Tamtéz, str. 13

3 MUZIKAR, J. Isldm a soucasnost, str. 16

38 Tamtéz, str. 10

3% MENDEL, M. Ndbozenstvi v boji o Palestinu, str. 25
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konstrukce byla v d&jindch islamské misie riizné chapana a hraje v soucasné dobé
obnovenou dileZitou roli, mj. v reformnich islamiza¢nich hnutich.

Abychom porozuméli ambicim islamské misie prave€ i v kiestanském svéte,
zaméfime se nyni na nékolik aspektd islamu, které utvéafeji zasadni profil islamu i jeho

sebevnimani pii setkani s kfestanstvim a které utvateji a posiluji jeho misijni potencial.

2.3.1 Chapani Boha a ¢lovéka

Pojeti jednoty Boha v islamu je siln& vyhranéné a jasn€ vyjadfené. Jiz v Koranu
je patrna sebereflexe islamu (Mohameda) jako hlasatele pravého, Cistého monoteismu,
ktery odpovidd plvodnimu a jeding pravému Zjeveni BoZimu. V polemikach
s zidovstvim a kfestanstvim v Kordnu i v pozd&jsi islamské teologii a praxi je
z muslimské strany vZdy nejsilnéji zdiraziiovano poskozeni ptivodniho Zjeveni v t&chto
dvou monoteistickych naboZenstvich pravé v otdzce jedinosti a suverenity BoZi. Islam
nekompromisné trva na zékladnim vyznani, Ze jeding Allah je Biih, jedin€ on je hoden
uctivani, neni jiny Bth. Toto vyznani je zdkladnim kamenem islamské viry i jejiho
praktikovéani. Kiestané se dopoust&ji smrtelného hiichu blasfémie, v islamské teologii
,shirku®, tj. ptipisuji partnery, spolupodilniky Alldhovi a tim se provifiuji proti zasadé
jeho jedinosti i proti jeho absolutni transcedenci ve vztahu ke svétu a €loveku. To je
v islamu nejvétsi hiich a jediny neodpustiteln}'/.40. Jestlize se porusi pojeti Boha jako

jediného, porusi se tim i vira a podfizeni se Bohu.*!

Z pojeti Boha jako jediného a absolutng transcendentniho vyplyva v islamu také
jasné postaveni c¢loveéka. Clovék je viiki Bohu v postaveni absolutni zavislosti a
podtizenosti. Jako neexistuje v islamu pfedstava o tom, Ze Biih se stal ¢lovékem nebo se
jakkoliv na lidskou trovet: sniZil, tak islam neuznava ani sbliZovani opaénym smérem,
totiZ piibliZeni &i ptipodobnéni ¢lovéka Bohu. Clovék Bohu vdé&&i plné za svoji existenci
i za jeji vn&j§i podminky (svét jako BoZi stvofeni). Clovék ma také od Boha veskeré
pokyny, jak Zit, aby to bylo v souladu s Bozi viili. A protoZe Bih je nejen jediny a
transcendentni, ale také mocny, od &lov&ka se Zada Gplna podiizenost, odevzdanost (to je
vyznam slova ,,muslim*) a poslugnost. Principialng jsou vlastng muslimy vsichni lidé

véech dob, i nevéiici, i v&fici jinych naboZenstvi — totiz z hlediska BoZziho je kazdy

0 Koran: stira 4:48 a31:13
U ISLAH]L, S. Islam at a Glance, str. 16-17
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jednotlivy €lovek jemu plné podfizeny a poddany. Ale islam zpravidla rozliSuje: zatimco
Biih ma ve své podiizenosti viechny lidi, pravym muslimem je pouze ten, kdo se plné
odevzdava pod Bozi vladu (konkrétné ustnim vyznanim jedinosti BoZi a pravosti
Mohamedem zprostfedkovaného BoZiho Zjeveni) a plné kona jeho vili (vEetné pilifd
islamu).

V souvislosti s mezindboZenskym dialogem se v kiestanském prostfedi Casto
diskutuje, zda je Bih vyznavany kfestany a Bith vyznavany muslimy (Alléh) tentyZ
Bth, mj. v souvislosti s modlitbou. Islam ma v této otdzce jasno: Blh je napii¢ Casem i
prostorem, napti¢ naboZenstvimi jeden a tenty, Allah. Tento vzdy identicky Bah stvofil
Adama stejné jako JeZiSe, tentyz Bith dal pravé Zj eveni Zidtm, kiestantim i muslimim a
poslal jako své proroky Abrahama, Mojzide, JeZise i Mohameda. OvSem pravé jen islam
preexistentné i aktudlné pfijal a zachoval pravé a nefal§ované Zjeveni, a pouze muslim

se jim Fidi.

Ze zékladniho pojeti Boha a &lovéka v islamu vyplyvaji také dalsi specificka
chapani. Islim podobné jako kfestanstvi davad Bohu piivlastek ,,milostivy”, avSak
odpudténi htichti chape odlisné. Z titulu Bozi svrchovanosti -skuteéné jediné BoZi
smilovani a laska vedou k odpusténi hiichi a ke spése, ale BoZi milost je urena pouze
tém, kdo si to zaslouzi: ,,Spasa v posmrtném Zivote bude zaviset na vife a dobrych
skutcich, ale rozhodnuti o spase bude zcela v rukou Alldha.“* Oproti kiestanstvi neni
v islamu adny ptimluvce za lidi u Alldha — Allah kona z vlastni svrchované vile a
vlastniho suverénniho rozhodnuti. Islam také neznd, nebo dokonce polemicky popira
odpusténi hiichii ,,bez ni¢eho®, tj. zejména protestantské (luterské) pojeti ospravedInéni

z pouhé milosti.

Také pojeti modlitby a bohosluzby v islamu se uréitymi nuancemi li§i od
kiestanstvi. Modlitba je hlavnim prostiedkem zajiStujicim vztah ¢&lovéka k Bohu.
Ovsem prava islamskd modlitba se fidi pfesnymi predpisy pro své provadéni, aby
skuteéné byla vyrazem ucty k Alldhovi a prostfedkem k upevnéni viry a poddanosti
muslima. ,,Prava modlitba je takova, ktera je provedena v néleZity Cas, ve spolecenstvi;
disciplinovang a splnou pozornosti. ... Takova modlitba ukazuje plny respekt

k Allahovi.“® I kdyZ v praxi samoziejmé i muslimové znaji osobni modlitbu ,,vlastnimi

42 Tamtéz, str. 25
43 Tamtéy, str. 50
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slovy*, zakladem modlitebniho Zivota ziistavaji pravidelné denni modlitebni Casy, které
v islamskych zemich jsou vefejn& vyhlaSovany a zohlediiovany i ve spolecenském

Zivoté.

RovnéZ dal§i z pilifti islimské viry — pist v mésici ramadénu — je islamskou
teologii interpretovan jako zbozna povinnost, kterd ma vést k plnému pokofeni se pfed
Alldhem a zvyraznéni jeho suverenity. V implicitnim vymezeni viici kiestanstvi se
v islamské teologii zdiraziiuje, Z¢ plst nema byt vyrazem asketismu — ten narusuje
pravou svatost a pokoru a je proti duchu islamu.** Pravy past ptitom v disledku
pokofeni pfed Bohem vede k posileni pokory, viry, solidarity i rovnosti v muslimském

spoleenstvi a pfipravuje na boj za Allahovu véc.

Podobné jako piist je vykladéna dalsi povinnost ukladana islamskou zboZnosti —
davani almuZny, zakat. Zde ma opét jit o uznini Alldhovy suverenity nad celym
Fivotem, i nad vlastnim majetkem a vydélkem. Zaroveii jde o posluSnost a solidaritu

uvnitf muslimské obce umma.

2.3.2 Pojeti viry a naboZenstvi

Jak jiz bylo fedeno v souvislosti s pojetim Boha a ¢loveka v islamu, vzhledem
k absolutni nadvladé Alldha nad celym svétem je potencidlné ,muslimem® (4.
poddanym Bohu) kazdy &lovék kazdé doby — jiz v Koranu se hovofi o tom, Ze islam
existoval odjakZiva, tak¥e muslimem mohl a mé&l byt jiz prvni clovek a jako pravy
muslim pfed Bohem . V uZ§im slova smyslu miiZe byt potencialng muslimem kazdy, kdo
védomé nésleduje Boha, at’ jiz v jakémkoliv ndboZenstvi.

Jestd zuzengji jsou pak pravymi Véﬁéimi, neboli muslimy ,,lidé Knihy“/“vlastnici
Pisma®, tj. 2idé a kitestané, ktefi pfijali pravé Zjeveni skrze proroky, ktefi byli poslani od
Boha. Ale jiz v Koranu se poukazuje na to, Ze ani Zid¢, ani kfestané ve své nabozenské
praxi pravé Zjeveni nezachovali a odklonili se od n¢j zejména piekroucenym chapéanim
jedinosti a suverenity BoZi. ‘

Zcela specificky a ,.skuteén&” je tedy muslimem jen ten, kdo nésleduje Boha

podle Zjeveni daného Proroku Mohamedovi. ,I kdyZz v duchovni roviné vSechna

 Tamté, str. 79
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naboZenstvi jsou podobna islamu, pravy islam je to ndboZenstvi, které pfiSlo skrze
posledniho Proroka ve form& Koranu, protoZe v plnosti islamskych prvka vSechna
ostatni nadboZzenstvi pfesahuje.“45

Zatimco kiestanstvi je formovano skrze vztah celoZivotniho u€ednictvi k osobé
Jezise Krista, islam ma v centru Korén a z n&j plynouci zévazné, jednoznatné pokyny
pro Zivot. V diisledku naprosté suverenity Alldha nad vSemi aspekty Zivota kaZdého
¢loveka i celého Stvoreni narokuje islam viechny slozky individualniho i spoleCenského
Zivota. ,,Komplexni piistup* islamu neodli§uje sekularni a ndboZenskou sféru; islam ma
byt trvaly, universalni, uceleny, pro celé lidstvo a cely lidsky Zivot. JestliZze vychazime
od jednoty a suverenity Alldha, pak viechny jeho piikazy obsaZené v Kordnu a v Tradici
jsou zavazné — islam tak poskytuje zjevené BoZi smémice pro cely Zivot individualni i
spole¢ensky. ,Isldm neponechdva Zadny problém stranou. Toto nédboZenstvi dominuje
celému Zivotu Gloveka. Ridi kazdy jeho aspekt: naboZensky, intelektualni, mravni,
praktick}'l.“46

To je jedna z pfi¢in raného vzniku chalifatu — teokratické statni vlady a spravy.
Chalifat ptedstavuje dosud pro muslimy ideal, o ktery maji usilovat vSude. Jediné
chalifit nebo podobna isldmskd vlidnouci instituce miiZe zajistit pravé a plné
vykonavani isldmu, ktery vychéazi ze suverenity Alldha a poddanosti ¢loveka. Allah je
pravym zakonodércem — Prorok jeho vyslanym hlasatelem — chalifat pak provadi
implementaci BoZich instrukci zprostfedkovanych Prorokem. V neislimském ziizeni
neni zaji$téna plna aplikace islamu — to je v souasné dobé problém muslimskych
mensin zejména v sekularnich evropskych statech, alespoii ve vidéni nékterych
muslimskych zemi. Naopak pod muslimskou vlddou je moZné a nutné zajist'ovat plnou
aplikaci islamu v osobni i kolektivni roving. Nemuslimové se nemohou stat skuteCnymi
obcany islamského statu, ale islamsky stat je pfesto odpovédny za jejich zivot.” Pravé
zde se historicky i v sou¢asnosti uplatfiovaly rizné postupy viéi nemuslimim. Koran
umoziiuje tolerovéni t&ch, kdo se islamu otevieng neprotivi (soud nalezi Allahovi,
muslimové maji viiéi vSem projevovat pravé islamské ctnosti), umoZituje slovni misii,
ale i nasilné potirani t&ch, kdo pravé Zjeveni (islam) odmitaji. Podle islamu maji viichni
lidé spoleény ptvod, proto nema byt Zadné rozliSovani podle rasy, zems, jazyka —

jedinym rozli§ovacim kritériem je pravé islam. Vi neislamské komunit&/jednotlivetim

4 Tamté, str. 9
46 Tamté, str. 102
4T Tamtéz, str. 129-130
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proto muslim ma praktikovat ,.b&Zné chovani“ (Cestnost, pohostinnost), ale ma se
odliSovat od jejich vyznagnych praktik/stylu (zde se misi naboZenské i kulturni aspekty,

napf. odliSovani se od oholenych kfest'ant ristem plnovousu).

Islam se povazuje a oteviené oznaGuje za ndboZenstvi nadfazené nad vSemi
ostatnimi naboZenstvimi, a to zejména skrze nadfazenost proroctvi Mohamedova, ktery
byl poslan kcelému svétu, suniverzalnim, konenym a  dokonalym
proroctvim/Zjevenim. Zarovefi s timto charakterem zavrSeni (Casové posledni v fadé
velkych monoteistickych naboZenstvi zaloZenych na Bozim Zjeveni) a jako reakce na
namitky mladosti a neptvodnosti pak isldim zdiraziuje svoji nadCasovost a trvalou
existenci jiz od podatku (v této souvislosti se také objevuje vySe uvedené oznaCovani
napt. Abrahama jako ,,muslima®). Proto pravé islam by mél byt pfijat kazdym ¢lov€kem
jako pravé naboZenstvi a jako podminka spasy. Z toho plyne misijni narok a vyzva.
,Muslimsky nirod“ by mél jednak svédomité sim ztlistavat v islamu, jednak Sifit islam
dal ve formé& svédectvi verbalniho i praktického.

Vedle muslimské vlady je v islamu zdiraziiovana také muslimska solidarita,
jejimZ hlavnim d&jistém a ohniskem je ndboZenskd obec, umma. Obec souvérci se
formovala jiz od po&atkli kolem Mohameda a jeji funkce zistavaji v platnosti dosud.
Obec je mistem vykonu hlavnich niboZenskych povinnosti kazdého muslima (spolecné
provadéni modlitby, spoleéné slaveni zacatku i konce pistu, odvadéni a pouzivani
almuzny), mistem solidarity, vzdjemné podpory, zndsobovéni sily v obrané pfed
neprateli i posilovani jednotlivel ve vife a v pokofe pied Bohem (v&etné kontroly a tlaku
na pfislusné jednéni).

Vyzﬁéni viry je jednou z trvalych povinnosti muslima a také zdkladni podminkou
pfijeti za muslima. Je nutné vykonat vyznani verbaln€¢ (nestali v srdci souhlasit
s islamskou virou). Na druhou stranu i pokud nékdo otevieng vyslovi vyznani viry, aniZ
by vné véfil, je povaZovan za muslima.®® | Jestlize n¢kdo celym srdcem véH, ale
nevykona verbalni vyznani, neni pfijat jako muslim. Zistane nemuslimem a bude s nim
podle toho nakladano.“* Zde je patrny formalisticky a spiSe préavni neZ spiritualni diraz
v pojeti viry. Pfitom v isldmu nikdy neexistovalo Z4dné univerzélni vyznéani viry, které

by shrnovalo dogmatické zéklady islamského udeni s vyZadovalo ztotoZn€ni podobné,

%8 Na tento rozpor poukazovali i autofi jinych knih — v ohledu kvality skutki: formaln¢ dobry skutek se
nerusi ani tim, kdy?Z jeho vykonani napf. vedlo k zanedb4ni naléhavé pomoci druhému
¥ ISLAHL, S. Islam at a Glance, str. 42
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jako napf. apo$tolské vyznani viry v kiestanstvi. NejbliZe takovému pojeti je prohlaseni:
,.Neni boha kromé& Alldha a Mohamed je jeho poslem a prorokem®. Toto krédo se
nazyva $ahada a maji je pronést vSichni véfici. V ném je zdlraznén zéklad isldmu —
striktni monoteisticka vira v jediného Boha a diraz na jediné pravé a iplné Zjeveni skrze
Mohameda. Timto prohlagenim se muslim hlasi k vife, Ze jedinym cilem Zivota je sluzba
a poslusnost Bohu a Ze tento cil je mozné dosdhnout nésledovanim u€eni posledniho
proroka Mohameda.

Vedle aspektd vykonavani naboZenstvi je vislamu specifické také chapéni
spaseni, které je znané odlidné od kiestanské soteriologie. Spaseni jako termin se sice
v islamu vyskytuje a md vyznam vysvobozeni, zachrany, podobné jako v Bibli. Piesto
viak tento pojem neni muslimy brin jako vyjadfeni jejich absolutnich néboZenskych
cilii. Vislamu je vystiZznéj$i mluvit o blazenosti.’® Muslimové v&fi, e jim Bih miiZe
poskytnout véénou blaZenost, ale vZdy s pfi¢inénim jednotlivce. Vira a skutky pfinaSeji
BoZ poZehnani. Pfitom vira je pokladana za Bozi dar, zatimco skutky a hfichy jsou
v odpovédnosti ¢lovéka. Zachrana hii$nika je moZna jen tehdy, pokud sdm usiluje o
napravu. Clovék neni ve své podstaté zly, proto isldm nerozviji ani neakceptuje uceni o

spase, kterd by vyZadovala zastupnou obé&t’ na vykoupeni hii§nikti a jejich navraceni do

gistého vztahu s Bohem.’!

2.3.3 Saria

Sarfa je oznadeni pro svaty zdkon. Doslovny vyznam daného slova neni piimo
zakon: pochazi zarabského ,stezka“, jak v béZném smyslu, tak v pfeneseném s
vyznamem ,,prava cesta®, kterou ur¢il Buh. Pfitom vzhledem k chapéni Boha a Clovéka
v islamu takova prava cesta v sob& zékon nese. Sarfa piedstavuje urditou analogii
s hebrejskym terminem ,,tora® — jde o Bohem zjeveny soubor pravidel pro uspofadani
Zivota tak, aby odpovidal Bozi vili a postaveni ¢lovéka.

V Korénu sice je uzivan i pojem ,,Duch Bozi“, ale na rozdil od kfest’anstvi islam
nezna pojeti Ducha svatého jako oZivovatele véficiho jednotlivee i obce. Uspofadani,
strukturu a Zivot muslimské obce ummy uréuje a fidi pravé Saria. Navic vzhledem ke
komplexnimu naroku“ islamu, ktery ﬁeoddéluje naboZenskou a svétskou oblast, Saria

zahrnuje viechny oblasti Zivota, protoZe viechny spadaji pod Bozi zakonodarstvi. Prave

0 Viz Koran 2,2-5 :
> DENNY, F. M. Isldm a muslimskd obec, str. 6
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Sarfa tak &ini z islamu nabozenstvi zdkona jesté vyraznéji, neZ je tomu u zidovstvi, které

tak nékdy byva oznaovano v kontrastu s kiestanstvim jako ,,naboZenstvim milosti®.

Saria se vyvinula ze &yt zdroji: Kordnu, Sunny Proroka, konsensu, analogie.
Koran obsahuje fadu vyrokdi Proroka ke konkrétnim otdzkdm Zivota jednotlivce i
nabozenského spoledenstvi muslim, ummy. Tyto vyroky, které byly proneseny
v konkrétnich situacich prvnich muslimt, zakladaji jak osobni, tak spolecensky étos
pravého muslima. Mohamed se musel zabyvat jak otazkami rodinnymi, tak obecné&ji
socialnimi a politicko-vojenskymi. Pravé oblast rodinného naboZenského prava je dosud
vramci $arii velmi vyznamni a v neislamském svété nejvyraznéji reflektovana a
kritizovana (zejména otizky spojené spostavenim zen). Z hlediska islamského
nabozenského vidéni je viak zdkladem koranového zdroje Sarii pevné pouto poddanosti
¢lovéka Bohu a pouto spoleéné praxe a vzajemné solidarity mezi muslimy navzijem,
které je nosné zejména ve vztahu k vn&j$im protivnikim.

ProtoZe vSak jiz v prvnich generacich po smrti Mohameda vyvstdvaly situace,
které v Koranu nejsou explicitné pojednany, dal$im zdrojem Sarii se stala tzv. Sunna
Proroka, neboli soubor pravidel pro spravnou Zivotni praxi muslima v riznych situacich
odvozenych z pfibéhd o konkrétnim poc¢inani Proroka. Tento pramen viak na rozdil od
Koranu nebyl zahy a striktné kanonizovan, takZe se postupné z riznych stran objevovaly
riizné dopliiky, které v riizném rozsahu dosahly obecného uznani jako skutecna soucast
Sunny. Pravé skrze tento zdroj tedy do islamského ndboZenského prava pronikaly zasady
odpovidajici potiebam vybojného, expandujiciho a mocensky ambicidzniho islamu.

Konsensus a analogie jsou v zékladu spi¥e metodami, jak na zdklad€ Koranu a
Sunny aktualizovat a déle rozvijet zasady pro spravny Zivot muslim@ i ummy. I kdyZ se
véechny stranky Zivota netykaji kultu, islimsky zdkon vSem skutkiim ve vSech oblastech
Zivota ptidéluje ur¢itou hodnotu na stupnici od ,,zakdzaného® pfes ,indiferentni” po
,,povinné®. Pesna orientace je diilezitd zejména vzhledem k islamskému vidéni BoZiho
milosrdenstvi — Alldh je milosrdny, ale k tomu, kdo se miZe prokazat virou a skutky,
tedy k pravému muslimovi. Proto je tfeba mit pro hodnoceni viech druhd skutkd
hodnotici méfitka. K jejich vytvofeni ;pak vedle Kordanu a Sunny pravé slouzi také
analogie a konsensus. ‘

Analogie i konsensus predpokladaji existenci muslimské obce, ummy, a také
kvalifikovanych teologfi a pravnikd islamu. Analogie piedstavuje postup, kdy se

pravidla pro po¢inani v nové situaci & feSeni nového problému, pro které neni pfimé

47



voditko v Koranu ani v praxi Proroka, odvodi cestou pfifazeni nové situace k nékteré jiz
kvalifikované. Tento postup je moZzny vzhledem k tomu, Ze muslimové véfi v dokonal€ a
viechny oblasti Zivota obsahujici BoZi vedeni a jsou ochotni se mu podrobit. Proto také
véti, Ze veskeré poéinani je Bohem n&jak hodnoceno a Ze toto hodnoceni je poddanym
muslimiim zjeveno. Mistem pozndvani analogie je muslimska obec, umma.

Jiz analogie vyZaduje uréitou miru konsensu. Ale konsensus jako nastroj i zdroj
islamského néboZenského prava se uplatiiuje je$t€ v dalsim kroku — pifi vytvafeni
pravidel a méfitek, kterd nelze ani pfimo odvodit z Koranu ¢i Sunny, ani postihnout
analogii.

Pravé v souvislosti s odliSnostmi v chapani a pouZivani analogie a zejména
konsensu se vyvinuly riizné pravni $koly. Z nich &tyfi hlavni, viechny sunnitské, jsou
$koly hanafijsk4, malichijsk4, $afijsk4 a hanbaliovska. Ty maji Sirokou autoritu a jejich
predstavitelé jsou vyhled4vani a dotazovani stran spravné praxe ze strany muslimskych
svétskych zakonodarci, politikd, ale také teologl a individudlnich véficich.

Jak jiz bylo feceno, Saria zahrnuje veskeré okolnosti Zivota a pfedstavuje tak
smés prava, naboZenské ideologie a moralky. V kiestanském prostredi je pojem Saria
spojovan s predstavou uzavfeného kodexu, ktery je nebo neni v uritych zemich
aplikovan (viz medidlni vyjadfeni, Ze cilem napf. islamistl v Turecku je nahrazeni
civilniho zakoniku $arfou). Nicméné stupeii aplikace $arii v riznych islamskych zemich
je razny. Totalni aplikace Sarii pfedpoklada prakticky teokratickou vladu a pouZivani
islamskych naboZenskych soudd (gadis) jako jediné soudni soustavy, tedy i pro
ekonomickou, politickou a trestn&-pravni kriminalni oblast. Ve vétSin€ soudobych
islamskych zemi se 3aria v tomto rozsahu neuplatiiuje. Nejrozsifenéjsi je aplikace Sarii
v oblasti rodinného prava (uzavieni a rozvedeni manZelstvi, majetkové a dédické otdzky,
vychova déti).

Jak jiz bylo uvedeno v prvni kapitole, jak arabské, tak turecké expanze byly
spojeny s ,,vyvozem* statn&é-administrativniho systému i pravniho poradku. Islamské
pravo bylo aZ do poloviny 19. stoleti jedinym psanym a platnym pravem v muslimskych
oblastech a v oblastech s muslimskou nadvladou. Od druhé poloviny 19. stoleti vSak
v intenzivn&j§ich stycich s modernimi stity doslo ke konkurenci riznych pravnich
systémi a tim i k nové reflexi a vyvoji v ramei islamského prava. Zpocitku $lo o vyvoj
smérem k ,modernizaci“, takové Upravy se tykaly zejména postaveni Zen — prava
doséhnout rozvodu i ochrany pied svévolnym rozvodem ze strany manZela (tradi¢ni

islamské pravo umoziiovalo muZi provedeni rozvodu, resp. propuSténi manzelky
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pouhym pronesenim pfedepsané zatracovani formulace), pravo na vlastni majetek,
regulace polygamnich svazki.”

V poslednich desetiletich, kde meznikem byla islamska revoluce v franu roku
1979, se v islamskych oblastech objevila fundamentalisticka reakce, ktera se vyznacuje
snahou o navrat k islamské ptivodnosti, v&éetné snahy o co nejsirsi aplikaci pivodnich
pravnich zasad islamu.>® Heslo ,,zpét k Sarie* je jednou zhlavnich charakteristik
islamského fundamentalismu a je zpravidla spojeno sambici etablovat chalifat, tj.

dosahnout statni moci, ktera pak umozni i aplikaci islamského prava ve spole€nosti.

Vyplitovani ptikaz $arfi vét§ina muslimii nepovazuje za Zadne omezovani,
dokonce ani Zeny, které tak byvaji vidény z kiestanské strany. V pozadi akceptace Sarii
prostymi muslimy je jejich zakladni nézor, Ze jediny spravny vztah mezi ¢lovékem a
Bohem je vztah otroka a pana — a e Sarfa napomdahd ke spravné orientaci v Zivoté.
Naopak, u nemuslimt &asto povaZuji jejich nevazanost jasnymi pravidly za zasadni
nedostatek. Islam navic hlasa, Ze muslim se nemusi Boha obévat, nebot’ jeho hlavnimi
vlastnostmi jsou spravedlnost a milosrdenstvi. Navic &lovék je od Boha vybaven
rozumem, viili a svobodou. Lidé jsou tak sice sluhy Alldha, ale zaroveit Bozimi chalaty
povéfenymi dozorem nad chodem univerza, jenz je v rukou Bozich.”* Povinnosti islamu
pak plni svobodn& a svirou, Ze jim piinesou pravé vysvobozeni z otroctvi lidské
nedostateénosti a sklonu k hif§nosti. Pokud je sluzba Allahovi dobrovolnym &inem, je
pak muslim odménén na tomto svété a jeho Zivot se mu stava osvobozenim a
uspokojenim. D4 se Fici, Ze idedl Zivota ve sluZb& a poslusnosti jedinému Bohu na

zékladé jednozna&nych métitek pro viechny &iny je viemi proudy muslimstva sdilen.”
2.3.4 Dzihad

,Dzihad je jeden zklidovych pojmi islamské vérouky a pravni teorie, pilif
islamského pohledu na svét a na misto islamu v ném.“>® Tak souhrnn& vystihl Milo§

Mendel Gsili o upeviiovani viry, tedy dzihdd. Tento pojem v samotném islamu prodélal

52 ANDERSON, N. Islam in the modern world. A Christian perspective, str.55-56
* Tamtéz, str. 96-114

3 DENNY, F. M. Isldm a muslimskd obec, str. 98

> Tamtéy, str. 19

3 MENDEL, M. D#ihdd : Islamské koncepce Sifeni viry, str. 24
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n&kolik vyznamovych posunt a pro svou nejednoznaénost zaloZenou jiz v Koranu se stal
jednim z tistfednich predméti exegetickych analyz i pravnich vykladi v kontextu Sari1.

V nejobecngj$im vyznamu znamend dZihdd komplexni snaZeni o véc islamu’’.

ztdlesnéného piikladu zboZného Zivota proroka Mohameda. V prvni fadé ma vyznam
upeviiovani a zachovévéni &isté viry na osobni roving. Jde o neustdlou bohulibou a
charitativni &innost jedince, kterd ma vést k dosaZeni idealniho stavu socidlni rovnosti a
spravedlnosti. V tomto smyslu je dzihad jednim ze zékladnich nafizeni a povinnosti
(fard), jejichZ plnéni je nezbytnym pfedpokladem, aby ¢lovEk neptisel o Bohem dané
postaveni muslima. Osobni dZihad tedy zahrnuje zachovavani hlavnich pilifi islamské
viry, tj. vyznavat viru v Alldha a odevzdavat se do jeho viile, ve stanoveny ¢as se modlit
a postit, davat almuZnu a aspoti jednou v Zivot& vykonat pout’ do Meky, pokud to zdravi
a finanéni zabezpeleni dovoluje. K tomu v§emu je zapotfebi konat dobro v souladu
s isldmskym etickym kodexem a potirat v sobé samém 710.%® Muslim, ktery takto Zije a
napliiuje svym Zivotem dZihad, je ,, mudzahid®, tedy vykonavatel dZihadu. Toto pojeti
koresponduje s vykladem prvni muslimské obce v prvnim mekkanském obdobi (610-
622), kdy se zminky o Usili (dZihadu) koncentrovaly vyhradn€ na otazku vnitfni
individualni zboZnosti. Nasilny dzihad byl v tomto obdobi dokonce zapovézen, alespofi
podle tradi¢niho vykladu 94. verSe 15. sary.

formami misijni &innosti, véetn& $ifeni islamu bojem. Tento vyklad je zcela legitimni
z hlediska Koranu (Koran mluvi asi na t¥iceti mistech o dZihadu ve smyslu ozbrojeného
boje)* a viechny vyklady klasického islamského se ubiraji timto smérem. V historickém
kontextu vyvoj tohoto chapani dZihadu odpovida vyvoji muslimské obce po odchodu do
Mediny (622), kdyZ se pod tlakem odpirci silngji zadaly uplatfiovat politické ambice
v kombinaci se snahou o §ifeni nové viry. Teologicko-pravni vyklad vnéjSiho dzihadu
predpokladd vynaloZeni jak individudlniho tak kolektivniho Gsili®® Pfesto se viak
vétsina klasickych vykladi shoduje v nézoru, Ze ozbrojeny dzihad neni individualni, ale

kolektivni® povinnosti obce — mj. predpoklada uréité finanéni, hmotné i moralni zazemi.

5" MENDEL, M. Isldmskd vyzva, s. 73

8 MENDEL, M. Dsihdd : Islamské koncepce Sifeni viry, str. 24

® KROPACEK, L. Isldm a Zdpad : Historickd pamét a soucasnd krize, 97
% MENDEL, M. Dzihdd : Islamské koncepce sifeni viry, str. 26

6! KROPACEK, L. Duchovni cesty isldmu, s. 114

50



Navic v souladu s naprostou vétSinou interpetaci Sarii je ozbrojeny boj legitimnim
prostfedkem dzihadu jen tehdy, kdyZ jsou vy€erpany vSechny ostatni mozZnosti obhajoby
a $iten islamské viry. Navic ma jit vzdy o obranny boj. P¥ipady pouZiti nasili ve jménu
islamu ovdem ukazuji, Ze povinnost bojovat za viru je silné zakofenéna v podvédomi
musliméi a nejen Ye nebere v uvahu nuancované teologicko-pravni interpretace, ale
naopak nékdy ozbrojeny dzihad stavi do sluZeb extrémnich ideologii a oznaduji jej za

povinnost kazdého muslima.

Zejména v po&ateénim obdobi prvni muslimské obce se chapani dzihadu rychle
vyvijelo od nenasilného k nasilnému a od vnitiniho k vnéjsimu pojeti. Ve druhém stoleti
islamského letopoétu se stal zdvaznym ideologickym problémem, a tak klasicka pravni
exegetickda véda se na zdklad® sjednoceni interpretaci pokusila vymezit dzihddu
jednoznaéné misto. Nésledovala staleti relativni stability, blahobytu a také Uspé$né
expanze islamu, ktery zaujimal mocenské postaveni ve vSech oblastech své pfitomnosti,
coz vedlo k postupnému oslabeni vyznamu dzihddu. AZ s postupnym Gpadkem islamské
politické moci op&tovné roste vyznam dZihddu, k n€émuz se polinaje 16. stoletim
opétovné vraci také islamskd pravni véda.

Komentatofi 3arii vtéto dobé se shoduji v tom, Ze v dZihadu jde o boj proti
nevéiicim cestou jejich zabijeni, zmoctiovani se jejich majetku, niceni jejich svatyi.
Podkladem k tomuto pojeti dZihidu je islamské pravné-politickd teorie o vymezeni
islamské obce vii¢i neislimskému okoli. Svét je rozd&len na piibytek isldmu (dar al-
islam) a piibytek valky (dar al-harb). P¥ibytek islému tvofi narody podiizené islamské
v1adg, pod niZ se uplatiiuje Saria. Pfibytek vélky tvoii nemuslimskd 0zemi a narody,
které nejsou pod nadvladou islamu, a tedy ani v souladu s BoZim zakonem. Piibytek
valky Zije v chaosu a nesouladu, Castém vélCeni, je proto nebezpe¢im pro ptibytek
islamu. Vigi ptibytku valky je proto zapotiebi dZihadu — usili o 3ifeni pravé viry jako
zaruky miru a pofddku. Nasilné obraceni na isldim Koran pfisné zapoyidéﬂ, ale
podmanéni si uzemi a zavedeni Sarfi jako Boziho fadu je povaZovano za vysadu i pro
podmanéné.

Safiovska pravni kola vySe -uvedenou teorii dopliluje jesté o tfeti ,uzemi
pHm&H“ (dar as-sulh) nebo tizemi dohody (dar al-ahd). Jde o izemi, kde je s nevéficimi,

ktefi se neprotivi muslimské v14dg, uzaviena smlouva o dobrovolném podrobeni (ktere

62 Koran 2,256
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je potvrzeno odvidénim dang) s moznosti ponechat si vlastnictvi pidy a jiného
majetku.”

V nékterych islamskych smérech se vedeni dZihddu vyklada jako ,Sesty pilif
viry“®*. Takové chapani implikuje zévazek pro kazdého muslima, pfi¢emz nedava
dostateéna kritéria pro odliSeni jednotlivych rovin a zpdsobi dzihadu, zejména pokud
jde o rozliSovani nédboZenské a nenaboZenske valky. A. K¥ikavova pfipomind ,Kazda
valka za G&asti muslimi nebo i pouhé pouziti zbrané muslimem mohou byt koneckonci
vydavany za boj v zajmu viry, tedy dZihdd. Ackoli toto stanovisko pfedstavuje extrém,
ktery dosavadni d&jiny a prakticka zkuSenost popiraji, je typ uvazovani, ktery k tomuto
extrému vede, v islamu obsaZen a nelze vyloudit jeho materializaci a ptipadné

zneuziti.“%

Koneéna meta dzihadu byla vyty&ena natolik obecné a dlouhodobé, Ze dzihad
mohl byt ztotonén s usilovanim a trvanim celého lidského rodu, a to zcela ve shodé se
smyslem koranovych ver§i ,,A bojujte proti nim, dokud nebude konec svadéni od viry a
dokud nebude viechno naboZenstvi patfit Bohu. JestliZe vSak pfestanou, pak skondete
nepiatelstvi, ale ne proti nespravedlivym. (sira 2,189—193)

V soudasné dobg, v rimci modernizaénich i reformnich hnuti, je pojem ,,dZihad*
predmétem nejriznéjSich interpretaci. V nékterych nabyva univerzalngj§iho smyslu a
presouva se do ekonomicko-politické oblasti se snahou fesit narodni 1 mezinarodni krize
zejména socialniho charakteru. Casto se dzihad v soudasnosti vyklada vice obrazné &i
abstraktng, ¢emuZ napomdha etymologie (,,snaha®, ,,vynaloZené usili“) — hlavni diraz se
pak klade na pfemahani vlastnich vasni a slabosti. Jiné interpretace zdUraziiuji dZihad
jako prostfedek obnovovani isldmskych hodnot a dosazeni idediniho islémského statu®.
Pritom muZe jit jak o obnovu konkrétni muslimské spole¢nosti, tak o zahajeni dzihadu
v islamském své&té a pak jeho $ifeni i mimo né&j, se snahou odstranit bezbozné systémy a
nastolit Boz{ moc v celém svété. Vedle mocenské, spoletenské roviny pak jde i o
presvédCeni viech jednotlivcil, vetnd indiferentnich, odpadliki a protivnikid, o

spravnosti ,,cesty Alldhovy®.

6 MENDEL, M. Dsihdd : Isldmské koncepce §ifent viry, str. 49

84 Bylo to napt. tvrzeni Charidzoveti, viz MENDEL, M. Dsihdd : Islémské koncepce §ifeni viry, str. 89
65 KRIKAVOVA, A., MENDEL, M., MULLER, Z. Isldm: Idedl a skutecnost, s. 130

5 KOVAR, J. Isldm a muslimské zemé, str. 18
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Nékteré soudasné pokusy o interpretaci dzihadu, které usiluji o mirové zaméfeni
islamu, se pokouseji reinterpretovat ptislu$né pasaze Kordnu jednak vétSim pfihlédnutim
ke konkrétnim mistnim a &asovym okolnostem zjeveni daného textu (zejména pokud jde
o nasilny dzihad), jednak zohlediiovanim Boziho milosrdenstvi.’

Modernisté nevyluduji mozZnost zhostit se dZihadu riznymi zplsoby, nezatracuji
individualni ptistup, nebot’ soudi, Ze smysl dzihadu se vyjevi jen tomu, kdo se do n¢ho
zapoji®® 'V iftském prostfedi je pak myslenka dZihddu tradiéné spojovéna
s eschatologickou pfedstavou kone&ného vitdzstvi isldmu a tedy i s duchovngjSim
pojetim pozemského dZihadu.

Néktera radikalni reislamizaéni hnuti pak vidi mezi isldmem a vSemi sou¢asnymi
lidskymi spole¢nostmi zasadni a nesmifitelny rozpor.69 Svét je ,,dZahilija“, oblast
nevédomosti a barbarstvi, jaké pfedchazelo vystoupeni proroka Mohameda.”’ Pravy
muslim se m4 od dZahalije distancovat a v duchu dZihadu bojovat za jeji zniCeni a
nahrazeni pravou islamskou spolecnosti po vzoru proroka Mohameda a jeho druhi.”
Takovato reislamizadni hnuti se projevuji zejména v poslednich 20 — 30 letech hlavné
v arabské oblasti. ,,Zrod islamského radikalismu se zde Casto velmi pfesné shoduje
s dospivanim generace, kterd se narodila po ziskani nezévislosti a ptevzeti politické

moci mistnimi elitami.*"

Az do poloviny osmdesatych let se zastinci reislamizace
rekrutovali z prostfedi méné vzdé&laného chudsiho obyvatelstva, v soucasnosti jsou vSak
jeho nositeli hlavng mladi ptislusnici stfednich i vy$Sich vrstev, ¢asto s vysokoskolskym
vzdélanim nabytym v zdpadnim svét. Tito islamisté, na Zipadé obecné nazyvani
Lislam§ti fundamentalisté®, povaZuji vnitini i vn&j§i dZihad za zakladni nosnik islamskeé
viry a v souladu s tradici i n&kterymi oddily Koranu povaZzuji zejména fyzicky, bojovny
dzihad za akt nejvys$si zasluznosti pfed Allahem.

Dzihad ma zhlediska islamské misie v kiestanském svéteé diky svym

rozmanitym dimenzim a aplikacim z4sadni dleZitost.

7 KROPACEK, L. Isldm a Zdpad : Historickd pamét a soucasnd krize, str. 98

88 KRIKAVOVA, A., MENDEL, M., MULLER, Z. Isldm: Idedl a skutecnost, s. 131

% KEPEL, G. BoZi pomsta, str. 26

™ Tamté?, str. 26

7' Muhamed a jeho druhové v roce 622 po Kr. opustili Mekku, kde vladla dZahilija, a odesli do Mediny;
viz MENDEL, M. Isldmskad vyzva, str. 26

2 KEPEL, G. Bozi pomsta, str. 164
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2.3.5 Islamska vyzva

Dal§i z termint: islamské védy, ktery je vedle dzihadu kliGovym pojem z hlediska
koncepci $ifeni viry, je da’wa. Objevuje se zejména v debatach islamskych reformisti
20. stoleti 0 novém pojeti islimské misie v Evropé. Pojem ,,ad-da’wa al-islamija“ se do
evropskych jazykii nesnadno piekladd. Nejcast&jsi pieklad je wislamska vyzva“.
V islamskych kontextech 1ze da’'wu interpretovat umirnéné jako ,,pozvani“, nebo
radikélngji jako ,,vyzvu“ — ke konfrontaci. V té nejmirn€jsi podobé u islamského
reformismu ma vyznam ,,misie“,73 kde ,,vyzva“ znamena ,,pozvani“ k islamskému
hodnotovému systému. V dnesni dob& viak tento vyklad neni pfevazujici, nebot’ v dilech
mnoha islamskych autorti vyraz ,da'wa“ je uZivan spiSe jako vyraz konfrontace
s neptatelskym nevéficim svétem, ktery je tfeba i nasiln€ pfivést k cesté Boziho pla’mu.74
Toto pojeti nachézi uplatnéni nejen v teologickém kontextu, ale stale vyraznéji se
presouva do roviny politické ideologie.

Teologie da’wy vychézi z Kordnovych texti, kde se objevuje v pomémné velké
frekvenci. Hlavni schéma je jasné a jednoduché Biih vyzyva lidi, aby uvéfili v islam,
tedy aby se podrobili pod Bozi viili. Islamsti interpreti z Koranu &asto vyvozuji tezi, Ze
da’wa byla zjevna u vSech proroki, piiemzZ jejich zv&st vzdy obsahovala autenticky
islam, i kdy? Mohamed samozfejmé zistava peceti prorokl a poslednim zvéstovatelem
Boi islamské vyzvy. Na tomto zdklad® se u stfedovékych ucenci vzil pojem
_Prorokova vyzva® (da'wat an-nabi). Zejména v prvnim obdobi po Mohamedové smrti,
v dobé obrany, prvnich vyboji a zakladani islamského zdkonodérstvi, byla da'wa
uplatiiovéna na ziklad& praxe Mohameda a jeho souvércti z prvotni ummy.

Postupng se vyraz da’wa a jeho chapani zagaly zkomolovat. Zminime jen nékteré
tendence. Ze sémantického vyznamu se zadal ztricet ndboZensky kontext vyznamu a
spie nabyvalo vrchu svétské chapéani. Za pozdnich majjovel da'wa zastfeSovala
ideologické zdtivodnéni politické moci. Pod pojmem da’wa se pak chapala jiz jen
aktualni interpretace BoZi zvésti vyjadiovand v podob€ Sarii a teologickych traktatd,
které mnohdy odpovidaly z4jmim momentélni politické moci chalifatu. S tim souvisi
snahy pfeformulovat da’wu pro pomeéry ria nové dobytych uzemich, kde byla pfevaha
bezvércl (polyteistl) a jinovérch (kfestantt a Zidl). KliCova byla otdzka, zda a jak

prezentovat Bozi da’wu jinovérctim a bezvérclim, zejmeéna do jaké miry by se mélo

 MENDEL, M. Dzihdd : Islémskd koncepce Sifeni Viry, str. 58
* MENDEL, M. Ndbozenstvi v boji o Palestinu, stt. 151
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pouzit nasili? Statut jinovérch se ujasnil relativné rychle a nasili proti ,,lidu Knihy* bylo
zapovézeno, pokud ne§lo o ty, ktefi odporovali cesté dzihddu. Vztah k bezvércim se
ubiral jinou cestou, krom& ojedinélych dohod o piimé&f motivovanych predeviim
ekonomicky byl vztah k bezvércim podfizen pfisnému fadu, jehoZ soucasti byla i

moznost ozbrojeného dzihadu.

V klasickych pravnich textech da’ a znamena samotny Eoii zakon ve svém
tradiénim procesu. V sunitském pravnim smyslu je to vyraz pro ty, ktefi naslouchali
vyzvé (uéeni) Proroka, tedy umma, ktera se stala synonymem pro vyraz da” a. N&kdy se
viak da’ a pouZivala i ve smyslu vyzvy k pfidéleni moci nad ummou uréitému jedinci —
zde §lo &asto o manipulaci svétské moci s duchovnimi hodnotami. V naboZenskeém
smyslu bylo historicky uplatiiovani da’ y vyrazng&jsi v Siitské oblasti.

Vyrazem da’ a se oznalovala také mnohd reformni hnuti a disidentské
organizace. Zde se da’ a vyklada jako ,,misie* nebo propaganda“. Tato hnuti vyvijela
misionatské aktivity a Zkoleni, véetné vyuzivani masovych ovliviiovacich prostiedku.
Rada téchto hnuti m4 nadnarodni piisobnost a jejich vliv zasahuje a aktivizuje také

muslimské enklavy v Evrop€.

2.4 SHRNUTI

V této kapitole jsme ukézali nékteré aspekty islamu, které jsou relevantni
7 hlediska vztahti islamu a kfestanstvi, v&etné isldmského hodnoceni kfestanstvi a
islamského misijniho potencialu.

Vidéli jsme, Ze isldm se skfestanstvim od pocatkl vyrovnava, a to Jiz
v Mohamedové rané misii, resp. vKoranu. Jiz od podatku je postoj islamu ke
kfestanstvi polemicky, misty velmi ostfe kriticky az odmitavy, ale misty také smiflivy.
Piedmétem polemik je zejména osoba JeZide, kterému je v islamu pfiznavano misto
vyznamného proroka, ktery je pfimym pfedchidcem a ohlajovatelem Mohameda a
v jistém smyslu po ném nejvyznamnéj$im poslem oZim. Islam viak na pozadi tohoto
pozitivnitho vidéni JeZiSe rozhodné odmita kfestanskou kristologii, ktera zpohledu
islamu znamena oslabovani jedinosti, suverenity i absolutni transcedence  0Zi.

Islam povazuje sebe za dokonalé naboZenstvi, které jako jediné piijalo a

nefaliované zachovalo pravé a tplné oZi Zjeveni. Kiestanim i Zidim je na tomto
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pozadi pfiznano, Ze rovn€z byli pfijemci oziho Zjeveni, jako pfijemci Tory a Evangelia
jsou ,,vlastniky Pisma“ neboli ,,lidem Knihy“. AvSak dopustili se pfekrouceni Zjeveni ve
své naboZenské a Zivotni praxi. Koran vtomto sméru vice a ostfeji polemizuje
s Zidovstvim. Toto hodnoceni v pozd¢€jsi expanzi isldmu vedlo k ambivalentnimu postoji
ke kfestantim a zidim jako jinovércim jim na jedné stran€¢ mohlo byt umoziovano
vykondvani vlastni viry, aniz by byli pfedmétem islamské misie a dZihadu, avSak na
druhé strané mohli byt jako odptlrci islamu potirdni i nasilnym zplisobem. Tato

ambivalentnost v hodnoceni zejména ki‘est’anstvi pietrvava v islamském svété dosud.

Ukézali jsme hlavni rozdily mezi islamem a kfestanstvim, které spocivaji
v pojeti oha a ¢lovéka i v pojeti nabozenstvi a viry. Islam trva na striktni jedinosti a
absolutni transcendentnosti Alldha, z ¢ehoZz vyplyva absolutné odlisné a podtizené
postaveni ¢loveka, ale i disledky pro chapani ozi lasky a milosti, odpﬁéténi hticht,
spasy. Nabozenstvi a vira jsou v islamu oproti kiestanstvi pojaty komplexné&ji (vCetné
narokd na spolefenské usporadani a vykon politické moci) a maji vice formalisticky a
pravni charakter. Tomu odpovida i skutecnost, Ze v isldmu je hlavnim zdrojem zjeveni a
orientace viry kniha (Korén), zatimco v kfestanstvi osoba (Jezi§ Kristus).

Z hlediska islamské misie se v ramci komplexnosti isldmu jevi jako relevantni
existence Sarii, teologicko-pravniho souboru pravidel a méfitek pro vedeni fadného
muslimského Zivota. Prosazeni $arii patii k zakladnim cildm reislamizaénich hnuti.

Pro islamskou misii je kliCovym pojmem dzihad, ktery zahrnuje jak dlraz na
péstovani osobni zboZnosti, tak na vné&jsi §ifeni islamu, a to vCetné pripadného pouziti
nasili. RGizna pojeti dZzihadu jsou rovnéZ zasadnimi prvky v reislamizacnich aktivitach,
véetné pusobeni v kiestanském svéte.

V zavéru kapitoly pak byl pfipomenut je$t€ dalsi tradi¢ni pojem isldmu, da’ a,
neboli (islamsk4) vyzva. I kdyZ tento pojem neni v kiestanském svété reflektovan tak
silné jako dzihad nebo $aria, tvofi rovnéz soucast tradi¢ni islamské teologické reflexe
v oblasti upeviiovani a Sifeni islamu.

Vsechny aspekty islamu pfipomenuté v této kapitole nabyvaji na diileZitosti
v kontextu misie zejména vzhledem k soudobym reformnim tendencim, v jejichZ rdmci

muslimové hledaji v minulosti podnéty pro opétné prosazeni islamu ve vlastnim Zivoté,

spole¢nosti i v celém svete.
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3. ISLAMSKA MISIE V KRESTANSKEM SVETE

Vprvni &asti jsme ukézali, jaké byly historické styky mezi islamskym a
kiestanskym svétem i jaké je soucasné islamské osidleni v Evropé, které i pfes znacnou
sekularizaci vefejného prostoru nadale dominuje znaboZenstvi pravé kiestanstvi.
Z tohoto piehledu vyplynulo, Ze islam se prav€ v Evropé (resp. obecné v zépadnim
svéts, veetné USA) stdvd vyznamnym a vefejné viditelnym naboZenstvim. Pfitom
musliméti obyvatelé Evropy vét§inou nejsou starousedliky, ale pfist€hovalci
zposlednich desetileti. Vzhledem ktomu tvofi zpravidla spiSe margindlni menSinu,
misty témé&F izolovanou od vét§inové spole¢nosti. Au {

V prvni i druhé &asti jsme pak ukézali, Ze islim m4d v sob& potencial jak pro |

H
i

f
|
{
komunikaci s kfestanstvim, tak pro konfrontaci s nim. Ambivalence postoje islamu a |
muslim@ ke kiestanstvi a kiestaniim se projevuje jiz od Mohamedova pusobeni
shrnutého v Kordnu, pfes islimskou mocenskou expanzi do tradi¢nich kifestanskych
uzemi v Asii, Africe a Evropé aZ po soucasnost, kdy islam v Evrop€ misto mocenského
postaveni je v situaci tolerované menSiny.

V této zavéreéné Gasti navaZeme konkrétnimi piiklady soucasné islamské misie

v Evropé reprezentujici kiestansky svet.

3.1. PROJEVY ISLAMSKE MISIE V SOUCASNE EVROPE

Kli¢ovym pojmem soudasnych misijnich projevli isldmu v Evropé je
,islamizace®. Islamizaéni a reislamizaéni hnuti maji svtij ptivod v oblastech, kde islam
tvori vétSinové vyznani obyvatelstva a je reprezentovdn i drZiteli politické moci.
V téchto oblastech jde v islamizaci o oziveni tradi¢nich muslimskych naboZenskych i
kulturnich hodnot v Zivoté jednotlivel, rodin, ndboZenskych obci i celé spolecnosti.

Z&asti jde o snahu srovnatelnou napf. s katolickym aggiornamentem spjatym s 2.

vatikanskym koncilem — jde o vyrovnani se naboZenstvi se situaci moderniho svéta mezi -~ L
LY

poly ptizplsobeni a opozice. il

Ve vztahu k Zapadu pak islamizaéni hnuti ¢asto vychézeji z d€leni svéta na dar

al-islam a dar al-harb, pfi¢emz odmitaji zejména sekularni materialismus a konzumni

zptisob Zivota evropskych spolenosti i liberdlni moralku, které povazuji za |

modlosluZebnictvi. Na druhou stranu neodmitaji pokrok védy a techniky. Ambivalentni
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nézor maji na demokracii, kdyZ schvaluji vysoke socialni standarty, avSak nesouhlasi
s liberalnim ptistupem k individudlnim pravim.”” Islamizatni ideologové hodnotici
Zapad pFitom zpravidla Ziji ve vétdinové muslimskych zemich, zejména arabskych a své
nézory i pfedevsim prostiednictvim imamd, dale prostfednictvim odnoZi ptislusnych

organizaci v Evropé a s pouZitim elektronickych médii, pfedevsim internetu.

Pokud jde o muslimy pfitomné v Evropg, jiz v prvni kapitole jsme ukazali, Ze
jejich naboZenska uvédomélost s prichodem do Evropy zpravidla roste. NéaboZenska
horlivost se projevuje nejprve v roving vnitintho dZihadu, tj. horlivym a dislednym
vykonavanim ptikazi a povinnosti islamské viry. J iZ tento vnitini dzihad v8ak ma i svou
vn&j$i dimenzi, protoZe pravé jim se islam stava v Evropé viditelnym naboZenstvim.

Muslim$ti horlivci, a to i &erstvé na islém obraceni nebo takovi, ktefi
v domovskych islamskych zemich byli jen vlaznymi muslimy, v reakci na zapadni
kulturu usiluji o islamizaci ve viech oblastech Zivota. Na prvnim misté je stvrzeni vlastni
muslimské identity. To se projevuje mj. na zevn€jSku. U muzi je typicka muZska
islamska kosile, pokryvka hlavy a na tvafi a bradé vous. Zeny se zahaluji do tmavsiho
jednobarevného odévu sahajiciho po kotniky a zéapésti, hlavu zahaluji $itkem nebo 1
zavojem pies oblidej. Strikiné se dodrzuje zékaz konzumace alkoholickych népoji a
veprového, ptitemZ tyto dietni piikazy se vetsi muslimské skupiny snaZi prosadit i do
spoleéného stravovani napf. ve Skolach svych déti. Dislednost sahd aZ po nahrazovani
zubniho kartacku prirodni vétvickou siwdk (miswak), jakou dle tradice pouzival prorok
Mohamed — v Evropé je k dostani v muslimskych obchodech.

Také v rodinném Zivoté se objevuje mnoho piileZitosti k dislednym projevim
islamu a soundleZitosti s muslimskou ummou. Predevsim se dodrzuji pravidla §arii pro
rodinné souZiti, zejména rozdéleni roli mezi muZem a Zenou, zpisob vychovy déti
s riiznymi zasadami pro prvorozeného chlapce, pro ostatni syny a pro dcery. I v Evropé
praktikuji muslimové ochranu divek a rodinné cti v souladu s islamskymi tradicemi i
tradiéni zplisoby opatfovani manzelskych partnerd pro vlastni déti ve v&ku praveé
dosaZené plnoletosti.

Ve spiritudlni roviné muzi dodrzuji denni modlitebni &asy, at’ jsou zaméstnani
nebo bez prace. Postupné se rozsifuje 1 mnoZstvi oficidlnich meSit a nouzové
adaptovanych prostor pro spolecné shromazdovani v patek a u piileZitosti svatkd,

zejména ramadénu a slavnostniho zahajeni poutni doby. Stile vice evropskych

S DENNY, F. M. Islam a muslimska obec, str. 155
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muslimskych enklav usiluje o ziskani vlastniho imama. Zakladaji se i vlastni islamska
pohiebisté, na nichz plati zasada trvalé existence ptisluSného hrobu.

V ramci muslimskych obci v Evropé se pak uplatiiuji komplexnéjsi islamistické
ideje mimoevropského ptivodu. Obce se zapojuji do mezindrodnich charitativnich aktivit
islamskych nadaci, ale i do organizaci s politickym programem. V mnohych zemi
Evropy se muslimské obce zapojuji do projekt sledujicich systematickou islamizaci
celého muslimského Zivota. Naptiklad islamizaci védy se zabyvd od roku 1981
Mezindrodni institut islamského mysleni (IIIT) v Herndonu ve Virginii v USA. Tato
organizace ma na starost rozvoj akademického vyzkumu metodologie a filosofie
socidlnich véd zislamské perspektivy, ktery zahrnuje i kritiku zdpadniho mySleni a
zépadni civilizace. Institut spolupracuje s islamskymi univerzitami v Sudénu, AlZirsku,
Jordansku, Malajsii a Pakistanu a ovliviiuje také aktivity muslimskych v&dct sidlicich v
Evropé.

Velkou péci vénuji evropské islamské obce i jejich mimoevropsti podpofovatelé
muslimské mladeZi. Jsou pro ni vytvafeny kordnové veerni Skoly i aktivity vramci
nadnarodnich islamskych organizaci se socidlnim zaméfenim. Prostfednictvim
internetového spojeni jsou evropské muslimské mladezi vykladany ziklady islamu,
islamského prava, islamské charitativni ¢innosti, islamského pojeti politiky, ekonomiky,
védy, kultury. MladeZi jsou doporuovana témata pro pisemné prace ve Skolach, kterymi
mohou vhodné prezentovat isldm. Zéaroveii jsou upozoriiovani na typické nazory Ci
predsudky Evropant vigi isldmu a poufovani o spravnych odpovédich na otazky
tykajici se napt. dzihadu, Sarfi, trestu smrti nebo postaveni Zen v isldmu. Jsou poucovani,
o ¢em sami nemaji aktivné zahajovat rozhovor snemuslimy, ale i o doporucenych

tématech pro prezentaci islamu.

Vedle ptisného, dogmaticky zakotvencho a kvalitné organizovaného imamského
vydani islamu se v Evrop& uplatiiuje také sufismus, kterému se Casto dafi vzbuzovat
pozornost evropskych zajemcl o islam. Nejvice pozornosti vzbuzuje u mladeze a
studentil. Jednim z dtivodii oblibenosti je jeho spiritudlni charakter jako protipdl k strohé
religiozit€ v duchu Sarii. Sam stifismus byl v dginach islimu modernim hnutim
hledajicim néavrat k duchovnim kofenim a {istoté islamu. Postupné se stal spiSe
konzervativnim smérem, ktery vSak nadile zdiraziuje lasku a viely, davémy vztah
k Bohu a ostatnim muslimim. V po&atcich se sufismus inspiroval u kfestanskych

mystiki, nyni sam plsobi atraktivng v kiestanském prostfedi. Evropské konvertity také
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vice oslovuje individualni sufijska mysticka cesta nez zékonicka disciplina. Navic praveé
7 okruhu stfistd pochazi mnoho skvostii poezie, které jsou znamy i v zapadnim svéte.

.V Evropé se myslenky a praxe sufismu roz&ifily jednak plsobenim nékterych
intelektualti, okouzlenych duchovni nabidkou vrcholnych mistri islamské mystiky,

jednak lidovou sufijskou zboZnosti, kterou ptinaseli mnozi piist€éhovalci za praci.“76

A& by se zdalo, ze vySe uvedené piiklady konkrétniho provadéni osobniho,
vnitinitho dZihadu jsou z hlediska islamské misie v kfestanském sv&té bezvyznamné,
neni tomu tak. Vnitni d¥ihad na jedné strané aktivizuje velké mnoZstvi muslimi, ktefi
s rostoucim poétem také posiluji své odhodléni rozsifovat islamskou praxi i do oblasti
svého Zivota, ve kterych se jiz museji stietnout s vétSinovou neislamskou spole¢nosti.
Tato tendence znaéné& vzrostla zejména v souvislosti s kauzou S. Rushdiho. Islam se
diky ni dostal masivn&ji do evropskych médii, gehoZ vyuzili islamské obce ve Velké
Britanii, Francii i daldich zemich k systemati¢t&jsimu dialogu s politickymi i dal$imi
spoledenskymi strukturami pfislusnych zemi, k prosazeni nékterych muslimskych
osobnosti do lokélni politiky i k prosazeni konkrétnich vlastnich pozadavkt napiiklad
v oblasti gkolstvi, ale i vefejné etiky.

Zaroveti projevy vnitiniho dzihadu diky své viditelnosti plisobi samy o sobé&
provokativné v evropském sekularizovaném prostfedi, a to i na kfestany, ktefi jsou
zpravidla zvykli povazovat praktikovani viry za soukromou zéleZitost bez jakéhokoliv
vyznavaéského nebo misijniho presahu. Ve vét§ing evropskych zemi s muslimskou
populaci jsou zaznamenény pfiklady nového sebeuvédomeéni kiestanii a posileni jejich

praxe i hledani konstruktivnich nebo i konfrontaénich postoji k islamu v Evropé.

Ovgem evropska muslimska komunita z&asti s vlastnim rastem, z&asti pod vlivem
mimoevropskych islamskych zemi zvaZuje a misty i praktikuje také vné&jsi dzihad,
véetné strategie ,,vyzvy* da'wa a usili o vefejné uplatnéni Sarii. Mnozi evropsti imamové
nezastiraji, e cilem muslimii i v soucasné situaci marginalni mensiny je znovunastoleni

chalifatu i v Evropé.

6 KROPACEK, L. Variace na Kordn (Isldm v diaspore)
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Projevy této islamské misie jsou prozatim koncentrovany pfevazné do
publikaénich aktivit, které se obraceji jednak na evropské muslimy (dodéani informaci a
argumentace jak k vyvraceni kfestanstvi, tak k obhajovani islamu), jednak i p¥imo na
evropskou vét§inovou populaci.

Tematika téchto propagaénich a misijnich textli se koncentruje kolem
predstavovéni islamu jako jasné a dokonalé cesty Zivotem k Bohu, dale na vyvraceni
kfestanského udeni zejména o Kristu a prezentaci islimského pojeti Jezise, a kone¢né na

obhajobu Mohameda a vysvétlovani citlivych pojmi, jako dzihad ¢i Saria.

Pokud jde o prezentaci islimu nemuslimim, patrn€ jiZz v kazdé evropské zemi,
véetns CR, existuje zékladni material ,,Co je islam?“ nebo ,,Objevte islam*.”” Vyznaduje
ho jasna tendence k implicitnimu zmirfiovani obav z islamu jako ciziho, nového a
agresivniho naboZenstvi. Proto je naptiklad slovo ,.isldm® vysvétlovano jako ,,mir", a
piiblizeno: ,,Islém neni novym ndboZenstvim, ale je poslednim vyvrcholenim stejné
zékladni pravdy, kterou Bih zjevil pfes své proroky kaZzdému &lovéku.“ Nechybi
zdirraznéni stejného plivodu islému i k¥estanstvi, ujiSténi o nenuceni k ptechodu na
islam a o stejné ucté ke viem lidem bez rozdilu rasy i pohlavi. Negativni vnimani islamu
na Zapadg je vysvétleno tim, Ze na Zapad€ obecné jiZ nabozenstvi nedominuje, zatimco
islam nedsla ,7adné umelé rozdily mezi svétskym a duchovnim.“ Zirovedl byva
zdtiraznéno, e islam je globalnim naboZenstvim, které i na Zapad€ je pro mnohé nejen
piijatelnym, nybrz pfimo vytouZenym zpisobem Zivota. Pro Evropany byva tradiné

v L

zdfiraznéna islamska tcta k JeziSovi i Marii, ochrana rodinného Zivota i osobni svobody
a lidskych prav a obecné etické zasady islamu. Ve je doloZeno citaty z Koranu. Vedle
této apologie pak byva podan piehled hlavnich zasad praktikovani islamu, zejména
vysvétleni 5 pilifi.

Jeits elementdrndji pak islamska misie poukazuje na ,,pfirozenost® viry a
naboZenstvi, kdyz zdlraziiuje, Ze ,kazdé dit€ se rodi s piirozenou virou v Boha a
inklinaci k modlitb&“, nebo Ze viechna naboZenstvi jsou zjevena tymz Bohem a obsahuji
dobré véci pro dobré vedeni Zivota.

Dalgi okruh propaga¢nich materiald se tykd Koranu. Na jedné strané je Koran
predstaven stylem ,,Co Fiké Koran o...“, na druh¢ take ,,Co fikaji o Koranu ... Opét je
diiraz kladen na to, aby byl Koran predstaven snasenlivé, kompatibilng se zakladnimi

Pismy kfestanstvi a Zidovstvi, pFistupné pro kazdého a zaroven lakaveé jako orientace

77 v CR ptisluiné brozury vydany Isldmskou nadaci v Praze a v B¢, nasledujici citace pochazeji z nich.
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v kazdém Zivotnim problému a nejistotd. U Koranu se také poukazuje na jeho soulad
s modernimi védami, coZ na jedné strané slouzi jako diikaz zjevenosti a ne Mohamedovy
tvorby Koranu, na druhé jako potvrzeni uZite¢nosti Koranu pro soucasného ¢lovéka.

Teologicky néaroéné&j§i pak byvaji materidly k pojmu Boha v islamu, k pojeti
¢lovéka, spole¢nosti, véd a kultury, zboZnosti. Ve vSech pfipadech dominuje diraz na
,,modernost“ islamu a zaroveti na ,,dokonalé vedeni* v ramci islamu v pfislusné oblasti.
Implicitné je pfitomna kritika pEislu§nych postojii kiestanstvi i sekuldrni spolecnosti,
explicitng souladn&jsi stanoviska, kterd islam a kfestanstvi, resp. islam a soudoba
evropska spoleénost sdileji (naptiklad moZnost i povzbuzovani k vefejné angaZovanosti,
ochrana slabych, vztah k roding a dal§im bliZznim).

Pokud jde o polemické spisy, vétSinou se tykaji JeZiSe a Mohameda (ve vztahu
k Mohamedovi vedle polemiky téZ apologetickd tendence), ale také pojeti viry a
naboZenstvi, zejména pokud jde o viru a skutky, a také o aplikaci viry a naboZenstvi ve
viech oblastech Zivota, vdetné tzv. ,,svétské“ oblasti v evropském chapani (politika,
ekonomika, vé&da). Casté je také dokazovani, Ze kfestanstvi jako naboZenstvi neni
obsaZeno ve zv&stovani ani praxi JeZziSové, ale aZ v pozdé€jsim vyvoji, zejména skrze
teologii apostola Pavla — zatimco islam je v Bibli pfitomen (dokazovano na vyznénich
viry v Boha, modlitbach, na vyrocich o poddani se Bohu apod.).

Z nové&jich polemickych praci si zaslouzi pozornost zvlasté podrobna studie A.
Alema ,,Muhammad v Bibli a JeZi§ v Koranu" (1989). Autor se jakoby vraci k n€kde;jsi
diskusni vyzvé Jana Damasského, Ze islamsky Prorok nebyl v Pismu pfedpovézen, a s
horlivosti a akribii moderniho védce se snaZi prokézat opak. Vztahuje na Mohameda
vyrok o skale v Deuteronomiu (Dt 32,31), mesiaSské pfedpovédi v Zalmech (Z 42,2-18;
72,1-17) a v knize Izajasové (Iz 42,9-17; 60,15-16; 66,7-9) i Danieliiv vyklad snu o
koneéném vitézném kralovstvi (Da 2,31-45), z Nového zakona pak kazani Jana Kititele,
7e se priblizilo kralovstvi nebeské (Mt 3,1-2), jehoz piedpovéd’ piebird Jezi§ (Mt 4,17,
Mk 1,15) a posila apostoly, aby ji zvéstovali (L 9,1-2). JeZi§ je pak v knize prezentovan
v souladu s tradiénim koranovym obrazem (viz kap. 2.1.1).

J. A. Badawi pak v publikaci ,,Muhammad’s Prophethood” (1994) pak doklada
pravost Mohamedovy misie i na biblickém proroctvi pfichodu proroka podobného
Mojzigovi (Dt 18,15), kdyZ ukazuje, Ze ve viech aspektech Zivota (zplsob narozeni a
amrti, rodinny Zivot, postoje k protivnikiim, charakter vedouci tlohy a doba zapsani

zjeveni) se s MojziSem shoduje pravé Mohamed, zatimco JeZi3 se neshoduje ani v jedné
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ze sledovanych kategorii. Tato argumentace je typickym piikladem kreativni islamské

exegeze biblickych textl s apologeticko-polemickym zdmérem.

3.2 PERSPEKTIVY A CILE ISLAMSKE MISIE V KRESTANSKEM
SVETE

Jak vyplyvé jiz z ptedchoziho piehledu, islamska misie v kfestanském svété ma
fadu poloh, které ovliviiuji i jeji vlastni predstavy cild.

Vrovin€ vnitintho dzihadu jde o misii implicitni, ¢asto nevédomou nebo
primarné nechténou. Tato misie ma paradoxn& dobré perspektivy, protoZe na jedné
stran€ mize vést a jiz vede k dobrému osobnimu zakotveni muslimt praktikujicich tuto
cestu, vCetné prosazeni jejich pradva na vykon islamského naboZenstvi i ve vefejném
prostoru. Na druhé strané vnitini dzihdd mutze vést a jiZ vede k posilené nabozenské

reflexi sekularizovanych Evropanti i praktikujicich kiestanti.

Nositelé isldmu jsou si sami védomi toho, Ze isldm je v Evropé a obecnéji
v zapadnim, kiestanském svété vniman negativné a ¢im dale silngji 1 jako hrozba. Pro
kfestansky svét je nezvyklé prolindni néboZenstvi a ideologie, kjakému v islamu
dochézi (a pod jeho tlakem zé&asti i v kfestanském prostiedi, které rovnéz vykazuje
»~fundamentalismus®). Na ptikladu propaga¢nich materialt jsme vidéli, Ze se islam snazi
sviij obraz v zédpadnim svété zlepsit 1 oslovenim této oblasti. Pfitom jiZ v propagacnich a
apologetickych materialech se islam prezentuje jako nositel spravného, pfirozeného
postoje, totiz nedélani ,,umélych rozdild“ mezi svétskou a naboZenskou sférou, coz
implikuje nepfirozenost opaéného postoje sekularni evropské spole¢nosti. Neni
vylouceno, Ze perspektivné se pod islamskym vlivem i vétSinova evropska spole¢nost
k takovému vykladu ptikloni nebo alespori ¢asteéné posune — ostatné jiz v poslednich
10-20 letech lze zaznamenat postupné korigovani plivodnich piedstav o postupné plné
sekularizaci a k dal§imu posunu miZe pfispét i vySe uvedena perspektiva posilené
nabozZenské reflexe Evropanﬁ/kfest’anﬁw vyvoland prikladem vnitfntho dZihadu

evropskych muslimt.




Dalsi otevienou perspektivu piedstavuje formovani specificky evropského pojeti
islamu. Cést evropské muslimské populace chce kombinovat svou muslimskou
naboZenskou identitu s Zivotem v evropské demokratické spolec¢nosti. V této komunité
se objevuji tendence k reinterpretaci islamské praxe, véetné otazky ,komplexniho
ptistupu® nebo nékterych tradiénich oblasti Sarii. Evropské pojeti islamu pak muZe
perspektivné Iépe oslovit evropskou spolenost i konkrétnéji ovliviiovat jeji dalsi
smé&fovani vzhledem k vlastni plné integraci. Pravé toto pojeti pak miZe mit nejlepsi
vyhlidky na skuteéné misijni vysledky ve formé& akceptace islamu v evropské
spole&nosti i ve formé individualnich konverzi. Jednou z dileZitych podminek uspéchu
evropského islamu je ziskani vlastnich kvalifikovanych teologli i odbornikdi na
naboZenské pravo, coz predpokladd rozvinuti evropskych islamskych teologickych

ucilist.

V materidlech  adresovanych evropskym muslimim z mimoevropského
muslimského prostfedi byva problematika misie oslovovéna i v agresivnich polohach
totalnfho dZihadu s cilem etablovani plné muslimské vlady i v Evropé. Tohoto cile ma
byt dosaZeno zejména presvédéovanim muslimské mladeZe o vSestranné pievaze
islamského n4boZenstvi nad vSemi jinymi ndboZenskymi i ideologickymi systémy.
Daldim krokem pak ma byt aktivizace takto pfipravenych musliml pfi prosazovani
islamskych pozadavkll v evropské spoleCnosti a vyhledové postupné Sifeni struktur
islamské ummy do v3ech oblasti Zivota, v&etné usilovani o politickou a ekonomickou
moc. Tato misie, kterd v soucasnych podminkach Evropy prozatim nema pfili§ mnoho

stoupencti ani vyhlidek na tGsp&ch, viak muize posilit konfrontatni charakter souZiti

islamu a kiestanstvi v Evropé.
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4. ZAVERY

Vtéto praci jsme pfipomnéli, Ze islam a kiestanstvi se stykaly a vzajemné
vypotadavaly prakticky od pocatk islamu.

Islam ma ve svém vlastnim porozumeéni i pfi vnimani zvn&j$ku komplexni
charakter, ktery pfesahuje oblast nadboZenstvi a zasahuje do oblasti ndboZensko-politické
az ideologické. Tim dtleZit&jsi je schopnost vnimat skute¢né kofeny a kontexty plisobeni
isldmu, jeho pohnutky a cile.

Vzhledem ke svému komplexnimu charakteru, ale i khistorii styki
s kiestanskym svétem islam obsahuje ambici vZdy usilovat o totdlni formovéni jak
Zivota jednotlivych véficich — muslimi — tak celé spole¢nosti, pro jejiz usporadani ma
islam uceleny koncept, ktery se také snaZi prosazovat dle moZnosti. Ve vztahu ke
kiestanstvi je pak vislamu od pogatkl, po¢inaje Mohamedovou misi a Koranem,
pfitomna ambivalence mezi spole¢nymi prvky zjeveni a viry a vzdjemnou polemikou a
kritikou.

Islam v soucasné Evropé je ovSem na rozdil od ddvné&jsi minulosti v pozici
menSiny bez politické moci i vyznamnéjsiho spoleenského postaveni. Navic v Evropé
prevlada sekuldrni spoleCenské prostfedi, ve kterém nedominuje ani kiestanstvi. Tato
situace by na prvni pohled méla islamskou misii ztéZovat nebo p¥imo znemozilovat.

Av8ak islamskd misie v riznych podobach pfesto existuje. Ukézali jsme, Ze
Jejimi nositeli jsou rtizné islamské skupiny, od umirnénych s dialogickym postojem ke
kfestanstvi a Evrop€, aZ po radikalni islamiza¢ni hnut{ s negativnim pojetim Evropy a
siln€ kritickym vztahem ke kiest’anstvi.

Islamska misie probih4a v dne$ni Evropé zejména implicitné — prostfednictvim
vlastniho horlivého vykonu viry muslimi v duchu vnitfniho dzihddu. Explicitni misie
ma charakter na jedné strané prosazovani vlastnich poZadavkii umoZiiujicich i
spoleCenskou aplikaci islimu stavajicim muslimim, na stran& druhé apologie islamu ve
vztahu k vét§inové spolecnosti.

Perspektivné pak islamskd misie mZe vést jak k postupnému posilovani vlivu
isldmu v Evropé, tak k posilené konfrontaci Evropy a kitestanstvi s islamem. Ma-1i vést

islamska misie k pozitivnimu vlivu na Evropu, je tfeba, aby Evropa islam a jeho cile

7

spravné chdpala a zaroven si uvédomovala a komunikativné prezentovala ta

identitu. Tento cil sledovala tato prace.
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