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ANOTACE

Ptredkladanou diplomovou praci vénuji oboru Religionistika se specializaci na ndbozenstvi
islamu. Nese ndzev Muhammad ’Igbal (J¥ 2ss) s podtitulem Filozofie meliorismu
(e salaall 2813),

Cilem diplomové prace je obeznamit Ctenafe s zivotem, myslenim a duchovnim zapasem
jedné z osobnosti novodobé islamské teologie Muhammada 'Igbala. Dale chce poukazat na
"Igbala jako muslima, vedouciho teologicky boj o pravdivy islam a jeho znovuoZiveni. I ptes
velky odkaz mysliteliv v islamském svété, se mi jevi zajem o ’'lgbala ze strany Ceskych

islamistd, religionistd a indologii nedostatecny.

ANNOTATION

The following work pursues the topic of science of religion. Its title is Mukammad ‘lgbal
(J8 2ss) with the subtitle Philosophy of meliorism (s bl 44u18), The aim of work is to
acquaint the reader with the life, way of thinking and spiritual struggle of one of the main
figure of modern islamic theology.

Further this work wants to refer to "Igbal as muslim leader for revitalization of islam and
islamic truth. Despite of great 'Iqbal’s heritage in islamic world, is focus from the side of

czech islamist (orientalists) insufficient.

KLICOVA SLOVA

‘Igbal, islam, meliorismus, *Allah (Bih), ¢loveék, *Al-Qur’an, dynamismus, rekonstrukce,
nabozenska zkusenost, pad ¢lovéka (prvotni hiich), stfismus

KEYWORDS

"Igbal, Islam, meliorism, *Allah (God), man, "Al-Qur’an, dynamism, reconstruction, religious
experience, fall of the man (First Deadly Sin), sufism
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Seznam pouzitych zkratek

V diplomové praci se vyskytuji bézné Ceské a srozumitelné zkratky.
aj.- ajiné

islam.- islamsky
nab. - ndbozensky
napf.- naptiklad
nar.- narozen
popf.- poptipadé
pozn.- poznamka
pi.- priklad

r.- rok, roku

stol. - stoleti

tj.- to je

tzv.- takzvany
zejm.- zejména

ZVl.- zv1aste

Poznamka k prepisu arabskych, urdskych a perskych slov

V postupové praci se pouziva téhoz piepisu arabskych slov az na vyjimky jako ve studijni
knize Moderni spisovna arabstina.! VVzhledem k tomu, Ze urdska i perska abeceda pouziva
stejny psaci Uzus jako arabské pismoz, ponechavam jim stejny piepis. Pro pismena, ktera
arabsky jazyk nezahrnuje (zvlastni pismena) zavadim vlastni nasledovny pfepis: na prvnim
misté pismeno, na druhém jeho Cesky piepis, nakonec nasleduje pfiblizna ¢eska vyslovnost.
Zduraznuji slovni spojeni pfiblizna vyslovnost, nebot’ ¢eStina nezna nékteré hlasky. Navic se
vzajemnym ovliviiovanim jazykt vyslovnost jednotlivych pismen setfela a co by se napf. v
arabstiné bézné vyslovilo tvrdé, znéle, v jazyce urdském se pronese naopak-neznéle,
nerozliSené. Zajemce se muze blize docist o piesnéjsi indicko-pakistanské vyslovnosti

jednotlivych hlasek a samohlasek v zminované ucebnici arabstiny, ucebnicich urdstiny ¢i ve

! Jan Oliverius, FrantiSek Ondras. Moderni spisovnd arabstina: Vysokoskolska ucebnice. 1. dil. Praha: Set out,
2007. Pro srovnani arabské a urdské abecedy viz 10. a 19..

2 Odlisnost spo&iva pouze ve stylu psani, tedy formé-duktu arabského pisma (nast‘aliq) a v po&etnosti uzitych
pismen — hlasek i samohlasek.



vysokoskolské prirucce Hindstina, dil I. od Vincence Pofizky.3

Pismeno samo o sobé, stojici samostatné-prepis-priblizna ceska vyslovnost:

las -’ (nazev alif, nositel samohlasek a hamzy)

- b (vyslovnost jako ¢eské b)

- p (jako ceské p)

-t (Ceské t)

-t (jako Ceské t s ptizvukem)

- th (vyslovnost jako anglické th ve slové think, v urdu se vyslovi jako obyc¢ejné s)

- § (vyslovnost jako dz ve slové dzem)

- ¢ (vyslovnost jako ceské €)

- h tedy h s teCkou (vyslovnost jako vzdusné h)

- ch (vyslovnost jako ¢eské ch, ale vice chréivé)

- d (vyslovnost jako ceské d)

- dz podtrzené (v urdu jako bézné z)

- (vyslovnost jako klasické r)

- I (vyslovnost podobné anglickému r)

- z (vyslovnost jako bézné Ceské z)

- Z (vyslovnost jako ceské 7)

- s (vyslovnost jako bézné s)

- § (vyslovnost jako ceské §)

- s tedy s te¢kou (emfaticka neznéla hlaska, vyslovuje se jako temné s)

- d tedy d s teckou (v arabstiné bézné jako emfaticka-temné vyslovovana hlaska se ve
vychodnich arabskych statech a stejné tak jako v urdském jazyce vyslovuje jako
bézné z)

- t tedy t s teCkou (emfaticka hlaska)

- z tedy z s teckou (emfaticka hlaska)

- * (vyslovnost jako ain, v ¢eském jazyce chybi ekvivalent pro tuto hrtanovou

polozavérovou znélou hlasku)

- gh (vyslovnost jako velmi dirazné r, francouzské r)

- f (jako bézné ceskeé f)

- g (neznéla cipkova razena souhlaska tvofena stykem kofene jazyka s Cipkem, v
ceském jazyce bez ekvivalentu, vyslovnost jako dlrazné k)

- k (b&ézné Ceské k)

- g ( vyslovnost jako ceské g )

- | (b&zné Ceské 1)

- m (bézné Ceské m)

- n (b&zné Ceské n)

- w (vyslovnost jako obouretné v)

- h (jako Ceské h)

- j (vyslovnost se podoba ¢eskému j, ale bez znatelného tieciho Sumu)

%%(Ei(i(.z(.(.r(.bb""'nnmn v L L
1
(o
—~
<
<
a
o
<
=
o
@
E.
=
o
[oN
=
=
o
N
=
&
@
(@3
o
w2
=~
o
[oN
Ny

cecov .l GG 0 b b

G

Samohlasky se V arabsting, stejné tak v urdstiné zpravidla v pismu viibec neoznacuji, pouze

vyjimecné se pisi nad pismeny ¢i pod pismeny (a,u,i).

* Vincenc Potizka. Hindstina. Hindi Language Course. Cast I. Praha: Statni pedagogické nakladatelstvi, 1963.
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Poznamka k urdskému jazyku

Povazuji za dulezité zminit par poznamek o urdském jazyce, nebot’ se Casto setkadvam (i v
akademickém prostiedi) s neznalosti a neschopnosti zafadit zminovany jazyk alesponl
orienta¢né k nize zminované zemépisné oblasti.

Urdsky jazyk-urdstina®, je odnozi hinditiny (Indie). Termin ‘urdd (s20')° znamena v
prekladu tabor a pochazi tureckého jazyka. Slovo pieslo i do ¢eStiny-horda. Pivodné byla
urdstina feci muslimskych dobyvatelt, kterou se komunikovalo s porobenymi Indy a nakonec
dorozumivajici fe¢i celé severni a stiedni Indie. Vzkvétala za politického a kulturné
historického tlaku islamského mughalského panstvi (mughal-J*<). Islamské naboZenstvi
vzeslo z arabsky mluvici oblasti a postupnym rozsifovanim isldmského chalifatu do jinych
svétovych ¢asti se ménil 1 hlavni statni jazyk. V oblasti persko-indické, kdyz se viibec ptestala
pouzivat arabstina (prvopocatky), nasledovana tureCtinou a afghanstinou, se stala dvorskou a
vlddnouci fe¢i muslimil peritina.® Aviak Indie dokazala pietransformovat i tuto oblast a
vznika jazyk, jehoz struktura mluvnicka, spolu se znacnym procentem slovni zasoby je
indické. K hindstiné jako zakladu bylo pfidano hodné slov arabskych, perskych a klasicky
psaci Gzus - pismo nahradily rovnéz znaky arabsko-perské. Urdsky jazyk ma bohatou poesii
se starou tradici a byl prohlasen za statni jazyk Pakistanu. Podle statnich nalad prochazel

odklony od indickych zakladl, v sou¢asné dob¢ je znatelny vliv anglictiny.

Poznamka k prepist vlastnich jmen a pojmi

V praci pouzivam disledny piepis z do Cestiny, tedy tak, jak je zvykem pouZivat pfi prepisu
orientalnich jazykd. OvSem dtenaf se muze setkat i se zdomacnélymi-zjednodusenymi
variantami a jinym piepisem Igbalova jména 1 jmen jinych vyznamnych osobnosti,
pfevzatych z d¢€l a citaci jinych autorti (anglickd verze psani ¢i Ceskd), kterou ponechdvam.
Neni mym Umyslem vnaSet zmatek do ptepist, ovSem zjednoduSovani, které Casto diky
nepresnosti nékterych autortt Usti do zkomolenin a patvard, neni v tomto ohledu pfipustné.
Jména mést, zeméepisnych mist, stejné tak bézny piepis nazvi a terminu (pf.islam) piebrana ze

sekundarni literatury ponechdvam a ptizpusobuji klasickému ceskému tzu.

4 Ivo Fiser, Kamil Zvelebil. Zemé posvatnych rek. Praha: Mlada Fronta, 1959, 25.
5 -

Ibid., 154.
® Ibid., 150.



Uvod

K pieveliké skodé mohu prohlasit, Ze dneS$ni masivni zajem euro-amerického svéta o
islamskou civilizaci, je ustaviéné vzbuzovan predevsim negativnimi udalostmi a specifikuje
se pouze do uzkych témat a diskuzi, Casto doprovazenych neptijemnymi emocemi, reakcemi a
oboustrannym neporozuménim. Kvalitni prace o islamu a jeho bohaté kulturni tradici
zustavaji stale na pudé univerzit, jen nckteré se obc¢as dostanou do S$irSiho povédomi
vetejnosti a pomahaji zdolavat oboupolné piekazky a predsudky.

Dovolim si tvrdit, ze i jméno Muhammada ’Igbala (Ju8 xsx) zni v uSich bé&Zného ¢lovéka
naprosto cize, sotvakdy zminéné v publikacich. A pokud ano, tykaji se zminky pfedevs§im
literarni tvorby ’Igbalovy. Pfitom Gibb napsal: ,," Iqbal je mozna nejvice zajimavou figurou
v celé moderni islamské komunits, aviak také intelektualng nejnepolapiteln&jsi.«’ Vyrok
patrné svéd¢i o tom, Ze mame co docinéni s Clovékem vyjimeénym a ziejmé i notné
rozporuplnym.

Tento ucenec mél vliv na vyvoj muslimské komunity v Indii a neptimo ji ,,doprovazel na
cesté¢ ke svobodé v dobé narodné osvobozeneckych hnuti. Pravé proto si zaslouzi nasi
pozornost a zhodnoceni, alesponi v nckterych aspektech a rysech svého zivota i prace.
Nahlédnéme tedy spolecné do duse jednoho nevsedniho muslima.

Obsah studie je rozdélen do 9. kapitol kromé tvodu a zavéru. V prvni kapitole étenafe
seznamuji s davody volby tématu, cily badani, metodikou a hypotézami. Dale se tu hovofi
v pododdilech o ’Igbalovské literatute (v urdsting tzv. 'Igbalijat-lildl) vydavané v Ceské
republice i zahrani¢i. Ctenafe uvadim do sou¢asné problematiky studia (centra zijmu),
divody lhostejnosti k 'Igbalovi, a kone¢né¢ prehledu dosavadnich poznatki zabyvajici se
pfisluSnym okruhem vyzkumu.

Druha kapitola reflektuje zatazeni 'Igbala v moderni isldmské teologii a tafsiru. Ctenafe
kratce pozastavim v podkapitole Historicky exkurz, kde ziska informace v ramci vyznamu a
zavaznosti 'Igbalovy osobnosti pii vzniku samostatné Islamské republiky Pakistan.

Tteti kapitola nahlizi do 'Igbalova Zivota, pfedev§im stranky vzdélani, pobytu v Evropé,

vlivu zahrani¢nich filozofl a tim i1 priniku zépadnich ideji do isldmské reformace.

” H.AA.R.Gibb. Modern Trends in Islam. Chicago: The University of Chicago Press, 1947, 59. (,Igbal is
perharps the most interestig figure in the whole modern Islamic community, but also intellectually the most
elusive.)
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Ve ¢tvrté kapitole si povSimneme hlavnich ¢asti  ‘Igbalovy filozofie v jeho ptivodné
anglicky psaném dile Rekonstrukce ndbozZenského mysleni v islamu. Bude zaméfena
predevsim na pojem nabozenské (=mystické) zkuSenosti a jejim platnym mistem v procesu
poznani.
muslimského béasnika Vv souvislosti s burcovanim muslimt z letargie trvajici nékolik staleti, a
proto ji ddvam vétsi a samostatny prostor v paté kapitole.

V Sesté kapitole bych se rdda pokusila informovat Ctenafe o problematice hermeneutiky
vislamu a ’Igbalovymi pociny v pfistupu ke Svaté¢ Knize muslimii a v sedmé kapitole
poukazuji na vztah ‘Igbala a islamské ortodoxie. Tyto kapitoly si téz vSimaji 'lgbalova
postoje k sufismu a reflektuji ho v pozici mystika, ktery se snazil integrovat a legalizovat
mystiku jako pravoplatnou a nezbytnou soucast islamu.

Vyznam, kritiku, hodnoceni a odkaz 'Igbalovy prace nalezne ¢tenaf v posledni kapitole a

Zaveru prace.
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1. Volba tématu, cile badani a hypotézy

Nasledujici prace je jednoznacné prvni v cCeském jazyce, ktera bude hodnotit 'Igbala
z hlediska jeho teologického a filozofického piinosu. Tato diplomova prace muze byt
nahliZena rovnéz jako snaha upozornit a oslovit nenabozenského moderniho ¢lovéka Evropy
myslenim ‘allamy ’‘Igbala a zavést ho k blizSimu a hlub§imu studiu isldmu i1 nabozenstvi
celkové. Studia bez mylnych a nepravdivych koncepci o islamském svété.

Pfi vybéru tématu své diplomové prace jsem chtéla predevsim propojit sviij osobni zajem s
oborem studia, tedy teologii a religionistiku-se specializaci na naboZenstvi islamu. Hodnoceni
‘Igbalovych myslenek a dila bude provadéno nezaujaté z pohledu religionisty.® Pokud se
vyskytnou v mé praci mista, kde by mohl byt nalezen maly ¢i zadny objektivni odstup
(védomy ¢i nevédomy), at’ Ctenaf zbystii svou pozornost, nebot’ pravé tyto pasdze hraji
dilezitou roli pro mezilidsky dialog bez ohledu na kulturu, ndbozenstvi, ,,védeckou védu®.
Zaroven bych na druhou stranu nechtéla dospét k nekritickému obdivu a hodnoceni "Igbala ¢i
obhajovat jeho viru a filozofii.?

Tato diplomova prace predklada ,,zapas“ "Igbala o revitalizaci islamu v dobé¢ jeho zivota a
je soustfedéna piedev§im na spis Rekonstrukce naboZenského mysleni v islamu.’® ‘Allama
‘Igbal se v dile z r. 1930 (pivodné série Sesti slavnych pfednasek) prezentuje jako silny
podpurce politické a duchovni obnovy islamské civilizace a mysleni. Zamér autorky bude
ukazat a osvétlit “Igbalovu viru a kriticky postoj k islamské nabozenské obci (Cummatun)
v modernim svété (blizsi popis knihy ¢tenaf nalezne v pozdéjsich odstavcich prace).

Dale si mtj komentaf v§ima nékterych z aspekti 'Igbalova zivota, filozofie (pfedevsim
uceni meliorismu, pojmout celou filozofii "Igbala je v této praci nemozné), postoje k Bohu,
islamské teologii, rovnéz tak postoj k ¢lovéku a humanistického odkazu ’Igbalova. Na zavér
prace se taktéZ pokusim o kratky vhled do islamské hermeneutiky a vztahu ‘Igbala s ortodoxii

a sufismem.

8 Jako autorka diplomové prace bych se viak rad&ji nezatazovala do systémil, a oborti. Chei upozornit na
"Igbaltv obecny-lidsky odkaz.

° ’Igbalovy nézory a myslenky maji silnou moc si nas podmanit.

1 Muhammad Igbal. The Reconstruction of Religious Thought in Islam. Lahore: Publishers Emporium, 2003.
Cesky preklad: Muhammad Iqbal. Rekonstrukce nabozenského mysleni v islamu. ptel.Filip Hajny. Lahore: Igbal
Academy Pakistan, 2003. Dilo je dostupné i ve francouzstiné: Muhammad Igbal. Reconstruire la pensée
religieuse de I'Islam. Paris: UNESCO-Editions du Rocher, 1996.
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Za mozné teoretické a praktické piinosy postupové prace je mozné povazovat predevsim:

uceleny zakladni prehled a sezndmeni Ctenare s nékterymi aspekty filozofie, teologie a
nazory Muhammada "Igbala
ziskani novych poznatkt o "Igbalové filosofii, pojeti Boha a ¢lovéka, jejich
vzajemny vztah
interpretace "Igbala jako islamského myslitele, vyznam a zafazeni v historii islamské
vérouky a obrody
prace by mohla byt inspirativnim zdrojem novych informaci ¢i jejich doplnénim pro
badatele v oboru indologie, arabistiky, religionistiky a taktéz pro kiestansky

orientované myslitele v ramci muslimsko-kiestanského dialogu

Na zakladé¢ vySe vypsanych cilii byly stanoveny nasledujici hypotézy:

H1 - Vzhledem kdoposud prostudovanym spisim  Muhammada Igbala
predpokladam, ze 'Igbal byl islamsky nabozensky spisovatel - tedy teolog na prvnim
misté, sekundarné filozof. Své poslani spatfoval ve snaze ukazat clovéku co
nejvhodnéjsi a nejlepsi moderni cestu k tomu, jak byti muslimem ,,v pohybu®, aniz by
se laciné zaprodal negativnim jeviim modernizace (pfedevsim tlaku zapadni civilizace

a bezboZného chéapani svéta).

H2 — ’Igbal je pro mnohé davnou minulosti, reprezentantem staré doby s jejimi zdary,
chybami, ale i se svou rozharanosti, a proto je jeho vyznam a vliv zpochybnovan.
Avsak predpokladam, Ze 1 clovék ve 2l.stoleti muize byt osloven mySlenim a
interpretaci islamské zvésti 'Igbala, ptedevsim jeho souladem védy a nabozenstvi, také
souhrou klasického islamu a jeho odnozi — mystiky. Protikladnost a rozporuplnost,
kterou nachazeji nékteti z autord pisici o 'Igbalovi, neni dle mého nazoru natolik
zavazna. Pozornost upinajici se k nejednoznacnosti a antagonismu ’‘Igbalové je

precenovana a mnohdy hodnocena v kontextu jeho filozofie chybné.
H3 — Soucasny dialog cirkvi s islamskym svétem, rovnéz dialog v ramci jejich teologii
a jakykoliv mezinaboZensky rozhovor miize vyuzivat mySlenky Muhammada "Igbala,

které mohou pfispet k porozuméni a ziskavani novych poznatk.
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1.1 Metodika badani

Jist¢ existuje mnoho metod, které bychom mohli aplikovat pii badani a interpretaci
‘Igbalovych spist. Psychologicko-bibliografickd metoda, jejimz cilem je vysvétleni
basnikovych spist na zakladé jeho Zivota a osobnosti, se v tomto piipadé jevi nevhodnou a
neuzitecnou. Ditivodem jsou stdle nezvefejnéné spisy a informace z 'Igbalova intimniho a
rodinného zivota. Literdrni metoda se koncentruje na literarni formu ’Igbalovych spist a
rozborem basni, tak jak uginil doc.Marek.**

Zvolila jsem deskriptivné tématickou metodu, kde se pokusim interpretovat 'Igbalovo
mySleni v jeho vlastnich terminech. Deskriptivni studii opisuji obsah 'Igbalovych spisu a
tématickou studii interpretuji jednotlivé koncepty a témata.

Jen cCastecné je pojednano o evropskych filosofickych vlivech na Muhammada ’lgbala
(Nietzsche a Bergson). Historické pozadi Indie béhem ’Igbalovy tvorby a zivota je dtkladné
zpracovéano v praci doc.Marka, o kterou se opirdm i ve svém po¢inu.'? Stejn& tak nepostihuji
literarni aspekty basnikova dila ¢i vycet vSech napsanych praci, o nichz rovnéz dikladné
pojednava vyse zminovany pisatel.

Citovana a pouzita literatura z monografii a jinych publikaci je uvedena v plném znéni

vzdy na dané strané pod Carou.

1 Jan Marek. Zivot a dilo Muhammada Zkbdla. Disertacni préce. Praha: Orientélni ustav CSAV, 1960.

12 Z tohoto diivodu je historicko-komparativni metoda vynechéna, jen &astedné se pokusim najit a popsat
"Igbalovo misto v islamské historii (respektive politickych déjin). Porovnani s ostatnimi ptedstaviteli islamské
muslimské inteligence Umyslné vynechdvam z diivodu limitace obsahu diplomové prace, taktéz vliv islamskych
intelektualt a filozoft.
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1.2 Soucasny stav badani v Ceské republice

Je ziejmé, Ze zajem o islamského ucence nebyl v Ceském prostiedi nikdy velky (i pies
dulezitost a vyznamnost tématu). K celkovému badani lze fici, ze zdejsi zajem o myslitele se
orientoval pouze na literarni oblast - tedy pieklad a rozbor dé¢l. Teologicky, filosoficky a

politicky byl ponechan stranou. Pfi¢iny nezajmu o dilo 'Igbala vypisuji nasledovné :

e jazykova bariéra (nedostatek odborniki na urdsky a persky jazyk, obtiznost téchto
jazyk)

e nesnadno pfistupna literatura

e nezvefejnéné informace o zivoté Muhammada "Igbala (intimni i rodinny Zivot)

e velky védomostni zabér 'Igbalav a tedy i nutnost Cetby okrajové literatury (védecka
literatura - védy humanitniho i ptirodniho typu)

e nezajem arabistl (islamologll) o islam na jihoindickém subkontinenté (z4jmova oblast
indologi, kteti vSak k velké $kod¢ primarné zkoumaji kulturu hindskou nikoliv
islamskou, kniZ zaujimaji preziravy postoj).”> Annemarie Schimmel napsala:
»Muslimsky podil v indické spiritualité¢ byl obecné piehlizen a i islamisté si jsou
vzacné védomi nesmirného bohatstvi mystického, ve skuteCnosti, celého
nébozenského dédictvi indického islamu.*

e nezajem islamologi o vlastni islamskou teologii a filozofii (zajem lze v Ceském
prostiedi klasifikovat jako velmi maly ¢i nulovy-alesponi si nejsem védoma obecného

shrnujiciho dila o islamské teologii)

Jednou z dalsich, ale zasadnich pficin, pro¢ je dilo i osoba obecné povazovano spise za

okrajovou zalezitost, miiZzeme nalézt v tom, interpretovat "Igbalovo mysleni a kritiku jako

3 Pritom je Asie kontinentem s nejvyznamngjsi muslimskou komunitou, i kdyz zde nepiedstavuje vétsinu.
Udaje Reebera uvadi 869 880 000 muslimi z celkového poétu obyvatel kontinentu 3 816 102 000. Pékistanska
muslimska vétsina &ita 138, 960 milionti. V Indii je to 123, 170 milionti. Michel Reeber. Isldm. piel. Lucie Cerna
a Barbora Dvoiakova, 1.vyd. Brno: KMa s.r.0., 2008, 55 a 65.

4 Annemarie Schimmel, ,,Indo-muslim Spirituality and Literature in: Islamic Spirituality Manifestations.
Volume 20, New York: A Crossroad Publishing Company, 1997, 362. (,,The Muslim share in Indian spirituality
has generally been ovelooked, and even Islamicist are rarely aware of the immense wealth of the mystical and, in
fact, the whole religion heritage of Indian Islam...)
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inspirujici, ale idealistickou a tim 1 bezvyznamnou. Tato prace vSak chce dokazat opak. I
pres protikladnost a rozpornost nékterych ‘Igbalovych myslenek, nepropracovaného
filozofického systému, ktery se miize jevit pouze jako kompilat myslenek riznych autorti
(eklekticismus), rovnéz tak pro rozsahlost a obtiznost namétu si dovolim tvrdit, ze "Igbal
ma hodné co fici muslimskému i zdpadnimu svétu a jeho odkaz je stale aktualni vice nez
kdy jindy. Mnohému odsouzeni ‘Igbalovych myslenek, ale stejn¢ tak i1 nekritickému
obdivu by se dalo ptedejit, kdyby si autofi-kritikové nechali stranou osobni city i
piesvédceni a rad€ji se pozorné vénovali studiu ‘Igbalovych spisii, pojml a souvislosti
mezi jeho mySlenim a ¢etbou evropské (pfedevs§im) i islamské literatury (vliv safismu).
Diisledky piehlizeni osoby myslitele (piedevsim teologie "Igbalovy) snad nemusim blize
specifikovat. Rada bych vsak zduraznila jeden mozny dopad takové ignorace a to v oblasti
mozného vlivu na jiné islamské teology. Dnesni ,,moderni® islam™ je produktem
obrodného islamského hnuti a jeho pozadavki ke zlepSeni nehezkého stavu muslimi
(minéno po vSech strankach) doby minulé. Soucasni moderni muslimsti ucenci (alespon
jejich ¢ast orientovana progresivnéji), rovnéz tak jako bézni obcané jiz leccos z piedstav
islamského probuzeni vstiebali a vzali za své, aniz by dikladngji pfemysleli o piivodu a
spravnosti. ‘Igbal pfed takovym nekritickym piejimanim varoval. Moderné osvojené
myslenky, zivotni postoje a nazory generace obrozencd, jsou dnes nahlizeny a
povazovany jako néco automatického, aniz by se hledal ptivodni zdroj. Pfitom je az
zarazejici, jak se nckteré nazory soucasnych islamskych autorit podobaji 'Igbalovym,

aniz by se na n¢j odvolavali.'®

15 ’ 7ot 1z . Mot v v e » , 5% r ) Jo v
Termin moderni islam je samoziejmeé umysiné zjednoduseny pro ucel mé prace. V tomto konkrétnim bodé

jim rozumim vysledek (souCasny stav islamu) “islamského aggiornamenta®. Upozoriiuji vSak Ctenéie, Ze
zobeciiovani tohoto pojmu (piedné slova isldm) je nevhodné a nespravné. DnesSni pojeti islamu se lisi
V jednotlivych islimskych zemich. Islam neni Zadny staticky, jednolity utvar-monolit. Islam jako naboZenstvi,
etika, ideologie, pravo... totiz nema stejnou pozici ve vSech muslimskych statech, jeho pojeti se lisi v kazdé jeho
jednotlivé zemi. A né&které z nich se stale potykaji o jeho sebevymezeni. Lubo§ Kropacek. Blizky vychod na
prelomu tisicileti. Dynamika pFemén v muslimském sousedstvi Evropy. Praha: Vysehrad, 1999, 271.

1 Zajimavym se mi jevi srovndni ‘Igbala s muslimskym intelektudlem Alim Izedbegovi¢em (nar. 1925), na
nékteré z Izedbegovicovych myslenek v praci upozornim. Ze strany evropskych badateld (ne-muslimi) stoji za
povSimnuti porovnat 'Igbalovy ideje snazory psychologa Ericha Fromma (Frommovo pojeti jednoty a
svobody).
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1.3 Soucasny stav badani v zahranici, néktera z center studia, literatura

U zahrani¢nich islamologi je Vv soucasné dobé zajem o 'Igbala nesrovnatelné vétsi. Nasi
vzdélanci musi urazit jesté velky kus cesty, aby zahrani¢ni konkurenci dohonili. V priub&hu
let vznikla centra pro studium ’Igbala i autori doby islamské reformace. V dne$nim
Péakistanu funguje Iqbal’s Society. Za zminku rozhodné stoji DISNA,Y sidlici ve Spojenych
statech americkych. Ta na svych strankach aktivné podporuje myslenky "Igbalovy, jeho dila
ma prelozena do anglického jazyka (taktéz pivodni znéni) a jsou pro zajemce volné
k dispozici. Cinorodost DISNy bychom mohli zhodnotit na vyte¢nou.

"Igbalova poezie i proza se stale vydavaji a rozebiraji 1 v jinych Castech svéta (USA,Velka
Britanie-Oxford a ptedevs§im vSude tam, kde ziji po¢etné muslimské komunity). Za ukazkovy
ptiklad mizeme povazovat komentovanou sbirka basni profesora Syeda Akbara Ali Shaha
(anglicky piepis jména)-Gabriel’s Wing.'® Jeho snaha seznamit anglicky hovofici muslimy
s literarnim 1 naboZenskym odkazem allamy svéd¢i o poptavee v muslimskych diasporach po
celém svéte. Takovych chvalyhodnych pocinii je samoziejmé vice. Suma zahrani¢nich
referenci, stati a ¢lanku roste.

Do stejné kategorie mizeme zafadit i znovuoZiveny zajem o prace T.W.Arnolda'’,

Y7 Zkratka DISNA-Dr.Igbal Society Of North America. Internetovy odkaz na DISNA a tim i velice kvalitni
webové stranky, kde se zajemci mohou doéist o této organizaci (cile, struktura, ptinos) je http://www.disna.us/
DISNA stoji i za zpracovanim kratkého zivotopisného filmu ’Igbalova, ktery mizete shlédnout na
http://www.youtube.com/DISNAChannel nebo na
http://www.youtube.com/watch?v=smxytdRwxe8&feature=related

Dalsi ze solidnich internetovych odkazii vypisuji nasledovné: http:/igbaliyat.com nebo www.allamaigbal.com/
Informace o ’Igbalovi obecného razu jsou jinak casto uvadény na strankdch prezentujici Pakistan
(http:/lyespakistan.com/igbal/biography.asp.), at uz soukromych ¢i statnich. Zajemci vSak doporucuji
obezietnost a kritické ¢teni takovych odkazi. Jednim ze zdroji informaci pro hodnoceni ‘Igbalova dopadu a
vlivu je i socialni sit’ Facebook (http://www.facebook.com/AllamaMIgbal). Pocet zaregistrovanych fanousku
na 'Igbaltiv profil, jejich ptispévky a diskuze leccos vypovida o oziveném zajmu. Jiné odkazy na 'Igbala jsou:
http://www.allamaigbal.com/

http://www.muslimphilosophy.com/igbal/index. html;www.lcwu.edu.pk/society_igb.php
http://www.igbaliyat.com

8 Muhammad Igbal. Gabriel’s wing. Bal-i-Gibril. ptel.Syed Akbar Ali Shah a Anwar Hussain Syed, 3.vyd.,
Lahore: lImi Kitab Khana, 2009

Y Thomas Walker Arnold (1864-1930), britsky orientalista, profesor filozofie, vyudujici na indickych i
evropskych univerzitich. Hluboce ovlivnil mladého ’Igbala (i fadu dalSich muslimskych intelektuald) a je
Castecné zodpovédny za jeho odjezd do Evropy. Arnold ptisobil jako poradce ve vzdélavani pro indické studenty
v Anglii, a tak neni divu, Ze své zaky znacné vystavil vlivu zapadni kultury, jak ostatné pisi nasledujici autofi.
Ivo Fiser, Kamil Zvelebil. Zemé posvatnych rek. Praha: Mlada fronta, 1959, 237. (,,Néktefi nadSeni a upfimni
Angli¢ané-misionafi, orientalisté, vychovatelé, zurnalisté, spisovatelé-shromazd’ovali kolem sebe indickou
mladez, studenty, ufedniky Spole¢nosti, a seznamovali je s anglikcym myslenim, literaturou, a politickou tradici
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eminentniho orientalisty, jez vychazeji v reprintu v zmifiované Velké Britanii. Encyklopedie
islamu vypisuje zakladni publikace, vypracované do 70.let 20.stoleti, uzitecné pro dalsi
vyzkum a hodnoceni. Dalsi vypis literatury, ¢lankti a stati uvadi Marek v zavéru své
diserta¢ni prace. Jsou to odkazy star§iho typu. Aktualni prace je mozné jinako nalézt na
uvedenych webovych strankach a obecnych publikacich.

Vsechna vypsand jména a nazvy slouzi pro prvni orientaci Ctenaie. Vzhledem
Kk rozlehlému myslenkovému poli ‘Igbala je pro dal$i zkoumani nutné precist i prace,
veénujici se obecné problematice islamské mystiky a spirituality (indo-pakistanskou oblasti se
fundovang zabyvala napf. A.Schimmel®), nasleduje historie, politika, literatura a
nabozenstvi. PoCet obecné srovnavacich publikaci narostl, a vétSinou se daji ziskat bez
vétSich problému. Nezbytné doplnujici informace je tfeba hledat i u evropskych zdroju

(filozofie, psychologie, historie).

burzoazni parlamentni demokracie. Ukazovali jim lepsi stranku a zidealizovanou tvar toho, co Indové dosud
poznali jen v nejbrutalnéjsi podobé.”)
0 Tradi¢ni oporou ve vyzkumu mystiky je samoziejmé R.A Nicholson a L.Massignon.
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1.4 Literatura o 'Igbalovi v jazyce ¢eském, publikace

Jedind podrobnéjsi a kvalitni prace na Ceské ptidé o osobnosti a dilu 'Igbalové pochazi z
pera Jana Marka. OvSem ani ta neni vycerpavajici a soustiedi se predevSim na analyzu
basnického dila vzhledem k vystudovanym obortim autora.”* Jind souhrnna a ucelena prace
k velké skod¢ dosud nebyla sepsana.

Dale v ¢esting vysla dvé "Igbalova basnicka dila (ptelozené vyse zmifiovanym odbornikem):
Poselstvi z vychodu,” Hlas karavanniho zvonku® a jedno prozaické - Rekonstrukce
filozofického mygleni v islimu pielozené Filipem Hajnym.** Z velké &asti se viak zajemci o
dilo vyznamného spisovatele indického subkontinentu musi spokojit pouze s drobnymi a
kratkymi statémi ze strany arabistli a indologt, které strucné reflektuji osobnost ¢i mysleni
"Igbalovo (encyklopedicka hesla, zminky v obecnych i specializovanych publikacich o islamu
aj.).

Jednotliva dila autora ¢i 'Igbalovy biografie si ¢tenat proto musi dohledat sam v pivodni
(urdsky a persky jazyk) ¢i cizojazy¢né literatuie (anglicky jazyk dominuje). O “Igbalovi bylo
napsano mnoho, o to t€Z8i pro nas vybrat relevantni prace majici hodnotu pro kriticky
vyzkum a hodnoceni. Pfedné tada internetovych odkazu i drobnéjsich studii se v posledku
profiluje jako soubor pochlebujicich vét, typicky pro orientalni autory, demonstrujici ,,naseho
‘allamu‘ jako patriota, velkého basnika, tedy celkové jako osobnost pouze s kladnymi
ptivlastky. OvSem berme v potaz fakt, ze pfili§ pozitivni a nekritické hodnoceni je odrazem
jednotlivych autor, jak se vyrovnat s rozporuplnym filozoficko—Socialné-politickym

mySlenim ‘Igbalovym. Péni 6d tak ¢asto maskuje tuto rozporuplnost a nejednoznacénost (téz

! Jedna se o nezvefejnénou disertaéni praci z r.1960 a zabyvajici se chronologicky myslenkovym vyvojem
‘Igbalovym, ideovymi proudy majici vliv na jeho dilo a pfedevsim rozborem ’Igbalovych basnické tvorby s
naslednym historickym zhodnocenim. Marek analyzuje spole¢enskou situaci a prosttedi "Igbalovy doby v Indii i
ve sveété, podrobnéji pise i o basnikoveé zivoté a reflektuje ho jako klasika urdské literatury. BohuZzel ani tato
prace se nemohla vyhnout nutnému socialistickému duchu let minulych. Pfesto si vyZaduje uznani, ‘Igbalovské
tématice vénoval a vénuje nesmirnou energii a nasazeni. Marek byl rovnéz prvni, ktery se kriticky postavil k
oficidlnimu datu narozeni ‘Igbala.

%2 Muhammad Ikbal. Poselstvi z vychodu. piel. Jan Marek, 1.&eské vyd., Praha: Ceskoslovenska akademie v&d,
1960.

% Muhammad Ikbal. Hlas karavanniho zvonku. ptel. Jan Marek, Praha: Odeon, 1977.

?* Muhammad Iqbal. Rekonstrukce nabozenského mysleni v islamu. prel. Filip Hajny. Lahore: Igbal Academy
Pakistan, 2003. V diplomové praci pouzivam a cituji oba zdroje (¢esky pteklad i originalni verzi v angli¢ting)
soubézné pouze u vyznamnych pasazi. Preklad Filipa Hajného shledavam velice povedenym a kvalitnim, z
tohoto diivodu je zbytecné nosit sovy do Athén-tedy opétovné tlumocit jiz jednou pielozené dilo.
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nepochopeni).

‘Allama Igbal se poklada za autora, ktery musi byt zkouman a poznavan skrze svou poezii
majici univerzalni apel, proto v praci budou zahrnuty ukdzky bésni ptelozené z ptivodnich
jazykl do CeStiny (pieklady Dr.Marka) a anglictiny (basné nepiekladam do ceského jazyka
Z divodu mozného posunu vyznamil). Snad citateli nebude prekazkou prokladani textu
basnickou tvorbou, ovSem poezie zastava U 'Igbala nezbytnou funkci-most, jak vyjadiit a
propojit t&Zce vysvétlitelné a srozumitelné myslenky. Casto jsou pouze nastinény a ¢tenaf je

tak nucen spise vycitit, co basnik touzi sdélit.”

% Jak vécnd uvadi Marek: Je obtizné zabyvat se rozborem 'Igbalovy poezie. Tékosti piisobi basnické jazyky —
persky a urdsky, s jejich vlastnimi obrazy, symboly, metaforami a ddle symboly a vyznamy islamské ( tradice i
mystika ). Evropsky ¢tendf bez informaci o isldmu, neznaly jeho historie a osobnosti jen t€¢zko pochopi zminky a
narazky, které se okamzité vynoti kazdému alespo primérné vzdélanému muslimovi. Jan Marek. Zivot a dilo
Muhammada Ikbdla. Disertacni prdce. Praha: Orientalni ustav CSAV, 1960, 5. Taktéz pise Gibb: (-His poems
appear to me to be full of strange contradictions, althought his Indian followers have tried to organize them into
some sort of system.”) H.A.A.R. Gibb. Modern Trends in Islam. Chicago: The University of Chicago Press,
1947, 60. Rypka : (,,V otazkach formalnich je basnik znaly i uzivajici klasické prosodie; jeho imaginace pak je
Casto az pretizena predstavami z islamské tradice a svétové filosofie. Jako celek je dilo Igbalovo pozoruhodnym
odrazem rozkolisaného filosofického tapani v udobi mezi dvéma svétovymi valkami...”); Jan Rypka (red.).
Déjiny perské a tadzické literatury. Praha: Ceskoslovenska akademie véd, 1956, 306.
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2. 'Igbaliiv vyznam a zarazeni do proudu moderni islamské

teologie a historie

,Nepochybné nejoriginalngjsi nova pojeti islamu piinaseji nékteré snahy filosoftl. Zadnému
se vSak zatim nepodatilo vytvorit dostate¢né silny myslenkovy proud, ktery by dal tusit novou

cestu islamu, jiZ by masy pfijaly bez velkych potiZi svédomi...« %

"Igbal vystihuje uvedena
slova. Ani on po sob¢ nezanechal dédice-pokracovatele, alesponi v literarnim ohledu.?” Oviem
pocet milovnikt "Igbalovy poezie roste, a muslimu, jenz si v§imaji odkazu teologického at’ se
hodnoti jakkoliv, rovn&z.?

Sjistotou muzeme tvrdit, ze ‘Igbal nélezi nepochybné jiz k modernim myslitelim
islamského mysleni,” specificky v oblasti islamské exegeze — tafsiru, kde zastava volné&jsi
interpretaci koranského textu. 'Igbal  Gaste¢né navazuje na svého piedchiidce Saha
Waljj'ullaha a jeho odkazem na dobovou determinovanost piijemct autentického slova
Boziho.* Mtizeme ho charakterizovat rovnéz jako islamského liberalniho modernistu. Patiil a
stale patfi k jednomu z nejcitovanéj$ich autori. V ¢em se vSak 1isi od vSech ostatnich
zdiraznim v pribéhu préce.

I dnes se pakistansti politici nezdrahaji pouzit nejlépe v televiznim pienosu nékterou z

"Igbalovych myslenek a v dennim tisku ¢asto mizeme nalézt kratky exkurz do historie a

zivota 'Igbalova oslavného a hrdého razu. Ve skolach se déti uci basnikové poezii, lidé maji

% Lubos Kropacek. Duchovni cesty isldmu. Praha: Vysehrad, 2003, 267.

*” Na ’Igbalovu filozofii navézal napf. M.Muhammad Sarif s dialektickym monadismem. Indopakistinska
provincie se vibec profiluje silné progresivné. Snad diky obecnému odkazu Indie, zazitého sufismu a
muslimskych reformatord. Nejéastéji sklonovanym jménem v soucasné Indii je muslim-prezident Islamic
Research Foundation-Dr.Dzakir Na'ik (,,rock star of televangelium®), jehoz silné védecky, otevieny postoj a
hluboké znalosti Qur’anu ovliviiuji denné nespocet indickych konvertitl na islam. Je zastancem moderniho
islamu a seznamuje muslimy s jeho vlastnimi interpretacemi svétovych nabozenstvi a vér. Povazte, Sahada se
pronasi v urdu (1), jak jsem byla svédkem jednoho televizniho pfenosu. Pfesto jiz zaznamenal konflikt s britskou
vladou, kterd mu odepfela vstup do zemé¢, za idajnou slovni podporu terorismu.

® H.AA.R.Gibb. Modern Trends in Islam.. Chicago: The University of Chicago Press, 1947, 61 n. (,.Every
Indian Muslim, dissatisfied with the state of things-religious, social, or political-could and find in Igbal a
sympathizer with his troubles and his aspirations and an adviser who bade him seek the way out by self-
expression.*)

29\ pribéhu prace poukazi na fakt, e ani 'Iqbal neopustil v nékterych nazorech konzervativni muslimské
stanovisko, byt v lecCems byl nesmirné progresivni. Pro "Igbala je typické ,,sezeni na dvou zidlich®, stiet star¢ a
nové doby a jeji rozervanost.

%0 Lubos Kropagek. Duchovni cesty isldmu. Praha: Vysehrad. 2003, 42. Ukazkovym prikladem predchazejiciho
tvrzeni je hlavné "Igbaltiv vyklad legendy o prvnim padu ¢loveka.
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povédomi alespon o jeho nejznaméjSich basnich a nékteré byly i zhudebnény.*® Zaznam
recitaci basni, téz jejich ptevedeni do pisni l1ze vyhledat na nékterych internetovych strankach

vénujici se stfismu a hudbé (tradi¢né v Pékistdnu pod pojmem qawali).

81 Nemohu si odpustit kratkou poznamku z cesty po Pakistinské islamské republice. Pii navitévé basnikova
muzea v Sijalkotu se nemuze stat, ze by ¢lovek zabloudil. Kazdy ob¢an mésta, kterého jsem se dotazovala na
cestu, spolehlivé védél kde se pamatka nachazi a okamzité mé nasméroval k muzeu. OvSem je nutno podotknout

- musite se ptat na ‘Allamu Igbala. Termin ‘Allama je vyrazem pro ucence, ¢lovéka vysoce vzdélaného a tim i
patficné uznavaného.
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2.1. Historicky exkurz

‘Igbal  je mezi pakistanskymi muslimy (nejen jimi) povazovan a prezentovan za
duchovniho otce Pakistanu — ,,spiritual Godfather of Pakistan®, a diky této domnénce byl
Pakistanci i ,,pfivlastnén.* Je logické a pochopitelné, ze se tak stalo, vzhledem k nasledné
separaci muslimské menSiny v Indii a ‘Igbalové pozadavku muslimského statu. Avsak
Z osobniho pohledu a hodnoceni vydavat 'Igbala za Cisté pakistanského basnika a vibec ho
reprezentovat jako Pakistance je nespravné a mystifikujici. "Igbal nebyl skute¢nym obcanem
Pékistanu (vznikl az po ’'Igbalové umrti dne 15.srpna 1947 rozd€lenim Britské Indie na
zéklad¢ tzv. Mountbattenova planu podle nabozenského klice na dvé samostatna dominia).33
Za nejparadoxnéjsi vSak povazuji fakt, Zze 'Igbal nikdy ani nepouzil termin Pékistan.**

Zautomatizované fazeni ‘Igbala jako pakistanského autora se rovnéz ¢ini jen na zakladé
jazykové-literarniho déleni. Vychazi z faktu a nasledného automatického piedpokladu, ze
urdstina Se stala statnim a oficialnim jazykem Pékistanu a ’lgbal psal urdsky. Ovsem Igbal
byl indicky muslim, hrdy na svou vlast, na sviij Hindustan (viz ke srovnéani pfeslavna basen
Nas Hindustan uvedena v kapitole Nahled do zivota Muhammada "Iqbala).

Zavadgjicim a chybnym se jevi i popis 'Igbala jako indicko-pakistanského politického a
nabozenského vidce, tak jak ho uvadi Lexikon islamu.* PoZivejme radéji oznaceni indicko-
muslimsky vidce. “Igbal navic zastaval myslenku panislamismu. Ostré rozdélovani je tedy

nesmyslné a spiSe diikazem stale pfitomného traumatu a nevrazivosti mezi Indii a Pakistinem

%2 'S nazorem a postojem k ’Iqbalovi dnesnich indickych muslimi &i ndzorem reprezentanti indické muslimské
inteligence nejsem obezndmena. Ze strany indickych intelektudli-nemuslimi, politikd, historikil, je obecné
hodnoceni musliml vesmés negativni, bolestivé. V obou piipadech (jak stranu indickou, tak pakistanskou) ceka
velky kol postupné zpracovat davné historické trauma, které si zpuisobily. Profilace a pfivlastnovani "Igbala tam
¢i onam (naopak rovnéz uplny distanc), je tak opétovné dukazem takového traumatu. Vcelku tspéSné se
podrobnéjSimu zhodnoceni ’Igbalova pozadavku muslimského statu vyhyba (?!) i kniha D¢&jiny Indie,
vypracovana piednimi ¢eskymi indology (Kol. autort. Déjiny Indie. Praha: Lidové noviny, 2003).

% Jan Marek. Strucnd historie statii. Pdkistan. Praha: Libri, 2002, 67. Sajch Haeri napsal: ( ,Péakistan po
rozdéleni nasledn¢ usiloval o zavedeni islamu jako svého raison détre, zatimco zil z podpory Zapadu a byl jim
fizen, zejména USA [mistnim zprostiedkovatelem byla Satdska Arabie]...“); Sajch Fadhlalla Haeri. Zdaklady
islamu. Tradice, historie, vyvoj, soucasnost. ptel. Katefina Feren¢ikova. Olomouc: VVotobia 1997, 165.

% Jan Marek. Strucnd historie statii. Pékistan. Praha: Libri, 2002, 57. (,,TfebaZe jeho nazev nikdy nevyslovil,
oslavuje se jako jeden z jeho zakladatell, byt’ se jeho vzniku nedozil.*)

% Jarmila Drozdikova. Lexikon isldmu. Bratislava: Kalligram, 2005, 101. Taktéz Hasan Basri Gantay, ,,Islamic

Culture in Turkish Areas* in: Islam. The Straight Path. Islam Interpreted by Muslims. Kenneth W.Morgan
(edit.). Delhi: Motilal Banarsidass Publishers, 1993, 291. (,,The great Pakistani poet...*)
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jak jsem podotkla v predchazejicich vatach.*®

Dne$ni Pékistin se kromé& uvedenych informaci, velice 1isi od piedstavy 'Igbalovy.*’
»Myslenka zalozit samostatny stat pro vSechny muslimy indického subkontinentu nema
dlouhou historii. Zrodila se na konci dvacatych let 20.stoleti mezi indickymi muslimskymi
studenty, ktefi studovali v Londyné, ale tehdy jesté Zzadného politika nezaujala.“38 ‘Igbal ji
poprvé vyslovil vefejnosti, navic byly jeho pozadavky formulovany velice obecns.* |V
prosinci 1930 byl pifedsednictvem Muslimské ligy povéfen, aby jako predseda jejiho
vyro¢niho zasedani v Ilahabadu piednes! projev.*® Marek pokracuje: ,,Iqbal tehdy nechtél
vytvaret novy samostatny stat, nybrz vidél muslimskou Indii stale jako nedilnou soucast
Gizemi Britské Indie.“** Marek popisuje: ,,SnaZil se pouze vymezit sféry vlivu pro muslimské
podnikatele a politiky. Jeho pozadavek oddéleného izemi pro muslimy byl jen snahou o to,
aby se zaostavajici muslimové hospodaisky vyrovnali hinduistim. M¢l jim na novém
oddéleném uzemi pfinést tytéZ moznosti, jaké méli hinduisté po celé Indii. To vSe stacilo

k tomu, aby byl Ikbal povazovan za duchovniho otce Pékistanu.“*?

Marek neupira "Igbalovi,
,z¢ jeho ilahabadské vystoupeni nepiimo napomohlo separatistickym skloniim indickych
muslimt, které nakonec vyustily v rozdéleni Britské Indie. A to i pfesto, Ze se ’Igbal
k ,,myslence Pakistanu uz nikdy vefejnd nevratil“* Gibb poeticky shrnuje: ,Igbal dal

podporu svého hlasu a pera pakistanskému projektu. ..«*

% Zbytena nenavist mezi jmenovanymi staty se bohuZel ozyva i dnes a jevi se jako velka ironie s ohledem na
‘Igbala, ktery pronesl: (,,Kdyz dostanu pfilezitost rozvijet se v ramci indické politiky,...severozapadni indicti
muslimové se osvédéi jako nejlepsi obranci Indie proti cizi invazi, at myslenkové nebo vojenské. Zadam
vytvofeni pevného statu v nejlepSim zajmu Indie a islamu. Pro Indii to znamend bezpeénost a mir, pramenici
z vnitini rovnovahy sil, pro islam pfilezitost zmobilizovat zakony, vychovu a kulturu a uvést je do uzsiho
souladu jak s duchem puivodniho islamu, tak s duchem moderni doby.” ); Jan Marek. Strucna historie statii.
Pakistan. Praha: Libri, 2002, 56 n.

¥ Blize Muhammad Igbal. Rekonstrukce ndboZenského mysleni v islamu. prel. Filip Hajny. Lahore: Igbal
Academy Pakistan, 2003. Vyjadfeni napi. k teokracii, republice aj. formam vlady nalezne ¢tenat v kapitole
Princip zmény ve struktufe islamu.

*® Jan Marek. Strucna historie statii. Pdkistan. Praha: Libri, 2002, 56.

% (,Jeho projev mél jen nepatrny ohlas. Muslimské liga, ktera tehdy hajila zajmy velkostatkait, muslimskych
aristokratli a nepocetné skupiny primyslnikt a velkoobchodniktl, jeho navrh nepfijala, protoze jej povazovala za
neproveditelny. Ale drobni podnikatelé se na véc divali jinak.”) Ibid., 57 n. Tito drobni obchodnici pak aktivné
prosadili myslenku Pékistanu, spolu s nimi i Britové, kterym se tehdy zamlouvalo nabozenské rozdéleni Indie.
“0(,,Nabozensky ideal islamu je organicky spjat se spoleCenskym fadem, ktery vytvofil. Politika v narodnich
intencich, jestlize znamena zavrzeni islamské zasady bratrstvi, je pro muslimy nepfijatelna. Nevaham prohlasit,
ze indicky muslim bude pfipraven obétovat vSechno za svobodu Indie, bude-li za zaklad trvalého vSeobecného
urovnani pomeri povazovana zasada, ze indi¢ti muslimové maji prdvo na plny a svobodny rozvoj podle své
vlastni kultury a tradice.“) cituje ve vlastnim piekladu Marek dle ,,Presidential Address to the All-India Muslim
League, Allahabad Session, December 1930 in: Jan Marek. Strucnd historie statii. Pakistan. Praha: Libri, 2002,
56.

* Ibid., 56.

* Ibid., 57.

* Ibid., 58.

* H.AA.R.Gibb. Modern Trends in Islam. Chicago: The University of Chicago Press, 1947, 60. (,....he gave the
support of his voice and pen to the Pakistan project.©); Pro doplnéni nazoru o ’Igbalovi a jeho postoje k zemi-
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3. Nahled do zivota Muhammada 'Iqbala

,»AC soubor literatury o Ikbalovi neustdle vzriista, je prekvapujici, jak malo o ném dosud
vime a jak skrovna jsou alespon trochu spolehlivéa data o jeho zivotni drdze. Udivuje nés, Ze
nelze s presnosti stanovit ani takové Zivotopisné podrobnosti, jako je datum narozeni nebo
snatku...“ seznamuje nas Marek o stavu véci.”® Ani z poezie nemuzeme vychazet, protoze se
Vv ni prvky osobni a autobiografické neobjevuji zas tak Casto a zfetelné. Proto bych se chtéla
zastavit pouze u dvou oblasti 'Igbalova zivota-a to vztah K Zenam a cesty do zahrani¢i za

vzdélanim. Mohou nédm leccos napoveédét.

statu, pfiddvam kratkou poemu Land for God-Zemé pro Boha. Basen z angli¢tiny nepiekladam z divodu
mozného posunu vyznamu. ( ,,Who lets the seed grow deep down in the Earth? Who raises clouds from the
oceans to burst? Who from the West brings this favourable soft air? Who owns the Sun’s light? Who owns this
Earth fair? Who fills wheat’s ear with seeds bright like pearl? Who taught the seasons to chase and whirl? This
land is not your’s, not your’s, the hamlet lord! Nor mine, not yours, not your parents’, it’s God’s.*); Muhammad
Igbal. Gabriel’s Wing.Bal-i-Gibril. piel. Syed Akbar Ali Shah a Anwar Hussain Syed. Lahore: Ilmi Kitab Khana,
2009, 207. Ctenéf by si mél viimnout vytky the hamlet lord=landlord.

% Jan Marek. Zivot a dilo Muhammada Ikbdla. Disertacni prace. Praha: Orientalni Gstav CSAV, 1960, 2.
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3.1 Rodina a zeny
., Zivot je jedinecny jev...

Muhammad ’Igbal spattil svétlo svéta dne 7. listopadu 1877 (islamsky kalendai-1294)
v méstd Sijalkot.”® Toto mésto lezi v dneni Pakistanské islamské republice v provincii
Paiidz4b blizko vychodnich hranic s Indii.*” Jeho pradédové patiili mezi ka§mirské brahmany
vyznavajici hinduismus®, oviem *Iqbal byl v kupecké roding vychovavan jiz jako muslim.
To vsak neznamend, Ze by se naprosto distancoval od svych nabozenskych kotfenli. Naopak,
Castokrat na né¢ hrdé¢ upozornil. 'Igbal byl indicky muslim, hrdy na svou vlast-na svij
Hindustan, jak ostatné¢ vypravi nasledujici basen (JUes (bwiia-Hindostan hamara-Nas
Hindustan). Béasen dokazuje lasku k vlasti, obdivu k pestrosti Indie a pfedevsim nutnosti

tolerance nejen mezi taméj$imi obyvateli:

,»Je v sveté nejkrasnéjsi nas Hinddstan,
sad ruzovy, jenz vSemi slaviky je milovan.
Jen tam je pravy domov nasich srdci

a srdce ze vSech koncin svéta leti tam.

Tam, kde vrch nejvyssi az k nebestim se tyci:

*® Datum narozeni je dodnes nejisté, fada publikaci uvadi zmate¢ng rozdilna data. Encyklopedie islamu uvadi rok
Pellat, Ch. Schacht, J. (ed.) Vol.3. New edition. Leiden — London: E. J. Brill, 1971, 1057. Doc.Marek se proti
oficidlnimu datu vymezil a jeho vysvétleni se jevi zatim nejfundovanéji (toto datum je smérodatné i pro mou
diplomovou praci). Marek stanovil klasickym vypoétem dle muslimského kalendate pravé rok 1877 a to diky
‘Igbalové zivotopisu prilozeném k mnichovské disertaéni praci béhem studii v Evrop€. Rovnéz informace o
vykonanych studentskych zkouskach piisvédcuji pozdéjsimu roku. Oficialni ‘Igbaliv den v Pékistanu-vyroci
Gmrti pfipada na 21.duben. Jan Marek. Zivot a dilo Muhammada Ikbdla. Disertacni préce. Praha: Orientalni
tstav CSAV, 1960, 11 n.

" M&jme na paméti, ze zkuSenost muslimii v Indii se zdsadné 1i§i od muslima v jinych ¢astech svéta.

*® Pod pojmem hinduismus rozumim souhrn& ndbozenské a kulturni tradice Indie. Divody, pro¢ piedchézejici
rodinnd generace pritakala k islamu (snad kolem 18.stoleti) jsou mi nezndmé. Obecné vysvétleni je mozné najit v
kometati Drozdikové: (,,Na rozdiel od Indonézie, kde takmer vSetko obyvatel'stvo prijalo do konce 18.storocCia
islam, India zostala prevazne hinduistickd. Konverzia na islam bola vé¢sinou dobrovolna. Na islam prestupovali
celé skupiny obyvatel'stva. Muslimami sa stavali prislusnici nizkych hiduistickych kast, obzvlast’ ti, o sa chceli
oslobodit’ z ponizujuceho postavenia v hinduistickej spolo¢nosti. Ku konverzii viedlo aj posobenie stfickych
radov alebo tuzba po vysSom spolocenskom postaveni v muslimskom State. Obe komunity zili vacSinou v
mieri.....Britska vlada v Indii prispela svojou politikou k zvyseniu rivality medzi oboma komunitami.*); Jarmila
Drozdikova. Lexikon islamu. Bratislava: Kalligram, 2005, 85 n.
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vrch-pastyi nas a nebesa straz nasich bran.

Tisice tipytnych fek si hraje v klinu zemé

a sad rizovy i r4j zavidi nam.

Zda vzpomenou tvé vody, feko Gango,

dnt, kdy k Tvym biehtim bral se pruvod nasich karavan?
Vzdyt nase vira jenom pratelstvi chce mezi lidmi vSemi

a my jsme Indové a nage vlast je Hinddstan 1*°

Spolec¢nost ve které maly Muhammad vyrustal, formovala a utvarela vyrazné détskou
osobnost. Pfedevsim otec, obchodnik Nar Muhammad, ktery se stal s jeho aristokratickym
Sarmem, ohromnou zboZnosti, reprezentujici symbol uspéchu, hlavni a dominantni osobou
v rodinném prostiedi.®® Otcovsky vzor autority spolu s ptisnou benevolenci se vtiskl do dusi
déti a ‘Igbal se ho snazil napodobit. Vzor otce se stal métfitkem pro ‘Igbalovu vlastni
osobnost. Matka mu zemfela , kdyZ byl jesté maly, nevi se o ni niceho. Mozna i to, ovlivnilo
Muhammadutv vztah k zenam. ’Igbal se ozenil a to celkem tfikrat, avSak o vztazich ke tiem
manzelkim, dvéma syntim a dcefi neni také nic znamo.”* Vime jen, Ze 'Igbal, vychovany
V patriarchdlni spole¢nosti dodrzoval klasicky pardovy zvyk, ktery je dodnes stile
podporovan a zachovavan.’” Jeho vztah k Zenam a k postaveni Zeny ve spolecnosti potvrzuje
ustrnuti v dobé minulé. Hodnotit vSak tuto skute¢nost mtize byt osidné.

Gibb s odvolanim na Smithe, ktery v ’Igbalovi nevidél v tomto ohledu vyjimku, a¢ byl
‘Igbal inteligentni a liberalni muslim, cely Zivot se stavél proti emancipaci zen: ,,Nikdy
nerozumél a ustavicné bojoval proti tém, ktefi se domnivali, ze i zeny by méli mit podil
V bajecném novém svété. Piedstavoval si evropskou Zenu bez srdce, nendvidéjici matefstvi,

«53

lasku a zivot; chtél udrzet zenu [Cistou a V podrobeni se].“>® Komentat dale pokracuje ve

vyjmenovani ctnosti, které by idedlni Zena méla mit, ostatn€ 'Igbal napsal i n¢kolik poem

49 pyeklad doc.Marka; Jan Marek. Zivot a dilo Muhammada Ikbdla. Disertacni prdce. Praha: Orientalni istav
CSAV, 1960, 34.

> |gbal Singh. The Ardent Pilgrim. An Introduction to The Life and Work of Mohammed Igbal. Bombay-
Calcutta-Madras: Orient Longmans Itd., 1951, 9 n. ( ,,The dominant figure was ....”)

> Syn Gawid editoval postupné basné svého otce a kontroloval & se vyjadioval k jejich prekladtim.

°2 Pro nalezité pochopeni pozice Zeny v muslimské a indické komunité je vhodné progist kvalitni studii Dagmar
Markové, seznamujici nas se vztahem K Zenam a o rozdilech v obou komunitach. Termin parda (s2_2) oznacuje
74voj, zaclonu, tedy néco zahalujiciho tvar a t€lo zeny. Postupné se jim rozumi systém, ktery pfisné odd€luje (az
vézni) zenu (matku, dceru, snachu) od okoli. Tradi¢ni a popularni vyklad, podporujici pardovy zvyk spocivéa na
argumentu ochrany zeny (jeji ctnosti, manzelské a rodinné) a divodech nabozenskych. Fenomén pardy je znam i
u Indd, neni tedy ¢isté vysadou muslimii. Dagmar Markova, ,,Women in Hindu and Muslim Communities* in:
Islam in Contact with Rival Civilization. Four Views of the Challenge and Response. Jaroslav Krejéi (edit.),
1.vyd., Praha: Filosofia, 63-89. Téz Igbal Singh. The Ardent Pilgrim. An Introduction to The Life and Work of
Mohammed Igbal. Bombay-Calcutta-Madras: Orient Longmans Itd., 1951, 8 n.

¥ H.A.A.R Gibb. Modern Trends in Islam. Chicago: The University of Chicago Press, 1947, 103.
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oslavujici dokonalou muslimskou Zenu. AvSak pravé v jedné z t€chto poem se objevuje véta:

,Jsem téz zarmoucen utiskem zen, ale tato véc je slozitd, nenachdzim zddné mozné feseni.«*

Piehodnotil snad "Igbal své stanovisko?

* Ibid., 103. (,,I too at the oppression of women am most sorrowful; But the problem is intricate, no solution do |
find possible.*)
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3.2 Cas studii

‘Igbalovi bylo umoznéno nélezité¢ studium nejprve v muslimské vérouce, a klasickému
vzdélani doma, nésledné i v zahrani¢i. Byl to pilny, snazivy zak. Prvnim z vyznamnych
osobnosti, ktefi rozeznaly ’Igbaliv talent a inteligenci byl ugitel Moulvi Mir Hassan.>
Seznamil Muhammada s arabskou, perskou a urdskou poezii. V dobé adolescence zacal
poprvé psat basné a prosel kritikou nékolika vyznamnych osobnosti, jejichz chvala a posudky
posilila ’Igbalovo sebevédomi a imaginativni silu.>® Postupem &asu se za¢lenil do literarnich
kruhi, stal se Castym a divérné zndmym na sympoziich poezie.”” Predtim viak, neZ se
podivame na podstatnéjsi “Igbalovy studentské dny v Lahoru, je tieba se kratce zastavit a
popsat situaci Indd (muslimi a hinduistd®) po porazce r.1857.

,,V prvni polovin¢ 19.stol. probiha v oblasti kulturni a politické vyvoj, ktery znamenal dalsi
krok vpred v utvafeni nové indické spole¢nosti. Bylo to stietnuti Indie se Zapadem v oblasti
myslenkové, kulturni a viibec ve zplsobu zivota. Jako kazdé stetnuti, i1 tento zapas byl Casto
hodné bolestny a pifinesl mnohé rozc¢arovani a rozhotceni, ale zrodilo se z n¢ho téZ mnoho
dobrého.«*® Jenze i lepsi stranka okupace byla ukazana. ,Mezi urditymi, arci tenkymi
vrstvami Indd se objevily a rostly pozadavky vychovy zapadniho typu, a r. 1816 byla
zalozena v Kalkaté Hindskd kolej. OvSem se znalosti anglictiny, zapadni literatury a mysleni
pronikaly rychleji také nové zasady a koncepce, jeZ se realizovaly v hospodaiském zivoté
zem¢ uz predtim: koncepce soukromého vlastnictvi pozemkového, velkostatkarsky systém a
zésady penézniho hospodeifstvi.“60 Vsechny tyto pfemény postupné zakousela celd Indie.
Odtud vychazeji prvni skupiny ,,anglicky vychovanych Indt“, kteti se dale profiluji jako
«61

nacionalisté, reformatofi, buditelé moderniho typu.

Nésledkem nepékného zachazeni Britli s obyvateli Indie (nerespektovani nabozenskych

> Ponechavam ptvodni anglickou transkripci.

% |gbal Singh. The ardent Pilgrim. An Introduction to The Life and Work of Mohammed Igbal. Bombay-
Calcutta-Madras: Orient Longmans Itd., 1951, 11 n.

> Blize k *Igbalové poezii viz Jan Marek. Zivot a dilo Muhammada Ikbdla. Disertacni prdce. Praha: Orientalni
tstav CSAV, 1960, 6.

> Hinduisty rozumim vSechny ne-muslimy (tedy zéstupce tradi¢nich indickych nabozenstvi, sikhy, aj.)

* Ivo Figer, Kamil Zvelebil. Zemé posvdtnych Fek. Praha: Mlada fronta, 1959, 237.

* Ibid., 237.

8 |bid., 238. Zatimco tito studenti (domaci i zahrani¢ni) usilovali o ziskani univerzitnich titulti, pracovnich
zkusSenosti a vibec piehledu o zplisobu zivota, dostavali se do styku se zapadnim mysSlenim, idejemi a
politickymi sméry vSeho druhu-demokracie, nacionalismu, socialismu... Neni divu, Ze po ndvratu do svych
rodnych konéin okamzité rozeznali nespravedlnost kolonidlniho systému, ktery umoziioval Evropé vyuzivat
bohatstvi okupovanych zemi. Bereme-li v potaz evropskou viru v rovnost a svobodu a jeji faktické uplatiiovani,
kolonialismus vzal za své po pravu.
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zvykl a tradic a mnoha jinych faktor) vypuklo povstani. Skoncilo netispésné. ,,Muslimové
vzhlizeli s nad€jemi k troskdm mughalského panstvi, hinduisté snili spiSe o obnoveni moci
Marathil. Proti Britim je spojovala spole¢na nenavist.“®?

Porazka sice méni situaci, ale ne tak zasadn&.®* Mezi muslimy a hinduisty byl vzdy
pfitomen jakysi antagonismus, ale ten se znovu roz$ifil a upevnil po porazce. Navic byl
ucelové vyzivovan samotnymi Brity, ktefi upfednostiiovali Indy a podeziivali muslimy
zmozné konspirace (potencionalnimu obnoveni vlady). Neptatelstvi postupné Vvrcholi
rozdélenim statu na dva samostatné celky. Béhem rané britské doby, muslimové Indie trpéli
straSnym nedostatkem v ekonomii, vzdélani a politice, tedy celkovym tpadkem, dusledkem
upadnuti vlady, pasivitou k novému panovnikovi-Anglii, ktera se sebevédomé zmocnila zemé.
Muslimové se uzavieli se, utikali zpét ke své tradici. Hindové se k nové situaci postavili jinak,
koleje v Kalkats. K podobné reakci dochazi i u muslimd, ale opozdéné v aligharském hnuti®.

V dobé, kdy Zapad zazival obrovsky rozmach technologie a védy, nezbylo indické
inteligenci (celkové orientalnimu svétu) nad takovym pokrokem nic jiného nez Gizas a obdiv.
Ti, ktefi si mohli dovolit diky silné finanéni situaci podpofit studium svych ditek i v zahraniéi,
tak ucinili. Synové zamoznych rodin byli posilani na studia do ciziny, aby se tak seznamili se
zpusobem zivota, mravy a dalSimi oblastmi zapadniho stylu zivota. VSechny velké postavy
prosly evropskou Skolou a vyjimkou nebyl ani "Igbal. Tehdy jesté netusil, jak vyznamnou roli
prokdze svému narodu. Bernard Lewis piSe: ,,Nckterd povstaleckd hnuti namifend proti
zapadni vladé byla inspirovdna naboZenstvim a bojovala ve jménu islamu. AvSak tehdejsi

nejucinng§i  hnuti-ty, které¢ skutecné dosdhly politické nezavislosti-vedly pozépadnéni

%2 1bid., 243.

® Mazheruddin Siddigi, ,,Muslim Culture in Pakistan and India in: Islam The Straight path. Islam interpreted
by muslims. Kenneth W. Morgan. Delhi: Motilal Banarsidass Publishers, 1993, 315 n. (,,Throughout the early
British period, the Muslims of India suffered a terrible economic, educational, and political loss, as they were
suspect in the eyes of thein new rulers and much too conscious of thein erstwhile political, intellectual, and
cultural superiority to be able to accept their new position. While the Muslims lost in the economic, political, and
educational spheres, the Hindus made corresponding gains all arend due to thein realistic acceptance of the new
order and their freedom from a false sense of pride. The British also favored the Hindus at the expense of the
Muslims. A new era of muslim cooperation with the British was inaugurated by Sir Sayyid Ahmad Khan the
founder of Aligarh Muslim university. Muslims began to turn increasingly toward Western education and the
acceptance of Western ideas.*)

o Aligharské reformni hnuti, jako reakce na zaostavani muslimd proti ekonomicky silngj$im a vzdélanéjSim
Hinduistim, si kladlo za cil formou osvéty a vzdélavanim obrodit muslimsky lid, timto dopomoci dosdhnout
pftijatelného stavu zivobyti, jako méli Indové. Sajjid ’Ahmad Chan (1817-1898), zalozil muslimskou anglickou
vychodni kolej v Aligharu. Spojil svétskou vyuku s nabozenskou, spolu se zapadnimi zplsoby vychovy. Sheila
McDonough, ,,The Muslims of South Asia“ in: Muslim Perceptions of Other Religion. A Historical Survey.
Jacques Waardenburg (ed.). New York-Oxford: Oxford University Press, 1999, 251. (,,Muhammad Ali explain
in this way how difficult it was to get Muslims to move out of their depressed condition and to become actively
involved with the new intellectual challenges the British had brought with them...Syyid Ahmed Khan, was
responsible for saving the Muslim from sinking into a condition of despair and paralysis.*)
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intelektualové, ktefi vboji se Zapadem pouzivali jeho vlastni intelektualni zbrang.
Protizapadni boj byl né€kdy veden i se zdpadni pomoci a podporou; v rozvoji tureckého,
arabského, indického a dalSich nacionalismt hrali roli zadpadni sympatizanti vyznamnou a
mnohdy opomijenou roli.« ®°

Po ukonceni nizsiho stupné vzdélani, nastupuje na kolej Pandzabské univerzity v Lahoru
(18-lety). Zde poprvé potkava indicky nacionalismus. “Igbal zaujal misto v jeho pocetnych
fadach, vlastenecka myslenka ho ucarovala, 1 kdyz ¢asem vyzrala idea, ktera byla proti. Jako
typickym piiklad vlastenecké poezie mizeme uvést poemu Himalaj ( ptivodné ji nechtél ani
zveiejnit). Po té, co ho pratelé piesvédéi, postupné vychazeji i dalsi basné. Zadina doba
opravdové poezie.

Béhem studia, nasledné i vlastni vyuky “Igbal tvofi, nacez se potkava s Arnoldem (ucitel,
zaroven star$i piitel) a na jeho radu odjizdi roku 1905 do Anglie prohloubit své vzdélani.
Smysluplné to bylo piedevs§im po finan¢ni strance, nebot’ takova cesta a pobyt v cizin¢ (od
1905 do 1908) oteviral dvete k 1épe placené praci. 'Igbal piijizdi do jiz poviktorianské Anglie,
ktera se zmitd Darwinou teorii, pozitivismem Spensera a filozofii Huxleyho. Propuka téz
novy zajem o0 Hegela s reprezentanty jako Green, Bradley, Bosanquet a J.M.E.McTaggart. V
Cambridge se seznamuje s filozofii pod vedenim Hegeliana McTaggarta a Warda, také
studuje pravo. Dal$i jméno, které ho inspiruje je James Ward (agnosticismus a naturalismus).
Poté Anglii odjizdi do Heidelbergu, prohlubuje studium némeckych filozofii (némecky jazyk
se nauéil béhem kratké doby,vykonal i zkousku). "Igbal své zapadni studium ukoncuje a od
roku 1908 Zije opét v Lahoru, vyucuje filozofii a rovnéz se soustifedi na svou pravni praxi.
Mentalni krize, jak se o ni zminuje Encyklopedie islamu, kterou zazil po svém navratu

z Evropy, vyvolala v "Iqbalovi silny zdjem o dosavadni Zivot muslim.®®

% Bernard Lewis. Kde se stala chyba .Vliv Zdpadu na Stiedni vychod a jeho ndslednd odpovéd'. Praha: Volvox
Globator, 2003, 74.

* The Encyclopaedia of Islam. B.Lewis, V.L.Ménage, Ch.Pellat, J.Schacht. Volume III. Leiden-London: E.
J.Brill, 1971, 1057.
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3.3 Obrat k perskému jazyku, persky prinos a odkaz

Az do evropské navstévy psal ‘Igbal z vétsi casti v urdsting, kterou beze vSeho jako svij
rodny jazyk miloval. V Londyn¢ vSak nastal obrat, 'Igbal zacal pouzivat perStinu jako
,médium pro své poetické vyrazy.“® Jaké je to prekvapeni, kdyz v jedné ze svych
predchozich poem pise o perfektnosti urdského jazyka a momentu, kdy by mu chtél zasvétit
zivot. Nahla zména byla zplisobena ucasti na oslavé, kde se ho n¢kdo otazal, zda-1i pak n¢kdy
zkusil basnit i v jazyce perském. 'Igbal po navratu do svého podnajmu jesté téZ noci
zkomponoval dvé basn¢ v perétiné.68

Duvody pro¢ nakonec ‘Igbal preferoval persky jazyk ptfed rodnou urdstinou komentuje
Singh nasledovné: ,,Je to jazyk bohaty v asociacich, sladky a delikatni do té miry, ze vyhral
titul Francouzstina Blizkého vychodu.“®® Tento argument bude zajisté pravdivy, ale dovolim
si tvrdit, Zze existuje jiné tvrzeni podporujici volbu perského jazyka-spojeni perStiny
s mystikou.

Perstina a vubec cely persky zivel mél predevsim ulohu a zastani u basnikd, hudebnik,
malift a nositeléi kulturniho Zivota, u koho viak piedeviim-sufistd.”® *Igbal tuto roli beze
vSech pochyb napliuje, nejen uzitim perského jazyka a symbold.

A¢ ’Igbal v pribéhu svého intelektualniho zrani dospél ke kritice stfismu’ (jeho
negativnim jeviim), jsem piesvédcena, ze byl a téz zustal v skrytu srdce mystikem (sufim).
Takové tvrzeni podporuje hlavné fakt, ze vyzdvihoval nabozenskou (mystickou) zkuSenost a
kladl ji na stejnou troven jako jiné zkusenosti na poli lidského poznani. Cafer S.Yaran napsal:

,Pro typického sufiho, osobni nadbozenska zkuSenost neni, napt. jednim ze sekundarnich a

¢ Igbal Singh. The Ardent Pilgrim. An Introduction to The Life and Work of Mohammed Igbal. Bombay-
Calcutta-Madras: Orient Longmans Itd., 1951, 41 n. (,,But now in London he for the first time turned to Persian
as a medium of poetic expression...”)

% Ibid ., 42 n. (,,At a party Iqbal was asked by somebody whether...*). Urdstina navic byla novatkem ve svéte
jazyku, perstiné se obecné rozumélo vice.

% 1bid., 42 n. (,,It is languge rich in associations, sweet and delicate to a degrese that has won for it the title of
[French of the Middle East].)

0, Vzdyt vazna dila se psala bud’ persky, nebo sanskrtem. Povinnosti kazdého vzd&lance bylo znat aspoii jeden
z téch dvou jazyki....“) dodavaji FiSer a Zvelebil; Ivo Fiser, Kamil Zvelebil. Zemé posvdimmych rek. Praha:
Mlada fronta, 1959, 238. Rypka charakterizuje "Igbalovu perstinu nasledovné: (,,...perstinu ovladal jako vét§ina
vzdélanych indickych muslimi té doby-nesené plamennymi idejemi panislamismu a snahami o obrodu
nabozenstvi nové formulovanym pojeti boha, jejz ucinil niternym, nikoli nadsmysinym [Smith], a navratem
k ¢inorodému Zivotu.“); Jan Rypka (edit.).. Déjiny perské a tadzické literatury. Praha: Ceskoslovenska akademie
véd, 1963, 306.

™ Termin safismus a sufi pouzivam ve shodé s knihou Lubose Kropagka. Sifismus. Déjiny islamské mystiky.
Praha: Vysehrad, 2008. 15 n.
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podporujicich motiva viry, ale pravé tim nejsilngj$im, pfimym, divéryhodnym a zadoucim
divodem pro ni.”> V pozdgjsich &astech diplomové prace poukazu na ’lgbaliv pokus
rehabilitovat sufismus (respektive nédbozenskou zkusSenost) a integrovat ho do klasického
islamu. Niterné meditace a osobni vztah k Bohu ¢lovéka mohou jedin€ uslechtovat, kdyz se
piekona navykové opajeni Bohem a snaha utikat ze svéta.

Inklinace k persting je spojeni s mystikou a "Igbalovi jedin€ persky jazyk umoznil se svymi
metaforami i tradici vyjadifovéani, zformulovat ty nejhlubsi pocity a myslenky.
Nejeminentnéjsi dilo islamské mystiky-Riimiho je psano v persting. ‘Igbalovi byl za vzor a
nespocetnékrat se odvolava na Riimtho slova.” Neni to viak piekvapenim, vzdyt’ kvili vlivu
Persie, islamska duchovni tradice vyvinula na indickém subkontinenté svérazné a originalni

odnoZe stfismu a tarig, jeZ byly upfednostiiovany pied oficialnimi znalci prava a teologie.”

2 Cafer S. Yaran. Islamic thought on the Existence of God. With Contributions from Contemporary Westen
Philosophy of Religion, USA: The Council for Research in Values and Philosophy 2003, 21. (,,For a typical sufi,
personal religious experience is not, for example, one of the secondary and supportive grounds of faith, but the
most strong, direct, reliable and desirable ground of it.*)

® Annemarie Schimmel, ,,Indo-Muslim Spirituality and Literature* in: Islamic Spirituality. Manifestations.
Seyyed Hossein Nasr (ed.).Volume 20. New York: A Crossroad Publishing Company, 1997. 368.

(,,There was, however, one figure to whom all Muslims in India were indebted and whose verse largely shaped
Indo-Muslim poetical and mystical thought. That was Mawlana Rami. His Mathnawi was recitated by the
Brahmins in Bengal in the ninth/fifteenth century and influenced Shah ‘Abd al-Latif in Sind, who modeled his
Risalo after it...It was Ram1 who apperead in the present century as the spiritual guide of that Muslim thinker
and poet who expressed the hopes, sorrows, and problems of the Indian Muslims most eloquently, namely,
Muhammad Igbal, in whose work the different aspect of Indian Islam seem to find once more a thought-
provoking, poetical and philosophical expression.)

" Mazheruddin Siddiqj, ,,Muslim Culture in Pakistan and India in: Islam the straight path. Islam interpreted by
muslims. Kenneth W. Morgan. Delhi: Motilal Banarsidass Publishers, 1993, 300. ( ,,The Sufis generally were
favoured over the ulama because they kept aloof from politics, while the religious scholars sometimes could set
limits to the autority of the rules. Most of the kings of Delhi were ardent devotees of the Sufis.*)
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3.3. VIliv nékterych evropskych filozofii na 'Igbala aneb cizi prvky obrody

Kromé vnitiniho-domaciho zdroje obrody, jimz byl obecné Qur’an a tradice, lze rozlisit
vV modernim islamu i vné&jsi prvky, které vstfebali muslimsti studenti a intelektudlové a tak
zasahly do vyvoje islamu. Kropacek uvadi: ,,UrCujici vliv narazu evropské, technicky
vyspélejsi civilizace je na pocatku procesu i v fadé dalSich, konfronta¢nich fazi zcela
nesporny...“75 Ani ’Igbal zapadnimu piisobeni neusel, jak jsme konstatovali vySe. Kdyz na
Cas odjel do Némecka, studoval na univerzit¢ V Mnichové, ucastnil se prednasek
v Heidelbergu. Setkal se tak pfimo a intimn¢ s némeckou filozofii a literaturou (Kant,
Goethe, Schopenhauer, Schiller a mnoho jinych). V roce 1907 napise disertaci The
Development of Metaphysics in Persia, ktera uz tehdy svédéi o ‘Igbalovych sklonech
k idealismu a Kk idealistické Zivotni filozofii, ktera se zaklada na vnitini zkuSenosti jedince.
Wiliam James (1842-1910) jednou prohlasil, Ze ,,idealismus si vybira ¢lovéka emocionalniho
typu.“ Zajisté bychom se s tvrzenim V ptipad¢é ’lgbala nerozesli, ostatné tomu dostojime
Vv prub¢hu prace.

Jednim z nejvyznamnéjSich autord pro mladého ‘Igbala byl Fridrich Nietzsche (1844-
1900), syn pastora, kterého vychova mezi Zenami uéinila pfecitlivélym. Predal Igbalovi
predev§sim, kromé& svych mySlenek, potfebné vlastnosti jako intelektualni pritbojnost a
sebevédomi.”

V Nietzschem se stfetdva ptirodovéda, darwinismus, materialismus, socialismus, které
tehdy drazdili mysl mladé generace literati. Avsak jak nésledovné pojednava Radl: ,,V
novych idealech bylo pfili§ mnoho fanatismu, negace, pouhé chuti drazdit Sosaky, pfiilis
mnoho ,,nadSeni a silnych slov. Tato papirova bojovnost se naockovala na pesimismus
Schopenhauertiv. Bylo to dekadentni hnuti, jehoZz hrdinou a obéti se Nietsche stal.”” | Dvé&
touhy zapasily v Nietschovi: véfil v energii, ¢innost, bojovani ve svaly; ale byl dédicem

mystiky, panteismu, proZivani skutetnosti, intelektualismu;’®...charakterizuje Nietzscheho

7> Lubos Kropacek. Duchovni cesty isldmu. 3.vyd., Praha: Vysehrad, 2003, 258.
7® Sheila McDonough, ,,The Muslims of South Asia* in: Jacques Waardenburg (edit.). Muslim Perceptions of
Other Religions. A Historical Survey. New York-Oxford: Oxford University Press,1999, 258. (,,...he was greatly
fascinated by that German thiker’s attack on the hypocrisies and spiritual mutialtions of pietistic Lutheranism.
Igbal rand Nietzsche very highly as a prophetic critic of the modern West, but he felt that Muslims as critics
could go even further and affirm ideals which could transcend the dilemmas perceived by Nietzsche and other
Western cultural critics.*)
Z Emanuel Radl. Déjiny filosofie II. Novovék. Praha: Votobia, 1999, 527.

Ibid., 527.
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Radl. Filozofie Nietzscheho byla krajné¢ romanticka, spoléhala se na Orient, despocii,
aforistické mysleni. DosSel k ni pies kritiku fecké filozofie, z jejihoz prvku dionysovského
povstane nova kultura Nadc¢loveéka-uskutecnénd Schopenhauerova vile.

,Nietsche se od devadesatych let stal médnim filosofem; jeho romanticky zptisob mysleni
a vyjadfovani ovladl némeckou literaturu az do svétové valky; také v Rusku mél vliv; vSude
podporoval literarni pojeti filosofie, odloucené od praktického zivota. Ve Francii a zemich
anglosaskych byl vliv Neitzscheho slaby.*"

‘Igbal vzdy hodnotil cizi prvky z pohledu muslima, tedy nabozenského. I Nietzscheho
»protiasl®, souvislost vidél pies psychologii nabozenstvi. 'Igbal pokldda Fridricha za
psychopata s nadprimérnym rozumovym nadanim, ovSem vlastniciho kli¢ k psychologické
metodé a technice, diky kterym muze psychologie objevit sviij skute¢ny vyznam nabozenstvi
pro zivot lidstva. Podobné¢ i "Igbalova reakce na psychologicky popis proroka (ze strany
zapadnich teorii): ,,Muhammad byl tdajné psychopat. Nu, je-li psychopat schopen dat novy

A4

smér lidskym dé&jinam, pak je v nejvyssim psychologickém zajmu probadat takovou pivodni
zkugenost, jeZ z otrokil udélala vidce, a ovlivnila chovéani a dréhu celych lidskych rodi.«®
Zamrazi po zadech, zamyslime-li se, jak pravdivé charakterizoval "Igbal filozofa, kdyz bylo
myslitelovo dilo zneuZito pfed a b&hem druhé svétové valky jako pseudonabozenstvi Arijcii-
Nad¢loveka. ‘Igbal Nietzscheho popsal nasledujicimi slovy: ,,V moderni Evropé m¢él
k takovému ¢inu vrozené nadani Nietzsche, jehoz Zivot a ¢innost piedstavuji-alespon pro nas
lidi z Vychodu-mimofadné zajimavy problém nabozenské psychologie. Jeho dusevni vyvoj
neni v déjindch vychodniho stfismu bez obdoby. Nelze popfit, Ze se mu skutecné dostalo
,imperativniho* zjeveni BozZského v ¢lovéku. Toto zjeveni oznacuji jako ,,imperativni,
protoze mu ziejmé dalo jakysi prorocky zpisob mysleni, jehoz ucelem je proméhovat zjeveni
na trvalou zivotni zkuSenost. Pfesto Nietzsche selhal; selhal prevazné kvili svym
intelektualnim ptedchiidctim-napi. Schopenhauerovi, Darwinovi a Langemu, jejichz vlivem se
stal slepym ke skute¢nému vyznamu svého vidéni.*

Také ’Igbal piejal myslenku nad¢lovéka (Ubermensch/superman), a patiiéné za ni sklidil
kritiku, le¢ nezistava doslovné u puvodni Nietzscheho predstavy. Nietzscheho nad¢lovéku

vytyka nedostatek moralnich a duchovnich hranic, 'Igbal nemtiZe pfekroc¢it meze nabozenstvi

pokud b&Zi o etiku.®" V souvislosti s tim allama odmita i v pribshu svého intelektualniho

¥ Emanuel Radl. Déjiny filosofie II. Novovék. Praha: Votobia, 1999, 532.

8 Muhammad Iqbal. Rekonstrukce nibozenského mysleni v islamu. piel. Filip Hajny. Lahore: lgbal Academy
Pakistan, 2003, 161.

81Srovnejte viak s basni Europe: (,.Jews the usurers mean "ve been lying in wait; The tiger’s strength is nil
Against their vile traits. it is about to fall Like the ripe fruit; Let us see in whose Lap Europe falls at last.”);
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zrani nacionalismus a nacionalni stat, s kterym méa Evropa nezavidénihodnou zkugenost.®?
‘Igbal se ,,pfihiival® na mysSlence muZze ¢inu-silného, bojovného individua, ktery neutika pred
rozvojem sama sebe. Jak protikladné, ale doplnujici vuéi pasivité netspéSnych muslimi v
Indii.

Jinym autorem silné inspirujicim 'Igbala byl Henry Bergson (1859-1941), hvézda na
obloze francouzské filozofie. ’'Igbal pirekondva Nietzschiiv pesimismus vitalismem
Bergsonovym, avSak ani Bergson se neubrani kritickému pfezkoumdani ze strany ‘allamy a to
kvali antiintelektualismu Bergsonové (prespiilisna diskreditace rozumu).® Intelekt dle
Bergsona klame uZ svoji podstatou-je védecky=materialisticky a pracuje s predméty v Case a
prostoru. Hmota je zakladnim jeho ponétim. Bergson klad pozadavek, ,,jest tfeba prekonat

4> — . . v .
«“81qbal v opozici, védu ani rozum

rozum a védu, abychom se dostali k pravé podstaté Zivota.
neodvrhuje. Bergsonova filozofie Zivota vSak hajila nabozenstvi, téz idealismus, tim §la
"Igbalovi na ruku.

Bergson, znamy modernim filozofickym ucenim o c¢ase, rozliuje objektivni-prostorovou
Casovost (sféra hmotnych predmétd s principem piemistovani Castic v prostoru) a vnitini
Casovost-tzv.trvani (durée)-jez chape jako kontinuitu védomi (sféra bezprostfednich dat
védomi). RovnéZ teorie vyvoje tvofivého vyvolala Bergsonovy neobycejnou proslulost.
,»Skute¢ny vyvoj vsak neni sérii stavii (poznamka autorky-tj. vymezeni proti teorii H.Spencera
aj.), nybrz dynamikou stalych zmén, jest tlakem kupfedu. Zivot je tvofenim; v kazdém
okamziku Zivot tvoii sam ze sebe néco nového, nebyvalého, neptedvidatelného; tak vznikaly
nové formy a zpiisoby zivota organického; véda nam tento fakt zastira, li¢ic ndm zmény ve
svété jako pouhé mechanické predstavovani neproménnych prvki v éase a prostoru. ,,Zivé
bytost je tedy v podstaté tstfedim akce; obsahuje sumu neptfedvidatelnosti, které vstupuji do
svéta®; v tom zalezi tvirci V}'fvoj.85

Skuteény zivot a Absolutno, kterym se filozofie zabyva, nemize byt poznano rozumem a

védou (intelektem kracejicim vyhradné po povrchu), ale vyciténo intuici, zvlastnim

Muhammad Igbal. Gabriel’s Wing. Bal-i Gibril. ptel. Syed Akbar Ali Shah a Anwar Hussain Syed. 3.vyd.
Lahore: lImi Kitab Khana, 2009, 295.

8 Nacionalismus se neslucuje s islimem. Myslenka panislamismu byla 'Igbalovi zdsadni. Muhammad Iqbal .
Rekonstrukce nabozenského mysleni v islamu. piel. Filip Hajny. Lahore: Igbal Academy Pakistan, 2003, 134.
Dalsi baseni (Cast) potvrzuje 'Igbalovy sklony k panislamismu: (,,Zda Turci, Afghanci ¢i Tatafi jsme-kdo se
stara? Nas zrodil tentyz luh a tentyz sad, tot’ pravda stard. Je hiichem rozliSovat barvu nebo vini; my déti
jediného nového jsme jara.) Muhammad Ikbal. Poselstvi z Vychodu. piel. Jan Marek. Praha: Ceskoslovenska
akademie véd, 1960, 8.

8 Tento ,,mysticky filozof* tdajn& podlehl vife v instinkty pod vlivem némecké romantiky a zapomnél na idealy
osvicenské-rozum.® Emanuel Radl. Déjiny filosofie 11. Novovék. Praha: Votobia, 1999, 558.

* Ibid., 555.

% Ibid., 554.
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mystickym citem, podobnym instinktu. Ta pronikne do nitra a podstaty véci (dochazi k
absolutnimu splynuti) a tzv. zivotnimu vzmachu (élan vital) a adekvatné je postihne (logické
kategorie to nedokazi). O intuici Bergson Casto piSe jako o poznani stejné Sirokym jako Zivot,
vlastnici dar celistvosti. Intuici nazve druhem intelektualni sympatie. Neni pochyby o tom, Ze
se 'Igbal inspiroval hlavné tou Casti Bergsonovy filozofie, hledajici neintelektualni zptisob
proniknuti k podstaté byti, a rovnéz ztotoznénim teoretického mysleni s metafyzickou
metodou. Bergsonovy myslenky jsou casto citovany v pracich Dr.’Igbala, byt leckdy
pietvofeny pro islam, ale vSichni autofi, které 'Igbal procetl a poznal prosli kritikou
Z pohledu islamu. Nemusim snad podrobnéji uvadét, ze v podobnych klanich vétSinou vitézi

zastupce nabozenstvi, zde Orientu.
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4. Rekonstrukce naboZenského mysleni v islamu — vybrana vyse¢
témat

Vsechen evropsky intelektudlni odkaz, ktery "Igbal pifi svém pobytu nacerpal, se promichal
a vyustil spolu s domaci tradici v konkrétni formu a pozadavek-dilo, které si vymaha i dnes
nasi pozornost.86 Je vysledkem stfetu reality, pohledu na Vychod a Zapad, krize, kterou
musel zékonité projit po navratu ze studii domt. Dochdzi k obratu smérem k vlastni islamské
tradici hledanim prvotniho-Cistého islamu a sebevédomym uvedenim svych souvérci na
novou cestu.

«81 ‘Igbaltv, sloucit, respektive

,Optimisticky, souCasné racionalni a vitalisticky pokus
sladit filozofii a ndbozenstvi mél béhem 30.let kladny ohlas. Jeho zdmér byl takovy, pfijit
s védeckou podobou nabozenského poznani a timto znovu vystavét islamskou filosofii
nabozenstvi, a to s ndlezitou uctou k filosofickym tradicim isldmu i s ohledem na nedavny
pokrok v riznych oblastech lidského poznani.®® ’Iqbal ve svém tafsiru ukazuje na nékteré
moderni védecké poznatky a snazi se je zharmonizovat s Qur'anem. Neni to vSak pokus
nasilny. Arci se nam muze ‘Igbal zdat svérdznym, az piili§ horlivym v probirdni
filozofickych smért a nazord®®, hodnotme jeho poéin jako osobity.

‘Igbal zasadné netrval na pozici, Ze pouze on nalezl skuteny a ryzi smysl kordnského
poselstvi. Pokusil se ukdzat muslimim to, co méli neustale pfed o¢ima, ale nebyli schopni
spatfit. Nenarokoval si absolutni pravdu ¢i platnost, védél, Ze 1 on mize byt pfekon'éln.90
V ramci mezinabozenskych, teologickych i jinych dialoga bychom takovy nadhled a postoj

radi jist¢ uvitali u vSech z¢astnénych stran Castéji.

% Dilo je kompilatem prednasek o obrods islamu, piivodné pronesenych na indickych univerzitich v Madrésu,

Haidarabadu a Aligharu na zadost Madraské muslimské asociace. Seznamuje nas s vyznamnymi postavami
islamského mysleni a jejich odkazem-at’ jiz pozitivnim ¢i s t€mi, které méli spiSe destruktivni charakter a brzdili
vyvoj muslimil. Kniha se ¢te velice ziveé, 'Igbal nenecha svého ¢tenatre odpocivat a uvadi ho do nejriznéjsich
oblasti a zakouti lidského intelektu-, hlubokymi vodami“ pouzijeme-li slova Gibba.H.A.A.R.Gibb. Modern
Trends in Islam. Chicago: The University of Chicago Press, 1947, pfedmluva-X. (,,Almost all the books written
in English or French by Muslim writers, on the other hand, turn out to be apologethic works, composed with the
object of defending Islam and demonstarting its confornity with what their writers believe to be present-day
thought. The outstanding exception, who in his six lectures on The Reconstruction of Religious Thought in Islam
faces outright the question of reformulating the basic ideas of Muslim Theology.)

8 Lubos Kropagek. Duchovni cesty isldmu. Praha: Vysehrad 2003, 268.

% Muhammad Iqbal. Rekonstrukce nabozenského mysleni v isldmu. piel. Filip Hajny. Iqbal Academy Pakistan,
2003, 3.

8 poznamka autorky: Metaforicky fe¢eno, Iqbal misty piisobi aZ stylem fanouska houbafeni. Nezalezi na tom co
najdete, doma se pieci udéla dikladna probirka a ocisténi, abychom se z nékterych hub neotravili. Hlavné mit
plny kosik co nejvice Cerstvych hub. Zabér ‘Igbalovy naruce je tedy ohromny.

% Ibid., 4. (,Je viak tfeba mit na paméti, Ze filosofické mysleni nemize mit nikdy konetnou platnost.
S postupujicim poznanim a otevirdnim novych cest mysleni se myslitelnym stavaji i jiné nazory, snad i
rozumnéjsi nez ty, vylozené v téchto prednaskach.*)
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4.1 Poznani a nabozenska zkuSenost

Rekonstrukce nabozenského mysleni odrazi klasicky konflikt viry a rozumu. ‘Allama
ospravedliiuje samotny pojem viry.” ’Iqbal se snaZi viru postavit hodnotové na stejnou
zkuSenost jako rozum, dokonce vyse. ,,A vira, stejné¢ jako ptak, si hleda svou cestu mimo
vSechny stezky, nestfeZena rozumem, jenz slovy velkého islamského mystického basnika, [jen
prepada Zivouci srdce &lovéka a olupuje je o neviditelné bohatstvi Zivota, jez leZi uvniti]...*.%
Viru chape jako néco vice nez vyluény cit, neodvrhuje vSak rozum, ba naopak ,,potieba
rozumového zalozeni zakladnich principa je pro nabozenstvi-vzhledem k jeho uloze-dokonce
vyss§i neZ pro védecka dogmata.“93

"Igbal pro své stanovisko uziva terminu racionalni metafyzika, nebot’ racionalizace viry
zésadn& nemusi pripoustét nadfazenost filozofie nad nabozenstvim.’® NaboZenstvi hraje
hlavni Glohu, vzdyt' je v procesu syntézy ohniskem.” 'Igbal inspirovan Bergsonem (a jeho
mytickym myslenim), vklada do hry pojem intuice (vyss$i druh rozumu), ktera chape realitu
Vjeji celistvosti, nahlizi v&né a piinasi okamzitou radost zcelku reality. Nestoji
Vv kontrapozici vii¢i mysleni. Obé funkce maji stejny zaklad/zdroj.

Klade si zasadni otazku, pro¢ by nemohla byt naboZenska (mysticka) zkuSenost rovna ve
vSech smérech zkuSenosti védecké (racionalni, filozofické) a neméla mit podobné stejnou
vahu v procesu poznzivz’mi.96 I kdyz se takova zkuSenost 1i$i od stavu bézné¢ho rozumového

védomi, nemusi se Snim nutné rozchazet. Pokladejme ji tedy za vazny fakt, ma zde své

. v 7 ’ 7 H ;o . o1 . N s . o o v
opravnéné misto.’ »Zjevena 1 mysticka literatura lidstva ptfinasi hojnost dikazii toho, Ze

° Samoziejmé jako disledek setkani se zacinajici sekularizaci Evropy a nartistu rozhodujiciho vlivu védy (napf.
vymezeni proti Freudovi a jeho psychoanalyze odmitajici naboZenstvi), téZ i odndbozen$téni v islamskych
statech-pi.tureckého basnika Tevfika Fikreta). Ibid., 25n.; *Igbal ¢asto zaménuje pojmy vira, mysticka zkuSenost,
nabozenska/vnitini zkusenost a proto je dulezité upozornit na jejich stejny obsah a vyznam. VSechny uvedené
terminy totiz odkazuji na néco, co nelze vzdy postihnout rozumem a jeho logikou v kontrapozici k vnitinimu.

% Ibid., 5.

% Ibid., 6.

** Ibid., 6.

% Ibid., 6.

% Ibid., 17. (,,Neni pochyb o tom, Ze hledani zdroje poznani Boha na poli nabozenské zkusenosti historicky
pfedchazelo hledani ve vSech ostatnich oborech lidské zkuSenosti.); Cafer S. Yaran. Islamic Thought on
Existence of God. Contributions and contrasts with Contemporary Western Philosophy of Religion. Washington:
The Council for Research in Values and Philosophy, 2003, 12. (,,Nevertheless, althought there has always been
religious and mystical experience in the all the great religions of the world, the history of ‘the argument from
religious experience’ is relatively new even in the Western thought.”); Tuto hrazi v Evropé prolomili a tim
ukonéili vladu rozumu v Evropé Kant, Hume, Schleiermacher, James.

%7 Blize k roli nibozenské zkusenosti v islamu i jako dikazu Bozi existence Cafer S. Yaran. Islamic Thought on
Existence of God. Contributions and contrasts with Contemporary Western Philosophy of Religion. Washington:
The Council for Research in Values and Philosophy, 2003,11 n.
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nabozenska zkusenost v lidskych dé&jindch pretrvavala a ptrevladala natolik, ze ji nelze odmitat
jako pouhy klam. Zda se tedy, ze neni zadny divod, pro¢ piijimat béznou uroven lidské
zkuSenosti jako fakt a zamitat jiné Grovné jako mystické & citové.® Fakta nabozenské
zkuSenosti jsou jen fakta mezi jinymi fakty lidské zkuSenost a pro interpretacni poznavani je
kazdy fakt stejn¢ dobry jako jin}'/.“99 Ve shod¢ s W.Jamesem tak ‘Igbal povysuje
naboZenskou zkugenost na empirii. ,,Ukolem nas nezasvécenych je najit u¢innou metodu, jak
zkoumat podstatu a vyznam této mimoradné zkugenosti.“’® Spojenim tak mozna nastiva
nova éra v nabozenstvi a filozofii 1 pro islam. ‘Allama, aby se zabranilo sklouznuti do
krajnosti, jednim dechem dodava: ,,Podobné vSak neni nic neuctivého na kritickém zkoumani

této oblasti lidské zkugenosti.**%

Dals$imi ze zdroji poznani, jsou krom¢ uvedené vnitini
zkuS$enosti, priroda a déjiny.

Co je vSak zarukou pravdivosti naboZzenské zkugenosti?*? "Igbal si odpovida, ze existuje
zpusob, jak odkryt platnost a u€innost mystikova védomi. Mini tim zkousku pragmatickou a
zkousku rozumovou. Pragmatickd spadd do kategorie prorocké (blize kapitola 6.), zatimco
druha nalezi do oblasti filozofie-je to tedy kriticka interpretace bez jakychkoliv zkuSenostnich
piedpokladi. "Igbal kraci ve své knize cestou rozumovou.

Taktéz samotné islamské mysleni se paradoxné odcizilo vnitini zkuSenosti (= nabozenské
zkugenosti) i konkrétnimu zpisobu mysleni.'®® KdoZ nese spoluvinu se doéteme v kapitole 8.
Princip zmény ve struktufe islamu. 'Igbalovou charakteristikou mystické zkuSenosti, nebo-li
obecné postichy nabozenské zkuSenosti jsou jeji 1. bezprostiednost, 2. nerozlozitelna
celistvost (splyvani vSech moznych informaci do jediné zkusenosti), 3. jeji divérné niterné
spojeni s jinym Ja (osobnost prozivajici transcendentni stav je potlatena do pozadi), 4. ptimé

zakouSeni a obtiznd sdélitelnost (potazmo nesdélitelnost) takového zakouseni, 5. davérné

% Muhammad lqbal. Rekonstrukce ndbozenského mysleni v islamu. prel. Filip Hajny. Lahore: Igbal Academy

Pakistan, 2003, 160. (, Tato zkuSenost je naprosto ptirozena, stejné jako bézné prozitky. Svéd¢i o tom fakt, Ze ma
pro piijemce poznavaci vyznam a-co je dilezitéjSi-dokaze soustiedit sily ja a obdafit je tak novou osobnosti.
Minéni, Ze takova zkuSenost je neurotickd ¢i mysticka, nevyiesi otazku jejich vyznamu ¢i hodnoty.*)

% 1bid., 18.

1 Ibid., 161.

! Ibid., 18.

1925 odvolanim na charakteristické rysy nab.zkuSenosti 'Iqbal pronasi: (,.Jak jsem se pokusil ukazat,
nabozenska zkusenost je v podstaté stav citéni spojeny s urCitou poznavaci strankou, pficemz obsah tohoto
pocitu nelze sdélit jinak nez v podobé minéni. Ocita-li se tedy pfed mym soudem minéni, jez chce byt
interpretaci urité, mné nepfistupné oblasti lidské zkuSenosti, mam pravo se ptat; co je zarukou jeho
pravdivosti?*)

103 zvlaste v islamu zdiskreditoval nabozenskou zkuienost sifismus. O to t&7&i s ni bude oslovit sougasného
muslima (i moderniho ¢lovéka) hladovéjiciho po novych zdrojich sily.lbid., 159.
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spojeni osoby s véénosti (dostava se za hranici linearniho c“:asu).104

4.2 Filozoficka zkousSka zjeveni nabozenské zkuSenosti, pojem Boha,

filozofie chud1

Druha kapitola dila pokracuje filozofickou zkouskou zjeveni naboZenské zkuSenosti-
prozkoumava jeji filozoficky obsah (proces, princip a postaveni mysleni v poznavani). ‘Igbal
se snazi zjistit, zda nds rozumova zkouska dovede ke stejnym zavérim a cilim (tedy
skute¢nosti) jakou odkryva zkouska nébozenska. Konecné dochazi k zavéru, ze ,,minéni
zaloZené na naboZenské zkusenosti pln& vyhovuje rozumové zkousce.“'* Kapitola obsahuje
fadu odkazii na evropskou filozofii (Kant, Berkley, Bergson), teologii (ontologické a
teologické dikazy bozi existence), moderni védu (Einstein, Russel) a ctenafi se bez
odpovidajicich informaci a znalosti ¢te té€Zce. Klade si otazky o véEnosti, zkouma podstatu a
povahu casu (vliv Bergsonova pojeti ¢asu, do kterého 'Igbal implikuje piedstavu jastvi,
véénost a kone¢nost, problematiku taqdiru), to v§e v metafyzickych terminech. Pro mou praci
ma tato kapitola pouze informativni charakter.

Ve tieti kapitole se 'Igbal vénuje pojmu ,,ja*“ (a stupnim jastvi-individuality), ktery je

106

zékladni pidou veskeré zkusenosti v podobé rozumové fizené¢ho tvoiivého prvku.” Koran

individualitu nejvyssiho Ja (,,Ultimate Ego*) pojmenovava slovem ’Allah, ’Igbal nasledné

vV

popisuje a vyjmenovava atributy nejvyssiho Ja (pf. tvotivost, védeéni, vS§emocnost, vécnost).
Vzhledem Kk obsahlosti a referencim na dal$i dila (Tajemstvi vlastniho ja) se ji nebudu
zabyvat podrobné. Podivame se pouze tam, kde "Igbal hledal a na¢erpal opravnénost pro sviij

koncept a ¢im si ho vysvétlil, tedy samotny zacatek filozofie chudi-prohfesek prvniho

194 Ibid., 19 n. Podobné& uvadi i Cafer S. Yaran. Islamic thought on the existence of God: with contributions from
contemporary Western philosophy of Religion. Washington: The Council for Research in Values and
Philosophy, 2003, 21.

1% Muhammad Iqbal. Rekonstrukce nabozenského mysleni v islamu. piel. Filip Hajny. Lahore: Igbal Academy
Pakistan, 2003, 56.

1% Ibid., 56 n. (,,Je t€Zké pochopit, co presn¢ individuum, jedinec, vlastné je.”); 'Igbal se opétovne chape
Bergsona a jeho tvotivého vyvoje, kde ukazuje, Ze (,,individualita ma rtizné stupné a neni dokonale uskuteénéna
ani v ptipadé zjevné zavrSené jednoty lidského byti.“); V ¢lovéku existuje néco, co mu brani v dokonalosti
lidského ja. Jak zdolat takového ,,vnitiniho nepfitele? 'Igbal argumentuje tim, Ze kordnska piedstava Boha
ptrekonava myslenku Bergsonovu. Dokonaly jedinec je mu vlastni, dokonce je to jeden z hlavnich ryst Qur’anu.
‘Igbal timto mifi K panteismu (tedy tomu, chapat nejzazsi realitu ,jako n&jaky neuréity, rozlehly a vse
prostupujici kosmicky prvek, jako je napt. svétlo®). Udajnou &ast koranské sury 24:35 je tieba interpretovat
v novém svétle. (,,Metaforu svétla uzitou pro Boha je proto nutno brat-s ohledem na stav dne$niho poznani-jako
poukaz na absolutnost Boha, ne na Jeho vSudypfitomnost.) Toto je dilezity moment z hlediska ortodoxniho
chapani islamu-"Igbal se distancoval od panteistickych ryst sufismu.
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lidského padu.

5. Meliorismus

"Igbalova filozofie meliorismu (obecné-nazor o moznosti postupného vylepsovani, nékdy
téZ reformismus') a jeji stézejni mysSlenky mohou byt hodnoceny jako burcovani ¢i vyzva
celému muslimskému svétu a reakce na jeho upadek, pasivitu a stagnaci. Filozofie meliorismu
je pokus nové¢ filozoficky interpretovat Adamuiv piibéh v islamské verzi (na zakladni
rozdilnost od biblické verze upozoriiuji v dalSich pasazich postupové prace). Navrat ke
Qur’anu a jeho poselstvi vylozeném v novém svétle ma probudit neomezené lidské schopnosti
a timto 1 muslimy k ¢inorodému a ruSnému zivotu.'%® Tak by se 'Igbal zdaleka nelisil od
ostatnich islamskych reformistt, ktefi hlasali ocisténi isldmu navratem k pramentim (vnitini
zdroje). Pro ¢lovéka znalého islamskych déjin a kultury by “Igbaliiv nazor a volani k aktivité
nemusely byt vibec piekvapujici a ni¢im novatorské.' V jeho dobé Zila fada islamskych
ucenct a reformétort usilujicich o tu samou véc jako on.

Rozervanost, apatie a trpkost panujici v muslimském svété, ktery se ptd po pficiné upadku
islamské civilizace a zaroven hleda 1€k, jak se probudit z tohoto zl€¢ho snu, se stava centrem
pozornosti 'Igbala. Pfichazi s originalni nabidkou. ‘Igbal je specificky a odlisny. Nezdstava
v okruhu islamu a jeho nabozenského a teoretického mysleni a defenzivy. 'Igbalovi §lo
pfedev§im o pochopeni lidského udélu a proniknuti do tajemstvi lidského zivota a jeho
zékonitosti. 'Igbal se prezentuje jako hluboky, humanisticky orientovany autor. Odemyka a
ukazuje tajemné komnaty lidského nitra a vléva do n&j neumdlévajici touhu po co mozném

nejhlubsim poznani. Neni osobnosti plan¢ kritizujici svou dobu a ptfedevsim nedobrou

107 .. . s , , e v . o ror T s
Meliorismus je umirnény ndzor o vyvoji spolecnosti, vztahli a poznani bez kvalitativnich revoluc¢nich

pfemén. Pojem vyjadfuje (za pouziti politického slovniku), ze konkrétniho stavu lze docilit cestou reforem i bez
revoluce (nasili ¢i riznych nasilnych forem politiky jako diktatura nebo totalita). Obecné je tento pojem chapan
jako soucast reformismu nebo pragmatismu. Je spodivem, jak malo se tato inspirujici myslenka uvadi v
modernich Ceskych filozofickych slovnicich, naopak slovniky vydané do roku 1989 béhem komunistické doby
pojem horlivé interpretuji pouze z pohledu délnické tfidy a kapitalismu. V sociologii termin rozvinul koncem
19.stoleti napiiklad L.F.Ward. U nas byl meliorismus soucésti sociologickych nazorti T.G.Masaryka &i Karla
Capka.

1% Muhammad Iqbél. Rekonstrukce ndboZenského mysleni v islamu. prel. Filip Hajny. Lahore: lgbal Academy
Pakistan, 2003, 71. (,,Koranské uceni presvédéené o tom, ze ¢lovék mize zdokonalovat své chovani a lépe
ovladat piirodni sily, neni ani optimismem, ani pesimismem. Je to umirnény meliorismus, jenz uznava
rozristajici svet a zivi nadéji v konecné vitézstvi ¢clovéka nad zlem.”)

9 Dnes se jiz zcela b&zn& pouziva v islamské teologii i obecn& koncept dynamického pojiméani svéta a

vvvvvv
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spolecenskou situaci indickych muslimt a viibec zietelné upadlou islamskou obec. Dokézal
postihnout stav své vlasti a rovnéz na tento popis i adekvatné reagovat. Byt' jeho myslenky
sméfuji prave islamskému svétu, maji Siroky presah a jejich poselstvi mifi daleko ke vSem
lidem ochotnym naslouchat. Byl by to pouze Uzky, oklestény pohled, ktery by znacné osidil
porozuméni " Igbalové osobnosti.

Nyni vSak ke konceptu meliorismu, stfedni cesty mezi pesimismem a optimismem,

e S o s ; . . 110
vychdzejiciho z koranskych verst a popisujici ¢iny prvniho paru na zemi.

19 Obdobnou stiedni cestu ukazuje i Ali Izedbegovi¢. Isldm mezi Vychodem a Zapadem. TWRA, 1997, 335.
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5.1 Koran a legenda o padu ¢lovéka

I v Qur’anu se docteme starého semitského piibéhu o prvotnim padu ¢loveka, ktery vSak
vykazuje vlastni svéraz (podobné i jiné pfibéhy).111 Vénujme pozornost této legende, tak jak ji
vypravi Qur’an (bez ohledu na historickou Kkritiku ze strany kiest’anstvi ¢i zidovstvi).

O prvotni neposlusnosti ¢lovéka hovoii pomérné rozsahla sura &.7 *Al-’A raf (<l_ed),
Hrbkem pielozena pod nazvem Rozpoznani. Hrbek ve svém vykladu rozdéluje siru na Ctyti
celkem samostatné celky."* VétSina ver§ti ma sviij ptivod v mekkanském obdobi, ve kterém se
stala forma dialogu a jeji dramatické uspotadani oblibenym prostiedkem.

Pii slovech prvotni pad se nam automaticky vybavi v souvislosti s kiest'anstvim i termin
htich, ale bylo by chybou tak ¢init i v islamu. Islam obecné definuje hich jako kazdé poruSeni
zékona a norem nabozenstvi.'*® Clovék se stava zodpovédnym pouze za takové hiichy a
ptestupky, kterych se dopustil ¢i dopousti dobrovolné a tak s uréitym zdmérem zneuZziva

svobodu danou Bohem. !

Meéfitek, podle kterych budou lidé souzeni je samoziejmé vice. Za
nejvetsi a rovnéz neodpustitelny hiich se povazuje tzv. Sirq (3.<) neboli kladeni néceho a
nékoho na uroven Boha, pfidruzovani, téz nevérectvi."® Vira Koranu nezna kiestanskou

doktrinu o dédi¢ném hiichu. Byt Adam s Evou pojedli zakazané ovoce, kali se a Buh jim

11 [gbal bere v potaz vyvoj legendy o padu &lovéka (nejen v semitské verzi), piipousti viak, Ze nelze jasné ur¢it
stupné jejiho vyvoje natoz ur€it lidské motivy podilejici se na vzniku. Muhammad Igbal. Rekonstrukce
nabozenského mysleni v islamu. ptel. Filip Hajny. Lahore: Igbal Academy Pakistan, 2003, 72.

12 Kordn. prel. Ivan Hrbek. Reprint 1.vyd. Praha: Academia, 2000, 720 n.,vlastni obsah 7:19-25, ddle pak
2:28-37

13 Pojem prvotniho hiichu jako jednoho z problematickych oblasti lidského byti se obecné v islamu hodnoti
odlisn¢ od naseho bézného chapani a jak ¢asto muslimsti autofi upozorniuji, islam zastava jedine¢né stanovisko.
Islamsky pohled (na rozdil napt. od interpretace fimsko-katolické cirkve) se neztotoznuje s nazorem, ze lidské
pokoleni nese pecet’ viny. Myslenka prvotniho hiichu nema v isldmu misto. Omezovani prav na zaklad¢ lidského
pohlavi, dédi¢né viny ¢i hfichu jsou duchu islamu cizi. Z toho rovnéz plyne nepotiebnost a podiv nad ideji
ktestanského Vykupitele. Koran pravi, ze Adam a Eva byli vedeni k piebyvani v rajské zahradé a mohli si
brat vSeho dle libosti, kromé¢ plodi jistého stromu. Satan je vSak pokousel (naSeptaval) a zpUsobil, ze pfisli o
pohodli rajské zahrady vyhnanim na zem. Zde zili, umirali a nakonec byli pfedvedeni pfed soud, kde se
zastydéli, uvédomili si sviij mylny Cin a vycCetli si ho. Bih jim odpustil, nebot’ se k nému vroucné modlili. Timto
se v tradi¢nich vykladech zdlraznuje nedokonalost, neustala nespokojenost lidské bytosti a také slitovnost a
milosrdnost Bozi. OvSem takova lidska nedokonalost se neshoduje s hiichem, ani neni ozna¢enim zlého konani.
Omylnost neni hiichem. Je to soucast pfirozenosti ¢lovéka jako konecného a omezeného tvora (tato myslenka je
zaloZena na piedpokladu fitry-arabsky s k8 vrozena dispozice,vlastnost, zaloZeni, instinkt). Bozi odpusténi je
vseobecné a milosrdenstvi tplné.

4 Ma-li lidské bytost cesty a prostfedky k dosaZeni relativni dokonalosti, ale nehleda je, paché tim hich.

15 Ctendf se rovnéz mize setkat s terminem-hiichy vlaznosti (polyteismus, pantheismus, vira ve sv.Trojici...).

v

zajemce muze dohledat v jakékoliv obecné publikaci o islamu.

44



odpustil.*® Proto je zavadgjici nazev pad &lovéka, ktery nemiiZe byt chapan jako pad.
Zrana o soudném dni (¢ast)

,,Do hlubin zemé sestoupil jsem, k nebi vzlétl,

svym kouzlem poutdm atomy i slunce v souhvézdich.
A¢ d’abel Isti mé svedl z pravé cesty,

promiil mi chybu mou a odpust’ mi ten hiich:

svét neskloni se, dokud d’abel Isti nas nesvede.. et

Podle slov ’Igbala, ktery ke starému svédectvi pfistoupil zietelné kriticky a po svém,
vlastnim obsahem semitské verze vysvétlit zivotni bidu lidskych bytosti, kterd ,,vznikla z
touhy primitivniho ¢lovéka po tom, né&jak si vysvétlit nekonecné utrpeni svého pobytu v
nepfivétivém prostiedi, jez oplyvalo nemocemi a smrti a na kazdém kroku mu branilo v jeho
snaze o obzivu.“!*® Pro vyjadieni primitivniho stavu ¢lovéka v Qur’anu, ,,v némz &lovék nema
prakticky zadny vztah ke svému prostiedi, a neciti tedy paleni lidskych potieb, jejichz zrod
oznacuje pocatek lidské kultury“,119 pouziva ’Igbal vyrazu ganna (4i>: zahrada, raj). Allama
se neptiklani k béznému piekladu ve vyznamu raj, naopak vyjadiuje podiv nad tim, kde se
objevili vyklady i divody prezentujici gannu jako ,,ptibytek spravedlivych,” ,nadsmyslovy
«120

r4j, z n&jz ¢loveék udajné padl na zem. ,»Prvni udalosti, jeZ se stala v dZanna zmifiované

legend¢, byl naopak hiich neposlusnosti, nasledovany vyhnanim ¢lovéka.*

,Koran také nepohlizi na zemi jako na néjakou mucirnu, kde by bylo od zékladu Spatné
lidstvo uvéznéno za svij prvotni hiich.“ Zem¢ je vSak nepratelska vuci ¢loveku, Zivot je
bojem, ale rozvine-li ¢lovek své vlastni ja, tak si mize podmanit svét. Meliorismus se odrazi
nejzietelnéji ve shirce v Poselstvi z vychodu-cyklu Ovladnuti ptirody.

"Igbal poukazuje na skute¢nost, Ze Qur’an rozliSuje mezi vznikem ¢lovéka (vyskytem) a
Adamovym piibéhem. Adamuv piibéh vyklada znaéné novatorsky, jako ideje zdokonalovani

cloveka-lidského probuzeni k sebeuvédomeéni (jasné konotace k filozofii chudi a odpoveéd

116 Adam’s first transgession was forgiven...<); Muhammad Igbal. The Reconstruction of Religious Thought in

Islam. Lahore: Publishers Emporium, 2003, 72.

7 Muhammad Tkbal. Poselstvi z Vychodu. prel. Jan Marek, Praha: Ceskoslovenska akademie véd, 1960, 11.

18 Muhammad Iqbal. Rekonstrukce ndbozenského mysleni v islému. prel. Filip Hajny. Lahore: Igbal Academy
Pakistan, 2003, 72. 'Igbal v§ak dodava, ze ani dnes: (,,nejsme schopni pochopit smysl obrovskych sil svéta, jez

13

pustosi, a soucasné udrzuji a rozsifuji zivot. Povaha nageho rozumu ndm umoziuje nahlizet véci jen postupné.)
119 g

Ibid., 74.
120 \bid., 73. Téz Qur an: The Encyclopedia. Oliver Leaman (edit.) London-New York: Routledge, 2010, 244.
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pro¢ se zabyval tématem). Legenda chce ,,ukazat vzestup Clovéka z primitivniho stavu
pudového chovani k védomému uchopeni svobodného ja, jez je schopno pochyb a
neposlusnosti. Pad nema vyznam mravni zkazy; jde jen o ptfechod ¢loveéka od prostého
védomi k prvnimu zablesku védomi sebe sama, urCité procitnuti z ptirodniho sna tlukotem

osobni pfi¢innosti ve vlastnim byti.“121 V basni Zrozeni ¢lovéka napsal:

Zvolala Laska: ,,Bytost s buSicim srdcem zrozena je.*
Chvéla se Krasa: ,,Vidouci osidli pozemské kraje.*
Ptiroda zasla: ,,Z prachu spoutaného svéta

vstal rozumny a hrdy tvor, jenz kazni zraje.*

V zakouti vécnosti se nebem rozsitila zvést:

,»Stiezte se, stiezte! Zrodil se, kdo zbada vSechny taje.
Touha, az dosud spici, oteviela oci

V naruci zivota a novy svét se zrodil, rozkvetly.

A Zivot pravil: ,,Po v&ky jsem pod popelem Zhnul,

nez dvefte této staré kopule se rozlétly.“122

Clovék vyhnany z raje mluvi

Jak je krasné Zit Zivot plny hofe a i radovani,

tavit svym dechem srdce rovin, hor i pustych plani,
otevrit dvitka klece vankiim z rizového sadu,
putovat nebesy a znat, co hvézdy poznat brani.
Niternym ohném a navenek obfadem vzyvani
pochopit Krasu ve svatyni uctivani

a mezi zahony hned poznat jediny jen tulipan,
odlisit trny od r0zi, jezZ doteku se nebrani.
Neukojeny zar jsem, cely jsem jen bolest Touhy,

Jistotu matu s pochybnosti, mugednik hledani!'?

121 Muhammad Iqbal. Rekonstrukce nabozenského myslent v islamu. prel. Filip Hajny. Lahore: Igbal Academy

Pakistan, 2003, 74. Pavodni anglicka verze (,,Its purpose is rather to indicate man’s rise from a primitive state of
instinctive appetite to the conscious possesion of a free self, capaje of doubt and disobedience. The Fall does not
mean any moral depravity; it is man’s transition from simple consciousness to the first flash of self
consciousness, a kind of waking from the dream of nature with a throb of personal causality in one’s own
being.“) v 71 n.

122 Muhammad Ikbal. Poselstvi z vychodu. prel. Jan Marek. Praha: Ceskoslovenska akademie v&d, 1960, 10.
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413
1

Pfirozenosti ,,mucednika hledani* je ,,udrzovat sama sebe jako ja. S timto zamérem hleda

poznéani, rozmnoZovani a moc, tj. slovy Koranu [kralovstvi nepomijejici].****

‘Igbal se tak odvazné pousti do problematiky svobody a zla, rovnéz problému taqdiru
(osudu, ptedurcenosti). ,,Piipustit objeveni se kone¢ného jé125, schopného volby-po zvazeni
relativnich hodnot moznych smért jeho jednani-s sebou vSak nese veliké risiko, nebot
svoboda zvolit si dobro jde vzdy se svobodou zvolit si opak dobra. Skutecnost, ze btih toto
risiko podstoupil, dokazuje jeho nezmérnou viru v ¢lovéka; a je nyni na ¢lovéku, aby tuto viru
ospravedInil.“**® Dobro a zlo, vzijemné si protikladné, tak patii do jednoho celku.'?’
Prominuty Adamiv skutek neposlusnosti byl prvnim aktem svobodné volby-udélené svobody.
,Dobrotivost v§ak nemulze byt vynucena; vyplyva z dobrovolného podrobeni se svobodného
j& mravnim idealim a ze svolné spoluprace svobodnych ja. Bytost, jejiz pohyb je jako pohyb
stroje zcela pfedurcen, nemtize konat dobro. Podminkou dobrotivosti je tedy svoboda.
"Igbal vlastné chapal svobodu v naboZzenském slova smyslu-uposlechnuti Boha, nikdy ne jako
podrobeni se lidem a jejich vytvortim (statni moc aj.).

Dalsim faktem, ktery 'Igbal vyzdvihuje je schopnost ¢lovéka utvaret pojmy. Bohem
pfidélena schopnost ddvat vécem jména znamena zmocnovat se jich. ,,Povaha lidského

v v

poznani je tedy pojmova a pojmové poznani je tedy zbrani, s niz ¢loveék piistupuje k viditelné

. L2
strance reality,* S

na kterou obzvlast¢ Qur’an klade veliky duraz.
Zustava otazkou, nakolik 'Igbal uplatiiuje osobni usudek a postup, v kazdém piipadé se

svym vykladem snazi podpotit aktivitu, nikoliv odevzdanost a pasivni pfistup ke svétu.

2 bid., 11. *Igbal napsal fadu basni vénujici se hodnot& a ctnostem lidskych bytosti, a viibec tématu prvniho
paru. Viz basné The Angels send Adam from Paradise nebo The Soul of the Earth receives Adam
v Muhammad Igbal. Gabriel’s Wing. Bal-i-Gibril. ptel. Syed Akbar Ali Shah a Anwar Hussain Syed, 3.vyd.,
Lahore: lImi Kitab Khana, 2009, 232 n.

?* Muhammad Iqbal. Rekonstrukce ndboZenského mysleni v isldmu. piel. Filip Hajny. Lahore: Igbal Academy
Pakistan, 2003, 75.

% Poznamka autorky: rozuméj lidskou bytost.

126 Muhammad Iqbal. Rekonstrukce naboZenského mysleni v islamu. prel. Filip Hajny. Lahore: Iqbal Academy
Pakistan, 2003, 74.

27 Ibid., 75. (,,Zadny fakt neni oddé&leny, samostatny; fakta jsou uspofadané celky, jejichZ prvkim lze rozumst
jen ve vzajemnych souvislostech. Logické rozvazovani oddéluje prvky faktu, jen aby odhalilo jejich vzajemnou
zavislost.*)

% 1bid., 74.

%% Muhammad Iqbal. Rekonstrukce nabozenského mysleni v islamu. prel. Filip Hajny. Lahore: Iqbal Academy
Pakistan, 2003, 15. Takto se 'Igbal pfiblizuje i kiestanskému nazoru..
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5.2 Lidské ja-jeho svoboda a nesmrtelnost

"Igbal se v tvodu ¢tvrté kapitoly knihy vyjadiuje k odmitnuti boziho spasitelského jednani.
Dtivodem vsak neni, jak bychom se mohli domnivat z pfedchazejicich odstavct, pad ¢lovéka,
ktery dle islamu neni padem. Argument kosmické pohromy odchazi do tUstrani a jeho misto
stiida idea naprosté individuality a jedinecnosti ¢lovéka. Qur'an odmitd ndzor Vykupitele z
jasného a logického diivodu-nikdo nemiize nést biim¢ nikoho jiného a mé prévo jen na to, co
je vysledkem jejiho vlastniho Gsili.™*® *Igbal se tedy snaZi op&tovné zdiiraznit zodpovédnost
kazdého lidského individua.

,,Clovék, v némz jastvi dosahlo relativni dokonalosti, zaujima ryzi misto v samém srdci
Bozi tvofivé sily, ale tak na mnohém vysSim stupni reality nez véci kolem néj. Ze vSech
Bozich stvofeni se jen on dokaZze védomé podilet na tvotivém zivoté svého Tvirce. 3
"Igbal s odvolanim na patti¢né verSe piSe, Ze islam rozeznava velmi dulezity fakt psychologie
Cloveka, tj. vzestup a pad schopnosti jednat svobodné, a snazi se tuto schopnost uchovat jako
trvaly a nezmenSeny Cinitel v Zivot€ ja. Qur'an se jasné vyjadiuje k ttem vécem: 1. €lovek je
bohem vyvoleny (20:122), 2. ¢lovéku je-se vSemi jeho chybami-dano byt zastupcem Boha na
zemi (2:30; 6:165), 3. ¢lovek je nositelem svobodné osobnosti, jiz pfijal na vlastni nebezpeci
(33:72).1%

To, ze 'Igbal smétoval teologii timto smérem-k ¢loveéku a jeho naprosté zodpovédnosti, se
mi zda aktualnéjsi nez kdy jindy. Rozruch, ktery vyvolavaly 'Igbalovi teorie a diky kterym
nejedenou vyslysSel kritiku, byly ve skuteCnosti maskovanim pasivity a lenosti piisluSnych
jedincu obvinujicich Boha za jejich bidny stav. ,,Kde jsi Boze?** volali muslimové, ale pro
odpovéd’ jiZ méli usi zacpané. Spoléhali se na zasah boZi ¢i na zasah nékoho jiného a
neuvédomovali si, ze R4j si musi vybudovat sami. Rovnéz bychom si méli pov§imnout

skutec¢nosti popirajici ¢i jdouci proti tzv. ,,stddnosti.” "Igbal se rozhodné neboji vystoupit.

39 |bid., 83.
1 bid., 64.
132 1hid., 83.
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6. 'Iqbal, hermeneutika a historicka kritika

,, Igbalovym hlavnim zdrojem inspirace byl Qur’an, jehoz krasu vyzdvihoval znovu a
znovu...“** Ptat se a hledat u ’Igbala jakoukoliv propracovanou metodu vykladu a prace
S primarnim zdrojem muslimt, se na prvni pohled vykazuje poSetilym (tedy, tak jak je
chdpana a prezentovana napf. v kiest'anské biblistice nebo tak jak ji chape religionisticka
hermeneutika).™** Zkusme presto nahlédnout hloubgji.

Hermeneutika v islamu, ale i seridézni védecké badani o ni dorostlo pouze do batoleciho
veku, byt se zv1asté v poslednich letech stale naléhavéji dostava do poptedi onen pozadavek
historické kritiky, potazmo hermeneutiky. Nespocet muslimskych véticich dychtivé ¢eka na
vysledek konfliktu strazci pravovérné tradice a narokd modernich islamskych vzdélanc.
Celkové zménéna situace (i Zapad) tla¢i muslimy k zhodnoceni vlastni pozice. 'Igbal patii
ptislove¢né k prvnim, pfipustme-v tomto ohledu ,,dvojznaénym* vlastovkam, které vylétly
nad toto pole. Nenavrhl ucelenou metodu, postup vykladu a interpretace. Spise Ize nalézt
hermeneutické zarodky a neurCité naznaky historické kritiky, mozna i pokusy o praci se
Svatou Knihou muslimi, ov§em rozchazejici se v pozadavku oddéleni védy a nabozenstvi.'*®
Vyzniva to zajisté paradoxné, 'Igbal se navzdory prezentuje jako jedna z moznych
perspektiv, ptipravil minimalné zivnou pudu ostatnim. ,,Jeho interpretace jednotlivych versu,

jakkoliv, je n€kdy velice neobvykla a osobni, protoze se pokusil potvrdit jejich vztah s objevy

133 (,Ikbal's main source of inspiration was the Kur’an, whose beauty he praised again and again, and which
unfolds every day new works, new possibilities before the faithful.“);The Encyclopaedia of Islam. B. Lewis,
V.L. Ménage, Ch. Pellat, J. Schacht (ed.). Vol.3. New edition. Leiden — London: E. J. Brill, 1971,1058.

B34 Interpretace a prace s Qur’anem (historickd i moderni) je stale neprobadanym polem v oblasti islamu a
velkou vyzvou pro evropské religionisty a islamology. Jednim z aktualnich a dostupnych literarnich zdroji o
islamské hermeneutice je prace orientalisty J.Waardenburga. Waardenburg v Sesté kapitole své knihy klade
zékladni otazky po existenci a vyznamu tafsiru, popisuje n€které ze zakladnich ryst islamské exegeze (10 bodl)
a podava letmy historicky nacrt vyvoje koranské interpretace s diirazem na soucasnost a moznosti jejiho dalsiho
vyvoje. Rovnéz uvadi nékteré z islamskych autorii zabyvajicich se diskutovanou problematikou. Islam ho
zajimd i v samotném ramci religionistiky. Jacques Waardenburg. Islam. Historical, Social, and Political
Perspectives. Berlin-New York: Walter de Gruyter, 2002, 111 n.

135 °Igbal na védu a nabozenstvi nepohlizel protikladng, pro n&j byly pouze rozdilnymi mody jednoho a téhoz
poznani.
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moderni védy... tak spiSe vypovida leccos o ném, nez o vykladané skuteCnosti. Nase

v

pristi zastavka vSak nejprve zamifi k jiné sféfe problematiky religionistické a teologické védy,

abychom osvétlili dal$i navazujici kapitoly.

6.1 Prorok nebo mystik?

V souvislosti s Kropackovym odstavcem v knize Sufismus, komentujici prorocky a
mysticky typ nabozenstvi (jejich rozdil a promitnuti do islamu) s odvolanim na klasiky
religionistiky*®’, bych se rada pokusila zhodnotit i Igbalovo hledisko. Domnivam se, Ze pravé
a snad jeding v této oblasti muze byt "Igbalovi vyc¢itana udajna nejveétsi rozporuplnost, ktera je
vSak vskutku syntézou (!). AC se nebal a v mnoha ohledech ptekrocil konzervativni prah
tafstru diky vlivu safismu, setrvaval disledné-sam konzervativng ,,jednou nohou* v nékterych
zasadach islamu.

"Igbal inklinuje vice k mystickému typu, v tom nezapie sviij puvod z Indie. Nevnima a
neuvédomuje si cizi prvky, jez islam absorboval ve form¢ stfismu, jsou mu vlastni a dokonce
mu slouzi jako argumenty (pouzivd pojem jako jednota, z ¢asti i vnitini/ndbozenska
138

zkuSenost-opravnénost K pojmu mu potvrzuje W.James a novodoba evropska véda).

Ptiklad jasného vlivu stfismu predkladam zde:

KniZni ¢ervik

Slysel jsem jednou vecer ve své knihovné,
jak knizni Cervik pravi k mufe pii plameni:
,»Sta rukopisti Farabiho uz jsem prolezl,
vSak moudrost Zivota mi zjevna neni;

ac provrtal jsem téZ sta stranek v Ibn Sinovi,
mé dny dal plynou v stejném zatemnéni.*
Tu miira zpola zzehnutd mu odpovédéla:

,»lyS moudrost, jaka neni v knihach k nalezeni:

3¢ The Encyclopaedia of Islam. B. Lewis, V.L. Ménage, Ch. Pellat, J. Schacht (ed.). Vol.3. New edition.
Leiden — London: E. J. Brill, 1971, 1058. (,,His interpretation of single verses, however, iS sometimes very
unusual and personal, because he tries to affirm their relation with the findings of modern science.*)

37 Lubos Kropacek. Sifismus. Déjiny islamské mystiky. Praha: Vysehrad, 2008, 25.

138 Ibid., 25. (,.,Neni pochyb, e sufijské udeni o jednoté byti [wahdat al-wudzad] a propracované sili o postup
k pravdé cestou vnitini zkusenosti pfipominaji indicky mysticky typ. V prorockych nabozenstvich jsou svét Bozi
a svet tvorstva piesné oddéleny a poznani Boha je lidem dano zakladatelskym zjevenim.*)
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zér Cini zivot zive)j§im, zar, pii némz taje led,

ot s g1 s oy - 139
a propijcuje kiidla zZivotu a umoziuje vzlet.*

Ctenai by mél v basni zaznamenat typické terminy perské mystiky jako miira a Zar. Baseti
je odrazem dvou moznych cest, ale také jejich selhanim (zpola zzehnutda mura-cit, ¢erv
unaveny hledanim-rozum).

"Igbaltiv pokus legalizovat mystickou zkusenost, je zaroven pokusem o syntézu dvou typt
nabozenstvi (mystického a prorockého). Vychazi z odstranéni extrémt obou smérii (neutikat
ke spiritualité, sobeckému prozivani extdze a tim ignorovani prava a piikazi zdejSiho svéta,
ve druhém extrému piezivat ve zkostnatélém a nehybném pravu a ptikazech, které vytvofili
islamsti pravnici-dilo nasledujicich generaci-nikoliv samotného Proroka). Za ptiklad
psychologického rozdilu mezi mystikem a prorokem, povazuje Muhammada (Proroka) a al-
Gango6hiho (islamského svétce), ktery pronesl: ,,Muhammad z Arabie vystoupil na samé Nebe
a vratil se. Piisaham pii Bohu, Ze kdybych ja dosahl toho bodu, nikdy bych se nevracel.“*°

Muhammad prozivajici zkuSenost Jednoty, ptedstavitel prorockého druhu védomi, se
vratil, kvili tvofivé ¢innosti, ,,aby se vlozil do béhu casu, ovladl d&jinné sily, a vytvofil tak

«41 K dyz se z poklidu jednotné zkusenosti navraci mystik (piestoze nechce,

novy svét ideali.
avSak musi), nema to pro svét a lidstvo vyznam. Hlavni rozdil spociva v tom, Ze pro mystika
je tento druh prozitku konecny, v prorokovi zase jeho empirie probudi vlastni vnitini
psychologické sily a altruismus, které teprve mohou otfast a proménit svét. 142

Prorok piekonava zahledénost, sufismus se pies kriticky bod neptenesl, z toho jasné
vyplyva, ze 'Igbal kritizoval etiku sufismu.'*® Prorocky navrat je zkouskou vypovidajici o
hodnoté¢ samotného zazitku. Jedna se tedy o pfeménu nabozenské zkuSenosti na zivou

svétovou silu,*** kde viak sufismus neuspél. Zpiisob, jak zvazit vyznam a hodnotu (verifikaci)

%9 Muhammad Ikbal. Poselstvi z Vychodu. piel. Jan Marek. Praha: Nakladatelstvi Ceskoslovenské akademie

véd, 1960, 13.

Y0 Muhammad Iqbal. Rekonstrukce naboZenského mysleni v islamu. prel. Filip Hajny. Lahore: Igbal Academy
Pakistan, 2003, 108.

! bid., 108.

Y2 Ibid., 167. (,,Nejzazsim cilem ja neni uvidét ndco, ale stdt se n&&im.«)

3 Mazheruddin Siddiqi, ,,Muslim Culture in Pakistan and India in: Islam.The Straight Path. Islam Interpreted
by Muslims. Kenneth W. Morgan. Delhi: Motilal Banarsidass Publishers, 1993, 322. (,,Igbal follows in the
footsteps of the Muslim Sufis whom he nevertheless opposes for their self-denying and self-annihilating
trends.*)

14 Muhammad Iqbal. Rekonstrukce nabozenského mysleni v islamu. piel. Filip Hajny, Lahore: Iqbal Academy
Pakistan, 2003, 108. (,,Proroka Ize popsat jako druh mystického védomi, v némz se [jednotna zkuSenost] snazi
vylit ze svych brehti a hleda pfilezitost, jak dat novy smér ¢i novou podobu silam spolecenského Zivota.©);
Prorok niéi staré Zivotni fasady a odhaluje nové. Podobné tvrdi Izedbegovi¢ s odvoldnim na Huma: (,,Cin sim o
sobé nema zadné moralni jadro. Abychom zjistili mravni hodnotu ¢loveéka, musime nahlédnout dovniti. Jelikoz
to nemuzeme udélat pfimo, vénujme pozornost ¢intim, ty vSak vzdy byly a stale jsou jen stopami vnitini vile,
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prorocké zkuSenosti spoCiva v ohledani razu ,,lidstvi, jeZ prorok stvofil, a kulturniho svéta,

i «145

jemuz dal duch jeho poselstvi. 5,1

Mysticka zkuSenost se od prorocké kvalitativné nelist,
jsou to jejich nasledky puisobici rozdil. V paté kapitole knihy Rekonstrukce nabozenského
mysleni nasledovné hodnoti ducha islamské kultury. Snazi se nalézt nejzietelnéjsi rysy
islamské kultury a dospiva k jednomu z nich: Muhammad jako pecet’ proroki, zpusobil zrod
induktivniho mysleni. ,,V isldmu dosahuje proroctvi své dokonalosti tim, Ze objevuje
nezbytnost zruseni sama sebe. Soucasti toho je také pronikavé zjisténi, ze Zivot nelze vécéné
vodit za ruku; ma-li clovék dosahnout plného sebeuvédomeéni, musi byt nakonec odkazan opét

sdm na sebe. <4’

Igbal tedy opétovné odkazuje na lidskou individualitu, uvédomeéni si svého
ja, rozvoje a zdokonalovani se.

I pres vSechno zklamani, se 'Igbal snazi ospravedlnit a uzdravit sufismus, ud€lit mu
zakonnou podporu a nezbytné misto v islamu, nebot’ vychazi ze samotného Qur’anu (vyzyva
k mysleni, zboznosti, hledaéstvi, pozorovani, tedy Kk riznorodym formam nabozenské
zkuSenosti)."® ’Igbal viak dostava klasickému ostraZitému postoji k stfismu, odmita
novoplatonské uceni a panteismus, tak mifi do momentu, kdy mize sufismus vélenit do
prorockého typu nabozenstvi (koneckoncti i Prorok prosel takovou zkuSenosti, samotna
zkusenost Prorokova mu umozniuje v¢lenéni). "Igbal zaroven rehabilituje pravo a predpisy do
té miry, Ze zustava véren prorocké tradici (oproti sufistim piechazejicich sar ‘1u).

Prorockou tradici dodrzuje jedine¢nosti a kone¢nou platnosti Proroka, odmitnutim
panteistickych tezi v sufismu (dodrzeni tawhidu), a naposledy tim, Ze poznani se nachazi
v Qur’anu, jenomze pravnici a myslitelé vidéni Qur’anu obecné zastieli diky vlivu fecké
filozofie.'*® Ztohoto diivodu i pres silnou kritiku sGfismu ze stranyallamy (prilisna
kontemplace a slepé nasledovani mistrti adepty) je opravnéné pronést, ze 'Igbal byl safim,
ale rovnéZ jsme nalezli pfiinu toho, pro¢ by 'Igbal nemohl byt vyvrZen ortodoxii, nebot’
neucinil fakticky pieslap (minéno ke kapitole Igbala a ortodoxie), pfinejmensim jak si 'Igbal

samotny argumentuje.

tudiz také pfedmétem moralniho hodnoceni.”); Ali Izedbegovié. Isldim mezi vychodem a Zapadem. TWRA,
1997, 141.
Y5 Muhammad Iqbél. Rekonstrukce naboZenského mysleni v islamu. piel. Filip Hajny. Lahore: Iqbal Academy
Pakistan, 2003, 108.
% bid., 110.
7 Ibid., 110.
8 bid., 109. "Igbal se chopil koranského pojmu wahi, ktery se preklada jako inspirace, vnuknuti, *Igbalovy
ﬂgvy téZ jako spojeni s kofeny vlastniho byti. Qur’an ho povazuje za platny rys Zivota.

Ibid., 7.
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6.2. Co se stalo §patné a na co muslimy upozoriiuje Qur’an?

Ohniskem ’Igbalova zajmu se stava fecka kultura a jeji vliv na islamskou. Igbal
upozoriuje, ze Qur’an byl po celé generace ¢ten ve svétle fecké filozofie. Trvalo pies 200 let,
nez ze sebe muslimsti filozofové setiasli feckou zatéz. Vzpouru zahdjil *Al-Ghazzali (arabsky
Kant dle "Igbala), jez zlomil hibet racionalismu a obraci cestu k mystice. Koneckonct, pokus
Cist Qur’an ve svétle fecké filozofie byl pfedem odsouzen k nezdaru a vedl k rozepii, diky
rozdilu feckého vice spekulativniho mysleni a arabského-konkrétniho mysleni (Qur’an
upozoriiuje na jednotlivd znameni, konkrétni udalosti).™™® ,,Poznani musi za&inat konkrétnim.
Teprve rozumové uchopeni a ovladnuti konkrétniho umoznuje, aby lidsky rozum konkrétni
prekrogil. <!

Dle slov 'Igbala lze v Qur'anu najit metodu, ktera ,,zcela nebo jen Castecné pietvari
legendy, aby je ovlivnila novymi myslenkami, a upravila je tak postupujicimu duchu doby.*
Tento fakt byl piehlizen.®® Qur’anu témito po&iny jde o to ,,dat jim obecny mravni &i

filozoficky V}'/Znam,“153

ztidkakdy jde o histori¢nost. Takovy zamér je podporovan
,,vypous§ténim jmen osob a mist, jenz maji sklon vyznam legendy omezovat tim, Ze ji davaji
zdani skute¢né dé&jinné udalosti, a vynechavanim podrobnosti, jenz zjevné nalezeji do zcela
odlisného fadu vnimani.“*>* B&i tu udajné o metodu nijak neobvyklou, ktera je udajné Gasta i
jiné nenaboZenské literature (pf. by mohla byt legenda o Faustovi, ostatn€ jim je i legenda o
Adamovi a Ev¢). Tento moment Ize pfirovnat K lidskym pocinim redakce Starého zakona-
pfeznaceni smyslu, zde vSak ziistdva na roviné Zjeveni, zatimco kiestanska biblistika si
uvédomuje podil tvirct.

‘Igbal také na jiném misté tvrdi, ze Qur’an dal lidem ,,jeden z nejzasadnéjSich principii

déjinné kritiky. Presnost v zdznamu fakti, jez zakladaji d¢jinny material, je neodmyslitelnou

% 1bid., 111.

! bid., 114.

152 Muhammad Iqbal. Rekonstrukce ndbozenského mysleni v islamu. piel. Filip Hajny. Lahore: Igbal Academy
Pakistan, 2003, 71.

% 1bid., 71.

** Ibid., 71.

53



podminkou historické védy a piesna znalost faktii v prvni fadé zavisi na téch, ktefi je zapisuji:
prvni princip kritiky dé&jin tedy spoc¢ivd v tom, ze vyznamnou polozkou pii posuzovani
svédectvi je osobnost zapisovatele (49:6).<!*°
Z téchto dvou uvedenych odstavci tedy plyne, ze 'Igbal Kritiku uréuje pouze tém, kteti
zapisovali prorockou tradici spolu s vykladaci, narokujici si svou exegezi kone¢nou platnost a
tim ignorujici zménu (takto opodstatituje opétovné svij koncept dynamismu). Na Qur’an
stejné nepohlizi, kromé téch pasazi, které princip zmény obsahuji (pfeznaCovani smyslu
starych udalosti). ,,Je-1i tedy bytostnym cilem nabozenstvi pieména a vedeni vnitiniho i
vnéjsiho lidského Zivota, je ziejmo, ze pravdy, jez ztélesnuje, nesméji zistat nestalé. Nikdo by
neriskoval jednani na zakladé pochybného principu.“*°
"Igbal tedy nevztahuje kritiku na Qur’an jako Bozi Zjeveni (pro¢ tak ned¢€la, ¢i jen Castecné
respektive nemize, bylo vysvétleno v podkapitole Prorok nebo mystik?). Kritiku mu
umoziuje prorocka tradice, ze které se vyviji zasady kritiky déjin. Svata Kniha je v jeho
o¢ich dokonald, jinak by si protife¢il. AvSak k Prorokovi dodava, ,,Ze stoji na hranici svéta
starov€kého a moderniho. Ke starovékému svétu nalezi v§im tim, co bylo pramenem jeho
zjeveni; duchem zjeveni je vSak jiz cele ve svété modernim. V jeho osobé€ Zivot objevuje jiné

157

zdroje pozndni, jez vyhovuji novému sméru. Mame snad chépat tuto vétu jako naznak

dobové determinovanosti Proroka a pojmem duch zjeveni jako vyzvu k vlastnimu mysleni ?

155 g1
Ibid., 121.
*® Muhammad Iqbal. Rekonstrukce naboZenského mysleni v islamu. prel. Filip Hajny. Lahore: Igbal Academy
Pakistan, 2003, 5.
7 Ibid., 109.
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7. Ortodoxie a 'Igbal

Pii podrobném zkouméni 'Igbalovych ndzorG narazime na znacné znepokojujici staté i
basné, které by se z pozice islamské ortodoxni teologie mohli jevit jako kacitské. Vrha snad
‘Igbal pomyslnou rukavicku do tvafe tradicni muslimské pravoveérnosti?

Ano i ne, zni odpovéd’. "Igbal se nerouha, je si védom své meze a tim, co mize o ¢lovéku a
Bohu fici. Formalné-teologicky se nedopousti chyby. 'Igbal nuti ¢lovéka toliko k aktivité,
jenze ho nestavi do pozice titana. I piesto pirekvapuje skuteCnost, pro¢ nad nékterymi
osobitymi projevy byly pfimhufovany oc¢i. Divodem se mohlo stat Igbalovo pojeti tvofivosti.
V klasickém islamu miZe tvofit a tvofi pouze Bih. Clovék, pokud by tvofil, rouhal by se

Bohu (ve smyslu se mu vyrovnat). Igbal vSak v protivé basnil:

,,Svou vlastni sekerou si cestu proklesti.
Spatné je kracet cestou jinych beze zmény.
A vzejde-li z tvé ruky vzdacné dilo,

i bude-li to hrich, jsi hoden odmény. “*®

Dalsi poemou svéd¢ici o jeho vyhranéném a odvazném, avsak nikoliv heretickém nazoru je

Rozhovor Boha s ¢lovékem:

Biih:

Ja stvoril na pocdtku svét jen z vody a hliny,

tys stvoril Iran, Habes, tatarskou zem svymi ciny.
Ja stvoril cistou ocel a skryl ji v zemskem lizku, ~
tys stvoril mec a Sip a smrtonosnou pusku.

Tys stvoril sekyry, ez stromy svéta podetnou

i klec na zpévné ptacky, kteri vic uz nevzlétnou.

158 Muhammad Ikbal. Poselstvi z vychodu. piel. Jan Marek. Praha: Ceskoslovensla akademie véd, 1960, 8.
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Clovék:
Tys, Boze, stvoril noc, ja lampu na zIé stiny,
tys, Boze stvoril hlinu, ja stvoril dzban z té hliny.
tys stvoril hojné pousti, skaly hor, stran bez vinice,
ja vonnd housti, sady, kvétnice a obilnice.
Jsem clovek, ten, jenz z kremene sklo delat umi
a z jedii dobré vino, které v c¢isich sumi. 159

Basen opravdu zni na prvni pohled rouhave, ale spise je velkou oslavou tvur¢i Bozi ¢innosti
a jejiho lidského protéjsku. Bih obviiuje lidskou bytost za nieni Zivota, za to, ze kona Spatné
¢iny. Clovék mu vsak sebevédomé odpovida, i J& tvoiim a pietvaiim, piekondvam t&zkosti
dané piirodou a Tebou-Boze.'®

"Igbal jako jeden z Celnich reprezentantti muslimského aggiornamenta, vznesl pozadavek

na tfeseni nekolik staleti trvajiciho problému v islamu, v duchu pifikazu Qur’anu. ,,Ve svém
nejniternéjSim byti je tedy ¢loveék, jak jej chape Koran, tvofivou ¢innosti, stoupajicim
duchem, jenz na svém pochodu kupiedu vystupuje od jednoho stupné byti k dal§imu...*
Dale: ,,Clovéku je souzeno podilet se na usilovani svéta kolem sebe a utvatet své uréeni stejné
jako urc€eni svéta, tu pfizplisobovanim se silam svéta, tam zas vynaloZenim vS§i své energie,
aby tytéz sily uhnétl k vlastnim cilim a zaméram.“'*? Obaval se viak z ptiliSného omezovani
ze strany ortodoxie a jeji ztuhlosti. ,,Jedinou cestou, jez nam tedy zbyva, je strhnout s islamu

tvrdou skofepinu, jez znehybnila pivodné dynamicky postoj k Zivotu...*®

Igbal se nebal
vyslovit, ze filozofické mySleni nemize mit nikdy kone¢nou platnost-zavaznost pro dalsi
generace. Na druhé strané to ale neznamena automaticky pfedpoklad povazovat 'Igbala za
volnomyslenkaie. Zaujal optimisticky Gsudek na vyvoj lidského mysleni, které je potieba
neustale sledovat-ve smyslu udrzeni kritického a ostrazitého postoje. Tim pfipravil
intelektualni atmosféru a uvolnil prostor dalsim autoriim, at’ uz na 'Igbala navazuji piimo ¢i

nikoliv.

9 Ipid., 15.

1% Muhammad Iqbal. Rekonstrukce nabozenského mysleni v islému. prel. Filip Hajny. Lahore: Igbal Academy
Pakistan, 2003, 64. (,,Lidské ja je nadano moci ptedstavit si lepsi svét, uhnist z toho, co je, to, co byt ma; ve
béhem své drahy bez konce ocita a plisobi.®)

! Ibid., 14.

% Ibid., 14.

' Ibid., 134.
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V souvislosti s ortodoxii pfipominam i basefi Stiznost-Sikwa (s sS3), ktera pii svém uvedenti
nebyvale rozrusila indickou muslimskou spolecnost (dodnes nejvice znama mezi
pakistanskymi muslimy). ‘Igbal v ni pravi, Ze muslimové upadli v nemilost kvili vlastni
lenosti a nedostatku viry. Az jeji druha ¢ast — odpovéd Gavab-e-Sikwa (e5S3 lsa) ztigila

rozhorlené muslimské osazenstvo.

8. Princip zmény ve struktuie islamu, dynamismus

,»S 1slamem neni nic Spatné. VSechna Spatnost spociva

pouze ve zpiisobu jakymi jsme muslimy.“164

Sreferenci na nové védecké teorie pojeti ¢asu, hmoty a prirody, 'Igbal dospiva ke
koncepci dynamismu, zastavajici dulezitou tlohu v jeho filozofii. Principem dynamismu se
snazi rozhybat cely isldmsky svét, ktery na dynamické chépani svéta pozapomnél. "Igbal pise:
,V mém zivoté tedy neni nic nehybného; vSe je neustalym pohybem, ustavicnym plynutim
stavli, neutuchajicim proudem, jenZ nezni zastivek & odpocinku.’® Vychodisky jsou mu

zieteln¢ Bergson a Nietzsche.

,,V jediném tvaru zivot neustrne,

vzdy tvoii nové obrazy a kolota.

Kdyz dnes$ni den tvlij podoba se vcerejsku,
v&z, nemés v sobé jiskru Zivota.« 1%
Neportadej hostinu stranou na pobtezi,
tam zivot tiSe zni a téméf stoji.

Vrhni se do moie a s vinami se rvil

1% Hasan Basri Gantay, ,,Islamic Culture in Turkish Areas* in: Islam. The Straight Path. Islam Interpeted by
Muslims. Kenneth W. Morgan. Delhi: Motilal Banarsidass Publishers, 1993, 291. "Igbal pronesl: (,,Nothing is
wrong with Islam. All the wrong there is in our way of being Muslims.*); Lubo§ Kropa¢ek. Duchovni cesty
islamu. Praha: VySehrad, 2003, 257. Kropacek se vyjadiuje o cilu isldmského reformniho hnuti na arabském
poloostrové takto: (,,Jasné a zietelné zné&j vystupoval piedev§im cil vydobyt pro islim dastojné misto ve
zménéném svétd.“); Cast véty bychom s ohledem na ’Igbala mohli parafrazovat: ,...cil vydobyt pro muslimy
distojné misto ve zménéném svété... ‘Igbal takzvané uderil piislovecnou hlavicku hiebiku. Stejny nazor
zastavé i v basni Sikwa a jeji odpovédi. Neviiime Boha a naboZenstvi, viiime sami sebe.

165 (,,Svét, jez se nam jevi jako soubor v&ci, neni pevnou hmotou umisténou v prazdnu. Svét neni véc, ale akt.«);
Muhammad Igbal. Rekonstrukce nabozenského mysleni v islamu. ptel. Filip Hajny, Lahore: Igbal Academy
Pakistan, 2003, 47.

1% Muhammad Ikbal. Poselstvi z vychodu. prel. Jan Marek, Praha: Ceskoslovenska akademie véd, 1960, 6.
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v&&ny Zivot je v boji.*®’
Zivot a &innost (Odpovéd’ na Heinovu baseii Otazky):

Nehybny bieh pravil: ,,Jak dlouho ziji, sotva vis,
a pfece nevim, zdali jsem, ach, je to k¥iz.
Ptivalila se hrdé vlna, zpivajic:

»Jsem, kdyz se pohnu. Kdyz se nehybam, pak nejsem jii.“168

Na tento dynamicky postoj neustale upozoriiuje a piSe, ze vyvoj neni v rozporu s islamem
ani Qur’anem. Co umoziuje takovy pohyb? To, Ze islam vidén ve smyslu sjednocujiciho
systému, ,,zaloZzeny na citéni uznava hodnotu jedince jako takového a odmita pokrevni svazky
jako zéklad lidské jednoty. Pokrevni svazky pfinaSeji zakotenénost v zemi.“*®® Prorokova
emigrace do Mediny potvrzuje odstfiZeni od kofent a dynamickou povahu islamu.® Zalozeni
lidské jednoty hledejme v duchovni sféfe (duchovni pivodnosti). ,,Takové chapani vytvari
nové svazky vérnosti bez nutnosti n¢jakého obtadu, jenz by je udrzoval, a umoznuje ¢lovéku,

aby se vymanil ze vztahu k zemi.«!"

,»INejhlubsi duchovni zdklad vSeho Zivota je podle islamu
veéény a zjevuje se v rozmanitosti a zmeéne. Spolecnost zalozend na takové predstave reality
musi ve svém Zivotd smifovat kategorie stalosti a zmény.“*’? Proto ani ’Iqbal nezahazuje
minulost, Zivot neni pouhd jednoducha zména (le¢ se v ni projevuje). O harmonické slouceni
kategorii transformace a trvalosti zpétné referuje baseti Zivot a ¢innost.

Dégjiny nam umoziuji 1épe pochopit diskutovany princip zmény: ,,Podle Koranu jsou
déjiny-[dny Bozi]-tfetim pramenem lidského poznani. Jednim z nejzésadnéjSich uceni Koranu
je to, ze narody jsou souzeny spole¢né a museji za své $patné skutky ¢as od ¢asu trpét. Koran

tuto poucku prosazuje tak, Ze ustavicné vypocitava déjinné piiklady a vybizi ctenafe, aby

7 Ibid., 7.

® |bid., 19.

199 Muhammad Iqbal. Rekonstrukce nabozenského mysleni v islamu. prel. Filip Hajny. Lahore: Igbal Academy
Pakistan, 2003, 126. Dodavam, Ze odstranéni zakotvenaosti v zemi podporuje nejen aktem Prorokova odchodu do
Jathribu, ale i koncepci meliorismu.

70 Mazheruddin Siddigi, ,,Muslim Culture in Pakistan and India“ in : Islam.The Straight Path. Islam interpreted
by Muslims.Kenneth W.Morgan (edit.) . Delhi: Motilal Banarsidass Publishers, 1993, 322. (,,The migration of
the Holy Prophet to Medina typifies to Igbal the dynamic nature of Islam, with its freedom from geographical
and racial limitations.*)

Y Muhammad Iqbél. Rekonstrukce ndabozenského mysleni v islamu. prel. Filip Hajny. Lahore: Igbal Academy
Pakistan, 2003, 126.

2 Ipid., 127.
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uvazoval nad minulou a pfitomnou zkusenosti lidstva.“!"® Clovek si viak nemize pomoci, aby

se nedival ke své minulosti i svému budoucimu vnitinimu rozvijeni s jistym pocitem strachu.

Chces-li zit, v nebezpeci zij!

Gazela mlada styskala si gazele:

,Najdu si jiné doup€, uz to musi byt.

Na plénich lécky jsou a lovci Cihaji,

gazela rano ani vecer nema klid.

Najdu si tkryt pied krutymi lovci v lese,

Kde srdce vSechny starosti své stfese.*

Odpovi druhé: ,,Pritelkyné m4, chces-li zit spravné, v nebezpeci 7ij!
Do sazky sebe samu davej tisickrat,

Zij ostieji nez meé a o svij klid se bij!

Tvé schopnosti a silu nebezpeci znasobi

a télo, ducha plodnym zkouskam podrobi.«!™

Chrabrému srdci lev se horskou kozou zda,
Bazlivec gazelu za leoparda ma.
Nemas-li strach, je mote pouhou pléni,

Mas-li, tu s kazdou vinou krokodyl t& piepada.'’

‘Igbal se vyjadiil 1 k nekritickému piejimani od druhych, napodobovani v jeho ocich neni
vhodnou cestou, pravi:,,...ma-li ¢lovék dosahnout plného sebeuvédoméni, musi byt nakonec

odkézan opét sam na sebe.* 1"

Ackoliv se zd4, ze mladik ze Skoly zije,

Je mrtev.Vyptjcil si dech od Evropana.177

173 1
Ibid., 120.
174 Muhammad Ikbal. Poselstvi z vychodu. ptel. Jan Marek. Praha: Ceskoslovenska akademie véd, 1960, 17.
175 p:
Ibid,. 8.
176 Muhammad Iqbal. Rekonstrukce ndbozenského mysleni v islamu. piel. Filip Hajny. Lahore: Iqbal Academy
Pakistan, 2003, 110.
77 Jan Marek. Zvivot’a dilo Muhammada Ikbdla. Disertacni prace. Praha: Orientalni ustav CSAV, 1960, 195.
pteklad ¢asti basné (Uder MojziSovy hole). TaktéZ v basni To a youth:
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Jak dlouho, srdce mé, se budes muie podobat?
Jak dlouho bude§ muznosti se bat?
Zazehni se uz jednou vlastnim Zarem!

Jak dlouho cizim plamenem se budes hiat?'"®
The Moth and The Glow worm

The Moth:

Glow worm is far from moth’s goal at each turn.
Why is it proud of fire that can’t burn?

The Glow Worm:

Thank’s to Great God that a moth I'm not.

I needn’t beg fire from others to rot.*

Nyni v8ak k citdtu, uvedeném na zacatku kapitoly. Isldm nemulze byt obviilovan za stav
muslimt, natoz samotny Qur’an. Tii hlavni vinici, jez mohou za tpadek muslimské
spolecnosti dle "Igbala jsou:
1.Racionalistické hnuti (tzv.mu‘tazila) vzeslé za poslednich dnt ’Abbasovcu. ,Jejich
hlavnim zamérem se tedy stalo uchovat spolecenskou celistvost islamu - a jedinym zptisobem,
jak toho docilit, bylo vyuzit zadvaznou silu Sari 'y a co nejvice zpfisnit strukturu pravniho
systému.“180 Racionalisté jsou pro 'Igbala velice pou¢nou epizodou ve d¢jinach mysleni-
odkryvaji vasen po pravde, ale i omezenosti doby. Mu tazilit¢ nedbali zivotnosti, vSe se
otaCelo kolem pojmi, systémi, nauk. Nehybnost islamského mysleni udajné trvala pres 500

let.

(,,English be your sofas grand and fine, Iranian be your real carpets’glitter. This idle living of Muslim youth
Makes me weep really hard and bitter. What is wealt? It holds no importace. E’en kingship with its glamour is
uselles. Neither blessed with Suleman’s content Nor do you own Haider’s valour and prowess. Find not content
in contemporary Culture based on ostentation; Rather | found the height of Islam true In content shown by
Suleman the Persian. When the youth develop eaglelike Spirit full of resolve and drive, They find their
destination in the sky That prompts them to struggle hard and strive. Get not disppointed because it Is the
downfalll of knowledge and truth. Man upright with hope and effort honest Is ‘'mong the confidants of God the
Truth. O youth! the palace dome or turret Is not for you to relax and to roost. You the eagle toswoop and soar
full high, let the rocks be your abode to boast!“) Muhammad Igbal. Gabriel’s Wing. Bal-i-Gibril. ptel.Syed
Akbar Ali Shah a Anwar Hussain Syed. Lahore: lImi Kitab Khana, 2009, 208.

78 Muhammad Ikbal. Poselstvi z vichodu. prel. Jan Marek. Praha: Ceskoslovenské akademie v&d, 1960, 6.;
uvedenou basen lze interpretovat i v jiném svétle.

9 Muhammad Igbal. Gabriel's Wing. Bal-i-Gibril. ptel.Syed Akbar Ali Shah a Anwar Hussain Syed. Lahore:
IImi Kitab Khana, 2009, 199.

¥ Muhammad "Igbal . Rekonstrukce nabozenského mysleni v islamu. piel. Filip Hajny. Lahore: Igbal
Academy Pakistan, 2003, 129.; Ibid., 6. (,,Poc¢atky hledani racionalnich zakladi v islamu 1ze mozna spatfit jiz u
samotného proroka.®)
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2. ,,Do zna¢né miry za tento postoj muze vzestup a vyvoj asketického sufismu, jenz si pod

«181

vlivy ne-islamské povahy postupné rozvinul Cisté spekulativni stranku... Zaroven tato

spekulativni stranka ,,nabizela vyhlidky na ni¢im nespoutané mysleni.“*** Sufismus lze tedy
chapat jako protireakci nebot’ ,,...Cist¢ ndbozenskd podoba stfismu podporovala jakysi druh
vzpoury proti slovnim hfickam naSich ranych znalct pra’w“183 Ucelem sufismu se mélo stat
uspofadani mystické zkusenosti, ale stfisté v posledku projevili Ihostejnost ke vsemu, co se

184

netykalo skute¢nosti (Boha) a odmitli rozum.™ Konecné, masy lidi, které postradaly

osobnosti vysSiho charakteru i intelektu, nasledovali slepé pravnické Skoly, nebot’ nejlepsi

mysli islamu byly pohlceny stfismem.*®

3. Bagdad a jeho zniceni v poloviné 13.stol. vedlo k dal§imu ztuhnuti Sari'y a spole¢nosti.
Mésto bylo kulturnim i intelektualnim stfediskem zivota muslimd, a proto po jeho vyplenéni,
,»z€ strachu z dalSiho rozkladu islamsti konservativni myslitelé soustiedili veSkeré usili na
jediny zajem - zachovat jednotny spolecensky Zivot naroda tim, Ze ze Sari y zarlivé vylouci
viechny novoty, jeZ zavedli ranni znalci islamského prava.'®® Domnivali se, Ze ,,dobra

187

organizace do jisté miry ptisobi proti silam rozkladu. "Igbal upozoriuje na vécnou chybu

téchto duchovnich: ,,Neuvédomili si vSak-a neuvédomuyji si to ani dne$ni ulama - ze kone¢ny

osud naroda nezavisi tolik na organizaci, jako spiSe na hodnoté¢ a sile jednotlivych lidi. %8

‘Igbal pod vlivem téchto faktti dospiva k piesvédCeni, ze jedinym Iékem proti silam

rozkladu ve spolecnosti je ,,vychova jedinci, ktefi si budou pln¢ védomi sama sebe.* 189

**! bid., 129.

2 1pid., 130.

' bid., 130.

184 1bid., 167. (,Na této cesté Bozského hledani Celi ja jedinému nebezpedi-ze ochabne ve své &innosti, Ze
podlehne potéseni ze zkuSenosti, jeZ kone¢né zkusenosti pfedchazeji a necha se jimi pohltit.”); (,,Mystikovo
odmitani rozumu jako organu poznani v d€jinach nabozenstvi vskutku nenachazi jakékoliv ospravedInéni.*)

8 Ibid., 159. (,,Technika stfedovéké mystiky, jejimZ prostiednictvim se ve svych vyssich projevech vyvinul
nabozensky Zivot na Vychodé i na Zapadé¢, dnes takika selhala. A na islamském Vychodé mozna zpusobila
mnohem vétsi spoust’ nez kdekoliv jinde. Misto aby v obycejném cloveéku znovu sloucila sily jeho vnitiniho
zivota, a pfipravila jej tak na ucast v béhu d&jin, naucila jej fale§nému odfikani a dovedla jej k naprosté
zavedeni do bézného zivota: (,,Muslim musi mystickou zkusenost, jakkoliv nezvyklou ¢i mimofadnou, brat jako
naprosto pfirozenou, otevienou stejnému kritickému zkoumani jako ostatni stranky lidské zkusenosti. To je jasné
i Z postoje samotného Proroka, k okultnim zaZzitkim ibn Sajjada.”)

' Ibid., 130.

"7 Ibid., 130.

' Ibid., 130.

'8 Muhammad 1qbal. Rekonstrukce nabozenského mysleni v islému. prel. Filip Hajny. Lahore: Igbal Academy
Pakistan, 2003, 130; Pro porovnani se souCasnymi mySlenkami, ptitakdva 'Igbalovi i: Ali Izedbegovié. Islam
mezi Vychodem a Zapadem. TWRA, 1997, 271. (,,Lidsky vliv na béh d&ji zavisi na Girovni sily vile a uvédomeni.
Cim vétsi je duchovni sila G¢astnikii historickych udalosti, tim vétsi je jejich nezavislost na vnéjsich zakonech.
Podminénost je zde dana obracenym pomérem k aktivité subjektu. Clovék je v zasadé naprosto svobodny a
vnéjsi zakony nad nim nemaji zaddnou moc...Sila objektivnich okolnosti vzrista tim vice, ¢im vice klesa
individualni faktor, ¢im se stava necinnéjsi-to jest ¢im se subjekt stava mén¢ ¢lovekem a vice objektem. Mame
moc nad pfirodou i nad déjinami, mame-li moc také nad sebou.*)
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‘Igbaltiv dzihad je mifen prvné k jednotlivei, nasazenim ,,vSech sil pro naboZensky

e 190 o . o o
¢“.”" Sta¢i nebat se oteviit mySleni a

191

motivovanou humanitu, proti liknavosti a pasivit
piijimat od né&j jakoukoliv Cerstvou inspiraci, rozvijet sama sebe.” " Tfi vySe zmifiovani vinici,
napomohli ke ztraté schopnosti pohybu. I piestoze méli velkou moc podilet se na takovém
druhu vyvoji, ktery by si neznepiatelil vlastni nabozenskou zkusenost a tim i zdravou oporu o
nabozenstvi, neuCinili tak. Chyba tzv. organizatord, zminénych v pifedchozim odstavci
spocivala v tom, ze ,,v pfeorganizované spolecnosti je jedinec zcela zbaven existence. Ziskava
veskeré bohatstvi spoleCenského mysleni, ale ztraci svoji vlastni dugi.«1%

Co je tedy principem hnuti ve struktufe islamu? To co se oznacuje pojmem igtihad.l% Sveét
islamu by se m¢l odvazné pustit do rekonstrukce, jiz ma pted sebou. Jak? Urcité nikoliv
prizptisobovanim se dne$nim zivotnim podminkdm ve smyslu odkoukavani a slepého
pfijimani. Liberalni otevienost neznamend Uplné vzdani se svych vlastnich hodnot, pfijmuti
cizich vzord, ztraty sama sebe. ,,Je-li znovuzrozeni islamu skute¢né, a ja v&fim, Ze je, pak
jednoho dne i my budeme jako Turci muset pfehodnotit nase intelektualni dédictvi. A
nebudeme-li mit nic pivodniho, co bychom k obecnému islamskému mysleni ptidali, budeme
alespoil moci plsobit zdravou, konservativni kritikou jako brzda pfekotného liberdlniho hnuti

Vv e y 194 »
ve svéte islamu.*

Igbal se neboji konfrontace, to je zajisté pisobivé.

"Igbal, jako zastance osobniho gihadu a igtihadu, ktery projevuje svobodného ducha, se
dival pfiznivé na turecky vzor, ve kterém je myslenka igtihadu uplatiiovana. ,,Osobné se
domnivam, ze turecky nazor je zcela platny. NejspiSe neni nutno se o tuto véc pfit.
Republikanska podoba vlady je nejen v dokonalém souladu s duchem islamu, ale stala se
rovnéZ nezbytnou s ohledem na nové sily, jez byly ve svété islamu pustény na svobodu. %

Zajimavym se jevi ’lgbaliv pohled na turecké rozdéleni statu a cirkve. ,,Struktura islamu
jak nabozensko-politického systému bezpochyby takové pojeti dovoluje, ackoliv osobné si
myslim, Ze je omylem domnivat se, ze pojem statu hraje hlavni roli a Ze vSem ostatnim
pojmum V systému islamu vladne...V islamu jde stale o jednu a tutéz realitu, jez se z jednoho

uhlu jevi jako cirkev a z druhého stat. Neni vSak pravdou tvrdit, Ze cirkev a stat jsou dvé

19 Lubos Kropacek. Duchovni cesty islamu. Praha: Vysehrad , 2009, 115.

! Muhammad Igbal. Rekonstrukce nabozenského mysleni v islamu. piel. Filip Hajny. Lahore: Igbal academy
Pakistan, 2003, 9. (,,Mysleni tedy neni ze své bytostné povahy nehybné...ze své podstaty nemuze byt
omezené...a nemuze zustat uvéznéno v uzkém kruhu své vlastni individuality. V Sirém svété neni nic, co by mu
bylo cizi.®)

192 1bid., 130. Pii piecteni véty nas mize vyd&sit pomysleni, jak by se asi citil *Igbal v soutasném odlidsténém,
ale organizovaném Zapade¢!

3 bid., 127 n. Pojem oznacuje Gsili a v pojmoslovi isldmského prava b&zi o snahu, kterd by méla piinést
nezavislé rozhodnuti v dané pravni otazce.

% 1bid., 131.

' 1bid., 135.
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strany ¢i aspekty té¢hoz. Islam je jedinou, nerozloZitelnou realitou, jez mize byt tim ¢i onim,

196 >

jak se méni thel pohledu.™ ’Igbal, jak jsme vidéli v pfedchozi argumentaci, tedy neporusuje

hluboce zakofenéné chapani islamu jako jednoty nabozenského i spole¢enského tadu.

9. Hodnoceni 'Iqbalova dila a osobnosti, kritika a dédictvi

., Maly filozof, velky basnik, osobity muslim...?

‘Igbal byl a stale je jeden z nejprominentnéjSich spisovateld-basnikd, rovnéz si ho
muslimska inteligence ceni pro jeho politickou aktivitu. Svym dilem je neustale ptipominan v
Pakistanu, Indii, Bangladési. Jeho obecny odkaz jisté zije dale, vzhledem k centrim a
spole¢nostem, které se jim zabyvaji a ztohoto divodu se zdd piinejmenSim zarazejici
hodnoceni a popisy 'Igbala (vétSinou ze strany evropskych badatel) jako naivniho myslitele
S povrchnimi znalostmi a neuskutecnitelnymi pozadavky. 'Igbal ustavi¢né inspiruje fady lidi a
jeho teologicky a basnicky odkaz o tom vypovidaji nejzietelngji.

Z teologického hlediska ¢i postoje Véficiho s odvolanim na odstavec Hasana Basriho
Cantayho Lor, bychom méli ocenit pifedev§im jeho pevné piesvédeni o spravnosti islamské
viry, které mu ovSem nebylo piekédzkou pii poznavani cizich kultur. Zakotvenost v rodném
nabozenstvi mu branila se zpronevéfit a vrhnout se tak plné do naruc¢e Zapadu. Dnes bychom
takovy postoj nazvali dialogickym postpluralismem. Do jaké miry 'Igbal zastaval nazor a
funk¢ni potiebnost sebeinterpretace skrze porozumeéni jinych vyplyva jasné z prace.

K pozitivu na stranu 'Igbala také pfipiSme, ze se nesnazil obhajovat islam ve smyslu
upadajiciho systému, dosvédcuje to pravé nazev knihy Rekonstrukce ndbozenského mysleni

198 »

V islamu.”" "Igbal si podrzel zdravy odstup, na rozdil napt. od klasické evropské orientalistiky

1% Muhammad Iqbal . Rekonstrukce ndbozenského mysleni v isldmu. prel Filip Hajny. Lahore: Iqbal Academy
Pakistan, 2003, 132.

%" Hasan Basti Cantay, ,,Islamic Culture in Turkish Areas“ in: Islam. The Straight Path. Islam Interpreted by
Muslims. Kenneth W. Morgan, Delhi: Motilal Banarsidass Publishers, 1993, 294. (,,For the past fifty years
Muslim young men have been studying in the universities of the West and coming home with new knowledge
and new conceptions of life. Although some come back infected with skepticism and unbelief (it is next to
impossible to adhere to any other religion after having been even loosely attached to Islam, the majority come
back with renewed interest in their own religion. They are no longer satisfied with the mere observance of the
outward form of their religion but are looking for spiritual and moral guidance in Islam compatible with modern
civilization.*)

1% predmluva (ix): H.A.A.R.Gibb. Modern Trends in Islam. Chicago: The University of Chicago Press, 1947.
(,,Almost all the books writen in English or French by Muslim writers, on the other hand, turn to be apologetic
works, composed with the object of defending Islam and demonstrating its conformity with what their writers
believe to be present-day thought. The outstanding exception is the Indian scholar and poet, Sir Muhammad
Igbal, who in his six lectures on The Reconstruction of Religious Thought in Islam faces outright the question of
reformulating the basic ideas of Muslim theology.*)
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(nejen ji)lgg, ktera hodnotila islam jako systém (také pozdéjsi vytka pojmu nabozenstvi od
religionisty W.C.Smitha) a své predstavy nasledné podsouvala samotnym muslimim.
‘Igbalovo nébozenstvi-ve smyslu systému-je néco odlisného. Isldm takovou obhajobu
nepotiebuje, naopak, jsou to piivrzenci islamu, ktefi musi hledat novou cestu a pfistup
k nabozenstvi, Bohu i sami k sobé a v sob¢&, novou ,,obhajobu.” Muslimové by se m¢li znovu
a Cerstveé ucit filozoficky premyslet, ptijimat, konat a neobavat se kritiky 1 kritické zkouméani
vSemi sméry a ve vSech smérech. Takové usili ma smysl a jen ono lidstvo posouva dale.
"Igbal muslimim ddrazné pifipomind synergicky princip-Buh spolupracuje, kdyz se ¢lovek
chopi iniciativy.200

Nejpozoruhodngjsi se vSak jevi z mého pohledu 'Igbalova schopnost vyjadiit vécné, presné
a aktualné problémy islamského svéta spolu se snahou o jejich vyieSeni (cestou skloubit
filozofii, nabozenstvi a védu). Patrné nékde existuje prostor-prunik, kde si mohou porozumeét.
Hodnotit tuto skute¢nost jako naprosto nemyslitelnou ¢i opravnénou ponecham na ctenafi.
Zv1asté zapadni, racionalné myslici jedinec (at’ uz védec ¢i laik), ktery si zvykl automaticky
oddélovat tyto oblasti a ktery hodnoti v sekularni spolecnosti otdzku nabozenstvi jako néco
pfekonaného, mize byt prekvapen a vyveden z miry. Byl snad ’Iqbal ptehnany optimista? Ci
snad ve vlastni slepoté pfecenil sily a schopnosti ¢lovéka v oblasti poznani? Je viibec takovy
postoj udrzitelny v dnesni zapadni védé, potazmo ma pro nas vibec prakticky vyznam fesit
otazku nabozenstvi a védy? Osobné, porusim-li hranice objektivnosti, se mi z teologické
pozice 'Igbalovo tvrzeni nejevi nijak absurdni, spiSe povazuji jeho snahu za legitimni a
ptitakavam piedpovédi, ,,ze den, kdy nabozenstvi a véda objevi vzajemnou, dosud netusenou
shodu, snad neni pftili§ daleko...* 201

Religionisticky nahled, tedy postoj principialni védecké nezaujatosti, by allamu a jeho

1% Zmifiovana skute¢nost eurocentrismu v souvislosti s jazykem Indie je popséna Zvelebilem a  FiSerem:
(,,Jednu dobu probihal az rozhof¢eny boj mezi témi, kdoz hlasali potiebu udrzovat tradice staré indické vychovy,
jazykl a vzdélanosti,...,a mezi témi, jiz byli pro naprosté prevladnuti zapadni civilizace v Indii. Celou otazku
rozhodli velkopansky a vskutku [genialn€] ve sbori feditelli Spole¢nosti. [Basnictvi vibec je neuzite¢né], pravil
sbor feditel. [A Vv literatufe hinduisti i muslima je malo uZzite¢ného]...Uzite¢nost byla tedy méfitkem kulturni
Bengalct nema Zzadnou literaturu...a je tak uboha a hrubd], Ze ji nelze nic vyjadfit a prosté neni K ni¢emu. Na
néjakou dobu tento smér zvitézil,...Bylo rozhodnuto, Ze se anglictina stane ufednim a literarnim [!!] jazykem
Indie [!1]%)

20 Muhammad Iqbal . Rekonstrukce naboZenského mysleni v islamu. piel. Filip Hajny. Lahore: Igbal Academy
Pakistan, 2003, 14. (,,Nechopi-li se ¢lovék iniciativy, nerozvine-li vnitfni bohatstvi svého byti a pfestane-li
vnimat, jak na ng&j tla¢i postupujici Zivot, duch v ném zatvrdne na kimen a on se proméni v mrtvou hmotu. Zivot
¢lovéka a pochod jeho ducha vSak zaviseji na ustanoveni spojeni s realitou, jeZ proti nému stoji.“); Lubos
Kropacek. Duchovni cesty islamu. Praha: VysSehrad, 2003, 268. (,,Samouspokojeni a klid je smrt-zde se Igbal
poucil z islamskych dé&jin-zatimco Cinnost je zivot. Proto chape a oslavuje ¢lovéka jako kandidata nesmrtelnosti
prave pro jeho tvorivost, souznéjici s Bozim zamérem.*)

%' Muhammad Iqbal. Rekonstrukce ndbozenského mysleni v islamu. piel. Filip Hajny. Lahore: Igbal Academy
Pakistan, 2003, 3.
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pfedstavu hodnotil jako toho, jenz si narokuje az nadmiru velké pole pusobnosti pro
nabozenstvi’® (vlastni predporozuméni, zazemi islamu, ze kterého ani nemtze vystoupit) a
jednou z jeho stranek-poznavaci schopnosti ¢lovéka, kterou ‘Igbal ,,absolutizuje.* Jde tedy o
klasické vymezeni hranic, a specifické problematiky vlastnich obort. Na druhou stranu, islam
dokazal vstiebat ¢i lépe zaujmout k véds daleko oteviendjii a smiréi postaveni’®, neZ napk.
ktest'anstvi, a tak neni divu, ze 'Iqbal vpustil klasickou problematiku psychologie nabozenstvi
a religionistiky do poli islamu, at’ mu slouzi k dok4zani a ujisténi vlastnich vypovédi ¢i
nikoliv.

Jednu z vécnych a horlivych kritik k “Igbalovi napsal H.A.A.R.Gibb, ktery se hodnoti jako
kiestansky prot&jsek k islamu.?®* Gibb strhava 'Igbalovu filozofii, tvrdi, Ze Igbal ve
skute¢nosti zadnou rekonstrukei isldmu necini, kdyz uz, tak je to rekonstrukce sufismu

h.?®® *Igbal se musel jevit tehdejsi ortodoxii a viibec vSem

V zapadnich modernich terminec
konzervativnim muslimiim jako bechderouci drzoun. Ackoliv ovlivnil mladé Indy, Gibb
pochybuje, ze by mél vliv jesté nyni (Gibbova kritika vydana r. 1947). Pta se rovnéz, zda-li
pak uz nékdy byla vytisténa tak hereticka a revolucni kniha, jako 'Igbalova.

Parafrazujme Gibba, ktery v souvislosti s liberalni teologii (shodné pozadavky a centra

z4jmu jako u 'Iqbala®®®

) tvrdi, ze sklony a tendence v mysleni, které tdajné transformovali
kiestanstvi v ndbozenstvi humanity, byli pravé "Igbalovou osobnosti nevédomé vneseny i do
islamu. Domnénku se mi zda vyjadiena velmi nasiln¢ a mize implikovat to, Ze islam byl a je

nééim krutym, jdoucim proti loveku.”®” Pro allamu islam predstavuje ptedné zplsob zivota,

2 |bid., 6. (,,Nabozenstvi neni véc n&jakého oboru; neni ani pouhym myslenim, ani pouhym citem; je projevem
celého ¢lovéka.“); Jinou definici "Igbal piedklada v souvislosti s tfemi stadii vyvoje naboZenského Zivota,
naboZenstvi je poslednim stadiem-objevovanim. lIbid.,154. Blize v praci.

% bid., 16. (,Je viak tfeba povsimnout si obecné empirického postoje Koranu, jenz u svych stoupenct
vzbuzoval tctu vici skute¢nému a nakonec z nich udélal zakladatele moderni védy.«)

204 4 A.A.R.Gibb. Modern trends in islam. Chicago: The University of Chicago Press, 1947, 81. Piedmluva-xi.
(,,] make bold to say that the metaphors in which Christian doctrine is traditionally enshrined satisfy me
intellectually as expressing symbolically the highest range of spiritual truth which | can conceive, provided that
they are interpreted not in terms of anthropomorphic dogma but as general concepts, related to our changing
views of the nature of the universe...I see the church and the congregation of Christian people as each
dependent on the other for continued vitality, the church serving as the accumulated history and instrument of
the Christian conscience, the pernament element which is constantky renewed by the stream of Christian
experience and which gives both direction and effective power to that experience. My view of islam will
necessarily be the counterpart of this.«)

25 Proti této domnénce jsem se vyjadrila v pfedchazejicich odstavcich. *Igbal rekonstruuje ve skuteénosti onu
nabozenskou zkuSenost, ktera byla rozvijena sufismem, ale piitomna jiz predtim v samotném Qur’anu a tradici.
Nejde o rekonstrukei sufismu jako takového, i kdyz je zpétn€ ocistén a vclenovan jako pravoplatna ¢ast islamu.
*® H.A.AR. Gibb. Modern Trends in Islam. Chicago: The University of Chicago Press, 1947, 81. (,,1.The
nature and existence of God, 2.the moral freedom and responsibility of man, 3. Immortality of the soul-all free in
composition with scientific thought and the ideas of natural law and evolution.*)

27 |bid., 81. (,,Igbal was importing into Islam the same tendencies in thought as have in the West been gradually
transforming Christianity into a religion of humanism.*)

65



zivot samotny a Zivot podporujicim.208 Gibb nezdlraziuje skuteCnost, ze islam vySel
z zidovstvi a kiest’anstvi, jejich vyvoj miZe byt v mnoha ohledech podobny.?%®

Tento 'Igbaliv humanismus je postaven na antiracionalismu Bergsona, ktery mu umoziuje
vyjadiit mystickou zkuSenost a mysleni stfismu. To se v8ak Gibbovi stava zaroven nejvétsi
vytkou. Nebot’ to co udajné 'Igbal zamyslel, se podstatné 1i8i od toho co ucinil. "Igbal chté¢l
rekonstruovat ustanovenou teologii (tradi¢ni teologii islamu), ve skute¢nosti obnovil teologii
sifismu (do které se navic zamotal).?’® Dalsi slabost spatfuje v tom (stejnd tak i u jinych
modernistil), ze ‘Igbal neustale pouziva verSe Qur'anu k podpofe svych vlastnich teorii a
domnének. Ty vSak nemusi znamenat pfesné to, co 'Igbal pravi, ze znamenaji. Celkové
pripisuje ‘Igbalovi odvahu a upfimnost, ta vSak nestaci. Gibb nakonec nesouhlasi ani
s namitkou, Ze *Iqbal dal minimalng zaklad, na kterém ostatni mohou stavét a pokracovat.”**

Dovolim si tvrdit, ze 'Igbal je pifesto prototypem modernisty. Gibbova kritika jest
opravnéna, ale pouze z pozice kiest'ana, téZ Castecné filozoficky a hermeneuticky??. Gibb si
neuvédomuje, ze on sam byl badatel ovlivnény historickou kritikou, kterou islam v jeho dob¢
neznd. ‘Igbalovi vycitd, ze nedodrzuje jeden z hermeneutickych pozadavki. Horlivost za
islam a jen pro islam, kterd byla v "Igbalové dobé€ ptirozena, protoze byla jedinou jistotou a o
kterou se mohli indi¢ti muslimové opirat, je vSak charakteristickd i pro déjiny kiestanstvi.?®

Navic se pokousi srovnat isldm a kiestanstvi v rdmci jejich déjin teologie, nezda se vsak, ze

2% Muhammad 1qbal. Rekonstrukce naboZenského mysleni v islamu. prel. Filip Hajny. Lahore: Igbal Academy

Pakistan, 2003, 5. Nabozenstvi je pro 'Igbala nejvyssi formou, ktera prekonava sobectvi ¢lovéka, rozsifuje mu
prostory, naroky. (,,Je-li tedy bytostnym cilem nabozenstvi pfeména a vedeni vnitiniho i vnéjsiho lidského
zivota, je ziejmo, ze pravdy, jez ztélesiiuje, nesméji zUstat nestalé. Nikdo by neriskoval jednani na zakladé
pochybného principu.©); dale 156. (,,NabozZenstvi, jeZ je v podstaté modem skute¢ného Zzivota, je jedinou
odpovédnou metodou, jak zachazet s realitou.”); stejné tak piSe Ali Izedbegovié. Islam mezi Vychodem a
Zapadem. TWRA, 199. udaje blize nespecifikovany; (,,Je znamo, ze Koran zanechava v analytickém ctenafi
dojem neusporadanosti a zda se byt smésici riznorodych prvki. Kordn je ovS§em zivot, nikoliv literatura. Islam
je spise zpusob zivota nez zpisob mysleni. Jedinym autentickym komentafem Koranu muze byt Zivot a jak
vime, byl to zivot proroka Muhammada...Islam se shoduje se samou podstatou Zivota.*)

29 ptame se viak, co bylo z islamu vneseno do kiestanstvi ? Co z islamu ovlivnilo nasledng i Evropu?

219 4 A.A.R. Gibb. Modern Trends in Islam. Chicago: The University of Chicago Press, 1947, 82. (,,Where the
other modernist have preached a new liberal and humanist Islam on the old orthodox foundations, Iqbal has tried
to refasihion Sufi thought interes of Western humanism. And this is not in any way controverted by the fact that
in his lectures, as in his poetry, he over and over again criticizes Sufism and its pantheist tendencies.")

21 |bid., 84. (,,He did nothing to correct and much to confirm the cardinal error of all modernist thought-that
while you make your own religion what you choose, when you are dealing with the historic religious
community, choosing is the sign of immaturity and spiritual presumption.©); Samotni muslimové vSak vidi
‘Igbaltiv vliv naopak! Kenneth W. Morgan. Islam.The Straight Path. Islam Interpreted by Muslims. Delhi:
Motilal Banarsidass Publishers, 1993, 323.

22 1 A.A.R.Gibb. Modern Trends in Islam. Chicago: The Univesity of Chicago Press, 1947, 84. K piilisnému
mysticismu “Igbalovu v navaznosti na citat Deana Loweho: (,,However attractive it may be to find deeper, inner
meanings in a limited number of passages...the risk of arbitrariness and subjectivty offsets any possible gain.
Once the path of mystical interpretation is entered, anything can mean anything.*)

?8 Vytka by byla opravnéna o to vice, kdyby 'Igbal zneuZival smysl koranskych versi pro néco $patného, ale
"Igbal cini pravy opak !!! 'Igbal se procinil jen tim, Ze byl pfili$ silnou a nepochopenou individualitou. Preci
pravé to pfinasi rozmanitost a posun dopiedu v lidském mysleni.
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by tak zéaroven Cinil bez hodnotového soudu. Jak si vlastné Gibb piedstavoval moderniho
islamského teologa? Stejné tak jako kiestanského??

Dale je obecné 'Iqbal obvifiovan z nedostatku soustavn&ji propracované filozofie.”*® Oviem
neni to pohled pravé filozofa a ne-teologii, ktefi nevidi ¢i nejsou schopni si pfipustit primarni
(a jedinou) pravou oporu ‘Igbalovu v nabozZenstvi? ’Igbal je teolog (o co vice-basnik!).
Slovicko filozofie se v souvislosti s nim ¢asto opakuje (on sam se prezentuje jako filozof),
avSak neni to filozofie ve vlastnim slova smyslu (radéji filozofie nabozenstvi tustici do
psychologie na’tboienstvi).216 Filozofie mu slouzila k cilim nabozenskym, je tedy teologii.
Arci to v8e vyzniva zmatené, neni, pochopime-li komplexni vnimani ’Igbalova pojmu
nabozenstvi a nasledujici vysvétleni.

'Igbal néaboZensky Zivot rozd&luje do ti obdobi vyvoje (vira, mysleni, objevovani®'’), ve
kterych se jednotlivé ,piistupy-pohledy obort“ uplatfiuji. V pocateénim obdobi-vife,
jednotlivec ¢i narod pfijima bezpodminecny piikaz bez rozumového vysvétleni jeho
zakladniho smyslu a Gcelu (rozvoj v tomto stadiu je vSak dulezity jen pro spole¢nost, nikoliv
pro jedince). Ve druhé etapé piichazi na fadu rozumové pochopeni oné viry ¢i uceni. ,,V
tomto obdobi hleda nabozensky Zivot své opodstatnéni v metafyzice-logicky soudrzném
nahliZeni svéta, jehoZ soucasti je Bith.“**® A kone&né& nastava treti obdobi, kdyz metafyziku
nahrazuje psychologie a nabozensky Zivot usilujici o pfimy styk s nejkrajnéjsi realitou, kterou
ale nesmime zaménovat za mystiku! Mystika totiz (jak se alesponi jevila zdiskreditované
‘Igbalovi) popira Zivot, vyhyba se faktiim a stoji v pfimém protikladu k zdsadné empirickému

219

postoji nasi doby (tedy empirii moderniho ¢lovéka, empirii rozumového ¢loveéka).”™ Vyssi

2%/ souvislosti s pronesenymi vétami, bych cht&la polozit otazku, jak (pfedeviim) zapadni badatelé vyhodnoti

konec moderniho islamu (ukonCeni celého procesu stfetu islamu s civilizaci)? Co bude onim koncem ?
Akceptovani a ptijmuti zapadnich hodnot jako je demokracie? V teologii historicka kritika? Zistane ten, kdo tak
neudé€la na okraji, jako ten zpate¢nicky-nevyspély? Neocekava snad podvédomé Zapad pravé tuto a jedinou
moznou cestu?

15 \/ tomto ohledu bychom méli jako zapadni myslitelé podrzet nadhled nad nagimi systémy a §katulkovanim,
podle kterého soudime i vSe ostatni. Kdyz n€kdo nevymysli nic originalniho, nic velkolepé systematického ve
smyslu filozofti klasikli, méli bychom ho hodnotit jako ménécenného a nedilezitého? Snizuje se tim kvalita
odkazu osobnosti?

218 Muhammad Iqbal. Rekonstrukce nabozenského mysleni v islamu. prel. Filip Hajny. Lahore: Igbal Academy
Pakistan, 2003, 156. Nabozenstvi (,,Jako druh vyssi zkuSenosti opravuje nase pojmy filosofické teologie, nebo
V nds prinejmensim vyvolava nedivéru k Cisté¢ rozumovym pochodiim, jimiz se tyto pojmy utvareji.”); Lubos
Kropécek. Duchovni cesty islamu. Praha: Vysehrad, 2003, 267. (,,V pracich soucasnych islamskych mysliteli
Casto chybi ostré rozhrani¢eni mezi teologii a filosofii, pfestoze v jejich vlastnim prostiedi bylo nejednou
vymezeno...*); Ali Izedbegovi¢ piSe: (,Isldm nezna specificky ndbozenskou literaturu v evropském smyslu,
pravé jako nezna Cisté svétskou literaturu. Kazdy islamsky myslitel je i teologem...”).; téz Ali Izdebegovic.
Islam mezi Vychodem a Zapadem. TWRA, 1997, 234.

217 Muhammad Iqbal. Rekonstrukce nabozenského mysleni v islamu. Lahore: Igbal Academy Pakistan, 2003,
154. Anglicky pteklad-144. (,,These may be described as the periods of ‘Faith’, Thought’,and "Discovery".*)

2% Ibid., 154.

2 Ibid., 154.
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nabozenstvi (mi Ctenafi jim rozuméjme tiebas nebo pravé islam) se vSak nevzdéva takoveé
urovné zkusenosti, trva na ni, uznava ji, ale dopliuje 0 Kritiku. Nabozenstvi tietiho sméru-
(syntéze citu a rozumu)-objevovani-,,je stejné tak kritické vici své trovni zkusenosti, jako je
ke své urovni kriticky naturalismus. %

Z této pasaze vyplyva, Ze 'Igbal jako muslim v intelektualni sféfe podfizoval a ¢inil vSe
pro svij ,,islam* a své souvérce. ,,Jeho nadSena idealizace islamu nejen jako nabozenstvi,

221
k

nybrz i jako vzoru statniho zfizeni...“ pravi s dlirazem Marek™", vSak neni ochuzena o

nélezitou vnitini sebekritiku.”

Bereme-li vazné 'Igbalova slova, jako religionista i teolog se musim zeptat: 1ze 'Igbaluv
pristup povazovat za realizovatelny? Mize konkurovat dnesnim védeckym pfistupim? Mame
ji nazvat malym ’Igbalovym pokusem o isldmskou hermeneutiku nebo nesmyslem? Je cesta
(metoda) psychické (mysticko-kritické) zkuSenosti obhajitelna i v mém oboru, po tom, kam

nas zavedla napf. fenomenologie? Sta¢i nam etika a duch spolecnosti nebo jedince, kde se

takova mysticka zkusenost zjevila, jako zkouska a dikaz pro ni ?

,, Basnici jsou [cidly] lidstva. Odsuzovanim jejich obav a pochyb nespéje svét k humanismu,

o . s 223
nybrz k otevirenému odlidsténi a odcizeni. *

Dalsi vytka mifi k formé vyjadfovani: ,,Basnicka forma méla pro jeho filosofické uvahy
také velikou ptednost, kterou si ani snad sam neuvédomoval: silou a krasou basnického slova
totiz umoznovala pieklenout Casté mezery nelogi¢nosti a protikladd v jeho filosofickém
mysleni, které by v piesné proze daleko vice vynikaly...“pise Marek.”** | Lze Fici, Ze vétsina
jeho basni je sbirka jednotlivych pocitt, které jsou sice krasné a také pochopitelné samy o
sobg, ale které st&Zi dohromady piedstavuji n&jakou uréitou a jasnou myslenku.??® Stejné tak
Morgan: ,.Igbalova poezie je plna nabozenskych emocionalismt, které charakterizovaly
«226

muslimské mysleni jeho doby.

Domnivam se vSak, ze zasadni chyba spoéiva v nasledovném. Rada autorti aplikuje

2% bid., 154.
221 Jan Marek. Zivot a dilo Muhammada Ikbdla. Disertacni prdce. Praha: Orientalni Gstav CSAV, 1960, 147.
%22 Na ’Igbalovu myslenku, Ze islam byl seslan, aby dal smér svétu, lidské spolecnosti a civilizaci, navézal
Muhammad Yasuf Miusa-profesor na Fakulté prav Kahirské Univerzity. G.E. von Grunebaum. Modern Islam.
The Search for Cultural Identity. New York: Random House, 1964, 248.
228 Alj Izedbegovi¢. Islam mezi Vychodem a Zapadem. TWRA, 1997, 93.
z: Jan Marek. Zivot a dilo Muhammada Ikbdla. Disertacni price. Praha: Orientalni ustav CSAV, 1960, 7.

Ibid., 7.
?2® Kenneth W. Morgan. Islam.The Straight Path. Islam Interpreted by Muslims. Delhi: Motilal Banarsidass
Publishers, 1993, 321. (,Igbal’s poetry is full of the religious emotionalism which characterized the Muslim
thought of this period.*)
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basnické protiklady i na filozofii a tedy na celkové porozuméni 'Igbalovi. I kdyz jsou
V basnich obsazeny filozofické myslenky a basnictvi se tak uzce propojilo s védou milujici
moudrost, mél by byt zachovan pfeci jenom minimalni odstup. Samotny "Igbal se nemohl 1épe
charakterizovat. ,,AvSak poznani, jeZ piinasi basnicka inspirace, je svou povahou bytostné
individualni; je obrazné, nejasné a neurdité.«?’ Vychodisko tedy spatiuji v disledném a
opatrném cCteni ‘Igbalovskych spist-titebas v Rekonstrukci nabozenského mysleni v islamu,
kde se nachazi fada odpovédi k vytykanym nejasnostem. Ctéme ’Igbala s nadhledem a
piedevsim s myslenkou neustalého osobitého vyvoje, hledani, o ¢emz svédci praveé jeho
protiklady.

Kdyby byly nesrozumitelné vSechny basné, jisté by si je lid nezamiloval. Karat “Igbala za
citovost (emocionalismy), by se mozna mohlo jevit jako opétovny diasledek nadiazenosti
racionalniho mysleni (a védeckého piistupu) nad city u jednotlivych autorii. Casto se i dnes
Vv krajich Orientu setkdme S tvrzenim (asi i nad miru zjednoduSenym), ze Zapad mysli a

Vychod citi. Cast basné Poselstvi pravi:

Ucenci evropskému, 0 jitini vanku, ode mne vzkazat nemeske;j:

v

Co Rozum kiidly mavl, spoutanéjsi je a vice okovem svym himoti.
Laska je srdnatéjsi nezli Rozum-¢arodgj,

Laska si necha uhodit blesk do srdce, Rozum jej zkroti.

Od dob, co Rozum cestou plnou zakruti se dal,

prevratil po svém svét a plamenem svym vody zaZzihal.

Svou chemii sis umél pisek v zlato proménit,

le¢ vyprahlému srdci nektar lasky nepodal %2

Zdiraznéni citll neni na prekazku, vime-li, Ze se k nému "Igbal védomé hlési. Pokladejme
tento fakt jako néco vyslovné 'Igbalovi vlastniho. “Igbalova filozofie a stejné tak zkoumani
svéta a lidskych bytosti, je sice zaloZena na citu, nebot’ rozum samotny nestaéi, ale rozum
nepostradd! Rozum neni nic podruzného, city ho nenahrazujizzg, jeho c¢aste¢né odmitnuti je
pouze protireakci na nadmirné pouzivani racionality. A co vic, 'Igbal vychazi ze samotného

Qur’anu. Lidska bytost (praveé ona) vnima pomoci klasickych smysli, ale vedle tohoto druhu

22T Muhammad Iqbal. Rekonstrukce ndbozenského mysleni v islamu. prel. Filip Hajny. Lahore: Igbal Academy
Pakistan, Lahore, 2003, 5.

228 Muhammad Ikbal. Poselstvi z Vychodu. piel. Jan Marek. Praha: Ceskoslovenska akademie véd, 1960, 26.
229 Muhammad Iqbal. Rekonstrukce nabozenského mysleni v islamu. prel. Filip Hajny. Lahore: Igbal Academy
Pakistan, 2003, 110.
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vnimani je tu i percepce srdcem, tedy tim, co Svata Kniha nazyva fu’ad ¢i qalb (32:7-9).
,»Toto srdce je urcity druh intuice nebo vhledu; zivi se nadhernymi slovy Rumiho, paprsky
slunce a pfivadi nds do styku s jinymi strankami reality nez s témi, jez jsou otevieny

smyslovému vniméni.“?*® Je vibec néco schopno vyrovnat se véficimu lidskému srdci??!

Samota

Sel jsem k motfi a pravil nepokojné ving:

,» 1y stale néco hledas, poveéz, co mas za starost?
Sta skvélych perel zati v tvém bilém limci,
zdali vSak jako ja mas v hrudi srdce-skvost?

Vlna se zachvé€la a od pobieZi prchla beze slova.

Sel jsem k hofe a ptal se: ,,Pro¢ jsi lhostejna?
Neslysis steny smutného a nedojme t¢€ jeho vzdech?
Mas-li jen jeden rubin z krve srdce ve své skale,
Jediné slivko fekni mné, jenz visim na tvych rtech!*

Hora se stahla, zadrzela povzdech beze slova.

Dalekou cestou kracel jsem a ptal se luny:

Tviyj stiibrny jas méni zemi v zdhon jasmini.
Jsi, skvéla, ozivena srdcem nebo nikoliv?*
Soupeisky luna vzhlédla k hvézdam-beze slova.

Lunu i slunce ptekrocil jsem, stanul v pfitomnosti bozi:

,Jediné zrnécko mé nezna z véci stvorenych.
Svét ztratil srdce, ale ja, prach, cely jsem jen srdcem.
Luh svéta, tiebas krasny, neni hoden pisni mych!*

Na rtech mu zahrél tsmév, zanechal mé beze slova.”®

Laska se zabrala do hledani, az nalezla Adama,

230 B
Ibid., 17 n.
! Jan Marek. Zivot a dilo Muhammada Ikbala. Praha: Orientalni ustav CSAV, 1960, 123.
232 Muhammad Ikbal. Poselstvi z Vychodu. ptel. Jan Marek. Praha: Ceskoslovenska akademie véd, 1960, 17.
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Jehoz jas pronikl rouskou vody a hliny.
I kdybys dal slunce a mésic a hvézdy za bytost

y o . 1233
Stvotenou z prachu, kterd ma srdce, je to malo.

Marek se kriticky vyjadiuje o kolisavosti ve volbé ideall, po strance obsahové povazuje
jeho dilo za jakysi slepenec-mozaiku jednotlivych myslenek bez jednolitého celku a
propracovanosti. 'Igbal se dle n¢&j profiluje jako typicky eklektik, ktery nikdy nedosahl plné
syntéze a tak zil v neustalém rozporu mezi tim co hlasal a skutecnym uplatnénim v praxi.234
Vytky pak opétovné smétujici k protikladnosti v mysleni “Igbalové.

Takové vyhrady mizeme povazovat za vécné a ke kritickému vyzkumu po pravu patii. Co
se tyCe kolisavosti idealt, je pravdou, ze 'Igbal po cely sviij zZivot prochazel rozmanitymi
sméry (tzv.-ismy). Hledal to nejlepsi, ale nakonec pevné zakotvil v islamu. Uplatnéni idealt
Vv praxi, napt. divod pro¢ odmitl vyznamné posty a tak i moznost ovlivnit déj své vlasti, je mi
neznamy. Patrné bude souviset i S né¢im hlubsim, nez s tvrzenim, Ze 'Igbalova generace byla
pfechodovym zlomem dvou epoch. Snad se Vv pribéhu ¢asu dopatrame pravdy, pokud bude
uvetejnén intimni Zivotopis a rodinné zalezitosti "Igbalovy.

Ale jak uz to byva u basnikd jeho druhu, nehodnotila bych protikladnost a nedotazenost
nékterych tivah negativné. At si byl 'Igbal rozporti védom ¢i nikoliv, neznamena to, ze by
zékonité¢ musel byt pokladan za rozporuplného 1 uvnitt.?> A pokud ano, domnivam se, Ze
pravé tato rozporuplnost, protikladnost, neustale stfetavani dvou i vice entit vedlo 'Igbala
k hledani harmonie a vyvazenosti. Jeho celé mysleni mi piipada jednou velkou syntézou a
bojem o vyvazenost. Odpovéd’ na tdajnou "Igbalovu protikladnost je tfeba hledat v jeho spise
v souvislosti s procesem mysleni.?*® To co se nam mize jevit jako protikladné a na prvni
pohled si odporujici, "Igbal vnimal jako jeden souladny celek-jednotu, propojeny vzajemnymi
vztahy. Tifeba mu tento dar byl vlastni a vloha (vhled) zalozena na hlubokém vnimani-intuici,
pronikajici az k samotnému jadru bytosti, myslenky ¢i problému mu timto umoznila propojit
dané celky. Stejn¢ komplexné totiz 'Igbal vnimal 1 islam. 'Igbal svym celostnim intuitivnim
nahliZenim a chdpanim pfipomind evropské religionistické fenomenology, ktefi rovnéz cerpali

z Bergsona.

233 Jan Marek. Zivot a dilo Muhammada Ikbdla. Disertacni préce. Praha: Orientalni Gstav CSAV, 1960, 123.

23 1bid., 202 n.

2% Snad by nam pomohli rozbory psychologi & grafologii.

236 Muhammad Iqbal. Rekonstrukce nabozenského mysleni v islamu. piel. Filip Hajny. Lahore: Igbal Academy
Pakistan, 2003, 8 n. (,NaSe skepse ohledn¢ schopnosti mysleni dojit nezvratného zavéru vyplyva
z nedostatecnosti logického uvazovani, jez nalézd mnohost vzajemné si odporujicich jednotlivosti bez nadéje
jejich konecného slouceni v jednotu. Logické uvazovani vlastné neni schopno vidét tuto mnohost jako souvisly
svet.”)
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Z7.avér

,,Jediné povznesenim se k novému nahlizeni svého piivodu a své budoucnosti, svého [odkud] a
[kam], muize clovek nakonec zvitezit nad spolecnosti, oviidanou nelidskym soutézenim, a
civilizaci, jez vnitinim svarem nabozenskych a politickych hodnot ztratila svoji duchovni

celistvost.«<?*’

K zavéreénému hodnoceni "Igbala snad mohu dodat jen to, ze Zadné nikdy nebude spravné
a jediné ptesné, alespon do té doby, nez vyjdou tiskem dokumentarni informace o jeho Zivot¢.
Zustava i nadale oteviené. V kazdém piipad¢ je 'Igbalovsky mySlenkovy svét nesporné
inspirativni. Kazdy, kdo se 'Igbalovi otevie, nalezne své. A véite, ze "Igbala si voli jedinci,
jemu podobni, jako ostatn¢ ¢inil i on sam.

V predchozich kapitolach jsem se pokusila osvétlit prvni z dvou stanovenych hypotéz. Nyni
bych se rada vyjadtila i ke tfeti-otazce, ¢im se dnesni mezinabozensky dialog mize "Igbalem
inspirovat. ‘Allama nalezi k muslimum, ktefi nejednou adresovali vytku na stranu Zapadu. Je
na Case, si takovou vécnou kritiku bratrsky vyslechnout a téz se k ni adekvatné vyjadrit, i
kdyz zni jakkoliv tvrdg.?®

‘Igbaltv pozdé€jsi  vztah k Zapadu a Evropé byl takovy: ,Nejnapadnéjsim jevem
v modernich dé&jinach je vSak nesmirna rychlost, s niz svét islamu duchovné spéje k zapadu.
Na tomto pohybu neni nic Spatného, vzdyt evropska kultura, zejména jeji intelektualni
stranka, je jen dalsim rozvinutim n&kterych velmi délleZitych obdobi kultury islamské.« %9 Jak
vidno, 'Igbal se nesnazi skryt podil Zapadu v jeho pokusu o probuzeni musliml. JenZe
varuje: ,,Mame vSak obavy z toho, Ze by se na§ pohyb mohl zastavit jen u oslnivé fasady

evropské kultury, takze bychom nikdy nedosahli jeji pravé podstaty.“240

” Muhammad Iqbél. Rekonstrukce ndbozenského mysleni v islamu. piel. Filip Hajny. Lahore: Igqbal Academy

Pakistan, 2003, 160.

%8 |bid.,153. (,,V&ite mi: dnesni Evropa je nejvétsi prekazku v cesté etického pokroku &lovéka.*); dalsi vytky
urcené Evropé nalezneme ve sbirce Poselstvi z vychodu-Casti Obraz Evropy-reflektuje uspéchy, védecké a
technické objevy a nejlepsi myslitele doby. Obecné 'Igbal zddraziuje, ze Evropa zapomnéla na islamsky
puvod uvedenych skutecnosti pf. experimentu: (,,Evropa je ponékud liknava v pfiznani islamského pivodu své
védecké metody. PIné uznani tohoto faktu vSak nakonec piece jen piislo.) Ibid., 112.

9 Muhammad Iqbal. Rekonstrukce nabozenského mysleni v islamu. prel. Filip Hajny. Lahore: Igbal Academy
Pakistan, 2003, 10.

29 bid., 10.
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Za ’Igbalovou snahou slouéit védu a nabozenstvi s ostatnimi poli lidského ducha, je ve
skute¢nosti ukryta diskuze Zapadu a Vychodu. "Igbal se ptikladné snoubi se zapadni kulturou-
konkrétné v jejim otevieném piistupu mysleni, aniz by slevil a ustupoval ze své vlastni pozice
a viry. Nenechal se naivné oslnit pozlatkem Uzasného a bohatého Zapadu. Aniz by se
»pozapadnil“, vstiebal leccos z naSeho mysleni, aby se pak obratil k ptivodnim islamskym
kofenim. Morgan srovnava ‘Igbala s jinymi vyznamnymi muzi jeho doby: ,, Je zvlastni, ze
zatimco Azad**, vysledek nabozenského vzdélani, se stal horoucim nacionalistou a sméfoval
smérem k sekularnimu pojeti, 'Igbal, produkt zapadniho vzdélani, vyrostl k tomu byt
242

zapalenym pan-islamistou a radil navrat k nabozenské a polické etice raného islamu.

"Igbal upozornuje, nékdy mozna az horliveé, na otazky, jez si nechceme zodpoveédét:

Clovek je meé, Biih je ten, kdo jim mava.

Svét je pro tento me€ brusem.

Vychod vidél Boha, nevidél vsak svét.

Zapad se plazil po svté a prchl pied Bohem.?*

Ve védé jsme pokrocili, ale nezapomnéli jsme tak trochu na etiku a citéni? Kam zmizel Bh
a nadbozenstvi, vyvolavajici v nas pokoru? Ma nase civilizace $anci Zit a ne pouze piezivat bez
Boha? Co nas muze Vychod naucit o Bohu? Je nabozenstvi vilbec mozné? Tyto nezbytné
problémy v ramci mezindboZenského dialogu ¢ekaji na nasi odpoved’ a feSeni.

‘Igbala zarazel soucasny stav svéta. ,Moderni ¢&lovek, zcela zastinén vysledky své
rozumové ¢innosti, tak ptestal zit odusevnéle, tedy zevnitf. Na poli mySleni Zije v Otevieném
rozporu se sebou samym; na ekonomického a politického Zivota je v otevieném stietu
S druhymi.”“ VSe usti do omrzelosti zivotem. Pohltil ho konzum, ,,zrakové viditelné zdroje
pocitku.”“ Situace plati jak na Vychod¢, tak Zaipadé.244 Resenim pro 'Igbala byl navrat

¥ 245
(&

k nabozenstvi-jediné mozné obnové.”” Nepomohou nam nahrazky-pseudonabozenstvi jako

nacionalismy, vlastenectvi, ateisticky socialismus (poplatné jeho dob¢€), které v opozici

1 Autoréina pozn. rozuméj Abul Kalam Azad (1888-1958)-anglicka transkripce jména.

2 Kenneth W. Morgan. Islam.The Straight Path.Islam Interpreted by Muslims. Delhi: Motilal Banarsidass
Publishers, 1993, 321. (,,It is strange that while Azad, the product of religion education, became an ardent
nationalist and moved toward a secular outlook, Igbal, the product of Western education, grew to be fiery pan-
Islamist and advocated a return to the religion and political ethics of early Islam.*)

3 Jan Marek. Zivot a dilo Muhammada Ikbdla. Disertacni prdce. Praha: Orientalni Gistav CSAV, 1960, 159.

24 Muhammad Iqbal. Rekonstrukce nabozenského mysleni v isldmu. prel. Filip Hajny. Lahore: lgbal Academy
Pakistan, 2003, 158. Anglické znéni: 148.

% 1bid., 160. (,,A jeding nabozenstvi, jehoz vy3si projevy nejsou ani dogmatem, ani kn&Zstvim, ani obfadem,
muze cloveéka eticky pfipravit na bifimé obrovské zodpovédnosti, jiz pokroky moderni védy nutné prinaseji, a
navratit mu onen postoj viry, jenZ mu umozni ziskat osobnost v tomto Zivoté a zachovat si ji po smrti.*)
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k ndbozenstvi, zuzuji mysleni i citéni.?*®

'Igbala lze moZno zafadit do tzv. intelektudlniho isldmu (islamu vzd&lanct).?*’
Z religionistického 1 osobniho pohledu, ma tento islamsky proud nejvétsi Sanci uspét a udrzet
se pii svém Sifeni (pfirozenou cestou 1 konverzi) v zdpadnim mysleni a zivoté. Také ho
povazuji za jeden z nejoptimalnéjsich, snad i za jediny mozny zpusob, jak zit s evropskou,
potazmo zapadni kulturou mirumilovné. Diivodem je piedevsim otevienost a piipravenost k
dialogu a zépadnimu stylu i proudim premysleni. "Igbaliv prvopocate¢ni krok napomohl
onomu nesnadnému procesu a vypada nasledovné.

V jeho ziejmé nejzralejsi perské sbirce nazvané Kniha o vé€nosti nalezneme vyjadieni

ke svétu ,,Nasemu* a ,,Jejich®.

Pro lidi Zapadu je Rozum néstrojem zivota,
pro lidi Vychodu je Léaska tajemstvim vesmiru.
Rozum poznava Pravdu skrze Lasku

a dilo Lasky nabyvé skrze Rozum pevného zakladu.**®

‘Igbal timto touzil vyjadfit domnénku, Ze osud lidstva spocivd ve slouceni Zépadu a
Vychodu-harmonii Rozumu a Lasky. Srozumitelné, hluboké, ale naro¢né tvrzeni. Dohad?
Skute¢nost? Utopie? Zda je tato filozofie nosna ukazaly nasledujici generace, nebo snad jesté
ukazi?

At se vnaSich ocich jevi ‘Igbal jakkoliv, naznacil pfinejmenSim muslimim, Ze kazdy
z nich mize mit svlij nazor, svobodné se rozvijet, myslet, citit, byt originalni nebo pasivné
nechat utikat svij Cas, trpné ptezivat v ulité...Na kazdém spociva zvolit si sviij osud.
Navzdory v§em vytkam adresovanych na stranu 'Igbala, poselstvi svérazného muze z Indie,
nas mize vzajemné obohatit, nebot’ jeho zpuisob podani islamu se jevi i po letech aktualni a

srozumitelny. Snad i nasledujici generace nezistanou hluché k odkazu Muhammada ’Igbala, a

2% Ipid., 160.

47 Také mizeme pouzit terminu humanisticky kultivovany islam. Morgen uvedl: (,,Je ¢asto poukazovéano na to,
7e se islam §ifi mezi primitivnimi lidmi, ale nikoliv mezi intelektualy. Pravdou je, ze muslimové po dlouho dobu
znali zplsoby, pomoci kterych dosahli primitivni lidé porozuméni isldmu a kterymi byli schopni je naucit vite.
Soucasny zpisob toho, jak vysvétlit Islam intelektudlim je rozpracovavan v Turecku, stejné tak jako v jinych
muslimskych zemich, a neni zde Zadné pochyby, Ze se islam rozsiti mezi intelektualy i v jinych ¢astech svéta.”);
Kenneth W. Morgan. Islam.The Straight Path.Islam Interpreted by Muslims. Delhi: Motilal Banarsidass
Publishers, 1993, 295. (,,It is often pointed out that Islam spreads among primitive people, but not among
intellectuals. It is true that Muslims have for a long time known the way in which primitive people come to
understand Islam and have been able to teach them the Faith. Today the way to explain Islam to intellectuals is
being works out in Turkey as well as in other Muslim countries, and that is done there is no doubt that islam
will spread among the intellectuals of the world.*)

248 Jan Marek. Zivot a dilo Muhammada Ikbdla. Disertacni préce. Praha: Orientalni ustav CSAV, 1960, 161.
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budou si ho nadale ptfipominat. ‘Igbalova divéra ve vyvoj lidstva, i kdyz jedinci zklamou,
rovnéz tak v boZi prozietelnosti je ogividna a piikladna: ,Zivot svéta intuitivné dba svych

v cpe ’ Ve s . - o . v 249
potieb a v kritickych okamzicich si stanovuje svlij smér.*

9 Muhammad Iqbal. Rekonstrukce nabozenského mysleni v islamu. piel. Filip Hajny. Lahore: lgbal Academy
Pakistan, 2003, 127. Taktéz i Ali Izedbegovi¢. Isldm mezi Vychodem a Zapadem. TWRA 1997, 45.
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Summary

Muhammad ’Igbal. Filozofie meliorismu.
Muhammad 'Iqbal. Philosophy of meliorism.
Martina Khan

The following work pursues the topic of science of religion (specialization in Islam)
and theology. Its title is Mukammad ’lgbal (JW8 2ess) with the subtitle Philosophy of
meliorism (a-usilell 43.18) The aim of work is to acquaint the reader with the life, way of
thinking and spiritual struggle of one of the main figure of modern islamic theology.

Further this work wants to refer to "Igbal as muslim leader for revitalization of Islam and
islamic truth. Despite of great 'Iqbal’s heritage in islamic world, is focus from the side of
czech islamist (orientalists) insufficient.

The content of following work is divided into 9 chapters (not including the introduction
and the conclusion). In the first chapter the reader can learn more about reasons of choise of
this topic, aims of research, methodology and hypothesis. We can see an outline of the
knowledge we have accumulated thus far. Further, we speak about "Igbal’s literature (called
‘Igbalijat) printed in Czech Republic or abroad, their translation and research.

The second chapter reflects ’Igbal’s place and meaning in islamic tafsir and modern
islamic theology. In part of this chapter we observe historical background of Pakistan -
"Igbal’s aim to create the separate muslim state.

The third chapter is interested in the "Igbal’s life, especialy the education, stay in Europe,
influence of the foreign philosophers and the penetration of the west ideas in the islamic
reformation.

The fourth chapter explains us the 'Igbal’s philosophy. The Reconstruction of Religious
Thought in Islam-main prosaic work, is important to gain a deeper understanding of the term
religious experience which is legal and equal to another experience in process of cognition.

Meliorism is maybe the most interesting and important part of ‘Igbal’s philosophy in
conection with his calling of muslims from their letargy exists for many centuries. In concept
of meliorism he presents his understanding of God and man. Because of this reason | give to
this topic bigger and separated space in the fift chapter.

| would like to inform readers about problematic of hermeneutic in Islam and ‘Igbal’s acts
and ’Igbal view on Qur’an in the sixth chapter. The seventh chapter refers readers to
relationship of ’Igbal and islamic ortodoxy. These chapters reflex also his opinion about
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sufism and analyze him in pozition of the mystic, who tried to integrate and legalize sufism as
the neccessary and inner part of Islam.

In last chapter and conclusion the author points out the importace of 'Igbal in generall
meaning. He was against cheap Islam, which didn’t encourage an individual relationship with
God. "Igbal tried to present faith based on Qur’an and modern founds in science and another

branch of human knowledges.
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Prilohy:

1857
1858
1859
1864
1871
1877
1882
1884
1885
1896

1897

1900
1905

1907
1908
1912
1914

1915
1917

1918
1919
1919

1923
1924
1927
1928
1928
1930

1931

1932
1933

1934

1935
1936
1938

1939
1941
1945
1947
1948

1950

Casova osa-Zivot “Iqbaliv v kontextu svétovych déjin

rozvrat Mughalskeé fise, indické povstani

ptimé panstvi Anglicanti nad indickou zemi

narozeni Henryho Bergsona, Darwin pfichdzi se svou evolu¢ni teorii

narozeni Thomase Wolkera Arnolda

objeveni diamantt v Kimberley, za¢ina rvacka o Afriku

narozeni Muhammada ’Igbala

Britanie ustanovuje protektorat nad Egyptem

Berlinska konference uréuje evropské rozdéleni Afriky

zalozeni Indického narodniho kongresu (Vseindicky narodni kongres)

vydano dilo Véda ekonomicka, jediné prozaické dilo "Igbalovo v urdstiné, prvni

zveiejnéna kniha

umira Dzamaluddin Afghani, ’Iqgbal obdrzi titul bakalaie svobodnych uméni (B.A.), nasleduje mistr
svobodnych uméni a jmenovani lektorem filozofie

umira Nietzsche

rusko-japonska valka, povstani v Rusku, rozdéleni Bengalska na ¢ast hinduistickou a

Muslimskou, *Igbal opousti Indii

disertace Vyvoj metafyziky v Persii (The Development of Metaphysics in Persia)

navrat do Londyna, podstupuje pravnické zkousky na Lincoln’s Inn, jmenovan obhajcem
sbirka Svice a basnik

Rakousko-Uhersko vyhlasuje valku Srbsku dne 28.¢ervence, v srpnu Némecko vyhlasuje valku
Rusku a Francii, Britanie spolu s Francii a Ruskem Némecku a Rakousko-Uhersku, Spojenci
prebiraji béhem prvni svétové valky némecké kolonie, otevieni Panamského priplavu

spojujiciho Tichy a Atlantsky ocean

prace Tajemstvi vlastniho ja

Rijnova revoluce v Rusku piinuti cara Mikulase I1. k abdikaci-ustanoveni prozatimni vlady,
vyhlaseni valky Némecku Spojenymi staty

cisaf Vilém II. Abdikuje a Némecko podepisuje pfiméfi-konec I.svétové valky,dilo

Versailleska smlouva dava Evropé novou tvar

krveproliti v Amritsaru (pokojna manifestace se méni ve stfelbu do dvacetitisicového davu ze
strany Britl)

vychazi Poselstvi z vychodu

dilo Hlas karavanniho zvonku, zruSena funkce chalify v Turecku

dilo Perské zZalmy, 'Iqbal trpiledvinovou chorobou

zalozeni V§eindické rolnické a d€lnické strany

pozvan prednaset Jednotou madraskych muslimu do jizni Indie

umrti T.W.Arnolda, vydano tiskem v Lahoru "Igbalovo dilo Rekonstrukce naboZenského mysleni v
islamu, v prosinci pfedklada na sjezdu Muslimské ligy v Illahabadu vizi, podle niZ mél

v severozapadni Indii v budoucnu vzniknout muslimsky stat, prvni londynska konference u kulatého
stolu tykajici se ustavni reformy v Indii, Gandhi zahajuje solny pochod

"Iqbaliv odjezd do Londyna, cestuje Evropou, navs§tévuje Egypt i Palestinu (kde se kona V§eobecny
islamsky kongres)

vydana Kniha o vé¢nosti (vénovano synovi)

Adolf Hitler zvolen némeckym kancléfem, v lednu skupina mladych indickych muslimi vedena
Rahmatem ‘Alim vydala v Cambridgi letak zadajici vytvofeni muslimského statu pod ndzvem Pakistan
publikovana sbirka perskych basni Poutnik, v Londyné vychazi tiskem Rekonstrukce
naboZenského mysleni v islaimu

publikovano dilo Perut’ Gabrielova, umira jedna z manzelek

vychazi tiskem dilo Uder MojZiSovi hole, italska invaze do Afriky

dilo Darek z HidZazu-posmrtna sbirka, amrti Muhammada Iqbala, dne 15.dubna, v Evropé
Mnichovska dohoda (odtrzeni Sudet)

Némecko obsazuje Polsko, Britanie a Francie vyhlasuji valku Némecku, za¢ina II.svétova valka
umirad H.Bergson

Ruda armada dobyva Berlin, Némecko a Japonsko kapituluje

rozdéleni Indie na dva staty dne 15.srpna., Gdésné krvavé feze zejména v Paiidzabu a Bengalsku
zalozeni statu Izrael (spolu s Pakistanem jsou jediné staty, které v moderni dob¢ pouZily teologické
divody ke svému zalozeni), zastfeleni Mahatmi Gandhiho dne 30.ledna

vyhlasena Indicka republika
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Obrazova priloha

1. Misto narozeni a byt Dr.’Igbala v Sijalkotu, souc¢asné funguje jako muzeum. Otevieno je
ve vSechny dny kromé stiedy. Muzeum uchovava bohatou sbirku literatury, kterou Igbal
piecetl 1 napsal. Vystaveny jsou udajné puvodni piedméty, 'Igbalem vlastnéné a pouzivané a
fada fotografii z Igbalova nejblizs§iho okoli a rodiny. (Fotografie pochazi z autor¢iny vlastni
sbirky. Pohled na interiér si mize zajemce dohledat na internetovych strankach organizace

DISNA, uvedené v kapitole 1.3)
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2. Muzeum Dr.’Igbala v Sijalkotu. (Autoréina vlastni sbirka)
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3. Hrobka Dr.’ Igbala v Lahoru (pohled z boku). Misto posledniho odpoéinku se nachazi
v komplexu meSity Bads$ahi. U hrobu stoji Cestnd strdz, dohliZejici na potadek i zbozné
muslimy, ktefi se chodi k pamatce poklonit a pomodlit. V komplexu jsou pohibeni i jini

velikani napt. general Z.Haqqg. AutorCina vlastni sbirka.
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4. Hrobka Dr. Igbala (v&tsi pohled). Autor¢ina vlastni sbirka.

Nasledujici fotografie jsou pievzaty z internetové zdroje-stranek organizace DISNA

5. Dr.Muhammad ’Igbal.
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6. Dr.Muhammad "Igbal.

7. Dr. "Igbal ve Spanélsku.

86



8. 'Igbal se svym synkem Gawidem.
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10. Ulice v Heidelbergu pojmenovana po "Igbalovi.

88



89



