Uvod

Tématem mé doktorské prace je vnimani holocaustu z hlediska
judaismu. Jak se Zidovsti teologové vyrovnavali a jak nahlizeli na
katastrofu, jakou byl holocaust? Ovlivnil snad holocaust né&jakym
zptisobem zidovskou teologii? Toto jsou otazky, které bych chtéla objasnit
v této praci. Hned na uvod bych chtéla zdiraznit, Ze se v této praci budu
zabyvat pouze teologii zidovskou. Pohled kiest'anské teologie na holocaust
pfenecham jinému odbornikovi, zb&hlému v této oblasti. Holocaust
nezanechal za sebou jen fyzické ztraty na Zivotech, vykotenéné Zidovské
obce, nybrz také mnoho otdzek a to prevazné otdzek teologickych
vztahujicich se k B-hu a k Jeho roli v této katastrof€.

Ve vE&tsiné cizojazyEné literatury, kterou jsem k tomuto tématu
zpracovala, jsem se setkala bud’ jen s jednou urcitou teologii, jako tomu je
v knize Faith after the Holocaust od E. Berkovitse nebo s vy€erpavajicim
pfehledem jednotlivych teologt, ktefi se k danému tématu vyjadiovali.
Nejobsahlejsi piehled se nalézd vknize Wrestling with G-d: Jewish
Theological Responses During and After The Holocaust od S. T. Katze, Sh.
Bidermana a G. Greenberga. Rozhodla jsem se proto zpracovat toto téma
jinym, novym zpusobem, ktery preddva ctenafi co nejucelenéjsi a zaroven
co nejpiehlednéjsi vycet moznych teologickych modeli holocaustu a
pfinasi 1 pfehled o jednotlivych poholocaustovych teolozich a jejich
teologie. Co se tykda moznych modelll holocaustu, tak v literature
holocaustu ¢asto nachdzime rozdéleni na Sest, poptipadé osm modelt. Svou
préaci povazuji za unikatni v tom, Ze jich pfinasi ¢trnact.

V Ceském jazyce pojedndvaji o problematice Zzidovské teologie
vztahujici se k holocaustu dvé knihy. Velice zkraceny nastin téchto

myslenek se da nalézt v publikaci Svét Zidii od N. De Lange a tento rok



vydla kniha s ndzvem Uvahy o holokaustu od J. Bauera, v niz se autor
zaméfuje hlavné na teologii rabi M. M. Schneersohna z hnuti Chabad'.

Nyni jiz blize k mému zpracovani této problematiky. Prace je rozdélena
na dvé &asti. Po Gvodu sezndmim ctenafe do hloubky s jednotlivymi
biblickymi i1 nebiblickymi modely, jimz miZze byt holocaust pfipisovan.
Lidé hledajici smysl a divod této nezmérné katastrofy, spojovali své
zkuSenosti a poznani B-ha s jiz prozitymi Utrapami, jeZ jsou zaznamenany
v Bibli a v dalsi historii zidovského naroda. Kazdy model bude nejdiive
objasnén, budou vysvétleny hebrejské popiipadé aramejské terminy, a
pokud se jednd o model biblicky, bude uvedena i citace ptislusného mista
z Bible. Teprve az poté bude teologicky model spojen s udalosti holocaustu.
Ke kazdému modelu také uvedu nazor soucasného vrchniho prazského a
zemského rabina Karola Efraima Sidona.
poholocaustovi teologové a jejich teologie, které jsou mnohdy diametralné
rozlisné, a také predstavitelé dal$i nové generace teologli, ktera se vici nim
vymezuje a hledd nové cesty zpohledu dvacatého prvniho stoleti.
Teologové uvedeni v této praci byli vybrani na zakladé jejich piinosu
k danému tématu. VétSina teologii po holocaustovych teologl je zaloZena
na né¢kterém z moznych teologickych modela ¢i na kombinaci vice modeld,
které jsou uvedeny v prvni ¢asti této prace.

Nyni je jiz moZzno piistoupit k technické strance této prace.

Hebrejské a aramejské terminy jsou piepsany do latinky a jsou oznaceny
kurzivou. Zptsob piepisu hebrejskych slov je stejny jako v publikaci
Newman, J., Sivan, G. Judaismus od A do Z. Slovnik terminii a pojmii.

Praha: Sefer, 1998. ISBN 80-900895-3-4. Nazvy anglickych knih a jména

' Chabad je hebrejsky akronym ze slov chochma, bina a da'at, “moudrost, pochopeni a
poznani“. Chabad je jednou z nejvétsich vétvi chasidského ortodoxniho judaismu,
predevsim pak v USA a v Izraeli



jejich autorti, ponechdvam v jejich origindlnim nazvu, tak aby je mohl
ctenat jednoduse dohledat. Nejedna-li se pfimo o autora publikace, je jeho
jméno prepsano Ceskym piepisem. VSechny nazvy knih jsou v této praci
oznaceny kurzivou.

Slova “Bh* a “Bozi* jsou psana s velkymi pismeny a podle tradi¢niho
judaismu pfepisovana nasledujicim zptisobem: “B-h*“ a “B-zi“. Zajmena
vztahujici se vyhradné k B-hu jako je napf. (napfiklad) “jeho* a “sviij*,
budu psat taktéz s velkymi pocateCnimi pismeny jako “Jeho™ a “Svij“.
Oznaceni pro B-zi pfitomnost — Schinu bude psano také s velkym
pocatecnim pismenem. Tam, kde bude v textu pojedndvano o chramu bez
upiesnéni, zda se jednd o Prvni nebo Druhy chram, budu psat velké
pocateCni pismeno “Ch* ve slové “Chram®, abych tim zdUraznila
jedinecnost a dilezitost této instituce v judaismu a zidovskych dé&jinéach.
Taktéz slovo “mesids“ jsem se rozhodla psat podle vzoru tradicniho
judaismu s velkym “M* jako “Mesias®.

Co se tyka psani velkého nebo malého pismena ve slové 7id/Zid,
rozhodla jsem se psat malé "Z" jako vyjadieni pro stoupence zidovského
nabozenstvi. Toto pravidlo pouzivam jednotné v celé praci, a to i v pfipade¢,
ze se jedna o zidy sekularni. Je to z toho divodu, Ze tato prace pojednava o
zidovské teologii a v té je lid Izraele, zidovsky ndrod, vidén jako lid B-Zi,
jako spolecenstvi, které je celé zahrnuto do smlouvy s B-hem.

Pro oznaceni funkce rabina pouzivdm nejen slovo “rabin®, ale i slovo
“rabi“. “Rabi* zde znaci ¢loveka, ktery ma ordinaci (smichu) k vykladani
Bible a vyvozovani halachickych zavért. Na nékolika malo mistech této
prace je také pouZzito osloveni “rebe” jako forma titulu pro rabina
z chasidského ultra ortodoxniho sméru judaismu.

Veliké dilema vznika s pouzitim slova “holocaust®. Jak tuto nezmérnou
a bezprecedentni katastrofu nazvat? Slovo holocaust je slovo feckého

puvodu pouzivané v Bibli pro zapalnou obét, v pfeneseném slova smyslu
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pro naprosté zni¢eni.” Rabin K. E. Sidon pise v doslovu ke knize
Holocaust: ,,Pojem holocaust je pojem teologicky. Slovo holocaust
oznacuje chramovou celoobét’, obétni zvite, celé proménéné v dym. Pokud
tedy nékdo pojmenovava genocidu na evropskych zidech timto slovem,
implikuje nejen mySlenku, Ze byli obétmi nacismu, ale pfedevSim
myslenku, Ze tato genocida byla ritualni celoobéti, srovnatelnou s obéti
chramovou. To znamena, ze tu bylo bozstvo, které si obét’ vyzadalo, a Ze ti,
kdo 7zidy obétovali, byli nejoddanéjSimi sluzebniky, knézimi onoho
bozstva.“’ Dalsi mozny nazev pro tuto katastrofu je slovo $o’a, které
doslova znamena ‘“katastrofu, zniCeni, zkazu®“. V Bibli se s nim muizeme
setkat napt. u IzajaSe 10:3: ,,Co si pocnete v den navstiveni, az se zdalky
piizene zkaza (50’a)?* Soa sice nenese zadné nabozenské asociace, které
jsou spojeny se slovem holocaust, ale i1 pfesto rabi Isaac Hutner namita, ze
§o’a neni vhodnym terminem, protoze zna¢i izolovanou Kkatastrofu,
nesouvisejici s ni€¢im pfed ni ani po ni. Pfirodni zkézu, jakou je napiiklad
tradi¢n€ pouzivan v hebrejskych a jidi§ pramenech pro oznafeni “zni¢eni*
Prvniho a Druhého chramu a také pro udélosti narodnich tragédii
zidovského naroda. Neéktefi myslitelé povazuji holocaust za tzv. tfeti
churban. Dalsi vyraz, se kterym se v literatufe holocaustu mizeme setkat je
vyraz “tremendum**, znag&ici nesmirnou ohromnost zla, absolutni zlo, které

. w7 ro s 5
J€ za nasim chapanlm.

> GREEN, G., Holocaust. Piel. (pielozil) J. Fast. 1.vyd. (vydani). Praha: nakladatelstvi
X-Egem, 1994. ISBN 80-85395-46-0, str. (strana) 333

3 op. cit. (opakované citovano), str. 330

* Blize COHEN, A. A. The Tremendum: A Theological Interpretation of the Holocaust.
New York: Crossroad Publishing Company, 1988. ISBN 0-8245-0866-1

> KATZ, S. T. (ed.-editor), BIDERMAN, SH. (ed.), GREENBERG, G. (ed.), Wrestling
with G-d: Jewish Theological Responses during and after the Holocaust. Oxford:
University Press, 2007. ISBN 978-0-19-530014-7, str. 5
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S ohledem na sruzumitelnost jsem se rozhodla pouzivat ve své praci
termin “holocaust“, ktery je v Ceské republice bézné pouzivan v literatuie
holocaustu, i kdyZ jsem si védoma ne Uiplné vhodnosti jeho pouziti.

Tato prace se nebude zabyvat politickym ani historickym pozadim
vzniku, pribéhu ¢i konce holocaustu, potazmo druhé svétové valky. Cilem
prace bude snaha o co mozna nejucelenéj$i piehled zidovské teologie
holocaustu, tak jak je v rdmci judaismu vnimana, a na zéklad¢ dostupnych
prament a cizojazy¢né literatury, vysvétlit dalezité teologické pojmy jako
jsou chevlej Masiach, hester panim, mida ke-neged mida &i atchal ‘ta
di-geu’la. Dal§im dilezitym cilem této prace bude poskytnout piehled
nejvyznamnéjsich poholocaustovych teologlh a osvétlit jejich pohled na

holocaust z pohledu judaismu.
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1. Mozné teologické modely holocaustu

Nalézt vyznam holocaustu je nemozné, ale hledat odpovédi na otazky je
nevyhnutelné. Historik Saul Friedldnder usiloval o to, aby se lidé zamysleli
nad holocaustem a vedli o ném diskuze, i kdyz jejich vysledkem
bude “otevieny konec*. Nékdo dalsi mize pouzit nasi mySlenku a dovést ji
dale.® Neni dillezité, e se vysledek nedostavi okamzité. Mnoho myslitelt
podotyka, Ze vyhlazeni evropskych Zidl je pro nas stale historicky
nedavnou etapou, kterou nelze objektivné zanalyzovat. Lze to pfirovnat
k ¢loveéku, ktery se snazi pochopit umeélecké dilo, musi stat v urcCité
vzdalenosti, aby je vidél jako celek: stoji-1i ptili§ blizko, vidi jen jednotlivé
Gasti.’” I my dnes, 65 let po skondeni této katastrofy, jsme mozna stale piilis
blizko, ale vzhledem k tomu, ze ptezivsich holocaustu rychle ubyva, mame
povinnost prinejmensim se pokusit o subjektivni pohled na holocaust.
Holocaust nebudeme moci s nejvétsi pravdépodobnosti nikdy vysvétlit, ale
pfinejmensim ho muzeme teologicky ohodnotit, charakterizovat a to i za
predpokladu, Ze nenalezneme odpovéd na otazku: “pro¢ k nému doglo“?®
Kdo vi, kolik generaci ptejde, nez pochopime plny smysl této tragédie, ale
vibec.”

Holocaust hluboce otfasl Zidovskym néarodem, ktery sdm sebe nazyva
“vénym®, je hrdy na svoji schopnost pfezit a véfi, ze jeho osud stfezi sdm

B-h. Z tohoto divodu se nutné zrodily teologické otazky, které reaguji na

% BAUER, J. Uvahy o holokaustu. Piel. T. Viba. 1. vyd.. Praha: Academia, 2009. ISBN
978-80-200-1739-0, str. 24 a 25

"SCHWARTZ, Y., GOLDSTEIN, Y. Shoah: Jewish Perspective on Tragedy in the
Context of the Holocaust. 1. vyd. New York: Mesorah Publication, 1990. ISBN 0-89906-
403-5, str. 34

® HARTMAN, D. 4 Living Covenant: The Innovative Spirit in Traditional Judaism. New
York: The Free Press, 1985. ISBN 0-02-914140-0, str. 279

’ ARAD, Y., BAUER, Y., aj. Holocaust and Rebirth: A Symposium. Jerusalem: Yad
Vashem. R. H. Hacohen Press, 1974. ISBN neuvedeno, str. 102
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tuto katastrofu a zarovef reflektuji i osobni deziluzi a ztratu viry.'’ Nissan
Dovid Dubov piSe ve svém clanku Belief After the Holocaust, Ze holocaust
je teologickym problémem piedevSim pro véficitho Cloveka, ktery veéti
v milujiciho a vSemohouciho B-ha, pro nevéticiho je tato udalost jen
dojde k odpovédi, Ze neni zadny B-h, tak uz zde pro n& nejsou Zadné
otazky. Bez B-ha nema svét zadny smysl ani cil. Casto se stavé, Ze dokonce
1 ti, ktefi tvrdi, ze jsou nevéfici, se bez ustani ptaji a to je ve skutecnosti
nejveétsim ditkazem toho, Ze nékde hluboko uvnitt svych srdci véfi, ze zde
B-h je. Holocaust ale pro né vznesl otdzky takovych rozméri, zZe citi, Ze
véfit uz dale nemohou.''

Pro véfici je dilezitd otdzka “ospravedlnéni B-ha* (teodicea). Jak je
mozné udrzet si viru v B-zi prozietelnost zalozenou na spravedlnosti a
odméne poté, co se behem holocaustu stalo? Je mozné véfit vto, Ze
holocaust byl vysledkem B-zi vile? Jestlize ano, jak je pak mozné
ospravedInit tuto viru? Pro¢ B-h nezasahl?'> Nemohl nebo nechtél? Martin
Buber k tomu dodéva: ,,Ptdme se znovu a znovu: jak miize zidovsky zivot
pokracovat po Osvétimi? (...) MuizZeme stile vétit v B-ha, ktery toto
viechno povolil? Jestlize ano, dokazeme se k Nému jesté modlit?“"’ Co
bylo nasim hiichem, Ze se stal takovy zlo¢in? ptd se Abraham Joshua
Heschel. ,,Co mame udé&lat, abychom si byli jisti, Ze se takovy ¢in uz
nebude opakovat? Méame se chovat jako by se nic nestalo, brecet a truchlit a

pak jit do synagogy a chvalit toho samého B-ha, ktery nas oklamal a ¢ekat

" DE LANGE, N. Svét Zidii. Piel. L. Mertl. 1. vyd. Praha: KniZni klub, 1996. ISBN 80-
7176-325-X, str. 126

""DUBOV, N. D. Belief After the Holocaust. (Misto a datum vyd. neuvedeno). [online]
Chabad.org (cit. dle 17. 9. 2008). Dostupné na World Wide Web <http://www.chabad.org/
library/article cdo/aid/108398/jewish/Belief-After-the-Holocaust.htm>

' SCHWEID, E. Wrestling Until Day Break: Searching for Meaning in the Thinking on
the Holocaust, Lanham- New York- London: University Press of America, 1994. ISBN 0-
8191-9359-3, str. 269

" DONAT, A. Voice from the Ashes: Wanderings in Search of G-d In KATZ, S. T. (ed.),
BIDERMAN, SH. (ed.), GREENBERG, G. (ed.), Wrestling with G-d, str. 281
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14 , ;o owe y, . v
Vo Neni snad cela zidovska tradice zalozena na

na dalsi katastrofu
ptedpokladu, Ze ji lidem vnukl B-h? Jestlize uzname, Ze mravni ptikazani,
ktera jsou jeji soucasti, pochazeji od B-ha, neni pak On sdm zavazan jednat
v souladu s moralkou, kterou vyhlasil?"> Jak vidime, otizek je mnoho a
jsou velice palcivé.

Nyni je jiz mozno pfistoupit k samotnym mozZnym teologickym
modeltim, které se snazi vysvétlit holocaust, ospravedlnit B-ha a Jeho
konani ¢i nekondni v této katastrofé¢. Tyto modely ve vétSin€é piipadi
zde dva uplné nové modely, které nemaji Zadnou névaznost na biblickou
doktrinu a jsou cisté produktem poholocaustové teologie. Jsou to modely
“Holocaust jako obdobi ‘smrti B-ha*““ a “Holocaust jako B-zi zjeveni®. Dale
jsou zde uvedeny dva modely, které vychazeji z mystické tradice a
neodkazuji se pfimo na Bibli. Jsou to modely “Holocaust jako gilgul

nesamot‘ a “Holocaust jako sitra achara.*

1.1 Uceni 0 odméné a trestu

Nejprve je nutno vysvétlit podstatu biblické nauky o odméné a trestu.
Piesnou formulaci nachizime v Maimonidovych'® T¥inacti ¢lancich viry
z 11. stoleti: ,,V&fim Uplnou virou, ze Stvofitel zajiStuje dobrou nahradu
tomu, kdo dodrzuje Jeho ptikazy a tresta ty, ktefi prestupuji Jeho natizeni®;
tento princip je nékolikrat zdiraznény v Toétfe, napi. Dt 11:13-21;
Lev 26:3-27:34 a Dt 26:1-29:8. Predstavuje to dvé strany B-ziho zaslibeni:
odménu a trest."” Zjednodusené feceno, jestlize lid Izraele bude poslouchat

Hospodina, svého B-ha, pak se mu bude dafit dobfe. Jestlize ne, pak jej B-h

" DONAT, A. Voice from the Ashes: Wanderings in Search of G-d In KATZ, S. T. (ed.),
BIDERMAN, SH. (ed.), GREENBERG, G. (ed.), Wrestling with G-d, str. 286

' BAUER, J. Uvahy o holokaustu, str. 192

' Maimonides neboli rabi Mose ben Maimon, zkracené téZ zvany Rambam (1135-1204)
" FOGEL, Y. (ed.) I will be Sanctified: Religious Responses to the Holocaust. Ptel. E.
Levin. Northvale-New Jersey-Jerusalem: Jason Aronson, 1998. ISBN 1-56821-943-1, str.
18al9
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potrestd. V hebrejstiné se toto nazyva sachar va-ones, “odména a trest™.
Ptiblizme si to na nasledujicich ptikladech z Bible. ,,Jestlize budete opravdu
poslouchat mé ptikazani, kterd vam dnes udilim, totiz abyste milovali
Hospodina, svého B-ha, a slouzili mu celym svym srdcem a celou svou
dusi, ddm vasi zemi dést’ v pravy Cas, déSt’ podzimni 1 jarni, a bude$ sklizet
své obili, svlij moSt a olej na tvém poli dam rist bylin€ pro tvlij dobytek;
budes jist dosyta. Stiezte se, aby se vase srdce nedalo zlakat, takze byste se
odchylili, slouzili jinym bohtim a klanéli se jim. To by Hospodin vzplanul
proti vam hnévem a zaviel by nebesa, takze by nebylo desté, z pady by se
nic neurodilo a vy byste v té dobré zemi, kterou vam Hospodin dava, rychle
vyhynuli. Tato méa slova si vlozte do srdce a do své duse, pfivazte si je jako
znameni na ruku a at’ jsou jako pasek na Cele mezi vaSima o¢ima. Budete
jim vyucovat své syny a rozmlouvat o nich, at’ bude§ sedét doma nebo
pujdes cestou, at’ bude$ uléhat nebo vstavat. NapiSe$ je na vefeje svého
domu a na své brany, abyste na zemi, o které Hospodin pfisahal vasim
otclim, Ze jim ji d4, dlouho Zili vy i vasi synové, aby vase dny byly jako dny
nebes nad zemi“ (Dt 11:13-21). Tyto verSe jsou soucasti kazdodenni
modlitby Sma Jisra el.

I na dalsich mistech Tory'® se miZzeme setkat se skuteGnosti, Ze
nebude-li lid Izraele dodrzovat piikdzani Hospodinova, zemiou. ,Jestlize
vSak nebude§ Hospodina, svého B-ha, poslouchat a nebude§ bedlivé
dodrzovat vSechny Jeho piikazy a nafizeni, ktera ti dnes udilim, dopadnou
na tebe vSechna tato zlofeCeni: Proklety budes ve mésté a proklety budes na
poli. Proklety bude tviij kos i tva dize. Proklety bude plod tvého zivota i1
plodiny tvé role, vrh tvého skotu i ptirtistek tvého bravu. Proklety budes pti
svém vchazeni a proklety pfi svém vychdzeni. Hospodin na tebe posle
prokleti, zdéSeni a zmar ve vSem, k cemu pfilozi§ ruku, a co budes d¢lat,

dokud nebude§ zahlazen. Zanikne$ rychle pro své zl¢ jednani, protoze jsi

'8 Téra — Pét knih Mojzisovych
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M¢ opustil. Hospodin zpiisobi, Ze se t& bude drzet mor, dokud s tebou
neskoncuje v zemi, kterou piichazi§ obsadit. Hospodin té bude bit ubytémi
a zimnici, pal¢ivou horeckou, mecem, obilnou rzi a snéti; ty t&€ budou
pronasledovat, dokud nezaniknes* (Dt 28:15-23).

Vrchni prazsky a zemsky rabin, rabi Karol Efraim Sidon (nar. 1942),
k tomuto tika: ,,V Tofe i v knihach prorokili nalezneme nejen véty zaslibeni,
ale také, a pocetngjSi, predpovédi nestesti, které na sebe lid smlouvy
ptivede, jestlize zradi smlouvu a svého jediného spojence (...). Tim, ze B-h
Izrael vyvolil, zavdzal ho k plnéni smlouvy, a tuto zodpovédnost jiné
narody nemaji (...) (z toho diivodu) vétSinou nepoznaly ani trest za zradu,
exil, pokofeni, pronédsledovani, pogromy, asimilaci a vybuch zasti, jenz
neskoncil §o‘a, ale pokracuje palestinskym terorismem. Tomu zidé
rozuméli po celou dobu, kdy studovali Toéru. Proto jsou ozvény utrpeni
zidovského naroda nedilnou soucasti modliteb o zachranu, a predevSim
modliteb o odpusténi.«'’

Dalsi velice dilezity princip, ktery se nauky o odméné a trestu tyka je
princip mida ke-neged mida, “mira proti mife“, jaké bylo pifestoupeni,
takovy tomu odpovidd trest. V Talmudu, v traktitu Suk. 8b, ktomu
nachdzime nasledujici: ,,Podle toho, jak ¢lovék méfi, naméti i jemu.“20
Protoze ale realita byla jina a trpélo i mnoho lidi, ktefi nebyli povazovani
ostatnimi za htiSniky, museli rabini néjakym zplisobem reagovat a vysvétlit
tuto skutecnost. Nejjednodussi vysvétleni, které se nabizi, je, ze my lidé
nemame schopnost posoudit, kdo je a kdo neni hii§ny.*' Toto vychazi
zverse 1 S 16:7: ,,Clovék se divéa na to, co mé pred ofima, Hospodin vSak
hledi na srdce.” Talmudsti ucenci §li v této otazce jesté dal a spojili uceni o

odméné a trestu s virou v olam haba neboli s virou “Zivota po Zivoté®,

" SIDON, K. E., HVIZDALA, K. 7 slov, 1. vyd., Praha: Jaroslava Jiskrova — M4j ISBN
80-86643-09-3 a Dokotan s.r.o. ISBN 80-86569-82-9, 2004, str. 64 a 65

%0 Pirkej Avot. Vyroky otcii. Traktat Babylonského talmudu s paralelnim ceskym prekladem
a komentarem. Prel. B. Nosek. Praha: Sefer, 1994. ISBN 80-900895-7-7, str. 45

*l SCHWARTZ, Y., GOLDSTEIN, Y. Shoah, str. 72
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svirou v “budouci svét“.” V knize Talmud: pro kazdého nachazime

nasledujici vysvétleni: ,,Rabi Akiva tekl: VUc¢i obéma skupindm je B-h
neuprosny jako ‘propastnd tiin nezmérnd‘. Je neuprosny vuci spravedlivym
a vybird od nich pokutu za nemnoho zlych skutkt, jichz se na tomto svété
dopustili, aby je zahrnul hojnosti pokoje a dal jim dobrou odménu ve svéte
budoucim; a zahrnuje hojnosti pokoje bezbozniky a odménuje je za méné
vyznamna piikazani, ktera splnili na tomto svéte, aby je potrestal (za jejich
z1¢ skutky) ve svété budoucim® (Gn.R. XXXIIL1).” To je podle rabind
vysvétlenim, pro¢ spravedlivi trpi a bezboZnici prospivaji.

Nyni tedy vime, Ze potrestdni mohou byt nejen hiiSnici, nybrz i
spravedlivi. Talmud, traktat Sevu. 39a, objasiiuje, ze ¢lovék miize byt
souzen nejen za své Ciny, ale také za Ciny ostatnich zidd, jak je psano:
“Budou klopytat jeden pies druhého* (Lev 26:37), totiz, Ze clovek klopytne
hiichem jinych; toto nas uci, Zze cely Izrael mé zodpovédnost jeden za
druhého. A jest¢ ktomu B-h pouzivd Svoji vlastnost nekompromisni
spravedlnosti (midat ha-din) striktn€ji na cadiky nez na bézné lidi.
Podobnym zplisobem miizeme dojit k mySlence, Ze zidé jako narod jsou
souzeni piisnéji nez jiné narody a kviili své zodpovédnosti za celé lidstvo
vice trpi.**

Jiz dfive v minulosti zidovského naroda, interpretovali proroci
katastrofy, které na lid dolehly jako spravedlivy trest za hiichy. V Talmudu
v traktatu Joma 9b nalézadme toto vysvétleni: ,,Prvni chrdm byl znicen kvuli
tfem hlavnim hfichim — modlosluzebnictvi, cizolozstvi a nemoralnosti a
kvali vrazdéni; Druhy chrdm padl (navzdory studiu Tory, gmilut

. 25 N . oq1: . < . o r R
chasadim™ a konani micvot) kvili sin‘at chinam, ‘bezdiivodné nendvisti

> NEWMAN, J., SIVAN, G. Judaismus od A do Z. Slovnik terminii a pojmii. 1.vyd. Prel.
G. a D. Zbavitelovi. Praha: Sefer, 1998. ISBN 80-900895-3-4, str. 131

» COHEN, A. Talmud: pro kazdého. Pel. O. Sixtova a E. Adamova. 1.vyd. Praha: Sefer,
2006. ISBN 80-85924-49-8 , str. 154

** SCHWARTZ, Y., GOLDSTEIN, Y. Shoah, str. 50 a 51

** Dobrociné skutky
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mezi zidy.“*® Tedy mi-pnej chata‘ejnu, “kvali na§im hiicham® se to
ptihodilo. Tato vira poméhala Zidim piekondvat dalsi rany osudu, protoze
veétili, Ze jakmile se navrati k B-hu, tak se jim bude dafit lépe. Ani
holocaust neni vyjimkou a mnoho myslitell, pfevazné ultraortodoxnich, je
presvédceno, zZe holocaust byl trestem za htichy.

Ptiklad této uvahy nalézame v knize Tamim pa’alo (str. 31-32): ,,Ti, co
m¢éli jen maly pozitek ze hifeSeni; byli zabiti s minimem utrpeni, zemieli
hned. Ti, co méli velky pozitek (ze svych hiichil), opakované si doptéavali
nezdkonnych vztah a podobné. Tito lidé mohli byt pobodani a mohli
ptezivat po né€kolik dni v nedostatku vSeho a pomalu umirat hlady, vidéli
své déti, jak byly zabity pted jejich ofima. VSe bylo podle ptesného
méfitka, aby kazdy byl o€istén podle svych hticht (...). VSechno je podle
pfesného a spravedlivého zuctovani a vSe je pro dobro toho hii$nika, aby
byl o&istén jeho hifch.“?” Téra nam tika (Dt 21:18-21): ,Ma-li nékdo syna
nepoddajného a vzpurného, ktery neposlouchd otce ani matku, a kdyz ho
karaji, neposlechne je, at” ho jeho otec i matka uchopi a vyvedou ke star§Sim
jeho mésta, k bran¢ jeho mista, a feknou star§im jeho mésta: ,Tento nas syn
je nepoddajny a vzpurny, neposloucha nas, je to modlarsky Zrout a pijan.* A
tak ho vSichni muzi jeho mésta uhazeji kamenim a zemfte. Tak odstrani$ zlo
ze svého stiedu.” Traktat Sanh. 72a k tomu dodava: ,,je lepsi, kdyZ zemfie

«28

oCistén, nez aby zemiel vinny.“” V traktatu Sab. 55a se piSe: ,,neni smrti

bez prestoupeni a neni utrpeni bez hiichu*.*’

2 NEWMAN, J., SIVAN, G. Judaismus od A do Z, str. 180

2" SCHWARTZ, Y., GOLDSTEIN, Y. Shoah, str. 75

% op. cit., str. 87

* SCHORR, Y. S (ed.). The Schottenstein Edition Talmud Bavli., Hebrew-English Edition.
Tractate Shabbos. Volume II. Chapter 5 (folios 55a). New York: Artscroll Mesorah, 1996.
ISBN 0-89906-709-3
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Traktat Ber. 5a ptichazi s doporuc¢enim: ,Jestlize ¢lovék vidi, Ze na n¢j
ptichazi utrpeni, necht’ peclivé piezkouma své ¢iny.“*” Sou¢asné utrpeni je
spravnou cestu, nez bude pfili§ pozds.”!

Tato doktrina “kvlli nasim hiichim® pfili§ dlouho nevydrZela a riizné
nabozenské i1 nenabozenské skupiny zidovského lidu se zacaly ptat: ,, Kvili
¢im hiichim* se holocaust stal? Dr. Norman Lamm (1927- )32 pise: ,,Je to
poprvé v zidovské historii, co si pamatuji, ze zbozni a uceni zidé ucinili tak
velkou chybu v zékladni gramatice. Pouzivaji slova ‘kvili naSim htichtim®,
kdyz tim ve skute¢nosti mysli ‘kvili jejich hiichim‘! V. minulosti kazdy
pfipad katastrofy, interpretovany jako vysledek hiichu, byl takovy, Ze
clovek, ktery to vysvétloval, zahrnul 1 sim sebe do skupiny, ktera méla byt
vinnd; bylo to za ‘naSe hfichy‘, ne za htichy nckoho jiného, které
zapfiCinily, ze jsme byli vyhnani z nas§i zemé&. Dnes, kdyZ se snazime
vysvétlit nejveétsi katastrofu ze vSech pohrom, kterd na nas kdy padla, tak
omezen¢ smyslejici lidé obvifluji ostatni, ale ne sebe. Ti, co jsou proti
sionismu, obviiiuji sionisty, sionisté¢ obvinuji ty, ktefi jsou proti sionismu,
sekularni obvifluji ortodoxni rabiny, ktefi nedodali odvahy k emigraci a
ortodoxni obvifluji asimilované a socialisty a kohokoliv, kdo neni v jejich
tabofe. Tato samotnd posledni poznadmka dostate¢né¢ znehodnocuje celou
logiku pouzitou k zdivodnéni holocaustu.*’

Dal8im problémem, ktery mizeme nalézt v modelu “odmény a trestu®,

miZe byt i skutecnost, Ze nejvice obéti holocaustu pochazelo z vychodni

' NOVAK, D. Is There a Theological Connection between the Holocaust and the
Reestablishment of the State of Israel? In KATZ, S. T. (ed.) The Impact of the Holocaust
on Jewish Theology, New Y ork-London: New York University Press, 2005. ISBN 0-8147-
4784-1, str. 252

L op. cit., str. 252

> FREEDMAN, SH. Norman Lamm in WIGODER, G. (ed.), SECKBACH, F. (ed.).
Encyclopaedia Judaica [CD-R]. Version 1.0. Jerusalem: Judaica Multimedia (Israel),
1997

* LAMM, N. The Face of G-d, Thoughts on the Holocaust in ROSENBERG, B. H. (ed.),
HEUMAN F. (co-ed. — co-editor) Theological and Halakhic Reflections on the Holocaust,
Hoboken: Ktav Publishing House, 1992. ISBN 0-88125-375-8, str. 125
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Evropy, tedy =zoblasti snejvice ortodoxnimi ¢i ultraortodoxnimi
komunitami, zatimco mnoha zapadoevropskym zidim se podatilo piezit.
Historik Jehuda Bauer uvadi: ,,Devadesat procent polskych zid zahynulo
(a z téch, kteti ptezili, byla jen velmi slabd menSina ortodoxnich), zatimco
z vice nez pul milionu némeckych zidi pfezila vétSina, stejné jako dvé
tretiny francouzskych zidi, Sedesat procent belgickych Zidl a témét vSichni
7idé z Danska (...). Charedi** myslitelé vénuji ve svych pracich znacné
usili vysvétlovani, pro¢ B-h trestal ‘nevinné‘, tedy ty, ktefi dodrzovali
piikazani, a hiiSniky zachranil nebo jim usnadnil preziti. Nekteti serioznéjsi
ortodoxni myslitelé, zvlast€¢ moderni, avSak i n¢ktefi hluboci myslitelé mezi
charedi, se bouii proti vyroku mipnej chata’enu — ‘za nase hfichy‘.
Spravedlivy B-h nesmi byt obviflovan z kiiklavé nespravedlnosti — takové
obvinéni by vlastné mohlo byt povazovano za rouhani (chilul ha-Sem).
Lord Immanuel Jacobovits, byvaly vrchni rabin Velké Britanie, tvrdil, Ze
pfima pficinna souvislost mezi Zidovskymi hiichy a skutky B-zimi miiZe
nastat pouze v Zemi izraelské, publikoval viak i jiné interpretace.”
Jestlize n€kdo déle trva na variant€ “za naSe hiichy®, tak jak by poté
mohl vysvétlit skutecnost, Ze béhem holocaustu bylo zavrazdéno na milion
zidovskych déti mladSich tfinacti let? Nutno pfipomenout, Ze podle
judaismu jsou divky zodpovédné za své ndbozenské chovani od véku
dvanacti let a chlapci od svych tfinactych narozenin. Zde neobstoji ani
namitka, ze v Tote se nachdzi vers: ,,Stihdm vinu otct na synech do tfetiho i
ctvrtého pokoleni téch, ktefi mé nendvidi (...).”“ (Ex 20:5). Jak Jehuda
Bauer dodava, htichy otci? A co matky? Trestany na synech? A co
dcery?’® Rozhodujici je ale pro nas jiny vers, ktery pravi: ,Nebudou
usmrcovani otcové za syny a synové nebudou usmrcovani za otce, kazdy

bude usmrcen pro vlastni hiich* (Dt 24:16). Pod tihou takovéto konfrontace

* «Zbozni, mysli se tim ultraortodoxni zidé
*> BAUER, J. Uvahy o holokaustu, str. 198 a 199
3 op. cit., str. 213
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vétSinou zastanci této teorie ustupuji a pfiznavaji, Ze nikdo z nas nezna B-Zi
umysly, a tudiz nemtze védét, pro¢ toto Hospodin ucinil.

Na zavér této kapitoly nutno zminit, Ze i n€kteti Zidé lapeni holocaustem
si své souzeni vysvétlovali jako trest za hiichy. Dokladem toho je
skuteCnost, ze v Lodzském ghettu bcéhem let 1940-1941 existovalo
spoleCenstvi s nazvem Somrej mezuzot “Strazci mezuzot’’*, které se
zasazovalo o to, aby vSechny vefeje ghetta mély mezuzy. Jeden ze
zakladatelli tohoto spolecenstvi byl presvédcen, ze kvili tomu, ze se zidé
nechtéli identifikovat s zidovskym narodem a vefejné si pfipevnit mezuzu
na vefeje svych dvefi, jsou za to nyni trestani PAnem B-hem, a proto je jim
pfikazédno, aby nosili zlutou hvézdu na svém odévu. Jestlize se diive
nechtéli identifikovat se svym lidem, nyni musi. Je to jiz pro nas znamy
princip mida ke-neged mida, “mira za miru*.>®

Nyni je jiz moZno pfistoupit ke tfem nejvice pouZivanym obvinénim,
ktera jsou v souvislosti s holocaustem vyslovovana. Jsou to obvinéni, ktera
poukazuji na to, ze za tuto tragédii mohou asimilovani zidé, kteii
nedodrzovali Zidovské tradice a zvyky; nebo sionisté, ktefi se rozhodli
osidlit Erec Jisra’el’’ &i ortodoxni rabini, ktefi rozmlouvali ¢lenim svych

obci, aby emigrovali do Erec Jisrae’el.

1.1.1. Asimilace — obvinéni sekularnich zidi

,Rozhodujici zlom ve vyvoji Zidovskych d&jin a kultury nastal koncem
18. a v prvé poloving 19. stol., kdy se v evropskych zemich pocal hroutit
feudalni systém. Spolu s nim postupné padla také stfedovéka omezeni

zidovského obyvatelstva, at’ jiz sociadlné-ekonomického, nabozenského

7 PL. (Plural) od slova mezuza, coz je pergamenovy svitek obsahujici uréité pasaze z Bible.
Tento svitek je v malé schrance a umistuje se na pravou stranu dveiniho ramu. Vice v
knize NEWMAN, J., SIVAN, G. Judaismus od A do Z, str. 114 a 115

* ROSENBAUM, 1. J. The Holocaust and Halakhah, USA (mé&sto neuvedeno): Ktav
Publishing House, 1976. ISBN 0-87068-296-2, str. 167

%% Zemé izraelska se svymi hranicemi, jak jsou uvedeny v Bibli
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nebo politického charakteru. Zidé byli zrovnopravnéni se svym okolim,
byla zruSena ghetta, oteviely se jim brany univerzit a zZidovska inteligence
si pocala rychle osvojovat dosud nedostupné tseky novodobé kultury a
védy. V této dynamické dobé zidovské emancipace vzniklo Zzidovské
osvicenstvi (zvané hebr. haskala), které si stanovilo za cil pfetvofit
zidovsky kulturni a ndboZensky Zivot v duchu osvicenskych ideji. Hlavnim
pfedstavitelem jeho rané faze byl Moses Mendelssohn (1729-1786), ktery
7il v Berling.“*’

Na zaklad¢ osviceneckych ideji se v Némecku zrodilo reformni hnuti,
mezi jehoz hlavni pfedstavitele patfil i Abraham Geiger (1830-1874), ktery
byl rabinem ve Vratislavi.*' Postupem ¢asu dosahla tato vlna i do vychodni
Evropy. Zhrouceni hradeb ghett a zrovnopradvnéni s ostatnimi obcany
vyvolalo silnou touhu po asimilaci. Zidé se uZ necht&li ni¢im lisit a byt
oddéleni od ostatnich obyvatel. Chtéli splynout se svym okoli a to i za cenu
vzdani se svého jazyka, svych tradic a zvyki.

Ester Farbstein uvadi, ze sekularizace mezi mladymi zidovskymi muzi a
zenami v Polsku a v Litvé dosahla svého vrcholu mezi prvni a druhou
svétovou valkou. Tisice mladych lidi ze zboznych rodin byly strzeny do
mladeznickych hnuti, politickych stran a institucich vy$§iho vzdélavani.**
Asimilace postupovala tak rychle, Ze podle knihy Shoah, dokonce i
nejmenovany nabozensky nepraktikujici védec, v predvecer druhé svétové
valky, vyjadiil obavu, ze zidovsky lid stoji tvafi v tvar nebezpeci zaniku.
Tentokrat ale ne kvili nepfatelim nebo utokim, ale kvili vnitfnimu

v rw ’ v o 43
nebezpeci smisenych snatki.

* SADEK, V., FRANKOVA, A., SEDINOVA, J. Zidovské déjiny, kultura a naboZenstvi.
1. vyd. Praha: Statni pedagogické nakladatelstvi, 1992. ISBN 80-04-25998-7, str. 38 a 39
*' MUCH, T., PFEIFER, K. Svdr bratii v domé izraelském: Zidovstvo mezi Fundamenta-
lismem a osvicenstvim. 1. vyd., Praha: Themis, 2000. ISBN 80-85821-88-5, str. 38

42 FARBSTEIN, E. Hidden in Thunder II.: Perspectives on Faith, Halachah and Leader-
ship during the Holocaust. Jerusalem: Old City Press, 2007. ISBN 978-965-7265-05-5, str.
527

® SCHWARTZ, Y., GOLDSTEIN, Y. Shoah, str. 112
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Rabi K. E. Sidon povazuje asimilaci za néco velice Spatného, ale na
druhou stranu nesdili nazor, Ze by za holocaust byli zodpovédni jen Zidé
sekularni.**

Jak vyplynulo z ptedchozi kapitoly, trestem za nedodrzovani B-zich
ptikazani je smrt. N&kolik rabint varovalo pted hrozicim nebezpecim, které
miZe nastat jeSté pred vypuknutim samotného holocaustu. Jednim z nich
byl i Magid z Kelmu, ktery vice nez Sedesat let pred vypuknutim
holocaustu fekl, Ze kvili hiichu, ktery ucinil Abraham Geiger vydanim své
verze Sulchan aruchu45, vznikne nova a to némecka verze Sulchan aruchu,
kterd bude naopak zaméfena proti Zzidovskému lidu a bude tam psano:
.. jedind véc, kterou Ize udélat, a to dokonce i s tim nejlepSim zidem, je ho

T
zabit.*

Podobné prohlageni uéinil i rabi Slomo Wolbe ve jménu rabi
Jisra‘ela Salantera: ,Na oplatku za reformni Sulchan aruch, ktery povoluje
smiSend manzelstvi s nezidy, pfijde den, kdy nezidé napisi sviij vlastni
‘Sulchan aruch”, ktery bude zakazovat nezidam, aby si brali Zidy.“*” To
bylo také vysloveno desitky let pfed pocatkem holocaustu. Z novodobych
mysliteld jmenujme napt. ortodoxniho rabi Isaaca Hutnera (1906-1980),
ktery vidél holocaust jako trest B-zi za hiichy Izraele, zvlasté pak za hiich
asimilace a mnedodrzovani nabozenskych piikdzani*® Dalsi dikaz
opravnénosti této teorie spatfuje rabi Ja‘akov Jisra‘el Kanievski (1899-

1985) ve skutecnosti, Ze reformni hnuti vzniklo organizované v Némecku a

z Némecka se pak rozsifilo do dalSich zemi a zaroveil vynos o zabijeni a

* Osobni rozhovor s rabi K. E. Sidonem uskuteénény dne 15. 2. 2010 v budové Zidovské
obce v Praze

* Sulchan aruch neboli “Prostieny still — smérodatna kodifikace zidovského zakona,
kterou sepsal rabi Josef Karo (1488-1575); vice v knize NEWMAN, J., SIVAN, G.
Judaismus od A do Z, str. 216 a 217

“ SCHWARTZ, Y., GOLDSTEIN, Y. Shoah, str. 68

* op. cit., str. 68

* HUTNER, L. in KATZ, S. T. (ed.), BIDERMAN, SH. (ed.), GREENBERG, G. (ed.),
Wrestling with G-d, str. 556 a 557
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pronasledovani zid vzesel také z této samé zem&.* B-h zasahl a zabil Sest
miliond zida kvili tomu, aby je potrestal a zaroven odvratil od asimilace.

Podle judaismu mé kazdy jednotlivy zid zodpovédnost jeden za druhého,
a tak, 1 kdyZz asimilace vzeSla z Némecka, tak trest za ni postihl vSechny
zidy bez rozdilu. Praktikujici trpéli stejné¢ jako nepraktikujici. Na toto
existuji dva nézory. Podle prvniho nebyli praktikujici Zidé upln€ bez viny,
protoze se nepokusili zastavit ¢leny své domdcnosti od hieSeni. Uz
v Talmudu, v traktatu Sab. 54b-55a, se piSe o obyvatelich Jeruzaléma, kteti
byli trestuhodni, protoze méli silu ochranit se pted hfichem, ale neucinili
tak. Také v Sanh. 103a nalézame podobny piibéh, v némz kral Sidkias
spachal hiich, kdyz svou silu k protestu nevyuzil, aby odvratil své
soucasniky od zla. Podobné se béhem holocaustu napt. ortodoxni zidé ve
Var$avé nepokusili zastavit vydavani zidovskych novin o $abatu.”™

Podle druhého nazoru byli praktikujici Zidé nevinni. Vysvétleni, pro¢
tomu tak je nalézdme v knize Talmud: pro kazdého: ,Nauka, ze utrpeni
spravedlivych vtomto svété je zamérné, je ponckud zvlastné rozvedena
v tvrzeni, ze trest, ktery B-h sesild na bezbozniky za jejich htichy, nejprve
dopada na spravedlivé. Kdyz se - podle tohoto nazoru - projevuji disledky
spachanych htichl, nejenze je nutné pocit'uji i spravedlivi, ale pritvodnimi
strastmi trpi dokonce jesté vice nez sami vinici. ,Trest nedopada na svét,
pokud v ném nejsou bezboznici, a u spravedlivych pouze pocind, nebot je
feceno: ,KdyZz vypukne oheni a zachvati trni a byla strdvena (ohném)
hromada snopti®®' (Ex 22:5). Kdy vypuka ohei (tj. trest)? KdyZ se na misté
naléza trni (tj. bezboznici). A u spravedlivych (tj. snopd) pouze zacina,

nebot’ je feeno: ,A byla stravena (ohném) hromada snopti. Pismo netika:

* FOGEL, Y. (ed.) I will be Sanctified , str. 58

Y GREENBERG, G. Ultra-Orthodox Jewish Thought about the Holocaust since World
War II. in KATZ, S. T. (ed.) The Impact of the Holocaust on Jewish Theology, str. 142
>! Tento pieklad, z knihy Talmud: pro kazdého, se lisi od ekumenického piekladu Bible,
ktery zni: ,,KdyZ vypukne ohenl a zachvati trni a seZehne pozaté nebo jeste stojici obili
nebo pole (...).“
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,bude stravena‘ (po trni), nybrz ,byla stravena.* Byla stravena jako prvni.
Jaky je smysl verSe: ,At nikdo z vas aZ do rdna nevychazi ze dvefi svého
domu, az Hospodin bude prochazet zemi, aby udefil na Egypt® (Ex 12:22)?
Jelikoz bylo and€lu smrti ddno povoleni, aby nicil, nerozliSuje mezi
spravedlivymi a bezbozniky. Ba co vice, za¢ina u spravedlivych, nebot’ je
feceno: ,Vyhladim z tebe spravedlivého i svévolnika® (Ez 21:3)° (BK 60a).

Spravedlivi jsou jmenovani jako prvni.<>

,Kdyz se vnékteré generaci
nachéazeji spravedlivi, jsou za hiichy své generace trestani spravedlivi.
Neni-1i spravedlivych, pak za $patnosti doby trpi déti $kolniho véku* (Sab.
otazku, ale pochopit to, to nelze.

Tuto kapitolu lze tedy shrnout nasledovné: diky asimilaci doSlo
k perzekuci a diky perzekuci se zidé odvratili od asimilace a vénuji se
znovu Toéfe. To je interpretace, kterou mizeme nalézt v knize Shoah od rabi
Yoela Schwartze a rabi Yitzchaka Goldsteina, ktefi argumentuji, Ze dnes je
na svété mnohem vice studentd jesiv,’* neZ tomu bylo v piedveler
vypuknuti holocaustu.” Cilem této kapitoly bylo piiblizit mysleni
nékterych ortodoxnich az ultraortodoxnich rabinli na danou problematiku.
Mnoho pfezivsich holocaustu odpovidajicich si na otazku, jaci byli lidé,
ktefi zemieli, casto odpovidaji, Ze generace, ktera zahynula bchem
holocaustu, byla stejnd, jako je ta nase. Ni¢im zvlastnim se neliSila a urcité

nehiesila vice ne my dnes.™

2 COHEN, A. Talmud: pro kazdého, str. 161

>3 op. cit., str. 161

>* Skola vyssiho zidovského vzdélavani uréena ke studiu Talmudu. Blize NEWMAN, J.,
SIVAN, G. Judaismus od A do Z, str. 67

>> SCHWARTZ, Y., GOLDSTEIN, Y. Shoah, str. 143

> op. cit., str. 80

26



1.1.2 Obvinéni sionistu

Ruské pogromy v letech 1881, 1903 a 1905, antisemitskd Dreyfusova
aféra ve Francii a také nové obvinéni zritudlni vrazdy v ceské Polné,
znamenalo zhrouceni idealismu zidovského osvicenstvi. ,,Jako odpovéd’ na
tuto vlnu antisemitismu se zrodilo zidovské nacionalni hnuti, které zaroven
pfeformulovalo v duchu novodobych koncepci star§i nidbozenské ideje,
vztahujici se ke Svaté zemi. Samotny termin ‘sionismus‘ pouzil jako prvni
spisovatel Natan Birnbaum (1864-1937): pochéazi od ndzvu pahorku Sion
v Jeruzalémé, ktery je pro biblické proroky mistem a symbolem vykoupeni
(...). Vlastnim zakladatelem sionismu je Theodor Herzl (1860-1904) (...),
ktery Zidovsky problém oznacil za problém naciondlni, ktery je moZno
vyfesit jen politickou cestou, totiz vytvofenim zidovského statu (...).
Dlouhodoby proces vyustil nakonec v zalozeni Statu Izrael v
kvétnu 1948.

Nézor, Ze za holocaust jsou zodpovédni sionisté, prevlada zvlasté mezi
antisionistickymi charedi skupinami. Nejznaméjsi piedstavitel tohoto
nazoru je satmersky rebe Yoel Teitelbaum®® (1887-1979), ktery ve svém
spise Va-jo’el Mose piSe, ze sionismus stoji v zadkladnim protikladu k Tote
a existence sionistického hnuti byla prvotni pfi¢inou holocaustu. Jeho
stanovisko vychazi z prohlaseni uc¢encti v Talmudu, z traktitu Ket. 111a:
,Rabi Josi, syn rabi Chaniny fekl: ,Co jsou tyto tii ptisahy? Jedna je, Ze
Izrael nestrhne zed’. Dalsi, Ze B-h, necht’ je pozehnan, ucinil, aby Izrael
vzal na sebe ptisahu nerebelovat proti ndrodiim svéta. A posledni je, Ze B-h,

necht’ je pozehnan, ucinil, aby narody svéta vzali na sebe ptfisahu nepftilis

" SADEK, V., FRANKOVA, A., SEDINOVA, I. Zidovské déjiny, kultura a nabozenstvi,
str. 55 a 56

> FOGEL, Y. (ed.) I will be Sanctified , str. 59

> HUNDERT, G. D. (ed.), The Yivo Encyclopedia of Jews in Eastern Europe. Volume I.,
New Haven and London: Yale University Press, 2008. ISBN 978-0-300-11903-9, str. 669
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utladovat Izrael.* Ragi® definuje ‘strhnout zed znamena, Ze zidovsky lid se
nema vratit do Erec Jisra ‘el ‘spole¢né, silou‘. Sionistické hnuti m¢lo za cil
vybudovéni zidovského statu silou nebo jinak; podle admorova® nazoru to
predstavuje poruseni piisahy, nebot’ to nebylo nic jiného nez vzpoura proti
narodtim svéta, které branily zidam, aby ovladly Erec Jisra ‘el. Gemara®,
kterou admor cituje, pokracuje v citaci z Pisné pisni (2:7): ,Zaptisaham vas,
jeruzalémské dcery, pii gazelach a pifi polnich lanich: nebudte a
nezburcujte lasku, dokud nebude chtit sama.® Svaty, budiz pozehnén, tekl
Izraeli: “‘Jestlize splni$ tuto pfisahu, tak vSe bude v potadku; jestlize ne, tak
dovolim, aby tvé maso bylo (jako kofist) jako jeleni nebo polni gazely.
ProtoZze toto zlovéstné varovani bylo naplnéno v plném rozsahu béhem
holocaustu, tak ztoho admor odvozuje, Ze to bylo skute¢né poruseni jiz
diive zminénych piisah, které zap¥icinily znieni evropského zidovstva.«®

Rabi Yoel Teitelbaum a jeho nasledovnici, kteti ziji v New York City
v USA, zastavaji nazor tzv. pasivniho mesianismu, ktery nabada, aby zidé
neusilovali o aktivni urychleni pfichodu MesidSe. Maji naopak v klidu
vyckavat, dokud B-h MesiaSe neposle saim. ProtoZze “kvuli naSim hiichim
jsme byli vyhnani do exilu z nasi zem¢*, z toho diivodu mé rozptyleni a
utlak zidovského naroda v diaspote trestné o€istnou funkci a jen B-h miize
pfivolat konec trestu. Nemtzeme piinutit “B-Zi ruce* lidskymi €iny, aby to
zastavily.®*

Rabi Y. Teitelbaum jde dal a piimo ftika, ze tyto aktivni Ciny
sionistického hnuti mohou za smrt Sesti milioni zidd. VSichni zidé, ktefi

byli usetfeni vyhlazeni, jsou podle n¢ho znamenim B-ziho milosrdenstvi,

69 Rabi Slomo Jicchaki (1040-1105), komentator Bible a Talmudu. Jeho komentéfe jsou
povazovany za zaklad k porozuméni téchto textd

" Admor — akronym cestného titulu adonenu morenu ve-rabenu, “nés pan, ucitel a mistr*,
udélovaného chasidskym rabinim. Judaismus od A do Z, Newman, J., Sivan, G., str. 249
62 Cast Talmudu vytvofena v 2. -5. stol. (stoleti) o. 1. (ob&anského letopodtu)

* SCHWARTZ, Y., GOLDSTEIN, Y. Shoah, str. 127 a 128

% FUNKENSTEIN, A. Theological Interpretations of the Holocaust in KATZ, S. T. (ed.),
BIDERMAN, SH. (ed.), GREENBERG, G. (ed.), Wrestling with G-d, str. 639
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protoze B-zi spravedlnost vyzaduje vyhlazeni tplné.”> Dle jeho nazoru se
sionistické vedeni snazilo o to, aby okolni staty nepfijimaly zidy na své
uzemi béhem druhé svétové valky, protoze se bali oslabeni emigrace do
Erec Jisra‘el. Vysledkem této snahy byla skutec¢nost, ze kvili velkému
poctu pfichozich Britové zavieli brany Erec Jisra ‘el a uprchlici nemé&li kam
utéci pred holocaustem.®®

Nejvétsim paradoxem ale zlstava, Ze piimo Yoel Teitelbaum a jeho
nejblizsi nasledovnici byli zachranéni pted zplynovanim v Osvétimi pravé
sionisty. Rudolf Kastner byl jednim zvidct skupiny Va'adat ezra
ve-hacala nebo jen Va‘ada, kterda pomadhala zidovskym uprchlikim
uniknout z nacistické Evropy. Tzv. Kastnertv vlak, vypraveny v roce 1944,
zachrénil 1680 lidi.%’

Soucasny rabin ¢eského ptivodu, rabi Reuven Grosz (nar. 1980) dodava,
ze nejveétsi vyhradou rabi Y. Teitelbauma vici sionistim byla skutecnost,
ze se snazili o vybudovani zidovského statu, ktery mél byt pouze sekulérni.
Téra zde neméla hrat hlavni tlohu.®®

Dalsi skupinou, ktera zastdva podobné nazory jako rabi Y. Teitelbaum je
antisionisticka skupina Neturej karta neboli “Strazci mésta®. Tato skupina
se vroce 1938 oddélila od hnuti Agudat Jisra’el, které bylo zalozeno
v Katovicich v roce 1912, aby sjednotilo odptlirce sionismu, ale pozdéji se
se sionistickym hnutim usmitilo.®” Aramejsky nazev Neturej karta “Strazci
meésta* vychazi z Jeruzalémského talmudu, z traktatu Chag. 76c¢: ,,Traduje
se pribeh tfi u¢enct, kteti byli vyslani, aby zjistili stav vzdélavani na tzemi

Palestiny. ,P¥isli do mista, kde nebyli zadni uéitelé. Rekli obyvateliim:

% SHERWIN, B. L., (ed.), AMENT, S. G. (ed.) Encountering the Holocaust: An
Interdisciplinary Survey. Chicago: Impact Press, 1979. ISBN 0-88482-936-7, str. 409
% SCHWARTZ, Y., GOLDSTEIN, Y. Shoah, str. 128

ST BAUER, Y. Jewish Reactions to the Holocaust. Piel. J. Gluckerem, Tel Aviv: MOD
Books, 1989. ISBN 965-05-0482-6, str. 186 a 187

% Emailova korespondence s rabinem Reuvenem Groszem ze dne 17. 3. 2010

% JOHNSON, P. Déjiny Zidovského ndaroda. 1.vyd. Ptel. V. a J. Lamperovi. Praha:
Rozmluvy, 1995. ISBN 80-85336-31-6, str. 385
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Ptivedte ndm ochrance mésta. Ptivedli jim vojenskou hlidku. Ucenci
vzkiikli: Toto nejsou ochranci mésta, nybrz jeho nicitelé! A kdo jsou tedy
jeho ochranci? Ptali se jich a oni odpovédéli: U¢itelé, <™

V dnesni dobé sidli vétSina stoupencit Neturej karta ve Ctvrti Me’a
Se’arim v Jeruzalémé& a v Bnej braku u Tel Avivu. Jejich pocet je
odhadovan Jewish Virtual Library na &islo kolem péti tisic jedinct.”!
Oficidlni webové stranky Neturej karta uvadi vSak pocet okolo Sedesati
tisic.”> Sidli v Izraeli, i kdyZ tento stat neuznavaji a protestuji proti nému
napfiklad tim, Ze odmitaji pfijmout izraelské obCanské priikazy, neucastni
se voleb do Knesetu apod. (a podobng).”

Na webovych strankach Neturej karta’ mizeme nalézt mnoho &lanki,
jejichz autofi pohlizi na sionistické hnuti snad s jesté vétsi zlobou nez jak
jsme tomu vidéli u rabi Yoela Teitelbauma, i kdyZ i jeho nazory jsou cetné
prezentovany. Jsou zde uvedeny napft. vyroky, Ze sionismus je tou nejvetsi
modlosluzbou jak4 snad vibec muze byt. Kdyby se na jednu misku vah
polozily vSechny hiichy vSech ptredchozich generaci a na druhou misku vah
bychom polozili hiich sionismu, tak by se vadha hfichem sionismu
pretizila.” Hnuti Neturej karta oteviend usiluje o znieni statu Izrael,
protoZe se domniva, ze pravy zidovsky stat ma vybudovat az Mesids. Jeho
stoupenci se obavaji, ze jestlize nebude odstranén (pro n¢) “tzv. (tak zvany)

stat Izrael”, tak nastane jeSt¢ vétSi pohroma, nez jakou byl holocaust.

" COHEN A. Talmud: pro kazdého, str. 222

" JEWISH VIRTUL LIBRARY, Neturei Karta. (Misto a datum vyd. neuvedeno). [online].
(cit. dle 26. 12. 2009). Dostupné na World Wide Web
<http://www.jewishvirtuallibrary.org/ jsource/Judaism/nk.html>

"> INMINDS.COM Rabbi Yisrael Dovid Weiss. (Misto vyd. neuvedeno). Vyd. 2003
[online]. (cit. dle 14. 2. 2008). Dostupné na World Wide Web <http://www.inminds.co.uk/
ga-rabbi-weiss.html>

PFRIEDMAN, M. Neturei Karta in WIGODER, G. (ed.), SECKBACH, F. (ed.).
Encyclopaedia Judaica [CD-R]. Version 1.0. Jerusalem: Judaica Multimedia (Israel), 1997
" NETUREI KARTA INTERNATIONAL. (Misto a datum vyd. neuvedeno) [online]. (cit.
dle 30. 1. 2008). Dostupné na World Wide Web <http://www.nkusa.org/>

" NETUREI KARTA INTERNATIONAL Words of Rabbi Shaul Brach (Misto vyd.
neuvedeno) Uvetejnéno 2003 [online]. (cit.dle 30. 1. 2008). Dostupné na World Wide Web
<http://www.nkusa.org/Historical Documents/RabbiShaulBrach.cfm>
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Z tohoto dlvodu pali izraelské vlajky, demonstruji proti statu Izrael a
podporuji jeho nepratele.”

Nazor, ze za holocaust Sesti milionti zidi mohou sionisté, prevlada, jak
jiz bylo zminéno, jen mezi radikdlné¢ antisionistickymi charedi skupinami a
dal se nerozsifil. Opodstatnéni tohoto postoje vychazi “jen* ze tii vySe
jmenovanych pfisah, které jsou v Talmudu vyvozeny z Pisn¢ pisni (2:7).
Slovo “jen* je zde zdmérné uvedeno v uvozovkach, a to z toho divodu, Ze
podle nazoru soucasné¢ho vrchniho prazského a zemského rabina Karola
Efraima Sidona, existuje naopak piikaz pifimo zToéry, ktery zidim
piikazuje obydlet Zemi izraelskou. ,,Podrobite si tu zemi a usadite se v ni.
Tu zemi jsem dal vam, abyste ji obsadili* (Nu 33:53). A Zadny spis kromé
Toéry nema halachickou (pravni) zdvaznost. Rabi K. E. Sidon, k témto tfem
prisaham, uvadi: ,,,Nedobyt zemi tokem® - to se nestalo, protoze probehlo
hlasovani OSN, a teprve poté byl vytvoren stat Izrael. Pfihodilo se to tedy
politickou cestou. ,Nerebelovat proti narodim‘ - Izrael proti nikomu
nebojoval. ,Narody nebudou utlacovat Izrael® - jak jsme vidé€li, tak
holocaust tipIné porusil tento nepsany zakon, a tim celd dohoda pada.*’’

Rabi K. E. Sidon tedy nesouhlasi s tvrzenim hnuti Neturej karta.

1.1.3 Obvinéni téch, kteri nesli do Erec Jisrae‘el

V ptesném protikladu s ptredchozi kapitolou, vniz charedi skupiny
pricitaly vznik holocaustu sekuldrnim sionistiim, stoji nasledujici kapitola,
ktera vidi pfi¢inu holocaustu v neochoté zida jit a osidlit Erec Jisra ‘el. Jesté
pted vznikem sionistického hnuti v roce 1897 se projevil zachvév nového

trendu 1 v ortodoxni komunité a to ve spisech rabina Cvi Hirsch Kalischera

" NETUREI KARTA INTERNATIONAL Protest against the existence of the Zionsist
state, March 10, 2009, Brooklyn, Ny. (Misto a datum vyd. neuvedeno) [online]. (cit.dle
26. 12. 2009). Dostupné na World Wide Web <http://www.nkusa.org/activities/
demonstrations/200903 1 0brooklyn.cfm>

"7 SIDON, K. E., “Svobodnd volba a astrologie ", prednaska na Zidovské obci v Praze dne
21.11.2007
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(1795-1874), ktery se narodil v Poznani.”® Tento u¢enec prosazoval ideu
usadit se v Zemi izraelské, pfimknout se k B-hu a necekat na zdzrak,
protoze Mesia$ pfijde diky lidskému usili. Podle Talmudu, Sanh. 97b,
zavisi pfichod MesidSe pouze na navraceni se k B-hu. Toto navraceni
interpretoval rabi C. H. Kalischer jako navraceni se do Izraele.” Ale az do
prvni svétové valky vystupovala pfevazna vétSina rabind, at’ uZ reformnich,
konzervativnich ¢i ortodoxnich, proti sekularnimu sionismu. Sionistické
narodni hnuti bylo vidéno jako kacifské, velice nebezpecné a rabini z
vychodni Evropy odmitali u¢init jakékoliv gesto, které by mohlo sionistim
jakkoliv pomoci, byt i jen navtivit Zemi izraelskou.*

Nékteti ortodoxni zidé ale zainali véfit, ze se da sionismus vyuzit i
k naboZenskym ucelim. Jednim z nich byl rabi Avraham Yitzhak HaCohen
Kook (1865-1935), ktery vidél v pozvednuti narodniho ducha moznost
vratit zidy zpét k dodrzovéni piikazi Tory." Ve svém kazani na svatek Ro$
ha-Sana roku 1934, tedy nckolik let pfed zacitkem holocaustu, mluvil o
potieb¢ osidlovani Erec Jisra ‘el, a ptedvidal, Ze jestlize n€kdo nebude chtit
emigrovat dobrovolng, tak k tomu bude donucen.** Jeho syn, rabi Tzvi
Yehuda HaCohen Kook, pozdéji napsal, Ze vétSina ucencli naroda Izraele
byla zmatena; nevédéli, k jakému nédzoru se maji ptiklonit, a proto
sionismus nepodporovali, ani ho neodmitali. Béli se a z toho divodu se stali
mléici vétsinou.*

Rabi K. E. Sidon k tomuto tématu pise: ,Je to halachicky problém,

protoZe pro Zida je povinnost bydlet v Izraeli. To je svatd zem¢, na§ domov.

" AVINERL, S. Zrozeni moderniho sionismu. 1. vyd. Prekl. J. Fraiikova. Praha: Sefer,
2001. ISBN 80-85924-28-5, str. 54 a 55

" KRESSEL, G. Kalisher, Zevi Hirsch in WIGODER, G. (ed.), ROTH, C. (ed.)
Encyclopaedia Judaica. Vol. 10, Jerusalem: Keter Publishing House, 1996. ISBN 965-07-
0210-5, str. 708

% JOHNSON, P. Déjiny zidovského ndroda, str. 384 a 385

81 op. cit., str. 385

2 FOGEL, Y. (ed.) I will be Sanctified, str. 51

% HACOHEN AVINER, SH. CH. (ed.) Torat Eretz Yisrael: The Teachings of HaRav Tzvi
Yehuda HaCohen Kook. Commentary by D. Samson. Ateret Cohanim: Torat Eretz Yisrael
Publications, 1991. ISBN neuvedeno, str. 239
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Tato problematika je feSena (uz) v Misné™.“*> A napt. kolem tfinactého
stoleti uvadi stejny nazor také Nachmanides®®, ktery se sam odstéhoval do
Erec Jisra’el, kde pozdéji také zemiel. Na druhou stranu, rabi K. E. Sidon
tika, ze existovali 1 ucenci, kteti trvali na tom, ze v této dob¢ je navrat do
Zem¢ izraelské nebezpecny. Podle halachy, bychom méli v Izraeli plnit
fadu piikazani, kterd nyni nelze plnit, nebot’ tam jes$t¢ nestoji Chram.
Z tohoto diivodu rabini doporucovali, ze je pro Zidy lepsi zlstat tam, kde
jsou. Tyto rozpory vyvrcholily ptfed druhou svétovou valkou, kdy mnoho
rabinli zakazovalo zidim vyst¢hovani do tehdejSi Palestiny. Poté piisel
holocaust a podle rabi Sidona mélo mnoho zidli t€émto rabiniim za zI¢é, Ze
kvtli jejich rozhodnuti zemielo mnoho jejich pfibuznych. Rabi Sidon
dodava, ze rabini vychdzeli z uceni bratislavského rabina MosSe Sofera.
Sofer upozoriioval na bezvyznamnost néjakého doc¢asného feseni, k jakému
doSlo v piipadé¢ s Druhym chramem, ktery dal nezidovsky kral Kyros
Veliky postavit a n€kolik let na to ho cisat Titus dal znicit. MoSe Sofer
doslova pise: ,,My zlistdvame zde v exilu, to je nase misto. Sem néas Pan
B-h vyhnal, a aZ nas bude potiebovat, tak si nds vyzvedne. Pravda je
jednoduché: nase t&lo si na exil zvyklo.“®” Na slovech rabi K. E. Sidona
miZzeme vidét jasny diikaz toho, Ze o tématu osidlovani zemé Izraelské se
jiz hovoii od obdobi Misny, tedy od 2. stol. o. L, ale teprve tésn¢ v obdobi
pted a po holocaustu doSlo k vétSim pristéhovaleckym vinam.

Podivejme se blize na proces rozhodovani, jehoZ popis mizeme nalézt
v knize Theological and Halakhic Reflections on the Holocaust. Dr. Zerach
Warhafting byl vedoucim pfedstavitelem v pokusu o ziachranu jesiv a
nabozenskych sionistli béhem holocaustu. ,,V roce 1940 se Z. Warhafting

pokusil pfesvédcit vedouci litevskych jesiv, aby se zorganizovali a pokusili

# Ustni zékon, ktery byl zapsan a kodifikovan kolem roku 200 o. 1. Je sou¢asti Talmudu.
% SIDON, K. E. Cervend krdva: Rozhovory s Karlem Hvizd'alou. 1. vyd. Praha: Dokof4n.
ISBN 80-86569-30-6 a Jaroslava Jiskrova — Maj. ISBN 80-86643-00-X, 2002, str. 102

% Nachmanides (1194-1270) neboli rabi Mose ben Nachman, zkracené téZ zvany Ramban
%7 SIDON, K. E. Cervend krdva: Rozhovory s Karlem Hvizdalou, str. 102 a 103
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se dostat do Palestiny pies Rusko. NejuznavanéjSim predstavitelem
ortodoxniho sméru judaismu v Litvé a Polsku byl rabi Chajim Ozer
Grodzinski. Ten nebyl schopen pochopit jasné varovani a Warhaftigovy
prosby padaly do hluchych usi. 10. nisanu 5740 (27. 3. 1980) popsal Z.
Warhaftig tuto situaci na memorandu k Ha-berit ha-olamit le-tenu ‘at Tora
ve-avoda v Tel Avivu: ,Va’ad ha-Yeshivot [napf. rabi Chajim Ozer] se stale
vyhyba alije®® jesiva studentd. Vedl jsem dlouhou diskuzi s rabi Chajimem
Ozerem Grodzinskim, ale on stale vaha, zda prevést jesivy nebo jejich
studenty do Izraele, kvili posileni studia Tory. Boji se prostfedi v Erec
Jisra’el, stale véti v diasporu a klame sdm sebe, Ze polské jesivy naleznou
bezpecné utocisté v Litvé a pak se znovu vrati do Polska. Kvili témto
pochybnostem véii, ze kazda jesiva si ma sama rozhodnout zélezitost aliji
svych studentl, (protoze) kazda jesiva ma svij vlastni pfistup (k této
otazce). Nékolik jesiv (Kaminec, Mir a dalsi) se upln¢ oddaly alije do Erec
Jisra ‘el, zatimco jini jsou stale skepticti,<*’

,Rabi Chajim Ozer tekl Warhaftigovi diivody vznesené ptredstavenymi
jesiv proti alije na setkani, na které Warhaftig nebyl pozvany. (1) Neni
potieba byt znepokojeny. VSechna mista jsou v této valce nebezpecna. Je
mozné, Ze Litva muizZe byt uSetfena. (2) Je diskutabilni, zda maji byt
viechny jesivy presunuty pry¢ z Polska. Clovék musi také planovat, co by
se stalo, kdyby valka, s B-zi pomoci, rychle skoncila a bude nezbytné
znovu vystavét Polsko — miizeme ho snad nechat bez hlasu Tory? (3) Neni
zde z4dnd moznost k ziskani velkého mnozstvi certifikatd. Jestlize by jich
bylo shromédzdéno malo, znamenalo by to rozdéleni studentd, a to muze
podlomit existenci jesivy. (4) Neni jisté, zda rozptylend Zidovska populace

v zemi Izrael miZe poméahat mnoha dal$im z Evropy mimo téch, ktefi tam

[T 313

8 Alija dosl. “cesta vzhtiru® & “vystup®, zejména ve smyslu ptistéhovalectvi do Erec
Jisra ‘el ze zemi rozptyleni (diaspory) nebo vyhnanstvi. Blize NEWMAN, J., SIVAN, G.
Judaismus od A do Z, str. 15a 16

% BERNSTEIN, L. Some Historical Reflections in ROSENBERG, B. H. (ed.), HEUMAN
F. (co-ed.) Theological and Halakhic Reflection, str. 275 a 276

34



uz jsou. Existuje obava, Ze studenti jesiv budou hledat obzivu, a tak opusti
jesivy a ty zustanou prazdné. (5) Jestlize tedy bude rozhodnuti o odchodu
ptijato, je vice preferovano, aby jesivy odesly do Spojenych stat. (6)
Kancelare polskych jesiv ve Spojenych statech nebudou moci pouzit své
pfijmy jako zaruku (na pljcky k ziskani certifikatii do Palestiny), protoZe
by to vedlo k omezeni nebo k vy&erpani jejich finanénich prostiedki.
Na tomto piiklad€ lze vidét, jak néktefi predstaveni jesiv argumentovali
proti alija do Erec Jisra’el.

Nyni lze piejit k podstaté této kapitoly. V knize Shoah nalézame
obvinéni, kterym je nékdy castovana praktikujici zidovska vetejnost: ,,Vasi
ptedstavitelé¢ Tory — vedouci jesiv a rabini — maji na svédomi smrt desitek
tisic zidl, protoZe je pfed holocaustem zrazovali od emigrace do Erec

1°°! Hlavni zastince tohoto piistupu je rabi Issachar Shlomo

Jisra ‘e
Teichtal (1885-1945). Rabi 1. Sh. Teichtal pochéazel z chasidské ortodoxni
rodiny a zpocatku byl proti sionismu. Poté ale zménil sviij nézor a stal se
nejveétsim zastancem aliji do Erec Jisra’el. Ve své knize Em ha-banim
smecha, konkrétné vyjmenovava prohifesky, jejichZ se méli dopustit hlavné
zbozni zidé ve vychodni Evropé: ,,(1) podkopavali zidovskou solidaritu tim,
ze se nepodileli v osidlovani a budovani Erec Jisra'el; (2) zanedbévali Erec
Jisra ‘el a tim zpisobili jeji sekularizaci; (3) chybné pochopili souvislost
mezi osidlovanim a budovanim zemé Izrael kvuli fyzickému pieziti zidd,
kdy vSechna teologie, ideologie a pravni posouzeni musi byt dana stranou;
(4) svij vlastni materidlni zajem upfednostnili nad z4jmy celého
zidovského lidu;  (5) denné ve svych modlitbach vyjadfovali touhu po

Siénu, ale pramalo se snazili ji naplnit.«”

% BERNSTEIN, L. Some Historical Reflections in ROSENBERG, B. H. (ed.), HEUMAN
F. (co-ed.) Theological and Halakhic Reflection, str. 276

' SCHWARTZ, Y., GOLDSTEIN, Y. Shoah, str. 136

%2 SCHINDLER, P. Hasidic Responses to the Holocaust in the Light of Hasidic Thought.
Haboken, New Jersey: Ktav Publishing House, 1990. ISBN 0-88125-310-3, str. 47 a 48
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Vybudovani Erec Jisra‘el je podle rabi 1. Sh. Teichtala nezbytnou
predehrou ke konenému vykoupeni. , Kabala® nas uéi, ze ,Zemé Izrael je
umisténa v nejvysim uspotadani sfirot’, v kategorii Malchut (kralovstvi),
a Malchut je povazovana za matku Izraele. Je to ona, kdo ¢eka a place pro
nas, aby nas pfitdhla blize ke svym fadrim.* Erec Jisra‘el je matkou
Izraele a jejim srdcem, zatimco exil je jeho ‘nevlastni matkou*“.”> Timto
nam chce I. Sh. Teichtal fici, Ze pravé misto zidovského naroda je v Zemi
izraelské a ti, ktefi tomu branili, nevédomé pfispivali k masové vrazdé
miliond zidd polapenych v nepfatelské Evropé. Ortodoxni autority, véetné
chasidskych rabind, maji podle ného zodpovédnost za holocaust.”

Z novodobych teologlh zastaval stejny nazor napi. Hayim Yisrael
Tsimerman (1901-1967?), ktery se narodil v Polsku. V roce 1947 vysla jeho
kniha Tamin pa’alo, v niz chtél osvétlit, jak mohl vSeslitovny a spravedlivy
B-h dopustit holocaust. Z rozvoje Zemé¢ izraelské usuzuje, ze vykoupeni uz
zacalo pted druhou svétovou valkou. Aby mohlo byt vykoupeni dokoncené,
tak bylo tfeba pokani zidi. Zde ale nastala chyba a k pokani nedoslo.
Z tohoto diivodu, dle Tsimermanova nazoru, na né tedy B-h uvalil velké
utrpeni (holocaust), aby se obratili.”’ Z vyse uvedeného nizoru vyplyva, Ze
pokud by zidé ud¢lali pokani a Sli do Erec Jisra‘el, tak by k holocaustu
viibec nemuselo dojit.

Vroce 1962 se dotazoval ortodoxni rabin z Izraele, rabi Menachem
Immanuel Hartom, jaky htich by musel byt tak zdvazny, aby vyvolal “miru
proti mife* a jedna tfetina evropského Zidovstva byla vyhlazena. Jeho
odpoveéd’ je nésledujici: ,,Podstatou biblického judaismu je, Ze nejhor§im

trestem, ktery mize na Zidovsky lid dopadnout je exil. Béhem dlouhého

%3 Zidovska mystika. Blize NEWMAN, J., SIVAN, G. Judaismus od A do Z, str. 78

o Sfirot neboli emanace B-ha. Blize NEWMAN, J., SIVAN, G. Judaismus od A do Z, str.
78

> SCHINDLER, P. Hasidic Responses to the Holocaust, str. 48

% op. cit., str. 8

7 TSIMERMAN, H. Y. in KATZ, S. T. (ed.), BIDERMAN, SH. (ed.), GREENBERG, G.
(ed.), Wrestling with G-d, str. 157
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druhého exilu v toto zidé vétili: to, Ze jsou v exilu, Ze se nachéazeji na jiném
misté, nejsou doma, vnimali jako trest, a proto touzili po ndvratu do své
zemé. Toto platilo az do emancipace. Poté, s koncem ghetta a s ob¢anskym
zrovnopravnénim, zidé poprvé argumentovali, ze misto, kam patfi, je
emancipovand Evropa. Asimilovani zidé, reformni Zzidé, a dokonce 1i
ortodoxni Zidé nalezli pozitivni smysl vnémecké, rakouské nebo
francouzské identité. Né&ktefi zcela opustili nad€ji na navrat do Izraele
uplné. Jini tuto nadé€ji vidéli v metafyzickém konci dnd. Stali se Némci
s zidovskym presvédgenim. Poprvé v historii zidé piestali byt sionisty.“”® A
za toto byli potrestani. Bylo jim ukazéano, Ze zde neni domov pro Zidy v jiné
zemi neZ v jejich vlastni. Tento nazor zastavé vétsina sekularnich sionistd.”
Velice vécné shrnul tento poznatek vedouci hnuti Mizrachi'” Slomo
Zalman Sragaj, ktery fekl, Ze B-h ustanovil exil, aby to nauéilo zidovsky lid
se neasimilovat (tak, jak to délali v zemi Izrael). Na misto toho se ale zidé
asimilovali jests vice.'"!

Ortodoxni rabi Eliahu Eliezer Dessler (1892-1953) upozornil na paralelu
mezi holocaustem, asimilaci a smiSenymi snatky pfevladajicimi
v pfedvaleéné Evropé. Lidé se ptaji: pro¢ ndm toto B-h udélal? ,,Celé
obdobi vedouci k holocaustu bylo ¢asem, béhem néhoz bylo otroctvi exilu
zidovskému lidu ulehceno. Jesté pred sto padesati lety byl narod Izraele
opovrhovanym vyvrhelem mezi ndrody svéta. Jen v poslednich generacich
zacali nezid¢ ulehCovat naSe biimé; dali ndm prava a legislativnimi
upravami zdkonli jsme se stali rovnopravnymi snimi. Tak zacala

‘emancipace‘. Kromé toho se v poslednich letech zacalo mluvit o Erec

" SACK, J. The Holocaust in Jewish Theology in KATZ, S. T. (ed.), BIDERMAN, SH.
(ed.), GREENBERG, G. (ed.), Wrestling with G-d, str. 667

% op. cit., str. 667

"% Hnuti Mizrachi bylo zalozeno v roce 1904 r. Jicchakem Ja’akovem Reinesem. Toto
hnuti reprezentuje narodni a nabozensko-duchovni aspekty judaismu. Blize NEWMAN, J.,
SIVAN, G. Judaismus od A do Z, str. 184

""" GREENBERG, G. Ultra-Orthodox Jewish Thought about the Holocaust since World
War II. in KATZ, S. T. (ed.) The Impact of the Holocaust on Jewish Theology, str. 137
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Jisra ‘el a 0 moznosti dat nam ji jako misto, kde se mizZeme usidlit a byt
v klidu. Toto byli ti sami nezidé, ktefi se nam v minulosti vysmivali a
pohrdali nami, ktefi nas povazovali za nejvice ubohé ze vSech
zavrzeni hodnych lidi. A po tom vSem stéle véfili, ze Erec Jisra ‘el je svatou
zemi. Dokonce jim B-h dal do srdci myslenku, ze zvazovali, zda ndm tu
zemi daji. Je jasné, Ze doba emancipace nam byla ddna B-hem, bud’
pozehnan, aby slouzila jako cas pfipravy na piichod MesiaSe. Za timto
ucelem nam bylo uleh¢eno bifemeno exilu, abychom se pfipravili na pfichod
Mesidse — ukolem bylo dosdhnout Urovné [na které si mizeme zaslouzit]
vykoupeni — to ale vyZaduje zna$i strany velké duchovni usili. Situace
neustalych problémil a pokracujiciho utlacovani neni vhodnéd pro motivaci
nezbytnou k duchovnimu vzestupu (...). My jsme ale obratili cil. Misto
vniméani naznakl shiiry a ptipravy pro vykoupeni s radosti a s otevienym
védomim, jsme vyuZili novou situaci, abychom se mohli smichat s nezidy a

napodobovat je.«'*

Protoze zZidovsky lid byl skrz naskrz provazan
s diasporou, musel pfijit velky zasah, aby tato pouta byla zpfetrhdna. Tim
zasahem byl holocaust.

Uz vroce 1748 napsal Yavets, rabi Ya‘akov ben Tsevi Emden, v
predmluvé k svému siduru'®, Ze v klidu Zijeme mimo Zemi izraelskou,
jako bychom nalezli jiny Izrael a jiny Jeruzalém. Toto je divodem tragédii,
které na zidy dopadaji.'® Vroce 1927 rozvedl tuto myslenku
zndmy ortodoxni rabin z vychodni Evropy, rabi Meir Simcha z Dvinsku
(1843-1926)'”, ktery ve svém dile MeSech chochma uvadi nasledujici:
,Brzy feknou, ‘Nasi otcové obdrzeli v dédictvi klam, ptelud, ktery jim
nebyl kuzitku.® (Jr 16:19). Zid tplné zapomene své dédictvi a bude

povazovan za nového, nezkuseného obcana. Prestane studovat sviij vlastni

"2 SCHWARTZ, Y., GOLDSTEIN, Y. Shoah, str. 110 a 111

' Sidur = modlitebni kniha

" TAYKHTAHL, Y. Second Preface: A Happy Mother of Children in KATZ, S. T. (ed.),
BIDERMAN, SH. (ed.), GREENBERG, G. (ed.), Wrestling with G-d, str. 80

' HUNDERT, G. D. (ed.), The Yivo Encyclopedia of Jews in Eastern Europe, str. 1147
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Zakon, aby studoval jazyky, které mu nepatii. Bude se ucit bezcennosti
radéji nez wuzite¢né véci - bude véfit, ze ‘Berlin je JeruzalémemS;
napodobujice nejhorsi z [nezidl] (...). ‘Neraduj se, Izraeli, rozpustilym
jasotem jako narody!‘ (Oz 9:1). Pak se pfifiti vichfice, vytrhne ho z jeho
kotend, ptenese ho k vzdalenému narodu, jehoz jazyku se neucil. Pak bude
veédét, Ze je cizincem, ze jeho jazykem je nas svaty jazyk a cizi jazyky jsou
jako obleceni, které cloveék odlozi; ze jeho tradice je zédkladem Izraele a
jeho slova utéchy jsou ta od prorokit Hospodina, ktefi prorokovali o
[Davidovi] synu Jiajové na konci dni.*'?°

Na jinych vyhnanstvich v déjinach Zidovského naroda, jako byl napf.
Babylonsky exil, vidime, Ze jen malo zidh se vratilo zpét do Zemé
izraelské. I kdyZ toto vyhnanstvi trvalo jen sedmdesat let, vétSina lidu se
rozhodla ziistat v Babylonii. A coz pak situace generace pted holocaustem,
kdy trvani exilu dosahovalo skoro dva tisice let? Nelze se divit, Ze 1 v tomto
pfipad¢ si vétSina zidl prala zlstat v diaspofe. B-h byl tedy donucen,
alesponi podle Nisima Nadava z jesivy Kirjat Smona, nasilné oddélit Svij lid
od diaspory a aZ poté se mnoho zidi piestéhovalo do Izraele.'"’

Definovali jsme tedy dvé skupiny zidi. Dvé skupiny “obvinénych®.
Prvni, ktefi se upln€ asimilovali, odhodili vSechny zidovské tradice a
zvyky, a pro které uz Erec Jisrae’el nebyla dilezita, jako misto usidleni. A
druzi, ultraortodoxni zidé¢, ktefi celé¢ dny studovali, dodrzovali plné B-zi
prikdzani a ¢ekali v diaspote, az B-h posle Svého Mesiése, aby je vykoupil.
Na obranu této druhé skupiny je nutno podotknout, ze jejich uceni jim
nenaznacovalo, ze by se meéli nechat strhnout proudem nezboznych
asimilovanych sionistil, kteti chtéli osidlit Zemi izraelskou a nasledovat je.
Vzdyt samy dé&jiny zidovského ndroda jim po staleti ukazovaly, Ze

pogromy byly, jsou a budou, ¢ast obci je vzdy zasazena, ale vétSina naroda

10 SCHWARTZ, Y., GOLDSTEIN, Y. Shoah, str. 117 a 118
""" FOGEL, Y. (ed.) I will be Sanctified , str. 33
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jako celek preziva. Tato udalost byla pro né¢ nécim zcela novym, co
doposud nepoznali. Dalo by se fici, Ze dvé tfetiny zidovského naroda sice
ptezili, ale pro vychodoevropské Zzidovstvo byl holocaust tak velkym
zasahem, ze vyhladil vétSinu zidi z téchto oblasti a vykofenil veliké a

staleté Zzidovské obce.

1.2 Izrael jako “trpici sluzebnik*

V Bibli nalézame nékolik zminek o tom, ze lid Izraele je zvlastnim
majetkem B-ha. Tzv. “am sgula“, doslova “oddé¢leny lid“. B-h uzavfel
s zidovskym narodem smlouvu, z které tento “zvlastni vztah“ vyplyva.'®
Ex 19:5-6 ,Nyni tedy, budete-li m¢ skutecné poslouchat a dodrZzovat mou
smlouvu, budete mi zvlastnim vlastnictvim (hebr. sgula) jako Zadny jiny
lid, tfebaze ma je cela zemé. Budete mi kralovstvim knéZi, prondrodem
svatym.“ Dale ¢teme v Dt 14:2 , Jsi ptece svaty lid Hospodina, svého B-ha.
Tebe si Hospodin vyvolil ze vSech lidskych pokoleni, kterd jsou na tvari
zemg¢, abys byl jeho lidem, zvlaStnim vlastnictvim.*

“Vyvolenost* neboli “oddélenost Zidovského naroda spociva v tom, ze
ma byt prikladem pro ostatni narody. Kvili tomu na né¢ Hospodin klade
vétsi pozadavky, nez ma na ostatni. Zidé musi plnit 613 piikazi a zakazi,
zatimco lidé nevyznavajici zidovskou viru maji povinnost dodrzovat jen
sedm nafizeni. Tato nafizeni jsou zndma pod oznacenim “Micvot bnej
Noach“ neboli “Sedm noachickych ptikazi“. Mezi tyto piikazy patii:
(1) vira v jednoho B-ha; (2) zdkaz modlosluzby; (3) zakaz znesvécovani
B-ziho jména (4) zédkaz vrazdy (5) zdkaz kradeze (6) zdkaz smilstva (7)

109

povinnost vytvofit funkéni soudni systém. ~ Na lid Izraele jsou tak kladeny

vetsi naroky a tudiz je zde 1 vyssi pravdépodobnost trestu.

1% NEWMAN, J., SIVAN, G. Judaismus od A do Z, str. 240 a 241

' DOOPRAVDY.CZ Micvot, Bnej Noach. (Misto vyd. neuvedeno). Vyd. 25. 2. 2009.
[online]. (cit.dle 28. 12. 2009). Dostupné na World Wide Web <http://doopravdy.cz/
judaismus/index.php/Micvot >
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Nyni lze tedy pfistoupit k dalSimu teologickému modelu, ktery je
pouzivan k osvétleni a ospravedinéni B-ha béhem holocaustu a to je model
tzv. “trpiciho sluzebnika®, jenZ trpi za htichy ostatnich. Jadro této nauky se
nachazi v knize Izajasové v 53. kapitole. ,,Byl v opovrzeni, kdekdo se ho
ziekl, muz plny bolesti, zkouSeny nemocemi, jako ten, pfed nimz si clovek
zakryje tvaf, tak opovrZeny, Ze jsme si ho nevazili. Byly to vSak naSe
nemoci, jeZ nesl, nase bolesti na sebe vzal, ale domnivali jsme se, ze je
ranén, ubit od B-ha a pokofen. Jenze on byl proklan za nasi nevérnost,
zmucen pro nasi nepravost. Trestani snasel pro nas pokoj, jeho jizvami jsme
uzdraveni® (Iz 53:3-5). ,,Ale Hospodinovou vuli bylo zkrusit ho nemoci,
aby polozil svlij zivot vobét za vinu (...). Tim, co zakusi, ziskd Mij
spravedlivy sluzebnik spravedlnost mnohym; jejich nepravosti on na sebe
vezme (...). On nesl hfich mnohych, B-h jej postihl misto nevérnych*
(Iz 53:10-12). Podle vétsiny tradicnich zidovskych ucencii je timto trpicim
sluzebnikem pravé narod Izraele.''” On trpél rukou narodi a to ne kvili
svému htichu, ale kvili své roli ve svété¢ jako ukazkovy narod slouzici
B-hu, kterého maji vSichni nasledovat.

Rabi K. E. Sidon ktomu dodava: ,Zidé nejsou v permanentnim
konfliktu s jinymi narody, ale jiné narody jsou v permanentnim konfliktu
s zidy. Myslim, Ze Nachmanides, uz ve 13. stoleti, na to naSel odpovéd'.
Rika, Ze nenavist vii¢i zidiim je de facto nenavisti viici B-hu (...). Kdybych
to mél prelozit do pochopitelnéjsi fe€i soucasnosti, je to nendvist vici
pravdé. Vuci realité, skutecnosti samé (...). Proto je narod, ktery si B-h
vybral, aby pravdu na tomto svété udrzoval a neustale ptipominal ¢asto za
cenu obrovského stradéani, proto je ten narod s dlouhou paméti védome i

v ot 1x 111
nevédomky nenavidén.*

""KATZ, S. T. (ed.), BIDERMAN, SH. (ed.), GREENBERG, G. (ed.), Wrestling with
G-d, str. 356

it SIDON, K. E. Kdyz umrit, tak v Jeruzaléme: Rozhovor s Karlem Hvizd'alou a Viktorem
Vondrou. 1. vyd. Praha: Mlada Fronta, 1997. ISBN 80-204-0592-5, str. 55
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V Rakousku narozeny reformni rabin Ignaz Maybaum (1897-1976) pise:
,Sest miliont lidi, ktefi zemfeli nevinn¢, zemrteli, protoze clovek neni
izolovany, kazdy je zodpovédny jeden za druhého. Spravedlivi jsou
zodpovédni za hiisniky. Nevinni, ktefi zemieli v Osvétimi, ne kvili svym
vlastnim htichtim, ale kvili hfichim ostatnich, usmifili (B-ha) za vSechno
zlo a jsou obéti, ktera byla pfinesena na oltar a kterou B-h uspokojivé piijal
(...). Zemteli jako obétni beranci, pro hiichy, které byly vlastni zapadni
civilizaci. A tak se zapadni civilizace ocisténa jejich smrti mohla znovu stét
mistem, kde Ccloveék muze zit, Cinit spravedlivé, milovat slitovani a
nasledovat pokorng B-ha.«''?

Tim, ze nevinni trpi, mize svét existovat dal. Béhem tohoto utrpeni se
vytvaii unikdtni spojeni mezi lidem Izraele a Hospodinem. Oni trpi pro N¢&;j
a zaroven On trpi s nimi.'"” V Izajaovi 63:9 je fedeno: ,,Kazdym jejich
souzenim byl suzovan.“ Podivame-li se na Zalm 91:15, nalezneme zde dalsi
zminku o tom, Ze B-h je se Svym lidem i1 v dobé utrpeni a trpi zaroven

114
S nim.

,AZ m¢ bude volat, odpovim mu, v souzeni s nim budu, ubranim
ho, obdafim ho slavou.” B-h velice miluje Izrael, nebot’ kamkoliv byl lid
Izraele vyhnan, tam $la s nimi i Schina'", jak je feGeno: ,,,CoZ jsem sam
sebe nevyhnal do domu tvého otce, kdyz byli v Egypt&?*''® (1S 2:27).
(Zidé) byli vyhnani do Babylonu, a Schina §la s nimi, jak je fe¢eno: ,Kvili

<117

vam jsem byl poslan do Babylonu® "' (Iz 43:14). Rovnéz v budoucnu, az

budou vykoupeni, s nimi Schina pijde, nebot je feceno: ,Pan se vrati spolu

"2 MAYBAUM, L. The holocaust and Modernity in COHN-SHERBOK, D. (ed.)
Holocaust Theology: A Reader. 1.vyd. Exeter: University of Exeter Press, 2002. ISBN 0-
85989-624-2, str. 98

'3 KATZ, S. T. (ed.), BIDERMAN, SH. (ed.), GREENBERG, G. (ed.), Wrestling with
G-d, str. 357

"4 FARBSTEIN, E. Hidden in Thunder IL., str. 494

'3 Schina - B-7i ptitomnost. Blize NEWMAN, J., SIVAN, G. Judaismus od A do Z, str.
207

' Tento preklad, z knihy Talmud: pro kazdého, se lisi od ekumenického piekladu Bible,
ktery zni: ,,CoZ jsem se nezjevil praveé tvému rodu, kdyz byli v Egypté v podru¢i domu
faradnova?“

"7 Tento preklad, z knihy Talmud: pro kazdého, se lisi od ekumenického piekladu Bible,
ktery zni: ,,Kvtli vam poslu do Babylona...
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s tvymi zajatci‘''® (Dt 30:3). Neni zde fe¢eno ,Hospodin navrati‘, nybr

,vrati se s, coz nds uci, ze Svaty, budiz pochvalen, se navrati s nimi* (Meg.
29a).""” Pro lepsi nazornost si uved’me jeité jeden midras. ,,Az B-h ptijde
osvobodit déti Izraele z jejich exilu, feknou Mu: ‘Pane svéta, byl jsi to Ty,
kdo jsi nds rozptylil mezi narody, fidi§ nas z Tvého piibytku a nyni jsi to
Ty, kdo nas ptivadi zpét. Proc se to vilbec muselo stat?* A B-h odpovi timto
pfirovndnim: Jednoho dne kral vyhnal svoji zenu ze svého palace a hned
dalsi den ji ptivedl zpét. Kralovna uzasla a zeptala se ho: ‘Nac jsi mé vCera
poslal pry¢, kdyz mé dnes pfivadi§ zpatky?* ‘Vis‘ odpovédel kral,
‘néasledoval jsem t¢ ven z palace, protoze v ném nemohu Zit sdm. Tak B-h
fika détem Izraele: ‘Kdyz uvidim, ze opoustite MUj ptibytek, tak ho také
opustim, abych se mohl vratit s vami.“'*° Tak dlouho, jak lid Izraele
zustava v exilu, tak také Schina se nemiize objevit v celé své slave, jak se
tomu stane po kone&ném vykoupeni a piichodu Mesiase.'*!

Vérici 1idé se casto ptaji: Kde byl B-h béhem holocaustu? A tento
teologicky model ndm dava jasnou odpovéd’. B-h byl na v§ech mistech, kde
jeho lid trpél a trpél spolu s nimi. Trpél hlady, byl mucen, upalovén,
plynovan a zabijen a to vSe se svym lidem. Vyvstdvaji zde ale dalsi
teologické otazky. Jestlize tam B-h byl a je vSemohouci, pro¢ tomu
nezabranil? Nemohl snad, nebo nechtél? Jehuda Bauer uvadi ve své knize
Uvahy o0 holokaustu nasledujici: ,,...zéklad zidovské nabozenské tradice ma
za to, ze vSechno, zlo i dobro pochézi od B-ha a je B-zim zdmérem. Tedy i
zlo je soucasti B-Ziho planu, jehoZ nejzaz§im cilem je vzdy dobro. Z toho

vseho ovSem plyne, Ze zlo, nestésti a vSechny hrlizy jsou jenom zdéanlivé

'8 Tento preklad, z knihy Talmud: pro kazdého, se lisi od ekumenického piekladu Bible,
ktery zni: ,,...a shromazdi t¢ zase ze vSech narodi, kam t€¢ Hospodin, tviij B-h, rozptylil.
"9 COHEN, A. Talmud: pro kazdého, str. 98

"2 WIESEL, E. G-d’s Suffering: A Commentary in KATZ, S.T. (ed.), BIDERMAN, SH.
(ed.), GREENBERG, G. (ed.), Wrestling with G-d, str. 682

2l SCHWARZ, Y. T. Eyes to See: Recovering Ethical Torah Principles Lost in the
Holocaust. Prel. a ed. A. L. Schwarzem, Jerusalem - New York: Urim Publications, 2004.
ISBN 965-7108-60-8, str. 184
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v r v ros : 122
Spatné a Ze v posledni instanci vedou k dobru.*

B-h, jako Stvofitel svéta,
ma urcity plan, podle néjz svét vede, a i kdyZ se ndm to z nasi pozemské
lidské perspektivy mize zdat nékdy nepochopitelné a Spatné, tak On vi, co
d¢la, a na nés jen je, abychom Mu divétrovali.

Béhem holocaustu se rabini snaZzili pomoci lidem v pochopeni utrpeni a
jeho smyslu v jejich Zivotech. Zachovalo se ndm jedno velice dilezité dilo
z této doby, a tim je kniha ES kodes od chasidského rabiho Kalonymuse
Kalmana Shapiry (1889-1943), znamého také pod jménem rabi
z Piaseczna. Tento rabin uschoval sva kdzani, kterd pronasel kazdy tyden ve
VarSavském ghettu v letech 1940 az 1942, do nadoby, kterou pak pohibil
v zemi. Nadoba byla nalezena po druhé svétové valce a Shapirova kniha
vySla poprvé v Izraeli v roce 1960. Rabi K. K. Shapira zemfel jest¢ béhem

holocaustu v roce 1943.'%

Dtlezit¢ v jeho uceni o utrpeni bylo to, aby
kazdy jedinec vidél B-Zi aspekt uvniti kazdého jednotlivého ¢lovéka, a tim
by se utrpeni mohlo stat ptilezitosti rlist blize k B-hu. Tim lze, dle Shapiry,
vyvolat zménu postoje k sobé samému i k ostatnim. Clovék by se mél stat
pokorngj8im a potlacit své vlastni ja. Tak by zacal vnimat i bolest druhych a
rozpoznal by, ze B-h trpi spolu s 2idy.124 Utrpeni ma podle tohoto rabina
vyznam napravy, oCiSténi a usmifeni hfichli jedince za cely Zidovsky lid
jako celek. Rabi Shapira, jako jeden z mala uencii, neuvazoval nad tim,
jaky hiich zapfi¢inil toto utrpeni, a plné¢ divétroval B-hu: co déla B-h, je
spravné. Hlavni smysl utrpeni vidél rabi Shapira jako B-zi zamér'® a
zdarazioval, ze je nutné mit na védomi, ze B-h trpi vice nez my.
V Talmudu, v traktatu Chag. 15b, se piSe, ze kdyz trpi byt jen jeden jediny
¢lovek, Schina vykfikuje: O béda, Ma hlava! O béda, Mé paze! Protoze je

B-h nekone¢ny, nemiize byt poznan v kone¢ném svété a zaroven i Jeho

22 BAUER, J. Uvahy o holokaustu, str. 192

'2 HUNDERT, G. D. (ed.), The Yivo Encyclopedia of Jews in Eastern Europe. Volume II.
New Haven and London: Yale University Press, 2008. ISBN 978-0-300-11903-9, str. 1702
124 FARBSTEIN, E. Hidden in Thunder IL., str. 489

125 op. cit., str. 495
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bolest, pfi utrpeni zidovského lidu, je nekonec¢né. Tim, ze je B-h nekonec¢ny
a Jeho bolest nemtiize vstoupit do pozemského svéta, mlze svet dal
existovat. Pii utrpeni Svého lidu se B-h vzdaluje na zvlastni misto skrytosti,
aby plakal. Toto misto se nazyva mistarim, coz znamena “Okryt*, “vnitini
komora“ (Chag. 5b).'*°

Tento teologicky model ospravedliujici B-ha béhem holocaustu se nam
miZe zdat logicky. B-h ucinil jen to, k ¢emu si vybral a odd¢lil svlij nérod.
Jeden problém ale stale zlistavd, a to v nezmérnosti utrpeni. Na druhou
stranu lze fici, ze tim, ze nabyl holocaust takovychto rozmérd, pfinutil i
okolni narody zamyslet se nad pfic¢inou a obsahem holocaustu. A neni snad

toto soucasti role zidovského lidu? Ostatni ndrody mohly uvazovat i takto:

jestlize B-h dovolil vyhladit tolik zboZnych lidi, co potom u¢ini s nami?!

1.3 Holocaust jako akedat Jicchak

Dalsi teologicky model snazvem “Holocaust jako akedat Jicchak*
pohlizi na holocaust jako na zkousku nasi viry. B-h zkousi své vérné, zda
jsou Mu dostate¢n¢ oddani. Lze vidét spojitost s pfedchozim modelem, na
némz bylo ukazéano, ze lid Izraele ma ve svété urCité poslani, a proto jsou
na n¢j kladeny vys$i naroky. Model “Holocaust jako akedat Jicchak*
posouva tuto nauku dale. B-h zkousi, zda mu c¢lovék slouzi celym svym
srdcem a celou svou dusi. Tento model miZe také poslouzit jako vysvétleni,
pro¢ se dobrym lidem déji Spatné véci. Zakladem tohoto modelu je biblicky
ptibéh o Abrahamovi, kterému bylo piikdzano obétovat svého syna Izaka.

Ptibéh o Abrahamovi nachazime v Prvni knize MojziSové, v niZ ¢teme:
,,P0 téch udalostech chtél B-h Abrahama vyzkouset. Rekl mu: ,Abrahame!*

Ten odvétil: ,Tu jsem. A B-h fekl: ,Vezmi svého jedin¢ho syna Izéka,

126 PATTERSON, D. Seeking the Fire in the Ashes: A Chasidic Accounting for Evil from
the Midst of Evil after the Evil of Auschwitz in PATTERSON, D. (ed.), ROTH, J. K. (ed.)
Fire in the Ashes: G-d, Evil, and the Holocaust. Seattle-London: University of Washington
Press, 2005. ISBN 0-295-98547-X , str. 279 a 280
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kterého milujes, odejdi do zem¢& Moria a tam ho obétuj jako obét’ zapalnou
na jedné hote, o niZ ti povim!* Za ¢asného jitra osedlal tedy Abraham osla,
vzal sebou dva své sluzebniky a svého syna Izaka, nastipal diivi k zapalné
obéti a vydal se k mistu, o némz mu B-h povédél (...). Abraham vzal diivi
k obéti zapalné a vlozil je na svého syna Izdka; sdm vzal oheni a obétni niz.
A 8li oba pospolu. Tu Izak svého otce Abrahama oslovil: ,Otée!* Ten
odvétil: ,Copak muij synu?‘ Izdk se otazal: ,Hle, ohen a diivi je zde. Kde
vSak je beranek k zapalné obéti?* Nato Abraham fekl: ,Mij synu, B-h sam
si vyhlédne beranka k obéti zapalné.© A §li oba spolu dal. Kdyz pfisli na
misto, o0 némz mu B-h povédé¢l, vybudoval tam Abraham oltaf, narovnal
diivi, svazal svého syna Izdka do kozelce a poloZzil ho na oltaf, nahoru na
diivi. I vztdhl Abraham ruku po obétnim nozi, aby svého syna zabil jako
obétniho beranka. Vtom na ného znebe vold Hospodiniv posel:
,Abrahame, Abrahame!‘ Ten odvétil: ,Tu jsem.° A posel fekl: ,Nevztahuj
na chlapce ruku, nic mu nedélej! Pravé jsem poznal, Ze jsi bohabojny,
nebot’ jsi mi neodeptel svého jediného syna. Abraham se rozhlédl a vidi,
7e vzadu je beran, ktery uvizl svymi rohy v housti. Sel tedy, vzal berana a
obétoval jej v zapalnou obét misto svého syna (...). Hospodiniiv posel
zavolal pak z nebe na Abrahama podruhé: ,Pfisdhl jsem pfi sobé€, je vyrok
Hospodintiv, protoZe jsi to ucinil a neodepiel jsi mi svého jediného syna,
jistotné ti poZzehnam a tvé potomstvo jistotné¢ rozmnozim jako nebeské
hvézdy a jako pisek na motském biehu. Tvé potomstvo obdrzi branu svych
nepratel a ve tvém potomstvu dojdou poZehnani vSechny pronarody zemé,
protoze jsi uposlechl mého hlasu‘““ (Gn 22:1-18).

Tomuto piibéhu se v hebrejsting tikd akedat Jicchak neboli “svéazani
Izaka.” V literatutfe holocaustu nalézdme velmi ¢asto ptirovnani holocaustu
k akede. Naptiklad ortodoxni rabi Ja’akov Mose Harlap (1883-1951), ktery

se narodil v Palestin€, mluvil o holocaustu jako o kolektivni akedé celého
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Izraele.”*”  Ultraortodoxni rabini, rabi Yoel Schwartz a rabi Yitzchak
Goldstein  vidi smrt Sesti miliond lidi z Zidovského naroda jako
nabozenskou ob&t “porazen¢ho jehnéte“.'”® Slovensky rabin Emanuel
Frieder piSe: ,,NaSe prace byla nadarmo...silni mladi muzi, pycha naseho
lidu, byli brani jako obé¢ti; zastupy synit Abrahamovych byli pfivazani na

oltaf.«1?

Bésnik Hirsch Leiwick vypovédél: ,,My vSichni jsme vidéli Sest
milion 1zakd lezicich pod nozem a sekerami, vohni a v plynovych
komoréch byli ob&tovani. A posel B-Zi se opozdil.“'*

Nejznaméjsi ucenec, ktery mluvil o holocaustu jako o akede, byl rabi
Simhah Elberg (1908?-1995). V roce 1941 utekl pted nacisty z Polska a
pres Litvu a Rusko se dostal az do Sanghaje. Zde v roce 1946 vydal knihu
snadzvem The Akedah of Treblinka. Pro S. Elberga je utrpeni Treblinky
(a dal$ich koncentra¢nich tabortl) vyvrcholenim udalosti na hofe Moria.
Hora Moria byla vzdy pienesena z jedné zemé do druhé, ze Spanélska do
Francie, z Francie do Némecka, poté do Polska, a takto to bude pokracovat
dal a dal. Zidovské historie zacala s akedou, a takto to bude pokracovat
dokonce i po této obrovské akedé v Treblince."”' Akeda Treblinky ukonéila
individualni akedu 1zdka a stala se narodni akedou. Tim byla posvécena
historie Izraele a Akeda Treblinky se stala nejvysSim usmifenim lidstva,

vvvvvv

praveé oni? Nebot’ v Tofe je psano: ,Na téch, ktefi jsou mi blizko, ukazu

svoji svatost, pred veskerym lidem osvédéim svou slavu“ (Lev 10:3). '

" HARLAP, Y. M. in KATZ, S.T. (ed.), BIDERMAN, SH. (ed.), GREENBERG, G.
(ed.), Wrestling with G-d, str.146

8 KATZ, S. T. (ed.), BIDERMAN, SH. (ed.), GREENBERG, G. (ed.), Wrestling with
G-d, str. 209

"2 FRIEDER, E. To Deliver Their Souls: The Struggle of a Young Rabbi During the
Holocaust. New York: Holocaust Library, 1987. ISBN 0-89604-144-1, str. 74

PO DONAT, A. Voice from the Ashes: Wanderings in Search of G-d in KATZ, S. T. (ed.),
BIDERMAN, SH. (ed.), GREENBERG, G. (ed.), Wrestling with G-d, str. 277
PUELBERG, S. The Akedah of Treblinka in KATZ, S. T. (ed.), BIDERMAN, SH. (ed.),
GREENBERG, G. (ed.), Wrestling with G-d, str.192

132 GREENBERG, G. Between Holocaust and Redemption: Silence, Cognition, and
Eclipse in KATZ, S. (ed.) The Impact of the Holocaust on Jewish Theology, str. 128
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Skute¢nou misi Izraele je vykoupit svét krvi. Po tomto obdobi chaosu a
prazdnoty musi pfijit obdobi nového tvofeni.'>> Na myslenkach S. Elberga
lze vidét spojeni dvou teologickych modeld. Ano, holocaust byl akedou,
zkouskou nasi viry. Vysledkem této zkouSky bylo zaroven usmifeni hiicht
celého lidstva, neboli model Izraele jako “trpiciho sluzebnika“.

V Bibli je jasné psano, ze B-h chtél Abrahama vyzkousSet. Neni tam
uvedeno, Zze by Abraham néco provedl, a proto ho B-h potrestal. Miizeme
se tedy domnivat, Ze byl Abraham nevinny. V knize Talmud: pro kazdého
nalézame toto prirovnani: ,,Hrncii nezkousi puklé nadoby, nebot’ staci, aby
na n¢ jednou klepl, a rozbiji se; ale zkousi-li neporuSené nadoby, mize
na né poklepnout mnohokrat, aniz by se rozbily. Podobn¢ ani Svaty, budiz
pochvélen, nezkousi bezbozniky, nybrz spravedlivé, nebot je feceno:
,Hospodin zkoumd spravedlivého‘** (Z 119:5) a je psano: ,Zkousel B-h
Abrahama‘'* (Gn 22:1). Podobenstvi o hospodafi, ktery m&l dvé kravy,
jednu silnou a jednu slabou. Na kterou znich vlozi jho? Jistéze na tu,
kterd je silnd. Tak i1 Svaty, budiz pochvalen, zkousi spravedlivé.” (Gn.R.
XXXIL, 3)"°

Rabi K. E. Sidon vidi Abrahamovu zkousku jako dovrSeni uzavieni
smlouvy mezi B-hem a Abrahamem, které se délo natfikrat. ,,Poprvé
uzaviel B-h s Abrahamem smlouvu ‘mezi kusy‘, podruhé ji Abraham
stvrdil aktem obfizky, a konecné potieti ji korunoval na hofe Moria. Tato
smlouva je zavazna pro ob¢ strany, a kdyz ji Izrael vypovida, B-h ho
z pochybeni a nevéry vyvadi dopadem trestu. Takové pojeti vztahu mezi
Clovékem a jeho Stvofitelem, zdlraznéni otcovské prchlivosti a trestajici

zarlivosti, B-Zi autoritativnosti, je mnoha lidem proti mysli. Judaismus se

"3 ELBERG, S. The Akedah of Treblinka in KATZ, S. T. (ed.), BIDERMAN, SH. (ed.),

GREENBERG, G. (ed.), Wrestling with G-d, str.195

1 Tento preklad, z knihy Talmud: pro kazdého, se lisi od ekumenického piekladu Bible,
ktery zni: ,,KézZ jsou moje cesty pevné zaméteny k dodrzovani Tvych nafizeni.

1% Tento preklad, z knihy Talmud: pro kazdého, se lisi od ekumenického piekladu Bible,
ktery zni: ,,...chtél B-h Abrahama vyzkouset.*

3¢ COHEN, A. Talmud: pro kazdého, str. 162 a 163
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ho vSak nemuze vzdat, a to proto, Ze nejen odpovida Toéfe, ale 1 proto, Ze je
zkugenostné zazito.“">’

Vratme se jeSté jednou k piibéhu o svazani Izdka. Teolog Emil
Fackenheim (1916-2003) je udiven, jak je mozné, Ze ten samy Abraham,
ktery dlouho smlouval s B-hem v zaleZitosti vyhlazeni Sodomy a Gomory,
nyni neprotestuje ani jednim slovem, kdyZ je mu ptikdzano obé&tovat svého

syna Izaka.'’®

Zde je nutné jest¢ ptripomenout, co tomu piedchazelo.
V Gn 17:4-6 cteme: ,,J4 jsem! A toto je ma smlouva s tebou: Stane$ se
praotcem hluc¢iciho davu prondrodi. Nebude§ se uz nazyvat Abram; tvé
jméno bude Abraham. Ur¢il jsem t&€ za otce hluciciho davu pronarodi.
Prevelice t& rozplodim a ucinim ztebe pronarody, i kralové z tebe

3

vzejdou.” B-h slibuje Abrahamovi, ze zného vzejde mnoho narodu.
Z nasledujici citace vyplyva, zkoho tyto pronarody maji vzejit.
Gn 17:15-19: ,,B-h také Abrahamovi fekl: ,,Svou zenu nebudes uz nazyvat
Saraj, jeji jméno bude Sara. Pozehndm ji a dam ti také z ni syna; pozehnam
ji a stane se matkou pronarodl a vzejdou z ni kralové narodi (...). A pfece
ti tvd Zena Sara porodi syna a nazve§ ho Izdk. Svou smlouvu s nim
ustanovim pro jeho potomstvo jako smlouvu vécnou. Jak vidime, neni
v lidskych silach porozumét B-Zim umyslim. Abrahamovi bylo pfislibeno,
ze jeho Zena Sara porodi syna Izéka, z kterého vzejdou pronarody, a vzapéti
na to B-h pfikazuje Abrahamovi, aby mu toho samého Izdka obé&toval.
Nemél snad mit Abraham pochybnosti? Abrahamovi muselo byt jasné, ze

kdyz Izéka zabije, smlouva s B-hem pfestava byt platnd. I ptes to vSechno

byla vira Abrahama v B-ha obrovska a on Sel tento ukol splnit a na nic se

"7 SIDON, K. Navrat Abrahdmiiv. Praha: Pidorys, 1995. ISBN 80-901741-7-5, str. 68
8 FACKENHEIM, E. L. The Jewish Bible after the Holocaust: A re-reading. Manchester:
Manchester University Press, 1990. ISBN 0-7190-3030, str. 1
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Ho nedotazoval. Rasi piSe, Ze pravé to bylo hlavnim divodem, pro¢ tuto
zkousku Abraham usp&sné slozil.">’

To samé prozili zidé béhem holocaustu, kdy byli svédky masového
vyhlazovani svého lidu. Lidu, ktery se nazyval véénym, ktery za celou svou
historii dokéazal vzdy pfezit a k tomu mu dopomahala i vira, Ze nad nim bdi
sam Hospodin.'*" Zidé védéli, ze maji v tomto svété uréitou tlohu, kterou
musi splnit, a pfesto kazdy den vid¢li, jak jsou jejich blizni pokladani na
oltat a zabijeni. Tuto podkapitolu lze uzavtit slovy, ze i Zidovsky narod,
predevsim véfici zidé, dobie prosel uspésné zkouskou diky své vite. Zidé se
nedotazovali a poslusné §li na smrt, i kdyZ to, co vidéli, se neslucovalo s
jejich znalosti B-ha. Co ud¢lal 1zak jako jednu z prvnich véci, kdyz ptezil?

. T .. .- . 141
Midras nam fika, Ze se ozenil a zalozil rodinu.

Také mnoho pfezivsich
holocaustu Cinilo stejné. Jest€ v internacnich taborech, kde n&jaky cas po

vélce zili, zakladali rodiny.

1.4 Holocaust jako obdobi hester panim

Dalsi teologicky model “Holocaust jako obdobi hester panim® vychézi
také z Bible a byl jiz nékolikrat v historii Zidovského naroda pouzit
k ospravedlnéni B-ziho jednani. Holocaust jako obdobi hester panim neboli
“skryti B-zi tvafe®. B-h skryl Svoji tvaf a to bylo divodem k tomu, Ze
mohlo dojit k holocaustu. Tento koncept “skryté tvafe” vychazi z
Dt 31:16-18: ,,Hospodin fekl MojziSovi: ,Hle, ty ulehne$ ke svym otclim a
tento lid povstane a bude smilnit s cizimi bohy zemé, do niz vstupuje,
opusti mé¢ a porusi mou smlouvu, kterou jsem s nim uzaviel. V onen den

vzplane proti nému MUj hnév. Opustim je a skryji pfed nimi Svou tvaf.

" UNSDORFER, SH. Z. Parashat Va'era: Or Leyom 6 Erev Shabbat Kodesh Va’era
Shenat 5703 in KATZ, S. T. (ed.), BIDERMAN, SH. (ed.), GREENBERG, G. (ed.),
Wrestling with G-d, str. 52

"“YDE LANGE, N. Svét Zidii, str. 126

"' WIESEL, E. Bible: Postavy a pribéhy. 1. vyd. Ptel. A. Blahova. Praha: Sefer, 1994
ISBN 80-85924-01-3, str. 62
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Bude za pokrm svym neptateliim a stihne ho mnohé zlo a souzeni. V onen
den tekne: ,Zdali m¢ nestihlo toto zlo proto, Ze milj B-h neni uprostied
nas?‘ A Ja onoho dne skryji nadobro Svou tvar pro vSechno to zlo, jehoz se
dopustil, kdyz se obratil k jinym bohiim.*“‘ ,Rabi Ja’akov Mose Harlap
vysvétlil tuto otdzku a prohlaSeni, ze ‘mlj B-h neni uprostfed nas‘
nasledovné: souzeni a utrpeni jsou za hranicemi pfirozenosti. Jsou
rozhodujicim dikazem pro véficiho zida, Ze nejsme lid jako ostatni, ale
spiSe, ‘charakteristikou tohoto naroda je: kdyz stoupaji nahoru, tak stoupaji
do nebes; a kdyz jdou dolti, tak sestupuji do prachu.® Nejsme jako ostatni
lidé, co se tyka hloubky utrpeni, pohrom a obéti, které jsme prodélali
(..). <" Znovu je zde dokladana “oddg&lenost Zidovského naroda od
ostatnich a to nejen roli ve svété, ale 1 v hloubce utrpeni.

O hester panim v Tote déale ¢teme: ,,Obétovali bé€sim, a ne B-hu,
bozstvlim, jez ani neznali, t€ém novym, neddvno povstalym, pfed nimiz se
vasi otcové nechvéli hriizou (...). Hospodin to vidél. Odvrhl je, urazen
skutky svych synii a dcer. Rekl: ,Skryji pfed nimi Svou tvaf, uvidim, jaky
vezmou konec. Je to proradné pokoleni, synové bez vérnosti.“* (Dt 32:17;
32:19-20) Z této citace jsme schopni jasné€ odlisit pfiinu a nasledek. 1zrael
htesi, a proto B-h skryva Svoji tvaf. Existuje vSak jesté¢ druhy typ hester
panim, kdy se B-h skryva dobrovolné, bez jakékoliv zjevné pficiny.

Podivejme se na Zalm 44: ,Vydavas nas jako ovce na porazku,
rozptylils nas mezi pronarody (...) (Z 44:12). Dovoluje§ sousedfim nas
tupit, svému okoli jsme pro smich, pro poSklebky. Prondrodiim ucinils nas
potekadlem, narody nad nami potiasaji hlavou (...) (Z 44:14-15). To
vSechno nds postihlo, a¢ na Tebe jsme nezapominali, nezradili jsme Tvou
smlouvu. Nase srdce se neodklonilo jinam, nase kroky neodbocily z Tvé

stezky, 1 kdyZ jsi nas deptal v kraji draki, kdyz jsi nds zahalil v Sero smrti

42 COHEN, SH. Y. The Holocaust and Messiah in COHN-SHERBOK, D. (ed.) Holocaust
Theology, str. 99
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(...) (Z 44:18-20). Vzbud’ se, pro¢ spi§, Panovniku? Procitni a nezanevii na
nas provzdy! Pro¢ skryvas svou tvai? Pro¢ na naSe pokofeni, na nas utisk
zapomina3?* (Z 44:24-25) V tomto piipadé je B-Zi nepfitomnost zahadou.
,,Pro 1zajase je B-Zi skrytost Jeho pfirozenou vlastnosti. Takovy je B-h. Je
to B-h, ktery se skryva. Clovék Ho mize hledat, a nebude nalezen; ¢lovék

Ho muize volat, a On nemusi odpovédst.«'*

Jediné, co mizeme tusit, je, Ze
hester panim je nezbytné k Hospodinové vlastnosti zachraiujiciho
milosrdenstvi. B-h je za normélnich podminek velice trpélivy a netresta
144

hiiSnika okamzité. ™ Jakmile ale nastane obdobi hester panim, tak se B-h

se terem vSech ndhodnych okolnosti. B-h vi o vSem, co se ve svété
ptihodi, protoze je vSevédouci a vSemocny, mlze zasdhnout, ale necini
tak.'* , Takovyto pohled stavi B-ha do role rodi¢ti velmi malého ditéte.
Kdyz rodice vidi, Ze se dité blizi k nebezpeci, spéchaji k nému a zachrani
ho. Ale dit¢ musi rist a nést nasledky svych ¢int. Upusti tedy od piimého
rodiCovského zasahu. Rodi¢e se mohou jen divat s bolesti a vztekem, jak
jejich milované dit€ ni¢i sebe samo. Ale vice délat nemohou. To je také
soucasti hester panim. B-h se nezlobi, ani neni zklaman, ale je sevieny
lidskou svobodou — tou moci, kterou dal sdm Svému stvofeni. Nebyla by to
svobodna vile, kdybychom ocekavali, Zze nds B-h zachrani z potizi,
kdykoliv se véci ubiraji Spatnym smérem. Kdyz je tu (obdobi) hester
panim, znamena to skryt zarmutek a bolest nad tim, co lidé délaji. Dokonce

1 nezmérnost holocaustu je za Jeho dosahem. Tak jako pozemsti rodice,

143 BERKOVITS, E. Fuaith after the Holocaust in KATZ, S. T. (ed.), BIDERMAN, SH.
(ed.), GREENBERG, G. (ed.), Wrestling with G-d, str. 467

"% KATZ, S. T. (ed.), BIDERMAN, SH. (ed.), GREENBERG, G. (ed.), Wrestling with
G-d, str. 358

145 RACKMAN, E. Thoughts on the Holocaust in ROSENBERG, B. H. (ed.), HEUMAN
F. (co-ed.) Theological and Halakhic Reflections, str. 147
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jediné, co mize (B-h) délat, je v tichosti trpét a byt tam — dostupny svému
milovanému dit&ti, pokud by si snad pialo k Nému pijit.*'*°

Rabi Sidon k tomu fika: ,,Clovék si muze klast otazku, proC se pfi
vychodu z Egypta udalo tolik zazrakd a ted” B-h ml¢i (...). Ale i to bylo
jasn¢ feceno: Odvratim od nich svou tvar, fekl, a jestlize na lidské slovo

«!47 Rabi Sidon si piedstavuje hester

neni spolehnuti, B-Zi slovo plati.
panim, obrazn¢ feceno, jako udélost, kdy si B-h zakryva Svoji tvaf rukama,
protoze se jiz nemtiize divat na to, co lid Izraele ¢ini. Je to obraz B-Ziho
zoufalstvi. Tak, jak se lid Izraele chova k B-hu, tak se i On bude chovat
k nému. Jestlize Ho lidé vyhledavaji, jen kdy se jim zachce, tak i B-h jim
bude odpovidat, jen pokud se Mu bude chtit. Hester panim je zalezitosti,
ktera nas jako lidi presahuje.'*®

Abraham Joshua Heschel (1907-1972) rozliSuje podle citatti z prorok
mezi “skrytym B-hem®, ktery je nepfitomny nebo Svoji podstatou prchavy
a “skryvajicim se B-hem®, ktery opousti lidstvo jen tehdy, kdyZ se od N&ho
odvrati. Tato druhd mozZnost, kterd neni trvald, popisuje nd$ soucasny stav
vztahu s B-hem. Clovék se odvratil od B-ha, a proto jsme v této situaci.
,»Nasi nynéj$i povinnosti je ‘oteviit Mu nase duSe a nechat Ho znovu
vstoupit do naSich ¢ind.© My, ktefi jsme se odvratili od naseho Stvofitele,
jsme zodpovédni za to, co na nas pozdgji pfiSlo, a nyni je to nase
odpovédnost otogit se zpatky k B-hu, ktery touzebné deké na nas navrat.“'*
A. J. Heschel k tomu uvadi jeden pfibeh. ,,Vnuk rabi Barucha si hral na
schovavanou s jinym chlapcem. Skryl se a ziistal ve svém tkrytu dlouhou

dobu, samoziejmé predpokladal, ze ho jeho kamarad stale hled4d. Nakonec

vylezl a vidél, ze jeho kamardd je pry¢, zjevné ho viibec nehledal, a tak

"¢ EIMER, C. Jewish and Christian Suffering in COHN-SHERBOK, D. (ed.) Holocaust
Theology, str. 136

7 SIDON, K. E. HVIZDALA, K. 7 slov, str. 65

18 Osobni rozhovor s rabi K. E. Sidonem uskute¢nény dne 15. 2. 2010 v budové Zidovské
obce v Praze

' HESCHEL, A. J. Man is Not Alone in KATZ, S. T. (ed.), BIDERMAN, SH. (ed.),
GREENBERG, G. (ed.), Wrestling with G-d, str. 377
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bylo vlastn¢ jeho skryvani k ni¢emu. Bézel tedy do ucebny svého dédecka,
naiikal a stézoval si na svého kamarada. Kdyz rabi Baruch uslySel tento
ptibeh, rozplakal se a fekl: ,B-h také fika: ‘Skryl jsem se, ale neni tu nikdo,
kdo by mé hledal.«<"°

Podivejme se, co k tomuto tématu fikd soucasny moderni ortodoxni
rabin, rektor Yeshiva University v New York City, Dr. Norman Lamm.
,V§e, co je zaznamenano v Bibli, je dialog mezi B-hem a Izraelem. Od
chvile, kdy jsme byli vyvoleni — néktefi to datuji od zjeveni Abrahamovi
nebo zjeveni MojziSovi na Sinaji — jsme byli s Nim neoddélitelné spjati,
nikdy jsme se neoddélili jeden od druhého. Bohatstvi tohoto dialogu je
popsano dvéma terminy: hester panim, ‘skryti tvate‘, a nesi‘at panim,
‘pozvednuti tvare.® Kdyz se dva lidé miluji, tak (sedi) proti sobé a
zamilované se na sebe divaji. Tato vzdjemnost v lasce je podstatou toho
dialogu; jakdkoliv ‘slova® z toho plynouci, at’ vypravéni ¢i poucky, jsou
dilezita, ale jen druhotné. Ale kdyZ je jeden nevérny druhému, kdyZ proti
nému htesi, pak druhy odvrati svoji tvaf, odmitd hledét do o¢i tomu, kdo
mu nepravem ublizil. Nasledkem toho ten, kdo prvni zhfesil, otoci také
svoji tvar pry€. Jejich vztah tak utrpél uder. Jestlize oba citi potfebu nebo
maji touhu znovu vybudovat vztah jako pfedtim, pak jeden z nich pomalu
pozvedne a otoci svoji tval k druhému a ocekava, ze i ten druhy ucini totéz
jako gesto usmifeni. Zacatek pteruseni dialogu je hester panim, pocatek je u
toho, proti kterému ten druhy zhteSil. Zacatek usmifeni nastane s nesi‘at
panim, kdyZ je u€inéna prvni snaha o to, aby na sebe znovu s laskou a
oddanosti hledéli a odpustili si minulé hiichy. V terminech dialogu B-ha a
Izraele hester panim ukazuje B-Zi sebe piesunuti ze spolecnosti Izraele do

Svého nekonecna a vzdélenosti (nepiistupnosti) a nesi‘at panim naznacuje

OHESCHEL, A. J. The Hiding G-d in KATZ, S. T. (ed.), BIDERMAN, SH. (ed.),
GREENBERG, G. (ed.), Wrestling with G-d, str. 379
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ptesny opak. Toto je vyznam verSe v knéZském pozehnani ‘At Hospodin
obrati k tob& Svou tvaf a obdaii t& pokojem* (Nu 6:26).""

Obdobi hester panim, které nastava hiichem, je vrcholem trestu a je
horsi nez jakykoliv jiny trest ndm vyméteny. Pokani mize urychlit nesi ‘at
panim, ale ne vzdy tomu tak je. Nékdy je to sam B-h, ktery iniciuje proces
nesi ‘at panim tim, ze se k nam oto¢i ve zvlaStnim historickém ¢inu slitovani
a litosti — to je to, co kabala nazyvé itaruta di-lejla, “probuzeni z Vysin.«'>

Talmud nas uci, Ze jen lzrael mize zakusit hester panim, nebot’ jen
Izrael mé druh zvlaStniho vztahu s B-hem, ktery €ini proménlivost hester
panim a nesi ‘at panim v historii (Chag. 5b). Co se tyka jednotlivce z lidu
Izraele, tak u n€j mtize hester panim zpisobit az v smrt. Ale pro celek lidu
Izraele nemlze hester panim nikdy vést k vyhlazeni, nebot’ lid Izraele ma
uzavienu smlouvu s B-hem.'”® V Lv 26:44 &teme: »Avsak 1 kdyz budou
v zemi svych nepftatel, nezavrhnu je a nezprotivim si je, jako bych s nimi
m¢él skoncovat a zrusit svou smlouvu s nimi. Ja jsem Hospodin, jejich B-h.*
Béhem holocaustu dochdzelo k masovému vyvrazd'ovani Zzidovského
naroda, a tak se ncktefi myslitelé odvazili vyslovit mySlenku, zda jesté
vilbec trva smlouva uzaviena s B-hem, nebo zda uZz byla témito udéalostmi
zrusena. Podle Dr. N. Lamma zacalo hester panim zni¢enim Druhého
chrdmu, béhem holocaustu vyvrcholilo a nyni jsme velice pravdépodobné

svédky o&ekavaného nesi ‘at panim ve znovuvybudovani statu Izrael."*

1.5 Holocaust jako obdobi “smrti B-ha*

Dalsi teologicky model, ktery je ddvan do souvislosti s holocaustem, je

model “smrti B-ha*“. Je to jeden zmodelli, o kterém byla zminka jiz

BULAMM, N. The Face of G-d, Thoughts on the Holocaust in ROSENBERG, B. H. (ed.),
HEUMAN F. (co-ed.) Theological and Halakhic Reflections, str. 126 a 127

2 op. cit., str. 127

133 op. cit,, str. 128 a 131

13 ROSENAK, M. Theological Reflections on the Holocaust: Between Unity and
Controversy in KATZ, S. T. (ed.)The Impact of the Holocaust on Jewish Theology, str. 165
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v uvodu této prace a jenz nevychdzi z zadné biblické nauky a ani v Bibli
nenalezneme naznak této teologie. Jako prvni pouzil termin “smrti B-ha“
némecky filozof Friedrich Wilhelm Nietzsche (1844-1900)"°, ktery
navrhoval smrt kfestanského konceptu B-ha a také to, Ze lidé se mohou
osvobodit z omezeni, kterd jim byla uloZena a rozvinout se do nového typu
Clovéka hrdiny, tzv. nad¢lovéka. Na zacatku a v poloviné 20. stol. byl
koncept “smrti B-ha* pfevzat dalSimi teology a postupem c¢asu se rozvinul
v samostatnou teologii.'”

V zidovské tradici byli ovlivnéni moderni védou a udalostmi holocaustu
myslitelé jako byl Mordechaj Kaplan (1881-1983) ¢i Richard Lowell
Rubenstein (nar. 1924), kteti novée definovali B-ha, a vytvorili tak radikalni
teologii “smrti B-ha®, jez se vyrazné 1i§i od tradi¢niho zidovského mysleni.
Mordechaj Kaplan zalozil vramci judaismu tzv. Rekonstruktivni hnuti,
nebot’ véfil, Ze moderni doba vyZaduje radikalni oZiveni judaismu. Dle jeho
nazoru vSechny pfedchozi generace jen ménily vyznamy tradi¢nich obsaht,
ale to, co je nyni potieba, je “znovu piehodnoceni®. VSechny obecné etické
a moralni prvky je tfeba zaclenit do nové ideologie. Jadrem Kaplanova
mySleni je predstava, ze judaismus je vice o kultufe a lidech nez o
nabozenstvi a vife. B-ha vidi jako silu plsobici v pfirodé¢, ktera umoziuje
kviili potadku a milosrdenstvi spasu.'>’

Richard Lowell Rubenstein piSe, Ze jedind upfimnéd odpovéd na tabory
smrti je odmitnuti B-ha, “B-h je mrtvy“. ProtoZe zde neni B-h a neni zde

ani smlouva s Izraelem, nas zivot uz neni hodnotny a nema smysl. Lidstvo

'S NEW WORLD ENCYCLOPEDIA Nietzsche, Friedrich. (Misto vyd. neuvedeno)
Naposledy aktualizovano 29. 8. 2008 [online]. (cit. dle 31. 12. 2009). Dostupné na World
Wide Web <http://www.newworldencyclopedia.org/entry/Friedrich Nietzsche>

' NEW WORLD ENCYCLOPEDIA Death of G-d (Misto vyd. neuvedeno) Uvefejnéno
dne 23. 8. 2008 [online]. (cit. dle 31. 12. 2009). Dostupné na World Wide Web
<http://www.newworldencyclopedia.org/entry/Death_of God>

"THALACHML, R. S. Radical Theology: Confronting the Crises of Modernity. (Misto a
datum vyd. neuvedeno) [online]. (cit.dle 31. 12. 2009). Dostupné na World Wide Web
<http://www.myjewishlearning.com/beliefs/Theology/God/Modern Views/Radical
Theology.shtml>
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samo si musi vytvofit smysl zivota. Nejdtlezitéjsi je pro zida v dnesni dobé
zidovsky narod, v némz se jedinci navzdjem potiebuji, aby vytvorili smysl
lidské existence, kterd je nyni skute¢né tragicka, beznadéjnd a bez
vyznamu. Jediné, co ma hodnotu, je nase nabozenska komunita. Judaismus
musi byt podle R. L. Rubensteina demytologizovan (vyjadien moderni
terminologii): musime se napf. zfici vSech tradi¢nich metafyzickych nauk
stejné tak jako normativniho pozadavku na jedineCny ‘‘status

vyvolenosti.“'>®

Jediny smér ¢i druh judaismu, ktery je po holocaustu
mozny, je dle Rubensteina sekularni, pohansky, takovy, ktery rozeznava
B-ha v pfirodé€, ale ne v historii, protoZe ta je bezvyznamna. ,,Pan vseho
stvofeni je viemohouci nicotou.*"’

Dalsi vyraznou osobnosti, kterd prosazovala teologii “smrti B-ha* byl
Alexander Donat (1906-1983). Tento myslitel byl v roce 1939 uvéznén ve
VarSavském ghettu, kde zi¢astnil Zidovského obranného hnuti. Po povstani
ghetta a jeho uplné likvidaci byl A. Donat roku 1943 transportovan do
Majdanku a poté do Dachau. Po vélce spolu se svou Zenou, ktera také
ptezila, a jejich synem emigroval do New York City. Pro A. Donata je
nemuzeme znat cesty B-Zi, nebot’ jsme pftili§ mali, abychom je pochopili.
Donat také neuznava vysvétleni, ze holocaust byl potiebou B-zZiho planu,
natoz aby pftijal pfedstavu, Ze se holocaust stal “kvlli naSim hifichim®. A.
Donat piSe: ,,V&fim, ze zde ‘musi byt pravidla, omezeni pro zlo‘, které
dokonce 1 sam B-h respektuje a vymaha. B-h ndm tedy jako na$ Stvofitel
mé pomahat, abychom nezasli pfili§ daleko Spatnym smérem, ale protoZe

tak ne¢ini, ‘Je B-h ucinén partnerem zla.“'®® A. Donat pokracuje dale:

S KATZ, S. T. (ed.), BIDERMAN, SH. (ed.), GREENBERG, G. (ed.), Wrestling with
G-d, str. 365

%9 SACKS, J. The Holocaust in Jewish Theology in KATZ, S. T. (ed.), BIDERMAN, SH.
(ed.), GREENBERG, G. (ed.), Wrestling with G-d, str. 669

" DONAT, A. in KATZ, S. T. (ed.), BIDERMAN, SH. (ed.), GREENBERG, G. (ed.),
Wrestling with G-d, str. 274
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kdyby zde byl B-h, jemuz jsou pfipisovany vlastnosti jako je
vSemohoucnost a mordlka, pak by zastavil holocaust. Protoze to ale
neudélal, vyplyva z toho, Ze neexistuje. A. Donat vklada nadéji v judaismus
a zidovsky lid, byt’ by byl bez B-ha. Bojovani za stat Izrael a pokraovani
existence zidovského naroda a Zidovské kultury, to je tim potvrzenim

Zivota, lasky, spravedlnosti a svobody.'®'

Na jedné strané A. Donat piSe, Ze
B-h neexistuje, ale na druhé strané se u ného mulzeme shledat
s nasledujicim nazorem: ,,Pro¢ jsme naStvani na kazdého jiného, jen ne na

Toho, kdo je doopravdy vinny?«'®*

Dava tedy vinnu B-hu, a tim o Ném
mluvi jako by existoval.

Ze znalosti spist téchto radikalnich teologii lze soudit, ze i1 kdyz tato
teologie mé velice radikdlni nézev, jeji predstavitelé z davodu své
neschopnosti nalézt ospravedlnéni pro B-ha, v kterého tolik véfili,
pretransformovali své roz€arovani v itok. A aby B-hu co nejvice ublizili,
tak popiraji Jeho existenci. Ve skutecnosti se B-ha, podle nich,
neexistujiciho, dale dotazuji, pro¢ se toto vSechno stalo a z jakého divodu
nebylo zlo ohrani¢eno.

Na zavér se jesté¢ podivejme na osvétleni této problematiky rabi K. E.
Sidonem. ,.Domnivdm se, Ze tento postoj je dany vychovou, kterd
pfedchazela. V devatendctém stoleti v pribéhu emancipace doslo k
vyraznému zplosténi zidovské tradice hlavné u zidd, ktefi byli pfipraveni k
asimilaci. To mélo za disledek, ze tradice dostala libivou podobu, stala se
nendro¢nou a odpovidala pottebam. To, co z plivodni tradice zbylo, bylo

«I6 Rabi Sidon se domniva, Ze se

konfizni, zmatené a nepravdivé.
zidovstvi, vté dobé, podobalo spiSe kiestanstvi a to vtom smyslu, Ze

pfedavalo lidem ideu hodného Pana B-ha, ktery o vSechny pecuje a €ini tak,

"I DONAT, A. in KATZ, S. T. (ed.), BIDERMAN, SH. (ed.), GREENBERG, G. (ed.),
Wrestling with G-d, str. 274 a 275

2 DONAT, A. Voice from the Ashes: Wanderings in Search of G-d in KATZ, S. T. (ed.),
BIDERMAN, SH. (ed.), GREENBERG, G. (ed.), Wrestling with G-d, str. 280

'S SIDON, K. E. Cervend krdva, str. 49
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jak si preji. Jakmile ale lidé zjistili, Ze tomu tak neni, byli zd¢Seni. ,,Zfejmé
mél 1 F. W. Nietzsche na mysli podobného B-ha, kdyz ftikal, ze je

mr‘[V)’l «164

Maji-li tedy lidé pocit, Ze je n€kdo zradil, tak to podle rabi
Sidona byla jejich vlastni iluze, a jestlize je takovyto “B-h* mrtev, pak je

. v 165
tomu jen dobfe.

1.6 Holocaust jako nasledek svobodné vile ¢lovéka

Nauka o svobodné viili ¢loveéka v ramci judaismu vychdzi z Dt 30:15:
,Hled’, ptedlozil jsem ti dnes zivot a dobro i smrt a zlo.“ Nasledné toto
potvrdili 1 u¢enci Talmudu prohlaSenim: ,,VSe je v rukou B-zich, vyjma
bazné pred B-hem* (Ber. 33b).'°° Clovék ma tedy svobodnou viili a mize
se sam rozhodnout, zdali bude ¢i nebude B-ha poslouchat. Jestlize Ho bude
poslouchat, bude se mu podle této nauky dafit dobie, jestlize ne, tak z jeho
chovani vznikne zlo.

Zidovska mystika spojuje vznik svobodné viile ¢lovéka se stvofenim
svéta. Tuto nauku mizeme nalézt u Jicchaka Lurii (1534-1572),
nazyvaného také Jicchak ben Slomo Askenazi, ktery je téz znam pod
jménem "Ha-Ari".'®” _J. Luria usoudil, Ze pred stvofenim duchovniho
vesmiru, pfed vznikem sefirotickych svéti i svéta naseho, nemohlo
existovat nic jiného nez nekone¢ny B-h - Ejn Sof. Ten byl v§im a zaplioval
vSe, takZe prvou podminkou vzniku vesmiru bylo, aby nekone¢ny B-h
vytvofil zprvu jakési relativné prazdné misto uprostied B-Ziho nekonec¢na.
Tato teorie Jicchaka Lurii se nazyva hebrejsky cimcum, tj. ‘stazeni se,
kontrakce*. Nekone¢ny B-h (Ejn Sof) zah4jil podle ni stvofeni svéta tim, Ze

se ‘stahl ze sebe v sebe‘, ¢imzZ uprostfed B-ziho nekone¢na vytvofil jakysi

' SIDON, K. E. Cervend krdva, str. 49

1 SIDON, K. E., HVIZDALA, K. 7 slov, str. 65

16 GORDIS, R. A Cruel G-d or None: Is there No Other Choice? in KATZ, S. T. (ed.),
BIDERMAN, SH. (ed.), GREENBERG, G. (ed.), Wrestling with G-d, str. 493 a 494

7 SCHOLEM, G. Luria Isaac ben Solomon in WIGODER, G. (ed.) a ROTH, C. (ed.)
Encyclopaedia Judaica . Vol. 11, Jerusalem: Keter Publishing House, 1996. ISBN 965-07-
0218-0, str. 572
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‘jakoby* prazdny prostor. Tento prazdny prostor mél tvar kruhu ¢i koule a
doslo v ném ke vzniku stvorenych svétii, které sice v sobé nesou stopy
B-Ziho svétla, ale jinak jsou od B-ha odli$né. Prostor, vznikly staZenim se
B-ha, je ovSem ‘prazdny‘ jen relativné. I v ‘prazdném‘ prostoru ziistal totiz
urcity otisk B-ha, paprsek jeho svétla, ktery je v naSem svété zeslabeny do
neni tedy prazdnym a mrtvym - je do urcité miry Zivym organismem, ktery
ma svij zaklad ve vySSich duchovnich svétech a je prozafovan parskem
B-Zi piitomnosti.“'®® | Vy3si duchovni svéty jsou sloZeny z deseti sfér-sefir,
které se ¢leni do tfi trojic. Prvni tridda sefir je projevem B-ha jako nejvyssi
rozumové sily. Ve druhé triadé¢ se B-h projevuje jako mordlni eticka sila,
prostupujici vesmir a ¢lovéka (laska-soud-milosrdenstvi). Ve tfeti triddé
hraje dualezitou ulohu idea spravedlnosti a spravedlivého Cclovéka.
Prostfednictvim posledni, desaté sefiry k ndm proudi plsobeni B-ha a
vys§ich duchovnich svéta.«'®

B-h sam omezuje Svoji svobodu, stahuje se, ¢ini cimcum. Timto
stazenim umoziuje Clovéku, aby mohl mit svobodnou villi a tim 1 plny
rozsah lidskych moznosti. Clovék se tedy miize rozhodovat, bude-li &init
dobro ¢i zlo. Ma-li si clovek udrZet sviy zvlastni statut stvofeni “k obrazu
B-Zimu* a nebyt jen robotem, pak mu musi byt také dovoleno vzdorovat
proti samotnému B-hu. Nevyhnutelnym diisledkem takovychto podminek je
lidské utrpeni a zdanliva nebo skuteéna nespravedInost.'”
Podle rabi K. E. Sidona ,,Zlo ve svété existuje, a proto je vychodiskem

zjeveni jediného B-ha myslenka, Ze je tviircem dobra i zla ve svété, tedy 1

toho zla, které nas osobnd potkava, aby nas zkousel. Clovék je piece

' SADEK, V. Zidovskd mystika v Praze:Myslenky a duchovni hodnoty kabaly. Praha:
Spole¢nost Zidovske kultury, 1992. ISBN neuvedeno, str. 27 a 28

' SADEK, V., FRANKOVA, A., SEDINOVA, I. Zidovské déjiny, kultura a ndboZenstvi,
str. 32

O BESDIN, A. R. The Holocaust and the State of Israel: Are They Related? in
ROSENBERG, B. H. (ed.), HEUMAN F. (co-ed.) Theological and Halakhic Reflections,
str. 140
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stvofen jako ba‘al bchira, doslova ‘pan volby‘, a co by to bylo za
svobodnou volbu, kdyby nemél k volbé prilezitost? Zlo ve svéte

samoziejmé ztéZzuje volbu dobra, ale od toho tu také je.“'"!

»--.Clovek je
postaveny do svéta, ve kterém muizZe neustale volit mezi dobrym a zlym.
Kdyz to velmi zjednoduSim: mezi ladskou k bliznimu a nendvisti. Mezi
zivotem a smrti. Celé zidovské dé&jiny az do devatenéactého stoleti byly plné
pronasledovani, vypovidani, zabijeni, pogromt ve vétsi ¢i mensi mife po
celé planeté, kamkoliv zidé ptisli. Oni tim, samoziejmé, trpéli, ale vlastné s
tim pocitali...je to stale jedna ze dvou moznosti. Mimochodem v Bibli jsou
mista, v kterych je jasné naznaceno, ze toto v néjaké podobé piijde, Ze
k tomu musi dojit.'"?

Velky ucenec Maimonides, piSe v Hilchot tsuva, ze B-h musi povolit zlo
ve svéte, protoze kdyby Cloveéka neustale ochranoval, pak by ¢lovék nemél
svobodnou vuli. B-h radégji toleruje zlo, nez by omezil lidskou svobodnou
vili.'” Timto konceptem svobodné vile tedy néktefi myslitelé vysvétluji
zlo, které bylo spachdno béhem holocaustu. Napi. Zidovsky myslitel
Jonatan Sack jasné vidi holocaust jako dasledek svobodné vile ¢lovéka. Je
chybou obviflovat B-ha z této tragédie, protoze lidem byla dédna svoboda
vybrat si byt dobry nebo také byt zly. Casto se v literatufe holocaustu
setkavame s otazkou: ,,Kde byl B-h béhem holocaustu?, vrchni rabin
Velké Britanie Immanuel Jakobovits se ale pta odlisn€. Dilezité pro néj je:
,Kde byl ¢lovek?“'™ S timto vyrokem souhlasi i naboZensti sionisté. Lidé,
ne B-h, vytvoftili tdbory smrti, a proto holocaust nemiize znicit viru v B-zi

prozietelnost.'”

V' SIDON, K. E. Kdyz umfit, tak v Jeruzalémé, str. 27

172 SIDON, K. E. Cervend krdva, str. 50

' AMSEL, N. The Jewish Encyclopedia of Moral and Ethical Issues. Northvale, New
Jersey: Jason Aronson, 1994. ISBN 1-56821-174-0, str. 34

7% COHN-SHERBOK, D. (ed.) Holocaust Theology, str. 10 a 13

' KATZ, S. T. (ed.), BIDERMAN, SH. (ed.), GREENBERG, G. (ed.), Wrestling with
G-d, str. 213
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Model svobodné vile ¢lovéka by se také mohl jmenovat model “Kain a
Abel“. Profesor Pinchas Peli (1930-1989), jehoz rodina pochazela
z ultraortodoxniho prosttedi Mea Searim v Jeruzalémé (pozdéji ptisobil jako
profesor na Yeshiva University v New Yorku), piSe: ,,B-h neni zodpovédny
za to, co se stalo béhem holocaustu; zodpovédni jsou ti lidé¢, ktefi vyuzili za
ti¢elem zla neohrani¢ené moznosti, které jim B-h dal. Clovék vyhnal ze své
mysli B-ha spravedlnosti a slitovani, a pak povySil sama sebe na krale
svéta. Hriizy holocaustu se piihodily v tomto kralovstvi samotného ¢lovéka.
B-h volal na Kaina, poté co zabil svého bratra: ,Kde je tviij bratr Abel? Ale
Kain se vyhnul zodpovédnosti, pfedstiral, Ze je nevinny a odpovédél:
,Nevim. Cozpak jsem strdzcem svého bratra?* (Gn 4:9) Holocaust proto
tedy neni problémem B-ha, ale ¢lov€ka, ktery se bouii proti B-zimu slovu a
odmita brat zodpovédnost za své vlastni &iny.“'’® Abraham Joshua Heschel
k tomu dodava: ,,Clovék chyboval znovu! Kain a Abel vesli do svéta a byla
jim ddna svobodna viile, aby vystavéli lidské pokoleni, vybudovali svét a
rozmnozili Zivot a dobro. Ale misto toho Kain povstal proti Abelovi, svému
bratru, a zabil ho.¢ Je to celé Kainova chyba.“'”’

Rabi K. E. Sidon popisuje piibéh o Kainovi a Abelovi nasledovné:
»2Mezi muzi dojde k naboZenskému konfliktu, obét’ jednoho byla pfijata,
obét’ druhého nebyla pfijata (...). B-h se jemn¢ Kaina pta, vlastné ho jen
upozoriiuje, pro¢ tak zvadnul. Pta se ho, pro¢ se zlobi, a dodava: ,Dej si
pozor, pied tvym prahem je htich a la¢ni po tob&. Uvédom si, Ze jsi na svéte
proto, aby sis stouto situaci poradil. Hfich mtze$ ovladnout.® Kain to
samoziejmé neudélal. Abela, jak zndmo, zabil. Timto piibéhem je jasnd
fe¢eno, ze skuteény B-h je B-h, ktery pfipustil, aby Abel byl zabit. A také
se nejednd o zabiti jednoho &lovéka. V Zidovské tradici je smrt Abela

chapana jako genocida na viech generacich, které z Abela mohly vzejit.

"7 PELL, P. Borderline: Searching for a Religious Language of the Shoah in KATZ, S. T.
(ed.), BIDERMAN, SH. (ed.), GREENBERG, G. (ed.), Wrestling with G-d, str. 256
7 op. cit, str. 257
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B-h, kdyby chtél, tak tomu &nu jisté mohl zabréanit, ale neudélal to.<'"

Protoze ¢lovék ma svobodnou vili.

Profesor P. Peli domysli tento pfibéh dale. Jestlize je Kain vinen a
pfijima sviij trest, jaky je pak hiich zabitého Abela? Pro¢ zrovna on?
JestliZe nacisté pouzili svoji svobodnou vili a zapfi€inili holocaust, tak pro¢
zrovna zidé se museli stat jejich obétmi? A. J. Heschel nabizi tuto
odpovédét: protoze to jsou zidé, jez jsou “svédky* B-ha, jsou to pfedevsim
oni, ktefi jsou na prvnim misté napadani, boufi-li se n€kdo proti B-hu. Zde
se znovu shleddvdme s myslenkou Izraele jako “sluzebnika B-ziho*, ktery
trpi za ostatni narody.'”

Nacisté se rozhodli vyvrazdit viechny zidy. Zidé byli uz ze své historie
zvykli na rizné pogromy a pronasledovani, ale béhem holocaustu bylo vse
jinak. Historik Raul Hilberg to shrnuje nasledujicimi slovy: ,Kfestansti
misionafi ve skute¢nosti fekli: Nemate pravo zit mezi ndmi jako Zzidé.
Sekularni zakonodarci, ktefi nasledovali po nich, prohlaSovali: Nemate
pravo zit mezi nami. Némecti nacisté nakonec rozhodli: Nemate pravo

it «180

Historie zidy poucila, Ze ¢im méné se budou témto naladdm ve
spole¢nosti branit, tim rychleji odezni. OvSem ve chvili, kdy tuto taktiku
pouzili béhem holocaustu, byla tfetina vyhlazena. Holocaust tedy zménil 1
jejich postoj k utlacovani — z pasivnich se stali aktivnimi. Napadne-li dnes
nékdo stat Izrael, ktery reprezentuje zidy ve svété, tak se Izrael okamzité
brani se. Tato zkuSenost vSak byla velice draze zaplacena. Na obranu téch,
kteti béhem holocaustu vyckavali, az vSe ptejde, je tieba fici, Ze nemohli
tusit, k jakym hrizdm dojde. Jejich dosavadni zkuSenosti jim napovidaly

jinak.

'8 SIDON, K. E. Cervend krdva, str. 49 a 50

"7 PELL, P. Borderline: Searching for a Religious Language of the Shoah in KATZ, S. T.
(ed.), BIDERMAN, SH. (ed.), GREENBERG, G. (ed.), Wrestling with G-d, str. 257

'%0 FREDE-WENGER, B. In Response to Margaret Brearley in PATTERSON, D. (ed.),
ROTH, J. K. (ed.) Fire in the Ashes, str. 24
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1.7 Holocaust jako B-Zi zjeveni

Holocaust jako B-Zi zjeveni je dalSim modelem, jenz nema oporu piimo
v Bibli. Vysvétleni holocaustu jako B-ziho zjeveni pochazi od jednoho
z nejvyznamnéjSich poholocaustovych teologhh Emila Fackenheima, ktery
se narodil v Némecku vroce 1916 a v letech 1938-1939 byl uvéznén
v koncentra¢nim tabotfe Sachsenhausen. Poté se mu podatilo vycestovat do
Skotska a nakonec se usadil v Kanadg, kde slouzil jako reformni rabin.'®'

V judaismu zname Sest set tfinact piikazl a zakazl neboli micvot, které
by mél kazdy zid dodrzovat. Tato nafizeni vychdzeji z Téry a byly dale
vysvétlovany talmudickymi u€enci. Podle tradice byla ddna Téra MojziSovi
na hofe Sinaj a jejim autorem je sdm B-h, ztoho také vyplyva jeji
zavaznost. E. Fackenheim vidi holocaust jako B-zi zjeveni, které nam
prinasi tzv. Sestistéétrnacté prikazani. Toto piikdzani nam bylo nafizeno
B-hem v taborech smrti a piikazuje ndm: ,,,Zidéim je zakdzano dat Hitlerovi
posmrtné vitézstvi.® To znamend, Zze zidé maji nabozenskou povinnost
prezit. Po tdborech smrti je samotnid Zidovska existence svatym cinem.
Mimo to, Zidé se nesméji stavet cynicky ke svétu a k lidstvu, protoZze kdyby
podlehli cynismu, vzdali by se zodpovédnosti za budoucnost a ptedali by
maji ‘zakizano zoufat na B-ha Izraele, aby judaismus nezanikl‘(...). Zidé
maji pfikdzano branit se zniCeni. Hitler udé€lal paradoxné judaismus po
Osvétimi nezbytnosti. Rici ne Hitlerovi, znamena fici ano B-hu ze Sinaje;
fici ne B-hu ze Sinaje, znamena Fici ano Hitlerovi.“'**

Samotny nazev “Sestistétrnacté piikazani® zvolil autor zamérng, aby
zdaraznil dulezitost a zavaznost tohoto ptikazu. Jak bylo osvétleno
v pfedchozim odstavei, Sest set tfindct piikazli a zakazi je tradici

povazovéano za zjeveni od B-ha. Lze soudit, ze pokud by E. Fackenheim

I KATZ, S. T. (ed.), BIDERMAN, SH. (ed.), GREENBERG, G. (ed.), Wrestling with
G-d, str. 419
182 op. cit., str. 361
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nazval tento ptikaz jen “pfikazem z Osvétimi®, pak by nemél takovou véhu,
jakou ziskal stimto ndzvem, ktery naznacuje, Ze tento “B-zi hlas
z Osvétimi® je rovnocenny s B-Zim hlasem na Sinaji, a z toho divodu je
novym B-Zim zjevenim. V knize, G-d’s Presence in History,
E. Fackenheim piSe: ,Hlas z Osvétimi nafizuje zboznému zidovi
pokraovat po Osvétimi v potykdni se s B-hem, a to jakymkoliv
revolucionarskym zptsobem; a sekuldrnimu zidovi (ktery Ho uz ztratil
z jinych diivodi) zakazuje pouzit Osvétim jako divod, pro& Ho popiit.«'™
Hlas z Osvétimi manifestuje B-Zi piitomnost na tomto misté. Zidé maji
povinnost zachovat svoji minulost a Zidovskou jednotu. ,,Zbozny Zid, ktery
uposlechl Hlasu ze Sinaje, musi pokracovat naslouchat, kdyz slysi
pfikazujici Hlas z Osvétimi. A sekularni Zid, ktery od pocatku promarnil
udalost Sinaje a nyni slysi hlas z Osvétimi, nesmi potlacit tento Hlas, nebot’
by to znamenalo znidit Gtyfi tisice let Zidovské viry v toto svédectvi.'®*
Hlas z Osvétimi ma tedy spojit nabozenské i sekularni zidy, aby
pokracovali v divére v B-ha. Nutno podotknout, Ze holocaust jako B-Zi
zjeveni a z né¢ho vyplyvajici Sestistyctrnacty piikaz je sice jednim z modeld,
ale tradiénim judaismem nebyl nikdy pfijat. Ortodoxni zidé stéle
zachovavaji Sest set tfinact ptikazli a zdkazl, a 1 kdyZ je mozné, z jejich
pohledu, souhlasit s mordlnim obsahem Sestistého ctrnactého piikazu, tak
ho nikdy nemohou pfijmout jako “zjeveni B-zi*.

Rabin K. E. Sidon se k holocaustu jako k B-zimu zjeveni nechce pfili§
vyjadiovat, protoze dle jeho nazoru holocaust nevyzaduje potfebu novych
teologickych modelti. ,Krasné si mlzeme vystacit stémi, které jiz

méame.*“'*?

'S FACKENHEIM, E. L. G-d’s Presence in History: Jewish Affirmations and
Philosophical Reflections. 1. vyd. Northvale, New Jersey, Jerusalem: Jason Aronson,
1997. ISBN 0-7657-5978-0, str. 88

18 op. cit., str. 88 a 89

185 Osobni rozhovor s rabi K. E. Sidonem uskutenény dne 15. 2. 2010 v budové Zidovské
obce v Praze
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Podle Emila Fackenheima i podle Irvinga Yitzchaka Greenberga
(1933- ), jednoho z velice dilezitych novodobych teologl, ktery pise o
holocaustu, znaci holocaust pfevratny obrat v d&jinach Zidovského lidu. Je
zde potifeba “znovu vstoupeni do historie”, zejména pfijetim plné
zodpovédnosti za preZiti naroda a na preziti musi byt nahlizeno jako na
nabozensky piikaz. Holocaust tak otvirda nové obdobi v dé&jinach
zidovského lidu a toto pfindsi i radikalni zmény ve vife a v halachickych
normach. Znovuobnoveni Zidovského stitu a zazracné oZiveni Zidovskych

1% Hlas z Osvétimi

obci v diaspote je “skrytym zazrakem‘ B-Ziho zasahu.
byl hlasem, ktery byl slySen zidy v Izraeli v kvétnu a ervnu 1967," kdyz

nechté&li podlehnout a byt zavrazdéni.'*®

1.8 Nacisté jako novodoby “Amalek*

Nacisté jsou nékterymi teology ptfirovnavani ke kmeni “Amalek”. O
Amalekovi se v Bibli piSe: ,,Pamatuj, co ti ucinil Amalek, kdyz jste tahli
z Egypta. Stretl se s tebou na cest¢ a znicil ti zadni voj, vSechny churavé za
tebou, kdyz tys byl ochably a unaveny; a nebal se B-ha. Proto az ti
Hospodin, tvlij B-h, d4 odpocinuti ode vsSech tvych okolnich neptatel
v zemi, kterou ti Hospodin, tvilj B-h, dava do dedictvi, abys ji obsadil,
vymaze§ pamatku Amalekovu zpod nebes. Nezapomen!*“ (Dt 25:17-19).
Piibéh o Amalekovi se poprvé naléza v Bibli v Ex 17:8-16. Zde je spiSe
vojensky popis celého piib&hu. To, co je zde navic a bude nas zajimat je
posledni vers. ,Rekl totiz: ,Je vztaZena ruka nad Hospodinovym triinem.
Hospodin vyhlaSuje boj proti Amalekovi do posledniho pokoleni“‘
(Ex 17:16). Kdo je tedy Amalekem podle zidovského prava (halachy) a

proc je tak nebezpecny, Ze ma byt jeho jméno navzdy vymazano?

'8¢ SCHWEID, E. Wrestling Until Day Break, str. 342

187 Sestidenni valka trvala od 5. do10. &ervna 1967. Bylo to vojenské stietnuti mezi statem
Izrael a koalici Egypta, Syrie a Jordanska

'8 EACKENHEIM, E. L. G-d’s Presence in History, str. 86
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Maimonides piSe, ze piikaz valky proti Amalekovi plati v kazdé
generaci a jen Mesia§ bude schopny tento piikaz dokoncit. Rabi Moses
Soloveitchik, otec proslulého rabi Josepha Bera Soloveitchika, uvadi dva
aspekty micvy Amalek — znicCit jeho potomky a val¢it proti nému. Zatimco
vyhladit vSechno jeho potomstvo je limitovano jen na skute¢né potomky,
tak prikaz valky ma §irsi charakter. D4 se pod n&j zahrnout jakykoliv narod,

ktery se rozhodne zni¢it lid Izraele.'®

Valka proti Amalekovi neni jen
valkou lidskou, ale také B-Zi. Izrael se podili na bitvé Nejvyssiho, stejné tak
jako Nejvyssi bojuje bitvy Izraele.'

Rabi Yoel Schwartz a rabi Yitzchak Goldstein uvadéji ve své knize
Shoah, ze nékteti ucenci povazuji jakykoliv narod, ktery se pokusi vyhladit

191

lid Izraele, za Amaleka. " V Nové prazské pesachové Hagadé cteme:

,Ponévadz ne jenom jeden povstal proti ndm, aby nas zni€il, ale povstavaji

. oy . . oy 192
proti ndm v kazdém pokoleni, aby nas znicili (...).*

Toto se vztahuje
k Amalekovi, ktery je pokazdé vtélen do jin¢ho naroda. V Bibli je vyslovné
zminén jen Amalek, ale mysli se tim v§ichni neptatelé Zidovského lidu.'
Rabin K. E. Sidon vknize Kdyz umrit, tak v Jeruzaléme, tika
nasledujici: ,,... Amalek, jehoz moderni inkarnaci byl hitlerovsky nacismus
(...). Amalek nebyl n¢jaky mistni poustni kmen, ktery by hajil své pastviny
pted pfivandrovalci z Egypta, ale ‘vySlapl si na né‘ z dalky jen proto, aby je
v zérodku zni¢il. Musel védet, Ze nemd proti sobé jen tak néjaky nérod,
slySel pfece o zazracich, které jeho vychod z Egypta umoznily, a Ze je tento
lid pod B-Zi ochranou. Ale je-li to tak, ptaji se komentatoii Tory, jak si pak

mohl myslet, Ze by mohl uspét? A odpovidaji: jemu to bylo jedno, touha

" BOYLAN, S. 4 Halakhic Perspektive on the Holocaust in ROSENBERG, B. H. (ed.),
HEUMAN F. (co-ed.) Theological and Halakhic Reflections, str. 195 a 196

%0 op. cit., str. 209

' SCHWARTZ, Y., GOLDSTEIN, Y. Shoah, str. 23

92 Novd prazska pesachovd Hagada s poucnym vykladem a v prekladu rabi Efraima K.
Sidona a s u¢enym doslovem doktora Bedricha Noska, Sefer: Praha 1996. ISBN 80-85924-
08-0, str. 33

93 SCHWARTZ, Y., GOLDSTEIN, Y. Shoah, str. 24
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zniCit Izrael byla mocnéjsi nez pocit sebezachovy. Jako pes, kdyz se
vztekne, mizete ho mlatit holi, ale on ty rdny neciti, ponévadz je prosté
posedly. Nacismus byl stejné¢ umanuty a podobného nepftitele mame znovu
pted sebou v arabskych teroristech a nékterych arabskych politicich. Kdyz
Cloveék premysli o kofenech antisemitismu, musi to brat v tvahu: Izrael
vede jedinou véénou valku, a to je valka proti Amalekovi.*'”*

V encyklopedii s ndzvem The Jewish Encyclopedia of Moral and Ethical
Issues se autor, rabi Nachum Amsel, tdze, zda mohou byt Hitler a nacistické
Némecko povazovani za Amadleka a dochazi k tomu samému zavéru jako
rabi K. E. Sidon. Ve chvili, kdy Némecko zacalo prohravat svoji valku,
musel se Hitler rozhodnout, komu dd pfednost a on se rozhodl, Ze
transporty zidi do vyhlazovacich tabort jsou diileZitéj$i nez vlaky vezouci
vojéky, zbrang, Iéky a jidlo pro némeckou armadu. Toto ndm jasné ukazuje,
ze Hitlerovou prioritou bylo vyhlazovani Zidi a z toho diivodu mtize byt
povazovan za Amaleka. Dokonce 1 ve svém poslednim proslovu pied
sebevrazdou nemluvil Hitler o valce, ale pfevazné o zidech.'”

Existuje jesté jeden aspekt “micvy Amalek®, ktery je nutno zminit.
,Pamatuj, co ti ucinil Amalek (...). Nezapomen.“ (Dt 25:17 a 25:19)
Amalek napadl lid Izraele, 1 kdyz k tomu nemél Zadnou pfic¢inu. Nic mu
neud¢lal. Naopak on se snazil zni€it a vymazat jméno a vzpominku na zidy
ze svéta. Proto je dilezité, aby si zidé pamatovali po celé generace, Ze
jestlize Amalek (a jeho soucasni nasledovnici) fika a vyhlaSuje napadani a
zabijeni, je tieba mu vé&fit celou dusi a bez vahani."”® Toto je nardzka na
zidy ze zapadni Evropy, ktefi nevétili, Ze by se jim mohlo néco stat ani ve

chvili, kdy to Adolf Hitler vefejné prohlasoval. Naopak se ohanéli

4 SIDON, K. E. Kdyz umfit, tak v Jeruzalémé, str. 68 a 70.

195 AMSEL, N. The Jewish Encyclopedia of Moral and Ethical Issues, str. 104

YOKATZ, S. T. Amalek’s Transmigration over the Generations, Februrary-March 1945 in
KATZ,S. T. (ed.), BIDERMAN, SH. (ed.), GREENBERG, G. (ed.), Wrestling with G-d,
str. 102
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vyspélosti a kulturnosti némeckého naroda. Pro clov€ka je prfirozené

zapominat, a pravé proto to Téra piikazuje.'”’

1.9 Holocaust jako nevyzpytatelné mystérium

Pro vétSinu mysliteld zabyvajici se holocaustem pifedstavuje tato
katastrofa velkou zdhadu, tajemstvi a dalo by se fici az mystérium. Nikdo
z nas nemuze veédét, pro¢ se to piihodilo, a proto je tou nejlepsi moznou
reakci mlcet a nevyjadfovat se k tomu. Toto je ale velice t€Zké a jen
maloktery z myslitelii skon¢i pojednani o holocaustu s takovym zaveérem a
nepousti se do dalSich hypotéz. Kapitola o hester panim se zabyvala
mléenim B-zim. Ustiedni &4sti této kapitoly bude mléeni lidské.

Béhem holocaustu bylo zavrazdéno Sest milioni zidi a mezi nimi i
nevinné déti. Nikdo z velkych ucencti Toéry nemlzZe dnes vystoupit a
prohlésit, Ze zna divod této tragédie. Jediné, co zidé nyni maji, je jejich vira
a nad¢je, ze B-h je poctivy a spravedlivy. Jak je psano: ,,M¢é iimysly nejsou
umysly vaSe a vase cesty nejsou cesty Moje, je vyrok Hospodintiv. Jako
jsou nebesa vyssi nez zemé, tak pievysuji cesty M¢é cesty vase a imysly Mé
umysly vase.” (Iz 55:8-9) Dokonce i1 u€enci Talmudu, kteti se snazi ke
kazdému problému najit odpovéd, fikaji: ,Nau¢ se fikat, ‘Nevim.<'*®
Ticho jako odpovéd’ na holocaust neznamend, Ze bychom neméli zdjem
diskutovat o této katastrof€, ale spiSe to vypovidd o nemoznosti pochopeni
takto obrovské katastrofy.

Slomo Zalman Unsdorfer (1888-1944), ktery pochazel ze Slovenska a
zemiel béhem holocaustu, nerozumél, pro¢ jsou zbozni zid¢ trestdni ohném,
ktery byl pfipraven pro asimilované, a proto kategoricky rozliSoval mezi

védénim B-zim a lidskym. Naléhal na zidy, aby stale véfili, ale mlcel o

PTWYSCHOGROD, M. Faith and The Holocaust in KATZ, S. T. (ed.), BIDERMAN,
SH. (ed.), GREENBERG, G. (ed.), Wrestling with G-d, str. 461

"8Derech Eretz Zuta (nekanonicky traktat Babylonského talmudu), 3. kap.; Ber. 4a.
SCHWARTZ, Y., GOLDSTEIN, Y. Shoah, str. 15
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cestach B-zich."”” Mezi sou¢asnymi teology zastava tuto pozici napf. Irving
Yitzchak Greenberg. Pro néj neni mozné ucinit zadné stanovisko tykajici se
holocaustu tvari tvair faktu, Ze déti byly nacisty upalovany zaZiva.
Greenberg je toho ndzoru, ze vstupujeme do obdobi teologie mlceni a ticha.
Zéakladnimi ndboZenskymi ¢iny, musi byt v této dob& znovupotvrzeni viry a
plozeni dé&ti.**

Reakci ticha na urcitou tragickou udalost nalézdme na nékolika mistech 1
v Bibli. Podivejme se nyni na ptibéh Arona, Mojzi$ova bratra, a jeho syni.
Lev 10:1-3 nam fika: ,,Aronovi synové Nadab a Abihu vzali kazdy svou
kadidelnici, dali do ni oheft a na n& polozili kadidlo. Pfinesli pied
Hospodina cizi oheii, jaky jim nepiikdzal. I vySel oheil od Hospodina a
mluvil Hospodin: Na téch, kteti jsou mi blizko, ukazu svou svatost, pred
veskerym lidem osvédéim svou slavu.© Aron mléel. Tato Aronova reakce
ticha je hodnocena mnohymi teology pozitivné. Aron musel byt na vysoké
duchovni urovni, protoZe si na tento B-Zi rozsudek vitbec nestéZzoval a piijal

201

ho s laskou. Midra$ raba™ (12:2) nam ftikd, Ze byl za toto své chovani

« 202
odménén.

Podle Rasiho byla tou odménou skutec¢nost, ze B-h uz
nemluvil s Aronem pies prostiednika Mojzise, ale zatal snim mluvit
ptimo.””* Kdyz se podivame zpatky do biblického textu, tak je zde po této
katastrofé psano: ,,Hospodin promluvil k Aronovi: ,Ty ani tvoji synové

s tebou nesmite pit vino nebo opojny napoj, kdyz budete vchazet do stanu

setkavani, abyste nezemfeli (...). Musite rozliSovat svaté od nesvatého a

" KATZ, S. T. (ed.), BIDERMAN, SH. (ed.), GREENBERG, G. (ed.), Wrestling with
G-d, str. 51

% GREENBERG, G. The Third Great Cycle of Jewish History in KATZ, S. T. (ed.),
BIDERMAN, SH. (ed.), GREENBERG, G. (ed.), Wrestling with G-d, str. 535

%1 postupné vznikajici sbirka agadickych midrasa k Téte a k Péti svateénim svitktim

292 SCHWARZ, Y. T. Eyes to See, str. 169

293 WIESEL, E. Piibéhy o diwvére. 1. vyd. Piel. A. Bldhova. Praha: Portal, 2001. ISBN 80-
7178-468-0, str. 96
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necisté od Cistého a uclit Izraelce vSem nafizenim, kterd vdm Hospodin
ulozil skrze Mojzise“* (Lv 10:8-11).

Aron podle Téry mlgel, ale komentatoti Bible ne. Jiz po staleti se snazili
a stile snazi interpretovat pii¢inu smrti Aronovych synil. Vidime zde jiz
zndmy koncept mida ke-neged mida, “mira proti mife*: jaky byl ptfestupek,
takovy bude odpovidajici trest. Aronovi synové pfinesli pied Hospodina
oheni. A byl to pravé ohen, ktery je poziel a stal se jejich trestem. Rasi,
ktery byl piivodem vinaf, nachdzi vysvétleni ve viné. ,,VSechno zpiisobilo
vino. Je to prosté, Nadab a Abihu ho vypili pfili§ mnoho (...). Nedokazali si
vSak fici dost, to je vSechno. Pustili se do jidla a ochutnavali nejlepsi
pokrmy, coz jim dodalo chuti pit. Do svatostanku vkrocili v podrouseném
stavu. To byla jejich chyba, jejich prestupek. Nesmime vstupovat do B-ziho
ptibytku ve stavu, kdy nevladneme sami sebou a hlava se nachazi jinde.**%*
,Midra$ k tomu piidava nekolik vét z st samotného Mojzise: ,Arone, milj
bratfe, odeddvna jsem védé€l, ze B-h si pfeje byt posveécen témi, kdo jsou
Mu blizci, protoze tak mi to fekl. Domnival jsem se, Ze se Jeho slova
vztahuji na mne nebo na tebe, ale mylil jsem se. Tvi synové Mu byli bliZsi
(...).* Proto tedy Aron mléel. Nikoli z rezignace, nybrz proto, Ze souhlasil.
Bratriiv argument ho pfesvédcil. Nadab a Abihu se nedopustili Zadné
chyby. To pro lasku k B-hu a proto, ze B-h nezmérné miloval i je, obétovali
své zivoty. Jejich smrt byla svym zpiisobem aktem kidus ha-Sem. Kdyz
umirali, ‘posvécovali B-7i Jméno*.“**

V ¢lanku The Six Milion Kedoshim od rabi Ahrona Lopianského
nalézame myslenku, ze zatéz spocivajici na bedrech generaci po holocaustu
neni zatézi sebeobrany ¢i snad povinnosti vykonat pomstu na Némcich, ale

je to zatéz védomi, ze generace holocaustu byla svédky be-krovaj ekades,

"na téch, ktefi jsou Mi blizko, ukazu Svou svatost". Jestlize zhfeSime, pak

29 WIESEL, E. Piibéhy o divére, str. 91 a 92
293 op. cit, str. 96
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je to htich téch, ktefi videli vztek B-Zi odplaty. D4 se to pfirovnat k otrlému
Clovéku, ktery nahlédl do hlubin pekla, vidél ohen, slySel kiik, a pak
pokragoval dale, jako by se nic nestalo.>*

Rabi K. E. Sidon tik4 k tématu holocaustu jako mystéria nésledujici:
,,Pro to, co se stalo, nemdme slov, protoze nejsme schopni to pochopit a

pojmenovat. "’

,Konfrontace s t¢zkou dobou (...) So ‘a, stavi clovéka pred
velkou vyzvu, se kterou si Casto nedokdze poradit. Rozumny Clovek si
fekne: Nerozumim tomu a vilbec se mi to nelibi, ale co na tom zménim?¢?%
A pfijima to jako danou skutecnost. Hloupému clovéku se to nelibi,
roz€iluje se, ale nakonec dopadne stejné jako ten prvni a jesté pfitom ztrati
posledni nadgji.**

V Talmudu, v traktitu Men. 29b nalézame tento piibch. ,Kdyz Sel
Mojzi$ do nebe, tak ho vzali pted B-ha, ktery sed¢l a ptivazoval korunky na
pismena (Tory). Mojzi§ Mu fekl, Pane svéta, kdo t¢ zdrzel? B-h mu
odpovédél, v budoucnosti bude muz na konci nékolika generaci, jménem
Akiva ben Josef. Z kazdé a ze vSech tecek, vyvodi mnoho, mnoho halachot
(zidovskych pravnich zakoni). Mojzi§ Mu fekl, Pane svéta, ukaz mi ho.
B-h mu fekl, oto¢ se. Mojzi§ Sel a sedl si do osmé fady vzadu (ve studovné
rabi Akivy) a nerozumél ni¢emu, o ¢em se bavili. Citil se slaby. Kdyz rabi
Akiva dosel k ur¢itému mistu, tak se ho jeho studenti zeptali: Rabi, jak je
mozné, ze toto vis? On odpove€dél: To je halacha (Zidovsky pravni zdkon)
od MojziSe ze Sinaje. MojziSovo zmateni bylo rozptyleno. Vratil se pied
B-ha, necht’ je poZzehndn, a fekl: Pane svéta, kdyz mas takového muze (jako
je rabi Akiva), proc€ jsi dal Toéru skrze mé€? B-h mu odpoveédél: Bud’ zticha,

toto je soucasti Mého planu! Mojzi§ Mu fekl: Pane svéta, ukazal jsi mi jeho

2% 1 OPIANSKY, A. The Six Milion Kedoshim. (Misto vyd. neuvedeno). Uvefejnéno dne
26. 4. 2003. [online] (cit. dle 7. 12. 2007). Dostupné na World Wide Web
<http://www.aish.com/ho/i/48955481.htm1>

7 SIDON, K. E. Cervend krdva, str. 51

2% SIDON, K. E., HVIZDALA, K. 7 slov, str. 34

29 op. cit., str. 34

72



Téru a nyni mi ukaz jeho odménu! B-h mu fekl: oto¢ se. U¢inil tak a vidél,
jak (Rimané) strhavaji (rabi Akivovi) zaZiva maso z t&la zeleznymi kartaci.
Mojzis tekl B-hu: Pane svéta, toto je Tora a toto je jeji odména? B-h mu

odpovédél: Bud’ zticha! Toto je také soucasti mého planu.<*'”

Zde ptichazi
ticho jako odpovéd’ na Gzas a kladenou otazku. Ticho je zde jako dovrSeni
obrovské zahady a to jak pifi darovani Tory, tak také pii zdanlivé
nespravedlivé smrti rabi Akivy.*"'

Podobny piibéh, s nimz komentatoti zapoli, se nachazi v biblické knize
Job. ,,Byl muz v zemi Usu jménem Job; byl to muz bezithonny a piimy, bal
se B-ha a vystiihal se zlého. Narodilo se mu sedm synil a tfi dcery. Jeho
stada citala sedm tisic ovci, tfi tisice velbloudd (...). Za casného jitra
obéctoval obéti zdpalné za kazdého z nich; tikal si totiz: ,Mozné, ze moji
synové zhtesili a zlotecili v srdei B-hu.© Tak €inil Job po vSechny dny (...).
Hospodin se satana zeptal: ,Zdalipak sis v§iml Mého sluzebnika Joba?
Nema na zemi sobé rovného. Je to muz bezthonny a piimy, boji se B-ha a
vystiihd se zlého.® Satan vSak Hospodinu odpovédél: ,...ale jen vztdhni
ruku a zaséhni vSechno, co ma, hned Ti bude do o¢i zlofecit. Hospodin na
to satanovi odvétil: ,Nuze, m¢j si moc nade v§im, co mu patii, pouze na
n¢ho ruku nevztahuj.*“ (Jb 1:1-3; 1:5; 1:8-9; 1:11-12) Takto tedy zacina
ptibéh o Jobovi. Jobovi zemiely vSechny déti a on byl ranén osklivymi
viedy, a pfesto B-ha neproklinal. Dotazoval se na B-Zi cesty. Po ¢ase zacal
B-hu vycitat, ze neni zadny svévolnik, aby byl takto trestan. Mezitim Job
diskutoval se svymi prateli. Na konci knihy Job se ozve B-h a tika Jobovi,
aby Ho poucil, kdyz tak vSemu rozumi, at’ mu odpovi, kdyz Ho obvinuje.
Job odpovida: ,,Co ti odpovim, kdyZ jsem tak bezvyznamny! Kladu si na
usta ruku. Jednou jsem uz promluvil a nevim, co odpovédét, ba i podruhé,

ale nemohu pokracovat (...). Uznavam, ze vSechno mlizes a ze zadny zamér

219 PELL P. Borderline: Searching for a Religious Language of the Shoah in KATZ, S. T.
(ed.), BIDERMAN, SH. (ed.), GREENBERG, G. (ed.), Wrestling with G-d, str. 258 a 259
2 op. cit., str. 259
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Tobé neni neproveditelny. Kdo smi nerozvazné zatemnovat Gradek B-Zi?
Ano, hlasal jsem, ¢emu jsem nerozumél. Jsou to véci pro mé pfilis
divuplné, které nezndm (...). Proto odvoldvam a lituji vS8eho v prachu a
popelu” (Jb 40:4-5; 42:2-3; 42:6). A Hospodin obdafil Jéba vétSim
majetkem nez mél predtim. Narodilo se mu také sedm synti a tfi dcery.

Clovék nezna B-zi plany a zaméry, a proto by mél rad&ji mléet. B-h
presvédcil Joba, ze lidsky pokus o “pochopeni® Jeho cest je bezvyznamny.
Jediny, kdo se smi ptat, je sam B-h.*'? | Job nemd odpovédi, ale byl
povznesen nad svoji osobni tragédii védomim, Ze muze stale mluvit k B-hu
a B-h k nému. To mu déava silu po této katastrofé pokracovat dal v Zivoté€ a
mit déti. Toto je druh viry objevujici se v tradi¢nich odpovédich
k holocaustu. Rad¢ji nez se poustét do teologickych uvah o holocaustu, se
ptezivsi z chasidskych a vychodoevropskych komunit zaméfili na to mit
déti, nahradit ztracenou generaci, a zaroven znovu vystavét znicené
instituce v Izraeli a v Americe, jako by bylo feceno, ze smrt je vykoupena
jen novym zivotem. "

Ne&kteti se brani spojovani holocaustu s piibéhem o Jobovi, protozZe
tikaji, ze B-h nepfisel a nemluvil ke zmatenym pieziv§im. Pro jiné je B-zim
mluvenim “Hlas z Osvétimi“ a vybudovani statu Izrael. Zidé musi vé&fit,
protoze i Job vétil a pravy smysl B-zich cest bude osvétlen az s ptichodem
Mesiage.”'* Pak teprve pochopime viechna mystéria, ktera se zidovskému
narodu po celou jeho historii ptihodila.

Tuto podkapitolu uzavieme slovy rebeho z Jarislova, ktery prozradil
diivod toho, pro¢ se dozil tak zralého véku: nikdy se nedotazoval na to, co

Vsemohouci udélal, ale vSe pfijimal s laskou. ,,Bél se, Ze kdyby se zeptal

VSemohouciho na takové otazky, tak by mu B-h mohl fici: ,Jestlize

12 PELI, P. Borderline: Searching for a Religious Language of the Shoah in KATZ, S. T.
(ed.), BIDERMAN, SH. (ed.), GREENBERG, G. (ed.), Wrestling with G-d, str. 258

*13 SACKS, I. The Valley of the Shadow in KATZ, S. T. (ed.), BIDERMAN, SH. (ed.),
GREENBERG, G. (ed.), Wrestling with G-d, str. 678

214 SCHINDLER, P. Hasidic Responses to the Holocaust, str. 19 a 20
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nerozumis, tak pojd’ do nebe a Ja ti to vysvétlim*. Protoze ale jesté nebyl

ptipraven jit do nebe, tak se nikdy neptal.“*"’

1.10 Holocaust jako gilgul neSamot

Dal8im moZnym teologickym modelem je holocaust jako gilgul nesamot
neboli kabalistickd nauka o “prevtélovani dusi®. Tento koncept nema piimé
koteny v Bibli, ale pochazi od kabalisty Izaka Slepého (Jicchaka Sagi
Nahora), (1160-1235)*'® z knihy Bahir. Podle Slepého existuji staré duse,
které¢ prochdzeji prevtélovanim, i duse nové, jez se rodi z pléroma
mystického stromu Zivota, o kterém jiz byla zminka v kapitole 1.6
o svobodné viili ¢lovéka.*!”

Vratme se nyni k Jicchaku Luriovi a jeho konceptu “rozbitych nadob®.
,J. Luria usoudil, Ze formujici se sefiry netvotilo pouze ryze ¢isté duchovni
svétlo, ale také o néco hrubsi a temnéjsi prvek, ktery vytvoril jakési nadoby
(klim), jez se staly nositelem B-ziho svétla. V procesu zrodu sefir doslo
vSak k tomu, ze tyto ,nddoby‘ nedokazaly udrzet nesmirn¢ intenzivni svétlo
B-ziho Nekone¢na (Ejn Sof), jehoz bodové zareni nakonec ‘nadoby‘
rozttistilo (...). B-zské svétlo, které bylo v piivodnich ‘nddobach’, se sice
po jejich rozbiti stahlo vzhiiru, ale jeho zbytky zistaly Ipét ve zbytcich
‘stiepli’, podobné jako ve stfepech hmotné nadoby zlistanou zbytky oleje,
jimZ byla plivodné naplnéna. A tim doSlo k promiSeni svétla a temnoty,
dobra a zla, B-Ziho svétla s temnymi ‘stfepinami‘, které luridnskd kabala
nazyva terminem klipot (‘skofapky‘). Zaroven po této duchovni pra-
katastrofé¢ vSechny svéty o néco poklesly, ztratily svou piivodni jednotu a

dostaly se na niZ§i misto, neZ jim pivodné nalezelo.«*'®

215 ROSENBAUM, L. J. The Holocaust and Halakhah, str. 87

211 IEBES, E. Isaac the Blind in WIGODER, G. (ed.), SECKBACH, F. (ed.).
Encyclopaedia Judaica [CD-R]

2" SADEK, V. Zidovskd mystika v Praze, str. 38

18 op. cit., str. 34 a 35
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Pad prvniho ¢lovéka mél dalekosahlé diisledky a uvedl duchovni vesmir
do stavu poruseni, ktery musi byt napraven. Pfi této pra-katasrof€, jak bylo
jiz vysvétleno dfive, doSlo ktzv. “rozbiti nadob* a smyslem lidské
existence je pomoci toto poruseni napravit. Toto se déje dobrym, mravnim
zivotem a plnénim micvot, které poméhaji osvobozovat zajaté jiskry B-Ziho
svétla z hmoty. Jakmile budou vSechny tyto jiskry osvobozeny, tak dojde
k znovu sjednoceni duchovnich svéti a zaroven k navratu B-Ziho svétla,
véetné lidskych dusi, do jejich pavodni vlasti.*"’

,lento ndvrat je ve své podstat¢ navratem svéta k B-hu a dalsi
d&jstvi kosmického dramatu nazyva proto lurianskd kabala terminem
tikun — ‘navrat, restituce‘. Jestlize byl vesmir kdysi narusen, musi byt opét
napraven a v této napravé hraje nejdilezitéjsi roli ¢lovék (...). Kazdy
sebemensi lidsky ¢in a kazdd sebemensSi lidska mysSlenka maji tedy
nejhlubsi kosmicky dopad, nic se neztraci a nic neni bezvyznamné (...).
Jednou z cest, kudy jiskry svétla putuji vyse, je cesta pievtélovani dugi.“*

Prevtélovani dusi je kabalou povazovano za kosmicky zékon, podle
n¢hoz maji lidské ¢iny a myslenky velky dopad, ktery piesahuje délku
jednoho lidského Zivota. ,,Smysl putovani lidské duSe rznymi tély spociva
v nabozenském, mravnim a rozumovém zdokonalovani ¢lovéka, béhem
n¢hoz lidska duse opét stoupa do fise duchovniho B-ziho svétla - pléroma.
V pribéhu tohoto putovani se lidskd duSe nejen zdokonaluje, sjednocuje a
prechazi do vyssich rovin, ale také se ocistuje od lidského egoismu, aby
nakonec zila pouze pro druhé, aby vice rozdavala, nez sama pfijima. Proces
prevtélovani mize podle nazorh kabaly trvat n€kdy jen kratce, ale vétSinou
jde o proces dlouhodoby. Podle nékterych ndzorl prochéazi gilgulem kazdy

XL T SSIERW - . 221
¢lovek, jenz nesplnil své naboZensko-etické lidské povinnosti.*

1 SADEK, V. Zidovskd mystika v Praze, str. 35
220 op. cit,, str. 35 a 36
21 op. cit., str. 40
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Clovék mize mit az tii duSe — mefes, ruach a nesama. Nesama se

vvvvv

cvwr

duse neziska ¢loveék najednou, ale postupné podle svych zasluh. Duse se
rodi v pléromatu B-ziho svétla v duchovnim svété sefir, a odtud sestupuji
jako jiskry na zem. Prfed vstupem do naseho svéta se duSe oblékaji do
svételného astralniho Satu, ktery ma podobu pozemského téla. Toto se déje
v nebeském r4ji (Gan Edenu), ktery je ur€itym mezistupném mezi vysSimi
duchovnimi svéty a svétem naSim. Po smrti ¢lovéka, jde duse zpatky do
nebeského raje, kde Eeké na dalsi fazi prevtélovani.**

V kabale jde hlavné o kolektivni spasu lidstva. Spéasa jednotlivce zde
neni hlavnim cilem, a proto pievtélovani kon¢i az tehdy, kdyZz lidstvo splni
svij kosmicky ucel, pro ktery bylo stvofeno, tj. jakmile budou osvobozeny
vSechny jiskry zajatého B-ziho svétla, a tim 1 vSechny lidské duSe, navrati
se na své puvodni misto k B-hu do pléroma a dojde k opétnému pozdvizeni
a sjednoceni pokleslych duchovnich svétii. Jako posledni ma na nas svét
sestoupit duse Mesiage.*”*

Toto uceni o prevtélovani dusi - gilgul nesamot se nachazi pouze
v kabale a nikdy se nestalo soucéasti zadkladnich vérouénych ¢lankt
zidovské viry, i kdyZ je tolerovano.”** Rabin K. E. Sidon, si (dle jeho slov)
netroufd k tomuto tématu cokoliv pfiddvat, protoze se nepovazuje za
mystika ani kabalistu.**’

Nyni jiz je mozno ptejit k jadru této kapitoly. Jakou souvislost ma
holocaust s pfevtélovanim dusi? V knize The Impact of the Holocaust

on Jewish Theology nalézame myslenku, kterd pochazi od Hayima Vitala a

222 SADEK, V. Zidovskd mystika v Praze, str. 43 a 44

22 op. cit., str. 45 a 46 ) 5 ) 5

2% SADEK, V., FRANKOVA, A., SEDINOVA, J. Zidovské déjiny, kultura a naboZenstvi,
str. 33

223 Osobni rozhovor s rabi K. E. Sidonem uskuteénény dne 15. 2. 2010 v budové Zidovské
obce v Praze
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vroce 1947 byla rozvedena Hayimem Yisraelem Tsimermanem
(1901-1967?). Je to myslenka, Ze holocaust byl procesem ocisténi hiisnika
z predchozich generaci. Doslova se zde piSe: ,,Ti, kdo zhfesili v generaci
Noeho, byli ihned o¢isténi svym fyzickym vyhlazenim. Ti, co kamenovali
proroka Zekarjase (2 Pa 24:20), nebyli potrestani. Byli proto pfevtéleni a
oCisténi béhem zniceni Druhého chramu. H. Y. Tsimerman pozoruje

dramaticky pocetni narist v zidovské populaci za posledni stoleti a

vvvvvv
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““=® Holocaust

generaci, ktefi byli vzati zpét, aby byli ocisténi holocaustem.
byl poslednim ociSténim vSech zidovskych hiisnikii a jejich neptirozené a
kruté vrazdéni bylo podle pravidla mida ke-neged mida, “mira proti mite®,
jaké bylo ptestoupeni, takovy tomu odpovidd trest. H. Y. Tsimerman
k tomu jesté dodava, Ze takova to katastrofa tu nebyla ani od stvofeni svéta,
aby Sest miliond jedincti z zidovského naroda bylo vyhlazeno.””’ Je mozno
namitat, Ze by nauka o gilgul neSamot mohla spadat do modelu “odmény a
trestu. V této praci byl této nauce vyclenén samostatny teologicky model,
protoze zde nalézime novou myslenku: Clovék neni potrestain na
pozemském svété, ani mu jeho trest neni “schovan® do svéta budouciho, jak
jsme vidéli dfive, ale musi se znovu narodit a “odCinit™ si sviij trest
v dal§im zivoté. Podle zastanch této myslenky gilgulu nesamot jde o
vysvétleni, pro¢ zemielo tolik déti béhem holocaustu. Tyto déti se narodily,
aby odcCinily své pfedchozi hiichy. Tato mySlenka je ale na hrané s oficialni
naukou judaismu, podle které se ¢lovék rodi do svéta nezatizen zadnym
hiichem.

Gilgul nesamot ptedstavuje pro své zastance také vysvétleni, proc¢

nevinni trpi a Spatni prosperuji. Jestlize je lidsky zivot spojen v fetézci

**® GREENBERG, G. Ultra-Orthodox Jewish Thought about the Holocaust since World
War II. in KATZ, S. (ed.) The Impact of the Holocaust on Jewish Theology, str. 153

2T TSIMERMAN, H. Y. “His Work is Perfect: The Loftiness of G-d and His
Righteousness in KATZ, S. T. (ed.), BIDERMAN, SH. (ed.), GREENBERG, G. (ed.),
Wrestling with G-d, str. 158
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gilgulim,**® pak je ¢lovék schopen vnimat ze své perspektivy jen uréity
usek Zivota, obdobi jednoho ptevtéleni, kdyby vSak Zil n¢kolik stoleti, jak
fikd Chafec Chajim, mohl by vidét, Ze ti, jez jsou nyni chudi, byli bohatymi
a ti, jeZ jsou dnes bohati, byli diive chudymi. Clovék je jako host, ktery
cestuje z mista na misto a nikdy tam nesetrva tak dlouho, aby se mohl
dotazovat B-ha na smysl urcité véci. Proto md s B-hem kracet a véfit, Ze

vie, co d&la, je pro jeho dobro.”?

,»Vidime, ze hiiSnici nemaji nadéji ani
uniku. Bud’ musi udélat pokani, nebo se musi ocistit skrz velké a hotké
utrpeni ptivedenim zpét v gilgulu. A kdyz se htichy pfili§ rozmahaji a oni
stale nechtéji Cinit pokani, tak (B-h) vidi ve Své moudrosti, Ze potiebuji
celkové ocisténi, protoze ocisténi béznou smrti uz neni dostate¢né. Proto je
nezbytné piivést je zpét v gilgulu, aby se o&istili smrti nasilnou.“**° Jicchak
Luria tika, Ze toto je divodem, pro¢ byli zidé tolik plodni a velice se
rozmnozovali béhem obdobi Babylonského exilu a v obdobi Druhého
chrdmu. Kniha Shoah jesté dodava: ,,...a také v obdobi pted holocaustem®,
o ¢emz vypovidaji demografické kiivky a rizné statistiky poctu obyvatel
tykajici se zidovského néroda.*!

Nahlédnéme tedy do demografickych udaji tykajicich se zidovského
naroda a porovnejme, zda potvrzuji & vyvraci teorii gilgulu.** Okolo roku
1850 ¢itala celkova zidovskd populace ve svété Ctyfi a ptl miliont zida. O
padesat let pozdéji, v roce 1900, to uz bylo deset a piil milionu a za dalSich
Ctyficet let se rozmnozila o neuvéfitelnych Sest milionti. V predvecer druhé
svétové valky tak dosahoval celkovy pocet zidi ve svét€ k hranici

sedmndcti milion. Madme zde tedy obrovsky nartst o 400 procent. Dne$ni

zidovska populace ¢ini okolo tfinacti miliond, coz je pocetni stav, ktery byl

% P1. od slova gilgul

22 SCHWARTZ, Y., GOLDSTEIN, Y. Shoah, str. 44 a 45

2% op. cit., str. 74

21 SCHWARTZ, Y., GOLDSTEIN, Y. Shoah , str. 74

2 Demografické Gidaje pouzité v této kapitole vychazeji z knihy BARNAVI, E. Atlas

Zbavitel, Praha: Victoria Publishing, 1995. ISBN 80-7187-013-7, str. 1
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kolem roku 1910. Toto je pro Hayima Yisraele Tsimermana stvrzenim
teorie, ze zde doslo k prevtélovani dusi. Zidovsky lid se v obdobi sta let
rozmnozil Ctyfikrdt a béhem holocaustu byl tento pocetni narlst zcela
vymazan. Tésn¢ po holocaustu bylo ve svété jedendct miliont zidl, coz
korespondovalo s rokem 1900.

Podivame-li se na demografickou kiivku zidovského naroda od jeho
pocatku, tedy n¢kdy kolem roku 1800 pf. o. 1., az do soucasnosti, tak se
nam muze na prvni pohled zdat, Ze katastrofy v d¢jinach zidovského naroda
koresponduji s pocetnim piiristkem a tedy s teorii o gilgulu. Ma to ale
nékolik nedostatku. Je sice pravda, Ze pfed znicenim Prvniho chrdmu nastal
velky pocetni pfirGstek a to z péti set tisic na dva miliony zid za obdobi
dve sté let, ale to bylo vice jak Ctyfi sta let pfed samotnou katastrofou a od
té doby pocty zidovského naroda naopak klesaly. Zni¢eni Prvniho chramu a
Babylonské vyhnanstvi bylo tedy jen potvrzenim jiz probihajiciho trendu.
Z toho diivodu nelze souhlasit s Jicchakem Luriou, ktery tvrdil, Ze béhem
Babylonského vyhnanstvi doslo k velkému pocetnimu pfirGstku, protoze
toto nastalo az od druhého stol. pf. o. L, tedy v obdobi Hasmonejského
kralovstvi, kdy se zidovsky lid znovu obnovil z péti set tisic na Ctyfi a pul
miliénu jedincl za obdobi dvé sté let. Poté zacala populace prudce klesat a
v roce 70 o. L. doSlo k zni¢eni Druhého chramu. Tato katastrofa tedy nebyla
pfi¢inou klesajiciho poctu zidi, spiSe, tak jako v pfedchozim ptipadé,
potvrzenim jiz nastoleného trendu. Naopak po definitivni porazce
izraelského lidu na uzemi biblického Izraele, béhem Bar Kochbova
povstani, pocet zida dalSich tficet let klesal, ale pak se samovoln¢ zastavil
na jednom a pul milidonu jedinch. V piipad€ téchto katastrof model gilgul
nesamot Uplné nekoresponduje.

Nyni pfejdeme k obdobi pfed a béhem holocaustu, o kterém jiz byla
zminka vySe. V tomto piipadé by se dalo, z demografického hlediska,

souhlasit s teorii gilgulu, protoze zde doopravdy nastal velky pocetni
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nartst, ktery byl zastaven samotnou katastrofou holocaustu, ale na druhé
strané¢ si musime uvédomit, ze toto obdobi je obdobim emancipace, kdy
zidé opoustéji brany ghett a jejich Zivotni podminky se celkové zlepSuji.
Na zavér jesté jednou zopakujme, Ze tato nauka o gilgulu nesamot neni
oficidlni véroukou judaismu, i1 kdyz je velice zajimavé, Ze naznak této
nauky se dostal do pozehnani pred “Kri'at Sma al ha-mita“ neboli
“Recitaci modlitby Sma na posteli. V knize Sma Jisra’el o tom &teme
nasledujici: ,,V Ribono®> jde o prosbu za odpusténi lidem, kteti se provinili
proti ndm 1 za odpusténi naSich vlastnich htichd. Zajimavosti je zde
,...be-gilgul ze bejn be-gilgul acher (...) “ odkazujici na kabalistické uceni o
st€éhovani dusi (gilgul nesamot). Otazka je, pro¢ se tento text objevuje praveé
pred recitaci Sma. Jednim z vysvétleni mize byt, Ze se v tomto okamziku
clovék snazi ‘oCistit‘, popiipadé zrekapitulovat uplynuly den a s nabytym
klidem v dusi se zcela oddat Hospodinové viili.«***

Soucasny rabin Reuven Grosz k tomuto dodava: ,,Domnivam se, Ze
teorie gilgulu neni vyvricena ani potvrzena narustem ¢i poklesem
zidovského obyvatelstva Evropy. Kazda obé&t nacistické zvlle méla svij
vlastni osud. Nékdo mohl byt v kategorii gilgulu, jiny v sachar va-ones —
mida ke-neged mida a dal$i mohl byt obéti pro zachranu celku. Myslim si,
ze je nutné si uvédomit, ze se nejednd o jeden osud, ktery postihl Sest

miliont lidi, ale o Sest miliénd osudii v jednom narodg. **

1.11 Holocaust jako chevlej MasSiach
Vira v ptichod Mesiase, ktery vysvobodi Zidovsky lid z jeho utrap, byla

vzdy v popiedi v souvislosti s ndrodnimi katastrofami a utiskem. Zidé se

upinali k této mysSlence jako k posledni mozné zachrané, a tak tomu bylo 1

3 Ribono sel olam je pozehnanim pted modlitbou Kri’at Sma al ha-mita

* DAMOHORSKA, P. Sma Jisrael. 1. vyd. Praha: Univerzita Karlova v Praze,
Nakladatelstvi Karolinum, 2006. ISBN 80-246-1094-9, str. 111

*» Emailova korespondence s rabinem Reuvenem Groszem ze dne 17. 3. 2010
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v ptipad¢ holocaustu, kdy mnoho rabinti, aby dodali lidu odvahy, mluvili o
chevlej Masiach neboli o “porodnich bolestech Mesidse.* Tyto “bolesti, ve
formé tryznivého utrpeni, mély byt znamenim, Ze konecné vykoupenti je jiz
velice blizko. Z toho diivodu hledali zidé jakykoliv ndznak pocatku obdobi
prichodu Mesiase a utvrzovali se v spravnosti svého tsudku slovy Bible a
Talmudu. Pro¢ bylo viibec nutné, aby toto utrpeni ptislo? Nebot’, tak jako
se dit¢ rodi za cenu znacnych bolesti matky, tak také vykoupeni bude
doprovdzeno utrpenim. ,,V duchu pravidla, Ze noc je nejtemnéjsi pied
rozbfeskem, rabini ucili, ze pied jeho pfichodem se budou ve svéte
projevovat zndmky naprostého ipadku mravil a Zivotni podminky se stanou
témét nesnesitelnymi.“**°

Talmud ptinasi nékolik vyroka, které popisuji, jak bude vypadat obdobi
pted pfichodem Mesiase nebo-li za jakych podminek se to mize uskutecnit.
,V pokoleni, v némz ptijde syn Davidiv, bude mladez urazet starsi, stafi
budou nuceni povstavat pred mladymi, dcera se bude boufit proti matce,
snacha proti tchyni, tvai pokoleni bude podobna tvaii psa (nestoudnosti) a
syn nepociti stud v pfitomnosti svého otce™ (Sanh. 97a). Mista setkévani
(ke studiu) budou proménéna v nevéstince, ucenost znalcl zdkona upadne a
lidé chovajici bazef pted hichem budou opovrhovani* (Sanh. 97a).>*’

Mezi prvnimi ucenci, ktefi v holocaustu spatiovali obdobi ptichodu
Mesiase, byl i1 zndmy litevsky ucenec, rabi Elhanan Wasserman
(1875-1941). Jiz v roce 1938 napsal ve své knize s ndzvem Tractate: The
Onset of the Messiah o generaci s tvafi psa nasledujici: ,,Pes ma ve zvyku
behat pred svym panickem. Miize se zdat, Ze si pes jde, kam se mu zlibi, a
majitel sleduje jeho kroky a nasleduje ho. My ale vime, ze opak je pravdou.
Majitel psa jde tam, kam potiebuje a pes jde za nim. Jestlize pani¢ek zméni

smér cesty, tak ji pes zméni také a bézi pfed nim. Kdyz zidé dodrzuji Toru,

% COHEN, A. Talmud: pro kazdého, str. 414
37 op. cit., str. 415
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tak tvari, predstaviteli této generace jsou hlavné ucenci Tory. “Tvai‘
generace zvazuje, kam musi jit, a generace ji nasleduje. V obdobi ‘krokt
MesiaSe‘ bude tato autorita Tory zlomena. Generace pljde tam, kam se
sama rozhodne. ‘Tvai‘ generace bude sledovat, kam chce generace jit, a
pobézi za ni jako pes. Nyni jsme svédky toho, jak rabini b&zi spolu
s ‘davem‘, aby mu ukézali svoji ‘demokracii‘; a b&zi strmé& do propasti.“**®

Rabi Elchanan Wasserman vysvétluje, Ze to, co se udéalo v jeho generaci,
je dobou ikveta di-MeSicha, dobou, kdy mlizZeme slySet “kroky MesidSe.*
Je to prechod mezi exilem a vykoupenim. V biblické knize Daniel se ve 12.
kapitole piSe, ze utrapy, které budou pifedchazet piichodu Mesiase,
prekonaji vSe, co Izrael do té doby zazil. Tyto pohromy pfevysi svym
rozsahem 1 zni¢eni Chramu. Ucenci Talmudu, ktefi ptedpovidali hrizu
ikveta di-Mesicha, prohlasili: ,,At to nastane, ale ja to nevidim* (Sanh.
98a). ,,Jinymi slovy ,Necht’ Mesias ptijde, ale at’ nejsme svédky okolnosti
jeho pfichodu.® Gaon z Vilny (1720-1797) piSe, ze vykoupeni je nazvano
‘zrozeni‘, jak je psano: ‘Sion se ttasl a porodil® (Iz 66:8). Hebrejsky lid pak
bude znovu zrozen: tak jako porodni bolesti pfedvidaji narozeni a ¢im blize
je cas k porodu, tim se bolesti stavaji vétSimi, tak stejné budou chevlej
Masiach predchazet vykoupeni. Jak se bude vykoupeni blizit, tak také
porodni bolesti Mesiase budou kazdy den hrozivéjsi.«**’

Rabi K. E. Sidon k tomu dodava: ,,Mozna ze toho uz mame hodn€ za
sebou. Odedavna se vi, ze pred ptichodem MesidSe se budou dit straslivé
véci. Kéz by tomu tak bylo, abychom je mély za sebou. Ale je to tak. Kdyz
se rodi dité, tak to boli (...). Tyto bolesti mél na mysli asi rabin, kdyz fikal,
ze doufd, Ze u piichodu nebude (...). Ja ptedpokladam, Ze to jiné mySleni

ptijde takika soucasné s MesiaSem. Domnivam se, ze pied jeho pfichodem

% WASSERMAN, E. Tractate: The Onset of the Messiah in KATZ, S. T. (ed.),
BIDERMAN, SH. (ed.), GREENBERG, G. (ed.), Wrestling with G-d, str. 33
% SCHWARTZ, Y., GOLDSTEIN, Y. Shoah, str. 94 a 95
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dojde k obratu v mysleni, takze vétSina lidi uz bude védét, ze ‘vSechno je
jinak, < 24

DalSim velice zndmym ucenim o pfichodu Mesidse je pfedstava, ze:
,Syn Davidiv ptijde pouze v tom pokoleni, které bude bud’ zcela nevinné,
nebo zcela vinné — zcela nevinné, nebot’ je feceno: ,Tvyj lid, vSichni budou
spravedlivi, navéky obdrzi do vlastnictvi zemi* (Iz 60:21), a zcela vinné,
nebot’ je feceno: ,Vidi, Ze neni nikoho, Zasne, Ze nikdo nezasdhne. Zachrani
ho jeho paze, podepte ho jeho spravedlnost® (Iz 59:16), a je psano: ,Kvili
sobég, kvili sobé samému (nikoli kviili spravedlivym, nebot’ Zadni nejsou),
to délam (Iz 48:11) (Sanh. 98a).*"!

Z vyse teceného vyplyva, ze chevlej Masiach ptijdou, aby ocistili svét
od htichi, které se nashromazdily béhem generaci. Admor z Piaseczna piSe
ve svém dile Esh Kodesh: ,,,Je jasné, ze cilem chevlej Masiach je ocistit
nase hiichy pied zjevenim, kterym bude piichod MesiaSe. Ale pro¢ ma tato
generace pred prichodem Mesiase trpét také za vSechny minulé generace?‘
Admor uzavird slovy, Ze porodni bolesti MesidSe, tak jako bolesti pfi
porodu, nejsou aktudlnim trestem samy o sobé. I kdyZz bolesti, které
doprovazi narozeni, byly vysledkem Adamova hfichu, namaha neni tolik
trestem za tento prvotni hiich, ale je to spiSe pfirozeny nasledek. Podobné
také bolesti, které ohlaSuji zrozeni naSeho vykoupeni, jsou soucésti stejného
‘ptirozeného procesu.“**

Admor z Guru, rabi Avraham Mordechai Alter (1866-1948)**, napsal
244

v roce 1943: ,Jestlize se Utrapy rozmnozi, tak to jsou cheviej Masiac

Dalii podobny vyrok pochazi z midrase na Zalm 20: ,Jestlize uvidite, Ze

20 SIDON, K. E. Cervend krava, str. 62

! COHEN, A. Talmud.: pro kazdého, str. 415

22 SCHWARTZ, Y., GOLDSTEIN, Y. Shoah, str. 96

¥ HAIDU, A., MAZOR, Y. Hasidim in WIGODER, G. (ed.), SECKBACH, F. (ed.).
Encyclopaedia Judaica [CD-R]

2 SCHWARTZ, Y., GOLDSTEIN, Y. Shoah, str. 93
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vas katastrofy obklopuji, vten moment budete vykoupeni.** U rabi
Jisra‘ele Me‘ira ha-Kohena (1838-1933), zvaného téz Chafec Chajim,
nalézame dalSi pohled na toto obdobi. Tento rabin zemiel sice jesté pred
zacatkem holocaustu, ale vyjadfil zajimavou myslenku: ,,Brzy se stane, Ze
zmény, které by se obvykle dély stovky let, se piihodi ve velice kratkém
case. Vidime, jak se kola ¢asu toci mimotadnou rychlosti. ,Co ndm to B-h
udélal?* Pro¢ to je jiné nez diive? (...) Uty se v nebi stfadaly jiz od
stvofeni svéta do tohoto okamziku. VSechny tyto G¢ty musi byt ale
vyrovnany jesté pied pfichodem Mesidse. Teprve poté bude inklinace ke
zlu zruSena (...). Kazdd duse musi zaplatit za to, co dluzi nebesim. A
protoze je ¢as pred prichodem Mesiase kratky, tak se to musi piihodit
rychle (...). Vidime, Ze ¢as béZi, jakoby ho n¢kdo popohanél slovy: ,Béz
rychleji‘. Kazdy rozumny c¢lovék ztoho musi pochopit, Ze zijeme v
neobvyklém &ase.“**® Zidé byli zvykli, ze kdyz se usidlili na n&jakém
uzemi, po urcitém case pfiSel pogrom a pronasledovani. Pfemistili se tedy
do jiné zemé¢ a vétSinou to trvalo mnoho dalSich let az generaci, nez se
pfihodilo i1 na tomto misté¢ néco podobného. V obdobi holocaustu zde ale
bylo jedno restriktivni opatfeni za druhym a Zidé neméli kam utéci. Byli
sevieni v pasti. V knize Shoah se piSe, ze v dobé chevlej Masiach ,.budou
zidé pronasledovani vSude a nikde nebudou mit odpocinku; ze vSech mist
budou vypovézeni a nikdo je nevpusti dovnitt.«**’

Nyni byl osvétlen zpiisob vykoupeni skrze utrpeni. Podle ucenct
Talmudu vS$ak existuje jesté¢ druhy “mirumilovny* zplisob vykoupeni, a tim
je vykoupeni skrze pokani. Jestlize zidé lituji svych hiichii a snazi se je
napravit, vykoupeni mize také pfijit. Tato mysSlenka je naznaena jiz

v citatu, ktery je uveden vyse, Ze vykoupeni piijde v generaci, jez bude cela

25 SCHWARTZ, Y., GOLDSTEIN, Y. Shoah, str. 94

¢ WASSERMAN, E. Tractate: The Onset of the Messiah in KATZ, S. T. (ed.),
BIDERMAN, SH. (ed.), GREENBERG, G. (ed.), Wrestling with G-d, str. 34 a 35
T SCHWARTZ, Y., GOLDSTEIN, Y. Shoah, str. 95

85



Spatna nebo v generaci, kterd bude celd dobra. Tedy ta, kdy Zid¢ budou ¢init
pokani.

V Jeruzalémském talmudu (7aan. 1:1) a vmidrasi (Dt.R.) nalézdme
vysvétleni, jaké okolnosti mohou piivést uplné vykoupeni. ,,(1) Utrpeni.
VSichni zidé ve vSech zemich budou citit tutisk a prondsledovani.
(2) Kajicny névrat. Kdyz Spatné se chovajicim détem nepomtlize piiklad
otce v jejich blizkosti, pak pomlze jen silny trest. Také ti, co diky B-hu
nejsou trestani, musi uc€init kajicny navrat. (3) Na konci dnli pomohou
zasluhy otcti a (4) bude probuzeno milosrdenstvi z nebes, a tim Zzidé
pochopi vyznam utrpeni a wucini pokéni (5) to pfivede pravého

«248

vykupitele. Podle Babylonského talmudu (Sanh. 98a) piijde vykoupeni

jednou z té&chto dvou cest — u€ini-1i lid Izraele pokéni, nebo prosttednictvim
porodnich bolesti Mesiase.**’

Doba ptichodu Mesidse se bude také vyznaCovat velkymi politickymi
nepokoji, které vyvrcholi v nelitostnych valkach: ,,,Uvidis-1i, jak se spolu
tiSe svafi, hledej stopu Mesidse. Véz, ze tomu tak bude, nebot’ se tak stalo 1
za dni Abrahamovych. Kdyz mezi sebou bojovala kralovstvi (Gn 14),
nastalo Abrahamovi vykoupeni‘ (Gn.R. XLII, 4). Tento boj je

symbolizovan pojmem ‘valky Goga a Magoga® (viz Ez 38).<*

V prorocké
knize Ezechiel se o Gogovi pise toto: ,,Pfed mnohymi dny jsi byl uren
k tomu, abys na sklonku let vtahl do zemé, kterd se zatim zotavi po meci.
Jeji lid, shromazdény z mnohych ndroda na hory izraelské, které ustaviéné
zustavaly pusté, bude vyveden z narodi a vSichni budou bezpecné bydlet.

Tu pritdhne§ a pfizene§ se jako boufe, jako oblak pfikryjes zemi, ty i

vSechny tvé voje a mnoho ndroda s tebou. Toto pravi Panovnik Hospodin:

28 SCHNEERSOHN, Y. Y. Let Our Master Teach Us: 29 October 1943 in KATZ, S. T.
(ed.), BIDERMAN, SH. (ed.), GREENBERG, G. (ed.), Wrestling with G-d, str. 189

* TSIMERMAN, H. Y. “His Work is Perfect“: The Loftiness of G-d and His
Righteousness in KATZ, S. T. (ed.), BIDERMAN, SH. (ed.), GREENBERG, G. (ed.),
Wrestling with G-d, str. 165

Y COHEN, A. Talmud.: pro kazdého, str. 415
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,V onen den ti vstoupi na srdce riizné véci a pojmes zIly imysl. Reknes si:
,Potahnu do zemé& neopevnénych osad, ptijdu na ty, kdo sidli v klidu a
bezpeci (...). Poberu kofist a uloupim lup.¢,...Na sklonku dnti t€ pfivedu na
Svou zemi, aby M¢ pronarody poznaly, aZ ukdzu Svou svatost pied jejich
ofima na tob¢, Gogu!“*“ (Ez 38:11-12; 38:16) ,,I stane se v onen den, v den,
kdy ptijde Gog na izraelskou zemi, je vyrok Panovnika Hospodina (...).
Hory se zborti, skalni srazy se zfiti a kazda hradba se skaci na zem (...).
Vykondm nad nim soud morem a krvi; spustim ptival desté a kroupy jako
kameny, ohei a siru na n¢ho a na vsechny jeho voje a na mnozstvi narodd,
které jsou s nim. UkaZu svou velikost a svatost a ddm se poznat pied oima
mnohych pronarodd. I poznaji, Ze J& jsem Hospodin“ (Ez 38:18; 38:20;
38:22-23). Poté nasleduje trest pro Gdéga za to, co ucinil. ,,Toto pravi
Panovnik Hospodin: Chystdm se na tebe, Gogu, velkoknize Meseku a
Tubalu. Obratim té, povedu a odvlecu t€ z nejzazsiho severu a pfivedu té na
izraelské hory. Ale z levé ruky ti vyrazim luk a z pravé ruky ti vytrhnu $ipy.
Na izraelskych horach padnes ty, vSechny tvé voje i narody, které jsou
s tebou. Vydam t&€ za pokrm dravému ptactvu, kdekterému oktidlenci i
polni zvéfi. Padne§ na poli. Ja4 jsem promluvil, je vyrok Panovnika
Hospodina* (Ez 39:1-5). Zajimavosti je, Ze podle Bible, ma Gog ptitdhnout
na izraelské hory, protoze dokud byli Zidé mimo zemi Izrael, tak by jen
stézi mohlo dojit ke konecné bitvé na izraelskych pahorcich. Z vyse
uvedeného lze tedy usuzovat, ze postupny navrat zidovského lidu do Zemé
izraelské znaci bliZici se obdobi konce dnd, ale zaroven s tim 1 valku Goga
a Magoga. V této valce ma podle tradicniho uceni judaismu padnout
Mesids, syn Joseftuv, ktery ma pftijit jeSté pred ptichodem Mesiase, syna
Davidova. Predstupném kone¢ného vykoupeni jsou tedy cheviej Masiach

s valkou Goga a Magoga.”"

2! SCHINDLER, P. Hasidic Responses to the Holocaust, str. 50
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,Kniha Tana de-be Elijahu nés uci, ze svét ma existovat po Sest tisic let.
V prvnich dvou tisicich letech zde byla pustota; poté dva tisice let vzkvétala
Toéra; a dalSich dva tisice let bude mesiaSska doba (...). Celych dva tisice
let je doba Mesiase. Mesia§ mél spravné pfijit na zacatku této doby. Ale
byly zde dusledky nasich &etnych hiicht.“** V knize Pribéhy z Talmudu
jsme svédky diskuze, pro¢ Mesias jesté nepfisel. ,,,Ale on tekl, ze pfijde
dnes®, fekl Jehosua ElidSovi, ,a nepfisel. ,Ach, rabi Jehosuo, to nebyla lez*,
odpovédél Elids. ,Mesid$ mluvil pravdu, kdyz ekl ‘dnes‘. On pfijde dnes —
pokud usly$ime jeho hlas. To je podminka, aby pfiSel dnes. Aby lidstvo
slySelo jeho hlas‘ (Samh. 98a) (...) Mesia§ cekd, je pfipraven pfiijit
okamzité. Ale lidstvo je$té neni piipraveno.“*>

Zidé se upinali k ptichodu MesiaSe a z jakéhokoliv naznaku se snazili
vypocitat rok, kdy by mél pfijit. Poté, kdyz se tomu tak nestalo, byli velice
zklamani, nebo se nechali strhnout mesidSem faleSnym. Proto byla vétSina
ucenct Talmudu proti vypocitavani pfesného ¢asu jeho ptichodu a dirazné
varovali: ,,,Necht jsou prokleti ti, kdo vypocitavaji ,konec‘, nebot’ tvrdi, Ze
jelikoz ,konec* nastal a Mesias nepftiSel, nepfijde nikdy; le¢ ty ho ocekéve;,
nebot’ je feceno: ,Prodléva-li, vyckej* (Abk 2:3)° (Sanh. 97b) (...). Proti
presvédceni, ze B-h stanovil pfichod mesid$ské doby pfesny termin, bylo
postaveno uceni, podle n¢hoz ptfesné datum uréeno nebylo, nybrz zavisi na
tom, jak si narod bude pocinat. V duchu této myslenky byl vyloZen vers ,Ja
jsem Hospodin, vykonam to spés$né€, v pravy Cas‘ (Iz 60:22): ,Budes-li
hoden, vykondm to spésné€, nebudes-li hoden, bude to v pravy cas‘“

(Sanh. 98a).>*

22 SARNA, Y. Toward Penitent Return and Restoration in KATZ, S. T. (ed.),
BIDERMAN, SH. (ed.), GREENBERG, G. (ed.), Wrestling with G-d, str. 145

3 BLEEFELD, B. R., SHOOK, R. L. Piibéhy z Talmudu: Legendy a uceni staré Zidovské
tradice. 1. vyd., prel. H. Kasparovska. Praha: Portal, 1999. ISBN 80-7178-340-4, str. 179 a
180

% COHEN, A. Talmud: pro kazdého, str. 417
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Po skonceni druhé svétové valky a holocaustu zlstali prezivsi zidé
roz€arovani. Kdyz byli jesté¢ v koncentracnich taborech, véfili, Ze utrpent,
kterym musi projit, ma n&jaky smysl. Ze to jsou porodni bolesti Mesiase a
vykupitel jiz ¢ekd v branach. Po skonceni valky ale vidéli, Ze se nic
nezménilo. Svét se po prvotnim Soku vratil zpét do svych zvyklosti, a
mnoho preziv§ich kvili této skutecnosti ztratilo svoji viru. Rabi Rothe
napsal: ,,Po celou dobu, co jsem byl ve vyhlazovacich taborech, jsem
recitoval denné modlitbu Sma Jisra’el. Mimo to, dokonce jsem v tom
pokracoval jesté po osvobozeni — a snazil jsem se zistat pevny ve vife v
B-ha, ale po osvobozeni to bylo jest¢ t&€z8i neZ bchem samotného
holocaustu. ...v tdborech jsme vzdy méli velkou nadéji, ze vykoupeni miize
ptijit dal8i den a jak m¢l ve zvyku tikat milj otec, ‘Na§ spravedlivy Mesias
ptfijde do Osvétimi.© Mysleli jsme si, Ze zjeveni a vykoupeni bude nahlé;
uvidime to na vlastni o€i, to, pro¢ jsme trpeli a pochopime toto zactovani a
‘osvobozeni‘, ale ja nevim, jaky druh osvobozeni to bylo — protoZe, naopak
poté jsme odhalili rozsah zniceni kolem nés a spolu s tim jsme vidéli, Ze se
nic nezménilo; svét se ubiral jako obvykle; B-h byl tak skryty jako predtim
a my jsme nenasli Zddnou zménu ve svété. V pohledu na toto vSechno,
mnoho zid{, ktefi byli pevni a prosli tézkym testem, nanestésti ztratili svoji
viru a nenasli silu, aby v tom mohli dal pokracovat.*“**

Jestlize byl holocaust porodnimi bolestmi Mesiase, tak kde je pak
Mesia§ a slibované vykoupeni? Neni to poprvé v historii Zidovského
naroda, co prozité utrapy byly oznaceny za cheviej Masiach. Stalo se tak po
vyhnani ze Spanélska vroce 1492, po obrovskych pogromech v Rusku
v letech 1648-1649, a ve skutecnosti i Chafec Chajim a dalsi skvéli ucenci
té doby, si mysleli, Zze hrizy prvni svétové valky byly pravé témi

slibovanymi porodnimi bolestmi MesiaSe. Nejen, Ze nebyli vykoupeni, ale

233 FARBSTEIN, E. Hidden in Thunder IL., str. 528-530
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trp€li dal béhem holocaustu. Jak jiz prorok Izaja§ napsal: ,Jako pted
porodem t¢hotnd se sviji a v bolestech kiici, takovi jsme byli pted Tvou
tvari, Hospodine. Svijeli jsme se jako t€hotni, a porodili jsme jen vitr*
(Iz 26:18-19). ,Rasi toto vysvétluje: Véfili jsme, Ze nase utrpeni bylo
porodnimi bolestmi piedpovidajicimi vykoupeni, ale porodili jsme jen
vitr, <

Je mozné, ze by i utrpeni holocaustu bylo jen dal$im utrpenim v potadi
dlouhého fetézu utrpeni exilu? Této predstavé se dnes nikomu nechce moc
vétit, a jak naznadil i1 rabi Karol Efraim Sidon ,,Kéz by tomu tak bylo,
abychom je (porodni bolesti Mesiase) méli za sebou.“>’ Vétsina udenci se
spiSe snazi dokdzat, Ze holocaust byl uz témi poslednimi porodnimi
bolestmi. Argumentuji napiiklad tim, Ze b&hem holocaustu byla zcela
naplnéna slova proroka Daniela o tom, ze to bude cas potizi, ktery nikdy
predtim jesté nenastal. Zidé b&hem holocaustu neméli skoro Zadnou $anci
jak uniknout a zachranit se, zatimco pfi pfedchozich pohromach se utisk a
pronasledovani zpravidla odehrdval na jednom uzemi a ostatni zidé zili
v miru. Dali rozdil spatfuji u¢enci i ve skute¢nosti, ze Spanélé zduvodnili
své vyhnani zidi nabozenskymi divody, zatimco Némci se své €iny ani
nepokusili zamaskovat a k jejich ospravedlnéni stacilo jen to, Ze to jsou
zidé. To, ze se nékdo narodil jako zid, vysvétlovalo a ospravedliiovalo vse.
Snad nejvétsim rozdilem, ktery nenastal nikdy diive, je skutecnost, Ze doslo
k vybudovani statu Izrael. A pravé stat Izrael je pro nckteré tim
o¢ekavanym vykoupenim. Mizeme ale namitnout, Ze k iplnému vykoupeni
nemohlo zajisté dojit, nebot’ zidé stile cekaji a modli se za ptichod
Mesidse, ktery jesteé neptiSel. Mize se dokonce i stat, Zze se nachdzime
uprostied chevlej Masiach a dalii utrpeni nas jesté Geka.””® Rambam pise

o mesidSské dobé nasledujici: “S ohledem na vSechny tyto podobné

23 SCHWARTZ, Y., GOLDSTEIN, Y. Shoah, str. 97 a 98
27 SIDON, K. E. Cervend krdva, str. 62
2 SCHWARTZ, Y., GOLDSTEIN, Y. Shoah, str. 98 a 99

90



zalezitosti, nikdo nebude védét, jak to bude, dokud ve skutecnosti

259
nenastanou.*

1.12 Hitler jako “B-Zi sluzebnik*

DalSim moznym teologickym modelem holocaustu je model, ktery vidi
Adolfa Hitlera jako B-Zi néstroj, prodlouzenou ruku Hospodinovu, jeZ plni
Jeho ptikazy a tresta lid Izraele. Tento model by mohl byt také zaclenén do
kapitoly 1.1 této prace, ale protoZe zde neni dilezita pficina, kvili které je
Izrael trestan, ale prostiedek, tak je tomuto modelu vénovdna samostatna
podkapitola.

V Bibli, ptedevs§im v prorockych knihach, miiZzeme na n€kolika mistech
Cist, jak B-h nazyva urcitého ¢lovéka Svym sluzebnikem, ktery splni Jeho
vuli proti lidu Izraele. V Jeremjasovi ¢teme: ,,Proto Hospodin zastupti pravi
toto: ,Ze jste neposlouchali Ma slova, hle J& poslu pro viechny &eledi
severu, je vyrok Hospodiniv, i pro Nebukadnesara, krale babylonského,
Svého sluzebnika, a pfivedu je na tuto zemi i na vSechny jeji obyvatele i na
vSechny tyto okolni pronarody a vyhubim je jako klaté (...). Tyto
pronarody budou slouzit krali babylonskému po sedmdesat let. Az se naplni
sedmdesat let, budu stihat na krali babylonském a na onom pronérodu, totiz
na zemi Kaldejct, jejich vinu, je vyrok Hospodiniv, a zplisobim, Ze bude
naveky zpustoSena. Uvedu na tuto zemi vSechna Sva slova, ktera jsem proti
ni mluvil, v§echno, co je zapsano v této knize, co prorokoval Jeremjas proti
vSem prondrodim. I oni budou slouzit cetnym prondrodim a velkym
kralim. Odplatim jim podle jejich skutkd a podle dila jejich rukou**
(Jer 25:8-9; 25:11-14). B-h nejdfive vyuzije Nebukadnesara a jeho narod,
ktery ma panovat nad Izraelem a vSemi okolnimi pronarody, ale po dobé,
kterou mu B-h vymezil, ho potrestd stejné jako tyto pronarody. Tak i

Nebukadnesar a jeho ndrod se dostane pod nadvladu jinych narodi.

2% SCHWARTZ, Y., GOLDSTEIN, Y. Shoah, str. 104
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V 1zajasi naopak ¢teme o Asyrii jako o B-Zim nastroji. ,,Béda Asyrii,
metle Mého hnévu, té holi, skrze kterou projevim Sviij hrozny hnév.
Posilam ji na rouhavy pronarod, proti lidu, proti némuz plane ma
prchlivost; davam ji ptikaz, aby kofistila a kofistila, loupila a loupila, aby
jej Slapala jako hlinu na ulicich (...). AZ Panovnik ptivede ke konci celé své
dilo na hote Sijonu a v Jeruzalémé, fekne: ,Ztrestdm asyrského krale pro
ovoce jeho velikaSského srdce, 1 to, co je vjeho povySenych ocich
proslavené, nebot’ fekl: ,Vykonal jsem to silou své ruky a svou
moudrosti — vzdyt’ se v tom vyznam (...).° CoZ se smi sekera holedbat nad
toho, kdo ji seka? A pila povySovat se nad toho, kdo ji feze? Jako by metla
mohla Svihat toho, kdo ji zvedd, nebo hul se vynéset, Ze neni dfevo. Proto
posle Pan, Hospodin zastupll, na asyrské vypasené Uibyté a pod asyrskou
slavou to zapraska praskotem ohné. Svétlo Izraelovo se stane ohném a jeho
Svaty plamenem. Ten bude hofet a pozie jeji kfovi a bodlaci v jediny den*
(Iz 10:5-6; 10:12-13; 10:15-17). Mame zde podobny model, jako tomu bylo
u Nebukadnesara. B-h si vyvolil Asyrii, pfikazal ji, aby loupila, ale poté, co
splnila Jeho vili, bude stejné€ potrestana. Divod, ktery je zde uveden, je ten,
7e nerozpoznala, kdo ji ¥idi. Ze nad ni vladne B-h Hospodin. Nakonec
necha B-h Izrael, aby Asyrii zni¢il.

Dokonce i v Tofe nalézame piiklad sluzebnika B-ziho, a to ve funkci
egyptského faradna, ktery nechtél propustit lid vedeny Mojzisem a Aronem
z Egypta. I vtomto pfipadé¢ B-h ovlada “srdce” Svého sluzebnika, jak je
psano: ,,Hospodin fekl MojziSovi: ,Pohled’, ustanovil jsem t&, abys byl pro
faradna B-hem, a Aron, tviij bratr, bude tvym prorokem. Ty mu povis
vSechno, co ti prikdzu, a Aron, tvlj bratr, bude mluvit s farabnem, aby
propustil Izraelce ze své zemé&. Ja vSak zatvrdim faraénovo srdce a ucinim
v egyptské zemi mnoho svych znameni a zdzrakl. Farao vas neposlechne,
ale ja vlozim na Egypt Svou ruku. Vyvedu zéastupy Svého lidu, syny

Izraele, z egyptské zemé, ale ji postihnu velkymi soudy. Egyptané poznaji,
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ze Ja jsem Hospodin, az vztdhnu svou ruku na Egypt a vyvedu Izraelce
z jejich stfedu.” (Ex. 7:1-5) Zda se, ze kdyby Hospodin nezatvrdil
faraonovo srdce, mozna by faraén propustil zidy ihned a Hospodin by
nemohl ukéazat Své divy a zazraky. Byl to tedy B-h, ktery si to pfal, a faraon
byl jen Jeho vykonavatelem. Pro¢ je tedy za to Egypt postizen velkymi
soudy? Rambam na to odpovida. I zde plati princip svobodné vile.
Jakykoliv Egyptan mé&l moznost odmitnout ¢init nésili na Izraeli, pokud by
si to pial. >

Pro rabina K. E. Sidona je absolutné nepiijatelna pfedstava, ze by B-h
pouzil Hitlera jako svého sluzebnika, knéze, ktery mél obétovat Zidovsky
narod na oltar. Kazdy ¢lovék ma samoziejmé svobodnou viili. To je jeho
zakladni Zivotni smysl - volit si mezi dobrym a $patnym. Hitler si vybral
zlo.*®!
Mezi nejvice zndmé zastance modelu “Hitlera jako sluZzebnika B-Ziho*
ve spojitosti s holocaustem patii ultraortodoxni myslitel rabi Yoel
Teitelbaum, lubaviésky rebe Yosef Yitschak Schneersohn (1880-1950), ale
také reformni rabin Ignaz Maybaum (1897-1976). Rabi Y. Teitelbaum vidi
Hitlera jako B-Ziho agenta, ktery byl pouZit k provedeni B-Ziho trestu za
hiichy sionismu®®?, a Tieti fide se stala nastrojem Jeho hnévu.**’ Rabi Yosef
Yitshak Schneersohn vnima roli Hitlera jako B-ziho nastroje na pokarani
7idd za to, Ze opustili cesty Tory, a nacismus jako trest za asimilaci.”** Pro

rabi Ignaze Maybauma je Hitler B-zim sluzebnikem, kterého B-h pouzil,

aby ocistil a potrestal hiiSny svét. Sest milionl zidii zemfelo nevinnou smrti

*“ SCHWARTZ, Y., GOLDSTEIN, Y. Shoah, str. 292

21 Osobni rozhovor s rabi K. E. Sidonem uskuteénény dne 15. 2. 2010 v budové Zidovské
obce v Praze

2 KATZ,S. T. Eliezer Berkovit’s Post-Holocaust Jewish Theodicy in KATZ, S. T. (ed.),
BIDERMAN, SH. (ed.), GREENBERG, G. (ed.), Wrestling with G-d, str. 601

3 SACK, J. The Holocaust in Jewish Theology in KATZ, S.T. (ed.), BIDERMAN, SH.
(ed.), GREENBERG, G. (ed.), Wrestling with G-d, str. 666

%% RUBENSTEIN, R. L., ROTH, J. K. Approaches to Auschwitz: The Holocaust and Its
Legacy. Revised Edition. 2. vyd. Louisville, Kentucky: Westminster John Knox Press,
2003. ISBN 0-664-22353-2, str. 330
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kvali hiichim ostatnich.?%

Vidime tedy, Ze tento model nalezl pfiznivce
nejen v ortodoxnim tabofe, ale i v reformnim. Z tohoto modelu vyplyva
také dalSi mySlenka, ze B-h byl pfitomny béhem holocaustu a aktivné,

pomoci podpory nepratel Izraele, do n¢j zasahoval.

1.13 Holocaust jako jisurim Sel ahava

Jednim z moznych teologickych modelti holocaustu je také uceni o
Jisurim Sel ahava neboli “potrestani z lasky*. Podstatou tohoto uceni je
myslenka, ze B-h trestd ty, které miluje. MliZe se nam to jevit trochu
rozporuplng, ale podstata této nauky vychazi z Pt 3:12, kde se pise: ,,Vzdyt
Hospodin domlouva tomu, koho miluje, jako otec synu, v némz nalezl
zalibeni.*

Utrpeni tedy nema byt chapano jako trest, ale naopak v ném mame
hledat dikaz lasky. Podle ucencti Talmudu je toto obsazeno ve vyroku:
,B-h vidél, Ze vsechno, co ucinil, je velmi dobré“ (Gn 1:31). Toto se
vztahuje i na utrpeni. V midrasi raba ke knize Genesis je vznesen dotaz: ,,Je
tedy utrpeni dobré? Ano, nebot’ skrze n¢ dosahuji lidé budouciho svéta®
(Gn.R. IX,S)‘266 Mechilta®®’ pokracuje dale: ,,‘Ktera cesta vede ¢lovéka do
svéta budouciho? Odpoveéd zni: cesta utrpeni® (Mech. k 20,23,73a).
‘Kdokoli se raduje z utrpeni, kterd jej stihaji v tomto zivoté, pfinasi spasu
svétu* (Taan. 8a).*%

Myslenku, Ze utrpeni je projevem B-Zi lasky, miZeme také najit na
dal$ich mistech Bible. ,,,Jestlize ¢lovek vidi, Ze jej stihaji bolestiva utrpeni,
necht’ zkouma své chovani. Protoze je feeno: ,Zkoumejme a zpytujme své

cesty, vratme se zpét k Hospodinu‘ (Pl 3:40). Jestlize prozkoumal své

%65 RUBENSTEIN, R. L. After Auschwitz: History, Theolog, and Contemporary Judaism .
2.vyd. Baltimore-London: The Johns Hopkins University Press, 1992. ISBN 0-8018-4285-
9, str. 166

26 COHEN, A. Talmud: pro kazdého, str. 162

*7 Halachicky midra3 k biblické knize Exodus

%8 COHEN, A. Talmud: pro kazdého, str. 162
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skutky a nic nenasel, necht’ je pfiklada nedbalosti v Toéfe. Protoze je feceno:
,Blaze muzi, jehoz, Hospodine, karas, jehoz svym zdkonem vyucujes*
(Z 94:12). Jestlize je piicetl nedbalosti v Tofe a stale nenasel nic chybného,
tak si mize byt jist, ze to jsou tresty z lasky. Protoze je feceno: ,Vzdyt
Hospodin domlouvé tomu, koho miluje* (P 3:12) (Ber. 5a).*%

V knize Zidovskd mystika v Praze nachazime nasledujici vysvétleni:
,Obecné je rozsifen nazor, Ze zdanlivé bezdlivodnd utrpeni jsou ‘tresty
z lasky* (hebr. jisurim Sel ahava), které maji smysl katarze, ocCisténi
clovéka. B-h jimi pfipravuje odménu spravedlivym na onom svété a naopak
zvySuje posmrtny trest hiiSnikl, ktefi zaslepeni svym pozemskym
uspéchem smeéfuji k posmrtnému zavrzeni. Nekdy se také soudilo, Ze dobry
osud jednotlivého spravedlivého ¢lovéka miize byt naruSen ¢i zcela zruSen
zlym osudem kolektivu. V tomto ptipadé je spravedlivy ‘lapen do hiichi
svého véku® a bez vlastni viny trpi, ponévadz ,jakmile bylo dano svoleni

«270 Toto se také

andélu zkazy, nerozliSuje mezi spravedlivym a hiiSnym.
délo béhem obdobi holocaustu, kdy, z lidského pohledu, zbozni Zidé byli
vrazdéni spolu s hfiSniky.

Nézor rabi K. E. Sidona na potrestani z lasky vychazi z myslenky, Ze
doopravdy zbozny Cloveék se s takovymto utrpenim vyrovna a je schopny
pokragovat déle ve vife v B-ha.*”!

Vyslovné spojeni modelu jisurim Sel ahava spolu s holocaustem jsem
nalezla pouze v jedné publikaci a to v ¢asopise European Judaism z roku
1992, kde A. H. Friedlander piSe: ,,...‘potrestani z lasky‘ a dobrota, kterou
B-h testuje nejlepsi a nejvznesené;si lidi zkouskami a souzenim, bezmala je

ocistuje od vSech nedokonalosti, aby po této udalosti, zkousce, vysli Cisti a

zatici. Zatimco tento koncept byl jesté pfed holocaustem pouZzivan s jistym

2 HARTMAN, D. 4 Living Covenant, str. 196

> SADEK, V. Zidovskd mystika v Praze, str. 46

"' Osobni rozhovor s rabi K. E. Sidonem uskuteénény dne 15. 2. 2010 v budové Zidovské
obce v Praze
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uspéchem v Zidovskych obcich po tisicileti, nejsem schopny pochopit, jak
by ho nékdo mohl pouzit k pochopeni udalosti, které nastaly mezi lety 1933
a 1945. Neni mozné dat této temnoté vyznam. Co budeme délat se
skutecnosti, ze milion déti, které zemiely, nebyly zkouSeny za své htichy,
ale byly zavrazdény?*”

Je pro nas z lidského pohledu téZko pochopitelné, pro¢ by bylo Sest
miliond lidi zavrazdéno kvuli B-Zi lasce, ale jak jiz vime z ptedchozich
podkapitol, B-Zi cesty jsou clovéku vzdaleny a nerozumime jim. I pies to
vSechno byla nauku o jisurim Sel ahava zatazena v této praci mezi mozné

teologické modely vztahujici se k holocaustu.

1.14 Holocaust jako sitra achara

Nyni je mozno pfejit k poslednimu teologickému modelu holocaustu
a tim je idea, Ze holocaust byl zplsobeny sitrou acharou neboli
“druhou stranou®, n¢kdy to je téz prekladano jako “odvracena

273
strana‘‘.

Je to jeden z modeltl, ktery vychéazi z mystické tradice kabaly,
stejné tak jako jsme to jiz vid€li v piipadé uceni o cimcumu a gilgulu.
,Podle lurianské kabaly vzniklo zlo na zaklad¢ vesmirné katastrofy, kdy
prvky temnoty a zla (klipot) se promisily s B-Zim svétlem, obklopily jej a
zajaly. Klipot se pak zformovaly do débelskych struktur, které jsou
paralelni se strukturami sefir a tvofi jejich zridny, pokfiveny odraz. Tuto
hierarchii zla nazyva kabala terminem sitra achara (‘druhd strana‘). Proti
andélské hierarchii sefirotickych svétl zde stoji hierarchie démoni v Cele se

Samaelem, Belialem, ASmodajem a no¢ni démonkou Lilit, zabijejici

novorozené¢ déti. Zejména luridnskd kabala rozpracovala uceni o zlych

72 FRIEDLANDER, A. H. The Search for mening. European Judaism. Friedlander A. H.
(co-ed.), Magonet J. (co-ed.) Vol. 25. No. 2. Autumn 1992 (Issue 49) ISSN: 0014 3006,
str. 46

* HOLUBOVA, M., Ha-rav Sneur Zalman z Ljady: Likutej Amarim — Tanja; Preklad
vybranych kapitol (opatreny komentarem, jakoz i nékolika religionisticko-historickymi
uvahami vztahujicimi se zvlasté k fenoménu spirituality hnuti Chabad a chasidismu
obecné). 1.vyd. Brno: L. Marek, 2007. ISBN 978-80-86263-97-7, str. 24
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silach do fady detailii. Zakladni myslenka spociva v tom, ze sily zla nejsou
od sil dobro zcela oddéleny, naopak dobro potiebuji ke své vlastni
existenci. Prfizivuji se totiz na jeho svatosti, aby zni cerpaly silu
k vlastnimu zivotu. Klipot se soustied’uji zejména kolem sefiry Malchut a
Schiny, B-7i piitomnosti na tomto svété, jejimiz nositeli jsou svati a
spravedlivi lidé. Kazdy svaty cloveék je proto stdle obklopen silami zla,
které se jej snazi vysavat... Proti témto silam zla se tedy ¢lovék musi stale
brénit, at’ jiZ modlitbami, plnénim nébozenskych piikazi a povinnosti, nebo
dal$imi ukony, které mohou klipot odehnat a zablokovat jim vstup do nitra
Clovéka.“*”™ Sitra achara je tedy odvricenou tvafi B-Zskosti, je to
ztélesnéni zla ve svété a to ne zla lidského, ale zla nadpozemského.

Podle Jicchaka Breuera (1883-1946), mad’arského ucence, ktery se jesté
pted druhou svétovou valkou prest¢hoval na izemi dnesniho statu Izrael, je
nacismus vilbec tou nejvétsi rebelii proti B-hu. Je to pfesné vytvoteni sitry
achary, Spatné strany, a tim padem valka nacistll s lidem Izraele je valkou
sitry achary s B-hem. Tato valka podle J. Breuera, zacala roku 1933, kdy
dvete spravedlnosti a prava byly zidiim zavieny a cely zidovsky néarod byl
odsouzen k destrukci a vyhlazeni.””

Podle dalsiho u€ence, Warrena Zeva Harveyho, narozené¢ho v roce 1943
v New Yorku, nevidi kabalisté zlo jen jako urcity nedostatek, nybrz je to
pro né redlnou entitou. Sily zla a sitra achara, to je satan. Satan pfedstavuje
redlnou kosmickou silu a je soupefem B-ha. Moc satana je tak velika, ze
predstavuje nebezpeci dokonce i pro samotného B-ha. Tuto myslenku vSak
W. Z. Harvey dale nerozvadi. ,Kabalisticky pfistup, podle néhoz byl
aby sami lid¢é zabranili budouci tyranii a genocidé€. Lidé nejsou zodpovédni

za holocaust a nemaji ani zodpovédnost, aby v budoucnu takovému

*"* SADEK, V. Zidovskd mystika v Praze, str. 47
*> BREUER, Y. Moriah: Fundations of National Torah Education in KATZ, S. T. (ed.),
BIDERMAN, SH. (ed.), GREENBERG, G. (ed.), Wrestling with G-d, str. 114
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holocaustu zabrénili.«*’®

Tento nazor je pro Cloveéka velice piivétivy,
protoze ho zbavuje zodpovédnosti za zlo, které na n¢j dopada. Proti tomuto
stanovisku se ale stavi nasledovnici Maimonidova uceni, podle kterych je
zlo béhem holocaustu zplisobeno chovanim ¢loveéka vici druhému ¢lovéku
a miize byt zastaveno zase jen &lovékem.””’

Nézor Maimonida zastava také ptezivsi holocaustu, autor n¢kolika knih,

pan Yehiel Feiner, ktery je znam také pod jménem K. Zetnik.>”®

Ten po
svych prozitych zkuSenostech popsal obdobi holocaustu jako “planetu
Osvétim“. Na této “planeté” neplatily zZadné ptirodni zakony, které zndme
zna$i planety. V poslednich letech svého Zivota, ale ndzor zménil a
zdaraznoval, ze vSe bylo fizeno lidmi, ne satanem a stalo se to zde na této
zemi.””

Rabi K. E. Sidon povazuje sitru acharu za v podstaté totoznou véc jako
je jecer ha-ra (Spatny pud Clovéka, sklon ke zlu), satan a zlo. Zlo ma
v celkovém kontextu pozitivni roli, ale samo o sobé je Spatné. Rabi Sidon
ale nesouhlasi s nazorem Warrena Zeva Harveyho, ze by zlo mohlo byt
nebezpedim pro samotmého B-ha.**’

Uceni o ‘odvracené strané‘ je nové vtom smyslu, Ze z pfiCiny
holocaustu nevini lidi ani B-ha. Na prvni pohled by se to tedy mohlo zdat
idedlni teckou celé této kapitoly, ale tak jednoduché to neni. Model
odvracené strany sice muze vysvétlit, jak vzniklo zlo a pro¢ nevinni trpi, ale

je-1i B-h v§emohouci, pak by m¢l mit kontrolu i nad sitrou acharou a jejimi

disledky. Na zavér nutno poznamenat, ze tento model sitry achary jako

" HARVEY, W. Z. Two Jewish Approaches to Evil in History in KATZ, S. T. (ed.),
BIDERMAN, SH. (ed.), GREENBERG, G. (ed.), Wrestling with G-d, str. 330

27 op. cit., str. 330

™ Trocha rozinek a mandli: vybor z jidis povidek, MARKOVIC, J. (ptelozil z jidis).
Praha: Argo, 1996. ISBN 80-7203-016-7, str. 373 a také WIKIPEDIA Yehiel De-Nur.
(Misto vyd. neuvedeno) Upraveno dne 28. 2. 2010 [online]. (cit. dle 18. 1. 2010).
Dostupné na World Wide Web <http://en.wikipedia.org/wiki/Yehiel De-Nur>

* HARVEY, W. Z. Two Jewish Approaches to Evil in History in KATZ, S. T. (ed.),
BIDERMAN, SH. (ed.), GREENBERG, G. (ed.), Wrestling with G-d, str. 331

% Osobni rozhovor s rabi K. E. Sidonem uskuteénény dne 15. 2. 2010 v budové Zidovské
obce v Praze
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pfi€iny holocaustu neni pfili§ rozSifen a mizeme se s nim setkat jen

v urcitych skupinach chasidskych zidu.

Rabi K. E. Sidon vidi holocaust jako disledek exilu zidovského naroda,
ktery podle Maharala®™' zapogal s Babylonskym exilem v roce 587 pf. o. 1.
Zidé ptijali Toéru, tedy navod jak se maji chovat, ale protoze ji
nedodrzovali, byli vyhnani do exilu. Exil je nepfirozeny stav a zaroven
pocatek jejich katastrofy. S exilem pftiSel pokus o asimilaci, emancipaci a
ruku v ruce s témito fenomény posiloval i antisemitismus. Ostatni narody
nechtéli, aby se Zidé mezi n€ zaclenili. Podle rabi K. E. Sidona se s délkou
exilu zvetSuji a zhorSuji 1 katastrofy zidovského naroda. ,,Mame ale jistotu,
ze vSe dobte dopadne, protoze to je napsano v Toéfe. Vime, Ze existuje B-zi
plan se svétem, ale ani tato skutecnost nds nezbavuje zodpoveédnosti
svobodné volby, volit mezi dobrem a zlem. Vidime, ze i Amalek, nés
odvéky nepiitel, se promita do dalsich narodd, aby nam $kodil.“***

Stat Izrael je pro rabi K. E. Sidona piimym diisledkem holocaustu, kdy
ostatni narody umoznily Zidlim, aby si vybudovali vlastni Zidovsky stat. Je
ziejmé, ze Mesias jeSté nepiiSel. Toto je z davodu, ze zidé stile jeste
neudinili uva®®. V Lv 26:39-41 se jasné pise: ,,Ti z vas, kteti ziistanou, se
budou rozplyvat za své viny a také za viny svych otct, v kterych pokracuji,
rozplyvat se budou v zemich svych neptatel! A kdyz budou vyznavat své
viny a viny svych otct, i za to, Ze se Mnou chodili, jak se jim zlibilo, budou
je vyznavat stejné zpronevefile, jako se Mné€ zpronevéiovali. A tak 1 Ja s

nimi budu chodit po libosti a zavedu je do zemé jejich neptatel - anebo se

konecné pokofti jejich neobfezané srdce a konecné si vyzadaji (pfijmou)

1 Jehuda Lowy (Liva) ben Becalel (1525-1609) byl vrchnim moravskym zemskym
rabinem v Mikulové a pozdéji, za vlady Rudolfa II., také vrchnim prazskym rabinem

82 Osobni rozhovor s rabi K. E. Sidonem uskuteén&ny dne 15. 2. 2010 v budové Zidovské
obce v Praze

*%3 “Navraceni“ ve smyslu litosti a kajicného pokani

99



svoji vinu!“*** Rabi K. E. Sidon tika, Ze je dilezité chtit svoji vinu
pfijmout, protoZe vina je tou cestou. Je Spatné, kdyz €lov€k vinu popira.
Zidé se musi obratit tvai v tvaf ving, a tim se zarovel znovu obrati i k
B-hu. “Zavedu je do zemé jejich neptatel” — zemé je zde pséna v jednotném
Cisle. Mysli se tim dneSni stat Izrael, ktery je obklopeny arabskymi
sousedy, jez jsou vuci zidim nepratelSti. Vykoupeni nenastane, dokud
zidovsky lid neud€la #Suvu. Jednotlivec, ani cely narod nedospéje tam, kam
mé namifeno, pokud z vlastni touhy neucini pokani. Rabi K. E. Sidon
pokracuje dale: ,,V Talmudu se piSe, ze vykoupeni pfijde bud’ v generaci,
ktera je cela dobra, nebo v té, kterd je Spatnd. Také se pise, ze kdyby zidé
dodrzeli dva Sabaty*®’, budou okamzité vykoupeni. To je ale jiz za nami.
Nejde to. Jako lidstvo jsme na vysoké rozumové trovni, na vrcholu poznéani
a mame jiz zazito, Ze logikou se k tSuva nedostaneme. 75uva nastane az ve
chvili, kdy si lidé uvédomi, Ze si navzdjem jiz nemaji co dat, budou se citit
v bezvychodné situaci. Sdhnou si na dno, kdy uz nebudou mit na vybranou,
protoze hloubéji uz klesnout neptjde. Toto je tedy to, na co nyni ¢ekame.
Ge‘ula’® je na piirozeném pochodu a zalezi jen na tom, kdy uz bude
lidstvu tak zle, Ze pochopi, Ze jdou Spatnou cestou, a navrati se. Otazkou ale
zUstava, jestli uz néco mame za sebou (porodni bolesti Mesiase) nebo nés to
jesté Geka. A zakonéeme to slovy Simona ben Lakise, kdyz &lovék &ini
pokéni, tak se i tmysIné hiichy zméni v zasluhy.**"’

Cilem této kapitoly bylo shromazdit a osvétlit co moznd nejvice

moznych teologickych modelti holocaustu. Kazdy zmodeldi ma své

* Toto je doslovny pieklad rabi K. E. Sidona. Ekumenicky pieklad Lv 26:39-41 zni:
,»Ktefi z vas zlistanou, zaniknou pro svou nepravost v zemich svych neptatel, a také pro
nepravosti svych otcti zaniknou. Pak budou vyznédvat nepravost svou i nepravost svych
otcl, zpronevéru, jiz se na Mn¢ dopustili, a Ze mi odporovali. Proto i J& jsem se jim posta-
vil na odpor a zavedl jsem je do zem¢ jejich nepratel, dokud nebude jejich neobiezané
srdce zkruSeno a dokud neodpykaji své provinéni.*

%3 Dny odpo¢inku

% yykoupeni

87 Osobni rozhovor s rabi K. E. Sidonem uskuteénény dne 15. 2. 2010 v budové Zidovské
obce v Praze
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zastance 1 své odptlirce. Zamérem této kapitoly nebylo hodnotit vérohodnost
¢i pravdivost kazdého z modelt, ale spiSe ukézat, Ze i jednotlivé sméry a

hnuti v ramci judaismu mohou spatfovat pfi¢inu holocaustu odlisné.
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2. Teologie holocaustu a jeji nejdilezitéjsi

predstavitelé

Obsahem druhé kapitoly této prace bude zidovska teologie, kterd se
véetné téch novodobych. Setkdvame se tu s velice zvlaStni véci a tou je
skute¢nost, Ze po skonceni holocaustu se nenasel zadny teolog, ktery by
se chtél k holocaustu vyjadfovat. Nestalo se tomu tak pét, ani deset let po
skonceni holocaustu, ale teprve v poloviné Sedesatych let dvacatého stoleti,
tedy téméf dvacet let po konci druhé svétové valky. Mezi teology
pfevladalo mlceni o holocaustu. Jak se postavit k takovéto katastrof€,
utrpeni a vrazdéni, jakym byl holocaust?

Toto pocatecni mlceni bylo nejspise zplsobeno celkovou paralyzou,
kterd vznikla jako reakce na prozité trauma. V knize Facing the Abusing
G-d od Davida R. Blumenthala nachdzime pfirovnani Zidovského lidu po
holocaustu k tyranému ditéti. Tak jako tyrané dit¢, tak také lid Izraele
prochazel nékolika posttraumatickymi fazemi se symptomy jako je ticho,
popfeni a distancovani se od celé udalosti a dalSimi pfiznaky poruchy
“osobnosti“.**® Podobny nadzor miZeme nalézt i vknize (G-d) After
Auschwitz od Zachary Braitermana, ktery piSe: ,,...trpéli ze stavu
psychického Soku — jako truchlici a smrtelné nemocni pacienti, ktefi
prochazeji prechodnym obdobim popieni a skepse. Podle tohoto nazoru
dlouhodoba psychicka bolest umléela moderni zidovské teology.“**

DalSim faktorem pocatecniho mlc¢eni mlze byt také uvédoméni si
odpovédnosti, kterou poholocaustovi teologové méli. Tim, Ze je holocaust

pfirovnavan k takovym katastrofam jako bylo zbotfeni Prvniho a Druhého

¥ BLUMENTHAL, D. R. Facing the Abusing G-d: A Theology of Protest. Westminster:
John Knox Press, 1993. ISBN 0-664-25464-0, str. 200

% BRAITERMAN, Z. (G-d) After Auschwitz: Tradition and Change in Post-Holocaust
Jewish Thought. Princeton: Princeton University Press, 1998. ISBN 0-691-05941-1, str. 7
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udencti Talmudu, tedy v nesnadné pozici.””® Jeden z poholocaustovych
teologli, Emil Fackenheim, napsal v roce 1970, Ze otazky zrozené Osvétimi
byly tak nezmérné, Ze jest¢ nckolik let zpatky se zidovské teologické
mysleni rovnalo totalnimu tichu.*"

Co bylo tedy tim prilomem, pficinou, kterd zplsobila, Ze se ucenci
zacali vyjadfovat k holocaustu? NejdilezitéjSim faktorem byl soud
s byvalym valecnym zlofincem Adolfem Eichmannem, ktery byl v roce
1960 dopaden v Argenting, pifevezen do Izraele a zde o rok pozdé€ji souzen
a odsouzen. Béhem soudniho pfeliceni bylo vyslechnuto mnoho ptezivsich
holocaustu, ktefi popisovali hriizy na nich spachané, a izraelskd média byla
témito zpravami zaplnéna. Snad kazdy Izraelec se zacal identifikovat
s udalosti, ktera se stala jeho narodu béhem holocaustu. Lidé byli znovu
zd&Seni. Zacaly vychazet knihy s pfibéhy ptezivsSich a predstavitelé statu
Izrael se rozhodli, ze holocaust uz nesmi byt nadale ignorovan a Ze
vzpominka na holocaust se musi stat centrdlnim vzkazem Zidovské

vychovy.*”?

Do té doby byl oficidlni ideologii vzdélavaciho systému
v Izraeli sionismus. Soud s A. Eichmannem byl pocate¢ni hybnou silou
této zmény, ale k jeji plné realizaci doslo az po Sestidenni valce, ktera se
stala dalSim dulezitym faktorem v prolomeni “teologického ticha“ a
k pocateénimu osméleni zaéit se teologicky vyjadiovat k holocaustu.””

Sestidenni vélka trvala od 5. 6. do 10. 6. 1967 a znamenala totalni

ohroZeni existence zZidovského statu. Bylo to vojenské stfetnuti mezi staitem

0 DE LANGE, N. Svét Zidii, str. 129

1 KATZ, S. T. (ed.), BIDERMAN, SH. (ed.), GREENBERG, G. (ed.), Wrestling with
G-d, str. 11

292 SCHWEID, E. Wrestling Until Day Break, str. 320

* REBHUN, U. (ed.), WAXMAN, CH. 1. (ed.) Jews in Israel: Contemporary Social and
Cultural Patterns. Hanover-London: Brandeis University Press, 2004. ISBN 1-58465-327-
2, str. 248 a 254
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Izrael a koalici Egypta, Syrie a Jordanska.”* Zidé tak zakusili hrozbu
“druhého® holocaustu v novodobych déjinach. Strach z mozného zaniku
statu Izraele vyvolal novou vlnu zajmu o narodni kofeny a zidé se zacali
znovu vracet k judaismu. Toto ohrozeni mélo také vliv na piezivsi
holocaustu, ktefi si uvédomili, ze jestlize nevyslovi své pfibéhy nyni, uz
nikdy k tomu mozna nebudou mit ptilezitost a jejich minulost bude navzdy
ztracena.””” Znovu zacala hojné& vychazet literatura o holocaustu. Sestidenni
valka dopadla velkym vitézstvim pro stat Izrael, ktery nejenze odvratil
hrozbu svého zaniku, ale navic se mu jesté podafilo rozsitit své Gizemi. Za
téchto podminek a vlivl se zacala formovat poholocaustova teologie.

holocaustové teologie patii Eliezer Berkovits, Emil Fackenheim a Richard
Lowell Rubenstein. Tyto teology lze oznacit za teology zakladni a to z toho
diivodu, Ze byli prvnimi, ktefi prolomili teologické ticho a zacali se
vyjadfovat k problematice holocaustu. VSichni ostatni, kteti pfisli po nich,
se k jejich dilim vyjadiuji ¢i se viici nim naopak vymezuji. Vybér ostatnich
teologtl, ktefi jsou uvedeni v této praci, je zvolen podle jejich pfinosu
k teologii holocaustu. Teologové, ktefi “pouze™ hodnoti dosavadni stav
badéani, vzhledem k rozsahu prace, zde nejsou uvedeni. Smyslem kazdé
nové teologie je prinést néco nového, origindlniho. Na téchto teologiich si
lze povSimnout kombinaci riznych teologickych modeli, které byly

uvedeny v prvni kapitole této prace.

2.1 Eliezer Berkovits

Eliezer Berkovits (1908-1992) se narodil v ortodoxni roding

v Transylvanii, dneSnim Rumunsku, a absolvoval tradicni Zidovské

% JOHNSON, P. Déjiny Zidovského néroda, str. 514 a také HERZOG, CH. Arabsko
Izraelske valky: Valka a mir na blizkéem vychodeé od valky za nezavislost v roce 1948 po
soucasnost. Praha: Lidové noviny, 2004. Z anglického originalu The Arab-Israeli Wars.
ISBN 978-80-7106-954-6, str. 187

% BLUMENTHAL, D. R. Facing the Abusing G-d, str. xv
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vzdélani, skterym mohl dale pokracovat ve studiu na Hildesheimer
Rabinical Seminary v Berliné. Po dokonceni rabinskych studii se ptihlasil
na univerzitu v Berlin€, kde v roce 1933 ziskal doktorat z filosofie. I jeho
rabinska kariéra zacala v Berling (1934-1939). Za druhé svétové valky se
prestehoval do Leedsu v Anglii (1940-1946) a odtud do Sydney v Australii
(1946-1950). Od pocatku Sedesatych let plisobil ve Spojenych statech
americkych. Nejdiive v Bostonu (1950-1958) a poté ve Skokie ve statu

%V roce 1976 emigroval se svou rodinou do statu Izrael.””’ Za

Illinois.
sviyj zivot publikoval mnoho dilezitych dél, jejichz Skéla vede od Bible az
po moderni Zidovské mysSleni. Mezi jeho knihy patii napt. G-d, Man and
History (1959); Faith after the Holocaust (1973); Crisis and Faith (1975) a
With G-d in Hell: Judaism in the Ghettos and Camps (1979).*®

Eliezer Berkovits je pfedstavitelem tradini teologie judaismu, kterd se
snazi ospravedlnit B-ha a Jeho konani béhem holocaustu. Berkovitsova
teologie je prevdzné zalozena na dvou teologickych modelech - hester
panim a svobodné vuli ¢lovéka. Nyni jiz lze pfejit k samotnému uceni
E. Berkovitse. ,,Pro mnoho zidi znamenal Zidovsky osud v ghettech a
v taborech smrti krizy nabozenské viry. ‘Kde byl B-h po celou tu dobu? Jak
by mohl schvalovat takové utrpeni a poniZeni bezmocnych miliont lidi,
s bezpoctem nevinnych déti?* Vira mnoha zidG v B-ha jejich otcii byla
pfiduSena koufem krematorii. A dnes, v tfetim desetileti, poté, co byl
posledni z komind v némeckych tovarnadch smrti vyhozen do povétii,
otazky neustavaji. Naopak, zdi se, Ze je jich ¢&im dal vice.“*”

,INepochybn¢, Osvétim piedstavuje pro nasi generaci nejvyssi krizi viry.

% BERKOVITS, E. in KATZ, S. T. (ed.), BIDERMAN, SH. (ed.), GREENBERG, G.
(ed.), Wrestling with G-d, str. 462

T HAZONY, D. Eliezer Berkovits in WIGODER, G. (ed.), SECKBACH, F. (ed.).
Encyclopaedia Judaica [CD-R]

*% BERKOVITS, E. in KATZ, S. T. (ed.), BIDERMAN, SH. (ed.), GREENBERG, G.
(ed.), Wrestling with G-d, str. 463

% BERKOVITS, E. Faith after the Holocaust. New York: Ktav Publishing House, 1973.
ISBN 87068-193-1, str. 67
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Rovnd se to duchovni tragédii. Po holocaustu je prvni ndbozenskou
povinnosti (naroda) Izraele ‘domlouvani se* s B-hem a — jestlize bude
potieba — je mozno s Nim 1 bojovat. ‘Domlouvani se‘ s B-hem je potifebou
viry; vychdzi to pfimo z jadra viry (...). Vira nemiiZze ignorovat takovou
hrizu mléenim. Vira znamena davéru v B-ha, a proto vyZzaduje
spravedlnost B-Zi. Nelze schvalovat, aby byl B-h zapojen do
nespravedlnosti a krutosti (...). Abraham bojoval s B-hem kviili osudu
Sodomy a Gomory (...). Vétici ¢lovék se dotazuje B-ha kvili své vite.
Je to Abrahamova vira v B-ha, kterd nemulze tolerovat nespravedlnost ze
strany B-ha. Toto je také zédkladem Jobova dilematu (...). To, co se stalo
Jobovi, je Spatné; je to velmi Spatné, nebot je to posuzovéano idedlni
spravedlnosti, kterou si Job pro sebe zformoval na zakladé viry v B-ha.«**
,My jsme jen bratry Joba. Musime v¢fit, protoze nas bratr Job véfil; a
musime se ptat, protoZze nas bratr Job také (zazil), Ze jiz nemohl véfit
déle.“**! Tato Berkovitsova slova lze interpretovat nasledovné: Nerozumim
tomu. Nevim, pro¢ to B-h ucinil. Je ale na nés, abychom v N¢&; dale véfili.
Mibzeme s Nim “bojovat®, “dohadovat se®, “pfit se“, ale vira nam musi
zUstat. Jestlize v taborech smrti byli lidé, ktefi to na rozdil od nés prozili, a
pfesto véfili dal, i my dnes musime v B-ha véfit.

E. Berkovits striktné¢ odmita ideu, Zze by se holocaust stal “kviili nasim
hiichlim.* ,,Ani na jediny moment si nemizeme pomyslet, Ze to, co se stalo
evropskym zidiim, by mohl byt trest B-Zi za jakykoliv htich, ktery spachali.
Byla to absolutni nespravedlnost. Nespravedlnost, kterou B-h pfipustil. Ale
jestlize dale véfime v osobniho B-ha, pak takova absolutni nespravedlnost
nemuze byt pouhou nehodou v B-Zim planu véci. Mé zfejmé své misto ve

schématu, ve kterém hlavni zodpovédnost za toto konecné zlo musi byt

39 BERKOVITS, E. Faith after the Holocaust, str. 68
% op. cit, str. 5
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B-71.“’** V Berkovitsové teologii jsme nejdiive svédky vyroku, ktery ¥ika,
ze B-h ptipustil nespravedlnost ve svéte, ale vzapéti Berkovits ustupuje od
tohoto nazoru a dodava, ze B-h vi, co déla a holocaust se nestal nahodou,
ale byl soucasti B-ziho planu.

,,Biblickd terminologie hovoii o hester panim, ‘skryti tvare*, B-h skryva
Svoji tvaf pied témi, ktefi trpi. Clovék hleda B-ha ve svém souZeni, ale
nenachazi Ho. Mdélokdy si nicméné uvédomujeme, Ze ‘skryti tvaie’ ma
v Bibli dva vyznamy, které spolu v Zadném ptipad¢é nesouvisi. VSeobecné
se soudi, Ze tento vyraz znaci B-zi rozsudek a trest (...). Ale Bible mluvi
také o ‘skryti tvare‘, jez nevychdzi z B-Ziho soudu, ale ze zla, které
pacha clovek. A dokonce i1 nevinni se mohou citit opusténi kvili ‘skryti

tvaie >’ Podle Berkovitse je zkusenost s B-7i “nepiitomnosti* zakousena

kazdou generaci. ,,Kazda generace méla svij osvétimsky problém.<**
Holocaust tedy nepiedstavuje v historii Zidovského naroda nic nového. Je to
jen jedna z mnoha katastrof, kterd se liS$i pouze svym rozsahem. Tento
pohled na holocaust je typicky pro tradi¢ni ortodoxni smér judaismu, jehoz
je prave Berkovits predstavitelem.

Druhy teologicky model, ktery mizeme nalézt Berkovitse teologii, je
,Otazka proto nezni: Pro¢ tu je nezaslouzené utrpeni? Ale, pro¢ tu je
Clovek? (...) B-h sdm miiZze odstranit moralni zlo a utrpeni jim zptisobené
jeding tak, Ze odstrani ¢loveka, odvolanim lidského svéta do nicoty.“305
,Jestlize ma Clovek existovat, musi s nim mit B-h nesmirnou trpélivost; a
musi nechat ¢loveéka trpét. To je nevyhnutelny paradox B-Zi prozietelnosti.

Zatimco B-h toleruje hiiSniky, musi potrestat obéti; jakmile se smiluje

nad htiS$niky, musi se obratit hluchym uchem k Gzkostnému narku téch, na

392 BERKOVITS, E. Faith after the Holocaust, str. 89
% op. cit., str. 94 a 95

3% op. cit,, str. 98

9% op. cit., str. 105 a 106
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nichz je nasili konano (...). Proto lze toto uzaviit slovy: ten, kdo pozaduje
B-zi spravedlnost, se musi vzdat ¢loveka; ten, kdo zada B-zi lasku a

306
“™ Jde o zcela

milosrdenstvi, vice nez spravedlnost, musi pfijmout utrpeni.
novy pohled na svobodnou vili ¢lovéka. Myslenku o odstranéni ¢loveéka za
ucelem odstranéni zla nenalezneme totiz u Z&dného jiného
poholocaustového teologa.

,lento B-h historie musi soucasn¢ chybét a zaroven byt pritomny.
Skryvat Svoji pfitomnost. On je pifitomny bez zjevného odhaleni; je
nepfitomny, aniz by nebylo nadéje Ho nalézt. Z toho divodu Ho lidé
nachézeji dokonce i v Jeho ‘nepfitomnosti‘; a mnozi Ho postradaji dokonce
i v Jeho pfitomnosti. Tim, Ze je Jeho nepfitomnost nutna, nastava zde
obdobi “skryti B-Zi tvare* a utrpeni nevinnych; protoze je ale nutné i Jeho
pfitomnost, zlo nakonec nemilZe zvitézit, a proto je zde pro cloveka

nadgje.«>"’

Vidime zde excelentni propojeni modelu hester panim
s modelem svobodné vile ¢loveka.

Berkovits byl vasnivym sionistou, a proto se v jeho teologii mizeme
setkat 1 s modelem holocaustu jako cheviej Masiach. Berkovits piSe:
,Rabini v Talmudu se odvazili prohlasit, ze zid, ktery zije mimo svatou

308 s " -
T Zidé, kteti se pokusili

zemi, ma byt povazovan za modlosluZebnika.
oddélit judaismus od Siénu, Toéru od zemé Izrael, se vzdali obojiho, Tory i
té zemé (...). Zidovsky mesianismus nebyl nikdy jen politickou zaleZitosti
nebo vyjadienim pouhého nacionalismu; je to zékladni projev podstaty
judaismu (...). Bez navratu na Sioén, by se judaismus a Zidovskd historie

«3%° Nyni je stat Izrael skutenosti (...). Historie

staly bezvyznamnymi.
naroda Izraele se stala historii mesiaSskou. Mesianismus je z pohledu

historie Izraele cestou ke kralovstvi B-Zimu na zemi. Proto tedy Izrael zna

% BERKOVITS, E. Faith after the Holocaust, str. 106
7 op. cit., str. 107

% op. cit., str. 146

39 op. cit., str. 150 a 151
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Osvétim, celd jeho historie je cestou k Sionu. Utrpeni, které Zidovsky
lid prozil, nebylo marné. Byla to cesta pfipravena pro MesiaSe a vSe z toho,
co se stalo, bude ospravedlnéno jeho ptichodem.’'' | Stat Izrael piisel v
momentu historie, kdy uz nic jiného nemohlo narod Izraele zachranit od
zaniku z beznadéje. Je to nase zdchranné lano do budoucnosti.«*!? Byl
jsme zavolani k novému zacatku. V minulosti jsme po kazdém zniCeni
vystavéli néco nového a odlisného (...). Po prvnim zni¢eni (Chramu) jsme
vytvofili synagogu, ktera reprezentovala novou fazi judaismu. Po druhém
zni¢eni (Chramu) jsme vytvorili judaismus Talmudu. V nasi generaci jsme
zakusili dal$i churban, tteti zniCeni, zniCeni judaismu galutu, likvidaci
exilu. Nasli jsme cestu zpét na Sién v mesiasském momentu, vime, ze B-h
nyni &ini ‘novou véc* (...).*"

Berkovits pokracuje dale: ,,To, co se stalo pfedtim, se mize stat znovu,
kdekoliv a kdykoliv (...). Zidovska odpovéd® proto musi byt stejna jako ta,

-----

zemfit, je lep$i zemfit se zbrani v ruce nez v koncentratnim tébote nebo
plynové komote. Branit se! Branit se! Branit se!*>'*

Pro Eliezera Berkovitse je stat Izrael jedinou zachranou po holocaustu.
Kdyby tento stat nebyl vybudovan, zidé by zanikli ze zoufalstvi a své
bezvychodné situace. Stat Izrael je pro n€ potvrzenim mesiaSského
oCekavani a naplnéni proroctvi o shromazdéni vyhnancl ze Etyf koncin
zem¢. V ném miZzeme vidét jasny zasah B-ha do historie Svého lidu. B-h
znovu odkryl Svoji tvar a je v kontaktu se Svym lidem. Vybudovéni statu
Izrael mize byt také vidéno jako divod pro utrpeni béhem holocaustu. Jak

jiz bylo zminéno vuvodu této podkapitoly, Eliezer Berkovits je

pfedstavitelem tradicniho sméru v pohledu na ospravedlnéni B-ha béhem

31 BERKOVITS, E. Faith after the Holocaust, str. 153
M op. cit,, str. 152
12 op. cit., str. 134
3 op. cit., str. 157
1% op. cit,, str. 163
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Holocaustu. Mohli bychom ho tedy zafadit do soucasného sméru
nabozenského sionismu, ktery také nejcastéji vysvétluje holocaust jako
pusobeni hester panim. Tuto kapitolu je mozno zakoncit slovy: ,,Jestlize v
Osvétimi a ve vSech pfedchozich tragédiich zidovské historie byli zidé
svedky ‘skryti B-zi tvare‘, tak ve (vybudovani statu) Izraele mizeme vidét

“Gsmév na tvaii B-7i; a to je dostate¢né.>"

2.2 Emil Fackenheim

Emil Fackenheim (1916-2003) se narodil vnémecké zidovské
konzervativni rodin€. Navstévoval sekularni skoly, ale lakala ho zidovska
studia, a tak se nechal zapsat do Hochschule fiir die Wissenschaft des
Judentums v Berliné. Béhem Kitistalové noci, dne 10. 11. 1938, byl
uvéznén a odvlecen do koncentracniho tdbora Sachsenhausen. Jako jeden
zmala poholocaustovych teologh mél zkuSenost s véznénim v
koncentra¢nim tabote. Po n¢kolika mésicich byl propustén a podatilo se mu
ziskat vizum do Skotska. Zde pobyl velice kratkou dobu a byl internovan
do tabora v Kanad¢. Po odchodu z tohoto tabora slouzil jako reformni rabin
v Ontariu (1943-1948) a zapsal se také na univerzitu v Torontu, kde v roce
1948 ziskal titul Ph.D. Sestidenni véalka v Izraeli v roce 1967 na n&j tak
hluboce zaptlsobila, Ze se rozhodl emigrovat do Izraele. Mezi jeho
nejznaméjsi dila patti G-d’s Presence in History: Jewish affirmation and
Philosophical Reflections (1970), The Jewish Return into History:
Reflections in the Age of Auschwitz and New Jerusalem (1978) a To Mend
the World: Foundations of Future Jewish Thought (1982).>'°

Emil Fackenheim wvytvofil vlastni teologii zalozenou na pfedstavé
holocaustu jako zjevenim B-zi a Sestistémétrnactém piikazani judaismu, o

kterém jiz byla zminka v moZnych teologickych modelech v podkapitole

1 SHERWIN, B. L., (ed.), AMENT, S. G. (ed.) Encountering the Holocaust, str. 418
S KATZ, S. T. (ed.), BIDERMAN, SH. (ed.), GREENBERG, G. (ed.), Wrestling with
G-d, str. 419 a 420
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1.7. Vyjimecnost Fackenheimovy teologie spocivd vtom, ze nehleda
diivody holocaustu ani neobviiluje Zadnou skupinu v ramci judaismu, ale
hledi dopiedu a hleda na celé katastrof¢ holocaustu néco “pozitivniho*. Byt
je reformnim rabinem, vyhyba se jakékoliv kritice svych ortodoxnich
kolegti. Jeho teologie je zasadné zamétena na stat Izrael a jeho vyznam pro
soucasné zidovstvo a judaismus. E. Fackenheim stejné jako E. Berkovits
hiichy Zidovského lidu.

Holocaust zaujimd podle Fackenheima jedinecné misto v historii
zidovského naroda. Tato udalost je pievratna proto, Ze svét po holocaustu
nebude uz nikdy stejny. Zménil se.’'’ |,V Osvétimi byli Zidé zabijeni ne
proto, ze neposlouchali B-ha historie, ale protoze jejich praprarodice Ho
poslouchali. A méli Zidovské déti. Odvazi se snad dnes$ni zid poslouchat
B-ha historie, a vystavit tak nebezpeci druhé Osvétimi sebe, své déti a déti
svych déti? Nikdy pfedtim neméli lidé tak velky a straSny divod otocit se

«318

zady k B-hu historie (jako nyni).“”* Logickou reakci zidi v dne$ni dob¢ by
tedy bylo Hospodina opustit. ,,Zatimco je Osvétim v historii néco nového,
tak zlo neni. ...kdyz byl Jeruzalém zni¢en Rimany, nebyli rabini schopni
vidét v této udalosti urcity vyznam. ...zidovsk4 vira nejenze odmita ztratit
nadéji v B-ha, ale také zamitd odloucit Ho od historie a hledat unik v

“*1% To je zajimavy

mysticismu nebo v néem jiném, co je nadpozemskeé.
nazor, protoze jak lze vidét dale, sam E. Fackenheim bude pouzivat vyraz
tikun (naprava), ktery ptevzal z kabaly, mystického uceni judaismu, a
zacleni ho do své teologie.

Jestlize je holocaust unikatni udalosti, tak také plodi bezprecedentni

otazky, na které musi judaismus svym véticim odpovédét. E. Fackenheim

3" EACKENHEIM, E. L. G-d’s Presence in History, str. xxii
18 op. cit., str. 6
19 op. cit., str. 7
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piSe: ,Na své¢ tisicileté¢ cesté prosla zidovskd vira mnoha pifevratnymi
udalostmi jako byly konec proroctvi a zni¢eni Prvniho chramu, Makabejska
vzpoura, zni¢eni Druhého chramu a vyhnani ze Spanélska. Kazda z t&chto
udalosti vytvofila novy pozadavek na zidovskou viru a skute¢né by to
nebyla pievratnd udélost, kdyby tomu bylo jinak. Tyto udalosti nicméné
nevytvorfily novou viru. Namisto toho nastal konflikt, v némz byla stara vira
testovana ve svétle soucasné zkudenosti. Zidovska historie oplyva mnoha
takovymi spory mezi minulosti a soucasnosti. ...pfevratné udalosti ale
nikdy neznicily starou viru. Jejich pozadavkem na soucasnost bylo preziti.
Ale — a to je velmi dillezité — tato stara vira nevznikla z ni¢eho, ale méla

svou puvodni historickou udélost. Tyto historické udalosti jsou tedy

vvvvvv

jako ‘zékladni (ptivodni) zkugenosti.*“**’

Jednou z téchto udalosti, kdy byla
zjevena piitomnost B-zi v historii, je napf. rozdéleni Rudého moie pfi
vychodu z Egypta, kterou si zidé pfipominaji dvakrat denné ve svych
modlitbach, a je ji zasveécen také cely pesachovy seder. A tak to bude podle
Fackenheima pokracovat az do pfichodu MesidSe. Exodus z Egypta a
rozdéleni mofe se pro zidy tedy stava pfitomnou realitou a zdroven i
jistotou v pozndni B-ha, Ze B-h, ktery je jiz jednou zachrénil, je v
budoucnosti zachrani znovu.>?! ,,T1im, Ze se udalost u Rudého mofe znovu
pfipomind, a to se bude dit az do dnli Mesiase, kdy minulost znovu utvari
pfitomnost a budoucnost, stdva se tato udalost zdkladni zkuSenosti
judaismu.“***

Setkavame se tu se dvéma dilezitymi terminy: “pievratné udalosti®
v historii Zidovského naroda jako bylo zbofeni Prvniho a Druhého chramu,

a “zakladni zkuSenosti, které ovliviiuji pfitomnost a po ni i budoucnost.

Tyto zékladni zkuSenosti jsou dillezitéj$i nez udalosti pievratné. Vira stoji

32 EACKENHEIM, E. L. G-d’s Presence in History, str. 8 a 9
32 op. cit., str. 10 a 11
22 op. cit., str. 14

112



na zakladnich zkuSenostech a pfevratnymi udélostmi je pouze testovana.
Holocaust spadd do kategorie prevratné udalosti a ztoho divodu neni
mozné, aby narusil pfedchozi viru v B-ha a Jeho prozietelnost v historii. Na
tomto zaklad¢ stavi E. Fackenheim svoji poholocaustovou teologii.
Holocaust neni divodem k odmitnuti B-ha, naopak, na lidech nyni je, aby
Ho potvrdili.

,,Zid se nesmi odvazit odmitnout B-ha. Samotna Osvétim byla zjevenim,
ptikazem, Ze se musime uclit, abychom vycitili, co nam B-h chtél zjevit,
dokonce i na takovém to misté. Co bylo tim piikazem, ktery byl slySen
v Osvétimi a E. Fackenheim ho nazyva Sestistym cCtrnactym ptikazem?
‘Zidim je zakazano dat Hitlerovi posmrtné vitézstvi.® Zidé maji po
Osvétimi svatou povinnost, a tou je preziti; sama Zidovskd existence je
svatym c¢inem; zidé maji povinnost pamatovat si mucedniky; zidim je
zakazano zoufat si kvili vykoupeni nebo byt cynicti, co se tykd svéta a
lidstva, protoZe podlehnout cynismu je jako vzdat se zodpovédnosti za véci,
které jsou tady a ted’ a predat budoucnost do rukou sil zla. A mimo to,
zidim je ‘zakazéano ztratit nadé€ji v B-ha Izraele, aby judaismus nezanikl.*
Hitlerovou démonickou touhou bylo vymazat Izrael z historie. Zidé, ktefi
ztraceji nad¢ji v B-ha Izraele kvili Hitlerovym zriidnym ¢intim, tak vlastné
¢ini Hitlerovu praci a pomdahaji mu v dosazeni jeho cile (...). Hitler
paradoxné zapficinil, Ze se judaismus po Osvétimi stal nezbytnosti. Rici ne
Hitlerovi, je jako fici ano B-hu ze Sinaje; fici ne B-hu ze Sinaje, je jako fici
ano Hitlerovi. Od roku 1945 kazdy c¢lovek, ktery ziistal zidem, je podle
Fackenheima tim, kdo souhlasné odpovédél na prikazujici hlas
z Osvétimi.**>
E. Fackenheim nazyva tento hlas Sestistymétrnactym piikdzanim

judaismu a to ztoho divodu, Ze tento hlas byl podle ného zjevenim,

3B KATZ, S. T. The Issue of Confirmation and Disconfirmation in Jewish Thought after
the Shoah in KATZ, S.T. (ed.) The Impact of the Holocaust on Jewish Theology, str. 22 a
23
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projevem B-ha v Osvétimi a toto zjeveni miZe byt pfirovndno k zjeveni
B-ha Mojzi%ovi na hote Sinaj.’** Pfipometime si, Ze udalost na hote Sinaj je
celému svému uceni na vaznosti. Sdm piSe: ,,Rad¢ji bych (na holocaust)
odpovidal z hlediska tradi¢niho judaismu se Sesti sty tiinacti piikazy. Snad
jesté vice jsem odmital znovu zminovat prokleté Hitlerovo jméno, radéji
bych pouzil stary symbol Amadleka. Ale jestlize je holocaust jedine¢ny,

«325

nemél jsem na vybér.“’ Zidé, kteti byli pfitomni zbofeni Druhého chramu

v roce 70 o. l. a vyhnani ze Spanélska v roce 1492 o. 1., byli vyhnani, ale
katastrofy byly obrovské, ale ne neuvéfitelné, a tak zlstdvaji v paméti
generaci do doby, nez dozraje Cas pro jejich odpovéd’. Naproti tomu nase

«326 packenheim

katastrofa je s pfibyvajicim Casem stdle neuvctitelné;si.
pokracuje: ,,Po vSech pfedchozich pohromach, a to dokonce od doby
biblickych casii, mize zid chapat sebe sama jako soucast svatého
poziistatku (...) my, zidé dneska, jsme méli byt bud’ zavrazdéni, nebo jsme
se nemé&li viibec narodit. Nejsme svatymi zbytky. Jsme ndhodné zbytky.
Nicméné si mliizeme ptat, abychom se vyhnuli tomuto krutému faktu, a to je
hlavni definice Zidovské identity dnegka.**’

Z toho divodu zid nesmi napomahat Hitlerovi ve znifeni judaismu.
V dob¢ Prvniho chrdmu byla nejvétsim hiichem modlosluzba, dnes je timto
hiichem dokonceni Hitlerovy prace. Hlas z Osvétimi spojuje nabozenské i
sekularni zidy, aby pokradovali a doufali v B-ha*® Sestisty¢trnacty

ptikaz - nenechat Hitlera vyhrat po jeho smrti - znamend nedopustit, aby se

ptihodil druhy holocaust. Tohoto piikazu uposlechli vSichni zidé v Izraeli

3 FACKENHEIM, E. L. To Mend the World: Foundations of Post-Holocaust Jewish
Thought. 1. vyd. Bloomongton-Indianapolis: Indiana University Press, 1994. ISBN 0-253-
32114-X, str. xx

23 op. cit., str. 10

320 op. cit., str. 29

27 op. cit., str. 308

32 FACKENHEIM, E. L. G-d’s Presence in History, str. 84 a 87
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v kvétnu a ervnu 1967, kdyz b&hem Sestidenni valky odmitli, byt porazeni
a povrazdéni.’”

Po holocaustu, kdy byla podle E. Fackenheima veskerd nadéje
“zavrazdéna®, mohli zidé odhodit Bibli a ukoncit historii zidovského lidu.
Toto rozhodnuti by bylo logické, protoZze bez nadéje se Zit nedd. Misto toho
ale zidé otevfeli novou stranku své historie a znovu vybudovali Zidovsky
stat, tim obnovili i “zavrazdénou® nad&ji a mohli pokracovat dale.”*° Stat
Izrael je dikazem toho, Ze B-h je stdle v historii pfitomen.

,Zidovsky narod nadale symbolizuje pravé lidstvi a jeho vieobecné
etické hodnoty. Piikaz, Ze nesmi dojit k druhému holocaustu, je pro
Fackenheima ptikazem pro celé lidstvo ‘aby napravilo svét‘. ...‘napravit
svét® znamend normalizovat podminky Zidovského lidu tim, Ze bude pfijat
do skupiny nérodl jako narod s vlastnimi pravy, a tim se stane dostate¢né
silnym, branit se a efektivné se ochréanit pied kazdym nebezpe¢im.***!
Néprava svéta je pro Fackenheima dileZitym tématem, proto dal své dalsi
knize ndzev - To Mend the World. Naprava svéta je pifekazkou, jak zabranit
dal§imu holocaustu.

Uceni o tikun olam - napravy svéta Cerpa Emil Fackenheim od kabalisty
Jicchaka Lurii, ktery mluvil o rozbiti nddob a pottebé lidskych ¢inli
k napravé, tikunu, aby se porusené B-zské svétlo a svét dostaly do stavu
prvotni celistvosti. Tohoto tikunu se dosahuje pomoci plnéni micvot. Tak
jako kabalista Luria, i Fackenheim musi obnovit to, co katastrofa ponicila,
ale na rozdil od kabalisti, je jeho naprava filosoficka.*

Co je tedy pro Fackenheima timto tikunem? ,,Je to samotny Izrael. Je to
stat zaloZeny, udrZovany, branény lidmi, kteti, jak uz bylo jednou

zamysleno, ztratili navzdy své uméni statni politiky a sebeobrany. Je to

32 FACKENHEIM, E. L. G-d’s Presence in History, str. 86

3% EACKENHEIM, E. L. The Jewish Bible after the Holocaust, str. 69
PV KATZ, S. T. The Impact of the Holocaust on Jewish Theology, str. 8
32 BRAITERMAN, Z. (G-d) After Auschwitz, str. 144 a 145
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znovu osdzeni a zalesnéni zemé, kterd jak se kdysi zdalo, byla
nevykupitelnymi mokiinami a pousti. Je to lid shromédzdény ze ¢ty koncin
svéta na uzemi, o kterém se dfive tvrdilo, Ze zde neni dostatek mista ani k
nadechnuti. Je to Zivouci jazyk, o kterém se ptatelé kdysi domnivali, ze se
jiz nedé ozivit. Je to znovu vybudované meésto, které bylo kdysi dohodou
lidstva predurceno, aby zistalo svatymi ruinami. V tomto a navzdory
vSemu, v zastoupeni ndhodnych zbytkli, po neslychané smrti, jedine¢na

«333

oslava zivota. ,»A v tomto navraceni, mesiaSském momentu, jsou Izrael,

Téra a B-h jedno.****

Na zacatku této podkapitoly bylo piedesldno, Ze Emil Fackenheim
je reformnim rabinem. Nicméné, s vyjimkou jeho teologie
Sestistéhoétrnactého  piikazani, jsou jeho narory blizké nizorim
pfedstaviteld  sméru nabozenského sionismu vramci judaismu.
Fackenheimova teologie Sestistého¢trnactého prikazani je ale pro ortodoxni
judaismus natolik nepfijatelna, a to spiSe kviili ndzvu nez svym obsahem, Ze

musime Emila Fackenheima ponechat jako teologa s reformnimi nézory na

udalost holocaustu.

2.3 Richard Lowell Rubenstein

Richard Lowell Rubenstein se narodil vroce 1924 v zidovské
asimilované rodin¢ v New York City. V dospivani se vSak setkaval s
antisemitismem a s rasistickymi vypady vici své osob&. Zacal se zajimat o
judaismus a v roce 1942 se prihlésil ke studiu na Hebrew Union College,
reformni rabinskou akademii v Cincinnati, Ohiu. Zde stravil tfi roky.
V roce 1946 ziskal také titul bakalar filozofie. Po konci druhé svétové valky
se znovu vratil k rabinskym studiim, tentokrat v New York City. Zménil

také studium na reformni akademii za konzervativni a v roce 1952 se stal

333 EACKENHEIM, E. L. To Mend the World, str. 312 a 313
3% op. cit., str. 329
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konzervativnim rabinem v Brocktonu, ve staté Massachusetts. V roce 1960
ziskal na Harvardu doktorat. Po tomto obdobi se zapojil do teologické
debaty o holocaustu s kiestanskym hnutim tzv. “smrti B-ha* a to ho natolik
poznamenalo, Ze v roce 1966 vydal vlastni verzi teologie smrti B-ha pod
nazvem After Auschwitz: Radical Theology and Contemporary Judaism.
Toto kontroverzni dilo zpisobilo velké protesty v mnoha Zzidovskych
obcich a dasledkem toho byl Rubenstein “vypovézen™ z zidovské
komunity. V roce 1970 se ptesunul na Florida State University, kde ptsobil
po dlouha Iéta jako profesor. V roce 1999 odesel do dichodu. Mezi jeho
dila patti také The Religious Imagination (1968); My Brother Paul (1972) a
The Age of Triage: Fear and Hope in an Overcrowded World (1983).%%
Teologie Richarda Lowella Rubensteina patii mezi tzv. radikalni
teologie a je pojmenovanad jako teologie “smrti B-ha*. V této praci byla o ni
zminka jiz v kapitole 1.5 “Holocaust jako obdobi ‘smrti B-ha‘‘. Tato
teologie vznikla na zaklad¢ filozofického uceni Friedricha Wilhelma
Nietzscheho a v kiestanstvi byla zpopularizovana protestantskym teologem
Paulem J. Tillichem (1886-1965)>*°. Teologie R. L. Rubensteina je v ramci
judaismu pro vétSinu ucencl nepiijatelnd a to i pfesto, ze v druhém vydani
After Auschwitz, Rubenstein mnoho svych radikalnich nazortt zmirnil. Sdm
o tom pisSe nasledujici: ,,Moje interpretace holocaustu a navratu do zemé
Izrael v prvnim vydani After Auschwitz byla zpocatku povazovano za
vyrazné zidovské vyjadieni teologie smrti B-ha. Doopravdy jsem to tak
videl. Pochopitelné se to stalo pfedmétem zna¢né polemiky. Dotazovani se
po vyznamu ‘smrti B-ha® zlstava stale hlavnim tématem obou vydani, ale
v priubehu let se prvni vydani zdd méné jako vyjadieni teologie smrti B-ha

nez jako pocateCni vyjadieni soucasné zidovské teologie holocaustu.

3 KATZ, S. T. (ed.), BIDERMAN, SH. (ed.), GREENBERG, G. (ed.), Wrestling with
G-d, str. 409

3 MARTY, M. a GIBSON, SH. Tillich, Paul Johannes in WIGODER, G. (ed.),
SECKBACH, F. (ed.). Encyclopaedia Judaica [CD-R]
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Soucasné vydani zdiraziiuje teologii holocaustu jesté¢ ve vétsi mife, nez
tomu bylo u vydani piedchoziho (...). Prvni vydani bylo nazvano
‘Radikalni teologie a soucasny judaismus‘; nynéj$i nazev je ‘Historie,

“337 Devét z patnacti kapitol prvniho vydani

teologie a soucasny judaismus.
bylo vyfazeno. V novém vydani, které ma Sestnact kapitol, je deset kapitol
zcela novych, ale jadro textu zistalo zachovano.”® NeZ pristoupime
k samotné teologii R. L. Rubensteina, je tfeba pfipomenout, Ze prvni vydani
After Auschwitz vyslo rok pred Sestidenni valkou, ktera také zapficinila
zménu pohledu na danou problematiku.

Rubenstein pise: ,,Zidovska komunita zakusila ve 20. stoleti obrovské
zmény, které nenastaly za celou dobu jeji velmi dlouhé historie.
Vykotenéni zapfiCinilo emigraci miliond zidi z vychodni Evropy do
Spojenych stati a Kanady, tdbory smrti a znovuzrozeni lzraele, kazdé
predstavuje obrovskou zménu (...). Ztrata nabozenské dimenze v sekularni
spolecnosti, vzestup védecko-technického pokroku, pfevraty v masmédiich
a ztrata zbytkl stabilniho moralniho potadku po valkéach tohoto stoleti, to
viechno piispélo k bezprecedentnimu pnuti v Zivoté Zidovského naroda. >

Existuje zde udalost, ktera zménila pohled R. L. Rubensteina na teologii
holocaustu. Stalo se tak v srpnu 1961. Rubenstein byl pozvan Tiskovou a
informacni kancelafi do Zapadniho Némecka, aby zde ucinil dvou tydenni
priazkum nébozenskych a kulturnich tendenci. Po tu dobu mél domluveno
mnoho schiizek s ndboZenskymi a kulturnimi pfedstaviteli. Jak sam pise:
,Jedno setkdni se ukazalo byt pro mé nezapomenutelné, a to rozhovor s
dékanem evangelické cirkve vychodniho a zédpadniho Berlina Heinrichem
Griiberem. Zadné jiné setkani nemélo tak velky vliv na moji nabozenskou

viru jako toto (...). Rozhovor mé tlacil do teologického bodu, z kterého

neni navratu: Jestlize doopravdy véfim v B-ha jako vSemocného tvirce

T RUBENSTEIN, R. L. After Auschwitz, str. xii
38 op. cit., str. xiv
3% op. cit., str. xix
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historického dramatu a v Izrael jako Jeho vyvoleny lid, tak nemdm jinou
moznost nez pfijmout Griiberuv zavér, ze Hitler se nevédomé stal B-zim
agentem ve spachani vrazdy na Sesti milidnech Zidl. Ja ale nemohu véfit v
takového B-ha, ani v Izrael jako Jeho vyvoleny lid po Osvétimi.>*’
,Rubenstein uz nemohl déle pfijimat optimistickou viru reformniho
judaismu ve vyvoj a lidskou dokonalost. Neshleddval ani vyhody v biblické
nauce, ze B-h vyvolil Izrael. Jak sam fekl, ‘Vyvoleni pro co? — pro
Majdanek a Osvétim?<**!

Po setkani s dékanem Griiberem byl R. L. Rubenstein ptesvédcen, ze
zidé celi nevyhnutelnému bud’, a nebo: Bud’ mizeme potvrdit nevinnost
zidovského lidu v Osvétimi, nebo spravedlnost B-ha. Oboji zaroveil nelze.
Proto se Rubenstein, a¢ neni ateistou, rozhodl, Ze “Zijeme v dob¢ smrti
B-ha“. ,,Z4adny ¢lovék nemiize doopravdy fici, e B-h je mrtvy. ...nicméné
jsem nucen fici, Ze zijeme v dobé ‘smrti B-ha‘. Toto je vice prohlaseni o
¢lovéku a jeho kultute, nez o B-hu. Smrt B-ha je tedy kulturni zaleZitosti
(...). Kdyz fikam, Ze zijeme v dobé smrti B-ha, myslim tim spojeni B-ha a
Cloveéka, nebes a zem¢ a to bylo naruseno. Stojime v chladném, tichém,
krutém vesmiru, bez jakékoliv pomoci smysluplné sily za hranicemi nasich
vlastnich moznosti. Co jiného jesté miize Fici zid po Osvétimi o B-hu?***
,Nakonec musi byt zdliraznéno, ze smrt B-ha neni néco, co se piihodilo
B-hu. Je to kulturni udélost zaZita muzi i zenami, kdy mnoho z nich zlstalo

véficimi ¢leny svych ndbozenskych obci.**

Z vySe uvedeného Ize
usuzovat, ze si Rubenstein nemysli, Ze by B-h neexistoval, spiSe mluvi o
dobé, ve které zijeme. O dobé€, kdy B-h nezasdhl a nechal zavrazdit Sest
miliond zidd. Tim byl naruSen vztah mezi B-hem a Jeho lidem. Z toho

diivodu Rubenstein odmitl biblického B-ha a nauku o vyvoleném lidu.

0 RUBENSTEIN, R. L. After Auschwitz, str. 3
! RUBENSTEIN, R. L., ROTH, J. K. Approaches to Auschwitz, str. 339
2 RUBENSTEIN, R. L. After Auschwitz, str. 171 a 172
343 .
op. cit., str. 294
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Logika uvazovani R. L. Rubensteina je totiz nasledujici. B-h, tak jak je
chapéan zidovskou tradici, nemohl dovolit, aby se holocaust stal. Protoze
vSak k holocaustu doslo, pak tento B-h musi byt mrtvy. Rubenstein odmita

B-ha historie, a tim i B-ha Zidovské tradice.***

V Bibli se jasné€ pise, co se
stane Zidiim, nebudou-li poslusni B-ha. Rubenstein to ale vnima jinak a
mysli si, Ze zniCeni evropskych zidii nemiize byt trestem za jejich htichy.
,,Jaky htich by musel Izrael spachat, aby bylo ospravedInéno takové to zlo,
a jaky druh B-ha by trestal, byt i hif§ny Izrael s takovou to zufivosti?>*
Jestlize pfipustime, ze jsou zidé nevinni, pak musi byt vinen B-h. A protoZe
je nemozné mit vztah s vinnym B-hem, pak je vztah s B-hem smlouvy po
Osvétimi nemozny. Je lepsi nemit B-ha zadného nebo lhostejného nez
B-ha, ktery se provinil.’*°

Co ma tedy zid po holocaustu podle R. L. Rubensteina délat? Musi se
uplné vzdat monoteismu, vcéetné judaismu a vratit se k pohanskému
panteismu, ktery podle né¢ho vyZzaduje vztah svatosti ke vSemu, co ve svéte
existuje.”*’ Pohansky panteismus rozeznava B-ha v piirods, ale uZ ne
v historii. Historie je bezvyznamna a jak Rubenstein fika: ,Pan vSeho

«348

stvofeni je vSemohouci nicotou. Jen sam cCloveék musi dat smysl své

existenci. ,,Jestlize jediné, co ndm zbylo, jsme my sami, pak se nesporné
s . . , v .. 349
navzajem potiebujeme vic nez kdy jindy.*

Dalsi véci, kterou by zidé méli dle nazoru Rubensteina po holocaustu

ucinit, je zfici se mytu o vyvolenosti Zidovského naroda. Antisemitismus je

¥ KATZ, S. T. Post-Holocaust Dialogues: Critical Studies in Modern Jewish Thought.
New York-London: New York University Press, 1983. ISBN 0-8147-4587-3, str. 174
3 KATZ, S. T. Richard Rubenstein, the G-d of History, and The Logic of Judaism in
KATZ, S.T. (ed.), BIDERMAN, SH. (ed.), GREENBERG, G. (ed.), Wrestling with G-d,
str. 583

** NOVAK, D. Is There a Theological Connection between the Holocaust and the
Reestablishment of the State of Israel? In KATZ, S. T. The Impact of the Holocaust on
Jewish Theology, str. 253

**7 SCHWEID, E. Wrestling Until Day Break, str. 276

¥ SACKS, J. The Holocaust in Jewish Theology in KATZ, S. T. (ed.), BIDERMAN, SH.
(ed.), GREENBERG, G. (ed.), Wrestling with G-d, str. 669

** DE LANGE, N. Svét Zidi, str. 130
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produktem mytického uspotradani Zidovské a kiest'anské teologie, proto se
zidé musi zfici mytu o své vyvolenosti, nebot ten vytvati uréitou zvlastnost,
ktera je katastrofalni. Pokud se Zidé tohoto mytu zieknou, znormalizuji se
vztahy s kiestanskymi sousedy, ktefi pak budou na zidovsky narod pohlizet
stejné jako na ostatni narody. Tim lze piedejit daldim katastrofam.>>’

Jaky je pohled R. L. Rubensteina na vytvofeni stitu Izrael a jeho mista
v zidovské historii? Rubenstein piSe: ,,Vytvoieni statu bylo ve skutecnosti
nejdilezitéjsi reakci zidi na holocaust. ...holocaust a Izrael zlstavaji
neoddéliteln¢ spojeni jeden s druhym (...). Paradoxné muj respekt pro
myslenku smlouvy a viry v nekone¢ného B-ha je nyni hlubsi nez tomu bylo
v roce 1966. Udalosti v Izraeli, ndbozenské 1 politické, ukazaly, Ze nekteré
formy Zidovského pohanstvi, to znamena sluzba B-hu, nebo bohiim mista
nebo Casu, jsou pro judaismus a pro zidovsky lid potencidlné nicivé.
V protikladu k apokalyptickému Zidovskému mesianismu, ktery vidim jako
pfevlecenou formu zidovského pozemského pohanstvi, zdlraziuji formu
pfirodniho nabozenstvi, v némz vSichni muzi a Zeny rozumi sob¢ jako
détem zem¢. Obnoveny kontakt dilezité ¢asti zidovského lidu se zemi
Izrael velice prispéla k mému chépani pifrodniho nabozenstvi.“*'
Rubenstein vidi navrat na Sién a opétovné vybudovani zemé Izrael jako
néco piirozeného. Je to pfirozeny navrat k izraelské ptidé. Zidé byli od této
pudy oddéleni po dva tisice let. Tento navrat naznaCuje sebeosvobozeni
skrz piirodu.’”* Stat Izrael je podle n&j teologicky nezavisly na Osvétimi.
NemiiZzeme ho nazvat ani “vykoupenim®. Je to pouze obnoveni Zidovského

vvvvvv

spojenému se zemi, a tim jasny projev odmitnuti B-ha historie po roce

Y KATZ, S. T. (ed.), BIDERMAN, SH. (ed.), GREENBERG, G. (ed.), Wrestling with
G-d, str. 365

31 RUBENSTEIN, R. L. After Auschwitz, str. xii a xiii

32 KATZ, S. T. Post-Holocaust Dialogues, str. 149
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1945.7>° Paradoxem pro Rubensteina ziistava, Ze teprve v dob& smrti B-ha
jsme zacali objevovat pravého B-ha.*>*

Na vyvoji teologie R. L. Rubensteina miiZzeme sledovat zajimavy posun
jeho mysleni, jeho vyhlaseni tvrdého netstupného soudu, ze Zijeme v dob¢
smrti B-ha a poté, rok na to, vzhledem ke skute¢nosti, ze stat Izrael zvitézil
v Sestidenni vélce, u n&j dochazi k obrusovani hran jeho stanovisek a
zmirnéni jeho radikilni teologie. Sestidenni valka znamenala pro
Rubensteina dtlezity bod poholocaustové historie. Proto, jak bylo jiz
feceno, prepracoval svoji knihu After Auschwitz a v novém vydani opét

naznacil pokracovani historie Zidovského naroda sjednocené¢ho smlouvou

s B-hem, kterou uz povazoval za neplatnou.

2.4 Joseph Ber Soloveitchik

Joseph Ber Soloveitchik (1903-1993) se narodil v Polsku ve velmi
vazené ortodoxni rodin€. Jeho dédecek, rabi Chajim Soleveitchik, vynalezl
novou metodu studia Talmudu. Do devatenacti let se Joseph Ber
Soloveitchik zabyval pfevazné jen tradiénim studiem Talmudu. Ziskal také
castecné sekularni gymnazijni vzdélani od raznych uciteli, které mu rodice
najimali. V roce 1925 odesel z vychodni Evropy ze svéta jesiv a zapsal se
na univerzitu v Berliné, kde vroce 1931 ziskal doktorat z filozofie.
V tomtéz roce se ozenil a s manzelkou emigrovali do Spojenych stati, kde
se stal obecnim rabinem v Bostonu. Svétové proslulosti dosdhl az na
Yeshiva University v New York City, kde se stal profesorem Talmudu. Za
svilj zivot vyucil mnoho ortodoxnich rabind a stal se znamy jako “Rav* -

znamenity rabinsky ucenec. Béhem svého Zivota publikoval jen velmi malo

3 KATZ, S. T. The Issue of Confirmation and Disconfirmation in Jewish Thought after
the Shoah in KATZ, S.T. The Impact of the Holocaust on Jewish Theology, str. 16

% RUBENSTEIN, R. L. The Symbols of Judaism and the Death of G-d in KATZ, S. T.
(ed.), BIDERMAN, SH. (ed.), GREENBERG, G. (ed.), Wrestling with G-d, str. 418
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knih. Nejzndmé;jsi knihou se stala kniha Fate and Destiny: From Holocaust
to the State of Israel (1961).%>

Teologie Josepha B. Soloveitchika je typickou tradi¢ni odpovédi v ramci
judaismu. Holocaust chape jako hester panim “skryti B-zi tvare®, jako
chevlej Masiach “porodni bolesti Mesiase* a v roli nacistli vidi novodobého
Amaleka. Tento Amalek se po druhé svétové valce prevtélil do arabskych
sousedi statu Izrael. V teologii Soloveitchika I1ze za novy pfinos oznacit
jeho pfirovnani holocaustu a vytvofeni stitu Izrael k nckolika verSim
z Pisné pisni, v nichz mily (tedy B-h) tuka na dvefte, ale odejde dfive, nez
mu mild otevie. Tyto verSe zni: ,,Spim, ale mé srdce bdi. SlyS, mily maj
klepe: ,Otevii mi, sestro ma, ptitelkyné ma, holubice mé, ma bezihonna,
v kadeftich kripéje nocni.‘ (...) Mlj mily prostréil otvorem ruku a celé¢ mé
nitro se zachvélo pfed nim. Vstala jsem mu oteviit milému svému. Z rukou
mi kanula myrha, myrha stékala z mych prsti na rukojet’ zéastrcky. Nez
jsem vSak milému oteviela, mlij mily odbocil jinam (...). Hledala jsem ho,
a nenalezla, volala jsem ho, a neodpovédél mi (Pis 5:2; 5:4-6). Z téchto
verSu Soloveitchik vyvozuje, Ze je dllezité nepromeskat pravy okamzik,
kdy nés B-h vola a odpovédét okamzité na Jeho t'ukéni.

V knize Fate and Destiny J. B. Soloveitchik piSe: ,,Judaismus byl vzdy
dost ptisny, co se tyka zdkazu nepromeskat spravny okamzik. Jde o velmi
citlivy ¢as a védomi, Ze 1 sebemensi zpozdéni miZze byt povaZovano za
htich. Je totiz mozné, ze ¢lovek ztrati cely svet kviili jedinému hiichu (...).
Dva kralové Izraele, jeden pomazany od B-ha a druhy narodni hrdina, oba
zhtesili, plné toho litovali a vyznali se ze svych hiichd. Hfich prvniho nebyl
odpustén, zatimco druhy si B-ha usmifil a On mu ihned odpustil. B-h jednal
se Saulem s vlastnosti piisné spravedlnosti a odejmul mu kralovstvi,

zatimco v pfipadé Davida B-h mirnil Svou vlastnost spravedlnost soucitem

3 KATZ, S. T. (ed.), BIDERMAN, SH. (ed.), GREENBERG, G. (ed.), Wrestling with
G-d, str. 381 a 382
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a nezbavil Davidovy potomky kréalovstvi (...). Pro¢ tomu tak bylo? David
nepromeskal okamzik a ihned se vyznal ze svého htichu. Saul trochu otélel

«336 Na tomto

a kvili tomuto zpozdéni mu bylo kralovstvi odebrano.
ptiklad¢ Soloveitchik doklada, jak je nesmirné dilezité nepromesSkat
spravny okamzik, ktery se ndm nabizi.

Nyni je jiz mozno pfistoupit k jadru Soloveitchikovy poholocaustové
teologie vychazejici z pfirovnani k Pisni pisni. Podle J. B. Soloveitchika jiz
mily (B-h) tukal na dvefe nejméné Sestkrat, ale divka (zidovsky narod) ho
nepustila dale. Které udalosti byly témito zatukanimi a kdy v novodobé
historii zapo&aly? Soloveitchik pise: ,,0 osm let zpatky™’, uprostied noci
hriizy naplnéné strachem z Majdanku, Treblinky, a Buchenwaldu, v noci
plynovych komor a krematorii, v noci, kdy B-h uplné¢ skryl Svoji tvar
(hester panim), v noci bezpochyby vedené satanem a odpadlictvim, které se
snazilo vyhnat divku zjejiho domu do kiestanského kostela, v noci
pokracujicitho hledani, dotazovani se po Milovaném - v této noci se
Milovany objevil. B-h, ktery se skryval ve Své oslepujici skrytosti, se ndhle
objevil a zacal tukat na dvefe Své sklesl¢ a zoufalé lasky (...). Jako
vysledek zatukéni na dvete divky, zahalené ve smutku, se zrodil stat
Izrael!***®

Prvni zatukani Milého se odehrdlo na politickém poli a bylo jim
odsouhlaseni vzniku statu Izrael Organizaci spojenych narodl. Z pohledu
mezinarodnich vztahd toto byla bezesporu nadpfirozend udalost. J. B.
Soloveitchik k tomu ftika: ,Jsem pifesvédCen, ze Organizace spojenych
narodl byla specialné vytvorena jen za timto ucelem, aby uskute¢nila misi,

kterou pro né piipravila B-zi prozfetelnost.“>> Sam B-h byl piitomny

3¢ SOLOVEITCHIK, J. B. Fate and Destiny: From Holocaust to The State of Israel.
Haboken: Ktav Publishing House, 2000. ISBN 0-88125-685-4, str. 21 a 22

7 Tato esej byla piivodné prednesena na shromazdéni k vyro¢i Dne nezavislosti statu
Izrael na jesivé Rabenu Jicchak Elchanan v New Yorku v roce 1956

38 SOLOVEITCHIK, J. B. Fate and Destiny, str. 25

3% op. cit., str. 26
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vsale, kdyz se projednaval tento ndvrh a zatukdnim na pultik
predsedajiciho této diskuze se piihodil zazrak.>*

Druhé zatukani se odehrdlo na bitevnim poli, kdy se mald izraelska
armada ubranila velkym armadam arabskych zemi’®' Tento zazrak se
odehrél pfed nasima ocima. ,,A jest¢ vétsi zdzrak se v tu dobu uskutecnil.
B-h zatvrdil srdce Ezauovo a ptikdzal mu bojovat proti statu Izrael. Kdyby
Arabové nevyhlasili valku proti statu Izrael a namisto toho souhlasili
s planem na rozdéleni Uzemi, stat Izrael by nikdy nemohl ovladnout

362 1y tomto je

Jeruzalém, velkou cast Galileje a n¢kolik oblasti v Negevu.
tedy podle Soloveitchika patrna B-Zi prozietelnost.

Tteti a zaroven nejsilngjsi zat'ukani Milého bylo na dvete kiest'anskych
teologti, kteti se domnivali, Ze B-h zbavil Zidovsky nérod jejich prav na
zemi Izrael, a vSechny biblické sliby tykajici se Sionu a Jeruzaléma predal
kfestantim a kfestanské cirkvi. Toto bylo vefejné vyvraceno zaloZenim
statu Izrael.>*

Ctvrté zatukani — ,,Mily zatukal na srdce zmatenych a asimilovanych
mladych lidi. Obdobi skryti B-zi tvate (hester panim) na pocatku
Ctyficatych let dvacatého stoleti, vyustilo ve velké zmateni mezi zidovskym
lidem a zvlasté pak mezi mladymi Zidy. Asimilace se stale Sifila a bujela a
tlak na opuiténi judaismu a Zidovského lidu dosahl novych vysin.«*®
Jakmile ale Mily zat'ukal na jejich srdce, proces Utéku od judaismu se

zpomalil a i ti, co se zidovskému lidu odcizili, jsou s nim nyni spojeni

prostiednictvim zidovského statu. I kdyby pted tim chtéli utéci, nemohou,

% SOLOVEITCHIK, J. B. Fate and Destiny, str. 27

361 7. B. Soloveitchik ma zde na mysli prvni arabsko-izraelskou valku, tzv. “Valku o
nezavislost®, ktera vypukla 14. 5. 1948 a skoncila az 20. 7. 1949

%2 SOLOVEITCHIK, J. B. Fate and Destiny, str. 27

3% op. cit., str. 28

%% op. cit., str. 29
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protoZe neustéle sly$i ve sdé€lovacich prostifedcich o statu Izrael a sleduji

s hrdosti jeho uspéchy ¢&i se strachem a obavami jeho netispéchy.>®

B-h ukézal poprvé v historii zidovského exilu nasim nepfatelim, ze
zidovskou krev neni mozné jen tak prolévat. ,Jestlize antisemité radi
popisuji tento tkaz jako ‘oko za oko‘, necht’ tomu tak je, budeme s nimi

souhlasit.«*®

Kolik zivotd jsme uz béhem exilu ztratili a rdanu jsme
nevratili? Sama Tora povoluje ¢loveku, aby se brénil a to nejen sebe, ale 1
svij majetek. PiSe se zde: ,Jestlize je zlod¢j pfistizen pfi vloupani a je zbit,
tak, ze zemfe, nebude Ipét krev na tom, kdo ho ubil“ (Ex 22:1).
Soloveitchik je proto §tasten, Ze stat Izrael brani Zivoty svych ob&ani.*®’

Sesté a posledni zatukani nastalo, kdyz byly otevieny brany Izraele.
,Zid, ktery utikd z nepiatelskych zemi, nyni vi, Ze mize nalézt bezpetné
utoCisté v zemi svych predkd. Toto je novy fenomén v nasi historii. AZ
dosud, kdykoli byly zidovské obce vyhnany ze svych zemi, musely putovat
pustinou narodi a nemohly nalézt pfistfesi v jiné zemi (...), a tim bylo
mnoho komunit zni¢eno. Dnes se situace zménila. Jestlize nékdo vyhosti
zidovskou mensinu ze svého stiedu, pak tito vyhnanci mohou smétovat své
kroky na Sion, ktery jak soucitnd matka, shroméazdi své déti.**®

Vidime, ze vSech Sest zat'ukani Gzce souvisi se statem Izrael. Stat Izrael
znamena pro J. B. Soloveitchika vychodisko z krize holocaustu. Na druhou
stranu Soloveitchik varuje: dokonce i dnes, tedy v Sedesatych letech
dvacatého stoleti, (kdy tuto knihu psal), neni jest¢ Uplny konec obdobi
utrpeni a stale prevlada strach o budoucnost statu Izrael, ktery je ohrozovan

;o 369
arabskymi sousedy.

% SOLOVEITCHIK, J. B. Fate and Destiny, str. 30
% op. cit., str. 31

7 op. cit., str. 32 a 34

% op. cit., str. 34

% op. cit., str. 17
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Dalsi zajimavou véci v uceni J. B. Soloveitchika je skute¢nost, ze jako
jeden z mala ortodoxnich rabinti karal Zidy ze svych vlastnich fad a velice
Casto vystupoval proti laxnimu pfistupu amerického Zidovstva b&éhem
holocaustu. Soloveitchik piSe: ,,Mozna by ndm mélo byt pfikdzano ptidat
dalsi fadku ve vyzndni hiichti na Jom kipur a to ‘za hfich, ktery jsme
spachali, kdyZz jsme ignorovali kiik naSich bratfi, synt Izraele, v Evropé,
kdyz byli kruté vrazdéni‘. Byla to zfejm¢ slepd vira americkych Zzida
v prezidenta, ktery zablokoval vSechny efektivni postupy; poddajnost
hrani¢ici s modlosluzbou. Kdyby tento muz nebyl idealizovan, mohly byt
zachranény miliony zidd. Prezident Roosevelt byl skvély viidce pro

Ameriku, ale byl velkou katastrofou pro zidy.*"

Na jiném misté
Soloveitchik pokracuje: ,,Bud'me upiimni: béhem hrozného holocaustu, kdy
byli evropsti zidé systematicky vyhlazovani v plynovych komorach a
krematoriich, se americka zidovskd komunita nepozvedla, necinila, jak by
se patfilo na zidy, ktefi maji v sob&é védomi spole¢ného osudu, spole¢ného
utrpeni a spolecného €inu - nezareagovali. Necitili jsme skutecné utrpeni
naseho naroda a ¢inili jsme sice néco, ale bylo to malo k zachrané naSich
nest’astnych bratii (...). Neni pochyb, ze kdybychom spravné citili bolest
nasich bratrti, kdybychom zvétsili nas protest a otfasli svétem, kdybychom
trvali na tom, aby Roosveltovo prohldSeni, ostré varovani a nesouhlas, byl
jesté doprovazen skutky, byli bychom schopni zna¢né zpomalit proces
historie a mlceli jsme (...). ‘Nebude§ stat necin¢ nad krvi svého blizniho*.
Zvlasté, kdyz ten hiich nezahrnul jen ‘tvého blizniho*, ale ‘tvé blizni‘ -
miliony! Kdyz fikdm ‘my*, myslim tim vSechny z nés - v¢etné sebe - ¢leny
rabinskych federaci a studenty jesiv; ortodoxni i nepraktikujici; rtzné
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zidovské politické spolky.“’"" J. B. Soloveitchik citil obrovskou vinu za to,

3" SCHWARTZ, Y., GOLDSTEIN, Y. Shoah, str. 247
3 op. cit., str. 247 a 248
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ze lid Izraele nevystupoval jednotné a nebranil své blizni. Naopak omlouval
zidovské obyvatelstvo v Palesting, Ze v tu dobu nemohlo ¢init vice, nez
¢inilo. Dle jeho nazoru zachrénili Zidé z Palestiny mnoho Zivotii a nemiize
jim byt nic vycitano. Vina je na americkych zidech.

Jeste v jedné zalezitosti je rabi J. B. Soloveitchik velice kriticky, a to
v kritice necinnosti ortodoxnich zidi v ptipadé osidlovani zemé& Izrael. Jak
sam fika: ,,Jakd byla naSe reakce na hlas Milého, ktery zat'ukal, na B-zi
St€drou dobrotu a zazraky? Zvedli jsme se okamzit€ z naSich pohovek a
otevieli dvefe (...), nebo jsme otaleli? Na jedné strané¢ panovalo
znepokojeni z uzemni celistvosti statu Izrael (...) a na druhé zistava
skutecnosti, Ze zidé neosidlili Negevskou poust’ a nevybudovali zde stovky

Osad «372

Pro¢ shazovat vinu jen na sekularni zidy? Ortodoxni Zidé,
predevs§im americti, mohli udélat mnohem vice. Kdyby zapocali osidlovani
Erec Jisra’el a vytvofili zde hustou sit’ sidlist od Ejlatu po Dan’”?, pak by
byla situace Zidovského naroda tipIné jina.>”*

J. B. Soloveitchik je toho nazoru, Ze my sami jsme sice velmi kriticti
k politickym pteddkiim statu Izrael, ale nevstali jsme a nebézeli otevfit
Milovanému, stidle difimadme. Mohli jsme vystavét vice nébozenskych
kibuct, skol, jesiv, ale problém je v tom, ze ameri¢ti ortodoxni zidé, neradi
otviraji své pen&zenky pottebnym.*”

Na uceni rabi J. B. Soloveitchika je moZno vidét velice silnou kritiku
namifenou do fad ortodoxniho Zidovstva. Jakoby obvinoval jen ortodoxni
zidy a reformni naopak brénil. Je to z toho divodu, ze praktikujici zid je
duchovné blize B-hu nez je tomu v pripad€ sekuldrniho Zida, a proto by mél
jako prvni rozpoznat, co po ném B-h poZaduje. A 1 kdyZ je stat Izrael

neustale osidlovan novymi pfichozimi, je to podle Soloveitchika, stale

"2 SOLOVEITCHIK, J. B. Fate and Destiny, str. 35 a 36
°” 0d jihu az na sever Erec Jisra ‘el

3" SOLOVEITCHIK, J. B. Fate and Destiny, str. 36 a 38
373 op. cit., str. 38 a 39
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malo. Lze délat vice. Je tfeba si pospisit, abychom nepromeskali okamzik,
kdy Milovany jesté tuka.’”

Jak vidime, teologie J. B. Soloveitchika si neklade za cil nalézt divod,
pro¢ k holocaustu doslo. Jeji jadro spociva spiSe v soucCasnosti a tou je
realita vzniku statu Izrael a navraceni zidovského lidu zpét do své vlasti.
Soloveitchik povazuje stat Izrael za obrovsky dar a zazrak, ktery byl
zidovskému lidu udélen, ale zarovein se domniva, Ze by si ho zidé méli vice
vazit, nebot’” vtomto Cinu se zfetelné¢ projevuje B-zi pfitomnost. Jestlize
béhem holocaustu doslo ke skryti tvare B-zi, tak nyni lze tvrdit, ze B-h je

zcela se Svym narodem.

2.5 Yosef Yitshak Schneersohn a Menachem Mendel

Schneersohn

Yosef Yitshak Schneersohn (1880-1950) se narodil v Lubavit¢i v Rusku
v rodiné viidce chasidského Lubaviéského hnuti (Chabad) Saloma Dov Ber
Schneersohna. Po smrti svého otce, v roce 1920, nastoupil na jeho misto.
Za svijj zZivot se mnohokrat st¢hoval, v roce 1928 nejdiive do Rigy, odtud
do Ameriky a mezi léty 1928 az 1929 do Palestiny. V roce 1934 se vratil
zpét do Evropy a to do Polska.””” Po nacistickém zaboru Polska utekl v roce
1939 do New Yorku, kde ¢asem vybudoval mnoho jesiv a Zidovskych
nabozenskych Skol a zacal se zabyvat Sifenim judaismu mezi nezbozné,
sekuldrni zidy. Pod jeho vedenim dostudovalo n¢kolik rabini, které zacal
vysilat do jinych mést, aby zde Cinili dle jeho vzoru. Rabi Y. Y.

Schneersohn vydal za sviij Zivot mnoho knih v hebrejiting a v jidis®"®.

37 SOLOVEITCHIK, J. B. Fate and Destiny, str. 41

77 SCHNEERSOHN, Y. Y. in KATZ, S. T. (ed.), BIDERMAN, SH. (ed.), GREENBERG,
G. (ed.), Wrestling with G-d, str. 171

378 Jazyk askenazskych Zidil, jehoz zikladem je sttedovéka néméina se silnymi
hebrejskymi a slovanskymi prvky. Vice PAVLINCOVA, H. a kolektiv autort Slovnik
Jjudaismus, krestanstvi, islam. 1. vyd. Praha: Mlad4 fronta, 1994. ISBN 80-204-0440-6,
str. 55
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Z anglickych publikaci je nutno zminit 7he Principles of Education and
Guidance a Oneness in Creation.””

Y. Y. Schneersohn jako pfedstavitel ultra ortodoxniho chasidského
sméru v ramci judaismu vidi holocaust jako mipnej chata’enu, “za nase
hiichy*. Lid Izraele hteSil, a aby jej B-h navratil na spravnou cestu,
zpusobil mu utrpeni. Kdyby se zidé sami obratili a dodrzovali micvot, pak
by podle Y. Y. Schneersohna k holocaustu nemuselo dojit. Udalosti
holocaustu jsou pro n¢j také znamenim chevlej Masiach, “porodnimi
bolestmi Mesidse®.

V prohlaseni ze dne 26. 5. 1941 Y. Y. Schneersohn piSe: ,,Oheil se nyni
rozpind nad celym starym kontinentem, a nedej B-zZe, je zde nebezpeci

vyhlazeni vice jak dvou tfetin zidovského lidu. Nikdo nemulze zarucit, Ze

tento oheni, nedej B-ze, neptesko¢i sem do nového svéta! (...) Silny ohen

-----

-----

zidd k Toéte a k vife jde vskutku na ucet ohné na starém kontinenté (...).
Obrovska katastrofa (churban) judaismu v Evropé obratila mistni Zidy proti
vife. Nevidi, ze Vladce svéta stoji za obci ndroda Izrael. Mysli si, Ze
maji nadéji na zachranu Zidovského lidu diky vitézstvi svétové demokracie
(...). Ale nechtgi slySet o kajicném navratu a modlitbé. Chybné
argumentuji, Zze kdyz Pan svéta nepomohl pravému judaismu Toéry v
Evropé¢, je jist¢ marné, aby se oni, americti zidé, snazili pomoci tim, Ze se
stanou vice zboZznymi, jak to po nich vyZzaduji mistni duchovni

«380

predstavitelé. Z vyse citovanych slov vyplyva, Ze stejné jako rabi J. B.

Soloveitchik, také rabi Y. Y. Schneersohn vyzyval americké zidy k napraveé

7 CHABAD LUBAVITCH MEDIA CENTER Rabbi Yosef Yitzchak Schneersohn (Misto
a datum vyd. neuvedeno) [online]. (cit.dle 11. 2. 2010). Chabad Lubavitch Media Center
Dostupné na World Wide Web <http://www.chabad.org/search/keyword cdo/kid/1348/
jewish/Schneersohn-Rabbi-Y osef-Yitzchak . htm>

% SCHNEERSOHN, Y. Y. First Proclamation: 26 May 1941 in KATZ, S. T. (ed.),
BIDERMAN, SH. (ed.), GREENBERG, G. (ed.), Wrestling with G-d, str. 172 a 173
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jejich chovani. Podotykad ale, ze tito zidé nevéti, ze by mohli svym
chovanim néco zménit, protoze byli svédky toho, kdy B-h dopustil, aby byli
zabijeni velice zboZni Zidé z vychodni Evropy. Jak by tedy mohli obstat
oni ve srovnani s nimi? Ve slovech Y. Y. Schneersohna citime také vycitku,
ze americti zidé svym chovanim, de facto, ohrozuji vSechny zidy, a je
mozné, ze kvili nim se holocaust rozsiti i do Ameriky.

Y. Y. Schneersohn ve svém prohlaseni dale napadd ne€innost mistnich
duchovnich ptedstavitelti, ktefi neuposlechli pravdivého volani, o némz se
jiz zminovali ucenci Talmudu. ,,'Jestlize pfijdou do svéta nesndze, pak
oc¢ekavej kroky Mesiase!* Duchovni vidci chybovali, kdyz zapomnéli fici
zidovskym zéastuplim, Ze jednim ze zakladl judaismu je nauka ‘Veéfim v
pfichod Mesiase‘. A také to, ze pied prichodem MesiaSe musi Clovek
ocekavat stejné potize, jako jsou ty dnesni. Je mozné, ze to, co se d¢je nyni,
jsou porodni bolesti Mesiase pied zidovskym vykoupenim! (...) Uplné
vykoupeni stoji piimo pied nami. Zidé této zem¢ jsou jako smysli zbaveni
a jak predpovédéli rabinsti uenci, Mesias syn Daviduv piijde ve chvili, kdy
lidska pozornost bude odvracena, Mesid§ piijde zcela necekané! (Sanh.
97a).<*®" Rabi Y. Y. Schneersohn si byl jisty, ze Zije v dob& porodnich
bolesti MesiaSe a Ze vykoupeni je jiz velmi blizko. O to vice nabadal mistni
duchovni ptedstavitele, aby jeho ptichodu napomahali. Nesetkal se vSak u
nich s tspéchem.

Rabi Y. Y. Schneersohn se obaval, ze v piipad¢, ze zidovsky lid neucini
pokani, mohou byt porodni bolesti jesté horSi. Jeho nejvétsi strach ale
pochazel z myslenky, ze by vykoupeni mohlo byt zcela odlozeno, protoze
bez pokani nelze oc¢ekavat vykoupeni. ,,B-h neml¢i. Pfipomind ndm, Ze se

mame probudit, protoZze nas chce zachrdnit. Ve svém milosrdenstvi

1 SCHNEERSOHN, Y. Y. First Proclamation: 26 May 1941 in KATZ, S. T. (ed.),
BIDERMAN, SH. (ed.), GREENBERG, G. (ed.), Wrestling with G-d, str. 173
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ochranoval zbytky rozptylenych v této zemi. To, co se stane v budoucnu je
v nasich rukach!*’"

Menachem Mendel Schneersohn (1902-1994) se narodil na Ukrajing v
ortodoxni zidovské roding. Jeho otec byl rabinem. V roce 1928 se M. M.
Schneersohn ozenil se svou sestfenici, dcerou Yosefa Yitshaka
Schneersohna, Chajou Muskou. Studoval také v Berlin¢ a v roce 1933 se
prest¢hoval do Francie, kde se roku 1937 stal elektroinzenyrem. O Ctyfi
roky pozdéji, roku 1941, opustil se svou Zenou Francii a jednou
z poslednich lodi se dopravili do New Yorku, kde se M. M. Schneersohn
ptipojil k svému tchanovi Y. Y. Schneersohnovi.**® V roce 1944 se stal
Séfredaktorem nakladatelstvi Kehot Publishing House, které zacalo vydavat
zasadni dila hnuti Chabad. Roku 1946 byl Menachem Mendel jmenovan
pfedsedou Centra pro zdlezitosti vzdélavani hnuti Chabad a pod jeho
vedenim vzniklo po celém svété mnoho uceben a jesiv. Po smrti svého
tchana, rabi Yosefa Yitshaka, roku 1950, byl Menachem Mendel
Schneersohn zvolen novym vidcem hnuti Chabad a pokracoval v Sifeni
judaismu mezi nezbozné Zidy. Jeho postoj ke statu Izrael byl rozporuplny.
Na jedné stran¢ souhlasil s obnovou Zemé izraelské, ale na strané druhé
kritizoval sekularni sionisty. Z tohoto diivodu nevyzyval své stoupence, aby
uéinili aliju.*®

Rabi M. M. Schneersohn se stal jednou znejdulezitéjSich postav
zidovské ortodoxie 20. stoleti. Pro jeho stoupence ma ale jeho osobnost
vidi dobu 20. stoleti jako dobu ikveta di-Mesicha, “zacatek mesiasské doby,
kdy miizeme slyset kroky Mesiase®. Neni proto divu, ze po smrti rabi M.

M. Schneersohna, vroce 1994, ho velkd ¢ast stoupenct hnuti Chabad

%2 SCHNEERSOHN, Y. Y. First Proclamation: 26 May 1941 in KATZ, S. T. (ed.),
BIDERMAN, SH. (ed.), GREENBERG, G. (ed.), Wrestling with G-d, str. 174 a 175

* HACOHEN, SH. A. Schneersohn, Menachem Mendel in WIGODER, G. (ed.),
SECKBACH, F. (ed.). Encyclopaedia Judaica [CD-R]

** HOLUBOVA, M. Ha-rav Sneur Zalman z Ljady: Likutej amarim - Tanja, str. 50 a 51
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prohlasila za MesiaSe. Pro vétSinu znich je “jen” MesiaSem synem
Josefovym, ktery ma ptipravit cestu pro MesidSe syna Davidova, ale
existuje i skupina radikald, ktefi jsou presvédceni, ze M. M. Schneersohn
byl pravé tim MesidSem, synem Davidovym. Tato ptedstava je ale

nepiipustna pro ostatni ortodoxni Zidy.*"’

Rabi M. M. Schneersohn je mezi
svymi stoupenci nazyvan “Rebe*. Za svlij Zivot vydal jen tfi knihy: Hayom
Yom - An anthology of Chabad aphorisms and customs arranged according
to the days of the year;, Haggadah Im Likkutei Ta'amim U'minhagim - The
Haggadah with a commentary written by Schneerson a Sefer HaToldot -
Admor Moharash - Biography of the fourth Lubavitcher Rebbe, Rabbi
Shmuel Schneersohn. Jeho nasledovnici vSak vydali mnoho jeho dopist a
promluv, které rabi osobné redigoval.**®

Novy pohled v teologii holocaustu M. M. Schneersohna ptedstavuje
mySlenka zalozend na predstavé, Ze jestlize je jeden ud téla zachvéacen
otravou, je lépe jej odstranit, aby nezemielo celé télo. Jinak feceno, B-h
béhem holocaustu odstranil z lidu Izraele to Spatné, aby tento narod jako
celek mohl existovat dale.

Rabi M. M. Schneersohn se k problematice holocaustu dlouha 1éta ptimo
nevyjadfoval. Zména nastala az v letech 1971 a 1973, kdy vysly jeho
promluvy v jidi§, vedené formou zvanou Sut (Se’elot u-tsuvot) neboli
responsa, rabinska rozhodnuti. Rozbor téchto respons byl pievzat z knihy
Uvahy o holokaustu od Jehudy Bauera. ,Prvnim tvrzenim ve
zminéném responsu je axiom, ze B-h trestd pfimo Umémé provinéni.

Otazka tedy zni: Jak si lze vysvétlit holocaust ‘a dal$i pronasledovani, pii

> HOLUBOVA, M. Ha-rav Sneur Zalman z Ljady: Likutej amarim - Tanja, str. 230 a 231
% SCHNEERSON, M. M. From Day to Day: Hayom yom. Ptel. Y. M. Kagan. (Misto vyd.
neuvedeno). Vyd. v roce 1943. Chabad Lubavitch Media Centre [online]. (cit. dle 14. 2.
2010). Dostupné na World Wide Web <http://www.chabad.org/library/article cdo/aid
/5742/jewish/Hayom-Y om.htm > a WAPEDIA Menachem Mendel Schneerson. (Misto
vyd. neuvedeno). Upraveno 9. 4. 2010 [online]. (cit.dle 14. 2. 2010). Dostupné na World
Wide Web <http://wapedia.mobi/en/Menachem Mendel Schneerson?p=2>
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nichZ byly tresty tak krajni‘? Ze samotné otdzky, fika Rebe, plyne za prvé,
7ze B-h je vSemohouci a spravedlivy. Za druhé, Ze je vSevédouci a zna
prohfesky kazdého ¢lovéka. Za tieti, jelikoz je nejvySsim soudcem, je Jeho
spravedInost absolutni, odtud zavér, Ze tresta podle zdvaznosti zlo¢inu. A za
ctvrté, ze holocaust neni unikatni - zasazuje jej do rédmce ostatniho
pronasledovani zidi. Rebe ve svém responsu tvrdi, ze ten, kdo klade
otazku, chéape, ze B-h je stvofitel vSehomira i nejvyssi soudce, ponévadz
kdyby tomu tak nebylo, nemé¢lo by smysl klast otdzku, nebot’ by tu nebylo
s kym nesouhlasit. Kdo B-ha pravé takto neuzndvd, musi ‘zapasit se
svétem, ktery je dzungli a vnémz (...) (Hitler) dostal volnost vrazdit
lidi.“**” Jinymi slovy, B-h potrestal zidy b&hem holocaustu s piesnosti
mida ke-neged mida, “mira proti mife: jaké bylo pfestoupeni, takovy tomu
odpovidal trest. Ten, kdo nevéii v B-ha a Jeho moc ve svété, se musi
vyrovnat s nahodilosti a chaosem, ktery zde panuje.

»---M. M. Schneersohn vysvétluje rozdil mezi télem a dusi. Télem
nazyva fyzickou existenci ve fyzickém svété; (kterd) je zcela jasné na nizsi
urovni nez existence duSe, kterd v lidech pifedstavuje véEnou duchovni
kvalitu a kterd jedina je hodna spasy. Potom mlZzeme fici, Ze co je dobré
pro dusi, nemusi byt dobré pro télo. Zavér, ktery z toho miizeme vyvodit ve
vztahu k holocaustu je takovy, ze holocaust byl v zasad¢ dobréa véc, nebot’
jelikoz je B-h dobry, musel jej nafidit, aby zachranil mnoho dusi na ukor
jejich t81°°*® Je to jedna z véci, kterou ¢lovék mize jen té&zko pochopit.
Z lidského pohledu je pro Clovéka fyzické télo velice dilezité, nebot’ diky
nému miiZe existovat na tomto svété. Zadny jiny svét zatim nezname. A to,
co je pro nas neznadmé, z toho mame strach. Z tohoto divodu neni viibec
lehké pfijmout predstavu M. M. Schneersohna, Ze zniceni Sesti milionl

zidovskych tél pomohlo jejich dusim a Ze to bylo pozitivni udélosti.

T BAUER, J. Uvahy o holokaustu, str. 203
3 op. cit., str. 205
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Nyni se jiz mozno piejit k Gstfednimu podobenstvi teologie M. M.
Schneersohna a tim je B-h jako chirurg, ktery provadi operacni zakrok na
t€le neboli na lidu Izraele. M. M. Schneersohn fika: ,Predstavte si
kuptikladu clovéka, ktery se ocitne v nemocnici a vstoupi do opera¢niho
salu. Otevird se pred nim désiva podivana: Né&jakou osobu piivazanou
k opera¢nimu stolu obklopuje asi deset lidi, tvafe zakryté maskami, v ruce
noze a chystaji se té osobé odejmout koncetinu. Kdyby ‘navstévnik*
nevédél nic o moderni 1€katské praxi, byl by si jist, ze se stal svédkem
néjakych kanibalistickych praktik. Urcité by zacal kiicet a volat o pomoc,
aby ‘zachranil® tu ‘obét* pfed ‘zlocinci‘. Jeho reakce by byla vyvoldna
neznalosti mediciny a pfedchoziho, sou¢asného a budouciho stavu pacienta.
Kdyby védél, Ze k odstranéni uréend koncetina je beznadéjné zachvacena
otravou a ze je nutné ji odstranit pro zachranu pacientova zivota a ze 1ékati
a profesor v jejich cele, aby pacientliv zivot zachranili, musi operovat a
zachvacenou koncetinu odejmout, reagoval by jinak. B-h, stejné jako
ten(to) profesor, chirurg, chépe situaci a vi, co je dobré pro Izrael. Takto
vse, co se stalo, bylo pro dobro. Kdyby se choval jako smrtelnik, pak by
zlstalo misto pro pochybnosti a namitky k jeho konani. Je-li vSak B-h
‘chirurg - specialista‘, nemiize zistat prostor pro zpochybiovani.“** Podle
nazoru rabi M. M. Schneersohna my lidé nerozumime B-zim ¢indm, ale
protoze vime, ze B-h je spravedlivy a kond dobro, musime Mu divétovat a
véfit v N¢&j 1 nadale.

Jak bylo zminéno jiz vySe, ptistup M. M. Schneersohna k fyzickému télu
neni piili§ pozitivni. K této nauce jesté dodava: ,,'Nevznikla zadna skoda‘,
protoze bolest byla pouze fyzickd, ne duchovni (...). Pokud jde o ‘operaci*
- nikdy jsem neslySel nikoho tikat, Ze operace je pro pacienta trest; pravy

opak je pravdou. (...) OvSemze operace, kterd se na nc¢kom provadi, se

% BAUER, J. Uvahy o holokaustu, str. 206
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17 v vr . 390
provadi predev§im pro jeho dobro.*

Zde se tedy znovu stietdvdme s
pozitivnim hodnocenim holocaustu M. M. Schneersohnem, i kdyz tato
katastrofa mé¢la za nésledek tolik bolesti, utrpeni a ztrat na Zivotech. M. M.
Schneersohn déle analyzuje pozici Hitlera béhem holocaustu a tika, ze
Hitler nebyl jen skalpelem nebo sekyrou, ale byl osobou, kterd méla
moznost volby a je za své ¢iny zodpovédna. Vychazi to z Jer 25:9, kde
Hospodin mluvi o Nebukadnesorovi, krali babylonském, jako o Svém
sluzebniku, ktery ale nakonec bude za své skutky potrestan.®”!

“Operaci B-zi*“ chape M. M. Schneersohn jako tikun, “napravu®, navrat
jednotlivce, spolecnosti a svéta k B-zimu fadu. Tento tikun se vzdy provadi
pro dobro osoby, ktera je operovana, a ani bolest, kterd s tim souvisi, neni
tak podstatnd, uvédomi-li si clovék skutecnost, Ze smrt je v porovnani
s kone¢nym zmrtvychvstani bezvyznamna. “Operace® (holocaust) se tedy
podle M. M. Schneersohna, stala za nase hiichy. Nikde v8ak neuvadi, o jaké
hiichy se jednalo.™?

JestliZze byl holocaust trestem za htichy, jak lze poté vysvétlit smrt tolika
zboznych zidd z vychodni Evropy? ,Jako odpovéd dava k avaze
podobenstvi bézné v ortodoxnich kruzich. ‘Nékdo miize za spachany zlo¢in
dostat poli¢ek do tvére, ackoli onen zloCin spachal vlastnima rukama. Je
tomu tak proto, Ze trest neni cosi jako druh pomsty, B-h uchovej, ale
zpusob, jak toho Cloveka ptimét, aby napravil své chovéni. (...) V zijmu
toho, aby byl trest ti¢inny a skute¢né chovani toho ¢loveéka ovlivnil, se udili
jako policek do tvare, nebot’ tvaf je hlavni rys té osoby. A to se ptihodilo
Izraeli (zidovskému ndrodu). Kromé toho, ze dostal trest tvrdy

z kvantitativniho hlediska (Sest milioni obéti), byl trest mnohokrat

umocnén uderem na tu skupinu, ktera byla pychou svého pokoleni (tedy

*% BAUER, J. Uvahy o holokaustu, str. 206
1 op. cit., str. 207
392 op. cit., str. 207
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ortodoxni spoledenstvi jako takové a zvlastd jeho moudii).<*”* Podle
J. Bauera naznaCuje M. M. Schneersohn, ze “tvar* dostala poli¢ek kvuli
hiichiim druhych, tedy nezboznym zidid, ktefi nejenze zpusobili tuto
katastrofu, ale jiz z podstaty své existence brani v pfichodu Mesiase.
Nejdulezitéjsi je tedy misijni ¢innost mezi neortodoxnimi zidy, nebot ti
ohrozuji zivot vSech ostatnich, a také jejich konverze k judaismu uspisi
ptichod Mesiase.””* Teologii rabi M. M. Schneersohna je mozno vytknout
nékolik véci. Jestlize byl holocaust dobry, pro¢ tedy M. M. Schneersohn
nabada k tomu, aby zidé ¢inili pokani, a tim jej zastavili? Z Talmudu vime,
ze Mesia§ muZze pfijit 1 v generaci, kterd je “plné Spatna“. Hypoteticky lze
fici, ze jestlize v té dobé byla vétSina zidh nepraktikujicich, pak kdyby se
zbozni 7id¢ ptidali k nepraktikujici vétsin€, doslo by k naplnéni podminky
Talmudu a cely zidovsky narod by mohl byt vykoupen.

Zaroven lze fici, ze v teologii M. M. Schneersohna nema ustfedni
vyznam vybudovani statu Izrael jako pocatek vykoupeni. Naopak, protoze
je holocaust dle jeho nazoru chapan jako “porodni bolesti Mesidse®, tak M.
M. Schneersohn piedpokladd, Ze kvili nezboZnym zidim pfijdou dalsi
podobné pohromy. Moznost vykoupeni je v teologii M. M. Schneersohna,
vytavéna na myslence pokani celého lidu Izraele. Jind moznost piipustna

neni.

2.6 Avraham Yitzhak HaCohen Kook a Tzvi Yehuda

HaCohen Kook

Avraham Yitzhak HaCohen Kook (1865-1935) se narodil v Litvé v
ortodoxni Zidovské rodin€. Jeho otec byl rabinem. Jiz od ran¢ho détstvi
ziskal Avraham Yitzhak povést zazracného ditéte. V roce 1884 zacal

navstévovat VoloZinskou jesivu a stravil zde rok a ptl. Kazdy den se ucil

3% BAUER, J. Uvahy o holokaustu, str. 209
%% op. cit., str. 210
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osmnact hodin. V roce 1886 se oZzenil s BatSevou, dcerou rabi Elijahu
Davida Rabinowitze-Teomima, a jiz v roce 1887, ve v€ku tfiadvaceti let
nastoupil na své prvni rabinské misto v Litvé. O rok pozdé&ji jeho zena
zemiela a on se ozenil s jeji sestfenici Rajze-Rivkou Aderet. Rabi A. Y.
HaCohen Kook se rozhodl pfijmout misto rabina v Jafé, a tak se roku 1904
manzelé piestehovali do tehdejsi Palestiny. Zde mél zodpovédnost za nové
ptichozi pfevazné sekularni sionisticky zalozené Zidy, ktefi zili ve mésté a v
blizkych zemédélskych osadach v okoli Jafy. B&hem prvni svétové valky
byl situaci nucen ziistat v Evrop¢, valku prozil v emigraci v Anglii a ve
Svycarsku. Po navratu do Palestiny byl jmenovan askenazskym rabinem
Jeruzaléma, a brzy poté, vroce 1921, také prvnim vrchnim askenazskym
rabinem Palestiny. Rabi A. Y. HaCohen Kook zalozil v Jeruzalémé v roce
1924 jesivu Merkaz ha-Rav Kook, zndmou také pod oznacenim Merkaz
ha-Rav, ktera se liSila od ostatnich jesiv naboZenskou filosofii a pozitivnim
postojem k sionismu. Mezi knihy A. Y. HaCohena Kooka patii napt. Orot
(1961), Orot ha-Teshuvah (1955) a Mishpat Kohen (1966).”

Ve spisech rabi A. Y. HaCohena Kooka miizeme nalézt ,,...systematicky
pokus o zac¢lenéni ustfedniho postaveni Zemg izraelské v ramci nabozenské
tradice do radikalni revolu¢ni interpretace politické a praktické aktivity
sionismu a znovuosidleni Palestiny. (...) Rabin A. Y. HaCohen Kook byl
tim, kdo nakonec ptedlozil komplexni sionistickou naboZensko-narodnostni
filosofii, a tak se mohla uzavfit propast mezi ndbozenskym judaismem a
modernim zidovskym nacionalismem. (...) Rabin A. Y. HaCohen Kook se
musel pustit do radikalni interpretace celé nabozenské tradice, aby pfeménil
pasivni nabozenskou mesiaSskou nadéji v zdklad spoluprace s aktivisty

«396

politického sekularniho hnuti. Zcela tudiz souhlasil se st¢hovanim zida

3 ZINGER, Z. a ISH-SHALOM, B., Kook (Kuk), Abraham Isaac in WIGODER, G.
(ed.), SECKBACH, F. (ed.). Encyclopaedia Judaica [CD-R]
3% AVINERI, S. Zrozeni moderniho sionismu, str. 188 a 189
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z diaspory do Erec Jisra‘el a svymi nazory se stal zakladatelem nového
sméru v rdmci ortodoxniho judaismu, tzv. “nabozenského sionismu*.

Nyni je jiZ moZno pfistoupit k jeho uceni z knihy War and Peace. ,,Kdyz
je ve svété velka valka, sila MesidSe se probouzi (...). ZIi lidé jsou
vymazani ze svéta, svét se stava dokonalej$im a hlas holubice se nese nasi
zemi (...). Po vyvrcholeni véalky je svét znovu naplnén novym duchem a
kroky Mesiase jsou pak zvlasté viditelné. Cim vétsi valka je, tim je také

vétsi ocekavani krokti MesidSe, které valka odkryva. Soucasnd svétova

397 ( «398

valka ...) a osidleni Erec Jisra’el smétuji k odhaleni konce (exilu).
Rabi A. Y. HaCohen Kook vnima valku jako pokrok k dal§imu stupni
sveétovych d¢jin, které vyvrcholi ptfichodem Mesiase. Vélka je tedy néco
nezbytné nutného, a proto ji hodnoti pozitivné. Toto uceni vychazi
z Talmudu, z traktatu Sanh. 97a-98b a Sot. 49b, kde se piSe o hrozném
obdobi, jez bude predchazet ptichodu Mesiase, obdobi, jemuz ani samotni
uéenci Talmudu nechtéli byt piftomni.*”

,-..tyto udalosti nejsou z historie vydé¢leny, ale naopak jsou spojeny s
minulosti a s budoucnosti. B-zi prozietelnost zahrnuje celosvétovou historii
rozvijejici se v postupném procesu, ktery postupuje od temnoty a hiichu k
osviceni a vykoupeni. Podobné je tomu i v lidském Zivoté, v némz existuje
proces rlstu a rozvoje, ktery za¢ina v détstvi a pokracuje pies dospivani po
dospélost a stafi. To je plan, ktery B-h vytvofil pro tento svét. Vyvoj Zivota,
Clovéka a historie vSe probihd v postupném pokracovani, stupenn za

stupném. Tak je tomu i v piipadé vykoupenim Izraele.**"’

,»Existuji-1i velka
mezinarodni vzedmuti jako jsou valky, a zalezi také na velikosti konfliktu,

pak vykoupeni Izraele postupuje ke svému dokonceni. Presné¢ to se

7 Prvni svétova vélka

% SAMSON, D. (commentary) a FISHMAN, T. (comm.) War and Peace: The Teachings
of HaRav Avraham Yitzhak HaCohen Kook, Jerusalem: Torat Eretz Yisrael Publications,
5757 zidovského kalendare (1996-1997). ISBN neuvedeno, str. 35a 36

3% op. cit., str. 39

290 op. cit,, str. 39 a 40
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ptihodilo v dobé rabi A. Y. HaCohena Kooka. Balfourova deklarace, ktera
pfiznala zidim pravo na Erec Jisra’el, byla piimym disledkem prvni
svétové valky. Britové ziskali dozor nad uzemim dnesniho statu Izrael, a
tim byl snadnéji umoznén vznik zidovského statu. B-h znicil Turky, ktefi
pohrdali Bibli, a nahradil je Brity, ktefi podporovali biblicky poZzadavek
zid na tuto zemi. To byl vysledek prvni svétové valky. ...Svétové valky
jsou v nasi dobé B-Zim nastrojem pouzivanym k znovuobnoveni naroda
Izraele a zaslibené Zemg.“*"!

Nutno pfipomenout, ze rabi A. Y. HaCohen Kook zemfel v roce 1935,
tedy nékolik let pfed vypuknutim druhé svétové valky, holocaustu a zrozeni
po prvni svétové valce. Piesto mélo jeho uceni platnost i v souvislosti s
druhou svétovou valkou, ktera umoznila vznik statu Izrael a navraceni zida
do jejich ptivodni domoviny. Tedy dalsi stupeii ve svétové historii smérem
k budoucimu vykoupeni.

Jak jiz bylo zminéno vySe, rabi A. Y. HaCohen Kook si byl jisty, Ze
vykoupeni je velmi blizko. Posiloval Zidy diivérou a pfipominal jim ptibch
o rabi Gamli‘elovi, rabi El‘azar ben Azarjovi, rabi JehoSuovi a rabi
Akivovi. Kdyz tito rabini dosli k Chramové hote v Jeruzalémé a vidéli lisky
vybihajici z ruin byvalého Chramu, propukli v hlasity plac. Jen rabi Akiva
se smal. Ostatni to nechdpali a ptali se ho, pro¢ je tak plny radosti.
Odpoveédel jim, ze kdyz nyni vidi, ze proroctvi o zbofeni Chramu se
naplnilo, je si také jisty, Ze bude nasledovat i proroctvi o vykoupeni.
(Mak. 24a, b).***

I na cesté k vykoupeni mohou nastat obdobi temnoty, ale celkovy smér
svétove historie vede vzdy ke kone¢nému pokroku a dobru. Nékdy se nam

muze zdat, v piipad€, ze toto obdobi temnoty trva dlouho, ze B-Zi svétlo

T SAMSON, D. (comm.) a FISHMAN, T. (comm.) War and Peace, str. 42 a 43
02 op. cit,, str. 54
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bylo zakryto, ale tak tomu neni. Midra§ ndm to vysvétluje pfirovnanim k
jelenu, ktery se objevi na vrcholu hory, ale vzapéti zmizi za dalSim
vrcholkem. Myslime si, Ze se jelen jiz ztratil, ale nahle se objevi znovu a to
na je§td vyssim vrcholku hory nez jsme ho spatiili diive.””> Rabi A. Y.
HaCohen Kook je tedy pfesvédcen, ze existuje kontinudlni vyvoj historie,
ktery smétuje k vykoupeni, a nic ho nemize zastavit. I pro nds ma zdanlivé
temné obdobi v historii Zidovského naroda urcity vyznam a smysl v B-Zim
planu se svétem. ,Pravy Cas pro kralovstvi Izraele neni v barbarskych
zacatcich historie, ale naopak na konci lidského vzestupu k vrcholu. Mesiés
pfijde se silici civilizaci. Kralovstvi B-Zi miiZze byt ustanoveno jen za
predpokladu, Ze lidstvo dosahne osvicené moralky.“***

Co mél rabi A. Y. HaCohen Kook na mysli, kdyz mluvil o tzv.
“krocich Mesiase“? Tyto kroky pro néj piedstavovaly pfirozeny, pozemsky
zpusob projevu MesidSe. Jakmile se svétova historie dostane do obdobi
tésné pied prichodem Mesiase, budou ve svété patrné projevy a fyzické
znaky jeho pfichodu. Tyto znaky budou stile viditelnéjsi a to predevSim
v podobé shromazdovani zidovskych vyhnancl zcelého svéta a
znovuobnoveni zidovského naroda v Erec Jisra’el. Toto uceni vychazi z
mySlenek zidovského u€ence Rambama z jeho knihy Laws of Kings and
Their Wars (11:1).%°

Jak ale zjistime, e obdobi galutu®” jiz skonéilo? Rabi A. Y. HaCohen
Kook odpovida: Tehdy, az ovocné stromy v Erec Jisra’el budou plodit
hojnou urodu. Rasi k tomu dodava: ,Neni jistéjSiho znaku konce exilu, nez
kdyz zemé Izrael plodi své plody v hojnosti (Sanh. 98a, Rasi).*”” Podle

rabi A. Y. HaCohena Kooka nepfijde Mesias ndhle z nebes, ale pozname ho

2 SAMSON, D. (comm.) a FISHMAN, T. (comm.) War and Peace, str. 87

404 op. cit,, str. 89

03 op. cit,, str. 51

4% Exil, zajeti, vyhnanstvi. Blize NEWMAN, I., SIVAN, G. Judaismus od A do Z, heslo
“Diaspora®, str. 33 a 34

7 SAMSON, D. (comm.) a FISHMAN, T. (comm.) War and Peace, str. 52 a 53
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v obycCejnych udalostech jako je napt. hojnost urody. Néarod Izrael a zemé
Izrael jsou spolu duchovné spojené. Jestlize zidé nedodrzuji Toéru, tak jsou
vyhnéni ze zemé¢ Izrael do galutu. Jestlize je zemé ptijme zpatky, pak je to
znakem navratu, vztahu naroda a zemé, do pavodni rovnovahy.**®

S blizici se MesiaSskou dobou piijdou valky, které pfinesou univerzalni
tikun a ocisténi. Musi byt ziejmé, Ze narod Izraele plijde do vélky, ne za
ucelem ni¢eni a zabijeni, ale naopak proto, aby ucinil konec vSem

11z 409
valkam.

Nérod Izraele nebude dokonaly, dokud nebudou dokonalé i
ostatni narody svéta. Kazdy nadrod ma svlij vlastni charakter a pfinos, jimiz
obohacuje svét. Jakmile spolu za¢nou narody bojovat, aktivuji se jejich
specifické vlastnosti a zdokonaluji se. Tim se stavd dokonalej$im i1 narod
zidovsky. A je tu jeSté jedna skute¢nost, kterd pfipravuje svét na ptichod
Mesiése, a to je smrt spravedlivych. Béhem valek dochézi k odstranéni zla
ze svéta a také k usmifeni, ndpravé, kterd pfichazi ze smrti spravedlivych a
pfinasi potiebnou &istotu do svéta.*'”

Rabi A. Y. HaCohen Kook pokracuje dale ,,...jako hrdy lev Judsky, jako
emociondlné, psychicky, duchovné a fyzicky, abychom splnili ukol znovu
vystavét kralovstvi inspirované B-hem a naplnéné moudrosti a

spravedinosti.«*''

,Proces vnitini oCisty nenastane pies noc. Je to postupny
proces, krok za krokem, o€isténi a duchovni névrat. Nicméné¢, oddélit se od
necistoty narodl a vratit se do nasi svaté zemé je prvnim velkym krokem na
této cesté.“*!?

Rabi A. Y. HaCohen Kook si uvédomoval, Ze nové ptichozi osidlovatelé

Erec Jisra’el jsou vétSinou sekularni zidé. Namisto, aby je jako ortodoxni

98 ZINGER, Z. a ISH-SHALOM, B., Kook (Kuk), Abraham Isaac in WIGODER, G.
(ed.), SECKBACH, F. (ed.). Encyclopaedia Judaica [CD-R]

4 SAMSON, D. (comm.) a FISHMAN, T. (comm.) War and Peacet, str. 99 a 100

0 op. cit., str. 161 a 162

1 op. cit,, str. 105

2 op. cit,, str. 182
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rabin odmital, snazil se je naopak pfivést blize k Toéte, a to tim, Ze jim
vysvétloval ptivod jejich touhy, pro¢ se chtéji vratit zpatky do zemé
Izrael.*" Sekularni 7idé podle ného hraji nevédomky roli v historii naroda
Izraele a plni plan B-Zi tykajici se pfichodu MesidSe a vykoupeni Izraele.
Subjektivné se sice mohou domnivat, Ze jejich motivaci jsou svétské
politické idealy, ve skuteCnosti vSak smyslem jejich konani je napliovani
B-Ziho planu. Musi byt proto povazovani za nastroj B-Zi, a to i pfesto, Ze si
tuto roli neuvédomuji. Rabi A. Y. HaCohen Kook doufal, Ze sekularni zidé
asem pochopi svou tlohu v B-Zim planu, a vrati se zpét k judaismu.*'*

Rabi A. Y. HaCohen Kook nahliZi na vykoupeni Izraele jako na soucést
univerzalniho procesu. ,,...protoze zidé¢ ziji v exilu, je tim naruSen cely svét;
lid Izraele neni na svém spravném misté v teologické struktuie vesmiru.
Stejné jako vlivné trendy v kabale a chasidismu povazovaly exil za
kosmické odcizeni, za zkresleni principi stvofeni, a proto chépaly spaseni
jako kosmickou obnovu (tikun), povazoval rabi A. Y. HaCohen Kook
spaseni Zidovského lidu nejen za vyznamny pocin, ale pfedevSim za
napravu svéta (tikun ha-olam) (...). Znovuzrozeni Izraele a shromazdéni
vyhnanct proto nebude znamenat pouze partikularni, etnocentrickou spasu.
Spasen bude cely versmir. A to je univerzalnim smyslem zidovského
vykoupeni. <!>

Teologie rabi A. Y. HaCohena Kooka je zaméfena pfevazné na névrat
zidovského lidu do Erec Jisra’el. Po tolika staletich stravenych v diaspote
1ze mySlenku névratu chépat jako prevratnou, pozornym ¢tenim Bible vSak
zjistime, Ze zidovsky lid patii do Zemé¢ izraelské a je jen otazkou Casu, nez
se do ni vrati vSichni zidé. Nejvétsim piinosem rabi A. Y. HaCohena Kooka
bylo roz$ifeni této mySlenky mezi vSechny Zidy, a to nejen mezi zidy

sekularni, ktefi tuto otdzku vnimali nacionalnéji neZ nabozensky, ale také

1> SAMSON, D. (comm.) a FISHMAN, T. (comm.) War and Peace, str. 182
14 AVINERI, S. Zrozeni moderniho sionismu, str. 192
15 op. cit,, str. 194
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mezi ortodoxni zidy, ktefi se bali aktivn&j$iho ptistupu k vykoupeni a
zastavali néazor pasivniho mesianismu, tedy vyckavani v diaspofe na
samotného Mesidse, ktery odvede zidy zpét do vlasti.

Jak jiz bylo zminéno v ivodu této podkapitoly, rabi A. Y. HaCohen
Kook polozil zédklady nového sméru v rdmci ortodoxniho judaismu a tim
byl “ndbozensky sionismus®“. K rozsifeni tohoto hnuti doslo ale az za
vedeni jeho syna rabi Tzvi Yehudy HaCohena Kooka. Uceni rabi A. Y.
HaCohena Kooka bylo zaclenéno do této prace z divodu zachovani
kontinuity mezi u¢enim jeho a ucenim jeho syna, rabi T. Y. HaCohena
Kooka, ktery Zil v dob¢ holocaustu a vyjadfoval se k nému.

Tzvi Yehuda HaCohen Kook (1891-1982) se narodil v oblasti Kovna, v
dnesni severni Litve, kde jeho otec A. Y. HaCohen Kook ptsobil jako
rabin. Matkou Tzvi Yehudy HaCohena Kooka byla Rajze Rivka, druha
zena A. Y. HaCohena Kooka. V roce 1904 se celd rodina prestehovala do
tehdejSi Palestiny. Zde ziskal T. Y. HaCohen Kook tradi¢ni Zidovské
vzdélani a navstévoval vyhldSené jesivy v Jeruzalémé. V roce 1910
pomahal otci v Jafé s publikovanim jeho dél. Poté se rozhodl, Ze se stahne
z vefejného Zivota a Sel studovat na jesivu do Némecka. Na zacatku prvni
svétove valky zde byl vSak jako obCan Ruského carstvi uvé€znén. Brzy na to
byl propustén a piipojil se k svému otci ve Svycarsku, kde zistal az do
konce valky. V roce 1920 se na kratky cas vratil do Palestiny a vyucoval
zde. Poté se znovu prestehoval do Evropy a roku 1922 se ve Varsaveé ozenil
s Chavou Leou Hutner, ktera v roce 1944 zemiela a rabi Tzvi Yehuda
HaCohen Kook zistal az do konce svého Zivota vdovcem. Od roku 1923
pusobil jako spravni feditel jesivy Merkaz ha-Rav v Jeruzlémé a po smrti
svého otce vroce 1935 se stal predstavenym této jesivy. V této funkci
setrval a7 do své smrti vroce 1982. Po Sestidenni vélce, v roce 1967,
pfimél izraelskou vladu, aby schvalila vystavbu osad na Zapadnim biehu

Jorddnu a vpasmu Gazy. Na tato uzemi posilal své studenty, aby je
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osidlovali. Snazil se také posilit postaveni hlavniho izraelského rabinatu,

jehoz instituci vnimal jako zagatek budouciho sanhedrinu®'®, “Nejvyssiho

soudu“.*"” V nékolika knihach jinych autort lze nalézt ¢lanky a dopisy rabi
Tzvi Yehudy HaCohena Kooka, sam vSak zadnou knihu nenapsal. Existuje
ale nékolik knih vydanych jeho studenty, ktefi shromézdili rabiho
pfednasky pronesené na jesive, napt. Torat Eretz Yisrael: The Teachings of
HaRav Tzvi Yehuda HaCohen Kook.*'®

Rabi T. Y. HaCohen Kook, ovlivnén ucenim svého otce, spatfoval
v ni¢eni za druhé svétové valky a ve vybudovani statu Izrael znameni, Ze
konecné vykoupeni je jiz velmi blizko, a proto vSichni zidé maji povinnost
podilet se na procesu obnovy svaté zemé. ,,Az do Sestidenni valky davali
ortodoxni zid¢é pfednost pasivnimu ¢ekéni na vykoupeni a obnovu Chramu
ponechavali na B-hu. Po této vélce se situace zacala ménit, a to pfedevsim
s vytvofenim hnuti Gus emunim, ‘Seskupeni vérnych®, které vzniklo kratce
po Jomkipurové valce*'” v roce 1973. Gus emunim vidélo sionistické hnuti,
holocaust, vytvoteni statu Izrael, obyvani a osidleni celé¢ zemé Izrael vcetné
Gazy a zépadniho bfehu Jordanu jako B-hem ustanovenou, vykupujici
pfedehru k vyvrcholeni zidovské a svétové historie s ptichodem Mesiase.
(...) GuS emunim povazovalo zidy za partnery B-ha co se tyka
shromazd’'ovani exulanti a také ve valkach, které nakonec ptivedly celou
zemi Izrael pod Zidovskou kontrolu. Gus emunim mimo to naléhalo, ze toto

partnerstvi musi pokrac¢ovat az do té doby, kdy bude vybudovan Chram a

*1% Blize NEWMAN, J., SIVAN, G. Judaismus od A do Z, str. 166 a 167

" BEERI, E.(ed.), COMAY, J (ed.), aj. (a jini) Kook, Zevi Judah ben Abraham Isaac ha-
Kohen in WIGODER, G. (ed.), ROTH, C. (ed.) Encyclopaedia Judaica. Vol. 10, str. 1187
a 1188 a WIKIPEDIA Zvi Yehuda Kook (Misto vyd. neuvedeno). Upraveno 4. 2. 2010
[online]. (cit.dle 17. 2. 2010). Dostupné na World Wide Web
<http://en.wikipedia.org/wiki/ Tzvi_Yehuda Kook>

18 AMAZON.COM Torat Eretz Yisrael: The Teachings of HaRav Tzvi Yehuda HaCohen
Kook. (Misto a datum vyd. neuvedeno) [online]. (cit.dle 17. 2. 2010). Dostupné na World
Wide Web <http://www.amazon.com/Torat-Eretz-Yisrael-Teachings-HaCohen/dp/
B000GWS8511/ref=sr 1 1?ie=UTF8&s=books&qid=1268255781 &sr=1-1>

19 Ctvrta arabsko-izraelska vélka, které trvala od 6.10. - 26. 10. 1973. Koalice arabskych
stati podporovanych Egyptem a Syrii napadla stat Izrael
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nad Izraelem bude panovat mesiaSsky kral. (...) Vzdat se jakékoliv Casti
této zem¢ znamenalo pro Gus emunim uvrzeni Izraele do opozice vici
B-hu a odmitnuti vykoupeni. Gus emunim také vétilo, Ze vykoupeni celého
svéta zavisi na osidleni ‘celé® zemé Izrael a znovu obnoveni Chramu
praktikujicimi nabozenskymi zidy.“*** Duchovnim otcem tohoto hnuti byl
pravé rabi T. Y. HaCohen Kook.*!

Rabi A. Y. HaCohen Kook i jeho syn rabi T. Y. HaCohen Kook
spatfovali dobu, vkteré zili, jako atchalta di-ge‘ula cili “pocatek
mesiasSského vykoupeni“. Toto vykoupeni zalind s ikveta di-MeSicha
s “kroky Mesidse®. Rabi A. Y. HaCohen Kook hovotil také o dobé mezi
prvni a druhou svétovou valkou, jako o dobé kec ha-megule neboli “konci
galutu“**

Piejd’eme zpét k uceni rabi T. Y. HaCohena Kooka. Pise: ,,Gemara nas
uci, ze spravné zaméteni studia Tory nespociva jen na jednotlivém zidovi a
na piikazech, které na ném lezi, ale stejné¢ vyznamné spociva na vztahu
B-ha a naroda Izracle jako celku (Ned. 81a, BM 85a).“** Klal Jisra’el
neboli “celek naroda Izraele je pro rabi T. Y. HaCohena Kooka zékladem
judaismu. Je to jadro jeho uceni, které ovlivnilo i jeho teologii holocaustu,
jak uvidime pozdé&ji. TSuva celého Zidovského naroda miize podle T. Y.
HaCohena Kooka nastat pouze vzemi Izrael, a to za ptedpokladu
dodrzovani piikazii Tory.*** Bez navratu zidt do Erec Jisra’el nemtze
nastat kone¢né vykoupeni. ,,Rambam napsal ve své knize Laws of Tshuva,
ze ten, kdo se sam odd¢luje od klal Jisra’el nema podil v budoucim

svéte.“**> A i v Zoharu miizeme nalézt: ,,*V Izraeli jsou jednim narodem, ne

vSak mimo n¢j.c (...) Jsou-li zidé v exilu, pak je struktura jejich naroda

“20 RUBENSTEIN, R. L. After Auschwitz, str. 212 a 213

1 SHILOAH, Z. a NEWMAN, D.,Gush Emunim in WIGODER, G. (ed.), SECKBACH,
F. (ed.). Encyclopaedia Judaica [CD-R]

#22 SAMSON, D. (comm.) a FISHMAN, T. (comm.) War and Peace, str. 52

2 HACOHEN AVINER, SH. CH. (ed.) Torat Eretz Yisrael, str. 27

24 op. cit., str. 36

25 op. cit., str. 39 a 40
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znicena (...). Mlze snad zidovskd arméda existovat v Americe, Rusku nebo
Spanélsku? Ziejmé ne. Tyto narody by ve svych zemich nikdy nepovolily
nezavislou armadu. Nebo je snad mozné vybudovat si Chradm ve Francii?
Toto je témé&i absurdni. Zidovska nezavislost v Izraeli je projevem Schiny
ve fyzickém svété, kterd se zjevuje nejen jako kralovstvi Izraele v jeho
idedlnim stavu, jak uvadi Toéra, ale jako existujici moderni stat Izrael, ktery
dnes jiZ existuje.«**

Erec Jisra’el je svatou zemi, nebot’ ji B-h vybral pro Svij svaty
narod.*’ Byla vybrina za uréitym zamérem. ,Potkaji-li se dva Zidé,
zdvotilostné si vyméni pozdrav salom a ptéji se: ‘Odkud jsi?* Obvykla
odpovéd’ je z Belgie, Brazilie nebo Kolordda. Admor z Ostrovca fika:
‘Povinnosti kazdého Zida je odpoveédét - jsem z Erec Jisra’el.* To je
hluboké pochopeni myslenky, ze kazdy zid, ve své nejniternéj$i podstaté,

patii do Erec Jisra'el.**®

Zvykli jsme si myslet, Ze nas zivot v galutu je
normalni a zapomnéli jsme, kde je nasSe pfirozené, zdravé misto, které pro
nas B-h pfipravil. ,Nepatfime na jind mista. Nezakusili jsme to snad
dostate¢né za naseho Zivota v Evropé a v Osvétimi?“**® Dobyt a osidlit
zemi Izrael je pfimo piikazem od B-ha. Je to micva z Tory. Netziv*" pige,
ze antisemitismus naplno propukl ve chvili, kdy Zidovsky lid zapomné¢l, Ze
je zidovsky. Proto musel B-h poslat okolni ndrody, aby nam to
pripomnéli. <!

B-h se podle rabi T. Y. HaCohena Kooka rozhodl, Ze je as navratit lid
Izraele do jeho pivodni zemé. Dle jeho nazoru piiSel konec galutu a

Ezechielova vize o suchych kostech a navratu domu Izraele se nyni

ztélestiuje pred naSima o€ima. V Talmudu, v traktatu Sanh. 98a, uvadéji

2 HACOHEN AVINER, SH. CH. (ed.) Torat Eretz Yisrael, str. 107

27 op. cit., str. 102

28 op. cit., str. 108 a 109

2 op. cit., str. 110a 111

% Rabi Naphtali Tzvi Judah Berlin, pfedstaveny Volozinské jesivy v letech 1854-1892
1 HACOHEN AVINER, SH. CH. (ed.) Torat Eretz Yisrael, str. 112 a 120
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ucenci, jasnou definici konce galutu. ,,A vy, izraelské hory, vyZenete své
vétvovi a ponesete své plody Mému izraelskému lidu; jeho pfichod je
blizko. Vzdyt' J4 jsem s vami, obratim se k vam a budete obdélavany a
osivany. A rozmnozim na vas lidi, cely izraelsky diim se v§im vSudy, mésta
budou osidlena, a co je v troskach, bude vystavéno (Ez 36:8-10). Rasi to
komentuje jako nejjistéjSi znameni konce exilu. Stromy vydaji své plody,
ne vsak jakémukoliv narodu, ale pouze lidu Izraele, ktery se brzy shromazdi
a pfijde zemi osidlit. Nyni jsme sv€dky toho, Ze stat Izrael, a¢ jeSté
nedosahuje izemi biblické¢ Erec Jisra’el, ma svoji suverenitu, armadu,
mnoho novych jesiv i soudni systém a nastal zde také velky zemédélsky
rozmach; sklizi se pomerance, banany, hrozny a to na uzemi, které jesté
pred nékolika mélo lety bylo pousti.***

Jak je mozné, ze se tolik uCenct zmylilo a nerozpoznali pravy cas pro
navrat do zemé Izrael? Rabi T. Y. HaCohen Kook na toto odpovida, ze 1
velci ucenci a cadikové, “spravedlivi 1idé*, se mohou ob¢as mylit. Sama
Téra tuto moznost zmitiuje.”> Zidovské obce, které ziistaly ve vychodni
Evropé, jak nabozenské, tak 1 asimilované, byly béhem holocaustu
vyhlazeny. ,,Pro¢ se to pfihodilo? Jak mohl B-h dovolit takové to zlo? (...)
Mnoho spisovatelil a ucenct vyslovilo své teorie, které se pokousi vysvétlit
holocaust. Jedno ortodoxni stanovisko se zamétuje na obvinéni reformnich
zidd z Némecka, ktefi odesli od Toéry. Jiny postoj obvifluje sekularni
sionisty za bezostySné vytvoreni nenabozenského osidleni v Izraeli a to
jeste pred prichodem MesiaSe. Rabi T. Y. HaCohen Kook vSak vnima
holocaust odlisn¢é. Ucenci, kteti vyrkli své teorie, chdpaji Spatné¢ celou
historii. B-zi prozfetelnost nemlze byt izolovdna do Zddného momentu
v Case, ale musi byt vidéna v kontextu B-ziho historického planu, nebot’ ten

pfesahuje mnohé generace. Obvinéni jako jsou tato, rozpolcuji jednotu

2 HACOHEN AVINER, SH. CH. (ed.) Torat Eretz Yisrael, str. 146, 148 a 149
3 op. cit., str. 248 a 249
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klalu Jisrae’le, protoze kladou vinu za holocaust té ¢i oné skupiné, aniz by
vnimali pfi¢inu holocaustu v souvislosti naroda jako celku. Tak jako je B-h
jeden, tak také narod Izraele je jen jeden. Jen timto ucelenym pohledem,
ktery pojima celé lidské usili, miizeme doufat v pochopeni B-Zi viile behem
hriizné katastrofy, ktera zni¢ila na§ narod.“**

Rabi T. Y. HaCohen Kook pokracuje dale: ,Kritizovani B-ha je
nejveétsim hiichem, k némuz vede nedostatek viry v B-zi fizeni svéta (...).
Lidské chapani je omezené a nemiize pochopit B-zi &iny (...). Rizeni svéta
zahrnuje velké a hrozné udélosti a my nejsme kvalifikovani, abychom jim
rozumnéli nebo je podrobovali kritice. Nékdy Elove€k zapomind, Ze tyto
udélosti na ném nezéavisi, nebot jsou ve skutecnosti spojeny s B-zim
historickym planem.“**

Rabi T. Y. HaCohen Kook vid¢l holocaust jako amputaci, odd¢leni
zidovského naroda od exilu. Zidé se podle né&j zamilovali do galutu a
odmitli jit zpét do Erec Jisra‘el. Bylo ale jasné, Ze diaspora nemuzZe
pokracovat navzdy a kdyz velka ¢ast naroda uvizla v dehtu galutu, B-h
zasahl a oddélil jej.**® Kniha Wrestling with G-d uvadi, ze rabi T. Y.
HaCohen Kook po roce 1967, tedy po Sestidenni valce, mluvil o holocaustu
jako o lécivé operaci, kterd byla provedena na téle naroda, aby byla
odfiznuta pouta exilu. Zde lze zaznamenat témét totoznou piedstavu, se
kterou jsme se jiz setkali v teologii rabi M. M. Schneersohna. I ten vid¢l
B-ha jako chirurga, operujiciho télo zidovského naroda, ackoliv to nedéval
do spojitosti s B-zim ucelem vykoupeni jako rabi T. Y. HaCohen Kook.
Nutno poznamenat, ze rabi M. M. Schneersohn pfiSel s touto predstavou

jako prvni.*’

“* HACOHEN AVINER, SH. CH. (ed.) Torat Eretz Yisrael, str. 259 a 260

3 op. cit., str. 261 a 262

6 op. cit., str. 271

BT ACHITUV, Y. Theology and The Holocaust in KATZ, S. T. (ed.), BIDERMAN, SH.
(ed.), GREENBERG, G. (ed.), Wrestling with G-d, str. 324
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V roce 1999 byly v Jeruzalémé zahdjeny pfipravy na otevieni Institutu
rabi Tzvi Yisraela, ktery se mél zabyvat studiem holocaustu podle uceni
rabi T. Y. HaCohena Kooka. Institut je v souc¢asné dobé ptipojen k jesive
Ateret kohanim, ktera se nachazi ve Starém mésté v Jeruzalém¢. Rabi
Slomo Aviner, jeden z predstaviteld tohoto Institutu, byl dotazovan, jak rabi
T. Y. HaCohen Kook nahliZel na holocaust. Jeho odpoveéd’ je nasledujici:
~Nevysvétlil to. Rekl, ze to byla zdhada. Nicmén& vypracoval tplny a
dikladny systém, ktery shrnul nasledujicim pfirovnanim: ,Existuje dim
v lese, ktery je obklopen nebezpecnou a dravou zvéti. Matka je uvniti domu
a pripravuje teplé a dobré jidlo pro své dité. Uvniti domu to neni tak
nebezpecné jako venku. Je zde teplé vyzivné jidlo. A tak matka volad na své
dité, aby ptislo domu. Ale dit¢ odmita, chce si hrat venku. Matka ma o dité
strach, a tak ho siln¢ tdhne a vlec¢e do domu. Dité je poskrabané a ma
modfiny. Celé je zakrvacené. Nicméné Zije.* Dalsi otdzka na rabi S.
Avinera: Nem¢l snad B-h jinou moznost? Rabi Aviner odpovida: ,Nas
ucitel, Rabi Tzvi Yehuda, popsal holocaust jako straSnou B-Zi operaci
urenou k tomu, aby odfizla Izrael od exilu. Hrozné ni€eni bylo pfipravou
na velké budovani. Z hluboké necistoty a bezboznosti vzesla vykupujici

chvéla Pana s novou pisni. ““**

Z téchto slov Ize tedy odvodit teologii rabi
T. Y. HaCohena Kooka, kterd jinymi slovy fika: Pan B-h je autorem
holocaustu. Jeho zadmérem bylo pfemistit zidovsky lid do zemé Izrael,
protoze on sam odejit nechtél. Skute¢nost vybudovani statu Izrael a
shromazd’ovani vyhnanct ze ¢tyf koutl svéta stavi T. Y. HaCohen Kook
nad obrovské utrpeni béhem holocaustu. Byla to nutné cena za to, aby se
zidovsky lid a s nim 1 cely svét dostal z galutu ke ge 'ula, z “vyhnanstvi“ k
“yykoupeni®. Uplné vykoupeni nas jesté &eka, nebot’ jsme podle rabi T. Y.

HaCohena Kooka teprve v ptli cesty. Jakmile bude zit vétSina Zzidovského

B8 ACHITUV, Y. Theology and The Holocaust in KATZ, S. T. (ed.), BIDERMAN, SH.
(ed.), GREENBERG, G. (ed.), Wrestling with G-d, str. 324 a 325
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naroda v Izraeli, zacne se postupné navracet proroctvi, ptijde prorok Elias,
mesiassky kral bude bojovat valky B-Zi, vybuduje Chram a v posledni fazi

dojde k zmrtvychvstani.*

2.7 Irving Yitzchak Greenberg

Irving Yitzchak Greenberg (1933- ) se narodil v New Yorku v ortodoxni
zidovské rodin€é. Kromé tradi¢niho ortodoxniho vzdélani se také aktivné
zapojil do sionistického mladeznického hnuti Ha-somer ha-dati (dnes
znamé jako Bnej Akiva®’). Progel rabinskym seminatem, ktery v roce 1953
uspé$né zakoncil. Zaroven se také vénoval i nendboZzenskym studiim a v
roce 1960 ziskal na Harvardské univerzit¢ doktorat z historie. Rozhodl se
pro drahu obecniho rabina v Bostonu, ale zde pod vlivem rabi Josepha B.
Soloveitchika zménil své plany a zacal vyuCovat Zidovskou historii na
Yeshiva University v New Yorku. Vletech 1961 az 1962 pusobil na
univerzité¢ v Tel Avivu a teprve zde, v zemi Izraelské, se zacal do hloubky
zajimat o holocaust a stat Izrael. Pobyt v Izraeli ho natolik ovlivnil, Ze po
svém navratu do Spojenych statd zacal vyuCovat o holocaustu. V Zivoté
rabi Irvinga Yitzchaka Greenberga se stfidaji fdze akademické drahy na
univerzité s aktivni praci rabina. V roce 1979 se stal feditelem The National
Jewish Center for Learning and Leadership (CLAL), které v roce 1974 sdm
zakladal. Tato organizace se zaméfovala na rozSifovani moderniho
zidovského vzdélani v zidovské spoleCnosti. V sedmdesatych letech
dvacétého stoleti byl 1. Y. Greenberg ¢lenem skupiny, ktera, spolu s Elie
Wieselem a dalS$imi vyznamnymi osobnostmi, méla velky podil na zaloZeni
United States Holocaust Memorial Museum ve Washinghtonu. V této

instituci se stal také mezi lety 2000 az 2002 feditelem. Velkou dileZitost

% HACOHEN AVINER, SH. CH. (ed.) Torat Eretz Yisrael, str. 280 a 282

0 Nejvétsi mladeznické hnuti ndboZenského sionismu na svété. V roce 2004 mélo 75 000
¢lent. Blize GOLDSHLAG, 1. Bnei Akiva in WIGODER, G. (ed.), SECKBACH, F. (ed.).
Encyclopaedia Judaica [CD-R]
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v uceni rabi Irvinga Yitzchaka Greenberga hraji teologické a sociopolitické
disledky holocaustu na soucasné zidy i kiestany. Sam je zastincem a
osobné se Ucastni Zidovsko-ktestanského dialogu. Mezi jeho knihy patii
napt. Cloud of Smoke, Pillar of Fire: Judaism, Christianity, Modernity
After the Holocaust (1976), Voluntary Covenant (1982) a For the Sake of
Heaven and Earth: The New Encounter Between Judaism and Christianity
(2004).**!

I. Y. Greenberg je soucasnym teologem, ktery vidi holocaust ve
spojitosti s platnosti smlouvy mezi B-hem a narodem Izraele. Holocaust
jednotlivymi ucastniky. Greenbergova teologie, ktera ztéchto myslenek
vyplyva, pfinasi novy pohled na soucasny vztah mezi ndrodem Izraele a
jeho B-hem. Greenberg je jeden z méla poholocaustovych teologt, kteti se
nebali vydat se zcela novou cestou v piemysleni o holocaustu. I v jeho
jako je utrpeni Jobovo nebo koncept “rozbitych nddob* a potieby ndpravy
svéta.

Nyni je jiz mozno pfistoupit k tstfedni mysSlence teologie I. Y
Greenberga a tou je obnoveni dobrovolné smlouvy mezi lidem Izraele a
B-hem, ke kterému dosSlo po holocaustu. Holocaust zpusobil zniceni a
poruseni vSech pfedchozich zavazkii a povinnosti. Neni jiz mozZné, aby si
¢lovék udrzel svoji prostou viru. Holocaust ukoncil jedno obdobi zidovské
smluvni existence a zahajil obdobi nové, rozdilné od toho ptedchoziho.
I. Y. Greenberg rozdéluje zidovskou historii a zarovein i vztah B-ha a Jeho
naroda do tfi fazi. Prvni z nich je doba biblickd. V ni existovala jasna
nerovnost ve vztahu mezi B-hem a Jeho lidem. B-h po tuto dobu vystupoval

jako iniciator, hlavni partner, ktery trestd, odménuje a vyzaduje potrestani,

1 KATZ, S. T. (ed.), BIDERMAN, SH. (ed.), GREENBERG, G. (ed.), Wrestling with
G-d, str. 497 a 498
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kdyz Ho zidé neposlouchaji. Tento typ vztahu se objevuje hlavné v krizi,

vrwe

Zniceni Chramu a nésledny exil zidovského naroda je zde chdpan jako trest
B-7i za htichy Izraele.**?

Druhéd faze pfemény smluvniho vztahu nastdva se zni¢enim Druhého
chramu Rimany vroce 70 o. l. Podle I. Y Greenberga 7idé ziskavaji
rovnocenngj$i roli v této smlouvé a stdvaji se pravymi partnery B-ha. B-Zi
pfitomnost ustupuje do pozadi, stdvd se méné zjevnou, a diky tomu muize
byt smlouva obnovena. To ale neznamena, ze by byl B-h neptitomen. On je
ptitomny stale.**’

Tteti obdobi zidovské historie nastdva podle I. Y. Greenberga jako
diisledek holocaustu. Po holocaustu zacala nova doba, ve které byl smluvni
vztah mezi B-hem a narodem Izraele, uzavieny na hote Sinaj, znicen. Dle
Greenbergova ndzoru je to bezprecedentni forma smluvniho vztahu, kdy
B-h nema Zadny nérok na to, aby nutil zidy pfijmout tuto smlouvou,
popiipad¢ aby jim to nafizoval. Nebot' smluvni partner nemiize nafidit
druhému partnerovi, aby Sel na smrt. Takovy ptikaz lze dat svému nepfiteli,
protivnikovi, ale ne svému partnerovi. V moralnim vztahu nelze vyzadovat,
aby se druhy vzdal svého zivota. Pro Greenberga z toho vyplyva jediné:
Smlouva s B-hem je nyni z pozice Zidovského néroda dobrovolna. Je velice
ptekvapivé, ze 1 pies vSechno to, co se stalo béhem holocaustu, si zidé
vybrali pokracovat dale v Zidovském zpiisobu Zivota a rozhodli se vystavét
zidovsky stat. Tento stat je symbolem svobodné vile zidovského lidu a
jejich pokracovani po Osvétimi. Nazor 1. Y. Greenberga je, Ze se tak zidé
rozhodli proto, protoze byli zamilovani do ptfedstavy vykoupeni, a proto

dobrovolné pokracovali a stale pokracuji ve svém ud¢lu. Disledkem tohoto

vvvvvv

2 KATZ,S. T. (ed.), BIDERMAN, SH. (ed.), GREENBERG, G. (ed.), Wrestling with
G-d, str. 361 a 362
3 op. cit., str. 362
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smluvniho pofaddku. Nérod Izraele byl vprvni fiazi méné vyznamnym
spole¢nikem, poté, v druhém obdobi, se stal rovnocennym partnerem a
nyni, po Osvétimi, je hlavnim aktivnim partnerem.***

Teorie I. Y. Greenberga o dobrovolném pfijeti nové smlouvy ndm muize
evokovat vztah mezi dit€tem a jeho rodici. Dokud je dité malé, musi rodice
ve vSem poslouchat. Oni mu nastavuji hranice, které nesmi ptekrocit.
S dospivanim se dité stava ¢im dal vice rovnocennym partnerem svych
rodict a pfejima také zodpovédnost za své chovani a ¢iny. RodiCe stdrnou a
naopak jsou to nyni oni, ktefi jiz nemohou svému “ditéti“ nic natizovat, ale
potfebuji spiSe jeho pomoc. Nyni se jejich “dite* stdva aktivnéjSim a
1 tim, ze rodiCe jiz nejsou tak aktivni a zastavaji pasivngj$i roli. Déti ¢asto
mluvi v této fazi zivota o svych rodi¢ich jako o “détech®, respektive jejich
chovani jim nékdy pfipada détinské. To je normalni kolobéh Zivota, tak jak
ho zndme. Z tradi¢niho pohledu judaismu je ale velice t€zké pfistoupit na
tuto teorii, dosadime-li na misto ditéte narod Izraele a na misto rodi¢t B-ha.
Jestlize tradi¢ni pohled vnima B-ha jako v§emocného, nekone¢ného a tedy
Jeho existenci bez konce, tak je tato teorie o postupné “nemohoucnosti‘
B-ha v protikladu s tradi¢nim ucenim judaismu. To plati i v ptipad¢, kdyby
nedoslo k uplnému “znemohoucnéni“ B-ha, ale jen k pfenechani vétsi
aktivity clovéku. B-h, jako stvofitel svéta, je za tento svét zodpoveédny a ma
s nim urcity imysl. Postupuje podle ptresné¢ho planu, ktery si Sdm vytvofil,
a neni tedy mozné ptenechat ¢lovéku hlavni zodpovédnost.

Vknize Uvahy o holokaustu se Jehuda Bauer zamysli nad
Greenbergovou teologii. ,,I. Y. Greenberg stoji pfed dilematem, Ze jestlize
je B-h jak spravedlivy, tak vSemohouci, pak je holocaust z hlediska

nabozenstvi nevysvétlitelny, nebot’ skryva-li B-h Svou tvaf, nebrani mu to

** KATZ, S. T. (ed.), BIDERMAN, SH. (ed.), GREENBERG, G. (ed.), Wrestling with
G-d, str. 362
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v tom, aby v&dél. Jestlize je B-h vS§emohouci a v§evédouci, pak nemlize byt
spravedlivy, protoze podle Svych vlastnich moralnich zasad by byval mél
holocaustu zabrénit, coz neucinil, a skryvani tvafe nemulze byt (Jeho)
omluvou. Jestlize je spravedlivy, nemize byt vSemohouci, protoze kdyby
byl, byval by holocaustu zabranil. Greenberg citi, ze si musi mezi témito
vysvétlenimi vybrat, a vybird si to druhé. Zachraiiuje ptredstavu B-ha
spravedlivého a souciticiho a prohlasuje, Ze B-h nemohl Zidy zachranit,
jelikoz neni - nebo jiZ neni — vS§emohouci (...). B-h je tedy slaby B-h, ktery
k népravé zloradi svéta potiebuje spolupraci lidi. ...(I. Y. Greenberg) tvrdi,
ze holocaust odkryl bytostné zhrouceni judaismu, kiestanstvi a vlastn¢ 1
nenabozenského mysleni. Tento argument jako by odrazel kabalisticky
koncept rozbitych nadob, totiz myslenku, ze exilem zidd se odehral i exil
B-7i piitomnosti (Schiny). Ve skute¢nosti se rozbil cely svét a je ukolem
zidl posbirat ze zatvrdlé kiiry hmotného svéta stiipky svétla a znovu z nich
sestavit smysluplny svét.“**

I. Y. Greenberg uvadi, Ze existuje jen jedind mozna odpoveéd na takovou
ohromnou tragédii, jakou byl holocaust, a to je potvrzeni smysluplnosti,
hodnoty a zivota skrze skutky lasky a pfivadéni nového Zivota na tento svét.
Tomu se u¢ime uz z Bible od Noeho, jenz dostal po potopé od B-ha dva
piikazy. V Gen 9:1 ¢teme: ,,Plod’te a mnoZte se a napliite zemi* a o nékolik
verSt dale je v Gen 9:5-6 druhy piikaz: ,,A krev, kterd vas ozivuje, budu
vyhledavat. Budu za ni volat k odpovédnosti kazdé zviie i cloveka; za Zivot
¢lovéka budu volat k odpovédnosti kazdého jeho bratra. Kdo prolije krev
Clovéka, toho krev bude ¢lovékem prolita, nebot’ clovéka B-h ulinil, aby
byl obrazem B-Zim.*“ Prvni pfikaz Zidé zcela naplnili. Po véalce se mistem s
nejveétsim poctem nove narozenych déti staly pravée internacni tabory, které
byly vytvofeny pro ptezivsi koncentracnich taborii. Zékladni ¢in Zivota po

Osvétimi, vSak predstavuje znovuzrozeni statu Izrael. Zde se Zidé mohou

445 BAUER, J. Uvahy o holokaustu, str. 195 a 196
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snaZit Zit a rist jako stvofeni, kter byla stvofena k obrazu B-zimu.*** I. Y.
Greenberg to vysvétluje nasledovné: ,Znovuvytvoreni stitu Izrael je
nejsilnéjSim nadznakem toho, Ze B-Zi zaslibeni jsou stale platna a jistd. Tim
dava sekularni fenomén ustfedni nabozensky dikaz Zzidovskému lidu

«447

dneska. Holocaust, podle I. Y. Greenberga setfel rozdily mezi

kategoriemi sekularni a nabozensky.**® Sekuldrni sionisté zadali budovat
,Jestlize zkuSenost z Osvétimi symbolizuje, Ze jsme odstfizeni od B-ha a
nadéje, ze smlouva mlze byt zniCena, pak zkuSenost Jeruzaléma
symbolizuje, Ze B-zi zaslibeni jsou spolehliva a Jeho lid zije dal. Hofici
déti** mluvi o neptitomnosti viech hodnot - lidskych i B-zich; obnova piil
milionu prezivsich ve statu Izrael vypovidd o obnové obrovské lidské
diistojnosti a hodnotéach. Jestlize Treblinka ucinila z lidské nadéje klam, pak

Zapadni zed™*°

prohlasuje, ze lidské sny jsou realnéjsi nez sila a skutecnost.
Vira Zidovského naroda v B-ha historie vyzaduje, aby bezprecedentni
udalosti ni¢eni odpovidaly bezprecedentnim ¢iniim vykoupeni. A to se také
stalo.«*!

Hlavni udalosti biblické doby bylo velké vykoupeni a zachrana béhem
vychodu z Egypta. V rabinské dobé&, neboli ve druh¢é fazi zidovskych dé&jin,
ji byla velké tragédie v podob& zni¢eni Druhého chramu. Ve tietim obdobi

jsme svédky obojiho. Holocaust znamenal obrovskou znicujici udélost, ale

*® GREENBERG, 1. Y. Cloud of Smoke, Pillar of Fire: Judaism, Christianity, and
Modernity After The Holocaust in KATZ, S. T. (ed.), BIDERMAN, SH. (ed.),
GREENBERG, G. (ed.), Wrestling with G-d, str. 515

7 op. cit., str. 519

8 op. cit., str. 516

9V Osvétimi nacisté hazeli Zivé novorozence piimo do jam s ohném. V Norimském
procesu, kdyz byli dotazovani, pro¢ tak Cinili, odpovéd¢li, Ze potiebovali usetfit penize za
plyn Cyklon B

0 Zapadni zed v Jeruzalémé je pozistatkem zapadni &asti vngjsi hradby, ktera ke konci
obdobi Druhého chramu obklopovala Chramovou horu. Dnes je toto misto
nejposvatnéjsim mistem zidd na celém svété

I GREENBERG, 1. Y. Cloud of Smoke, Pillar of Fire: Judaism, Christianity, and Moder-
nity After The Holocaust in KATZ, S. T. (ed.), BIDERMAN, SH. (ed.), GREENBERG, G.
(ed.), Wrestling with G-d, str. 512
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hned poté nasledovalo vykoupeni ve formé zrozeni statu Izrael.** Zde I. Y.
Greenberg naznacuje, Ze tato tieti fdze je urCitym zpisobem vyjimecnd a
zaroven odliSna od téch predchozich. Snad je to obdobi, kdy lze ocekavat
konecné vykoupeni.

Pro¢ B-h dopustil, Ze byli Zidé v roce 70 o. 1. porazeni a Druhy chram
byl vypalen? Béhem této udalosti bylo také mnoho zidi zabito a desitky
tisic z nich byly prodany do otroctvi. I. Y. Greenberg o tom piSe: ,,Nebyl
tam snad B-h? Byl snad B-h pfemoZen fimskymi bizky? Odmitl snad B-h
smlouvu s Izraclem a dovolil, aby byl Jeho lid a svaty Chram zni¢en?*?
Ne, podle Greenberga B-h zidy nezavrhl, ale smyslem téchto udalosti bylo
povolani Zzidovského naroda do nové tUrovné jejich vztahu s B-hem.
Zidovsky lid, jako pasivni partner, je v biblické dob& urgovan, aby piijal
novy stupefi zodpovédnosti.**

V teologii I. Y. Greenberga hraje ustfedni roli stat Izrael. S existenci
tohoto statu ziskava Greenberg na jistoté, ze B-h je stile se Svym lidem a
lidstvo sméfuje ke kone¢nému vykoupeni. Samotny ¢in, znovuobnoveni
statu Izrael, povazuje za zdzracné dobrovolné pfijeti smlouvy. Pro Zidovsky
lid je to pfislib nad&je. Pouzitim slova “zdzraéné” mini I. Y. Greenberg
skutecnost, ze si zZidovsky lid znovu vybral ziistat narodem B-Zim, a tim se
znovu vystavuje nebezpeci dalSich katastrof a to nejen nyni a pro sebe, ale
také pro své déti a déti svych déti. S podivem zlistava, Ze takovy osud si
vybrali i zidé sekularni, ktefi mohli od svého Zidovstvi utéci do jiné zemé.
Tento spole¢ny osud je spojuje, proto by zidovsky narod nemél byt
rozliSovan na sekularni a zbozné. Zidé nyni Ziji v dob& znovuobnoveni

smlouvy, kterou se sami rozhodli dodrzovat. Tim, Ze se stali “hlavnim

partnerem®, ptfevzali odpovédnost za to, Ze se dal§i holocaust jiz nikdy

*2 GREENBERG, 1. Y. The Third Great Cycle of Jewish History in KATZ, S. T. (ed.),
BIDERMAN, SH. (ed.), GREENBERG, G. (ed.), Wrestling with G-d, str. 525

33 op. cit., str. 527

34 op. cit., str. 528

157



neuskutecni. I. Y. Greenberg ale zaroven odmitd jakékoliv vysvétlovani
holocaustu. To, co je obsahem jeho teologie, jsou disledky, které
z holocaustu vyplynuly, ne pfi€iny.

Vétsina soucasnych ortodoxnich ucenctli, vSak nepftijala teologii I. Y.
Greenberga, nebot’ nékteré jeho mySlenky nardzeji na tradicni uceni
judaismu. Jednou z nich je prohléseni, ze nové obnovena diistojnost vede
k novym zkuSenostem a struktury, které ztohoto vyplyvaji, ptedstavuji
nové Pismo a novy Talmud.”® Greenberg tim mél nejspise na mysli, Ze
jestlize byli zidé v Bibli vniméni jako podfizeni partnefi, tak se zménou
jejich statutu by se méla vytvoftit i nova Bible a tedy i novy Talmud. To je
ale pro kazdého ortodoxniho Zzida naprosto nepfijatelnou predstavou.
Druhou kontroverzni myslenkou je Greenbergovo vnimani B-ha jako B-ha
bezmocného, ktery nemohl b&hem holocaustu zasahnout. 1 pfes tyto
rozpory s tradiénim ucenim judaismu je tfeba na Greenbergové teologii

ocenit novy pfistup k dané problematice.

2.8 Melissa Raphael

Melissa Raphael se narodila roku 1960 a je tedy v této praci, nejmladsi
soucasnou teolozkou vyjadiujici se k problematice holocaustu. V soucasné
dobé pulsobi jako profesorka nabozenskych studii na univerzité¢ v
Gloucestershiru ve Velké Britanii. V roce 1983 ziskala bakalafsky titul na
Oxfordské univerzit¢ a vroce 1990 dokoncila doktorat na Londynskeé
univerzité. Melissa Raphael je zndméa jako predstavitelka zidovské
feministické teologie a gendrovych studii. Zased4d v mezinarodni radé The
Journal of Feminist Studies in Religion, je ¢lenkou European Society for
Women in Theological Research a také v Centre for Comparative Studies in

Religion and Gender u Bristolské univerzity ve Velké Britanii. Od roku

33 GREENBERG, 1. Y. Voluntary Covenant in KATZ, S. T. (ed.), BIDERMAN, SH.
(ed.), GREENBERG, G. (ed.), Wrestling with G-d, str. 554
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2004 pisobi jako delegatka britské vlady v International Task Force for
Cooperation on Holocaust Education, Remembrance, and Research. Mezi
jeji knihy patii Rudolf Otto and the Concept of Holiness (1997) a The
Female Face of G-d in Auschwitz: A Jewish Feminist Theology of the
Holocaust (2003).*°

M. Raphael jako predstavitelka feministické teologie trvd na tom, Ze
dnes, v dobé po holocaustu, je potfeba vzdat se patriarchdlniho modelu
B-ha. Pro pochopeni B-zi pfitomnosti v Osvétimi jsou dilezité zkuSenosti
7en, které holocaust samy prozily.*’ Ve své teologii pouzivd Raphael
kabalistickou predstavu “rozbitych nadob®. Ustfednim terminem jeji
teologie je vSak Sechina neboli “B-zi pfitomnost“, kterou na rozdil od
tradi¢niho pfistupu vnima jako Zenskou slozku uvniti B-Zskosti.

M. Raphael pise: ,Feministickd historiografie Zzenské zkuSenosti
z koncentracnich tabort a taborti smrti zajiStuje metodologicky a realny
zaklad pro feministickou teologii. Ve skutecnosti nezélezi na historickém
zaznamenani, ja pouzivam tradi¢ni mystické Zidovské chapani ptitomnosti
exilu a obnoveni uvnitt B-ha jako vykupujici metaforu, skrze niz mizeme
interpretovat zensky vzdor vi¢i nacistickému zneucténi zenské osobnosti a
to témi posvatnymi prostfedky, které jim byly jako (Zidovskym) Zendm
v podminkach absolutniho fyzického a psychického stradani dostupné.
Prostiednictvim vzajemné péce pfivolaly tyto zeny Schinu (tradiéné Zenské
znazornéni B-zi svaté pritomnosti) 1 do této hluboké propasti znesvéceni.
Pravé proto, ze byly Zeny stvofeny k obrazu B-zimu, tak také Schina trpéla
s nimi. Tim, Ze byly Zeny v tdborech smrti a v koncentracnich tdborech
ponizovany, tak bylo ublizeno i B-hu. Vzijemnou péci Zeny znovu
obnovily obraz B-zi v kazdé z nich, a tim doslo k obnoveni B-ha v B-hu.

Zenska &ast B-ha byla po tisice let oddélena patriarchalni teologickou a

*®KATZ,S. T. (ed.), BIDERMAN, SH. (ed.), GREENBERG, G. (ed.), Wrestling with
G-d, str. 648 a 649
7 COHN-SHERBOK, D. (ed.) Holocaust Theology, str. 17
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nabozenskou ptevahou a z toho divodu byl B-h neuplny. V tomto smyslu
doslo k vykoupeni obou, jak Zen tak i B-ha, z patriarchalniho fadu (..).«*®
M. Raphael trvd na tom, ze feministicky boj za obnoveni chybéjiciho
zenského obrazu B-ha zapocal pravé v nacistickych koncentracnich
taborech a pokracuje dodnes. Zakladem poholocaustové teologie ma byt
podle ni pifitomna zkusenost Schiny. Jinak feéeno, B-h byl piitomny
v Osvétimi a v jinych tdborech. Jeho pfitomnost se projevovala ve
vzajemné péci Zen. A tato zkuSenost je nyni tim, co ndm miZe pomoci
vyrovnat se s holocaustem.

Zidovska mystika mize byt podle M. Raphael souc¢asti feministické
teologie, nebot’ je zaloZena na dvou ptedpokladech. Za prvé, katastrofy,
které doléhaji na zidovsky lid, jsou také katastrofami pro B-ha, protoZze Ho
oddéluji od Sebe samého. A za druhé, fikun, naprava B-ha a svéta, mize
nastat jen s lidskou pomoci. Pfipomenime jen, ze podle uceni luridnské
kabaly o “rozbitych nadobach® se B-Zi svétlo rozlilo do naSeho
materidlniho necistého svéta a zbytky tohoto svétla ulpély na stfepech
rozbitych nadob. Svét mlze byt vykoupen jen tehdy, az zidé posvéti svét
skutky milosrdenstvi. A jestlize bude nutné sestoupit do propasti necistoty,
zachranit uvéznéné jiskry a navratit je zpét k B-hu, ucini tak. Toto lidské
usili, které se snazi znovu sjednotit B-ha s B-hem, ma svétové disledky,
protoze umoziiuje, aby feminini Schina (také znama jako sfira Malchut —
vyzafovani B-ha, které je nejblize lidstvu), mohla byt znovu spojena s
maskulini sfirou Tiferet (ktera predstavuje krasu). Z tohoto spojeni vznika
posvatny siatek piindSejici mir a harmonii sfirdm, a tim je zajiSténo volné
proudéni B-Zi pfizné do svéta. V kabalistickém uceni je za dobré skutky
povazovano dodrzovani micvot. S tim ale M. Raphael nesouhlasi, protoze

dle jejiho ndzoru nemtze byt dosazeno tikunu prostiednictvim ortodoxnich

8 RAPHAEL, M. “When G-d Behold G-d*, Feminist Theology in COHN-SHERBOK,
D. (ed.) Holocaust Theology, str. 246
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zvykl, nebot sama ortodoxie je znehodnocena svou patriarchalni
podstatou. Misto toho Raphael ptedpokladd, ze k Zenské zachrané B-zich
jisker zutlaku muzské sféry dojde ve chvili, kdy se zeny ztotozni
s projevem Schiny. Tim, Ze vnimaji samy sebe jako stvofeni, ktera jsou
podobna obrazu B-Zimu, umoziuji znovu obnoveni zenskosti v B-hu, a B-h
se tak stava celistvym.*’

V teologii M. Raphael nachazime také teologicky model hester panim
neboli “skryti B-zi tvare®, i kdyZ jeji chapani je zcela odlisné od tradi¢niho
pojeti: B-Zi tvar nebyla v Osvétimi skryta, ale projevovala se v zenské tvafi,
kterd se zde otacela k potfebnym jako tvai B-Zi. Raphael pfirovnava tvar
B-Zi k tvafim zen, které trpély v Osvétimi, a i pfes své vlastni utrpeni byly
schopné pomahat svym spoluvézeitkynim. Touto pomoci druhym, na tomto
mist&, Zeny obnovily humannost a tim i B-Zskost. Zeny tedy sehrély a stale
hraji vyznamnou roli v procesu napravy svéta,*®’

M. Raphael je ptesvédcena, ze vnimani B-Zi pfitomnosti muZzi a Zenami
je odlisné. Typicky model zidovské ortodoxni rodiny v predvale¢né
vychodni Evropé vypadal nésledovné: Zena byla sama doma s détmi a muz
travil celé dny studiem se svym rabinem. Béhem holocaustu Zeny vnimaly
B-Zi nepfitomnost a potrestani za neznamé h¥ichy jinak nez muzi. Zeny
byly pted holocaustem zvyklé, Ze se v zivot€ musi obejit po pievaznou
vétSinu dne bez muzské pritomnosti, a nékteré z nich mély zkuSenost i
s muzskym nasilim. Tim, Ze byly B-hu pfipisovany muzské piivlastky, bylo
pro Zeny pfirozené, ze B-h béhem holocaustu nebyl pro né dosazitelny.
Podle M. Raphael je tu jest¢ jeden divod k odlisnému chapani B-zi
pfitomnosti, a to je fakt, Ze Zeny nemély pfistup ke studiu Tory jako muzi.

Muzi byli s B-hem v kontaktu cely den. U¢ili se 0 Ném, modlili se k Nému,

9 RAPHAEL, M. “When G-d Behold G-d*, Feminist Theology in COHN-SHERBOK, D.
(ed.) Holocaust Theology, str. 247 a 248

0 EBOOKMALL, The Female Face of G-d in Auschwitz. (Misto a datum vyd.
neuvedeno). [online]. (cit. dle 4. 3. 2010). Dostupné na World Wide Web
<http://www.ebookmall.com/ebook/80832-ebook.htm>
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a byli zvykli na Jeho pfitomnost. Toho se Zendm nedostavalo. Proto
holocaust znamenal vé&t$i duchovni $ok pro muZe neZ pro Zeny.**' M.
Raphael se své uvaze zamétuje pouze na model vychodoevropské ortodoxni
zidovské rodiny. Behem holocaustu ale trpélo mnoho zen, které pochéazely
z odlisSného duchovniho a kulturniho prostiedi. Zajimava by byla studie,
kterd by porovnala vnimani B-ha béhem holocaustu ve vzorku
neortodoxnich zidovskych muzii a Zen z n¢které zemé zadpadni Evropy.

M. Raphael vidi Schinu jako nikdy se neskryvajici B-zi piitomnost a
pfirovnava ji k milujici matce, kterd pecuje, stard se o své déti a zaroven
s nimi trpi, dostanou-li se do nesndzi. Netrpi misto nich, ale trpi s nimi.
Schina také predstavuje shromazdéni Izraele, lid izraelsky, a jestlize nékdo
mluvi o odvracené tvaii B-Zi, pak tato tvar byla natolik odvracena, jak byly
odvracené zidovské tvare, které ji predstavuji. Byly odvraceny kviili svému
zneucténi, muéeni a obraceni se v prach.*®?

Teologie M. Raphael piinasi zcela nové mysSlenky a pohled na
holocaust, nebot' zakladem této teologie je teologie feministickd.
Ptedholocaustové vnimani B-ha bylo neuplné, protoze neobsahovalo
zenskou slozku v ramci B-zstvi. Nyni se toto obraci a to je podle M.
Raphael spravné. Bez tohoto obratu by nikdy nemohlo dojit k Gplnosti B-ha

a tedy ke kone¢nému vykoupeni.

V druhé ¢asti této disertacni prace jsme byli svédky nckolika odlisnych
teologii, jejichz ptedstavitelé pochazeli z riznych prostfedi a odliSnych
smérl judaismu. Zastupci ortodoxniho sméru judaismu hledaji odpovédi na

otazky, jez byly nastoleny béhem holocaustu, v jiz znamych teologickych

! RAPHAEL, M. The Female Face of G-d in Auschwitz in KATZ, S.T. (ed.),
BIDERMAN, SH. (ed.), GREENBERG, G. (ed.), Wrestling with G-d, str. 652
2 op. cit., str. 653
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modelech, které vychazeji z Bible. Tyto modely umoznily nékterym
teologlim ospravedlnit jiz mnoho katastrof v déjinach zidovského naroda.

V ultra ortodoxni zidovské teologii byva nejcastéjsi odpovédi na
holocaust ptedstava, Ze pfi¢inou holocaustu byly hiichy nepraktikujicich
zidi — jde tedy o biblicky model u¢eni o odméné a trestu. Holocaust je zde
nahlizen jako katastrofa, kterou si pial sam B-h, a proto je nejlepsi moZznou
reakci b&hem, ale i po holocaustu absolutné se podiidit dané situaci.
Nebojovat proti udalostem, které ptichdzeji, ale setrvat naopak déle ve vife
a pfijimat vSe s laskou.

Predstavitelé ortodoxnitho sméru vrameci judaismu vidi nejcastéji
holocaust jako hester panim neboli skryti B-zi tvafe. B-h se rozhodl
nezasahovat aktivné do lidského konani, a proto pfiCinou tragédie
holocaustu byla svobodna vile ¢lovéka. Clovék musi hledat B-ha a
nezoufat ve chvilich, kdy se Mu zda skryt. K tomu mu ma napomoci
dodrzovani micvot.

Smér ndboZenského sionismu vramci ortodoxniho judaismu vnima
udalosti holocaustu jako nutné zlo k odstfizeni zidovského ndroda od
galutu. Timto “odstiizenim* ziskal Zidovsky narod mozZnost vratit se zp¢ct
do své zemé&, do Erec Jisra’el, a tento ndvrat je jedou zpodminek
kone¢ného vykoupeni. Holocaust byl, podle tohoto sméru, obdobim chevlej
Masiach, obdobim porodnich bolesti Mesiase, které predchazeji kone¢nému
navrat, prest¢hovani se do statu Izrael a napomahani k osidlovani této svaté
zemg.

VétSina predstavitelll konzervativniho sméru judaismu nahliZi na udalost
holocaustu jako na katastrofu zpusobenou svobodnou vili clovéka a
zarantné odmitaji nazor, ktery vnima holocaust jako trest za lidské htichy ¢i
jako porodni bolesti MesiaSe. V této praci bylo jiz diive zminéno, Ze

Richard L. Rubenstein je konzervativnim rabinem. Vzhledem ale k jeho
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radikalni teologii smrti B-ha, nemlZe byt tento teolog povaZovan za
oficialniho piedstavitele konzervativniho sméru judaismu.*®

Pro reformni smér judaismu znamenal holocaust naruseni jeho uceni
zaloZené na piedstave, e &lovek je bytosti moralni.*** Némecky narod byl
pfed holocaustem povazovan za vyspé€ly kulturni ndrod a mnoho Zzidi se
chtélo asimilovat a stat se plnohodnotnymi Némci. ZkuSenost holocaustu
ale ukazala, Ze asimilace neni feSenim. Zidé musi drzet pospolu a spole¢nd
se branit piipadnym atakiim. V soucasné dob¢ jim v tom pomaha stat Izrael.

Na zavér shriime, jaky byl dopad zkuSenosti s holocaustem na jednotlivé
sméry judaismu. Lze fici, ze teologie ultra ortodoxniho sméru nebyla
holocaustem né&jak zasadné ovlivnéna. K vétsi zméné doslo u ortodoxniho
sméru judaismu, v némz doslo k posileni nové vytvofeného hnuti v rdmci
tohoto sméru, a to nabozenského sionismu. K navratu zidovského naroda
do Erec Jisra’el zacalo dochéazet jiz pfed samotnym holocaustem, avSak
holocaust ptispél k urychleni celého procesu. Mnoho evropskych Zid doslo
k z&véru, Ze Evropa jiZ neni bezpe¢nym mistem k Zivotu.

Pro konzervativni i pro reformni smér judaismu znamenal holocaust
zménu vV jejich teologiich a postojich. Béhem holocaustu se naplno
projevilo neomezené zlo, kterého je ¢lovék vigi ¢lovéku schopen.*®
Konzervativni judaismus zmirnil ve své teologii touhu po pochopeni svéta a
Clovéka za pomoci védy a techniky. Zjistil, Ze Clovek jen stézi mulze
pochopit vili B-7i, i kdyZ k tomu pouZije modernich nastroji.**® Reformni
smér v ramci judaismu ztratil iluze o modernim ¢lovéku. Holocaust pfinesl

zkuSenost, Ze asimilace mezi ostatni narody jiz neni mozn4, a jediné co

mohou zidé ucinit, je semknout se dohromady a spolecné se branit. Nove

% Emailova korespondence s rabi Ronaldem Hoffbergem, predstavitelem konzervativniho
sméru judaismu v Ceské republice, ze dne 21. 4. 2010.
4 KATZ, S. T. (ed.), BIDERMAN, SH. (ed.), GREENBERG, G. (ed.), Wrestling with
G-d, str. 13
%5 Emailova korespondence s rabi Ronaldem Hoffbergem, piedstavitelem konzervativniho
igléru judaismu v Ceské republice, ze dne 21. 4. 2010

op. cit.
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vybudovany stat Izrael je pak k tomuto ucelu tim nejvhodné$im mistem.
Vztah reformniho judaismu a jeho teologie k této instituci se tedy po

zkuSenosti s holocaustem zménil a pozitivné posilil.
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Zavér

Disertacni prace “Vnimani holocaustu z hlediska judaismu® se zabyva
poholocaustovou teologii, vlivem holocaustu na teologii judaismu.
Vykresluje pokusy a snahy o pochopeni holocaustu, ulohu B-ha v této
judaismu vnimali. Cilem této prace bylo podat uceleny piehled
poholocaustové teologie, objasnit jeji zadklady a pfiblizit nazory jejich
predstaviteld.
teologické modely, které by mohly byt pouzity jako vysvétleni holocaustu.
Slovo “mozné* je zde pouZzito zamérné, aby stvrdilo skutec¢nost, ze nikdo
z lidi nemlze s urcitosti fici, ¢im byl holocaust zavinén. VétSina téchto
modell vychazi z Bible, ale jsou zde uvedeny i ¢tyfi modely, které nemaji
biblicky zaklad. Tyto modely jdou napiic¢ vSemi sméry judaismu a tak
mohou byt pouzity pro osvétleni jak reformniho, tak i ultra ortodoxniho
pohledu na pfi¢inu holocaustu. Kazdy model je samostatné¢ vysvétlen,
véetné hebrejskych a aramejskych vyrazii. Vychazi-li model z Bible, pak
jsou zde uvedeny i pfesné biblické citace a teprve poté je hledana souvislost
s holocaustem a to pohledem nékolika rabinti, myslitelil ¢i teologt. Kazdy
teologicky model je doplnén o komentar vrchniho prazského a zemského
rabina Karola Efraima Sidona jako soucasného predstavitele ¢eskych zidi.

V literatufe pojednavajici o holocaustu se mizeme setkat maximalné
s osmi teologickymi modely. Pfinos této prace spoc¢iva piedevsim v tom, ze
téchto modelil pfindsi ¢trnact. Jde tedy o kompletni piehled dosavadniho
badani v této oblasti vcetné zcela novych myslenek a postfehli. Mozné
teologické modely holocaustu jsou zpravidla i soucasti samotné teologie
poholocaustovych teologli. A pravé tato teologie je obsahem druhé ¢asti

této disertacni prace.
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Druhéd c¢éast prace obsahuje kratké biografie a hlavni myslenky deseti
vyznamnych teologii, myslitell ¢i pfedstavitell, na jejichz uceni byly
vytvofeny zaklady poholocaustové teologie judaismu. Tato oblast badani je
pomérné¢ mladd a jeji rozvoj nastdvd az v 60. letech 20. stoleti. Vé&tSina
myslitell  byla holocaustem ochromena natolik, Ze se knému
nevyjadfovala. Zlom v tomto “teologickém tichu* zapocal v roce 1961, kdy
v Izraeli probihal soud s valeénym zlo¢incem Adolfem Eichmannem.
Vypovédi svédkii ztohoto procesu vzbudily velky ohlas a izraelska
spolecnost se zacala znovu zajimat o holocaust. Trend prolomeni
“teologického ticha* posilila také Sestidenni valka z roku 1967, nebot
znamenala totdlni ohroZeni existence statu Izrael. Zidé &elili hrozbé
druhého holocaustu a to vyvolalo mezi Izraelci novou vinu zajmu o své
koteny. Od roku 1967 zacala hojn¢ vychézet literatura o holocaustu a to
nejen v Izraeli, ale i po celém svéEte.

Odborna literatura nejcastéji uvadi jako nejvyznamnéjsi poholocaustové
teology Eliezera Berkovitse, Emila Fackenheima a Richarda Lowella
Rubensteina. Tito teologové publikovali své knihy v Sedesatych a
sedmdesatych letech dvacatého stoleti a prolomili pocatecni teologické
mlceni. Dal$i u€enci navazujici na jejich dila, se jimi inspiruji nebo se vici
nim kriticky vymezuji. Ostatni teology, jejichZ jména a nazory v této praci
uvadim, jsem vybrala podle jejich piinosu k teologii holocaustu. S ohledem
na rozsah prace jsem se rozhodla, ze v prehledu nebudu uvadét teology,
kteti “pouze hodnoti dosavadni stav badani. Smyslem a zdmérem kazdé
nové teologie je prinést néco nového, origindlniho. Na téchto teologiich si
lze také povSimnout kombinaci riiznych teologickych modeld, které byly
uvedeny v prvni kapitole této disertacni prace.

K sepsani této prace jsem pouzivala pfevazné anglicky psanou literaturu,
nebot’ v Ceském jazyce se touto problematikou zabyvaji jen dvé publikace,

které jsou zminény hned v tivodu.
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Vyznam této disertacni prace spociva predevsim v uceleném piehledu
dosavadniho badani a zaroven pifindsi nové poznatky teologického mysleni
judaismu jedenadvacatého stoleti. Generace, které pfijdou po nas, si budou
snejvétsi  pravdépodobnosti  klast stejné  otazky, skterymi se
v poholocaustové teologii dnes potykdme. Jsem presvédcena, zZe

predkladand prace mlize nové generaci pomoci v dal§im badani.
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