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ABSTRAKT

Tato prace se zabyva recepci motivl renesanc¢niho hermetismu u dvou soucasnych americkych kiestanskych
autortl, piSicich o spiritualité: Christophera Bamforda a Thomase Moora a pfinosem takovéhoto pfistupu pro
ktestanskou spiritualitu. Téma je v tvodni Casti prace zasazeno do kontextu soucasné kiestanské spirituality,
respektive krize instituéniho kiestanstvi. Na pfikladu intra-spirituality, creation spirituality a spirituality
emerging church jsou v praci pfedstaveny vedle hermetismem obnoveného kiestanstvi dal§i pokusy, jak tuto
krizi tvofivé prekonat. V druhé casti prace se setkavame se stru¢nym ptedstavenim hermetismu a jeho recepci
v cirkevnim starovéku a stiedoveéku. Vlastni renesancni hermetismus je piedstaven na tfech vybranych
myslitelich tohoto obdobi: Marsilio Ficinovi, Pikovi della Mirandolovi a Paracelsovi. V tieti a ctvrté ¢asti této
prace prichazi ke slovu ideovy svét Christophera Bamforda a Thomase Moora. U Bamforda nachazime pokus o
déjiny esoterniho kfestanstvi. V centru jeho pozornosti stoji postava Moudrosti — Sofie, kterd ptredstavuje vnitini
stited esoterniho kiestanstvi. Hermetismus je pro néj kosmologickym doplnénim kiestanského zjeveni. Jeho
zavéry jsou prekvapivé kiestansky tradicni. Pfinos Thomase Moora je v praci zkouman predevsim na jeho
terapeuticko-spiritudlnim modelu péce o dusi, dale na vztahu k magii a astrologii coby formach pozemsky
orientované spirituality duse, v zdvéru étvrté Casti je pak rozebirana jeho odvazna syntéza mezi pohanskou
spiritualitou a kiestanskou virou. V zavéru prace jsou piistupy obou autord shrnuty a porovnany, respektive je

zde zhodnocen prinos spirituality obnovené hermetismem pro kiestanstvi jako takové.

SUMMARY

This work deals with the reception of Renaissance Hermetic motifs by two current American Christian authors
who write about spirituality: Christopher Bamford and Thomas Moore. The topic is in the introductory part of
the work set in the context of contemporary Christian spirituality and institutional crisis of Christianity. The
example of intra-spirituality, creation spirituality, emerging church and spirituality are introduced alongside
Christian spiritulity renewed by Hermetic tradition as another attempts how to creatively overcome this crisis. In
the second part, we see the brief introduction to Hermetic tradition and history of its reception in the Church's
ancient and medieval times. Renaissance Hermetic tradition is introduced on examples of three selected thinkers
of this period: on Marsilio Ficino, Pico della Mirandola and Paracelsus. In the third and fourth part of these
Thesis are reserched ideas of Christopher Bamford and Thomas Moore. Christopher Bamford presents a history
of esoteric Christianity. In the center of His attention stands the figure of Wisdom - Sophia, which is inside the
core of esoteric Christianity. Hermeticism is according to Him cosmological supplementation of Christian
revelation. His conclusions sounds surprisingly traditionally. Contibution of Thomas Moore is researched for its
therapeutic and spiritual model of care for the soul, and also in relation to magic and astrology as forms of
earth-based spirituality of the soul. At the end of the fourth part is then analyzed his daring synthesis between
pagan spirituality and Christian faith. In conclusion, there are two approaches the authors summarized and
compared, respectively, is evaluated the contribution of spirituality renewed by Hermeticism for Christianity as

such.
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1. UVOD: TEMA A JEHO KONTEXT

1.1 Struktura prace

Tématem mé prace je recepce vudéich motivll renesanéniho hermetismu u vybranych
americkych kiestanskych autorii zabyvajicich se spiritualitou. Jmenovité se budu zabyvat
mySlenim amerického kiestanského esoterika Christophera Bamforda (*1943) a slavného
amerického psychoterapeuta Thomase Moora (*1940). V tivodni ¢asti své bakalarské prace se
pokusim vymezit téma mého zkoumani, metodologii prace a kontext, vnémz se téma
vynofuje a otazky, které¢ vyvolava. V druhé Casti prace predstavim renesancni hermetismus,
pokusim se nastinit jeho historické vymezeni, dobovy kontext, duchovni zdroje a vid¢i ideje a
osobnosti tohoto proudu evropské duchovni kultury. V tfeti ¢asti se zaméfim na osobnost a
dilo Christophera Bamforda. Stru¢né piedstavim jeho biografii a dilo a podrobnéji zanalyzuji
hlavni motivy jeho spirituality, vzhledem k vychozimu tématu. Ve Ctvrté Casti prace se
subjektem mého zkoumdni stane osobnost a dilo Thomase Moora. V zavérecné Casti se pak
pokusim srovnat jejich pfistupy, shrnout jejich pfinos a nastinit dals$i okruh otazek a témat
vzhledem k vychozimu tématu. Ptilohy vybrané obrazy ilustrujici spiritualitu renesan¢niho

hermetismu.

1.2 Uvedeni do problematiky

Snad kazda kulturni a spiritudlni epocha se pokousi Cerpat z duchovnich podnétti dob
minulych. Ktestanska spiritualita poslednich padesati let zazila takovychto ,,renesanci® hned
nékolik. Od Sedesatych let se objevuje tendence vracet se k biblickym respektive hebrejskym
kofenlim kitestanské spirituality, vyrazné pozornosti se dostalo i patristické éfe a tradi¢ni
spiritualit¢ vychodniho kiestanstvi, vlivem mezindbozenského dialogu a zvlasté jeho mnisské
na meditaéni praxi zaméfené podoby a rovnéz feministické teologie a teologie stvofeni se
zvysil zajem o stfedovékou kiestanskou mystiku. Jednou z forem takovéto reinterpretace
spiritudlnich tradic je i obnoveny zdjem o renesancni hermetismus a zného vychazejici

esoterni pojeti kiestanstvi.



Christopher Bamford a Thomas Moore jsou piedstaviteli této mensinové, le¢ vlivné formy
soucasné kiestanské spirituality, ktera navazuje na dédictvi renesancniho hermetismu. Vybér
téchto autori neni nahodily. Oba dva se ve svém dile i duchovni praxi nechavaji inspirovat
impulsy vychazejicimi z renesanniho hermetismu a kiest'anské esoterni tradice jako takové.
Oba dva, jak pozdé&ji ukazu, se pohybuji na nesnadné a vzrusujici hrané tradi¢niho kiestanstvi
a jeho heterodoxnich proudt. Oba dva jsou inspirativnimi autory, jejichz knihy se t€si velké
oblibé u ctenafli. A koneéné oba dva predstavuji dva pozoruhodné poly této spiritudlni
tendence. V piipad¢ Bamforda se jednd o kontemplativni a teologizujici kiidlo ,,neo-
hermetické kiestanské spirituality, Moore pak zastupuje vzhledem k zaméteni svého dila pol
spirituality praktické. Rozhodl jsem se symbolicky jejich k postavam pftifadit slavné
benediktinské heslo Ora et labora, které se vzdy téSilo pozornosti hermetikli a alchymisti.
Bamford ptedstavuje v této symbolické hie spiritualitu ,,ora* a Moore ,,labora®“. V neposledni
fad¢ oba tyto muZze spojuji ,keltské* koteny. Christopher Bamford pochéazi ze Skotska a

Thomas Moore z Irska'.

Christopher Bamford ma ve svém rodokmenu protestantské, konkrétné presbyterianské
kotfeny. Jeho spiritualita byla siln€¢ ovlivnéna antroposofii, jeji zakladni motivy ovSem
zpracoval origindlnim zplsobem a spojil se svymi plivodnimi protestantskymi vychodisky.
Mustkem mezi dédictvim Rudolfa Steinera (1861-1925) a tradi¢ni (ptfekvapivé ovSem
luterskou a nikoli reformovanou) podobou jeho spirituality je mu prave tradice renesan¢niho
hermetismu. V jeho kontextu si ovSem vybira pfedevSim takové autory a ideje, jez celkové
souzni s jeho protestantskym citénim. V oddile vénovaném jeho osobé a dilu chci ukazat, ze
jeho invencni a hluboce promyslend obnova kiestanstvi je tradicnéj$i, nez by se na prvni
pohled mohlo zdat. Oddil vénovany jeho dilu nese nazev Ora: Hleddni Bozi Sofie u

Christophera Bamforda.

Thomas Moore se cely Zivot zabyva spojenim psychologie, teologie, spirituality a uméni.
Tato smésice vyustila do jeho originalniho psychoterapeutického piistupu, ktery Moore nazval
pécée o dusi’ 1 Moorovy duchovni kofeny jsou tradiéng kiestanské — fimskokatolické. Nejen,

ze studoval teologii, ale pfedevs§im stravil dvanact let v feholni komunité servitii. Opusténi

' Bamford se ve Skotsku narodil, ale cely Zivot Zije a ptisobi v USA. Viz Bamford, Christopher. Endless Trace;
The Passionate Pursuit of Wisdom in the West, New York: Codhill Press, 2003, s. 12. Srv. Moore, Thomas.
Navrat k okouzleni. Pieklad: Biezakova, Hana. Praha: Talpress, 1997.

? Viz jeho nejvyznamnéjii dilo: Moore, Thomas. Care of the Soul; A Guide in Cultivating Depth and Sacredness
in EveryDay Life. New York: Harper Collins Publishers, 1992. Cesky pieklad vysel pod nazvem Moore, Thomas.
Kniha o dusi; Pohled hlubinné psychologie a spiritudlnich tradic na problémy vsedniho Zivota. Preklad
Jandourek, Jan. Praha: Portal, 2007.



mnisského zpisobu zivota u Moora neznamenalo opusténi tématu spirituality. Hlavni zdroj
jeho psychoterapeutické praxe 1 jeji teoretick¢ zékladny predstavuje pravé renesancni
hermetismus a to pfedevsim jeho italskd podoba piedstavovana Marsiliem Ficinem a Picem
della Mirandolou. Jakkoli jsou Moorovy terapeutické i spiritudlni pohledy nekonformni,
povazuje je za kompatibilni se svym hluboce prozivanym katolicismem. V této praci se oddil

vénovany jeho osobnosti a dilu jmenuje Labora: Kouzleni s dusi u Thomase Moora.

Tématem prace je tedy predstaveni ideového svéta obou zminénych autorii. Na jejich
piikladu chci ukazat mozny piinos recepce motivli renesan¢niho hermetismu pro kiest'anskou
spiritualitu. Hlavni otdzka mého zkoumani zni: je dédictvi renesancni tradice, jak ho
prezentuji zminéni autofi, pfinosné pro soudobého kiestana? A pokud je, v ¢em tento piinos
spociva? Nejedna se ovSem pouze o ,,postmoderni® snéni o univerzalité, a v tomto smyslu o
mySleni zcela se mijejici s pozadavky doby? Muze spiritualita obnovena hermetismem
oslovovat ¢lovéka ,,internetového veku“? Je vibec mozné znovu uverit svétu zalozenému na
analogii, symbolické syntéze a harmonii? Nejsou toto mysleni a tato duchovnost ahistorické a

proto postradajici proféticky rozmeér?

1.3 Metodologické upriesnéni

Moje prace se metodologicky pohybuje na ponc¢kud troufalém rozhrani tzv. angazované
religionistiky® a spiritudlni teologie. Vzhledem k tomuto rozhrani nemohu skryt, Ze téma
mého zkoumdani pro mne pfedstavuje osobni vyzvu a vynofuje se i v kontextu mé vlastni
ktestanské viry a spirituality. Jakkoli se v druhé ¢asti, vénované vlastnimu renesan¢nimu
hermetismu, pokusim o historicky néstin tohoto duchovniho proudu, celkova koncepce, ze
které vychdzim, je inicia¢né fenomenologicka. I v predstaveni obou vybranych autorii se chci
zam¢iit na postihnuti jeji hlavnich ideovych a spiritualnich motivii a okruhli a nikoli o
chronologicky vyvoj jejich dila a mySleni. Jsem piesvédceny, Ze tento pfistup je vzhledem

k predkladané latce nejadekvatné;si.

Rad bych také uptesnil nékteré pojmy, které se v mé praci budou frekventované vyskytovat.
Pojem hermetismus lze uzivat v uz$im a $ir§im vyznamu. V uz§im vyznamu ptedstavuje

soubor nauk shrnutych do Corpus Hermeticum, coz je suma hermetickych spist, které

? K angaZované religionistice viz Stampach, Ivan. Na novych stezkich ducha; Prehled a analyza soucasné
religiozity. Praha: VySehrad, 2010, s. 25.



pochazeji z let 100 — 300 n. 1. a obsahuji vedle egyptskych prvki, o jejichz mife se badatelé
prou, predevsim feckou dobovou filosofii - smésici platonismu a stoicismu, zidovskych a
perskych tradic.* V §ir$im smyslu piedstavuje evropsky duchovni a filosoficky proud
zahrnujici magii, astrologii a alchymii, vyskytujici se na okraji vSech tfi monoteistickych
tradic kiestanstvi, judaismu a islamu.’ Religionisticky neni v tomto §ir§im smyslu snadné
hermetismus vymezit, nebot piedstavuje soubor nejriznéjSich nauk, ptfedstav a praktik,
zahrnujicich vysoce spekulativni projevy 1 jevy na hranici Sarlatdnstvi. Prikopnikem
akademického badani na poli hermetismu (v SirSim smyslu) je francouzsky badatel Antoine
Faivre (*¥1934), ktery se zaslouzil o uvedeni hermetismu na akademickou pudu’. Jinym
vyznamnym badatelem hermetické tradice je Artur Versluis (¥1959), ktery ptisobi na College
de Arts & Letters na Michigan State University a zabyvd se kontinuitou a dé&jinami
hermetického hnuti.” V této praci, s vyjimkou podkapitoly vénované Corpus Hermeticum a
jeho vyznamu pro renesanéni tradici, budu pouZzivat pojem hermetismus a hermeticky v $ir§im

vyznamu.

Dalsi Castym pojmem v této praci je vyraz esoterismus respektive esoterni Ci esotericky.
Tento pojem je etymologicky odvozen ztfeckého eootepog ktery v doslovném piekladu
znamena ,,vnitini. V soucasné dobé byva pojem esoterika uzivan jako souhrnny nézev pro
alternativni duchovni sméry a techniky bez blizsi specifikace.® Pojem esoterismus pouZivam
v praci v pivodnim vyznamu, kdy vyjadiuje skrytou, vnitini dimenzi nabozenskych tradic
v protikladu k jejich exoternimu (tj. zevnimu) pélu’. V tomto smyslu se tento pojem Eastecné

kryje s pojmem hermetismus.

1.4 Kontext tématu: Kkrize tradi¢niho k¥est’anstvi a pokusy. jak ji prekonat

Zda se, ze tradi¢ni kiestanstvi je jiz delsi dobu v krizi. Jakkoli celosvétové vykazuje jisty

narulst, piesto v zemich tradi¢né kiestanskych, pfedev§im v Evropé a Spojenych statech pocet

% Chlup, Radek. Corpus Hermeticum. Praha: Herrman & Synové, 2007, s. 53. Srv. Yatesova, Frances. Giordano
Bruno a hermeticka tradice. Pteklad Gajdos, Eduard; Gajdosova, Katefina; Mervart, David; Zemla, Martin.
Praha: Vysehrad, 2009, s. 16.

> Stampach, Ivan. Na novych stezkich ducha, s. 119 — 120.

6 gtampach, Ivan. Na novych stezkach ducha, s. 119.

7 Stampach, Ivan. Na novych stezkdch ducha, s. 120.

¥ Stampach, Ivan. Na novych stezkdich ducha, s. 198.

° K esoterismu vice Corbin, Henry. Tviirci imaginace v siifismu Ibn Arabiho. Pieklad Joseph, Jacques. Praha:
Malvern, 2010. Kapitola Situace esoterismu, s. 79 — 100.
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véiicich kazdorotné klesa'®. Nedavna smrst ,pedofilnich afér”, které zasahly
fimskokatolickou cirkev, tento trend vyrazn& umocnila.'’ Memorandum Fimskokatolickych
teologt'? z némecky mluvici oblasti publikované v leto§nim roce o této krizi vyslovng hovofi.
Krize se oviem nevyhyba ani tradi¢nim protestantskym denominacim.” Stale &ast&ji se
vynofuje fenomén individualizované nabozenské identity, vyznacujici se synkretickymi prvky
a odporem kinstitu¢nim formam néboZenstvi.'* Tuto krizi nezakryva ani kardinal
fimskokatolické cirkve a slavny teolog Walter Kasper, ktery nevaha hovofit o ,.krizi vztahu k
Bohu“."” T vreakci na tuto krizi se ovsem vyskytuji nejrizngjsi nové formy kiestanské
spirituality, které se pokouseji tento nehostinny stav pirekonat. Tiem takovymto formam
soucasné spirituality chci vénovat nasledujici fadky. Zaméfim se ovSem pouze na vysek
takovych spiritualit, které se snazi Celit nové situaci v euroamerickém kontextu kreativné bez
regresivnich tendenci, stranou mého zdjmu proto ziistanou neokonzervativni obnovné proudy

(at’ jiz v tradi¢nich denominacich ¢i v evangelikalnim kiest’anstvi).

V kontextu soutasného mezinbozenského dialogu'®, tedy tzv. inter-religious dialogue se
vynofil pozoruhodny fenomén inter-spirituality.” Dalsi fazi je oviem posun od ,,inter*
k intra-religious dialogue."® Pivodné se vyrazem ,,intra-religious” myslely styky sméri a $kol
v ramci jednoho néboZenstvi, napt. ekumenicky dialog v kiestanstvi, ale Raimon Panikkar
ptisel s tim, Ze existuje jedno spolecné a uvniti rozmanité nabozenské déni a uvnitt néj, tedy
intra, probiha dialog. ' Proto se za&ina v této souvislosti také hovotit o intra-spiritualité.
Tento druh spirituality, zrozeny z intenzivni zkuSenosti mezinabozenského dialogu, se
vyznacuje dirazem na kontemplativni bohatstvi rtiznych naboZenskych tradic, jejich setkani

pak nemd pouze podobu zdvofilého dialogu o spiritualité, nybrz zahrnuje i integraci riznych

' Stampach, Ivan. Na novych stezkéich ducha, s. 38.

" K reflexi tohoto tématu viz Miiller, Wunibald. Zamicené rdny; Otizky sexudlniho zneuzivini v katolické
cirkvi. Praha: Portal, 2010.

12 Memorandum o krizi katolické cirkvi.« Preklad Spousta, Jan. Getsemany. Cislo 225,2011, s. 54-56.

13 gtampach, Ivan. Na novych stezkdch ducha, s. 87-88.

' Stampach, Ivan. Na novych stezkdch ducha, s. 60-62; Srv. s.. 193.

" Viz jeho odpovéd’ na Memorandum teologti http://www.kardinal-kasper-stiftung.de/Theologen-
Memorandum.html, /z-domova/take-kardinal-kasper-se-vyslovuje-pro-
celibat/4503?SSID=00d1d165ea3aabf2{7e916b45a8d3e8S5.

1 K mezinabozenskému dialogu vice Hosek, Pavel. Na cesté k dialogu; kiestanskd vira v pluralité ndbozenstvi.
Praha: Navrat domu, 2005. Stampach, Ivan. Na novych stezkach ducha, kapitola ,,Mezinabozenské vztahy “, s.
217 — 240.

7 Mezi vyznamné protagonisty inter-spirituality jsou fazeni napt. Thomas Merton, Bede Griffits, David SteindI-
Rast, Thich Nhat Hanh nebo Zalman Schachter-Shalomi. K tomu vice Teasdale, Wyane. Monk in the World;
Cultivating A Spiritual Life. Novato: New World Library, 2002. Kapitola ,,Interspirutality: The Mystical Thread
of a Monk in the World*, s. 173-196.

18 gtampach, Ivan. Na novych stezkach ducha, s. 195.
' Pannikar, Raimon. The Intrareligious dialogue. New York: Paulist Press, 1978.
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forem meditacni praxe z jinych nabozenskych tradic do kontextu tradice vlastni. Mezi Celni
kiestanské predstavitele tohoto proudu patii napt. Bede Griffits (1906 - 1993), benediktynsky
mnich vyuZivajici plody indické spirituality,® Wayne Teasdale (1945 - 2004) zndmy pro své
instituéné nezakotvené mnisstvi ve svéts,”' zenovy mistr a soudasné jezuita Robert Kennedy
(*1933),%* jezuita Anthony de Mello (1931 - 1987), ktery propracoval spiritualitu Sadhana,
vyuzivajici meditani postupy majici ptivod v asijskych nabozenskych tradicich v kontextu
ignacianské spirituality. > Teologicky tento druh spirituality rozvinul a zastitil pozoruhodny
teolog a filosof ndbozenstvi Raimon Pannikar (1918 - 2010), ktery se stal prikopnikem tzv.
sdilené nabozenské identity.”* Origindlni a odvaznou syntézu na poli intra-spirituality
piedstavuje teolog osvobozeni Marcelo Barros (*1943), ktery spojuje katolickou spiritualitu

s tradicemi synkretickych afro-jihoamerickych kulti, jako jsou santeria nebo condoblé. >

Jinou, neméné¢ odvaznou podobou soucasné kiestanské spirituality je hnuti Creation
spirituality (spiritualita stvofeni) shromazdéné kolem byvalého dominikana, dnes
episkopalniho knéze Matthewa Foxe®® (*1940). Spiritualita stvofeni v podobs, jakou
reprezentuje Fox a jeho kolegové,”’ se vyznacuje silné ekologickymi dirazy, akcentovanim
»Zzenské“ dimenze bozstvi, dirazem na kreativitu, erdés a socialni spravedlnost. Hnuti se
pokousi rovnéz znovuobnovit ritudlni a kontemplativni rozmér kiestanské praxe, pfi ¢emz
inspiraci hled4d pfedevsim ve spiritualitich plvodnich obyvatel, v méstském Samanismu a
dokonce i v novopohanském hnuti Wicca™ a soudasné s tim i v novém promysleni tradi¢ni
kiestanské stfedoveéké mystiky a v tradici keltského kiestanstvi. Neni tedy divu, Ze jednim

z vyhonkli této spirituality je 1 obdoba intra-spirituality, kterou Fox nazyva hlubinnym

20 Viz naptiklad jeho knihu Griffits, Bede. The Golden String. An Autobiography. Spriengfield: Templgate, 1980.
V ceském piekladu mame k dispozici Griffits, Bede. Sriatek mezi vychodem a zapadem. Brno: Cesta, 1997.

21 Viz jeho knihu pojednavajici o tomto tématu: Teasdale, Wyane. Monk in the World; Cultivating A Spiritual
Life. Novato: New World Library, 2002

22 Viz napt. jeho knihu Kennedy, Robert E. Zen Gifis to Christians. New York: Continuum, 2000.

 de Mello, Anthony. Sadhana. Brno: Cesta, 1996.

* K tomu vice Stampach, Ivan. Na novych stezkéch ducha, s. 195.

B Viz jeho ¢lanek Barros, Marcello ,,Kde bydli vitr na cestach lidi*. Pfeklad Helena Medkova. Getsemany. Cislo
185, 2007.

*% Viz jeho zakladni dilo o spiritualité stvofeni Fox, Matthew. Original Blessing: A Primer in Creation
Spirituality Presented in Four Paths and Twenty- Six Themes and Two Questions, Santa Fe: Bear, 1983.

V ceském piekladu vysla také jeho kniha Fox, Matthew. Prichod kosmického Krista — Uzdraveni Matky Zemé a
pocdtek globalni renesance, Brno: CDK, 2004.

?7'S hnutim spirituality stvofeni jsou spojovany napt. Joana Macy, Starhawk, Charlene Speretnak nebo Maria
Gimbuts. Viz Fox, Matthew. Confessiones —Making of a Postednomical Priest. San Francisco: HarperCollins,
1996, s. 141 — 143.

% Pravé Foxova spoluprace s vyznamnou piedstavitelkou Wiccy —Starhawk vyvolala v katolické cirkvi fadu
ostrych reakci. K tomu vice Fox, Matthew. Confessiones —Making of a Postednomical Priest, s. 137.
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ekumenismem.”  Spiritualitu stvofeni adaptovala i fada feministickych teolozek, z téch
nejvyznamnéjSich uved'me napi. Rosemary Rutford Reuther (*1936) nebo Dorothee Solle

(1929-2003).*°

V evangelikdlnim ktestanstvi se v posledni dobé muzeme setkat s nekonformnim hnutim
Emerging church (vynofujici se cirkev), kterd predstavuje zvlaStni fuzi evangelikéalni
spirituality a ,,postmoderni mentality”. Svym odmitanim fundamentalismu i tradicni misie,
diirazem na narativni a dynamickou dimenzi viry oproti strnulym formdm vérouky a silné
socidlnim a ekologickym akcentem a vyrazné komunitnim charakterem piedstavuje
v soucasném evangelikalnim kiestanstvi opravdovou alternativu. Spiritualita emerging church
se vyznacuje vedle tradi¢niho diirazu na modlitbu a ¢etbu Pisma, také sympatiemi k liturgické
tradici (v€etné jejich tradicnich — katolickych a pravoslavnych forem), praxi kontemplativni
modlitby a vyuzivanim davnych spiritudlnich technik jako jsou ikony, labyrinty, plsty a
pouté, a dale zapojenim soudobych médii (filmu a hudby). Mezi jeji nejvyraznéjsi postavy
patii pastor a teolog Brian McLaren (*1956) vyvolavajici mezi konzervativnéji orientovanymi

1z 11z 1
evangelikaly neustalé kontroverze®'.

1.5 Okruh vybranvch autoru spriznénych s Christopherem Bamfordem a Thomasem

Moorem

Christopher Bamford i Thomas Moore patii ke stejnému okruhu autort, spifiznénych
s Institute for the Study of Imagination (Institut pro studium imaginace), respektive s nim
spojenym nakladatelstvim Lindisfarne Books. Toto nakladatelstvi je vyhonkem ,,spiritudlniho
think-tanku®, tzv. Lindisfarne Association, kterou zalozil William Irwin Thompson a ktera
slouzila jako komunitni pracovisté zkoumajici rizné mystické tradice. Thomas Moore je
rovnéz autorem predmluvy k Bamfordové knize The Voice of the Eagle: The Heart of the

Celtic Christianity.”

¥ K hlubinnému ekumenismu vice Stampach, Ivan. Na novych stezkich ducha, s. 238. Viz také Foxovo hlavni
dilo na toto téma Fox, Matthew. One River, Many Walls. New York: Jeremy P. Tarcher / Putnam, 2000.

30 Slle prevzala Foxovo spiritudlni schéma Gtyf cest spirituality stvofeni. Viz Soelle, Doorothe. Silent Cry;
Mysticism and Resistance, Mineapolis: Fortress Press, 2001, s. 88-93.

31'Viz napt. jeho knihu McLaren, Brian. 4 Generous Orthodoxy. El Cajon /Grand Rapids, MI: Emergent YS:
Zondervan, 2004.

32 Bamford, Christopher. The Voice of the Eagle: The Heart of the Celtic Christianity. Great Barrington:
Lindisfarne Books, 2000. Pfedmluva Thomas Moore, s. 9-15.
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Z autort duchovné spfiznénych s Bamfordem a Moorem uved'me pifedevSim Jamese
Hillmana (*1926), zakladatele tzv. archetypalni psychologie, absolventa curysského Institutu
C. G. Junga. Hillmanova archetypalni psychologie je svého druhu polyteistickou psychologii,
ktera pracuje s archetypalnimi postavami bohi, démont ¢i archetypalnimi dé&ji. Hlavni diiraz
je zde kladen na aktivitu nevédomi a prostiedkem spojeni se silami nevédomi je imaginace.*

Hillman svymi dirazy silng ovlivnil Thomase Moora.*

Dal$im vyznaénym autorem tohoto okruhu je Roberto Sardello (*1942), predstavitel tzv.
spiritualni psychologie, zakladatel The School of Spiritual Psychology. Sardellova spiritualni
psychologie vychazi ptfedevSim zrecepce renesancniho hermetismu a jejiho spojeni
s odkazem Rudolfa Steinera. V centru jeho pozornosti je predevSim Anima Mundi (Duse

svéta).”

Tteti autorkou z tohoto okruhu, kterou bych rad ptedstavil, je britskd basnitka, literarni
kriticka a badatelka Kathlene Raine (1908-2003), zabyvajici se predev§im basnickymi dily
Williama Blakea a Willima Butlera Yeatse a ndbozenskym symbolismem v poezii. Raineova
patii mezi zakladatele Temenos Review (1980), na jejimz piidorysu pozdéji vznikla Temenos
Academy (1990) zabyvajici se tvirci spiritualitou. V ramci této akademie prednasel i

Christopher Bamford.*®

Poslednim vyznamnym autorem, kterého bych rad v tomto kontextu zminil, je mad’arsky
antroposof, filosof a spisovatel piSici némecky Georg Kiihlewind (1924-2006). Kiihlewind
rozviji impulsy Rudolfa Steinera na poli meditace a zabyva se spiritualitou Janova

evangelia.”’

% Viz napt. Hillman, James. K/i¢ k dusi. Praha: Portal, 2000.

3* Moore, Thomas. Navrat k okouzleni, s. 224.

3 Viz Sardello, Roberto. Love and The Soul; Creating Future for Earth. Berkley: Goldestone Press, 2008. Nebo
antologii, kterou sestavil a do niz pfispél i Thomas Moore: Sardello, Roberto (ed). The Angels. New York:
Continuum, 1995.

3% Viz. Bamford, Cristopher. Endless Trace, s. 13.

37V &eském prekladu vysla napt. kniha: Kithlewind, Georg. Od normdlniho ke zdravému védomi. Praha: Fabula,
2010.
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2. RENESANCNI HERMETISMUS: KRESTANE POD
VLIVEM HERMA TRIKRAT VELIKEHO

2.1 Hermés Trismegistos a Corpus Hermeticum

Aby bylo vlibec mozné fenomén renesan¢niho hermetismu uchopit, je nutné stru¢né
piedstavit postavu Herma Trismegista a soubor hermetickych spist Corpus Hermeticum,
nebot’ jejich pieklad je symbolickym pocatkem renesanéniho hermetického hnuti a
hermetismu i v §irSim slova smyslu je z nich odvozen. Hermés Trismegistos je fascinujicim
fantasmatem d¢jin ideji. Tato uctivand a bajemi opfedend postava ziejmé nikdy nezila a
vpravdé ,,hermovskym® zplisobem do sebe vstiebala postavy dalsi. Bajny mudrc byl od
pocatku ztotoziovan s Thothem, egyptskym bohem moudrosti a pisafstvi, ptidomek
Trismegistos (tfikrat veliky) ho pak mél odlisit o Herma feckého.™ Pro¢ kladli hermetisti
autofi své spisy pochdazejici z 1. az 3. stoleti n. 1, do ust egyptskému bozstvu? K autorstvi se
ve staroveku pristupovalo ponékud jinak, autor v tomto kontextu neptedstavoval historického
pivodce textu, nybrz mé&l byt zosobnénim uréitého diskursu.*®* Egyptské bozstvo
pfedstavovalo vhodného patrona fecky napsanych textl, i vzhledem k rozsifené piedstavé o
pocatku veskeré moudrosti v Egypt&.*® Thoth byl navic hrdinou civilizace, ifitelem pisma a
védy. Podle Strabona pokladali egyptsti knézi Thotha za zdroj svych astronomickych a
filosofickych znalosti.*' Théth byl od Gasti Staré fise (3700-2100 pi. n. 1.) zobrazovéan jako

¢lovek s hlavou Ibise.*?

Corpus Hermeticum je souhrnem dochovanych hermetickych spist, které predstavuji plod
tehdejsiho hermetického synkretismu, dobovou filosofii, v niz se misi prvky egyptské, fecké,
hebrejské, gnostické 1 perské. Zahrnuje osmnact spist, mezi néz patii filosofickd a magicka
pojednani i ryze oslavné nabozenské hymny. Mezi vyznamna hermetika patii naptiklad

Poimandrés Herma Trismegista (1.), Hermés k Asklépiovi neboli Asclepius (11.), Kli¢ Herma

3% Chlup, Radek. Corpus Hermeticum, s. 17.

3% Chlup, Radek. Corpus Hermeticum, s. 18.

0 Chlup, Radek. Corpus Hermeticum, s. 19.

I Chlup, Radek. Corpus Hermeticum, s. 19.

2 Ebeling, Florian. Tajemstvi Herma Trismegista; Déjiny hermetismu. P¥eklad Zemla, Martin. Praha: Malvern,
2009, s. 17.
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Trismegista (X.) nebo Nis k Hermovi (XI). Na prvni pohled pisobi tyto spisy velmi
spo¢ivajici na kosmologickém a filosofickém zéklads.** Duch, respektive Bih: ,,Niis-Tviirce,
ktery je Zivotem i Svétlem porodil cloveka sobé rovného a zamiloval si ho jako vlastniho
potomka.“* Tento milovany tvor pak obdrzel sam zmocnéni tvofit a moc nad ostatnimi tvory.
Ze spojeni tohoto archetypalniho Clovéka a piirody pak povstali smrtelni lidé, smrtelné svoji
télesnosti a nesmrtelné ucasti na Duchu. Obé dvé ¢asti jsou nicméné spojeny laskyplnym
poutem a nepanuje mezi nimi antagonismus.*® Ukolem &lovéka je poznat svoji piirozenost a
zaujmout k ni odpovidajici vztah. Poznéni svého duchovniho ptivodu pak vede ke zbozsténi.
Toto poznani se vyznatuje vzestupnou tendenci, vzestupem do sféry Mocnosti.*’” Traktat
Asclepius pak zdiraziiuje jednotu veskeré skutecnosti, nicméné v této jednoté predstavuje
clovek jednotlivinu velmi specifickou, nalezi totiz duchovnimu i pfirodnimu svétu a je jeho
pojitkem. S platonismem a novoplatonismem sdili hermetika ideu vzestupného poznani
smétujici k archetypalnimu svétu, s gnosi je spojuje dlraz na poznani, presto svoji
optimistickou kosmologii, oslavou stvofeni a diirazem na laskyplny vztah Boha a Clovéka

predstavuji paradigma vyrazné odlisné, v mnohém prekvapiveé blizké biblické tradici.

2.2 Recepce hermetismu v kiest’anském starovéku a stredovéku

Podle tradovaného mytu byl odkaz Herma Trismegista zasut pod sutinami ,temného
kiestanského stredovéku®, aby se zazracné vynoftil v renesan¢ni Florencii a stal se pocatkem
renesanéniho hermetismu.*® Tento mytus se tradoval i mezi badateli, ktefi se hermetismem
zabyvali.* Hermetickd tradice mé&la oviem svijj vliv i ve stiedovéku. NeZli piejdeme ke
zrozeni renesanéniho hermetismu, rdd bych prozkoumal recepci hermovského odkazu ve

sttredoveékeé tradici.

V cirkevnim starovéku zminuji Hermovu postavu kiestansti autofi Kleméns Alexandrijsky

(asi 150-211), Lactantius (260-317) a sv. Augustin (354-430).>° Kléméns Alexandrijsky se

* Chlup, Radek. Corpus Hermeticum, s. 439.

* Ebeling. Florian. Tajemstvi Herma Trismegista, s. 29.

* Chlup, Radek. Corpus Hermeticum, Poimandrés, par. 12, s. 157.

%6 Ebeling. Florian. Tajemstvi Herma Trismegista, s. 29.

47 A tehdy v nalezitém pofadi stoupaji k Otci, sami sebe odevzdavaji Mocnostem, a kdyz se sami proménili
v Mocnosti, ocitaji se v Bohu.“ Viz Chlup, Radek. Corpus Hermeticum, Poimandrés, par. 26, s. 163.

* Ebeling. Florian. Tajemstvi Herma Trismegista, s. 84

* Yatesova, Frances. Giordano Bruno a hermetickd tradice, s. 25

%0 Ebeling. Florian. Tajemstvi Herma Trismegista, s. 60 - 61, Yatesova, Frances. Giordano Bruno a hermetickd
tradice, s. 20 — 25.
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pokousel dokazat spiiznénost mezi antickym védénim a kfestanstvim. Hermetismus je pro n¢j
vhodnou kfestanskou propedeutikou.”’ Klémés prebira tezi stfedoplatonika Plutachara, Ze
staroegyptskou kulturu, a zvlast€ hermetickou tradici je tfeba interpretovat vylucéné
symbolicky.’> Pod povrchem této kultury existuje spiiznénost s kiestanstvim.” Kléméns nas
také zpravuje, ze existovalo Ctyficet dva knih Hermovych, tiicet Sest pak shrnovalo veskerou

egyptskou filosofii, zbylé pojednavaly o 1ékaistvi.>*

Znac¢nému a pozitivnimu zajmu se ovSem tésil Hermés u Lactantia. Ten piSe: ,,Hermés (...)
velebi vznesSenost jediného Boha nekonecnymi hymny, nazyva jej Panem a Otcem a ¥ikad, Ze je

. ’ v v . v ro. ’ P P ATRN]
beze jména, protoze nepotiebuje Zadnad jména, nebot je jediny.*

V Lactantiovych Instutiones
lze nalézt mnoho dalsich citaci a odkazi k Hermovi.>® PovaZoval totiz Herma za cenného
spojence pro svij pokus vyuzit antickou moudrost ve sluzbach kiestanstvi. Pozitivné
piedev§im hodnoti fakt, ze hermovské texty neziidka nazyvaji Boha Otcem a hovoii i o
Bozim Synu.”’ Lactantius povazuje Herma za vyznatného proroka a véStce mezi pohany
predpovidajiciho piichod Krista a kiestanstvi.”® Neni proto divu, e se Lactantius t&3il velké
ucté mezi renesan¢nimi hermetiky. Uctivani Herma nicméné ma pro Lactantia své hranice:
Hermés byl mudrcem, ktery byl pozd&ji pohany nespravng zbozstén.”’ Skutenosti nicméné
zustava, jak piSe Assmanlv zak, egyptolog Florian Ebeling (*1966) ,Ze s Lactantiem a

Klementem mohl kirestan ctit hermetismus jako jakysi predzpév kirestanstvi. <™

Slozit¢jsi je piipad Aurelia Augustina. Jeho autorita méla pro stiedovek znac¢nou véhu.
V Civitas Dei ukéazal Augustin neslu¢itelnost hermetickych nauk a kiestanstvi.®’ Augustin
chape hermetismus jako pohanskou teurgickou magii a jakkoli si ceni, ze Hermés rozpoznava
Boha jako stvofitele, nemlze ho povazovat za proroka kiestanstvi. ,,Ackoli kdyz toto Hermés
predpovida, mluvi prece jako pritel démonické Salby, nevyslovuje ani primo jméno
krestanstvi, ale protoze musi ohlasit nadchazejici odstranéni a zniceni vseho toho, diky cemu

se, jak ma za to, uchovaval nebesky obraz Egypta, je to bolestné a strastiplné svédectvi, které

>! Ebeling. Florian. Tajemstvi Herma Trismegista, s. 61.

>2 Ebeling. Florian. Tajemstvi Herma Trismegista, s. 62

>3 Ebeling. Florian. Tajemstvi Herma Trismegista, s. 62.

3% Yatesova, Frances. Giordano Bruno a hermetickd tradice, s. 25.
> Citovéno podle Ebeling, Florian. Tajemstvi Herma Trismegista, s. 62.
%€ Yatesova, Frances. Giordano Bruno a hermetickd tradice, s. 20.
57T Yatesova, Frances. Giordano Bruno a hermetickd tradice, s. 20
38 Yatesova, Frances. Giordano Bruno a hermetickd tradice, s. 21.
> Ebeling. Florian. Tajemstvi Herma Trismegista, s. 63.

5 Ebeling. Florian. Tajemstvi Herma Trismegista, s. 63.

%! Ebeling. Florian. Tajemstvi Herma Trismegista, s. 64.
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2 . Sy . Ly v v sy
“62 Augustin zde nardzi na hermetickou apokalypsu neboli Zalozpév, zvéstujici

tu podava.
zénik egyptskych bohi i proroctvi jejich op&tovného ptichodu.”’ Presto se viak ponékud
paradoxné stal Augustin nakonec piece jen pfimluvcem hermetismu. V letech 437-439
ptelozil biskup Quodvultes z Kartaga Casti Asclepia z tectiny do latiny a zaradil je do svého
antiarianského spisu Adversus quinque haereses; Herma Trismegista uvadi jako pohanského

obhajce Trojice.** A pravé tento spis byl az do 20. stoleti pfipisovan Augustinovi. Stiedovek si

tak mohl vybrat z Augustinova zavrzeni hermetismu nebo naopak jeho pfijeti.

Ve stiedoveku tak prevladl spise pozitivni postoj hermovskému odkazu. Petr Abélard (1079-
1142) optel o Asclepia svou tezi o piirozeném zjeveni Trojice.”> Obdobné soudil i biskup
Hereford z Melunu (1100-1167). Zatimco Tomas Akvinsky si Asclepia nikdy neosvojil, jeho
ucitel, dominikan Albert Veliky (1200-1280) cerpal pfimo ztextu samého a Herma si
nesmirné cenil. ZvIlasté se mu zamlouvala hermetickd antropologie: “Jak vhodné rika Hermés
Trismegistos v knize, kterou sepsal o Bohu bohii pro svého pritele Asclepia, clovek je pojitko

I

mezi Bohem a svétem.“”” A konené vzpomefime myslitele, ktery predstavuje konec
sttedoveké filosofie a pocatek tradice nové, MikulaSe Kusanského (1401-1464), ten citoval
Asclepia hned ve svém prvnim kazani z roku 1428, citaci chtél dolozit znalost Logu u starych

filosoft.%’

2.3 Corpus Hermeticum ve Florencii: Symbolické zrozeni renesané¢niho hermetismu

Kolem roku 1460 ptivezl z Makedonie jisty mnich, agent povéfeny shromazd’ovanim
rukopisti, Cosimovi Medici, svému pdnovi a neformalnimu vladci Florencie, fecky psany
rukopis. Soucasti tohoto rukopisu byla i kopie knihy Corpus Hermeticum, kopie neuplna
Gitajici patnact spist sbirky.”® Marsilio Ficino, Cosimiv chranénec, nadany syn jeho 1ékafe,
byl knéz, 1€kar a filosof v jedné osob¢ a nadto nadany pickladatel z fectiny a znalec a praktik
magie. V té dobé, kdy tajemnd zésilka z Makedonie doputovala, se zabyval ptrekladanim
Platonovych spist. V roce 1462 mu Cosimo vénoval dim v Careggi nedaleko Florencie, aby

se mohl nerusen¢ vénovat prekladani feckych textl. Toto datum byvéa pokladdno za rok

62 Citovano podle Ebeling, Florian. Tajemstvi Herma Trismegista, s. 64.

K tomu vice Yatesova, Frances. Giordano Bruno a hermetickad tradice, s. 48 — 53.
% Ebeling. Florian. Tajemstvi Herma Trismegista, s. 65.

% Ebeling. Florian. Tajemstvi Herma Trismegista, s. 79.

% Citovano podle Ebeling, Florian. Tajemstvi Herma Trismegista, s. 79.

57 Ebeling. Florian. Tajemstvi Herma Trismegista, s. 80.

%8 Yatesova, Frances. Giordano Bruno a hermetickd tradice, s. 25.
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zalozeni Platénské akademie ve Florencii.”” Ac&koliv byl korpus Platénovych dél jiz
shromazdény, Cosimo vyzval Ficina, aby pieruSil svoji praci a zapocal s piekladdnim
hermetickych spisii. K Platonovi se mél vratit pozd€ji. Mihi Mercurium primo Tesmaximum,
mox Platonem mandavit interpretandum.” Ficino uposlechl a b&hem n&kolika mésicti spis
prelozil. Stihl svij preklad jestd pied Cosimovou smrti v roce 1463.”" O této udélosti nas
zpravuje v predmluvé k Plotinovym komentaitm, které vénoval Lorenzovi Medici, ndstupci a
synovi Cosima, ktery v podpofe humanistické vzdélanosti svého otce rovné€z nadSené
pokracoval. Mezi jinym zde popisuje, jak prichod byzantskych ucencli, mezi nimiz byl i
slavny byzantsky novoplatonik Gemistos Pléthon (1355-1452), na florentsky ekumenicky
koncil, podnitil ke studiu a piekladni feckych filosofickych pokladi.”

Preklad Corpus Hermeticum mtizeme pravem pokladat za symbolicky pocatek renesan¢niho
humanismu. Nicmén¢ je nutné zdlraznit, ze renesancni hermetismus se v zasad¢ vétvi na dva
proudy, znichZ jeden piedstavuje italsky renesan¢ni humanismus a druhy proud, nckdy
nazyvany chymiko-paracelsianstvi, ktery ma pondkud odlisné koteny.” Piedstavitelé tohoto
druhého proudu se na Corupus Heremticum odvolavali pouze sporadicky a vice vychazeli ze
Smaragdové desky.”* Tento proud je také tdsn&ji spojeny s alchymii, zatimco onen prvni

s magii.

Ficino uctival Herma jako bozZského véStce a praotce teologl, je soucasti tzv. prisca
teologia, vécné teologie, mezi jejiz predstavitele dale patfili naptiklad Pythagoras, Orfeus
nebo Zaratrustra. Oproti Augustinovi interpretoval hermetickou apokalypsu odlisn¢ a

povazoval Herma za proroka Kristova prichodu.”

Hermés je vjeho piredstavé rovnéz
zasvétitelem Platona a je spolecnikem MojZiSe. Zjeveni na Sinaji a zjeveni Hermovo je
synchronni. Touto mytickou dataci zajistil Ficino Hermovi nesmirné¢ vyznamné misto
v renesan¢ni tradici. Po Ficinovi nasleduji dalsi pieklady feckého originalu do latiny, jednim
z piekladatelti byl Thomaso Benci. Ve Francii rozsifil Corpus Hermeticum humanista Jacques
Lefevre d Etaples (1450-1536), ktery jednotlivé kapitoly opattil komentafi.”® Zvl4st& vlivnym

se stal pieklad filosofa Patriziho (1529-1597), ktery byl poprvé publikovan jako soucést

% Kristeller, Paul Oskar. Osm filosofii italské renesance. Praha: Vysehrad, 2007, s. 51.

70 Yatesova, Frances. Giordano Bruno a hermeticka tradice, s. 26.

"I Ebeling. Florian. Tajemstvi Herma Trismegista, s. 84.

7 Yatesova, Frances. Giordano Bruno a hermeticka tradice, s. 26.

73 Ebeling. Florian. Tajemstvi Herma Trismegista, s. 85.

™ Ebeling. Florian. Tajemstvi Herma Trismegista, s. 85, viz také Nakoneény, Milan. Smaragdova deska Herma
Trismegista. Praha: Nakladatelstvi Vladimir Kvasnic¢ka/ Vodnatr, 2009.

* Ebeling. Florian. Tajemstvi Herma Trismegista, s. 86.

76 Ebeling. Florian. Tajemstvi Herma Trismegista, s. 91.
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autorova zivotniho dila Nova de universis philosophia v roce 1591.”" Corpus Hermeticum a
hermeticka tradice budou v nasledujicich dvou stoletich spoluur¢ovat dobovy diskurs. Vznikl
diky nému rovnéz rovnéz mytus ,egyptanstvi®, ktery bude pozdéji hrat klicovou roli
v piibéhu Giordana Bruna (1548-1600).™ Egypt zacal humanistim (podobné jako pro
helénské Reky) symbolizovat pravlast moudrosti, tajného védéni, zemi velkych magu, kteti
diky svym znalostem hvézd, pfirody a své oddanosti Bohu, moudie vladli a odkazali ndm

v Sifrach své mohutné poznéni.

Pokud bychom (s jistymi vyhradami) mohli za zacatek renesan¢niho humanismu povazovat
rok 1460. Pak symbolickym datem zavrieni tohoto ideového proudu mize byt rok 1614,” kdy
filolog Isaac Casaubon (1559-1614) uvetejiuje studii De rebus sacris et ecclesiasticis, v niz je
patfiéné misto vénovano otazce datace Corpus Hermeticum. Casaubon zpochybnil tdajné
stafi hermetickych texta a jejich dataci posunul az do obdobi po Kristu. Timto pfeznaenim se
zaina vytracet autorita ,,bozského* Herma a zacina slabnout i vliv hermetickych ideji na

evropskou kulturu.®

2.4 Trojhvézdi renesanéniho hermetismu: Ficino, Mirandola a Paracelsus

V nésledujicich podkapitoldch se chei zaméfit na trojlistek autorl, ktery predstavuje
mySlenkovy vrchol renesanéniho hermetismu, jeho nejvlivnéjsi predstavitele. Na nich je
mozné také nejlépe ilustrovat, o¢ renesancnim hermetikiim $lo. Vybral jsem je rovnéz s
ohledem na Christophera Bamforda a Thomase Moora, nebot’ ptedstavuji nejcastéji citované
ideové zdroje jejich vlastniho mySleni. Symbolicky také tyto tfi postavy reprezentuji tfi

hermetické védy astrologii (Ficino), magii (Mirandola) a alchymii (Paracelsus)."’

2.4.1 Marsilio Ficino: Hvézdna tajemstvi duse

7 Ebeling. Florian. Tajemstvi Herma Trismegista, s. 91.

78 Yatesova, Frances. Giordano Bruno a hermeticka tradice, s. 207- 233.

7 Uvédomuji si, Ze tato symbolicka datace je sporna. Za konec renesance byva nékdy pokladan tridentsky koncil
(1540-1548), pro d¢jiny hermetismu pak ma symbolicky vyznam upaleni Giordana Bruna (1600). Nicméné se
domnivam, Ze teprve Casaubonovou dataci hermetickych spistt dochazi ke skute¢nému predélu.

8 K tomu vice Yatesova, Frances. Giordano Bruno a hermetickd tradice, s. 382 — 414, kapitola Po dataci Herma
Trismegista.

81 Tato symbolizace je pouhym schématem; pochopiteln& se viichni tii zabyvali celym spektrem hermetické
tradice.
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Florentsky l¢kat, teolog, filosof a katolicky knéz Marsilio Ficino (1433 — 1499) neni pouze
spojeny s piekladanim Platonovych dél a Corpus Hermeticum, ale rovnéz s vlastni svébytnou
novoplatonskou filosofii a tzv. pfirozenou magii. V neposledni fadé¢ byl zakladatelem
Platonské akademie ve Florencii, kterd pfedstavovala spiSe volné sdruzeni florentskych

milovnikd platonské filosofie, neZli pisnou instituci.*

Nejprve struéné piedstavim Ficinovu novoplatonskou ontologii. Prvnim principem u Ficina
je Buh. Ficino je ve svém pojeti ovlivnén jak kiestanskou negativni teologii Dionysia
Areopagity, predevsim spisem O boZskych jménech,® tak platonismem a novoplatonismem,
zv1aste Plotinem (204-270).** Nicméng Ficiniv Bith, vykazujici prvky novoplatonského
Jedna, je zaroven veskrze kiest'ansky, vyznacuje se laskou ke svému stvoieni. Ficino nicméné
prejima novoplatonské emanacni schéma; Biih se nejprve rozlil na troven andélského ducha®,
dale na ,,rozumovou dusi®, dale na uroven tzv. ,kvalit“ a kone¢n€ na oblast ,,matérie®, ktera
predstavuje patou a posledni ontologickou rovinu.*’ Diky tomuto schématu stoji lidska duse
uprostied celého universa, je spojnici (vinculum) bozského a zemského. Dustojnost Cloveka,
onen objev renesanénich humanistil, tak ziskava u Ficina svij ontologicky zaklad.*® Lidska
duse nestoji ovSem vzhledem k té€lu v pfisné opozici, nybrz je s nim velmi tésn¢ spjata. Duse
prostiednictvim velmi jemné latky, kterou je ,,spiritus pisobi a kona v t&le.*” S u¢enim o dusi
jsou spojeny jesté dvé pro nasi praci vyznamna Ficinova témata; jeho pojeti lasky a magie,
ktera jsou ovSem rovnéz uzce provazana. Laska vStépuje podle Ficina vSemu zivému touhu po
rozmnozeni. Diky systému spojnic neboli sympatii, neboli vzajemnych (a také skrytych) sil
spojuje nebeské a pozemské a kona ,,jako kouzelnik®, nebot’ ,,veskera moc kouzel tkvi v ldsce.
Ucinkem kouzel je pritahovini jedné véci druhou prostiednictvim urcité prirozené

spjatosti. 88

Ficina zajimala magie jako soucéast jeho lékatského povolani, byt ho fascinovala i
v souvislostech filosofickych a teologickych. V jeho pojeti nema nic spolecného s primitivnim
Carovanim (se stfedovékou nekromancii a goetii), ale jednd se o praktickou aplikaci
novoplatonskych principii, o filosofii pfirody, o jakousi praktickou metafyziku ¢i etiku. Tato

magie je nazyvana pfirozenou, aby bylo ziejmé, Ze se nejednd o zddnou ze zakézanych forem.

%2 Hankins, James (vyd.). Renesancni filosofie. Pieklad Martin Pokorny. Praha: OIKOYMENH, 2011, s. 118.

3 Viz Areopagita, sv. Dionysos. Mystickd theologie. O bozskych jménech. Praha: Dybbuk, 2003. Tento spis
ovSem predstavuje spiSe katafatickou teologii slavného syrského mnicha.

* Hankins, James (vyd.). Renesancni filosofie, s. 125.

% Hankins, James (vyd.). Renesancni filosofie, s. 125.
% Hankins, James (vyd.). Renesancni filosofie, s. 126.
%7 Hankins, James (vyd.). Renesancni filosofie, s. 127.
% Hankins, James (vyd.). Renesancni filosofie, s. 128.
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Ficino byl dalek toho vzyvat bozstva ¢i zaklinat démony, avSak pokousi se na zaklad¢ signatur
(podobnosti) ,,stahovat planetarni vlivy* neboli zit v souladu s moudrosti kosmického fadu,
jak byl ustanoven Bohem. V tomto pojeti je klicovy, Hermovi pfipisovany, vyrok o jednoté
horniho a dolniho svéta, zem& a nebes.*” Jeho magie se opirala o signatury a astrologii,
pozd¢ji prokazu, jak velky vliv ma toto jeho pojeti na spiritualitu Thomase Moora a jak
mohou vypadat praktické aplikace takové magie a astrologie. Ficinovi se podafilo vyvést
zatracované uméni magie ze stiedovékych kobek a spojit ho jak s noveé objevenou platonskou

filosofii tak s kiestanstvim, ke kterému se vroucné a oddang hlasil.”

2.4.2 Pico della Mirandola: kabalisticka magie hrdého ¢lovéka

Giovanni Pico della Mirandola (1463-1533), Ficinliv mladsi pfitel a soucasnik zahdjil svoji
filosofickou drahu pod pravé pod jeho vlivem. Ficina nicmén¢ ptfesahuje nejen myslenkovou
hloubkou, ale i odvahou. Mirandola dokonava rozchod se scholastickou filosofii, které si
Ficino pii viem cenil, a nastoluje nové platonsky orientované paradigma.”’ Od n&j prevzal
fascinaci magii naturalis, kterou ovSem §ifil mnohem vehementnéji a postupné radikalizoval.
Vedle praktikovani magie naturalis a studia Corpus Hermeticum se Mirandolova pozornost
zéhy obratila k zidovskému mystickému uéeni — kabale.” Mirandola rozviji spiritualni magii,
zalozenou na kabalistické tradici. Tato magie se obraci k andéltim, archandélim a dal§im
bozskym silam.” Oproti umirnéné Ficinové magii se zabyva i evokacemi t&chto sil. Toto
spojeni hermetismu a kabaly bude mit na dal$i vyvoj renesan¢niho hermetismu dalekosahly

viiv.

Mirandolova odvaha pochopiteln¢ narazila na odpor cirkve. Ne&které zjeho 900
Conclusiones byly cirkevni autoritou odsouzeny. Zvlast¢ se jednalo o nékteré problematické
conlusiones magicae. Naptiklad tvrdi: Magia naturalis licita est, non prohibita. (Pfirozena

.. , v, . \94 . . . .
magie je dovolend a ptipustnd.)” Magicam operari non est aliud quam maritare mundum.

89 Jest pravdivé, jest jisté, jest skuteéné, Ze to, co je dole, jest jako to, co jest nahofe a to, co jest nahofe, jest
jako to, co jest dole. Viz Nakonecny, Milan. Smaragdova deska Herma Trismegista, s. 46.

% K Ficinové magii a kosmologii srovnej Kristeller, Paul Oskar. Osm filosofii italské renesance, s. 47-61 a
Yatesova, Frances. Giordano Bruno a hermeticka tradice, s. 70 — 90. A dale Hankins, James (vyd.). Renesancni
filosofie, s. 186- 203, kapitola ,,Jak a pro¢ provozovat magii: filosofické recepty.*

! K Mirandolovi srovnej Kristeller, Paul Oskar. Osm filosofii italské renesance, s. 6378 a Yatesové, Frances.
Giordano Bruno a hermeticka tradice, s. 127.

%2 Mirandola ovladal hebrejstinu a piatelil se i s Zidovskymi kabalisty.

% Yatesova, Frances. Giordano Bruno a hermetickd tradice, s. 91.

% Yatesova, Frances. Giordano Bruno a hermetickd tradice, 94.
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(Provozovani magie neni ni¢im jinym neZ snoubenim svéta.) °> Nulla est scientia, quo nos
magis certficet de diunitate Christi, quam Magia et Cabala.(Zadna véda nas neujistuje o
Kristové dvojjedinosti vic nez magie a kabala.)’® Zv1asts posledni jmenovana teze rozzlobila

cirkevni autority, nicméné Pikovo pronésledovani bylo veskrze mirné.

Historicka Frances Yatesova (1899-1981) tvrdi, ze na Mirandolovi mizeme vidét zménu
v postaveni maga. Zatimco stfedovéky Carodé€j byl opovrhovanou postavou, renesan¢ni mag
povolava na svoji stranu archandé€ly a kabalistické inteligence a stava prototypem nového
pojeti lovéka.”” Mirandola ostatn& tuto novou diistojnost clovéka vyhlasil ve svém slavném
dile, ptivodn& nazvaném pouze Oratio (Re¢) a pozd&ji vydaném pod nazvem De dignitate
hominis (O lidské distojnosti), které mélo byt uvodem k planovanym disputacim.” Toto dilo
ostatng zalina slovy Herma Trismegista o velikém zazraku jménem ¢&loveék.” Jedna se o
ukazkovou humanistickou fe¢, radikalné vyhlaSujici svobodu a dustojnost ¢loveéka. Podle
francouzského sociologa nabozZenstvi Frédérica Lenoira (*1962) prichdzi Mirandola
s artikulaci moderniho subjektu, kdy je ¢lovék pojiman jako esencidlné neurceny, Bohem
stvofeny nehotovy tvor sméfujici k vlastni seberealizaci prostfednictvim svobody.'” Ne, e by
uz pred Mirandolou neexistovaly spisy pojednavajici lidskou distojnost (napiiklad
Manettiho), avSak Pikova fe¢ se vyznacuje radikdlnim uchopenim tématu a de facto
nastolenim nové suverenity &lovéka.'”! Pravé distojnost &loveka, jeho postaveni uprostied
kosmu, ho opraviiuje k bozské magii a kabale. Pfes svijj radikalismus ztstal Pico az do své
brzké smrti hluboce zboznym kiest'anem, o cemz svédci 1 skutecnost, Ze pohfebni obiady vedl
ohnivy dominikdnsky reformator Girolamo Savanarola (1452-1498), pod jehoZ vlivem se na

sklonku zivota nachazel.

2.4.3 Paracelsus: divoka alchymie imaginace a piirody

Aureolus Theophrastus Bombastus Paracelsus (1493-1541), Iékaft, doktor teologie 1 obojiho
prava, alchymista a mag predstavuje onen druhy zaalpsky proud renesan¢niho hermetismu.

Jen maloktery hermetik za zivota dockal takového obdivu a nendvisti jako tento svobodny,

95 Yatesova, Frances. Giordano Bruno a hermeticka tradice, s. 95.

% Yatesova, Frances. Giordano Bruno a hermeticka tradice, s. 113

o7 Yatesova, Frances. Giordano Bruno a hermeticka tradice, s. 115

% Viz &eské vydani Mirandola, Giovanni Pico Della. O diistojnosti cloveka.Praha: OIKOYMENH, 2005.

% Velky div je, Asklépie, &lovek!“ Viz Mirandola, Giovanni Pico Della. O diistojnosti ¢lovéka, s. 52.

100 enoir, Frédéric. Les metamorphoses de Dieu: La nouvelle spiritualité occidentale Patiz: Plon, 2003, s. 19.
1! Kristeller, Paul Oskar. Osm filosofii italské renesance, 74.
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divoky muz.'” Paracelsus vzbuzoval a stile vzbuzuje obrovské mnozstvi otazek: Byl to
mudrc, ktery predbéhl dobu a v zapase s aristotelskou fyzikou a dobovym I¢kaistvim polozil
zéklady moderni, experimentalni mediciny? Nebo byl alchymista, mag a kabalista — ptirodni
carod¢j? Byl to ndbozensky reformator bojujici proti ,,zdéné cirkvi® nebo v posledku zbozny

’ 7 r 1 v v ot v . 1 v 7z
katolik? V hojné paracelsovské literatufe se Ize setkat se viemi témito moznostmi.'” Mozna,

vvvvvvv

104 ; v
Neni to ovSem renesance

renesanéniho magického naturalismu s nastupujici reformaci.
literati a kultivovanych italskych filosofti, ani reformace teologl — je to spiSe neklidna

smésice doby, ktera v tomto genidlnim muzi nalezla sviij vyraz.

Dv¢ hlavni témata, kolem kterych neustale krouzil, byla: Zivot a ptiroda respektive jejich
spojeni - zivouci pfiroda. Pro Paracelsa je vSe zivé, at’ jsou to kameny, hvézdy, oheii nebo
vzduch.'® Jakkoli se jeho piirodni filosofie Sastetné utvatela pod vlivem Getby kabalistickych
a novoplatonskych knih 1 Pisma svatého, jejim hlavnim zdrojem je jeho vlastni zkuSenost.
Vtomto smyslu je duchem romantickym a modernim, jak si v§imad pravé Christopher
Bamford.'” Pfiroda je mu Zivouci magickou silou, piedivem vztaht, dynamickym
propojenim, neustalym tvofenim.'”” Na zakladé vlastni zkuSenosti dosp&l k davnému
hermetickému uceni o ¢lovéku coby mikrokosmu, stfedu a obrazu svéta, knihy, v niz, pokud
dovedeme ¢&ist, miizeme nalézt tajemstvi makrokosmu respektive makroantropa.'® Clovek
podle Paracelsa pojima vie — ptirodu, hvézdy i samotného Boha.'” Je tudiZ sestaveny z téla,
duse 1 ducha. Tak jako disponuje dusi, podobn¢ i za viditelnym vesmirem se nachazi

110

nehmatatelna a neviditelna entita Gestirn neboli astrum. ~ Tato entita ma ve vztahu ke svétu

stejny vztah jako duSe k t€lu, je dusi svéta, pohani ho a fidi. To, co vidime, je télo svéta.

. . v v . v v . . v 111 v 1L M1 % v
Pozorujeme-li toto t€lo, ¢teme-li v ném, Cteme i v jeho dusi.  Kazda cast svéta, podobné

jako Clovek, odrazi a reprodukuje jeho zbytek. Neviditelnd sila astra ptasobi na svét a svét

o ’ . . 7 r - 112 v r . r r s
pusobi na ni — jsou ve vzdjemné relaci. ~ V Paracelsové systému je novoplatonské pojeti

vvvvvv

192 Koyré, Alexandr. Mystikové, spiritualisté a alchymisté v 16. stoleti v Némecku. Preklad Martin Zemla. Praha:
Malvern, 2006, s. 71.

19 K oyré, Alexandr. Mystikové, spiritualisté a alchymisté v 16. stoleti v Némecku, s. 72.
1% Koyré, Alexandr. Mystikové, spiritualisté a alchymisté v 16. stoleti v Némecku, s. 76.
195 K oyré, Alexandr. Mystikové, spiritualisté a alchymisté v 16. stoleti v Némecku, s. 78.
106 Bamford, Christopher. Endless Trace, s. 161.

17 Koyré, Alexandr. Mystikové, spiritualisté a alchymisté v 16. stoleti v Némecku, s. 78.
198 Koyré, Alexandr. Mystikové, spiritualisté a alchymisté v 16. stoleti v Némecku s. 79.
199 K oyré, Alexandr. Mystikové, spiritualisté a alchymisté v 16. stoleti v Némecku, s. 80.
"0 K oyré, Alexandr. Mystikové, spiritualisté a alchymisté v 16. stoleti v Némecku, s. 82.
" Koyré, Alexandr. Mystikové, spiritualisté a alchymisté v 16. stoleti v Némecku, s. 82.
"2 Koyré, Alexandr. Mystikové, spiritualisté a alchymisté v 16. stoleti v Némecku, s. 83.
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projevit, vtélit.'" Svét je mu zaloZen na Gtyfech Zivlech a tfech alchymickych principech, na

rtuti, sife a soli, které jsou opét analogii ducha, duse a t&la.'"

Duse je u Paracelsa centrem
7ivé magické sily.'”” Paracelsova magie a alchymie, jichZ vyuZival hojn& ve své lékaiské
praxi, se opiraji o dvé zékladni sily: viru a imaginaci.''® Imaginace oviem neznamena
fantazii, ta je pouhou hrou rozumu a smysli. Imaginace naproti tomu je magickou tvorbou
obrazii.'"” Obraz je t&lem mysleni, touhy. Jakmile se zformuje — piisobi. Vira tento obraz

ozivuje. Stejnym zplsobem, jaky tvoii mag, tvoii podle Paracelsa skutenost 1 Biih, také

. . . v, 118
1maginuje svet.

Paracelsovsky vesmir je komplikovany a dynamicky, jakkoli se vném Bih, pfiroda a
Clovék pronikaji, nejsou zaménitelni. Jeho svérdznd magicko-alchymickéd filosofie ma
nakonec zcela prakticky vystup. Tento konfliktni muz zasvétil sviij zivot pottebnym. LéCil je
magicky a alchymicky, skute¢nost, ze polozil zéklady moderni mediciny, je jednim z velkych

paradoxti nastupujiciho novoveku.

2. 5 Shrnuti zakladnich motivi renesanéniho hermetismu

Renesan¢ni hermetickd filosofie a spiritualita se opird o antické prameny (Corpus
Hermeticum, Smaragdova deska), kiestanskou teologii, platonskou filosofii a experimentalni
nauky alchymie a magie. U vSech renesan¢nich hermetikii (nejen onéch tii zminénych)
nachdzime obdobné principy, vzdy pouze modifikované na zaklad¢ osobniho pfistupu a

zkuSenosti. Tyto principy bych shrnul do nésledujicich bodu:

Zivouct a dynamickd jednota Boha, ¢lovéka a prirody.

Clovek i kosmos jsou tvoreni duchem, dusi a télem.

Clovek je mikrokosmem makrokosmu.

Clovék je pojitkem a prostiednikem mezi bozskou a prirodni sférou.
Svét je tvoren vzdjemnymi sympatiemi.

Magie a alchymie jsou formy prirodni filosofie.

NS R W N~

Hermeticka moudrost neni v rozporu s kirestanskym zjevenim.

'3 Koyré, Alexandr. Mystikové, spiritualisté a alchymisté v 16. stoleti v Némecku, s. 85

14 Koyré, Alexandr. Mystikové, spiritualisté a alchymisté v 16. stoleti v Némecku, s. 86

5 Koyré, Alexandr. Mystikové, spiritualisté a alchymisté v 16. stoleti v Némecku, s. 89.

1 Koyré, Alexandr. Mystikové, spiritualisté a alchymisté v 16. stoleti v Némecku, s. 89

"7 K tématu imaginace viz také Corbin, Henry. Mundus imaginalis aneb imagindlni a imagindrni. Praha:
Malvern, 2007.

'"¥ Koyré, Alexandr. Mystikové, spiritualisté a alchymisté v 16. stoleti v Némecku, s. 92.
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3. ORA: HLEDANI BOZI SOFIE U CHRISTOPHERA
BAMFORDA

3.1 Christopher Bamford: Zivotopisné udaje a vvybrana bibliografie

Christopher Bamford'"” se narodil 1943. Vyrtstal ve Skotsku, v roce 1967 se i s celou
rodinou ptest¢hoval do USA, kde dosud zije a phsobi. Studoval filosofii, d&jiny védy,
antropologii, psychologii a dé&jiny nabozenstvi. Od roku 1972 se stal ¢lenem Lindisfarnské
asociace, vedené Irwinem Thomsonem. V soucasné dob& je vedoucim redaktorem
nakladatelstvi SteinerBooks a Lindisfarne Books. Pieklada, rediguje, pfednasi a pise knihy
z oblasti zapadniho esoterismu a kiestanské spirituality. Jeho eseje byly zahrnuty do antologie
Best Spiritual Writing 2000. Mnoho let byl rovnéz v cele americké antroposofické

spole¢nosti.

Vybrana bibliografie: The Voice of Eagle: The Heart of Celtic Christianity, Ecology and
Hollines; Homage to Pythagoras: Rediscovery of Sacred Science,'”’ Green Hermeticism:

Alchemy and Ecology,"”! Endless Trace: Passionate Pursuit of the Wisdom in the West.

3.2 Sofiina vlakna: esoterni tradice podle Christophera Bamforda

Ve svém hlavnim dile Endless Trace; Passionate Pursuit of the Wisdom in the West, ktery
predstavuje soubor eseji na téma zapadniho esoterismu a kiestanské spirituality, rozviji
Christopher Bamford vlakno zapadni esoterni tradice, ktera kulminuje v kiestanském zjeveni.
Neptedkladd duslednou historickou analyzu, ale spiSe predkladéd historiosofické zkoumani
v oblasti tradice hermetismu a esoterniho kfestanstvi. Tradice, kterou predkladd, bychom
mohli oznacit za sapiencidlni — v jejim stfedu nestoji d¢jinné zjeveni, ale zjeveni Boha

v kosmickém fadu — jeho Moudrost.

119 Zivotopisné tidaje viz Bamford, Christopher. Endless Trace, s. 12.

120 Bamford, Christopher (ed). Homage to Pythagoras: Rediscovery of Sacred Science. Hudosn, N.Y: Lindisfarne
Press, 1994,

121 Bamford, Christopher (ed). Green Hermeticism; Alchemy and Ecology. Great Barrington, MA: Lindisfarne
Press, 2007.

24



3.2.1 Vlakna pred Kristem: hermetismus, gnose a pythagorejstvi

Pocatek zapadni esoterni tradice nalézda Bamford pochopitelné v egyptsko-feckém
hermetismu. O této tradici fika: ,,7zv. hermetickd tradice pochazejici puvodné z Egypta a
sdilejici spolecné zaklady s pythagorejstvim, platonismem a novoplatonismem a s nékterymi
projevy gnosticismu — nemluvé o kabale a Zidovském uceni Starého Zdakona — se stala v
uplynulych dvou tisiciletich kosmologickym doplnénim kirestanského zjeveni.“'** Podle
Bamforda potfebovalo kiestanstvi k plnému vtéleni své déjinné a metafyzické pravdy tzv.
pfirozenou teologii svéta, nauku o kosmologii, ktera by byla slucitelna s udalosti vt&leni.'”
Hermetismus z druhé strany nalezl v kiestanstvi dovrSeni svého ,,Velkého dila“ — zbozsténi

124

kosmu. " Bamford piSe: ,,Z hermetického hlediska kiestanské mystérium zjevilo bozZskou

Jjednotu lidstvi a kosmu a ospravedinilo hermetismus, ktery byl zaloZzen na tomto predpokladu
coby autenticky kiestansky esoterismus i spiritudlni praxe. Tudiz hermetickd véda alchymie
se rozvinula do posvatné veédy, jejimz predmétem je eucharistické zbozsténi celého kosmu,

ucici, ze , kamenem mudrcii je sam Kristus.” V jejim jadru lezi zjeveni Anthropa, jehoz

L C ., w25
vzkrisené télo bylo chapano jako soucasné telo Boha, prirody a clovéka.

. . 1.7 v 1x v r . . ’ . sex12
Hermetismus v protikladu k novovéké védé zalozené na manipulativni racionalits'®® a
epistemologii nasili pfedstavuje védu, ktera se pokousi sjednotit poznavajiciho a poznavané a

r cror M v -, 127 . ; . . , .
poznavajiciho duchovné proménit. “* Hermetismus vychdzi z axiomu jednoty byti, respektive

128

jednoty poznéni a evoluce. ™ Bamfordovi je ovSem klicem k této jednoté zjeveni Trojice

v Prologu k Janovu evangeliu, hermetismus a kiestanské pojeti inkarnace totiz predpokladaji,

129

ze vesmir je sakramentalni povahy. =~ Bamford se také odvolava na Corpus Hermeticum, kde

. LN~ . ;v , v . V.o reecl30
v XII. knize Hermés tika, ze ,,Kosmos je plnosti Zivota a neni v ném nic, co by nebylo Zivé**'™".

122 Deriving principially from Egypt and sharing a common origin with Pythagoreanism, Platonism,

Neoplatonism, and some maniestation of Gnosticism — not to mention Kabbala and the Mosaic teaching of the
Old Testament — the so-called heremtic tradition became, during the last two thousands years, the cosmological
complement of the Christian revelation. Bamford, Christopher. Endless Trace, s. 44.

12 Bamford, Christopher. Endless Trace, s. 45.

' Bamford, Christopher. Endless Trace, s. 45.

12> From the Hermetic point of view, the Christian Mystery revealed the divine unity of humanity and the
cosmos and vindicated Hermeticism, which was founded upon this certitude, as an authentic Christian
esotericism. Thus the Hermetic science of alchemy, evolving into a sacramental science whose object was the
eucharistic divinazation of the entire cosmos, taught that ,, The Stone is the Christ.“ At its lay the revelation of the
Anthropos, whose Resurrection Body was at once the Body of God, Nature and the Human Being.“ Viz
Bamford, Christopher. Endless Trace, s. 45.

126 Bamford ve svém pojeti moderni védy jmenovité vychazi z mysleni Martina Heideggera a Edmunda
Husserla.

127 Bamford, Christopher. Endless Trace, s. 47.

128 Bamford, Christopher. Endless Trace, s. 48.

12 Bamford, Christopher. Endless Trace, s. 48.

139 Chlup, Radek. Corpus Hermeticum, s. 251.
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Nicméné kosmos sdm neni zdrojem zivota. Zdrojem zivota je bozské Dobro, které je ,,plné
nesmrtelného zivota®. V tomto zivém hermetickém kosmu hraje ovSem klicovou roli ¢loveék —
nebesky Anthropos. Clovék je zhermetického hlediska prvotnim semenem vSech véci,

vSechny véci predchazi a vSechny véci v ném maji byt opét sjednoceny.

Uceni o nebeském Clovéku hraje vyznamnou roli také u gnostiki. Bamford si ceni
predeviim Valentina."' Gnostikové valentinovského okruhu se pokouseli udalost vtéleni
pochopit. PredevSim ovSem v gnostické kosmologii zazniva v souvislosti s Kristovym
piibéhem také poprvé jméno Sofie. Stvoreni a vykoupeni jsou dramatem Krista a Sofie.
V gnostické mytologii je Sofia nejmladSim Aidonem. Nicméné na Bamfordovo pojeti Sofie 1
s ohledem na gnosi se zaméfim v pfisti kapitolce. Bamford si je védom, Ze gnosticka
kosmologie a teologie'** jsou v rozporu s kestanskou ortodoxii, jemu cizi jeji dualismus,

z druhé strany jeji sofialni rozmér i snahu pochopit piib&h kosmu a vt&leni hluboce ocetiuje.'*

Tietim vlaknem ,,Tradice* je podle Bamforda orficko-pythagorejsky proud. Pro Bamforda
se cela nase zdpadni kultura a civilizace nevédomé napéji z pythagorejskych prameni: ,.Kazdy
zasadni okamzik ve vyvoji zapadni civilizace je svédectvim navratu pythagorejskych principii.
Béhem kazdého bodu obratu — v dobé Krista, ve dvanactem stoleti, béhem renesance, v
obdobi romantismu a také v soucasnosti je Pythagords vzyvan.“'** Pythagorejsky impuls
nachdzi Bamford u nejriznéjSich myslitell, kteti ho ovlivnili, jsou mezi nimi naptiklad:
Simone Weilova, Henry Corbin, Martin Heidegger, Owen Barfield, Rudolf Steiner a R. A
Schwaller de Lubicz nebo Gregory Bateson.’” Pies sviij mohutny d&jinny vliv zdstava
pythagorejska nauka zaloZena na &iselnych souvztaZnostech a harmoniich'*® pro dnesniho
clovéka skryta, predevsim jeji hlavni zdroj — orfick4 tradice. O této vazbé Bamford fika: ,,Jak
rekl Syrianus: ,, Pythagorejci prevzali z Orfeovy teologie principy inteligibilnich a elektivnich
cisel, mohutné je rozvinuli a rozsirili jejich viiv, kam az to jde.” Nejen cisla, ale cely
nabozensky kontext pythagorejské nauky, byl z rFeckého pohledu, orfickym. V Orfeovi

nalezneme celou Pythagorovu nauku o Ccislech, nicméné vtélenou do mytologického,

«d37 138

symbolického a nabozZenského jazyka. Pythagorejstvi a orfismus ™ predstavuji pro

3 Christopher. Bamford. Endless Trace, s. 25.

132 Srv. Culdatova, Francine. Ndstin gnostické theologie, Praha: OIKOYMENH, 1999.

133 Bamford, Christopher. Endless Trace, s. 26.

134 Bamford, Christopher. Endless Trace, s. 65

135 Bamford, Christopher. Endless Trace,, s. 66

13 K pythagorejstvi viz Pythagoras ze Samu: Porfyrios, Jamblich, Zden&k Kratochvil, D.Z Bor, Trigon: Praha,
1999.

137 As Syrianus says, ,,The Pythagoreans recived from the theology of Orpheus the principles of intelligible and
intellectual numbers , assining them to abudant progression and extending their dominion as far as sensibles
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Bamforda cestu milovnikti moudrosti, filosofii jakozto ,.cestu Zivotem*, kde naboZenstvi,
poznani a etika nejsou oddéleny, ale jsou v jednoté. Navic predstavuji soteriologii pfistupnou

vSem a proto predstavuji ,,dalsi pohanské zjeveni pred Kristem*.

3.2.2 Nova pisen: Vteleni

.....

vtéleni JeziSe Krista. O inkarnaci Bamford piSe: ,,Ona zdhada, onen absurdni predpoklad
tohoto zvolani spociva v tom, Ze se stvoreni obrati k nécemu tak ocividné a zjevné lidskému,
hmotnému, ba dokonce ubohému, ve skutecnosti vsak k tomu nejvice bozskému, k udalostem,
které se odehraly v kratkém casovém udobi v zapadlém kouté kdesi na Blizkém vychode. To je
skutecna apokalypsa cili zjeveni; kviili této uddlosti byl stvoren sveét, kolik milionu let muselo

probéhnout a kolik evolucnich promén nastat, aby se tak stalo.””’

Pro Bamforda plati, Ze
pokud se stalo Slovo télem (Bamford uziva pro Logos HeideggerGv pojem fec), pak se télo
neboli svét mize stat opét smysluplnou feéi.'*” Slovo je mu pak slovesem, dénim. Toto slovo

ma basnicky charakter. S Goethem v&H, Ze na pocatku byl &in.'!

Vtéleni je kosmickou udélosti, vracejici kosmu jeho sldvu a smysl. Vtéleni je ovSem téz
zavazkem pro nas v dnes$nim svéte: ,,Tradice, kterou musime znovu objevit, a kterou si musime
znovu osvojit, je tradici téch, kteri naslouchaji drive, nez promluvi. Slovo bylo vysloveno na
pocatku a stvorilo vSechny véci; pak kdyz se nachylil cas, stalo se télem a prebyvalo mezi
nami. Nyni je Fada na nds. Nyni, na prelomu vékii, kdy se zda, Ze krestanstvi vse ziskalo, se ve

skutecnosti zacinad vytrdcet a jeho poselstvi zacina byt prakticky zapominano. V takové situaci

themselves.“ Not only numbers, but the entire religious framework of Pythagorean study, from Greek point of
view, was Orphic.* Bamford, Christopher. Endless Trace, s. 68.

B8 K pythagorejstvi a orfismu viz také Eliade, Mircea: Déjiny ndbozenského mysleni II. Praha: OIKOYMENH,
1996, s. 164 — 183.

139 The mystery, absurd premise of this procalmation, is that universal creation turns upon certain apparently
very human, material and even shabby, but in the most divine, events, occuring for a brief moment in a obscur
cornner od Middle East. This is a true apocalypse or revelation: that for this simple Word-creating deed, as
preparation or by default, millions of years and untold metamorphoses of evolution were required. Viz Bamford,
Christopher. Endless Trace, s. 88.

140 Bamford, Christopher. Endless Trace, s. 88. Srv. Heidegger, Martin. Bdsnicky bydli ¢lovék. Praha:
OIKOYMENH, 2006.

"I Bamford, Christopher. Voice of the Eagle, s. 160.
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se musime opét s touto tradici propojit, uzpusobit ji této dobé a své objevy prozkoumat a dale

Y 142
predavat.

3.2.3 Vlakna po Kristu: esoterni kirestanstvi

Tradice, které Bamford dale zkoumad, zahrnuje keltské kiestanstvi, gralovou mytologii,
trubadurskou tradici basnikil, severoitalskou renesanci (Marsilio Ficino), rosikrucianstvi'® a
paracelsianstvi a konecné romantismus. VSemi témito mensinovymi a okrajovymi cestami
zapadniho kiestanstvi a kultury se vine sofialni vldkno hermetického pochopeni Krista. Pro

potfeby této prace se zaméfim pouze na jeho recepci renesancniho hermetismu: Ficina,

Paracelsa a rosikrucianského hnuti.

Bamford si v§im4, Ze florentsky hermetismus se primarné zrodil ze zkuSenosti pratelstvi a
pratelskych prochazek; s trochou nadsazky lze fici, ze Ficino byl pfedevSim filosofem
pratelskych pochtizek.'** Toto sepé&ti chiize, piatelstvi a spirituality neni oviem nikterak nové.
Bamford pfipomind jiné zndmé ,,chodce®, ktefi filosofovali se svymi Zaky a prateli za chiize:
Sokrata, Platona, Aristotela a konedné Jezise z Nazaretu.'* Chiize se nabozenské tradici méni
v poutnictvi a je spojena s modlitbou. Ve spojeni s pratelstvim se pak stavda metaforou
kiestanského duchovniho Zivota, spoleCenstvim pratel na cestd.'*® Ficino je pro Bamforda
tedy predevsim filosofem lasky a pratelstvi, ,,je jednim z nejvétsich filosofii pratelstvi na
Zapadeé a soucasné jednim z nejvétsich pratel v zdpadni tradici. Tak jako Dante a jeho
Cavalcanti — Guido, tak i Ficino mél svého jedinecného pritele Giovaniho Cavalcantiho, se
kterym byl ,,sjednocen v bozské lasce”, tak jako byl sjednocen i s Amerigem Corsinim,
Bernardem Bembim a mnoha dalsimi. Platonska Akademie v Careggi byla ve svém zakladu a

podstaté spolecenstvim pratel, kteii byli sjednoceni laskou ve vasnivé honbé za Jedinym.“'"’

42 It is this tradition of those who listen before they speak that we must try to recover and make our own. The

Word was spoken in the beginning and made all things; then, at turning point of time, the Word was made flesh
and dwelt among us. Now it is our turn. At the turn of the ages, then Christendom has all but disappeared and
Christian teaching has been practically forgotten, we must connect with this tradition and set down for our time
and way wheather we can find to know and tell.” Bamford, Christopher. Endless Trace, s. 89.

' Davam piednost vyrazu rosikrucianstvi pfed ponéméenym rozekrucianstvim, ktery je pouZit v nazvu piekladu
knihy Yatesova, Frances. Rozekrucidnské osvicenectvi, Praha: Pragma, 2000, z niZ budu téz Cerpat.

144 Bamford, Christopher. Endless Trace, s. 167.

145 Bamford, Christopher. Endless Trace, s. 168

146 Bamford, Christopher. Endless Trace, s. 169.

147 Ficino is one of the greatest philosophers of friendship in the West. Just as Dante had his Cavalcanti / Guido
/ so Ficino has his uniqe friened , Giovani Cavalcanti, with whom he was united in divine love as he was with
Amerigeo Corsino, Bernardo Bembim and many others. The Platonic Academy in Carregi, at its heart and in its

28



V druhé ¢asti prace jsem v podkapitole (2.4.1) vénované Ficinovi jsem zminil, Ze filosofie
lasky a pratelstvi je u n¢j neoddélitelna od jeho magie, kosmologie a poetické teologie.
Kofeny této vize lze pochopitelné nalézt ve Ficinové mistrovi, bozském Platonovi, ktery
v dialogu Gorgias pise: ,,Rikaji moudii muzi, Kaliklee, Ze i nebe a zemé, bohové a lidé maji
mezi sebou spolecenstvi, pratelstvi, usporadanost, umérenost a spravedlnost a proto nazyvaji,
mily druhu, tento svét kosmem, radem, a ne neuspordadanosti ani nevdzanosti. Ale ty, jak se
mi, pres vSechnu svou moudrost, si téchto véci nevsimds."*® Pfirozena magie vesmiru spo&ivé

v platonské tradici v pratelské jednote.

Dal$im vyznamnym zdrojem Bamfordovy sofidlni vize je Paracelsus, jehoz hlavni ideje
jsem stru¢né pojednal v podkapitole (2.4.3). Pro Bamforda je Paracelsus v prvé tadé
nabozenskym vizionafem, svéraznym reformatorem. Jakkoli znal italsky hermetismus a ptejal
mnohé z novoplatonismu a kabaly, piesto pro Bamforda neni ani tolik ,,renesancnim magem*
jako pokradovatelem stfedoviké tradice, respektive jejim novovékym interpretem.'*
Alchymii a paracelsovsky a rosikrucidnsky hermetismus totiz Bamford Uzce svazuje
s luterskou reformaci, respektive s Lutherovym obratem k mystériu kiize — ustfedniho bodu
inkarnace."”® Bamford si v8ima Lutherova piejného vztahu k alchymii:"" ,, (Luther) chdpal, Ze
alchymie je také v posledku odvisla od kirize — od Krista ukrizovaného, slovy luterana
Khunratha: ,,Cely kosmos byl dilem nadprirozené alchymie, vykonané v Bozim tygliku“, kdy
fundamentalni fakt existence, ,, ukFizovany Buh*, se stava klicem k prirozenosti Boha, lidstva i
kosmu.“!*? Kiiz se podle Bamforda naléza uprostied viech véci, jeho prostfednictvim je

153 NPt oo 2 x e
Nicméné Paracelsus se od Luthera lisil,

mozno mit opét bezprostfedni vztah s Bohem.
k jeho reformaci se neptidal, ,,své postoje zakladal na zkusenosti oproti veskeré autorite,
prihlasil se k provazanosti radikadlni nabozZenské a intelektualni svobody, k svobodné vuli,
pacifismu a jednoté lidstva. Byl na strané chudych a utiskovanych. Vse, co konal, bylo

motivovano laskou k padlému stvoreni, a cilem jeho dila bylo uspisit vykoupeni ¢i uzdraveni

essence, was a comunity of friends who were united in love and passionate pursuit of the One.*“ Viz Bamford,
Christopher. Endless Trace s. 173.
18 Platon Gorgias, Praha: OIKOYMENH, 2003, s. 508.

149 Bamford, Christopher. Endless Trace, s. 158.

13 Bamford, Christopher. Endless Trace, s. 158

I Luther o alchymii poznamenal: ,,...ars alchymica se mi velmi libi...také pro alegorii vzkfiSeni mrtvych
v soudny den a jeji skryty, velmi lakavy vyznam. Viz. Tischreden in: WA 1, 1149, citovano podle Eliade, Mircea.
Kovari a alchymisté, Praha: Argo, 2000, s. 155.

152 He understood that alchemy, too, in the final analysis, depended upon the Cross — Christ crucified — and that,
in the Lutheran Kunhrat’s words: The whole cosmos was a work of Supernal Alchemy, performed in crucible of
God, where fundamental fact of existence, ,.the crucified God,” becomes the key to the nature of God, humanity
and cosmos.” Viz Bamford, Christopher. Endless Trace, s. 159

'3 Christopher. Bamford. Endless Trace, s. 159.
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stvoreni. Ackoliv nesouhlasil s Lutherem, sdilel s reformdatorem postoj, Ze Kriz je jako
Rosettska deska Velikého dila.“">* Pro Bamforda je Paracelsus kiestanem, ktery vzal vazné
inkarnaci a Boha zacal hledat ve svété, v setkani s lidmi a pfirodou a nikoli za hradbami
»zdéné cirkve® a ,akademické védy*, opirajici se pouze o svlastni duchovni zkuSenost a

L er oy . v » 1
nalézajici Sofii ve viech vécech.'”

Konec¢né¢ tietim vldknem, které siln€¢ ovlivnilo Bamfordovu spiritualitu, je zdhadné bratrstvo
Rize a Kiize, pozdni to vyhonek renesanéniho hermetismu respektive jeho labuti piseti.'”
Fama Fraternitatis, jeden ze dvou hlavnich dokument'”” bratrstva RiZe a Kfize,
publikovany poprvé vroce 1614,"°* vyzyvajici k ndpravé kiestanského svéta a spojujici
reformacn¢ ladéné kiestanstvi s hermetickou tradici, vzrusil témeft celou tehdejsi intelektudlni
Evropu. Pro Bamforda ptedstavuje posledni pokus hermetického kiestanstvi o obnovu svéta
drceného sektafstvim a nasilim, je proudem soucasn¢ ohrozovanym mocnou cirkvi a z druhé

o , . . 159
strany nastupujicim evropskym racionalismem.

Rosikrucidnské hnuti, ale nepfedstavuje
pouze plod renesance, ale soucasn¢, obdobné¢ jako u Paracelsa, se jedna o navdzani na dédictvi
sttedoveéku, predevS§im na jeho viziondiskou linii, predstavovanou kalabrijskym opatem
Jachymem z Fiore (1135-1202) a jeho heterodoxnimi pokracovateli, trubadury, stredovékymi

160
V centru

mystickami s jejich erotickou mystikou srdce a gralovymi legendami.
rosikrucianské tradice stoji apokalyptické ocekavani mesianského véku, epochy Ducha
svatého, spirituality bozského srdce a snaha o kosmické vykoupeni celého stvoreni.'®'
Stiedem této spirituality jsou symboly rtze, srdce a gralu: ,,Srdce“ je novym, inkarnovanym
archetypem ,,obétniho kalichu®, ktery vsude predstavuje stred svéta, ,, pribytek vécnosti“. A
skutecné, neplati pravé toto pro rizi, tak jako pro dalsi kvétiny, Ze md kalich a evokuje
myslenku ,,schrany“? ... A neméli bychom rovnéz zapominat, Ze, at jiz se jedna o pohar ¢i

nadobu zrozenou z zZeny, nebesky kamen nebo kamen svétla (¢i jednoduse kamen nehmotny),

134 Paracelsus took his stand on expirience, against all autority, espousing the interdependence of radical
religious and intellectual freedom of the will, pacifism, and the unity of humanity. He was on side of the poor
and oppressed. Everything he did was motivated by love for the fallenness of creatures, and this goal of all his
work was to hasten the great redomption or healings. Thought dissapproving of Luther, he shared the Refomer’s
insight into the Cross as the Rosseta Stone of the Great Work.“ Viz Bamford, Christopher. Endless Trace, s. 160.
133 Bamford, Christopher. Endless Trace, s. 161.

130 K dgjinam rosikrucianstvi viz Yatesové, Frances. Rozekrucidnské osvicenectvi.

7 Tim druhym dokumentem bratrstva je Confessio. K rosikrucidnskym manifestiim vice Yatesové, Frances.
Rozekrucianské osvicenectvi, s. 69-87.

158 Yatesova, Frances. Rozekrucidnské osvicenectvi, s. 71.

13 Bamford, Christopher. Endless Trace, s. 140.

10 Bamford, Christopher. Endless Trace, s. 141.

'! Bamford, Christopher. Endless Trace, s. 148.
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zdkladni silou gralu je jedinecné, sytici, hojivé svéetlo — zar podobna Sesti tisiciim svétel, svetlo

Ducha svatého, Holubice, jejiz vék podle proroctvi Jachyma z Fiore mél prijit. %

3.3 Sofia: kosmicky tmel mezi Stvoritelem a jeho stvorenim

V piedchozim paragrafu jsem se pokusil nastinit sapiencidlni tradici, jak ji Bamford rozumi.
Ale kdo je Sofia, predstavujici zakladni hermeneuticky klic k jeho pojeti esoterniho
kiestanstvi? Bamford svoji sofiologii nejprve zasazuje do soudobého kontextu, v némz
vlivem feminismu dochézi k reinterpretaci evropskych kulturnich a nabozenskych d&jin.'®
Tato reinterpretace se netyka pouze postaveni Zeny a zenského obrazu bozstvi,'** ale zahrnuje
rovnéz revizi novoveké védy ve prospéch starSi a celistvéjSi magické kosmologie. Pro
Bamforda navic pfedstavuje navrat Sofie pokus, jak se naboZensky vyrovnat s vyzvou
sekularismu. Sofidlni spiritualita zdUraziujici jednotu a imanentni pfitomnost boZstvi ve

skutecnosti zde mtize byt kli¢em k ptfekonani odcizeného sekularniho svéta.

Se Sofii se potkava nejprve v mudroslovné literatute Starého Zékona, v jeho kanonickych i
nekanonickych knihach. Vers ,,0d vekii ustanovena, od pocatku, od praveku zeme™ (Pt
8,22),' komentuje nasledovné: ,,Od vécnosti je se Stvoritelem a vicastni se aktu stvoreni. Je
Bozi svedkyni a stvoreni doprovazi, pomdha mu; Siri kolem sebe radost, potéseni a hravost.
Byva nazyvana moudrosti v nitru vsech stvorenych veci, ona udava rytmus hvézdam a
vyméiuje vzddlenosti nebes, spoutivd mihotavy tipyt Plejad a rozvazuje pouta Oriona.“'®®
Sofia je mu pfedevsim tmelem, spojuje viditelné a neviditelné. Stvotitele a jeho stvoteni. Je
stvofend 1 nestvorend. Pod vlivem Henry Corbina (1903-1978) ji nazyva ,absolutni
nepodminénou Imaginaci®, tviiréi, aktivni teofanickou imaginaci.'®” Toto pojeti se opird o
verSe z knihy Moudrosti ,,(je) ¢iry vyron slavy Vsemohouciho... nezkalené zrcadlem Boziho
plisobeni a obraz jeho dobrotivosti (Mdr 7, 26-28). Sofia je tedy soucasn¢ matetfskym

weew

Je imaginaci, spojuje mysterijni svét a svét viditelny. Bamford castecné piejimd mytus

12 Bamford, Christopher. Endless Trace, s. 151.

19 Bamford, Christopher. Endless Trace, s. 16.

1% iz naptiklad systematickou monografii Johnson, Elizabeth A. She Who IS: The Mystery of God in Feminist
Theological Discourse, New York: The Crossrad Publishing Company, 1996.

19 Biblické citace jsou potizeny dle Ceského ekumenického piekladu.

166 She was always with the Creator, participating in the acts of creation — witnessing, accompanying, helping —
providing joy, playfulness, and delight. She is called the wisdom in the inward part sof all things, measuring the
rythms and distance sof the heavens, binding the influence of the Pleiades, and loosening the bands of Orion.*
Bamford, Christopher. Endless Trace, s. 20.

17 Bamford, Christopher. Endless Trace, s. 21. Srv. Corbin, Henry ,,The Eternal Sophia“, Harvest, ¢. 31, 1985.
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gnostikll o padlé Sofii, ale interpretuje ho vice kifestansky. Vinou lidské pychy a arogance

musela se Sofia skryt, nicmén& bude opét objevena.'®®

Vtéleni Krista, jeho ukfizovani a zmrtvychvstani pak opét Sofii probouzi k Zivotu. Pro
Bamforda je vtéleni radikdlnim v-bozSténim skuteCnosti, piekonavanim duality mezi
transcendenci a imanenci.'” Z valentinovské gnose prebira ugeni o troji Sofii: nebeské, padlé
a vykoupené. Sofia vykoupend Kristem pak pfedstavuje soucasné¢ obnovenou lidskou
ptirozenost (kosmické archetypalni povahy), boholidstvim proniknuty kosmos a Cirkev. Sofia
pusobi v srdci obnoveného stvoreni. Bamford zieteln¢ navazuje na ruskou sofiologii,
predeviim Pavla Florenského (1882-1943), ten o vztahu Sofie a lidského srdce pise: ,,Cistota
srdce, panenstvi, neposkvrnénost jsou zivouci podminkou, ma-li clovek spatrit Sofii —
Velemoudrost, a byt prijat za syna v Nebeskem Jeruzaléemé - ktery je matkou nas vsech (Gal
4, 26. Je pochopitelné pro¢ tomu tak je. Srdce je organ slouzici vnimani nebeského svéta.
Prostrednictvim srdce kontemplujeme piivodni stvoreny zaklad osobnosti, duchovni osobnosti,
se Sofii, jez je chdapana jako Andeél Strazny celého stvoreni, tj. Celého stvoreni soupodstatného

v ldsce, kterou ziskalo od Ducha prostiednictvim Sofie. '™

Sofia je nejprve spjata s Bohorodic¢kou, avSak: ,Zenstvi — Sofia, Moudrost a Ldska neni
omezena jen na Marii. Nejprve se rozsiruje na JeZise, na lidstvi Krista, na ,,Jezise - nasi
matku“ a dalsim rozsirenim na Cirkev, lidstvo, Zemi, kterd se postupné sjednocuje s kosmem.
Jezis, ukrizovany nositel Krista — Christoforos, lidstvo, hmota, Zemé je feminizovano coby
Sofia. Prostor, ktery ma obyvat Kristovo srdce. Srdce JezZisovo a Mariino je posledku jednim.

«l71

Jsou srdcem Sofie a rovnéz tak srdcem ci stiedem kosmu, piSe extaticky Bamford.

Nicméné vyznam Bohorodi¢ky v dile Sofie nelze podceniovat, Maria je symbolem viry,

, . . v . LN r , ¥ ;s 172
Matkou cirkve, nikoli oviem instituéni, ale takové, ktera se piekryva s kosmem.'’

1% Bamford si na pomoc bere citace z apokryfni Ezdragovy knihy: ,,Co je piitomné, patii ptitomnym, a co je
budouci, nalezi budoucim... Ty, ale mysli na sebe a hledej slavu sobé podobnych. Nebot’ vam je otevien rdj,
zasazen je strom zivota, pfipraven budouci Cas, pfichystana je hojnost, vystaveno je mésto, zjednan je odpocinek,
dovrsena je dobrota a moudrost je pfivedena k dokonalosti. Viz Knihy Tajemstvi a Moudrosti II. Mimobiblické
Zidovské spisy: Pseudepigrafy, uspotadal Zdendk Sousek Praha: Vysehrad, 1998 Ctvrta Ezdrasova 8, 46-52.

1 Bamford, Christopher. Endless Trace, s. 24.

170 Florenskij, Pavel. Sloup a opora pravdy. Velehrad: Refugium Velehrad — Roma, 2003, s. 305.

71" But feminne — Sophia: Wisdom and Love — is not limited just to Mary. It extends, firstly, to Jesus, the
Humanity of Christ — Jesus, our mother — and than, by extensit, to the ,,Church”, humanity, the Earth — which is
in turn, one with cosmos itself. Jesus, the crucified Christophore, humanity, matter, the Earth, the cosmos, is
feminized as Sophia. The heart of Jesus and mary are threfore one . they are the heart of Sophia — and are also
the heart or center of the cosmos itself.“ Viz Bamford, Christopher. Endless Trace, s. 149 — 150.

'”> Bamford, Christopher. Endless Trace, s. 27.
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Sofidlni spiritualita je cestou nézného, citlivého, aktivné vnimavého srdce zbaveného vsi
tvrdosti, nezdjmu, predsudkl a nendvisti, jez obvykle plisobi ve stiedu duse. Sofiina cesta je
intuici upozornujici na pottebu kultury srdce, takové, kterd slouzi srdci a zhodnocuje je a to
nikoli v sentimentalnim slova smyslu, nybrz coby organu lasky a moudrosti.'”” Bamford
sofidlni spiritualitu pfirovnava k zahrad¢é, zatimco asketickou cestu k transcendenci
k pousti.'”* Oboji je potfebné, tradiéni poustni stezka, svlékajici &lovéka z htichu i predstav o
Bohu, i néznd, imaginativni stezka feminality, vyuzivajici obraznosti a sil srdce. Konkrétnim
projevem této spirituality je pro Bamforda modlitba rtizence. I pfestoze byla cesta Sofie
neziidka potlacovana, vzdy méla Moudrost své milovniky: velké Zenské mysticky stiedovéku,
mudrce z charterské Skoly, alchymisty, trubadury a hledace gralu a rovnéz tak pozdé;si

o Ly - 175
basniky a vizionafe romantismu.

3.4 Mvyti nohou: ¢inna laska jako vrchol kiestanské esoterni stezky

Bamforduv esoterismus usti do veskrze tradi¢niho kiest'anského zavéru. Vrcholem esoterni
stezky Sofie je pro n¢j €inna laska. V duchu janovské tradice povazuje ¢innou lasku za zjeveni

Bozi. Jestlize milujeme, zpfitomiiujeme, Boha protoze Biih je laska.'”

Bamford pfipomina
slavny vyrok Basila Velikého, ktery po navstéve v poustevnickych osadach v egyptské pousti,
poznamenal ,.Je to viechno moc p&kné, ale komu tu budou myt nohy?“'”” Myti nohou je pro
Bamforda vice nez aktem pokory ¢i neziStnosti. Aktivni identifikaci s druhymi se zjevuje
laska, ktera pfekonava ,,materidlnost” a potvrzuje soupodstatnost stvofeni, téla Sofiina. Tato
¢inna laska se ovSem nesmi vztahovat pouze k lidem, ve svém eseji Green Hermeticism

Bamford ukazuje, Ze hermetickd tradice a sofialni kiestanstvi ptedstavuji zakladni ideové

zdroje jiného, pozitivngjsiho vztahu k Zivotnimu prosttedi v kontextu zapadni kultury.'”

Posledni manifestaci Sofie je jednota v lasce: jednota stvofeni i jednota bozskych osob:
wWofia je zaroven idealni podstatou stvoreného svéta, jeho pravdou ci jeho smyslem a
spiritualitou, jeho svatosti, Cistotou, bezhrisnosti a krdasou. Ona je pocdatkem a stiedem

vwkoupeného sveta, Telem Pana. Krestanskym pojmoslovim je Pannou Marii, ocisténou

!> Bamford, Christopher. Endless Trace, s. 32.

174 Bamford, Christopher. Endless Trace, kapitola ,,Deserts and Gardens* vénovana modlitbé Ruzence, s. 269 —
283.

17> Bamford, Christopher. Endless Trace, s. 32.

176 Bamford, Christopher. Endless Trace, s. 289.

177 Bamford, Christopher. Endless Trace, s. 290.

178 Bamford, Christopher (ed). Green Heremticiscm, esej Bamford, Christopher: ,,One the All: Alchemy as
Sacred Ecology*, s. 29-46.
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lidskou dusi. Je tu ovSem tajemstvi, Ze existuje jesté jina Sofie, ta nestvorend. Tato Sofia je

,,Bozim zjevenim a télesnosti Ducha Svatého, télem Svaté Trojice. Tak jako je na Zemi Sofia

Jjednotou stvoreni, tak je v nebi jednotou bozstvi. “'”

17 »Sophia is at once the ideal substance of the created Word, its truth and menaning, and its spirituality- its
holiness, purity, sinlessness, and beauthy. She is the beginning and the center of redeemed ceration, the Body of
the Lord. In Christian terms, she is Virgin Mary, the purified human soul. The mystery is that there is another,
uncreated Sophia. This Sophia is God's revelation and Holy Spirit’s corporeality, the body of Holy Trinity. As on
Earth Sophia is unity of creation, so in Heaven she is the Godhead’s unity.” Viz Bamford, Christopher. Endless
Trace, s. 291.
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4. LABORA: KOUZLENI S DUSI U THOMASE
MOORA

4.1 Thomas Moore: Zivotopisné udaje a vvbrana bibliografie

Thomas Moore se narodil vroce 1940 v rodiné irskych pristéhovalci v USA. Studoval
teologii, religionistiku a psychologii. Dvanact let pobyval jako ¢len mniSské komunity servit.
Pozd¢ji se ozenil, ma dvé déti a vsoucasnosti zije v Nové Anglii. Je uznavanym
psychoterapeutem a spiritudlnim spisovatelem. Mnohé z jeho knih, které jsou pozoruhodnym
prinikem témat psychologie, spirituality, archetypii a mytologie, se staly bestsellery a byly
prelozeny do mnoha svétovych jazykt véetné ¢estiny. Mnoho let se podilel na vedeni Institutu

pro vyzkum imaginace.

Vybrana bibliografie'™: Temny eros,’® Planety v nds; astrologickd psychologie Marsilia
Ficina,"™ Kniha o dusi; pohledy hlubinné psychologie a spiritudlnich tradic na problémy
vSedniho dne,"® Kniha o lisce a prdtelstvi,'* Navrat k okouzleni,'” A psal prstem do pisku,
JeZis a poselstvi evangelia,186 Lécebna péce o du§i,187Temné noci duse,”®® The Soul od Sex;

Cultivating Life as Act of Love."”’

4.2 Péce o dusi: psychoterapie jako vnimavost pro poezii a spiritualitu v§edniho dne

4.2.1 Kritika rozcarovaného pristupu k dusi a zdroje péce o dusi

2%

respektive pristup, ktery rozvinul a v ndvaznosti na antické a renesancni zdroje pojmenoval

180 K nihy, které vysly v &eském prekladu, uvadim pouze pod deskym nézvem,

81 Moore, Thomas. Temny eros. Praha: Portal, 2001. Jedna se o Moorovu studii tykajici se sadomasochistické
imaginace a dila Markyze de Sada.

82 Moore, Thomas. Planety v nds, astrologickd psychologie Marsilia Ficina. Pieklad Markéta Hrbkova, Ruth
Jochanan Weininger. Praha: Malvern, 2011.

'3 Moore, Thomas. Kniha o dusi; pohledy hlubinné psychologie a spiritudlnich tradic na problémy vsedniho
dne. Praha: Portal, 1999.

'8 Moore, Thomas. Kniha o ldsce a pidtelstvi. Praha: Portal, 2001.

185 Moore, Thomas. Ndvrat k okouzleni. Praha:Talpress, 1997.

1% Moore, Thomas. 4 psal prstem do pisku; Jezis a poselstvi evangelia. Pteklad Denisa Smejkalova.Praha:
Portal, 2010.

87 Moore, Thomas. Lécebnd péce o dusi. Praha: Portal, 2011. V této knize Moore navazuje na piedev§im na
Paracelsa.

'8 Moore, Thomas. Temné noci duse. Praha: Portal, 2009. Moorova studie o depresivnich stavech.

'8 Moore, Thomas. The Soul od Sex; Cultivating Life as Act of Love. New York: HarperCollins, 1998.
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péce o dusi. Moore coby psychoterapeut navazuje predevsim na odkaz Carla Rogerse (1902-
1987), C. G Junga (1875-1961) a Jamese Hilmanna.'” Jeho pohled na pfevaZujici paradigma
moderni psychologie je nesmirné kriticky, struéné feceno, vycitd soudobému diskursu
nezdjem o dusi a ignorovani jejiho bohatstvi, respektive arogantni a skryté spasitelsky
pristup.”’! ,,Moderni psychologie a terapie v sobé maji casto sice nevysloveny, ale za to jasny
spasitelsky ton. Jakoby nam rikaly, Ze kdyz se naucite byt asertivni, milovat, hnévat se,
vyjadiovat své pocity, meditovat nebo divat se na véci s nadhledem, vase problémy zmizi. "’
Duse je zde redukovand na vykonny mechanismus — na ego a jeho potieby. Tento pfistup
koresponduje s neodusevnélosti celé sekularni civilizace, ktera popird své duchovni zdroje.
Moore ve své knize v€nované magii piSe: ,,Existuje uspokojeni, které predci nase ,,dospéelé
chapani a vyvoj moderni kultury, uspokojeni pramenici z prijeti a ocenéni niternosti prirody a
skryté moci vSech bytosti a mist.... Kdyz se oprostime od nasich rozcarovanych hodnot, vieje
se do nas svezi, rajsky duch a mozna objevime dusi prirody a pocitime, Ze jsme v premire
Zivota jeji soucdsti, nikoli jejimi viddci. “'*

,»Odkouzleny pfistup“ ovSem neni podle Moora vlastni pouze sekularismu, ale téz
nabozenstvi a cirkve Casto zapominajici na dusi a jeji potfeby, na magicky rozmér svéta a
ptirody: ,,Mnoho lidi definuje své nabozenstvi jako viru a veskeré své nadéje a nazory stavi na
provizornim chapani svéta. Neni vsak mnoho mista pro viru v ndaboZenstvi, které bylo
zredukovdano na pouhou viru, a neni vném ani misto pro prijimani posvdtnosti sveta.
V rozéarovaném svété navzdory skutecnosti, Ze podporuje mordlku a vénuje se socidalné
prospésné cinnosti, nabozenstvi samo sebe vyclenuje z kazdodenniho Zivota a je posedlé
viastnim druhem viry a moralni cistoty. V takovém pripade si lidé, kteri zamoruji nase reky a
oceany a vykoristuji delniky a celé rodiny, s klidem mohou nedeéli co nedéli chodit do kostela
a staveét na odiv sve neotresitelné moralni hodnoty, a presto nemaji ani ponéti o vode, o zemi a
lidském spolecenstvi. Na tomto nabozZenstvi, které podporuje druh psychotického rozstepeni

. . v r v r {(194
osobnosti, je néco od zakladu spatného.

Pted touto psychotickou redukci nabozZenstvi na moralku a viru davd Moore piednost
prirozenému nabozenstvi. Z tohoto divodu se jeho hlavnimi zdroji pfistupu k dusi stala

renesan¢ni hermeticka tradice, zastoupend piedevsim Ficinem a Paracelsem. Moore o nich

1% Moore, Thomas. Ndvrat k okouzlent, kapitola ,,Terapeutova zidle®, s. 224.
1 Moore, Thomas. Kniha o dusi, s. 11.

192 Moore, Thomas, Péce o dusi s. 12.

19 Moore, Thomas. Ndvrat k okouzlent, s. 21.

4 Moore, Thomas. Ndvrat k okouzlent, s. 15.

36



pise: ,,Tito muzi byli praktickymi milovniky moudrosti, kteri pravidelné prijimali své pacienty
a pouzivali své navysost imagistické filosofie pro ty nejobycejnéjsi zdlezitosti.“'*> Moore se
explicitn¢ hlasi k odkazu renesanc¢ni tradice, kterd neodd€lovala psychologii a naboZenstvi.
Péce o dusi, Moorovym poetickym jazykem feceno, potfebuje Merkuriiv ptistup (neboli
o M rv 4 M . 1 . /4 W r 4 o :
Hermtiv), ducha kejklifstvi, imaginace a fikce."”® V pojeti Moora se duse nachazi na pili cesty
mezi chapanim a nevédénim. Terapie Cili péCe o dusi pak neni ni¢im jinym nezli vnasenim
predstavivosti do oblasti duse, které ji byli zbaveny.'”’ Moore vyslovné pfipomina, Ze v pojeti
Marsilia Ficina lezi duse uprostfed mezi fyzikalnim svétem a duchovni dimenzi, je spojnici a
v : 7l roox 4r . % . o - v ’ rs vr .
prostiednici'™® — pravé této oblasti Moore vénuje sviij celozivotni zajem. Jeho piistup je
N TNV , C “ . 199 .
ovSem inspirovan i tradi¢nim kifestanskym pojeti péce o dusi - cura animrum. Moore si
,knézsky rozmér* své terapie uvédomuje: ,,Stal jsem se praktickym terapeutem pisicim o
premeéné psychoterapie znovuobjevenim nabozZenské tradice nazyvané péce o dusi, coz byla
prace kdysi vyhrazena knezi. 1 kdyz moje soucasnd prdace nemd vyslovné nic spolecného

L , . 200
s etablovanou cirkvi, je v této tradici hluboce zakorenéna.*

Dal$imi ideovymi zdroji, vedle hermetismu, katolického kiestanstvi a hlubinné psychologie
jsou mu romantismus, predstavovany piedeviim basnikem John Keatsem®”' (1795-1821) a

, . 202
zenovy buddhismus.

4.2.2 Polyteisticka lécba jednorozmeérné duse
Jak vlastné takova terapie u Thomase Moora probiha a jaky je jeji smysl?

Péce o dusi neni psychologickou disciplinou v konven¢nim slova smyslu. Do stfedu terapie
neklade problémy, jejim cilem neni zbavit Clovéka veSkerého trapeni, usiluje spiSe o
navraceni duevniho hloubky a spirituality do b&zného Zivota.’” ,,Ke zpiisobiim péce o dusi
patii starost o konkrétni véci kolem ndas a schopnost citlive vnimat duleZitost domova, denniho

programu a mozna také obleceni, které nosime. Kdyz Marsilio Ficino napsal svou knihu

195 Moore, Thomas. Kniha o dusi, s. 12.

196 Moore, Thomas. Kniha o dusi, s. 12.

7 Moore, Thomas. Kniha o dusi, s. 13.

19 Moore, Thomas. Kniha o dusi, s. 13.

19 Moore, Thomas. Kniha o dusi, s. 14

200 Moore, Thomas. Kniha o dusi, s. 223 — 224.

211 zde jsou si Bamford a Moore nesmirné blizci. Keatsovi se pievazné vénuje Bamfordiv esej ,,Romanticism
and the Evoultion of Conciousness. Viz Bamford, Christopher. Endless Trace, s. 132- 268.

202 Moore, Thomas. Navrat k okouzlent, s. 360.

29 Moore, Thomas. Kniha o dusi, s. 24.
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svépomoci, Knihu Zivota, kladl duraz na peclivy vybeér barev, koreni, oleju, mist na prochazky
a zemi, které chceme navstivit.“*** Moore piedklada terapeuticky piistup, jehoz smyslem neni
se zbavit zivot symptomt, ale spiSe se piiznaky nemoci disledné zabyvat a pokusit se nalézt
dusi t&chto symptomii.”” | Stiedovéké a renesancni knihy o svépomoci, které mi do urcité miry
slouzi jako model, vyjadiovaly péci a uctivost, nikdy vsak nebyly prilis rafinované a
neslibovaly nebe na zemi. Davaly pokyny pro dobry Zivot a poskytovaly rady pro praktickou a
docela pozemskou Zivotni filosofii. Tento pokorny pristup mé zajimd, protoze je otevienejsi
vuci lidskym slabostem a vidi v nich dustojnost a pokoj, které vychazeji spise z prijeti téchto
slabosti nez z néjaké metody vystupu nad lidskou situaci. “**® Terapeut musi odloZit spasitelska
prani a naslouchat dusi jako takové. ,,Takzvané problémy, které lidi privadeéji k terapeutiim, ve
skutecnosti problemy viibec nejsou; jsou to tajemstvi, a reakce na tajemstvi by se veskrze méla
lisit od reakce na problém.“** Cilem jeho p¥istupu neni zazra&n& zbavit pacienta viech
nepiijemnych stranek zivota, ale naucit ho peCovat o vlastni dusi, rozsifit jeho obzory a ukazat

mu poezii jeho vlastniho zivota.

Na cest¢ k oduSevnélosti dusi ptrekazi psychologicky fundamentalismus respektive
,monoteismus®. Psychologicky monoteismus znamena, ze se pokusime vSechny rtiznorodé a
protikladné naroky duSe podfidit jedinému principu a vSechna ostatni pnuti prosté
odstiihneme, aby nas neobtéZovala, neznepokojovala a nedésila. Takovou operaci se, ale
odstiihavame od mateiskych zdroji duse.””® Provedeme-li tuto kastraci zdroji, ziskame
mozna kyzenou ptrevahu nad vlastni dusi, ale za cenu umrtveni, postupného vysychani, za
cenu ztraty zivotodarnych latek, za cenu duSe samé. Monoteismus duSe se pak snadno
pfeméni ve fundamentalismus, protoze potlacené aspekty duse se pochopitelné zacinaji boufit
a udrzet je pod kontrolou, znamena nechat se proniknout jejich nasilim, nasilim, které bylo na
nich spachano.”” Moore popisuje povahu fundamentalismu pomoci hudebni analogie. Kdyz
zahrajeme na pianu malé c, zazni celd fada tond. ,,Zakladni — fundamentéalni* nota je slySet
jasng, ale zahrnuje rovnéz podtony.”'® Fundamentalismus je pravé obrana proti témto
alikvotim, proti mnohocetnosti a barvitosti duSe, proti bohatstvi a pestrosti imaginace.

V nabozenské tradici se mize projevit trvanim na doslovném vyznamu Pisem, ve vSednim

204 Moore, Thomas. Kniha o dusi, s. 23 — 24, Srv. Havkins, James (ed.) Renesanchni filosofie. Kapitola ,,Jak a proc¢
provozovat magii: filosofické recepty®, s. 186-229.

205 Moore, Thomas. Kniha o dusi, s. 29.

206 Moore, Thomas. Kniha o dusi, s. 12.

27 Moore, Thomas. Ndvrat k okouzlent, s. 223.

298 Moore, Thomas. Kniha o dusi, s. 242.

29 Moore, Thomas. Kniha o dusi, s. 146.

219 Moore, Thomas. Kniha o dusi s. 242.
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zivoté jednostrannym zaméfenim napiiklad na kariéru nebo rodinu. Také silné zavislosti
vSeho druhu se vyznacuji timto schématem. Tato obrana vznika ze strachu pred dusi, kterd ve
svém polyteistickém bohatstvi zahrnuje 1 temné aspekty, stinna podzemi, labyrinty a
soumracné chodby i désivé piizraky. Fundamentalismus ma sklon k romantizaci a trivializaci
skuteCnosti, protoze se desi téchto spodnich proudu, téchto temnych bozstev. OvSem i1 ona
maji v dusi své misto, svoji vahu a vyznam. JelikoZ nabizeji dusi opravdovou moznost smrti a
obnoveni, jsou vyzvou a nezanedbatelnym podhoubim, ze kterého vyriistd veSkera tvofivost a
citlivost. To nicméné neznamend, Ze by setkani se stinnou dimenzi bylo prochdzkou rizovym

1

21 : r S / v N v ’ ; e1r
sadem. Fundamentalismus mé sklon chranit nas pfed naro¢nym myslenkovym usilim a

jemnym tfibenim moralnich hodnot, kdyz stojime tvaii tvar tajemné a mnohocetné skutecnosti
zivota. SnaZi se vSe vyhodnotit na zaklad€ jediné¢ho interpretacniho klic¢e a tim selhava. Témto

mono/tendencim lze Celit prave diislednym rozvijenim polyteismu duse.

Moore piSe ,, Polyteistickda ndabozenstvi, ktera vidi bohy a bohyné vsude, jsou uZitecnymi
pruvodci pro nalezeni duchovnich hodnot ve svéte. Ovsemze nemusite byt polyteistou, abyste
ziskali tuto duchovni citlivost. V renesancni Italii hledali vidci myslitele, kteri byli ve své
krestanské zbozZnosti uprimni a monoteisticti, v feckém polyteismu inspiraci pro vetsi hloubku

“12 Ppolyteisticka citlivost vede dusi knalezeni posvatného vtom, co ji

spirituality.
bezprostiedné¢ obklopuje. Ovsem, Ze dusSe potfebuje 1 monoteismus neboli sméfovani
k transcendenci a pravd¢é. Monoteismus a polyteismus jsou dva poly, jez maji byt spojeny a
vzajemn¢ se usmérnovat a ovlivilovat. Polyteistickd citlivost byla nicméné po staleti
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utlaCovdna ve prospéch smétfovani k jedinému a jednote.

Tato citlivost ndm umoziuje
nalézt spiritualitu i tam, kde ji neCekdme. Obrazy bohyni Afrodity, IStar nebo Hathor nés
vedou k ocenéni vseho, co se tykd lasky, sexuality a krasy. K jinym hodnotdm nas mtize
dovést Artemis, ktera nds mize ucit nalézat moudrost v samot¢ a divoké pfirod¢€, v panenstvi a
cudnosti. S Apollonem se miizeme ucit radosti z forem a tvofeni. Dionysos nds miiZze ucinit

vnimavymi pro divoké a iraciondlni aspekty Zivota, pro tragickou krasu byti.*'*

Tyto
imaginace nemusime brat doslovné, spise diky nim lze ocenit mnohovyznamovost existence
jako takové. Moore se domniva, ze odhalenim takového ptistupu se mizeme stat duchovnimi

lidmi, aniZ by to bylo v rozporu s touhami duse, téla, individuality, pfedstavivosti a kreativity.

2 Moore, Thomas. Kniha o dusi s. 146.

212 Moore, Thomas. Kniha o dusi, 248.

13 Je zajimavé, Ze proti ontologické nadvladé jednoty nad mnohosti se ve filosofii postavil zaryty monoteista,
francouzsky filosof Zidovského pivodu Emanuel Levinas. K tomu viz Levinas, Emanuel. Totalita a nekonecno,
Praha: OIKOYMENH, 1997.

214 Moore, Thomas. Kniha o dusi, s. 43, srv. Navrat k okouzleni kapitola ,,Psyché*s. 195 — 212.
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Takova spiritualita je barvita i hluboka. Pfiznacné ukazuje Moore spor mezi vyhrocenym
,monoteismem duse* a ,,polyteistickou citlivosti“ na vyjimecném filmu Ingmara Bergamana
Fanny a Alexandr. V tomto dile jsou zobrazeny protiklady odusevnélého Zivota a rigidni,
tuhé, mrazivé spirituality, ve filmu ztélesnéné postavou luterského biskupa. Spiritualita, ktera
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ztraci kontakt s dusi, se stava zakonité zjednoduSenou, moralistickou a autoritarskou. >

4.3 Astrologie a magie jako discipliny oduSevnélosti a okouzleni

Vidéli jsme v druhé kapitole, Ze renesancni hermetismus zahrnuje ¢etné techniky a projevy
magie a astrologie. Neni divu, ze Thomas Moore, jehoz péce o dusi vychazi z renesancni
tradice, si magie a astrologie nesmirn¢ ceni. V nasledujicich dvou paragrafech se tedy

zamétim na Moorovo pojeti téchto dvou davnych uméni.

4.3.1 Planety v nds

Ve svém pristupu k astrologii se Moore pokousi vyhnout dvéma krajnostem, na jedné strané
veédecké racionalité, kterd chape astrologii jako povérecné tmaistvi, a na strané druhé jejimu
doslovnému chapani. 2'° Astrologie je pro n&j opét disciplinou odusevnélosti, nastrojem, jak
pecovat o svoji dusi a spojovat ji s kosmickym Zivotem. Moore opét v nadvaznosti na renesanci
se pta: ,,Neodpovida lidem kosmos, ponékud nepresné receno zalidnény démony a boZstvy vice
nez svet objektivni a nezivy? Je zvlastni, Ze doba, kterou nazyvame renesanci, tedy obdobi
ocenované pro svuj humanismus, byla zaroven obdobim znovuzrozeni klasickych bozstev. Lidé
a bohové pati k sobé“*'" Podle Moora podstata astrologie spo¢iva v nepopiratelné moci,
kterou ma hvézdna obloha na naSe nalady a emoce. Doporucuje, abychom astrologickou
citlivost péstovali dukladnéjsi pozornosti vii¢i obloze a hvézdam, abychom studovali jejich
uspofadani, vnimali denni a no¢ni cykly, pozorovali pohyby Oriona, ptipadné se pokusili sva

218

pozorovani vtélit do vlastniho pfibeéhu.”” Vytky teologl, hiimajicich proti astrologii kviili

fatalismu, nechavaji Moora chladnym.*'® K astrologii doporuéuje piistupovat okouzlené a

215 Moore, Thomas. Kniha o dusi, s. 247.

21 Moore, Thomas. Planety v nas, s. 19-20; srv. Navrat k okouzleni, s. 367.
21" Moore, Thomas. Planety v nds, s. 20.

218 Moore, Thomas. Ndvrat k okouzlent, s. 368.

21 Moore, Thomas. Ndvrat k okouzleni, s. 368.
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nikoliv doslovné. Utoky védct proti astrologii pak chipe jako utoky proti samotné

imaginaci.”*’

Moorovym hlavnim privodcem po tajich no¢ni hvézdné oblohy a jejiho vlivu na lidskou
dusi je opé&t Marsilio Ficino. Jeho astrologie®', ktera tvoii zaklad jeho magie a opiré se o jeho
poetickou novoplatonskou teologii, je Moorovi blizkd pro jeji neodmyslitelnou vazbu na
lidskou dusi a imaginaci. Ficinové astrologii je vénovana i celd jedna Moorova kniha: Planety
v nas; Astrologicka psychologie Marsilia Ficina. Co Moore pod vlivem Ficina v tajich
»zviretniku® nachazi? ,, Astrologicka obraznost kromé toho, Ze v ¢loveku vytvari pocit spojeni
s vnejsim svétem, ktery je spiSe uvniti nez vné, také vyznamnym zpiisobem utvari obrazné
uvedomovani vlastni jedinecnosti. Napriklad nativni horoskop definuje identitu jako obrazy,
které sahaji daleko mimo oblast ega, ale zdiiraziuje i jedinecny prostor a cas lidského
zrozeni. Ficino doporucoval zacit psychické zkoumdani uvedomenim si vlastniho daimona ci
osudu.* Moore chéape pod vlivem Ficina planety v astrologickém pojeti jako hluboké vzorce a
pohyby duse, a z toho divodu se mu zamlouva Ficinova (a nejen jeho) hermetickd idea, Ze
urcité hmotné predméty ve svété¢ odpovidaji planetdm. Tak se z hmotného svéta stava svého
druhu projekéni platno, které umoziuje stahovat ,,nebeské vlivy*, neboli obklopovat se
uréitymi substancemi, mize podle Ficinovy a Moorovy okouzlené psychoterapie napomahat
rozvoji urgitych sil a pohybt duse.”> Vyhodou astrologie coby mapy duse je také pravé jeji

polyteistickd funkce,”” o jejiz nezbytnosti pro zdravé psychické fungovani jsem psal vyse.

Obrazy zvifetniku a sedmi tradi¢nich planet nemusime tudiz brat doslovné, ale vnimat je
jako poetické obrazy zndzornujici fundamentalni sklony psyché. Vic nez cokoli jiného
astrologie nabizi moZnost, jak Zit imaginativné v souladu s pfirodou. Ve svém pozdéjSim dile
Navrat k okouzleni se Moore jesté¢ dislednéji ptiblizil plivodnim astrologickym ideam a vytkl
si za cil udrzet astrologii na hranici okultnich véd a moderni psychologie, aniz by jeden
z piistupti dominoval.*** K renesanénimu pojeti astrologie (ale v posledku nejen ji) Moore

dodava: ,,Podle mne bylo nejvétsim prinosem renesance prijeti kosmu jako zakladniho prvku

220 Moore, Thomas. Navrat k okouzleni, s. 145.

221 Vztah Ficina k astrologii byl nejednoznaény. Na nékolika mistech, ziejmé i pod vlivem svého mladsiho
pfitele Mirandoly na astrologii utoci, piesto jeho De vita coelitus comparanda, je astrologickym dilem. Srv.
Moore, Thomas. Planety v nds, s. 148.

222 Moore, Thomas. Planety v nds, s. 151.

2 Moore, Thomas. Planety v nds s. 153.

224 Moore, Thomas. Ndvrat k okouzleni, s. 371
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v nasem pojeti lidského Zivota. Ficino, basnici a magové této doby dokdazali znovu spojit
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privodu a kulturu a tribit neutuchajici souhru mezi lidskym kondnim a prirodnimi jevy.

4.3.2 Magie jako okouzleni svétem kolem nas

24 2

Stejné, ne-li vétsi pozornosti ve srovnani s astrologii se u Moora t&§i uméni magie.”
Magie, jak jsem ukézal v druhé Casti prace, byla pro renesancni hermetiky ¢imsi pfirozenym a
bohulibym. I magii chape Moore primarn¢ jako disciplinu okouzleni, aniz by ji pojimal
doslovné. O vlivu magie na svoji psychoterapeutickou c¢innost i spiritudlni psani piSe
nasledujici: ,,Velkou cast své prace zakladam na dilech serioznich zapadnich magii — filosofii,
jejichz nadmiru zajimava prace byla z nasSich historickych knih vymazana, nebo jsme je
promenili v takové abstrakce, Ze v nich lze tézko najit krev magie. Z jejich spisi jsem
pochopil, Ze mag minulosti byl oddanym, inteligentnim, sectélym, pozornym a soucitnym
jedincem, uprimnym ve své touze po odhaleni vsech sil prirody, predevsim téch mocnosti,
ktere nevidime ve svém zaslepeném usilovani o racionalismus a cisté mechanické prostiedky

. 227
moci.

Magie je pro Moora predevSim umeénim, jak zit okouzlené¢ v souladu se stvofenim; cituje
vyrok piipisovany Paracelsovi: ,,Cim je svétec v bozim krdlovstvi, tim je mdg ve svété
prirody. ““** Magie je mu uménim korespondenci, vzajemnych sympatii a v tomto smyslu
umeénim lasky, jak o tom hovoii i sdm Ficino. Magie neoddéluje erds a logos, lasku a védéni.
Je spiritualitou zaméfenou na zemi; dokaze ocenit tvary a ving, barvy a vlastnosti véci. Tyto
skute¢nosti pak vyuzit u¢inné k ziskani moci — nikoli v8ak nad lidmi a ptirodou (to je pro
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Moora ¢ernd magie), ale k moci samotné duse.

Moora fascinuje slavny vyrok Pika della
Mirandoly, ze ,,V nebesich ani na zemi neni Zadna skryta sila, kterou by mag nedovedl vyvolat
ndlezitymi lakadly.“*° Tyto pasti & lakadla spo¢ivaji v analogiich a vzajemnych sympatiich
mezi vécmi nebeskymi a zemskymi. Takové pojeti se opird o hermetickou filosofii, o jeji

axiom jednoty nebe a zemé. Zdrojem magické moci je primarné imaginace a viile.

22 Moore, Thomas. Ndvrat k okouzlent, s. 373.

226 K riiznym definicim magie viz Nakoneény, Milan. Magie v historii, teorii a praxi. Praha: Vodnaft, 1999, s. 7-
11.

27 Moore, Thomas. Ndvrat k okouzleni, s. 12.

228 Moore, Thomas. Ndvrat k okouzlent, s. 426.

22 Moore, Thomas. Ndvrat k okouzleni s. 428.

20 Moore, Thomas. Navrat k okouzleni, s. 429, srv. Yatesova, Frances. Giordano Bruno a hermetickd tradice, s.
95.
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Jak ale prakticky carovat s dusi? Jak zapojit magii do kazdodenniho Zivota a spirituality, jak
ji Moore chéape? Moore napiiklad, opiraje se opét o Ficina, doporucuje, abychom
v melancholickych dnech nechodili do lest a spiSe navstévovali kopce a vyhledéavali slunecni
svit.*! Slune¢niho ducha pak miizeme naldkat uzivanim skotice, muskatového ofisku, medu,
oblecenim v zlaté, bilé ¢i zluté barvé. Doporucuje nam, abychom si (i zde pod vlivem Ficina)
nechali na strop vymalovat obraz svéta a kosmu. Magické sily je mozné nachazet
v nejvSednéjSich Cinnostech a vécech, pokud jim vénujeme naleZitou pozornost. Je mozZné si
vybudovat drobny oltar (ovSem staci i skiiitka): magické mohou byt prsteny, kameny, hracky,

232 ” - . o : .,
Moore piSe: ,,Zijeme-li podle principu magie, nesnazime se

obrazy, knihy nebo nadoby.
mermomoci chapat v§echno, co se déje kolem nas, a veskeré nase chovani. UmozZnujeme
prirode, aby zistala sama sebou, plna tajemstvi a zaroven ji zkoumame, abychom se s ni
podélili o jeji skryté sily. Nenapadnymi prostiedky a dosahujeme mocného ucinku a uznavame
moc materialii a véci, které nas svet naplnuji. Umime si cenit magické moci jazyka a psani,
takze nase slova a psani, od osobni korespondence k obchodnim zapisum, jsou plna kouzla a

“33 pochopitelné vedle této magie viednosti je mozné uzivat i tradiéni a esoteriét&jsi

234

poezie.

formy magie jako jsou talismany, amulety, tarotové karty nebo zaklinani ducht a and¢lu.

Magie je pro Thomase Moora v prvé fadé cestou, jak navratit zivotu jeho kouzlo, jak zit
v souladu s ptirodou, jak objevovat spiritualitu, kterd je hluboce pozemska. V tomto smyslu je

Moore ptimo ukazkovym zékem renesancnich hermetikt.

4.4 Pohano-krest’anstvi podle Thomase Moora

Jak jsem ukdzal psychoterapie je u Thomase Moora neodlucitelné spjata se spiritualitou.
Vychodiskem jeho spiritudlni citlivosti je renesancné a hermeticky pojaté kiestanstvi,

doplnéné o dalii vlivy (napt. zenovy buddhismus).”

V nasledujicich tfech podkapitolach,
bych chtél Moorovo pojeti kiestanstvi a ndbozenstvi predstavit: Nejprve jeho obraz Boha,

dale JeziSe Krista a kone¢né jeho spirituality coby setkani kiest'anstvi a pohanstvi.

B! Moore, Thomas. Navrat k okouzlent, 430.

22 Moore, Thomas. Ndvrat k okouzleni s. 431.

23 Moore, Thomas. Ndvrat k okouzleni, s. 435-436.
2% Moore, Thomas. Ndvrat k okouzlent, s. 431.

25 Moore, Thomas. Ndvrat k okouzleni, s. 364.
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4.4.1 Theos: Bith uprostred sveta

Ponékud provokativné odmitd Moore piekladat slovo Theos jako Bih — nechavd ho
v origindlnim feckém znéni jako evokativni jméno pro ducha oznacujiciho nekonecny,
nedefinovatelny, nepojmenovatelny zdroj Zivota.”*® Pro nékoho ponékud piekvapivé se opira
ve své ,teologii“ o Dietricha Bonhoeffera (1906-1945). Cituje jeho slavnou pasaz ,.Biih je
trnascedentni v samému stredu naseho zivota. Kostel nestoji tam, kde konci lidské moZnosti,
na hranicich, nybrs uprostied vesnice.“>” Co spojuje na renesanci navazujiciho katolického
hermetika a protestantského teologa, ktery se proslavil nendboZenskou interpretaci evangelia?
Domnivam se, ze je to radikdlni orientace na svétskou dimenzi Zivota. Lexikalni dvojice
nabozensky — nendbozensky zde nehraje roli. Moore horuje pro ndboZenstvi orientované
pozemsky, ekologicky a svétsky. Bonhoeffer odmita nabozenskost, protoze odsouva tézisté
zivota kamsi za pomyslny prah smrti. V tomto smyslu je Moorovo ¢teni Bonhoeffera velmi
inspirativni. Ostatné Bonhoeffer na jednom misté svych Listii pfizndvd pohanskému
nabozenstvi vysoké ocendni pravé pro jeho svétskost,”® (ztéhoz ditvodu na jiném misté
chvali i gralové piibghy).”® Moore komentuje Bonhoeffertiv vyrok nasledovné: ,,Tento
., chram stoji ve stiedu kultury jako nevysychajici pramen, z néhoz vyveraji ty nejhlubsi, a
nekdy take ty nejtemnéjsi lidské ciny a myslenky. Theos neni néco, co by bylo oddeéleno od
Zivota, ale naopak je srdcem a podstatou toho nejobycejnéjsiho rozmeéru lidské existence. Je to
svrchovany zdroj okouzleni, takze hledat kouzlo jakoby snového ponoreni do nekonecného
more Zivota znamena Zit nabozensky, oslavovat Boha, ktery stoji mimo jakoukoliv definici,
nebo ideu Boha. Boha, ktery se zjevuje, tak jako se zjevil Bonhoefferovi, tvari v tvar naprosto

nevyzpytatelnému ilenstvi a nelidskosti.***°

DalSimi kiest'anskymi teology, kteti Moora ovlivnili, jsou Pierre Teilhard de Chardin a Paul
Tillich.**' Moore svoji teologii nazyvé teologii kazdodenniho Zivota, ktera jde v ruku v ruce

s jeho magickou péci o dusi.

26 Moore, Thomas. Navrat k okouzleni, s. 363.

27 Bonhoeffer, Dietrich. Na cesté ke svobodé (Listy z vézeni). Praha: Vysehrad, 1991, s. 202.
3% Bonhoeffer, Dietrich. Na cesté ke svobodé (Listy z vézeni), s. 235.

239 Bonhoeffer, Dietrich. Na cesté ke svobodé (Listy z vézeni), s. 183-184.

240 Moore, Thomas. Navrat k okouzleni, s. 364.

2! Moore, Thomas. Ndvrat k okouzlent, s. 360.
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4.4.2 Jezis: posel Boziho kralovstvi, epikurejec a Saman

Rad bych se nyni zamétil na Moorovu ,,christologii®. Tu piedstavuje ve své knize 4 psal
prstem do pisku; Jezis a poselstvi evangelia, kde hned vivodu na adresu JeziSe
poznamenava: ,Jezis byl vysoce kultivovany clovek, ktery zil prostym Zivotem, putoval od
Jjednoho mésta k druhému, uzdravoval a tésil, a pritom hdjil myslenky duchovni filosofe, ktera
dodnes nebyla plné docenéna.... Mam podezieni, zZe nas sklon uvazZovat o Jezisi sentimentalné
nebo z néj udélat ,, krizaka mordlky “ je jen obranou proti naprosto zasadni vyzve, kterou pro
nds predstavuje jeho intelekt.“** Jiz ztéto citace vidime, Ze Moorovo pojeti JeZise se
pohybuje v prostoru toho, ¢emu se odborné teologickym pojmoslovim fiké ,.christologie
zdola®. Moore chape Jezise jako v prvé fadé hlasatele a toho, kdo zptitomnuje realitu Boziho
kralovstvi. Toto kralovstvi je pro Moora radikalné novym mytem o lidském Zivoté.** Slovo
mytus vSak nenese u Moora ani stin ¢ehosi pejorativniho — naopak mytus povazuje za
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podstatu samého Zivota.

V ¢em tento novy zivot spoc¢iva? Ve starém zivoté vladla vina, autoritafstvi a omezovani.
Novy zivot piedstavuje prekroCeni omezenych piedstav o svét€¢ a druhych, z nichz se rodi
laska a lidskost, které souviseji s piekonanim strachu ze smrti. ** Toto nové kralovstvi je
kralovstvim piedstavivosti a spravedlnosti.**® Abychom k tomuto novému Zivotu, k této nové
duchovni imaginaci dospéli je nutnd metanoia — zména smySleni. Moore v souvislosti
s metanoiou opét ponékud paradoxné a piekvapivé hovofi o své zkuSenosti odchodu
z klastera. Svij odchod do svéta a opusténi feholni drahy spatiuje jako postoj obraceni
souznici s pozadavky evangelia.”*’ Cesta, kterd ho vyvedla z klastera a ptivedla do stiedu
svéta, ho totiz naucila soucitu.’*® Metanoiu dale pfirovnava k zenovému satori — osviceni,
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paradoxni zplsob JeziSovi feci se podoba zenovym koanim.

satori jako ,,nové odhaleni svéta“. > P¥ipomina-li Moorovi obraceni zenové osviceni, pak

D. T Suzuki ostatn¢ definuje

kiest pfirovnava k alchymii. Kfest je symbolickym vyjadfenim obraceni. Moore si vS§ima

kiestni symboliky ohn& a vody, ktery hraje v alchymii ustfedni roli.”>' Voda pro Moora

2 Moore, Thomas. 4 psal prstem do pisku, s. 10

* Moore, Thomas. 4 psal prstem do pisku s. 30.

** Moore, Thomas. 4 psal prstem do pisku, s. 30.

5 Moore, Thomas. 4 psal prstem do pisku, s. 31.

26 Moore, Thomas. 4 psal prstem do pisku, s. 35,

7 Moore, Thomas. 4 psal prstem do pisku, s. 43.

8 Moore, Thomas. 4 psal prstem do pisku, s. 44.

9 Moore, Thomas. 4 psal prstem do pisku, s. 45 — 46.

20 Suzuki, D. T, An Introduction to Zen Buddhism, New York: Groove Press, 1964, s. 88.
1 Srv. Burckhardt, Titus. Alchymie; Tradicni véda o kosmu a dusi. Praha: Malvern, 2003.
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zastupuje dusi, ktera je svoji povahou tekutd a chladna, zatimco duch je zastoupen ohném pro

svou plamennost; je nutné, aby doslo k zasnoubeni t&chto protikladii.”>

I dalsi tradice, kterou Moore vyuziva ke svému vykladu JeziSova piibéhu, nas muze
Sokovat. Je ji epikurejstvi, odvozené od feckého filosofa Epikura (341 — 270). Moore vyklada
epikurejstvi jako filosofii radostného Zivota, piatelstvi a svétské moudrosti.>® V piib&hu Kang
galilejské (J 2, 1-11) Moore spatiuje analogii mezi JeziSovou moudrosti a Epikurovym
postojem. Evangelijni diraz na spole¢né jidlo, které tvoti zaklad mysteria eucharistie,
JeziSova Casté ucast na svatbach a hostinach ukazuje JeziSe jako filosofa radosti a pospolitosti
— hlasatele radostné zvésti.>* S hostinami a pitim vina je spojen archetyp Dionysa. JeZi§ je
pro Moora dionyskou figurou.”>> Jsme-li u pozemskych radosti, nelze pominout ani téma
sexuality. Moore chape JeZiSe jako vyrazngd sexualni a erotickou bytost.>® Otazku zda Jezis il
sexualné nebo v celibatu nechava Moore otevienou, jelikoz na zaklad¢é vlastni zkuSenosti
povazuje i celibat za erotickou zkugenost.”’ Nicméné si v§ima gnostickych texti, piedeviim
Filipova evangelia, které naznacuji uzké sepcti mezi Kristem a Marii Magdalskou. Tuto
tradici pak nazyva tantrickym evangeliem.”® SouGasny zdjem o Marii Magdalénu pak
povazuje za prilezitost k odhaleni spiritudlni hloubky Zzenstvi a sexuality, sex se mulize stat

cestou k Bohu.?*’

Moorova mezinaboZenska imaginace pifed nami déle kouzli obraz JeziSe jako Samana. Jezi§
je v tradici pojiman jako prostiednik mezi dvéma svéty — mezi nebem a zemi. Tradi¢nim
tikolem $amana je prostfedkovat setkani mezi témito dvéma svéty.”*® Saman se pohybuje mezi
Zivotem a smrti, uziva poetického jazyka a je l1é6¢itelem — pravé tak Jezis.”®' Samansky aspekt
se podle Moora bohuZzel z cirkvi vytratil. To souvisi s pfecefiovanim autority v tradi€nim
kfestanstvi — Samanliv vztah k duchovni realit¢ je svobodny. Tak jako Jezi§, ani my se
neméame klanét pied nebeskym diktatorem, ale svobodné plnit jeho viili.?** Jezis je pro Moora
bozsky i lidsky, byt pon¢kud jinym zplisobem, nez je v tradi¢ni teologii zvykem. Jakozto

JeziSovi ucednici bychom méli (lhostejno zda jsme kiestané nebo vyznavame jinou tradici)

2 Moore, Thomas. 4 psal prstem do pisku, s. 49.
3 Moore, Thomas. 4 psal prstem do pisku, s. 55.
% Moore, Thomas. 4 psal prstem do pisku s. 55.
3 Moore, Thomas. 4 psal prstem do pisku s. 56.
6 Moore, Thomas. 4 psal prstem do pisku s. 144, srv. Navrat k okouzleni, s. 203.
27 Moore, Thomas. 4 psal prstem do pisku s. 145.
28 Moore, Thomas. 4 psal prstem do pisku s. 142
9 Moore, Thomas. 4 psal prstem do pisku, s. 143.
260 Moore, Thomas. 4 psal prstem do pisku, s. 155.
! Moore, Thomas. 4 psal prstem do pisku, s. 156.
262 Moore, Thomas. 4 psal prstem do pisku, s. 158.
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JeziSe nasledovat a konat jako on: rozvijet vsobé lasku (agapé) k druhym a nikoli
moralismus, bojovat s démonickymi silami zla, agrese, nasili, chamtivosti a narcismus; vést
ustavi¢ny dialog se svym kosmickym Otcem, nechat se nést Duchem Zivota a sméfovat, za
hlasem svého srdce, snad&ji a virou piesahovat strach ze smrti.**> Podle Moora byt
v posledku jako on znamena byt bozsky i lidsky: ,,Evropsti teologové z obdobi renesance
tvrdili, Ze i my bychom mohli - a meéli byt lidsti i bozsti. UZivali proto vyraz deus humanus,

o1 s 7 264
bozsky clovek

4.4.3 Svata studna: pit z pramenii pohanského i krestanského ducha

Pti Moorov¢ radikalismu by se mohlo zdat, Ze neni s to ocenit tradi¢ni religiozitu. To vSak
neni pravda. Pokud pojiméme tradi¢ni ndbozenstvi odusevnéle a nikoli moralisticky, mohou
se stat mocnym zdrojem okouzleni.*”® Tradi¢ni nauky a obiady mohou byt nevy&erpatelnym
zdrojem hlubokych uvah o zakrutach a tajemstvich duse.”*® Moore se &asto vraci ke svym
zkuSenostem détstvi, détského prozivani katolickych obradi.”®” Pravé katolicismus ho naugil
vnimat kouzlo a tajemstvi skryté v obyCejnych vécech. Jeho spiritualita vznika unikatnim a
pfece logickym spojenim katolicismu a pohanstvi. Pohanstvi pojimd Moore spiSe nezli
doktrinu jako ducha a pristup.”®® Pohanstvi je pro n&j synonymem pro magickou, pozemskou
spiritualitu. Obavy kiestanské kultury z pohanstvi a Casté utoky (i v dne$nich cirkvich a
teologiich) proti pohanstvi odrazeji podle Moora archetypalni napéti mezi nadsmyslovou
touhou po &istoté a pravdé a svétskou touhou po plném Zivots.”® Toto napéti obvykle fesime
ptiklonem k jednomu poélu, to je vSak pro Moora chyba. Pokud médme odvahu kloubit
dohromady spiritualni hodnoty a ochotu Zzit Zivot pIné&ji, budujeme zaklady vasnivého Zivota

planého zboznosti.

Moorovo pohano-kiestanské krédo je zasazeno do scény, kde se s détmi a zZenou vydal na
pout’ do Irska ke studné sv. Jana: ,,Pro mne toto napéti dosdhlo zlomu v uichvatném okamziku,
kdy moje rodina doslova zakopla o studnu svatého Jana. Voda v ni byla jak pohanska, tak

krestanska a ja hluboce prijimal krest a pozehnani, jez mi nabizela. Slibil jsem si v tom

2% Moore, Thomas. 4 psal prstem do pisku, s. 180-181.

264 Cesky pieklad pojmu deus humanus je jiz interpretaci, doslovné z latiny pielozeno znamené tento vyraz
lidsky btih. Viz. Moore, Thomas. 4 psal prstem do pisku, s. 181.

265 Moore, Thomas. Péce o dusi, s. 249.

2 Moore, Thomas. Péce o dusi, s. 249.

27 Moore, Thomas. Péce o dusi, s. 236.

28 Moore, Thomas. Ndvrat k okouzlent, s. 327.

2% Moore, Thomas. Ndvrat k okouzleni, s. 328-329.
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okamZiku, Ze budu zit u svatych vod, v zemi, kde lidé stile dokazou videt duchy, jez obyvaji
nase prirodni prameny a jeskyné, Ze budu den po dni zit Zivotem, ktery je veskrze pohansky,
bez jakéhokoliv nicivéeho ucinku na miij osudem mné dany a radostné prijimany

.. 270
katolicismus.“

27 Moore, Thomas. Ndvrat k okouzleni, s. 329.
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5. ZAVER

5. 1 Shrnuti, srovnani a zhodnoceni prinosu spirituality Christophera Bamforda a

Thomase Moora

V této praci jsem se pokusil predstavit ideovy a duchovni svét dvou soucasnych americkych
kiestanskych autorti, ktefi Cerpaji inspiraci zrenesanéniho hermetismu a hlasi se ke
ktest’anstvi, které se napdji z téchto zdroji. Nyni se pokusim o shrnuti jejich ptistupu, jejich

vzajemné srovnani a kone¢né zhodnoceni.

Bamford i Moore vychézeji z podobného duchovniho zazemi, oba maji tradi¢ni kiest'anské
kotfeny, v prvnim pfipad¢ protestantské, v druhém katolické. Mysleni obou dvou je silné
ovlivnéno hermetickou tradici, predevsim renesan¢ni provenience. Oba kladou velky diraz na
naboZenskou imaginaci. Spojeni hermetické tradice a kiestanstvi je pro né pfirozené a
povazuji ho za nosnou podobu spirituality. Také etické vyusténi jejich spirituality v aktivni
lasce a soucitu je oba spojuje. Oba se také shoduji v kritice mechanistického pojeti ptirody a
desakralizace svéta. Oba maji rezervovany pristup k institu¢nim formam kiestanstvi. V ¢em
se vSak odliSuji? Je zajimavé, Ze jejich pivodni ndbozenské kotfeny specifickym a ponékud

paradoxnim zplsobem zabarvuji jejich postoje.

Christopher Bamford si z renesan¢ni tradice spiSe vybird zaalpsky hermetismus, ktery
nebyl tak uzce spojen s renesanci antické moudrosti a znovuobjevenim magie. Oproti magii
stoji v centru jeho pozornosti spiSe alchymie, kterou ovSem ¢te dusledné jako kiest'anskou
kosmologii. Klade diraz na Kristovo vtéleni, uktizovani a vzkiiSeni coby kosmické udélosti.
V eseji Mag severu, kterym jsem se v této praci nezabyval, vénovaném preromantickému
teologovi J. G Hamannovi (1730-1788) se zfeteln¢ hlasi k luterskému uceni ospravedInéni
pouhou virou.””! Ospravedin&ni pouhou virou je mu oviem po&atkem kiestanstvi, které
piekracuje instituéni formy a stoji na bezprostiedni zkuSenosti Boha. Odtud také jeho silné
ocenéni Paracelsa jakoZto naboZenského reformatora. Pres tyto protestantské rysy jeho
esoterismu si nelze nepovSimnout i nékterych katolickych a pravoslavnych prvka jeho
spirituality. Je to predevS§im maridnskd zboznost ctend na pozadi alchymie a kosmicky
vyznam vzkiiSeni a diiraz na theosis celého kosmu, ostatné jak jsem jiz zminil diive jeho

pojeti kosmu je vyrazné sakramentalni a kosmologické. I jeho sofiologie, kterd stoji ve stfedu

"' Bamford, Christopher. Endless Trace. kapitola ,,Magus of the North* s. 182 — 197.
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jeho dila, je caste¢n¢ ovlivnéna ruskymi pravoslavnymi autory (pfedevs$im P. Florenskym a V.
Solovjevem). Oproti Moorovi je vyrazné christocentricky a jeho ,,christologie® je teologicky
feceno ,,vysoka“; s historickym JeziSem se aZ na vzacné vyjimky v jeho uceni nesetkdvame,
Kristus je pro n¢j predev§im kosmickym Logem vykupujicim padly svét a navracejicim mu
smysl. Diiraz je u néj kladen na modlitbu a kontemplaci a jakkoli jeho hermeticko-kfestanska
syntéza usti v ¢innou lasku a nese zfetelné ekologické rysy, stoji pon€kud stranou ,,profanni‘
vSednosti. I Bamfordovo uceni o lasce se vyznacuje jakymsi duchovnim maximalismem,
diirazem na radikéalni sebepfesazeni. Na rozdil od Moora také usiluje o komplexni uchopeni

fenoménu esoterniho kiest’anstvi.

Thomas Moore je naproti tomu piedstavitelem spiSe praktické terapeuticky orientované
spirituality. Oproti Bamfordovi jsou jeho hlavnimi renesan¢nimi vzory katolicti magové —
filosofové Marsilio Ficino a Pico della Mirandola. Paracelsa vnimé predevsim jako méga a
1ékate, ndbozenské reformatorstvi stoji stranou jeho pozornosti. Alchymie a hermetismus jsou
pro néj spiSe zdrojem imaginace a predstavivosti nezli cestami ke kosmickému vykoupeni.
Magie a astrologie si ceni vysoko prave pro jejich ,,praktické vyuziti“. Svym paganismem pak
evidentné¢ rozviji skryté motivy katolicismu, piedevs§im jeho ritudlni prvky. Moorova teologie
rozdil od Bamforda, ktery jen okrajové zminuje sufismus, jsou jeho knihy doslova
prospikovany citacemi ztextd pfirodnich nabozenstvi, zenu nebo taoismu. Moorova
spiritualita nepiedkladd ucelenou teologickou vizi, coz je déno jeho terapeutickym,
praktickym zamétenim. Jeho ,.christologie® jde zfeteln€ ,,zdola®. JeZiSovo ukfizovani a
vzkiiSeni Cte spiSe symbolicky v kontextu lidské zkuSenosti. Jezi§ je pro n¢j radikalnim
ucitelem a prorokem, ,,vysoké* obrazy JeziSe coby spasitele nechavaji Moora spise chladnym.
Je ovSem paradoxni, Ze hlavnim c¢isté teologickym zdrojem jeho tuvah je dilo Dietricha
Bonhoeffera, se kterym sdili diraz na ,,svétskost™ jakoZto hlavni rozmér spirituality. Jeho
diiraz na hlubinu kazdodenni zkuSenosti pak pfipomind teologii Paula Tilicha, k jehoz odkazu
se Moore rovnéz hlési. Fakt, Zze je Moore v prvé tfadé psychoterapeutem také urcuje jeho
odlisné pojeti etiky a lasky. Oproti Bamfordovi neklade pied ¢lovéka narocné ,,svétecké
idedly, ale spiSe zdlraziiuje pokorné pfijeti lidskych slabin a temnych aspekti a jejich
naslednou proménu. Zajimava je rovnéz napadnd nepiitomnost tématu Sofie, jakkoli lze
Moora s jeho dlirazy povazovat za sapiencidlniho myslitele. Jakkoli je Moore jako terapeut
uhranuty tajemstvim lidské existence, je méné antropocentricky nez Bamford. 1 ptes

nepiitomnost ,,vysoké teologie* je ovSem Moore disledné inkarna¢nim myslitelem. Jeho
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diraz na svétskost je v intencich evangelia, oproti Bamfordovi jsou mu pak zcela cizi

gnostické motivy.

Povazuji ptistupy Thomase Moora a Christophera Bamforda za vzajemné se dopliujici a
vyvazujici. Za Bamfordiv nejvétsi piinos poklddam celistvé uchopeni tradice esoternich,
mensinovych forem kiestanstvi. Symbol Sofie jakoZto svorniku tohoto pohybu povazuji za
zvlastné Stastny 1 vzhledem k stdle pfevazujici patriarchalni obraznosti v ,,cirkevnim®
ktestanstvi. Jeho mysleni ukazuje, ze samostatné a tvorivé pojeti kiestanstvi, nemusi
paradoxné vést k opusténi zékladnich kiest'anskych témat a obrazi. Pfi svém zkoumani jsem
byl opakované ptekvapovan, k jak tradi¢nim zadvérim Bamford svymi netradicnimi stezkami
dospiva. Jeho esoterismus skutecné znamend spise ,,zvnitinéni“ kiest'anskych motivl nezli
okultni mi$mas. Také vliv Rudolfa Steinera’” je do jeho mysleni zapracovan veskrze
nenasilnym zptasobem a Steinerovo mySleni je vjeho recepci zbaveno jistych

mytologizujicich ,,vystielki.«*”

Thomas Moore vyrazné obohatil praktickou oblast spirituality. Jeho pozemsky orientovana
duchovnost, plna Stavnaté obraznosti a citu pro potieby duse vyvérajici z jeho terapeutického
pristupu by se mohla stat velkou inspiraci 1 pro tradi¢néjsi formy kiest'anské spirituality. Jeho
piinos na poli pastorace je pak nepiehlédnutelny. Z osobni zkuSenosti i zkusSenosti nékterych
duchovnich, s nimiz jsem na toto téma vedl rozhovor, vim, Ze jeho celistvy a zraly pfistup
k temnym a problematickym aspektim je skutenym pozehnanim pro pastoracné plsobici
jedince. Rad bych také zdtraznil jisty teologicky paradox, ktery se mi pti zkoumani Moorova
dila vynofil; tyka se praveé jeho originalni recepce Bonhoefterovy inkarnacni teologie. Mohlo
by se zdat, ze hledani magickych a esoternich rozmért v kiestanstvi vede k odklonu od
vSednosti a evangelijni sluzby tomuto svétu smérem k obfadnému platonismu. Moorovo
spojeni renesan¢niho hermetismu a Bonhoefferovy nendboZenské teologie se na prvni pohled
jevi jako paradoxni a tézko uchopitelné a piece Moore dokazuje, ze toto spojeni je vice nez
logické, nebot’ jak renesancni magové, tak Bonhoefter se neodklané€ji od otdzek a tuzeb tohoto
svéta a usiluji o jeho proménu. V tomto smyslu je jeho inkarnacni magicka spiritualita velkym

pfinosem.

Povazuji Moorovu a Bamfordovu spiritualitu za zvlasté pfinosnou pro soudobého ¢lovéka.

Na pocatku prace jsem zminil, ze kiestanstvi ve své tradi¢ni podob¢ se posledni roky ocita

22 Bamford byl mnoho let predsedou americké antroposofické spole&nosti.
3 Rozsah prace mi bohuzel neumoznil prozkoumat tuto velmi zajimavou kapitolu Bamfordova dila.
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v krizi. Stale vét$i pocet véficich jiz neni ochoten se identifikovat bez vyhrad s institu¢nimi
formami kiestanstvi. V tomto odlivu hrozi, Ze se poztraci podstatné prvky kiest’anské zvésti a
spirituality. Oba zminéni autofi nabizeji vizi, kterd neni zavisla na cirkevnim pfedani, a pfesto
je organicky spojena s tradici Cirkve (v $irS§im teologickém smyslu). Soucasny svét je zoufale
ohrozovan rostouci socidlni nespravedlnosti, ekologickou nerovnovahou a konzumerismem.
Rostouci individualismus a postmoderni miSeni kontext pak vystavuje tradicni formy
naboZenstvi nové a nezvyklé situaci. V tomto kontextu je nam zoufale zapotiebi spirituality,
kterd nabidne tvofivé otazky a odpovédi, a soucasné¢ se vyhne regresivnim
fundamentalistickym reakcim na nebezpe¢i doby. Hermetismem obnovena spiritualita tuto
moznost nabizi. Jeji diirazy tykajici se svobody duchovniho poznani, imaginace a dasledné
kosmicity, spolu s motivem skrytosti, ktery povazuji za dalsi spojnici s evangelijni tradici,
mohou obohatit 1 vétSinové kiestanstvi. Skutecnost, ze davné tradice jsou u obou autort
integrovany do soudobého filosofického a teologického kontextu a zahrnuji i ironicky odstup
a nedoslovné pochopeni hermetickych a duchovnich tradic, je nadéjna. Bytostny humanismus
této spirituality je pak nadéji pro nasi démonickymi silami globalniho kapitalismu souzenou

dobu.

5.2 Kritické otazky a vvhledy spirituality obnovené hermetismem

Zameérné jsem se ve svém hodnoceni az dosud zdrzel kritickych otazek. Na zavér této prace
jich nekolik polozim v ,ptatelském* a piejném duchu, nebot’ ptiznavam, Ze je mi spiritualita
obou autort blizka. Za prvni slabinu Moorova a Bamfordova pfistupu pokladam jisty elitarsky
rozmér jejich dila. Prvni otdzka zni: ma tato spiritualita Sanci oslavit i §irsi vrstvy a nejen uzky
okruh intelektudli? Zda se, ze ve stavajici podobé¢ nikoli. Moore i Bamford jsou velmi kriti¢ti
k vladnoucimu materialistickému diskursu. Pfesto jejich vize postradd konkrétnéjsi a ostiejsi
formu spolecenské kritiky, prorocky rozmér. V piipadé¢ Thomase Moora a jeho ,,oduSevnélych
receptl® se nabizi otazka, zda nejsou az pfili§ $ité na miru dobfe situovanym ptislusnikiim
sttedni t¥idy, jakkoli se Moore v posledni dob& socidlni tematice nevyhyba?*’* Co se tyce
Christophera Bamforda, je nutné vznést ndmitku v kontextu feministického a
environmentalniho diskursu, na néz se on sam odvolava: Neni jeho koncept Sofie pies
vSechny dobfe minéné snahy piili§ v zajeti patriarchalni tradice? Nechybi v jeho pojeti

stvoteni redlna télesnost, jinymi slovy, nepievazuje zde eros zcela nad sexualitou? A konecné:

21 7v14a3té v knize Moore, Thomas. A psal prstem do pisku.
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neni jeho antropocentrismus, byt kosmické povahy, vzhledem ke stavu zivotniho prostiedi

v soucasnosti pon¢kud nepatiicny?

I pres tyto drobné trhliny a pochybnosti se domnivam, ze celkovy piinos jejich spirituality je
nesporny. Zbyva otazka, jakym dalSim smérem by se hermetismem obnovena kiestanska
spiritualita mohla a méla v kiestanském kontextu vyvijet? Jednou z mozZnosti je jeji propojeni
s dal$imi prorockymi formami spirituality, které jsem jmenoval v prvni casti prace (1.5):
s intraspiritualitou, spiritualitou stvofeni, respektive spiritualitou emerging church, dale pak
s feministickym hnutim, v jehoz kontextu se dnes vynofuje fenomén tzv. post-kiestanstvi a
také s teologii osvobozeni, kterd v posledni dobé pievzala i ekologicka témata a nevyhyba se
ani pozitivnimu ocenéni magickych lidovych tradic afrického a latinsko-amerického ptivodu.
Tato spoluprace by mohla hermetické spiritualité pomoci objevit i jeji chybéjici aspekty.
Podstatné se mi rovnéz jevi, aby se jeji predstavitel¢ pokouseli o dialog s prostiedim
tradi¢nich cirkvi. Mosty porozuméni, jak jsme vid€li u obou autort, existuji. Tento dialog by
mohl tradi¢ni cirkve obohatit a soucasné ,,necirkevnim® kfest'anlim ptipomenout, Ze i oni jsou
soucasti Cirkve Kristovy. (Nabizi se pochopitelné otazka, zda o takovy dialog existuje redlny
zajem). Hermeticti kiestané by mohli cirkevnim kiestanim pfipominat zapomenuté a zasuté
aspekty cirkevni tradice, svymi impulsy pak dale obohatit skomirajici liturgicky a duchovni
zivot cirkvi. Ze strany teologli spojenych s cirkvemi je pak tfeba pozadovat, aby se esoternimi
a hermetickymi tradicemi zacali seriézn¢ zabyvat a ustali s pausalnimi odsudky alternativnich
forem kiestanské tradice. V sazce je totiz pfiliS mnoho — obnova kiestanského duchovniho

zivota a snad 1 humanistické kultury jako takové.
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