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1 Slovo na uvod

Kult pfedk je recipro¢ni zaleZitost, jejimz cilem je zajistit blaho pozistalych i
zesnulych pribuznych. Potomci uspokojuji kolektivni nebo pouze vlastni deifikované
predky obétmi, aby jejich prostfednictvim zajistili zdar svym pozemskym
zalezitostem.

Chceme-li stru¢né charakterizovat kult piedkii ve starovéké Cing, je tfeba Fici asi
toto: uctivani predktt mélo ve starovékém ¢inském ndboZenstvi od jeho pocatkt
zdsadni vyznam, nebot v podstaté tvofilo ustfedni bod, okolo néjz se urcitym
zpusobem tocila vétSina ndboZenskych aktivit. Zaroven bylo tzce spjato se
spolecenskou a politickou organizaci starovéké cinské spolecnosti, nebot
predstavovalo cestu kmoci. Pravo komunikovat spredky meéla totiz pouze
aristokracie, v prvni fadé krdl, jehoz toto privilegium opravnovalo k vysadnimu
postaveni a mocenskym narokiim.

V této praci budu sledovat vyvoj kultu predkt od jeho pocatkii ve stfednim a
pozdnim neolitu (5000-2000 pf. Kr.) do konce obdobi Tfi dynastii — pies dynastii Xia
(2100-1600 pt. Kr.), jez se pohybuje na hranici legendy, pfes dynastii Shang (1600—
1100 pf. Kr.), kdy vyznam kultu dosahl vrcholu, az po jeho tpadek ke konci vlady
dynastie Zhou (1100-256 pf. Kr.).* Ve stanoveném casovém ramci bych rada popsala
jeho zdkladni rysy. JelikoZ se jednd o pomérné Siroky pojem, je Siroké i spektrum jeho
aspekti. Pokusim se vylozit principy kultu, ritudly a nemohu opominou ani
hmotnou stranku véci, kterou zastupuji artefakty a architektura. Vzhledem k rozsahu
prace se vsak mohu jednotlivym problémiim a stanoviskiim rtiznych autorti vénovat
jen omezené.

* Pro oznaceni jednotlivych obdobi ¢inskych dé&jin se dosud pouziva tradicni déleni podle
vladnoucich dynastii; budu tedy postupné mluvit o obdobich Xia, Shang, Zhou apod.



2 NEOLIT

Pfi zkoumani obdobi neolitu, tedy ¢inské prehistorie, mame k dispozici jen dva
zdroje informaci: prvnim z nich jsou archeologické ndlezy, druhym myty a legendy
pochazejici z této epochy, které byly zapsany az za Tii dynastii (hlavné v druhé ¢asti
vlady dynastie Zhou). Jde pfedevsim o legendy o starovékych hrdinech a mudrcich,
ktefi byli ptivodné chapani jako historické osobnosti. Vyzkum poslednich desetileti
vSak zjistil, ze (alesponi néktefi z nich) byli vlastné starovékymi nabozenskymi
symboly ¢i vzory, které zacaly byt za pozdni Zhou a Han vykladany racionalné.!
Tyto myty sice mohou pfi patrani po puvodu a projevech kultu poslouzit jako
voditko, nicméné v zadném piipadé nepredstavuji spolehlivy, aplny a tedy ani
relevantni pramen. Proto jsou hlavnim zdrojem informaci pro dobu neolitu jeho
pohfebisté.

Z tohoto diivodu mame moZnost v obdobi ¢inské prehistorie sledovat jen vnéjsi
projevy kultu, zdkonité ndm vSak mnohdy unika jejich vnitfni vyznam. Bylo by sice
lakavé vyvozovat z pozdéjsiho vyvoje, o némzZ je zndmo jiz daleko vice, nékteré
zavéry pro dobu neolitu, tento postup by se vSak mohl ukazat velmi zavadéjicim.
Kult totiZ zjevné prochézel i v pozdéjsich dobach neustdlym vyvojem a zaznamenal
velmi zdvazné zmeény, zplsobené nejen ménicim se poctem a slozenim skupiny
uctivanych predkd, ale také jejich pojetim.

Zuvedenych dtvodit plyne, Ze se vtomto oddilu prace budu soustredit
predevsim na hmotné prameny poskytované archeologii, tedy na nepfimé projevy
kultu predki — na prostorové usporadani pohtebist, konstrukci hrobek a hlavné
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tvorily ritudlni predméty.

21 Prvni doklady kultu pfedki

V prvnim obdobi, které budu ve své praci sledovat, tedy v dobé mezi lety 5000 a
2000 pt. Kr., jiz v oblasti dnesni stfedni Ciny (mezi Zlutou fekou a fekou Yangzi)
existovala celd fada kultur. Pro nads zdjem neni tfeba znat vSechny, proto se budu
soustfedit pouze na ty z nich, které jsou nejlépe zdokumentované a jeZ vykazuji
nekteré spolecné znaky. Jedna se pfedevsim o kulturu Yangshao (5500-3000 pf. Kr.),?
kultury vychodniho pobrezi — Dawenkou (4300-2500 pt. Kr.) a Liangzhu (3300-2200
pf. Kr.),*> a o kulturu Longshan (3000-2000 pf. Kr.)* s centrem v udoli stfedniho a
dolniho toku Zluté feky (obr. 1).



VSechny jmenované kultury se vyznacuji tim, Ze jejich spolecenstvi jiz prosla
zdsadni socidlni a politickou transformaci z prvobytné pospolné spolecnosti na
stratifikovanou spolecnost pozdniho neolitu, ktera jiz ¢inila rozdily mezi bohatymi a
chudymi. Tuto skutecnost nejlépe odrazeji pohfebisté, kterd vykazuji rozdily
v bohatosti vybaveni hrobu i v jejich rozmérech a rozmisténi v ramci arealu. Zde
mame moznost sledovat pohibivani podle ustalenych zvykd, k nimz patfi ukladéani
zesnulych s nékterymi druhy pfedmétd, o nichZ soudime, Ze predstavuji dary pro
mrtvého neboli pohfebni vybavu jeho posmrtného obydli. To vSe nasvédcuje
domnénce, Ze se zfejmé uz zde setkdvame s virou v urcity druh existence po smrti.

Jinym starobylym dokladem kultu pfedki mohou byt obétni jamy, poprvé
sledované na pohftebistich kultury Yangshao pochdazejicich pfiblizné z let 5000-4000
pf. Kr. Tyto jamy byly vyplnény popelem, malymi kousky dfevéného uhli,
neposkozenymi keramickymi nddobami i jejich stfepy, semeny plodin a kamennymi
nastroji. Jelikoz evidentné patfi pouze k pohfebisti mohly slouzit k obétovani
predkiim.’

Ponékud spornym problémem jsou pohfebni rakve kultury Yangshao, které
néktefi archeologové povazuji za dikaz viry v dusi (obr. 2). Tyto keramické nadoby
maji ve sténé maly otvor, o némz se domnivaji, Ze mél umoznit dusi zesnulého dostat
se znadoby ven. Poo se pfesto domniva, ze takova dedukce je jen modernim
predsudkem.®

2.2 Neoliticka pohfiebiste.

Nejvyraznéjsim a nejlépe patrnym rysem cinskych pohtebist z obdobi stfedniho
a pozdniho neolitu je jejich rozdéleni do n€kolika segmentt. V mnoha etnografickych
a archeologickych studiich zcelého svéta se vyskyt symetrickych ohranicenych
pohrebist spojuje s existenci rtiznych spolecenskych skupin, které maji ve zvyku
prevod dédictvi v pfimé linii. Liu upozorniuje, Ze tento pfedpoklad, tedy ze
prostorové usporadani v rdmci pohrebist¢ ma tizkou souvislost s pfibuzenskymi
vztahy v komunité, podporuje i osteologicky rozbor materidlu z ¢inského neolitu.
Pfipomina pfitom analyzu lidskych pozistatkti ze 37 réiznych hroba kultury
Yangshao v provincii Shaanxi, kterou provedli Gao a Lee a jez ukdazala, Ze kazdy
hrob mohl obsahovat ¢leny rozsifené rodiny nebo rodu.”

Pohtebni zvyky jednotlivych kultur sice mély nékteré spole¢né prvky, zaroven
se ale do jisté miry liSily. Na zdkladé zminéné analyzy a dalSich materiala Liu
rozliSuje ¢tyfi typy neolitickych pohfebnich ritualii, které vyplyvaji ze spolecenského
systému komunit a od nichz se odviji také podoba pohtebist.

Prvnim z nich je uctivani celé skupiny pfedku v kultufe Yangshao na pohrebisti
Longgangsi vjizni Shaanxi (4500-4200 pf. Kr.), kde se vtomto patrné dosud



nehierarchickém spoledenském usporadani ritudly provadély v zastoupeni celé
komunity a v jejim spolecném zajmu.

V druhém typu ritualu, ktery doklddd nékolik pohfebist kultury Yangshao
z oblasti stfedni Shaanxi (4300—4000 pf. Kr.), jsou ze skupiny predkti vylouceny Zeny.
Prestoze o téchto spolecenstvich miizeme stale Fici, Ze jsou nestratifikovana a Ze se
pohfebni majetek rozdéloval rovnym dilem, iprava hrobti zde zaznamenala nékolik
urovni podle toho, do jaké miry pohibeny prispél k ekonomické ¢i politické
prosperité rodné komunity.

Tteti model pohfbivani mrtvych se jiz vaZe na uctivani jednotlivct a objevil se
vijedné z fazikultury Majiayao (2500-2300 pf. Kr.) v provincii Qinghai, ve
spolecenstvi s malymi projevy diferenciace v socidlni a ekonomické oblasti. Potvrzuje
to skutecnost, Ze se na zdejSim pohrebisti nachazeji soucasné i pozdéjsi obétni jamy,
které zjevné patfi ke dvéma hrobim se vzacnymi predméty, patrné symbolizujicimi
vysoky status jejich obyvatel.

Ctvrty typ ritualu, ktery miizeme sledovat napiiklad na nalezistich pozdéjsi faze
kultury Longshan (2600-2000 pf. Kr.), se orientuje na jednotlivce a zaroven je
neoddélitelné spjat s hierarchickym uspofaddnim spolecnosti.® V blizkosti velkych
hrobti jsou rozmistény obétni jamy a celé pohrebisté je rozdéleno do dvou ¢asti, které
obyvaji pfedkové pfibuzenskych skupin z riznych vrstev spolecnosti.’

Liu srovnava prvni a ctvrty typ ritudlu a tvrdi, Ze oproti longshanskému
nalezisti Chengzi svédci yangshaoské sidlisté Longgansi o pomérné nestratifikované
spolecnosti. Obétni jdmy se tu totiz nachdzeji po okrajich celého pohfebisté a proto
jsou soucasti spiSe jeho celku nez jednotlivych hrobti. Déle tikd, ze ,rozdil mezi
ritudly dodrZovanymi na nalezisti Longgansi kultury Yangshao a témi, které se
konaly na nalezisti Chengzi kultury Longshan, mtize byt charakterizovan jako rozdil
mezi ritudly obracejicimi se ke spolecenstvi a vénovanymi skupiné predki
v pomérné nestratifikované spolecnosti na jedné stran€, a mezi ritudly orientovanymi
na rodinu a rod, zasvécenymi jednotlivym predkiim v rozvrstvené spolecnosti, na
strané druhé”.1°

Liu je toho nazoru, Ze ve spolecenstvich kultury Longshan pfedky uctivala spise
jen skupina blizkych pfibuznych nez celd komunita a ze kultu a naslednych
pravidelnych posmrtnych obéti se dockali jen ti, kdo se za Zivota tésili vysokému
spolecenskému postaveni. To by znamenalo, Ze jednotlivé pfibuzenské skupiny ve
spolecenstvi mély nerovny pfistup k bozskym sildm, nebot poZehnani predki mohli
dostat jen ti, kdo méli bona fide vyznamné a z toho divodu deifikované predky.
Naznaceny model posmrtné ucty muze mit souvislost svyvojem organizace
neolitické ¢inské spolecnosti z pomérné rovnostarské spolecnosti kjeji pozdéjsi
vysoké hierarchizaci.!

Vyjmenované ctyfi typy ritudld a zplisobi pohibivani jsou samoziejmé jako
kazdé schéma pouze orientacni a nedaji se aplikovat na vSechna odkryta pohtebisté.
Napftiklad na nalezistich kultury Liangzhu, ktera se nachazeji se v tidoli dolniho toku
Yangzi a jsou pfibliZné ze stejné doby jako sledovand nalezist¢ Longshan, byly
v obfadnich terasach z udusané hliny objeveny jen hroby spolecenské elity.!?



Z vyse uvedenych zjisténi je jasné, ze kultury stfedniho a pozdniho neolitu
v oblasti dneéni stfedni Ciny mély béhem svého vyvoje nékolik spolenych znaki.
vybavenim a tedy pocatky kultu predk(i, a dale postupnd hierarchizace
spolecenského a mocenského systému, kterou tyto hrobky odraZely. Presto zde
existovalo mnoho regiondlnich odlisSnosti a je patné, ze ndboZenské predstavy
neprosly ve vSech oblastech jednotnym vyvojem.

K této otdzce uvedli Jordan a Overmyer, Ze ¢inskd lidova kultura predstavuje
jednotici i odliSujici aspekty; vzhledem rozlehlosti ¢inského tzemi méli lidé
z riznych oblasti tendenci pfiklanét se k rozdilnym ritudlnim zvyktm, nicméné diky
plisobeni historickych i politickych vlivli obsahovaly odliSné mistni obyceje také
spolecné zakladni pfedstavy a kulturni hodnoty.!?

Posledni véci, kterou bych chtéla k problematice neolitickych pohfebist
poznamenat, je fakt, Ze v oblasti tdoli Zluté feky nam dosud chybi doklady o
velkych nabozenskych stavbach z doby neolitu. Chramy predkii se prokazatelné
stavély az v obdobi Tfi dynastii a do této doby byli pfedci uctivani zfejmé na
pohfebistich, pfipadné v domé."* A ackoli se tyto chramy staly za dynastie Shang
novym centrem ritualdi, uctivani pfedku z pohrebist nevymizelo.®

2.3 Konstrukce a vybava neolitickych hrobek

Poo predpoklada, Zze postupnou stratifikaci se ptivodné homogenni spolecnost
zacala délit v podstaté do dvou vrstev, z nichz kazda méla vlastni formu nabozZenstvi;
vzniklo tak ndbozenstvi drziteld moci a nabozenstvi obycejnych lidi.' Jelikoz se ale
¢inské neolitické hroby lisi vesmés pouze bohatosti vybaveni a nijak zdsadné svou
koncepci a strukturou, mtzeme logicky pfedpokladat, Ze vira chudych i bohatych
byla v neolitu vice méné homogenni.”

Obecné o c¢inskych hrobech plati, Ze s jejich rozméry rostla bohatost vybaveni co
do vzacnosti i mnozstvi. Zatimco v chudych hrobech archeologové nachazeji pouze
malé mnozstvi obycejnych véci, obsahuji velké hroby celou fadu drahocennych
predmét(i, které mohly vzhledem ke své vyjimecnosti zaroven slouzit jako symbol
nejvyssiho statutu majitele hrobky ¢i jeho pfibuznych. V této dobé se to tyka
predevsim pfedméta z nefritu, aligatofich bubnii a riiznych druhti vzacné cerné nebo
bilé keramiky, napfiklad keramiky kultury Longshan z oblasti Shandongu (druh
¢ernych poharti zvany , vajecna skotapka“).!® Bohaté hroby se od chudych odliSovaly
také mnozstvim obétovanych prasecich Ccelisti, fimsou ercengtai nebo drevénou
pohfebni komorou ¢i rakvi.?

V souvislosti s mirou bohatosti hrobky se Liu domniva, Ze mnozZstvi ritudlni
potravy a pfedmétt v jeji vybavé vyjadfovalo spolecenské postaveni majitele hrobu
nasledujicim zptisobem: ¢im vyssi postaveni zesnulého za jeho Zivota, tim vice lidi



ucastnicich se pohfbu a o to vice obéti.?? Principy, které v této dobé rozhodovaly o
hierarchii zivych i mrtvych, vSak nezname.

V hrobech shandongské kultury Longshan casto obklopovala komoru nebo
rakev fimsa ercengtai, izka vyvySend plosina z udusané hliny dosahujici stejné vysky
jako rakev ¢i komora, kterd obvykle slouzila pro rozloZeni hrobového majetku (obr.
3). Ve velkych hrobkach mnoha jinych regiont se vSak ercengtai neobjevuje. Hroby s
nez jednoduché obdélnikové vertikalni hroby; proto musely byt nakladné&jsi.?!

V longshanskych hrobech byly keramické nadoby vétSinou umistény na fimse
ercengtai nebo v zavazce hrobu, tedy mimo dfevénou pohfebni komoru. Liu fika (a
odkazuje pfi tom na ndzor Keightleyho), Ze jejich umisténi dokazuje, Ze byly
pouzivany jako skutecné ¢i symbolické schranky na jidlo a ndpoje pfi smutecnich
obradech, které provadéli pozistali.?? Kromé toho byly ritudlni nddoby a nastroje
ulozeny pohromadé a prostorové oddéleny od téch obycejnych.?

2.4 Pocatky vyroby ritudlnich pfedméta

Podle Wu Hunga se zacalo rozliSovat mezi ligi a yonggi, tedy mezi ritudlnimi a
uzitkovymi pfedméty, béhem 4. tisicileti pf. Kr. DoSlo ktomu v kulturach
vychodniho pobrezi, konkrétné naptiklad v kultufe Dawenkou (a¢ nebyla v tomto
sméru prvni), jejiz nalezisté jsou v oblasti dneSniho Shandongu. Ona tendence se
nejprve projevila tim, Ze se pro tucely ritudlu zacaly ze vzacnych surovin vyrabét
napodobeniny uzitkovych pfedmétt a ornamentti. Novy typ nadob se od véci denni
potfeby vyrobenych z hliny, kamene a kosti zpocatku lisil pouze materidlem, z néhoz
byl vyroben. Pfedméty jesté nenesly zadné zdobeni ani rytiny, neliSily se ani svym
tvarem (tyto prvky byly zfejmé dosud povazovany za druhotadé).?

Oddéleni ligi od yonggi se kromé zpracovani nefritu projevilo také ve vyrobé
keramiky, kde se kviili odliSeni od nadob bézné potteby vyrabéla neobvykla cerna
nebo bila keramika. Jak Wu 1ik3, Slo o to pfeménit uzitkovy pfedmét na symbol. %

Postupem doby se vSak kromé zmény materidlu zacaly projevovat také inovace
tvaru, takze podoba ritualnich nadob zacala mit pomérné pfesné urcené parametry.
Novymi prvky byly nozicky nadob, stopky poharti nebo byla radikdlné omezena
tloustka stén keramickych pfedmétu.



2.5 Neoliticka keramika

Neolitické hroby ukryvaji velké mnoZstvi hlinénych nadob nebo jejich
pozustatkt. Keramika kultury Yangshao, nejstarsi ze sledovanych kultur, byla zjevné
k béznému pouziti, dosud tedy nesSlo o vyhradné ritudlni predméty.? Na mnoha
nadobach jsou vyryty jakési znacky, z mezi nimiz byly také motivy ryb a ptak.
Néktefi védci se domnivaji, Ze jde patrné o totemy, symboly predkii, od nichZ mély
rody odvozovat svij pavod. Tato zvifata méla v pozdéjsich mytologickych tradicich
symbolicky vyznam: ryba symbolizovala bohatstvi, plodnost a manZelsky a sexudlni
soulad, rtizné druhy ptak(i mély v ¢inské mytologii také pomérné vyznamné misto
(motivy ptaki jsou rozsifeny v iroké oblasti vychodniho pobtezi Ciny). Podle Poa
vSak neni pravdépodobné, ze by jiz vtéto dobé méla ryba a ptdk uvedeny
symbolicky vyznam. Ponévadz se mezi mnozstvim této keramiky objevuji obrazce
ptakd, ryb a tvoru sloZzenych ze zvifecich tél s lidskou tvari pomérné malo, zatimco
prevazna vétsina dzband nese geometrické ornamenty, nemame presvédéivy davod
se domnivat, Ze by dekoracni motivy jmenovanych zvifat mohly pfedstavovat
prevladajici tradici. Proto je podle Poa pravdépodobnéjsi, Ze v této dobé byly pouze
vysledkem experimentu femeslnikii pfi vyrobé nadob.”

Situace se vSak méni v pozdnim neolitu, predevsim u kultur Dawenkou a
Liangzhu, na jejichz nddobach a nefritech je mnoho drobnych rytin ptaka ¢i ptaki se
sluncem, kde by se jiz mohlo jednat o konkrétni doklady nabozenského vyjadreni.?®
Nékteré z nich jsou zaroven natolik malé a nevyrazné, Ze podle Wua nemohou mit
funkci ozdoby. Z toho soudi, Ze kromé dekoracnich rytin se na ritudlnich nadobach
vyskytoval jesté emblém rodu, ktery urcoval vlastnika pfedmétu. V tomto smysly by
Slo o pocatky pisma, prvni textové vyjadreni.?

Pro hroby kultury Dawenkou je charakteristicka ¢ernd keramika gaobingbei. Z ni
se stylisticky vyvinula specialita kultury Longshan, ¢erné pohary na vysoké stopce
prezdivané ,vajecna skotapka” (obr. 4). Tento ndzev ma vyjadrit skutecnost, Ze stény
nadob jsou extrémné tenké (obvykle 0,5-2,0 mm), o néco silnéjsi ve spodni casti
nadoby (u paty a stopky) a slabsi nahofe. Nadoby nebyvaji vyssi nez 25 cm a vazi
vétsinou néco mezi 50 a 70 g. Byly vyrabény zvelmi jemné keramické hliny
technikou rychlého kruhu, aby bylo moZné docilit nezvyklé tenkosti stén. Poté byly
dtikladné vyleStény a opatrné vypaleny, aby dostaly charakteristicky cerny leskly
vzhled.* Na rozdil od nadob jinych kultur vétsinou zcela postradaji dekoraci.’!

,Vajecné skotfdpky” byly nalezeny pouze v oblasti vyskytu shandongské kultury
Longshan a v nejjiznéjsi casti poloostrova Liaodong. Jak ukdzaly experimenty
¢inskych archeologti, byl proces vyroby vysoce specializovany, k vyrobé poharu tedy
patrné slouZzily dilny zamérujici se vyhradné na tento typ produktti. Dosud takové
dilny nebyly nalezeny, pfesto vSak muzZeme z mnozstvi stiepi pfedpokladat, ze
jednim z mist, kde se pohary vyrabély, bylo Liangchengzhen, politické centrum a
zaroven nejvétsim nalezisté kultury Longshan v Shandongu.2
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Skutecnost, Ze tato keramika byla patrné symbolem nejvyssi spolecenské vrstvy,
naznacuje hned nékolik faktorti — totiz za prvé jeji fidky vyskyt, za druhé vyskyt
vyhradné v téch nejskvostnéji vybavenych hrobech a za treti fakt, Ze se tyto nadoby
(a ostatni pfedméty, o nichz predpokladdme, Ze mély ritudlni vyznam) nenasly
v sidelnim odpadu.®*® Vzhledem k tvaru pohart, konkrétné jejich vysoké noZce, je
pravdépodobné, Ze se z nich asi pilo. Liu Li proto dosla k zavéru, ze ,tyto pohary
pouzivaly hlavné elity pfi ritudlech, kdy se pfipijelo (véetné smutecniho obradu), a
ze byly umistény v hrobech jakozZto symboly vysokého spolecenského postaveni
zesnulych i poztstalych”.

Liu v souvislosti se svou teorii smény ritudlnich predmétti déle pfipousti, Ze
tento druh keramiky mohl slouZit lidem Longshanské kultury v Shandongu také
k vyméné prestizniho zbozi zjinych ¢asti zemé, napiiklad za nefrit ze sousednich
oblasti.*® Ztoho by vyplyvalo, ze elity rovnéz sdilely alespon nékteré ritudlni
praktiky.%

Vyroba této cenné keramiky nepfezila zanik kultury Longshan v Shandongu.
Argument, Ze byla nahrazena nové vznikajicimi nadobami z bronzu, Liu odmita ze
dvou davoda: za prvé, na nalezistich kultury Yueshi (1900-1500 pt. Kr.), ktera
v oblasti Shandongu navazovala na Longshan, bylo objeveno jen nékolik malo
drobnych bronzovych nastroja (hroty $ipti, noziky a Sidla), za druhé, bronzové
nadoby zndme aZ z pozdéjsiho vyvoje kultury Erlitou v dneSnim Henanu (1900-1600
pf. Kr.); kultura Longshan vsak zanikla jiz nékdy kolem roku 2000 pt. Kr. Liu proto
hleda jiné vysvétleni a dochdzi k zavéru, Ze se pohdry prestaly vyrabét v dasledku
zaniku spolecenského systému longshanskych elit v Shandongu. Predpoklada, Ze
tuto keramiku pravdépodobné vyrabél jen maly pocet hrn¢ifa, ktefi byli pfidruZeni
k jednotlivym skupindm elit, jeZ sménovaly tyto pohdry za dalsi zboZi s elitami
zjinych regionti. Pohary mohly nejen symbolizovat vysoké spolecenské postaveni,
ale takeé potvrzovat politicka spojenectvi; kdyz tento systém upadal, od hrnéif se jiz
nepozadovaly natolik technicky obtizné a tedy drahé predméty.>”

2.6 Nefrit

Novou surovinou, jez se pouZzivala pro vyrobu ritudlnich predmétdi, byl v prvni
fadé nefrit. Nazvem yu byl oznacovan velmi tvrdy kdmen bilé aZ zelené barvy s
vyraznou texturou. Tento vyraz vSak zahrnuje dva druhy nerosti — kfemicitan
vapniku a hoféiku (zelenou odrtida amfibolu) a kfemicitan sodiku a hliniku (ze
skupiny pyroxenti), z nichZ kazdy ma ponékud odlisné vlastnosti. Prvné jmenovany,
tedy tzv. ,mékky ledvinec” ¢ili pravy nefrit, ma vldknitou strukturu a je proto mékd;,
druhy, tzv. ,tvrdy ledvinec” neboli jadeit, ma formu krystalickou, je vzacnéjsi a jesté
o néco tvrdsi*® (coz je zfejmé diivod, pro¢ pii vyrobé fezbarskych praci dosel SirsSiho
uplatnéni az v 18. stoleti).
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Pravé diky své tvrdosti vyZadoval nefrit zvlastni femeslné zpracovani, jez
obnaselo fezani a lesténi za pomoci polotekutého brusiva smichaného s jinym
praskovym materidlem, tvrdSim nez samotny nefrit, a hlavné velmi mnoho casu.®
Z onoho dtivodu a kvtili vzacnosti materidlu byly nefritové pfedméty vyhrazeny pro
privilegovanou vrstvu, jejiz existenci dokazuji i hroby kultury Dawenkou. Také tyto
hroby jsou dokladem jiz probéhnuvsi socialni transformace, o niz byla fe¢, nebot zde
muzZeme pozorovat velké mnozZstvi chudych hrobt a jen nékolik malo bohatych,
v nichZ jako jedinych se nasly nefritové pfedméty a jiné vzacné zbozi.*

Tvary a dalsi typizované znaky ritudlnich pfedméta z nefritu se ¢asto opakovaly
v fadé kultur, které soucasné existovaly v oblasti idoli Zluté feky a feky Yangzi.4!
Mezi ustalené druhy artefakti patfil tfeba pfedmét zvany cong, jenZ mél tvar hranolu
s ¢tvercovou zdkladnou, jimz prochdzi valcovity svisly otvor, patii sem i sekera yue,
,vroubkovany disk” yabi, rizné privésky nebo , vroubkovana tabulka” yazhang.

Nejvétsi vyuziti nefritu v ¢inskych déjindch uméni viibec miizeme sledovat ve 3.
tisicileti pf. Kr., napfiklad v kultufe Liangzhu (3300-2200 pf. Kr.), kterd rovnéZ spada
pod kulturni tradici vychodniho pobfeZi s centrem v udoli dolniho toku feky
Yangzi.*> Na rozdil od starsich nefritovych vyrobkt kultury Dawenkou, prostych a
bez vzor(, jiz tyto nepfedstavuji pfimo kopie predmétii denni potfeby z kamene a
keramiky. Nastroje, o nichz je fe¢, sice stdle svym tvarem odkazuji k ptivodnimu
funkénimu vzoru, ale zdroven jejich vnéjsi znaky zdtiraziiovaly skutecnost, Ze se
prakticky nepouzivaly; ku ptikladu zde nalezené sekery jsou tak tenké, Ze by to ani
vytvorila a rozsifila — ryti zoomorfnich i jinych obrazcti do povrchu nefritovych
predmétii (obr. 5).4

Motivy zvifecich masek, které se na liangzhuskych nefritech objevuji, se mozna
vyvinuly z mistni tradice, kterd by mohla sahat az do obdobi kultury Hemudu ve 4.
tisicileti pf. Kr. Masky obou kultur maji nékteré spolecné znaky, jimiz je par kulatych
o¢i a diadém. Nezobrazuji zvife nebo lidskou postavu, jsou vykonstruovanym
symbolem nebo obrazem, jehoZz nejvyraznéjSim znakem jsou 2 oc¢i tvorené
soustfednymi kruhy.* Wu zdtraziuje, Ze jednim z rysti liangzhuskych masek, stejné
jako ornament(i pozdéjsich bronzii dynastie Shang, je proménlivost tvarti a neustalé
drobné obménovani motivli (v ramci druhu pfedmétu). Domniva se, Ze jde o imysl,
o princip této umélecké tvorby.* Dudlni motivy na ornamentech kultury Liangzhu
jsou jednim z mnoha projevii tohoto principu v ¢inském uméni a architekture, o
némz mluvi K. C. Chang hlavné v souvislosti s uménim dynastie Shang.

2.7 Aligatori bubny

V nejvétsich a nejbohatsich dosud objevenych hrobkach kultur Dawenkou,
Longshan (v provinciich Shanxi i Shandong) a v nékolika kralovskych hrobkach
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dynastie Shang byly objeveny pozistatky dfevénych bubnii potazenych aligatori
ktizi. Néktefi védci je spojuji s ritudlnim pfedmétem zvanym tuogu neboli ,aligatofi
buben”, jejZ zminuji starovéke cinské texty. O tom, Ze bubny patrné slouzily pfi
ritudlech, svéd¢i fakt, ze byly nalezeny spolecné s ritudlni vybavou hrobu (s pohary
v Dawenkou nebo s hudebnimi nastroji v shangskych hrobech).%

Neolitické poziistatky jezer a kosti aligatortt na vychodnim pobrezi vcetné
Shandongu vysvétluji ptivod ktize zhrobek v této provincii. Ve vnitrozemské
provincii Shanxi vSak zadné takovéto stopy nejsou, z ¢ehoz vyplyva, Ze zde nalezena
ktiZze nepochazela odtud. Zda se tedy, Ze tyto bubny byly vyndlezem neolitickych
obyvatel Shandongu, jimz slouZzily pfi nabozenskych obfadech. Zfejmé i ony mély
zaroven symbolizovat vysoké postaveni zemfelych, soudé podle toho, Ze se jich
naslo velice mélo a Ze se vyskytovaly pouze v bohatych hrobech s dalSimi predméty
symbolizujicimi vysoké postaveni. Z toho Liu Li usuzuje, Ze koncem neolitu na
tomto tizemi fungovala mezi elitami dalkova sména ritudlnich predméta.*

Pfiblizné ve stejné dobé€, kdy vymizela kifehkd longshanska keramika a kdy se
mél rozpadat systém dalkové smény mezi elitami, pfestaly byt i aligatofi bubny
predmétem vymeény. Jejich vyroba vSak nezanikla a nepfestaly se pfi ritudlech
pouzivat. Liu dosla na zakladé jedné z kapitol Shangshu s ndzvem , Yugong" (Tribut z
Yu) k zavéru, Ze vyménny systém predstatnich spolecnosti se v podstaté promeénil v
daniovou soustavu statnich celk a ze se aligatofi bubny staly darem pro dynastické
krale ranych stati.*

2.8 Véstebné kosti

V obdobi mezi pozdnim 4. a ranym 3. tisiciletim p¥. Kr. se v celé severni Ciné
rozsifila skapulimancie neboli vésténi ze zvifecich kosti. V Cinské prehistorii se
k tomuto tcelu pouzivaly pouze ramenni lopatky, teprve za dynastie Shang se bézné
véstilo také z Zelvich krunytt a pouzité véstebné kosti se zacaly popisovat.®

Nalezy na véstebnych kostech v kultufe Yangshao, stejné jako zvifeci motivy na
artefaktech, naznacuji casto diskutovany starovéky Samanismus, ktery ma podle K. C.
Changa ptivod v cinském neolitu. O tom vSak pojednam pozdéji, v oddilu
vénovaném dynastii Shang, nebot v té dobé dosahlo pouzivani vésteckych praktik
svého zenitu.
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2.9 Nalezy prasecich lebek a celisti

Tradice pohrbivani ¢asti domestikovanych prasat jakoZto ritudlni potravy pro
zemrelé, zvlasté pak jejich lebek a celisti, ma velmi hluboké kofeny. Liu uvadi, ze
tento zvyk ma ptvod v severni Ciné, kde ho miizeme pozorovat uz od 6. tisicileti p¥.
Kr.,, tedy vraném neolitu. Odtud se béhem stfedniho a pozdniho neolitu celkové
rozsitil v severni i jizni Ciné. Co se tyce severni Ciny, tato praxe sice po kultufe
Longshan z tdoli Zluté feky vymizela, piesto se vak v dobé bronzové udrZovala
v severovychodni ¢asti zemé.>

Nejvice nalezti prasecich lebek a celisti v bohatych hrobech spadd do pozdniho
neolitu (3. tisicileti pf. Kr.).’! Liu se pfiklani k ndzoru Keightleyho, totiZ Ze lebky
prasat nalezené v neolitickych hrobech byly poskytovany jako soucdst smutecniho
obfadu skupinami sp¥iznénymi s nejbliz§imi p¥ibuznymi zesnulého.? Casti prasat
byly sice nalezeny i v nékterych chudsich hrobech, avSak i pfesto je patrné, Ze ¢im
bohatsi byl hrob, tim vice lebek a celisti obsahoval. Za pfedpokladu, Ze prase bylo
ukazatelem majetnosti, mutzZeme soudit, Ze mnozZstvi této ritudlni potravy
vyjadfovalo spolecenské postaveni stejnym zpusobem, ktery byl popsan pro
mnozstvi hrobového majetku obecné: ¢im vysSi postaveni zesnulého, tim vice
ucastnikti pohibu a tedy i pohfebnich darti.®

Zvyk pohibivani vepit se v jednotlivych regionech lisil. Co se tyce kultury
Longshan a jejich variant v Shandongu a Shanxi, v prvni z nich byly nalezeny lebky a
Celisti v hrobech rtizné velikosti v poctu od jednoho do nékolika tuctd kust, v druhé
pak cela prasata v nékterych velkych hrobech, v hrobech stfedni velikosti jen ¢asti
zvifat nebo jindy byly celisti pohfbeny pohromadé v oddélenych jamach v blizkosti
velkych hrob.>

Liu je oproti jinym védciim presvédcena, ze vétsina domdcnosti chovala prasata
v ramci svého samozasobeni. Hlava se povaZovala za tu ¢ast prasete, ktera byla
obétovanych prasat, se fidil urcitymi pravidly; dokladem toho jsou i nékteré
shangské napisy na véstebnych kostech. Liu se proto domniva, ze jde o neolitickou
tradici prezivsi aZz do doby dynastie Shang, kdy se vSak casti vepti uz nepohrbivaly
pfimo do hrobky, ale do separatnich obétnich jam.*® V nékterych hrobech kultur
Liangzhu a Longshan se nasly také kamenné noZe ve tvaru V, které jsou spojovany
s fezanim kanciho masa, coZ nasvédcuje tomu, Ze se pouzivaly pro piipravu jidla pfi
ritudlu.””
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3 TRI DYNASTIE - Obecna charakteristika obdobi

Obdobi ¢inského starovéku, které se tradi¢né oznacuje jako Tti dynastie, je téméf
2000 let dlouhou etapou déjin, kdy se objevily prvni historicky doloZené staty. Tato
doba, v niZ vladly dynastie Xia, Shang a Zhou, je zaroven prvni, pro kterou existuji
kromé archeologickych poziistatka také texty. Vyjimkou je jen prvni z dynastii, Xia,
kdy nemame pfimo jeji zdznamy, ale mnohé se o ni dozviddme od nasledujicich
dynastii Shang a Zhou. Tyto informace pochdzeji pfevazné ze tii zdroji: prvnim jsou
tzv. konfucianské klasické knihy, sestavené béhem druhé poloviny 2. tisicileti pf. Kr.
(Yijing — Kniha promén, Shijing — Kniha pisni, Shujing — Kniha dokument{i minulosti,
Chungiu — Letopisy jara a podzimu a jejich komentare, a také Sanli neboli Tfi knihy
ritudlt — Yili, Liji a Zhouli), druhy zdroj tvofi filosofické prace (napf. Konfuciovy
Lunyu nebo dilo Menciovo, Mengzi) a tfeti poezie (Chuci, Elegie z Chu, coZ je sbirka
poezie od nékolika autori z konce dynastie Zhou). VSechny zminéné knihy jsou
smési historickych udajt, ale zdroven i mytd, legend a literarnich obrazi; jsou proto
zasadni pro porozuméni Zivotu v obdobi Tti dynastii. Dalsi novy, velmi dtlezity
druh informaci pfedstavuji ndpisy na artefaktech a véstebnych kostech z obdobi
Shang a rané dynastie Zhou.!

Staty Xia, Shang a Zhou nebyly jedinymi politickymi celky ve starovéké Ciné,
byly pouze témi nejvyznamnéjSimi. Dnes jiz diky archeologickym naleziim vime, Ze
sledované dynastie nevznikaly jedna po druhé, ale Ze po urcitou dobu ptisobily
soucasné. Chang proto popird tvrzeni z myti a legend pozdnich Zhouti a Hang,
podle nichZ méli byt kralové dynastie Xia predynastickymi predky Shangti.2 O opaku
svedci také skutecnost, ze se zemépisné centrum kazdého ze tfi statti nachazelo jinde
— stat Zhou byl ve vztahu k ostatnim dvéma za zapadé, Xia uprostfed a Shang na
vychodé (obr. 6). Tyto statni utvary byly politickymi celky, nikoli uz ale celky
kulturnimi a etnickymi.? Mezi védci panuje vSeobecna shoda, Ze obyvatelé vSech tii
stath méli spolecnou kulturu a vzdjemné se liSili jen v detailech.* Jejich hlavnim
spole¢nym znakem v oblasti uspotfadani a vyvoje spole¢nosti byly v prvni fadé rody,
které sidlily v opevnénych méstech a slouzily jakozto nastroj vlady, dale existence
dynastickych skupiny uvnitf klanu a zakladni podobnost principi nastupnictvi
kralt.s

Co se tyce casového zarazeni jednotlivych dynastii, bylo jiz vedle tradi¢ni
chronologie pfedloZeno mnoho dalSich tdajii. Celkem vzato vSak mtiZeme jejich
presné rozpéti pouze tusit (az na datum padu posledni dynastie, které zndme presné),
ale protoZe pro sledované téma neni nijak duleZité, budu se drZet jen pfibliznych
letopoctii: u dynastie Xia s obdobim 2200-1750 pft. Kr., u dynastie Shang s lety 1750-
1100 pf. Kr. a u Zhou s rozmezim 1100-256 pf. Kr.® Posledni epochu bude jesté tfeba
pozdéji rozdélit na dvé udobi, na jejichZz rozhrani se pocaly v kultu predka odvijet
zasadni a nevratné zmény.
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3.1 Spolec¢nost za Tti dynastii

Kazda ze T¥ dynastii byla zaloZena ¢leny jiného klanu, jichZ ve starovéké Ciné
existovalo mnoho set. Tyto pfibuzenské skupiny mély nékteré spolecné rysy, z nichz
odvozovali svlij ptivod od spolecného mytologického predka v otcovskeé linii, ackoli
pro nejvzdalenéjsi cast c¢inského starovéku to neni mozné genealogicky potvrdit.
Druhym spole¢nym znakem je to, Ze z mytu o narozeni spole¢ného predka bylo casto
odvozeno jméno i emblém, jez pouZzival cely klan. A za tfeti, ¢lenové jednoho klanu
spolu neuzavirali snatky.”

Je sice pravda, ze rodovému uspofadani za Tti dynastii pfesné nerozumime,
nicméné texty z obdobi Zhou jasné vysvétluji pozd€jsi systém clenéni rodd, ktery mél
za nasledek jejich rozstépeni a zaklddani postrannich vétvi na pfidélenych tizemich.
Déleni probihalo asi nasledujicim zptisobem. Pokud vznikly dévody pro to, aby
nejmocnéjsi rod v nékterém z mést (napriklad kralovském) vyslal vypravu, at uz
chtél rozsifit pole své plisobnosti nebo ulevit pfelidnéné obci, dostal jeden
zmuzskych ¢lentt rodu s doprovodem povéfeni, aby na uréeném misté spolecné
zavedli nové politické zfizeni® Joseph Needham obecné formuloval podstatu
¢inskych mést tak, ze ,nepredstavovala spontanni kumulaci obyvatelstva ani
kapitalu nebo vyrobnich prostfedkii, ani nebyla pouze ¢i v zadsadé centrem obchodu;
byla predevsim politickym jadrem, uzlem spravniho systému a sidlem ufednika
[nebo] ... starovékého feudalniho pdna.”® Zalozeni nového mésta bylo tedy ve své
podstaté politickym c¢inem, ktery poskytl novému rodu sidlo moci, vétsinou na
novém tzemi.!

K ustanoveni nové formy vlady potfebovala vyprava celou fadu véci, pfedevsim
vSak pokrevni spfiznénost s vysilajicim vladnoucim rodem a tedy i jeho emblém.
Spole¢né s hlavnim vyslancem bylo vypraveno né€kolik skupin pfislusniki rodu,
ktefi méli za tkol zajistit zemédélskou a femeslnou vyrobu i vojenskou obranu.
Vyprava uz také musela predem znat nazev nového mista a politického zfizeni.
Posledni, ale nikoliv méné dtlezité, bylo obfadni vybaveni a odznaky kralovské
moci, jeZ nové spolecenstvi nutné pottebovalo, aby mohlo udrzovat ritualni svazek
se svym otcovskym rodem a aby byla jasné patrnd jeho nové ziskana nezavislost.
V nové zemi pak potomek postavil chrdm, v némz byla po jeho smrti umisténa jeho
vlastni tabulka jakozto pfedka a zakladatele nového rodu. Chang dodava, ze
postupné clenéni rodt souviselo s klesajicim politickym postavenim.!! Nakolik je
tento zhousky systém stavby mést, popsany napt. v Zuozhuan, aplikovatelny na
shangské poméry, ovSem zustava pfedmétem debaty.
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3.2 Myty o ptvodu klant

Vime sice, Ze kazdy z klanti starovéké Ciny mél vlastni mytus o svém piivodu,
ale v literatufe se jich zachovalo jen nékolik. Zndme proto jen myty téch, znichz
pochazeli zakladatelé vyznamnych dynastii a dalsi politicky dutleZité osobnosti.!?
Predkové klanu byli nutné také kulturnimi hrdiny, ktefi lidstvu prospéli mnoha ¢iny
a vynalezy. Knihy Guoyu (,Luyu”) a Liji (,Jifa”) specifikuji podminky, za nichz se
mohl zesnuly stat predkem a dostat misto v ritudlnim kalendafi: obéti se mély
nabizet tomu, kdo dal zdkony lidu; kdo pracoval k smrti, aby vykonal své povinnosti;
kdo odvazné celil kalamitdm; a tomu, jenz odvratil velké zlo. Tim je feceno, Ze
predkové svého vyjimecného postaveni dosahli zadsluhami a nikoli pouze na zdkladé
svého ptvodu.’®

Myty o pfedcich byly v obdobi Shang i Zhou neoddélitelné spjaty s ritudlni
soustavou kultu. VSechny klany si diky svym legenddrnim pfedkiim ¢inily ndrok na
bozsky ptvod, a tak se vétSina z nich citila byt opravnéna k vladé, o niz spolu
soupeftily.* V zajmu vyznamnych rodt bylo, aby udrzovaly celou tradici, ktera jejich
predky predstavovala jakozto mocné mudrce a dobré pany, jejichZ protivnici byli
pouhymi bufi¢i a nicemy odsouzenymi k nezdaru a ke ztraté vlastnich potomkd,
ktefi by jim mohli obétovat.!®

Vzhledem k historickému vyznamu dynastii Xia, Shang i Zhou se myty o jejich
vzniku dochovaly, a proto zndme predky a zakladatele, ktefi také odpovidaji
schématu mytického hrdiny se zvlaStnimi schopnostmi. Prvni statni dynastie Xia
byla zalozena ¢leny rodu Si. Patrné kvtili starobylosti dynastie a diky tomu, Ze od ni
jesté nemame texty, neni myticky ptivod jejiho predka Yu jasny. Existuje vice verzi
jeho ptivodu. Podle jedné z nich se Yu narodil své matce poté, co snédla trochu
semen rostliny zvané Jobovy slzy (Coix lacryma-jobi), jedné z nejstarsich
domestikovanych plodin vychodni Asie. Jméno klanu pochazi pravé od této plodiny,
jiz se v Ciné ¥ika yisi. Podle jiného mytu vznikl predek z kamene. Yutiv otec mél
zastavit velkou povoden, a proto ukradl nejvyssimu bohu magicky druh ptidy zvany
xiyang, ktery mél tu vlastnost, Ze se stale zvétsoval. S jeji pomoci se Yutiv otec pokusil
postavit prehradu, ale poté co neuspél, potrestal ho biih za onu kradez a popravil ho.
Otcovo télo se pak béhem tfi let proménilo kdmen, a kdyz ho pozdéji kdosi rozseknul
mecem, vynoril se z , otcova bficha” Yu.'®

Podle zakladatelského mytu Shangt (v basni ,Xuanniao” ze Shijing, Knihy pisni)
byla dynastie zaloZena c¢leny klanu Zi, potomky jeho zakladatele jménem Xie. Podle
tohoto mytu pozrela Xieova matka vejce, které upustil tmavy ptdk, poté otéhotnéla a
porodila syna. Chang upozoriiuje, Ze mytus o zrozeni pfedka z ptaciho vejce byl ve
starovéku rozsifen ve vychodnich piimotskych oblastech Ciny a severovychodni
Asie. Domniva se, Ze tato skutecnost podporuje pfesvédceni mnoha védcti, Ze narod
Shangu pfisel z vychodu, kde maji motivy ptakt dlouhou tradici.”

Dynastii Zhou zalozil klan Ji, ktery podle jednoho z existujicich vysvétleni své
jméno odvozoval od ndzvu malé feky, kterd protékala jeho rodistém. Pfedek Ji nebo
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také Hou Ji (pan Proso) byl podle mytu (,Shengmin”, také ze Shijing) pfimym
potomkem nejvyssiho boha Shangti. Tento btih, oznacovany jako Di nebo Shangdi,
vytvoril otisk své nohy a poté, co pani Yuan z rodu Chiang vkrocila na jeji velky
palec, zptisobil, Ze otéhotnéla. Kdyz matka Hou Jiho porodila, byl chlapec pohozen
postupné na cesté, ve vzdaleném lese nebo na ledé, ale vidy ho nékdo zachranil, at
uz to byli voli a ovce, dfevorubci nebo ptaci. Kdyz vyrostl, vynikal v péstovani
rostlin, byl znalcem prosa, fazoli a dalSich plodin (odtud jméno , pan Proso”) a
udajné zacal s vykonavanim ritudla.'®

3.3 Starovéké nabozenstvi

Starovéky ¢insky panteon zahrnoval mnoho druhti nadpfirozenych sil. Bozské
bytosti Shangti déli Keightley do Sesti kategorii, z nichz kazdé se dostavalo jiné
pozornosti véficich: (1) Di (Shangdi), hlavni btih, (2) pfirodni sily, (3) prvni pani,
snimiz Shangové jednali jinak nez svlastnimi predky, (4) predkové
z predynastického obdobi, (5) pfedkové dynastie a (6) Zensti pfedci, manZelky kralt
z hlavni rodové linie.?

Pavodni vyznam slova Dij, jimZ Shangové oznacovali hlavniho boha i své predky
v hlavni rodové linii, je sporny; existuje pro n€j hned nékolik vysvétleni, jimiz se zde
viak nebudeme zabyvat. Vime, Ze pozdni vladci dynastie Shang a jejich stoupenci
vérili, ze Di pfedsedal hierarchii predkii a dal$im silam, které mély moc ovliviiovat
uspésnost vétsiny stranek lidského Zivota. Di byl fakticky jedinou mocnosti, ktera
mohla pfimo ovlddat pocasi, a to tim zptisobem, Ze poroucela Desti, Boufi, stejné
jako sile Vétru a dalSim. To jej odliSovalo od vSech ostatnich nadpfirozenych
bytosti.?

JiZ mnohokrat bylo naznaceno, Ze Di mohl byt prvnim pfedkem dynastie Shang.
Keightley vSak oznacuje dukazy takového tvrzeni za znaéné problematické. Di mohl
mit vyjimecéné stejné funkce jako predci (napf. byl schopen zptisobit nemoc). To ale
muze spiSe svédcit o tom, Ze Shangové, vijejichz Zivoté hraly zdsadni roli
pribuzenské svazky, méli tendenci predstavovat si vSechny vyznamné sily tak, jak
chapali své prfedky. Na druhou stranu shangsti kralové ohledné hlavniho boha véstili
nepravidelné a poskytovali mu jen malé nebo Zadné obétiny. Rozpor mezi pojetim
hlavniho boha a $tédrym a naléhavym zptsobem, jimz kralové jednali se svymi
predky, podle Keightleyho svédéi o tom, ze na Diho se pohliZelo zcela odliSnym
zptisobem. Tento zavér podporuje i skutecnost, ze Di dynastii Shangti vyjimecné
Skodil, bud tim, Ze zapfic¢inil atok nepfatel na fiSi, nebo mohl zpusobit blize
neurcené pohromy, které se snesly na centrum kultu ¢i jiné osidleni. Keigtley proto
dochazi k zavéru, Ze funkce hlavniho boha zjevné nebyla roli pfedka, nebot
predkové Shangti nikdy dynastii na takto citlivych a zivotné dtilezitych mistech
nezasahli; bud Ze k tomu neméli moc nebo praveé motivaci.?!
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U starych Citanti se projevoval sklon k antropomorfizaci p¥irodnich sil, nebot se
na nékteré z nich odvolavali jako na , pfedka” (zu) ¢i ,, velkého predka” (gaozu), ¢imz
je zaclenovali mezi své deifikované pribuzné; stejnym zptlisobem se obraceli také na
prvni pany. Pfirodni sily, jako byl Di a nékolik prvnich pand, ptisobily na stat jako
celek tim zptlisobem, Ze ovliviiovaly pocasi, irodu a valecné konflikty. Naproti tomu
se predkové zabyvali pfimo kralovymi osobnimi aktivitami — ovliviiovali zdravotni
stav krale a jeho nejbliZsi rodiny, méli na starosti bezchybné provadéni jeho rituald i
vytvareni prasklin na véStebnych kostech a krunyftich. V této hierarchii pravomoci
stal nejvyse hlavni bih, a po ném nasledovaly pfirodni sily, které jiz nemély takovou
moc nad prfirodnimi tkazy, nicméné byly stdle mocnéjsi nez predkové, ktefi jiz na
pocasi a trodu neméli Zddny vliv.2 Pro narody Shang a Zhou nebyli predci jen
abstraktnimi pojmy, ale konkrétnimi bytosti. Véfili, Ze se zesnuli pfibuzni stali duchy,
s nimiZ mtzZe ¢lovék komunikovat pouze za pomoci tajnych prostiedkd, a trvali také
na tom, Ze si tyto neviditelné bytosti zachovavaji vSechny touhy lidi, zvlasté tu po
jidle.?

Hierarchie bozZskych bytosti se kromé rozdil v jejich pravomocech zakonité
projevovala i ve zplisobu, jakym byly jednotlivé mocnosti uctivany. Z vésteckych
zaznamul vime, Ze Shangové rozliSovali rtizné skupiny predku, ktefi v zavislosti na
svém vyznamu ¢i funkci dostdvali také riznou posmrtnou péci. Dvé hlavni skupiny
tvofi predci legendarni a historic¢ti, kdy prvni kategorie zahrnuje legenddrni
kmenové hrdiny a zaklddajici pfedky Shangti, druhd krale zaznamenané v genealogii
rodu.?* Kromé klanovych predki TH dynastii byli uctivani také vzdaleni, myticti
predci, ktefi méli abstraktnéjsi povahu, ale zaroven predstavovali mordlné silnéjsi
priklad. Patfili mezi né tzv. tfi vladci (sanhuang) a pét cisaiti (wudi). Poo se domniva,
ze pravdépodobné vznikli za dynastii Shang a Zhou jako ndboZenska inovace a
reakce na vyvoj integrovaného socialniho systému.?

Prvni pani stoji ponékud stranou. Byly to mocné postavy historie, které nebyly
kralovského ptivodu a jimz Shangové obétovali mimo soustavu vlastnich predk.
Keightley konstatuje, Ze byli zjevné povazovani za rané predchtidce shangské elity,
ale nebylo jim udéleno chrdmové jméno a rovnéz nebyli zafazeni do pravidelného
cyklu obradfi. Uctivani téchto postav polozilo zdklad praxe udrZované v celé
imperialni historii, kterou byla posmrtna kanonizace vyznamnych afednikd, jejimz
cilem bylo ukdzat, Ze vysoké postaveni udélené kralem v tomto zivoté muize byt
udrZeno i po smrti za pomoci jeho potomkii.2

Panteon shangskych bohti se rdmcové shoduje s bohy uctivanymi nasledujici
dynastii Zhou. Nejvyssi bih Shangti se podobd hlavnimu boZstvu kralt dynastie
Zhou, jimz jsou nebesa (tian), v tom ohledu, ze na fisi sesila katastrofy a muze tak
poskodit nebo dokonce zahubit dynastii. Toto boZstvo sice Shangové jesté s nejveétsi
pravdépodobnosti neznali, nicméné myslenka prava na vladu, které je opodstatnéno
zasluhami panovnika (at uz z pohledu boha ¢i poddanych), saha prinejmensim
k nim.?”” Dubs poklada za vcelku pravdépodobné, Ze nauka o ,mandatu nebes” méla
ptivod u prvniho panovnika dynastie Zhou, krale Wena, o némz se uvadi, ze obdrzel
,mandat” (ming).?® Tim je mysleno, Ze nebesa (tian) dala Zhoutim piikaz, aby dobyli
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stat Shang. Nebesa jiz neovliviiuji lidstvo pfimo, jako to délaji obycejni bohové a
duchové, které si lidé usmifuji a uctivaji. Mohou rozhodovat o vladci zemé, a to tak,
Ze vybiraji krale, ktery vladne spravedlivé a daji mu sviij mandat. Pokud se ale
néktery z vladci ukdzal jako Spatny, nebesa mu mandat odebrala; zaroven vsak
mohla projevit urcitou trpélivost, napfiklad zhyralého posledniho krale Shangt
tolerovala 5 let.?
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4 DYNASTIE XIA

Vétsina védcli se domniva, Ze pololegendarni dynastie Xia, prvni zrald bronzova
civilizace Ciny, kterou zmifuji starovéké texty, je totoznd skulturou Erlitou, jiZ
zname z archeologickych poziistatkti. Podle tradi¢nich textdl se tizemi dynastie Xia
rozkladalo v jihozdpadni c¢asti dnesni provincie Shanxi a v severozdpadnim Henanu.
Kultura Erlitou ptlisobila rovnéz v této oblasti a radiokarbonova datace jejich nalezist
ji zafadila na konec 3. nebo zacatek 2. tisicileti pf. Kr., tedy do tradi¢niho vymezeni
obdobi vlady dynastie Xia.! Nasvédcuje tomu také ndlez rané shangského mésta, jez
bylo zaloZeno pozdéji neZ osidleni Erlitou, ale zaroven je starSiho data neZ
vykopavky z Zhengzhou z doby stfedni Shang. MensSina se pak kloni k ndzoru, Ze
nalezisté Erlitou spadé teprve pod ranou dynastii Shang.?

Systém nastupnictvi dynastie Xia dnes neni jasny. Vime ovSem, Ze se stejné jako
u Shangti pouzivalo pro tvofeni posmrtnych jmen deset nebeskych kmend, a proto
mame davod se domnivat, Ze se v diilezitych detailech podoba systému dynastie
Shang.’

Na nalezisti Erlitou byly objeveny dvé stavby z obdobi konce dynastie Xia, které
vykazuji pfekvapivou podobnost se stavbami pozdéjSich chrami piedkitt za Tri
dynastii, jak je zaznamenala Kniha dokumenti minulosti a Obfady a rity. Jde o
uzavieny prostor obehnany zastfeSenymi chodbami. Uvnitf ohrazeného aredlu se
nachdzela samostatna sii a vychod byl blizko u jeho severovychodniho rohu.*

41 Objev bronzu

Pocatek doby bronzové v Ciné datujeme kolem roku 2000 p¥. Kr. Pojem doba
bronzova je v tomto pfipadé vyplijéen ze zapadni evolucni teorie, kterd rozliSuje tfi
stadia v technologickém vyvoji lidstva — dobu kamennou, Zeleznou a bronzovou;
predpoklddalo se, Ze plati pro riizné kultury starovékého svéta. V Ciné vsak
technologicky vyvoj probihal ponékud jinak. Citiané nikdy nevyrabéli vyspélejsi
zemédélské naradi z bronzu a produkovali pouze omezené mnoZstvi rucné délanych
predmétt. Podle Changa je charakteristickym rysem c¢inské doby bronzové to, ze
pouziti kovu bylo neoddélitelné spjato sritudlem a valkou. Jinymi slovy, bronz
predstavoval politickou moc.®

Wu ucinil v souvislosti s pouzitim bronzu tfi zavéry. (1) Po objeveni jeho vyroby
v Ciné se pouzival predevsim k zhotovovani véci, které nebyly uréeny pro dalsi
produkci. Wu rozliSuje dvé kategorie predméti: do prvni znich patfi nadoby a
hudebni nastroje pouzivané pii ritudlech, do druhé zbrané a soucasti vozti. Nékteré
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zbrané sice mohly byt pouzity ve valce, ale pfevazna ¢ast z nich je jemné vykladana
nebo jsou prilis velké a musely tedy slouzit pfi obfadech. (2) Kromé toho byly
nalezeny bronzové vrtaky, noZe a rydla, které vSak nemtizeme automaticky oznacit
za nastroje denni potfeby. Napiiklad shangské véstebné kosti nesou stopy po
nastrojich — vrtani prohlubni, aby pfi opaleni a vysuSeni kosti vznikly lépe vznikaly
praskliny, a psani na kosti pomoci rydel. Navic zminéné ndstroje byly obcas nalezeny
spolecné s ritudlnimi pfedméty. V Zhengzhou (z doby stfedni Shang) byly nalezeny
vrtaky, které dokonale pasuji do otvorti v kostech a krunyftich, jez zde byly rovnéz
nalezeny.® Na zakladé téchto indicii doSel archeolog Guo Baojun k zavéru, ze velké
mnozstvi bronzovych vrtaki muselo byt vyrobeno pro ndboZenskou ¢innost, kterou
fidil shangsky kralovsky rod. Navic ozdobné ornamenty na nastrojich jsou stejné,
jaké nachdzime na ritudlnich nddobach, coz ukazuje, Ze tyto pfedméty mohly byt
soucasti ritualni vybavy. (3) DalSim dtikazem o tom, ze v Ciné se bronz pouzival
k jinym aceltim nez v Evropé, je skutecnost, Ze objevené zemédélské naradi z doby
dynastii Shang a Zhou bylo z kamene. Stejné tak i vykopavky na nalezisti Erlitou
ukazaly, Ze lidé pokracovali ve vyrobé a pouZivani kamenného zemédélskeho naradi
i poté, co byla objevena technologie vyroby predméti z bronzu.”

S pocatkem doby bronzové v Ciné se na artefaktech objevil soubor vnéjsich
znakt, kterymi se vyznacovalo symbolické uméni a o nichz jiz byla fe¢ — tenkost
nefritovych predmétti, kifehkost keramickych nddob, dekorace a emblémy. Tuto
tradici pfevzal i bronz. Kdyz se poprvé objevil jako ,vzacné” umélecké médium,
pouzivalo se ho k vyjadfeni hodnoty ritudlniho umeéni, kterou dfive znazormnovala jen
hlina a nefrit® Podle Wua mély vSechny tyto atributy bronzovych predméti —
materidl, tvar i ornamenty, svédcit o néc¢em mimo béznou lidskou zkuSenost, mély
demonstrovat, Ze ligi, neboli ritudlni pfedméty, jsou posvatné a povznesené nad
tento svét.’ Chang o posvatnych bronzovych nadobach fika: ,Tyto nadoby byly
jasnymi a mocnymi symboly: symboly bohatstvi, protoze byly bohatstvim a mély
jeho auru; byly symboly vrcholné dtlezitého ritudlu, které poskytovaly svym
vlastniktim pfistup k predkiim; a byly symboly moci nad kovem, ktery znamenal
vylucny pfistup k predkiim a politické autorité.”1°

Na bronzovych nadobach kultury Erlitou byly stejné jako na pohdrech kultury
Longshan omezeny dekora¢ni prvky na minimum. Jinak je tomu u nefritovych a
vykladanych uméleckych dél, kterd nesou propracované dekorativni vzory masek a
zvirat. Zda se tedy, Ze uméni pokracuje v prehistorické tradici dualismu, kterd vSak
béhem stfedniho obdobi Shang (1500-1300 pt. Kr.) zeslabla.!!

Ritudlni nddoby, jez mély funkci nddob na jidlo a ndpoje, se za T¥i dynastii
vyrabély zraznych materidlti, nejen z bronzu. Mezi pfedméty symbolizujici
bohatstvi patfily také artefakty zjinych materidlii, jako byl nefrit, nebo Siitiry kauri.
Ale pouze rucni vyroba bronzu byla natolik technologicky naro¢na a vyzadovala
takovou moc nad zdroji surovin a lidskou silou.
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5 SHANG

Zatimco o existenci kultu pfedkt v neolitu jsme méli pouze indicie, za dynastie
Shang mame jiz daleko vice informaci. Tato dynastie je prvni, kterd ndm zanechala
psané prameny; jedna se hlavné o ndpisy na véStebnych kostech, které byly ale
nalezeny pouze pro obdobi vlady poslednich deviti shangskych krala.! Kosti
predstavuji velmi diileZity zdroj informaci o shangské spolecnosti a naboZenstvi,
ktery byl odhalen teprve ke konci vlady posledni dynastie Qing a jenZ neznal
Konfucius ani oficidlni zhousky historik a archivar Sima Qian.? Pravé Sima Qian je
Shiji.®> Historie statu Shang tak, jak ji zde vidime, je vlastné historii jeho kralt, nebot
se soustredi téméf vyhradné na né, stejné jako nadpisy na kostech zaznamenavaly v
podstaté jen jejich véstby. To se jisté vztahuje i na krale dynastie Zhou.*

Shangska nalezisté se rozkladaji v oblasti na vychod od dynastie Xia, pfesnéji
v dnesnim zdpadnim Shandongu, jiznim Hebei, vychodnim Henanu, severnim
Anhui a Jiangxi. Na vyznamném nalezisti Erligang (rand Shang) a nékolika dalSich
mistech vokoli dneSnitho mésta Zhengzhou (stfedni Shang) byly nalezeny
pozustatky shangského osidleni, které se zdaji byt star$i nez poztstatky v Yinxu
(Ruiny Yin) u Anyangu.® V blizkosti Anyangu bylo nalezeno hlavni mésto Yin,
posledni ze sedmi krdlovskych sidel dynastie Shang, které je archeologicky
oblast ma tfi ¢asti — Xiaotun, kralovské pohtebisté Xibeigang a ostatni nalezisté.
Hlavnim nalezis$tém je Xiaotun, kde se v komplexu chramového palace naslo nejvétsi
ulozisté popsanych véstebnych kosti” Kromé Anyangu zndme mnoho nalezist
s civilizaci podobnou nebo evidentné spfiznénou stou anyangskou, ale jen
v Zhengzhou byl proveden rozsdhly archeologicky vyzkum, ktery poskytl detailni
stratigrafické informace.®

Kultura Shangti a jim podobné rané historické kultury mély spolecny zaklad
v henanské kultufe Longshan (oblast severniho Henanu je obyvéana ¢lovékem uz od
obdobi mladsiho paleolitu).” Hierarchie byla v ¢inské spole¢nosti vSudypritomna,
fungovala nejen mezi jednotlivymi klany, ale také v rdmci jejich rodid. Klan Zi byl
vladnoucim klanem shangského statu. Kralové vSak nebyli vybirani z celého klanu,
ale jen z wangzu neboli kralovského rodu.!?
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5.1 Kultjako cesta k moci

Jak jiz bylo feceno, komunikovat s pfedky mohla pouze aristokracie. Keightey
charakterizuje staroveéky ¢insky stat tak, ze jeho legitimizace neoddélitelné souvisela
s shangskym ndbozenstvim. Véfilo se, ze to byl Di, hlavni btih, kdo dal lidem
bohatou trodu a boZskou pomoc v bitvé, Ze pfedkové dynastie se u né& mohou
pfimluvit a Ze snimi krdl Shangti mtize komunikovat, nebot jsou jeho vlastnimi
pribuznymi. Uctivani predki proto tvofilo silnou ideologickou zdkladnu pro
vedouci ulohu krale, nebot pouze on mél moznost zjistit viili bohti prostfednictvim
vésténi a ovlivnit je pomoci modlitby. To ho opraviiovalo soustfedit moc ve
své osobé.!! Odpovédi na otazky, které se predkiim kladly, zaroven poskytovaly
podklad pro ospravedlnéni nasledujicich ¢inti krale, nebot k nim dostal pokyn od
bozskych bytosti. Proto bylo pfi vladnuti vésténi zdkladem vSech rituali i vzorem
pro dalsi jednani.!?

5.2 Samanismus

Mytus o preruseni styku mezi nebem a zemi, zaznamenany v textu Guoyu, (ze 4.
starovéké Ciné, ktery zaroven poskytuje zasadni kli¢ k porozuméni jeho tstfedni role
v politickém zivoté. Podle toto mytu se ptivodné duchové a lidé nesetkavali, protoze
duchové zili vnebesich, kde méla lezet vSechna moudrost lidskych zalezitosti.
Existovali vSak lidé, ktefi byli natolik davtipni, Ze do nich mohli duchové sestoupit.
Tyto osoby jim obétovaly a zabyvaly se vécmi ndboZenstvi; duchové na oplatku za
pfijimané obéti na lidstvo sesilali blaho. V té dobé jesté neexistovaly pfirodni
katastrofy. Pozdé&ji vSak byla ctnost uvrzena do nepotfddku; duchové se promisili
slidmi a kazdd domacnost provadéla obyceje, které do té doby délali jen Samani.
Lidé tak ztratili k duchtim tctu, ti zrusili pravidla lidi (zdkony) a vznikly pfirodni
pohromy.’

Podle tohoto pifibéhu mél v minulosti kazdy clovék pfistup k bohtim skrze
Samany. Po oddéleni nebe a zemé méli moudrost a tedy moc jen ti, kdo ovladali tento
pristup k bohtim. Proto byli Samani zdsadni soucasti kazdého statniho dvora. Ucenci
staré Ciny potvrzuji, Ze sam kral byl vlastné vrchnim Samanem. Tuto tradi¢ni viru
dokladaji také ndpisy na véstebnych kostech dynastie Shang, kde se piSe, ze kral
véstil nebo se tazal predkti v souvislosti s vétrnymi ¢i deStovymi boufemi a jinymi
pohromami, ritudly, vyboji i lovy, nemocemi apod.!*
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5.3 Vésténi z kosti a krunyfi

O obyvatelstvu statu Zhou je jiz dlouho zndmo, Ze praktikovalo formu
Samanismu, skapulimancii, kterd je doloZena jiz pro obdobi neolitu. Sjeji pomoci
predpovidali budoucnost a provérovali souhlas boZskych bytosti se svymi plany.
Védci si vSak teprve koncem 19. stoleti uvédomili, Ze vésténi bylo ve skutecnosti také
zvykem Shangti. Shangsi véStci prevzali tuto neolitickou praxi, avSak dale ji
rozvinuli (navrtdvanim kosti a jejich popisovanim).’® Je mozné, Ze bylo rozsifeno
mezi riznymi vrstvami shangské spolecnosti, ale jelikoz napisy na vsech nalezenych
kostech obsahovaly otdzky krale, omezuji se naSe znalosti na zvyky kralovského
dvora.!®

Zaznamy na véstebnych kostech byly nalezeny téméf vyhradné v Anyangu.!”
Shangské véstecké aktivity probihaly hlavné na kralovském dvofe, pod pfimym
dohledem krale, vyhradné pro jeho ritudlni a politické cile a za pfitomnosti mnoha
urfednik(i a ndbozenskych postav, které odpovidaji definici Samana (wu).!® Vésténi
meélo na kralovském dvofe mimoradny vyznam, protoZze ziejmé hralo duleZitou roli
v rozhodovani o zalezitostech tykajicich se statu i rodiny vladce. V této dobé se
vlastné tykalo vSech duleZitych rozhodnuti panovnika, ktery se dotazoval svych
predki na problémy kolem obétnich rituali, vojenskych a loveckych vyprav,
prijezdi a odjezdd, tspéchu béhem kazdého nésledujiciho desetidenniho tydne ¢i
jiného casového tseku, dotazoval se i na pocasi, irodu, nemoci, narozeni a tmrti
vijeho rodiné, zahdjeni staveb a dalsi. Nékteré druhy vésténi se podstupovaly
v pfedem zndmém terminu, jiné se konaly nepravidelné, podle pravé vzniklé
potfeby.”? Zdalo se, Ze prosperita statu zavisi na sprdvném vykondvani ritudlnich
postupti fizenymi shangskymi krdli, jako obétovani a vésténi predktim.?

Pro tcely vésténi se jiz od neolitu pouzivaly hlavné ramenni lopatky hovéziho
dobytka nebo Zelvi krunyrfe. NejcastéjsSim zdrojem véstebnych kosti byl
domestikovany vodni buvol.?! Z Zelviho krunyfe se pouzivala vétSinou jeho spodni
¢ast, plastron; horni strana, skarapax, dosla vyuZiti jen vyjimeéné za Shangti.22 Zelvi
krunyte se ve velkém mnozstvi dovazely do hlavniho mésta, o c¢emz svéd¢i jednak
skutecnost, Ze se vétSina identifikovanych druhti v této oblasti nevyskytuje a Zije az
v udoli feky Yangzi a dale na jih, a jednak casté zaznamy na krunyfich o jejich
ptivodu. Podobné zdpisy mély nasledujici formu: ,[osoba, kmen nebo stat] XY ru
(vstoupil, vnesl) Z [pocet krunyfd]”; znamenalo to, Ze doddvka byla pfivezena
uvedenou osobou, kmenem nebo statem.?

Z pocatku dynastie Shang se zfejmé do procesu vésténi zapojovala celd fada lidi.
Prvnim z nich byl zhenren, neboli ¢lovék uvadeéjici otazku (zhen), tazatel, ktery byl
v této véci kralovym zastupcem. VSechny otdzky predkim se tedy kladly jménem
krale, pfipadné obcas se tohoto tkolu zhostil kral osobné. Dalsim ucastnikem byl
buren, ktery provedl samotny akt vésténi (bu), tedy zahfati kosti. Odborniku na
vyklad vzniklych prasklin, tedy prorokovi, se fikalo zhanren. Posledni znich mél
funkci archivére (shi) pouzitych véstebnych kosti a jeho tikolem bylo zapsat na kost
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zaznam polozenych dotazti a vyklad jednotlivych prasklin. Bylo vSak v zdsadé
mozné, aby jeden cloveék zajistil vice téchto funkci zaroven.* Pozdé&ji se podle
zaznam z konce dynastie Shang stal kral fakticky jedinym véstcem. Pfredstavuji ho
jako hlavniho vojenského viidce, mocného, ale zaroven izolovanéjsiho nez byli jeho
predchtidci.

K vésténi byly nejprve vybrany vhodné kosti a ocistény od zbytkt tkdné, aby
meély hladky povrch. Je rovnéZ mozné, Ze byly nejprve ponofeny do néjaké kapaliny,
a to z toho dtivodu, Ze pak zmékly a ulehcily nasledné vrtani prohlubni. V kazdém
pripadé byly do kosti nebo krunyfe po strané vyvrtany fady jamek, aby byly
v urcitych mistech tenci a aby tedy snadnéji praskaly. Tato éast byla vystavena zdroji
tepla, a poté se na opac¢ném konci kosti nebo krunyfe vytvofily pozadované
praskliny. Vrtani jamek, které usnadniovaly tvoreni prasklin, sice mtizeme sledovat
jiz v neolitu, ale jejich pravidelné rozmisténi zacal dodrzovat teprve shangsky narod,
stejné jako sofistikované vrtani a dlabani do kosti. Poté musel byt vylozen vyznam
prasklin a vyctena odpovéd na poloZenou otdzku.?

Proces vésténi probihal nasledujicim zpusobem. Tazatel pozadal véstce, aby
provedl véstbu, ten ho poslechl a prorok tak dostal odpovéd od bozstev predki,
s nimiz byl véstec navazal kontakt. Po vytvoreni prasklin obcas véstec vyryl podél
kazdé z nich ¢islo, aby oznacil jejich spravné poradi, a zapsal kli¢ k proroctvi. Potom,
pokud bylo tfeba, zaznamenal archivar otazky predkiim, odpovédi nebo vyjimecné i
nasledné ovérfeni neboli diitkaz pravdivosti proroctvi. Pravé z téchto zdznamu se
dozviddme hodné o procesu vésténi (obr. 7).

Vysledky véstby byly koncipovany jako odpovédi na dvojité otazky typu ano-ne,
které mély byt poloZeny predktim. Pozitivni i negativni otdzky byly casto na
protilehlych stranach krunyfe. Kazdy akt vésténi jediné otazky mohl zahrnovat
nékolikeré vysouseni kosti a jeji popraskani v riznych ¢astech.?® Jakym zptisobem se
praskliny vykladaly, nevime; nékdy byla mira , pfiznivosti vyhlidek” zaznamenana
v napisech pobliz prasklin, ale zda se, Ze poznamky systematicky nesouvisi s tvary
ani thly.?

Vétsina zdznamt byla vyryta noZem; obcas byly kosti oc¢istény a poté se do nich
rylo, pfipadné naopak, kdy se do nich nejprve rylo a pak byly ryhy naplnény
cervenym, cernym nebo hnédym pigmentem. Kazdy zdznam mél typicky ctyfi ¢asti.
Prvni z nich byl tvod, obvykle sestdvajici z cyklického data véstby a jména toho, kdo
se tazal pfedkd. Druhou ¢asti byly otazky, které byly predktim poloZeny. Treti tisek,
proroctvi, se obvykle skldda z kratkych pozndmek na opacné strané krunyte, ale
obcas (kdyz prorokoval sam kral) nasleduje po tazani. Ctvrtou ¢asti bylo ovéfenti, jez
bylo pfipojeno po udalosti, kterd prokazala spravnost predpovédi. Ne kazdy zdznam
v3ak sestava ze vSech ¢tyf oddilti, ¢asti tfi a ¢tyfi jsou obvykle vynechany.3

Shangsky kralovsky dvir mél zjevné archivni ufad, ktery skladoval pouzité
kosti a krunyfte, na nichz byly tyto zdznamy napsany. Poté, co byla dynastie Shang
zbavena vlady kralem z Zhou, staly se archivy soucéasti Ruin Yin (Yinxu) a lezely zde
az do svého objeveni v roce 1928. Pfi té prtilezitosti bylo zjisténo, Ze za dynastii Sui
(581-618) a Tang (618-907) bylo v shangském hlavnim mésté Anyang pohibeno
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mnoho lidi a tak poskozeny a znovu zakopany fragmenty vésStebnych kosti a
krunyta. Ty zacaly byt po urcité dobé sbirany pro lékatské ucely jakozto ,draci
kosti”, dlouho zndma prisada tradicni ¢inské mediciny. Dnes vime, Ze se jedna o
starovéké casto fosilizované zvifeci kosti. Draéi kosti také vedly k objeveni
veésteckych zdznamt na jejich fragmentech. KdyZz roku 1899 ucenec Wang Yirong
onemocnél maldrii, v1éku, ktery mu byl pfedepsan, nasel tlomky dracich kosti
popsané znaky. Patrani po jejich piivodu bylo zdlouhavé a dovedlo védce az do
nalezist u Anyangu v provincii Henan.*

5.4 Posmrtna jména

Posmrtna neboli chrdmova jména shangskych kralti na véstebnych kostech a
bronzech maji dvé ¢asti. Druhou a hlavni ¢asti je znak gan, zastupujici jeden z deseti
nebeskych kmenti, které slouzily koznaceni jednotlivych dni v shangském
desetidennim tydnu - jia, yi, bing, ding, wu, ji, geng, xin, ren a gui. Prvni ze znakt byl
meéné dulezity a bud Slo o termin pfibuznosti s vyznamem otec, predek, apod., nebo
velky, prostfedni ¢i maly, pfipadné je zde znak s nejistym vyznamem. Tato ¢ast dost
mozna slouzila predevsim pro rozliSeni mezi krdli se stejnym jménem gan.*?

Otazkou ovSem ztistava, proc¢ byli kralové po smrti pojmenovavani znaky dni.
Existuje nékolik hypotéz. Pivodné se mnozi domnivali, Ze kralové dostavali
posmrtnad jména podle dne, kdy se narodili. Po objeveni a prozkoumani ndpisti na
véstebnych kostech bylo zjiSténo, Ze se obét zemfelému krali ¢asto konala v den se
stejnym znakem, jako byl ve jménu kréle. Proto Tung Tso-pin naznacil, Ze se jména
udélovala spiSe ve shodé s dnem tmrti neZ narozeni. Ch’en Mengchia zase véfil, Ze
se chrdmova jména udélovala v postupném poradi podle generace, véku a doby
nastupu na trn nebo umrti. VSechny tyto hypotézy predpoklddaji, Ze spojeni
jednotlivého pfedka se znakem dne bylo nahodilé.*

Chang vsak dokazuje, ze toto spojeni nemohlo byt ndhodné, nebot priblizné na
86% dochovanych bronzech s napisy se nachdazi jen pét z deseti uvedenych znakt gan,
a navic jsou vSechny sudé.** Vzhledem k tomu, Ze je nepravdépodobné, aby 86% lidi
umiralo jen v sudé dny tydnu, navrhuje Chang jiné feSeni. Domniva se, Ze kralovské
rody vramci klanu byly usporddany do deseti ritudlnich svazii, které byly
pojmenovany znaky gan. Kralové byli vybirani z rliznych téchto svazti, které pak
zaroven upravovaly pravidla obétovani, jez bylo kraliim poskytovano.*
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5.5 Kralovské pohtebisté

Ritudlni obétovani u hrobti shangskych kralti utuzilo smutec¢ni tradici uctivani
predki na pohfebistich, ktera pokracovala z dob neolitu. Potvrzuje to skutecnost, ze
se pobliZ kralovskeé hrobky pozdnich Shangti na nalezisti Xibeigang u Anyangu nasly
obétni jamy, které obsahovaly obéti — lidské i zvifeci, vozy a bronzové nadoby.
Z rozboru jejich obsahu vime, Ze se obétovalo béhem pohfbu i po ném. Smyslem
téchto ritudlh bylo pravé vyjadreni tcty predkiim, které bylo podle napist na
jam objevenych na pohfebisti navic obklopuje zdklady velkych staveb, kterymi
mohly byt paldce nebo chradmy predki kralovské rodiny; i tyto jamy byly naplnény
tmavym popelem, zbytky uhli a ohofelymi zvifecimi kostmi.*

Velmi dtleZitym zdrojem informaci je praveé nalezisté Xibeigang z obdobi konce
dynastie Shang, enormné bohaté pohfebni a ritudlni izemi, které nevykazuje stopy
osidleni. Jde patrné o kralovské pohtebisté, které je rozdéleno na zapadni a vychodni
cast, které jsou od sebe ve vzdalenosti 100 metrti a dodrZuje tak neolitickou zvyklost
¢lenéni pohfebist. V zdpadni ¢asti bylo nalezeno 7 velkych hrobd, ve vychodni tfi a
roku 1950 byl objeven ctvrty. Je jasné, Ze majitelé téchto hrobli pattili ke Spicce
shangské spolecnosti, a pravé proto se domnivame, Ze mozna Slo o kréle a
kralovny.

Na pohfebisti jsou také malé hroby. Drtiva vétSina z nich je v jeho vychodni ¢asti,
zatimco v zdpadni je jich naprosté minimum. Jsou urovndny v soubéznych fadach
pobliz velkych hrobt a tyto fady jsou pak seskupeny do presné vymezenych celkii.’®
Kao Ch’ti-hsiin véfi, Ze ve vychodni ¢asti pohfebisté musi vSechny malé hroby (z 9
skupin, které sleduje) tak ¢i onak souviset s deseti velkymi hrobkami, i kdyz si jesté
neni jist, ke kterym velkym hrobkdam bylo téchto devét skupin malych hrobu
zasvéceno jakoZzto obéti. Ale jelikoZ malé hroby byly seskupeny ve vychodni casti v
nejméné 36 skupindch a pokud ma kazda skupina predstavovat jeden samostatny
ritudlni akt, nemohou byt zde pfedstavované ritualni uddlosti omezeny pouze na
obétnich hroby vytvofené spolecné se stavbou a vyuzitim velkych kralovskych
hrobek. Interpretace Yang Hsi-changa a Yang Pao-ch’enga se jisté shoduje s fakty,
kdyz fikaji, Ze ackoli mohly mit nékteré malé hroby vztah s kralovskymi pohfebnimi
obfady, predstavuji vétsinou pouziti lidskych obéti pfi ritudlech, jak je hojné
zaznamenano v napisech na véstebnych kostech.*

Lidské obéti z pohfebisté Xibeigang mohly zahrnovat ¢leny vice neZ jedné
socialni vrstvy. V nékterych malych hrobech byl nalezen hrobovy majetek, ale jeho
druh a mnozstvi se liSily podle typu hrobu. Chang problematiku lidskych obéti
uzavira s tim, zZe se zda, Ze mezi lidskymi obétmi pouZivanymi k ritualim byly
prinejmensim dvé tfidy lidi: ti, ktefi byli pohfbeni celi a nékdy i s majetkem, a ti, jimz
byla setnuta hlava a jeZ byli pohfbeni bez vybaveni.® Vime, Ze ¢astym zdrojem
obétovanych lidi byl stat Qiang, lezici zfejmé na zdpad od Shang. Lidé z Qiang sice
nebyli jedinymi obétovanymi lidmi, ale byli jedinymi , cizinci”, kterym byla davana
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prednost pro tyto ucely; a mtZeme rozumné piedpokladat, Ze byt lidskou obéti byl
jeden z moznych udélt, které c¢ekaly na valecné zajatce (vedle prace v zemédélstvi a
lovu).#

Pro tucely obétovani obecné se pouzivala také domestikovana zvifata — psi,
hovézi dobytek, ovce, kon€, prasata a drubez, jejichz ostatky se nasly v hrobech.
Domestikovana zvifata byla v zivoté Shangt diilezitym zdrojem potravy, a to i
ritudlni. MnoZstvi obétovaného dobytka je skutecné ohromujici; pro ilustraci mtize
poslouzit Hu Houxuantiv soupis vésteckych zdznamt, podle néjz bylo pfi ritudlu
obétovano jednou 1000 kust dobytka, jednou 500 kusti, jednou 400 kusti, tfikrat 300
kust, devétkrat 100 kusti dobytka atd.*?

Soucasti obétin bylo také obili a pivo z prosa, které se obycejné podavalo jako
,vino”. Cilem aktu mohla byt celd fada véci — prosba o dést, bohatou urodu, dobry
porod a pomoc v bitvé a dalSich cinnostech; obétovalo se také pfi exorcismu
k odehndni nebo ukojeni nepratelskych duchti a pfi tom, kdyz kral obfadné referoval
predkiim o svych zdmérech, zdravi, ¢innosti nepfatel, pfirodnich katastrofach apod.**

5.6 Hrobky shangskych kralia

Bohaté hroby v Xibeigang lze rozdélit na dva druhy na zdkladé poctu a umisténi
pristupovych ramp, umozZnujicich sestup na dno hrobové jamy. Hroby se ¢tyfmi
rampami mély tvar obdélnikti nebo kfiZe; v kazdé sténé sahala ze dna k okraji jedna
rampa. Pro pfedstavu o velikosti tohoto konstrukéniho typu uvadim piiklad hrobky
M1004, kterda ma rozméry necelych 17.9 x 15,9 metru po strandch a 12 metrtt do
hloubky; tfi z ramp méfily 14,1, 15,2 a 13,8 metru, ¢tvrtd 31,4 metru. Hroby druhého
typu byly o néco mensi, mély vzdy obdélnikovy tvar a dvé rampy, ze dna jam az do
urovné terénu na severni a jizni sténé jamy (obr. 8).%

Stavba velkych hrobek probihala nasledujicim zptisobem. Nejprve se vyhloubila
jama, v jejimz dné bylo vykopano nékolik menSich dér, do nichz byli uloZeni lidé se
zbranémi, nékdy i zvifata. Poté se uprostfed jamy postavila pohfebni komora. Jeji
stavba zacinala u podlahy, sestavené z dlouhych dfevénych tradmd, teprve pak byly
vzty€eny bocni stény. Stfecha se umistila aZ poté, co byla komora naplnéna. Komory
hrobt se dvémi rampami byly obdélnikové, v hrobkach se ¢tyfmi rampami mély tvar
kiiZe. Posledné jmenované méfily na vysku okolo 3 m, obdélnikové byly o néco nizsi,
ale presto plisobily dojmem skutecné mistnosti.*

Po vztyceni stén komory byla do prostoru mezi komorou a sténami nahrnuta
hlina az do trovné jeji strechy a ta se poté vrstvu za vrstvou pevné udusavala, az
vznikla fimsa ercengtai, uréend pro umisténi pohfebniho majetku a obétnich hrobti
s lidskymi obétmi. Teprve poté byla dovnitf umisténa rakev a pohfebni zboZi a pak
postavena stfecha. Mimo komoru, v jdmé hrobky a na rampach byly umistény dalsi
predmeéty jako soucast hrobu. Konstrukce obou typti komor probihala stejné, jen se
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zd4, Ze u komor ve tvaru kfiZe se na jizni strané nachdzely dvere. Pro predstavu o
rozmérech komory uvadim opét hrobku M1004 (s komorou ve tvaru kiiZe), kde
zakladni obdélnik méftil 5,75 x 3 - 9 metr(i, malé kfidlo otevirajici se do kazdé zdi pak
priblizné 2 x 2 metry.*

Jelikoz komora predstavovala misto odpocinku pana hrobky, byla zfejmé také
jeji nejbohatéji vybavenou casti. VSechny velké hrobky v Xibeigang vSak byly
opakované vykradeny, a proto miiZeme jejich ptivodni bohatstvi jen odhadovat ze
zbytkti, které tu zlodéji nechali.*” I naddle ztstaly soucdsti pohfebniho majetku
artefakty znefritu a jadeitu — plastiky, ornamenty, ceremonidlni predméty a
prilezitostné i zbrané.®® V shangskych hrobech se nasly také kauri, ulity mofskych
mekkyst Cypraea moneta nebo C. annulus, které byly ve formé snury s péti nebo
deseti ulitami zdkladni penéZni jednotku za dynastie Shang. Jejich hodnota byla
ziejmé z¢asti odvozena ze vzdalenosti, kterou musely byt prevezeny, neZ se dostaly
do hlavniho mésta.*

Zlato bylo na shangskych nalezistich v Anyangu vzacné. V nékterych velkych
hrobkach se nasly jen fragmenty tenkych zlatych platk{i, pravdépodobné z povrchu
vozll nebo z jinych ornamenti. Nejsou ndm vSak zndmy zadné velké umélecké
predméty vyrobené ze zlata. Vzhledem k tomu, Ze se jiz davno vi o jeho zdrojich
v Shandongu, ktery byl v tizkém styku se shangskym statem, mtzeme si jeho vzacny
vyskyt vysvétlit jen tak, Ze pro Shangy nepfedstavovalo hodnotu.*

5.7 Shangsky chram predkt

V obdobi Tt dynastii se objevuji chramy, druhé centrum uctivani predkt vedle
ritudld, byl také sdm o sobé symbolem; tvofil zdroven centrum ritualt i rozhodovani
o statnich zaleZitostech. Jeho zdsadni vyznam je zfejmy i z pasadze Liji, Knihy obradt
(obdobi Zhou), kde se pravi, Ze prvni povinnosti aristokrata pfi stavbé nového mésta
bylo nejprve zabezpecit stavbu chramu predki; teprve poté prisly na fadu chlévy a
zbrojnice a az nakonec obydli. Liji rovnéz fika, Ze kdyz hlava rodiny délala pfipravy
k ritudlnimu obétovani, byly na prvnim misté obfadni nddoby, poté obétni pokrmy a
napoje a teprve pak nasledovaly obycejné nadoby na jidlo? To vSe jasné
demonstruje vyznam kultu pfedkii v zhouském spolecenském zfizeni a mtiZeme se
domnivat, Ze tato pravidla platila i pro dynastii Shang.

Chramové komplexy za Tii dynastii mély podobu rovného dvora obklopeného
zdmi a budovami; jejich zakladni charakteristikou tak bylo, Ze vytvarely uzavieny
prostor, vydélujici posvatné misto z okolniho pozemského svéta. Vyvoj tohoto typu
stavby nikdy neusiloval o tfeti rozmér. Byl charakterizovan pouze prodluzujici se
sttedovou osou a pridavanim poctu vrstev bran a zdi, jez clenily ritudlni cestu. Ta
zacinala ucténim poslednich predkt ve svatynich poblizZ chrdmového vchodu a
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kon¢ila v posledni svatyni, ktera nalezela prvnimu predkovi ¢i zakladateli rodu.>
Architektonickd podoba chrdmu a ritudl, ktery se zde konal, se staly metaforou
socialni hierarchie.®® Wu tvrdi, Ze to, co zde nachdzime, je podstatou uctivani predkt
za Tt dynastii: , vratit se zpét k pocatku, udrzovat davnoveék a nezapomenout na ty,
jimz vdécime za své byti”.>

Kralovsky chrdm v hlavnim mésté mél nejvyssi status, nebot hostil obétovani
nabozenského a politického centra.® Existovaly nejen chramy zasvécené predkim,
ale také prvnim panim a pfirodnim sildm (napf. fekdm a hordm). Pfesto pouze ty
chramy, které byly zasvéceny kralim z hlavni linie rodu, byly natolik uctivané, Ze
prezily generace. Stavby pojmenované po panovnicich z bo¢ni linie byly spise
vyjimkou a zfejmé byly po case rozebrany. Ddle zndme ze zdznamt dva nebo tfi
pripady, kdy byl chram zasvécen kralové manzelce. Chramy ovSem mohly byt také
spole¢né, kde byly hromadné uctivany rtizné velké skupiny predkii.>

U Shangti se poprvé setkdvame s tim, Ze pro kazdého deifikovaného pribuzného
vyrabéli tabulku, kterd ho méla symbolizovat a pfipominat. Vérilo se, Ze jeho dusSe se
navraci do této tabulky a vni nebo vjeji blizkosti se tcastni celého obfadu.”
Poztistatkti téchto tabulek se naslo velice malo, patrné byly tedy z netrvanlivého
materidlu. Vladne vSeobecné pfesvédceni, Ze vétSina z nich byla vyrobena ze dreva.
Tabulky byly uloZeny v chramech a konaly se u nich kultovni obéti a vésténi.>

5.8 Bronzové nadoby

O bronzovych nadobach se tradi¢né mluvi jako o bronzech Tfi dynastii a ani je
neni vzdy mozné rozlisit. Politicky pfechod mezi staty Shang a Zhou neni v uméni
jasné patrny, a tak prvni zhouské bronzy nemohou byt vZdy odliSeny od bronzi
pozdniho obdobi Shang.” V ramci shangského uméni rozeznavame nekolik styld.
Nové archeologické doklady vSak prozrazuji, ze jeho vyvoj neprobihal linedrné, ze
jeden styl nenahrazoval postupné dalsi. SpiSe to vypada, Ze byly vytvoreny béhem
pomérné kratkého obdobi mezi lety 1400 a 1300 p¥. Kr. (v obdobi stfedi Shang).®

Wu konstatuje, Ze bronzové umeéni obdobi stfedni Shang syntetizovalo dvé
nejsiln€jsi umélecké tradice dosavadniho vyvoje — tradici keramiky a nefritu.
Naprosta vétsina bronzovych nadob z této doby pfejimaly sviij tvar z riznych druhti
keramiky, ale byly na nich zdroven zobrazeny masky, které byly dfive doménou jen
nefritovych uméleckych pfedmétii (obr. 9). Zatimco kultura Erlitou produkovala
prevazné prosté bronzové nadoby, do obdobi stfedni Shang se ritudlni uméni
vzhledem k postupné formalizaci vnéjSich znakti vyvinulo v samostatny umeélecky
zanr.%!

Dekorace se na bronzech objevily v dobé rané a stfedni Shang (obr. 10).6?
Nejcastéjsim motivem tohoto obdobi je zoomorfni maska, tradi¢né zvana taotie, ktera
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se objevuje uz na neolitickych artefaktech.®® (Podle archeologickych nalezt se zd4, Ze
zoomorfni motivy byly velmi populdrni jen mezi lety 1400 az 1200 pr. Kr. )%
Takzvany zvifeci styl nebo uméni se vyznacuje obrazy tvari a ¢asti t€l zvifat riznych
druht, ale hlavné tygrti, dobytka a ptakt. Dosel Sirokého pouZziti nejen na bronzech,
ale také na drevu, kostech a mozna i dalSich materidlech. VSechna jmenovana zvirata
méla v shangskych mytech vyznamnou tlohu prostfednikt pfi komunikaci s pfedky.
Tuto jejich roli nejlépe demonstruje pouzivani ramennich lopatek a Zelvich krunyrt
pfi vésténi.® Eleanor von Erdberg Costenova poukazuje na zvlastni vlastnost taotie,
totiZ Ze je maska casto sestavena z dvojice profila ,drakii” stojicich nosy u sebe tak,
ze vytvareji celni masku.® Projevy dualismu v ¢inském uméni tedy muzeme sledovat
izde.

Naépisy, které nachazime na bronzech z obdobi stfedni Shang, tvofi prevazné
symboly ve tvaru zvifat; jak jiz bylo feceno, védci se o nich domnivaji, Ze identifikuji
klan nebo rod, ktery ho vlastnil.” Tyto emblémy, které se jako primitivni symboly
poprvé objevily na nefritovych pfedmétem kultury Liangzhu, jsou povaZovany za
spiSe shangskou nez za zhouskou instituci. Z téch nadob, které povazujeme za
shangské, jich jen nékolik obsahuje néjaké sdéleni a i ta jsou pomérné kratka, maji do
50 znak1.%

Emblémy rodu nachazime jen na malé ¢asti shangskych bronzt; byly vytvofeny
jako ryty dekor béhem vyroby predmétu (obr. 11). Sestdvaji zjednoho ¢i vice
nasledujicich prvkii, o nichz jiz byla fe¢ v souvislosti s posmrtnymi jmény na
véstebnych kostech: (1) znékterého zmnoZstvi vesmés piktografickych znaki
(emblém rodiny ¢i klanu); (2) z vyrazu vyjadfujiciho pfibuznost, jako napfiklad zu
(predek), bi (zensky predek), fu (otec), mu (matka), xiong (starsi bratr), fu (krdlovska
chot, jde o jiny znak nez u vyznamu otec) nebo zi (princ); (3) a z jednoho ze
znakti deseti nebeskych kment1.®

Obvykle se vyznam napisu interpretuje tak, Ze identifikoval skupinu predki a
osobu, jiz byl artefakt zasvécen nebo ho pouzivala. Potom by napfiklad napis ve
sloZeni ,,emblém-otec-Jia” odkazoval k ,otci Jia”, individudlnimu pfedkovi z klanu
s uvedenym emblémem”. Chang vsak tuto interpretaci pozménil a domniva se, ze
misto urcitého jednotlivce znaky odkazovaly ke generaci (otce) a rodovému celku
(Jia), pro néjz byl pfedmét vyroben. Za jisté vSak povazuje pouze to, Ze napisy
neobsahuji Zadné sdéleni a byly vyrobeny jednoduse proto, aby oznacily misto, jez
predmétu ve spolecnosti nalezi.”

Wu se naopak kloni k vétsinovému ndzoru a uvadi, Ze do doby raného 13. stoleti
pf. Kr. se na bronzy mohlo kromé emblému klanu pridat i jméno osoby, aby se blize
urdil vlastnik nddoby. Tato zddnlivé mald obména podle néj svéd¢i o velké zméné ve
vyznamu bronzovych ritudlnich predmétti. Misto toho, aby byly davany do
souvislosti se skupinou lidi, jak tomu bylo u emblémt, byl nyni bronz spojovan
s ur¢itou osobou, coZ odvozujeme z pfitomnosti jejiho jména. Wu predpoklada, Ze
takovéto spojeni mohlo byt bud vytvofeno pfimo majitelem nadoby, tehdy by zde
bylo jeho jméno zaZiva, nebo potomky, vjejichz pfipadé by bylo vyryto
,chrdmové” nebo posmrtné jméno osoby. Nakonec vSak konstatuje, Ze nadoby s
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,Cchrdmovymi jmény” brzy prevladly a Ze bronzy stadle vice slouzily k ucelim
,pripomenuti” konkrétniho predka.”
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6 DYNASTIE ZHOU

Piisobeni dynastie Zhou se tradicné déli do dvou etap. V obdobi Zapadni Zhou
(1100-771 pf. Kr.) ovladala dynastie oblast severozapadni Ciny, hlavné vychodni a
stfedni ¢ast Shenxi. Obdobi Vychodni Zhou (771-221 pf. Kr.) se datuje od doby, kdy
vyvrcholila krize zptisobend prohlubujicimi se socidlnimi a ekonomickymi problémy
statu. Doslo ke spiknuti ¢asti aristokracie s barbarskymi kmeny Zijicimi za hranicemi
kralovstvi, vladce byl zavrazdén a zbytek kralovské rodiny vyhnan z hlavniho mésta.
Od té doby dynastie, kterd zatim presidlila dale na jih, ztracela vliv a zfistala ji pouze
role duchovni autority.!

6.1 Zapadni ZHOU

6.1.1 Investitura a pfenos politické moci

Obrad investitury je zajimavy predevsim tim, Ze vysvétluje, jak se politickd moc
rozSifovala ve spolecenském systému a pfendasela z jedné spolecenskeé tfidy do druhé.
Vyznam tohoto ritudlu je jiz obsaZen v pivodnim ¢éinském vyrazu ceming, ktery
doslova znamena , dat ptikaz a zapsat ho”.?

Investitura zac¢inala, kdyZ obfadni uvadé¢ bin, obycejné vyznamny dvofan,
provedl jejiho prijemce skrze chramovou branu a pridélil mu misto vlevé casti
nadvori, nalevo od svého mista a ¢elem ke krali. Kral mél na sobé obradni roucho a
stal pfed sténou ozdobenou obfadnimi sekyrami, symboly kralovské moci. Kdyz
obfad ceming zacal, archivar (shi) stojici nad vychodnim schodistém do Velké siné
(Taishi nebo Dashi) ptedal kralovi spis ce, kde byl zaznamenan kraltav prikaz (ming).
Krdl jej podal dalsSimu archivafi po své pravici (tedy na zdpadni strané), ktery jej
nahlas precetl. Poté, co ufednik, kterému méla byt investitura udélena, prikaz
vyslechl a obdrzel kralovy dary, poklonil se, podékoval, vyjadfil svou oddanost a
vefejné prohlasil, Ze nechd vyrobit ritudlni bronzové nadoby pro své predky a Ze tyto
nadoby ponesou kralav prikaz.?

Cinsky védec Chen Mengjia rekonstruoval rozmisténi jednotlivych osob pfi
obfadu. Zdtiraznuje pfitom dva hlavni ohledy symboliky, jiz toto rozmisténi
vyjadiuje. (1) Kral stal pfed Velkou sini tvafi k jihu v , postaveni hostitele” (zhuwer),
¢imz se prezentoval jako pan chrdmu nebo paldce. Slechtic, ktery mél byt odménén,
stdl na protilehlé strané v , pozici hosta” (kewei) a podfizené postaveni udrzoval
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béhem celého obfadu; i kdyz po ritudlu opoustél ohrani¢eny prostor chamu, Sel
pozadu a nikdy se neobracel tvafi k jihu. (2) Béhem obfadu kral predstavoval mléici
symbol politické a rodové moci; mluvil velmi malo nebo vibec (obcas oznamil
prikaz osobné, takové pfipady jsou vSak ojedin€lé).*

Zaznam vladafova ptikazu byl proveden ve dvou exemplarich — jeden byl
uloZzen v krdlovském chrdmu jako soucast vladniho archivu, druhou dostal
obdarovany ufednik. Ten pak podle slibu nechal vyrobit ritudlni bronz(y), zapsat na
né text a nakonec je umistil ve svém chramu pfedkti, ktery pak fungoval jako paléac
feudalniho pana nebo tfad krdlova sluzebnika. Timto zptisobem se rozsifovala moc
od hlavni autority k autoritdm podfizenym a jeji prenos vzdy oficidlné stvrdilo
predani ritudlnich symboli z krdlovského chrdmu ¢i paldce do chramt nebo ufadt
Slechty. Investitura ufednika vSak byla pouze jednim clankem fetézu ,davani a
dostavani prikazi”. Zhouové totiz véfili, ze i kral musi obdrzet mandat z nebes a od
svych kralovskych predki.

Poté, co byla feuddlnimu panovi propujcena moc kralem, mohl zfidit vlastni
chram nebo palac, odkud vladnul tizemi a sam udilel mandaty svym sluZebnikiim a
pitbuznym k zaloZeni jejich podruznych 1én a chramti. Retézec investitur tak slouZil
k vytvorfeni statni organizace a proces jejiho utvareni zrcadlil rozvoj ,chramového
systému” ze stfedu po okraj a odshora dol1.°

Chen Hanping rozdélil kralovské obfady investitury na pét hlavnich druht
(respektive Sest, ale posledni znich se odehraval mimo kralovsky chram a nikdy
nebyl zaznamendn na bronzech). Mnoho starovékych texti vysvétluje, proc se
vSechny musely konat v kralovském chramu: udéleni léna a proptjéeni moci
Slechticdim v chrdmu znamend, Ze nejde o soukromou zaleZitost a Ze kral neni
despoticky. Toto misto pfipomind, Ze principy vladnuti byly stanoveny predky a Ze
jim kral musi vSechnu svou ¢innost oznamovat.”

6.1.2 Rodové chramy za dynastie Zapadni Zhou

Stejné jako u Shangti mél i zhousky rodovy chradm funkce chrdmu i paldce, byl
zarovenl mistem obétovani predkiim i civilni spravy (obr. 12). AvSak zatimco o
shangském chrdmovém systému existuji jen velmi omezené zdznamy, vnitini
usporadani chrdamu Zapadnich Zhou a ritudlni ¢innosti zde konané jsou popsany
v mnoha tradovanych textech a napisech na bronzech.® JiZ vyse jsem uvedla, Ze pfi
nazyvany v této dobé zongmiao. Lezel v samém stfedu meésta a poskytoval prostor
pro obétovani pfedkiim a dalsi obfady. Jeho vyznam vsak spocival pfedevsim v tom,
ze uchovaval ritudlni predméty zasvécené duchiim predkii, ktefi zde méli své
tabulky.’ Podstata chramovych obtadi, jak ji lici Liji — ,jit zpét k Pocatku, udrzovat
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staroddvné a nezapomenout na ty, jimz vdéci(me) za své byti” — ndam poskytuje také
kli¢ k porozuméni vizudlni podobé chramu a jeho vztahu ke starovékému méstu.!’

Poté, co prvni kral dynastie Zhou dobyl se spojeneckymi vojsky stat Shang,
prvni co udélal, bylo zni¢eni rodového chamu pfedchozi dynastie. Vzhledem k tomu,
ze tehdy byl kral Wu daleko od svého rodisté, musel k nasledujicim ritualim vyuzit
soucasné nebo ,vypujcené” ritudlni misto. Zde v dalSich dnech sdélil svému
zesnulému otci Wenovi zprdvu o podrobeni stitu Shang a polozil zaklady
administrativy. Pocatek dalsi éry déjin signalizovalo zaloZeni nového hlavniho mésta
pobliZ dnesniho Luoyangu v provincii Henan. Misto bylo vybrano pomoci véstby a
prvni stavbou byl opét rodovy chram. Hlavni mésto se né€kolikrat za vlady dynastie
stéhovalo, ale vSechny tfi krdlovské chramy se nazyvaly Jinggong.!

Prvni z chram® mél zalozit vzdaleny pfedek Dan Fu na upati hory Qi; mohli
v ném byt hypoteticky uctivani pfedkové vladci Zhou od mytického pfedka Hou
Jiho po Dan Fuova otce. O jeho vnitfnim usporadani vSak nemadme prakticky Zadné
doklady. Druhy z chramd, ktery vybudoval kral Wu, nemél ptivodni chrdm nahradit;
predstavoval jen misto uctivani druhé skupiny predkd Zhou. Podle pasaze
z dokumentu ,,Shifu” se zde za vlady krale Wu uctivalo Sest predkil ze ¢tyf generaci
nasledujicich po Dan Fuovi. Poté, co kral Wu zemfel, byla sem pfidana i jeho
tabulka.!?

Tteti z chramii, zaloZeny nasledujicim kralem Chengem, jenZ se zaslouzil o
pacifikaci zemé, se vSak od téch predchozich zdsadné lisil tim, Ze v ném byl zaveden
novy zpusob uctivani pfedkii. Skladal se ze tfi svatyn, prvni pro Hou Jiho a dalSich
dvou pro krdle Wena a Wua.® Toto schéma ukazovalo tfi nové znaky, které se
pozdéji pro chramy piedkt staly klicovymi. Za prvé, kultu se dostalo jen hlavam
kralovského rodu, nikoli nepfimym predkiim. Za druhé, v chrdmu se neuctivali
vSichni byvali kralové. Ti, kterym byl poskytovan kult, patfili do dvou skupin: (a)
yuanzhu byli vzdaleni pfedkové nebo zakladatelé kralovského rodu, (b) jinzhu byli
posledni predkové a primi predchtdci zijicich krald. A za treti, ackoli jen jedna
svatyné byla vénovana predkim yuanzhu, jizhu jich méli v chramu nékolik a byli
rozdéleni do posloupnosti mu, zacinajici krdlem Wenem, a posloupnosti zhao,
s pocatkem u krale Wu.™

Postupem casu se linie kralovského rodu prodluzovala, novi pfedci byli také
uctivani v chrdmu a kralové Wen a Wu jiZ nebyli pfifazovani mezi yuanzhu ani jinzhu,
protoze byli v historii rodu zvlasté dutleziti. Jejich svatyné v chramu ztistaly a dostaly
zvlastni jméno - tiao. Cely proces nakonec vedl k nové podobé chramu, jenZ nyni
obsahoval sedm svatyni pro jednotlivé predky ve tfech skupinach. Toto usporadani,
které muselo vzniknout nékdy po vladé krale Gong v 10. stoleti pf. Kr., se pak stalo
standardni podobou kralovského chramu za dynastie Zhou. Tfi svatyné — Hou Jiho,
Wenova a Wuova - byly stdlé, ale obyvatelé svatyn zhao a mu se kazdou generaci
meénili, aby se udrZel jejich pevné stanoveny pocet. Kdyz kral zemfel, byl uctivan ve
svatyni svého otce, zatimco jeho otec, déd a pradéd byli posunuti. Svatyné
prapradéda byla vyklizena a jeho tabulka uloZena ve svatyni tizo.'5
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Wu Hung zdtiraznuje, Ze je mozné téchto sedm svatyni rozdélit do tfi skupin, jez
predstavovaly periodizaci historie Zhou, coz hansti ucenci nezaznamenali. T¥i trvale
uctivané osoby nebyly pouze jednotlivymi pfedky, ale zaroven symboly dvou
dlouhych tsekt déjin Zhou: Hou Ji zalozil klan Ji a pfedstavoval jeho predynastické
obdobi, Wen a Wu zaloZili dynastii Zhou a symbolizovali tuto politickou jednotu.
Treti obdobi zastupovali zbyvajici ctyfi pfedci, ktefi potvrzovali pfimy ptvod
zijictho krale a spojovali ho se vzdalenymi predky. Podle Zheng Xuana, hanského
komentdatora starovékych ritudlnich pravidel, byly pamétni tabulky predynastickych
predkti ulozeny ve svatyni prvniho z nich, Hou Jiho, zatimco tabulky dynastickych
predku se po presunuti uchovavaly ve svatynich Wena a Wua. Tento typ chramu tak
zaclerioval a do urcité miry nahrazoval staré chramy predkti Dan Fua a Wena.
Umisténi jednotlivych svatyni v ohrazeném chramovém komplexu vyjadfovalo
chronologické poradi predkii od soucasnosti zpét do vzdéalené minulosti a fad
pomahajici usporadat ritudlni udalosti, jejichz cilem bylo oZivit pamét lidi a obnovit
déjiny. V této tradici byl mytus povazovan za historii a historie spojovala soucasnost
s minulosti.!®

Chram predkti v méstech a mésteccich byl symbolicky na tfech trovnich. (1)
Dokazoval spolecny ptivod a homogenitu rodu, jenZ ho vlastnil; byl chapan tak, ze
dokud v ném budou ¢lenové rodu uctivat své pfedky, tak dlouho budou uznavat své
pokrevni pribuzenstvi a spojeni v zakladni spolecenské jednotce. (2) Chram
vyjadfoval postaveni rodu v Sirsi spolecenské a politické hierarchii. Jak jsme vidéli,
chram kralovského rodu sestaval ze sedmi svatyni ¢i sini pro sedm predki; rodovy
chrdm feuddlniho pana mél pét sini, chrdm sluZzebnika jen tfi. Pocet sini
v chrdmovém komplexu tak byl pfiznakem spolecenského postaveni rodi. (3)
Zakladatel rodu, uctivany v tstfednim bodu chramu, jenZz symbolizoval zacatek
rodokmenu, mél lidem pfipominat Sirsi historicky kontext a tedy existenci
,otcovského rodu”, ktery vyslal predka, aby zaloZil vlastni, podfizenou vétev. Déjiny
rodu tak byly vzdy soucasti SirSiho historického piibéhu, jehoz klicové udalosti
predstavoval sled obfadu investitury, které ucinily rozdéleni a rozmach rodu
oficidlnimi."”

Ke konci obdobi Zapadni Zhou zacaly v chramu postupné pievladat bronzy,
které kladly hlavni diiraz na osobu darce. Wu je interpretuje jako doklad promény
ritudlnich pfedmétt zligi, které clovék zasvécoval bozstvim predkli, na ty, jez
vénoval sobé. Stard ritudlni vybava byla presto stdle ukryta v chrdmu, ktery tak
pokracoval v uchovavani rodové historie. Na druhé strané vSak Zijici ¢lenové rodu
pozvolna ztraceli zdjem o minulost a misto toho chtéli demonstrovat svou moc pfimo,
tim, Ze v chramu predvedli své vlastni ¢iny. Chtéli ho tak pfeménit z monumentu
rodu na monument né€kolika vyznamnych jedincti. Tento rozpor nakonec vedl
k rozdéleni tradi¢niho chrdmu do dvou center: chramu, ktery dale existoval jako
naboZenské ¢i obétni misto, a paldce, jenz ziskal nezavislost jakoZto stfedisko statni
spravy. Chram naddle patfil vétsi skupiné pfibuznych a uctivali se v ném spolecni
predkové, zatimco paldc byl majetkem jednoho clovéka a jeho uzké rodiny.!®
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Oddéleni palace od rodového chrdmu znamenalo, Ze se politickd moc osvobozovala
od vlivli rodu a ndbozZenstvi, které ji dfive véznily."

6.1.3 Ustaleni obfadnich postupti

Je sice zfejmé, ze kult predkti aristokracie Zhou ma kofeny v diivéjsich
Samanistickych praktikach, avsak do doby Zapadnich Zhou se stal velmi
formalizovanym. Ustédleni ritudlnich postupti a jejich tzkostlivé dodrzovani se
projevuje v celém procesu obétovani a vésténi. Zaznamy na véstebnych kostech,
bézné u Shangu, pretrvaly do raného obdobi Zapadni Zhou, kdy postupné vymizely;
na kosti a krunyfe se rutinné zaznamendvaly informace o jejich ptivodu, darci, dobé
doruceni a mnozstvi, v némz byly dopraveny, ale také jména véstcti, data vésténi a
obcas potvrzeni pfedpovédi ndsledujicimi udalostmi. Rutinnim se rovnéz stalo
pouzivani sady péti (nebo nékdy jen tfi) kosti pro kazdy jednotlivy ritual a
popisovani prasklin, jichz mohlo byt vjedné sadé az sto. Mnoho stop prozrazuje
shangsky zvyk vracet véstebné kosti pouzité pfi kralovskych lovech do centra kultu
v Xiaotun a uchovéavat je zde spole¢né s ostatnimi zdznamy.?°

Proces obétovani probihal tim zptisobem, Ze duch pfedka byl pozvan do chramu
k pfipravenému jidlu. Soudilo se, Ze sestupuje znebe a Ze je pfitomen vjednom
z Zijicich potomkii rodu, jenz ho v sobé mohl po dobu trvani obfadu hostit. Duch byl
do chramu uveden az tehdy, kdyZ bylo vSechno jidlo a ndpoje nalezité nachystany
v ptislusnych nadobach, pfipraveny hudebni nastroje a vsichni tcastnici usedli na
sva mista.?! Slova, kterd se pronasela béhem nasledujici obfadni vymény dara za
pomoc predkt, se fidila pfesnymi pravidly. Viidce rodu byl sice hlavni duchovni
autoritou, obfad vSak vedl odbornik na ritudly (gongzhu), jenz ducha pfivolal a
plsobil jako prostfednik mezi ,zboznym potomkem” a predstavitelem mrtvého
predka.?? Po obétovani nasledovala velka pitka, pfi niZ muzsti potomci rodu znovu
potvrdili své spolecenstvi.?

Vyménu dard za nadpfirozenou ochranu doprovazely témét identické zpravy,
vyjadfené ve znacné umélém jazyce. VSudypritomnd striktni etiketa ovlivnila
vSechny aspekty formulace a c¢lenéni ritudlnich sdéleni;** jednim znich je i
dodrZzovani ustaleného schématu u téméf vsech zndmych bonzovych napist.?® A
pravé na ritudlnich bronzech je tato tendence nejlépe patrna.
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6.14 Bronzy obdobi Zapadni Zhou

Ve srovnani se shangskymi bronzy byl stylisticky vyvoj exempldft z obdobi
zraného staddia dynastie Zapadni Zhou prevzali celou femeslnou tradici dilen v
Anyangu, a zdroven se nechali inspirovat regiondlnimi styly (zvlasté témi zjihu).
Vysledkem byla obrovska stylova rozmanitost za rané a stfedni dynastie Zapadni
Zhou, kterd byla v pozdni fazi dynastie nahrazena zavedenim nového a jednotného
systému.? Dekorace bronzi Zapadnich Zhou se obecné vyvijela smérem k tvoreni
ornamentdl; tato tendence je jasné patrnd uz o zacatki dynastie. Zdtraznovani
detailti vzort vedlo k dalsi abstrakci a rozpadu zoomorfnich motivii, které byly za
pozdnich Zapadnich Zhou nakonec rozdéleny do pouhych obrazct — hlavné pefi, oéi
a supin.?

Wu upozornuje, Ze v priubéhu vyvoje ritudlnich bronzt se tyto predméty
vyznacovaly postupné tiemi zakladnimi prvky — materidlem, tvarem a ornamentem.
Koncem dynastie Shang se vsak vyvoj stocil jinym smérem. Na nadobach z doby
Zapadni Zhou pozvolna ubyvalo mnozstvi dekorace, zatimco vyznam slova se zvysil.
Napis se tak stal ¢tvrtym a poslednim projevem bronzového ritudlniho uméni.?

Vétsina bronzi pozdnich Shang nese zaznam, ktery potvrzuje odménu od kréle
za vykonané sluzby. V téchto textech se jiz klade dtraz spiSe na uddlost, ktera
k odméné vedla, nez na predka, jemuz byla nadoba urcena. Z napist zjistujeme, Ze
pfipominkové bronzy mély casto souvislost s valkou a kralovskymi obétmi, tedy
ufednici obdarovani. Je jasné, ze sttedem zdjmu uz neni zasvéceni nadoby predkiim,
ale pfipomenuti pozemské slavy jejich potomk1. Podle Liji se za témito ndpisy
skryvala myslenka, Ze prenesenim podobného textu na ritudlni nadobu se jeji
pofizovatel ¢ini slavhym a ukazuje, Ze ma pravo obétovat svym predkim.® V
diisledku promény obsahu nédpisti se zménila i funkce ritudlnich nddob; neslouzily
uz jako nastroj ritudlni komunikace sboZstvy, staly se svédectvim slavy a
vyznamnych ¢int v pozemském zivoté.!

Napisy z doby pozdni Shang ovlivnily podobu texti zrané a stfedni etapy
dynastie Zapadni Zhou, pfestoze tyto byly casto mnohem delsi. Mnoho bronzt
z pocatklt vlady dynastie Zhou popisuje zasadni politické udalosti této doby, jiné
nasleduji shangsky pfiklad a dokladaji kralovské obéti. Vétsina dlouhych ndpisti
viak zaznamenava obfady investitury, které se rutinné konaly v chrdmu dynastie a
béhem nichZ dostavali afednici od krale tituly, movity i nemovity majetek a symboly
nového postaveni. Jak ukdzal historik Chen Hanping, tento druh ndpisti se stal
oblibenym zejména v obdobi stfedni Zapadni Zhou. Politické a ritudlni udalosti,
které se v dfivéjsich zdznamech objevovaly proto, ze byly povazovany za velmi
zavazné, z textll zmizely, a napisy se staly stereotypnimi co do své tpravy i obsahu.®

Vidéli jsme, Ze snaha ,ucinit se zndmym” nebo také ,sebeidentifikace” ma
puavod u osobnich jmen z bronzt pozdnich Shangti. Hlavni rozdil mezi shangskymi
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a zhouskymi zaznamy investitury je ten, Ze zhouské dokumenty maji skutecné
osobni charakter. I v této dobé sice existovaly kratSi ndpisy, ale na rozdil od
shangskych textt stejné délky, které zdtiraznuji spiSe obdarovaného nez darce, casto
opomiji vénovani pfedkiim a obsahuji jen jméno toho, kdo dostal povéfeni je vyrobit.
Zkracovani délky napisti v obdobi pozdni Zapadnich Zhou neznamenalo krok zpét
ve vyvoji bronzového umeéni, bylo spis diisledkem tpadku kultu predk.®

Umisténi a znacné selektivni obsah napisti na nadobach, nastrojich a zvonech z
obdobi Zhou naznacuje, Ze texty nemély byt sdélenim budoucim generacim, ale byly
urceny duchim pfedkii v nebi. To, co umozniovalo jim sdélit zpravu, bylo zfejmé
tyzické spojeni ndpisu s obétinami. Stejné dtileZitou roli jako ndpisy mél ale také
materidl, nebot mél funkci média prenosu. K procesu komunikace soucasné
pfispivala liturgie, zpév, hudba a ritudlni tanec. Tuto hypotézu podporuje skutecnost,
ze texty jsou obvykle umistény na bronzech tak, Ze v dobé, kdy se pouzivaly a byly
rozmistény na oltafi, je lidé nemohli pohodIné ¢ist. Nachazeji se zpravidla na dné
nadob (obr. 13), kde byly zakryty ritudlni potravou, nebo na vnitfnich stranach
predmétd, jako v pfipadé bronzovych zvonti. Divodem podobného umisténi mohlo
byt presvédceni, zZe obsah ndpisu se fyzicky spoji s ritudlni obéti nebo se zvuky
obradnich pisni.3*

Na rozdil od naprosté vétsiny bronzi z obdobi stfedni Shang se zpravidla i ten
nejkratsi napis na nddobé Zapadnich Zhou sklddal z gramaticky souvislé véty (ackoli
v nékterych z nich byl vypustén subjekt).®® VétSina bronzi s ndpisy ma nanejvys 15
znaku.’® Pfestoze delsi epigrafické texty obsahuji daleko vice informaci nez kratké,
jsou si vSechny tyto dokumenty svou strukturou podobné.?”

Shaughnessy obecné rozliSuje ¢tyfi ¢asti ndpist na ritudlnich bronzech: datum a
misto zdznamu, samotny zdznam udalosti, soupis darti a veénovani nadoby
budoucim generacim. Falkenhausen vSak namitd, Ze toto déleni neodpovida zakladni
povaze text(1.® Sdm se domnivd, Ze kompozice textu se v zasadé fidi schématem
minulost—pfitomnost-budoucnost. Ozndmeni zasluhy, za niz byl Slechtic odménén,
odkazuje k minulosti; typicky jde o zpravu o vyznamnych ¢inech darce pfedmétu a
jeho predkfi. Stfedni ¢ast textu, pfipominajici rodinnou tradici, objasiiuje spolecenské
postaveni pribuzenské skupiny a opradvnéni provadét ritudly, ztélesnéné obfadnim
predmétem. Tato pasaz sméfuje az do doby, v niz darce zasvécuje predmét; mtize
obsahovat jména jednotlivych pfedkii, jimZ je nddoba zasvécena, a obcas kratky
popis jejtho vzhledu. Nasleduje , prohldSseni o ucelu”, vnémz se konstatuje, Ze
pfedmét bude do budoucna znamenat velky pfinos pro cely rod; tato cast textu
predstavuje konecny vrchol logického vyvoje zminulosti pfes pfitomnost do
budoucnosti a odhaluje ndboZenskou povahu tohoto typu dokument1.*

Xu Zhongshu jiZ roku 1936 ukazal, Ze zavérecna cast napist je formulovana tzv.
,Priznivymi slovy” (guci), zndmymi z Liji a vysvétlenymi v komentarich jako zprava
duchti, kterou v chrdmu gongzhu sdélil ostatnim. Pritomnost guci na nadobach
nasvédcéuje tomu, ze ndpisy mély predstavovat skutecné zpravy, které byly
predklddany duchiim béhem obfadu jejich ,zboznymi” potomky. Pfipojeni
pfiznivych formuli k pfedchozimu textu bylo jednim z prostfedkii pouzivanych
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k tomu, aby byly vzkazy duchim pfijemné a aby se vlozila slova ocekdvaného
pozehnani do jejich tst.* Neda se fici, Ze by kazdy ndpis obsahoval vSechny ¢asti
schématu; ovSem ty, které v textu jsou, nasleduji vZdy v uvedeném poradi.*!

Zda se, ze tato struktura napist se vyvinula v pribéhu vlady dynastie Zhou.
Napisy ze stfedniho a pozdniho obdobi Zapadni Zhou maji tendenci byt co do
formulace a struktury méné rigidni nez v pozdéjsich dobach; s postupem casu se
vSak obsah zprav rozsifoval, zejména v ¢asti guci, a zacal byt stdle stereotypné;jsi.*?

Nabozensky vyznam bronzovych pfedmétli zvolna klesal. Xu Zhongshu
zaznamenal v textech celého obdobi Zapadni Zhou tendenci odvraceni se od predkd,
kterd se jesté siln€ji projevuje v ndpisech z doby Vychodni Zhou, kde az na par
vyjimek uz nebyli pfedci zminovani jako darci pozehnani. Epigrafické texty
Vychodnich Zhou navic obraceji pozornost k zdanlivé sekuldrnim oslavam, které se
moznd vyvinuly ze , svétskych slavnosti”, které se konaly po obétovani predkiim.*

6.2 Vychodni ZHOU

Kdyz se po obdobi Zapadni Zhou zhroutil archaicky socidlni a politicky systém,
zaloZzeny na rozsahlé skupiné klanu ¢i rodu, knizata a pani uz se nadale
nepodrobovali ustfedni, nepfijimali uz mandat prostfednictvim kralovské
investitury. Chtéli ukazat své vlastni zasluhy a moc. Nasledkem toho se jejich paldce
staly monumenty nové historické éry, jez trvala dalsich pfiblizné 500 let, od pocatku
8. stoleti do konce 3. stoleti pf. Kr. Toto obdobi je v tradi¢ni ¢inské chronologii
rozdéleno do dvou etap, doby dynastie Vychodni Zhou (obdobi Jar a podzimt a
obdobi Valéicich statt), a doby dynastie Qin, kdy se Cina ze zemé propojené
pfibuzenskymi svazky preménila v cisarstvi, fizené ustfedni vlddou.* Boje mezi
feudaly o politickou a tzemni nadvlddu za dynastie Vychodni Zhou sniZily pocet
kniZectvi, ktera drive kralové zalozili prostfednictvim investitur. Jejich panovnici se
zacali nazyvat krali (wang).

Védci naznadili nékolik déivodd prechodu politické moci od krald Zhou
k feuddlnim panim. Zahrnuji mezi né rychly rtst regiondlnich ekonomik a fakt, ze
mistni vlddcové méli stale vice hospodarskych zdrojii a vojenskych sil, postupné
vzdalovani a odlouceni rodinnych linii téchto vladct od hlavniho, kralovského rodu,
a konecné vnitini nepokoje a najezdy barbarti, které stat trvale oslabovaly.%
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6.2.1 Palace

Ve vsech novych hlavnich méstech Val¢icich statt, kterd byla dosud nalezena, se
nachdzel zvlastni ,paldcovy aredl”. Paldce se stavély na hlinénych terasach tai,
z nichZ nékteré dosahovaly vysky az 20 metr(i nad povrchem okolni krajiny (obr. 14).
Tento druh stavby nejlépe reprezentuje rozdil v architektufe staré a nové doby,
rozdil mezi ohrazenym prostorem chramu za Zapadnich Zhou a palacovym
komplexem Vychodnich Zhou ./

Chram Zapadnich Zhou byl obezdénym uzavienym aredlem, kde se projevoval
dtiraz na horizontalni rozpéti stavby. Jeho ritudlni funkce spocivala v tom, Ze vedl
navstévniky, aby $li postupné po stopach ptivodu svého rodu a znovu prozili jeho
historii. Naproti tomu paldc Vychodnich Zhou se stavél na vysoké terase nebo byl
postaven poblizZ pyramidy z hliny; zdtiraziioval tfeti, vertikdlni rozmér, ktery
vytvarel bezprostfedni silny opticky dojem. Ackoli se tyto terasy stavély v ruznych
oblastech, jedno maji spole¢né: ¢im vys$si tai, tim silnéjsi si jeji majitel pfipadal
na soucasné politické scéné.*

Ritudly spojené s témito stavbami jiz nejsou obétmi predkiim v chrdmu, ale jak
dokazal Yang Kuan, jednd se o nové druhy obfadti (napfiklad uvitani hostt, jimz se
vzdavala cest), které se za Vychodnich Zhou konaly v paldcich krale nebo
audiencnich sinich Slechtici.’

6.2.2 Hrobky a mauzolea

Vira v existenci duse po smrti za doby Zapadni Zhou prfirozené vyustila
vjednoduché pojeti posmrtného Zivota, ktery tehdy nebyl ni¢im jinym, nez
zrcadlovym obrazem Zivota na zemi. Ufedni hierarchie se promitala do podsvéti® a
hrobka aristokrata byla zafizena jako jeho posmrtné obydli, obsahujici pfepychovy
majetek, jidlo a ndpoje pro spokojny zZivot. Tento Stastny domov pro mrtvé mél byt
chranén strdzci hrobky — pfedné lidskymi obétmi, a pak ur¢itymi mechanismy nebo
vytesanymi ¢i namalovanymi ochrannymi bozstvy.>

Za dynastii Shang a Zapadni Zhou existovaly chram a hrobka soucasné jakozto
dvé mista uctivani ptedkd, ale jejich funkce a podstata byly zcela jiné. Chram predkt
byl vZdy majetkem rodu, nikoli pomnikem rodiny nebo jedince. Oproti tomu hrobka
ukryvala jen jedinou urozenou osobu. Rodovy chrdm vzdy tvofil jadro opevnéného
meésta, zatimco hrobky se nejcastéji budovaly v otevieném terénu mimo obec. Hlavni
osobou uctivanou v chramu byl vzdaleny predek rodu, ale hrobka byla vénovana
pribuznému, jenz zemfel neddvno. Chrdm byl ,zZivoucim monumentem” rodu,
hrobka statickym symbolem jednotlivce. V ritudlnich kdnonech je zaznamenano, ze
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chrdmové obéti jsou svou povahou ,Stastné ritudly” (jili), jelikoZ jsou zasvéceny
bozstvlim zemé a kralovstvi; na druhé strané smutecni obéti jsou ,neblahé” (xiongli),
nebot jsou vzdy spojeny se smrti a zarmutkem.>

V Knize obfadi zaznamendva velmi vyznamnd pasdz rozmluvu mezi
Konfuciem a jeho Zakem jménem Zai Wo; mistr odpovida na jeho otazku ohledné
prirozenosti bytosti shen (duch, bozstvo) a gui (démon) a vysvétluje, Ze gui znamena
dusi po, ktera zlistava po smrti v podzemi, zatimco shen 1éta na nebeskych vysinach a
stadva se bozskou bytosti. Konfucius rovnéz konstatuje, ze v souvislosti s timto
rozdélenim existuji také dva rtizné ritudly. Duchtim v nebesich se daruje tuk, ktery se
pali, aby vydaval pfijemnou vini, a pak je opét smiSen s plameny z vysuseného
dieva. Pfi druhém typu ritudlu se obétuje proso, ryze, pochoutky z jater, plic, hlavy a
srdce spolecné s nadobou koralky a aromatického vina; tyto dary jsou urceny dusim
po, které jsou v zemi, a ,uci lidi milovat jeden druhého a péstovat dobré vztahy mezi
vzneSenym a nizkym*.%

Ackoli jsou shangské i zhouské texty plné zdznami o chramovych ritudlech a
souvisejicich predpisech, neni zndm prakticky Zadny text popisujici obétovani na
pohftebistich. V ritudlnich praktikach starovéké Ciny je totiz dtleZité rozliSovat
smutecni ritudly (sangli), které se konaly bezprostfedné po smrti, od hrobovych obéti
(muji), provadénych v pravidelnych intervalech na pohfebistich. T¥i ritudlni kanony
li¢ci smutecni obfad velmi podrobné, ale o obétovani u hrobek se nezminuji. Tato
mezera zapocala rozsdhlou debatu o tom, zdali byly za Tfi dynastii hrobové obéti
oficidlné praktikovany a kodifikovany.>*

Wu je presvédcen, ze chramovy systém Tii dynastii byl takovou podobou
naboZenstvi, jez byla podminéna uspofddanim spolecnosti v rodech; obétovani u
hrobky pro jednotlivce mohlo byt tehdy podruzné. Tato situace se vSak dramaticky
zménila v obdobi Vychodni Zhou, kdy lidé zacali vénovat stdle vétsi pozornost
hrobkam.>® Zhousky kralovsky rod postupné slabnul a spolecnost uz nebyla spojena
v hierarchickém rodovém uspofadani. Mezi rodinami i jednotlivci probihaly boje o
moc, kterd uZ nepochdzela od vzneSenych predkd, ale zovladani hospodarskych
zdroj.%

Zatimco se systém rodovych chramt rozkladal, hrobky patfici rodindm a
jednotliveim se staly symboly nové spolecenské elity.” V ndbozenské oblasti se
centrum uctivani pfedk(i postupné presunulo z chrdmu k hrobce.® Kniha obfadt
zaznamenava, Ze ,stafi” délali jen hroby a nezfizovali nad nimi zadné terasy; avSak
nyni se na pohtebisti objevily hlinéné mohyly pokryté paldcovymi pavilony.” Tyto
budovy, které se na pohfebistich objevily teprve v obdobi Vychodni Zhou, byly
jednim z aspekti spolecenské transformace nové epochy. Hrobky vyznamnych
jedinctt pak rychle rostly a feudalové povaZovali sva obrovska mauzolea za vlastni
monument.*

Typickym prikladem je mauzoleum kralovstvi Zhongshan, kralovské pohrebisté
ze 4. stoleti pt. Kr. patfici vladci Xi. Podobné jako soudobé palace byl i tento typ
ritudlni stavby spojen se socidlni a ndbozenskou transformaci obdobi Vychodni Zhou.
Uvedené zmény, které muZeme sledovat i zde, svédc¢i o obratu v psychologii lidi,
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jejichZ hlavnim zdjmem uz neni rodovy chram zasvéceny predktim, ale jejich vlastni
hrobka. Kazdy zdejsi hrob je zakryt samostatnou obradni sini typu terasovitého
pavilonu; kralova sinn byla postavena na tfiposchodové terase a u zakladu méla
rozlohu 200 m?2 Rekonstrukce mauzolea v Zhongshan ukazuje tfi zakladni
charakteristické znaky velkého mauzolea obdobi Valcicich statt: (1) kazdy kral mél
samostatny smutecni park sestavajici z jeho hrobky a hrobek jeho Zen, (2) park byl
napodobeninou paldce, byl ohranicen dvojitou zdi nebo prikopy, které vymezovaly
kralovo soukromé tzemi a (3) kazdy hrob v parku oznacovala obfadni stavba,
postavend bud nad ohromnou mohylou nebo vedle ni.¢!

Texty Vychodnich Zhou fikaji, Ze béhem tohoto obdobi vznikl stavovsky systém,
ktery urcoval podobu smutecnich staveb. Podle Zhouli symbolizovala vySka hrobové
terasy postaveni zesnulého; pasaZz zaznamenava, Ze ufednici zhongren méli urcovat
jeji velikost a mnoZstvi stromi, které se na v parku péstovaly, podle postaveni
zesnulého. Toto postaveni nebylo urcovdno rodem, ale jeho uspéchy ve vefejné
sluzbé.®

Po dlouhém a sloZitém vyvoji zadali stafi Cifiané pouZivat také monumentdlni
architektonicky tvar pyramid, jenz byl touto dobou v pohfebni architektute
starovékého Egypta znam uz nékolik tisic let. Pfikladem takové stavby je pyramida
v mauzoleu Lishan, které je mistem odpocinku Prvniho cisafe. Davod, proc se
objevily v Ciné tak pozdé, je ten, Ze teprve v tomto stadiu historie mél takovy tvar
smysl. Ritudlni uméni z dob dynastie Shang a Zhou nezobrazovalo pozemské jevy,
jeho cilem totiZ bylo zviditelnit pfechod mezi lidskym a posmrtnym svétem.®

6.2.3 Nabozensky skepticismus

Kdyz v 11. stoleti pf. Kr. fekl vévoda z Zhou, regent vladnouci za nedospélého
krale Chenga (syna prvniho krale Wua), Ze mandat neni jisty, takze krdl nemtze
doufat, Ze ho nebesa nechaji na trtinu, pokud bude lidu Spatné vlddnout, znamenalo
to, Ze Zhouové odstranili boZské pravo krald.* Shangsti kralové a zaroven vzneSeni
bohové se tak stali pouhymi zemfelymi vladci, ktefi sesazenim dynastie dokonce
ztratili funkci , prisedicich” nejvyssiho boha. Upadli do stejného postaveni jako
obycejni mrtvi lidé, byli pouhymi gui.®

S rozvinutym ndboZenstvim vSak pfichdzi problém zla. Jak Sel ¢as a mijely
katastrofy, modlili se lidé uz nejen k pfedktim, ale ke vSem bohtim; ispéch se vSak
casto nedostavil. Objevilo se tedy pfesvédceni, Ze nebesa trestaji nevinné lidi za
hiichy vladce — sesilaji katastrofy (zemétfeseni, pozary, zaplavy, zatméni slunce,
Spatnou urodu, hladomory, valky apod.), aby vladce varovaly. Ale protoze je to lid,
kdo nejvice trpi pohromami a spolecenskymi neporadky, jsou nebesa nespravedliva
a nevyzpytatelnd. Presvédéeni o bozské spravedlnosti se tak stalo véci viry, ne
historickych dikazi.%
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Pro Konfucia (551-479 pf. Kr.) existoval jen jeden nejvyssi bih, o némz mluvil
jako o tian (nebesich), zatimco vyraz di se v jeho Hovorech neobjevuje. Dubs je
presvédcen, Ze Konfucius si byl ndboZenského skepticismu své doby védom, ale
neznal zadny zptisob, jak s nim bojovat, takze si své nabozenské predstavy radéji
nechaval pro sebe. Povazoval nebesa za nejvyssi zdroj dobra, avSak nepojimal je jako
neosobni fyzickou oblohu, ale jako chapajiciho a vSevédouciho boha.®” Konfucius byl
sice znalcem ritudl(i, ale mél knim spiS sbératelskou a zdvofilou uctu, aniz by
naznacil, Ze v t¢innost uctivani predkd sam véfi® Navic vSem fadovym bohtim
pfisuzuje dlohu dobrych ¢i zlych duchti, ktefi nemohou délat nic bez svoleni
jediného svrchovaného boha, a otdzkdm na né se vyhyba. Vypada to tedy, Ze nevéfril
pfinejmensim v ucinnost obycejnych bohd, ale jelikoz Zil v polyteistické zemi, nechtél
nikoho urazit tim, ze by Sifil své presvédceni o jednom boZstvu a tim mnoZstvi bohti
popiral.®

Skepticismus vSak zvitézil u pozdéjSich konfucianti, ktefi nepfijali ani
Konfuciovo stanovisko. Doslo tak k tomu, Ze Sunzi, nejvétsi starovéky konfuciansky
mistr, pod vlivem filosofa Laozi upustil od starovéké viry v osobniho nejvyssiho
boha. Pouzival sice slova tian, ale myslel jim neosobni ,pfirodu”.”? Nabozensky
skepticismus nebyl Siroce rozsifen, je vSak mozZné, Ze napomohl upadku, ktery
zamofil dviir Zhou ve 4. a 3. stoleti pf. Kr.”!
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7 Slovo na zavér: dalsi vyvoj kultu

Doba po zaniku dynastie Zhou (r. 256 pt. Kr.), pfesnéji 2. a 1. stoleti pf. Kr., je
obdobim dynastie Qin (221-206 pf. Kr.) a pocatkt vlady dynastie Han (206-220), kdy
uz se formovala jednotné imperialni Cina. Tento tsek d&jiny piedstavuje prechodové
obdobi, béhem néjz zadali mit Cifiané povédomi o buddhismu a uréitych vlivech ze
zapadu. Tyto vlivy se projevovaly hlavné v téch oblastech uméni a architektury,
které byly spjaty s nédbozenstvim. Je pravdépodobné, Ze pravé v Indii se Cifiané
nechali inspirovat sochafskymi pracemi a chramy vytesanymi do skal, kdyz zacali
pouzivat kdmen, ktery byl dfive v ¢inské architektufe netradicnim materidlem. O
stoleti pozdéji byl v Ciné kamen rozsahle pouZivan nejen p¥i stavbé hrobovych
komor, ale také na nadzemni c¢asti smutecnich monumenta.!

V poloviné 2. stoleti pt. Kr. se v Ciné poprvé objevily hrobky vytesané do skély.2
Stavéni kamennych smutec¢nich monumentt se stalo béznym zvykem za dynastie
Vychodni Han, kdy byl tento materidl v pohfebni architektufe velmi oblibeny. Na
pohftebistich Tfi dynastii nebyly nalezeny zadné kamenné stély nebo sochy, dokonce
ani v mauzoleu ctizadostivého Prvniho cisafe dynastie Qin. Avsak od 1. stoleti byly
vSechny typy smutecnich monumentti — sloupové brany, pamétni tabulky, obétni
svatyné a sochy ve tvaru lidi a zvifat — obvykle vyrobeny z kamene.?

V architektufe ¢inského starovéku meélo podle nékterych védci monopolni
postaveni dfevo. Kamen (napf. nefrit) jinak slouZil jen k vyrobé pfenosnych
ritudlnich pfedmeétti, nikoli ve stavitelstvi. Kamenné stavby nikdy nenahradily ty
drevéné.* ,Objev” kamene jakoZto zvlastniho architektonického materialu byl dalSim
priznakem zavaznych zmén v psychologii obyvatel. Znamenalo to postupné pfichod
veku monumentalni architektury po nadvladeé ritudlniho uméni po nékolik tisicileti.?

Pouzivani kamene predstavovalo dramatickou zménu. Byl chdpan jako protiklad
dieva a tato protikladnost méla symbolicky vyznam; vSechny pfirozené vlastnosti
kamene —jeho pevnost, prostota a zvlasté odolnost — se staly analogickymi k vécnosti
¢i nesmrtelnosti. Dfevo, které bylo pomérné kiehké a nepfilis odolné viici pfirodnim
vlivtim, bylo naopak spojovano s docasnou, smrtelnou existenci. Z této dichotomie se
vyvinuly dva druhy architektury: té ze dfeva, kterd slouzila zivym, a té z kamene,
zasvécené mrtvym, bohtim a nesmrtelnym.®

Vyvoj uméni v obdobi Han prozrazuje touhu po nesmrtelnosti nebo alespon
dlouhovékosti, jez méla mit do budoucna velky vyznam také v oblasti naboZenstvi.
Jiz za dynastie Vychodni Zhou si lidé zacali myslet, ze pomoci uréitych télesnych
praktik, jako jsou ocisténi, hladovéni a dechova cviceni zvana daoyin, mtze ten, kdo
je praktikuje postupné odstranit svou hmotnou substanci a zachovat jen ,esenci
Zivota”. Soucasné se objevila vira v zemé nesmrtelnosti, z nichZ nejvyznamnéjsi byly
ostrovy Penglai ve Vychodnim mofi.” V souvislosti s hleddnim vééného Stésti se vSak
setkdvame s vnitfnim rozporem: kdyby totiz clovék skutecné véfil, Ze muze
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dosdhnout dlouhovékosti, necitil by potfebu si za zivota stavét hrobku. Skutecénost,
ze se tak délo, je proto urcitym projevem skepse vici moznosti dlouhovékosti
dosdhnout. Toto dilema vyfesili obyvatelé statu Han po svém, kdyZ zacali vérit, Ze se
po smrti miize uskutecnit vécné Stésti. Pristup, jenZz mliZzeme nazvat také jako
,nesmrtelnost” v posmrtném zivoté a na onom svéteé, znamenal zvrat ve starovékém
¢inském kultu predki.®
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8 Piilohy

8.1 Chronologicky pfehled hlavnich kultur a dynastii

Neolit

kultura Yangshao
kultura Dawenkou
kultura Liangzhu

kultura Longshan

Tfi dynastie
Dynastie Xia
Dynastie Shang
Dynastie Zhou
Zapadni Zhou

Vychodni Zhou

Dynastie Qin

Dynastie Han

55003000 pf. K.
4300-2500 pF. K.
33002200 pt. K.

3000-2000 pft. Kr.

2100-1600 pft. Kr.
1600-1110 pft. K.
1100-256 pf. K.
1100-771 pt. Kr

771-256 pr. Kr.

221-206 p¥. K.

206 pt. Kr.— 220 n. 1
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8.2 Obrazova ptiloha

(
LIAONING &~ /
Hongshan /
Culture i
Liaodong KOREA
Peninsula
SHANXI e g SHANDONG
0 R
A
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S «Dawenkou YELLOW
v Longshan SEA
S Lingyanghe,
A ’
nyanjg Dawenkou
J’/ ( Culture
—Feilon,
o JIANGSU
AN Sidun quan Shan
TaH SHANGHAI
Liangzhu

Hemudu

EAST
CHINA
SEA

ZHEJIANG

JIANGXI
HUNAN

Obr.1 Rozsifeni prehistorickych kultur Vychodniho pobiezi.
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Obr.3  Hrobka kultury Dawenkou ze 4. - 3. tisicileti pf. Kr.

Obr.2  Keramicka détska
rakev, kultura Yangshao
(pfiblizné 3500 pf. Kr.).
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Obr.4 Keramicky pohar,
kultura Longshan ( 3. tisicileti
pt. Kr.,, vyska 17,5 cm)



TR ST

Obr.5 Nefritové ornamenty kultury Liangzhu (3. tisicileti pf. Kr.),
(a) 56cm

\E g o Ll

(b) 5,2 cm
(c) 6,2 cm
(d) 54cm

(e)  ritudlni pfedmét cong - 7,2 cm.
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SHAANXI

7 GANSU
o

—

SHANXI

SHANDONG

Obr. 6  Priblizné sféry vlivu a postup dynastii Xia, Shang a Zhou.

E

Obr.7 Napisy na ramenni lopatce a Zelvim krunyfi vytvofené pii vésténi dynastii Shang.
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Obr. 8 Kralovska hrobka M 1001
z pohfebisté Xibeigang, dynastie

ﬁ" Shang,.

FUNCTION

FOOD

NAME OF
VESSEL TYPE
STAGE OF
DEVELOPMENT

ding

fang ding

xian or yan

dou

jue

FOTTERY
PROTOTYPE

EARLY
SHANG

LATE
SHANG

WINE

WATER

jia

he

un

you (type I}

you (type II}

fang yi

pan

Obr.9 Typologicka piibuznost shangskych bronzovych nadob s prehistorickou keramikou.
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Obr. 13  Ritudlni bronzova nadoba, stiedni Zapadni Zhou (10. - 9. stoleti pf.
Kr.), vyska 16,2 cm a prumér 47,3 cm.

Obr.14  Rekonstrukce a pozustatky
zakladt palace Jique v provincii Shaanxi,
obdobi Vychodni Zhou (4. - 3. stoleti pi. Kr.).

Zdroje

Chang, K. C., Shang Civilization
- obr. 1, obr. 2, obr. 3, obr. 4, , obr. 5 (a), (b),(c), (d), (e), obr. 6, obr. 9,
obr. 10, obr. 12, obr. 13, obr. 14

Wu Hung, Monumentality in Early Chinese Art and Architecture
-obr. 7, obr. 8, obr. 11
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