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»[Mnohé] vlivy ptlisobily na tisicilety vyvoj synagogalni hudby [v Evropé]. Proto
nesmime se diviti, Ze tato je dnes smésici vSech stylti a narodnich charaktera. Vzdyt
v ni jest uloZena pro vnimavého hudebnika celd historie vyvoje Zidovstva v Evropé.“?

[Zidé v Praze?]...maly ¢esky rybnik obsahuje men3i praZsky rybnik, v némz existuje
jesté louzicka 1600 lidi, z nichZ kazdy ma naprosto rozdilny nazor na cokoliv.2

...Moskovitz a Finkelstein ztroskotaji na pustém ostrové. Kdyz je za par let najdou,
divi se, jako to, Ze maji postavené tri synagogy. Moskovitz vysvétluje: , Do téhle
chodim ja. Do tamté chodi on. Té tfeti se my oba spolecné zdaleka vyhybame.“3

1 Branberger, Jan. 1904. O hudbé Zidu: kulturné-historickd skizza. Praha: Spolek ¢eskych akademikd-Zidg,
typ. Malif, s.p.

2 Qverstreet, Martina - Chytilova, Jana. 2004. “7idé v Praze” In Time In Praha, ¢&. 6, 11. ro¢nik, ¢erven
2004. s. 37.

3 Kuras, Benjamin. 1999. Nebyt Golema: Rabbi Low, Zidovstvi a ¢eSstvi. Praha: ELK, Baronet. s. 20.
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Abstrakt

Cilem tohoto predevsim hudebné antropologického vyzkumu je popsat, analyzovat a
interpretovat proces hledani Zidovské identity na proménach Zidovské naboZenské
hudby v Praze a postojiim jejich aktert k ni. V priibéhu staleti se ménila zZidovska ritualni
hudba v zavislosti na tom, co v danou dobu znamenalo byt Zidem - co aktéri chtéli byt a
jak tuto predstavu naplnovali performanci. Proména, kterou prosla prazska synagogalni
hudby za postsocialismu se jevi jako obzvlasté markantni. VSimam si riiznych zptisobt
hudebniho provedeni ritudlu vjejich socidlné-historickém kontextu, dobovych
estetickych idedli i konflikti na téma, jaky hudebné-performativni projev je ten pravy
zidovsky. VSechny tyto fenomény totiz vyjevuji hlubsi socidlni vyjednavani cleni
komunity o palcivé otazce, jak byt spravné Zidem a pritom integrovat vSechny slozky své
identity. Etos dané doby demonstruji i osobni piibéhy nékolika prazskych synagogalnich
zpévaki vedoucich bohosluzbu (tzv. kantort/chazanti). Vyzkum kombinuje kvalitativni
etnografické pristupy socialni i historické antropologie a antropologie hudby.

Summary

The aim of this mainly musical anthropology research is to describe, analyze and to
interpret the process of searching for Jewish identity through the changes of Jewish
religious music in Prague and through the positions taken by its participants . During the
last centuries, the Jewish ritual music has gone through changes which have been
depending on what did it mean to be a Jew at that time — what did the actors want to be
and how did they fullfil this idea through the performance. Especially striking change
happened to the synagogue music in Prague during the post-Socialist period. Attention is
paid to the social-historical context of different types of ritual music design, to the period
aesthetic ideals and to the conflicts about what is the real Jewish music performance. All
these phenomenons show the deeper social negotiation of the community members about
the poignant question, how to be a right Jew and how to integrate the components of one’s
identity at the same time. The ethos of the particular time periods are also demonstrated
by personal histories of some Prague synagogue singers leading the worship (the so-called
chazanim or cantors). The research combines the qualitative ethnographic attitudes of
social and historical anthropology and anthropology of music.

Keywords

musical anthropology, historical and social anthropology, anthropology of religion,
qualitative research, ethnography, Jewish religious music, ritual, synagogue,
chazzan/cantor, tradition, identity, performance, politics, postsocialism, modernity,
retraditionalization
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1. UVOoD

1.1. MISTO A TEMA VYZKUMU

Moje prace pojednava o tom, co Zidé v jednom stredoevropském velkomésté v byvalém
socialistického bloku na pocatku 21. stoleti délaji, kdyZ védomé ¢i nevédomé urcuji
podobu hudby pro bohosluzby své komunity. Klade si otazku, jak se stane, Ze néjaky
hudebni projev je v jedné dobé uznavan za legitimni pro mistni Zidovskou bohosluzbu a
v jiné dobé uZ ne. Jak se vlastné ustanovuji tradice? Seshora, legalnimi narizenimi lidrd,
nebo zezdola vlastni praxi, tim co lidé ve skuteCnosti délaji? Kdo je v oblasti
ustanovovani tradic povazovan za autoritu? Co je ,zidovské“? A jak Zidé naplnuji
v hudbé svoji vlastni piredstavu toho, co je ,zidovské“? Miize se tato predstava
vriznych dobach a socidlnich kontextech liSit? A nakonec: jak se kreativni
vyjadreni stane tradici? PrestoZe Zidé stouto otdzkou zapasi tisice let, Zidovska
zku$enost v Ceské republice, zemi v niz zidé Ziji ,ve stinu holocaustu a komunismu“4 a
jeZ prosla turbulencemi 90. let, kdy se stala soucasti globalizovaného svéta, nam
poskytuje dzasnou mozZnost zkoumat dynamiku tohoto dialektického vztahu mezi
kreativitou a tradici. V Ceské republice doposud vyzkum na toto téma nikdo neprovedl.
Navic v zemi, ktera byva povaZovana za jednu z nejsekularizovanéjsich zemi svéta, je
zkoumat naboZenskou a v ¢eském prostiedi v podstaté neznamou hudbu této po dlouha
staleti marginalizované menS$iny o to zajimavéjsi.

»-.podle vyzkumu agentury GfK zroku 2004 se kvife v Boha jakoZto Stvoftitele
prihlasilo [v Ceské spolecnosti] 32% populace, suverénné nejméné ze vSech 21
zkoumanych zemi, a Ceska republika zaroveri byla jedinou zemi, kde pocet (v
osobniho Boha) nevéricich prevysil pocet véricich osob. Podobné se pri poslednim
censu vroce 2001 59% obyvatelstva prohlasilo za ateisty. Zaroven vsak plati, jak to
dokumentoval vyzkum ISSP v roce 1998, Ze velka cast Ceské populace (vcetné clent
kirestanskych cirkvi) véri v néjaky typ ,,mystickych” ¢i ,,okultnich” sil a/nebo objekt;
50% populace véri vamulety, 50% vhoroskopy a celych 70% v predpovédi
budoucnosti. K tomu je nutné pripocist, Ze témto typlm privatizované zboZnosti je
vice naklonéna mladsi, vzdélangjsi a urbanni ¢ast populace. Ceska republika se proto
po roce 1989 zakonité stala svédkem obrovského rozsirovani ,duchovnich“ obchodd,
Casopisii, knih a hudby, stejné jako zapadoevropské zemé o par let drive. ,Tajné"
a/nebo ,duchovni“ déjiny (prakticky cehokoli) se zaradily mezi nejprodavanéjsi
tituly nejen ve specializovanych prodejnach, ale stale castéji i v mainstreamovych
knihkupectvich a dokonce v supermarketech, zatimco témér vSechny popularni
Casopisy Ci rozhlasové stanice zavedly astrologické a/nebo ,terapeutické” rubriky.”s

4Viz stejnojmenna kniha sociolozky Aleny Heitlingerové: Heitlingerova, Alena. 2007. Ve stinu holocaustu a
komunismu [In the Shadows of the Holocaust & Communism. Czech and Slovak Jews since 1945]: Cesti a
slovensti Zidé po roce 1945. Praha: G plus G. English Orig.: New Brunswick & London: Transaction
Publishers, 2006.

5 NeSpor, Zdenék. Antropologie ndbozenstvi. Dostupné z
http://antropologie.zcu.cz/index.php?clanek=444&Kkategorie=88, 8.8.2009.
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Zajem o duchovno, tajemstvi a mystiku se v 90. letech projevil i v nahlém a velkém zajmu
o zidovskou kulturu a ndbozZenstvi. Po desetiletich naprostého potlaceni ,Zidovského
komponentu“ (Jewish component) z verejné sféry zemi byvalého komunistického bloku
nastalo v 90. letech obrovské zviditelnéni ,Zidovskych véci“ (Things Jewish), jak je
nazyva americkd autorka Ruth Ellen Gruber.6 Toto zviditeliiovani se paradoxné
odehrava pravé v dobé, kdy mistni Zidé uz sami viditelni nejsou - pocetné predevsim. Ve
vétSiné evropskych mést, a to predevSim vtéch, kde Zidovska populace byla pied
druhou svétovou valkou nejhustsi, dnes neni viibec ,normalni“ byt Zidem. Jeden jediny
méstsky blok v New Yorku je domovem vice Zidlim nez jsou cela evropska hlavni mésta.
Specificky symptom tohoto zviditeliiovani, turististicka exploatace Zidovskych pamatek,
napf. pravé zidovské Prahy, vyvolava u autori jako Gruber rozpaky. Autorka jménem
Elli Valley dokonce Zidovskou Prahu nazvala ,Jurskym parkem judaismu“’.

Stejné jako samotni CeSti Zidé priliS viditelni nejsou, neni viditelna ani jejich ndboZenska
hudba. Dokonce jsem se doma i v zahranici casto setkala s ndzorem, Ze bohata zidovska
hudebni kultura skonéila v Cechach s druhou svétovou valkou. Rikaji to i sami mistni
zidé. Pokud se vSak projdeme v patek vecer synagogami, hudbu usly$Sime. M4 mnoho
riznych podob a mnohdy ji samotni participanti za hudbu ani neoznacuji, ale stale (a
mozna i vice neZ v minulosti) vypovida o tom, jaci by mistni Zidé chtéli byt.

Specificky socialni svét Zidovské mensiny v Ceské republice a v Praze predev$im
prochazi od 90. let velkymi zménami. Praha je dnes mistem, kde je Zidovska identita
prevazné dobrovolna a presto (Ci proto) jsme zaroven svédkem jevu, ktery v Evropé
probihda od sedmdesatych let a knam priSel se zpoZzdénim - navratem naboZenstvi
obecné nebo alesponi nékterych jeho forem do verejné sféry. Jednd se o jakousi
rechristianizaci, reislamizaci a v pripadé Zidovsti rejudaizaci ,zdola“ ,kterd se sice
snazi o jakousi nostalgickou obnovu tradi¢ni spolecnosti, ale vyuZivi ktomu zcela
moderni, technologické prostredky, stejné jako jsou prinejmensim inovativni i jeji
véroucné a ndbozensko-praktické nazory.“8

Tento jev, v SirSim, nejen naboZenském ramci zvany jako retradicionalizace, se velmi
dobte ukazuje v hudbé. Zidovska liturgicka hudba a jeji hlavni interpreti - predzpévaci
neboli tzv. kantori ¢i hebrejsky chazanim - jsou UZasnym indikatorem promén
zidovskych identit. Je fascinujici sledovat, jak se koncepty s abstraktnimi nazvy jako
,modernita“, ,heotradicionalismus” a Jretradicionalizace” zhmotnuji
v kazdodennich Zivotech lidi a vtom, co se jim libi. Snadsazkou miliZeme porovnat
zivotni styl Zidovského predzpévaka v Praze, placeného Zidovskou instituci® v 80. letech
a dnes:

Pokud zrovna nezpival v synagoze, byl kantor ,prvni generace” (tj. té, kterd preZila
holocaust) naprosto v nicem k nerozezndni od zbytku Ceskoslovenské populace. MoZnd jen
odmitl chlebicek se Sunkou a nedal si vepro-knedlo-zelo. Byl sice uz v diichodu, ale profesi
byl ptivodné opernim zpévdkem, i kdyZ tplné nejdriv — pred vdlkou - vystudoval prdva a

6 Gruber, Ruth Ellen. 2002. Virtually Jewish: Reinventing Jewish Culture in Europe. Berkeley - Los Angeles -
London: University of California Press.

7 Ibid.

8 NeSpor, Zdenék. 2004. ,Kvalitativni sociologické studium ¢eské religiozity” In Jakd vira? Soucasnd ceskd
religiozita/spiritualita v pohledu kvalitativni sociologie ndboZenstvi. Zdenék Nespor (ed.), Sociologické
studie 04,05. Praha: Sociologicky tistav Akademi véd Ceské republiky. s. 11. Cituje Kepel, 1996.

9 Na zakladé prispévku Ministerstva kultury.
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hrdl jazz. Ted, kdyZ si ve volném case neprivydeéldval zpévem v komornim filharmonickém
sboru, oblékl si hladce oholen pélové tricko a Sel si zahrdt tenis.

Dnesni kantor je mlady, zdstupce tzv. ,treti generace”. Studuje hebraistiku. Zpivat moc
neumi a nikdy se to ani neucil. Na bradé si péstuje ridké vousy a dlouhé pejzy si uhlazuje
pres den za usi. Pokud neni Sdbes a nevede bohosluzbu, oblékne cerny oblek, nasadi
jarmulku a na ni cerny klobouk, sedne na staré kolo vybrané zdmérné a velice peclivé v
bazaru, do otluceného kozZeného kufiiku na nosici uloZi vedle modlitebni knizky laptop a
vydd se tahat za provazky loutky v divadle pro turisty. KdyZ si nestihne doma uvarit, tak se
po cesté stavi na koSer obéd v jidelné Zidovské obce anebo v restauraci, kde obcas dohliZi
na dodrZovdni kasrutu (pravidel ritudlni Cistoty). Pokud mu to Casové nevyjde, tak radéji
neji viibec.l® Navic, zatimco Cceskoslovensky kantor ,prvni generace” byl vZdy synem
Zidovskych rodict, kantor ,treti generace” je ¢asto konvertita.

Dnesni doba skyta nejen moZnost rozhodnout se Zidem nebyt nebo naopak se Zidem
stat, ale navic je dnes v Praze predevsSim véci vlastni volby, jakym Zidem se stat - a
pokud to bude ve smyslu ndboZenském, tak jaky smér judaismu a kterou (sub)komunitu
konkrétné si Clovék vybere.ll Po roce 1989 se totiz v Praze rozvinula celd Skala
judaistiskych smért, ackoli vzhledem kmalému poctu prislusniki zidovského
nabozenstvi nedosahuje bohatosti, obvyklé v nékterych zapadnich zemich.

V centru vsech judaistickych skupin ziistava Federace zidovskych obci, ktera sdruzuje
deset pravné samostatnych ceskych a moravskych obci. Kobcim, sdruZzenym ve
Federaci, se po roce 1989 pftihlasilo na tfi tisice ¢lent. Pii zachovani ptibliZzné stejného
poctu probiha v nékterych z nich rychla genera¢ni vyména. Predpoklada se ovSem, Ze u
nas Zije snad az pétinasobek zidl, ktefi se spolecného naboZenského a kulturniho Zivota
neucastni. Asi polovinu z poctu ¢lent Federace tvori prislusnici Prazské zidovské obce
(dale jen ,Obec").

V Cele naboZenskych aktivit Federace piisobi od roku 1992 Karol Efraim Sidon, ktery je
zaroven vrchnim zemskym a praZskym rabinem. Reprezentuje ortodoxni judaismus,
ktery ovSsem nema v nasi zemi velkou tradici. A¢koliv tedy rabinat Prazské zidovské obce
kond bohosluzby, ne vSichni Clenové Obce se jich ucastni. Mnohym nevyhovuje
ortodoxni ritus a vyznavaji liberalnéjsi nebo naopak jesté vice radikalni smeér judaismu.
Kazdy patek veler (a nejen tehdy) se tak vPraze pri priznivé konstelaci konaji
bohosluzby az na sedmi rtiznych mistech:

1) ortodoxni subkomunita konajici bohosluzbu o svatcich a Sabatech ve Staronové
synagoze, ve vSedni dny ve Vysoké synagoze

2) ortodoxni subkomunita v Jeruzalémské (byvalé Jubilejni) synagoze, kterd vsak
ptivodné byla mistem, kde se jesté do poloviny 90. let ¢aste¢né uplatniovalo spise
méné ortodoxni az reformni pojeti predvalecného strihu.

3) (ultra)-ortodoxni, entuziasticka skupina Chabad s modlitebnou v Parizské ulici

4) konzervativni skupina Bejt Praha sloZzena prevazné z cizincii konajici bohosluzby
ve Spanélské synagoze

5) Od Bejt Praha odStépena konzervativni skupina Masorti, ktera vede svoje
bohosluzby v jednom ze sall prazské Zidovské obce v Maiselové ulici.

6) liberalni skupina Bejt Simcha s modlitebnou v Manesové ulici

10 Analytické terénni pozndmky autorky.
11 coz o ostatnich, mnohem mensich zidovskych obcich v CR fici nelze.



7) Zidovska liberalni unie s modlitebnou v Dlouhé ulici.

Zidovska
liberalni
unie

Liberalni
komunita
Bejt Simcha

Ultra-ortodoxni
CHABAD

990 DUS

Reformni*
Jubilejni
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1945 - 1989
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Jubilejni
synagoga

Pred 2. svétovou valkou

OBRAZEK 1 SCHEMA PRAZSKYCH ZIDOVSKYCH SUBKOMUNIT!2 PODLE NABOZENSKE DENOMINACE!3

Sedm jemnovanych naboZenskych skupin predstavuje celé spektrum piistupt
k zidovské identité a tradici. Jednim z vnéjSich ukazateli hodnot kazdé Zzidovské
subkomunity je jeji chapani hudby, a to predevSim jeji naboZenské formy.Hudba
v podobé sdlového (az na neortodoxni vyjimKky) zasadné muzského zpévu v podani
kantora, jemuZz zpévem odpovidda kongregace, tvori nedilnou soucast Zidovské
bohosluzby. Jeji konkrétni podoba, tedy kdo, jak a proc ji provozuje a jaké melodie
zpiva, se v zavislosti na naboZenské denominaci miize velmi liSit. Zaroven vsak je tato
podoba pro dané misto velmi individualni, tvorici lokalni formu tradice, na niZ neni
mozné beze zbytku aplikovat modely z jinych, napt. zahrani¢nich zidovskych komunit.
Neni ani zcela mozné navazat na poznatky o Zidovské naboZenské hudbé, kterd byla
v Cechach provozovana v minulosti, nebot’ to malo, co vime nebo z ¢eho mlizeme Cerpat
(napt. dosud védecky nezhodnocenid hudebni sbirka Zidovského muzea v Praze),
zietelné ukazuje, Ze pivodni predvalecnou hudebni tradici, ktera se vyjimecné
provozovala aZ do devadesatych let 20. stoleti, jiZ v soucCasnosti nazivo neuslySime.

12 Jsem si védoma toho, Ze terminy prazska zidovska ,komunita” a jejich sedm ,subkomunit” jsou ponékud
problematické. ,,Komunitou“ minim vS$echny registrované ¢leny Prazské zidovské obce, z nichz pouze
néktefi jsou ndbozensky aktivni a/nebo se aktivné ucastni zastiesSujicich komunitnich akci, napr.
$abesovych veceri ¢i oslav svatki na Obci. NaboZenskou aktivitu realizuji v jedné ze sedmi naboZenskych
skupin - subkomunit - které nelze chapat jako uzaviené, jasné definované skupiny. Clenové jednotlivych
subkomunit se totiz casto podle potieby vzajemné prelévaji. Tak mizeme Clena liberalni subkomunity
potkat na ortodoxni bohosluzbé (naopak to tolik neplati) nebo konzervativniho Zida jednou u liberalt a
jindy u ortodoxnich. Po své bohosluzbé se pak nékteri odeberou na Obec, kde se pri Sabesové veceri
setkaji s jinymi skupinami. Situaci navic , komplikuji” lidé, ktef Ziji a jsou ndbozZensky aktivni v Praze,
registrovani jsou ale u jiné Zidovské obce, napft. v Liberci. Proto s témito terminy pracuji spiSe ve smyslu
Weberovych idealnich typu.

13 Autor: Veronika Seidlova, 2006.



Mezery v kolektivni paméti zapliiuje hudba importovana z USA a Izraele, ktera je vSak
kreativitou ¢leni komunity pretvarena dale, v nové podoby hudebni tradice.

Praha se mistem mého terénniho vyzkumu stala nejen pro snadnou geografickou,
finan¢ni a jazykovou dostupnost, ale i proto, Ze uz jsem do urcité miry byla obeznamena
s mistnim terénem. Hral zde vsak roli i jiny diivod: Praha byla historicky vzdy centrem
zidovského déni v Cechach a na Moravé a je jim dodnes. Skéla Zidovskych naboZenskych
synchronni vyzkum ve vSech sedmi subkomunitach a popsat jejich hudebni praktiky.
0Od roku 2006 jsem tedy s prestavkami navstévovala bohosluzby napri¢ celym prazskym
spektrem. Vyznamnou ¢ast dat tohoto socidlné a hudebné antropologického vyzkumu
prezentuji v kapitolach nasledujicich po kapitole 2.3.4. a dale.

vvvvvv

sami aktéri jako voditko kpochopeni (nejen) hudebnich promén, mé ktomuto
rozhodnuti vedly jesté dalsi divody:

Jako vyzkumny model mi slouZila prace Jeffreyho Summita The Lord’s Song in a Strange
Land: Music and Identity in Contemporary Jewish Worship.1* Summit prochazel v 90.
letech Zidovské bohosluzby v Bostonu, z kterych vybral a predstavil hudebni praktiky
péti kontrastnich komunit, od ultraliberdlni formy tzv. new-age judaism, kde za
doprovodu kytary zpivaji vSichni vSechno od hinduistickych manter po folk, pres novou
reformu ke konzervativni sméru, moderni ortodoxii az nakonec k hudbé
ultraortodoxnich chasidi. Jako sty¢ny bod mu slouzila Sabatova bohosluzba v patek
vecer. Ta byla vybrana predevsim proto, Ze je nejfrekventovanéjsi bohosluzbou béhem
roku a jeji pribéh by mél byt v urcitych bodech ve vSech subkomunitach podobny,
nezavisle na denominaci.

Podobné jsem se i ja zamérila na patecni bohosluzbu, ale Ucastnila jsem se i jinych
svatk(, protoZe napf. v synagoze v Jeruzalémské ulici se patecni bohosluzba provozuje
nepravidelné. Jako srovnani mi slouZily zkuSenosti z pozorovani Sabatovych bohosluzeb
riznych denominaci a komunit v Londyné a ve Vidni, coz obohatilo miij vyzkum o
dtlezity rozmér: o moznost porovnat, nakolik je hudebni projev svazan s mistni
vétSinovou kulturou a nakolik je svazan s prozivanim judaismu.

V Sabatové bohosluzbé jsem opét po vzoru Jeffrey A. Summita zaméftila svoji pozornost
na tr'i body, které pozdéji rozvedu vice:

1) na pisen Lecha dodi, kterou se vita piichod Sabatu, neodmyslitelnou slozku
liturgického repertoaru nezavisle na denominaci. Lecha/L’cho dodi je liturgicky
hymnus, jenz ptivodné v 16. stoleti slozil Shlomo Alkabetz. Avsak jiz v 18. stoleti
obsahovaly kantorské manudly stovky(!) rtiznych melodii na Alkabetzovy slova,
které casto odrazely hudebni styl daného neZidovského prostredi. Ve 20. letech
20. stoleti odhadl Abraham Zvi Idelsohn, Ze na svété existuje pies dva tisice
melodii pro Lecha dodi.'5

14 Summit, Jeffrey, A. 2000. The Lord’s Song in a Strange Land: Music and Identity in Contemporary Jewish
Worship. Oxford University Press.
15 bid, s. 4.



Jednim z diivodl existence tolika verzi je fakt, Ze tuto piseil (nebo alespon jeji
refrén) zpiva kazdy tyden o kabalat Sabat vidy celd kongregace. UmoZiiuje tak

vvvvv

vice méné nepovinné kolektivni metrické zpivani. Etnomuzikolog Marc Slobin
takové zpivani nazyva primo ,hudbou participace” (music of participation).16

Podle Summita ,zaméfeni na tuto pisenn ukazuje miru, do jaké soélova
performance [hudebni vystoupeni] ustoupila participaci [vSichni zpivaji
vSechno] jako hodnota uznavana jak kongreganty, tak lidry.“17 Summit dodava, Ze
»Clenové Zidovskych komunit sbiraji, vymeénuji, pljcuji si, kradou a skladaji
melodie k tomuto centralnimu hymnu s tim, Ze se snazi konstruovat takovy
zazitel z bohosluzby, ktery by vyjadroval hodnoty a idedly jejich vlastni
komunity.”18 Tento autor dale tvrdi, Ze u bostonskych komunit funguje vybrana
hudebni verze (kterych existuji na stile stejny text stovky), jako tzv. odznak
identity (identity marker) té které komunity.1® J4 jsem chtéla zjistit, zda u
prazskych Zidovskych naboZenskych skupin funguje podobna strategie.

2) na nativni koncept nusach (stru¢né receno jde o tradicni systém Zidovskych
hudebnich modi spjatych s ¢asem a mistem ritudld) a zptlisob, jak stimto
konceptem dana subkomunita naklada;

3) na divod vybéru konkrétniho zptisobu hudebniho projevu (od jednotlivych
melodii aZ k hlasové technice a zplisoblim hudebni interpretace) a postoje aktérii
k nim (pokladala jsem fenomenologické otazky typu: ,jak se Vam jevi / na Vas
plisobi tato melodie / druh zpévu / hlas?“, ptala jsem se na piedstavu estetického
a moralniho idealu piedzpévaka, nazory na to, co je to Zidovska ,tradice”, co déla
zidovskou hudbu Zidovskou, i na individudlni emocionalni proZitek z daného
hudebniho kusu.)

Abych vsSak dané jevy pochopila, musela jsem soucasné provadét i vyzkum diachronni -
vypatrat vice o minulosti, na kterou se informanti neustale odkazovali. Vysledky tohoto
historicko-antropologického vyzkumu zahrnuji prevazné kapitoly 2.1. - 2.3.4.

vvvvvv

s preruSenimi Ctyti roky (od zacatku roku 2006 do konce roku 2009), se navic néktera
fakta zménila a kromé pozorovaného postupného revivalu synagogalni hudby se
nakonec jako dilezity fenomén pridala na pocatku roku 2008 nové zalozenad Prazska
Skola synagogalniho zpévu a liturgie - po témér sedmdesati letech prvni instituce pro
vyuku synagogalniho zpévu v Ceské i Slovenské republice. Tento vyvoj ve své praci
castecné reflektuji, nicméné velky objem =ziskanych dat pochazejicich z
terénniho vyzkumu skoly jsem z ¢asovych a dalSich osobnich hledisek zatim nevyuzila.

Shrnu-li predchozi text, tak mym cilem bylo celkové popsat vzajemné se prolinajici
socialni a hudebni praktiky, kterymi mistni Zidé naplnovali a napliuji svoji predstavu o
tom, co znamena byt Zidem a co je Zidovské.

16 Slobin 1989, s. 195ff. Cit. Summit 2004, s.4.
17 Summit 2004, s. 4.

18 Tbid.

19 Ibid.



Snazila jsem se, aby zplisob, jak se toto dozvédét a pozdéji i reprezentovat textem, byl
etnografii. A to nejen ve smyslu tradicni etnografické metody dlouhodobého
zucastnéného pozorovani a polo- aZz nestrukturovanych rozhovori ve vybrané
komunité, ale také ve smyslu pojeti etnografie, ktera neni pouze

»vyhradnim mediatorem pohledu zdola. [...] jejim predsevzetim zlstava hledat Sirsi
strukturalni souvislosti ,lokaln{ znalosti‘ v mocenském rozloZeni, a tim prinaSet poznani
o obecnéjsSich spoleCenskych jevech. [...] VétSina etnografii se nutné zabyva vztahem
kultury a jednani, ideald a akci, norem a jejich realizaci (praxi), ktery etnograf pozoruje
béhem svého vyzkumu. [...] etnograficky vyzkum je trvale nucen ke zprostiredkovani
nejen pohledu aktéri, ale zejména socialnich kategorii, které vstupuji do konkrétnich
etnografickych situaci prostrednictvim etnografa a jeho vyzkumu. Toto pronikani je
postupné, prochazi radou fazi v zavislosti na vyvoji vyzkumu a sledovanych jevech, a
proto si zada temporalizovany zdznam, coz zpusobuje, Ze etnografie je vzdy zaroven
metodou i Zdnrem, zplsobem hledani i jeho reprezentaci.“20

Moje struktura textu se tedy snazi reflektovat hermeneuticky proces poznavani, kdy na
zaCatku nestdla teorie a po ni piiSly empirické poznatky - vyzkumna data - ale snaha o
induktivni postup, neboli ziskavat nejdiive data a z nich odvozovat interpretace. Casto
se oboji vyvijelo zaroven, nékdy postupné, nékdy ve vlnach, vzajemné se michalo,
nabalovalo, prolinalo a proménovalo moje chapani.

Sebereflexivni avahy (tzv. positioning), které budou nasledovat, zde uvadim pravé pro
to, Ze jsem spolecné se souCasnymi trendy v socidlni antropologii a etnomuzikologii
presvédcena, Ze data socialniho vyzkumu maji ontologickou povahu - jaky vyzkumnik,
takova data. Behem vyzkumu identit jinych lidi byla moje vlastni identita v neustalém
pohybu - kdyZ jsem premyslela, kdo jsou ostatni, musela jsem premyslet i tom, kdo jsem
ja - co mé formovalo a formuje, jak a predevSim proc¢ jsem se zacala zajimat o téma
vztahu zidovské hudby a identity. A také jsem musela reflektovat zpusob, jak svoji
vlastni identitu (Cesky, nezidovky, bez vyznani, zpévalky, studentky programu
etnomuzikologie na FHS UK a posléze socialni antropologie) vyjadruji. A dale, jak
konkrétné prizplisobuji sama sebe své piredstavé o tom, jak bych jako vyzkumnice méla
vypadat a co bych méla délat... Doufam, Ze timto zplisobem lépe pribliZim sviij vstup do
terénu, vyvoj formulace kone¢ného tématu vyzkumu a jeho vlastni pribeéh.

Pro jistotu bych chtéla zdlraznit, Ze nasledujicim textem zdaleka netvrdim, Ze jsem

pochopila ,o¢ tu bézi“. Predkladam vlastni interpretaci toho, co jsem na vidéla a slysela,
docetla se a prozila v ,jiném" svété vzdaleném nékolik méstskych ulic.

1.2. POSITIONING

KdyZ se snaZim rozpomenout se na den, kdy jsem zacala pdtrat, kdo jsou Zidé a co to
vlastné byt Zidem znamend, vybavim si léto 1994 v Hradci Krdlové. Sedéli jsme s otcem
u stolu, on najednou poloZil dolii noviny a zkoumavé se na mé zadival. ,Hele, tady
pisou, Ze se v Hradci toci vdlecnej film a Ze hledaji do komparzu lidi, ktery by hrdli

t

Zidy. S tim tvym nosem a vlasama té tam urcité vezmou.”“, ekl nakonec. Do té doby

20 Abu Ghosh, Yasar - Grygar, Jakub - Skovajsa, Marek. 2007. ,Zaosti‘eno na etnograficky vyzkum. Uvodem
k monotematickému Cislu ‘Socialni antropologie v postsocialismu’. Sociologicky ¢asopis, Volume 43
(2007):1. Praha: Sociologicky tstav AVCR, s. 9.



jsem myslim o Zidech neslysela a také jsem nechdpala, pro¢ by mé méli brdt zrovna
kviili mému velkému krivému nosu, ale sla jsem tedy zkusit $tésti. Jaké vsak bylo mé
zklamdni, kdyZ na misté castingu stdla obrovskd fronta (v tom filmu se za den
~komparzovdni“ platilo tehdy neuverielnych Sest set korun) a mezi lidmi se Septalo, Ze
uZ neberou. A opravdu, po chvilce vysla ze dveri Zena a ozndmila: ,Dneska koncime, uz
nikoho nebereme!” Pak se zadivala do davu a zavolala: ,Pockat! Ta slecna s témi vlasy
a nosem prijde jesté sem!” Pristiho dne mé oblékli, ucesali a nali¢ili a pritom se snaZili,
abych vypadala co nejvic otrhané a zuboZené. Dali mi do ruky otluceny kufr, postavili
mé vedle hlavni protagonistky a rekli, Ze se mdm tvdrit co nejvic zoufale, protoZe jdu
do transportu. Atmosféra dobového filmu byla natdCecim Stdbem navozena velmi
sugestivné a tehdy rozbité staré hradecké centrum ji dokreslovalo. Ozbrojeni esesmani
straslivé tvali ,Schnell, schnell!” a hrubé nds v jedné scéné honili z bytu dolii po
schodech. Po chvili mi nedélalo problém tvdrit se zoufale a svoji roli jsem beze zbytku
proZivala a rikala jsem si, Ze kdybych se narodila o pdr desetileti drive a v jiné rodiné,
mohlo se mi prihodit to samé.

Tuto bandlni osobni historku zde vypravim proto, abych demonstrovala, Ze
performance ,produkuje pravdivé emoce“?1, Ty byly navic tak silné, Ze ovlivnily cely
mij nasledujici zivot.

Po tomto zaZitku jsem méla nékolikrat sen, Ze jdu do transportu, a moje ve snu
prozité emoce strachu byly redlné az prilisS. Tehdy jsem zacala hltat veskerou
memoarovou literaturu Zen, které preZily holocaust jako mladé divky. Také mé
prekvapovalo, Ze v mém stotisicovém mésté neni o zmizelé Zidovské komunité
74dna zminka kromé jedné malé bronzové tabulky. Cim vice jsem ¢etla, tim jsem se
postupné zacala s zidovstvim urcitym zplisobem identifikovat. Na gymnaziu jsem
nosila na krku zidovskou hvézdu a poustéla se do hadek se vSemi spoluzaky, kteri
néjak oteviené sympatizovali s neonacismem nebo s témi, o nichZ se mi zdalo, Ze
maji rasistické nazory. Také jsem az fanaticky poslouchala dvé jediné cd s Zidovskou
hudbou, které jsem méla. Byl to vychodoevropsky Zidovsky Zanr klezmer v podani
pardubické folkové kapely Trdlo, ktera jinak ziejmé neméla s Zidovstvim nic
spole¢ného, a rekonstrukce ,stiedovékych“ sefardskych balad Zid& vyhnanych roku
1492 ze Spanélska. (Teprve pozdéji jsem pochopila, Ze vSechny tyto nové
yautentické” nahravky s hudebnimi nalepkami ,klezmer” a ,sefardské balady” a
predevSim narativy snimi spjaté, jsou novodobymi socidlnimi konstrukty a
vypovidaji spiSe o nds a nasi touze zhmotnit zvukovu ¢ast nasi kolektivni minulosti,
nez Ze by vypovidaly o minulosti jako takové.)

Velmi jsem tehdy touZila se s néjakymi opravdovymi Zidy setkat, symbolizovali pro
mé jakousi mistni tajemnou exotiku. V. mém mésté jiz ale zadni neZili, a tak jsem se
aspon pustila do ,védeckého“ patrani po historii mistni komunity. Nasla jsem
synagogu proménénou na knihovnu, ndmésticko, kde ve stredovéku byvalo Zidovské
ghetto a par historickych zaznami na papife - némé pomniky minulosti. Kdybych
tak mohla slySet hlasy onéch lidi, jejich hudbu...

21 Schieffelin, Edward L.. 1985. ,Perfromance and the cultural construction of reality” In American
Ethnologist, Volume 12:4 (Nov., 1985), s. 722.
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Lacna objevovat nezndmé zvukové Kkrajiny a presycena svoji zvukovou paletou
sborového a sélového vokalniho repertoaru zapadoevropského Kklasicismu a
romantismu, jsem se po kratkém intermezzu studia sélového zpévu na konzervatori
prihlasila na kurzy etnomuzikologie na FHS UK. Tim se mi oteviely uplné nové,
Uuzasné svéty.

KdyzZ jsem v roce 2001 prosila doktorku Zuzanu Jurkovou, aby mi navrhla néjaké
téma bakalarské prace, rekla mi tehdy néco v tom smyslu: ,,Aha, tak vy délate zpév a
zajimate se o Zidovskou kulturu? Ja jsem znala jednoho uzasného starého
Zidovského zpévaka v synagoze, o kterém nikdy nikdo nic nenapsal. Nechtéla byste o
ném néco vypatrat? Jmenoval se Blum.”

Netusila jsem, Ze on a naboZenska hudba prazskych Zidd bude na p¥istich osm let
téma mych studentskych praci, vystupi na mezinarodnich konferencich, tii
odbornych ¢lanki, ze budu studovat zidovskou hudbu ve Vidni a v Londyné, Ze budu
nékolikrat zidiim na jejich zadost prednaset o jejich vlastni hudbé a Ze nakonec, jak
by tekli mi informanti, ,Baruch ha Sem” (zaplat pan bih), vydd moji publikaci

1 historickych nahravek kantora Bluma (1911 Lucenec -
1994 Praha) Zidovské muzeum v Praze ve spolupraci
s videniskym Phonogramarchivem rakouské akademie véd
ve Vidni.22

OBRAZEK 2 LADISLAV MOSE BLUM (1911-1994), KANTOR
JERUZALEMSKE SYNAGOGY V PRAZE V LETECH 1963-1994.23

Tehdy na zacatku jsem si myslela, Ze jit po stopach jisté
velevyznamného ¢lena Zidovské komunity bude snadné.
Védéla jsem, Ze asi tiicet let aZ do roku 1994, kdy zemfrel,
pisobil v synagoze v Jeruzalémské ulici a Ze na zacatku
90. let mu ve Vidni vysSla gramofonova deska.?* Tu mi
Zuzana Jurkova ptjcila a ja jsem si ji neustale dokola
hrala, naprosto fascinovand pro mé tehdy nezvyklymi
melodiemi a predev51m lehounkym vysokym hlasem, ktery znél az trochu Zensky.
PrestoZe jsem nerozumnéla sloviim, byl pro mé poslech onéch nahravek i silnym
spiritudlnim zazitkem. S deskou vSak vyvstavaly otazky: proc ji vydal tak pozdé?
Pro¢ mu vySla ve Vidni a ne v Praze? Pro¢ v tak zanedbatelném nakladu, Ze je jiz
naprosto nedostupna??> A proc vlastné gramofonovou desku v dobé cédécek, navic v
tak priSerné kvalité? Podle poslechu nebyla natoCena ve studiu, ale zrejmé v
synagoze. Pfebal vS§ak nerikal nic. To v§echno byly otazky k vyzkumu. ...

22 Audio CD a booklet ,Zapomenuty hlas prazZské Jeruzalémské synagogy: Kantor Ladislav Mose Blum, osobni
nahrdvky z let 1978 - 1983.“ Seidlova, Veronika (ed.). Praha: Zidovské Muzeum v Praze, 2008.

23 Fotografie z 60. let, autor neznamy, osobni archiv Terezie Blumové.

24 Blum, Ladislav. 1990. Record Album: Aus dem Gebetbuch singt Kantor Mosche Blum [Cantor Mosche
Blum Sings from the Prayer Book]. Wien: Holligram, MR 111, LP disc.

25 Jedin4 instituce v Praze, ktera Blumovu desku vlastnila, bylo Zidovské muzeum v Praze. Mala perli¢ka

z vyzkumu: muzeum vlastni pouze jedinou kopii, ktera je urcena vyhradné k prezen¢ni zaptijcce, tato
instituce ale nevlastni gramofon.
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Myslela jsem si, Ze prosté zvednu telefon, obvolam prazské Zidovské instituce a
informace se jen pohrnou. Misto toho jsem narazela na ticho, kr¢eni ramen, neurcité
odpovédi typu: ,ten uz davno zemfel...a jeho Zena? Ta uZ umfrela taky.” Pozdéji, kdyz
uz jsem tlacila trochu vic, jsem se setkala v jednom klicovém piipadé s vyslovenou
neochotou:

»,Nahravky nebo noty? Nemam. Ale i kdybych je mél, tak Vam je - s prominutim -
nedam, protoZe to byl osobni dar [?!]. Interview? Ne ne ne, to ja ted mam strasné
moc prace.”

Jednou byl mij zdjem o typicky muZskou zaleZitost synagogalniho zpévu dokonce
interpretovan jako sexualni. Méla jsem pocit, Ze mé nikdo nebere vaZzné a po
nékolika zdvorile vlaznych odpovédich: ,Nezlobte se, nemam cas”, jsem to skoro
vzdala. Dnes to vidim tak, Ze to bylo zpilisobeno nejen mym ziejmé neobratnym
chovanim (napf. jsem potrasla ortodoxnimu rabinovi rukou) a vzezienim, ale také
prosté unavou mistnich z naivnich dotazl outsiderti?, ovlivnénych mdédni vinou
zajmu o zidovstvi jako o néco, co je mystické, jaksi alternativni a ,cool”, studenti
anebo novinari, kteti bez hlubsi znalosti chtéji védét vSechno ,tady a ted” a pak uz
se tfeba nikdy neobjevi.

Pak jsem jednoho dne naprostou nahodou ziskala diky svym péveckym kontaktim
telefonni ¢islo na jakousi pani Blumovou, ucitelku zpévu. Tak jsem zjistila, Ze lidmi
»,pohfbena” manZelka kantora Bluma stale Zije. Terezii Blumové (1909 Budapest -
2008 Praha) bylo tehdy 92 let, jiZz nevychazela ze svého strasnického bytu a s
prazskou zidovskou komunitou se jiZ prakticky
nestykala. Nicméné byla stile mentdlné fit a
neuvéritelné - davala hodiny zpévu alternativni
péveckou technikou madarského zidovského
kantora Lajose Szamosiho, kterou zpival pravé i
kantor Blum (pani Blumova totiZ byla nejdrive
jeho ucitelkou zpévu). Tak jsem z prvni ruky
ziskala informace jak o zivotni draze kantora
Bluma a jeho dobé, tak o jeho hudebnim a
hlasovém vyvoji, i okolnostech, za kterych vznikla
ona zvlastni gramofonova deska. Zjistila jsem, Ze
se sklddd z amatérskych osobnich nahravek,
zachycenych na jedné audiokazeté, které si v
Jeruzalémské synagoze v roce 1980 poridil sam pro
sebe na kazetovy prehravac.

OBRAZEK 3 NA VYZKUMU U TEREZIE BLUMOVE27?

V dobé totalitni beznadéje pocatku osmdesatych let bylo nepredstavitelné, aby mu statni
nahravaci spole¢nost dovolila natocit néco podobného (tj. naboZenského a jesté k tomu

VIV

Zidovského) ve studiu, a tak chtél ziejmé aspon takto uchovat mistni tradici priStim

26 ve smyslu ,nezidovsky“. Antropologie pouziva termin insider , ptisluSnik dané kultury versus outsider,
tedy ten, kdo do dané kultury nepatfi.
27 Archiv autorky.



generacim. On sam se totiz umeéni zidovské liturgie a zpévu naucil tradi¢nim zpisobem
(astnim predavanim z generace na generaci) v rodiné?8, ale v dobach komunismu jej
nemél komu predat dale - pro mladé lidi byla tehdy ucast na Zidovské bohosluzbé
riskantni. Nakonec svého nasledovnika, ktery by ovladal jak Zidovskou liturgii, tak i
naroc¢ny zpusob zpévu, opravdu nenasel.

Ohmatana, rukou kantora Bluma popsana a mnohokrat hrana audiokazeta, stejné jako
ostatnich tricet devét, Cekajicich v zasuvce??, byla praZzské Zidovské komunité i
odbornikim az do nedavna naprosto neznama. Nahravky, zachycujici v pribéhu let
1976 - 1988 Sabaty i Vysoké svatky v Jeruzalémské synagoze, tryzny za zemfelé
v Terezing, a dokonce i mnoha vystoupeni péveckého sboru Zidovské naboZenské obce,
ktery vedl, vzbudily v roce 2004 pozornost svétovych etnomuzikologti a od roku 2006 je
sbirka kantora Bluma uloZena ve Phonogrammarchivu Rakouské akademie véd ve Vidni.
Jde o unikatni dokumenty, protoze nazivo zachycuji diilezité Zidovské bohosluzby
béhem celého liturgického roku, coz je vzacné i ve svétovém kontextu, a dokumentuji
¢ast nabozenského a hudebniho Zivota prazské zidovské obce za totality. Zadna podobna
zvukova sbirka v Ceské republice neexistuje.3? Vyznam nahravek umociiuji Blumovy

28 Jako prvni ucil kantora Bluma béhem jeho mladi ve slovenském Lucenci jeho dédecek Adolf Rothstein,
ktery byl v letech 1892 - 1942 proslulym kantorem zdejsi neologické synagogy, nejvétsi na Slovensku.

29 7. metodologického hlediska je vhodné poznamenat, Ze ony kazety na mé necekaly pii prvnim interview.
Na prvni schlizce jsem ziskala audiokazetu s kopii desky, po nékolika dalsich interview mi pani Blumova
svérila Sest originalnich audiokazet a teprve po trech letech vzajemné znamosti, kdy se jiz poc¢atecni vztah
vyzkumnice a subjektu vyzkumu zménil v pratelstvi a diivéru, a ja $la tlumocit nabidku
Phonogrammarchivu videtiské akademie véd, Ze onéch Sest kazet digitalizuje a odborné archivuje, mi pan{
Blumova rekla: ,prijd pristé a ja to tady do té doby trochu prohledam“. Na p¥isti schlizce u ni doma mi
predala dalSich tficet Ctyti kazet, na které sama mezitim zapomnéla.

30 Kromé LP desky kantora Bluma Aus dem Gebetbuch singt Kantor Mosche Blum z roku 1991 je zndmo jen
velmi malo publikovanych nahravek kantort, ktei'f ptisobili v Cechach a na Moravé. Casova posloupnost
zidovskych hudebnich publikaci pfimo souvisi s politickymi udalostmi. Tésné po druhé svétové valce pred
politicky zlomovym rokem 1948 vysly studiové nahravky prazského kantora Salomona Weisze,
pochazejiciho z Moravy (Supraphon: 1945, 2 stopy) a prazského kantora Josefa Weisse (Supraphon: 1948,
Neufelda brnénsky rozhlas dvé nahravky kantora Alexandra Neufelda a jeho dvou synti Arnosta a Jittho.
Pozdéji, v dobé politického uvolnéni druhé poloviny 60. let, byla natocena velmi kratka nahravka, kterou
nazpival prazsky kantor Alexandr Singer (v Supraphonu vydana az 1971, 1 stopa). Pisobil v Jeruzalémské
synagoze mezi lety 1960-1967.V nasledujicich letech, t,j. od roku 1968 az do roku 1989 uz zadné dalsi
oficiadlni nahravky nato€eny nebyly. Tato situace trvala az do roku 2002 (LP deska Ladislava Mose Bluma
totiz vys$la ve Vidni). V tomto roce Cesky Rozhlas 3 Vltava ve spolupraci s Zidovskym Muzeem v Praze
zachytil zpév brnénského kantora Arnosta Neufelda a vysilal jej v pofadu Judaismus a ki‘estanstvi v hudbé.
Kviili vysokému véku Arnosta Neufelda musel vsak tento porad dokoncit mlady izraelsky rabin Jehuda
JeSarim, ktery v té dobé v Praze plisobil. A tak autenticky zpév moravského kantora predvalec¢né generace
mame zachyceny jen ve zlomku. Na tomto misté lze zminit také nahravky Eduarda Frieda (1911-1992)
narozeného v Oradei, ktery jako kantor ptsobil a byl vzdélan v Praze. Roku 1948 se stal kantorem v
Kodani, kde ho nahrala pti bohosluzbé roku 1967 etnomuzikolozka Jane Mink Rossen (Mink Rossen 2006,
6 stop). Bohuzel neni mozné do tohoto vyctu zahrnout na ¢eském i svétovém trhu jediné dostupné CD se
synagogalnimi zpévy nato¢enymi v Praze, ve studiu Domovina v letech 1956 a 1960 kantorem Marcelem
Lorandem a jeho triem [re-edice Supraphon: 1996]. Jedna se totiz o tradici mad’arskou a tito kantofi v
Praze nikdy dlouhodobé neptsobili. Vyjimecné se také v antikvariatech objevi nahravky natocené v Praze
u Supraphonu hned po valce roku 1946 bukurestskym kantorem Shalomem Katzem (reprint 1964), ktery
se pozdéji velmi proslavil v Americe, aviak v Ceskoslovensku nikdy nepiisobil, zfejmé zde tudy pouze
projizdél na cesté domi z koncentra¢niho tdbora v Osvétimi (dle dstni informace dnes nejslavnéjstho
kantora Izraelce Naftali Hershtika, ktery Shaloma Katze znal.) I v tomto sméru je tedy soucasna publikace
uceleného komplexu nahravek Ladislava Bluma ojedinéla. (viz Diskografie)



vyjimecné hlasové a hudebné-interpretacni kvality i fakt, Ze Ladislav Blum byl posledni
Cesky chazan (neboli kantor), ktery zpival Kklasickou technikou italského belcanta, a
zaroven byl poslednim predstavitelem hudebniho stylu, jenZ pred druhou svétovou
valkou znél ve vétSiné Ceskych a moravskych synagog. 31

ZVUKOVY PRIKLAD 1 LADISLAV BLUM, HASKIVEJNU.32

Posledné zminéné jsem zjistila hned v pocatcich svého bakalaiského vyzkumu, kdyz
jsem se v roce 2002 vydala Jeruzalémské synagogy hledat néco podobného tomu, co
jsem znala z desky. SlySela jsem zpév, ale virtuéznim sélovym recitativim33 a jemnym
blizkovychodnim koloraturam3+ (viz notovy piiklad 1) za doprovodu varhan se to k
mému piekvapeni ani zdaleka nepodobalo...
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NOTOVY PRIKLAD 1 BEZNA PEVECKA LINKA KANTORA BLUMA35

Musim priznat, Ze jsem byla z prvnich navsStév terénu po hudebni strance hloupé
zklamana. Vydala jsem se do Staronové synagogy a co se zpévu tyce, dojem zistal stejny.
Zucastnénym pozorovanim jsem také zjistila, Ze ackoli byla Jubilejni synagoga postavena
roku 1906 jako typicky reformni templ, v soucasnosti se v ni evidentné konaji
bohosluzby ortodoxni. Aby miij zmatek byl jeSté vétsi, tak jsem z historickych nahravek
cizich kantort prisla na to, Ze Blumiv styl na gramofonové desce je v podstaté stylem
slavnych ortodoxnich Kkantort vychodoevropské provenience, zatimco na Zivych
nahravkach o svatcich se podoba stylu reformnimu! Moje vyCtené znalosti ze
zahranicnich encyklopedii, radici vSe do presnych kategorii, v porovnani s mistni
realitou prilis nepomahaly. Do jaké ,skatulky” kantor Blum zapadal? Terezie Blumova mi
tikala, Ze nikdy ortodoxni nebyl, zatimco v Jeruzalémské synagoze mi tikali: ,my tady
jsme a vZdycky jsme byli ortodoxni“. Dokonce popirali, Ze by se varhany za plsobeni
kantora Bluma pouZivaly o svatcich a Sabatech (znak reformy), prestoze ja jsem méla
v ruce nahravky, které rikaly opak. Jak to v3e lze vysvétlit?

Navic se ve mné zacal probouzet osobni zajem o pochopeni tehdejsi nevyicené avSak
vice méné zjevné marginalizace posledniho vynikajiciho naboZenského hudebnika
ortodoxni komunitou v pribéhu postsocialistické promény.

ProtoZe kontaktli v terénu bylo zatim malo a - upfimné - moc Gspésna ani vytrvala jsem
tehdy v jejich ziskavani nebyla (mylné myslela jsem si, Ze se tam z hlediska mého
vyzkumu o kantoru Blumovi ,nic zajimavého“ nedéje), provadéla jsem nadale metodou

31vice viz Audio CD a booklet ,,Zapomenuty hlas.., 2008.

32 (,Dej, abychom ulehli*), posledni B’rocho (pozehnani) recitované béhem vecerni bohosluzby o Sabatech
a svatcich. Slova: Talmud, traktat Berachot 4:2. Autor hudby neznamy . Viz CD ,Zapomenuty hlas...“ 2008.
33 Recitativ je styl zpévu, pouzivany piredevsim v operach, oratoriich a kantatach, pti némz pévec
napodobuje rytmus bézné reci. Jako (liturgicky) recitativ se také nékdy oznacuji jednoduché napévy
gregorianského choralu pouzivané pro biblicka ¢teni a modlitby.

34 Koloratura (z némeckého Koloratur, to z latinského color, barva, barvit, zdobit) je melodicka vyzdoba
predevsim zpévniho hlasu. Je charakteristicka rychlymi béhy, skoky, trylky ¢i sekvencemi.)

35 Manuskript Ladislava Bluma z 80. let, modlitba $’ma jisroeil, autor této hudebni verze pivodné Leib
Glantz.



oral history rozhovory s Terezii Blumovou a varhanikem Josefem KSicou a ponofrila jsem
se do analyzy nahravek a autografi Ladislava Bluma. Dala jsem se rovnéz do hledani
historickych prament a literatury.

Diky stipendiu CEEPUS jsem mohla roku 2004 uskutec¢nit mési¢ni vyzkumny pobyt ve
Vidni a zkoumat obsah sbirek ve ve Phonogramarchivu rakouské akademie véd.
Bohuzel, zdejsi rozsahlé sbirky zidovské hudby neobsahovaly z ceského Uzemi Zadné
nahravky, poskytl vSak alespon zajimavé srovnani (napi. pozistalost a oral history
projekt s videniskym kantorem Abrahamem Adlerem, soucasnikem prazského kantora
Bluma). Zaroveinli jsem mohla neruSené zkoumat mistni Zidovsky hudebni Zivot a
predevSim se poprvé nazivo zucastnit bohosluZzeb opravdového kantora-zpévaka a
performera svétové urovné Schmuela Barzilaie v nejvyznamnéjsi videriské synagoze
v Seittenstetengasse. K hlubSi orientaci vrozmanitosti Zidovskych nabozenskych
hudebnich projevii v soucasnosti mi vyznamné pomohl stipendijni pobyt ERASMUS na
School of Oriental and African Studies pti University of London roku 2005, kdy jsme
vramci kurzu Zidovskd hudba kromé seminai chodili po cely trimestr s vyucujicim
Alexandrem Knappem kaZdy patek nebo sobotu do londynskych synagog riiznych
zidovskych subetnik a naboZenskych denominaci. Po navratu do Prahy jsem pak roku
2006 ziskala brigddu v Zidovském muzeu v Praze, kdy jsem dokoncovala evidenci sbirky
synagogalnich hudebnin, jediné sbirky tohoto typu v Ceské republice. Rozsahla sbirka,
ktera byla zaloZena za druhé svétové valky, nebyla aZ do dokonceni evidence po mnoho
let pristupnd, a tudiZ i moZnost evidovat ,poslednich nékolik krabic“, byla pro mé
uzasnou prilezitosti, jak se k nedostupnému materialu dostat. Teprve v té dobé jsem se
odhodlala opét vkrocit do prazského terénu. V terénnim vyzkumu v komunité, ktera si
vyrazné zaklada na vzdélanosti, mi pak moje nové nabita erudice vyznamné pomohla. Uz
jsem se necitila, Ze nékoho otravuji, tentokrat se lidé sami chtéli se mnou bavit a
sdélovat mi svoje nazory na hudbu...

1.3. PREHLED DOSAVADNICH POZNATKU O NABOZENSKE HUDBE
CESKYCH ZIDU

Pokud se Cesky/a student/ka etnomuzikologie rozhodne zajimat se o Zidovskou hudbu,
nalezne v zahranic¢ni literature Sirokou paletu publikaci o rtiznych Zidovsky hudebnich
kulturdch na svété: o hudbé Zidd syrskych, etiopskych, bucharskych, indickych,
jemenskych a mnoha dalSich. Co vSak nenalezne u nas ani v zahranici, jsou prehledné
na tzemi dnesni Ceské republiky prestoZe Zidovsti hudebnici hrali v ¢eské spole¢nosti
do druhé poloviny dvacatého stoleti mimotradnou roli.. Caste¢né tento jev lze vysvétlit
etnocentrickou historii evropské muzikologie:

»Evropska hudebni historiografie byla dlouho poznamenana - a do zna¢né miry je
tomu tak dosud - komplexem vylu¢nosti evropské hudby. Do druhé svétové valky
byla hudebni historiografie takika vylu¢né evropskou védou, jejimz predmétem
byl vyvoj evropské hudby, nesoustavné doplnovany v syntetickych pracich
prifazovanim poznatki [..] o mimoevropskych kulturach. Ty byly vzasadé



nahliZeny a pojednavany jako vyvojové nizsi predstupné nejvyspélejsi hudebni
kultury svéta, tj evropské. 36

S nutnosti zkoumat i hudbu mimoevropskych kultur byla srovnavaci hudebni véda
konfrontovana na zacatku 20. stoleti, toto zkoumani se vSak az do 50. let 20. stoleti neslo
v duchu evolucionistického paradigmatu. Co se Zidovské hudby tyce,

[...Velky] otfes zaZili badatelé o gregoridnském choralu (po dlouha desetileti to
byli prevazné ¢lenové katolickych nabozenskych adu, zvlasté benediktini), kdyz
v prvnich desetiletich 20. stoleti etnomuzikologické vyzkumy v zemich Blizkého
vychodu potvrdily jako nesporny zdroj nejstarsSich forem gregoridnského choralu
Zidovské synagogalni zpévy.”37

Prikopnikem a vedouci osobnosti etnomuzikologie v oblasti zidovské hudby se tehdy
stal Abraham Zvi Idelsohn (1882-1938). Jeho fenomenalné rozsahly terénni vyzkum
mezi Zidovskymi komunitami v Jeruzalémé se soustfedil na hledani Zidovskych
hudebnich idiomG od hudby jemenskych zidi az po vychodoaskenazské. V duchu
tehdejsi doby se snaZzil dokazat, Ze i Zidé maji svoji narodni hudbu. Idelsohnova slavna
kniha Jewish Music in Its Historical Development (1929)38 se okrajové dotyka i hudby
zidl v ceskych zemich. Bohuzel pokryva pouze obdobi od raného novovéku do poloviny
18. stoleti. Pfesto i téch malo stranek vénovanych Cecham a Moravé obsahuje jedine¢né,
jinde nedostupné, a presto vérohodné informace. V mém vyzkumu pro mé tato kniha
predstavuje jeden ze zasadnich tituld, z kterych cerpam.

Druh3d, v zahrani¢ni literature také ¢asto citovana publikace pochazi z roku 1929 z pera
némecky piSictho ZzZidovského muzikologa zPrahy, Paula Nettla, otce slavného
amerického etnomuzikologa Bruno Nettla.3° Je vénovana jiZ vyhradné ¢eskym zemim.
Tim vsak vycet ptivodnich publikaci na téma historie Zidovské hudby v ceskych zemich v
podstaté konci. VSechny dalSi publikace - Sendrey (1970)49, Salmen (1991)41, Zaagsma

(2000)*2 - Cerpaji, co se ceskych zemi tyce, pouze ze dvou vysSe uvedenych autord.

Paul Nettl (1913 Vrchlabi - 1972 Bloomington) v tehdejSim modernim, intelektudlnim,
urbanim a stfedoevropském diskurzu Zidovské naboZenské reformy a trendu asimilace
do vétSinové spolecnosti nastavil linii, po které se posléze ubirali histori¢ti hudebni
védci béhem socialismu a ubiraji se stale: zabyval se predevsim profesionalnimi
zidovskymi hudebniky provozujicimi hudbu majoritni spole¢nosti. V obdobi od druhé
svétové valky do soucasnosti tak byla v oblasti Zidovské hudby v Cechach a na Moravé
zpracovana pouze kapitola zidovskda hudba vkoncentracnich taborech, zejména

36 Hudebni véda I11. Historie a teorie oboru, jeho svétovy a Cesky vyvoj, discipliny hudebni védy, hudebné
vedeckd dokumnetace. Vladimir Lébl - Ivan Polednak (eds.) Praha: Statni pedagogické nakladatelstvi,
1988. (1. vydani). Kap. Etnomuzikologie (Hudebni folkloristika), s. 663.

37 Ibid.

38 [delsohn, Abraham Zvi. 1932. Jewish Music, Its Historical Development, New York 1932.

39 Nettl, Paul. 1929. Alte Jlidische Spielleute und Musiker. Praha.

40 Sendrey, Alfred. 1970. The Music of the Jews in the Diaspora (up to 1800). A Contribution to the Social and
Cultural History of the Jews. New York: A. S. Barnes & Co.

41 Salmen, Walter. 1991. ,,...denn die Fiedel macht das Fest”: Jiidische Musikanten und Tdnzer vom 13. bis 20.
Jahrhundert. Innsbruck: Edition Helbing.

42 Zaagsma, Gerben. 2000. ,The Klezmorim of Prague: About a Jewish Musicians‘ Guild“ In East European
Meetings in Ethnomusicology, 7th volume, 41-47.



v Tereziné (napf. Kuna: 1997, 2001), zabyvajici se perzekuovanymi Zidovskymi
skladateli a interprety zapadni umélecké hudby. Této oblasti se velkém rozsahu vénuje i
Musica ludaica, sbornik ze stejnojmennych konferenci.

0 hudbé ceské Zidovské minority provozované pro vlastni komunitu vime tedy velmi
malo. (Vice se tomuto tématu vénuji ve svém ¢lanku z roku 2007.)43 Podobné jsme az do
nedavné doby mnoho nevédéli ani o hudbé dal$ich mensin, Zijici v Cechach - napi. Romt.
Etnomuzikolog Oskar Elschek tento fakt vysvétluje tak, Ze zdjem malého ¢eského naroda
(ktery existoval nékolik staleti jako marginalni sou¢ast multindrodnostniho Rakouska-
Uherska a pozdéji v analogicky inferiorni politické situaci béhem némecké a sovétské
okupace) se soustifedi mnohem vice na konzolidaci vlastni kulturni identity neZ na
poznavani jinych kulturnich skupin a tim méné mensin.*+

V této souvislosti neprekvapi, Ze etnomuzikologie jako védni obor vzapadnim smyslu
slova, tj. vyuzivajici antropologickych metod a teorii, u nas v podstaté neexistovala az do
90. let. Problémy zde byly (a do jisté miry stale jsou) témér totoZné s potiZemi, kterym
»Celila a ¢eli socidlni antropologie prakticky ve vSech zemich stiedni a vychodni Evropy,
nejen béhem socialismu, ale i v postsocialistické spolecnosti, kdyZ se snazi etablovat
vedle narodopisu a jinych disciplin jako plnohodnotny akademicky obor.“4>
Nejviditelnéjsi rovinou téchto potiZi je totiZz pravé kontrast socidlni antropologie,
povazované za ,zapadni“ obor, oproti
»[...] discipliné, pro niZ se v ¢estiné vzilo oznaceni narodopis, ale vystupuje také pod
nazvy etnografie, etnologie nebo evropska etnologie, a ktera existuje v prislusné
lokalni varianté ve vSech zemich, jeZ byly v minulosti silné ovliviiovany némeckou
akademickou tradici. Stretani mezi Zapadem* a ,Vychodem’ se odrazi i na pojmové
roving, jak to velmi dobre ilustruje [..vyraz] ,etnografie”. BéZnym slovnikovym
vyznamem tohoto terminu je védecké zkoumani narodni, nejcastéji lidové kultury, a
jedna se tedy o ekvivalent narodopisu. V ‘zdpadni’ antropologické literature naproti
tomu tyZ termin neoznacuje akademickou disciplinu, nybrZ specifickou vyzkumnou
metodu a soucasné také vysledky jejiho pouziti. Touto metodou je dlouhodoby
terénni vyzkum spojeny se zucastnénym pozorovanim, ktery usti v holisticky popis
zkoumaného socidlniho prostiedi, jimZz zdaleka nemusi byt jen tradi¢ni ruralni
pospolitost a jeji pozistatky.“46

Podobné v Ceské republice existuji dvé paralelni linie, vymezujici se vii¢i paradigmatu
klasické muzikologie (ktera zkouma vice méné pouze tzv. uméleckou hudbu) - jednou je
hudebni folkloristika, nazyvajici sama sebe ,etnomuzikologii“ a zkoumajici ceské
narodni pisné a tance*’, druhou je disciplina stejného jména snazici se o antropologii
hudby, s institucionalnim zazemim na FHS UK pod vedenim Zuzany Jurkové. Jeji
vyzkumy v oblasti romské hudby, které pro mé byly inspiraci, zapadaji do Sirsiho

43 Seidlov4, Veronika. 2007. ,Still Waters Run Deep? How Music of the Czech Jews has (not) been studied”
In Minority: Construct or Reality? On Reflection and Self-realization of Minorities in History. Soukupova, B. -
Jurkova, Z., eds. Bratislava: Zing Print.

44 Elschek, 1991. Cit. Jurkova 2009, s. 8.

45 Abu Ghosh 2007, s. 9.

46 Tbid.

47 Viz aktivity oddéleni etnomuzikologie na Etnologickém tistavu AVCR

(http://www.eu.cas.cz/old /etnomuzikologie.html), napi. publikace Lidové pisné z Pelhiimovska II1.
(Pacovsko). K vydani ptipravil Lubomir Tyllner. Praha 1993, aj.




kontextu vyzkumu hudby mensin v Evropé, realizovaném na pidé mezinarodni pracovni
skupiny ,Music and Minorities” pti ICTM (International Council of Traditional Music). Ve
spolupraci etnomuzikologl z této skupiny a FHS UK se v CR konaly dvé mezinarodni
etnomuzikologické konference a vznikly tfi sborniky: The Central European City as a
Space for Dialogue?*8, Minority: Construct or Reality?*° a nejnovéji Voices of the Weak>°.

Malym pokusem v oblasti studia naboZenské hudby Zidovské mensiny v Cechach byla
moje bakalarska prace na FHS UK s nazvem ,Synagogalni kantor Ladislav MoSe Blum“
(2003), zaloZena na polostrukturovanych rozhovorech porizenych metodou oral history
a na analyze dobovych dokumentd, zvukovych nahravek a not, kterd o dva roky pozdéji
podnitila archivaci, digitalizaci a dosud probihajici evidenci rozsahlé poziistalosti
osobnich nahravek Ladislava Bluma ve videfiském Phonogramarchivu a o tfi roky
pozdéji publikaci vybéru z této sbirky ve spolupraci s Zidovskym muzeem v Praze.

Prvni mné znamou cCeskou novodobou sondou do Zidovské hudby sekuldrni a
paraliturgické je zatim bakalarska prace studentky FHS Petry Hlavkové ,MiSpacha -
pribéh jednoho sboru“ (2006) a spole¢ny ¢lanek ndas obou, ktery vznikl v ramci hudebné-
etnografického seminaie. Analyza rozhovori vedenych Petrou Hlavkovou s Cleny
MiSpachy porovnana s analyzou mych rozhovort o kantoru Blumovi ukazala zajimavé
prolnuti osudli amateréského Zidovského sboru za totality s osudem kantora Bluma.
Poprvé se zde objevuje téma hledani ,pravého®, ,autentického” Zidovského hudebniho
vyrazu, kdy aktéfi uvadéji své nazory o tom, ,kdo zpiva zidovsky“ a ,co“ a ,kdo“ znit
zidovsky miiZe a kdo ne.5! Na toto téma hledani Zidovské identity v hudbé a hudbou
jsem navazala ve svém dal$im vyzkumu a stalo se nosnym tématem této prace.

O soucasné situaci ndbozenské hudby v prazskych synagogach, kdy se od valky vice
méné homogenni Zidovska ndboZenska komunita rozstépila v devadesatych letech na
sedm rtznych subkomunit, jejichZ hudebni projevy jsou znacné rozdilné; a kdy se
musela vyrovnat se ztratou ptivodnich kantorii - pamétnikili - a Celit novym hudebnim
vlivim prinaSenym rabiny z Izraele a USA, nebyl dosud provadén zadny dlouhodoby
systematicky vyzkum. AvSak jiZ prvni vysledky z pilotniho vyzkumu (publikovany v roce
200852), ukazaly, Ze tato oblast poskytuje plodnou platformu pro takovou ¢innost, a to
predevsim v souvislosti s hledanim Zidovské identity v postmoderni globalizované dobé.

V zahranic¢i se konaly tyto podobné vyzkumy: na téma soucasného hudebniho Zivota
zidovskych komunit (napt. bucharskych ¢i gruzinskych zidi) ve Vidni provadi vyzkum

48 2006. The Central European City as a Space for Dialogue. Soukupova, B. - Jurkova, Z., eds. Bratislava: Zing
Print.

492007. Minority: Construct or Reality? On Reflection and Self-realization of Minorities in History.
Soukupovj, B. - Jurkovi, Z., eds. Bratislava: Zing Print.

502009. ,Voices of the Weak" In Voices of the Weak: Music and Minorities, Zuzana Jurkova & Lee Bidgood
(eds.). Praha: Slovo 21 a Fakulta humanitnich studii.

51 Seidlova, Veronika - Hlavkova, Petra. 2006. ,Mishpaha - Myth of Continuity? A Concert of Jewish Music
in Prague.” In The Central European City as a Space for Dialogue. Soukupova, B. - Jurkovj, Z., eds.
Bratislava: Zing Print.

52 Seidlov4, Veronika. 2008. ,Music - Religiosity - Community: A Case Study of the Jewish Community in
Prague” In The Human World and Musical Diversity: Proceedings from the Fourth Meeting of the ICTM Study
Group ‘Music and Minorities’ in Varna, Bulgaria 2006. Statelova, R. et al. eds. Sofia: Institute of Art Studies -
Bulgarian Academy of Science.



vidensky Phonogramarchiv Rakouské akademie véd.>3 Jeffrey A. Summit (Tufts
University, USA) vedl terénni vyzkum o vztahu hudby a identity v souc¢asné bohosluzbé
zidovskych komunit vokoli Bostonu®4% Bozena Muszkalska (Uniwersytet im. A.
Mickiewicza) se inspirovala jeho modelem pfi terénnim vyzkumu hudebniho Zivota
zidovskych komunit v Polsku.55> Na model Jeffreyho Summita jsem ve svém vyzkumu
navazalaija (viz dalsi podkapitola).

Co se ,nehudebni“ literatury tyce, miliZzeme si spole¢né s kanadsko-cesko-zidovskou
sociolozkou, Prof. Alenou Heitlingerovou povzdechnout, Ze: ,0 povalecné historii
¢eského a slovenského Zidovstva toho zatim nebylo moc napsano [...]. I slavné Zidovské
muzeum v Praze poskytuje minimalni informace o komunistickém obdobi, vénuje mu
pouze jeden panel v expozici.”>¢ Zaroven se lze vSak radovat, Ze to takovy vyzkum Cini
obzvlast’ vzrusujici. Jeji sociologicka studie Ve stinu holocaustu a komunismu: Cesti a
slovensti Zidé po roce 1945 zroku 2007 pro mé byla vedle Summitovy prace klicova.
Poskytla mi jak kvantitativni tak kvalitativni data pro mij vyzkum nepostradatelna a
jinde nenaleznutelna. Velmi dilezitym zdrojem informaci pro mé také byly ¢lanky doc.
Blanky Soukupové a Néry Hamar.57

53 Lechleitner, Gerda 2008. ,,Education, Tradition and Rules - Pillars of Immigrant Societies: Bukharian
Jews in Vienna“ In The Human World and Musical Diversity: Proceedings from the Fourth Meeting of the
ICTM Study Group ‘Music and Minorities’ in Varna, Bulgaria 2006. Statelova, R. et al. eds. Sofia: Institute of
Art Studies - Bulgarian Academy of Science.

54 Summit 2000.

55 Muszkalska, Bozena. 2004. , Expression of the Jewish Identity in the Contemporary Synagogue Chant in
Poland” In Manifold Identities. Studies of Music and Minorities, U. Hemetek - G. Lechleitner - 1.
Naroditskaya - A. Czekanowska (eds.) London: Cambridge Scholars Press.

56 Heitlingerova 2007, s. 17.

57 Viz prehled literatury.



1.4. ZVOLENY TEORETICKY RAMEC

Moje prace je nutné interdisciplinarni, protoZze pojednava tri rizné (na sobé vsak
zavislé) fenomény: hudbu, naboZenstvi a Zidovstvi - specifickou Zidovskou identitu.

1.4.1. TEORETICKE PRISTUPY ANTROPOLOGIE NABOZENSTV{

Judaismus pojimam z hlediska antropologie naboZenstvi, tj. ne z teologického ani
filosofického hlediska. Zdenék NeSpor definuje antropologii ndboZenstvi ndsledovné:

»Antropologie naboZenstvi neni teologicka ani filosoficka disciplina. [...] badatelé se snaZzi
konstruovat subjektivné zakouSené vyznamy socialniho jednani, které je povaZovano za
naboZenské nebo takového, které na zakladé komparativnich zkuSenosti pokladaji za
naboZenské sami, aniz by diskutovali jejich ,pravdivost”. Narozdil od religionistického studia
nabozenstvi, alesponn toho soucasného ceského, pritom je kladen dliraz na standardni
socialni praxi, ktera se témér vzdy odliSuje od elitnich, respektive ortodoxnich nabozenskych
predstav, a vniz hraje dtileZitou roli ritualizované jednani, mysSleni i citéni. Antropologii
nabozenstvi to samoziejmé uzce priblizuje kvalitativni sociologii, 1i$i se vSak vyzkumnou
perspektivou, kterd v pripadé sociologie vychazi z (nej)vétSich socidlnich utvari, zatimco
antropologie dava prednost studiu sociokulturné odliSného. Zatimco sociolog se miiZe ptat,
pro¢ rizné spolecnosti daly vzniknout odliSnym typiim naboZenstvi, soucasny antropolog
bude spiSe zkoumat, jak funguji instituce a symboly v riiznych sociokulturnich kontextech.”>8

Moje prace tedy nediskutuje ,pravdivost” judaismu ¢i obecné normy ,jak by se mély véci
spravné délat, ale zajimam se o standardni socidlni praxi v mistnim prostiedi. Ackoli se
zabyvam naboZenskou praxi prazské (tj. i ceské) zidovské elity, neCinim tak s amyslem
dat ji ostatnim za vzor. Snazim se popsat vztah mezi obecnymi ortodoxnimi predstavami
a jejich naplinovanim v realité (ortopraxe) hudebnimi i nehudebnimi prostiedky. Také
mé zajima, jak vdaném sociokulturnim kontextu funguji instituce a symboly.
Nezapomindm pfi tom, Ze jak naboZenstvi, tak hudba nezahrnuji ,pouze socialni jednani,
nybrz i vnitini proZzitkovou a emocionalni rovinu.”>?

1.4.2. HUDBA JAKO KULTURA: TEORETICKY MODEL PRO UCHOPENI HUDBY
Z ANTROPOLOGICKE PERSPEKTIVY

Na hudbu jsem se snaZila nepohliZzet pouze jako na zvukovy fenomén, z ,jehoZ
samotného notového zapisu vycte muzikolog vSe”®9, ale z pohledu hudebni antropologie
- souCasného nejvyznamnéjsiho sméru discipliny zvané etnomuzikologie.

NejzakladnéjSim rdmcem mé prace je v zapadni etnomuzikologii zndmy trislozkovy
model Alana P. Merriama, ktery se ve své knize The Anthropology of Music®! jako prvni
uspésné pokusil o komplexni, holistické pojeti hudby vjejim kulturnim kontextu

58 Nespor, Zdenék. Antropologie nabozenstvi. Dostupné z
http://antropologie.zcu.cz/index.php?clanek=4448&kategorie=88. 8.8.2009.

59 Ibid.

60 jak mi Ustné sdélila moje ¢eska znam3, vystudovana muzikolozka.

61 Merriam, Alan. 2000. The Anthropology of Music. Evanston, Illinois: Northwestern University Press. (1.
vydani 1964).




prostrednictvim konceptu nazvaného ,Hudba jako kultura“ (music as culture). Autor,
plivodnim $kolenim antropolog, zde predstavuje hudbu na tfech analytickych rovinach:

1) jako zvukovy jev, ktery je vysledkem

2) lidského chovani, které je vysledkem

3) myslenkovych, kulturnich konceptt, které ,integruji hudbu do aktivit spole¢nosti
jako celku a definuji ji jako fenomén Zivota mezi jinymi fenomény*.62

Merriam zdaraznuje ,Ze ¢asti modelu uvedené vysSe nejsou Koncipovany jako riizné
entity oddélitelné jedna od druhé, ne na jiné nez teoretické trovni“.63 Rika, Ze ,hudebni
zvuk je vysledkem cinnosti, ktera je ovlivnéna hodnotami, pristupy a presvédcenimi lidi,
ktefi tvori urcitou kulturu. Hudba nemtiZe byt vytvorena jinak neZ ¢lovékem pro jiné lidi,
a i kdyZ miizeme pojmové oddélit hudbu od kultury, ani jedna neni bez druhé
kompletni“.64 Tteti analytickd rovina - konceptualizace hudby - rozliSuje, co je pro
danou kulturu hudba a co hluk a dale (coz mé zajima predevsim), jak by takova hudba
méla znit. Teprve na zakladé toho mohou lidé dany hudebni vykon ohodnotit. A pokud je
vykon (tj. lidské chovani) uspésSny miize zase zpétné ovlivnit koncept - muiZe jej posilnit
anebo napadnout a pozménit. Nicméné zde si je tieba uvédomit, Ze souslovi ,jak by méla
znit“ nutné neznamena ,jak by méla znit, aby byla krasnéjsi“. Pro mnoho kultur mimo
zapadni civilizaci je totiZ kategorie esteticna v hudbé irrelevantni. Jak fika Zuzana
Jurkova:

sJe-li pro Africany Casto hudba predevsim ,music-making’, tedy spolecenska aktivita (v
¢em?z se jejich pojeti blizi pojeti etnomuzikologii), ktera ma shodou okolnosti zvukovou
podobu, pak neni divu, Ze ona zvukovd podoba je pokaZdé jina, protoZe mnohé
kuprikladu rekreacni (ale i ritualni) aktivity také probihaji pokazdé jinak. To, Ze zadpadni
kultura zavedla pro onu skutecnost proménlivosti zvlastni termin ‘improvizace’, svédci o
jeho vyjimecCnosti [vzdpadni kultufe]. Uziti takového terminu je ale jaksi zcela
irrelevantni tam, kde jde o jeden z podstatnych ryst hudebni praxe. A je-li pro australské
Aboridzince (podobné jako pro nékteré amazonské indiany) hudba zplisobem
transformace v Case, nejen Ze je esteticky aspekt irrelevantni, ale vysledna zvukova
podoba onoho procesu transformace, tedy vysledna ‘pisen‘ - tataz - se miize provedeni
od provedeni znacné lisit.“65

Ve svétle téchto uvah (jak uzavira Zuzana Jurkova) pak Merriamovo tvrzeni, Ze ,vlastni
hudebni zvuk, stejné jako déni kolem néj [je] vysledkem lidskych piedstav a myslenek o
hudbé, neni vlastné piilis prekvapivé“.66

Funkcionalististické implikace Merriamova modelu prosly dikladnou kritikou, nékteri
etnomuzikologové navrhuji dynamictéjsi model (napt. Timothy Rice).67 Zajimavé je, Ze
Merriam sam prekvapivé presné predpovédél boazianskou trajektorii etnomuzikologie
ve Spojenych statech v 70. a 80. letech jako vyvoj od koncentrace na hudebné-zvukovou
strukturu pres zaméreni na hudbu jako socio-kulturni fenomén azZ k sou¢asnému zajmu

62 [bid., s. 63.

63 [bid., s. 35.

64 [bid., s. 6.

65 Jurkova, Zuzana. 2009b. ,Myth of Romani Music in Prague“ In Urban People/Lidé mésta, 11, 2009, 2,
Praha: FHS UK, s.355-356. (Cesky text Zuzana Jurkova)

66 [bid., s. 356.

67 Rice 1987. Cit. Encyklopedia of Social and Cultural Anthropology 2002, s. 581



o hudebni emoci, feeling a vyznam (musical emotion, feeling and meaning).68 A zatimco
mnohé antropologické analyzy urbanismu, genderu a class, které vznikly jako reakce na
kolaps strukturalnéfunkcionalistickych paradigmat a etnografie kmeni a vesnic,
nasledné zformovaly mnohé vyznamné etnomuzikologické studie (napt. Bruno Nettla®?),
tak na druhou stranu etnomuzikologie ziejmé ¢asové predbéhla antropologii v zajmu o
performanci.”’?

1.4.3. HUDBA JAKO PERFORMANCE: HUDEBNI ANTROPOLOGIE A TEORIE
PERFORMANCE

Slavnad studie etnomuzikologa Anthonyho Seegera o severobrazilském kmeni Suya
z roku 1987 nastinuje duleZitost chapani hudby v kontextu antropologie performance.
Seeger prevraci konventni a ponékud reduktivni chapani hudby formované
Merriamovou definici etnomuzikologie jako ,studia hudby v kulture“ v ramci
antropologie hudby a mluvi o socialnim Zivoté jako o nécem, co se kond, uskuteCiiuje
v hudebni performanci.’? Tedy hudba se jiZ pouze nekona v socidlnim Zivoté, ale socialni
zivot se uskuteciiuje, performuje v hudbé. Seeger sviij pristup proto také nenazyva jiz
»2antropologii hudby*, ale naopak ,hudebni antropologii“:

yStudium hudebni performance prispiva antropologii porozuménim performativnich
procesti obecné. Hudba je performativnim Zianrem a antropologické studium hudby
zdlraznuje dllezitost socidlnich procesi jako procesii performovanych a [v performanci]
stale reformulovanych kreativnimi, nicméné vzorovymi zptsoby. Hudebni performance
je strukturovdni Casu, tonu a amplitudy danym zplisobem danou skupinou lidi, kteii
miiZou strukturovat svoje vzajemné interakce pouzitim velmi podobnych organizacnich
principi. Hudebni projevy jsou pri kazdé performanci odlisSné. Mysi obiad [kmene Suy3]
nebude nikdy dvakrat stejny, protoze aktéri i jejich intence se méni. Hudebni
performance Suya obsahovaly Kkreativitu, zdbavu a zaroven vzorec a kontinuitu.
Antropologické teorie se v80. letech vyznacuji sbliZovanim mySleni sohledem na
procesy, prostiednictvim nichZ se spole¢nosti samy reprodukuji [perpetuate themselves].
Pokud se o spole¢nostech drive premyslelo jako o entitdch konstruovanych z pravidel,
zakont, smluv a socidlnich skupin, tak v 80. letech se vice divétuje vizim socidlniho
zivota jako vysledku vyjednavani, praxe, produkce, performance a ‘strukturace’ (viz
Ortner 1984; Bourdieu 1977; a Giddens 1979). Soubézné s touto literaturou se zvysSuje
zdjem o performanci vjazyce, hudbé a tanci. Hudebni antropologie je antropologif
pozornou ksocidlnim procesim jako intenciondlnich performanci, ‘strukturaci’ a
kreativnich feSeni v ramci rejstiiku vzorcli a vramci urcitych vnimanych historickych
situact.

Spolecnost Suya byla orchestrem, jeji vesnice koncertnim salem a jeji rok byl pisni. Jejich
zpivani vytvorilo urcity typ dohody, ve které zvuky odhalily to, co nemohl odhalit zrak.
[...] Zpévem [...] inkorporovali silu vnéjsiho svéta do své socialni reprodukce a zaroven
ustanovovali ménici se a rostouci védomi sebe samotnych jako ¢lenti komunity a znovu-
ustanovovali formu a byti komunity jako takové.“72

68 |bid., s. 581

69 Nettl, Bruno. 2005. The Study of Ethnomusicology. Urbana and Chicago: University of Illinois Press. (1.
vydani 1983).

70 2002. Encyklopedia of Social and Cultural Anthropology, s. 581

71 Ibid.

72 Seeger, Anthony. 2004. Why Suyd Sing? A Musical Anthropology of an Amazonian People. Urbana &
Chicago: University of Illinois Press. (1. vydani: 1987). Str. 139-140.



Zajem antropologie o performanci Castecné podnitila prilomova kniha Ervinga
Goffmana ,VSichni hrajeme divadlo: sebeprezentace vkazdodennim Zivoté“ zroku
1959,73 nicméné skutecné zarazeni studia performance do antropologie odstartovali az
roku 1986 Victor Turner svym dilem ,Antropologie performance“’#4 a Richard Schechner
roku 1988 dilem ,Teorie performance“7s.

Kulturnimi performancemi se v antropologii nemysli pouze to, co (jak rika Singer) , my
na zapadé nazyvame tim jménem, jako napf. divadelni hry, koncerty a prednasky.
[Antropologové] sem zahrnuji také modlitby, ritualni ¢teni a recitace, rity a ceremonie,
svatky a vSechny tyhle véci, které obycejné klasifikujeme jako naboZenské a ritudlni
spiSe neZ kulturni a umélecké.“7¢ Schechner chape performativitu jesté Sireji, a to jako
kategorii aplikovatelnou na Siroké spektrum lidskych aktivit od ritual preliterarnich

spolecnosti pres hry a sportovni udalosti aZ po politiku a socialni hnut{.””

V soucasnosti se teorie performance uci na svétovych katedrach antropologie ¢asto jako
nedilna soucast kurikula. Americky antropolog, teoretik performance a zaroven
profesionalni operni zpévak William 0. Beeman svym studentim ukazuje, Ze
performance je intencionalni a snaZi se byt transformancni. Rikd, Ze performance nese
kvality reCového aktu a pokud je dspésna, déla ve svété , kulturni praci“’é, tedy ,usiluje o
ovlivitovani lidskych zaleZitosti, kdy jednotlivce zaangaZované v performativnim aktu
ponechava ve zménéném stavu. Tento pristup je v kontrastu k mnoha antropologickym
pristuptim ke kultute, které nahliZeji kulturni produkty jako pasivni derivaty kulturni
dynamiky dané spole¢nosti.“7?

Jak jsem vsak jiZ uvedla, prvni myslenky performance theory nastinil Goffman. Tvrdi, Ze
spolecensky Zivot je scéna na niz stadle néco performujeme. Ucitel performuje ve Skole
svoji roli ucitele, student svou roli studenta, v obchodé performujeme zakazniky, doma u
rodi¢li poslusné a spolehlivé déti.8° Klasici performance theory Turner a Schechner
k jeho tezi dodavaji, Ze na performanci je dullezity predevsim vztah mezi dramatem na
scéné a dramatem Zivota. Drama Zivota (life drama, social drama) je to, co kazdodenné
proZivdme; dramatem na scéné (stage drama) mysli Turner a Schechner ritudl, divadlo,
(zdaleka nejen to na prknech, co znamenaji svét), ale i to, o cem se piSe v knihach, co se
déje ve filmu, v kostele, v prvomdajovém priivodu, na tribuné anebo tieba na vecirku, kde
nékdo cosi li¢i celému stolu. Turner s Schechnerem vytvorili analyticky model, jak se
vztahem mezi dramatem Zivota a dramatem na scéné nakladat. Rikaji, Ze prvni ¢ast
vztahu je banalni: drama na scéné Cerpa naméty z dramatu Zivota. Historicky film bere
realie z historie, roman ze Skolniho prostredi ze Skoly atd. Druha strana mince je jiz
slozitéjsi: ika, Ze tok zivota, tedy my lidé, se z dramatu na scéné poucujeme. Bereme z

73 Goffmann, Erving. 1999. VSichni hrajeme divadlo: Sebeprezentace v kazdodennim Zivoté. Praha
Nakladatelstvi studia Ypsilon. (1. ang. vydani 1959).

74 Turner, Victor. 1986. The Anthropology of Performance. New York: PAJ Publications.

75 Schechner, Richard. 2003. Performance Theory: London and New York: Routledge. (1. vydan{ 1988).
76 Singer, Milton. 1972. When a Great Tradition Modernizes: an anthropological approach to Indian
civilization. New York: Praeger., s. 71.

77 Schechner 2003, s. 282
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néj vzory a aspirace, na druhou stranu jej vsak i odmitame, karikujeme a stavime na
hlavu. Napf. se divam na televizni seriadl Sex ve mésté a vidim, jaké tam ma Carrie Saty a
rikam si: ,aha, tohle se nosi, tohle bych si méla koupit” a zaroven vidim, jak se tam trpi
jako v obyCejném zZivoté. Nékdo jiny zase, tentokrat v dosti jiné performanci, vidi Krista
na krizi, ktery se vydal za nas za vSechny a hlavou se mu honi: ‘takovi bychom méli byt’.
Dalsi ¢lovék vidi v néjakém zbojnickém nebo partyzanském filmu, jak se nékdo obétoval
za vSechny, Ze radsi neZ by se vzdal, tak padl... a tak se necha povstalec Adem JaSari na
Kosovu opravdu postfilet i s rodinou, tak jak to zna ze slavného filmu o albanském
zbojnikovi Cer¢izu Topulli, nebo z historického romanu o Osu Kukovi. Dramata na scéné
tedy ovliviiuji dramata Zivota. Performance theory tedy podtrhava, jak takova dramata
méni nds samotné, nasi identitu: v Zivoté se snazime byt néjak témi jinymi, naplnit, ci
vyhranit se vii¢i svym dramatickym vzorim. Jako bychom hrdli to, co zatim nejsme, ale
jsme tim vtahovani a ménime se. Turner s Schechnerem tento proces vidi jako nikdy
neukonceny zacarovany kruh - jakousi leZatou osmicku, v némz nameéty z naSeho Zivota
jsou inspiraci dramatu na scéné a nas Zivot je v jistém smyslu casto sycen
performovanim toho, co vdramatech na scéné vidime:

SOCiIAL DRAMA STAGE DRAMA
“\‘_'l \ d Iy ,"‘ .\“-\l {)crfnr”,_ L ,
v Sm—— 1 Dm0 OBRAZEK 4 SCHECHNEROVO SCHEMA
/ 5 e VZTAHU SOCIALNIHO A JEVISTNIHO
' DRAMATUS!

Pro Skolu performance theory je performance mimofradné internalizovanou slozkou
zivota (jak napt. ukazuje Barbara Myerhoff ve své praci o domové zidovskych diichodcti
ve Venice v Kalifornii)82. Internalizace probiha doslova na kazdoddenni roviné. UZ pouhy
fakt, v jaké “roli” se c¢lovék rozhodne vystupovat a jak se kté prileZitosti oblékne,
ovliviiuje jeho chovani. Jinak mluvi a jinak se citi, kdyZ je clovék obleCen ve slavnostnim
fraku a motylku a jinak, kdyZ ma na sobé doma teplaky. Zvlasté hluboka je tato proména
v pripadé uméleckych performanci. ProZitek udalosti, kdy si spoletné zpivam v kruhu
znamych a hraji na kytaru, je zna¢né odlisny od prozitku performance, kdy zpiva pouze
sélista za doprovodu varhan a lidé tiSe naslouchaji ve svate¢nich Satech, Skrtici kravaté,
damy v kloboucich a rukavicich. Perfomance nahliZena z perspektivy vnitfniho proZzitku
neni jen prazdnym symbolem, ktery miiZe byt kdykoliv naplnén jinak. Je hluboka pravé
proto, Ze zde hraje zasadni roli télesnost (jak jsme obleceni, jakou uvolnénost ¢i restrikci
gest a pohybi si dovolime, jak mluvime ¢i zpivame. Jinak je zaZivana télesnost a tudiz i
identita, kdyZ se nas ucastni performance Ctyticet, dvé sté anebo pét tisic a sborové
zpivame budovatelské nebo vojenské pisné, anebo kdyZ hrajeme a zpivame ve tiech jako
hippies okolo ohné, a zase jinak, kdyZ budeme zpivat skdkajic uprostred zpoceného davu

81 Turner, Victor. From Ritual to Theatre: The Human Seriousness of Play. New York: Paj Publications, 1982.
Chapt. Social Dramas and Stories about them., s. 73.

82 Meyerhoff, Barbara. 1980. Number Our Days: A Triumph of Continuity and Culture Among Jewish Old
People in an Urban Ghetto. New York, N.Y.: Touchstone Books.



na punkovém koncerté. Nas télesny proZitek bude jiny.) Zde se pak vyjevuji tfi nedilné
provazané hlavni momenty performance theory: na jedné strané stoji identita s
politikou, na strané druhé performance s jeji estetikou a most mezi nimi tvori lidska
télesnost, ktera obé strany formou zazitku a tedy i internalizace spojuje.

V predkladané praci se tedy snaZim zidovskou naboZenskou hudbu uchopit pravé
z tohoto pohledu, kdy lidsky svét je svétem v némZ si neustale performativné
nastavujeme zrcadla performanci, jenZ jsou nam zdrojem ndpodoby, karikovani i
odmitani. To je jeden z modi v némz Clovék formuje svou identitu, ¢i spise identity.
Uvédomuji si vsak, Ze tento proces nemusi byt symetricky, ale Ze miiZe spiSe ptripominat
odraz v jakémsi kouzelném zrcadle. Turner vysvétluje, Ze v komplexni kultuie je mozné
nahliZzet soubor performativnich a narativnich zanrt jako zrcadlovy sal nebo lépe jako
sal kouzelnych zakrivenych zrcadel - zrcadel rizné vydutych a vypuklych, které
reflektuji socialni problémy a krize (od makrosocidlnich az po kazdodenni) v rizné
transformovanych obrazech typickych pro jednotlivé Zanry. Vtomto zrcadlovém sale
jsou odrazy viceCetné, nékteré zvétsujici, jiné zase zmensujici a néktera zrcadla zohavuji
tvare, jez do nich ziraji. Zohavuji je ale takovym zplisobem, aby v myslich zirajicich
provokovaly nejen pouhé myslenky, nybrz i silné pocity a viili zménit svilij kazdodenni
Zivot.83

Victor Turner rovnéZz zminuje dalsi dilezity bod: totiZ Ze mainstreamova spolecnost
(struktura) casto generuje svij protiklad, svoji antistrukturu, neboli jakousi
kontrakulturu. Navrhuje uvaZovat o dvou modalitach socialni zkuSenosti: na jedné
strané stoji ,struktura“ (structure), ktera charakterizuje spolecnost jako diferencovany a
Casto hierarchicky systém; a na druhé strané stoji ,komunitas“ (communitas), nebo také
antistruktura, pro niz je typickd nestrukturovana a relativné nediferencovana jednota
vzajemné si rovnych jedincl. A zatimco ve strukturované spolecnosti se lidé odlisuji
socialnimi statusy a rolemi a jsou razeni do ekonomickych, politickych a pravnich
systémt, tak v komunitas ptevladaji naopak aspekty tzv. liminality.84

Koncept limininality zavedl Turner na zdkladé modelu piechodovych ritualt Arnolda
van Gennepa, ktery vypozoroval, Ze se tyto ritudly skladaji ze tii samostatnych a na sebe
navazujicich fazi: z odlouceni, pomezi a ptijeti. Pomezni, tj. liminalni®> faze je obdobim,
kdy v niz je ¢lovék zbaven socialniho statusu, obnazen a vystaven ponizeni a traumatu,
existuje soucasné uvnitr i vné svétské socialni struktury. Turner tento pomezni stav
povazoval za dilezité nejen pro ritudl, ale také pro bézny Zivot spolec¢nosti. V jeho
komunitas totiz pievladaji atributy liminality, kdy se na jedince nevztahuje normalni
socidlni status a formalni pravidla pozbyvaji platnost. Se stavem liminality se pak
miiZeme setkat nejen v ritudlech, ale také v subkulturach a kontrakulturach lidii, stojicch
na okraji spolecnosti. Vmoderni spolec¢nosti predstavovali hodnoty permanentni
liminality napft. ,beatnici“ nebo ,hippies“.8¢ V Zidovském kontextu predstavuji snahu o
permanentni komunitas napft. kibucy v Izraeli.8”

83 Turner 1982, s. 104 - 105.
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Komunitas jiZ svou pouhou existenci bojuji proti strukturované spolec¢nosti. Spontanni
komunitas je bohat4 je bohata na pocity, ptedevsim na ty piijemné. Zivot ve struktuie je
naplnén objektivnimi téZkostmi. JenZe: vidy musi byt nékdo, kdo po oslavé vynese
odpadky a uklidi, a tak kazda spole¢nost potiebuje oboje - jsou jeji nedilnou soucasti.s8

Relevantni pro moji praci je zejména, Ze neustdly boj communitas a strukturované
spoleCnosti proti sobé navzajem se prezentuje v performativnich ramcich s cilem
indikovat bud’ moZnost zmény, anebo dtlezitost zakladni spolecenské struktury.8?
Turner nazyva tyto performativni ramce jako socidlni dramata v uzsim slova smyslu.
Mini jimi verejné udalosti s ritudlnim nebo semi-ritudlnim charakterem, které
maji konfliktni ¢i disharmonicky naboj a jeZ si vynucuji nejen zaujeti néjakého postoje,
ale primo vykonani urcité akce.

Turner mluvi o ¢tytrech fazich socidlniho dramatu: 1) poruseni béZznych norem; 2) krize,
béhem niz se trhlina v radu rozsifuje; 3) jednani smérujici kurovnani, opraveni
struktury; 4) a konecné reintegrace socidlniho radu, ktera vSak miZe nabyt i podoby
prijeti schizmatu.?0 Socidlni dramata mohou mit ve své nejznaméjsi formé podobu
politické demonstrace, stavky zeleznicari ¢i nékolikadenni protest squattert
odmitajicich slézt ze stiechy. Nicméné mohou mit i podoby jemnéjsi, napt. kdyZ uvnitr
jedné nabozenské skupiny, tieba zrovna zidd, vzniknou dvé konfliktnich skupiny, jejichz
hodnoty a cile jsou natolik odlisné, Ze se od sebe po mnoha diskusich a hadkach
odtrhnou a vzniknou dvé naboZenské denominace - jedna, ktera zlistava jako status quo
ante (tj. v zidovském pripadé nové nazvana jako ortodoxni) a druha reformovana. Ve
spolec¢nosti pak socidlni dramata funguji jako intuitivni autoterapie.

Se socidlnimi dramaty jsou uzce provazdna dramata estetickd - odmitnout jednu
estetiku a priklonit se k jiné, alternativni a tu zamérné péstovat, ,je vétsi politikum nez
by se na prvni pohled zdalo. Neni politiky bez estetiky a estetiky bez politiky.“91 S timto
momentem pracuji ve své studii nejvice.

Kazda performance, at' je to naboZensky ritudl v synagoze, demonstrace na Vaclavském
namésti nebo koncert v Rudolfinu ¢i v Sazka aréné, ma také svoje jevisté a hledisté.
Vzdalenost mezi jeviStém a hledistém lze prekonat pouze jednim zpilisobem: snazit se
alespont docasné vytvorit Turnerovu spontanni communitas ¢i liminalni antistrukturu,
ktera je co do efektu v podstaté katarzi. Mnohahodinové hudebni happeningy ci
nabozZenské ritudly jsou v podstaté ,cilenym pokusem vyprat v bubnu performance
Spinavé pradlo vsech, ktefi se Ucastni, a alespon na chvili spolu ziistat nazi.“%2

Z této uvahy se odviji uvaha dalsi, a to, Ze aby se mohlo ,pradlo vyprat” a dojit k néjaké
zméné, Ci primo autoterapii, tj. aby mohla byt performance uUspéSna, musi byt
performance provedena spravné (v méritkach dané kultury). PfedevSim musi byt zdatni
jeji aktéri - performeri. Performance se muze nepodafit nebo Uplné zhroutit ze Ctyr
divodi: 1) performer neni dost zdatny, aby komunikoval to, co chce 2) divaci postradaji
dostatek receptivity nebo se 3) prihodi nepredvidatelné udalosti (prirodni katastrofa
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apod.) anebo 4) nejsou dodrzeny ostatni podminky performance jako specificky cas,
prostor, rekvizity a pravidla. Z toho divodu lze hodnotit individualni performanci a
individualni performativni vykon jako relativné tispésné nebo netspésné, i kdyz stale
plati tradi¢ni kulturné-relativisticky pristup antropologie, Ze nelze hodnotit néjakou
kuturu ¢i hudbu jako obecné Spatnou ¢i dobrou, lepsi ¢i horsi.

Proto pokud zde piSu o tom, Ze néjaky zidovsky predzpévak neumi zpivat natolik, Ze
pozoruji, jak u ucastnikd nejen nedochazi k zadné zméné - ze by lidé byli ,pohnuti®, ale
pozoruji, jak se navic vSichni kolem néj nudi nebo dokonce trpi, tak hodnotim
individualni performanci a soucasny stav performativnich schopnosti aktéra, ne
zidovskou hudbu a ritual jako takovy.

Navic, hudba stejné jako tanec jsou kulturnimi univerzaliemi a nesou urcité univerzalni
rysy, takze Clovék z ciziho prostiedi mtiZe byt ,pohnut” hudebnim ¢i tane¢nim vykonem
v ramci néjaké jiné kultury. Méritka aspésnosti performativniho vykonu jsou intuitivni -
vSichni tu dspésnou performanci prosté néjak pozname: zacneme si podupavat do taktu,
mame chut se pridat a zpivat snimi ,jako na lesy“ ¢i tancit k padnuti. Proto se
domnivam, ze je vramci hudebni antropologie dileZzité popisovat nejen hudbu dané
skupiny jako takovou, ale i jednotlivé performativni vykony v jejim ramci - od sebe se
totiZ nedaji oddélit. KdyZ je hudba ,dobra“ ale performer Spatny (napf. dany part
neuzpiva), tak si skupina miize vybrat jiny zplisob hudebniho projevu, kterym se
k ucinku pribliZi 1épe, prestoZe to treba odporuje logice dané hudebni tradice.

Performativnich schopnosti si spole¢nost obvykle vysoce povaZuje a uspésni performeri
byvaji odménovani - sta¢i se podivat na vSechny slavné rockové hvézdy kolem,
[prikladem par excellence jsou The Beatles, kteii byli skvélymi performery, William
Beeman uvadi skvélého recnika Ronalda Reagana]. Performeri pak Casto maji moc
ovliviiovat verejné minéni - invektivy, chvala, verejné uznani ¢i hanobeni tvori
vyznamné nastroje pro pietvareni socidlniho univerza. Beeman 1ika, Ze mnoho
antropologi zachazi s kulturou jako s ,textem* [napt. Clifford Geertz], ktery lze cist a
analyzovat. Studium performance v lidském Zivoté ale témto pucicim antropologiim
miuiZe ukazat, ze lidsky Zivot je dynamicky a proménlivy, a Ze mnoho neptedvidatelnych
zmén, které v socialnim Zivoté nastavaji, jsou vysledkem efektivni performativni aktivity
ze strany silny jedincli.?3 Aneb, jak mi ¢asto ika Zuzana Jurkova: ,za vSim stoji jedinci®.

Timto zplisobem miiZe studium performance pomoci antropologii pochopit zasadni roli,
kterou hraji jedinci ve spole¢nosti. Mné samotné tento pohled pomahda 1épe pochopit
ziskana data béhem vyzkumu, kdy se neustale ukazovalo, jak vyznamnou roli hraji silni
jednotlivci v pomérné pocetné malé komunité zidl v Praze.

1.4.4. HUDBA A IDENTITA

Na zavér teoretické kapitoly se nemohu vyhnout jesSté bliZSimu pribliZzeni mého chapani
pojmu identity, ktery se objevuje i v ndzvu mé prace.

Spole¢né s Norou Hamar, kterd se zabyva sledovanim procesu narativni konstrukce
zidovské identity, zastdvam stanovisko, Ze:
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,0sobni identita se konstruuje z mnohosti diskurzivnich pozic subjektu (Hall 1996).
Pripojuje se k pozicim produkovanym diskurzivnimi praktikami, jako jsou napftiklad
kategorie etnicity, genderu ¢i obcanstvi. [...] subjekt se k témto kategoriim nevztahuje
stejnym zpisobem. Hierarchizuje mezi nimi a toto hierarchizovani béhem plynuti ¢asu
pfehodnocuje. Navic je tieba rovnéz odpovidat na vnéjsi a vnitini naroky [tj. snaZit se o]
harmonizaci konstitutivnich slozek osobni identity (tj. odpovidat pro sebe a vyhovét
soucasné spolecenskym ocekavanim). [...] Na zakladé teorii narativni konstrukce reality
a/c¢i identit mizZeme tvrdit, Ze [..] odpovédét na otazku "kdo jsem" a syntetizovat
rozdilné a ménici se pozice subjektu, do nichZ se béhem Zivotni drahy jedinec chté nechté
dostavj, lze nejvérohodnéji pomoci vypravéni pribéhd. Jinymi slovy: osobni identita se
formuje v nepretrzitém procesu narativniho zvyznamiovani na$i fragmentované,
nahodilé a chaotické minulosti (viz Ricoeur 1990; Arendt 1998, Giddens 1996). [Pravé]
pomoci narativni struktury [miizeme] poskytnout vykladanému vyznam. Osobni identita
je tedy nalezena a vynalezena zaroven. Zivotni piib&hy nejsou tedy jenom mimetickou
reprezentaci identity a Zivota jedinct, ale soucasné také jejich interpretaci a konstrukeci. Z
hlediska vyse popsané teorie narativni konstrukce identity se osobni identita jedincti
neformuje jenom v udalostech (life as lived) a ve zkuSenostech (life as experienced), ale
také v samotném vypravéni (life as told). [...] sledovani procesu narativni konstrukce je
cestou, jak se o soucasnych zidovskych identitich néco dozvédét. Nedozvime se
samoziejmé nic o "Zidovské identité" jako takové. Nasi jedinou moZnosti je ziskat
predstavu o tom, jak se ¢lovék stava Z/zidem v partikularnim socialné-kulturnim
kontextu, v partikularnich zZivotnich piibézich.94

Vzhledem kvysSe uvedenému Kkonceptu performance theory je zjevné, Ze Zivotni
vypraveéni je rovnéz performanci, jejimz prostiednictvim se hleda a naléza identita. A tak
dalsim zplisobem, jak identity zkoumat, muize byt pravé analyza vypravéni o
individualni volbé, jakou poslouchat a/nebo performovat hudbu. Také ve smyslu teorie
materialni kultury®> je hudba casto komoditou, kterou ,nakupujeme”, abychom
harmonizovali a performovali svoje slozky identity. A lidé velmi radi mluvi o
konkrétnich vécech - co nosi, co jedi, co radi poslouchaji - abstraktni pojmy jako identita
nemusi vrozhovoru vibec zaznit a presto se o jejich identitich mizeme dozvédét
mnohem vice. Etnomuzikolog Laurent Aubert mluvi o hudbé jako o (doslovné toporné
preloZeno) ,vyjevovaci identity” (revealer of identity):

»individualni volby demonstruji pozici osobnosti, nékdy dokonce opozici, ke zptisobim a
konvencim socialni skupiny, k niZ nalezi. A tedy [osobni] obliba barokni hudby, rapu
nebo techna neni neutralni: do urcité miry v kazdém pripadé implikuje sounaleZitost
s vizi predstavovaného svéta."%

Identifikujeme se s hudbou, kterou mame radi, protozZe koresponduje s nasim vnimanim
a vizi svéta; a zaroven se od urcité odvracime, kdyZ s nasi vizi nerezonuje. Hudba je tedy
vZdy nositelkou vyznami. Doufam, Ze se mi vtéto praci podari predstavit, jakymi
vyznamy je nasycena Vv Zidovském prostredi synagog a modliteben v Praze.

94 Hamar, Nora. 2002. ,Nalézani a vynalézani sebe v pribéhu: O narativni konstrukci zZidovskych identit”.
Biograf 27,43 odst.

http://www.biograf.org/clanky/clanek.php?clanek=v2703, 23.8.2008.

95 2005. Materiality: An Introduction. In D. Miller Ed. Materiality. Durham: Duke University Press pp 1-50.
A také Bowsher, Andrew. Limited Edition: The Consumption of Music Box Sets and the Politics of
Distinction. Institute for Social and Cultural Anthropology at Oxford University.
http://www.materialworldblog.com, 12.11.2008

96 Aubert, Laurent. 2007. The Music of the Other: New Challenges for Ethnomusicology in a global age.
Aldershot: Ashgate., s. 1-2.




1.5. METODOLOGIE

MUj vyzkum a analyza vychazi predevSim z nasledujici metodologické literatury,
zaméiené na kvalitativni vyzkum obecné: Silverman (2005),°7 Hendl (2005)%8; a na
metody antropologického vyzkumu: Bernard (2002).99

Dale jsem se drZela etnografického pristupu, jenZ Zidovstvi ¢i neZidovstvi vyzkumnika
nepovazuje za prekazku v uskute¢néni vyzkumu. Vztahu divéry a dialogu, ktery je
nepostradatelny pro dspésny vysledek kvalitativniho vyzkumu, bylo dosaZzeno bud’ diky
empatickému vztahu, a/nebo diky tomu, Ze jsem se postupné stavala odbornikem na
Zidovskou hudbu.

1.5.1. METODY ZiSKAVANIDAT - PRIROZENA HISTORIE VYZKUMU

Zptsob, jakym jsem ziskdvala data pro svilij magisterského vyzkum, bych rada nastinila
v Kontextu prirozené historie vyzkumu tak, jak o tomto zpiisobu prezentace zvoleni
metodologie mluvi Silverman190, V této kapitole se tedy budu se snazit podat skutec¢ny
pribéh svého rozhodovani vCetné dilemat a prekaZek. Pfirozenou historii vyzkumu,
ktery predchdzel vykumu na magisterském stupni studia jsem popsala v kapitole
nazvané Positioning.

Vzhledem Kk interdisciplinarité mého vyzkumného tématu jsem neméla dopiedu vytycen
zadny pevny vyzkumny design kromé dvou jasnych pozadavkl - aby mtj vyzkum byl
vyzkumem kvalitativnim a byl zvelké ¢asti postaven na dlouhodobém terénnim
etnografickém vyzkumu.

Sva hlavni data jsem tedy ziskala etnografickou metodou ztii¢astnéného pozorovani, kdy
jsem béhem let 2006 - 2009 navStévovala predevsSim patec¢ni Sabatové bohosluzby
v prazskych Zidovskych subkomunitach. Zucastnovala jsem se ale i dalsich vybranych
akci subkomunit jako byly bohosluzby v jinych dnech (napt. o sobotach a Zidovskych
svatcich), $abatové vecete a dal$i napt. kulturni akce Zidovské obce v Praze, a dale vyuka
a akce poradané Prazskou Skolou synagogalniho zpévu a liturgie, zaloZené roku 2008
Federaci Zidovskych obci. Vzhledem k ¢asovym a jinym osobnim limitim nebyl muj
vyzkum nepretrzity, nékteré mésice jsem byla aktivni vice, jiné méné nebo vibec. Na
druhou stranu mi takova pauza vzdy poskytla urcity odstup, takZe jsem mohla 1épe
vnimat zmény, které se béhem téchto Cyr let udaly. Mista bohosluZeb jsem rovnéz
nenavstévovala rovnomeérné, ale podle toho, nakolik byla ma data ze zucastnénych
pozorovani dané komunity nasycena.

97 Silverman, David. 2005. Ako robit kvalitativny vyskum. Bratislava: Ikar. (Z angl. orig.: Doing Qualitative
Research, A practical Handbook, London: Sage Publications, 2003.)

98 Hendl, Jan. 2005. Kvalitativni vyzkum: zdkladni metody a aplikace. Praha: Portal. (2. vydani)

99 Bernard, R. Research Methods in Anthropology: Qualitative and Quantitative Approaches. Atlantic Press.
2002.

100 Silverman 2005, s. 249-250.



ZucCastnéna pozorovani béhem patecnich Sabatovych bohosluzZeb jsem nejvice provadéla
na jare a vlété 2006, kdy jsem vSech sedm subkomunit navstivila min. tiikrat, tj. v té
dobé jsem provedla cca. Ctyficet navstév s tim, Ze jsem nékdy béhem patecniho vecera
stihla navstivit dvé bohosluzby na riznych mistech vzhledem kjejich rozdilné dobé
konani. Co se mé identity vyzkumnice tyce, tak jsem ji na zacatku vyzkumu vzdy
dopredu odhalila minimalné lidriim nebo dileZitym ¢lentim vSech sedmi kongregaci.
Uéastnikiim bohosluzeb jsem v$ak svou identitu explicitné nevyjevovala, pouze kdyZ se
mé nékdo zeptal nebo kdyZ jsem naopak ja nékoho oslovila s otazkou tykajici se
vyzkumu. Nikdy jsem v$ak o své identité nelhala a neptestirala, Ze jsem Zidovka.

Nepostradatelnou pomtickou pro orientaci o terminech zidovskych svatkii v daném
liturgickém roce mi byly nejen internetové stranky jednotlivych subkomunit, ale také
specidlni liturgicky kalenda¥ zvany Iuach, ktery vydava Federace Zidovskych obci v CR:

OBRAZEK 5 LUACH, ZIDOVSKY KALENDAR PRO CR.
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nahravani na ZAddné médium mozné.

Nemoznost jakéhokoli nahravani jsem zpocatku vnimala jako velké etické dilema.
Nevédéla jsem, jak zaridit, abych si zapamatovala vSe, co se zpiva, kdyZ si to nemohu
nahrat. Summit navrhuje, Ze je mozné toto dilema vyresit také tak, Ze se pozadaji nékteri
clenové ortodoxni komunity, aby Sabatové melodie nahrali mimo $abat, tj. aby ritual
Jrekonstruovali“v jiné dobé.192 (To by bylo moZno provést napt. pii vyuce ortodoxni
Skoly synagogalniho zpévu a liturgie, kde je nahravani naopak nutné, protoZe se adepti
uci odposlechem nahravek. Tato Skola vSak zacala fungovat aZ v pribéhu roku 2008, kdy
jsem hlavni ¢ast zicastnénych pozorovani méla jiZ za sebou. Pfesto jsem tam mnoho
nahravek opravdu poridila.) JenzZe a predevsim: takové nahravani stejné nebylo pro moji

101 Fotografie z bohosluzeb vlozené do mého textu vétSinou pochazeji z verejnych webovych stranek
jednotlivych subkomunit a jako s vefejnymi dokumenty s nimi tedy zachazim. Vzdy odkazuji na jejich
zdroj.

102 Summit 2000, s. 9-10.



vyzkumnou otazku zasadni. Ve vyzkumu mi neslo o to, abych cely ritual transkribovala
do not, Slo mi o celkové performance (i s jejich nehudebnimi slozkami) a vyznamy, které
Clenové komunit prikladaji hudbé. Postupné jsem nalezla lepsi reSeni. Jak jsem jiz
zminila diive, zacala jsem se soustiedit predevsim na performance pisné Lecha dodi jako
na hudebni symbol, kterym kongregace komunikuje svoje hodnoty. Jeji melodii jsem si
pak doma piezpivala na diktafon, abych ji mohla pozdéji transkribovat. O ostatnim jsem
si pak Casto jesté cestou domi napsala poznamKy do terénniho deniku.

Dal$im limitem mého vyzkumu byl fakt, Ze jsem Zena. V ortodoxnich synagogach sedi
muzi a zZeny piisné oddélené, za zasténou, zdi s priizory nebo na balkéné. MoZnost
vlastniho aktivniho ucastnéni se, avSak i pouhého pozorovani ritudlu byla tedy
v ortodoxnich synagogdch nékdy znac¢né omezena. Na zacatku jsem toto omezeni
pocitovala velmi vyrazné. Postupné jsem vsak zjistila, Ze byt Zenou ucastnici se ritualu,
ktery je v ortodoxnim Zidovstvi vylu¢né muzskou zaleZitosti a kde jsou Zeny ,odsunuty”
za zasténu, ma i své vyhody. Od Zeny zde totiZ nikdo aktivitu ani Zadné zvlastni znalosti
neceka ani nevyzaduje. Proto bylo pro mé jako neZidovku stémér Zadnou znalosti
hebrejstiny pomérné jednoduché splynout s ostatnimi Zenami, které byly stejné jako ja
spiSe vroli pasivnich pozorovatelek. A tak nebylo prilis divné, Ze jsem se nékdy
v hebrejském siduru ztratila a nevédéla, v jakém bodé se zrovna bohosluzba nachazi. A
protoZe vykumnik nejen pozoruje, ale je i pozorovdn, byla jsem nakonec ¢asto rada, Ze se
na mé zde pozornost prili§ nezaméruje a mohla jsem v klidu pronikat do taji ritualu.
Osobné si dokonce myslim, Ze muz-vyzkumnik by to bez znalosti hebrejstiny a diikladné
znalosti Zidovského ritualu mél tézsi. Uvédomuji si vSak, Ze muz, navic sZidovskou
identitou a dikladnymi znalostmi, by mohl v ortodoxnim prostiredi zase naopak ziskat
data, ktera jsem ja jako Zena ziskat nemohla. Mimo synagogu jsem obcas narazela také a
nékdy se mi dostalo ponékud ambivalentniho prijeti. Na jednu stranu jsem byla
respektovana pro své znalosti, na stranu druhou kolem mé stale krouzily ¢tyti danosti:
»,mlada“, ,Zena“ ,nezidovka“, ,s omezenymi znalostmi“, ktera zkouma, co délaji vétSinou
starsi, vzidovstvi vzdélani, Zidovsti muzi. Jednou jsem byla napriklad predstavena
nasledujicim zptisobem:

»This is Veronika, as you see, she is a beautiful young girl and shiksel03, but don’t make
faces! Firstly, she doesn’t want to convert! But! She studies this etno-shmetno at
yuniverzita” and she knows about Jewish music and chazonus more than you all! And she
is something like my assitant. So, treat her nicely.”104

Jak jsem jiz zminila, k ziskdni respektu a divéry mi pomohly mé znalosti Zidovské
naboZenské hudby, statut univerzitni studentky a dale deklarace faktu, Ze nejen Ze
nejsem zidovka, ale Ze rovnéZ nechci konvertovat - Ze mohu néci nabozenskou hudbu
mit rada, obdivovat a zkoumat a presto se nemusim chtit stat soucasti dané kultury.
Naprosta vétsina tuto deklaraci brala pozitivné. Casto mi souhlasné odvétili ve stylu: ,no
jasné, kdyZ se mi libi janevim anglickd muzika, nemusim se proto stat Anglicanem, Ze
jo?“105 Pozdéji mi také vyrazné pomohl fakt, Ze jsem pro Zidovské muzeum v Praze
zpracovavala projekt vydani autentickych nahravek kantora Bluma, o némZ jsem se
zminila drive - tedy, Ze mé jako odbornika akceptovala i mistni Zidovska instituce,

103 nezidovka“, nékdy ma toto slovo pejorativni vyznam se sexudlnim podtextem.
104 terénn{ poznamky, leden 2008.
105 terénn{ poznamky, birezen 2008.



kterou ¢lenové komunity povaZuji za autoritu. Posléze, jak se moje pozice upeviiovala,
mé zacali lidé vyhledavat sami, casto aby si mi - jako ,autorité“ na hudbu - postézovali,
jak to jde s hudbou v komunité ,z kopce*.

V konzervativnim a liberdlnim prostredi, kde se uplatiiuje egalitarsky pristup, jsem
limity vzhledem k své identité Zeny-neZidovky nepocitovala. Zde jsem se mohla plné
Ucastnit vSeho. A i kdyZ jsem zde byla vice ,na ocich“, nevadilo to tolik, protozZe téchto
subkomunit jsou zvykli, Ze k nim ¢asto prichazeji lidé bez predchozi znalosti judaismu a
hebrejstiny.

Postupné, jak jsem se seznamovala s ¢leny kongregaci, zacala jsem svoji pozornost
presunovat od zucastnénych pozorovani vice smérem khloubkovym rozhovortm.
Nicméné stile jsem se do nékterych kongregaci vracela, abych napft. ovérila néktera
sdéleni. Do nékterych kongreagci jsem se vracela castéji, do jinych méné, podle toho, jak
bylo potieba.

S vybranymi informanty jsem vétSinou vedla kvalitativni rozhovory, které jsem natacela
na diktafon. VZdy jsem clovéka informovala o to, Ze nas rozhovor je urcen pro muj
vyzkum, jehoZ vystupem bude diplomova prace, a dohodli jsme ustné na tom, zda si
preje byt anonymizovan. Vzhledem k tomu, Ze k hloubkovym rozhovorim informanti
svolili ¢asto az ve chvili, kdy mé jiZ néjakou dobu znali, probéhlo mezi nami nékolik
neformalnich rozhovorti a méli ke mné alespon elementarni (vétSinou vSak vétsi)
divéru, nikdo nevyZadoval pisemny informovany souhlas, piestoZe jsem jim ho nabidla.
VétSinou mavnuli rukou s tim, Ze védi, Ze jejich vyroky nepouZiji proti nim. Pokud pfrislo
na choulostiva témata, vZdy mi ekli anebo jsem se sama zeptala, zda mohu jejich vyrok
pouzit v souvislosti s jejich jménem nebo anonymné ¢i viibec. Jejich rozhodnuti jsem
respektovala. Nikdo nevyZadoval autorizaci rozhovoru. Jeden informant mi dokonce fekl
(ajajeho vyrok povazuji za krasny diikaz ptijeti mé osoby jako vyzkumnice):

) M7

F.: ,Tyhle véci, co ti ted’ fikam, ty si my [jedna z zidovskych kongregaci] fikdime jenom
mezi sebou, ale ja té vlastné jako za jednu z nas povazuju...nevim, jak bych to...prosté, jak
bych to rekl..vim, Ze nejse$S nepritel..Ze se$ jedna zndas..a taky moznd, Ze kdybys
zapatrala v rodokmenu, Ze bys nasla zajimavy véci...“

Celkové jsem se snazila veSkerym svym chovanim poskytnout jistotu, Ze jsem vzdycky
na jejich strané. Vzhledem ke své snaze pochopit, ale neubliZit, pouZivdam v textu
k oznaceni vypravéce na mnoha mistech pouze vymyslené inicidly. Od pseudonymti jsem
v procesu psani prace upustila. Pfestoze si uvédomuji, Ze tak ztracim jednotlivé celistvé
,postavy pribéhu”, ¢inim tak ze dvou divodi. Za prvé v piipadé zkoumani zidovské
identity antropolog pozménujici jména totiZ riskuje, Ze ,zahali €i eliminuje tak klicovy
fenomén problematiky identity, jakym je identifikace s vlastnim jménem, nejrizné;jsi
strategie zakryvani nebo naopak vystavovani odliSnosti prostfednictvim zmény ¢i volby
jména, nebo jejich pouziti jako symbolickych znakl. Jména nejsou prazdné kédy pro
rozliSovani lidi, jsou také nasycena kulturnimi vyznamy.“196 Dbaje na tyto okolnosti bych
musela zvolit pro vypravéce takové nové jméno, které je - co se jeho rozsifenosti a
kulturnich konotaci tyce - pivodnimu jménu podobné. JenZe tim by v mém piipadé
vyzkumu tak uzké komunity vznikla postava, jejiz jednotlivé vyroky si clovék miize dat

106 Hdmar 2002, s.p.



dohromady a lehce pravou identitu odhalit. Pro pozménéné inicidly jsem se tedy
rozhodla z tohoto diivodu. Cela jména, ktera v textu uvadim, jsou prava. Jedna se totiz
v ramci zkoumané komunity a kontextu vypravéni o verejné osoby.

Kromé vice nez dvou desitek dlouhych vice ¢i méné formalizovanych rozhovori, jsem
vedla samoziejmé i nepocitatelné rozhovori neformalnich a celkové jsem se ridila
pouckou, Ze:

»...etnograficky zaloZeny vyzkum neni vyzkum postaveny vyhradné na zacastnéném
pozorovani, ackoli predstavuje jeho nejvyraznéjsi prvek. Etnograf v drtivé vétSiné sbira
terénni data rdzné povahy, of oficidlnich dokumentii po soukromé fotografie, od
formalizovanych rozhovorti po ,drby’ Status téchto dat musi byt vzdy urCen a
odpovidajicim zptisobem zahrnut do analyzy.“107

Kromé terénnich poznamek, transkribovanych rozhovord, zvukovych nahravek (z nichz
jsem vzhledem k Casové narocCnosti notové transkribce piepsala do not pouze ty
naprosto nejdulezitéjsi), jsem sesbirala velké mnozstvi tiSténych i internetovych
dokumentd, fotografii a historickych zvukovych nahravek. To vSe mi slouZilo jako
odrazovy mustek pro analyzu dat.

1.5.2. ZPUSOB ANALYZY DAT

Ziskana data jsem organizovala kédovanim. Zprvu jsem kdédovala na okraj vytisténé
transkribce, posléze rovnou v textovém editoru, avsak nakonec se mij material rozrostl
do takové miry, Ze se mi nepostradatelnou pomtickou pro organizaci a kédovani dat i
jejich naslednou analyzu stal Atlas/ti 6.0, software piimo urceny pro kvalitativni
analyzu dat. (V jeho nejnovéjsi verzi lze navic kddovat nejen data prevedena z textového
editoru, ale i obrazky, naskenované dokumenty, a dokonce videa. Osobné velmi lituji, Ze
jsem tento software pro sebe ,,objevila“ aZ na zacatku roku 2009.)

Podobné jako jsem pisemné koédovala text, koédovala jsem i hudbu - v ramci
nékolikaletého poslechu zvukovych nahravek Zzidovské hudby zcelého svéta jsem
poslouchala hudbu z terénu a porovnavala ji s nahravkami i notovymi zaznamy z jinych
lokalit, na zakladé ¢ehoZ jsem si utvarela jakési zvukové kddy a nasledné kategorie, které
mi nyni pouhym poslechem dovoli ony kategorie poznat. Napf. zpév asSkenazsky od
chasidského poznam bezpecné atd., rozeznam jednotlivé kantory po hlase a dokonce i
kdyzZ je nékdo schvalné imituje apod.

Na zakladé kédovani jsem pak vytvarela kategorie a upiesnovala vyzkumné otazky. Stale
vice jsem se pak zamérovala na vybrané aspekty sledované kultury. Interpretace jsem
z dat vyvozovala analytickou indukci. Nepracovala jsem tedy s hypotézou, kterou bych
chtéla ovérit, ale teprve z dat jsem odvozovala zavéry. Své interpretace pozorovani a
rozhovort jsem srovnavala s dokumenty riizné povahy, abych tak docilila triangulace
vysledki a vyuzivala techniky ,nepretrzitého porovnavani“ dat.108

107 Abu Ghosh 2007, s. 9.
108 Hendl 2005, s. 238-240.



Analyticka ¢innost probihala i v priibéhu vlastniho psani zpravy, kdy jsem se snazila, aby
mj ziskany material postupné nabyl etnografického tvaru jako popis, co se déje uvnitr
socialni skupiny a interpretace toho, jaké ma urcité chovani pro €leny skupiny smysl.109

Ve vlastnim textu se snaZim rozliSovat emic a etic perspespektivu a co nejvice
,nechavdm mluvit samotné aktéry“. PrestoZe se na povrchu ve strukture textu drzim
kategorii, které jsem ,nevymyslela“ a c¢lenim vypravéni c¢astecné chronologicky a
castecné podle jednotlivych subkomunit, tak doufdm, Ze po precteni bude Ctenari zjevné
v Cem se tyto ,nevymysSlené“ kategorie prolinaji, co je spojuje a jaké davaji jejich hudebni
projevy dohromady smysl.

1.6. VYJASNEN[ NEKTERYCH POJMU

Jsem védoma debat na téma, jak psat slovo Z/zid, které probihaji v ¢eském okruhu
kvalitativnich vyzkumnikt zbyvajicich se Zidovskou identitou. Mnozi si vybrali variantu
psani slova pravé zpisobem ,Z/zid“. Jak vysvétluje Nora Hamar, ktera tohoto oznaceni
uziva:

,Pouzivani tvaru "Z/zid" [..] chce upozornit na komplexni povahu vymezovani kategorii
idenit.Klasifikacni systém ceské gramatiky je zaloZzen na mozZnosti jednoznacného
rozliSovani mezi malym a velkym zacate¢nim pismenem v zavislosti na tom, jestli jde o
naboZenstvi na jedné strané a narodnost ¢i etnicitu na strané druhé. Osobni a teoreticka
reflexe Zidovské identity oproti tomu ukazuje, Ze v tomto pripadé jde o slozitéjsi jev.
Jednotlivé formy identity nelze striktné oddélit od sebe, alespont ne vzdy a ne disledné. A
protoZe osobni vypovédi vypovidaji o vzajemném prolinani jednotlivych kategorii identit, Ci
o vahani v upfednosténi jedné z nich, tvar Z/zid pouZivam také v citovanych ptepisech
rozhovora.“110

PrestoZe jsem si védoma, Ze jednotlivé formy Zidovské identity nelze oddélit od sebe,
zvolila jsem zpiisob psanf slova Z/%id s malym ,Z“. Je to proto, Ze m{ij vyzkum se zabyva
nabozenskym fenoménem - naboZenska slozka identity je pro aktéry mého vyzkumu
v tomto kontextu podstatnéjsi neZ identita postavena predevsim jako etnicka.

109 Jbid.
110 Hdmar 2002, s.p.



1.7. UVODNI VERBALNI SNAPSHOT: SABAT VE STARONOVE A
JERUZALEMSKE SYNAGOZE

Je teply a svétly cervencovy vecer, za chvili bude osm. Jdu na Sdbes. Ze Staroméstského
ndmésti je to PariZskou ulici, plnou luxusnich obchodu, jen pdr kroki ke staroddvné
Staronové synagoze posazené pod urovni chodniku. Sebéhnu schiidky, projdu kolem ni a
jsem v Maiselové ulici, u Zidovské radnice. Magické a romantické genius loci tohoto mista,
které jako mnozi podvédomé hleddm, Ize citit snad uz jen brzo po rdnu po prohyrené noci.
To clovéku samy naskakuji Apollinairovy verse:

,Jsiv zahradé hospiidky v okoli Prahy

Citis se Stasten na stiil rizi ti dali

A misto abys psal svou povidku lenosis po hrichu
Hledé na mandelinku spici v riiZovém kalichu

V achdtech Svatovitskych zris zdésen své viastni rysy
Na smrt jsi smuten byl v den kdy sebe v nich objevil jsi
Podoben Lazaru kterého svétlo drti

Pozpdtku toci se rucicky hodin v Zidovské Ctvrti

A ty couvds ve vlastnim Zivoté pomalu

Jda na Hradcany nahoru a poslouchaje k veceru

Jak v hospoddch cCeské pisné zpivaji. “111

Nyni cloveék couvd maximdlné pred houfy turisti. Se sluchdtky od audio priivodce na usich,
jednim okem sleduji, co by se dalo vyfotit, druhym vztyceny destnik. Mezi davy
promenddujici Maiselovou vyhliZim R. Nikde ho ale nevidim, asi uz bude uvnitr. Otd¢im se
tedy zpét a jdu ke vchodu do Staronové. UZ tam stoji fronta turistii a ochranka je zpovidd,
kdo jsou a co tam jdou délat. Mné nasteésti uZ asi od pohledu znaji, protoZe mé bez reci
poustéji dovnitr.

Shybdm hlavu, abych se nebouchla o kamenné futro a jak sestupuju po schodech do hloubi,
dychne na mé 13. stoletil12 Z predsiné vidim, Ze v muZské cdsti uz je plno lidi, ale zatim
Zddné povédomé tvdre. Vypadd to spiSe na chasidské turisty z Brooklynu nebo Izraele.
Zahybdm doleva do Zenské Cdsti. PrestoZe md bohosluzba zacit v osm, jsem v Zenské sekci
jenom jd a dalsi dvé Zeny. Stoupdm si k jednomu z Sesti priizorii do muzské cdsti. Jsou asi 30
cm vysoké, 50 cm Siroké a asi 2 m hluboké. Byly délané pro tehdejsi tiroveri oci, zhruba 150
cm od zemé. Pripominaji stiilny na stifedovékych hradech... Nejenom Ze pies né neni skoro
nic vidét, ale bohuZel, coZ je horsi, neni ani moc slyset. Nahrdvaci zarizeni muselo ziistat
doma z respektu k ortodoxnim pravidliim téch, co se chystdm vice ¢i méné ziicastnéné
pozorovat. MozZnost, Ze bych strcila mikrofon nékam, kde zni Iépe, tedy jako témér vzdy
odpadd. Budu se muset spolehnout na svou pamét...

111 Apollinaire, Guillaume. Alkoholy. P¥eklad Karla Capka z r. 1936.

112 Staronova synagoga je nejstar$i pamatkou praZského Zidovského Mésta a nejstar$i dochovanou
synagogou v Evropé. Jiz po vice nez 700 let slouzi jako hlavni synagoga prazské zidovské obce. Byla
zbudovana v posledni tietiné 13. stoleti



OBRAZEK 6 STARONOVA SYNAGOGA OBRAZEK 7 STARONOVA SYNAGOGA INTERIER

ProtoZe se neodvaZuji postavit se na prdh muZské ¢dsti a rychle se kouknout, kdo je vevnitr,
obihdm zatim postupné vsechny prizory. S vypétim vSech sil a s vykroucenym krkem
zjistuji, Ze vevnitr je asi dvacet mistnich muZii a dvacet turisti. Mistni maji tmavé obleky se
svétlou kosili, na hlavdch jarmulky (typické malé kulaté pokryvky hlavy, kterym se v
Cechdch pred vdlkou Fikavalo také hezky cesky Sdbesdekl). Jini maji ¢erné klobouky, hodné
si jich prehodilo pres ramena modlitebni sdl talis, zpod cernych sak vykukuji ritudlni trdsné
cicis. Nékteri maji plnovousy, jini ne. Chasidé vypadaji podobné, jen saka, vousy a pejzy
delsi, klobouky vyraznéjsi. Jeden md dokonce obrovsky cerny klobouk olemovany koZesinou
a kaftan az na paty. Mezi nimi americti turisté bud’ s jarmulkou nebo baseballkou na hlavé
(to jsou ti sebevédoméjsi, kter listuji zkusSené v siduru - modlitebni kniZce) a pak ti zmateni
s erdrni modrou papirovou jarmulkou na hlavé, kterou nafasovali u vchodu, a moc nevi, co
délat. Nekteri muZi se jiz modli, jini se riizné proplétaji, povidaji a zdravi. Predzpévdk,
mlady rabin, stoji zddy k muziim celem k vychodni zdi (na pldnku u bodu 2), pred ocima
tabulku s hebrejskym ndpisem: ,Predstavuji Hospodina vZdy pred oblicej sviij* (Zalm 16:8).
Zpivd rychle a potichu, vse jesté vice tlumi sSum v mistnosti a samozi'ejmé i priizory. Pripadd
mi ve svém snaZeni trochu osamoceny, jako kdyby muZe vevniti samotny ritudl vlastné
zatim prilis nezajimal. Prichdzeji postupné, hledaji misto na staletych drevénych sedadlech,
upravuji talis, mluvi se sousedem. Jeden, dva stoji osamocené celem ke zdi a svym vlastnim
tempem si rychle polohlasem modli s typickymi kyvavymi pohyby. Moje druhé dvé
souputnice stoji zatim poloskréené pred priizory a snaZi se s uchem v dire zjistit, co se
prdvé odehrdvd, aby také mohly najit v siduru odpovidajici pasdZ. JenZe sled rychlych
hebrejskych slov se v tunylku slévd dohromady. Za chvili to jedna z nich se zoufalym
pohledem vzddvd a rezignované si sedd na Zidli.

,Chytit” odpovidajici pasdZ neni opravdu uplné jednoduché, i kdyZ vam nékdo ukdZe, kde
jste - kromé znalosti alesponi nejzdkladnéjsich hebrejskych slov totiz musi clovék zndt
systém, kterym se bohosluzba vede. Napriklad u Zalmii precte predzpévdk vZdy pouze
poslednich pdr vét jednoho a hned bez prestdavky prejde do dalsSiho, z kterého precte
nékolik poldtecnich vét. Text, ktery je mezitim, si lidé vétsinou polohlasem mumlaji svym
vlastnim tempem, a tak vznikd charakteristickd kakofonie hlast. Pak zase predzpévdk
precte konec Zalmu a zacldtek dalsiho a tak pordd dokola. Tim uddvd bohosluzbé tempo,
dokud neprijde tsek, ktery se zpivd spolecné a ktery samoziejmé také svym hlasem vede -



zacne hlasité zpivat a ostatni se priddvaji k melodii a tempu, které vybral. Mezitim se v
ortodoxni bohosluzbé neddvaji Zddné slovni instrukce typu ,ted’ budeme délat toto a toto”,
vSe plyne samo. Osoba predzpévdka je tedy velmi diileZitd, protoZe pokud predrikdva ci
predzpivdvd potichu a vyslovuje nesrozumitelné, je udrZeni pozornosti obtizné i pro
zkusené.
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OBRAZEK 8 PLAN STARONOVE SYNAGOGY113

PrestoZe je rabin Spatné slyset, je jasné, Ze — pri vsi ticté - Zddnym velkym zpévdkem nent.
Rozsah melodie se pohybuje na trech ténech, maximdlné péti. Ozdoby Zddné, hlas
neskoleny. Kdepak jsou ti ,praZsti chazonim [predzpévdci] slavni po celé Evropé a bohatd
Zidovskd hudebni kultura srovnatelnd s Mantovou a Bendtkami”?11# Po chvili zaslechnu, Ze
muZi zacinaji hromadné zpivat. Dosud odpovidali jen krdtkymi responsemi typu ,Amen”. Je
to povédomd melodie metrické pisné Jedid nefes a ja jasam, Ze uZ vim, kde jsme. To
znamend, Ze zacind ¢dst pdtecni bohosluzby zvand kabalat Sabat. Stdle vice muzi se
priddvad a jak zpivaji hlasitéji, rozpozndvdm i slova. Také se tedy priddvam ke zpévu.
Tunylkem prichdzi zvuk zpoZdéné, tak to neni uplné snadné. Postupné se blizime k Lecha
dodi, tustredni pisni kabalat Sabat, a jd se sama se sebou vsdzim, Ze Izraelci prevdlcuji
mistni néjakym zndmym chasidskym hitem...a je to tak.

Kabalat Sabat mezitim plynule prechdzi do vecerni bohosluZby maariv a do nasi Zenské
Cdsti prichdzi skupina asi dvaceti mladych americkych Zidovek, evidentné turistek. Jsou
oblec¢ené a nalicené podle posledni americké mainstreamové mddy, trochu slavnostné,
Zddné odrbané dZiny, ale také Zddné dlouhé sukné ani $dtky - ziejmé budou patrit k

113 http: //www.synagogue.cz/index.htm
114 Sendrey 1970, s. 348.




nékterym neortodoxnim smértim. Nejdrive si zvédavé prohliZeji stredoveky interiér a jsou
pomeérné Sokovdny ,strilnami”. Pak se nékteré za¢nou shdnét po sidurech a poctivé v nich
hledaji. JenZe brzy je to prestane vzadu bavit a vypadaji otrdvené, ale neodchdzeji - ziejmé
Cekaji, aZ si je nékdo vyzvedne. Zacnou si tedy postupné povidat mezi sebou. Nejdriv septaji,
po chvili jiz mluvi polohlasem a za dalsi chvili tak nahlas, Ze ze ,strilen” uZ neni slyset
viibec nic. Jedna mistni Zena jim naznacuje, at' se ztisi, ale nic naplat. Potom jejich hlasy
dolehnou aZ k muZiim, kteri brzy ztrati trpélivost a ozyvd se podrdzdéné ,pst” a syceni.
Trochu se uklidriuji, ale o moc lepsi to neni. Vrhdme na sebe se Zenami zoufalé a otrdvené
pohledy. Takhle to tady bylo zatim skoro pokaZdé...

Po skoncent si vSichni poddvaji ruce a rikaji si JSabat salom!”. Postupné se takto zdravime s
Zenami okolo a vychdzime. Mnoho mistnich, c¢lenti Zidovské obce v Praze, jde za roh do
Maiselovy ulice do obecni koser restaurace Salom a zdroveri nejvétsiho spolec¢enského
prostoru Zidovské radnice, kde se konaji vSechny oslavy, koncerty i besedy a kam také
mnoho hlavné starsich clenii a zaméstnancti obce chodi na obédy. Dnes, jako kaZdy pdtek
vecer, se zde bude konat kidu$ (poZehndni nad vinem) a poddvat sabatovd vecere. Jd nejdu,
protoZe dostat se tam je pro mé pomérné sloZité, vzhledem k tomu, Ze nejsem halachickd
Zidovka, a tudiZ se nemohu stdt ¢lenkou obce. Pro ¢leny praZské obce a dalSich obci, které
patri do Federaci Zidovskych obci, je zde koser jidlo dotované. Musi si vsak na obci koupit
specidlni stravenky (jedno jidlo ve vSedni den pro dospélého stoji 45,-, svdatecni 75,-). 1
neclenové maji pristup, ale musi si koupit stravenky v prodejné suvenyri u Vysoké
synagogy a cena za denni menu je pro né 450,-, svdte¢ni 680,- (vino na kidus, barches,
predkrm, polévka, hlavni jidlo, saldt, moucnik, voda)!1®... Nicméné nekolikrdt se mi uz stalo,
Ze mé néktery z clenii pozval a rozdélil si se mnou obéd nebo vecleri naptil, zatimco jsme si
povidali. Tak jsem zjistila, Ze to je velmi vyhodny prostor jak na navazovdni novych
kontaktii pro vyzkum, tak i pro pozorovdni interakci ¢lenti pomérné uzavrené skupiny.
Chodi sem totiZz pravidelné stdle stejni lidé, kteri se navzdjem znaji a vZdy se snaZi s
ostatnimi prohodit pdr slov ¢i alesporni pozdravit. Zni tu predevsim cCestina, ale i hebrejstina
a anglictina, protoZe nékteri cesti Zidé maji své manZelky z Izraele (i jinych cizich kraji
(napt. z Buchary) a naopak. Panuje zde lidsky prdtelskd, aZ rodinnd atmosféra. A protoZe,
jak zndmo, spole¢ny zpév utuZuje komunitu, tak se zde nékdy pri veceri oZivi tradice a
spontdnné se zpivaji Sabatové ,table songs” zvané zemirot, coZ se mi jednou také postéstilo
zazit. Takovy veler md neopakovatelnou atmosféru, kdy i clovek, ktery neni ¢lenem
komunity, se citi byt jeji soucdsti. Nedilnou soucdsti déni jsou i diichodci, mnozi preZivsi
holocaustu, kteri sem chodi pravidelné na jidlo i spolecenské programy, misto aby sedéli
osamocené sami doma u rddia nebo televize. Povidaji si mezi sebou, mladsi lidé je
minimdlné asporn pozdravi a jsou soucdsti vseho, co se déje kolem. Realita samozi'ejmé neni
vZdy tak idylickd, neustdle se zde tvori riizné ndzorové kliky a ten mluvi s tim nebo onim,
ale presto zde Ize pocitit komunitni Zivot, ktery je v dnesni spolecnosti pomérné vzdcny. 116

115 Nutno poznamenat, Ze kosSer jidlo stoji logicky vice nez bézné, protoze musi projit specidlnimi
kontrolami a nelze jej ,nastavit” riznymi béZnymi triky potravinarského primyslu (napt. ptidat do kureci
Sunky veprové apod.)

116 Terénni poznamky, 28.7.2006.



Pristi rdno jdu na Sabat Sachrit (bohosluzbu v sobotu dopoledne) do synagogy v
Jeruzalémské ulici - kromé Staronové je to jedind ze dvou synagog, kde se v Praze v
soucasnosti odehrdvaji ortodoxni bohosluzby Podle svého umisténi se dnes nazyvd

Jeruzalémskd, avsak v dobé, kdy vznikla, nesla
jméno ,Jubilejni synagoga cisare Frantiska

Josefa”.

OBRAZEK 9 JERUZALEMSKA SYNAGOGA V PRAZE
(BYVALA JUBILEJNf SYNAGOGA CISARE FRANTISKA
JOSEFA)117

Oproti vcerejsimu frmolu v byvalé Zidovské
ctvrti tady neni ani noha. Smérem od Jindrisské
véZe prichdzim do vikendové vylidnéné
Jeruzalémské ulice. Jedini lidé venku jsou dva
muzi z ochranky v cCerném military obleceni
postdvajici u  betonovych zdtarast pred
synagogou. Krdsné zrekonstruovand, postavend
v maurském stylu z roku 1906, byvala symbolem
predvdlecné Zidovské ndboZenské reformy, kterd
chtéla byt moderni alternativou hodné
plnoprdvnych obcanii monarchie. Upoutdvd v
plynulé radé cinZovnich domii z prelomu stoleti
svou nddherné barevnou fasddou, orientdlnimi
sloupky a oblouky. Ochranka mé prisné zpovidd,
koho zndm vevnit¥ a jestli jsem ¢lenka Zidovské
obce. Odpoviddm, Ze jsem po telefonu mluvila s panem X. a Ze mé pozval. Kontroluji mi tedy
obsah kabelky a poustéji dovniti s instrukci: ,oni to maj dneska dole”, tedy v hlavni,
monumentdlni lodi s lavicemi v Faddch za sebou jako v kostele. Vchdzim proto hlavnim
vchodem. V obrovském prostoru chramu vidim daleko pred sebou nékolik desitek postav
sedicich v prednich lavicich a kantora s asistentem obrdcené k lidem zddy, k aron
hakodes!18 predem. V typicky nahalené kostelni akustice je sice kantortiv slaby hlas trochu
slyset, ale pdr metrii od néj uz slova i tény splyvaji v monoténni zvukové klubko, které se
prevaluje vzduchem a uspdvd lidi v lavicich. V malém, intimnim prostoru modlitebny v
patre, kde jsem byla minule a kde lidé sedi blizko u sebe, by to vyznélo asi jinak, ale tento
monumentdlni prostor byl postaven pro stovky veéricich, zvuk opernich sélovych hlast,
velky smiSeny sbor a varhany. Kantortiv neskoleny hlas bez dechové opory je nejisty a na
tak velky prostor logicky nestaci. Soucitim s jeho snahou jakkoli uzpivat téZkou hmotu
vzduchu kolem sebe po celé tri dlouhé hodiny a definitivné jesté béhem obradu
neochraptét.

117 Foto archiv Zidovského muzea v Praze.
118 Syatd schrana v synagoze, ve které jsou umistény predevsim svitky Tory, svatecni svitky a
bohosluzebné nacini. Byva kryta bohaté zdobenou oponou (parochet).
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Prochdzim kolem prdzdnych zadnich tad a pocitdm dohromady asi padesdt véricich.
Vsimdm si, Ze v zadnich lavicich sedi pouze Zeny, zatimco muZi sedi v prednich. Zenskou
sféru od muzské improvizované oddéluje garnyZovd tyc s bilou zdclonou, vklinénd v trovni
pasu v prostredni uli¢ce mezi dvé lavice. Drive seddvaly Zeny na balkénech po obou
strandch chrdmové lodi, ale v soucasnosti je
vstup nahoru z bezpecnostnich diivodii zakdzdn.
(Dalsim diivodem pro toto uspordddni je zi'ejmé
maly pocet vericich.) Seddm si do posledni
Zenské rady a prohlizim si secesni barevné
vitrdZe s vénovdnim od zdmoZnych Zidovskych
rodin nadepsané zdobnym pismem: ,Gewidmet
von Familie Roubitschek” a ovane mé duch
rakouského mocndrstvi..nade mnou prdzdné
balkony, zkterych se drive nakldnély damy
v kloboucich a rukavicich, za mnou ve vysce na
kiru mlici velkolepé varhany, jiz ddvno
v nehratelném stavul?’,

OBRAZEK 10 INTERIER JERUZALEMSKE SYNAGOGY120

Pozdéji se dozviddm, Ze dnes je specidlni Sabat,
tzv. Sabat chazon, proto se bohosluzba kond
dole. Mistni minjan pry museli nicméné doplnit
tremi turisty, aby dosdhli povinného poctu
deseti muzil. Také si v§imdm, Ze z Zen jsou asi
pouze tri mistni, ostatni je zdjezd Ctyriceti
mladych Americanil, prevdzné holek. Jen hrstka
z nich vénuje plnou pozornost tomu, co vepredu délaji kantor s asistentem a gabajem, ktery
prdvé obradné vyjimd Toru. [...] kantor zpiva vsechny texty stdle dokola na nékolik mdlo
tonu, maximdlné v rozsahu kvinty, ve stejném stiednim tempu, bez dynamickych rozdilii.
Lidé jsou spiSe pasivni, obcas nékdo odpovi amen. Mdm problém udrZet pozornost.
V poledne doléhd zvenku do synagogy zvuk kostelnich zvont, ale tady se bohosluZba ke
konci stdle nechyli. PrestoZe jsem méla snidani, zacne mi strasné nahlas krucet v brise.
Akustika ten zvuk okamZité ndsobi a lidé zacnou otdcet hlavami. KdyZ kruceni neustdvd,
rozhoduju se odejit pred koncem. Nechténé pri tom trochu kopnu do drevéné lavice a
rozlehne se strasnd rdna. Opét otdceni hlav....121

119 Pred nékolika lety usporadala Prazska zidovska obec benefici na zdchranu varhan. Vybralo se 150.000,
ale jak mi fekl varhanik Josef KSica, ktery na tyto varhany hraval, bylo by na jejich restaurovani potieba
investovat ¢astku kolem tf{ miliond.

120 Foto archiv Zidovského muzea v Praze.

121 Terénni poznamky, cervenec 2006.



2. TEORETICKA CAST

Motto:

...Gaén z Vilny fekl: Zid nem@Ze porozumét Téfe bez hudby. Hudba ma tu silu roztavit
¢lovéka k smrti i vzk¥isit mrtvého. A kdybychom nevédéli, Ze Zid ma studovat Téru, Zidé by
studovali hudbu [...] Natolik je hudba v Zidovském svété vyznamna...122

2.1. ZAKLADNI FAKTA O ORTODOXNIM JUDAISMU A ZIDOVSKE OBCI V
PRAZE

Ortodoxni Zidé jako celek jsou tradi¢ni stoupenci rabinského judaismu, ktefi se povazuji
za jediny vérny zdroj neménné viry Izraele. Kladou silny diiraz na autenti¢nost zjeveni
Tanachu a plnou autoritu rabinského zakona (halacha) a jeho interpretace v Talmudu a
dalsich dilech rabinské literatury. Tento proud judaismu v soucasnosti zastava zhruba
20-30% zidl na svété. Termin ,ortodoxni“ se objevil poc¢atkem 20. stoleti, kdyZ se od
judaismu zacaly odstépovat volnéji smyslejici skupiny, ze kterych pozdéji vzesel
reformni, liberalni a konzervativni judaismus. Ortodoxni Zidé o sobé téZ casto hovori
jako o ,tradi¢nich Zidech“, ¢imz zdlraznuji vérnost konkrétné tradici Zidovského
naboZenského Zivota tak jak byla ustdlena predevSim ve vychodni Evropé (tj. v oblasti
askendazskych zidi{i) v dobé od stiedovéku az do konce 19. stoleti. (Neortodoxni zidé
mysli vyrazem tradice trochu néco jiného, jak uvidime dale. KaZdopadné otazka, co je
vlastné ,tradi¢ni“, je nekonecnym a tisice let dlouhym sporem). Ortodoxni judaismus
neni monolitni ideovy celek, naopak sdm se déli na dalsi podskupiny. Nejznaméjsi a
nejdtlezitéjsi jsou: charedim - tzv. ,ultraortodoxni zidé“. (Tvori zhruba 5% vSech zidi) a
naopak predstavitelé moderni formy otodoxie, tzv. datim (,ndboZensti“, tento vyraz
nékdy oznacuje vSechny vérici zidy jako celek oproti sekularnim).

Prazskym a hlavnim piedstavitelem moderni Zidovské ortodoxie u nas je Zidovska obec
v Praze (ZOP), neboli kehila, vét$inou vsak v jazyce mych informant® prosté ,obec”. Na
svych webovych strankach www.kehilaprag.cz uvadi, Ze: ,sdruZuje obcany, hlasici se k
zidovskému vyznani, narodnosti nebo ptivodu z vice nez 40 % tizemi Ceské republiky. V
soucasné dobé ma necelych 1600 c¢lent. Od roku 1989 vsak pocet ¢lenti obce vzrostl o
zhruba 900 osob a priimérny vék clenti klesl z 80 na 57 let.“ Dale se dozvime, Ze:

,ZOP je ¢lenem Federace Zidovskych obci v Ceské republice (FZO) a ma
samostatnou pravni subjektivitu dle zdkona ¢. 3/2002 Sb. v platném znéni,
zajistuje zejména nabozensky a kulturni Zivot svych ¢lent a prispiva k zajiSténi
jejich socidlnich a zdravotnich potfeb [Domov socidlni pé¢e HAGIBOR apod.]. V
okruhu své plisobnosti provozuje Staronovou synagogu a dalsi kulturni a
naboZenské objekty (synagogy, hibitovy, muzea, pamatniky apod., pokud nejsou v
péci FZ0). Provozuje koser stravovani [koSer restaurace a obchod] a v ramci svych
moznosti podporuje vzdélavani svych clend v Zidovskych tradicich a prispiva k
vSeobecnému vzdélani v judaismu a Zidovské historii, zejména pri praci s mladeZzi

122 Kantor Benjamin Glikman k studentiim prazského seminare chazanut, Praha, 2008.
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[Knihovna a informacni centrum apod.]. [..] Aktivné vystupuje proti vSem
projeviim antisemitismu, rasismu, xenofobie, nacismu, fasismu, proti diskriminaci
a netoleranci a chrani pamatku Zidovskych obéti. [...A] poskytuje finan¢ni oporu a
prostory fadé spolki a sdruZeni. Skala jejich ¢innosti je rozmanita (sport, kultura,
zajem o problémy druhé generace apod.)“123

Pro nase tcely nas z oddéleni obce nejvice zajima rabinat. Sidli v budové ZOP, Maiselova
18, Praha 1, zodpovida za naboZensky Zivot obce, ktery maji na starosti jeho pracovnici.
Ti zajistuji pravidelné konani vSednich a svatec¢nich bohosluZzeb a vyuku judaismu,
obstaravaji obtizky, svatby, oslavy bar micva a pohtby. Pod rabinat téZ spada provoz
ritudlni lazné (mikve) a dohled nad kasrutem (kuchyni) a produkci koser vyrobkii.
V ramci rabinatu zaseda 2-krat aZ 3-krat rocné mimoiadny rabinsky soudni dvir (Bejt
din), jehoZ Clenové (dajanim) jsou z lzraele. Vrchnim prazskym a zemskym rabinem je
Karol Efraim Sidon. BohosluZby se konaji ve ve v§edni dny ve Vysoké synagoze, o Sabatu
a svatcich v synagogach Staronové a Jeruzalémské. Na webovych strankach obce se
nikde explicitné neobjevuje slovo ,ortodoxni“, prestoze rabin a tedy i rabinat ortodoxni
jsou, tzn., Zze vSechny ritudlni zalezitosti jsou provadény na obci ortodoxnim zpisobem.
Vymluvny byval predevsim vycet, na jakych mistech se konaji bohosluzby. Zmitoval
pouze mista ortodoxni. Teprve nedavno se zde zacaly objevovat i selektivni zminky o
neortodoxnich bohosluzbach. A to presto, Ze ZOP je obci, kterd nesdruZuje pouze
ortodoxni zidy a mnoho jejich ¢lend je uplné nendboZenskych ¢i maji ndbozZenské nazory
jiné.124 Je to mimo jiné proto, Ze tato forma zidovstvi jiné, ,méné striktni“ bohosluzby de
facto za bohosluzby nepovaZuje. To plati piedevsim pro liberalni smér. Stanovy ZOP
tikaji, Ze obec podporuje pouze ortodoxni a konzervativni judaismus. Konzervativni
smér je do urcité miry bran na milost, ale pouze do urcité miry, viz priklad:

»,Bavime se o konzervativnim rabinovi z USA, Zijicim v Praze. L. fika: no vite,
prestoZe my ho mame mezi sebou radi, tak za rabina, za rabina jako takového my
ho vlastné nepovazujeme, pro nas je to ,pouze’ obycejny clen, pravoplatny clen
minjanu [pocet deseti zidovskych muzi nutnych pro bohosluzbu].”

Podobny pristup ma ortodoxni Zidovstvi k Zenam: Zeny se mohou bohosluzby pasivné
UcCastnit, ale pouze za urcitych podminek a neptipada v avahu, Ze by bohosluzbu vedly
jako predzpévacky, ¢i se staly rabinkou.12> (Naopak konzervativni a liberalni judaismus
jiZz Zenam tyto role nékolik desetileti umozZnuje. Rabiny a kantory se zde mohou
nejnovéji stat dokonce i Zidovsti homosexualové, které ortodoxni judaismus odmita
uplné.)

123 wwwe.kehilaprag.cz

124 Vice se problematikou ZOP zabyvam v kapitole “Prazska Kehila”.

125 7ena ma své specifické vymezené misto ve spoleénosti, pfedevsim jako matka déti. (Homosexualitu
ortodoxni judaismus odmita Gplné.) Kdyz jsem se minulé 1éto Gc¢astnila Evropské konvence kantort v
Londyné, poradané Institutem zidovské hudby (JMI) pti School of Oriental and African Studies, University of
London, obdrZela jsem od organizatora jiz dlouho predem varovné instrukce typu: “budete vitana jako
studentka etnomuzikologie a tésime se na Vas prispévek o kantoru Blumovi a jeho velmi zajimavych
nahravkach. Nicménég, vzhledem k tomu, Ze toto je konference ortodoxnich kantori, nebude mozné, abyste
se UcCastnila zpévu a mistrovskych lekci”(e-mailova korespondence z 18.6.2008). Mezi ¢tyticeti muzi jsme
byly pouze dvé Zeny: ja a znama zidovska reformni kantorka a zaroveii velmi dobra zpévacka z Némecka,
které vyslo jiz nékolik CD s reformni synagogalnf hudbou. Za celé tii dny nezazpivala opravdu ani jednou a

ani se aktivné netcastnila diskusi muzi - pouze stejné jako ja celou dobu pozorovala.



Kdo tedy vlastné mize vést bohosluzbu, kde, kdy a jak? Pirejdéme k ivodu do Zidovské
bohosluzby a synagogalni hudby...

2.2. PUVOD SYNAGOGY A SYNAGOGALNI LITURGIE, TEOLOGICKY
KONCEPT MODLITBY A STUDIA TORY JAKO BOHOSLUZBY

J: Mose byl na hote Sinaj a tam se vSechno naucil, ty halachy [zdkony], ktery
dodrzujeme dodnes...a neucil [se] jenom to. KdyZ ho ucili, jak [se] modlit a jak ¢ist
Téru, tak uz ho primo HASEM126 u¢il ty melodie. A proto je dileZité, aby to bylo
presné.127

Aneb jak piSe Jeffrey A. Summit: ,V kazdé denominaci jsou Zidé, ktefi cti bohosluZebné
tradice tak, jako kdyby je piedal Biith MojziSovi na hote Sinaj. VétSina komunit ma cleny,
kteri trvaji na tom, Ze se obiad v synagoze vzdy vykonaval presné stejnym zplisobem. Ti
pak ostrazité sleduji, aby se nic neménilo. AvSak ve skute¢nosti byla historie zZidovské
liturgie historii nepretrzitého vyvoje, [hledanim] rovnovahy mezi tradici a inovaci.”128

Jak uvadéji cesti teologové - judaisté Nosek a Damohorskd, piivod domu modlitby,
pozdéji znamého jako synagoga, neni zaznamenan ani v Bibli ani v pobiblickych
dokumentech. Nejlogictéjsi se jim zda verze, Ze vznikla z pilvodné spontannich,
neformalnich shromazdénich zidovskych exulantd v Babylonii. Tém by jinak byla zcela
znemoZnéna komunikace s Bohem, protoZe obéti bylo moZno prinaset pouze v Chramu v
Jeruzalémeé.

A co tedy Zidé b&hem téchto neformalnich setkani v dobé& babylonského exilu délali?
Mistni predak, prorok, nebo knéz (kohen) pravdépodobné cetl a vykladal pasaze z
Pisma, aZ se postupné béhem staleti preménilo neformalni predcitani z Téry v Ustredni
instituci judaismu a jeji studium je pojimano jako bohosluzba. AZ do soucasnosti je pfti
synagogalni bohosluzbé svitek Téry rozvinut, je ukazan obci véricich a obec povstane.12?

Téra se predcitala ,zietelné a jasné” a postupné se jeji prednes proménil v melodickou
deklamaci, az tzv. kantilaci, v soucasnoti znamou také pod terminem ,chanting” a v
ceském zidovském prostredi jako ,Cantovani”. Anglické ,chanting” ma totiZ trochu jiny
vyznam neZ ,singing”, osobné tento vyznamovy posun chdpu viceméné jako rozdil mezi
vokalnimi formami nemetrickymi a metrickymi a také jako jakousi binarni opozici
sakralni - profanni. Lze si také povSimnout paralely v hinduismu. Jak mi rekl ¢esky clen
Hnuti Haré Kris$na, ,védy se ¢antuji, nezpivaji”.130

V: Coje to ,Cantovani” a ,lajnovani”?

F: Cantovani? Cantuje se Téra. A lajnovani? To je to, co délaj nudnici. To je od
slova nuda, opravdu. Takze néktery to nudji, ale oni to myslej poctivé. Nékdo taky
ne, ale to neni podstatny. .. Lajnovanim je mysleno furt jako se modlit. KdyZ nékdo
lajnuje, tak rikd modlitby jednu za druhou. Od némeckého slova ,leinen®, také se
¥ika ,daven”, a v Cechach se ¥ikavalo ,oren”... lajnovat znamenda modlit se. Ze jede

126 Jméno Boha se nevyslovuje. ,Ha-Sem* doslova znamena ,to jméno”.
127 Interview vedené autorkou 29.7.2008

128 Summit 2000, s. 23

129 Nosek - Damohorska 2005, s. 54-56.

130 Neformalni rozhovor s autorkou pri kurzu vareni, kvéten 2006.



ten navykly rytmus, jede si to poradi modliteb na ten ktery den, ve vSedni dny je
to stejny, o svatcich je ta liturgie malicko jina, proménuje se to taky na Sabes, ale
jinak je to to samy... a zaroven neni samoziejmé. A ten rytmus modlitebni nékdy
prevazi nad tim rytmem Zivotnim a ono by to mélo byt propojené...131

Nosek a Damohorska se také domnivaji, Ze se neformalni spoleCenstvi v synagoze
inspirovala bohatou hudebni produkci pri ritudlech v Jeruzalémském Chramu a Ze stejné
Zalmy, které zpivali chramovi zpévaci (levité) pri chramovém obtadu, byly v ten den
recitovany i v synagoze preddkem a lid odpovidal tradi¢nimi responsemi.l32 Co se
vyznamu hudby v samotném Chramu tyce, Levité méli pii ritudlu zasadni funkci:

,V Casech chramu, kdyZ ¢lovék vykonal obét, tak levitové zpivali a pokud udélali
chybu v hudbé béhem toho urcitého obétovani, tak ta obét byla odmitnuta. TakZe
jinymi slovy, nemohli jste obétovat bez té spravné hudby.”133
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OBRAZEK 11: MICHAL FORST CANTUJE Z TORY BEHEM RANN{ BOHOSLUZBY (SACHRIT) V PRVN{ DEN
SVATKU ROS HASANA, 30.9.2008, PINKASOVA SYNAGOGA V PRAZE.134

Synagogy nabyly klicového vyznamu po zni¢eni Druhého jeruzalémského chramu
Rimany v roce 70 obéanského letopoc¢tu!3s. ,Nemoznost konat chramové obétni
bohosluzby byly velkou ranou. Lid zachvatila prazdnota, ohroZeno bylo jeho preziti jako
naboZenské komunity.”136 Instituce synagogy se ukazala byt v nové situaci idealni:

131 Interview vedené autorkou 28.7.2006.

132 Nosek - Damohorska 2005, s. 54.

133 Kantor Benjamin Glikman k studentiim prazského seminare chazanut, Praha, 2008.

134 Foto archiv autorky.

135 7idé pri udavani letopoctu logicky nepouzivaji oznaceni ,po Kristu“, ale ani u nas rozsirené ,n.l.“
(,naseho letopoctu“), protoZe jejich letopocet je jiny. V dobé dokoncovani této prace se psal zidovsky rok
5769. To je sice pomérné znamy fakt, ja vSak presto povazuji za zajimavé na néj upozornit, protoze
pouzivani jazykového obratu ,obc¢ansky letopocet” je jednim z mnoha symboli Zidovského vymezovani
vici kirestanstvi. Nékolikrat jsem v souvislosti s Zidovskymi déjinami pouZila v hovoru nevédomé obrat
»n.1.“ a vZidy mé dirazné opravili.

136 Nosek, Damohorska 2005,s. 62.
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,Bez [synagog] by Zidovstvi nepfeZilo. Ustiedn bohosluzba a obé&tni obtady se
vzdy konaly v jeruzalémské svatyni, kde vykonavali knézi spolu s veleknézem
svij urad. Tam izraelsky narod prichazel na pouté o hlavnich svatcich, protoze ve
svatosvatém misté, centralni mistnosti se nachazela $china, BoZi pritomnost na
zemi. [...] V diaspoie putoval se svym narodem do exilu i $china. [...] Pokazdé,
kdyZz se sejde nejméné deset muzii k modlitb€, snese se na né $china, a tak je
znovu pritomna na zemi. Takto spolecna modlitba ziskava novou dimenzi, kterou
by modlitba jednotlivce nikdy mit nemohla. [..] Diky nové interpretaci
pritomnosti BoZi na zemi byli Zidovsti uprchlici nuceni ziistdvat pohromadé.
Museli v ciziné budovat stadle komunity, aby Boha neztratili. Toto velmi moudré
rozhodnuti u€enych muzi podstatné prispélo k preziti zidovstvi do dneSnich
¢asii.”137

Pravé Schina tak zar ucila ¢i pojistila i nutny transcendentalni rozmér ritualu. Tento
termin se ukazuje byt dileZity v naracich aktéri o ritudlnim zpévu. Je dilezité, aby
predzpévaklv projev mél pii zpévu nesama/nesume (dusi), aby bylo mozné pocitit
Schina. Rabi Dushinsky vybizi béhem zpévu své Zaky: ,Give me a bissl more
neshume!!!”138 A podobné se hodnoti, zda kantor je ¢i neni dobry: , Krasny hlas, ale Zadna
neshume.” KdyZ jsem rabi Dushinskému poprvé poustéla nahravky kantora Bluma,
béhem minuty se zaposlouchal, zaviel oci a prestoze nahravku neznal, obcas se spravné
pridaval ke zpévu, dychal a prozival se zpévakem, virtuézni koloratury na nahravce
doprovazel emotivnimi gesty. KdyZ skoncil, oteviel oci a fekl: ,Beautiful voice, beautiful
nusach, but the neshume! The neshume! You see, [ have tears in my eyes.”139

2.3. PROSTOR PERFORMANCE A ZACHAZENI S NiM

Jak uvadi Schechner, vSechny performativni Zanry vcetné ritualu sdileji nékolik
zakladnich kvalit: specidlni ¢asové urceni; specidlni hodnotu prikladanou objektiim;
neproduktivitu ve smyslu zboZi; pravidla; a jsou jim Casto vyclenéna nebo pro né
postavena specialni, neobycejnd mista, kde se tyto aktivity provadéji.”140 Zacnéme
mistem, tedy vlastnim prostorem synagogy a obecnymi koncepty naklddani s timto
prostorem.

Slovo synagoga znamena staroiecky ,shromazdovat se” a je to doslovny pireklad
hebrejského bejt ha-kneset. Rika se ji ale také bejt ha-midras, protoZe byla a je, jak jiz
bylo feceno, domem uceni a vyuky. V urcitou dobu se tam lidé modlili, jinak se tam
schazeli, aby studovali svaté knihy a vyucovali déti. Rimané ji proto nazyvali schola
judaeorum. V jidis se ji proto Fika sul a toto slovo je mezi ortodoxnimi askenazskymi Zidy
zivé dodnes. Na letosni Konvenci evropskych kantorli poifddané v Londyné Institutem
zidovské hudby tak byla nejcastéjsi tivodni vétou slova: ,When you daven in your
shul...”.1#1 Od slova sul také pochazi rceni ,Tady to vypada jako v Zidovské Skole,” které
jsem slychavala od starsich Cechg, kdyz chtéli tict, Ze nékde vladne zmatek, hluk a chaos.

Paul Spiegel o tomto rceni rika:

137 Spiegel 2007, s. 44-46.

138 “Dej do toho trochu vic duse!”

139 Krasny hlas, krdsny nusach, ale ta duse! Vidis, mam v ocich slzy.” Int. s autorkou, ¢erven 2008.

140 Schechner 2003, s. 8.

141 “Kdyz se modlite ve své synagoze...” 3rd Jewish Music Institute European Cantors Convention, London,
8-10.7.2008.



»Tato hloupa pomluva vzesla z povrchniho pozorovani toho, co se v synagoze
déje. Zejména na vychodé Evropy v chasidskych synagogach panuje na prvni
pohled chaos a hluk. Pobihaji tu déti, nékteri muzi se bavi, dalsi lidé se modli a
kolébaji se pfi tom, jini spolecné sedi nad Talmudem, docela vpredu stoji
predrikava¢ modliteb, ktery stale néco zpiva. Nékteri se ke zpévu pridavaji a pak
zase vSechno ustane. Teprve kdyZ porozumime, jak to spolu vSechno souvisi,
pochopime, Ze se tu v kazdém piipadé prolinaji dva jevy. Zaprvé se Zidé v domé
BoZzim pohybuji tak samoziejmé, jako by byli doma. Skute¢né! Dim Bozi je
domem otce, i kdyZ otce nebeského. Proto se zde také bez ostychu chovam jako v
domé svého fyzického otce. Zadruhé, synagoga je néco vice neZ mistem pro
konani posvatné, pokorné bohosluzby. [..] Zidé se zde setkavali, aby se modlili,
aby se ucili, ale aby také spole¢né oslavovali. Synagoga se [postupné] zvétSovala a
brzy k ni byly pripojeny [dal$i] mistnosti. [Zde] se mohlo po modlitbach spole¢né
oslavovat [...a] zde se pro celou obec mohl pfi vyznamnych ptileZitostech poradat
kidus, slavnostni pohosténi.”142

Spiegel zde podotyk3, Ze fakt, Ze se v synagoze lidé chovaji ,jako doma” plati predevsim
v urcitych komunitach, hlavné v chasidskych a ortodoxnich - je tedy soucasti
performance jen urcitého modu zZidovstvi. Naopak v mnohych prazskych komunitach,
kde se performuji mody jiné, toto neplati. Nékdy to vypada spiSe jako v katolickém
kostele, kde jsou casto lidé pasivni a neodvaZuji se pohnout, aby neudélali néco
nepiistojného. Obecné vsak viceméné plati, Ze soucasti performance jsou vice méné
vSichni muZi a proto rabin ¢i kantor nejsou knézem, vychazejicim ze sakristie a
performujicim ritual pro pasivni obecenstvo, nejsou ,autorizovanym” prostiednikem
mezi Bohem a lidmi, ale jsou jednim z nich a funguji pouze jako jejich vyslanci.143

Synagogy, stejné jako mnohé jiné prostory performanci jako jsou kostely, stadidony a
divadla byvaji ekonomicky nesobéstacné. Situovany byvaji v populacnich centrech a
Clenové komunity se snazi bydlet co nejbliZe. Jednim z dtvodi je, Ze o Sabatu chodi
ortodoxni Zidé do synagogy a zpét p&sky, resp. nesmi jet hromadnou dopravou ani
autem. Kolem synagogy se také soustied'uji obchody a restaurace s koSer jidlem a dalsi
Zidovské instituce. Soustfedéni Zidovskych instituci a domacnosti kolem synagog
vychazi nejen ze své prakti¢nosti a potreby lidi s podobnym Zivotnim stylem a
hodnotami bydlet co nejbliZe, ale i z historie stfedovékych ghett, kdy segregace od
okoln{ kiestanské vétSiny byla vynucena. V Praze, kde se v sou€asnosti ceny nemovitosti
na Uzemi byvalého stiredovékého Zidovského ghetta pohybuji v zavratné vysi, je vSak
takova touha naplnitelna velmi tézko.144

142 Spiegel 2007, s. 43-44.

143 Jak vysvétluje Paul Spiegel, v Zidovstvi neexistuje autorita jednotlivce: “Jednotlivy vérici nema vétsi i
mensi hodnotu nez nejvétsi rabin vSech dob. Sam jsem zodpovédny za vSe, co ¢inim pred Bohem. Mohu
sice poprosit néjakého rabina, aby se za mé modlil, ale jestliZe se s Bohem nevyrovnam sam, nebude mé
jeho orodovani nic platné. Rozmluva vériciho ¢lovéka s Bohem je tedy pfima a bezprostiedni. Kdo vidél
muzikal Anatevka, vi, jak se mlékar Tevje s Bohem neustale dohaduje o svém osudu, jak s nim diskutuje o
problémech jeho Zivota. Zde je zprostiredkovan typicky Zidovsky Zivotni pocit. My Zidé jsme déti Boha,
Jediného, a mame proto k nému vztah jako dité ke svému otci: naplnény tctou a respektem, nékdy se ho i
bojime, presto jsme vii¢i nému velmi diivérni, tykdme mu a ¢asto se s nim i preme. [...].” Ibid. 42-43.

144 Napt. komer¢ni cena bytu 4+1 v Maiselové ulici o velikosti 120m? a ve s tavu pied rekonstrukeci se

v soucasnosti pohybuje okolo patnacti miliont ¢eskych korun, po rekonstrukci okolo dvaceti. Viz inzerat z
8.5.2009 http://www.sreality.cz/byty/prodej/4+1-praha-1-josefov-1976800760. Ne piili§ ¢astou
moznosti je bydlet v byté s regulovanym najemnym ¢i ziskat byt za nekomer¢ni ndjem od Prazské




Jak tedy synagoga vypada? Vnéjsi architektura se neridi Zddnymi pravidly a exteriér se
po celém svété vzidy prizplisoboval svému okoli a stylu doby. Velkou roli hrala také
snaha o nendpadnost, nékdy vnucena pravidly majoritni spolecnosti, nékdy jako
zamérné zvolena strategie neviditelnosti.1#> Casto splyvaji s okolni zastavbou tak, Ze je
rozpoznaji pouze mistni Zidé a lidé Zijici v bezprostfednim okoli. Napi. slavna a
velkolepa synagoga v Seitenstettengasse ve Vidni vypada zvendci jako jeden z mnoha
secesnich ¢inZovnich domi vulici a viibec bych ji byvala nepoznala, kdyby pied ni
nestala vSudypritomna ochranka.

Rozhodujici vZdy bylo a je vnitfni usporddani synagogy. Sméruje k Jeruzalému a timto
smérem se vérici také modli. Pfi sténé smérujici kJeruzalému stoji aron ha-kodes,
posvatna schranka uchovavajici svitky Toéry. Uprostred je v ortodoxnich synagogach
vyvySené podium, zvané bima, se Ctecim pultikem nebo stolem, na némz se predcita ze
svitkd Tory (viz obr. 1). V askenazskych synagogach je jesté pred emporou smérujici k
aron ha-kodes pultik pro piredzpévaka.l4¢ Jeho pohled tak sméruje pouze k vychodni zdi,
tedy k Jeruzalému, a obec ma za zady. V nékterych synagogach je jeho misto dokonce
mirné pod Urovni podlahy, aby si uvédomoval, Ze ma reprezentovat svoji obec s pokorou
(obr. 2). Pfed o¢ima miZe mit tabulku s textem Sivisi, coZ je biblicky ver$ ,Hospodina
stale pred sebe si stavim“ (Z. 16:8). Na bimu prichazi predzpévak predcitat pouze
modlitby a Cist z Tory.

OBRAZEK 12: SNIZENE MiSTO A PULTIK PRO KANTORA
(PREDZPEVAKA) PRED ARON HA-KODES V PINKASOVE SYNAGOZE V

PRAZE POSTAVENE VE 30. LETECH 16. STOLETI. 147

Rady lavic ¢i sedadel jsou vtradi¢nich askenazskych
ortodoxnich synagogach usporadany kolem bimy nebo
sméruji kvychodu, tedy kJeruzalému. V neortodoxnich
synagogach tomu miZe byt jinak, jak uvidime pozdéji.
Béhem modliteb, pii kterych se stoji, se modlici ¢lovék
otaci ve sméru Jeruzaléma. Jak jiz bylo receno v ivodu,
v ortodoxnich synagogach sedi muzi a Zeny piisné
oddélené, v modernich konzervativnich, reformnich a
liberalnich ne. Interiér je vyzdoben vétSinou jednoduse
nebo pomoci krasnych ornamenti jako v mesitach, protoze zde plati zakaz zobrazovani
(,Neucinis si obrazu*.)148

Pres urcité odchylky (predzpévak miliZe stat u aron ha-kodes dokonce o stupinek niz a
lidé sedici za bimou ho nevidi) vSak mizeme konstatovat, Ze organizace vnitiniho
prostoru synagogy odpovida Schechnerové definici performativniho prostoru, tj. Ze je

zidovskeé obce, kterad spravuje mnoho nemovitosti po zidovskych obétech holocaustu ziskanych

v restitucich, nebo ziskat ndjem v nékterém byté ur¢eném pro duchovni. Jeden miij informant tak bydli
primo v byté v prazské Jeruzalémské synagoze za velice lidové najemné.

145 “Tak vznikla v Ciné synagoga s pagodovymi stiechami, v USA na ‘Divokém zapadé’ se synagogy
podobaly dokonce chysi dievorubct. V orientalnich krajich pripominaji mesity, v Evropé romanské nebo
gotické kostely.” Ibid. 48.

146 [bid. 48.

147 Foto archiv autorky.

148 [bid. 49.



organizovan tak, aby velka skupina mohla pozorovat mensi a zaroven si byt sebe sama
védoma. Toto védomi sebe sama a védomi védomi, tj. reflexivita, je funkci jak aktivit, tak
prostorti, kde se tyto aktivity odehravaji. Obecenstvo si sebe samo uvédomuje jak
formalnim, tak neformalnim zpisobem. Formalni zptlisob zahrnuje responsivni Cteni a
spolecné zpivani, neformalnim zplisobem je mysleno napft. setkdvani béhem prichodu a
odchodu v ,predsali“. Takové aranzma prostoru podporuje obradni a slavnostni pocity a
umoziuje performanci mordlnich hodnot komunity. Vice nez kdekoli jinde také
podporuje socialni solidaritu.14® Lidé tak ,chodi“ do ,své“ synagogy a Casto jiZ prichazeji
v hlouccich, ¢i hloucky rychle utvori.

2.4. CAS PERFORMANCI A HIERARCHIE PODLE DULEZITOSTI

Okolo roku 200 o.l. se modlitba stala povinnou a od Zidovskych muzii se ocekavalo, Ze se
budou modlit trikrat denné: ranni bohosluzba se nazyva Sachrit, odpoledni mincha a
vecCerni ma’ariv.

,0dpoledni a vecerni modlitba se béZné spojuji, aby zaméstnany clovék nemusel
chodit trikrat za den do synagogy. Vecer zacing, jakmile se objevi tfi prvni hvézdy
na obloze. Do té doby je odpoledne. Tuto dobu lze presné urcovat kdekoliv.
V synagoze se tedy setkaji lidé chvili pred veCerem, kdy maji posledni prileZitost
pomodlit se odpoledni modlitbu. Pak se chvili pocka a ¢as se vyuzije ke studiu
néjakého kratSiho textu nebo k hovoru s prateli. Poté se pokracuje ve vecerni
modlitbé ma’ariv.“150

V prazskych ortodoxnich synagogach vypada ,rozvrh hodin“ takto:

~Staronova synagoga: Kabalat Sabat a vecerni B-hosluzba maariv se kona kazdy patek
veCer hodinu pted setménim a B-hosluzba Sacharit kaZdou sobotu rano od 9.00. Od
kvétna do srpna za¢ina Kabalat Sabat a Maariv od 20.00.

Vysoka synagoga: Zde se B-hosluzby konaji kazdy vSedni den. Ranni B-hosluzba
Sacharit od 8.00, odpoledni modlitba mincha od 14.00 a vecerni maariv od 19.30.

Jeruzalémska (Jubilejni) synagoga: patek vecer mincha, kabalat sabat, maariv duben -

zari 20:00; v sobotu a o svatky Sachrit 9:00“ 151

Kazda Zidovska bohosluzba ma svoji presné danou sekvenci a vSechny kroky sekvence
by se mély provést nezavisle na tom, jak dlouho trvaji. V Schechnerové terminologii se
jedna o kategorii udalostniho ¢asu (event time) na rozdil od performanci, kde plati tzv.
dany cas (set time), kdy se performance musi ukoncit za urcitou pevné danou dobu, i
kdyby se vSechny kroky nestihly, nebo symbolického ¢asu (symbolic time), napt ,casu

zu

snéni“ australskych aboriginct.152

149 Schechner 2003, s. 14 a 24.
150 Splege12007 S. 45

152 “Event time, when the act1v1ty itself has a set sequence and all the steps of that sequence must be
completed no matter ho long or short the elapsed clock time. Examples: baseball, racing; ritual where a
,response’ or a ,state’ is sought, such as rain dances, shamanic cures, revival meetings; scripted theatrical
performances.” (Schechner 2003, s. 8)



Podle ortodoxniho ritu trva ranni modlitba priblizné hodinu, odpoledni a veCerni asi tfi
¢tvrté hodiny.153 O Sabatu a vyznamnych svatcich se rano pridava jesté modlitba musaf,
napf. Sabatovy Sachrit tak trva kolem tfi hodin. Délka bohosluzZeb ve svatecni dny se
rizni, nejdelsi je na Jom Kipur, kdy trva cely den. Pfedev$im u minchy jsem vypozorovala
snahu ritudl co nejvic uspisit. Tempo deklamace textu a doprovodné kyvani télem je
pomérné vysoké. Jak ekl miij izraelsky informant svému zakovi ze Slovenska, ktery se
od néj ucil minchu na kurzu v Praze: ,Why are you shlepping it so much, people don’t
have time for this.”154

Z rizného casového objem prifknutého jednotlivym ritualtim lze také usuzovat na to,
jakou dilezitost jim komunita prisuzuje. Svédci o tom i rozhodnuti, komu svérit vedeni
jednotlivych bohosluzeb. Vedeni minchy se ¢asto nechava (mladym) adeptiim na post
kantora, nebo prosté ,tém horsim”, mySleno jak ve zbéhlosti v liturgii, tak v hlasovém
projevu:

D: noo, totiZ ta vSednodenni mincha jako, to se vidycky dava tak jako odflinknout
takovejm tém totdlnim béckiim druhotadejm, jako takovej sem mél pocit, kdyz ve
Staronovy nechali délat minchu mé, jako takovy to: vlk se nazral a koza ziistala cela...155

Sabatovou bohosluzbu v patek vecer a v sobotu rano vedou pravidelné vetSinou
etablovani mistni lidii a na druhém konci kontinua jsou nejdilezitéjsi svatky roku, tzv.
vysoké svatky (Ro$ haSana a Jom kipur), kdy vedou bohosluzbu ,ti nejlepsi” (ne nutné
hlasové, ale ,vyhovujici co nejlépe predstavdm komunity o Zidovskosti a spravném
provedeni ritudlu”). Ve svété je béZnou praxi, Ze se na vysoké svatky najimaji kantori-
zpévaci ze zahranici, jako takova ,tfeSnicka na dortu” liturgického roku. Konzervativni a
liberalni komunity si ¢asto najimaji zahrani¢ni rabiny (napf. letos si konzervativni
komunita Bejt Praha najala rabina z USA).

2.5. OBJEKTY PERFORMANCE

Pro vytvoreni Ci dotvoreni symbolické reality jsou pri performanci potieba materialni
pomiicky, objekty. Casto u nich existuje obrovsky nepomér mezi realnou ekonomickou
hodnotou a symbolickou hodnotu, kterda jim je vdaném kontextu prisuzovana.
Klasickym prikladem jsou divadelni kostymy nebo baseballova palka. (A jakou
ekonomickou hodnotu maji napiiklad kosti svétce?) 156 Urcité ritudlni objekty a napf-. i
hudebni nastroje vSak byvaji vyjimkou, protoZe byvaji umélecky zpracovany a navic
byvaji vyrabény z materiald, jejichZ ekonomicka hodnota je znacné vysoka. Vzpomeinme
treba korunovacni klenoty.

Nejinak je tomu vzidovském ritualu. Symbolickym objektem par excellence jsou
samoziejmé svitky Tory (Sefer Tdra). Ty jsou velmi drahou zaleZitosti, nebot jsou ru¢né
psané na pergamenu zkoSer zvireci kiize a prace specidlné vySkolenému pisari
(soferovi), ktery se musi pred kazdy den pred psanim ocistit v ritualni lazni mikve, trva
jeji dokonceni nékolik mésict. Pro nakladani s Térou existuji prisna pravidlals?, kantora

153 Spiegel 2003: 47.

154 “Proc to tak tahnes, lidi na tohle nemaj ¢as.” Fieldnotes, inor 2008.
155 Int. s autorkou, DV I-II1 170808, 190808.rtf - 1:114 (516:516)

156 Schechner 2003, s. 11.

157 Vic viz Sivan - Newman 1992, s. 170.



nebo toho, kdo Cte z Téry se tyka zakaz dotknout se svitku holou rukou, takze pri ¢teni
pouZziva zvlastni stiibrné ukazovatko ve tvaru rucicky (jad). Svitky Téry zdobi drahé
ozdoby!58 a prestoze Tdéra neni sama o sobé predmétem uctivani, poziva vysokého
stupné svatosti a pii neseni Téry v priivodu se ji lidé uklanéji, dotykaji svou modlitebni
kniZkou nebo libaji jeji plastik. Pokud se v néjakém slové v Tére najde pri predcitani
chyba, musi se okamzité vymeénit:

UZ snad nékolik desitek minut predcitd z Téry nékdo z pozvanych kantorti z Izraele,
prestdvdam to registrovat. Zacinaji se mi kliZit vicka, ale snazim se ovlddnout,
protoZe spdt se v synagoze nesmi. Najednou sebou trhnu, protoZe v muzské cdsti se
strhnul divoky Sum a Septdni. Pry je v Tére chyba v zdpisu. OkamZité ji odndseji a
prindseji novou.1>?

Dal$im dulezitym objektem je modlitebni knizka, neboli sidur ¢i svate¢ni machzor.160
Nejen konkrétni historické svitky Toéry, ale i historické sidury mohou evokovat silné
emoce a maji svij vlastni socialni zivot:

V: Strasné mé rozzurilo, kdyZ jsem zjistil, Ze ty stary, jesté predvale¢ny sidury, ohmatany
a podepsany lidmi, co skoncili v koncentraku, a ktery se jeSté nedavno v Jeruzalémské
[synagoze] pouzivaly, najednou zmizely a nahradil je sterilni moderni Art Scroll. Pry je
nékdo dal do genizyl61,

Kolektivni pamét se materializuje
v predmétech pravé jako je sidur. Nékteri
informanti Casto zminovali, po kom jej
zminulych generaci maji. OSoupany a
ohmatany, uchovavaji ho jak oko v hlavé.

=
=1
=
= |
=

OBRAZEK 13 SIDUR, KTERY POUZI{VAL KANTOR BLUM.

K modlitebnimu ritudlu se také pottrebuje ortodoxni muZz urcitym zplisobem ustrojit.
Minimalné musi mit kipu, pokryvku hlavy. Zidovska pokryvka hlavy ma mnoho riiznych
podob, podle které lze poznat, zjaké casti svéta muZ pochazi, prisluSnikem jakého
Zidovského sméru je, a pripadné lze odvodit dokonce jeho vztah k sionismu.162 Dale
potirebuje bily modlitebni piehoz talit (askenazkou vyslovnosti talis) vétSinou s cernymi
pruhy. Na ¢tyrech koncich talitu visi trasné, zvané cicit (cicis). Talit se nosi od tfinacti let
a v nékterych komunitach jej nosi aZ Zenati muzi:

158 [bid.

159 Fieldnotes, Jeruzalémska synagoga, Sabat Sachrit, 6.9.2008.

160 Modlitba byla podle Sivana a Newmana ptivodné spontannim, improvizovanym projevem Sliach cibur
(predaka, predzpévaka). V raném rabinském obdobi (okolo 200 o.l.) zacali rabini kodifikovat biblické
pasaze, zalmy a modlitby do formalniho poradi, neboli sederu. Z kotene tohoto slova pochazi slovo sidur,
coz je kniha usporadanych liturgickych textd, tedy modlitebni knizka. “Prvni modlitebni knizkou byl Seder
tefilot od gadna rava Amrama (9. stol.). Prvni modlitebni knizkou ASkenazi se stal Machzor Vitry (11.stol.).
Zkompilovala jej Rasiho $kola pro Zidy, ktef{ se ptidrzovali ritualti (nosach) severni Francie a Poryni.”
Sivan - Newman. 1992, s. 175.

Machzor, specidlni modlitebn{ kniha, zachycuje liturgické texty vzdy pro urcity svatek.

161 Ukryt nepouzitelnych ritudlnich predmétd, které, kdyZ se geniza naplni, se pohi'bi na htbitové.

162 Vice viz Spiegel 2007, s. 110-111.



»ZbozZni muZi nosi totiZ stale pod odévem jesSté maly prehoz, takzvany talit-katan.
Tak plni neustdle prikdzani o trasnich [...abyste si pfi pohledu na né neustdle
pripominali vSechna Hospodinova prikdzdni a plnili je...]'3. Velky talit oblékaji
teprve na znameni svého nového socialniho statusu.“164

Nékteri si ho béhem modlitby pretahuji pres hlavu, aby dosahli vétsi koncentrace.
Béhem jednoho Sabatového Sachritu v prazské Jeruzalémské (ortodoxni) synagoze jsem
si poznamenala:

Pozoruju |, jak se neustdle hali do talisu. Vypadd, Ze je jim tiplné fascinovdn: pordd
se ho dotykd, kaZdou chvili si ho pretahuje pres hlavu a stahuje pres oblicej, za chvili
si ho zase znovu prehazuje pres zdda a upravuje zdhyby. Premyslim, jak to, Ze jsem
si toho u néj nikdy driv nevsimla. A mél ho driv viibec...? Po skonceni se nendpadné
ptdm Y. Rikd, Ze si mysli, Ze ho X driv nemél a dostal ho aZ ted, protoZe se neddvno
oZenil.16>

!-""F'ﬁ’“

Y

OBRAZEK 14.: Talit166 OBRAZEK 15: Talit katan167 OBRAZEK 16: Cicit168

V modernich obcich byva talit redukovan na uzky hedvabny $al. Pro mnohé lidi, kteri
nejsou Zidé, byvaji nejzvla$tnéjsi a nejtajeméjsi pomtickou tfilin - dvoje modlitebni
cerné kozené feminky s krabickami, ve kterych jsou malé svitky s pasaZemi z Tory.
Krabicky se prikladaji nad c¢elem a na biceps slabsi ruky, u vétSiny lidi levé. Nosi se
pouze k ranni modlitbé ve vSedni dny. 169

LU-3 HE-T

HE-2LU-F LU-G

OBRAZEK 17: Tfilin Sel jad'7? OBRAZEK 18: Tfilin Sel
rosi’i

163 Nu. 15,37-40

164 Spiegel 2007, s. 49.

165 Fieldnotes, Jeruzalémska synagoga, 5.9.2008.

166 www.israellshop.com/catalog/index.php?cPath=27. 9.10.2009.
167 www.tzitzitetc.com/ 9.10.2009.

168 Thid.

169 Vice viz Spiegel 2007, s. 50-52 a Sivan - Newman 1992, s. 226-227.
170 www.tmurot.org.il 9.10.2009.




V noSeni tfilin se Zidovska identita materializuje obzvlast silné.172 Na prikladu tfilin mi
také jeden mlady prazsky ortodoxni kantor se vzdélanim v Izraeli vysvétloval, proc
podle jeho nazoru neni Téra otevirena interpretacim:

J: Ono nejde rict: ,To je Téra a tomu dneska mizZem rozumeét jinak.” Lidi nechapou,
Ze...jak to prvné bylo. Ted’ [si] vezmi, Ze neni vSechno napsané v Stary zadkon. Pfedstav si,
Ze v Stary zakon je napsané jenom...kdyZ budes ¢ist Cesky preklad, uvidis, Ze tam je tfeba
napsano: ,Biih poprosil Mose, aby Mose tekl Izraeli, aby si udélali...tfilin, ty feminky. Jo?
Tam viibec neni uvedeno, co to je tfilin, jak to ma vypadat, jaky maj halacha [zakon] kdy
se to presné dava, jo...nic tam neni. Tak jak si to mohli vyrobit? [...] Ti Zidé, kdyz byli v
pousti, museli hned zaclit délat ty micvy, jo? Oni to dostali [pfikazem] a hned druhy, treti
den to zacali délat...hned zacali délat ty reminky, hned zacali v§echno. Ale jak [...], kdyZ to
tam nebylo napsany? ProtoZe to bylo tak, Ze MoSe byl na Sinaji ¢tyficet noci a dni. A tam
mu [...] Biih, nebo ja mu ¥ikdm Ha Sem [...] viechno vykladal, do detailu. V§echno. [A...]
on jak $el dold, tak véem to vykladal a viechny to uéil. A [...] fikal, jak mu Ha Sem, Biih,
vysvétlil, jak to ma vypadat, ty tfilin, jak se to dava, z ceho se to vyrobi, jaky jsou ty
velikosti, ...rizny parametry... [...] My vime, Ze to hned zacali dodrzovat, to znameng, Ze
[..] uz to uméli a [znali]. A odkud? Mose se to viechno naucil PRIMO od Boha pak, kdyz
Sel doll, tak to ucil. A... tam byly statisice lidi, ktery se to naucily. A... [pak se to
predavalo] z otce na syna, [..] po generace [...]. Ty generace podle tradice védély, jak to
vypada a takhle to potrdd az dodnes [...] dodrzujou. Takze vlastné tam nebylo nic, co
zménit. Jo...takZe to neni néco, [cCemu] dneska miiZem rozumeét jinak, protoze..jak tomu
chces rozumét? Podle Stary zakon? Tam stejné nic neni. Tam nemas ty detaily. [...] Tam
jsou jenom takovy ty zaklady, v ten Stary zakon, ale MoSe védél presné ty detaily. A pak z
toho sepsali Mi$na...Talmud...Sulchan aruch a v$echno, co ted mame do dneska. Takze
tam Zadny prostor na zménu neni.173

171 [bid.

172V Izraeli se ve vykopavkach nalezly feminky vice nez t¥i tisice let staré. Je to zvlastni pocit, kdyz si Zidé
dnes prikladaji tfilin a védi, Ze tak Cinily vSechny predchozi generace po vice nez tfi tisice let. Je skutecné
velmi emotivni byt poslednim ¢lankem retézce generaci, které zachovavaly tradici, odolaly vS§em utokiim a
zménam, preZzily a zachovaly jadro své viry dodnes. V nasem svétg, ktery se neustale zrychluje a v némz se
dnesni politické a kulturni jistoty jiZ zitra mohou ménit, ma tato zidovska tradice v sobé néco utésného.
Sila prastarého ritualu dojima i nevériciho ¢lovéka. Tfilin, talit, cicit, modlitba - sama tradice jim dava silu
vécnosti. [Clovék dosahne transcendence] neustalym opakovanim [ritudlu] béhem neséetnych generaci.”
Spiegel 2007, s. 52.

173 Interview vedené autorkou 29.7.2008.



2.6. PRAVIDLA PERFORMANCE

Za dostatecny pocet osob pro provozovani modlitby se v ortodoxnich obcich povazuje
skupina nejméné deseti muzi, tzv. minjan - pocet. Za muze se povaZzuje kazdy, komu je
vice nez trinact let a kdo jiz prosel prechodovym ritudlem bar micva. Nékteré modlitby
se totiZ nemiiZe jednotlivec modlit sdm. Pfednasi je vedouci modlitby a minjan musi
odpovidat druhou casti textu. K takovym modlitbam patfi napt. kadis za zemrielého
pribuzného.174 Moderni konzervativni, reformni a liberdlni komunity pocitaji do minjanu
i Zeny - bud’ musi mit jiZ po bat micva, nebo musely oficialné konvertovat. Nékolikrat

jsem byla pii neortodoxnich bohosluzbach do minjanu omylem pocitana i ja:

Cekame a ¢ekdme a porad jesté neni minjan. Beze mé zatim osm. Najednou nékdo
prichazi a rabi hned za¢ina. Aha, asi nevi, Ze nejsem Zidovka. Myslela jsem, Ze mu
to F. rekl... Nevim, co mam délat... Mam mu do toho skocit? Nakonec to
nechavam radsi plynout...175

VSechna vySe popsana pravidla se v ortodoxni tradici netykaji Zen. PrestoZe Zendm je
dovoleno (a casto jsou i povzbuzovany), aby se modlily, tradicné nemaji tolik
liturgickych povinnosti jako muzi, protoZe ¢asové vazané micvot pry mohou kolidovat
s jejich zakladni zodpovédnosti, a to postarat se 0 domacnost a rodinu.17¢ Proto je pry
v ortodoxnim Zidovstvi aktivni Gc¢ast na ritudlu v synagoze vyhrazen muzim: vedeni
bohosluzby je svéreno chazanovi/kantorovi, drasu (neboli ka&zani) miva rabin,
organizacné bohosluzbu zajiStuje gabaj, ktery také urcuje, kdo z minjanu dostane tu cest
a bude vyvolan ke ¢teni z Téry (tomu se tika alija la-tora). Zenam je uréeno misto za
dal$sim dalezitym ritualnim objektem, mechicou, symbolickym oddélenim muzského a
zenského svéta, které miliZze mit, jak drive receno, podobu zdi nebo drevéné zastény
s prlizory anebo balkénu nad hlavnim prostorem. Mechica byva muzi ospravedliiovana
argumentem, Ze by se pohledem na Zeny pfrili$ rozruSovali ¢i vzruSovali a nemohli by se
tak koncentrovat na modlitbu, nebo tim, Ze Zeny rusi (protoZe je pry ritual v podstaté
nezajima).l’7 Byva také zdliraznovano, Ze ritual je duilezité poslouchat, ne vidét, ¢imz
argumentuji snad i samy Zeny. Viz moje nedavna piihoda:

Rabi se mé pta: ,Jak se Ti libil Sachrit?”. Odpovidam vahavé, ale pak to nakonec
vyslovim: ,No, libil. AZ na tu novou mechicu. Neni pies ni nic vidét.“ ,Aha...no, to
byl m@j napad“, odpovida. Nasi konverzaci byla piitomna i jeho manZelka a
tvarila se neutralné. Po nékolika dnech ho potkdvam: ,Mimochodem, jedna pani ti
vzkazuje, Ze stou mechicou jsi Uplné vedle. Pry bys méla pochopit, Ze neni
dilezité vidét, ale SLYSET.“ Mam se sto chuti zeptat, pro¢ muzi vidét mizou, ale
polykam to a pripominam si svoji ilohu pouhé pozorovatelky.

Naprosto nejzakladnéjsi pravidlo v$ak je, Ze bohosluzbu smi vést pouze Zid. Jakkoli se to
muiZe zdat logické a samoziejmé, v redlném Zivoté komunit, a to predevsim komunit
s tradici piervanou holokaustem a komunismem, vznikaji obcas situace, kdy dodrzet

174 [bid.

175 Fieldnotes, ¢erven 2006.

176 Summit 2000, s. 24.

177V ptipadé ruSenf je vSak otdzkou, co je akce a reakce.



toto zakladni pravidlo nemusi byt tak jednoduché, jak to vypada. Jako priklad mtize
slouzit situace, ktera se stala v rijnu tohoto roku v jedné Zidovské komunité na Moravé:

Na bohosluzbu o svatku Jom Kipur pfisli do synagogy Z. a jeho pribuzny z rodiny
se slavnou kantorskou tradici z jednoho okresniho mésta. Z., a¢ z halachického
hlediska Zid po matce, neni a nebyl naboZensky praktikujici a stejné tak jeho
ptibuzny, ktery z halachického hlediska Zidem neni - tzn. nemél Zidovskou matku
a nekonvertoval ortodoxnim (ani ve skutecnosti zddnym jinym) zptisobem. Oba
dva vSak umi na mistni poméry dobie zpivat nékolik skladeb z kantorialniho
repertoaru, i kdyZ neumi hebrejsky, protoZe to odposlouchali v rodiné. Navic
vlddnou prirozenou autoritou a sebevédomim. Pridali se tedy ke zpévu a
postupné mladého ortodoxniho kantora poslaného z Prahy ,vySachovali“. Mijj
informant, ktery mi o tom vypravél, se priSerné pohorsoval: , To je takova chucpe,
tohle udélat! Tady nejde o to, kdo umi lip zpivat, ale kdo miize byt vyslanec
komunity pred Bohem! A to neZid byt nemize, ani kdyby zpival sebelip. To je jako
kdyby ses ty ted rozhodla, Ze bude$ kantorka, protoZe ty melodie umis.“ Otazka,
jestli se nékdo Zidem byt citi, byla pro néj naprosto - a podle halachického
hlediska pravem - irrelevantni.

Kdo se tedy miize stat v ortodoxnim pojeti judaismu kantorem? Na chvili odbo¢im a
stru¢né vysvétlim nékolik emickych hudebnich termini (tj. pouzivanych v dané kultuie
jejimi aktéry), predevsim termin ,kantor”, protoZe si zde jiZ nevystacime s vagni definici
,predzpévak v synagoze”.

2.7. LIDR PERFORMANCE: S’LIACH CIBUR/ BAL TEFILA NEBO
KANTOR/CHAZAN

Ten, kdo vede Zidovskou bohosluzbu, tradi¢né a v ortodoxnim Zidovstvi vZdy muz starsi
tiinacti let, hraje v ritudlu tu nejaktivnéjsi roli. Zptisob vedeni bohosluzby z hlediska
profesionalismu lze umistit na souviské kontinuum. Na jednom konci je zkuSeny, avsak
neplaceny clen kongregace, ktery prijme cestnou ulohu slouzit jako s’liach cibur (,posel
kongregace”, pl. selichej cibur) a povede kongregaci (tzv. kahal ¢i sul) v modlitbé, a to
bud  prileZitostné nebo pravidelné. Synonymum pro tohoto laického
prediikavace/predzpévaka je také bal tefila (,pan modlitby”). Na druhém konci je
profesionalni kantor (hebrejsky chazan)l’® na plny uvazek, ktery byva Skolenym
zpévakem. Na Skale mezi nimi je mnoho smiSenych typi.17 Promita se zde uUroven
znalosti hebrejstiny, Zidovské liturgie a specifickych mistnich liturgickych zvykt
(minhag), hudebnich modl pro dané ritudlni ptileZitosti (nusach)!8® a uméni prace s
hlasem - jedna a ta sama melodie se mlze zazpivat dvéma zpisoby: bud’ se ponecha
uplné jednoducha a nejzakladnéjsi melodicka linka, nebo se tato zakladni linka vyplni

178 y ¢eském prostredi se pouziva spiSe slovo ,kantor*.

179 Napriklad ve Velké Britanii ma v soucasnosti vétSina chazanim smlouvu pouze na ptl tivazku, na plny
uvazek ziskal smlouvu pouze ten nejlepsi z nich, kantor Moshe Hashell.

180 Termin nusach ma dva vyznamy. 1. oznacuje obecny zpisob vedeni bohosluzby (pofadi modliteb atd.)
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ozdobami. Pro prvni zplisob se v kantorském zargonu pouziva adjektivum balebatis, pro
druhy chazonis.181

Ortodoxni kantor by mél byt Zenaty a mél by mit vousy. A opravdu, vSichni, co v Praze v
soucasnosti vedou pravidelné ortodoxni bohosluzby, jsou Zenati a vousy maji také.
Poslednim, ktery do minulého roku Zenaty nebyl, je mlady Izraelec. Ten mi vysvétlil, Ze
svatba kromé jiného zvysuje kantorovi prestiz:

..ale..aZ jako budu Zenit, tak..protoZe to je taky takovy halacha [zakon], ne
vlastné halacha, ale zvyk, Ze hlavné na ty Vysoky svatky, ten kantor musi byt
Zenaty. Jo? Jako normalni den nebo Sabes neni diilezity, ale ty Vysoky svatky jako
Jom Kipur, Ros hasana...tak vZdycky bylo zvyk, i ve Staronovy, to je tam napsano,
tam jsou pokyny od Maharala [rabiho Lowa] piimo, jeho zvyKy, Ze on chce, aby
ten kantor byl Zenaty, aby mél fousy...a takovy jo. A...aby to bral, aby to byl jako
spravedlivy ¢lovék...182

Jak se zminuje v posledni vété, kantor by mél mit také moralni kredit. Jeho sul ho musi
akceptovat jako svého zastupce - advokata pred Bohem. At je chazan sebelepsi, pokud
ho neakceptuje dana komunita, musi jit bud’ jinam, kde ho lidé prijmou anebo nemtize
byt chazanem vibec.

A jaky je rozdil mezi kantorem a rabinem? Kantor nema tak vysoky profesni a
ekonomicky status jako rabin, ktery zlistava duchovni autoritou v pozadi a mliZze béhem
bohosluzby pronést kazani (drasu). Jejich funkce i perspektiva je odliSna. Stary izraelsky
kantor Benjamin Glikman vysvétlil na prazském kurzu kantort, nové zrizeném v Praze
roku 2008, Ze zatimco rabin funguje v perspektivé ,od Boha k lidem”, zatimco kantor ,,od
lidi k Bohu”:

»--jak jste vSichni fikali, jsme povinni pfinést lidem inspiraci, ptivést kongregaci blize
k Bohu skrze hudbu. Dat lepsi vyznam textu skrze hudbu a jeSté navic jsme selichej
cibur, reprezentujeme lidi pred Bohem. J& jsem byl kantorem padesat pét let a
vZdycky jsem se ptal: jaky je rozdil mezi rabinem a kantorem? Rabin stoji pred lidmi
a mluvi. Kdo je za nim? Archa, Téra, Biih. Kantor stoji pred Bohem a kdo je za nim?
Tlupa hiisnikd a on musi presvédcit Boha 6 ti jsou iZasni, to jsou zboZzni lidé.“ Rabin
to ma jednoduchy, ten tika lidem: vy mate byt dobii a vy mate délat to a to a
odvolava se na autoritu Tdry, ale s kantorem je to naopak. Takze chapete, jak tézky
ukol mate? A co srabinem, ktery je chazan? A ted neZertuji, fikdm vam, je to
obrovsky podnik, je to velky tkol, kdyZ se prichazite modlit a mate celou kongregaci
na zadech, na svych ramenou a vy jste ten advokat a musite piresvédcit Boha.”

Pravé ve Staronové synagoze je v poslednich letech zvykem, Ze vede bohosluzbu rabin -
ve vedeni se stridaji rabin Chaim Koller a vrchni rabin Karol Sidon. Ve velkych

181 Porozumeéni situaci trochu komplikuji terminologické zmatky, protoze bal tefilové sami sebe nékdy
oznacuji za kantory nebo je tak oznacuji ¢clenové komunity. PredevSim v souasném ¢eském prostredi je to
pomérné bézné.
182 [nt. vedené s autorkou, srpen 2008
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ortodoxnich obcich v zahranié¢i se to tak ¢asto nestava.l83 Naopak v konzervativnich a
liberalnich obcich amerického typu je to spiSe pravidlem.

183 Napf. v hlavni videniské synagoze, nyni ortodoxnim Seitenstettengasse Tempel ve Vidni maji
izraelského kantora - profesionalniho zpévaka Shmuela Barzilaie.



2.8. REPERTOAR CHAZANUT A HUDEBNI SYSTEM NUSACH

Velmi obecné receno, kantor zpiva nemetrické hudebni uUseky (tj. ve volném tempu),
Casto ornamentované, melismatické (jedna slabika na vice not) a improvizované v ramci
nusach. Naopak spoletny zpév kongregace ma formu metrickou (tj. v pravidelném
tempu), neornamentovanou a neimprovizovanou. (Viz notovy priklad ¢. 2, kde je jasné
vidét stridani nemetrickych dsekd, tzv. volnych recitativli kantora, a metrickych tusekt
kongregace). Interakce kantora a kongregace se casto odehrava responsoridlniml84
zplisobem.
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NOTOVY PRIKLAD 2 UKAZKA STRIDANI METRICKYCH A NEMETRICKYCH USEKU OBCE A KANTORA 185

Chazanut, znamy také jako chazonus, je termin definujici obrovsky repertoar Zidovskych
kantorskych pisni i recitativi a jejich charakteristicky zplisob improvizace a
ornamentace. Texty jsou predevSim biblické a liturgické, ale prilezitostné jsou
kombinovany slidovymi. Hudebni material je zaloZen na modalnim principu, tzv.
nusach, starém jiz nespocet staleti.

Vysvétlit termin nusach tak, aby mu porozumneéli i hudebni laikové, je pomérné sloZité.
Zacnu tedy jednoduchym prikladem ze svého terénniho vyzkumu:

184 kterému se také jinak rika call-and-response.
185 Summit 2000, s. 20.
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Jdu ze Staronové synagogy a pobrukuju si melodii Lecha dodi, kterou tam dnes vecler
zpivali. To je zajimavé, Ze jsem ji predtim jesté neslysela. Ndsledujici den zpivdm tu melodii
rabimu Dushinskému. ,,Co je tohle za divnou Lecha dodi?", ptdm se. ,No co by bylo, to je
prece omerovd Lecha dodi, na tom nenfi nic divnyho.” A vysvétluje mi, Ze v obdobi omeru
(tedy po Ctyricet dni mezi svdtky pesach a Savuot) se ve Staronové zpivd na text Lecha dodi
pravé tahle melodie.
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NOTOVY PRIKLAD 3 LECHA DODI, STARONOVA SYNAGOGA, OBDOBI OMERU. DESKRIPTIVNI
TRANSKRIPCE V. SEIDLOVA

Zpivani omerového Lecha dodi v obdobi omeru je ukazka aplikace systému nusach,
patere Zidovské hudebni tradice. BohuZel, komplexni znalost tohoto systému u nas po
holocaustu a Ctytfech desitkach let komunismu vyrzné upadla, a tak ,v 90.letech zbyvali
v Praze uz jen Ctyfti lidi, co to uméli.”186 A opét bohuZel, tito staifi pamétnici zemfeli a
snimi témér zaniklo i pouhé povédomi o tom, Ze viibec jakysi nusach existuje. Proto
musel izraelsky kantor Benjamin Glikman vysvétlovat nusach Ceskym Zidovskym
zajemclim na prazském kurzu pro kantory v roce 2008 takto:

Benjamin Glikman: ,Tradice je vhudbé velmi dulezita véc. Je dilezité, abyste se drzeli
tradi¢nich [melodickych] modd bohosluzby. NemtzZete zpivat melodii Kol nidrel8’ na
pesach. A to, co se stava dnes: je spousta novych muzikantti, melodie je hezk3, tak si to
vezmete a date si ji nékam. TakZe ten mij piibéh je, Ze kdyz hoch prisel z Ro$ hasana domt
ze synagogy a matka serviruje latkes, ten kluk rika mamince: ale vzdyt latkes jsou na
Chanuku a ne na Ros$ ha$ana a predpoklada, Ze na Ros hasana bude vidét na stole jablko, fis§
...a dalsi véci. [...] Asociace s casem a mistem je tedy v hudbé také. Pamatuju si, Ze se mi,
kdyZ mi bylo pét let, béhem Jjom kipur udélalo Spatné a muj otec mé poslal doml s mym
bratrem a ja jsem brecel. Proc¢? Protoze jsem védél, Ze jsem zmeskal kadis. Cely rok jsem na
ten kadi$ cekal, protoze jedinkrat za rok, kdy se [tato melodie modlitby] kadis zpiva, je na
Jom kipur. [...]...Umite si pfedstavit, co tradice znamena v hudbé? Je vasSe povinnost predat
to hudebni dédictvi dal$im generacim...”188

Z ceho se tedy hudebni systém nusach konkrétné sklada?

Zidovska hudba v Evropé piredstavuje jedine¢nou a rafinovanou smés zapadnich a
blizko-vychodnich hudebnich jazyki. Jsou zde jasné vlivy jak gregorianského choralu,
tak i arabskych a tureckych makdmii. Existuje pét hlavnich modalnich ,rodin“ neboli

186 Bylj to Ladislav Blum, Viktor Feuerlicht, Mo¥ic Taler a Mikulas Roth. Fieldnotes 19.1.2007.
187 Ustredni modlitba svatku Jom kipur.
188 Kurz kantord, Praha, zar{ 2008. Workshop s izraelskym kantorem Benjaminem Glikmanem.



hudebni modd, emicky tzv. Stajgerti: adosem moloch, mogen ovos, ahavo rabo, mi
sebejrach a s’licho. 189
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NOTOVY PRIKLAD 4 ZIDOVSKE HUDEBN{ MODY ZVANE “STAJGERY”.190

Vsechny Zzidovské hudebni mody lze racionalizovat do ,stupnicovych tad“, jejich
opravdovy charakter vSak mliZzeme definovat pouze motivy a frazemi, pifizna¢nymi pro
kazdy modus. Typické motivy a fraze se kombinuji v nespocetnych obménach - ale podle
prisné predepsanych funkci. Maji specifické konotace sohledem na text, naladu,
bohosluzbu a ro¢ni obdobi. Kantori a skladatelé také mohou zuméleckych divodi
zakomponovat modulace zjednoho modu do druhého, nebo zjedné ,téniny“ do
druhé.1°1 Pokud je zvykem zpivat liturgii urcitého svatku v urc¢itém modu, neni mozné to
zménit. Rika se, Ze ¢lovék, ktery od mali¢ka chodil pravidelné kazdy tyden do synagogy,

189 (1) adoSem moloch, je podobny zapadni ,,durové® toning, gregorianskému mixolydickému [modu] a
arabskému makamu rast; (i) mogen ovos, se podoba zapadni ,,pfirozené mollové® toning - t.j. ,,melodické
mollové sestupné” toning€, gregorianskému aiolskému nebo dorskému modu, a arabskému [makamu] bajati; (iii)
ahavo rabo ptipomina zapadni ,harmonickou mollovou téninu‘ zacinajici vSak na patém stupni, arabsky makdam
hidzaz, a je také blizky gregorianskému firygickému modu (odtud pochazi nazev frejgis, hovorovy termin

v jidi§), (iv) mi Sebejrach — modus, znamy také jako av horachamim, je podobny tureckému nigriz,
vychodoevropské ukrajinské dorské, také evokuje ,,harmonickou mollovou toninu®, ale zacinajici na ctvrtém
stupni, (v) modus s licho kombinuje prvky mogen ovos a ahavo rabbo. Viz Knapp, Alexander. 2008. Komentat
k CD ,,Zapomenuty hlas...*.

190 Hand-out z kurzu Alexandra Knappa ,Jewish Music“ v roce 2005, School of Oriental and African Studies,
University of London.

191 bid.
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je schopen pouze podle melodie poznat, o jakou bohosluzbu se jedna - jestli to je
bohosluzba ve vSedni den ¢i ve svatek a jaky svatek to je.

Teprve vramci daného modu ma kantor moZnost improvizovat a vytvorit vlastni
melodii a ozdoby!? ¢i se nechat inspirovat jiZ existujicimi improvizacemi slavnych
kantort, samoziejmé pokud hlas dovoli. Pak se takovy zplisob nazyva chazonis. Pokud
hlas nedovoli, ponecha se zakladni melodicka linka (balebatis). Samotny pojem nusach
soucaSti prazsti ortodoxni balej tefila znaji, nicméné modalni ,rodiny“, stajgery, ze
kterych se sklada, ne. Systém nusach, podobné jako pouZzivani hebrejského jazyka
v bohoslozbé zplisobuje, Ze at prijde zZid do synagogy v lIzraeli nebo v Jihoafrické
republice, bude se umét rychle zorientovat a participovat. A bude se citit ,jako doma*“.

Jair Jerochim: ,...co se tyCe melodii, tak u ortodoxnich, kdyZ ptijdes do padesati synagog, tak
to bude skoro stejny...a kdyZ ne, tak to neumi...ten zaklad bude stejny.”193

Neprekvapi, Ze pravé znalost systému nusach, (i tfeba pouze intuitivni,
neracionalizovana do stupnic, ale piesto pevné ukotvenda), je zasadni sloZkou
chazanského uméni, chazanut. Chazanut v sobé obsahuje mnoho styli délenych podle
jednotlivych ptivodnich Zidovskych kulturnich okruhti v diaspofe - orientalni (napf-.
indi¢ti nebo jemensti Zidé), etiopsky, sefardsky (napi. marocti Zidé) a askenazsky
(evropsti Zidé). ASkenazsky styl se opét déli na dva hlavni styly:

1) Vychodoaskenazsky styl chazanut (oblasti dneSniho Polska, Ruska, Béloruska,
pobaltskych statd, Ukrajiny, Rumunska, Moldavie a ¢astecné Mad'arska), ktery se
podle nejvyraznéjsich predstaviteli nazyva emicky polnis. Opét obsahuje spoustu
lokélnich podstyld, jeden znich byl staroprazsky. Charakterizuji jej ,extrémni
melismatické1* ozdoby, rychlé melismatické ,béhy‘, intenzivni
improvizace, vkladani chasidskych melodii a velka frekvence modulaci
z jednoho stajgeru do druhého”.19>

192 To se vSak bohuzel soucasného zidovského prostredi jako celku netyka, protoze zde nejsou kantofi,
ktefi by toho byli schopni. (AZ na dvé vyjimky - izraelského rabina Michaela Dushinského, ktery vsak

z osobnich dliivodi neni v Praze nikde oficidlnim kantorem - teprve v poslednich dvou letech se stal
oficidlnim prazskym ucitelem budoucich kantort - a liberalniho kantora a konvertitu Michala Forsta,
kterého ortodoxni judaismus za kantora a vlastné ani za halachického, ¢ili pravoplatného zida neuznava.)
193 [nt. s autorkou, srpen 2008.

194 Vice tond na jednu slabiku.

195 Sharvit - Mink Rossen 2006, s. 90.



NOTOVY PRIKLAD 5 UKAZKA VYCHODOASKENAZSKEHO STYLU196

2) Zapadoaskenazsky styl chazanut nazyvaji vychodoaskenazové podle
nejvyraznéjsich predstavitelli, némeckych kantord, jekis (,némecky“). Nékdy toto
jidi$ slovo nese pejorativni nadech. V hor$im pripadé je pouZito primo slovo gojis
(nezidovsky). Zapadoaskenazsky hudebni styl totiZ prosel v 18. a 19. stoleti
vyraznymi zménami smeérem kevropské Kklasické hudebni strukture.
Charakterizuje jej zapadoevropska harmonizace, doprovod sboru, konflikty zda
pouzit varhany ¢i ne, krat$i melismatické ozdoby, kterych je méné neZ ve
vychodoaskenazském stylu, slabi¢ny zpév a pomaly pohyb.

Ve stfedni Evropé se tyto dva styly navzajem ovliviiovaly. Vice v kapitole 2 a dale.
Rovnéz je treba zminit treti hudebni styl, ktery se ve vétSi miife vyskytuje na nasem
uzemi. Jedna se o styl chasidskych zidl, emicky zvany chasidis. Piestoze chasidsky
hudebni styl lze slySet v Praze v Cisté nebo rizné smiSené formé obecné teprve
v poslednich desetiletich, chasidska hudba méla od doby svého vzniku v 18. stoleti vzdy
vliv na vychodoaskenazsky chazanut. Typickym chasidskym hudebnim uUtvarem
neoddélitelné spjatym s filozofii tohoto hnuti je nigun - metricka pisen s melodii ¢asto
prevzatou z nezidovského prostiedi (napi. polska lidova pisenn ¢i rakousky pochod),
které je prifazen naboZensky text, do néhoz se vkladaji typicky chasidské slabiky (bam
bam, biri biri, aj aj aj, atd.). Tento styl, prestoZze mél velky vliv na vyvoj Zidovské
nabozenské hudby, vSak Zidé neoznacuji jako chazanut. Je to proto, Ze chasidska
egilitafska filozofie prosazuje participaci vSech na ritudluy, a to pravé také
prostrednictvim hudby - tudiZ chasidé Zadného chazana-zpévaka nemaji. Proto jsem se
napriiklad setkala v Praze s tvrzenim:

»J4 nemam rad chazanut, ja mam rad niguny.“197

2.9. ZPUSOB PREDAVANI HUDEBNICH TRADIC A ZDROJE INSPIRACE

Tradicné se zidovské hudebni znalosti vzdy predavaly jako ve vétSiné kultur dstné z
generace na generaci - ucitel predzpival zakovi frazi a ten se ji snaZil zopakovat. Zak
také svého mistra nasledoval na vSechna mista, kde zpival a neustalym poslechem se ucil
a Casto také zpival u kantora ve sboru, pokud néjaky mél. Tak se napt. kantor Blum ucil
od svého dédecka, kantora Adolfa Rothsteina v Lucenci a zpival u néj ve sboru. V
osvicenstvi se k tradicnimu zptisobu zacaly pridavat noty. Pred zacatkem druhé svétové
valky bylo evropské hudebni vzdélani u kantori ve stredni Evropé naprosto
samoziejmou zaleZitosti a vyuka chazanut se zacala institucionalizovat. Od pocatku 20.
stoleti se zacaly stavat vyznamnym zdrojem védéni nahravky, vidensti kantori méli svoje
komerc¢ni nahravky dokonce jiz roku 1902. Avsak po druhé svétové valce a za
komunismu u nas nahravky Zidovské hudby témér neexistovaly a ze zapadnich zemi se
sehnat nedaly, presto kantofi lacnili po jakékoli inspiraci. Kantor Blum tak uprosil svého
dlouholetého pritele pana Juraje Szanté, ktery pracoval pro agenturu Pragokoncert, aby

196 Stajger “mi Sebejrach”; modlitba Misrace b'rachamim (,,Jenz nechas se uprositi“), soucast Tachanun
(oddil prosebnych modliteb v ranni bohosluzbé ve v§edni dny); hudba Mordechai Hershman (1888-1940),
slavny kantor z Vilny, pozdéji Brooklynu, autograf Ladislava Bluma.

197 Chasidskym stylem se bliZe budu zabyvat blize v dalsSich kapitolach.



mu ze zapadu vozil nahravky, z kterych by se mohl ucit.198 Také se mu obcas povedlo
naladit izraelsky rozhlas. Své nové nabité znalosti pak mohl korigovat s ostatnimi
kantory a pamétniky.

Dnes, v internetovém véku, neni problém sehnat ,néjaké” nahravky ¢i noty chazanut.
Problémem je si vybrat. Mladi ceSti bal tefilové casto vyuZzivaji internetové zdroje.
Nejznaméjsi  jsou www.virtualcantor.com199, www.chazzanutonline.com a
www.sidduraudio.com. Predev§im na ,virtudlnim kantorovi” se Ilze viceméné
odposlechem bez znalosti not naucit, jak vést bohosluzby béhem celého liturgického
roku. JenZe internet nesta¢i. Zivého utitele, ktery ukaZe, jak pracovat shlasem (a
nenavratné si jej neznicit), ktery nauci nusach a dale predd mnoho dalSich individualnich
znalosti a zkuSenosti, nic nenahradi. Na internetu se také c¢lovék nenaudi lokalni
liturgické zvyky - minhag, melodie, které se zpivaly v mistnich synagogach, ztraceji se i
pévecka lokalni specifika - zplsob tvoreni ténu. Pro tuto dobu je naopak
charakteristické, Ze mistni mladi adepti na post bal tefily/kantora nevyuzivaji bohaty
notovy archiv Zidovského muzea v Praze z piedvaleénych &eskych a moravskych
synagog?209, ale stahuji z internetu mp3 a uci se sami melodie, které se zpivaji v Americe
a Izraeli. Fenomén globalizace tedy funguje i v synagogalni hudbé.

Ve snaze ziskat budouci vzdélané a zdatné performery jak v Praze, tak v ostatnich obcich
v republice, obnovila Federace Zidovskych obci roku 2008 - po témér sedmdesati letech -
prvni oficidlni vzdélavaci instituci chazanut. Prazskou Skolu synagogalniho zpévu a
liturgie, jak se nova Skola nazyva, sidli v budové prazského rabinatu v Praze.

Prestoze Skolu provozuje Federace Zidovskych obci, ktera formalné nové uznava i
konzervativni a reformni formy judaismu, jsou pravidla pro vybér studentl Skoly
ortodoxni - predevsim pravidlo, Ze ten, kdo se chce stat sliach ciburem/kantorem musi
byt muz. Konzervativni i liberalni judaismus ve svété jiz kantorky - Zeny nékolik
desetileti uznava.

Skola jiz ma studenty jak z ortodoxnich, tak reformnich kongregaci (celkem se pocet
zakl pohybuje kolem osmi). Zatim jedinym ucitelem je ortodoxni rabin z Izraele, velmi
dobry amatérsky zpévak a charismaticky performer s fenomendalni paméti, dr. Michael
Dushinsky.201  Rabi Dushinsky vyuCuje tradicni uUstni metodou predzpévovani

198 yzdycky, kdyZ jsem prisel do toho obchodu v New Yorku, tak uz mé znali: ‘A, to je pro toho pana
kantora v Praze!“ (Int. vedené autorkou, listopad 2008).

199 “A citim, kdybyste se mé zeptali, ceho jsem v Zivoté dosahl, tak az ja ptijdu pred posledni soud, tak vim,
Ze jsem zil podle Jeho slov. A proc? ProtoZe jsem stovky studentid v Americe, Anglii i [zraeli naucil nusach
celého roku. A to, co jste nasel na internetu, webovky jménem ,virtudlni kantor”, www.virtualcantor.com ,
to je moje prace skrze studenta. A ten, co to dal na internet, ten neni kantor, je to IT. A stalo ho to hodné
penéz, aby ten web uvedl do provozu a dostal spoustu dopist od lidi z celého svéta, Ze se naucili, jak se
modlit podle jeho stranek. A to je prosté moje prace, to, co ja délal od svych sedmi let.” Benjamin Glikman,
workshop v prazské skole kantorq, zari 2008.

200 Je to pochopitelné, protoze v drtiva vétSina zaki Skoly neumi ¢ist notovy zapis. Navic se v prazské
sbirce nachazi predevsim hudba ceskych a moravskych reformovany synagog 19. stoleti, ktera ortodoxni
adepty vétSinou prilis nezajima (z divodi, které budu analyzovat v empirické Casti prace).

201 Rabin Dushinsky (nar. 1943 v Tel Avivu) vyrostl v prostiedi tradi¢niho vychodoaskenaského chazanut
a je jeho velkym milovnikem, pfestoZe profesiondlnim kantorem nikdy nebyl a neumi ¢ist notovy zapis.
Presto se zd4, Ze praveé rabi Dushinsky je zatim v sou¢asném prazském i celém ceském zZidovském
ortodoxnim prostiedi jediny, kdo opravdu nusach ovlada, je muzikalné zdatny, a je navic vybornym
performerem. Za svého dvouletého pisobeni ve Skole pozval do Prahy jiz nékolik zahrani¢nich kantord,



jednotlivych frazi pozdéji spojovanych do vétSich celki, které se Zak snazi na misté
zopakovat. Pfitom se vyuZiva nejmodernéjSich technologii amatérského nahravani ve
formatu mp3. Nahravky pak mezi zaky a ucitelem koluji e-mailem ¢i po skypu. Skola také
organizuje pro zaky ukazkové bohosluzby a workshopy se zahrani¢nimi kantory, které
zve do Prahy.202

KURZ SYNAGOGALNi LITURGIE A KANTORSKEHO ZPEVU

Federace zidovskych obci v CR vyhladuje tato kritéria pro kandidaty
a studenty:

A. Pro pozici ,Saliach cibur®, predfikdvaée modliteb: ‘
1. Musf byt Zid, |
2. musi byt muz,
3. musi prokazat zkusenost, anebe mit alespon tfiletou pravidelnou Ucast na Sabatovych a svatec¢nich modiitbach v synagoze,
a to nejménd jako pasivni kahal nebo cibur,
4. musf byt pfipraven k tomu, Ze studiu hebrejskych textd tefilot vénuje viedni dny a Sabaty, dokud neziska ,Sagur befiv’,
plynulost Ust (Mina, Berachot 4,3 a 5,5),
5. musi byt pripraven ke studiu hebrejskych textd o Jamim Nora'im, i poutnich svatcich, Rog Chodes, Chol-ha Moed
a plstech,
6. musi se pripravovat tak, aby mohl po absalvovani kurzu vest bohosluzby ve své obci,
7. musi ziskat doporuéeni své obce, a to soutasné nebo té, kde bude plsobit.

B. Pro obecny kurz liturgie a zpévu:
Tento kurz mohou pravidelng kazdy tyden navstévovat muzi i zeny, kiefl se zajimajl o stavbu tefily, jeji vyznam a obsah, jeji
praktikovani, o to, jak se ji i¢astni kahal a cibur, jaka jsou responza obce (minjanu) a jak se Zpiva.

Elektronické pomiicky pro kurz:

1. Nahravaci zafizeni, které umozni pofidit zvukowy zaznam zpévu uditele (kantora), které ma moznost posunu zéznamu vpled
a vzad a které je mozné pfipajit k reprosoustave.

2. Studenti budou mit moznost pofizeni kopil t&chto zéznam( do jiného média, které jim umozni studium a cvicenl zpévu.

3. Student by mé&l mit viastni nahrdvaci zafizeni, které mu umezni poslech a nahravani sama sebe.

Michael Dushinky, midushy@gmail.com

OBRAZEK 19 INZERAT 0ZNAMUJiCI PRAZSKY KURZ PRO KANTORY?203

2.10. ZAKAZ HUDEBNICH NASTROJU A TEOLOGICKE POJET{ HUDBY

Stejné tak jako v ortodoxnich synagogach neuslySime o Sabatech a svatcich Zenské hlasy
(jsou z teologického hlediska nevhodné), neuslySime ani hudebni nastroje.2% Hra na
hudebni nastroje béhem tradi¢ni Zidovské bohosluzby zlistava kontroverznim tématem
jiz pres dvé tisicileti. Divody, proc jsou od pocatki diaspory vylouceny z ortodoxniho
ritualu, presahuji ramec tohoto textu. Postac¢i konstatovani, Ze varhany se sice zacaly
akceptovat jako doprovodny nastroj pro kantora a/nebo muzZsky sbor - ale pouze pri
bohosluzbach ve vSedni dny, pii koncertech a pti nahravani. Viic¢i tomu se vymezila az
reforma judaismu na pocatku 19. stoleti tim, Ze zavedla i do svatec¢ni liturgie hru na

aby vedli ukazkové bohosluzby, vystoupili na koncerté a vyucovali studenty béhem specializovanych
workshopti. Dokonce se mu v roce 2009 podarilo zorganizovat pro své studenty workshop s izraelskym
kantorem Naftali Heshtikem, v soucasnosti nejslavnéjSim kantorem na svété.

202 V§echny informace o Prazské skole synagogalniho zpévu a liturgie pochazeji z mého terénniho
vyzkumu ve $kole roku 2008 a v prvni poloviné roku 2009.

203 Véstnik Maskil ¢. 4, leden 2008, Praha: Zidovska kongregace Bejt Simcha, zadni strana.

204 Kromé specifického troubeni na beranni roh (Sofar) o svatku Ro$ hasana. Sofar ma vyluéné sakralni
konotace, v profanni zidovské hudbé se nepouziva.
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varhany. Na konci 20. stoleti ale tato praxe témér vymizela a v poslednich nékolika
desetiletich zacali liberalni kantofi a rabini v USA misto toho dopravazet sami sebe na
kytaru. V Cechach se tato praxe zatim neujala a zvuk hudebnich nastrojt neuslysime na
Zadné Zidovské bohosluzbé napric¢ celym naboZenskym spektrem.

Nejvétsim prekvapenim z historickych faktti, které jsem nalezla v zahrani¢ni literature,
byl vSak jak pro mé, tak pro mé informanty nasledujici udaj: historické zaznamy
dokazuji, Ze v Praze se hralo vsynagoze na varhany o jiz roku 1594!205 (Z hlediska
pozadavku reflexivity spolecenskovédniho vyzkumu je jisté zajimavé poznamenat, Ze
kdyZ jsem tato historicka tvrzeni konzultovala s ¢leny riiznych soucasnych prazskych
kongregaci, reagovali viceméné podle své volby sméru judaismu: nékteti ortodoxni Zidé
nevéricné kroutili hlavou a jini se jej zase snaZili spiSe relativizovat s tim, Ze se jisté
nehralo o Sabatu samotném. Naopak nékteri ¢lenové prazskych reformnich obci jasali ¢i
fikali ,no vidite” a tento idaj povaZovali za samoziejmy diikaz toho, Ze Zidovska Praha
nebyla nikdy tak ortodoxni, jak se dnes tvari.)

Ony varhanky se nachazely bud’ v Pinkasové nebo Maiselové synagoze, byly prenosné a
az do poloviny 18. stoleti se se na né hralo pri svatecnich prileZitostech a slavnostnich
procesich, pii bohosluzbach, a to dokonce zaroven s malym orchestrem. Doprovazely
razné pisné v patek vecer, vcéetné Lecha dodi, kterou zacina Sabat. Zidovsky hudebni
historik Abraham Zvi Idelssohn, zasadni autorita v tomto oboru, uvadél, ze melodie v
soucasnosti zhruba pétiminutové pisné Lecha dodi byla v Praze rozpracovana aZ do
koncertni podoby v délce vice nez jedné hodiny (!). Podobné koncerty se v 17. stoleti
v Praze konaly v patek vecer ve vSech deviti prazskych synagogach vcetné synagogy
Staronové. Zvyk poradat Kkoncerty v patek vecer se udrzoval ve vSech prazskych
synagogach aZ do roku 1793, kdy byl zakazan, protoZe muzikanti pry pokracovali v hrani
i po zapadu slunce - tedy, kdyz zacne Sabat. To ziejmé pied tim nikomu piilis nevadilo,
protoZe jiny citat rika: ,a poté, co dozpivaji za doprovodu nastroji Lecha dodi, pridaji
jesté nékolik prekrasnych melodii a vitaji tak kralovnu Sabatu“.206

Vyznam téchto hudebnich udalosti vyzniva teprve ve srovnani s praxi jinych tehdejsich
zidovskych komunit v Evropé. Naptiklad vItalii zaZivali vté dobé Zidé vybuch
(v podstaté nikdy nekonciho) teologického sporu mezi rabiny, jestli do synagog viibec
patii zpévaci jako takovi - o hudebnich nastrojich ani nemluvé. Hudbu - tedy zpév a hru
na nastroje - vnimali jako potencidlné nebezpec¢nou, protozZe pry odvadi od duchovnich
hodnot a konotuje svétskou zabavu. Pro srovnani: takovy pohled na hudbu se velmi

205 Jdelsohn 1992, s. 205

206 [bid., s. 206 (Je vsak pravda, Ze v tomto vyroku neni explicitné receno, zda hrali po Lecha dodi také za
doprovodu nastroji.) Abraham Zvi Idelssohn tvrdi, Ze tento prazsky fenomén mél dva diivody: vliv kabaly
a priklad krest'anskych bohosluzeb. Instrumentalisté v synagoze byli ti sami klezmorim, ktefi hrali pro
nezidovské obyvatelstvo. Znali nejen jejich lidovou, ale i kostelni hudbu a hrali ji prilezitostné i v ghettu,
dokonce pri nabozenskych ptilezitostech. Na svoji dobu velice progresivni Prahu nasledovaly v zavadéni
instrumentalni hudby do synagog v 18. stoleti i dal$i mésta jako Mikulov, Offenbach, Fiirth a Regensburg.
Za zminku také stoji, Ze prenosné varhany pro Staronovou synagogu postavil v roce 1716 rabin jménem
Maier Mahler. Ze by byl rabin zaroveii stavitelem varhan je na dne$ni dobu véc ponékud nepiedstavitelna.
Prameny také zminuji, Ze rabin Mahler nebyl jedinym rabinem, ktery si privydélaval stavénim varhan a
jinych hudebnich nastrojd. Mimo jiné miiZeme tato fakta interpretovat tak, Ze varhany nebyly v té dobé
vnimany jako vyhradné ki‘estansky nastroj - tedy tim zpisobem, jak jsou primarné vnimany dnes. Je
nasnadé, Ze chazonim se od svych synagogalnich kolegtli instrumentalist naucili hi'e na rizné nastroje a
néktefi ziejmé i cteni z not.



podoba nazorltm, které prevazuji v oblastech ovlivnénych islamem, kde ,,ma hudba sice
prijatelny aspekt teoreticky a poskytuje také prostor pro oblibenou zdobnost, ale
prevazné se pokldda za nebezpecnou pro svou schopnost odvaddét od duchovniho
Zivota.“207

Se zakazem hudebnich nastroji souvisi i tradice péveckych asistenti chazana. Tzv.
mesorerim, nazyvani také singer a bas, komunitni zpévaci placeni obci, byvali obvyklym
jevem od Prahy po Amsterdam od prvni poloviny 18. stoleti, v Praze vSak uZ minimalné
od roku 1658.208 Vytvareli chazanovi svymi hlasy harmonicky doprovod a nahrazovali
tak z teologickych diivodii nevhodny az zakdzany zvuk hudebnich nastrojt a v pripadé
chlapeckého sopranu - singera - také zakdzany zvuk Zenskych hlasi.

ZVUKOVY PRIKLAD 2 HYMNUS OVINU MALKEJNU, HLAS KANTORA A DOPROVODNY HLAS, JURAJ A
TOMAS NEUFELDOVI, BRNO.209

JenZe hudbymilovna Zidovska Praha si tuto tradici vyloZila po svém a hojné vyuzivala
oboje: pévecké asistenty i hudebni nastroje. Abraham Levy, ktery Zil v letech 1705-1785,
ve svém cestopise uvadi:

,V Praze jsou slavni chazanim. Mezi nimi jsem naSel jednoho, ktery je velky umélec
slavny po celé Evropé. Jmenuje se Yokele Hazzan. Chazanim zaméstnavaji mesorerim
(zpévaky) a také flétnisty, varhaniky, houslisty a hrace na cimbdly a riizné bici nastroje
na kazdy patek vecer, aby privitali Sabat.“210

Zidovska nabozenska hudba je ze své podstaty logogenicka - protoZe ma vyzdvihovat
slova naboZenskych textli, uprednostiiuje text pred melodii. Ackoli miize byt bohaté
zdobena, jeji forma je zretelné prizplisobena syntaxu, interpunkci, pfirozenému rytmu a
melodické povaze hebrejského jazyka. Lze se tak setkat i s nazorem, Ze Kkantilace
kantora se natolik zadsadné lisi od béZného zpévu a vétSiny jinych hudebnich aktivit, Ze
dokonce i ti, co ji provadéji, ji ne vzdy povaZzuji za hudbu. Z toho dlivodu byla nakonec
vzdy vynechana z diskuzi priznivci a odptlircii hudby v ritudlnim systému. Proto je také
u kantora znalost liturgie a hebrejstiny vzdy dilezitéjsi nez vlastni zpév. Pokud umi bal
tefila dobre zpivat, je to dobre, jakasi ,nadstavba”, bonus navic. Naopak to vSak v
ortodoxii nelze. Proto jsem se také ani nesetkala priliS Casto s tim, Ze by aktéri pouzivali
etické pojmy jako ,zpév” a ,hudba”, prestoZe z etnomuzikologického pohledu se o zpév a
hudbu nesporné jedna. SpiSe vZdy pouZzivali emické pojmy jako ,kantor” ¢i méné casto
»,chazan” a pro vyjadreni aktivity - vedeni bohosluzeb - vétSinou pouziji slovo ,délat” -
,Délal jsem kabalat Sabat tam a tam...”.211

v

Soucasni predstavitelé prazské ortodoxni subkomunity také ,hudbu“ v ritudlu pfrilis

o

nepodporuji. V minulosti, kdy Zidovské komunity mély stovky c¢lenli a vétSina muzi

207 Jurkova, Zuzana a kol. student FHS UK. 2008. Muzika etnika: Hudba jako zrcadlo kultur, katalog

k vystavé. Praha: Narodnf muzeum.

208 yiz Idelsohn 1992, s. 204.

209 Nepublikovano, studiova nahravka z roku 2007. Juraj Neufeld a jeho syn Tomas jsou potomky
posledniho tradi¢niho kantora ptredvalecného typu v Brné, Arnosta Neufelda (1926 - 2004?), sami
kantory nejsou, ale pamatuji si Zivou rodinnou hudebni tradici.

210 [delssohn, 1992, s. 210.

211V Americe a Izraeli se pouziva vyraz “daven” (modlit se), ale to v ¢estiné zni zfejmé podivné, protoze
jsem v zivoté neslySela nikoho fict, Ze by “davenoval”.



znala ritudl, bylo na vybér - vybral se tedy Clovék s nejlahodnéjSim hlasem. Tehdy, v
dobé izolovanych ghett az do druhé svétové valky, bylo funkci kantora povznaset k
spiritudlnim rovinam i prostfednictvim estetickych vyrazd. Dnes, kdy v Cechach zna
zidovsky ritual pouze nékolik muzi, si vybirat nelze, coZ je pochopitelné. Zajimavé vsak
je, Ze z toho mistni Zidovsti predstavitelé délaji ,z nouze ctnost” a zamérné vyzdvihuji
utilitu a intelektualno nad esteti¢cnem.

Jak mi fekl rabin Koller, kdyZ jsme se neformalné bavili o kantoru Blumovi:

»Vite, ja jsem Litvak. My rikdme, Ze kdyZ se modli, tak se modli. A kdyZ se zpiva,
tak se zpiva. Vite, ona ta muzika je v tom pro ty lidi, co je to modleni vlastné az
tak moc nebavi, tak aby u toho vydrzeli.”212

Byt ,Litvakem“ oznacuje charakteristicky ,litevsky“ pristup kjudaismu, ktery se
vyznacuje koncentraci na vysoce intelektualni studium Talmudu. Litva byvala navic
centrem tradicionalistické opozice vici chasidskému hnuti, které klade na hudbu v
ritudlu naopak velmi velky diiraz a vyvinulo svoji specifickou formu zZidovské hudebni
kultury.213 Nicméné vyrok rabiho Kollera fika mezi radky jeSté mnohem vice. Vyzdvihuje
vysoce intelektudlni pristup kZidovstvi, pojeti kantora primarné jako ,advokata“
komunity pred Bohem, tj. intelektudla, oproti zpévakovi - umélci, a tim v podstaté
charakterizuje svoje pojeti zidovské identity vymezenim se vici identitam jinym. Volné
preloZeno tika: jd vyzndvdm autentické pojeti judaismu, bez zbytecnych prikras a odbocek
a predevsim - bez symboliky té Cdsti Zidovské kultury, kterd se pred vdlkou snaZila o
asimilaci. A virtudézni chazanut nese v ¢eskych Zidovskych koncindch prdvé tento vyznam...
V tomto vyroku se velmi dobie ukazuje osobni volba jakym Zidem se stat, tj. ,které z
moznych vymezeni zidovstvi pfijmout za vlastni. Zidovstvi a Zidovskou identitu totiZ
zdaleka nemiliZeme vymezit jen z naboZenského (¢i naopak z etnického) hlediska. Jeji
povaha je mnohem komplexnéjsi...

2.11. ZIDOVSKE IDENTITY

Dle Liebmanovy definice je identita ortodoxnich praktikujicich zidd ,hutnou”, protoze
,pohlcuje Zivot jednotlivce* a ,¢ini zjudaismu nebo Zidovstvi hlavni Cast vlastniho
zivota“ oproti obecné méné hutné identité konzervativnich a liberalnich praktikujicich
zidG az ke spiSe ,tenké“ identité nepraktikujicich.214 Ackoliv toto tvrzeni jisté plati
v kvantitativnim meéritku, tak ja jsem ve své praci pro uchopeni Zidovské identity
potiebovala trochu jemnéjsi analytickda vymezeni. Jak ifikda Noéra Hamar, ktera se
dlouhodobé zabyva vyzkumem Zidovskych identitami v narativnich biografickych
rozhovorech:

,0 Zidovské identité nemiZeme neZ mluvit v mnozném ¢&isle. Casto v$ak ani
pouzivani pluralu neni dostatecné k tomu, aby se vystihla jeji nejednoznacna

212 Neformalni rozhovor s autorkou o slavnosti pti svatku Sukot (14.-15.10.2008).

213 7. toho dlivodu se v dnesnim Izraeli ¢asto jako Litvak oznacuje jakykoli askenazksky charedi
(ultraortodoxni), ktery neni chasidem, ackoli ve skutecnosti jsou mitnagdické komunity mnohem
diverzifikovanéjsi.

214 Liebman 2002. “Jewish Identity in Transition: Transformation or Attentuation?” in New Jewish
Identities: Contemporary Europe and Beyonds, eds. Zvi Gitelman, Barry Kosmin, Andras Kovacs (Budapest
and New York: Central University Press), s. 108-9, 346-7. Cit. Heitlingerova 2007, s. 15.



povaha. Ne ndhodou jsou tak ambivalence a rtGznorodost forem Zzidovskych
identit jiz dlouho reflektovany ve filozofickych, historickych ¢i sociologickych
debatach. SnaZzi se pochopit a vysvétlit, co znamena Zidovska identita dnes, neboli
co znamena byt Z/zidem v dobé pozdni modernity, po holocaustu, v Evropé, v
Izraeli ¢i jinde (viz napf. Goldberg, Krausz 1990). V kontextu téchto diskuzi jsou
neprirozenost, nejednoznacnost, nejistota, cizost, ¢i protikladnost castokrat
zminovanymi rysy Zidovskych identit (viz Webber 1994). Situace, v niZ se dnes
zidovské identity formuji, je charakteristicka tim, Ze v dlsledku sekularizace a
emancipace, tj. po rozpadu tradi¢niho judaismu, vznikaly nejriiznéjsi formy
sekularniho Zidovstvi (Mendes-Flohr 2000). Tyto formy identity se casto
doplnuji, prekryvaji a mnohokrat také stoji proti sobé. Formalni definice tradi¢ni
identity (jako jsou c¢lenstvi v komunité, prijimani norem a hodnot této komunity
za vlastni) jiZ nejsou samoziejmymi Kritérii Zidovské identity. Sekularizovani
7/7idé se proto ¢astokrat musi obracet k alternativnim kritériim pro vymezeni
svého zZidovstvi (Jewishness).”215

Jak vsak Hamar dodava, véc se jesté vice komplikuje tim, Ze v kontextu modernity neni
(ani) zidovska identita jiz exkluzivni, protozZe Zidé jsou cleny mnoha riznych komunit
(reziden¢nich, vzdélavacich, profesnich, politickych atd.). Zidovstvi tedy tvoii jen jednu z
mnoha sloZek vicedimenziondlni identity moderniho jedince. Navic, tyto ,rtizné slozky
identity nejsou ani pevné fixované, ani nemusi existovat v hierarchii, jeZ je vytvorena
vztahem prvotni-druhotné, kde to prvotni plati za zaklad, jenZ je druhotnym faktorem
jenom dokreslovan. Ruzné slozky identity mohou existovat plnohodnotné vedle
sebe.””216

Ferenc Erds na prikladu mad'arskych zida v 80. letech a Alena Heitlingerova na prikladu
druhé generace Zzidi ceskoslovenskych ukazuji, Ze pro mnoho respondenti se
prisluSnost k zZidovstvi nezakladala ani tak na kazdodenni interakci s Zidovskym svétem,
jako na symbolické identifikaci s nim.?'” Nicméng

»objeveni se sekularnich forem identity samoziejmé neznameng, Ze naboZenské
formy zidovstvi spojitelné s Kkategorii tradicnosti uUplné zanikly. Jejich
diferencované formy existuji vedle ¢i v opozici k sekularnim formam identit
[...] Zidovské identity se dnes formuji s védomim této riiznorodosti. Nékdo sice
miiZe pocitovat solidaritu s zidovskou spolecnosti jako takovou ¢i s jakousi
imagindrni spolec¢nosti solidarity a porozuméni [..], ale typictéjsi je spiSe
specifikace a konkrétnéjsi urceni, do kterého proudu clovék patii. Ti druzi
(other), vici kterym se partikularni Zidovské identity vymezuji, nemuseji
byt nutné neZidovsti jini. Hranice, jez vymezuji identity a skupinovou
soundleZitost, vedou Ccastokrat mezi jednotlivymi Zidovskymi spolecnostmi.

215 Hamar, Néra. (2002) ,Nalézani a vynalézani sebe v pribéhu: O narativni konstrukci zidovskych identit.”
BIOGRAF (27): 43 odst. Dostupné na adrese http://www.biograf.org/clanky/clanek.php?clanek=v2703
[navstiveno 23. 8. 2008]

216 [bid.; Hamar zde uvadi jednu osobni vypovéd, shrnuje tuto zkuSenost nasledovné: "Jsem katolicka... a
7./zidovka. Béhem svatki si zapalim chanukiju a upfimné véfim, Ze JeZi§ za nas zemfiel na kiZi.” Podobné i
mné Fekla sestra kantora Bluma, Magda: ,Jsem zidovka, ale taky jsem katolicka.” (Interview duben 2005,
Ramsgate).

217 Erés F. - Ehmann, B. (1997) “Jewish identity in Hungary: A narrative model suggested.” Replika, special
issue, 121-133. Cit. Hamar 2002, s.p.




Rozdily mezi jednotlivymi Zidovskymi skupinami jsou ¢astokrat vétsi nez
mezi skupinami Zidovskymi a neZidovskymi.”218

[ v mém vyzkumu se brzy ukazalo, Ze zZidé praktikujici liberdlni naboZensky smeér
judaismu maji mnohem bliZe k vétSinové ceské populaci, neZ maji k prisné ortodoxnim
zidlim nebo chasidim. Mezi jejich skupinami panuje podobny ,stret kultur” a predsudky
na obou stranach jako nékdy panuje mezi skupinami nezidovskymi a Zidovskymi.

Obrovska heterogenita existuje nejen na poli forem Zidovského ndboZenstvi, ale také
mezi lokdlnimi Zidovskymi subkulturami. To plati nejen vna prvni pohled jasnych
pripadech typu: Zid z]Jemenu - Zid z Prahy. Neprekonatelny rozdil pocitovali napft.
predvalecni prazsti Zidé (stejné jako Zidé némecti)?1® vopozici s tzv. Ostjuden
(vychodnimi zidy). Nedostiznym zplisobem piibliZuje tento ,stiet kultur” FrantiSek
Langer v predmluvé ke knize Devét bran z roku 1937 jeho bratra Jittho Mordechaje
Langera - jediného ,vinohradského chasida“, na tehdejSi dobu jakéhosi nabozZenského
,pankace“. Predmluvu FrantiSka Langera - osobni vypovéd aktéra a zaroven
pozorovatele tehdejSich udalosti - povazuji za klicovou paralelu, vhodnou pro
nazorné priblizeni genera¢niho rozdilu mezi prazskymi zidy predvalecné (prvni
generace) a soucasnou nabozenskou elitou. Z téchto rozdila vyplyva jak jiné pojeti
zidovstvi, tak jak nasledné uvidime i rozdilné chapani zidovské hudby:

,Bylo by tedy mozZno ocekavat, s jakou radosti [Jifi] po navratu [z Belzu] ptijme Prahu,
civilizaci a jeji vyhody. Jak asi radostné obejme rodice! Mozna Ze uz prvni den se plijde
podivat k Vltavé na velkolepé hradcanské panorama. Snad si zajede do hor a do lesi
vonicich pryskyfrici, tak jinych nez ty hali¢ské roviny a baZiny a jejich morovy zapach.
Nebo Ze v patek vecer ptjde do nddherné vinohradské synagogy, kde tisic Zarovek sviti
na ornamenty, které pozlacoval jeho stryc, a na ptl tisice hedvabnych cylindri na
hlavach diistojnych a majetnych véricich, kde na kiiru hraji varhany a hebrejské so6lo
zpiva tam kirestanska zpévacka z némeckého divadla.

Tedy takovy jeho navrat nebyl. Otec mi oznamoval skoro zdésSené, Ze se Jifi vratil.
Zdéseni jsem pochopil, kdyZ jsem bratra uvidél. Stal proti mné v odieném Cerném
svrchniku stfizeném jako kaftan, sahajicim od brady az k podlaze, a na hlavé mél
okrouhly Siroky klobouk z cerného plySe, vraZzeny hluboko do tylu. Stal shrbenég, celé
tvare i bradu mél zarostlé nazrzlym vousem a pred uSima mu visely az na ramena do
vyvrtky nakroucené vlasy, pejzy. Co zbyvalo z obliceje, byla bila, nezdrava plet a oci,
chvili unavené, chvili horecnaté. [...] Zvyklosti, které zachovaval, nez odjel na vychod,
nyni priosttil nebo jim dal jiny smysl, a pfivezl si k nim nové. [...] Zddné Zené nepodal
ruku - nevim, jestli u maminky na privitanou neucinil vyjimku - a kdyZ s nékterou mluvil,
tfebas s nasi starou pani Julii, otaCel se k ni zady. Své modlitby fikal zpévavé a nahlas a v
jakémsi transu pobihal pfi nich po pokoji. Ted’ mu i prazské koSer jidelny byly podezrelé.
Varil si doma na lihovém kahanu rizné kase a hlavné byl Ziv o chlebu a o cibuli. Bylo ji
citit po celém byté.

Co se dalo v nasich Ctytech zdech, bylo mozno a také nutno shovivavé snaset. Horsi bylo,
kdyz vySel z domu, Ze jeho tbor, Uces i jeho chtize, trochu zbrkly poklus, soustredovaly

218 Hamar 2002, s.p. zvyraznéni tu¢nym fontem V.S..
219 Borneman, J. - Peck, ].M. (1995) Soujourners: The return of German Jews and the question of identity.
Lincoln: University of Nebraska Press. Citovano v Hamar 2002.



na sebe pozornost, a dokonce posmésky ulice, a oboji se oviem dotykalo celé rodiny. Zidé
v nasich krajinach se zevnéjskem nelisili od ostatnich obc¢ant uz po tfi generace, co sméli
zit mimo ghetto. Zato Zidé na vychodé rakousko-uherské monarchie, na izemi obyvaném
Polaky a Ukrajinci, si tehdy jesté uchovali sviij folkloristicky pochmurny kaftan, klobouk
a vselijaké krojové a zvykové podrobnosti. V Praze se v takovém uboru, obycejné
o$umélém, objevil jen vyjime¢né néjaky hali¢sky Zid, kdyZ Prahou projizdél nebo se ji
prozebraval. Tedy v Praze byl jeho zjev vzacny. [...] zjev, ktery pripominal osamélého
polského Zida v roce 1913 na vinohradské ulici a ze zndmé vinohradské rodiny, p¥imo
strhoval na sebe pozornost.

Rozumi se, Ze nam vSem doma byl tento naboZensky ¢i jaky exhibicionismus velmi
vSem vnéjsim znakim a zvyklostem svého okoli - neusvédcoval zjev Jiriho ted vSecky z
pretvarky a z pokrytectvi? Nevim, jak si to nasi sousedé vykladali, asi si nejspi$ soucitné
zaklepali na celo. [...] Tehdejsi vztah rodiny k Jifimu mi ptipadal jako zahrany podle
Kafkovy [...] Promény. Tam cela rodina, vyvedena z navyklych poradki, protoze se syn
nahle proménil v obrovského Svaba, ukryva ubozaka pred ostatnim svétem a marné se
snazi najit pro néj néjaké misto ve svych rodinnych citech.220

Pro miij vyzkum bylo velmi dtleZité zjiSténi, Ze se Jifi Langer22l, ve své dobé blazen,
mesuge, asketik, ojedinély a nepochopitelny zjev i mezi stejné starymi vrstevniky, stal
v90. letech 20. stoleti ikonou prazskych mladych zidG. Stal se symbolem volby
specifické formy identity, mnohymi povazované za ,tu autenticky zidovskou®, vymezujici
se Casto jako protest vici identité rodict, ale spiSe castéji prarorodic¢i a praprarodict,
kteri si vybrali ten ,,neautenticky” zptisob Zivota, tedy cestu modernizace a asimilace.
PribliZme si nyni kofeny Zidovského vzyvani modernity a jeji podobu v realné svété -
v materialité a samoziejmé v hudbé. JiZ Langer(iv popis zpiisobu Zivota jeho rodiny a
bohaté, dlistojné vinohradské synagogy s pany v cylindrech, kde ,na kiiru hraji varhany
a hebrejské solo zpiva tam krestanska zpévacka z némeckého divadla®“, naznacuje étos
predvalecného Zivota zida v Praze.

220 Langer, FrantiSek. 1996. Predmluva In Langer, Jif{ Mordechaj. Devét bran. Praha: Sefer. (1. vydani
1937).

221 Je ovSem také symbolické, Ze jak sdm Langer postupné od svého radikalismu ¢im dal vice opoustél,
ohlazuji se i hrany pivodné radikalnich nazord soucasné prazské ortodoxni elity. Tohoto procesu jsem
sama byla svédkem v pribéhu sedmi let svého dlouhodobého zajmu a vyzkumu. Véci, které se v roce 2003
zdaly jako naprosté sci-fi, jsou dnes realitou. Jako p¥iklad mohu uvést vznik Skoly kantorialniho zpévu pii
Federaci zidovskych obci v roce 2008, kterou se budu v textu dale zabyvat.



3. EMPIRICKA CAST

3.1. MODERNITA V POJETI (PRAZSKYCH) ZIDU

»,Moje babicka byla pred valkou sélistka opery v Plzni. Problém byl vtom, Ze se hrdlo i
v patek vecer, kdy méla drzet Sabes a kdy zpivala s6la na kiiru v synagoze. Nastésti je v Plzni
divadlo i synagoga na jedny hlavni ulici, takze v pauzach, kdy jeji role nezpivala, prebihala
vedle do synagogy. Brala to rovnou v kostymu, aby to stihla. Zidi vevniti stejné nic nevidéli,
protoZe vbéhla zadem a rovnou nahoru na kiir. Jednou takhle méla roli v Madamme Butterfly
a prebihala v kostymu Japonky. Kimono, jehlice ve vlasech a tak. Plzenaci, co se v patek vecer
promenadovali na korzu, neveérili vlastnim o¢im. Néktery se prej Stipali do ruky - vidéli
Japonku, jak vbiha k zidlim a pak slySeli zpév. Za chvili se rozneslo, Ze ti zatraceny Zidi jsou
uZ tak bohaty, Ze si najimaj zpévacky az z Ciny.“222

Na této humorné, i kdyZ zfejmé trochu nadsazené prihodé je vidét, Ze predvalec¢ni cesti
Zidé nebrali naboZenska pravidla (napr. zakaz prace o Sabatu) zpravidla prili§ vazné.
150 let predtim by bylo néco takového nemozné - navic, Zidovka by tehdy nemohla
ziskat prestiZni misto v neZidovském divadle (jeji rodina by ji to stejné ani nedovolila).
Jeji Zivot v ghettu by vyplitovala péce o rodinu a pripadné o rodinné podnikani. Kdyz se
vSak brany ghetta zacaly otevirat, pomalu s nimi padaly i jiné, méné viditelné hradby.
Zivot v zemi s antiklerikalistickou tradici zanechal svoji stopu. (Jiz slavny Maharal, rabi
Low, si ve svych spisech stéZoval, Ze jsou mistni Zidé co se naboZenskych pravidel tyce
jaksi moc uvolnénti.)

Jak podotyka sociolog naboZenstvi Zdénék R. NeSpor, povést Ceské republiky jako
,hejsekularizovanéjsi zemé svéta“ neni jen dlsledkem CcCtyticeti let komunistického
rezimu, ale historické koteny Ceského antiklerikalismu sahaji hluboko do minulosti az
k Bélohorské bitvé, nasilné protireformaci a rekatolizaci. V pribéhu 19. stoleti pak doslo
k masivni sekularizaci ¢eského naroda:

»,NaboZenska identita, fungujici jako osobni symbolické universum, tak postupné
byla nahrazena identitou narodni, nasledovanou tridni identitou a scientistnim
y,védeckym“ pohledem na svét; Ce$i se tak v 19. stoleti stali ateisty, liberaly,
nacionalisty nebo i socialisty, priCemZ zaroven pro né naboZenstvi prestalo hrat
nékdejsi roli, svyjimkou piilezitostné vyhleddvaného, avsSak nikoli nezbytného
»folkloristického“ prvku ¢i prezitku. (Cirkevni) kiestanstvi zacalo byt chapano jako
Jrelikt sttredovéku“ a tento vyvoj byl pochopitelné posilen evropskou sekularizaci 20.
stoleti (...). Pozdéji komunisticky rezim tento trend jesté posilil.z23

s

Zidy Zijici na ¢eském tizemi musel tento vyvoj samoziejmé ovlivnit. Novy vitr pfineseny
francouzskou revoluci a némeckymi osvicenci - predevSim volnomyslenkarstvi,
nenaboZenskost a vira v humanitu privedla nékteré stredoevropské zidy na myslenku,
ze zdrojem jejich utrpeni a sekluze od moderni evropské kultury je prislusnost
k jakémusi prastarému asijskému naboZenstvi, které jim brani vtom, aby se stali
pravoplatnymi obcany nové se utvarejicich narodnich stati. Celé 19. stoleti se neslo

222 7. neformalniho interview se Sylvii Wittmannovou, duben 2009.
223 NeSpor 2004, s. 26-27.
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v duchu jejich snahy plné se emancipovat do vétSinové spolecnosti. Svoje naboZenstvi
zacali vétSinové povaZovat za orientalni piezitek. Mnozi konvertovali ke kirestanstvi a ti,
co takovy krok nechtéli ucinit, prisli s ideou reformovat judaismus. Podle Idelssohna224
chtéli odriznout tu exotickou, semitsko-orientdlni ¢ast a ponechat pouze to, co bylo
obecné naboZenské a etické povahy. Napf. tradicni kakafonie hlast jim pripadala prilis
neusporadana a chaoticka, stfedovéka, asijska, zastarald. Chtéli néco, co bude tak
jednoduché praktikovat jako kfestanstvi a fika se také, Ze chtéli jiz konvertované Zidy
pritdhnout zpatky tim, Ze zmodernizuji synagogu a obtrad v evropském duchu. Reforma
se nejdrive déla zdola, nevychazela od rabint, ale od laikd.

Na jednu stranu byl tento postoj pochopitelnym usilim vyloucené skupiny o

zahrnuti do kategorie obecného lidstvi, kterou si pro sebe monopolizovali ,bohati bili
muzové”. Patii mezi projevy emancipa¢niho usili jako je feminismus, dekoloniza¢ni
nacionalismus i boj za obc¢anska prava dal$ich etnickych, rasovych a sexualnich menSin.
Na stranu druhou Ize pohliZet na snahu odstrihnout vse semitské v kontextu 19. stoleti
jako na jakysi orientalismus naruby, nebo spiSe internalizovany orientalismus225 -
prijeti stereotypniho myslenkového konstruktu ,bohatych bilych muzi“ o mystické a

iracionalni mysli orientalcli?26 samotnymi ,orientalci®.

224 | .[jako reakce] na revoluci v Patizi a [uceni] filosofickych $kol v Némecku zavladla v Evropé nova
nalada. Volnomyslenkarstvi, nenabozenskost, entuziasticka vira v humanitu - to vse zptsobilo, Ze nékteii
europeizovani a volnomyslenkarsti zidé zacali tu a tam vérit, Ze diivod Zidovského stradani spociva

v jejich sekluzi od v§eobecné moderni evropské kultury a v jejich prinalezitosti k starovékému asijskému
ndbozenstvi [...]; a proto ptisli s ideou reformovat judaismus, ¢imz mysleli odstfihnout jeho exotické,
semitsko-orientalni ¢asti a ponechat si pouze tu ¢ast, ktera ma obecné nabozenskou a etickou povahu.”
Idelsohn 1992, s. 232 ff.

225 yiz Said, Edward. 2008. Orientalismus: zdpadni koncepce Orientu. Praha: Paseka. ,Orient byl od 19.
stoleti silnym zdrojem literarni imaginace [...] Jak v odborné tak imaginativni literatuie vznika stereotypni
obraz mystické iracionalni mysli orientalct. Saidtiv Orientalismus bravurné vyuziva skvosti zapadni
literatury a védy k analyze, jak je skrze né zobrazovano a ustavovano vymezeni Orientu. V politické sfére
byla pocatkem 20. stoleti o Orientu vytvarena predstava, Ze bily muz na sebe musi vzit to biimé (jak to
vyjadril ve své basni Rudyard Kipling) a vyvést divochy a orientdlce z chaosu, temnot nevédomosti a
barbarstvi ke svétlu rozumu a radu. Vychod se stal povolanim. A pokud tomu orientalci Spatné rozuméli,
pak je jim Zapad povinen ,zajistit” pokrok a poiradek prostirednictvim politické a ekonomické hegemonie.
Said vykresluje historii mysleni, které se tvorilo v souvislostech kolonidlni nadvlady. Hlavni argument
spociva v myslence, Ze Orient, jak je na Zapadé zobrazovan, je invenci védeckych disciplin, literarnich
zanru a imperialnich politik. Kritizuje nazirani svéta optikou ohranicenych civilizaci, kterou tak sverepé
prosazuje Samuel Huntington. Samotna hranice mezi Orientem a Zapadem je ,imaginarni geografii“, a
nejde pouze o to, Ze by byl ,pravdivy“ obraz orientu védeckym a politickym zprostiedkovanim pouze
deformovan, ale o to, Ze je jim konstruovan.“(ToSner, Michal. 2008. Recenze ceského vydani, dostupné z
http://antropologie.zcu.cz/clanek/said-e-w-2008-orientalismus-zapadni-koncepce-orientu-praha-
paseka.)

226 OQrientalci a dalsi ,prislusnici subalternich skupin jsou na strané opakujicich se cyklt prirody proti
linedrné postupujici historii ducha, jejimz predvojem jsou bohati a mocni bélosi. Podrobenost ptirodé,
télu, emocim a sexudlnimu pudu je jen druhou stranou podrobenosti skupinég, jejim mytiim a povéram. Ve
srovnani se svym nadiazenym protikladem - bilym muZem - jsou si vSechny mensiny podobné a
navzajem si poskytuji vymezujici atributy: Zidé a homosexualové jsou povaZzovani za zZenstilé (soucasti
lidovych antisemitskych predsudki bylo, Ze Zidovsti muzi menstruuji), Orient je symbolem nezrizené
sexuality, vztah Evropy k nému je pfirovnavam k dobyvani Zeny muzem, Zena je symbolem sil ptirody a je,
podobné jako ¢ernosi a dalsi rasové ¢i etnické skupiny (napt. Romové), redukovana na télo a emoce a
vSechny tyto skupiny jsou stavény do pozice déti...” (Barsa, Pavel. 2004. ,Orientalcova vzpoura. Edward
Said a postkolonidlni studia”, Déjiny a soucasnost 3/2004.)



V tomto duchu jiZ neprekvapi, Ze Zidovskou bohosluzbu a jeji hudbu v mnohém nesouci
charakteristiky vychodoaskenazského hudebniho stylu bylo treba v 19. stoleti
»,pozvednout na esteticky zaZzitek:

o,V prvni poloviné 19. stoleti chtéli ranni reformni zidé z Némecka a Rakouska tzv.
Jrekreovat’ modlitbu na esteticky zazitek, ktery by vice drZel krok s modernitou.
Tradi¢ni zptsob modlitby, kdy se jedinci modli kazdy svym vlastnim tempem (a kdy stézi
dva lidé zpivaji ta sama slova v ten samy ¢as), jim znél jako rusiva kakofonie. Zavedli tedy
mnoho radikdlnich zmén, aby eliminovali hluk, repetice, a - jak to oni vnimali -
yneporadnost” tradi¢ni bohosluzby.“227

Kategorie esteticna sice nebyla v Zidovské hudbé ani predtim irrelevantni, je vSak
dtlezité, co si reformisté pod onou ,opravdovou estetikou“ predstavovali a jak ji
politicky naplnovali. Zopakuji, co fika antropolog Radovan Haluzik ve svych kurzech
materialni kultury: ,odmitnuti jedné estetiky a péstovani jiné, alternativni, je vétsi
politikum neZ by se na prvni pohled zdalo. Neni politiky bez estetiky a estetiky bez
politiky.“228

Nejdrive se reformni hnuti realizovalo v podobé radikalni reformy v severnim Némecku,
kdy Israel Jacobson ve Westfalsku ,vyhazel“ - co se hudby tyce - vSechny ptvodni
melodie a nahradil je protestantskymi choraly, které zpivali v hebrejStiné a pozdéji
v némciné uz ne mesorerim, ale chlapecky sbor, a do synagogy instaloval varhany a zvon,
ktery svolaval k modlitbam. Odstranil kantilovani - tj. predzpévovani z Téry a celkové se
zbavil instituce chazana. Misto toho liturgii po vzoru protestantii Cetl a zavedl kazani
vnémciné. Roku 1815 expandoval do Berlina, kde vSak mél problém ziskat vétsi
publikum, protoZe lidé prosté svého chazana chtéli - obrad bez néj byl pro né
nemyslitelny. V Berliné tedy udélali kompromis a zac¢ali chazanim opét zaméstnavat. Ani
tento ustupek se neukazal priliS ispésny, protoZe v praxi vypadal tak, Ze zpév chazana
zlstal ve své podobé z18. stol. plné baroknich ozdibek a mozZna i orientdlnich
mikrointervalii a kongregace mu odpovidala protestantskymi choraly, které pro né
komponovali kirestansti hudebnici (coZ se k sobé vskutku prilis nehodilo).

Ve shodé s modernitou se eliminovaly nejen ,orientalni“ hudebni prvky, ale také dalsi
yorientalni manyry“, které zahrnovaly praci s celym télem kantora i obce. JiZ nebylo
moderni se prili§ pfi modlitbé kyvat a korzovat po synagoze, vzlykat, narikat a mumlat.
Idedlem byla kultivovanost a ukdznénost ve vSech svych projevech - od hlasového
projevu kantora azZ po proménu synagogalni architektury a moédy. Neustaly pohyb a
ruch, ktery vladne v tradi¢ni Sul, nahradila spiSe stati¢nost. Muzi byli usazeni do rad
lavic postavenych za sebou jako vkostele (mimochodem, kazdy kdo sedél
uprostied dlouhé lavice plné lidi vi, Ze se odsud vstava, odchazi a zase prichazi
podstatné hiife nez z jednotlivych sedadel, které jsou v starych synagogach), Zeny byly
prestéhovany na balkon. Moderni ideal ukaznénosti, fadu a pravidelnosti se markantné
projevil v hudbé: prevladala snaha po tom, aby lidé kantorovi odpovidali svoje repliky
synchronizované, organizované. V tom je usmérniovaly pravé varhany i sbor, ke kterému
se méli pridat.

Opravdovy uspéch reformy mezi lidmi zplisobil aZ ve své dobé genidlni kantor a
skladatel Salomon Sulzer (1804 - 1890) z malé rakouské obce Hohenems. KdyZ se zde

227 Summit 2000, s. 26.
228 Kurz na FHS UK, letni semestr 2009.



roku 1820 stal kantorem, zmodernizoval ritual a zavedl pévecky sbor. Jeho popularita
byla brzy tak velka, Ze ho v roce 1826 povolal vrchni vidensky rabin do hlavniho mésta

monarchie, aby se zde ve svych pouhych dvaadvaceti letech stal vrchnim kantorem a
reorganizoval bohosluZbu.

Uspéch Sulzerovy mirnéjsi hudebni reformy spoéival vtom, %e ponechal tradiéni
zidovsky zpév v hebrejstiné stim, Ze jej vSak ,povysil na uméni“: typicky Zidovské
hudebni idiomy (avSak logicky bez mikrointervali) dosadil do evropské klasické
hudebni struktury. Jednohlasé melodie upravil do pravidelného metra, rozepsal do
recitativil kantora, ¢tyr hlast sboru (chlapecky a pozdéji dokonce Zensky sopran a alt,
muzsky tenor a bas) a odpovédi kongeragace v klasické evropské harmonii. VSechny
skladby maji zdsadné hebrejsky text a melodie se vidy podrizuje hebrejské syntaktické
konstrukci. Viz notovy priklad nize:
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NOTOVY PRIKLAD 6: SALOMON SULZER, PISEN LECHA DODI UPRAVENA PRO KANTORA A CTYRHLASY
SBOR229

V letech 1840 - 1865 vydal Sulzer obsahly dvoudilny zpévnik “Sir Cion”, ktery v podstaté
kodifikoval reformni model hudebni bohosluzby pro cely Zidovsky liturgicky rok, svatby
a pohiby. Se zpévnikem mu pomahali nejlepsi vidensti skladatelé.

Pokud se podivime na notovy zapis ¢ 3, vidime, Ze zcela odpovidd dobovému
evropskému Uzu a je velmi podrobny - udava dynamiku, akcenty, zesileni, zeslabeni,
zpomaleni - evidentné nepocita s improvizaci, coZ je pro reformni obdobi typické - jiz
zadnou neukaznénost, ale rad!

229 Sulzer, Salomon. 1922. Schir Zion: Gesédnge fiir den israelitischen Gottesdienst. Frankfurt am Main: J.
Kaufmann Verlag. 3. vydani (1. vydani 1865), s. 15.
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Také je diilezité poznamenat, Ze Sulzerovy upravy jsou melodictéjsi nez kiestanské
choraly, presto je tu jistad podobnost. Celkové atmosféra nové reformované bohosluzby
vmnohém pripominala atmosféru tehdejSich evropskych kiestanskych Kkosteld.
Vzhledem k tehdejSimu uspéchu této hudby to evidentné prilis nevadilo, naopak, bylo to
moderni. Nékolik mych starSich Zidovskych informanti narozenych pied valkou
dokonce mluvilo o synagoze vyslovené jako o “kostele”. (Tato podobnost nicméné
jednoho dne zacne vadit, jak uvidime dale.)

Sulzer vytvoril vlastné paradox: hudbu, ktera pripadala nezidiim, napi. Franzi Lisztovi
velmi exotickd a Zidovskd a na druhou stranu zidim, ktefi prichazeli do Vidné
z vychodni Evropy jeho hudba ptipadala goyish (neZidovska) a yekkish (némecka) - a
nechavala je chladnymi. Uznavali ho jen jako vyborného zpévaka. Sulzer mél ale takové
osobni charisma, Ze to jeho autoritou nijak neotraslo?3® a v mnohych aSkenazskych
komunitach po svété se zpiva dodnes. Ve vysledku byla Sulzerova hudebni bohosluzba
kompromisem vice méné akceptovatelnym pro vétSinu tehdejSi stredoevropské
Zidovské populace. Jeho hudba svymi virtu6znimi sély a majestatnimi vicehlasymi sbory
kone¢né odrazela dobové predstavy o dulstojnosti a bohatstvi a byla vyraznym
symbolem vyssi ,class”.

T Shr

OBRAZEK 20 SALOMON SULZER V URADE231 OBRAZEK 21 S RADEM RAKOUSKEHO CiSARE232

Do roku 1876 prakticky kazda reformovana synagoga ve stfedni i vychodni
Evropé reorganizovala svoji hudbu podle Sulzera a Idelssoh uvadi, Ze mezi chazanim se
roz$irila manie zpivat jako Sulzer, oblékat se jako Sulzer (zavedl totiZ mezi chazanim
novou moédu, kterd pripomina trochu oblek pastora, viz obr.), mit ces jako Sulzer i

230 Jdelssohn 1992, s. 236.
231 Salomon Sulzer im Amt und Wiirden. Jiidisches Museum Wien, archiv.
232 Adolph Kohut: Beriihmte israelitische Manner und Frauen, Vol.1, p.158, Leipzig 1900
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kaslat jako Sulzer a zacali se po jeho vzoru nové nazyvat ne uZ jako chazan, ale jako
kantor.233 Z vytiski nebo rucnich opisi jeho zpévniku zpival pied prvni svétovou valkou
snad kazdy askenazsky reformmni synagogalni sbor na svété a v Cechach samozi'ejmé
také - hudebni sbirka Zidovského muzea v Praze obsahuje obrovské mnoZstvi
Sulzerovych opisti z predvale¢nych synagogalnich kiri ze vSech koutii republiky.

Fenomenalni dspéch Sulzerovi vymohl i do té doby nevidané uznani v neZidovské
spoletnosti. Byl znam také jako interpret mainstreamové hudby, konkrétné
Schubertovych pisni, stal se profesorem na videniské cisarské konzervatofi, mistrem
fimské Accademia Nazionale di Santa Cecilia a dokonce i rytifem radu Frantiska Josefa
[.! V Rakousko-Uhersku se posléze chazanim, nyni jiZ kantori, stavaji dokonce statnimi
uredniky, tzv. Staatsheamten, a zakladaji svoje vlastni noviny: Osterreichisch-ungarische
Kantoren-Zeitung. Po Sulzerové vzoru také zacali kantofi hromadné studovat operni
zpév, pozdéji nékteri z nich zalozili svoje vlastni pévecké Skoly, kam chodili i neZzidé.
Reforma se tak dotkla i hlasové techniky kantora: jeho hlas uzZ nemohl byt ledajaky, mél
byt vybrousenym diamantem bohosluzby. Hlasova a uméleckd udroven Kkantora
symbolicky pozvedavala uroven celé obce. Jiz nebyla cesta zpét: kdo sviij hlas
nevybrousil a neohladil do skvélého lesku, prosadil se jiz tak nejvys kdesi na malém
meéste.

Sulzerova hudba vyhovovala vétSiné i vtom, Ze se dala provadét jak s varhannim
doprovodem), tak bez. Proto byla praktikovatelna i v ortodoxnich synagogach a casto
tam také pronikla. S varhaniky totiZ byla potiZ. Casto ani neslo o naboZensky problém
hry na nastroje v synagoze. Mnoho malych obci, které by si tfeba doprovod varhan pralo,
si jej prosté nemohlo dovolit. Jak zndmo, varhany jsou nastroj extrémné financné
narocny a platit k tomu kromé kantora jesté varhanika bylo pro mnoho obci netinosné.

Navic, vzhledem k nedostatku zidovskych varhaniki se reformatofi museli casto
spokojit s kfestanskymi (coZ byl pomérné revolu¢ni krok). Ti také skladali doprovody i
samostatné skladby pro synagogu. V Praze to byl hudebni skladatel Frantiek Skroup,
ktery od roku 1836 plisobil deset let jako skladatel, sbormistr a varhanik v tehdejsi Staré
synagoze v misté dne$ni Spanélské synagogy. Zde byla pravé v roce 1836 zavedena jako
do vibec prvniho cCeského templu reformovand moderni bohosluzba a soucasné
instalovany varhany. Tato oblast Skroupova ptisobeni a tvorby je i v $iroké hudebni
verejnosti malo zndm3, vétSina ho zna jen jako autora pisné, ktera se pozdéji stala
Ceskou statni hymnou. Rukoplsy jeho skladeb pro synagogu se nachazeji ve sbirkach
Narodniho muzea - Ceského muzea hudby a vZidovském muzeu. Nékteré jsou
komponovany na hebrejsky a nékteré na némecky text. Z hlediska obsazeni prevazuji
skladby pro sbor a capella (bez instrumentalniho doprovodu), vétSinou pro sbor muzsky
Ci sbory sopran-tenor-bas (nevime, jestli to byly sbory chlapecké nebo jiz smiSené, ale
zfejmé ne), v nékterych komplikovanéjSich skladbach jsou rozepsany varhany, sbor a
s6lo predzpévaka, tj.kantora. Pokud to shrneme, tak reforma se samoziejmé nikde se
neujala beze zbytku, ale pravé v Cechach byla aZ do druhé svétové valky velmi silna.
Vyzkum Zidovské komunity v Ceskoslovensku v 20. letech ukazuje, Ze vétsina urbannich

233 [delsohn 1992, s. 236.



¢eskoslovenskych Zidi byla refromnich (s vyjimkou Zakarpatské Ukrajiny) a pouze
mensina byla ortodoxnich.”**

Co se prazského hudebniho Zivota v synagogach tyce, byl velmi bohaty a neomezoval se
pouze na prejimani hudby Salomona Sulzera, ale evidentné zde byla snaha o plivodni
dila. Hudebni sbirka Zidovského muzea v Praze a také malad sbirka v univerzitni
knihovné ve Frankfurtu nad Mohanem z roku 1901 ukazuje, Ze vétSina obci méla svého
profesionalniho kantora vzdélaného v evropské klasické hudbé, ktery se casto snaZil i
sam skladat, a smiSeny sbor (tedy Zenské a muzské hlasy, coz lze poznat z toho, jak si
podepisovali noty). Zajimavé i jazykové hledisko - pti prohlidce archivovanych notovych
tisk@l lze vydcist, Ze liturgie se zpivala v Cechach do druhé svétové valky nejen
v hebrejstiné, ale i v némciné a béhem Ceskoslovenského obdobi také castecné v cestiné.

NejcCastéji zpivanym autorem byl sice Salomon Sulzer a druha ikona reformni
synagogalni hudby, berlinsky kantor Louis Lewandowski, ale hned po nich nasleduje jizZ
prazsky kantor David Rubin (1837 - 1922) a mnozi dalsi mistni kantofi a skladatelé jako
Leon Kornitzer, Max Lowenstamm a dals$i. Rubin vydal tiskem mnoho svych skladeb, od
roku 1869 byl sbormistrem Spolku pro upravenou bohosluzbu Israeliti v Praze a roku
1882 zaloZil a vedl v Praze kantorskou Skolu.

ZVUKOVY PRIKLAD 3 AUS TIEFER NOT RUF ICH ZU DIR (DAVID RUBIN).235

234 Kruzikova 2003, s. 98
235 Siidmahrishes Sing-und Spielscharr Stuttgart. 2003. Sch’ma jisroel: jiidische Musik aus den B6hmischen
Léndern. Frankfurt am Main: Laurentius-Musikverlag. CD



Aus tiefer Not ruf ich zu Dir

(Psalm 130)
David Rubin

Animato e e (1837-1922)
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NOTOVY PRIKLAD 7 DAVID RUBIN, AUS TIEFER NOT RUF ICH ZU DIR.236

Vedle piivodni synagogalni tvorby se v Praze péstovalo i interpreta¢ni uméni, v tomto
pripadé zpév. Kantofi a sbormistfi v Meiselové synagoze Moritz Wallerstein (1847
Praha - 1906 Praha) a jeho syn Konrad Wallerstein (1879 Praha - 1944 Osvétim) patrili
k nejlepsim ucitelim operniho zpévu u nas a mezi jejich zaky byli vyznamni nezidovsti
operni pévci té doby (Pollert, K. Burian, A. Nordenova, M. Krasov4, Z. otava aj.).237

Na tomto vyvoji Zidovské naboZenské hudby v 19. a pocatku 20. stoleti lze pozorovat
postupnou akulturaci prazskych Zidi do vétSinové spolecnosti vyznavajici hodnoty
modernity. Tento proces Sel ruku v ruce s celkovou transformaci minoritniho statutu
zidG v Evropé. Vznika Zidovské reformy je nejcastéji prezentovano jako cisté filozofické a
intelektudlni hnuti. Nové liberalizované formy judaismu tak byly ,sekularni“ a puzivani
némeckého jazyka vliturgii souviselo jasné spozadavkem etablovat se jako
plnohodnotny obcéan v rakouské/némecké spolecnosti. Nicméné americky hudebni

236 Rubin, David: Drei Tempelgesdnge fiir Solostimme, Chor (SATB/TTBB) und Orgel. Frankfurt am Main:
Laurentius-Musik Verlag.
237 pékny 2001, s. 621.
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antropolog Philip Bohlman uvadi na prikladu reformniho hnuti v Berliné i prakticté;jsi
socidlni dGvody vzniku reformni synagogdlni hudby: wurbanizace Zidovského
komunalniho Zivota s sebou nesla naléhavou potiebu nalézt spole¢ny jazyk a spolecnou
hudbu, tj. vytvoreni nové tradice.

»Aby Zidé z Poryni, Kralovce i Slezska [ktefi vSichni méli svoje vlastni lokalni tradice]
mohli vstoupit do spolecného komundalniho Zivota v Berliné, musely byt vytvoreny
tradice nové, samoziejmé neminoritni - takové, které by si ptjcovaly z predchozich
tradic, ale zaroven odpovidaly na poZadavky modernizace.238

Vzhledem k procesu urbanizace uz nemohl Zidovsky kantorat zlistat lokdlnim, ale byl
nucen se transformovat do urbanni a postupné az globalni hudebni instituce. Kantofi,
kteti{ slouzili v Bratislavé, Berliné, Amsterodamu ¢i New Yorku ziskavali svoje vzdélani
na kantorskych akademiich v Budapesti a Vidni a hudebni styly v ramci kantoratu se
staly evropskymi a mezinarodnimi spiSe neZ lokalnimi a idiosynkratickymi. ,Lokalni
znalost” jiZ nestacila, a tak vznikla ,znalost narodni“23° (ve smyslu Zidovského naroda -
vCetné nacionalistickych souvislosti). Tento posun v kantorové doméné se nijak
podstatné nelisil od posunu domény skladatelii evropské koncertni hudby. Biografie
Haydna a Beethovena prochazeji od lokalniho fenoménu knarodnimu a posléze
mezinarodnimu. Vtom si jsou podobné s biografii Sulzera, ktery vyrostl v rurdlnim
horském Vorarlbergu.240 Mésto ucinilo tento neotradicionalismus nejen nutny, ale také
mozny - stavély se nové synagogy, aby centralizovaly a kombinovaly nové
architektonické, naboZenské a hudebni tradice. Nova synagoga, ve svém eklekticismu a
modernité, odmitla prijmout kolektivni status mensSiny. Misto toho deklarovala novou
pritomnost v Zivoté evropského mésta.241

238 Bohlman, Philip V. 1996. “The Worlds of the European Jewish Cantorate: A Century in the History of
Minority’s Non-Minority Music“ In Ursula Hemetek (ed.), Echo der Vielfalt/Echoes of Diversity. Vienna:
Bohlau Verlag), s. 53.

239 Ibid.

240 [bid.

241 [bid.



OBRAZEK 22 SPANELSKA SYNAGOGA V PRAZE POSTAVENA V
MAURSKEM SLOHU ROKU 1868.

Jak jsem vSak jiz nékolikrat zminila, mnoho tehdejsich
prazskych Zidovskych rodin se stalo dplné sekularnimi
a tato hudba je uZ viceméné mijela. 1 ve své
y,nejmodernéjsi“ podobé totiz pro né predstavovala
zavan starych casti. Chodit do kostela - Zidovského
nebo kirestanského - bylo passé. Institucionalizované
nabozenstvi jako celek se wuz priliS nenosilo.
V Zidovském Véstniku z roku 1939 se vedle reklamy na
macesy zprazské macesadrny a rodinnou kavarnu
Aschermann na Dlouhé tridé horekuje:

»Rapidné také poklesla navstévnost synagog aZ na jeden

| nebo dva dny v roce, ¢imZ zmizel soucasné zajem o melodie,

jeZ se po staleti tésily oblibé Sirokého publika. Byla a jest

proto Sirsimu prazskému publiku dplné lhostejné, jaka
melodie v synagoze zni, jen kdyZ se libi sluchu. To plati tim
vice pro synagogy, kde chor a varhany doprovazeji
prednes kantora. 242

= s

—-n = . OBRAZEK 23 PRAZSKY KANTOR A UCITEL OPERNIHO
[A23lan ZPEVU MORITZ WALLERSTEIN BYL I SKLADATEL.243
N7 //M/'i/.s'Mﬂ und iez/fme

Tvrzeni, Ze Zidovska nabozenska identita zacala
byt v druhé poloviné 19. a prvni poloviné 20.
: stoleti chapana samotnymi stfedoevropskymi
—— urbannimi zZidy jako folklérni prezitek, Ize
\—5) mBRH‘Z WA&R&“\\\ vyborné ilustrovat pravé také na tehdejSim
“ia hudebnim vkusu. Nestor svétové
Opercanton s Shormeistn e elselnasose S o4 o yzikologie, Bruno Nettl (narozen roku
- Gesane uNp OPERNSGRULE 1930 v prazské Zidovské rodiné) vzpomind, Ze v
EB&..A& "= hudebnim prostiedi, ve kterém vyrustal, by bylo
poslouchat Zidovskou hudbu ponékud trapné.

F

,Narodil jsem se [v Praze] a jako dité jsem naleZel, spolecné s moji rodinou, k nékolika
mensinam: mluvili jsme doma hodné némecky, avsak na rozdil od mnoha germanofont
jsme mluvili i celkem plynule cesky, méli jsme Zidovsky ptlivod, ale byli jsme naprosto
sekularni. S takovou konfiguraci (a at' byl socialni kontext jakykoli) se vZzdy nasel nékdo,
kdo si myslel, Ze je lepsi nez ja. A vSichni [...] si navzajem mysleli, Ze jsem ¢len nevhodné
skupiny. Jediny, kdo stal na spoletenském Zebiiku jesté niZ neZ ja, byli Romové, které
jsem obcas zahlédl na ulici - mensina par excellence. [...] Vzhledem k tomu, Ze jsem Zil
v predvalecné Praze ve strednéstavovské rodiné se smiSenymi némeckymi, sekularné

242 Sn. 1939.“Staroprazské synagogalni napévy* Véstnik 6, 1939, €. 3, s. 33.
243 Tisk , Fiinf Synagogen Gesénge fiir Chor, Soli mit Orgelbegleitung” se nachazi v univerzitni knihovné ve
Frankfurtu nad Mohanem.
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zidovskymi a Ceskymi prvky, nemohl jsem neZ vyrlstat v atmosfére klasické hudby.
Dokonce i lidova hudba byla poklasi¢ténd, prodchnuta charakteristikami klasické hudby
- harmonii a standardizaci. A jakd byla struktura hudebni kultury? Byla tu centralni
hudba, nejlépe identifikovatelna zfejmé jejimi skladateli: Mozart, pak dlouho nic a potom
Schubert, Chopin, Haydn; aZ za nimi obc¢as Bach, Beethoven, Brahms, Wagner. Pak tu byl
Cesky komponent, charakterizovany predevs$im asociaci s lidovou hudbou - Smetana a
Dvorék, které jsme vidéli vice jako ,Cechy” neZ univerzalné validni hudebniky - a velké
mnoZstvi lidovych pisni typicky doprovazenych slozitymi klavirnimi aranZemi. Na hudbé
Cechii byly podstatné jeji kofeny v lidové hudbé. Tak jsem se ucil ¢eské lidové pisnicky,
zatimco némecké lidovky se zhusta ignorovaly. Ce$i prosté byli ,lidé lidové hudby*. Tento
konstrukt hudebniho Zivota dopliioval myslim i Zidovsky prvek, ale nebyla to ani
Zidovska liturgicka ani lidova hudba. Naopak, zpivat nebo poslouchat jidis pisnicky, jako
napr. “Auf dem Pripetchek” [Oyfn Pripetchik] bylo exotické a trochu trapné. Pozornost
se vénovala [Kklasickym] skladatelim zidovského ptivodu, jako byl Mendelssohn, Mahler,
Schoenberg, a Zemlinsky. [..] V podstaté to nebylo tak, Ze by kazda mistni etnicka
skupina méla svij vlastni odliSny repertoar, ale kazda vyzdvihovala a uprednostiiovala
rizné Casti stejného sdileného repertoaru.”244

e

Pokud to shrneme, tak ,folklorni” prvky v hudbé v podstaté nevadily, ale musely to byt
pouze prvky zakomponované a ozvlastinujici evropskou klasickou hudebni strukturu.
Poslouchat ¢i hrat lidovou hudbu jako takovou by bylo pro mistni mladou urbanni
inteligenci spiSe nedistojné. (Jaky to kontrast k dnesku, kdy je pro mladé vysokoskolaky
naopak velmi ,trendy” zajit si tfeba na koncert romské balkanské dechovky.) Ruralni
prostredi jako takové nebylo tehdy priliS vmddé, spiSe jeho idealizovany obraz
v umeélecké imaginaci, podobné jako jiZ zminéna imaginace orientu. Kromé evropské
koncertni hudby byla mezi tehdejSimi prazskymi Zidovskymi obyvateli oblibena
popularni hudba, jazz a kabarety. Popularni byl napt. kavarensky orchestr Dola Daubera.

3.1.1. PRVNI ZNAMKY NOSTALGIE A HLEDANI KORENU

Osvicensky racionalismus, modernizace, urbanizace s sebou vsak drive i pozdéji prinasi
i nostalgicky romantismus, pocit ztraty a odcizeni, hledani kofend a snahu je néjak
zakonzervovat. Jsou to sice ,folklorni prezitky“, ale jsou ,,nase”.

Jednotlivé evropské narody v duchu romantického a nacionalistického diskurzu 19.
stoleti hledaji a konstruuji své novodobé narodni myty a doklady své ptivodni, starobylé
a predevSim unikatni narodni kultury, jeZ maji podporit narodni soudrZznost. Ruku v
ruce s timto procesem vznikaji muzea?*>, ktera tyto doklady konzervuji a vystavuji.
Podobné i evropsti Zidé hledaji doklady své jedinecné identity a také dikaz o jeji
nepretrzité kontinuité. Stejné jako u jinych narodii méla slouzit a také slouzila za takovy
“dlikazni material” velmi ¢asto hudba. Potfeba identifikovat a zdokumentovat Zidovské
lidové pisné ¢i oralni tradice synagogalnich melodii tedy odraZela podobné snahy jinych

244 Nettl, Bruno. 2009, s. 17-19.

245 Dalsim faktorem vzniku muzejnich sbirek byla sbératelska vasen tehdejsich aristokratti. Stejnou
snahou moZn4 byl motivovan vznik sbirky tiskii synagogalni hudby z Cech a Moravy, vénované
mecenasem Charlesem Hallgartenem univerzitni knihovné ve Frankfurtu nad Mohanem roku 1901.

U zrodu Zidovského muzea v roce 1906 stali naopak historik dr. Salomon Hugo Lieben a dr. August Stein,
zachovat cenné umélecké predméty z prazskych synagog, které byly v ramci prestavby Zidovského mésta
pocatkem 20. stoleti zboteny. Viz www.jewishmuseum.cz




evropskych tradic hudebni védy. 246 Na pocatku 20. stoleti navic prichazeji i nové
technologie umoziujici audio zdznam, ¢imZ se hudebni sbératelské aktivity vyznamné
ulehc¢uji a zaroven provokuji - clovék jiz nemusi mit absolutni ¢i extrémné dobre
vycviceny sluch, aby si v terénu mohl zapsat pisen. Staci mit dost financi a koupit si
fonograf.

Ze stejného popudu moZnd vznikly roku 1906 unikatni nahravky synagogalniho zpévu v
Praze porizené prazskym Zidovskym doktorem filozofie Maxem Wertheimerem (1880
Praha - 1943 New Rochelle, New York). Wertheimer se pozdéji stal psychologem
svétového vyznamu, jednim ze tii zakladatelti Gestalt psychologie. O obsahu a historii
téchto nahravek pisi ve svém ¢lanku z roku 2007.247 Sest valecki viak samozi‘ejmé nenf
nic proti monumentalné rozsahlému terénnimu audiosbéru a vyzkumu Abrahama Zvi
Idelsohna v tehdejsi Palestiné, o kterém se zminuji jiZ v podkapitole o literatuie v avodu.
Idelsohn se snazil zdokumentovat hudbu vSech zidovskych komunit Zijicich v
Jeruzalémé a podle Amnona Shiloah se snazil urcit, jestli tyto riiznorodé zidovské tradice
pochazeji ze stejného zdroje, jestli maji stejného jemnovatele. Chtél vyvinout védecky
komparativni systém pro studium etnickych stylti a pod nanosem nespocetnych vrstev
akumulované tradice nalézt melodicky archetyp se starobylymi Zidovskymi koteny,
archteyp vynasSejici svédectvi o starobylosti a kontinuité. NaSel jej v zakladnich
hudebnich motivech biblické kantilace.“?48 V moralnim tlaku “poskytnout nepretrzeny
retéz” a obnovit pamét naroda, coz byla a je tendence nékterych Zidovskych
etnomuzikologli, o niZ piSe harvardskd etnomuzikoloZka Kay Kaufman Shelemay?49,
vytvoril pry (moZna nechténé) i jednu mytickou ,nejtypictéjsi“ Zidovskou pisenn Hava
nagila.?59 Jak uvidime i vdalsi kapitole, jsou ,starobylost* a ,kontinuita“ velmi
dtlezitymi koncepty v zidovské kulture a dle mého nazoru i dva ze zakladnich faktort
utvarejicich Zidovskou identitu.

Idelsohnovy publikace uz mohl znat i dal$i prazsky podivin (mySleno v kontextu
dobového hudebniho vkusu) skladatel Zikmund Schul, kdyZ v druhé poloviné 30. let
navstévoval ze vSech prazskych synagog ty dvé posledni, které neprosly reformou

246 Bohlman 2000, s. 266.

247 Viz také Susanne Ziegler. 2005. Die Edisonwalzen des Berliner Phonogramm-Archivs (mit CD-ROM).
Berlin: Staatliche Museen zu Berlin - Ethnologisches Museum & Stiftung Preuf3ischer Kulturbesitz Berlin.
248 Susanne Ziegler. 2005. Die Edisonwalzen des Berliner Phonogramm-Archivs (mit CD-ROM). Berlin:
Staatliche Museen zu Berlin - Ethnologisches Museum & Stiftung Preuf3ischer Kulturbesitz Berlin.

249 Kaufman Shelemay, Kay. 1997. “Mythologies and Realities in the Study of Jewish Music” In Enchanting
Powers: Music in the World’s Religions, L. E. Sullivan (ed.) Cambridge, Massachusetts: Harvard University
Press, p. 301 ff. “But music (...) becomes a symbol of the people who perform and transmit it. Here, we
approach the genesis, and the continuing power, of the myth of continuity. On a very general level, all Jews
understand themselves to have a common ancestry, a shared historical past, and a common belief system.
Belief in the existence of a shared musical tradition is implicit to this worldview, despite the presence of
the ubiquitous heterogeneity.” (s. 314 ff.)

250 0 Hava Nagila koluje mnoho mytt. Jeden z nich konstruuje jeji ptibéh takto: Pri hledani hudebnich
idiomi ve svém obrovské terénnim materialu nasel Idelsohn sviij zapis jedné archetypalni, ale naprosto
neznamé pisné sadigurskych chasidd, kterou zpivali tradicné pouze na mystické slabiky bim, bom. Upravil
ji, rozepsal do ¢tyr hlasq, slozi k ni jednoduchy hebrejsky text a provedl ji na zavér koncertu oslavujiciho
konec prvni svétové valky a Balfourovu deklaraci. Tak spattila svét Hava nagila, ktera opravdu velmi

rychle zlidovéla - na jejiho ,,autora“ se zapomnélo a stala se nejzndméjsi a , nejtypictéjsi“ zidovskou pisni.

(Viz vzpominky Boba Dylana ,,Who wrote Havah Nagilah?“, http://www.radiohazak.com/Havahist.html).
Tato verze je pomérné logicka, bohuZel neni ovéiena.



(Staronovou a Klausovou) i staré prazské ortodoxni pamétniky a zapisoval, co mu
predzpivali. Z tehdejsiho Zidovského Véstniku se dozvidame:

»V téchto dnech bylo dokonceno dilo, jeZ bylo zacato pred vice lety a pili a vytrvalosti
doslo k zavéru. Slo o to, aby byly zachovany staré prazské napévy z minulych stoleti.
Nebylo o nich zadnych zdznami; ndpévy se zachovaly pouze ustnim podanim [...] Nebylo
snadné nalézti pivodni prazské melodie, jsou zpivany jiZ pouze v Staronové synagoze a
malé soukromé modlitebné v domé chevry kadisy (Jeiteles-Lieben). Jednak v paméti
jednotlivct, jeZ pochazeji ze staroprazskych rodin, ziistaly napévy zachovany, dale pak je
znalo nékolik zndmych kantord, ktefi plisobili v poslednich 100 - 120 letech v Klausové a
Staronové synagoze [...]. Takto byla ziskana jakasi zdkladna, na které bylo moZno zaciti s
praci. Jednotlivé napévy byly predzpivany skladateli (Zikmundu Schulovi), jenz je pak
mél posouditi, srovnati podle taktu a napsati. [...] Po zkoumani melodii vyslo najevo, Ze
jich je celkem 163 a Ze pochazeji ze zcela rozlitnych ¢asovych obdobi. Mimo nové
komposice, jeZ pochazeji patrné z doby klasik, je zde nékolik skladeb, z nichz je patrny
vzestup chramové hudby z 14. a 15. stoleti, dile pak jednotlivé skladby sméruji k
maurskym a arabskym vzortim.”251

Maurské a arabské vzory byly pravé to, co Zikmunda Schula (1916 - 1944) zajimalo.
Nékteré Zidovské hudebni kultury - orientdlni a sefardska - pouzivaji stejné jako
arabska hudba ctvrtténové intervaly. Je znamo, Ze ¢tvrttdny do urcité miry existovaly a
existuji i ve (vychodo)askenazské hudbé. Evropsky systém notace je vSak aZ do zacatku
20. stoleti neznal, tudiZ logicky nemlZeme z not nic vycist a nahravky neexistovaly.
Nicméné fakt, Ze Zidovska hudba na naSem tzemi ¢tvrttény znala a pouzivala, naznacuje
napft. vyrok prazského hudebniho historika Jana Branbergera z roku 1904: ,Zrovna jako
Arabové anebo Indové uzivaji intervalti mensich nez jaké skyta ladéni temperované, tak
i Zidé obcas respektuji jeSté rozdily ¢tvrttonové”.zs2 Branberger doklada i priklad:

V' ndsledujict melodii ze slavnosti »pod zelenous« (Sukkoth)

jsou tony poznamenané (¥) o &tvrtton nizsi (gis jest ton mezi gis NOTOVY PRIKLAD 8
a g a dis mezi dis a d) MIKROINTERVALY?33

Marksohn & Wolfl &fs, 3.

- Problematiku  c¢tvrtténi
J zde zminuji z toho
dtvodu, ze byly
exemplarnim fenoménem,
ktery se nehodil do
konceptu evropské
modernity. [ kdyby je
tehdejsi skladatelé uméli zapsat (a Ze by to asi nebyl moc velky problém), nebylo to
potieba a ani se to nehodilo - vZdyt by to bylo kontraproduktivni zdméru moderniho
osvicenského racionalismu odstranit z Zidovské hudby “orientalni prezitky”. Nicméné
pro nékoho, kdo hleda starobylost a kontinuitu, budou pravé tyto “orientalni prezitky”
nejzajimaveéjsi.

Nejdiive vsak Ctvrttény zajimaly Schulova profesora na konzervatoii, ktery mu dal k
vyzkumu popud. Tim profesorem byl Alois Haba - ve své dobé vyjimectny a svétoznamy

251 S.n. 1939.“Staroprazské synagogalni napévy*“ Véstnik 6, 1939, €. 3, s. 33 -34.
252 Branberger 1904, s.p.
253 |bid.



skladatel mikrotonalni kompozice, specialista na hudbu orientu, ktery dokonce sestavil
ctvrttéonovy klavir2>4, Na jeho navrh zapsal Schul vSechny predzpivané melodie vCetné
vSech Ctvrtonovych odchylek. Kdo nékdy délal notovou transkripci, umi si predstavit, jak
mimoradné naroc¢na takova prace musela byt. Prepisy dokoncil roku 1939, nikdy vsak
nevysly tiskem. Schul pak nadale ve svém projektu pokracoval az do roku 1941, kdy byl
deportovan do Terezina. Svoje dilo uz nedokoncil.2ss Jeho rukopisy notovych zapisa se
dostaly do hudebni sbirky Centralniho Zidovského muzea v Praze, které bylo zaloZeno
nacisty o rok pozdéji. Zde se shromazd'ovaly zkonfiskované predméty ze synagog z celé
republiky. Stohy not ze synagogalnich kirt ze vSech koutli zemé evidovali kuratofri,
cekajici na transport. (Je Skoda, Ze Schulovo dilo bylo zapomenuto. Kdyby je totiZ nékdo
z dneSnich prazskych kantort ozivil, opravdu by se pak mohl zastitit argumentem o
objektivni melodické kontinuité, ne pouze socialni, jak je tomu dnes.)

Na zavér této kapitoly o modernité bych rada zopakovala fakt, Ze hudba hrala
v emancipacnim a asimila¢nim usili velkou roli. Jesté vétsi roli vSak hrali sami hudebnici
a kantori predevsim, protoZe ideje tohoto hnuti realizovali - performovali emancipaci a
modernitu obecné.

BohuZel, jak uvadi Bauman, ve své snaze asimilovat se nebyli Zidé s to splynout s
dominantni kulturou, nebot’ jejich asimila¢ni snaha byla interpretovana jako diikaz a
projev jejich neznicitelné Zzidovské povahy. Ani zanechani typicky Zidovskych
charakteristik nebylo povaZovano za dostate¢ny znak asimilace, vykladalo se jako snaha
o pozidovsténi dominantni kultury“256 Vlna antisemitismu na konci 19. stoleti
zpochybnila moznosti reSeni Zidovské otazky cestou asimilace. Tehdy vznika Zidovské
narodni hnutf - sionismus. A nakonec, jak zdliraziuje Karady, holocaust ilustruje veskery
nezdar asimila¢niho projektu jako socialniho idealu a symbolicky shrnuje fenomén toho,
Ze snaha splynout s dominantni kulturou byla odkdzana k nedspéchu.257

254 Ve sbirkach Narodniho muzea - Ceského muzea hudby.

255 Schultz, Ingo. 2002. “Siegmund Schul und seine ‘Sammlung altprager Synagogalgesinge” In Kontexte:
Musica ludaica 2000 [Procedings from the international conference held in Prague, 2000], Vlasta
Reittererova - Hubert Reitterer (eds.), Praha: Univerzita Karlova v Praze.

256 Bauman 1995, s.110-116, 119-121, Cit. Hamar 2002, s.p.

257 Karady 2000, s. 255-257 Cit. Himar 2002, s.p.



3.2.  VE STINU HOLOCAUSTU A KOMUNISMU?258

V prvnich letech po valce se ndboZensky a tedy i hudebni Zivot v prazskych synagogach
samoziejmé jen pomalu probiral ze Soku. Béhem prvniho chaotickych mésicli po
skonceni valky prochazeli Prahou prezivsi koncentracnich tabort, kteff smérovali domij,
na vychod. Mnozi se zdrzeli jen chvili, jini vyckavali, co se bude v jejich plivodni vlasti
politicky dit. Néktefi odesli, a ti, co se rozhodli zlstat, ve vétSim mnozstvi odchazeli
vdalsich nékolika letech vzhledem Kkhistorickym okolnostem socialistické/
komunistické promény statu zapocCaté pucem v unoru 1948, vyvoreni statu Izrael
v kvétnu 1948 a politice povale¢ného Ceskoslovenského statu, ktery se snazil vybudovat
etnicky dvounarodni stat Cechii a Slovaki. Polovina vSech ¢eskoslovenskych piezivsich
holocaust se vystéhovala v nasledujicich péti letech do Palestiny/Izraele, dalsi tisice
emigrovaly do jinych zemi. Ze stopadesatitii predvale¢nych ceskych Zidovskych obci jich
bylo obnoveno pouze devét. VétSinou ani nemohly utvorit minjan, jak byly malé. Nejvétsi
obec znovu ozivla v Praze. Méla zhruba dva az tifi tisice ¢lentl, znichZ mnozi byli
migranti z jinych ¢asti predvale¢ného Ceskoslovenska, predeviim z Podkarpatska, ale i
z jinych ¢asti vychodni Evropy.2>?

Bohosluzby obnovily v Praze pouze dvé synagogy z byvalych vice neZ deseti - Staronova
a Jeruzalémska. Ti zvychodnich ¢asti Evropy a Ceskoslovenska, a zPodkarpatska
predevsim, méli vétSinou ortodoxni koreny (coz je jasné odliSovalo od ostatnich
prazskych zid() a chodili do Staronové synagogy. Ostatni zidé, kteri byli zbozni, davali
prednost jediné dalsi, Jeruzalémské.260 Pochazeli pirevazné z Cech, Moravy a zapadniho i
jizniho Slovenska, z naboZenskych tradic méné ortodoxnich, spiSe umirnéné reformnich
az reformnich.261 Prirozené se tak v Praze ustalily dva minjany podle naboZenské i
etnické prisluSnosti. Pamétnik, Gustav Singer mi vypravél:

G.S.: , Tésné po valce jsem Sel nékolikrat do Staronové. VSichni tam ale mezi sebou mluvili
jen mad’arsky. Ja jsem z TéSinska, tak jsem ni¢emu nerozumél. Byl jsem tam sam a pak uz
jsem tam neSel. Pak jsem byl moc rad, Ze to zacalo taky tady [v Jeruzalémské]. A od té
doby sem chodim.”

V.S.: A tady [v Jeruzalémské] se mad'arsky nemluvilo? Vzdyt tu taky byli lidé treba z
jizniho Slovenska, co méli jako prvni jazyk mad'arstinu.”

G.S.:,To jo, ale oni mluvili ¢esky. Tady jsme byli jako Cechoslovaci.”

Jisté také nebyla ndhoda, Ze se bohosluzby obnovily ve dvou vyrazné architektonicky
odlisnych synagogach, vizualné performujicich dvé rtizné pojeti zidovstvi.

Ve Staronové synagoze opravdu v povalecnych letech plsobili kantofi z Madarska
(Salomon Weisz), z Rumunska (Eduard Fried), a dokonce se tu mihnul i pozdéji
svétoznamy kantor Shalom Katz plivodem zoblasti dneSni Moldavie. (Stihnul zde

258 Nazev této kapitoly jsem si vypijcila z ndzvu stejnojmenné knihy Aleny Heitlingerové 2007.

259 Heitlingerova 2007, s. 30

260 Thid.

261 Byla jich vS§ak mensSina oproti vétSiné ostatnich ¢eskych zid(, co piezili holocaust, ktefi byli vétSinou
ateisté nebo agnostici. Jejich sekularni postoj odrazel predvalecné trendy, vale¢né zazitky a vyskoky
stupeii sekularizace ¢eské kultury. Viz Heitlinegrova 2007.



dokonce natocit gramofonovou desku se synagogalnimi zpévy.)262 Realita dvou
ndboZensky a etnicky oddélenych minjanii sice nebyla Uplné jednoznacna - zboZni lidé
nékdy synagogy stfidali, minjany se rizné prolinaly a i vJeruzalémské byli Zidé
z vychodnich ¢asti Ceskoslovenska - avak zjednodu$ené receno lze Fict, Ze se zde
obnovily dvé rozdilné predvalecné nabozenské hudebni kultury.

3.2.1. STARONOVA SYNAGOGA - HUDBA VE VYCHODOASKENAZSKEM STYLU

Jak bylo receno jiz drive, Staronova synagoga byla kromé Klausové jedina, ktera se
v Praze ubranila reformnim snaham. Hudebni styl, ktery se zde praktikoval, se nazyva
v odborné literatuire vychodoaskenazsky. M4 samoziejmé spoustu lokalnich podob,
jedna z nich byla staroprazska, jak ji ve svych predvale¢nych transkripcich zachytil
Zikmund Schul. V Praze se nicméné nevyskytovala pouze cistd staroprazska podoba,
lokalni podoby se rtizné michaly podle toho, odkud pochazeli kantori. UZ ,v 19. stoleti
bylo pfijimano do prazskych [ortodoxnich] synagog stdle vice cizich kantord, takze
ptvodni prazsky ritus ¢im dal tim vice ustupoval ritu polskému, madarskému a
rumunskému.”263

To se praveé stalo i po holocaustu. Kantor Fried, ktery zde ptlisobil v letech 1945 - 1948,
pochazel zrumunského mésta Oradea. Vzdélani ziskal pred valkou v Praze a zpival
smésici vychodoaskenazskych styld. Roku 1948 emigroval a diky svym kontaktim
s danskymi zidy uvéznénymi spolecné s nim v Tereziné se stal vrchnim kantorem v
Kodani. Neni znamo, Ze by v Praze natocil néjaké nahravky, avsak v Kodani ho roku 1967
nahrala pfri bohosluzbé etnomuzikolozka Jane Mink Rossen a jeho hudebni styl
z nahravek analyzoval izraelsky etnomuzikolog Uri Sharvit.264 (Po Friedové odchodu se
kantorem ve Staronové stal kantor jménem Landerer.265 Zatim se mi o ném nedafi zjistit
z oficidlnich zdroji vice informaci.)

Ze zacatku byl v Praze po valce dostatek kvalifikovanych kantort diky tomu, Ze Praha
byla jakousi tranzitni stanici do rtiznych casti Evropy. Po viné emigraci se ale vybér
rapidné zuzil. Tak se po roce 1968 stal ve Staronové synagoze kantorem Viktor
Feurlicht, ktery byl v 70. a 80. letech piredsedou prazského rabinatu. Plivodné vzal tuto

262 Shaloma Katze zde zminuji i proto, Ze jeho nahravka modlitby za mrtvé EI mole rachamim z této desky
se jako jedina u nas zaklinila lidem do paméti a pamatuji si ji dodnes. Stale také bézi jako smycka

v Pinkasové synagoze, pamatniku holocaustu. Diivod, proc¢ si ji lidé, a dokonce i nezidé, jeSté pamatuji je
dvoji: jednak naprosty nedostatek jinych nahravek, ale pfedev$im neopakovatelné jimavy prednes. SlySet
nékoho, kdo se praveé vratil z hriz koncentracnich tabor, jak krasnym, ale neuvéritelné smutnym a presto
naprosto autentickym a neafektovanym hlasem zpiva ,Majdanek, Auschwitz, Treblinka“, vZene slzy do oCi
i clovéku narozenému mnoho desitek let poté. Jiz nékolikrat se mi stalo, Ze kdyz v néjaké spolecnosti vyslo
najevo, ¢im se zabyvam, zacali se mé lidé velice naléhavé ptat na tuto nahravku a byli u vytrzeni, kdyz
zjistili, Ze ji mam a jsem ochotna ji sdilet. Stale se na ni navic dotazuji zahrani¢ni turisté, ktef1 ji slySeli pri
prohlidce Pinkasovy synagogy. Po pravdé receno, nezndm tolik nahravek, které by lidé takto ,museli mit".
V budoucnu by jisté bylo zajimavé zkoumat agency této nahravky, jez si Zije vlastnim Zivotem ve
specifickém kontextu Ceské republiky. Jinde totiZ zndma neni. Také viz pozn. 21.

263 S.n. 1939.“Staroprazské synagogalni napévy“ Véstnik 6, 1939, ¢. 3, s. 33.

6% Mink Rossen 2006.

265 Sdéleni slovenského etnologa Petera Salnera, predsedy Zidovské naboZenské obce Bratislava, tervenec
20009.



funkci jako docasnou zalezitost: ,byl pozadan, aby délal kantora Ctyti tydny a nakonec jej
délal ctyricet let“.266

Viktor Feuerlicht (1919 - 2003) se narodil na Podkarpatsku a pred valkou studoval
judaismus u slavného satmarského rabina Joela Teitelbauma v Rumunsku. BEhem valky
se pridal ¢eskoslovenské armadni jednotce a bojoval v bitvé o Duklu. Roku 1945 se
usadil vPraze a pozdéji mu bylo komunistickym reZimem zabrdnéno emigrovat.
Feurlicht nebyl vzdélanim profesionalni chazan-zpévak a ani se za néj pry nikdy
nevydaval. Pouze z nouze délal to, co ostatni neuméli. Jisté je, Ze brilantnim zplisobem
ovladal liturgii. Vokalnim projevem se pridrzoval
jednoduchého laického stylu balebatis a do
zadnych slozitych ornamentaci a béhi se
nepoustél. Lidé, ktefi si ho pamatovali a sami méli
néjaké hudebni vzdélani, jej zhudebni stranky
popisovali jako toho, ,kdo neumél zpivat“.267
Nicméné hledisko utility bylo tehdy dilezitéjsi.
Jeho neskoleny hlas s exotickou blizkovychodni
Jnakiaplou” barvou a specifickou dikci se stal
symbolem mistniho Zidovstvi. Kombinace puncu
prezivsiho a chodici studnice znalosti Zidovskych
tradic - toho, ,kdo zna, jak se to délalo pred
valkou”, z néj totiz délalo neotfesitelnou autoritu
na zidovstvi nejen v zidovskych kruzich, ale také
navenek - za totality byl také jednou z mala spojek
mistni Zidovské obce se svétem:

»SlySel jsem o panu Feuerlichtovi jeSté diiv, nez jsem
prijel do Prahy. KdyZ jsem lidem tikal, Ze jedu do Prahy,
usmali se a fekli: ,Ad4, Praha, tam je pan Feuerlicht.“268

Tfill Freedrman 1996

OBRAZEK 24 KANTOR VIKTOR FEUERLICHT.269

Izraelsky kantor Jehuda JeSarim, ktery po roce 1989 pilisobil v Praze, v jednom
interview zminuje, Ze kantor Feuerlicht ho ucil Minhag Prag, tedy ,mistni zvyk, ritus
Praha”.270 Jini, pfedev$im ti, co do Staronové dnes nechodi, vSak rikaji, Ze vzhledem k
Feuerlichtovu rodisti a mistu predvalecného vzdélani, to byl ve skuteCnosti Minhag
Mukacevo anebo, jak mi rekl jeden informant - Minhag Feuerlicht. Jisté je, Ze byl velmi
charismatickou osobnosti shlubokym Zidovskym vzdélanim. Jeho charisma a
neotiesitelna autorita znalce judaismu nadchla za totality nékolik mladych lidi, ktefi
dnes patfi knejvyznamnéjsim cleniim mistni komunity. Feurlicht s velkou
pravdépodobnosti nebyl a ani nemohl byt znalcem staroprazskych synagogalnich
melodii, nicméné melodie, které se zpivaly béhem jeho vice nez ¢tyricetiletého plisobeni

266 “He was asked to be cantor for four weeks, and ended up doing it for 40 years.” Tomas Jelinek, citovan v
JTA (The Global News Service of the Jewish People), 17.3.2003.
http://jta.org/news/article/2003/03/17/10061/SymbolofCzech]ewr

267 Je velka Skoda, Ze jeho nahravky mi zatim zlstavaji nedostupné, abych tato tvrzeni mohla zhodnotit.

268 YSechno je tu perfektni. A bude jesté lepsi. Rozhovor na rozloucenou s rabi Jehudou JeSarimem. Ro$
Chodes$ 6/2003.

269 qutorka fotografie Jill Freedman.

270 YSechno je tu perfektni..... Ros Chodes 6,/2003.



ve Staronové synagoze, stiezi nékteri clenové mistntho minjanu jako mistni tradici.
Vzhledem k obrovskému pohybu kantorli po celém svété a neustalé proméné obsahu
pojmu ,tradice” viibec je z antropologického hlediska irrelevantni takovou ,autentickou”
tradici hledat. Jak vSak uvidime dale, takové hledani zdaleka nenti irrelevantni pro ¢leny
prazské zZidovské obce.

Vzhledem k tomu, Ze udrZet v paméti mnoho melodii neni véc iplné jednoducha ani pro
trénovaného clovéka, a ,Feuerlichtovy“ napévy nikdo za jeho plsobeni nezapsal, lidé si
dnes pamatuji spiSe jakasi melodicka ,torza“. Zajimavé je, Ze tradice jako by se prelila
z hlife zapamatovatelnych melodii na fenomén, ktery se zapamatuje okamzité - a to je
Feuerlichtav specificky hlasovy projev. Jeho blizkovychodné ,nakiaply“ hlas, ktery by se
za normalnich okolnosti nemohl prosadit, ale nouze ho donutila, davaji v soucasnosti
nékteri za priklad, bernou minci, tak ,jak to ma spravné byt“. Dokonce je nékdy

napodobovan s cilem plisobit typicky zidovsky a spiritualné.

3.2.2. JERUZALEMSKA SYNAGOGA - FUZE VYCHODU A ZAPADU

Jeruzalémska synagoga byla postavena roku 1906 jako reformni templ s varhanami, a
také tak byla aZ do druhé svétové valky pouzivana. Kdo si vSak poslechne nahravky
kantort, kteii zde po valce pusobili, bude patrné prekvapen. Jejich styl byl v podstaté
stylem ,tzv. kantord zlatého véku“ typu Gershona Siroty C¢i Yossele Rosenblatta -
slavnych ortodoxnich kantora vychodoevropské provenience. Jak to lze vysvétlit?

Komplexni povale¢nd historicka situace zpiisobila, Ze kantori pitichazeli a odchazeli,
nikdo z nich nepochazel pivodné z Prahy. V Jeruzalémské podle nékterych pamétniki
slouzil po valce kantor Josef Weiss, o kterém bohuZel nemame vice informaci nez jeho
gramofonovou desku zroku 1948. Podle jinych slouZil ve Staronové. Jeho nahravky
odhaluji, Ze byl vynikajici zpévak s evidentné opernim Skolenim, ktery zpival skladby
vychodoaskenazského charakteru rovnéz vychodoaskenazskym péveckym stylem - a to
se vSim emocionalnim vzlykdnim ,lamanim“ hlasu i vypjatymi blyzkovychodnimi
koloraturami. Tento styl naznacuje, Ze Josef Weiss mohl byt ortodoxnim kantorem,
avsak jisti si byt nemiizeme. Nesmime se nechat zmast faktem, Ze synagogalni skladby
nahral s filmovym orchestrem Dola Daubera a pridal k nim jeSté izraelské tango i dalsi
popularni izraelskou pisenl. Ortodoxni kantofi sice odmitaji doprovod hudebnich
nastrojii béhem bohosluzby, ale ty samé skladby na koncerté ¢i v nahravacim studiu mit
instrumentalni doprovod mohou. Podle jednoho pamétnika zpival kantor Weiss skladby
Louise Lewandovského, berlinského reformniho kantora 19. stoleti.

U dalsiho mistniho kantora vime jiZ naopak naprosto bezpecné, Ze on sam svou
predvalecnou i povalecnou Zidovskou ndboZenskou identitu oznacil jako ortodoxni.271
Alexandr Singer (1912-2007)3272, ktery se v ]Jeruzalémské stal roku 1960 vrchnim
kantorem, pochdazel zchustské oblasti na Podkarpatsku. Tradi¢ni Zidovské vzdélani
ziskal v chederu, chazonus se ucil v bratislavské jesivé a pred valkou byl kantorem
v Ziliné. Po vélce byl opernim zpévakem. Spole¢né s dal$imi tvofil v Jeruzalémské
synagoze ortodoxni jadro, Citajici béhem roku maximalné desitky lidi. Nakolik navazoval

271 Projekt Stevena Spielbega - digitalni archiv Institutu USC Shoah Foundation, nahravky biografickych
interview Alexandra Singera z projektu zaptijceny autorce rodinou Singerovych.
272 Biograficka data Alexandra Singera pochdazeji z vySe zminénych nahravek projektu Stevena Spielberga

Viss



na predvalecny reformni hudebni styl této synagogy neni bohuZel znamo. Podle jediné
nahravky, ktera je k dispozici, byl jeho styl chazonus nepopiratelné vychodoaskenazsky

a velmi emocionalné pohnuty.
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OBRAZEK 25 KANTOR ALEXANDER SINGER (VL. JM. MAX
FREIDENBERG,19167-2007), CHANUKOVY VECIREK NA
PRAZSKE ZIDOVSKE OBCI, 1965.273

[ tehdy vSak Jeruzalémska fungovala jako
alternativa viici Staronové, jakasi ,odlehcenéjsi“
varianta. Singertiv syn Jonas, ktery dnes zije
v USA, ale v 60. letech vyriistal na prazském
Josefové, mi rekl:

»-j0, jestli byly tehdy v Jubilejni reformni
bohosluzby, to nevim... mij tata, to byl takovy
crypto-jew, kryptoZzid. Zvenku na ném nebylo nic
vidét, kipu nenosil ale nesméli jsme o Sabesu délat
urcité véci a doma jsme jedli koSer, kupovali jsme
maso v Praze od specializovaneho feznika. KdyZ to
ale neslo, tak to neslo. Ale mij nejlepsi kamarad,
Rafik, ten mél tatinka, ktery byl hodné pobozny...
zatizoval koSer, i kdyZz byli na dovolené na
vesnici...na to my jsme kaslali. No a ten jeho tatinek,

to vim, ten by do Jubilejni prosté nesel. Nebylo to pro néj jako dost no...jako nebylo mu

nic dost pobozné, a tak do Jubilejni nechodil, protoZze mij otec podle néj nebyl dost
naboZnej. [...] Vite, ja jsem se v Praze na bohosluzbach snazil spi$ vZdycky schovat, bylo
tam tak strasné madlo lidi, deset, jedenact, ptiSlo mi, Ze to, co otec v synagoze déla, asi
neni nijak vyznamné. VSichni se tam bali jit...Vite, ja se nedivim, Ze si tyhle kantory uz
nikdo nepamatuje...on totiZ neni, kdo by si je pamatoval. Ja i vim, kolik lid{ chodilo do
Staronové, protoZe jsme bydleli hned za rohem. Skoro nikdo... a tak jsme tam museli my.
My jsme nemohli veCer na hokej nebo jinam, protoze se shanél minjan, a tak jsme tam

museli byt do poctu...“274

Pro ilustraci tehdejsiho hudebniho Zivota na Obci je jisté dllezité zminit, Ze Jonas Singer
zde zpival v druhé poloviné 60. let v obecnim sboru, ktery jeho otec vedl. Zpival zde od
svych trinacti do patnacti let spole¢né s dalSimi Sesti aZ sedmi Zidovskymi détmi ve
stejném véku. Pozdéji sbor doprovazel na housle a klavir. Vystupovali na oslavach
svatkl Purim a Chanuka. Jonas$ Singer vzpomina, Ze repertodr tvorily jidi$ pisnic¢ky jako
Du un ich a JidiSe mame.27> Singer zalozil i ob¢asny komorni sbor pro dospélé, ktery mél
roku 1967 nékolik vystoupeni ve Spanélské synagoze.

273 Archiv syna Alexandra Singera Jonase .
274 Ibid.

275 Telefonicky rozhovor se mnou, 25.1.2008. Na zakladé analyzy manuskriptt kantora Bluma, které mi
vénoval Josef KSica, jsem zjistila, Ze tyto pisné tvorily také zaklad repertodru obecniho sboru, ktery kantor
Blum v 80. letech vedl. (Vice o tomto sboru viz kapitola , 70. a 80. 1éta - nova vina hledani kotfent“.
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OBRAZEK 26 PLAKAT VYSTOUPENI SBORU EXODUS276

Kantor Alexandr Singer dokonce pripravoval na vystoupeni na Obci i Karla Gotta,
kterého si tehdy prazska Zidovska mladez vyzadala:

»Gott vystupoval na Obci na néjakém svatku, a tak u otce doma byl nejméné jednou, aby
se naucil na tu akci néjakou zidovskou pisnicku. To vite, poslouchal jsem za dvermi a
vSude se tim chlubil, Zil jsem z toho asi mésic. Moje prestiz mezi kamarady tehdy vysoce
stoupla.”

OBRAZEK 27 KAREL GOTT VYSTUPUJE NA PRAZSKE ZIDOVSKE OBCI, 60. LETA.277

276 Osobni archiv Jonase Singera.
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Alexandr Singer proSel péti koncentracnimi tabory a stejné jako Ladislav Blum mél za
sebou uUcinkovani v opere v terezinském ghettu. Po valce zpivali spolecné v Péveckém
sboru Ceskoslovenského rozhlasu a Alexandr Singer si chodil $kolit hlas k Terezii
Blumové. Vroce 1951 byl uvéznén za podvraceni lidové demokratického zrizeni
republiky, (pry pomahal ruskym ZidGim uprchnout do Izraele) a byl odsouzen
k nucenym pracim v uranovych dolech v Jachymové. Po propusténi se stal - dle svych
slov ,jako zazrakem" - ¢lenem sboru Smetanova divadla, dneSni Statni opery Praha.
Béhem padesatych let po navratu zJ]Jachymova svoji Zidovskou identitu nijak prilis
nezdlrazinoval, stejné jako jeho pritel Ladislav Blum, ktery byl tehdy sdlistou
prestizniho Armadniho umeéleckého souboru Vita Nejedlého (AUS VN) - souboru
s ambici stat se Ceskoslovenskymi Alexandrovci (Dle slov své Zeny si pry Ladislav Blum
zvolil taktiku ,pod svicnem byva tma“).278 V padesatych letech, kdy byla tvrda
antisemitska statni politika skryta pod rouskou ,anti-sionismu”, se tomu ani nelze prilis
divit. Tehdy zvolilo podobnou strategii skryvani identity mnoho ¢eskoslovenskych Zid.
Nékteri ji zamlceli i svym détem, aby je uchranili od osudu, kterym prosli oni sami.
Komunistické urady také zahlazovaly veSkeré stopy multietnického charakteru
predvale¢ného Ceskoslovenska. Soucasti vyhlazovani Kkolektivni paméti na Zidovské
obyvatelstvo bylo i zapominani na holocaust. Je piiznacné, Ze Ladislavu Blumovi udélilo
Ministerstvo narodni obrany osvédCeni, Ze v dobé, kterou ve skuteCnosti stravil
v koncentracnich tdborech jako obét genocidy, byl ,ucastnikem narodniho boje za
osvobozeni“. Jak piSe Alena Heitlingerova:
y,komunisticky stranicky stat si prisvojoval vysady psat oficidlni déjiny a
schvalovat a financovat pamétni projekty a verejné vzpominkové udalosti.
Centralizace moci ¢inila kazdy dialog obtiZnym, protoZe kazdy odliSny nazor se
rychle zménil v mocenskou vyzvu a ziskal symbolicky vyznam. Komunisticka
doktrina sama se vSak s destalinizaci a komunistickymi reformami 60. let a
znovuzavedeni komunistické ortodoxie v 70. letech ménila. Naopak také kazdy
posun v oficidlni interpretaci déjin vyzadoval prijeti novych symboli a
reprezentaci.“27°
Vybornym indikatorem zmén v oficalni interpretaci déjin jsou nejen expozice muzei
(napft. oficialni expozice tykajici se déjin holocaustu a 2. svétové valky byly v 50. a 80.
letech zcela jiné neZ ty ukazované uprostred a koncem 60. let.)280, ale i vydané nahravky.
Gramofonové desky urcené pro trh fungovaly také svym zplisobem jako ,expozice”,
vykladni skiin reprezentujici oficidlni politiku. V tomto piipadé slo o politiku totalitnim
statem sponzorovand péce o mistni narodni kultury, jejiZ ,centrdlnim chramem je

277 Osobni archiv Jonase Singera.

2785 AUSem VN absolvoval Ladislav Blum mnoh4 turné, nejvyznamnéjsi byla do Ciny (1952) a Sovétského
svazu (1954). PirestoZe se jednalo o soubor armady CSSR, stoji za zminku, Ze Ladislav Blum byl ptijat jako
civilni zaméstanec - sdlista. Podle slov Terezie Blumové nikdy nebyl v komunistické strané, ani v zadné
jiné. Z koncertnich programi lze vyc¢ist, Ze také sborové propagandistické skladby jako ,Piseni o strané“ ¢i
»Tanky Rudé armady“ se mu vyhnuly - jeho s6lové vstupy se omezovaly na folklérni pisné a zndmé operni
arie, jez tvorily druhou polovinu repertodru souboru. Klasickym zpévem se Ladislav Blum Zivil i poté, co
roku 1957 AUS VN opustil: plisobil jako sélista Statniho souboru pisni a tanct v Praze (1957-1958), sélista
Umeéleckého vojenského souboru v Praze (1958-1963), sborista zpét v AUSu VN (1963-1970) a nakonec
zpival az do osmdesatych let v Prazském muzském sboru FOK. Tato zaméstnani mu prinaSela nejen
prostiedky k obzivé, ale také az do odchodu do penze nutné ,razitko vobcance, tedy potvrzeni o
povinném zaméstnani.

279 Heitlingerova, 2007, s. 68.

280 Thid.
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muzeum, kde to voni snové exotickou nostalgii zaslych ¢asti“.281 A vice méné jediny
povoleny diskurz, jak reprezentovat Zidovskou kulturu v ceskoslovenském totalitnim
rezimu, byla pravé ona nostalgie davno zaslych cast - jakasi historicka perlicka na
turistické mapé. Sem zapada i ona jedina Singerova nahravka chazanut vydana v CSSR
roku 1971. Je soucasti kompilace nazvané Praho, nashledanou. Zvukovd pohlednice
s hudbou. Béhem mluveného slova komentujici jednotlivé pamatky Prahy zni v podtextu
hudebni aryvky (Smetantiv VySehrad, kdyZ se mluvi o VySehradu, Prodana nevésta u
textu o Narodnim divadle, Mozart u Stavovského atd.). Jednou ze zastavek je prazsky
Josefov se Singerovym zpévem sybolizujicim ,davnovék” a nasledujicim romantizujicim
komentarem:

,Nase Kkroky se zpomali...Pfichdzime kbyvalému zidovskému méstu s nejstarsi
synagogou v Evropé. Z nejriznéjsich koutl svéta se sem sjizdéji cizinci shlédnout toto
jedine¢né svédectvi minulosti. Pripojme se knim, dvefe Staronové synagogy jsou
otevireny. [Ozve se Singertiv zpév. Po chvili do zpévu zacne mluvit hlas:] Teprve tady
uvérime, Ze legendarni tviirce Golema, moudry rabi Low, opravdu zil...sedaval v tomto
kresle, které ho o tolik staleti prezilo. [...] jsme zde jako v zapomenuté oaze pirenesené
sem odnékud z davnovéku. Zdd se to neskuteCné, ale napisy na sténach hovofi
presvédcive... 282

Ostatné opétovna ,kantorskd kariéra“ Alexandra Singera zacala roku 1960 pravé kvili
reprezentaci Zidovské kultury navenek. V biografickém interview natoeném v ramci
Spielbergova projektu vzpomina:

»A tak za mnou jednou prisli z Obce a rekli mi: hele, ndm sem ted’ jezdi spusta turistq, i
zahrani¢nich, a my potfebujem nékoho, kdo umi poiadné zpivat. Ja jsem fikal: a proc ja?
Vzdyt ja jsem to uZz strasné dlouho nedélal, nevim, jestli jsem to nezapomnél. A oni: to
nevadi, hlavné, Ze mas hlas, zbytek uz si ozivis.“283

Podobnym zplisobem se stal kantorem
Jeruzalémské synagogy i Ladislav Blum.
Vzhledem ktomu, Ze se v Sedesatych letech
politicka situace postupné uvoliiovala, zacal
kantor Singer dostavat nabidky kratkodobych
angazma v zahranici, vétSinou po dobu Vysokych
svatki. Bylo tedy tieba, aby jej nékdo zastoupil.
Tak vroce 1963 oslovil svého pritele, o kterém
mimo jiné védél, Ze vmladi zpival ve sboru
svého dédecka, slavného kantora v Lucenci.
Strategie vybéru byla stejna: diilezité je umét
dobi'e zpivat a hudebni profesional, ktery ma
navic mnohé v uchu z mladi i z ucasti v minjanu,

se zbytek douci.
OBRAZEK 28 LADISLAV BLUM KANTOREM
JERUZALEMSKE (JUBILEJNI) SYNAGOGY, 60. LETA.284

281 Cituji mySlenku Radovana Haluzika (kurzy Materidlni kultury na FHS UK, LS 2009).

282 Praho, nashledanou. Zvukovd pohlednice s hudbou. Praha: Panton, 1971.

283 7 nahravek Projektu Stevena Spielbega - digitaln{ archiv Institutu USC Shoah Foundation, nahravky
biografickych interview Alexandra Singera z projektu zapUjceny autorce rodinou Singerovych.

284 Archiv Terezie Blumové.



JenZe mezi pasivni ucasti a aktivnim vedenim bohosluzby je velky rozdil. Ladislav Blum
tedy musel oprasit znalost hebrejstiny, aby byl schopen také cantovat z Tory.
V zahranic¢nich bohatSich ortodoxnich obcich toto déla placeny zvlastni profesional ba’al
kri’a (doslova ,pan cteni“, lidové Casto bal korej). Mnoho kantorii-zpévaki vlastné
opravdu spravné cantovat z Téry priliS neumi. V mensich obcich vSak musi tuto funkci
zastat kantor nebo rabin. Jde o velmi naroCnou zaleZitost, ktera vyZzaduje doptredu pred
kazdotydennim ¢tenim v sobotu dopoledne velkou pripravu. Jak znamo, hebrejské
pismo se sklada z konzonant, vokalizace se viibec nepiSe nebo se pripisuje malymi
znackami pod a nad radek. V Tore jsou k nim pridany jesté dalSi znacky, tzv. te’amim,
které podobné jako stiedovéké neumy oznacuji kratké melodické useky. Te’amim nesou
ale rovnéz sémanticky vyznam. Nejen zaména vokalu, ale i melodickd zaména mitize
zménit cely vyznam véty. Vzhledem ktomu, Ze cantovani z Téry probihda pomérné
rychle, neni Cas tyto znacky lustit az na misté a ten, kdo predc¢ita, se musi tydenni porci
naucit vice méné nazpamét. Pro kantora Bluma, ktery nepochazel zortodoxniho
prostredi a vétSinu svého produktivniho véku stravil zpévem evropské klasické hudby,
muselo byt ¢antovani neboli také tzv. lajnovdni dost tvrdy oriSek. V 80. letech se s tim
svéril Alexandru Putikovi:

AP.: ,..my ted lajnujeme spolecné s]. On sam jesté nemiize, kdyztak jen kratsi useky.
Ono totiZ...zatimco ja se na to ted po téch tolika letech ptfipravuju tak pét hodin, J. by
zatim musel tak deset, a to je hebrejstina jeho rodnej jazyk.”

V.S.: A od koho jste se to ucil?

A.P.: ,Ja? No od pana doktora28 [Blumal]..., ale to Vam reknu tak stranou: on sam s tim
mél velké problémy. Jednou se mi svéfil, Ze se na jednu porci pripravuje aZ Sestnact
hodin! ... Vite, on mi pan doktor Blum fikal, Ze s hebrejstinou zacal pozdé... a on taky byl
nékdy nejisty, obcas precetl i jiné pismeno. Ja jsem se u néj ucil na soukromych hodinach
u klaviru. A vite, ja jsem védél, ze déla chyby, ale stejné byl nedosazitelny.“286

Ladislava Bluma svym zptisobem opravdu ,hodili do vody“ lajnovdni a chazanut roku
1967, kdy se stal v Jeruzalémské vrchnim kantorem. Tehdy totiZ dostal kantor Singer
nabidku dlouhodobého angazma v Londyné. Diky uvoliiujicim se politickym pomérim
v obdobi bliziciho se prazského jara dostal povoleni odjet i scelou svou pocetnou
rodinou. Poté, co v Praze v srpnu 1968 probéhla invaze vojsk varSavské smlouvy, se
Alexandr Singer ze svych cest po svété jiz nevratil a stal se kantorem v Jihoafrické
republice, pozdéji v Australii. Ladislav Blum v Jeruzalémské jako kantor osamél a ztistal
zde jedinym kantorem az do své smrti vroce 1994.287 Podobné v ortodoxni Staronové
synagoze zlstal jedinym kantorem Viktor Feuerlicht.

Co se chazanut tyce, kantoti musi vZdy a vSude navazovat alespon ¢astecné na hudebni
styl a melodie, které zna vétsina lidi z kongregace. Jako druhy kantor se tedy Ladislav

285 Nez se po valce stal profesionalnim zpévakem, byl Ladislav Blum pivodnim vzdélanim pravnik.
Pamétnici mu nefeknou jinak nez ,pan doktor”.

286 Neformalni rozhovor 19.1.2008.

287 Podle pani Terezie také Blumovi ptivodné pomysleli na emigraci. Chtéli do Anglie za Magdou
Wilkening, sestrou Ladislava. Nékdo je vSak udal a povoleni k ndvStévé do zahranici dostala pouze Terezie.
Pochopili to jako znameni, Ze maji v Praze ztistat. Kdo by jinak zpival na bohosluzbach, svatbach a
pohibech?



Blum ucil od Alexandra Singera288 a zaroven vroce 1966 sbiral inspiraci u kantort
v Budapesti. Dalsi melodie ziskaval vlastni transkripci komerc¢né dostupnych nahravek
slavnych zahrani¢nich ortodoxnich kantorti z audiokazet, které mu vozil ze zahrani¢ni
jeho pritel Juraj Szant6 zaméstnany v Pragokoncertu:

J.S.: ,No ty kazety a desky, to jsem mu vozil ja. Takhle jsem tfeba chodil do jednoho
obchodu v New Yorku. Tam uz mé znali a bylo tak trochu pozdviZeni, védéli, Ze jsem
z komunistického Ceskoslovenska, takova anomalie... hned: 43, to jste Vy, od toho pana
kantora z Prahy...“289

! THE ART OF THE CANTOR
JAN PEE“CE |  MOSHE KOUSSEVITZKY
THE ART OF THE CANTOR . |

CHANUKAN « THE SABBATH
HIGH HOLY DAYS et i i hen o

e

THE AT OF THE CANTOR
MOSIE KOUSSEVITZKY

VANGUABI] TWOFER- TR/ STERED CASSETTE

2 LP's ON ONE TAPE

OBRAZEK 29 HUDEBNI INSPIRACE ZE ZAHRANICI NA AUDIOKAZETACH, POZUSTALOST LADISLAVA
BLUMA.

Na druhou stranu se v jeho pozistalosti zachoval i vytisk slavného Sulzerova zpévniku
Sir Cion:
Kiehounkd pani Blumovd se z druhého pokoje vieCe se strasné téZkou starou knihou,
prispéchdm ji na pomoc: “tady to...to Laci hodné pouzival. Vemte si to, tfeba v tom néco
najdete.”290

Tato obrovska kniha vazici nékolik kilogramt je popsana jeho pismem s vloZzenymi
poznamkKy a poradi pisni na sobotu dopoledne s odkazy na ¢isla stranek, o cemz svédci,
Ze ji Casto pouZzival. Vyzkumnik tak stoji pred paradoxem: zpival tedy kantor Blum
zapadoaskenazsky reformni styl nebo ortodoxni vychodoaskenazky? A byly jeho
bohosluzby ortodoxni? Jak jsem se snazila vysvétlit v predchozich kapitolach, je rozdil v
hudbé a ideologii za ni pomérné diametralni. Nastésti se ndm zachovalo mnoho jeho
osobnich nahravek i rukopisti (viz Uvod), a tak miizeme jeho styl chazanut podrobné
analyzovat.

288 Jeho syn, Jonas Singer, vzpoming, jak si Blum sotcem vyménovali melodie: ,Pan doktor Blum,

absolutné gentleman, mimochodem, se ucil kantofinu vétSinou od otce, protoZe otec mél vice materialt
nez kdokoliv a znal hodné uz od malicka. Materidly si ale ¢asto vyménovali, hlavné melodie.” (telefonicky
hovor, leden 2008)

289 Juraj Szanto, int. s autorkou, ¥{jen 2008.

290 Fieldnotes z rozhovoru, zari 2003.
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Blumovy vlastni nahravky z let 1978 - 1983 jsou trojiho typu: prvnim typem jsou
aranzované akce. Ty se sice odehravaly v Jeruzalémské synagoze, ale bez pritomnosti
obce. Kantor Blum si pozval varhanika Josefa KSicu a natocili spolu na kazetovy
nahravaci pristroj nazkousené samostatné liturgické kusy:

»T0 jsme natocili zvlast. Pan doktor mél svoje nahravaci zarizeni, radio, a vzdycky, kdyz
to spustil, tak se ozvala rana. A jak vySla v devadesatych ta deska, tak v podstaté jiny
nahravky nebyly, to se udélalo z téchhle jeho nahravek a trosku to prehnali pres néjaky
stroje...“291
Vsechny takto natocené skladby (cca. 14) jsou recitativy - bez pevného rytmu, volné
plynouci a rapsodické. Jasné odrazeji vychodoaskenazsky styl a étos nékterych
nejslavnéjsich kantort a skladateli predvalecné ,zlaté doby“ a raného obdobi povalecné
»,moderni doby“ - Leiba Glantze, Mordechaie Hershmana, Moshe Kusevitského, Jacoba
Rappaporta, Josefa (,Yossele“) Rosenblatta, Sholoma Secundy a Richarda Tuckera.
(Vétsina téchto umélcl Zila v USA; néktefi se tam narodili, jini emigrovali z Polska a
Ruska.2?2) [ kdyZ se jednd o nadboZenské skladby, nebyly natoeny béhem vlastni
bohosluzby - jednim z mnoha dtikazi je zpuisob, jak kantor Blum vyslovuje jméno BoZi.
Podle prisné ortodoxni praxe totiZ existuje sedm jmen BoZich, ktera se sméji vyslovit
pouze béhem aktualni modlitby, a nikdy ne na koncertu ¢i na nahravce. Blum se tohoto
pravidla drZzi a pouZiva konvenc¢ni alternativy jako adosem misto adonoj, elokejnu misto
elohejnu, kejl misto ejl, atd. Jeho prednes je vysoce virtuézni, hlas lehce Splha v
krkolomnych koloraturach do vypjatych vysek. A jak je také zvykem mnoha komunit,
slova a fraze - nékdy celé odstavce - se ¢asto opakuji kviili zvySeni dramatického efektu.
Pro kantora Bluma slouzily tyto nahravky na kazetach jako pamatka a svédectvi doby
pro dalsi generace, ale také jako zpiisob sebeprezentace. Kopiroval je a rozdaval
pribuznym, piatelim a zndmym podobné jako si ostani na Obci vyménovali kazety
zidovské hudby, kterou jim ze zahrani¢ni obcas vozili pratelé.

OBRAZEK 30 UKAZKA Z POZUSTALOSTI KANTORA
BLUMA293

Na tomto misté stoji za to udélat malou
odbocCku a zminit, Zze takovéto kolovani a
kopirovani amatérsky nahranych kazet
nese znaky konceptu ,kazetové kultury“
tak, jak o ném mluvi Peter Manuel ve své
studii o indickém kazetovém priamyslu.294
Etnomuzikogové se jiz déle soustied'uji na
vyzkum Sifeni hudby prostrednictvim
levnych technologii (zatim vSak témér
vyhradné voblasti ,trettho  svéta“).
Argumentuji, Ze tyto technologie tak
»Zplnomocnuji“ (empower) ty, kteii jsou
e deprivovani co se jinych prostredkli hudebni produkce tyce. Bezpochyby

"1(

v moderni é

291 [nterview autorky s Josefem KSicou 8.4.2003.

292 Pres rozsahly vyzkum se bohuZzel nepodatilo zjistit autorstvi Zorim om’rim. Autorem Haskivejnu by
mohl byt budapest'sky kantor Zsigmond Tordai, coz vS§ak musi potvrdit dalsi vyzkum.

293 Foto autorka.

294 Manuel, Peter. 1993. Cassette Culture: Popular Music and Technology in North India, Chicago, 1993.
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lze toto vztahnout i na mensiny a rizné deprivované skupiny za totality u nas. (Otazka,
nakolik je tento koncept Siteji aplikovatelny i dnes by vyzadovala vlastni vyzkum).

Z etnomuzikologického hlediska jsou mnohem zajimavéjsi Blumovy nahravky druhého
typu, které naZivo zachycuji bohosluzby v Jeruzalémské synagoze tak, jak se odehravaly
od zacatku aZ do konce, nebo neZ dosSla kazeta. (Vzhledem k tomu, Ze ortodoxni
judaismus nepovoluje nahravani béhem bohosluzeb, tak i kdyZ Blum sam ortodoxni
nebyl, evidentné nechtél provokovat - je jasné slySet, Ze nahravani spoustél pred
prichodem ostatnich. Kdyz pak kazeta dosla na konec, tak ji neotacel. Proto nékterym
nahravkam z bohosluzeb chybi konec. Vlastni prehrava¢ mél pry schovan v pultiku nebo
po strané.) Stal v prizemi, u Ctectho pultiku v predni ¢asti hlavni lodi synagogy, a lidé
sedici v lavicich mu responsoridlnim zplisobem odpovidali. Z podstaty véci jsou na
origindlnich nahravkach dlouhd “hluchd mista”, kdy se lidé potichu modli. Jinak
jednotlivé kusy na sebe v liturgii navazuji plynule a bez pauz, pro laika je téZké se
zorientovat. (Napf. v zalmech kantor tradi¢né piredzpévuje pouze zacatek a konec
prvniho Zalmu, u dalSich Zalml zpiva pouze nékolik poslednich verst jako orientani
voditko pro kongergaci, jejiZ clenové si v duchu nebo polohlasem predcitaji.) Je také
slySet, Ze ony jednotlivé sélové skladby vychodoaskenazského étosu z prvné zminéného
typu nahravek zakomponovava kantor Blum tu a tam do plynule bézici liturgie. Nezni
vSak jiz tak virtu6zné - jsou rychlejsi, bez repetic, koloratur i vypjatych vysek je trochu
méné a zpiva je leh¢im hlasem, nékdy jako by je pouze naznacoval. Tyto nemetrické
skladby ¢i kratsi séla vychodoaskenazského typu se stridaji s metrickymi useky, které
zpiva celd obec. Ale tyto metrické useky jsou prekvapivé typu zapadoasSkenazského,
reformniho! Jedna se vétSinou pravé melodie Salomona Sulzera, jehoZ zpévnik kantor
Blum tak intenzivné pouZival. Jesté prekvapivéjsi je, Ze nahravkach z bohosluzeb o
Vysokych svatcich (RoS haSana a Jom kipur) a dokonce i béhem nékterych
slavnostnéjsich Sabatii jsou slySet varhany! To je evidentni znak zdpadoevropského
reformniho zplisobu bohosluzby. Jak to tedy bylo?

Pamétnik a soucasny mistni Sdmes (spravce), mi tvrdil, Ze Jeruzalémska byla v dobé
totality vzdy - a dosud je - ortodoxni synagogou. Na otazku, jak to bylo s tim varhannim
doprovedem, jsem dostala odpovéd, Ze se pouZival pouze o svatbach, coZ je z hlediska
ortodoxie pripustné. V zadném pripadé se pry na varhany nehralo o sabatech. Kdyz jsem
pouzila “tézsi kalibr” a uvedla nahravky jako dlikaz, privedla jsem jak jeho, tak i
souCasného kantora mirné do rozpakli. Nakonec jsem se dozvédéla nasledujici
interpretaci, které odpovidaji i nahravky:

Hudebni zvyky se v Jeruzalémské synagoze lisily podle obdobf liturgického kalendare. V
zdsadé ortodoxni byl zde za totality pouze minjan - tedy ono “tvrdé jadro” chodici
hudebni praxi - tj. vychodoaskenazskému stylu. Oproti tomu pfi prileZitosti podzimnich
Vysokych svatkii se navazovalo na prvky piredvalecné mirné reformy a neologie, protoze
bylo nutné bratohled na aZ stovky navstévnik(i, ktefi pamatovali staré Casy a do
synagogy prichazeli pouze dvakrat do roka - na predvecery svatkii Ros hasana a Jom
Kipur. Tito navstévnici preferovali reformnéjsi pristup, a proto hudebni repertoar
zahrnoval hudebni kusy slozené v zapadnéj$im ,klasickém“ idiomu. Slo pravé zejména o
skladby Salomona Sulzera. (Viz hudebni ukazka Sulzerova ,L’cho Dodi").
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NOTOVY PRIKLAD 9 IBID. NOTY CERNOU BARVOU ZNACI PART KANTORA, ZELENOU BARVOU
KONGREGACE. RUKOPIS LADISLAVA BLUMA.

ZVUKOVY PRIKLAD 4 L’CHO DODI SALOMONA SULZERA, JERUZALEMSKA SYNAGOGA, 1979. KANTOR:
LADISLAV BLUM.

Na varhany se za ptsobeni kantora Bluma hravalo pfi téchto bohosluzbach ze stejného
d@vodu. Nékdy doprovodily i bohosluzby na Savuot a vyjimeéné na Sabat, kdyz
predchazel Ros hasana. Tato praxe vsak zacala az roku 198029, kdy se Blum seznamil
v Prazském muZském sboru s Josefem KSicou?9¢, ktery tam byl stejné jako on zaméstnan.
Do té doby zpival jako kantor pouze a capella a pti béznych bohosluzbach tomu tak
zlstalo i nadale.?9” Jak takové bohosluzby s doprovodem probihaly, mi Josef KSica popsal
svym nezaménitelnym stylem z pohledu varhanika:

,Délali jsme na to vzdycky dvouhodinovou zkousSku. Pan doktor mi dopiedu piinesl
noty, domluvili jsme se na zkouSce a bud’ jsme to zkouS3eli jeSté dole na harmoniu, ale to
bylo snad jednou, a pak on zpival dole a ja jsem hral nahore na kiiru. Tam byla takova
zarovicka u varhan, protoze tam je to fakt hluboky, ja jsem pana doktora vlastné viibec
nevidél. Takze vzdycky zasvitila dvakrat zarovicka, ja jsem nasadil akord a on zacal
zpivat. On tam mél dole tlacitko a zpival to dole ztoho zpévnicku, kde mél jenom ty

295 Ustni sdéleni Josefa Ksici z 8.4.2003. Dokladem jsou pravé i prvni nahravky s varhannim doprovodem,
datované 1980.

296 Nar. 1952, nyni varhanik a reditel kliru katedraly sv. Vita na Prazském hradé. Také cembalista,
korepetitor, zpévak (Prazsky filharmonicky sbor) a skladatel. Jeho skladba Kina (hebr. narek) z roku 1998,
byla vénovana Ladislavu Blumovi a poprvé provedena v Jeruzalémské synagoze v zari 1998.

297 (Bez instrumentalniho doprovodu.) Ustni sdéleni Terezie Blumové, 10.9.2003.
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znacky a ukazovatko. No a jelo se. Obcas se taky stalo, Ze pan doktor ptehodil list, ale
vZdycky jsem se néjak chytil. Pak jsme dohrali a ja jsem mél v notach napsano, Ze bude
pauza treba asi tfi minuty. Tak jsem se dival na hodinky a furt jsem sledoval, kdy se
rozsviti Zarovicka.“2%8

W/ ¢

/3

OBRAZEK 31 INTERIER JERUZALEMSKE SYNAGOGY. POHLED NA ZENSKOU GALERII, SBOROVY KUR A
VARHANY.299

Nutno dodat, Ze ve striktné ortodoxnim prostiedi by takovy varhanni Ustupek nebyl
mozny. Tehdejsi liberdlnéjsi pristup Jeruzalémské synagogy naznacuje i fakt, Ze Josef
KSica je praktikujici kirestan. My mtizeme interpetovat dale a tvrdit, Ze ve vysledku byla
Jeruzalémska synagoga jedinym prazskym mistem, kde se za minulého reZimu do urcité
miry obnovila mistni predvalecna reformni hudebni kultura (ovSem jiZ bez pompéznich
smiSenych sborii), avsak proklddana vychodoaskenazskymi melodickymi idiomy.
Vznikla tak unikatni fize. Ta vice ¢i méné uspokojila vSechny navstévniky s jejich
predstavami o zZidovstvi a tim splnila sviij ucel - v dobé totalitniho rezimu udrzela a
neodradila téch malo odvazlivcl, ktefi se do Jeruzalémské synagogy vydali. Receno
prislovim: ,vlk se nazral a koza zlstala cela.”

S touto interpretaci souhlasi i londynsky etnomuzikolog a odbornik na Zidovskou hudbu
Alexandr Knapp, ktery Blumovy nahravky zna diky spolupraci na projektu jejich vydani.
Tato interpretace rovnéz odpovida analogickému ptipadu v Kodani.300

298 Jstni sdélen{ Josefa Ksici z 8.4.2003. Jejich vzajemna spoluprace trvala az do roku 1994. V dobé Ksicovy
neptitomnosti doprovazel Bluma na varhany také James Gray, dalsi tehdejs{ zak Terezie Blumové,
varhanik Josef Lecidn nebo skladatel Stanislav Jelinek.

299 Archiv Zidovského muzea v Praze.

300 Jak uvadi izraelsky etnomuzikolog Uri Sharvit: “the Copenhagen community was founded in 1684 by
German Jews who, naturally, brought with them their liturgical and musical traditions. However, in the
following centuries, many Eastern European Jews settled in Denmark, bringing Eastern European practices
to the established musical tradition. The compromises that were adopted following the Reform-Orthodox
conflict and the predominance of Eastern European cantors from 1844 onward gave rise to the special
character of the liturgical situation in the Copenhagen Synagogue, namely the combination of German and
Polish practices and the amalgamation of their musical styles” Scharvit 2006, s.70.
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Pokud to shrneme, tak prvky, které v dobé piisobeni kantora Bluma v Jeruzalémské
synagoze vyrazné navozovaly étos ,zapadni predvalecné reformni bohusluzby byly
kromé usporadani logicky dané prostorem (reformni typ sezeni v lavicich za sebou a
celkové reformni architektura a design) nasledujici:

- majestatni zvuk varhan, ktery z hlediska reformni Zidovské ideologie dodava
dekoérum, distojnost a vaznost a zaroven usmérnuje, synchronizuje a “ukazinuje”
vstupy kongregace, a zamezuje tak ,orientalni kakofonii” charakterizované
prislovim ,jako v Zidovské skole“

- hierarchi¢nost a profesionalizace symbolizovand malou participaci laické
kongregace omezené jasné danymi vstupy v refrénech metrickych pisni v
kontrastu k velkému objemu profesionalnich hudebnich vstupl kantora (pied
valkou by se o tento Casovy prostor délil sbor zpivajici metrické choraly a s6lovy
»operni” kantor-zpévak zpivajici nemetrické recitativy, po valce zastava kantor
vSe sam).

- repertodr castecné slozeny z melodii videniského reformniho kantora Salomona
Sulzera - napf. ustfedni melodie pro Sabat, Lecho dodi, ktera (jak zminéno v
uvodu) v mnoha komunitach funguje jako jakysi odznak identity

- dtraz na estetiku, evropské moderni kategorie esteticna jsou zde dilezité.
Ztélesnuje je predevsim zpilsob zpévu kantora, ktery se snaZi byt “krasny”.
Rozeberme si jej podrobnéji, protoze poskytuje detailnéjsi pohled na fazi, kterou
se snazim popsat:

V Jeruzalémské neslo o fuzi pouze z hlediska melodii, zhmotiiovala se i ve zptisobu zpévu
kantora. V souladu s aSkenazkym chazonus, pochazejicim ze stfedni a vychodni Evropy,
je pévecky styl Ladislava Bluma velmi emocionalni, kvétnaty, melizmaticky a intenzivné
vyjadiujici pocity ztélesnéné v modlitbach, které zpiva. Alexandr Knapp dodava, ze
ackoliv se jedna o profesionalné skoleného operniho zpévaka, je Blumova koloratura
vytfibenou smeési italského belcanta a blizkovychodni hlasové ornamentace. V
soucasnosti nejrespektovanéjsi londynsky ortodoxni kantor, Moshe Haschel, oznacil po
poslechu nahravek Blumovu péveckou techniku za typickou pro jeden z mnoha proud
italského belcanta, jenz je charakteristicky pro velmi malo jinych askenazskych kantorti,
konkrétné pro pouze dva z mnoha desitek téch znaméjsich.301

Obrovsky rozdil mezi Blumem a pievaznou vétSinou asSkendzskych kantorti spociva
nejen v pévecké technice, ale i v mimoiradné povaze, rozsahu a barvé jeho hlasu (coz
spolu souvisi). Zatimco mnoho kantord pouziva Kopfstimme (“hlavovy hlas”), jako
zvlasté efektni dramatické pianissimo tésné pired fortissimovym vrcholem na konci
recitativu, je Blum ryzi kontratenor vzapadnim slova smyslu, splnym hlasovym
rozsahem - od spodniho rejstiiku do horniho ,,d?" - cozZ na prvni poslech zni jako falzet.
To je vtradiéni ortodoxni kantorské hudbé zcela nevSedni a znatné kontroverzni

301 3 to CasteCné jako v pripadé Davida Roitmana ze ,zlaté doby" kantord; anebo tplné, jako v piipadé
kantora jménem Louis Danto, patiictho do ,doby moderni“. Ustni sdéleni Alexanderu Knappovi
28.10.2007 v Londyné.
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fenomén, jenZ souvisi s odporem ortodoxnich Zid&i k ¢emukoliv, co miZe v liturgickém
kontextu evokovat zvuk Zenského hlasu.302

Dynamické rozpéti se pohybuje predevSim mezi mezzopianem a mezzoforte, casto
prechazejicim do forte na zavér skladby. Celkové je jeho projev je celkové velmi jemny,
lehky, hlasové uvolnény, mirny, kultivovany, introvertni a meditativni. Je dilezité si
uvédomit, Ze zpusob performance neni nahoda, ale zdsadné souvisi s Zivotnimi postoji.
Jak Blumovu péveckou techniku, tak zpusob interpretace ilustruje slavny vyrok jeho
prvniho ucitele pévecké techniky, byvalého madarského kantora Lajose Szamosiho:
»Volnost misto nasili a cit misto sentimentu®. Pani Blumova oznacila tato slova dokonce
za manZzelovo i své Zivotni krédo. coz odpovidalo jejich spole¢nému zZivotnimu stylu a
filozofii.393 To je obrovsky rozdil proti casto schvalné forzirujicim3%* ortodoxnim
kantortm, ktefi mirnym tla¢enim na hrtan navozuji atmosféru emocionalni naléhavosti,
Zalu aZ rozervanosti - v jejich predstavach symbol Zidovskosti.

Toto je jednim z uUstfednich momentdi mé analyzy a od ni odvozené interpretace -
tvrdim, Ze performance Zidovské identity hudbou se Casto déje piredevsim skrz zplisob
tvoreni ténu. Identita, kterou performoval zpévem Ladislav Blum, se velmi liSila od té,
kterou performuji soucasni prazsti, ale i zahrani¢ni kantofri. Byla to identita jiné doby,
kdy bylo dilezité zaclenit se, emancipovat, ne se odliSovat. Oproti reformnim kantortim
19. stoleti si vSak Blum uvédomuje, Ze je diilezité mit urcity vlastni styl - a ten nachazi
pravé ve fazi. Blizkovychodni koloratury jako symbol vzdalené historické kontinuity
ano, ale emocionalni lkani, hlasové efekty jako krechc3%5 a kvec¢3%¢ ¢i vkladani chasidskych
slabik jako oj vej - to uZ ne. To jsou hudebni symboly néceho, co on nikdy nebyl. Ladislav
Blum pochazel z uhlazeného, ekonomicky stabilniho a moderniho méstského prostredi,
ne z chudé chasidské vesnice v HaliCi. Jako by stal rozkro¢en mezi modernitou a
postmodernim retradicionalismem.

Na okraj lze spekulovat o tom, Ze tato unikatni fize, ve své dobé nutna, by zrejmeé byvala
nebyla mozna v jinych podminkach. V predvale¢né Praze by byla hudba kantora Bluma
,prilis Zidovska” a po roce 1989, jak se ukaze, byla zidovska naopak malo.

302 Viz Knapp, Alexander. Komentar k CD ,Zapomenuty hlas...“ 2008. Nutno dodat, Ze v dobé, ze které
pochazeji analyzované a jediné jeho dostupné nahravky, bylo kantoru Blumovi kolem sedmdesatky. To je
davno za zenitem pévecké kariéry a technickych moznosti béznych profesionalnich zpévaki. Proto
vzhledem k jeho véku uvadéji Blumovy virtuézni nahravky v izZas i odborniky. Také vSak vime, Ze se jeho
hlas proménil. Jak tvrdi budapest'sky kantor Lugosi, ktery s Blumem absolvoval §koleni v Budapesti v 60.
letech, byl Blum tehdy spiSe vyssi baryton, rozhodné ne kontratenor. Pro¢ tato vyrazna zména nastala a
jestli byla vynucena (mohl niZsi tony tzv. ,ztratit“) nebo naopak chténj, to se uz dnes bohuzel nedozvime.
303 Ten by se dal stru¢né charakterizovat jako skromny, neambiciézni, pacifisticky a s cilem pomoci
zplsobem, kterym mohu - u Ladislava Bluma to bylo kantorstvi, u Terezie Blumové zase napravovani
ponicenych hlast a psychik zpévaki. Vice v kapitole ,Biografie“ na CD ,Zapomenuty hlas...“ 2008. Terezie
Blumova mi rovnéz v této souvislosti fekla: ,Vite, on byl introvertni, pro néj kariéra zpévaka nebyla,
protoZe nebyl ten typ, ktery se chce ukazovat. On chtél ukazat to umeéni a nebo prosteé ten cit, a potom,
pozdéji, kdyz délal toho kantora, tak chtél ukazat ten bozi hlas. On...myslim, on se citil spi$ néjakym
takovym zprostredkovatelem mezi lidmi a Bohem.”, interview s autorkou 24.9.2002.

304 “tlacdit na hlas“, ve skutec¢nosti stahnout hrtan.

305 pl. krechcn - ,sténat”; zlom mezi prirozenym hlasem a fistuli, v klezmerové hudbé tento zlom imituje
vétSinou klarinet.

306 pl. kvecn - lamentovat, Zalozpév (z ném. ,quitschen” - kvicet, pistét, nebo ,,quetschnen” - mackat)
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Pozdéji v priibéhu vyzkumu vySlo najevo, Ze narativni snahy aktéri “tak trochu
poopravit historii” povalecné Jeruzalémské synagogy a udélat jeji image vice ortodoxni,
neZ ve skuteCnosti byvala, ma svoje politické opodstatnéni. Je to nejen vzhledem k
soucasnému rabinatu Obce, ktery je ortodoxni, ale také kvili tomu, Ze nékteré
neortodoxni skupiny mimo Obec, vzniké v poslednich dvou desetiletich, si narokuji tuto
synagogu s argumentem, Ze ony jsou piece nositelkami predvale¢né reformni tradice. To
je ve skutecnosti velmi diskutabilni, protoZe mezitim se ve svété a predevsim v USA
posunulo reformn{ Zidovstvi za sedmdesat let Giplné jinam a nové vzniklé komunity v CR
navazaly na né, a ne na predvalecné zplisoby. Je to podobné diskutabilni tvrzeni jako
argument nékterych z druhého tabora, Ze Jeruzalémska synagoga byla vlastné ortodoxni
dokonce i pred valkou. Ackoliv estetika byla jina, pry se zde dodrZovala halacha
(Zidovské pravo), coZ pry soucasné liberalni komunity nedélaji. JenZe jak jsme vidéli,
estetiku od dobové naboZenské ideologie oddélit nelze. Pak se musime ptat, co tedy pro
obé skupiny znamenda slovo “tradice” - pokud by totiZ znamela celkovou kulturu
bohosluzby vcetné hudby jako emblému urcité dobové ideologie, tak, jak uvidime v
dalSich kapitolach, na né de facto nenavazuje ani jedna z nich. Imaginativni tradice se tak
stavaji nastrojem boje o moc.

3.2.3. 70.A80.LETA - NOVA VLNA HLEDANI KORENU

PrestoZe nasledujici podkapitolka nepojedndva o synagogalni hudbé, ale o hudbé
sekularni, poskytuje dtlezité souvislosti pro pochopeni vyvoje prazskych Zidovskych
postojt k této hudbé po roce 1989.

V sedmdesatych a osmdesatych letech se ve svété a predevSim v USA zacind mluvit o
klezmer revivalu - vzkriSeni Zanru, ktery byl tak dlouho vytlacovan jazzem a pozdéji i
rock'n’rollem a popem, aZ malem tUplné zanikl. Klezmer revival také souvisi s tehdejSim
hnutim neochasidismu a hnutim Bal tesuva (,navrat do synagogy“) o kterych bude tel
pozdéji, predevsim v kapitole ,Chasidsky fenomén v Praze“. Tyto retradicionalistické
trendy jisté musely dolehnout i za Zeleznou oponu, ackoliv obdbi tzv. ,normalizace” v 70.
a 80 letech byly pro ceskoslovenské Zidovské komunity stejné znicujici jako obdobi
stalinismu v 50. letech. Soubézné s tim vSak existoval v socialistickém bloku koncept
nacionalistického péstovani folkoru jako hudby ,nezkaZeného lidu®, jiZ zminény koncept
Llidové“ hudby jako jakési muzejni audiovitriny. Lidova hudba mensSin sem sice uplné
nezapadala, ale do urcité miry se jeji péstovani dalo uhdjit. JidiS pisnicky, které nemaji
vyslovené naboZensky obsah a zpivaji o chudych, trpicich Zidech z Halice, nemohly
nikoho vyslovené popudit - ,vzdyt Slo jenom o zpivani“, jak tvrdily peclivé vybrané
hezké sle¢ny na vyslechu.37 Zaroven vsak predstavovaly jidi$ pisni¢ky duilezity nastroj,
jak performovat Zidovskou identitu, coZ ssebou casto skryté neslo i performanci
antikomunistické identity. A tak se stalo, Ze se v 80. letech zacala na prazské Obci
s velkym uspéchem zpivat hudba vychodoevropskych zidi a chasidd. Byl to revival
hudby, kterd se na nasem uUzemi pied valkou nijak vyrazné nepéstovala - a
vzpomeneme-li kapitolu 2 - byla pro predvalecné prazské Zidy tak trochu trapna.
KaZdopadné v 80. letech zpivat Oyfn Pripetchik uZ mezi prazskymi Zidy ostuda nebyla,

307 Laci [Ladislav Blum] jim zachranoval kizi, pfedevsim pri vyslesich, na které vzdy vyslali néjakou
hezkou sle¢nu, aby tvrdila, Ze tam pouze zpivaji.” Telefonni rozhovor s Terezii Blumovou o Mispase a
ZNOBS, 18. 1. 2006.
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pravé naopak. A navic, nezpivali ji Zadni stafi pamétnici, zpivali ji mladi Zidé druhé
generace, ktef{ vétSinou nevyrostli v tradi¢ni Zidovské doméacnosti, ¢asto o své Zidovské
identité dlouho ani netusili a nynti ji teprve objevovali. Jak se to vSe ptrihodilo?

Vroce 1979 piisla sprosbou za kantorem Blumem muzikolozZka Hana Rothova,
zakladatelka rodinné Zidovské pévecké skupiny MisSpacha. Skupina zaZila nejvétsi slavu
v 90. letech, kdy byla popularni i mezi nezidovskym publikem. Roli zde hrala jak image
pravé autenticky Zidovské hudby, tak image undergroundu. JiZ od roku 1970 se v ni
schazeli mladi lidé prevazné Zzidovského piivodu s antikomunistickymi postoji, a
objevovali a upevniovali tak svoji identitu. Soubor provazela disidentskd image
predevsim kvuli dalsi jeho zakladajici ¢lence, signataice Charty 77, Helené Klimové
(sestre Hany Rothové; proto také nazev souboru ,MiSpacha“tj. ,rodina“) a také kviili
spolupraci souboru se signatafem a zakdzanym autorem Karolem Sidonem a dalS$imi.
Pravé kvili disidentské povésti je viak nechtéla zastitit ani Zidovska naboZenska obec,
ktera byla pod dohledem strany, ani Zadna jind instituce. JenZe bez oficialniho
zfizovatele, ktery fungoval de facto jako cenzor, nemohli legalné existovat. Schazeli se
tedy potaji u Rothovych doma. Ladislav Blum byl na obci respektovana osobnost, a tak
ho Hana Rothova poprosila, aby je svym jménem zastitil a dirigoval, a napomohl tak
jejich legalizaci - tak by mohli vystupovat alespon na akcich obce.

OBRAZEK 32 SOUBOR MISPACHA308

l . Blum pry tento riskantni
' : krok dlouho zvazZoval, ale
nakonec se rozhodl pro a
predstavitele obce opravdu
presvédcil. Vznikl tak
,Zidovské naboZenské obce
sbor zvany ZNOBS. Clenové
MiSpachy byli posileni o
studenty  zpévu  Terezie
Blumové a pod vedenim
: : & 4 Ladislava Bluma uspésné
Vystupovah po nékolik let na oslavach zidovskych svatkli a tryznach za zemfrelé v
Terezing Sborem Zidovské nabozenské obce postupné proslo mnoho budoucich
vyznamnych ¢lent prazské zidovské komunity. Tvorily jej vSak dvé nesourodé skupiny
s velice odliSnymi estetickymi naroky a oc¢ekavanimi, které se Ladislavu Blumovi pres
veskeré usili nakonec nepodafilo sloucit. Mladi Zidé - amatérsti zpévaci - ktefi vidéli
sbor predevSsim jako nastroj upeviiovani své identity a jako prostredek svych
disidentskych aktivit, si nemohli porozumét s zaky Kklasického zpévu, kteri vétSinou
neméli Zidovské koreny. Na zakladé mé analyzy, jejiZ vysledky jsem publikovala ve svém
clanku zroku 2006399, se odvazuji tvrdit, Ze jedni chtéli performovat exotiku, ozivit
zpévem zapadlou chasidskou vesnici a pfi tom demostrovat svoje postoje. Kategorie
estetitna pro né byly irrelevantni. Druhy tabor estetika zajimala a ostatni stalo azZ na
druhém misté. Jedném vadilo, Ze ti druzi se nesnazi zpivat dobie, druzi se branili, Ze tém
prvnim jde jen o predstavent:

308 www.doopravdy.cz/mispacha/ 10.11.2009; muz v brylich s jarmulkou je Miki Roth, manZel Hany
Rothové, ktery se v 90. letech stal kantorem Jeruzalémské synagogy.
309 Seidlova - Hlavkova, 2006.
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... nejde zpivat Zidovské pisnicky jen jako predstaveni. [...] kantor Blum [...] si tam
privedl zaky své manzelky z konzervatote, byly to krasné, skoro operni hlasy, ale ten
soubor pak ztratil to Zidovské. Pisnicky v podani pévecky vyskolenych, dokonalych
opernich hlasi pod vedenim kantora Bluma znély sice nadherné, ale snad praveé pro tu
dokonalost nékdy postradaly tu atmosféru, to, co mé na téch pisni¢kach vzdycky
fascinovalo. Soubor Mispacha mél problémy opacné, a¢ jsme jako amatéri kolikrat
zapasili se zakladnimi problémy sborového zpévu, to Zidovské z téch pisni, tu jejich
atmosféru, jsme dokazali predat dal.“310

Hudba, kterou chtél provozovat kantor Blum (ceskoslovensky zid, pieZivsi holocaustu,
jemuz jeho zidovstvi nikdo uptit nemtize) a ktera mu byla vlastni, to byly napt. sborové
skladby Louise Lewandovského a estetika s nimi spojena. Tvrdim, Ze takova hudba vSak
tehdejsi mladé zZidy nemohlo zajimat. Nebylo to dost exotické, nebylo to dost takové, jak
si predstavovali, Ze je dost ,Zidovské“ - prosté tak trochu staromddni a passé.311

A dale tvrdim, Ze mimo jiné pravé proto, Ze Mi$pachou-ZNOBSem prosly v dobé totality
mnozi, ktefi se po prevratu stali mistni Zidovskou elitou urcujici podobu hudebniho
vkusu, tak po uvolnéni v roce 1989 prichazi najednou velkd éra nového hudebniho
vkusu a jeho performanci, éra neochasidismu, retradicionalismu a urcité sebeexotizace.

310 Rozhovor s A. Sterecovou poridila Petra Hlavkova. Viz Seidlova - Hlavkova 2006.

vivs

skupiny oficialné oddélily. Toto ,spojeni nespojitelného z nouze” rovnéz predstavuje fuzi, kterou vyvolaly
dobové podminky a ktera obdobné fungovala i pti bohosluzbach v Jeruzalémské synagoze slucovanim
ortodoxnich a neortodoxnich prvkd.
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3.3. VYVOJ PO ROCE 1989 - RETRADICIONALIZACE A HLEDANI
ALTERNATIVNICH HUDEBNICH SYMBOLU

Po roce 1989 Zidovska mensina v Ceskoslovensku ¢&itala odhadem 8000 lidi.312 Prazska
zidovska obec uvadi na svém webu, ze v roce 1989 registrovala 700 ¢lenti a Ze vékovy
primér vSech byl 80 let313 (Mnoho mladych lidi odeslo v predchozich letech do
emigrace.) Zidovsti turisté ze zapadnich zemi, ktefi se zacali v Ceskoslovensku nové
objevovat, tak ¢asto nabyli dojmu, Ze mistni obec nevyhnutelné vymira.

Americkd novinarka a fotografka Jill Freedman, ktera navstivila Prahu vroce 1994,
popisuje zoufalou a stisnénou atmosféru, kterou pocitovala, kdyZ se zucastnila
bohosluzby v Jubilejni (dnesni Jeruzalémské) synagoze:

»Staronova synagoga v Praze je nejstarsi prezivajici synagogou severné od Alp a funguje
jen tak tak. Jeji vznik se datuje do pozdniho 13. stoleti. VétSiné nabozensky
observantnich Zidi v Praze je mezi sedmdesati a osmdeséti lety. Je pro né tézké sehnat
deset muzi k modlithé na $abat, pokud se neukaZi néjaci turisté...Zije zde také jediny
kantor v Ceské republice, pan Feuerlicht.314 Jediny dal$i kantor, pan Blum, zemiel pravé
pred Vysokymi svatky. A tak v Jubilejni synagoze nebyl nikdo, kdo by zazpival Kol nidre;j.
Vysoké svatky jsou zde jedinym obdobim v roce, kdy se k bohosluzbam pouziva hlavni
lod’ synagogy. Po zbytek roku se modli v malé, zapraSené mistnosti v patte s odlupujici se
omitkou a starou kanalizaci. Je jich tak malo a v té velkolepé prazdné synagoze je prilis
smutno...Pan Blum (82) dostal na ulici infarkt, upadl a ptejelo ho auto. Byl spiritudlnim
lidrem Jubilejni synagogy, clovékem, ktery mél pro kazdého dobré slovo. Synagoga stézi
funguje, pouZzivaji ji pouze o Sabatu [...] Ale kdo pro né ted’ bude zpivat? Zase dalsi odeSel
a jeho uzasny hlas je umlcen. A nyni v celé republice zbyl pouze pan Feuerlicht, aby
poslal sviij hlas vziiru k hluchym nebestim..Sla jsem tam v patek na $abatovou
bohosluzbu a cekala na ulici, jestli nékdo prijde a otevie. VSe vypadalo zaviené a
opusténé. Nakonec prisli dva muzi a ja jsem vystoupala po starych schodech do nadherné
synagogy. Je to velkolepa budova s velkorysymi klenbami a vitraZemi. Je vSak zapraSena
a lavice na galérii kamsi zmizely. Bylo to vSe tak opusténé...dva muzi kolem tricitky
pripravovali Sabatové svicky. Byli jsme sami, dokud nedorazila skupina studentd a
civilkait, dobrovolnikd, ktefi pomahaji opravovat hibitov. Védéla jsem, Ze vétSina, ne-li
véechna tato décka nejsou Zidé. Ze starsich lidi se objevili jenom tfi, a to byli turisti. V
prazdné synagoze vypadali stejné ztracenég, jako jsem se citila ja. Kde jsou vSichni? Byly
tam hromady krabic narvané knihami s napisem ,pouzité knihy”. Nad dron ha-kode$
svitila jedna hola Zarovka, vétné svétlo.“315

Co vsak zarazelo a matlo turisty jesté vice, byl kontrast nékolika statfeckd a mladych
nezidovskych studentii v prazdnych velkych synagogach oproti okolnim ulickdm Starého
mésta narvanych suvenyry s Davidovou hvézdou, trickami s Kafkou a frontami turistd na
Stary zidovsky hrbitov...

312 pékny 2001, s. 638.
313 “0d roku 1989 vsak pocet clent obce vzrostl o zhruba 900 osob a primérny vék clent klesl z 80 na 57

let.”

http://www.kehilaprag.cz/mambo/index.php?option=com frontpage&Itemid=1 1.8.2008.

314 Neni to pravda, protoZe v té dobé jesté zili a v synagoze jako kantori pusobili Arnost Neufeld v Brné a
Chajim Klein v Teplicich, oba prislusnici prvni, tedy predvalecné generace.
315 Freedman, Jill. 1995. “Judenrein” In APF Reporter Vol.17 #1, s.n. dostupné z

http:

www.aliciapatterson.org/APF1701/Freedman/Freedman.html, pteklad V.S.
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3.3.1. ,JURSKY PARK” JUDAISMU - TOUHA PO ZTRACENYCH ZIDECH

Nekonecné proudy navstévnikli vytvorily trh pro suvenyry s zZidovskou symbolikou.
Tato exploatace se vSak, jak znamo, netyka jen Zidovské Prahy - celé historické centrum
produkuje podobny ky¢:316

,Pravé v Ceské republice, piredeviim v Praze, je reprezentace a ‘prodavani’
zidovského ‘komponentu’ [mistni kultury] mainstreamovym (nejen Zidovskym)
zdkaznikim nejhorlivéjsi, nejorganizovanéjsi a nejuniverzalnéjsi a stalo se
integralni soucasti mainstreamu. Turisté, uchvaceni dramatem takzvané
Sametové revoluce a fyzickym Sarmem tohoto meésta, vtrhli do Prahy v
bezprecedentnich mnozZstvich ze vSech socialnich a ekonomickych kategorii. To
zrodilo nahlou a divokou trzni konkurenci mezi poskytovateli turistickych sluzeb
a prodejci suvenyri [...] Veskera slavna prazska architektura, kouzelné dlazdéné
ulicky a fascinujici bohata historie - to vSechno se stalo atrakci - vCetné jejiho
dilezitého zidovského komponentu. Stejné jako se rabi Low a Golem stali
symboly Prahy magické a tajemné, tak se Franz Kafka, ¢esky Zid, ktery psal
némecky, jehoZ setra zemiela v Osvétimi a jehoZ dilo bylo komunisty
marginalizovdno, ne-li pifimo zakazano, stal symbolem multikulturniho
‘sttredoevropského’ idedlu, tak diametralné odliSného od monolitického otisku
vyhnaného rezimu.“317

Gruber a Valley tvrdi, Ze Zidovska historie, predev§sim nedavny tragicky osud mistnich
Zid@, byla proménéna pravé v pouhou dalsi turistickou atrakeci, jednu z mnoha v tomto
mésté. Poukazuji na fakt, Ze se mistni prisluSnici této komunity na exploataci aktivné
podileji.318 Ja osobné se zde soudii, zda a kdy se o exploataci jednd, zdrzim. Je vsak jisté
pravda, Ze se urcité procento mistnich Zidf na turistickém ruchu aktivné podili. Mnoho
mych informant@ v produktivnim véku - kantord, rabint a fadovych ¢lenti komunity -
Zije néjakym zplisobem primo ¢i nepiimo z turistického ruchu, a to vroce 2008, kdy je
Praha jiz za zenitem své turistické slavy. Tri z nich provadéji turisty po Zidovském
mésté, jeden hraje vloutkovém divadle zaméreném vyhradné na turisty a dals$i dva
pracuji vakademické instituci - Zidovském muzeu v Praze - které se honosi titulem
»nejnavstévovanéjsi muzeum v zemi“ (jak si lze precist na plakatech po mésté), prestoze
ma také zdaleka, az desetindsobné vyssi vstupné, které vsak zapadnim turistlim pripada
primérené. Pokud mluvime o cenach, je jisté zajimavé zminit, Ze si Clovék, provadéjici
turisty po zidovském meésté, pii skupiné patnacti lidi a tfihodinové prohlidce miize
vydélat az 60 Euro za hodinu. Zatimco miij izraelsky informant, rabin, Zijici v Praze asi
osm let a Zivici se predevsSim profesionalnim provadénim turistd, si s exploataci hlavu
prili§ nelame (naopak se rad sebeironicky oznacuje za $norera - Zidovského Zebraka),
Cesti Zidé maji ke komercionalizaci svého kulturniho dédictvi ambivalentni vztah: ,Na

s v VIV

jednu stranu [komercionalizaci] nesnasime, protoZe je ve své odstaté priSerna, na

316 Gruber 2002, s. 145.
317 Gruber 2002, s. 144 - 145., preklad V.S.
318 bid.
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druhou stranu ndm ale umoniuje Zit. Je to dilezity finan¢ni nastroj, motor piijmi.“319 rekl
Gruberové roku 1997 Tomas Kraus, tajemnik Fedrace Zidovskych obci CR.

The history of the Ghetto

Praque used to be one of the most important Jewish cultural and religious
centers in Central Europe. The first Jewish settlement in Prague was established
around the year 960 AD. At this time Jews worked as merchants, located at
the junctions of important trade routes. From that time on, Jews played an
inherent role in Prague’s history. Despite many hardships, such as natural
disasters (fires), religious and social persecution, pogroms (massacres of Jews),
and many attempts of expulsion, the local Jewish community has managed
to survive throughout their thousand-year history. Today, visitors to the area
of the former Jewish Ghetto will be suprised by it's appearance; the once
over-populated area with narrow, winding streets, and little houses, is now
gone. The Jewish Quarter was demolished after 1893 and the new district was
almostentirelyrebuiltinthe first decade of the 20" century. The newly renovated
area is adisplay of pseudo-historic styles and the Art Noveau style. Only the
Old Jewish Cemetary, the Jewish Town Hall, and six synagogues have been
preserved without change. In 1994, the Jewish Museum in Prague was founded
asanon-state organization. Today the Jewish Museum has one of the most
extensive collections of Judaicartin the world, containing about40,000 artifacts
and approximately 100,000 books.

JEWISH QUARTER - INTERIORS TOUR
11:00 AM &2:30 PM | 2,5 hours | Adults: 499 CZK | Students: 449 CZK

With this highly regarded tour you will have the unique opportunity to visit the former
Jewish Ghetto, including those interiors: SYNAGOGUES, OLD JEWISH CEMETERY, JEWISH
MUSEUM and CEREMONIAL HALL. This very interesting tour offers today’s Jews an
opportunity to learn something new about their own history and heritage! You will learn the
fascinating reason why Nazis, instead of destroying all Jewish buildings and religious objects,
chose to establish the Central Jewish Museum in Prague. Additionally, we will discuss how
Jews are living in Prague today. Don‘tworry about too much walking, all these sights are very
close to one another and there is a chance to sit and relax in doors.

tours with interiors are not possible on Saturdays and during Jewish holidays.
You are not allowed to take photos inside the synagogues and museums. However, we offer
a unigue 60 min DVD with the history of the Jewish Ghette and old Jewish Cemetery — a nice
present for just 299 CZK (reqular price 599 CZK).

JEWISH QUARTER BASIC - SHORT TOUR

11:00 AM&2:30 PM | 1,5 hours | Adults: 299 (ZK | Students: 249 CZK

I you are short on time you can join us for a basic, but very thorough and informative tour
without the interiors. A nice walk through the entire JEWISH TOWN, known first as the OLD
GHETTO, and today as JOSEFQV. We'll walk past OLD NEW SYNAGOGUE, the oldest active
and operating synagogue in all of Europe and OLD JEWISH CEMETERY, one of the largest and
best preserved medieval Jewish graveyards in the world — a must see!

Also, youwill hear about one of the most famous Jewish and Renaissance legends — the story
of GOLEM, a clay monster created by famous Rabbi Low (Maharal). Finally you will learn
about Franz Kafka (1883-1924), a world famous German Jewish writer and novelist, who
was bornin Prague.

N.B., Touris not held on Saturdays and during Jewish holidays.

TEREZIN MEMORIAL TOUR
9:30AM | 5 hours | Adults: 1200 @K | Students: 1100 (ZK

You can also visit TEREZIN (THERESIENSTADT), a former 18" century military fortress which
was turned by the Nazis into the only concentration camp on the Czech teritory during WWII
and where more than 33,000 Eurupean Jews died. Another 87,00C were deported to other
concentration camps after passing through Terezin. Atthe end of the war, just 3,800 survivors
walked away alive.

You will attend the whole complex of the former camp with visits into the Police Prison, the
Museum of the Terezin Ghetto and Cemetery. Tour is organized every day (except Tuesdays
and Thursdays) and price includes the round-trip (in a heated, air-conditioned coach), all
entrance fees, guide service, and insurance. Due to limited availability, please, let us know
at least one day in advance to make a reservation, For moreinfo and to confirm your hooking
call: +420 777 069 685

RABBISTO

PRAGUE WITH A RABBI? Why not?!

UNIQUE, INTELLIGENT & FUN — SESSIONS & TOURS with "DUSHI": Rabbi Dr. Michael Dushinsky.
“Rabbi Dushi”, is a very loved lecturer on MUSIC and all other fields of Jewish Culture at
Charles University and has been throughout all Jewish Communities in the Czech Republic
for the last 10 years. He lived and lectured in Moravia for four years and he does the same
in Prague for the last six years. Dushi is also a Singer & consultant in our National Theatre!
Seeing & living "Dushi’s Prague”, & outside Prague (1) is very recommended to those who
seek the unusual non-routine experience in their visit here. The top surprise at in the end of
the“Daywith Dushi”, a Backgammon-game-with-Rabbi, in the most up-to-date top Caféin
town !1. Please phone the Rabbi-&-Professor at any time, any hour: 00 420 606 498 214
EXCEPT: Shabbat — from Friday’s sunset -till- Saturday, after dark.

OBRAZEK 33: PROSPEKT TURISTICKE AGENTURY, SPECIALIZOVANE NA ZIDOVSKE PAMATKY. RABINUV
OKRUH JE OBZLASTE OBLIBENY.

V kazdém piipadé se turisticky ruch stal neodmyslitelnou soucasti kazdodenni rutiny
lidi spojenych s prazskou Zidovskou obci. At tam piimo pracuji, nebo dochézeji na
ortodoxni bohosluzby (o Sabatech a svatcich do Staronové synagogy, ve vSedni dny do
Vysoké synagogy primo v hlavni budové obce), ¢i tam chodi na koser obéd ¢i Sabatovou
veceri (cena menu ve vSedni den pro ¢leny obce 45,-, pro necleny 450,-), vZdy se museji

319 Ibid.
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prodrat vSudypiitomnym davem turistii v Maiselové ulici. I mtj fieldwork ¢asto zacinal
pravé takto:
Vchdzim do Maiselovky a proti mné se vali skupiny turistii s priivodci se vztycenymi
destniky. Zastavuju se a premyslim, kudy projit, kdyZ mé oslovuji dvé americké
teenegerky se zdpisnikem v ruce, zoufale ohryzdvajici tuzky: Hi, can you tell us
where are some synagogues here? We've got two, but need at least five of
them“320 Trpélivé jim ukazuju, co a jak, a pak se vyddvdm smérem k obchodu se
sklem, kde na kamenném vyklenku vylohy cCasto seddvd R., obklopen stojicimi
turisty. Je tam. Divoce cosi rozklddd, mdchd
rukama, kouri a pritom mobiluje. (...). Pak jdeme
pdr krokii naproti do budovy obce, kde bude mit
hodinu liturgického zpévu se svym Zdkem
z Bratislavy. Najednou se uprostred ulice zastavi,
Ze slysel nddherny nusach3?! a zacne mi ho
nahlas zpivat. OkamZité je kolem nds hloucek
zvédavych cizinct, coZ R. nevadi, prdvé naopak.
U dveri zrovna ochranka odhdni néjaké jiné
zahranicni zoufalce, kteri se bud’ chtéji dostat
dovnitr, nebo si je pletou sinformacni sluZbou.
Na nds ochranka kyvd a otevird ndm dvere.
Uvniti* je oproti viravé ulice boZsky klid, ticho a
chlad 322

OBRAZEK 34 KAZDODENN{ DAV TURISTU
V MAISELOVE ULICI.323

3.3.2. VIRTUALNI ZIDOVSTVi V HUDBE

Prodejnim artiklem nejsou jen hmotné suvenyry typu malych stiibrnych menor (svicnti)
nebo postavicek Golema. Je jim pravé i hudba. Obchody s Zidovskymi suvenyry jsou plné
kompaktnich disk. Pokud si je vsak prohlédneme, zjistime, Ze se zdrtivé vétSiny
nejedna o mistni Zidovskou hudbu a mistni interprety. Jednozna¢né kraluji klezmer a
sefardské romance. Z Ceskych interpretii se objevuji nejc¢astéji Jana Lewitova (sefardsky
repertoar) a MiSpacha (zemirot). Na rozdil od obchodt s judaikami v zahranici jsou zde
mnohem méné k mani nahravky chazanut, z ¢eskych az do minulého roku zadna.3z4

Také plakaty po starém mésté s nafocenym impozantné nadhernym pseudo-orientalnim
interiérem Spanélské synagogy hlasaji v angli¢tiné koncerty Zidovské hudby. Kdyz se
vSak podivame na program, zjistime, Ze se jedna prevazné o dila od malicka pokiténého
romantického skladatele Felixe Mendelssohna-Bartholdyho (1809 Hamburk - 1847

320 “Ahoj, miiZze$ nam ukazat, kde tady jsou néjaky synagogy? Mame dvé, ale potfebujem jich aspoii pét.”,
prekl. aut.

321 Mysli se zde zjednodusené melodie, jde vSak o modalni ramec Zidovského liturgického zpévu pro urcity
svatek.

322 Fieldnotes, 15.8.2008.

323 Fotografie volné dostupna z www.praguehotellocator.com

324 Zminované Trio Lorand z diive uvedenych diivodd nepocitam.
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Lipsko), kterého s Zidovstvim spojuje pouze piivod rodi¢d, o hudbé nemluvé. Zidovstvi je
vSak nalepka, ktera dnes prodava...

OBRAZEK 35: SKLENENE MINIATURY ZIDOVSKYCH HUDEBNIKU, VYLOHA OBCHODU V MAISELOVE

ULICI, PRAHA.325

S prilivem zajmu o poklady mistniho Zidovského mésta se objevil fenomén, ktery Ruth
Ellen Gruber nazyva virtualnim Zidovstvim.32¢ Tento pojem v sobé zahrnuje Zidovstvi
jako moédu, kdy se za vyuzivaji zjevné zidovské symboly bez jejich vnitfniho obsahu, jako

napft. Magen David - Davidovy hvézdy. Jedna se

o zidovstvi bez Zid{, nap¥. kdyZ typicky

zidovsky hudebni zanr - klezmer3?” - hraji ve stfedni Evropé v soucasnosti kapely,
slozené prevazné z nezidovskych clenli (u nas napt. kapela Trombenik), oblékaji se ve

stylu filmu Golet v udoli a Zidovskost
svého hudebniho projevu zdlraznuji az
prehnanym vyuZivanim Zidovskych
hudebnich idiomi, jako je napt. ozdoba
krechc. Cim drasavéji klarinet 1k3, tim
lépe. R. mi soblibou frikava: ,I'm
speaking about JEWISH music now, not
about Klezmer - that’s not a Jewish
music for me anymore, it’s just some
ethno-shmetno.“328

OBRAZEK 36: SOUCASNA PRAZSKA
KLEZMEROVA KAPELA TROMBENIK. “329

325 Fotografie volné dostupna z http://flickr.com/photos/79847371@N00/2650377116. Autor Martin Uit

Utrecht, ¢ervenec, 2008.
326 Gruber 2002, 30.

327 Klezmer je lehce identifikovatelny diky charakteristicky expresivnim melodiim, napodobujicim lidsky
hlas v¢etné smichu a narku. Ne ndhodou. Tento styl mél imitovat chazanut a paraliturgicky zpév. Tohoto
efektu se dosahuje ozdobami jako krechc (vzlyky) a drejdlech (forma trylku).

328 “Ted’ mluvim o ZIDOVSKY muzice, ne o klezmeru, to uz pro mé neni zidovska muzika, jenom né&jaky

etno-Smetno.” Prekl. aut.

3297 jejich webu se dozvime, Ze: ,Klezmerové melodie (pisné Zidovskych hudebniki z vychodni Evropy a z
Ameriky) z 19. a 20. stoleti jsou jim zadkladem. A ty syti hosi jazzem, balkanskym duchem, cikanskou
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Tento trend klezmeru bez Zid{i existuje podobné i jinde v Evropé, a to asi nejvidelngji
v Némecku. Paul Spiegel dokonce uvadi trefny vtip, ktery koluje mezi némeckymi Zidy:

LAt uZ si lidé predstavuji pobledlého Zida vkaftanu nebo Zida skipou a
samopalem v Izraeli, jen malokdy se takové piredstavy priblizuji skutecnosti,
ponévadz ta se vétSinou sklada z rtznych odstint Sedi, nebyva tedy Cernobila.
KaZdy Zid nemluvi jidi$, ne kaZzdy Zid ji rybi karbanatky (gefillte Fisch), stejné jako
nejsou vsichni Zidé bohati a neposlouchaji ve dne v noci klezmer, jak by se dalo
predpokladat. Kdepak! Tuto vychodoevropskou, na swingu zaloZenou zabavni a
taneni hudbu zdevatendctého stoleti a prvnich let dvacatého stoleti
s zidovskymi a slovanskymi motivy hravali potulni muzikanti (klezmorim)
predevSim na svatbach. V poslednich deseti ¢i patnacti letech si ziskala
posluchace mezi mnoha nezZidovskymi Némci. Oblibili si ji a pokladaji ji za
Ltypicky zidovskou'. V Némecku vzniklo vice nez 120 klezmerovych kapel, v nichz
ovSem vétSinou Zidé nehraji. Pocet téchto hudebnich uskupeni svédéi o tom, jak
je zidovska kultura ,in‘. Malokdo si pritom uvédomuje, Ze klezmer byl hudbou jen
urdité skupiny Zidd, ktei'i dnes v Némecku Ziji. To doklad4 tiebas nasledujici vtip:
V sobotu vecer se v Berliné potkaji dva Zidovsti mladici. Jeden se pta druhého: ,Co
budeme dnes vecer délat?” Na to druhy: ,Vim o spravné party, kde bude hodné
dévcat.’ ,Copak tam hraji?* ,Klezmer.’ ,Tak to tam nebudou Zadni Zidé. Pojd'me
radéji nékam jinam. 330

Zajimavé je, Ze na zacatku zidovského boomu u ndas vSak byla kapela, ktera se viibec
zadnymi Zidovskymi hudebnimi idiomy netrapila. Na Zivot prazskych zidovskych
subkomunit vS§ak méla nezanedbatelny vliv.

3.3.3. SALOMACI A SALOMACKY

P: ,KdyZ si vezmes ty mlady holky, co pracujou na obci...sekretarky, a tak...to
vSechno jsou bejvaly salomacky.”331

Brzy po padu ceskoslovenského komunistického reZimu Prahu zaplavili teenagefi
s Davidovou hvézdou na krku a velkymi, ¢ernymi papirovymi jarmulkami na hlavach.
Nekonvertovali hromadné kjudaismu, ani je nezajimala Zidovska historie nebo
holocaust. Byli to jen fanousci mistni hudebni skupiny Shalom (1992-1996), jejiZ hudba
byla kiizencem U2 a Depeche Mode. Jejim fanouskiim postacovalo, Ze o judaismus
deklaroval zajem neZidovsky frontman kapely, kitény katolik, Petr Muk. Muk nosil
jarmulku nejen na jevisti, tvrdil, Ze studuje judaismus a Ze Izrael je jeho spiritualnim
domovem.332 Na Sabat navstévoval také neformalni Zidovskou studijni skupinu, budouci
liberalni komunitu Bejt Simcha.333 Jeho nejvétSim hitem byla pisnicka ,Rachel” o
zidovské divce za holocaustu, kterou natocil uz v 80. letech se svou predchozi skupinou
Ocean (1985-1991), ale komunistické urady ji na tfi roky zakazaly kvili jejim zminkam o

nespoutanosti, latinskoamerickym rytmem, zastiesuji ethnoklenbou a nabijeji rockovou munici. Viz (i
foto): http://www.trombenik.cz/kapela.php, 9.3.2009.

330 Spiegel 2008, s. 10-11.

331 Interview vedené autorkou, zari 2008.

332 Gruber 2002, s. 25.

333 Ibid., s. 147.
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naboZenské a minoritni etnické identité.334  Rachel” na tuzemské scéné kdysi vyvolavala
az hysterické zachvaty.335 Mukiiv repertoar také zahrnoval pisné jako ,lzrael” nebo
,Haifa” a na prebalu CD Shalom se skvi logo menory.

OBRAZEK 37 PREBALY NAHRAVEK SKUPINY SALOM.

Shalom byla v Ceskolovensku vroce 1992 nejprodavanéjsi rockovou kapelou. Plnila
koncertni saly a prodala vice nez 130.000 hudebnich nosi¢. Fanousci dokonce
sprejovali Davidovu hvézdu po zdech mést. Modni vina to byla intenzivni, ale, jak uz to u
rockovych kapel vétSinou chodi, i relativné kratka. Jak podotyka Gruber, méla malo co
délat s redlnymi Zidy a judaismem, ale méla velmi co do ¢inéni s ,vnimanou duleZitosti
Zidovského fenoménu v mainstreamové spolecnosti: Zidé jako metafory pro svobodu,
spiritualitu, antiestabliSment, kontrakulturu, atd. A také to byla jedna z nejbizarnéjsich
demonstraci toho, jak se obéti komunistické represe staly postkomunistickymi kulty.“336
Tento hudebni fenomén sam sice neodstartoval vinu konverzi k judaismu, avSak byl
dilezitym Ccinitelem ve zviditelnéni Zidovstvi mezi tehdej$i mladou generaci. Pravé
proto, Ze nehral jen na novou, moddni, exotickou, mystickou notu, ale pracoval
s Zidovstvim také jako se symbolem néceho, co je vkontrastu s byvalym politickym
reZimem, se néktef{ zfanouskd a fanynek skupiny Salom zadali o Zidovstvi zajimat
nakonec i aktivné. Muk sdm zatim nekonvertoval. Jak se svéril vjednom interview v roce
2007: ,Mam kvili koSer stravé rozdélenou kuchyn, Zidem jsem se ale jeSté nestal.
Duchovné jsem stale na cesté”.337 Pri pohitbu Karla Svobody vsak pronesl Zidovskou
modlitbu.338 Momentalné hraje rabiho Lowa v muzikalu Karla Svobody ,Legenda o
Golemovi” v prazském divadle Hybernia. Jeho byvald skupina Shalom se v Zidovském
prostiedi stala symbolem prvni postkomunistické viny zijemct o judaismus. Jak
vypovida jeden z ¢lenti liberalni komunity Bejt Simcha:

F: ,..abyste pochopila, pro¢ sem treba lidi zacali chodit a pro¢ uZ sem nechodi, nebo proc
tady néktery ziistavaji...to je Uplné vSude, kde je néjakd mystika nebo néco tajemného...jo,
my jsme tomu Fikali Salomdci a méli jsme ztoho désnou legraci, az nas to skoro

334 Ibid,, s. 25.

335 Viz http://boblucan.bloger.cz/NOVOROMANTISMUS-STALE-ZIJE; text pisné Rachel: ,,Hvézdu na cCele
mds, barvu Zlutou md/ kam se podivds md Rdchel/ smutnd, smutnd je cernd/ (...) Slunce ZIuté je, na Sioné
ozijes/ hvézdy zlaté jsou, vZdyt' vis,/ Ze samy té tam, nds tam zavedou/ Hvézdu na cele mds, barvu Zlutou md/
kam se podivds md Rdchel/ stékd slza tvd.” Viz http://ocean.musichall.cz/texty/rachel.html, 9.3.2009.

336 Gruber 2002, s. 26.

337 http://www.super.cz/portrety/13251-petr-muk-zajatec-depresi-.html 9.3.2009.

338 http://zpravy.idnes.cz/karla-svobodu-vyprovodily-tisice-lidi-dyc-

/domaci.asp?c=A070205 165259 domaci ton 9.3.2009.
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ptrevalcovalo. Zacatkem devadesatych let. [...] ProtoZe tehdy vSichni: ,Salom, Salom!“.
[Petr] Muk, kapela Salom, to je myslim tplné typickej ptiklad lidi, ktery néco nezndmého
objevuji. Jako tfeba ajurvédu - zac¢nou to studovat, ani nevédi, co to je - tak nékdo zacne
tam kieslo maharala [rabiho Loéwa], v Altneuschul, Ze jo, tak zacalo proudit velky
mnozstvi lidi, kteri rikali, Ze jsou Zidé, po dédeckovi, po babicce treba a tak..a nic o tom
nevéli. A nékteri o tom nevédéli viibec nic a nic se ani nenaudili, nedozvédéli, nékteri se
naopak dozvédéli hodné, dokonce to potom i vyucujou, Zidé ptivodné nejsou, a my mame
takovy zvyk, Ze to tém lidem nepfipominame, pokud...ned€laji neptijemnosti...tak jsou
soucasti. JenomZe nékteri ti lidi pak zacali..vyvadeét...a hodné. A zacali rikat tém naSim
starym, star$im, Ze: ,se neumite modlit! Co vy to ste za zidy?“, jo? A...to neni jenom tady
v tyhle zemi, to je docela castej jev, protoZe kdyz ti lidé nemaji Kinderstube, vychovani,
tak to, Ze chodi rok, dva a pripravujou se treba ke konverzi, tak to nemusi vzdycky stacit,
protoze oni vidi jenom to duchovni v tom, oni nevidi tu komunitu.”33°

F. zde ve zKkratce zminuje jeden z nejpalcivéjSich problémi prazské zZidovské komunity
dnes, ktery pro pochopeni vyvoje hudebnich performanci identity musim zminit - a to je
konflikt mezi rliznymi pojetimi zidovské identity. Izraelsky rabin Jehuda JeSarim, ktery
v Praze plisobil vietech 2000 - 2003 interpetoval tyto problémy pomérné trefnou
metaforou:

J. JeSarim: ,Myslim, Ze zasadni otazkou, ktera se resila po dobu mého pobytu, je nase
identita. Jako kdyz roste dité - dokud je malé, bere véci, jak jsou; kdyz dospéje v
adolescenta, zaCne o svété a o sobé premyslet a pochybovat. Po pAdu komunismu se obec
jako by znovu narodila, ted’ je v obdobi dospivani a premysli sama o sobé. Probiraji se
zasadni otazky - kdo je Zidem, do jaké miry kehilu oteviit, koho nasledovat.” [...]340

3.3.4. ,ORTODOXIE POSILUJE KORENY NARODA“: ZIDOVSKA OBEC V PRAZE
V KONFLIKTU CEST, JAK BYT ZIDEM

W: ,A potom vlastné z toho, co nas [Karol Sidon] ucil, ¢im dal tim vic vyplyva, Ze je to vic
naboZenstvi nez narodnost, protoZe to etnicky a narodni, to bylo az disledek. Protoze to
zidovstvi je endogamni tradice a pokud si nékdo chce vzit... muZ si chce vzit za Zenu
holku, ktera neni Zidovka podle naboZenskyho prava, tak stejné pokud ona se chce
zaplist do Zidovskyho osudu, tak se do néj chce zaplist Casto tak, Ze konvertuje, v lepSim
piipadé, pokud na to Zidovstvi nekasle, takZe a je Zidovka tiplné stejna jako kdyby se tak
narodila. Ze to naboZenstvi, ndboZensky pravo, to je na ¢em to Zidovstvi stoji a to sem
pochopil béhem pér tejdnd toho, co rabin Sidon Fikal“341

Jak uvadi Blanka Soukupova34?, v prvni fazi obnovy Zidovské komunity (1989-1992)
zidovska reprezentace povazovala za nejdilezitéjsi vyvazat se z prijatého asimilacniho
modelu existence a programové upeviiovala identitu komunity navratem k judaismu.
Odmitla model predchozi generace, jejiZ identita byla predevsim identitou holokaustu a
jez ,z bezpecnostnich divodi“ genera¢ni dédictvi zdmérné zavrhla a nepredala svym

339 Interview vedené autorkou 28.7.2006.

340 YSechno je tu perfektni. A bude jesté lepsi. Rozhovor na rozloucenou s rabi Jehudou JeSarimem. Ro$
Chodes$ 6/2003.

341 Interview vedené autorkou, f{jen 2008.

342 Soukupova 200643, s.p. (necitelna kopie)
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détem. Blanka Soukupova ve svém clanku343 cituje vyzvu vrchniho zemského rabina
Karola Sidona k navratu k zZidovské vite:

,...ztratu identity, ktera jim [vnuk@im Zid@, ktef{ preZili holokaust] byla s dobrym
umyslem, ale lehkomyslné pripravena, ponesou tak tézce, Ze jim i ten nejtrpci
zivotni dél bude pripadat Zadoucnéjsi, nezZ osud Clovéka odkazaného nadosmrti
si vybirat mezi dvéma zidlemi, z nichZ ani na jedné se mu nesedi dobre.
Namitnete asi ze zkuSenosti, kterd jim chybi: je rozumnéjsi sedét na té, ktera
trochu tlac¢i, nez na té, od niZ vedou koleje do Birkenau. Ale vykladejte jim to v
dobé, kdy na téze zidli je moZno cestovat do Izraele, nebo kdy jim tato Zzidle
zajiStuje prislusnost k narodu, jehoz déjiny a kultura jsou sice poznamenany
katastrofami, ale ne hanebnostmi. Vykladejte jim to ve véku, kdy hledaji své
koreny a zidovstvi jim skytd tradici az k hore Sinaj, a hodnotovy systém
nezidovského svéta ma tolik dér, Ze darmo mluvit.”344

Sidontliv ortodoxni rabinat vidél své priority vtom, aby minorita obnovila vSechny
predpoklady pro_svou reprodukc1 vramci diaspory (naboZensky Zivot, vzdélavaci

! instituce, profilovat kontakty se zahrani¢nimi
Zidovskymi komunitami), coZ se v nasledujicich letech
podafrilo. Z Zidovskych komunit v zahranici byla dutlezita
piedevsim orientace na Izrael, ktery byl povaZovan za
,druhy domov“ a mladym ¢eskym Zidéim byl vyslovné
doporucovan pobyt vKkibucich jako zkouska na
piipadnou  emigraci34>  Sv@ij  vztah  klzraeli
charakterizoval Karol Sidon napriklad takto: ,Idealni
domov opravdu citim tam, v Izraeli. Ale kdyz toto reknu,
a dokonce si to opravdu myslim, musim hned dodat, Ze
mij vztah k Praze je nesmirné silny. [...] Kdybych zde
[vSak] nemél zazemi Zidovské obce, kterou citim jako
sviij domov, asi bych zde nezil.“346

OBRAZEK 38 RABIN KAROL SIDON V ROCE 1994.347

Eill Freediman 1996

Rabinat v prosazovani svych priorit pokracoval i v druhé
poloviné 90. let, avSak prazska obec ho plné respektovala pouze do roku 1995, kdy se
rozhoftely vnitfni spory. Jak naprosto vystizné shrnuje Alena Heitlingerova:

» Vnéjsi’ konflikty se stranickou a statni administrativou, charakterizujici komunistickou
éru, vSak brzy nahradily konflikty ‘intern{’, uvnitf organizované Zidovské komunity
kolem ndboZenstvi, programii socidlni péce a spravy restituovaného majetku. Spory
vznikly téz kolem institucionalnich procesti pii rozhodovani v obci, vlivu zahrani¢nich
rabinli a mezindrodnich Zidovskych organizaci i celkového zaméreni [...]. Tato vnitini
pnuti byla velmi zostrena soupericimi ndzory (a praktikami) o tom, co znamend byt Zid a
kdo je Zid. Ve vznikajicim postkomunistickém klimatu politického pluralismu

343 Tbid.

344 RoS chodes, 56, 1994, kvéten, s. 3, Nase pravé dédictvi.

345 Soukupova, 200643, s.p. (necitelna kopie)

346 Dingir: ¢asopis o soucasné nabozenské scéné, 01, 2001, s. 26.
347 autorka fotografie Jill Freedman.
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koexistovaly dosti obtiZzné dominantni Siroce kulturné-intelektualni definice Zidovstvi s
uzsSimi naboZenskymi nahledy a praktikami prosazovanymi rabiny, ktefi se horlivé
snazili obratit sekularni Zidy k jakési formé naboZenského tradicionalismu. Pouze tfi
rabini v sou¢asnosti ¢inni v Ceské a Slovenské republice jsou ¢eskoslovenskymi rodaky -
Karol Sidon a Samuel Abramson v Praze a Chajim Koller v Brné. Jsou to vesmeés
konvertité. Vétsina rabinti v Ceské republice byli nebo jsou anglicky hovotici
pristéhovalci z USA, Izraele nebo Velké Britanie, kteri se nenaucili ¢esky nebo slovensky.
Jejich neschopnost mluvit ¢esky nebo slovensky je vSak jen jednim z nékolika divodi
pro omezeny uspéch jejich snah.”(kurziva V.S.)348

Nejvice se spor o Zidovskou identitu projevil v odporu proti obecnimu dvojimu ¢lenstvi,
zaloZeném na halachickém, tj. naboZenském pravu:

1 kdy? oficialni nazev prazské kehily byl vzdy ,Zidovska naboZenska obec’, vétsina
jejich clent spise povaZovala instituci v povdlecném za néco jako etnické kulturni
spolecenské centrum nebo spolecensky klub. Jmenovani Karola Sidona novym
ortodoxnim c¢eskym a prazskym vrchnim rabinem v roce 1993 ptivodilo prisné
uplatiiovani Zidovského nabozenského prava, halachy, k velkému zdéseni mnoha
¢lent komunity. Takova tuha naboznost ziejmé kolidovala se sekularni tradici a
soucasnou realitou prazského Zidovstva. Je vSak tfeba si vSimnout, Ze Federace
zidovskych naboZenskych obci prijala novy systém pro dvoji Clenstvi jiZ v roce
1990, tedy pred Sidonovym jmenovanim. Halachicti Zidé maji pravo na ,fadné’
Clenstvi, zatimco zidé nespliujici halachicka kritéria, coz v podstaté znamena ti
bez Zidovské matky, se mohou stat jen ,mimoradnymi‘ cleny, s méné pravy. Jako
ortodoxni rabin vérici vprisné dodrzovani naboZenstvi nemél Sidon jinou
moznost, neZ halachu prosazovat. To je vSak néco, co svétstéjsi ¢clenové obce jen
tak nevzali na védomi a neprijali. O co se jednd, je skutecnost, Ze s ¢lenstvim
urcovanym podle halachy byli vylouceni mnozi, kteii se sami chapou jako Zidé, a
berou to tak, Ze se stali ,obany druhého radu’.“ (kurziva V.S.)349

Tento konflikt nema s tématem synagogalnich predzpévaki souvislost jen zdanlivé. Ve
skutecnosti byl a stale je dilezitym tématem pro vSechny mé informanty. At jsme nas
rozhovor zacali odkudkoli, vétSinou sami informanti o tomto tématu zacali v priibéhu
interview sami mluvit. Bytostné se totiZ tyka vSech, ktefi jsou v Zidovském naboZenském
zZivoté aktivni, jedno na jaké strané. Jak mi rekl jeden z neortodoxnich predzpévakii:

,Jo jo... Michal Spévak napsal v Maskilu, ted’ vtom poslednim, v desitce, napsal
krasnou véc, Ze..zalozili jsme pred nékolika lety, roku 2000, ZLU, Zidovskou
liberalni unii. A zalozili to lidi, kteri byli néjakym zpilisobem nastvani. Nastvani na
rabina Sidona, na rabinat, zemsky i prazsky, Ze sem v roce 92, béhem dvou tfi let,
zavedli néco neuvéritelného pro mistni lidi, Ze se oddélila skupina... (zardZi se) to
bych vlastné ani nemél moc rikat, budete to psat nékam? Opatrné s tim jo? To
jsou informace hodné interni. Prosté cast lidi, ktefi jsou sdruZeni kolem
prazského rabinatu, kolem zemského - ale to se snad ani neda rikat, protoZe ten
vlastné [jako zemsky] nefunguje - tak jsou to konvertité a ti lidé... to je v potradku,
ja jsem také vykonal konverzi, protozZe papiroveé jsem jenom po tatinkovi, resp. po
jeho mamince, to uZ je jedno, ale oni ti lidi nebyli nikdy ptijati dobte tou vétSinou

348 Hetlingerova 2007, s. 174-175.
349 Ibid., s. 178-179.
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obce. (Diirazné a pomalu artikuluje): CESTI Zidé ASIMILOVALL Jedini, co se tady
hodné modlili lidi, lajnovali, tak to byli lidi, co se tak modlili cely Zivot, tak jim to
neprislo do toho ani za komunismu, a navic se pak teda modlili vic nez ostatni, a
to byli lidi z Mukaceva, ale to ja to nemyslim nijak ironicky, mné se to naopak libi,
protoZe oni ti lidi si opravdu udrZeli to svoje, i kdyZ uz se tam nemohli vratit.
KdyZ $li z koncentraku, tak ziistavali v Sudetech, v Praze, a tak. Ta generace uz
vSak v podstaté celd odesla a ..., a jejich déti vétSinou si toho moc neudrzeli, prece
jenom to, ten tlak spolecensky a politicky, a potom znova po té velvet revolution,
tak zase dalsi tlaky, takové ty existencni, dost lidi odradilo od néjakého obecniho
Zivota. A do toho jeSté prisla ta ortodoxie, ktera navic u nas je rizena z Izraele, Cili
je to takovej supervising, a to neni dobry, protoZe ty lidi tam vlastné nezajima, co
se tady odehrava.“350

Postoj rabinatu vyvolal konflikt a také osobni odpor a ,situaci [jesté] zhorsil prichod
nékolika mladych Cechf, ktefi ziskali svou Zidovskou identitu ndboZenskou konverzi a
davaji své zidovstvi najevo chasidskym nebo ortodoxnim oblecenim a vzhledem (napf-.
jarmulka, vousy, licousy, ¢erny plast a klobouk) a tim poboufrili mnohé méné tolerantni
sekuldrni ¢leny obce.“351 Nékteii tento fenomén dokonce oznacili za ,umélé Zidovstvi“ ¢i
argumentovali, Ze u konvertiti ,to vychazi z hlavy a ne ze srdce“.352 Podobné, kdyZ jsem
vroce 2002 zacala délat rozhovory s tehdy triadevadesatiletou pani Terezii Blumovou,
ptala jsem se ji, pro¢ neni s Obci v kontaktu. Odpovédéla:

,Vite, ja uz nemtzu chodit, jA nikam uz nechodim...a vite, tam se po revoluci
hodné zmeénilo. Tam to ted vedou lidi, co pofad...ten kostel, ta synagoga, ta
tradice...ale oni sami v tom nevyrostli. Oni neprozili to, co my.“353

Jeji znamy, také devadestatnik, mi o Sest let pozdéji odpovédél na moji otazku, jestli
chodi na Obec, néco vtom smyslu, Ze Zidem se narodil a Zidem také zemfe, ale
nabozenstvi ho nezajima a to co délaji na Obci, ho naprosto odrazuje.

Tyto vyroky opét refelektuji dvé rozdilna pojeti Zidovské identity, kdy ji na jedné strané
lze ztratit, ale je mozZné ji i nabyt (tj. identita ndboZenska) oproti etnické identité
prezivsich holocaustu, kdy“byt Zidem je danost a vidy se najde nékdo, kdo ti to
pripomene“. Polemizovala bych vsak s tvrzenim, Ze u konvertitli ,to vychazi z hlavy a ne
ze srdce”. Performance toho, jaci bychom chtéli byt, totizZ podle Edwarda Schieffelina3>4
produkuje opravdové emoce.

Takovym mladym ,novym Zidem*, je mij informant a kamarad D. Nosi jarmulku, pejzy,
vousy, Cerny Kklobouk a plast, drzi koser a pokud ji venku, stravuje se kviili tomu
vyhradné na Obci. Je predzpévakem v jednom okresnim mésté, vaSnivym staromilcem
(,nikdy, ale prosté nikdy bych si nezaridil byt vIKEA“) a pro pribliZeni: tak trochu
vypada, jako by vystoupil z filmu Golet v udoli. Svym zjevem provokuje nékteré liberaly.
(Jednoho mého liberdlniho informanta, také predzpévaka, rozcilila jeho piitomnost
v dlouhém ¢erném kafatanu a klobouku na ritualu bar micva konzervativni Bejt Praha a
vykrikl: ,VZdyt si na to jen hraje!) V nasledujicim rozhovoru vysvétluje D. sviij ndzor na

350 Interview vedené autorkou, ¢erven 2006.
351 Heitlingerova 2007, s. 178-179.

352 Jbid.

353 Interview vedené autorkou, 2002.

354 Schieffelin,s. 722.
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prazsky konflikt Zidovské naboZenstvi versus etnicita a diky tomu odkryva svoje vlastni
pojeti Zidovstvi:

V.: ... jsem jako zaslechla, Ze po revoluci jakoby lidi jako rabin Sidon a lidi kolem né&j méli
jako tendenci fikat témhle starym lidem, Ze jako nevédi, jak se maji modlit. Ale nevim,
jestli to neni kec....a Ze ty stary lidi to jako brali désné Spatné...

D.: no pravé Ze Ze... to bylo vobrovsky nedorozuméni..mnohalety... ke kterymu dochazelo
a to bylo to, Ze ona samozi'ejmé je teorie, Ze kazdej Zid je odpovédnej za druhyho Zida
tim, Ze Ze .. se mu ma teoreticky snazit pripomenout, Ze se to vztahuje i na néj... to
naboZensky pravo, Ze to je i jeho povinnost....ale to je teorie, v praxi to v podstaté.. do
toho je spoustu dalSich faktort, ktery clovék musi zohlednit... jako i pred paAnem bohem
je to véc naprosto nezpochybnitelna.. icta ke vSem starejm lidem,... hlavné my nikdy
nemiizem pochopit starsi lidi, my nikdy nemtizem pochopit v podstaté celej jejich Zivot,
protoze nemame jejich zkuSenosti, tuplem pokud jde vo lagry a vo takovy véci, to
znamena, Ze my jim to miZzem pripominat maximalné tim, Ze se budem k nim chovat
hezky a zaroven, abysme délali reklamu tomu svétu poboZnymu... abysme délali tomu
poboZnymu Zidovstvi, tomu tradi¢nimu zidovstvi hezkou reklamu... v podstaté to zZe... je
vlastné to hezka tradice, krasna a velice velice cenna... velice cennej dar to Zidovstvi...
jako celek, jako identita a jako tradice a jako ndboZenstvi... bejt poboznej, tak asponi jako
jako kulturni tradice a jako navod, kterej funguje..... tak a... to se da...v podstaté tady tém
lidem..., aby to voni ........ méli Sanci néjak vidét... da se v podstaté jenom..., kdyz budem
uplny diplomati asi jako P. A [kdyZ] budem velice citlivi a vnimavi a empaticky, [...] pfi..
prosté v kazdym slové, ktery feknem jako komukoli z téch starejch lidi...[...], tak nikdy..
nefeknem: to se musi takhle dodrZovat, my feknem: ja to dodrZuju, protoZe ctim tu
tradici, ja ctim tu tradici, proto, proto jim koSer, ale nefeknem: a vy byste méli taky,
vilbec ne... kdyz oni za¢nou o tom sami mluvit, ja jsem jako pole neorané, ja jsem na to
cely Zivot kaslal, ja jsem tak nebyl vychovanej a tak dale, tak Fict, no za to vy nemuzete, to
neni jako, to neni, ale neni vSem dnlim konec...prijdte do synagogy, nebo nemusite se
umét modlit, nemate se za co stydét, kdyz prijdete do synagogy, stejné mame vas radi
tak, jak jste, prosté... kdyz prijdete do synagogy, je to fajn, protoze vas radi uvidime,
prosté potirebujem vas do minjanu, prijd'te! Je plné jedno, jestli se umite modlit nebo ne,
kdybyste se neuméli modlit tak takZe.. je takovej néjakej ptibéh vo takovym strasné
chudym zidovi, kterej nechodil ani do chederu35s, protoZe se musel uz vod détstvi néjak
sam zivit... a tak umél jenom abecedu. Tak mu tekli: tak si sedni v ty synagoze a vodrikej
si celou tu abecedu hebrejskou a pan biih uz si tu tvoji modlitbu z toho posklada...[...].. ja
to tak cejtim jako tradi¢né zaloZenej zid, Ze i tady tém sekularnim lidem musim pti kazdy
mozny prileZzitosti projevit néjaky uznani, Ze si jich vazim.... a Ze vlastné viibec diky nim
to Zidovstvi mame... a tuplem pokud nékdo z nich méa Zidovsky vnoucata, no tak bysme se
mu méli klanét aZ k zemi, bez ohledu, jestli néco dodrzuje nebo ne... uz jenom to, Ze
dokazal to Zidovstvi predat.. kdo ho nedokazal predat, tak jako to nemtzu soudit,
protoZe pokud zazil lagry a to Zidovstvi mu nikdo neptedal ani z jeho rodict a jediny co
to, co pro néj bylo to zidovstvi byl koncentrak...tak co mél predat?

V.: bylo to tézky

D.: bylo to tézky, jako co .. dobie moh svymu synovi fikat, Ze Zidovsky holky jsou hezky,
kdyby nic jinyho, ale to je tak jediny... ale prosté to, tak to nepredal, ale to se .. z toho
miiZeme vinit na prvnim misté daleko jiny...jevy neZ jejich sekularitu... a to je tfeba tém
lidem, jakoby tenhleten postoj davat najevo... aby védéli, Ze se jich.. nestranime a to se

355 Zidovska zakladni Skola
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rabin Sidon naucil celou tou krizi na Zidovsky obci, protoZe zjistil, Ze to, Ze ty lidi za nim
sami neprijdou, Ze si potom budou stéZovat, Ze se s nima nebavi, protoZe oni sami si za
nim neprijdou, takZe on musi pfijit a podat jim ruku, musi prosté se na kazdyho z téch
lidi usmat... a oni musi védét, Ze mu nejsou ukradeny... prestoZe nic nedodrzujou, nebo
nedodrzujou toho tolik jako von...a to je to je v podstaté ten ten ..to nedorozuméni... [...]
je potieba kazdymu jakoby tuhletu Sanci jakoby dat... nebo ukazat, protoZe jinak ta
zidovska obec vymfre....je potieba tuplem nékdo, kdo ktomu ma co fict, kdyz se..
dédeckové, pradédeckové budovali ten ten nebo tuhle slavnou Zidovskou obec... slavny
zidovsky obce v celym Rakousko-Uhersku... tak je saframentsky jako diilezity, aby o tom
védély ty vnoucata... aby o tom védéli, Ze tady je néjaky strasné cenny, nejen hmotny, ale
i nehmo, hlavné nehmotny dédictvi, ktery je moZna starsi neZ ceska kultura... a ktery je
jejich... jako koho jinyho nez jejich, takze .. a Ze to je tradice prosté strasné krasna a ze ze
by byla strasna Skoda ji.... jako v podstaté nevzit, v podstaté ten dar obrovskej, ten
poklad nevzit a nerozbalit a nepiedat ho dal a pokud... si feknou, mé to nebavi, mé to nic
neiika, ja se na to vykaSlu..principielné, protoZe... Ze jo.. pokud na to m3, k tomu ma
Clovék sviij diivod, tak nemizem ho ukecat, nemiizem ho piresvédcovat, rict dobie, jasné
nevadi, ale prijd aspon na purim si snama dat pandka, nebo na chanuku.zZe jo...
nebudem té nutit jist koSer nebo drZet $abes... nic nedodrZujes, jo dobre tak jako a kdyZ
chces nam to vypravét, tak ndm to vypravéj, ale nemusis... my si nemyslime, Ze bys mél
bejt poboznej a jist tohle... ber to jak chces... ale jde jenom vo to jako .. je to krasna
tradice a je Skoda ji zapomenout...356

D. tu reprezentuje velmi tolerantni osobni postoj kjinym nazorlim nez ortodoxnim.
Nicméné verejné vyroky predstavitele ortodoxniho sméru, vrchniho zemského rabina
Karola Sidona, jasné odmitaji jak model asimilantsky - sekuldrni, tak model jinych,
neortodoxnich nabozenskych smért judaismu, které jsou podle néj cestou, jez
nevyhnutelné spéje k asimilaci také:

»Mluvite o détech a déti je tfeba vychovat. Vychova by méla spocivat na dobrych
zakladech, na zadsadach. Tato ‘postmoderni doba’, jak rikate, jich mnoho neskyt3, toho si
nelze nevSimnout. Jeji hodnotovy systém odvadi pozornost od duchovnich véci. Odvadi i
pozornost mnoha Zid@. Jejich komunity slabnou. Proto jde poidd o to samé: zachovat
kontinuitu Zidovského naroda, uchranit ho pied asimilaci. Jsou mladi lidé, moZna o néco
citlivéjsi a vnimavéjSi neZ ostatni, a ti po spiritualité touzi. Hledaji k ni cestu a fikaji:
‘Dobte, chci néjaké duchovno, ale tady u téch ortodoxnich je to tak komplikované!” A vidi
reformni smér a feknou si: ‘Aha. To neni tak naro¢né, to mi vyhovuje. Budu mit duchovno
i pohodli.” A ja rikam, Ze zacinaji od konce. A pak to predavaji svym détem, které zase o
stupinek slevi, a dalsi generace jde zase o stupinek niZ atd., aZ se na to ta dalsi aplné
vykasle. Ortodoxie naopak kofeny naroda posiluje.“357

Tento prekvapivé nacionalisticky vyrok bije na poplach proti neortodoxnim smérim,
které nabizeji ,duchovni pohodli“, a proto rozmélnuji narod. Nejde zde pouze o
neortodoxni naboZenské skupiny, které se v Cechach objevily po pievratu, jde o
vymezeni se vici celé kulture Zidovské reformy jako takové - viici jejim hodnotdm a
idealim a dale o vymezeni se vici ,postmoderni dobé“ jako celku. Vtomto smyslu
Clovéku nevyhnutelné vytane na mysl koncept kontrakultury - alternativy vii¢i zptisobu
Zivota, ktery se ,neosvédcil® - vtomto pripadé jak cely okolni neZidovsky svét, tak
modernisticka cesta zidl k asimilaci. Aby se protikultura vymezila, musi se jasné odlisit,
byt jind. Musi se vymezit jinymi hodnotami, postoji a idejemi, nez ma kultura, viici nizZ se

356 [nt. s autorkou, duben 2008.
357 Time In Praha, ¢erven 2004, s. 40
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vymezuje. Aby to mohla udélat, potrebuje jiné symboly a reprezentace. Mocnym
nastrojem, kterym se zadarmo a hned da symbolizovat mnohé je pravé lidsky hlas:

P.: ,..a viS co? Ja jsem takhle parkrat na téch Sabatovejch vecerich slySela rabina zpivat i
docela hezky a Cistg, ale to se asi zapomneél, protoze pak, kdy?z si to asi uvédomil, tak hned
nasadil ,po svym‘ [tzn. pod tdnem ve smyslu evropského ladéni, obcas tlaceni na hrtan a
nasalni barva]..mné tak nékdy pripada..ja nevim, jestli to neni blby, ale nékdy mi
pripada jako by to kazil schvalné...vi$ jako...hlavné aby to nebylo jako v kostele...“358

»Jako v kostele“ zde neznamend pouze kostel kiestansky, ale pravé i zvukovou paletu
Zidovské reformy tak, jak jsem o ni mluvila v kapitole 2 a 3. Jaké hudebni symboly tedy
pouzit, abyb byly jasné odliSitelné od ,kultury kostela“? Nabizi se hudba jiz existujici
kontrakultury, jejiz hodnoty jsou v mnohé podobné - hudba chasidi. Ta opravdu
zanechala na hudbé praZsky synagog v poslednich dvou desetiletich nesmazatelnou
stopu, ackoliv jeji realni predstavitelé zde priliS oblibeni nejsou...

3.3.5. SABAT V PRAZSKEM CENTRU CHABAD LUBAVIC

Piislusnici nejkonzervativnéjstho sméru ortodoxniho judaismu i judaismu viibec byvaji
oznacovani slovem Charedim (,Ten, kdo se tfese ve strachu pri Jeho slovu.“). Odhady
poctu charedim se riizni, pohybuji se zhruba od 600 000 do jednoho milionu privrzenci
(ca 3 - 5% celosvétové Zidovské populace). Nékdy se pro tuto odnoZ judaismu pouZziva
vyraz ultraortodoxni judaismus, nicméné vyklad pojmi ,ortodoxni“ a ,ultraortodoxni je
nejednotny, pojmy nejsou nikde presné definovany. Hranici lze vymezit podle ptistupu k
modernimu svétu - ultraortodoxni jsou pak ti Zidé, kteii se stavi negativné k urcitym
aspektim moderniho zptisobu Zivota, nékdy i k sionismu (jakoZto svétskému statu
Izrael) apod. Ultraortodoxni Zidé jsou vnitiné diferencovanou skupinou, déli se na radu
vnitinich skupin, hnuti a sekt. Zakladni rozdéleni askenazskych charedim je na chasidim
(prislusniky chasidského hnuti) a mitnagdim - odptirce chasidismu.

Z pohledu historie bylo ultraortodoxni pojeti Zidovstvi v Cechach vzdy marginalnim
smérem. V Praze plisobi pouze jedno z chasidskych hnuti: pres dvé sté let staré
vyznamné hnuti Chabad Lubavi¢. V béloruském Lubavici zbyly jen hromadné hroby,
nova centra hnuti jsou v Izraeli a v Brooklynu s celosvétovou sit center v 559 méstech
65 zemi po celém svété. Prazské centrum bylo oficidlné zaloZeno teprve roku 1996, i
kdyz existovaly kontakty od roku 1975.

Chabad Centre je jediné misto, kam jsem dopiedu volala, abych se ohldsila. Rekla jsem, Ze
délam vyzkum ve vsech praZskych Zidovskych modlitebndch a jestli by nevadilo, Ze prijdu.
Mily Zensky hlas v telefonu mi v angli¢tiné ozndmil, Ze to neni Zddny problém. V dlouhé
tmavsi sukni, svetru s dlouhymi rukdvy a vzadu sepnutymi viasy (Sdtek nemdm, nejsem
vdand) tedy v pdtek v podvecer prichdzim do Parizské ulice. Je to nejluxusnéjsi ulice v Praze,
plnd butikii se znackami jako Christian Dior, Louis Vuitton a Versace. Pozorné hleddm
malou bronzovou cedulku u dveri oznacujici Chabad Centre. Zddnd ochranka, jen u dveri
zulice uz Cekaji Ctyri turisti. Po chvili ¢ekdni pro nds nékdo prichdzi, my projdeme
priichodem a ocitdme se na dvore pred moderni ndkladnou vestavbou....

358 Neformalni rozhovor s autorkou, fijen 2008.
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OBRAZEK 39 PRAZSKE CHABAD
CENTERS359

Ze vstupniho sdlu vedou dvoje dvere do
muzské a Zenské cdsti. Z ddlky nakukuju
k muZiim, nic moc ale nevidim, protoZe
néjaci dva muZi stoji ve dverich a cosi
probiraji. Pres né doléhd Srum hlasti.
“1” Vchdzim tedy do Zenského oddélenti, kde
e PR oo IR zatim v treti Fadé sedi jenom jedna Zena
: B vdlouhé tmavé sukni a malé kulaté
hucce pres vlasy. Je zactend do siduru,
modlitebni knizky. Nesméle zdravim a
seddm si rychle do prvni Fady hned pred malé okno prekryté zdclonou - jediny priizor v mistnosti
spojujici Zensky a muZsky svét.

Chvili hleddm v sidurech, ktery bych si mohla ptijéit (vSechny jsou z USA) a pres zdclonu pozoruji, Ze
v hlavni mistnosti, v modlitebné, je uz plno a Zivo. Vypadad to, Ze béZi jesté odpoledni bohosluzba -
mincha. MuZi s plnovousy v ¢ernych oblecich, bilych kosilich a kloboucich ¢i jarmulkdch si uZ ve
stoje se sidurem v ruce rychle polohlasem predcitaji pro sebe modlitby a pritom se v rychlém tempu
mirné ukldnéji, aZ se jim tim pohybem houpaji i bilé ritudlni trdsné cicit, vykukujici z pod saka. Jini
riizné korzuji a povidaji, sem tam mezi nimi zi'ejmé americti turisté obleceni neformdlné v dZindch,
tricku a s baseballkou na hlavé. Dohromady asi dvacet muZi, ale protoZe se mezi sebou neustdle
rizné proplétaji a zdravi, zpoza krajkové zdclony je nemiiZu presné spocitat. Uprostied stoji u
pultiku zddy ke vchodu celkem mlady
bal tefila srudym plnovousem,
v ¢erném pldsti a klobouku. Rychlym
tempem lajnuje a kyve se.

OBRAZEK 40 BOHOSLUZBA VE VSEDN{
DEN V PRAZSKEM CHABAD CENTER360

Postupné do Zenského oddéleni
prichdzi dalsich Sest Zen oblecenych
podobné jako ta prvni - dlouhé tmavé
sukné a Sdtky. Bavi se mezi sebou
rychlou ivrit. Najednou kakofonie
modlicich se hlasti v predni mistnosti
ustdvd, a muZi zacinaji vice méné spolecné zpivat metrické pisné. To je uz cdst kabbalat Sabat,

vivs

postupné sezpivdvaji. Zeny zezadu jsou spiSe pasivni, jedna nesméle pipd. Je to velky kontrast proti
muziim, kteri jsou vepredu neustdle v pohybu. Na radu prichdzi piseri Lecha dodi, nejdiileZitejsi cdst
ritudlu kabalat sabat. Rabin a lidr a zakladatel prazského Chabadu, Manis Barash, pristupuje
k direvénému pultu (bimé) uprostied, ndsledovdn nékolika dalsimi, zrejmé diileZitymi mistnimi
muZi. Pri zpévu obchdzeji bimu, bouchaji do ni, jini tleskaji. Tempo se zrychluje, opakuji refrén stdle
dokola s vloZenou slabikou ,aj“ do ptivodniho textu: ,Aj, aj, aj, lecha dodi, aj, aj, aj, likrat kala, aj,aj,

359
360 qutor Jan Sibik, dostupné z http://www.reflex.cz/Clanek35402.html
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aj, penej Sabat, aj, aj, aj, nekabela“. Melodie je typicky chasidskd, tempo se stdle stupriuje, nékteri uz
kolem stolu témér tanci, radostné vyrazy ve tvdrich. Horce lituju, Ze je nemtiZu nahrdt nebo jesté
lépe natocCit na kameru. Vtom prichdzi do Zenské mistnosti starSi korpulentni Izraelka s dalsi
Zenou, obé ve vyborné ndladé. Zena si sedne a pridd se nahlas k muZiim a tleskd. Povzbuzuje nds,
abychom se taky pridaly, tak se osméluju a zpivdm s ni. Za chvili tam mdme svoji vlastni jdsajici
buriku. Vypadad to jako jeden velky mejdan. [...]361

NOTOVY PRIKLAD 10 LECHA DODI V CHABAD CENTER PRAGUE, DESKRIPTIVNI TRANSKRIPCE V.
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3.3.6. CHASIDSKY A NEOCHASIDSKY FENOMEN V PRAZE

Entuziastickd forma chasidského ritudlu a hudby je v Zidovském prostiedi Prahy
vyjimkou. Je intenzivni, radostna a c¢leny kongregace zapojuje do vlastniho zpévu v
ritudlu zhruba na 50%. Zbytek obstarava bal tefila, ktery u chasidi tradi¢né neni
péveckym profesionalem. Charismatickym lidrem bohosluzby zde byl samotny rabin
Barash. KdyzZ jsem se ptala Manise Barashe ptala na jedné vefejné univerzitni prednasce,
kam byl pozvan, zda maji kantora, odpovédél, Ze chasidé nic takového neznaji. Cilem je
zapojit do radostného ritudlu vSechny. I na prazském piikladu se ukazuje, Ze chasidské
hnuti je tradi¢né antiprofesionalni a antihierarchické - Zadny profesionalni zpévak,
ktery by sélové zpival a ostatni prihlizeli.

Celkovy hudebni projev Chasidli, predevSim excitovany spolecny metricky zpév,
tleskani, bouchani do stolu ¢i bimy a tanec (ktery v ritudlu jinych denominaci v Praze a
obecné ani ve svété neexistuje), je vysledkem specifického chasidského nahledu na
hudbu a tanec jako na zakladni prostiedek modlitby kazdého jednotlivce k Bohu.

361 Fieldnotes, 23.6.2006.

362 Melodie z prazského Chabad Center ukazuje jasné chasidskou melodii slozenou z prevzaté evropské
lidové melodie (sloka) a refrénu s typickym vkladanim chasidskych slabiky ajajaj (coz v Chabadu neni
zadnym prekvapenim). Pro lepsi ptedstavuy, jak vypada a zni chasidsky zpév v prazském Chabadu viz
http://www.youtube.com/watch?v=igmumBeGPgU
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Zakladatelem chasidského hnuti byl rabi Israel ben Eliezer (nar. 1760), znamy jako Ba’al
Sem Tov (akronym BEST). Chasidismus byl reakci na tehdejs$i zoufalou ekonomickou
situaci chudych vychodoevropskych Zid, anti-semitské pogromy a elitni
scholasticismus rabind, kdy celodenni studia Talmudu zlstavala vyhrazena pouze
bohatym muzim nebo tém, kteii se dobie oZenili, takze nemuseli pracovat. BEST
zddraziloval, Ze obycejni Zidé se mohou pribliZit a slouZzit Bohu laskou a radosti,
vtélenou do uprimné a intenzivni modlitby. Cilem modlitby je dosahnout spiritualni
extaze (hislahavus) a primknout se k Bohu (devekus). Prostredkem jsou pravé zpév a
tanec, hrajici v chasidském Zivoté ustredni roli.3¢3 Jak uz jsem zminila diive, typickym
chasidskym hudebnim dtvarem je niggun - metricka piseni s melodii ¢asto prevzatou
z nezidovského prostiedi (napf. polskd lidova piseni ¢i rakousky pochod), které je
prifazen nabozZensky text, do néhoZ se vkladaji typicky chasidské slabiky (bam bam, biri
biri, aj aj aj, atd.). Tento proces plivodné svétskou melodii sakralizuje a stejné jako
melodie, tak i obyCejny Clovék, ktery ji zpiva, se pribliZuje Bohu.

Nesmirné chytlava chasidska hudba nezlistala vysadou této ,mensSiny v mensiné*, ale
od 60. let 20. stoleti zasadnim zptisobem ovliviiuje podobu synagogalni hudby napiic¢
vSemi sméry judaismu, alespon co se tyce Severni Ameriky a Izraele. Diilezity vliv méla
predevsim na hnuti Bal tesuva (hebr. ,navrat to synagog®, v uzsim smyslu znamé také
jako neochasidské hnuti), které vzniklo na prelomu 60. a 70. let v USA. Mnoho mladych
lidi tehdy k prekvapeni mnohych vcetné sociologi nabozenstvi zacalo praktikovat
ortodoxni judaismus a vyvratili tak tehdejsi sociologické prognézy o sekularizaci.

Mladé zZidy tehdy aktivni v hnuti hippies, inspirovala kromé vychodnich filozofii i
filozofie neochasidismu Martina Bubera a dalSich. Zacali zakladat komunity zaméfené na
modlitbu a studium jako alternativu Kk organizovanému naboZenstvi, které
povazovali za irelevantni a necitlivé vii¢i svym potirebam. Chtéli znovu vytvorit
komunity, které by byly Zidovsky autentické, spiritualni a anti-materialistické.
Jako alternativu a na protest vic¢i hierarchii, elaborované strukture a
profesionalismu vytvorili malé neformalni a intenzivni naboZenské komunity,
které co nejvice aktivné zapojovaly své Cleny do ritualu. Schazeli se v obyvacich,
pronajatych prostorach, dokonce i v pronajatych sklepich kiestanskych kostelli, kde
s kytarou ¢i bez zpivali naboZenské pisné ikony neochasidského hnuti, Schlomo
Carlebacha. Americky rabin Carlebach (1925 Berlin - 1994 Kanada), znamy také jako
»Zpivajici rabin®, ,reb Schlomo“ nebo také ,Zidovsky Bob Dylan, je povaZovan za ziejmé
nejdulezitéjsi Zidovského pisnickare 2. poloviny 20. stoleti. Jeho pisné, které jsou smési
chasidské melodiky a amerického folku se staly vyraznym symbolem navozujicim i po
letech atmosféru Turnerovy communitas36+.

Modely communitas (anti-struktura) versus struktura, které zavedl antropolog Victor
Turner365, se sem dle mého nazoru hodi ve smyslu protestu mladych viici elaborované
hierarchické nabozZenské struktuie rodicovské generace a poskytnuti alternativy, tedy
neformalnich, spontannich schizek nestrukturovaného spolecenstvi, ve kterych se
uplatniuji i prvky askeze. Plati zde i Turneriv model vyvoje communitas: postupné se

363 Summit 2000, s. 94.

364 Turner, Victor. Priibéh ritudlu. Brno: 2004. (Orig.: The Ritual Process: Structure and Anti-structure. New
York: 1969.)

365 Tbid.
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spontanni communitas ¢im dal vice formalizovala, proménovala se v normativni azZ se
nakonec sama stala formalizovanou strukturou.

Chasidska hudba i Carlebachovy neochasidské pisné prevadéji tyto hodnoty do hudebni
performance: vyuzitim specifickych hudebnich idioml poskytuji pocit autentického
Zidovstvi, jsou jednoduché (tj. bez elaborované struktury Zidovské liturgické hudby 19.
stoleti), antihierarchické (zapojujici vSechny do ritualu), neformadlni, entuziastické -
nékteré se stale zrychluji, da se pri nich tancit, tleskat apod. a opakovanim slabik jako
ajajaj vrefrénech se mize podobné jako napi. u indickych manter navodit az stav
- tranzu. Hudba Schlomo Carlebacha
pak poslednich ctyricet let ovliviiuje
americky zidovsky mainstream a
hraje velkou roli v pokusech
Zidovskych instituci vratit smysl
Zidovskému ritualu.366

OBRAZEK 41 RABI SCHLOMO CARLEBACH S
KYTAROUS367

Festival Woodstock, hippies, drogova
subkultura, kontrakultura, Beatles
meditujici v Indii a zajem o vychodni
spiritualitu a o spiritualitu obecné -
to vSechno byly fenomény, které hybaly dénim na americkych vysokych Skolach a
kampusech. V zidovskych kruzich se ktomu roku 1967 jesté pridala euforie a
znovuvzkriSena narodni hrdost po ¢asto proklamovaném ,zazracném* vitézstvi Izraele
v Sestidenni valce. Mnozi mladi %idé chtéli experimentovat s alternativnimi Zivotnimi
styly a soucast jejich experimentd tvorilo i dodrZovani Sabatu, intenzivni modlitby a
hlubsi studium Téry a Talmudu. Tehdy na tyto fenomény zareagoval mezi prvnimi viidce
Chabadu - lubavi¢sky rebe Menachem Schneerson (1902 - 1994) - a rozeslal své emisare
do stovek Zidovskych komunit po celém svété. Na zakladé této misie zaZila ortodoxie
v 70. letech pozoruhodny revival. Hnuti Bal teSuva je jednim z nejpozoruhodnéjsich
fenomént zidovského zivota v poslednich ¢tyriceti letech. New York Magazine uvadi:

,Lidé, ktefi provadi ve svych Zivotech tuto obrovskou zménu, vyrostli v sekuldrnim svéte.
Chodili na dobré univerzity, ziskaly skvéla pracovni mista. Nestali se ortodoxnimi proto,
ze se bali nebo Ze potrebovali militaristicky soubor ptikaz, jak zit. Vybrali si ortodoxii,
protoZe uspokojovala jejich potiebu intelektudlni stimulace a emoc¢niho bezpeci.“3¢8

Nicméné hnuti Bal tesuva neprivedlo lidi pouze do synagog ortodoxnich, ale také do
reformnich a konzervativnich - Slo napfi¢ vSemi denominacemi a dokonce se v jeho
ramci v USA vytvorila i ta nejliberalnéjsi forma Zidovské spirituality, ktera v Cechach
jeSté neexistuje: tzv. new-age judaismus. Summit popisuje, jak jeho vérici sedi na Sabat

366 Summit, 95. Pro ilustraci Schlomo Carlebachova zpévu:
http://www.youtube.com /watch?v=WAn4pcKNSZY&feature=response watch.
367 http: //www.shlomoc.com/index.php?pr=Picture album, 1.11.2009.

368 Cit. na strankach http://www.innernet.org.il /article.php?aid=89, 2.11.2009.
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na zemi v jégové pozici lotosového kvétu a spolecny zpév manter a meditacni slabiky
OM prokladaji Carlebachovymi pisnickami a tancem.36?

Do Ceskych Zidovskych komunit prisel neochasidismus se zpoZdénim jako velka vlna az
po roce 1989, i kdyz ojedinéle pronikl uz kolem roku 1967. Jisté stoji za zminku, Ze do
Ceskoslovenska v roce 1967 dokonce zavital i samotny Schlomo Carlebach a vystoupil
na prisné tajném, neformalnim koncertu. Tento fakt neni viibec v mistnich Zidovskych
kruzich zndm, dozvédéla jsem se jej aZ od syna kantora Alexandra Singera, Jonase, ktery
se tohoto vystoupeni osobné ziic¢astnil:

,Otec mi jednou tekl, to mi bylo asi dvanact, at' se vykoupu a pripravim ven, Ze nékam
plijdeme... ale neiekl kam, délal stim tajnosti. Stavili jsme se pro [mého kamarada]
Rafika. Prisli jsme do néjaké hospody, ne zidovské, sli jsme dal do salonku, a tam bylo asi
deset lidi. A na kytaru tam hral néjaky American Zidovské pisnicky. Strasné se mi to
libilo, byl jsem z toho Uplné nadsSeny. Otec mi pak rekl, Ze se ten ¢lovék jmenuje Shlomo
Carlebach (!) a Ze je to ted popularni zpévak. Otec to snad pomahal celé zorganizovat,
proto o tom védél..(...) Pak, kdyZ jsme emigrovali, tak jsem teprve poznal, jak moc
Carlebach venku frci. (...) Po letech jsem pak byl v Americe na jednom jeho koncerté, a
tak jsem za nim potom Sel a fekl jsem mu, kdo jsem a jestli si pamatuje na to vystoupeni
v Ceskoslovensku. A predstavte si, on si to pamatoval! Vzpomnél si dokonce na mého
otce a rekl, Ze to pro néj byl tenkrat uzasny zazitek!“370

PrestoZe latentné jiZ neochasidismus doutnal i za normalizace a realizoval se pravé
hudbou (viz soubor MisSpacha), opravdovy neochasidsky boom vtrhl do prazské
zidovské komunity az po roce 1989. Jak mi feklo mnoho informantt: ,tehdy vSichni
hltali Devét bran“, jiZz zminénou proslulou knihu jediného ceského chasida, Jifiho
Mordechaje Langera (1894 Praha-1943 Tel Aviv) z roku 1937. Jeho kniha se v 90. letech
dockala obrovské popularity pravé proto, Ze odpovidala étosu doby - touze po exotice,
mystice a autenticité. Langerovo poutavé vypravéni o Zivoté mezi chasidy ve vychodni
Hali¢i privedlo mnohé mladé Zidy & zajemce o Zidovstvi k chasidismu, chasidské hudbé
a také do Chabadu. Mnozi, ktefi pozdéji konvertovali ¢i se stali Cleny prazskych
Zidovskych ortodoxnich, konzervativnich ¢i reformnich komunit, zac¢inali pravé zde.

Vroce 2006, kdyZ jsem Chabad nékolikrat navstivila, jsem zde vsak ¢eské Zidy témér
nevidéla, prestoze to byly bohosluzby, kde bylo oproti ostatnim komunitdim pomérné
plno:

Po skonceni ndsleduje proslov rabina Barashe v hebrejstiné, z kterého jsem
pochopila, Ze nds vSechny zve na kidus do vstupniho sdlku. Prejeme si se Zenami
navzdjem srdecné ,Sabat Salom” a v sdlku dostdvdm cervené kidusové vino a kus
solené ,vdnocky” jménem chala. Kolem sebe slysim jenom hebrejstinu a anglictinu.

[..Jo7

Moje pozorovani, Ze se bohosluZzeb Chabadu ucastni predevsim cizinci, at dlouhodobé

7ijici v Cechach & turisté z Izraele, USA a odjinud, mi potvrdili i moji informanti:

369 Summit 2000, s. 40 - 42.
370 Telefonicky rozhovor se mnou, 25.1.2008.
371 Terénni poznamky, 23.6.2006.
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..jako treba kdyz prijdeS do Chabadu a tam je tak ziva atmosféra, vSichni zpivaj a bouchaj

do dreva..nemaji aspéch praveé proto?

- I: no, ale musis se podivat na to, kolik do Chabadu chodi lidi.

- V:do Chabadu ale chodi hodné lidi.

- I:]o, ale kolik tam chodi ceskejch Zidi. Skoro nikdo. Hlavné Izraelci. Ja jsem tam byl a
libilo se mi tam docela...a je to inspirativni, ta liturgie tam je zajimava, nicméné...kolik
tam maj ¢eskejch Zidi jako ¢lenti? Skoro nikoho.

- V: Mysli3, Ze ¢eskejm Zid@im tenhle p¥istup moc neiika?

- I: Kdyby tikalo, tak jich tam asi chodi vic..nevim, ale...[...] myslim, Ze tady jde spiS o

problémy ideologicky, neZ Ze by se jim nelibila ta bohosluzba...372

Jaké jsou tedy ony ,ideologické problémy*“, Ze ani mddni vina chasidské mystiky a
exotiky ani chytlava podoba hudby a ritualu prazské Zidy natrvalo neziskala?

Paradoxem je, Ze cilem Chabadu je pravé plisobit predevSim na (mistni) nepraktikujici
Zidy. Chabad ,prosazuje vysoce pozitivni Zidovskou identitu zaloZenou na radosti
z Zidovstvi, v protikladu ke svétstéjSi a spiSe negativni identité soustifedéné na
holocaust, pronasledovani a utrpeni.“373 Jednim z jeho cilti jsou postsocialistické zemé,
kde se zidovské obce vzpamatovavaji z desitek let oslabeni totalitnim rezimem. Jak
uvadi Alena Heitlingerova, jsou znamy pokusy Chabadu prevzit stabilizované Zidovské
instituce ve méstech vychodni a stfedni Evropy, zejména ve VarSavé a ve Vilniusu.374
Nékteré pokusy se povedly, jinde Chabad narazil na tvrdy odpor. Jednim takovym
mistem je pravé i Praha. Prazsti Zidé, na rozdil od Drazdan ¢ Terstu, nevitali Lubavice
pri jejich prichodu roku 1996 s otevienou naruc¢i a pohliZeji na toto hnuti jako na
kulturné cizorodou ndboZenskou sektu:37>

F.:,Ja to [Chabad] neberu ani za Zidovstvi.”
V: ,Jak to? Jako v ¢em?“
F: ,No, Chabad je mesianska sekta.376

[:,...tady jsou jesté problémy ze socialismu...a tireba Chabad uznavaj
mesiase, a to lidi tady vnimaj dost Spatné...”377

Posledni vidce tohoto hnuti, rabi Menachem Schneerson,
ktery zemfel roku 1994, byl totiZ nékterymi zlubavi¢skych
chasidli povazovan za mesiasSe. Podle Barashe se jedna o malou
skupinku, ktera hnuti déla ostudu.378

OBRAZEK 42 MENACHEM SCHNEERSON, LEGENDARN{ VUDCE HNUTI
CHABAD LUBAVIC

Zdrojem konflikti vSak neni primarné teologickd otazka
mesiase, ale snaha Chabadu ziskat politickou moc.

372 Interview vedené autorkou, 15.1. 2008.

373 Heitlingerova 2007, s. 189.

374 Ibid.

375 Ibid., s 256.

376 Interview vedené autorkou, 6.8. 2005.

377 Interview vedené autorkou, 15.1. 2008.

378 Formanek, Ondiej - Sibik, Jan. Potomci Maharala: Jak Zije chasidska ortodoxni komunita v Praze?
Reportaz. Reflex 12/2009, s. 38 - 43.
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Od dubna 2004 do prosince 2005 probihal v prazské kehile politicky konflikt, v némz
dilezitym zplsobem figuroval pravé Chabad. ZjednoduSené feceno, v dubnu 2004
vyhréla volby na praZské Zidovské obci Koalice za demokratickou obec v ¢ele s politikem
TomaSem Jelinkem, ,antisidonovcem®, propagatorem neortodoxniho pojeti Zidovstvi,
ktery se vSak pro své politické cile spojil prekvapivé pravé s ultraortodoxnimi Lubavici.
Nelegalné sesadil Karola Sidona z postu vrchniho prazského rabina a nahradil jej
Manisem Barashem (ktery tehdy za osm let prazského plisobeni nemluvil ¢esky).

Rabin Sidon vdobé konfliktu presunul svoje bohosluzby do Vysoké synagogy.
Barashovych bohosluZeb ve Staronové synagoze se v roce 2004 témer netucastnili Zadni
¢esti Zidé, pouze cizinci s pobytem v Praze a turisté, coZ jsem vypozorovala i j4 béhem
svych obcasnych navstév. Konflikt vyeskaloval v dubnu 2005 péstni bitkou ve Staronové
synagoze, kdy se poprali ,Barashovci” se ,Sidonovci“. Zdminkou se stal pravé samotny
ritudl, kdy Barashiiv pomocny rabin Menachem Kalcheim ucinil rabimu Sidonovi
Cestnou nabidku c¢ist z Téry. Sidon se opravdu dostavil, s dalSimi triceti piivrZenci,
Barash mu vS$ak ¢ist nedovolil. Gabaj (strazZce) Téru ulozil, aby predeSel jeji moZné
urazce, a Sidon navrhl pacifistické reSeni, aby kazdy odesli do své synagogy. Oba rabini
pak synagogu opustili. Jejich privrZzenci se vSak jeSté v predsini synagogy poprali,
nékolik lidi bylo zranénych natolik, Ze bylo treba lékarského oSetreni. Staronova
synagoga byla docasné pro bohosluzby uzaviena. Teprve v listopadu 2005 byla krize
kehily prozatim zazehnana. V novych volbach na Obci zvitézil a predsedou prazské
Zidovské obce se stal Franti$ek Banyai, rabinem Staronové synagogy Karol Sidon, slavna
prazska sul byla v prosinci 2005 opét oteviena3’? a ¢clenové Chabadu se vratili do svého
centra v Parizské ulici.

Prestoze jsem nékteré prazské Lubavice od pohledu znala z pozorovani ve Staronové
synagoze, samotny Chabad Center jsem poprvé navstivila aZ po konfliktu s kehilou, a to
v ¢ervnu 2006. Vté dobé uz byli vSichni viceméné zpatky ,na svych mistech”, a tak
situace pro mé byla citelnéjsi. Nicméné, vzhledem k tomu, Ze vétSina mych Zidovskych
znamych byli tehdy (a stale jsou) ¢esti prazsti Zidé, kteii by do Chabadu nesli, neméla
jsem nikoho, kdo by mi pomohl jako gatekeeper a uvedl mé do komunity. Jeden
ortodoxni Izraelec, ktery ma k Chabadu blizko, mi vSak vysvétlil, Ze ani prazska podoba
Chabadu neni dplné typicka:

V: A jak je to teda...jak bych to zformulovala...Ze chasidismus ma urcitej specifickej pristup k
hudbé...Jak to vidis ty?

J: Tak v Praze s tim vubec nejde moc pfipojit..no...tady lidi by to nerozuméli... Problém je, Ze
tady i Chabad, co je v Praze, neni to, co je Chabad opravdu po celym svété. Tady to je trosku
zvlastni. Taky kvili tomu, Ze tady vlastné maj jenom jeden [jenom jednoho chasida]...jenom
ten Barash...a vSichni ostatni nejsou...takZe oni to...aby to bylo opravdu chasidsky, tak musi i
ty lidi, co tam jdou [chodi], museji to znat a bejt taky takovi...to nestaci, Ze ten Barash je...tam
jsou turisti...cizinci..ne, to jsou z celyho svéta. Pravé, dneska to je tak, Ze kazdy Zid, kdyz
tieba ji koSer a potrebuje synagogu a jde nékam na vylet nebo na dovolenou, kamkoliv po
svété, tak...[potiebuje specifickou Zidovskou infrastrukturu a] nemas dobry mésto, kde
nemas Chabad. Je i rozdil mezi Lubavi¢sky komunita, Chabad House nebo Centrum Chabad.
To je velky rozdil. Jsou tieba v Izraeli ty Lubavi¢sky komunity tfeba, [...] ...tam opravdu Zijou

379 Heitlingerova 2007, s. 186.
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jenom ty chasidi. A tam to citi$, co bys chtéla dostat od toho...ty melodie, ten ptistup, ten
radost...jak vyuZivaj tu hudbu, aby lip slouzli Bohu...aby to bylo veselejsi...380

Poskytovani infrastruktury Zidovskym turistim se neomezuje pouze na zakladni
potieby (modlitebna, koSer strava, mikve...). V souvislosti s letoSnim 400. vyro¢im Gmrti
legendarniho rabiho Lowa v Praze, otevrel prazsky Chabad jeSivu, rabinskou akademii,
po trech stoletich prvni v Praze. Je pojmenovana po rabim Léwovi - Maharal Institute.
Jeho dilu se v institutu vénuji chasid$ti studenti z celého svéta. Ani jeden neni z Cech.

Jak uvidime dale, chasidska hudba - jak vlastni pisné, tak i specifické pojeti hudby - se
v poslednich dvaceti letech dostala do povédomi i repertoaru vSech prazskych
Zidovskych komunit od ortodoxnich po liberalni. Jeji vlastni predstavitelé vSak v Praze
prilis oblibeni nejsou. Domnivam se, Ze divodem mitiZe byt jejich expanzivni politika a
nerespektovani zvyklosti mistni Zidovské komunity, a tim padem i Spatné osobni vztahy
s mistnimi. Paralelu bychom také mohli vidét v tom, jak vlazné Ceska postsocialisticka
spolecnost prijala prichod krestanskych charismatickych cirkvi, ve svété jinak velice
oblibenych. Zd4 se, Ze entuziastickd forma religiozity neni v prostfedi Ceské republiky
prilis ispésna.

Jeden ortodoxni prazsky Zid mi nedavno vypravél vtip, ktery koluje po Praze:

Na zemi pristane UFO, vystoupi z néj zeleni muzickové s plnovousy, na sobé cerné kulaté
klobouky a kaftany. ,Copak Zidi jsou snad i na Marsu?“, divi se lidé. ,Ne, jenom my,
Chabad Lubavic.“381

380 Int. s autorkou, srpen 2008.
381 Fieldnotes, srpen 2008.
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3.3.7. NE-ORTODOXNI{ ZIDOVSKE NABOZENSKE ALTERNATIVY V PRAZE

Chasidské Chabad Center neni vSak jedinou Zidovkou naboZenskou organizaci
s mezinarodnim federativnim napojenim, které se snaZzi obratit Ceské sekularni Zidy
k jakési formé naboZenstvi. Tato snaha se odrazi i v pritomnosti a vlivu dalSich -
tentokrate neortodoxnich - mezinarodnich Zidovskych ndboZenskych organizaci, které u
nas brzy po padu komunismu podporily vznik novych prazskych Zidovskych kongregaci
jako je konzervativni Bejt Praha a od ni odStépené konzervativni hnuti Masorti i liberalni
komunita Bejt Simcha a od ni pozdéji od$tépena Zidovska liberalni unie.

Tento fakt vSak zamlZuje realitu trvajici dominance kehily v zidovském politickém
zivoté. Pro naSe ucely postaci védét, Ze obecni politika sice odsunula neortodoxni
nabozenské praktiky na periferii politického déni, ale tyto sméry si nasly sviij vlastni
zplsob existence vCetné ekonomického. Jejich ¢lenové se vici kehile a jejimu monopolu
na zidovstvi neustdle vymezuji a v mensi mife se naopak ortodoxni vymezuji vici
neortodoxnim. Vyznamnym diivodem téchto neustdlych spor jsou samoziejmé i
ekonomické zdroje ziskané predevsim z restituci, které spravuje kehila, a na néZ ostatni
uskupeni, jez kehila neuznava, nedosahnou. Zatimco konzervativni Zidé jesSté urcitou
finan¢ni podporu dostat mohou, protoze Federace Zidovskych obci jiz konzervativni
judaismus uznala, liberalni judaismus zatim FZ0 za legitimni{ smér neuznavj, a tak se
jich Zadna finan¢ni podpora zatim netyka. Jenze liberalni (v USA také tzv. reformni) Zidé
namitaji, Ze predvale¢né zidovské obce v Ceskoslovensku nebyly zdaleka pouze obce
ortodoxni, ale naopak ve vétSi mire reformované. SouCasné namitaji, Ze vétSina
soucasnych ¢eskych Zid{i také ortodoxnich neni, takZe kehila nezastupuje vét$inu, nybrz
mensinu. Proto je podle nich soucasné rozlozeni ekonomické moci nespravedlivé:

,Obé skupiny [Bejt Simcha a Bejt Praha] legitimné a dlouhodobé zazlivaji obci, Ze se
nemohou podilet na majetku, ktery se prazské kehile podarilo nashromazdit po r. 1989.
Kehila povazuje veSkery navraceny majetek za sviij a o své ijmé rozhoduje o tom, zda
poskytne jinym jakékoli prostredky, misto aby se povazovala za strazce majetku, jenz
kdysi pattil viem prazskym Zid@im. Na ptiklad Spanélska synagoga byla pied 2. svétovou
valkou reformovana, byla vSak vracena ortodoxni zidovské obci, jeZ nyni ,velkoryse‘ dava
Bejt Praha [ktera tam kona bohosluzby] néjaké penize.“382

Velmi vystizné se vymezovani a utvrzovani se vtom (jediném) spravném zptisobu, jak
byt Zidem, opét projevuje v nazorech na hudbu béhem ritudlu, které pak vzhledem
k zminéné dominanci kehily samoziejmé opét determinuji, kdo dostane institucionalni
podporu a stane se jejim oficidlnim kantorem (a tim padem ziskd pracovni uvazek u
Federace Zidovskych obci) a kdo ne, ¢imZ logicky omezuje moZnosti fungovani jinych
(nejen) hudebnich alternativ.

382 Heitlingerova 2007, s. 264.
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3.3.8. PRAZSKE KONZERVATIVNI KOMUNITY: BEJT PRAHA A MASORTI CESKA
REPUBLIKA

Na skale zZidovskych naboZenskych denominaci stoji konzervativni judaismus na pil
cesty mezi ortodoxnim a liberalnim judaismem. Tento smér sice vznikl v prvni poloviné
19. stoleti v Evropé, ale skute¢ného rozvoje dosahl az v USA. A pravé zde Zije nejvice
konzervativnich zidG na svété, cca. 1,5 milionu. Kromé USA najdeme konzervativni
komunity v dalSich 35 zemich svéta, vCetné Izraele, Argentiny, Mexika, Anglie, Francie,
Némecka, Mad'arska nebo Ruska.“383 V Praze nalezneme dvé konzervativni kongregace, a
to Bejt Praha a Masorti. Obé zde patii knejmlad$Sim Zidovskym naboZenskym
uskupenim.

Jako prvni vznikla roku 1994 Bejt Praha.38* Slouzi predevsim Zidovskym cizinciim,
zejména Americanim, zijicicim v Praze a zahrani¢nim, opét predevSim americkym
navstévnikiim. Clenové se modli v patek vecer a nékdy i o sobotach ve Spanélské
synagoze, pronajaté od Zidovského muzea v Praze. Programy jsou vedeny v &estiné,
anglictiné a hebrejstiné.

OBRAZEK 43 SPANELSKA SYNAGOGA V PRAZES385

Je pdtek vecer, chvili po sedmé hodiné. Prochdzim
kolem vsudyptitomné ochranky do Spanélské
synagogy, kterd pres tyden slouzi jako soucldst
stdlé expozice Zidovského muzea. Z vitrin vykukuji
expondty vénované predevsim emancipacnim
snahdm v 19. stoleti, ceskozZidovskému hnuti,
Zidovskym spolkiim, sionismu a predvdlecnym

hénem c¢esko-némeckého rabina Zachariase Frankla (30.
8 5 azil o kompromis mezi tehdej$im ortodoxnim
judaismem, ktery povazoval za zkostnately anevhodny pro moderni svét, a reformnim judaismem,
popularnim piredevsim v Némecku, jehoZ reformu povazoval za prilis radikalni. Ve svém dile Darchej ha-
misna (Cesty MiSny) Frankl specifikoval cile nového sméru - témi mélo byt zachovani zidovskych tradic,
Sabatu i hebrejstiny jako bohosluzebného jazyka, ale také otevieni vyvoje halachy modernimu svétu a
stale tézSim podminkam, se kterym se tradi¢ni pojeti nabozZenstvi muselo potykat. Zaroven propagoval i
zapojeni védy a kritického pristupu pfi studiu Talmudu a dal$ich rabinskych spisd. Sviij smér nazval
obecnym (,katolickym*“) nebo téZ ,pozitivné-historickym“ judaismem. Po emigraci rady privrzenci
Franklova pojeti pred a po druhé svétové valce do USA se ujal pod vlivem Solomona Schechtera nazev
,konzervativni“ a pod jeho vedenim bylo ustanoveno nové centum konzervativniho judaismu v USA. Po
druhé svétové valce doslo k velké migraci zidl z vychodni Evropy, ktefi se po zkuSenosti z holocaustu
nechtéli vratit do svych ptivodnich zemi. Nové prichozi pochazeli jak z vychodni Evropy, ktera byla
tradic¢ni bastou ortodoxniho judaismu, tak i zdpadni, kde pievadaly spiSe reformni tendence. Konzervatvni
judaismus se ukazal jako prijatelnou alternativou pro ty, ktefi se pod dojmem vale¢nych udalosti chtéli
vzdalit kulture, ze které vzesli, a druhou stranu se nechtéli zrici zcela judaismu jako takového.
Konzervativni hnuti se [také] na rozdil od nékterych reformnich nebo ortodoxnich smért od zacatku
profilovalo jako hnuti podporujici sionismus a stat Izrael.“
http://cs.wikipedia.org/wiki/Konzervativi%C3%AD judaismus. 10.11.2009.
384 Verejné zaregistrovana jako Ceské obcCanské spolecenstvi v roce 1995 a pozdéji toho roku se stala
¢lenem Federace Zidovskych obci v CR. Viz http://www.bejt-praha.cz/, 8.11.2009. Alena Heitlingerova
uvadi, Ze Bejt Praha je ¢lenem formalné ¢lenem FZO a dostava od ni uréitou finanéni podporu. (s. 263).
385 http: //www.jewishmuseum.cz/cz/czspanish.htm , 8.11.2009.
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Zidovskym podnikateliim a priimysinikiim - sirkdrna v Susici, skldrna Moser... Ne ndhodou
sem muzeum umistilo expozici o tomto obdobi - vZdyt tato synagoga byla prvnim
refromovanym Zidovskym chrdmem v Cechdch a tento kiir s varhanami zaZil obdobi, kdy
Teditelem chéru” byval jiz diive zmiriovany Frantisek Skroup. Na bohosluzbé komunity Bejt
Praha ale varhany ani Zddné jiné hudebni ndstroje znit nebudou. Konzervativni judaismus
to stejné jako ortodoxni nedovoluje.

Na pdtecni bohosluzbé Bejt Praha jsem jiZ ponékolikdté. Stejné jako minule rozestavili
podél nékolika zbylych starych lavic do rad za sebou i Zidle. I dnes vecer na nich sedi
promichané vedle sebe muZi i Zeny, nejviditelnéjsi to znameni neortoxniho sméru. ProtoZe
vSichni zpiisobné a nehybné sedi na svych mistech a nikam nekorzuji, napocitdm 21 Zen, 15
muZzu. Musim se nad sebou v duchu usmat, kdyZ si uvédomim, Ze mi ten rozcilujici neustdly
pohyb v ortodoxnich synagogdch najednou trochu chybi.

Vice nez polovina osazenstva tvori turisti, expats a studenti z USA. Pozndvdm napf. jednu
vyménnou studentku z FHS jménem Kimberley a kyvdme na sebe. Bohosluzbu zahajuje
mlady muZ jménem Peter Gyéri - postavi se elem k ostatnim a zacne zpivat zndmou
melodii Sabat $alom. Na sobé md neformdlIni modrou kosili s rozhalenkou, dZiny a na rukou
nenucené chovd nékolikameésicni dité. A zatimco pred oltdrem zapaluji dvé Zeny Sabatové
svi¢ky, priddvaji se ostatni ke zpévu. Gyéri zpivd obycejnym, ale prijemnym hlasem, pisnicka
se drZi v téniné i tempu a md smrnc. KdyZ dozpivd, udéld jako zatim pokaZdé, kdyZ jsem
tam byla, jakysi turisticky tivod. Anglicky vysvétluje stejné jako minule, Ze toto je budova,
kde mélo byt ,museum of extinct race” a po pdr vétdch rikd to samé ve slovenstiné. V
historickém tivodu a tlumoceni sebe sama pokracuje pres deset minut. Pak jej stridd trochu
nervézni, na krdtko ostrthand mladd Zena v dlouhé tmavé sukni, Anna Pildtovad.386

Anna Pilatova je v Praze v soucasnosti jedind Zena, ktera vede pravidelné Zidovskou
bohosluzbu. Poté, co jsme nahlédli do bohosluZeb v ortodoxnich synagogach, je zjevné, o
nakolik revoluéni jev se jedna. Jde o jev novy nejen v Ceské republice, ale i ve svété. Jak
uvadi Summit, Zeny-rabinky zacaly byt povolovany konzervativnimi synagogami v USA
od roku 1985, kantorky od roku 1987. Konzervativni judaismus také uznava tzv.
segalitatsky minjan“, tj. pocitani Zen do minjanu.

BohosluZebné texty zpivd Anna Pildtovd spolu s lidmi na chasidské a americké pisnicky,
lidé s ni. Zpivaji vsichni vsechno, jednohlasné, ve stiedné rychlém, pravidelném tempu ve
stredni poloze. Melodie jsou jednoduché, s malym rozsahem, Zddné Zidovské vzlyky ani
ozdoby, texty hebrejské. Lidé je ctou z fonetickych transkripci do latinky ve specidlnim
siduru Bejt Praha. Anna Pildtovd zazpivd sama asi prvni dva takty, neZ lidé poznaji o co jde
a pridaji se. Ona je pak uz jen tdhne v tempu a svym zpévem uddvd pocet slok. Neni Zddnd
velkd zpévacka, Casto ji chybi dech, ale déld co miiZe. PrestoZe chdpu, jak téZkou md roli,
pro vyliceni atmosféry si neodpustim Cisté osobni pozndmku, Ze zatim zni trochu jako
ucitelka na zdkladni skole a ostatni jako snaZivi, ale ostychavi Zdcéci. (Je mi ale jasné, Ze
praxi se jeji projev jisté casem zlepsi). KdyZ nezpivd, tak &te v Cestiné nebo anglictiné Zalmy,
lidé si tichym hlasem predcitaji s ni (pokud veédi, kde jsou, protoZe nékteri se rozpacité
rozhlizeji. Ze by méli ndvstévu $abatového ritudlu v rdmci turistického okruhu?...). Jediny
moment, kdy se bohosluZba zase trochu znovu ,rozjede”, nastdvd az pri zpévu Lecha dodi.

386 Fieldnotes, 23.6.2006, Bejt Praha, Spanélska synagoga.
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Ma tolik slok a natolik jednoduchou a chytlavou melodii, Ze nakonec se chyti a zpivaji
opravdu témér vsichni.387

Vzhledem Kk podilu americkych expats v obecenstvu388 nepiekvapi, Ze se v Bejt Praha
zpiva pravé ta melodie Lecha dodi, o které etnomuzikolog Jeffrey A. Summit (sam
americky konzervativni rabin a kantor) tvrdi, Ze je velice popularni vamerickych
konzervativnich komunitach, a podle etnomuzikologa Marca Slobina je tento napév
dokonce druhy nejoblibenéjsi v USA.38% A protoZe v Summitové kongregaci Zidovskych
studentli na Tufts University byla tato melodie také nejoblibenéjsi a nejzpivanéjsi, uvadi
jeji transKkripci:
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NOTOVY PRIKLAD 11 MELODIE LECHA DODI POPULARNI V AMERICKYCH KONZERVATIVNICH
KOMUNITACH, TRANSKRIPCE JEFFREY A. SUMMIT.39%

387 Fieldnotes, 23.6.2006, 19:00, Bejt Praha, §panélské synagoga.

388 slovo ,,0becenstvo” jsem zde pouzila z toho diivodu, Ze pri vysoké fluktuaci navstévniki Ize tézko
mluvit o lidech tcastnicich se popisované Sabatové bohosluzby jako o jednotné ,kongregaci®.

389 Summit 2000, s. 74.; Slobin, Marc. 1989. Chosen Voices: The Story of the American Cantorate. Urbana:
University of Ilinois Press, s. 199. Cit. Summit 2000, s. 74.

390 Summit 2000, s. 76.
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Bejt Praha tuto melodii zpiva de facto stejné, a proto jsem nepoftizovala sviij vlastni
deskriptivni notovy zapis. (AvSak svédomim a cilem, Ze mi jde pouze o naznaceni
melodie, ne hudebni detaily. V Bejt Praha se tehdy napt. nezpival vrchni hlas v refrénu,
vSechny sloky se zpivaly stejné apod.) Sama melodie je podle Summita nezndmého
ptivodu - nenese napft. typicky chasidské rysy, ale vzhledem k jeji pozitivni, optimistické
a nekomplikované naladé lze pochopit, pro¢ ma takovou oblibu. A kde se tato melodie
v Cechach vzala? 0d americkych rabint.

Peter Gyori ani Anna Pildtova nejsou rabiny a Bejt Praha se podobné jako liberalni Bejt
Simcha a ZLU musi spoléhat na dojizdéjici rabiny ze zahrani¢i. Jak uvadi Alena
Heitlingerova, byl prvnim rabinem slouZicim Bejt Praha americky rabin Ron Hoffberg
z Konzervativniho hnuti (znamého také pod hebrejskym nazvem Masorti, ,tradi¢ni“).
Bejt Praha vSak rabi Hoffberg po méné neZ roce opustil kviili sporu o smlouvu a
pracovni podminky. V Praze nicméné ziistal a ridi patecni bohosluzby pro 20 - 40 lidi
v mistnosti v druhém podlaZi Zidovské radnice, coZ je sidlo PZO. Vede té% kazdotydenni
hodiny pro konverzi a patrné pod jeho vedenim probéhlo 40 konverzi.3°1 (Néktefi mi

informanti  rikaji témto lidem = posmésné
M ,Hoffbergovy rychlokvasky“.) Presto, Ze jedinym
konzervativnim rabinem v zemi, nemiiZe jej tento
post uzivit. Ze svého vyzkumu vim, Ze si musi
privydélavat vyucovanim hebrejstiny a provazenim
turista.

OBRAZEK 44 RABIN RONALD HOFFBERG392

Hoffbergova mald komunita, nesouci ndzev Masorti
Ceska republika o.s. je soucasti celosvétové
zastreSujici organizace konzervativnich Masorti
komunit Masorti Olami. Na svych webovych
strankach www.masorti.cz, které v soucasnosti
nefunguji, se uvadi, Ze ma asi 60 clend. Je specificka
tim, Ze se v ni sdruZuji témér vylucné vysokoskolSti
studenti anebo ti trochu odrostlejsi, co jiZ sice na
univerzité nestuduji, ale pred par lety tomu tak jeSté bylo. Jak mi fekl sam rabi Hoffberg:
sami ,college people“. Spojuje je jesté dalsi vlastnost - vSichni mluvi anglicky. Rabi
Hoffberg totiZ komunikuje v anglictiné. Vzhledem kmé osobni konfiguraci (mlada,
vysokosSkolacka, mluvici anglicky), jsem do této skupiny velmi rychle zapadla. I
subjektivné jsem se zde citila nejlépe, a to hlavné diky velké vstiicnosti a nenucenosti
jejich clent.

Chvilku po sedmé hodiné vecer stoupdm po schodech do druhého patra Zidovské radnice
v Maiselove ulici. Zaldtek je sice ohldsen na sedmou, ale ,jewish time* (jak rikd jeden mistni
izraelsky rabin) plyne pomaleji. A opravdu, v zasedaci mistnosti, kde se md pdtecni
Sabatovd bohosluzba konat, jsou zatim k mému prekvapeni pouze dva lidé: rabin a jedna

391 Heitlingerova 2007, s. 264-265.
392 foto www.masorti.cz, 1.12.2008.
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mladd, asi pétadvacetiletd Ceskd divka. Rabi Hoffberg mé vitd a divku mi predstavuje jako
Gafnu. Pry studovala ve Francii a na je$ivé v Jeruzalémé a ted’ mu pomdhd s pripravou
Sabatu. Pak doddvd, Ze ¢ekdme na ostatni a Ze se chodi sami mladi lidé, takZe nikdy nevi,
kdo prijde a Ze je ted navic takové pocasi, Ze vSichni jezdi z Prahy ven (,you know,
everybody goes to the ‘chata’ for the weekend).

RozhliZim se po mistnosti. Je relativhé dost mald, komorni, tak 25 metrii Ctverecnich,
vybavend tézkym tmavym staroZitnym ndbytkem s velkym ovdlnym stolem uprostied. Na
zdech visi olejomalby bohatych Zidovskych méstanek a slavnych mistnich rabinii. Gafna je
mild a na mou otdzku o Sabatovych melodiich mi 7ikd, Ze se ted’ v Praze bohuZel moc
nemeéni: ,se zpivd pordd to samy dokola a myslim, Ze je to dost skoda“. V tom prichdzi také
asi pétadvacetiletd divka Jana, s hrivou svétlych kudrnatych vlasii. Gafna mi ji predstavuje
jako dobrou zpévacku, kdyZ prichdzi dal$i divka jménem Zaneta - bavime se vsechny
dohromady o zpivdni, jd opét vysvétluju pro¢ tam jsem a Zaneta rikd, Ze je skoda, Ze si jejich
sabat nemiizu nahrdt, kdyZ jsou konzervativni. Proto rikdm, Ze se zaméruju hlavné na
Lecha dodi - to se zpivd vZdycky a vSude a jednu melodii si zapamatuju. Holky se bavi o
tom, Ze znaji vice verzi, ale Ze se tady nezpivaji - jen kdyZ to vyjimecné navrhnou rabinovi.
Postupné se trousi dals$i lidé, nakonec je nds s rabinem a se mnou dohromady deset. Kromé
rabina tu jsou pouze dva muZi: jeden american, pritel mladé cesky, druhému klukovi je asi
tricet, vystudoval bakaldie na FHS UK a ted’ studuje magisterskou religionistiku. Zbytek
jsou Zeny, kterym je mezi dvaceti a triceti lety a dokonce jeden transsexudl. On(a) a jesté
jedna divka minuly tyden konvertovaly v Londyné. Vychdzi najevo, Ze konvertité tu jsou
vesmés vsichni - a co je zajimavé: mluvi o konverzi naprosto oteviené, nestydi se za ni a
nijak nemlzi. KdyZ se ptdm Zanety, jak se to md s ni, tak mi s ismévem odpovidd: ,jd jsem
nekonvertovala a zatim jesté nehodldm. Do synagogy chodim od C¢trndcti, to Vis, jsem
takovd filosemitka, ale s bohem si to jesté vyrikdvdm...asi je to tady pro mé hodné takovd
spis socidlni zdleZitost.”

Je ptil osmé, vsichni sedi v ptilkruhu kolem velkého stolu a Zivé se Cesky bavi mezi sebou.
Rabin sedici naproti nic nefikd a uz by asi chtél zacit. Trpélivé cekd nékolik minut, jestli si
nékdo vsimne. Nev§imne si nikdo, a tak v sedé, tak jak je, otevrie sidur a zacne zpivat.
Ostatni jesté v klidu dopovi pdr vét a berou si hebrejsko-anglické sidury bez transliterace
(jen Zaneta md vlastni vloZené papiry s transliteraci) a rovnéz v sedé se priddvajt,

OBRAZEK 45 JANA A JEJi MANZEL MILAN (V CERVENEM) ZPiVAJi ZIDOVSKE PISNE V KOMUNITE
MASORTI.393

Rabi Hoffberg zpivd velmi jisté a dobre, je vidét, Ze to pro néj je mnohaletd rutina. Nasazuje
svizné, lehké tempo a ,moc se s tim nepdrd“. Ton tvori specifickym zpiisobem, jako by byl

393 foto www.masorti.cz, 1.9.2008.
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rvs

schvdlné stdle mirné pod tonem, ¢imz vytvdri dojem jakési mirné ledabylosti a napéti, ale
zdroven i chténé neformdlnosti - jako by si rodina sedla kolem stolu v kuchyni a zpivala si
spolu pisni¢ky. Zalmy a modlitby se provddi typicky ortodoxnim zpiisobem - rabin zazpivd
prvni a posledni vers, prostiedek si vsichni Ctou potichu nebo polohlasem, v rychlém tempu
,drci” hebrejskd slova, rabin obcas nékteré slovo zesili, aby ukdzal, kterou pasdz prdvé cte.
NdbozZenské hymny - metrické pisné zpivaji vsichni spole¢né, a to jak refrén, tak vsechny
sloky. Pri néktery obzvldzt' sviznych a Zivych melodii, jako napr. Lecha dodi, rabin v tempu
bouchd do stolu a zrychluje, my ostatni tleskdme. Melodie lecha dodi je typicky chasidskd a
v ostatnich metrickych hymnech prevlddaji chasidské melodie - vzduchem poletuje jakysi
imaginativni chasidsky feeling, ale ne takovy jako v Chabadu... J[sem z toho vSeho trochu
zmatend. (AZ kdyZ prijdu domii a znovu se zactu do Summitovy knizky, zacind mi to ddvat
smysl).

Nakonec déldme maly kidu$ s cervenym vinem a chalou (slanou ,vdnockou“) a Gafna
rozlévd vino do plastovych pohdrku. Pritom s usmévem rikd, Ze se rozhodla, Ze odted’ bojuje
za ekologicky kidus. Vzdyt sklenicky v IKEA stoji pakatel, tak pro¢ pordd ty plastové
kelimky. Pry si klidné dd tu prdci a po skonceni je umyje. Potom mé rabi Hoffberg zve domii
na $abatovou veceri, ostatni jdou také.

Pésky prichdzime do jeho bytu. Zije sam a evidentné rdd vaii. Nakldddme si na talitky
vyborné koser jidlo, poseddvdme po kiesilkdch, Zidlich nebo po zemi a rozbihd se volnd
zdbava. Rabi Hoffberga tési, kdyZ mu rikdm, jak je jidlo dobré. Pry sem svoje ,people” zve
casto Powdame sio nusachu a mé ohromujljeho Znalostl Nad hlavou mu Visi Zaramovan}?

vvvvvv

Theological Seminary, New York."3%
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NOTOVY PRIKLAD 12 LECHA DODI, MASORTI PRAHA, 2006, PRESKRIPTIVNI NOTOVY ZAP1S395

Melodie Lecha dodi, ktera se zpiva v Masorti, je typicky chasidska, a jako takovou ji
charakterizuje i Summit.3°¢ Vjeho vyzkumu voblasti Bostonu se nezpivala

394 terénni poznamky, 21.7.2006, Masorti Praha
395 Summit 2000, s. 83.

396 Ibid.
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v konzervativni, ale vmoderné ortodoxni komunité. Americkd moderni ortodoxie a
americky konzervativni judaismu maji k sobé vurcitém sméru dost blizko a historii
prejimani sviznych chasidskych melodii maji podobnou. Jak jsem jiZ popisovala
v kapitole ,Chasidsky fenomén v Praze“, vSe zacalo na prelomusSedesatych a
sedmdesatych let v USA a v Izraeli. Summit 1i¢i, jak se vybérem téchto melodii vymezila
americkd Zidovskd mladeZ proti generaci svych rodic¢i. Ve 40. a 50. letech se
v americkych konzervativnich, reformnich i ortodoxnich komunitach vybirala pro Lecha
dodi poklidnd a diistojnd melodie Louise Lewandovského (berlinského reformniho
kantora 19. stoleti) ve val¢ikovém trictvrtovém rytmu s mirnymi intervalovymi kroky:
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NOTOVY PRIKLAD 13 MELODIE LECHA DODI AMERICKE ZIDOVSKE GENERACE 40. A 50. LET397

Lewandovského melodii vnima americka generace 60. let velmi jako soucast repertoaru
svych rodicli a tato melodie pro né rovnéz nese silné konotace ,Starého Svéta“ (Old
World), tedy Evropy, odkud jejich predkové emigrovali. UZ pouhy val¢ikovy rytmus
evokuje atmosféru predvalecnych videnskych plest v opere.

Na druhou stranu jejich oblibena melodie z predchoziho prikladu se hybe v rychlejSim
tempu, pohanéna intervalovymi skoky a synkopovanym rytmem. Byva oznacovana jako
izraelskd, protoZe se ji mnozi z této generace naucili béhem své prvni cesty do Izraele
v obdobi t&sné po Sestidenni valce v roce 1967. Summitovi informanti popisovali toto
obdobi svého Zzivota jako opojné a vzrusujici. Tehdy mnoho mladych Zidi ze vsSech
denominaci studovalo, cestovalo a dobrovolnicilo v Izraeli a jak fikd Summit: ,ponofili se
do svého prvniho nezavislého objevovani svych zZidovskych kulturnich, politickych a
naboZenskych identit“.398

397 Summit 2000, s. 61.
398 Summit 2000, s. 83.
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Béhem prvni viny celosvétového mladeZznického neochasidského hnuti se konzolidovala
i identita samotného etnomuzikologa a konzervativniho rabina a kantora Jeffreyho
Summita, a to predevsim za jeho pobytu na kolejich rabinské jeSivy v Jeruzalémé roku
1973, kde se rovnéz ucastnil kabalat Sabat:

,dodnes mam Zivé vzpominky na tu mistnost narvanou tradi¢nimi mladymi Zidy z celého
svéta, kde jsme vitali s obrovskym entuziasmem sabat. Hodné z naseho naboZenského a
socidlniho zZivota se tehdy tocilo kolem muziky. Slidili jsme ve vSech moZnych
chasidskych, syrskych a jemenskych ¢astech mésta a hledali jsme pro nasi sul tu nejlepsi
Lecha dodi. A vzpominam si na spolecné Sabatové vecefe ‘co dlim d&’, kdy jsme poustéli
paskovy magnetofon, popijeli levné izraelské brandy a zpivali zemirot39°. UZ nas ale
nezajimaly jen mejdany jako pred par lety, byli jsme tu, protoZe jsme se chtéli dozvédét
vice o nasi historii a tradicich. Schazeli jsme se, abychom vymeénovali a nahravali co
nejvic posbiranych melodii, co to Slo. A tyto melodie, které jsme se tehdy ja a mnoho
jinych mladych americkych zZidi naucili, dodnes tvoii jadro naSeho nejoblibenéjsiho
liturgického repertoaru.“00

Neochasidsky liturgicky repertoar je tedy pro mnohé dnesni padesatniky a Sedesatniky
srdcovou zaleZitosti jejich mladi, podobné jako jsou tieba Beatles, Rolling Stones a Bob
Dylan ve svétské sfére. A jak je vidét, neochasidsky repertoar ma rad i rabin Hoffberg
v Masorti. Vzhledem k tomu, Ze rabin predtim pusobil v Bejt Praha a Ze Masorti nékdy
potadaji svatky spole¢né s liberalnimi Bejt Simcha a ZLU, je jiZ vice pochopitelné pro¢ a
,odkud vitr vane®“.

Vtomto kontextu se mi zda dilezité, Ze celospoleCensky prelomova entuziasticka
atmosféra $edesatych let zasahla i tehdejsi Zidovskou mladeZ v Ceskoslovensku. Mnozi
mladi Zidé zazivali do té doby svoji identitu pouze jako postholocaustovskou a
traumatickou, a mnozi jini o své Zidovské identité ani viibec netusili, protoZe ji pred nimi
rodice tajili. Udalosti se daly do pohybu ve chvili, kdy po skonéeni Sestidenni valky
vizraeli roku 1967 =zareagovaly témér vSechny komunistické staty prerusSenim
diplomatickych styki s Izraelem a v nékterych zemich véetné Ceskoslovenska zavedly
novou, tvrdou antisemitskou (nebo antisionistickou) politiku. Proti tomu se samozrejmé
v zidovskych komuntach zvedla vina odporu a otazka zidovské identity se znovu stala
aktualni.

Jako priklad mladého Clovéka, ktery v té dobé ,objevil“ a zacal rozvijet svoji Zidovskou
identitu, miiZze poslouzit osobni historie tehdy sedmnactiletého Leo Pavlata (byvalého
disidenta a Zidovského aktivisty, v soucasnosti Feditele Zidovského muzea v Praze), jak ji
uvadi Gruber, ktera zaroven dodava, Ze dalSim katalyzatorem jeho Zzidovskych a
antikomunistickych postoji byly kratké reformy prazského jara 1968 a srpnova
invaze.#01 Leo Pavlat mi v roce 2007 osobné li¢il, Ze tehdy byl pro néj jednou z nejvétsich
ikon praveé ,zpivajici rabin“ Schlomo Carlebach - Zidovsky Bob Dylan, o kterém jsem zde
jiz psala v kontextu neochasidského hnuti. Pozd&ji se s nim dokonce osobné setkal. Rekl
mi, Ze to byl jede zjeho nejvétsich Zivotnich zazitkl. Pavlatliv Zivotopis na Wikipedii
uvadi, Ze po roce 1968 mél potiZe se Statni bezpecCnosti, nejprve protoZe zacal Zit jako
7id, pozdéji protoze se ozenil s Hanou Klimovou, dcerou znamého disidenta a

399 Pisné zpivané béhem a po Sabatové veceri.
400 Symmit 2000, s. 84.
401 Gruber 2002,s.173.
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spisovatele Ivana Klimy. A zde se opét oklikou dostavame k souboru MiSpacha, ktery
zalozila roku 1970 Helena Klimova, matka Hany, spolecné se svou sestrou. Leo Pavlat
samoziejmé také v MiSpase zpival. V tomto kontextu se jiZ jevi jasnéji, jak se formoval
hudebni vkus nynéjsi prazské zidovské elity. (Viz kapitoly ,70. a 80. léta - nova vina
hledani korent“ a ,,Chasidsky fenomén v Praze“ v této praci.)

Pokud pouZiji (samoziejmé nadsazenou) analogii s Beatles, tak neochasidska hudba byla
popularni u i mladych v 80. a 90. letech a nachazi odezvu u nastupujici generace také na
zaCatku 21. stoleti. A stejné jako ucinila Zidovstvi mnohem atraktivnéjsi tehdy, ¢ini jej
dodnes.

Ukazkou toho, Ze hudba miize v ptiklonu kzidovstvi hrat velkou roli, je napft. Jana
z Masorti. V dobé nasich rozhovort ji bylo 26 let. Studovala nékolik let na FFUK, nyni
pracuje v Zidovském muzeu.

J.: ,...a kZidovstvi jsem se vlastné dostala pres hudbu. To mi bylo asi Sestnact. Poslouchala
jsem hodné MiSpachu a Klezmorim [instrumentalni odnoZz MiSpachy] a pak taky véci, ktery
bych uz dneska neposlouchala ani ndhodou, jako tfeba [skupinu] Ester...ale vono toho
tenkrat moc nebylo, tak jsem brala vSechno...no a k tomu jsem chodila na prednasky do VKC
[Vzdélavaci a kulturni centrum Zidovského muzea]. Pak, asi v osmnacti jsem do VKC zacala
chodit na takovej jako workshop izraelskejch pisnicek k néjaké Izraelce nebo Americance
z Bejt Praha...ted’ si nemizu vzpomenout, jak se jmenovala, ale to neni tak dtilezity...No a ona
nas jako furt zvala do Bejt Praha a nechavala tam riizny letdky a tak. No a tak teda kdyz nas
potad tak vehementné zvala, tak jsem tam jednou $la... No a docela se mi tam zalibilo.
Hlavné proto, Ze se tam jako zpivaly, hlavné pti kidusi a i po ném ty stejny izroSky pisnicky,
co jsme se ucili u ni ve VKC, takze jsem to mohla rovnou vyuzit. Hoffberg tam v ty dobé jesté
nebyl...No a pak, kdyZ Dushinsky délal v Bejt Simcha na chvili ten sborecek, Simchatenu se to
jmenovalo, tak jsem tam zpivala taky. [ A opravdu, pozndvdm ji z jejich vystoupeni na festivalu
Devét bran pred tremi lety]. A ted’ jsme teda s Milanem [manZelem] v Masorti u Hoffberga, to
viS. On délal teologii na Husarné a dostal se kzidovstvi pres tu teologii. To ja to tak
zpracovany jako on nemam...

V.: A v Masorti ses taky kviili zpivani?

J.: ,No taky hodné kviili tomu. To spole¢ny zpivani se mi tam libi, i to jak zpiva Hoffberg, ale
nejenom to, prosté nadm tam vyhovuje vic véci. Ale kdyz uz jsme u toho zpévu, tak fakt se mi
moc libi, jak Hoffberg zpivd na Ro$ hasSana. To si prijd nékdy poslechnout, je to fakt
dobry.“402

Rabi Hoffberg je obliben i u jinych z mladé generace, ktefi do Masorti nechodi. Napf-.
Ivan z Bejt Simcha, ktery studuje judaistiku na HTF UK a obcas vede bohosluzby v Bejt
Simcha, na néj neda dopostit:

I.: ,Ja jsem konvertoval k reformé, u rabinskyho soudu, nicméné v téch papirech o konverzi
neni ani slovo o reformé..béhem toho sezeni pied tim bejt dinem [rabinskym soudem] ani
slovo o reformé vlastné& nepadlo....takZe to neni konverze k REFORMNIMU Zidovstvi, ale je to

402 Int. s autorkou, 2.10.2008.
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prosté konverze k zidovstvi...ja to nerad rozdéluju, ale kdybych se chtél nékam zaradit, tak

je mi asi nejlip v podani zidovstvi rabbiho Hoffberga...”

V.: ,teda konzervativnéjsi...”

vievs

L.: ,jo, konzervativnéjsi, v podstaté by se dalo rict tradi¢ni ¢esky zidovstvi [coZ je trochu
paradox, protoZe Zidovstvi rabihoHoffberga je typicky americké, nicméné I. zde md na mysli
spise postaveni nékde napiil mezi ortodoxii a liberdInem] ..na néco mam jako pomérné
ortodoxni pohledy, na néco zase liberalnéjsi...

]

V:,...aje tu v praze primo nékdo, kdo se ti vyslovené libi, jak zpiva a vede lidi a tak?“

.. ,Hoffberg, Hoffberg. Ma vyrovnanej hlas, zpév je srozumitelnej, Hoffberg je dobrej

kantor.“403

Jsou ale zase naopak jini mladi, spadajici do mé pracovni kategorie ,staromilci®, (jiz se
budu vénovat pozdéji), kteii Hoffbergliv specificky zptisob zpévu viibec neuznavaji a
nazyvaji ho ,akustickym agresorem”“. KaZdopadné rabi Hoffberg (spole¢né s rabi
Duschinskym z Izraele, o kterém jeSté bude také zminka) vyznamné ovlivnil a ovliviiuje
hudebni vkus a repertoar predevsim mladych prazskych zidi a prazskych

neortodoxnich komunit obecné.

Neochasidsky repertoar nalezneme i u dvou prazskych liberalnich komunit, Bejt Simcha

a ZLU.

3.3.9. ZIDOVSKA LIBERALNI UNIE (ZLU)

Zidovska liberalni unie dle svych stanov#%* sdruzuje ob&any, hlasici se k Zidovskému
vyznani, narodnosti nebo pivodu. Ackoliv je v nazvu slovo ,liberalni“, rozhodné to
neznamend ,organizaéné rozvolnény“. ZLU ma svoje organy jako shromazdéni ¢leni,
rada, pfedstavenstvo, pfedseda a revizni komise a jasnd pravidla pro Clenstvi a z toho
vyplyvajici prava a povinnosti. Jako radné Cleny prijima pouze ty, ktefi se mohou
prokazat Zidovkym plivodem matky ¢i otce nebo babicky z matciny strany nebo
podrobili-li se fadné konverzi. Ostatni se mohou stat piidruzenymi ¢leny, je-li aspon
jeden z prarodici zid anebo bude-li ve sjednané lhaté smérovat ke konverzi. Ti, co
nespadaji ani do jedné z téchto kategorii, moho mit pouze status piiznivce. ZLU je
stejné jako dalsi tfi neortodoxni prazské Zidovské kongregace nezavisla na prazské
zidovské obci a stejné jako prazska Bejt Simcha je c¢lenem World Union of
Progressive4%> Judaism a (pouze) pridruZenym c¢lenem Federace Zidovskych obci.
Cinnost je financovana z pfispévkt ¢lentl, dotaci, darti, dédictvi a jinych dobrovolnych
prispévkl, podnikatelské Cinnosti a dalSich zdroji. V poslednich letech se o ni obcas
objevuji zminky v médiich, protoZze se politicky angaZuje predevSim proti
neonacistickym pochodéim. ZLU je aktivni i kulturné - je partnerem a
spoluorganizatorem jediného festivalu v CR, na némz se ve vét$i mife hraje Zidovska

403 Int. s autorkou, leden 2008.

404 http: //www.zlu.cz/stanovy2.htm, .1.10.2009.

405 Progresivni judaismus je dalsim ndzvem pro ndbozZensky smér znamy v Americe jako reformni
judaismus, ve Velké Britanii zase jako liberalni judaismus.
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hudba. Letos se konal jiZ 10. ro¢nik této akce nazvané Mezinarodni festival ¢esko-
némecko - Zidovské kultury 9 BRAN (odkaz na Langerovu knihu je tu ziejmy). Akce se
tradi¢né kona v zahradach Valdstejnského palace, a i kdyZ ¢asto neni velice dobte
organizacné zvladnuta, tak se presto organizatorim daii pritdhnout do Prahu
vyjimecné svétové hudebniky napft. pravé v oblasti Klezmeru. Vlastni hudebni Zivot
kongregace pri bohosluzbach byl vSak bohuZel alesponn vdobé mého vyzkumu
prevazné v roce 2006 mnohem chudsi.

ZLU pravidelné porada kazdy patek Kabalat Sabat ve své modlitbé v Dlouhé ulici.
Vyjimkou jsou ty patky v mésici, kdy do Prahy pftijiZdi refromni rabin Dr. Tomas$ Kucera,
sidlici vnémecku, ktery vede patetni bohosluzbu pro vSechny liberalni kongregace
v Praze do nichZ ZLU patii. Tuto akci porada Bejt Simcha tradi¢né v restauraci Manes.
Rabi Kucera vede béhem své pritomnosti v Praze iSachrit (sobotni ranni bohosluzba
béhem které se ¢te z Tory), a to v budové Zidovské obce Praha. ZLU poiada i ostatni
svatky. VétSinou pripravuji jen jeden z vecerti a pokud jsou to svatky delsi, tak se acastni
akci i v jinych kongregacich.

[...] Je letni podvecer, chvili pred Sestou hodinou. Modlitebnu v Dlouhé ulici na Starém
mésté hleddm pomérné dlouho. Nakonec vchdzim do prijezdu blizko hudebniho klubu
Roxy. Opryskany dviir domu cislo 37 zeje prdzdnotou, ani cedulka Zddnd. Nakonec kdosi
vchdzi do dvora, tak se osmélim a ptdm se. Zaplatpdnbiih jde tam, kam jd, a vezme mé
s sebou. Po schodech stoupdme na kamennou pavlac, na jejimZ konci jsou pootevi‘ené dvere
a za nimi mald mistnost. Je zde uz nékolik lidi, neformdlné oblecenych muZii i Zen. Bavi se
mezi sebou a pod Zidli se dokonce schovdvd i maly psik(!). Nastésti jesté nezacali.
Pozndvdm mezi nimi jednoho ze zaklddajicich clenti, spisovatele Benjamina Kurase, a jdu
se mu predstavit. ,Aha, no tak to ndm aspori pomiiZete zpivat”, usmivd se.

I s Benjaminem Kurasem je tu ze ZLU celkem pét muZii riizného véku a jedna Zena. Zbytek
jsou hosté - starsi manzelsky pdr z Floridy a jd. I tak je nds jen devét (a ja bych se ani
neméla pocitat, ale nikdo se mé na nic
neptd). Zatimco cekdme na nékoho
desdtého, prohliZzim si ostatni. Nékteré
tvdre mi pripadaji povédomé z Bejt
Simcha nebo Bejt Praha. MuZi maji na
hlavé kipu, ale jinak na sobé maji
manZestrdky nebo dZiny a svetr ¢i
kosili. Pouze Benjamin Kuras md sako,
ale nic slavnostniho. Zena md na sobé
kalhoty a nepokrytou hlavu - tady se
sukné a Sdtky nenost.

OBRAZEK 46 ZLU, MODLITEBNA V DLOUHE
ULICI406

Desdtého se nedockdme, ale presto zaclindme. Seseddvdme se na Zidle do kruhu kolem
Benjamina Kurase, muZi vedle Zen, a dostdvdm seSit z nakopirovanych strdnek siduru,
urcenych pro pdtek vecer. Pani zapaluje svicky a modli se s oCima zakrytyma dlanémi. Poté

406 http: //www.zlu.cz /foto/5768/080207 kadis/080207.html, datum kondni: 1. 2. 2008., dostupné
3.7.2009.
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se viechny pohledy upifou na Kurase. Odkasle a zacne zpivat metrickou piseri Salom
alejchem na notoricky zndmou askendzskou melodii a my se priddvdme. Hned ndsleduje
hymnus Jedid nefes, kterym se kabalat Sabat zahajuje. VSichni zpivaji vsechno, Kuras je
pouze jako lidr, ktery uddvd melodii a tempo. Zpiva obycejnym, ale prijemnym civilnim
hlasem, bez snahy o Zidovské hlasové efekty. Obcas je misto néj vice slyset stary pdn, nékdy
mimo toninu. Pisni¢ky jsou jednoduché, metrické, bez ozdob a vétsina md (neo)chasidsky,
americky ¢i izraelsky charakter. Proklddaji je Zalmy, které Benajamin Kuras spolu
s ostatnimi nezpivd, ale ¢te v anglictiné [zi'ejmé z ticty k americkym hostiim, protoZe pristé
se Ctou v cestiné]. Vsichni sedi na svych mistech, nikdo nikam neodchdzi a neprichdzi a
nikdo se ani nekyvd, jako to Ize vidét u ortodoxnich. Lecha dodi md evidentné chasidskou
melodii a zni jako vojensky pochod, trochu jako zndmd , Okolo Hradce" vietné sekundového
postupu a-h-cis na konci kazZdého refrénu a sloky:

NOTOVY PRIKLAD 14 LECHA DODI, ZIDOVSKA LIBERALNI UNIE, DESKRIPTIVN] TRANSKRIPCE V.
SEIDLOVA
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KdyZ se pribliZime v liturgii k mistu, kde se rikd modlitba kadis, Benajmin Kuras ji musi
vynechat, protoZe netvorime minjan. Zpivame zdvérecny hymnus Adon olam a ndsleduje
maly Kidu$ (poZehndni nad vinem), kdy si rozddvdme plastové kelimky s trochou
Cerveného vina, pripijime si a poviddme s hosty z Floridy. Krdtce po sedmé hodiné uZ je po
v§em a vSichni se rozchdzi domt. Jd spéchdm jesté do Staronové synagogy, protoZe stihnu
kabalat Sabat i tam - ortodoxni zacinaji v lété pozdéji, presné podle toho, kdy md vyjit
prvni hvézda.#07

Vitani $abat vZLU bylo typickou bohosluzbou liberadlniho Zidovského hnuti, kterou
charakterizuji mensi, skromné zarizené pronajaté prostory, neprofesionalni
charismaticky lidr, participace vSech na ritudly, tj. vSichni zpivaji vSechno, egalitarsky
minjan zahrnujici jak muZe, tak Zeny, a melodie chasidského, amerického a izraelského
charakteru. Cim se liili od Zidovskych liberalnich komunit ve svété, bylo nevyuzivani
(liberaly dovolenych) hudebnich nastrojt, jmenovité kytary, ktera v poslednich Ctyticeti

407 Fieldnotes 23.6.2006.
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letech nahradila vzahrani¢nich komunitach varhany. A protoZe je vliberalnich
komunitach dokonce mozné, aby ritual vedla Zena, dalo by se Fici, Ze v ZLU »chybéla uz
jen rabinka s kytarou®.

Opravdovou rabinku s kytarou jsem vidéla aZ pri jedné z mych prvnich navstév jediné
dalsi zidovské komunity v CR, ktera je ¢lenem World Union of Progressive Judaism -
komunity Bejt Simcha. Jednalo se tehdy o jednu z ¢astych navstév zahrani¢nich hosti:

3.3.10. ZIDOVSKA LIBERALNI KOMUNITA BEJT SIMCHA

[.-.] Zvonim na zvonek obycejného cinZovniho domu v Mdnesové ulici na Vinohradech,
oznaceného jednoduchou broznovou tabulkou pri vchodu s ndpisem “Bejt Simcha’.
Schdzim po schodech a pak jesté po dalsich, aZ se ocitdm ve sklepnich prostordch, aneb jak
M. rikdva: ,v Zidovském undergroundu”. Kabalat Sabat uZ zacal, k mému prekvapeni jej
vede korpulentni americkd rabinka hrajici na kytaru. Pres ramena md prehozeny
modlitebni $dl talit a na hlavé kipu - v ortodoxnim Zidovstvi ndboZenské objekty striktné
vyhrazené muzim. Stoji u pultiku celem k lidem, za ni stoji jednoduchy aron ha kode$
prekyty vysivanou oponou (parochet). Ctyfi fady prostych dievénych lavic jsou natolik
zaplnény lidmi, Ze si musim prinést z vedlejsi mistnosti Zidli. Celkem napocitdm dvacet lidi,
z toho jedendct Zen. Asi dvandct lidi je domdcich, zbytek patri k rabince. Kantor, ktery
vétsinou vedl bohosluzbu béhem mych predchozich ndvstev, sedi dnes mezi lidmi. Béhem
spolecného zpivdni vsak chvilemi zpivd velmi nahlas, asi aby bylo jasné, kdo je tu doma.
Starsi pani, také mistni clenka, je z toho nervézni a jednou dokonce zasyci ,$55“. Kdyz
prichdzi Lecha dodi, zalind rabinka zndmou melodii, kterou jinak slychdm v Bejt Praha
[viz notovy priklad Bejt Praha]. Rabinka a jeji zndmi se do toho ,opiraji*, evidentné se pri
této pisni citi ve svém Zivlu. Zpivaji sebevédomé a chvilemi dokonce dvojhlasné. Mistni lidé
melodii evidentné znaji a prizvukuji. [...]*08

ZaZzila jsem zde i bohosluZby, které vedla jina Zena - Zidovska aktivistka a charismaticka
zakladatelka Bejt Simcha, Sylvie Wittmannova. Roku 1980 se kolem Sylvie Wittmannové
zacala schazet skupinka, kde se ,Cetlo a diskutovalo o Zidovskych autorech a
zaleZitostech, nebo zpivalo a hralo na kytaru ¢i klavir.“409

F.: ,V téch 80. letech to byly v podstaté krouzky, néktefi chodili na hebrejstinuy, a tak, k
tém nékterym kantoriim a starSim lidem, protoZe tady nebyla za komunismu Zadna
regulérni vychova [k judaismu]. ..a pak v téch devadesatych, to uz tady bylo vic lidi, ktef{
se zacali zabyvat judaismem z gruntu.“410

Pii vzniku vlastniho oficidlniho sdruZeni stala kromé Sylvie Wittmannové jesté dalsi
Zena, americkd rabinka Joan Freedman, kterd zde po prevratu studovala.*!! Na jeji

408 Fieldnotes ¢ervenec, 2006.

409 www.bejtsimcha.cz, 3.10.2009.

410 Interview s autorkou, 28.7.2006. pokr.: ,,....ono to ma takovy zvlastni vyvoj, protoze nejdriv to byl
takovy, ekl bych, fan club judaismu, pak se z toho v roce 1994 udélalo ob¢anské sdruzeni, pak to zacalo
byt takové regulérnéjsi, a ja jsem prisel v roce, myslim, 1999, a s témi lidmi, co jsou ted’ v predstavenstvu,
tak jsme sem prichazeli béhem jednoho roku. A kupodivu mnozi zde vydrzeli dodnes. Néktefi dlouhodobi
¢lenové naopak odesli, jednak za praci, tfeba i bydli v Praze, ale nemaiji ¢as, nebo uz je to tolik nezajim3,
taky generacné jsou ty lidi jinde, dozvédéli se, co potirebovali, a bud’ sli do jinych zZidovskych komunit,
nebo naopak, jak bych tak rekl...zesvétstéli.”

411 Tretim zakladajicim ¢lenem byl dipl.arch. Otto Rott. ,To byl pocatek vyrocnich seminari. V roce 1992,
se Bejt Simcha stala ¢lenem Evropské Komise Svétové Unie Progresivniho Judaismu (SUPJ). Od této chvile
SUP]J poslala do Prahy jiZ mnoho rabini, aby Bejt Simchu podpofrili.“ viz www.bejtsimcha.cz 3.10.2009.
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edukaéni seminate ve Wittmannové domé v severnich Cechéch se sjizdélo asi dvacet lidi
ze vSech riiznych zidovskych komunit v Praze, Plzné a Bratislavé. Pravé Joan Freedman
byla jednou z téch, kdo po prevratu jako prvni seznamoval mistni Zidy nejen s tim, jak se
reforma ve svété mezitim promeénila, ale jak se proménila i jeji hudba. Naucila je mnoho
melodii, které byly tehdy v USA pti zpivani béhem bohosluzeb moderni:

V: A kde se ty melodie, které tady zpivate, tady vlastné vzaly?

M: nékteré prisly s rabi Duschinskym, nékteré s rabi Hoffbergem a teda hodné jich pftislo
jeSté pred nimi, s tou rabinkou...(pfemysli nad jménem)...jé, Katka to bude védét ...dycky
mé to vypadne, kdyz...ona byla hrozné takova ,v pohodé” a hrala na KYTARU...z
Ameriky...byla tady chvilku na $kole a...[...] si pFedstavte jo: piijde ZENSKA takova
[naznacuje korpulentni postavu], jo, KIPPU ma na hlavé, TALIS ma a hraje na kytaru a
zpiva...”412

Pravé genderovy aspekt je v komunité Bejt Simcha velice dtlezity. Nezdlraziuje se zde
pouze rovnost Zen s muzi, ale také se zde na rozdil od ortodoxnich, ale i jinych komunit
oteviené mluvi o homosexualech: ,..potom md Sylvie drasu [kdzdni]. Mluvi o tom, Ze
bychom méli bojovat proti vSem fobiim, napr. proti homofobii...”.#13 S prijetim
homosexuali tedy nema Bejt Simcha Zadny problém, praveé naopak:

F.: ,..my vlastné nejsme skutecni kehila, kile, Gemeinde, obec, protoze jsme vznikli
jako...no prosté nemame to zazemi a taky podminky, to je evidentni, Ze jo, ale kdyz by
potom tieba néjaky Clovék, ktery potiebuje...socidlné néjak pomoci, tak to pochopitelné
velmi dobrte funguje na drovni jednotlivych obci a ti lidé pochopitelné ute¢ou tam. A sem

vivs

cokoliv, mizou sem prijit taky homosexualové treba a davat to najevo a nikomu to
nevadi. No nékomu jo, ale tak ten prestane chodit, Ze jo. Ja tfeba mam na to taky urcitej
nazor, mné se nelibi, kdyZ je to moc Strajf, kdyz je to jako takova provokace...to je podle
mé zbytecny, ale chapu to. Kazdy jsme néjaky, Ze jo? ...Vite, my jsme takovou alternativou
ortodoxt na Obci. My jsme tu pro vSechny ty, které Obec nechce - nehalachické Zidy i
nezidy, neortodoxni, homosexudly... kolem roku 2000 jsme skoro fungovali jako jakasi
zidovsko-homosexualni ,seznamka“...”414

Feministicky pristup zde prosazuje predevSim Sylvie Wittmannovd, jejiZz cestovni
kancelar Wittmann Tours, specializuji se na prazské zZidovské pamatky a Terezin, je
jednim ze Ctyt nejdilezitéjsich sponzorl a donatori Bejt Simcha.#15> Vzhledem k tomu, Ze
komunity tvori jednotlivci, udrZuje pravé vyrazna osobnost Sylvie Wittmannové svym
vlivem a aktivni povahou v Bejt Simcha ideje feministické spirituality, ackoliv jsou
naopak jini clenové, kteri se pri slovu ,feminismus” otfesou. Presto zde opravdu vznikla
unikatni liberalni alternativa, kterd ale neznamena ,nenabozenska“ a ktera evidentné
uspokojuje nékolik desitek mistnich lidi natolik, aby ve svém kazdodennim Zivoté udélali
jednou tydné misto spolecnému ritualu:

M: ...ti lidé tady rozhodné tedy nejsou sekularni, nejsou to lidé nenaboZensti, zaroven
Casto maji k tomu zidovstvi vztah takovy, jak bych to fekl, ne takovy fundamentalisticky,

412 Interview s autorkou, srpen 2006.

413 Fieldnotes, 18.1. 2007.

414 [bid.

415 Ostatni tii sponzoti a donatofi Bejt Simcha jsou Holandsky Humanitarni Fond (JHF); Nada¢ni fond
obétem holocaustu (NFOH), Ceska republika a The American JOINT Distribution Committee se sidlem
v Parizi. (Viz www.bejtsimcha.cz)
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ale ono se to da pfehnat na vSech stranach, jestli mi rozumis. TakZe my se hlasime,
védomeé, k liberalnimu proudu, nebo sméru, abychom to moc neelektrizovali...

V: a kolik je ted’ ¢lenii?

M: Diiv jsme uvadéli pres stovku oficialnich ¢lent, ted’ je to asi 90, ktefi u nas maji
ptihlasky, ale to neznamend, Ze bychom se vSichni stale vidali.

V: a kolik lidi chodi ted’ pravidelné na bohosluzby?

M: Kolem svatkt je to hodné lidi, 80, 90, ale i z jinych skupin, a obci, protoZe nékteri nasi
Clenové jsou i ¢leny nékterych Obci, ne vSichni, pochopitelné, [jen ti halachicti], minjan
tady mame, my sice pocitime 10 Zid0i nad bar micva a bat micva#16 zaroven, egalitarsky
minjan se tomu k3, ale ¢asto ddme dohromady i ten tradicni, no a, kdyz je sezéna jako
ted, kdyZ je Spatné pocasi nebo naopak moc dobré, Ze jsou lidi u vody a venku, tak
nedélame moc akci, ale vZdycky mame kabalat Sabat a to vzdycky prijde aspoti tak
zhruba 15 lidi.”417

OBRAZEK 47 KABALAT SABAT V
BEJT SIMCHA, VEDE MICHAL
FORST.418

Jednim z divodi, proc se
lidem v Bejt Simcha libilo, byl i
zdejsi vétsi dliraz na hudbu,
nez kladli ostatni komunity:

»,M: No, tady se vZdycky hodné
zpivalo...to bylo jediny, co mé
tady vlastné chytlo... 419

A pravé na podobé hudby v
o _ e S ritudlu  je také  vidét
ideologicky vyvoj této komunity. Zatimco pfi mych navsStévach v pocatecnim obdobi
mého vyzkumu kolem roku 2003 az 2005 zpivali spiSe vSichni vSechno podobné jako
zminéna ZLU, a to véetné stejnych melodii, v dal$ich letech se zacalo béhem bohosluzby
vice prosazovat déleni zpévu mezi kantora a kongregaci. (Na tuto retradicionalistickou
tendenci reformnich obci dat kantorovi vice prostoru upozornuje i Jeffrey Summit na
bostonskych prikladech.) Na druhou stranu takovou tendenci musi nékdo fyzicky
vykonat, tj. je nutna pritomnost takovych individualit, které jsou schopny se takového
ukolu zhostit. V pripadé Bejt Simcha se jedna o profesionalniho zpévaka Michala Forsta,
velkého obdivovatele i interpreta skladeb slavnych kantorid “zlatého véku”, (tj.
vychodoaskenazského chazanut. Vyborné se vyzna i v reformni tradici, Sulzerovi a
Lewandovském, a jak uvidime dale, jeho velkou péveckou inspiraci je Ladislav Blum).

Michal Forst neni v Bejt Simcha oficidlné zaméstnan, rika, Ze vedeni Sabatii v Bejt Simcha
ma jako svoji micvu (dobry skutek). Pracuje na plny Gvazek v Prazském filharmonickém

416 7enska verze ritualu bar micva, po kterém se Zena v refromnich obcich pocita do minjanu (v
ortodoxnich se nepocita).

417 Interview s autorkou, 28.7.2006.

418 http: //www.bejtsimcha.cz/index.php?option=com phocagallery&view=category&id=6%3Akabalat-
abat&Itemid=39, 3.9.2009.
419 Interview s autorkou, 28.7.2006.



sboru jako tenorista a dale ma maly tGvazek u Zidovské obce v Liberci jako oficialni
kantor, kam jezdi jednou, dvakrat do mésice. Jak tika: ,sem ruka ortodoxie z Prahy tolik
nedosahd”. K vedeni prazské Obce ma velké vyhrady a proto, ackoliv Prazak, je clenem
Zidovské obce v Plzni. Zde byl kantorem, dokud ho pry ,prodlouzZend praZska ruka
nevystipala.“ Od ortodoxnich vim, Ze ho opravdu jako kantora ¢i jako nékoho, kdo by
mohl prediikavat modlitby, neuznavaji. Projevuje se to napf. tak, Ze ho pri navstéveé
bohosluZzby v Jeruzalémské synagoze (jak jsem vidéla béhem svého vyzkumu) nevyzvali
k ¢estnému cteni z Tory, ani kdyZ se u néj vystridali uz témér vsSichni ostatni (vcetné
téch, co méli se ¢tenim velké problémy, coZ Forst rozhodné nema). Na mé piimé dotazy
se mi dostalo odpovédi, Ze pry déla chyby v hebrejStiné (pravda vsak je zrejmé jesté
nékde jinde). Uznavaji ho pouze jako dobrého zpévaka, kterym nesporné je:

ZVUKOVY PRIKLAD 5 MICHAL FORST, EL MOLE RACHAMIM#20
Problém vézi predevsim ve faktu, Ze (jak jsem se jiz zminovala dfive), ortodoxni zidé

neuznavaji liberalni Zidovstvi jako legitimni smér, a tudiZ nemohou ani uznat jejich
kantora. Explicitné to vyjadril jeden mij ortodoxni informant:

,Pro mé ZLU, Bejt Simcha apod., to jsou matei'sky $kolky judaismu...oni nemaji Halacha, oni
miiZou dneska délat néco a zitra néco jinyho...kdyz jim néco nevyhovuje, tak to prosté délat
nebudou...“421

3.3.11. HUDEBNI FUZE A ZVUKOVE HRY V BEJT SIMCHA

Bohosluzba v Bejt Simcha, vedena Michalem ForStem, je opét svéraznou hudebni fuzi
ortodoxniho vychodoaskenazského zpévu kantora plného koloratur a Zidovskych
hudebnich idiom vcetné hlasovych efekti (napt. ,vzlykt“, viz ) vkontrastu
s umirnénym metrickym a nezdobenym zpivanim obce - tentokrat se vSak nezpivaji
sprotestantské choraly” jako pred valkou, ale vsoucasnosti tolik oblibené
(neo)chasidské pisnicky. V praxi vypada faze stylli nasledovné:

O jednom lednovém pdtecnim veceru opét schdzim se schodu. V Bejt Simcha je plno, asi 16
lidi a dvé déti sedi na lavicich. Predzpévuje Michal Forst, na sobé cerny roldk, cerné seprané
dZiny a cerné sako. Zpivd ndrocné recitativy plné vychodoaskendzskych koloratur, jemné,
subtilné, nékdy jde aZ do falzetu...co se barvy i melodiii tyce, je tu zietelnd inspirace
Blumem, jehoZ nahrdvky si ode mé neddvno puijéil. Zidovskych vzlykii, zdmérného tlaceni a
neustdlého forte je v jeho projevu vyrazné méné nez drive. Dalsi véc, kterd se zménila je, Ze
lidé participuji na bohosluZbé méné nez drive — pisniCek, kdy zpivaji, je méné, neZ si
pamatuju z drivéjska.

Vétsina pritomnych se orientuje v bohosluzbé a prizvukuji véas ,amen”...Michal Forst stoji
k lidem zddy tak, jak se to déld u ortodoxnich, ale nijak vyrazné se nekyvd. Predcitd Ci spise
recituje nékteré pasdZe v Cestiné, chvilemi deklamuje aZ prehnané zretelné. Lidé ctou
nahlas ob jednu frdzi. KdyZ ¢te Michal Forst hebrejsky, tak diirazné pouZivd askendzskou
vyslovnost - tj. napr. kabolas Sabos misto kabalat Sabat. Jde o jasny odkaz na staré mistni
kantory Bluma a Feuerlichta, kteri takto jesté vyslovovali. Pritom jesté schvdlné
napodobuje nakrdply ,,dédkovsky” hlas kantora Feuerlichta a jeho specifickou dikci. Pak se

420 Nahrano 2005, nepublikovano. Osobni archiv Michala Forsta.
421 Int. s autorkou, srpen 2008.
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otdci tvdri k lidem a déld drasu [fel] - Fikd, Ze se kaje za to, jak byl na valné hromadé
vybusny a co ekl [$lo o mocenské spory v ramci Bejt Simcha]. A Ze mu je lito, Ze Zidii je tu
tak mdlo a jesté se tak strasné hddaji..poté zacind opét zpivat a rozehrdvd jednu
dlouhatdnskou falzetovou koloraturu s velkou emociondlni naléhavosti.... po skonceni se ho
ptdm, Ze dneska zpival trochu néco jiného a jinak neZ minule a jestli to byla inspirace
Blumem? Potésené rikd: ,Vy jste to poznala? To ja kviili vam. Teda ne Ze bych to délal
jenom kviili vam, ale vy jste to ovlivnila. |...]*22

ZVUKOVY PRIKLAD 6 LECHO DODI V BEJT SIMCHA, TERENNf NAHRAVKA 28.7. 2006.
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NOTOVY PRIKLAD 15 LECHA DODI, ZIDOVSKA LIBERALN{ KOMUNITA BEJT SIMCHA, DESKRIPTIVN{
TRANSKRIPCE V. SEIDLOVA.

Kromé nezamysleného dtisledku vyzkumu, kdy vyzkumnik svoji ¢innosti do urcité miry
méni pozorovanou realitu, vybizeji v téchto terénnich poznamkach k interpretacim jesté
dalsi data. Za prvé, disledna askenazska vyslovnost je zde dalsim naprosto zamérnym
odkazem a prihlaSenim se k dobé pred rokem 1989, kdy do Prahy vtrhla vyslovnost
sefardska, pouZivana v Izraeli. Jak mi Michal Forst pozdéji rekl, je jeho aSkenazska
vyslovnost jednim ze symbolickych protestl proti Obci, kde se vyslovuje sefardsky. Jde
tu jak o retradicionalistickou performanci Zidovstvi odkazujictho k predvale¢nym
generacim, tak i tento symbolicky akt obsahuje jeSté dalsi, soucasné lokalni vyznamy.
Podobné je to je to i se snahou vyvolavat v kolektivni paméti aktérti vzpominky na
konkrétni osoby prostrednictvim promén barvy hlasu. Jak kantor Feuerlicht, tak kantor
Blum ztélesiiuji pro nékteré dnesni prazské zidy hodnoty a idedly, k nimZ se touto
zvukovou hrou mtZou prihlasit. Z hlediska jakési u nds obecné zazité evropské klasické
predstavé o krase hlasu, kde je ideadlem jednotna barva ve vSech vyskach, tempech i

422 18.1.2007. Patek, Kabbalat Sabat veMaariv, Bejt Simcha.
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dynamikach, je prinejmensim zvlastni, kdyz dobry zpévak s vyrovnanym hlasem béhem
performance z ni¢eho nic ,prehodi vyhybku“ a zane napodobovat ,dédkovsky“ hlas
nebo naopak prehanét vysoké falzetové koloratury (aby vSichni zasvéceni pochopili
symboliku). JenZe tady je ,Kklasické krasno“ v tu chvili irrelevantni, jde tu o symbolickou
kontinuitu.

Dal$i rovinou téchto symbolickych zvukovych her (jak tomuto fenoménu pracovné
rikdm), je to, Ze tyto zvukové odkazy k mistnim vyzna¢nym osobnostem legitimizuji
jejich performera. Jak jsme si totiZ mohli vSimnout jiZ drive, schopnost navodit pocit
kontinuity a naleZitosti k predeslym generacim, je v Zidovské kultutre tim dilezitym. Ze
stejného dGvodu se v Praze mezi liberalnimi zidovskymi komunitami neuchytila v USA
tolik oblibend hra na kytaru, prestoZe znaboZenského hlediska by vtomto pojeti
zidovstvi nedinila potiZ. Zvuk kytary totiZz v Cechach symbolizuje prazdninovy tramping
a taboraky, ale nikoliv Zidovskou mystiku, exotiku ¢i spiritualitu. V Bejt Simcha mi to
bylo vysvétlili nasledovné:

V: Pro¢ se nedoprovazite na hudebni nastroje?

S: No tak varhany tady ve sklepé, v tomhle prostoru jako nejsou mozny a stejné by byla
otazka jestli...no a kytara, tak to by bylo jak u taboraku. Na to lidi tady moc nejsou, nema
to dlistojnost.423

Pokud pouziji mirné nadsazenou metaforu, tak hra na akustickou kytaru neodkazuje
v naSich konc¢inach k intelektualné-levicovym hippies ¢i new age tolik jako na zapadé, ale
k obycejnému trampovi, opekajicimu si bufty za halekdni ,niagary“ a popijeni
ytuzemaku“. A tak, protoZe opét jde i o kontinuitu, doprovazeni na kytaru zatim netahne,
i kdyby se pritom ritual vykonaval mnohem ,lehceji a radostnéji“. Symboly v podobé
zvukovych barev (zvuk kytary, zvuk varhan, ,dédkovsky“ hlas apod.) jsou totiZ pro
dnesni zidy mnohem Ccitelnéjsi nez cteni hudebnich symbolG nusachu, tj. modalné-
melodickych vzorcl symbolizujich urcitou roc¢ni ¢i denni dobu. Drive kazdy bézny Zid
rozeznal nusach pro jom kipur od nusachu pro Sabat, dnes jej v Cechach casto
nerozeznaji ani ti, ktefi bohosluzby vedou, natoZ béZni ¢lenové komunit:

Je predveler svdtku jom kipur a Bejt simcha vyjimecné nemd bohosluzbu v Mdnesové ulici,
ale ve starobylé Pinkasové synagoze. Pinkasova synagoga, slouZici pies rok jako pamdtnik
holocaustu, je pro jom Kipur (den pokdni) jisté prihodné misto. VSechny stény pokryvaji od
shora dolii ndpisy vypsané drobnym cervenym pismem - jména obéti Soa. Lidé nevtipkuji,
jsou zamlkli, pasivni... na vsech Ctyricet pritomnych jakoby padala tisen. Predzpévuje
Michal Forst a zjeho tentokrdt opravdu bezkonkurenéné nddherného zpévu Kol nidrei
mdm husi kiiZi a slzy v o¢ich...to se mi uZ dlouho nestalo. KdyZ se vzpamatuji, uvédomim si,
Ze se Michal snaZi dodrZovat sprdvny nusach, modus, ktery se pouZivd jednou za rok. Fakt,
Ze lidé tento nusach neznaji, a to ani ti nejvice aktivni, pozndvdm podle toho, Ze nevi, jak by
se méli pridat. Jednu starsi pani to ziejmé znervéznuje, a tak kdyZ prichdzime k jedné
pasdzi, kterou obvykle béhem Sabatu zpivaji vsichni, vyuZije Forstovy odmlky a zacne rychle
sama zpivat na zndmou sabatovou melodii. Michal Forst ji ale zastavuje a vsem vysvétluje,
Ze dnes vecer se nezpivd na tento text melodie Sabatovd, ale jomkipurovd, ¢ili melodie v tzv.

423 Fieldnotes, ¢ervenec 2006.
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nusach jom Kipur. Pani zaraZené koukd, ale neprostestuje. Nakonec, kdyZ prichdzime k
modlithé Sma jisrael, zpivd Michal Forst nejdiive sice jomkipurovou verzi, ale pak rekne, Ze
jako opakovdni si hromadné ddme tu verzi Sabatovou, abychom si také mohli trochu
zazpivat. V Sabatovém nusachu pak jesté zpivame Ose Salom.424

Z tohoto hlediska jiz neprekvapi, Ze to, JAK se zpiva, nabyva v dneSnim kontextu
mnohem vétsi symbolicky vyznam nez CO (resp. ktera melodie) se zpiva. Kdyz kantor
Blum zpival ,operné“, avsak ten spravny nusach, nemohl mu tehdy nikdo nic rict. Pokud
vSak dnes lidé sami nusach nerozeznaji, nezbyva jim neZ hodnotit domnélou autenticitu
podle jevi, kterym rozumi - a byva to pravé barva a zplisob prednesu. Pak je tieba pravé
ona domnélda ,opernost® pro dnesSni Ceské Zidy faktorem sniZujicim autenticitu,
»Zidovskost", prestoze nusach (tj. autenticky Zidovsky systém) je spravny.

Ve srovnani sZLU a konzervativni Bejt Praha, je projev kantora For$ta paradoxné
ortodoxnéjsi vtom, Ze na nékterych mistech zachovava tradi¢ni hebrejské recitativy
zakotvené v tradicnim systému nusach. To zjinych neortodoxnich lidra délal v dobé
mého vyzkumu pouze rabi Hoffberg a snazil se o to i mlady student judaistiky na HTF
UK, ktery pred nékolika lety konvertoval k judaismu, a diky své jazykové kompetenci a
vzdélani nyni vede Sabaty v Bejt Simcha, kdyZ je Michal Forst na zajezdé nebo v Liberci.
(Nutno vSak rici, Ze se zatim opravdu teprve uci.)

Jak jsem jiZ zminila, uBejt Simcha tedy pozoruji nasledujici vyvoj: nékteré pasaze
v liturgii, které se kolem roku 2003 zpivaly stylem ,vSichni vSechno“ nebo se spolecné
nahlas recitovaly v Cestiné, predzpévoval roku 2006 tradi¢nimi hebrejskymi recitativy
kantor. Zbytek nejoblibenéjSich metrickych pisni na zndmé chasidské, izraelské a
americké melodie zlstal zachovan a v mnohem mensi mife se vyskytovalo i spolecné
predcitani v ¢estiné. Michal Forst mi k tomu posunu rekl:

»ja jsem rad, protoZe diiv tady byli vic lidi, ktefi by nejradéji vSechno dekonstruovali a
rekonstruovali a vlastné se nejradéji ani viibec nemodlili, takze z tohoto hlediska je to
lepsSi. No a pak taky, kdyZ vSichni délaji vSechno, tak je to straSné dlouhé a nakonec je to
ani samotné tolik nebavi.“425

Jeho slova mi potvrdil i rozhovor s Ivanem Kohoutem v roce 2008:

V: ja se ptam, protozZe kdyz jsem zasla do BS parkrat driv, pred tfema rokama, tak mél
prislo, Ze se lidi ty bohosluzby castnili vic, Ze se mnohem vic zpivalo dohromady, a ted’
je to tak, Ze hodné zpiva MF a lidi odpovidaj... néjak ted’ myslim doslo k posunu...

I: no, vono to ted’ smétuje spis k ty moderni ortodoxii, vono viibec, ted’ se to spis vraci od
reformy k ptivodnim textd ty modlitby, kery voni vynechavali ze siduru...ono taky hodné
zalezi na tom, kdo tam zrovna prijde, nevim, jak to bude dneska..dneska to zrovna
povedu j3, tak uvidime...hlavné kdyZ tam prijde deset lidi, z nichZ umi zpivat jeden, tak to
ani nemuze vyznit...ono zaleZi na tom, kdo tam zrovna je a jak jsou lidi unaveny po praci,
po tejdnu...ja treba nékdy tam jdu a jen tak pobrukuju, protoZe jsem unavenej...na prvni
pohled by to vypadat, Ze jsem nezucastnénej, ale neni tomu tak, jsem jen unavene;......]

V: A kdyZ zpivas ty, snaZzis se zpivat néjak specificky?

[: SnaZim se o vychodeveropskej nusach...ale zaroven do toho micham ty americky vlivy
(pousmdni), chehe, kterej lidi ale zase znaj. Zase kdyZ tam budu délat jen

424 Fieldnotes, Pinkasova synagoga, Bejt Simcha, Erev Jom Kipur 8.10.2008.
425 Interview a autorkou, ¢ervenec 2006.
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vychodoevropskej nusach, tak tam lidi budou sedét, reknou ,hm, tak jo“,feknou, ale bavit
je to nebude. TakZe ja se snazim tak néjak ptl na pil. Aby to zaroven vSichni zazpivali a
zaroven aby tam byl ten nusach.“426

Projev Michala Forsta je vSak v kontextu liberalniho judaismu jesté ,staromilstéjsi“ a
yortodoxnéjsi“ vtom, Ze tradi¢cni hebrejské recitativy elaboruje do slozitych
blizkovychodnich koloratur, coZ nedéla ani rabi Hoffberg. Takovéto recitativy, jaké zpiva
Forst, miizeme dnes slySet pouze u celosvétové slavnych ortodoxnich kantord, jako je
Naftali Hershtik v]Jeruzalémé nebo Mosche Haschell v Londyné. KdyZz se nad tim
zamyslime, tak je zvlaStni, nakolik nema Michal Forst rad mistni moderni ortodoxii, a
pritom jejich hudbu ovlada lépe, neZ oni sami.

Nicméné posun zpét od participace vSech ksélové performanci kantora nevnimaji
nékteri ¢clenové Bejt Simcha pozitivné:

»,No abych se priznala, mé ta jeho opera a ta jeho pseudoaskenazska vyslovnost fakt moc
nebere. Tak néjak mi pripada, Ze je to vSechno hlavné o ném. To jsem radsi za Ivana,
kterej zpiva v normalnim rozsahu, a tak se mizu pridat a taky si zazpivat. Nepotrebuju
tam jenom sedét a bejt ohromovana néjakou operou.”

,No jo, ale co kdyz se pridat nemiiZes, protoze Ivan obcas zpiva tak, Ze ani nerozpoznas tu
melodii?“

»Neee...von se za posledni rok hodné zlepsil, fakt. Ackoliv zrovna minulej tejden zpival
Michal hodné zpivatelné...“427

Je tedy zrejmé, Ze pokud elaborovana sélova performance byla Zadana diive, tak
v soucasnosti jiZz ,nestaci“. Diky filozofii radostné, egalitafské participace vSech na
ritudlu, kterou do Ceského Zidovského prineslo ve velkém v 90. letech chasidské a
neochasidské hnuti, je potreba vtadhnout cleny do ritudlu prostrednictvim jejich
participace natolik, aby méli uspokojivy zaZitek ze spolecného zpivani. Teprve tehdy je
performance v soucasné dobé opravdu uspésna.

Zajimavou analogii 1ze vidét také v ekonomice: pokud v minulych desetiletich prevladala
ekonomika sluzeb, dnes prevlada ekonomika zazitkli. Drive kantor poskytoval obci
»sluzbu“ - byl jejim ,tiskovym mluvéim“ a obstaral vSe sdm. Dnes lidé, ¢asto zahlceni
Zivotnim pocitem odosobnéného svéta plného sluZzeb a nutnosti vykonu, touZi po
vlastnim prozitku.

Z tohoto uhlu pohledu se zda také pochopitelnéjsi, pro¢ se vtomto prostiedi zatim
neujal zpét sborovy vicehlasy zpév, ackoli ten mizZe sdm o sobé poskytnout zazitek
spolecného vztahového zpivani jeSté hlubsi, nez spole¢né zpivani v jednohlase. Vicehlasy
zpév totiz vyZaduje mnohem naroc¢néjsi na piipravu - prozitek prichazi az po delsi dobé,
kdyz se sbor ,sezpiva“. Dalsim divodem je fakt, o kterém se blize zminim dale, Ze
repertodr synagogalnich sbori 19. stoleti nese ¢lentim konotace s, kostelem*.

Jednim z mala lidi, ktefi by si obnovu sbort prali, je samoziejmé profesionalni sborista
Michal Forst. Jak mi mnohokrat rekl, je ,celou svoji dusi staromilec” a kromé chazanut
kantora Bluma ma radd i reformovanou tradici synagogalnich sbord 19. stoleti.
V archivech i na internetu sbira noty mistnich predvalecnych autori jako byl David

426 Interview s autorkou, leden 2008.
427 rozhovor s autorkou, listopad 2009.
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Rubin a jini autofi zminovani v kapitole o modernité. Nékolikrat jsme se spolu bavili o
tom, jak rad by tuto tradici obnovil. VZdycky ale tika: ,no jo, ale tady u nas, ani jinde mezi
prazskymi Zidy na to nejsou lidi. Jak bych tady asi dal dohromady ¢tythlasy sbor?” Cleny
sboru tedy dava dohromady jinak, po svém: nékolik let je reSitelem grantu ,Nezndma
hudba prazskych synagog“ a pordda koncerty, kde tuto hudbu zpivd spoletné s
profesionalnimi neZidovskymi zpévaky. V roce 2008 dokonce v tomto stylu usporadal
spole¢né s Bejt Praha pfimo bohosluzbu - $abat ve Spanélské synagoze. Sborové party
zpivala komorni ¢ast Prazského filharmonického sboru v cele se sbormistrem LukaSem
Vasilkem.#28 Mezi ucCastniky této specidlni bohosluzby, které se prisli zacastnit i clenové
jinych neortodoxnich praZskych kongregaci, vSak po skonceni zaznivaly komentare
typu: ,no hezky to bylo, ale to uz je pryc. VZdyt to bylo jak v kostele.“ (Podobné dopadly i
ohlasy na ortodoxni sobotni Sabatovou bohosluZzbu v Jeruzalémské synagoze v zari
2008, kdy zde vyjimecné vystoupil ortodoxni muzsky sbor kantort z Jeruzaléma.)

Hudebni podklady pro tato sborova vystoupeni dava Michal Forst dohromady ze své
vlastni sbirky, ale vyuzil i nékteré notové tisky prazského kantora Davida Rubina a
dalsich Ceskych kantort 19. stoleti, které pred nékolika lety objevil ve frankfurtské
sbirce frankfurtsky muzikolog a nakladatel Wolfram Hader.42°

3.3.12. SUDETONEMECKY REVIVAL SBOROVE SYNAGOGALNI HUDBY Z CECH?

Na tomto misté bych rada zminila velice zajimavy fenomén retradicionalizace, ktery se
s aktivitami Wolframa Hadera poji. Je totiZ pomérné kuriézni, Ze dnes skladby téchto
autorii jako byl David Rubin v Cechich nikdo nezni a jediné misto, kde se jesté
provadéji, je pravé v Némecku. Ne vsak jiZ v kontextu bohosluzby - na svych koncertech
je zpiva Haderliv pévecky spolek potomkd odsunutych sudetskych Némca. OblecCeni
do krojii moravsky Némci zpivaji od roku 2001 synagogalni skladby z Cech a Moravy v
kostelich a synagogach v nejen v Némecku, ale i v]Jihoafrické republice ¢i Argentiné.
S programem zapomenuté Zidovské hudby z Cech a Moravy se v lednu roku 2010
dokonce chystaji na turné do Izraele.*30 Roku 2003 vydal soubor CD nazvané Sch’'ma
jisroel: jiidische Musik aus den Bdéhmischen Léindern (,SlyS Israeli“: Zidovska hudba
z Ceskych zemi).#31 Doposud neexistuje na trhu Zadna jind komerc¢ni nahravka kantort
z Cech a Moravy z 19. a ptrelomu 20. stoleti. Wolfram Hader rovnéZ nékteré skladby
vydal znovu tiskem. Jeho publikace koupily knihovny svétovych univerzit, napi. Stanford
University432, z ceskych instituci zatim Zadna.

Otec Wolframa Hadera, muzikolog a skladatel Widmar Hader, byl v détstvi se svou
rodinou jako sudetsky Némec nasilné odsunut z Ceskoslovenska. Wolfram Hader,
tricatnik, ktery se narodil v Némecku, vnima predvale¢nou hudebni kulturu
v Ceskoslovensku jako soucast své identity.433 Osobné mi vypravél, jak jednou ve
frankfurtské univerzitni knihovné nalezl zajimavé staré notové tisky Zidovské hudby, o
které nikdy diive neslysel. V zapéti na to zjistil, Ze tuto hudbu jiz v Cechach a na Moravé

428Vice o aktivitach Michala Forsta viz www.forst.estranky.cz.

429 Abych ozrejmila cestu tiskl z Frankfurtu k Michalu Forstovi, i kdyZ se oba protagonisté nikdy nesetkali:
s Wolframem Haderem jsem se béhem svého vyzkumu seznamila a tisky, které mi pak vénoval, jsem poté
ja zapujcila Michalovi Forstovi.

430 http://www.moravia-cantat.eu/pages/01 about 02 01.html, 1.11.2009.

431viz zvukovy piiklad 3 a primarni zvukové zdroje.

432 Viz http://searchworks.stanford.edu/view /5785238, 1.11.2009.

433 Jak mi ustné sdélil pii osobnim setkdni ve Frankfurtu nad Mohanem v kvétnu 2008.
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vlibec nikdo neprovozuje. Rozhodl se tedy, Ze se svym péveckym sborem tuto hudbu
nacvici, a ozivi tak ¢ast zapomenuté kultury.

OBRAZEK 48 NEMECKY SOUBOR MORAVIA CANTAT ROKU 2002 V BERLINE, ZA NIMI KUPOLE NOVE
SYNAGOGY NA ORANIENBURGER STRARE.434

Ansambl, ktery Wolfram Hader vede, byl zaloZen roku 1952 pod jménem Siidmdhrisches
Sing-und Spielscharr Stuttgart (,Jihomoravsky pévecko-herecky spolek Stuttgart”), nyni
vystupuje pod ndzvem Moravia Cantat: Stidmdhrishes Ensmeble fiir Chor, Instrumental
Musik und Historischen Tanz (,Morava zpiva“: Jihomoravsky soubor pro sborovy zpév,
instrumentalni hudbu a historicky tanec). Mnoho jeho ¢lenti ma taktéz mezi piredky
etnické Némce odsunuté po druhé svétové vélce z Ceskoslovenska. Repertoar sboru
obsahuje némecké i ¢eské lidové pisné z Cech a Moravy, uméleckou hudbu terezinskych
autori (napft. Viktor Ullman) a ptvodni dila i rizna aranzma Widmara Hadera. K tomu
se pridaly zminéné synagogalni skladby. Na svych webovych stradnkach Moravia Cantat
deklaruje, Ze ,[soubor] si vytycil ikol péstovat a dale predavat piredevsim némeckou
hudebni kulturu Cech a Moravy. Daldi naléhavou prosbou souboru je predvést
mnohostranné hudebni souvislosti mezi némeckou, ¢eskou a Zidovskou kulturou
vtomto regionu.“ss V Ceské republice koncertuji Moravia Cantat vyjime¢nd, vramci
zidovsky obci v CR viibec. Wolfram Hader mi fekl, Ze ,zde o né neni moc velky zajem, coZ
je 8koda“. Spekuluji, Ze je to kvili jejich ,sudetské image”, které je v Ceské republice
vnimano negativné. 43¢ Wolfram Hader mi osobné sdélil, Ze ,jim o politiku nejde”. Jejich
webové stranky uvadéji, Ze pti svém dvoutydennim turné po Ceské republice sbor
neopomeél navstivit Sudetonémeckou kancelar (Sudetendeutsche Biiro) na prazské Malé
strané, ktera mu roku 2004 zorganizovala v Praze vystoupeni na Koncerté smifeni
(Verséhnungskonzert) konaného ke vstupu CR do Evropské unie. Na srpen 2008 tato
kancelar usporadala multikulturni vystoupeni v Brné, na které Moravia Cantat vystoupili
spolecné s romskou rompopovou kapelou Bengas.*37

434 http: //www.moravia-cantat.eu/index.html, 1.11.2009.

435 http://www.moravia-cantat.eu/pages/01 about 01 01.html, 1.11.2009.
436 Ustni sdéleni pti navstévé Prahy, srpen 2008.

437 http://www.moravia-cantat.eu/pages/01 about 04 06.html 1.11.2009.
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Jaky prozitek prinasi clenim sboru performance zaniklé synagogalni hudby ve
Snérovackach, Inénych suknich a bilych puncoskach jsem se zatim nedozvédeéla, nicméné
mam za to, Ze by toto téma stalo za hlubsi vyzkum.

3.3.13. PERCEPCE ,STARYCH“ KANTORU V NOVE DOBE

Oklikou ptes Chabad, nové vzniklé konzervativni a liberalni komunity a ojedinély ptripad
revivalu mistni predvalecné synagogalni hudby, o kterou se snazi jak laicky némecky
sbor, tak liberalni kantor Michal Forst, se dostavame zpét tam, kde jsme vypravéni po
prevratu roko 1989 zacali - do Staronové a Jeruzalémské synagogy.

V prvnich letech po prevratu v Praze stale fungovaly pouze dvé stejné synagogy jako za
komunismu: Staronova a Jeruzalémska. V Jeruzalémské byl jesté kantorem Ladislav
Blum, ve Staronové Viktor Feurlicht.

Kdo tehdy daval zhlediska vokalniho projevu prednost Skolenému elaborovanému
zpévu, chodil do Jeruzalémské na bohosluzby vedené az do roku 1994 kantorem
Blumem. Jako by jeden z nich byl synonymem pro naboZenskou ,utilitu“ a ,,spravnost®,
druhy synonymem pro ,estetiku“. I oni sami dva si byli svych rozdilnych kvalit védomi a
podle pani Terezie Blumové nebyli konkurenti, naopak si vypomahali a pri spolecnych
akcich si rozdélovali role.438

Po smrti kantora Bluma nastoupilo i v Jeruzalémské synagoze definitivné hledisko utility
- lidi z predvalec¢né generace, ktei{ uméli vést bohosluzbu, byl zoufaly nedostatek. Jak mi
sdélil kantor Alexandr Putik: ,tehdy zbyli v Praze tfi lidi, co to uméli: Feuerlicht, Moftic
Taler a Miki Roth.“439

Funkci kantora, nebo spiSe laického predzpévaka bal tefila, tedy v Jeruzalémské zastaval
po smrti kantora Bluma prazak Moric Taler, také preZivsi holocaustu. Ackoli ve zpévu
neskoleny, cely Zivot Zil podle Zidovskych tradic, kdy mu ritual béhem mnoha let , presel
do krve”. Zpusob, jak Moric Taler zpival, se mi snazil priblizit mlady ortodoxni kantor
Daniel Vanék (nar. 1980), ktery ve svych Ctrnacti letech zacal bohosluzby v Jeruzalémské
pravidelné navstévovat:

»Ja to Lecha dodi jako nezazpivam tak jako Blum, protoZe ja jsem Bluma slySel mozna
dvakrat v zivoté..., ja to zpivam tak jako Taler. Prosté, Ze to nebude mit takovou tu
uhlazenost. On to zpival, Ze to plsobilo jako kdyZ [to zpiva] Clovek, kterej je stydlivej a
v rychlosti, ale furt to bylo jako ta sama melodie a furt to mélo ten glanc.“440

Podobné funkci Morice Talera prevzal po jeho smrti dalsi a jiZ v naSem vyCtu posledni
predstavitel predvaletné generace, Miki Roth, manZel Hany Rothové (viz soubor
MisSpacha), ktery pochazel z Podkarpatské Rusi. Mél nezaménitélny, specificky hlas,
ktery zlstal zachycen na CD MiSpachy z roku#41

Po Rothoveé smrti v roce 2000 sice pirevzal funkci kantora Alexandr Putik, ale do tamniho
hudebniho provedenti ritualu se jiZ tehdy zaCaly neodbytné michat izraelské a americké

438 Tak na zivé nahravce tryzny za zemielé v Tereziné z roku 1983 kantor Blum zpiva modlitbu El mole
rachamim a kantor Feuerlicht piediikava modlitbu kadis. Viz CD ,, Zapomenuty hlas...“ 2008.

439 Neformalni rozhovor, 19.1.2008.

440 Rozhovor 17.8.2008.

4411994, Mispacha 11, Klezmerim, Miki Roth hraji a zpivaji chasidské a Zidovské lidové pisné. Praha: ARTeM.
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chasidské vlivy, které tamni minjan i kantor Putik nesli pomérné nelibé. Jeden obcasny
¢len mistniho minjanu, mimochodem zastupce mladé, tj. tfeti generace, mi s trpkosti
v hlase vypravél:

W.:,...ja jsem tu Jeruzalémskou mél [rad], [...]m{j pocit z Jeruzalémsky byl takovej, Ze to
byla takova malinkd modlitebna a byli tam sami takovy stary panové, ktery byli...Tam
chodili Prazaci, to byla prazska synagoga. Turisti tam viibec nechodili do Jeruzalémsky,
ani Izrosi. Tam Sel jediné nékdo, kdyz tu byl na navstévé u nékoho primo z toho minjanu.
[...] Pak tam turisti a cizinci zac¢ali pronikat jako takovy ty... jako alternativa, opozice k ty
Staronovy. Diky tomu se to ptivodni tUplné rozprasilo, co v ty Jeruzalémsky bylo. ProtoZe
bud’ to byli akusticky agresofi, ktery nikde jinde nikdo nebral nebo to byli Izrosi, ktery se
chtéli néjak blejsknout a viibec neméli zadnou ..., viibec nezauvazovali nad tim, Ze je tam
néjaka tradice, ktera je daleko cennéjsi nez co oni si tam.... Je$té za Mikiho Rotha tam
vlibec nepripadalo v avahu, Ze by se tam néco ménilo. Tenkrat to bylo jesté vSechno
origos. To bylo krasny.“442

Jak se vlastné takova ,akusticka invaze“ (jak onen informant popisovany proces vnimal)
prakticky prihodila? VSe zacalo postupnou, nevyi¢enou marginalizaci predchozi estetiky
uz koncem 80. let:

»Tak vy se mé ptate, proc se tady v Praze jako na kantora Bluma zapomnélo? Tak ja vam
to teda reknu. ProtoZze nebyl z vesnicky prdele nékde u Uzhorodu!... Se divite, co? Ja vam
to zkusim vysvétlit:... on pan doktor byl neuvéritelné kultivovanej ¢lovék a nepotieboval
nikomu rikat, co ma délat...jenze to tady lidi tenkrat néjak chtéli. Oni chtéli berlicky, aby
jim nékdo tek, jak maj Zit, kterou nohou maj rano vstat z postele a tak...a taky chtéli,
chtéli ktomu slySet pohadky, Golet vudoli...[...] To on ale nemél zapotiebi, vypravét
nékomu chasidsky historky...[...] on byl Viden, Budapest, Praha..on byl divadlo,
kultivovana kultura... kavarny... on prosté nebyl z néjaky hruby diry na Podkarpatsky
Rusi. A vtom mél tenkrat asi smtlu...Jo a pak se taky rikalo, Ze jak mél ten sbor, tak Ze
piSe néjaky seznamy. Spousta lidi tam proto tenkrat prestala chodit... Ja teda
mimochodem taky. No, ted’ vim, Ze to byl nejspiS nesmysl, protoze tenkrat kazdej, kdo
vedl jakejkoliv krouZek, musel napsat, kdo do néj chodi,... ale my jsme tenkrat byli...no a
prosté pak se to nékomu asi hodilo to rikat...nevim.“443

Jiny zastupce druhé generace mi sdélil, Ze ,hledal néco vice intelektualniho a mozna
dokonce mystického“. Tato odpovéd také zapadd do obecnéjsi touhy vétSinové
spolecnosti 90. let o objeveni mystickych, tajemnych, ,pravych“ aspektii zidovstvi, tak
jak jsem ji popsala v kapitole ,Jursky park” judaismu — Touha po ztracenych Zidech.

Jak jsme si ukazali v predchozich kapitolach, druha generace prazskych zidd, ktera
dospivala na prelomu 60. a 70. let se sice s daleko mensimi moZnostmi, avsak presto
inspirovala filosofii neochasidismu a s ni spojenou estetikou. Filosofii prvni generace (tj.
filosofii emancipace a asimilace v obecném Kkontextu modernity) okamzité diirazné
odmitla svym politickym jednanim, jakmile se dostala v 90. letech k moci. Spole¢né
s timto pohledem na svét odmitla i estetiku s nim nerozdilné spojenou a ,oteviela brany*
chasidské a izraelské hudbé. Jako autoritu na ,pravé, autentické“ zidovstvi uznavali
pouze ty pamétniky a zastupce prvni generace, jako byli Viktor Feuerlicht a Miki Roth
ktefi pochazeli z pred valkou chasidismem prodchnutého prostredi rurdlnich oblasti

442 rozhovor s autorkou, inor 2008.
443 neformalni rozhovor s autorkou, duben 2009.
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Podkarpatské Rusi a ktefi vyznavali vychodoaskenazky ortodoxni judaismus. Jejich
pojeti Zidovstvi bylo druhé generaci blizs$i, neZ pojeti urbanniho reformovaného ¢i
neologického Zidovstvi pamétnikli pochazejicich z Cech, Moravy a slovensko-madarské
oblasti, vii¢i kterému se vymezovali. Jak jsem ukazala v pifedchozich kapitolach, tato dvé
velice rozdilna pojeti Zidovstvi se napadné liSila pravé svymi estetikami (viz chasid Jir{
Mordechaj Langer na kralovskych Vinohradech). Symbolem odmitnuté estetiky se stal
ponékud posunuty pojem ,opera‘“.

Zastupci druhé generace mi obvykle rikali, Ze védi, Ze byl vyjimeclny zpévak, ale pro né
,to néjak bylo prili§ ,operni“. ,Operou“ vtomto pripadé vétSinou mysleli klasicky
evropsky Skoleny zplisob tvoieni tonu, ktery vnimali jako néco nepfrirozeného a
predevSim jako néco, co neni dost ,Zidovské“. Jak ale jiZ vime z kapitoly o modernité,
tato predstava je vzhledem k obrovskému mnoZstvi ,operné“ skolenych predvalec¢nych
kantort ponékud iluzorni - naopak, pred valkou by se klasicky hlasové neskoleny kantor
v prazském zidovsky vétSinové reformovaném prostiedi prosadil jen stézi. Vymezovani
se VvuCi ,opefe“ vsobé spiSe implicitné nese postholocaustovské odmitnuti
predvalecného modernitniho pojeti Zidovstvi, které smérovalo k asimilaci do vétSinové
spolecnosti také pravé svou estetikou - jmenovité v hudbé schvalné vice ¢i méné
eliminovalo mimoevropské hudebni prvky a snaZilo se ji ,povySit na uméni“ evropskymi
zplsoby.

Piichod chasidismu a neochasidismu také nutné nastolil otdzky ohledné participace
¢lenti komunity v ritualu. Jak mi v neformalnim rozhovoru rekl zastupce druhé generace
z druhého konce denominacniho spektra, fadovy ¢len liberalni komunity Bejt Simcha:

»ja vim, Ze byl asi vynikajici kantor, ale ja jsem néjak chtél néco jiného, chtél jsem néjak
vic byt ,v tom“, taky se pfidat, a nejenom jako pftijit na konzert, sedét a poslouchat...ja
nevim, prosté mé to tam tak néjak jako tolik nebavilo....a taky proto jsem v Bejt
Simcha...ze se tam ty véci jako délaj vic spolu.“444

Pro tyto zidy, ktefi s pfichodem entuziastickych a charismatickych zahrani¢nich rabing,
poprvé okusili, Ze ritudl mize byt i ,spoleCna zabava“, zacalo byt aspekt participace
v bohosluzbé zasadni. Spolecné s tim zacali prosazovat dynamictéjsi bohosluzbu.

KdyZ jsem se naopak na kantora Bluma vyptavala pamétniki tieti generace, vzpominali
na néj s nostalgii jako na symbol krasné doby, ktera je jiZ nenavratné pryc (,to to tady
jesté za néco stalo“.) Zdliraziovali jeho krasny hlas a skromnou osobnost. Jesté predtim
nez vySlo CD Zapomennuty hlas, mi také casto dlouze vypravéli, jak méli doma jeho
desku nebo okopirovanou audiokazetu, ale néjakym zplGsobem o né (napf. pri
stéhovani) ptisli a jak moc lituji, Ze si jej nemohou znovu poslechnout.

V souvislosti s faktem, Ze aZ do zari 2008 neexistovala na mistnim trhu volné dostupna
nahravka synagogalni hudby z dob socialismu, se mi zda zajimavé, Ze jsem béhem
vyzkumné faze vroce 2006 pozorovala jakysi eliadovsky opar zamlZené nedavné
historie. Mnou oslovovani prazsti zidé tehdy sice sami rovnou na zacatku rozhovort
priznavali, Ze si vlastné uz uplné presné nepamatuji, jak se v Praze pred dvaceti, triceti
lety zpivalo, ale zaroven jim tato neznalost poskytovala i urcity prostor k volnéjsim

444 Fieldnotes, ¢ervenec 2007.
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interpetacim slova ,prazska Zidovska tradice”, aby nasledné mohli vysvétlit, Ze tradi¢ni
je pravé ten smér judaismu, ktery zastavaji oni, a ne zadny jiny.

Predstavitelé liberalni komunity Bejt Simcha tehdy zdlraznovali, Ze jsou primym
naslednikem predvalecného prazského vétSinové reformovaného Zidovstva. (Jak jsme
vSak vidéli z terénnich poznamek, jejich estetika tomu priliS§ neodpovida.) Na druhou
stranu néktefi ortodoxni Zidé tehdy na moje piimé dotazy dokonce popirali, Ze by
v Praze kdy byla jakasi silna reforma ani estetika s ni spojend, resp. vysvétlovali mi, Ze
vétSina tehdejSich synagog byla v Praze ve skutec¢nosti ortodoxnich, jen se tehdy véci
nazyvaly jinymi jmény (napf. ,status quo ante“, ,izraelitskd regulovana bohosluzba“
apod.). Doprovod na varhany béhem bohosluzeb spiSe vylucovali, pry se na né hralo
pouze o svatbach.

Jak znamo, tradice legitimizuje - a v Zidovstvi, které si neobycejné zaklada na kontinuité,
obzvlast. Nemohla jsem si nevSimnout tehdejsich komunitnich diskuse o tom, kdo jsou
vlastné v Praze ti ,tradi¢ni“ Zidé: jsou jimi Zidé ortodoxni nebo liberalni? Tyto debaty
tehdy zvlast vyhrocené probihaly proto, Ze bylo Cerstvé po konfliktu na PraZské
zidovské obci**> a zdalo se, Ze se brzy mize na Obci leccos zménit. V liberalnich
komunitach se tehdy zacalo rikat, Ze Federace Zidovskych obci moZna uzna liberalni
smér jako legitimni smér judaismu v CR a Ze za ¢leny Obci budou mozné brzy uznani i
Zidé nehalachicti. Zaroven vSichni dohromady ,brojili“ proti cizorodému Chabadu a proti
ZLU, ktera se s nimi ,spol¢ila“.

Kolem Staronové synagogy sice uz roku 2006 neprobihaly péstni bitky, jako byla ona
medidlné zndma vroce 2005,46 avSak mocensko-politicky boj mezi mistnimi a
,Cchabadniky“ (dal$i zahrani¢ni rabiny sem také pocitaje) se presunul na pidu
synagogalnich performanci.

3.3.14. AKUSTICKO-PERFORMATIVNI , BOJE“: SOUCASNE SOCIALNE-ESTETICKE
VYJEDNAVANI V JERUZALEMSKE A STARONOVE SYNAGOZE
PROSTREDNICTVIM PERFORMANCE

Jednim ze symboll akusticko - mocenskych bojii prostrednictvim performance se zda
byt pravé liturgicky hymnus Lecha dodi. Mistni mlady gabaj, zastupce tfeti generace
Ceskych zidl, ktery ,vyrostl na bohosluzbach kantora Feuerlichta“, se snazi aby po
kantorové smrti v roce 2003447 se alesponl Lecha dodi zpivala tak, jako kdysi. Jaké pro mé
bylo prekvapeni, kdyZ jsem béhem terénniho vyzkumu ve Staronové zjistila, Ze ona
opeCovavana melodie kantora Feuerlichta je ve skuteCnosti pozlistatkem z melodie
reformniho kantora Salomona Sulzera z19. stoleti, kterou zpival v ]Jeruzalémské
synagoze kantor Blum:

445 konflikt na PZO viz podkapitola 3.3.6.

446 [hid.

447 Nespornym faktem vsak je, Ze kantor Feuerlicht byl v polistopadové Zidovské Praze naprosto zasadni
osobnosti. Kdyz v roce 2003 zemfel, obéhla zidovsky svét zprava, Ze zemfiela jedna z nejprominentnéjsich
spiritudlnich osobnosti prazské zidovské komunity. Na jeho pohieb prisly nejméné tfi stovky lidi. Viz
“Viktor Feuerlicht, Czech cantor, dies at 84: PRAGUE (JTA) - One of the most prominent spiritual figures in
Prague's Jewish community has passed away. At least 300 mourners attended the funeral Sunday of Viktor
Feuerlicht, cantor of Prague's world-famous Old-New Synagogue, [...]” The Jewish News Weekly of Northern
California, Friday March 21, 2003.
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..A bliZi se Lecho dodi. Vzhledem k velkému poctu turistii v kaftanech cekdm chasidskou
vypalovacku. Nakonec ale neverim svym usim: vZdyt tahle verze neni ale viibec chasidskad!
Odkud ji jenom zndm? Domdci sebevédomé zpivaji a zahraniéni hosté se postupné priddvaji.
V hudebni pretahovacce tentokrdt vitézi praZdci. Cpu ucho do diry a snaZim se zpivat s
nimi, abych si melodii co nejvice zapamatovala a pak hned doma zapsala. A najednou mi to
dochdzi: to je verze Lecha dodi, kterou zndm z Zivych nahrdvek z 80. let od kantora Bluma z
Jeruzalémské synagogy! To je melodie reformniho videriského kantora Salomona Sulzera z
19. stoleti! Jesté jednou se presvédcuju... ne, je to opravdu ona. Zjednodusend, ohlodand az
na kost, ale je to ona. Jednotlivé virtuézni sloky, které sloZil Sulzer kaZdou jinou jako sélo
pro kantora, aby se stiidal s obci zpivajici spolecné refrén - to vSe zmizelo. Ziistal jen
zdkladni ndpév, ktery zpivaji vsSichni dohromady...Jestli bych nékde tuhle melodii v
soucasnosti v Praze ¢ekala, tak by to bylo v Jeruzalémské synagoze (to ale bohuZel nemiiZu
oVérit, protoZe kabalat Sabat se tam uz nékolik let nekond pro malou ucast). Ale tady? Tak
si tak myslim: jestlipak mistni ortodoxni védi, Ze zpivaji reformni melodii? A zdlezi na tom
vlastné? Treba jim prosté zdleZi na tom, Ze tato melodie byvala lokdInim zvykem, jesté od
starych prazskych kantorti predvdlecné tradice, reforma nereforma...Treba je to néjaky
naschvdl, néjaky symbolicky odpor proti Zidovské formé globalizace, monopolizace anebo
tak néjak...? A opravdu, po Sdbesu mi to D. potvrzuje. Je to vdZné takovd mald vzpoura. A
gabaj pry tekl: “ty izrossky shity se tu budou zpivat jen pi'es moji mrtvolu.” 448

Performativni boje probihaji jak na ,jevisti“, tak v ,hledisti“. Nasleduji vypravéni
popisuje symbolicky boj pri sobotni ranni bohosluzbé v Jeruzalémské synagoze.
(Podobného chovani jsem byla sama svédkem jinou sobotu):

W.: ,...protoZe Sasa je désné snazivej, kdyz cte, tak opravdu peclive, gramatika hebrejska,
zodpovédnosti...ted’ prijde izro$ v pil jedenacty na bohosluzbu, ktera zacina v devét, my
Cekdme na desatyho do C¢tvrt na jedenact a pak musime chytit nékoho, kdo tam prosté
zrovna jde kolem a viibec necekd, Ze by moh bejt desatej ... no a prosté tenhle prijde
v pilce ¢teni Tory a ted tam prosté déla désnej privan a ted’ piijde k SaSovi, zatne mu
opravovat talis, tim ho Uplné rozhodi, splete, a pak si sedne nékam do rohu a furt tam
kibicuje, hlasité ho opravuje a tak...Jak ho opravuje? No treba tim, Ze to jako zazpiva jinak
anebo si sedne vedle nékoho a néco mu nasSeptavd a kouka se furt na Sasu a néco
nasSeptava a to je strasny, to je peklo. Co si asi ten Sasa musi myslet? Prosté to je takovy
to...,, ma ho prosté trosicku v zaludku. Povazuje ho za nékoho takovyho, kdo je jako sup,
kterej ¢iha na to, co urve, takovy chovani mi pfijde stra¥né nefér.”

3.3.15. HODNOTY MLADEHO PRAZSKEHO ,ZIDA-STAROMILCE*

Je velice zajimavé, Ze novymi zastancemi ,ptvodnich prazskych tradic“ se v této situaci
stali zastupci mladé, tzv. treti generace, tj. dnesni starsi dvacatnici a tficatnici. Sami sebe
obcas s ismévem nazyvaji ,staromilci“, a stejné je z typologickych divodl nazyvam i ja.
Unie Zidovské mladeZe se v poslednich mésicich dokonce snazi v Jeruzalémské synagoze
obnovit typ patecni Sabatové bohosluzby, ktera zde byvala za kantora Bluma:

D.: ..My se ted’ snazime s Unii Zidovské mladeze obnovit $abes, tak jak byval v Jubilejni
synagoze cisare Frantiska Josefa — a diky tvym nahravkam ted’ mame inspiraci!“

,2Staromilci“ také dlisledné trvaji na pivodnim jménu synagogy:

448 Fielnotes, leden 2008.
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V.: , Tak se chystam v sobotu do Jeruzalémsky."
D.: ,Mysli$ do Jubilejni synagogy cisate Frantiska Josefa I1.7“

Nékteri z téchto mladych staromilcti-aktivistii dokonce zaloZili na Facebooku skupinu
Zertovné nazvanou ,Za obnoveni cisarstvi rakousko-uherského a kralovstvi ¢eského*.
Svij postoj k tradici a identité performované prostrednictvim melodii mi jeden z nich
vysvétlil nasledovné:

,Vi8§ co, on se SaSa snaZi zachovat, on se snazi, aby to vty synagoze zaznélo, aby tam ty
melodie, aby to tam néjak bylo pfitomny, Ze to je jako..no aby v podstaté ten zaklad, to
normativni, co je zavazny pro Jeruzalémskou synagogu, byl vzdycky Blum nebo tydle
melodie, on to neni jenom Blum, prosté ta klasika, tak to aby bylo normativni a on se to
SaSa snazi ¢as od Casu pripomenout, Ze to tak je... ale je pravda, Ze my vliibec nemame
kantora, kterej by todleto tak néjak... nebo jak bych to tekl.... vi$§ Blum anebo néjaka jina
melodie stard, rakousko-uherska nebo madarsk3, to Izraelcim nikdy nemiiZe pripadat
jako dostatec¢né zidovsky, protoZe oni maji Casto Izraelci urcitou predstavu, Ze Zidovsky
je jenom to, co slysi jen vlzraeli, vSechno ostatni je Smrncnuty jako nezidovskou
kulturou a asimilaci a v§im moznym a to je tfeba unifikovat a je to tak troSicku jako
centralné planovany hospodarstvi, centralné planovana kultura, takZe potom i kdyzZ je
Clovék sam citlivej a opravdu chce jako se naucit, co je na tom danym misté spravny a
plivodni, tak nikdy se nedostane k nicemu takovydlemu jako je Blum, protoze nikdy mu
to nebude pripadat jako to, co povaZuje za to spravny...a zase ze stejnyho diivodu ja jsem
mél vztah tady k ty Jeruzalémsky, protoze to bylo to...a hlavné mné to znélo v ty stary
budové v Jeruzalémsky synagoze.. mné to znélo mnohem lip. Tam je to jako kdyz
takovadle stara secesni budova a jakymkoli zptisobem to tam i ten rozsah modernizovat
jako izraelskejma vlivama, tak je to jako kdyZ na $abes jime z plastovyho nadobi, prosté
je to koser, je to v poradku, da se to, ale mné to prijde Skoda.”

3.3.16.,PATRI DO MUZEJNI VITRINY*: POHLED ORTODOXNIHO IZRAELCE

Velice zajimavy a kontrastni pohled na situaci v Praze mi poskytl mlady Izraelec,
dvacatnik, ktery vyrostl v prostiedi ortodoxniho judaismu, Zije dlouhodobé v Praze a je
sam aktivnim performerem Zidovského ritualu:

Schdzime se v pizzerii v centru. PrestoZe zde sedime pres dvé hodiny, B. si objednd pouze
vodu, pak kolu. Nic jiného nesmi. Md bradu zarostlou vousem, ktery ho déld o celé desetileti
starsi, pejzy splyvaji s plnovousem, na temeni sedi jarmulka, kolem cernych kalhot vykukuji
trdsné cicit. Pres rameno md ale sportovni batoh, ve kterém je laptop s pristupem na
internet. Jesté v dobé, kdy vétsina mych prdtel neméla ani ponéti o facebooku, mél zde on
sviij profil. Na mobilu md nahrané mp3 s chazanut, které se prdavé uci. Nékdy si svého
ucitele natoci i na video kameru. O $dbesu ale mobil diisledné vypind...

B.: ,A jesté jedno, co bych ptidal, Ze dal jsi fikala o tom vlastné, Ze jako... Ze té zajima
hodné historie. Ale to...je pro mé hodné dilezity a to je taky takovy jako... moje poslani
v Praze, Ze tady maj hodné lidi chyb...v Praze... chyby...zrovna ty Zidi jo..a mé to bolj,
protoZe oni tady narostli a oni nevédéli o tom, tfeba nezili nikdy v néjaky Zidovska
komunita v Izraeli..nebo nemuseli zrovna v Izraeli, stac¢i kdyby treba zili v New Yorku,
néco jako historii. Mozna ma efekt tady ten Zidovsky muzeum, jo..jak vsichny synagogy
nejsou aktivni, a oni to berou jako néco, co bylo dfiv..ale to tady v Cesko neni jenom u
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zidu, ale tieba i v kostele..tady mas deset kostele, ktery uz dneska nejsou aktivni, jsou
bud’ muzeoény nebo konzerty a tak. Ale porad lidi tady tu viru berou jako néco, co bylo
diiv. I tu synagogu ..a pravé kdyz néco prijdu, s néjaky véci, ktery uz dneska maj
dodrzovat, jim to pripada jako fanaticky. Ale oni nechapou, Ze v Izraeli tieba to, co tady je
historie, tam potad je SKUTECNOST! Jo? Tam to potad je a to je jako nejvic, co tady chci
dat jako lidi najevo, Ze..ten judaismus je SKUTECNOST..jako ta PRITOMNOST. Dneska
porad lidi tam chodéj do jeSivy v Izraeli. To nebylo jenom pied dvé sté lety. Dneska
potad...tisice, vic neZ tisice lidi chodéj...statisice chodéj do jesivy...i do synagogy dennég, do
zidovsky Skoly, do chejder - to jsou takovy ty Skoly pro déti..se vdavaji jako driv,
délaji..prosté stejny zvyky jako driv. Bar micvy, obrizky..Sdbesy..vSechno dodrZujou
stejné jako driv. To neni Zadna historie, to je Zivy! Tady jak to prestalo, ty valky a ten
komunismus, tak to prestalo a dneska na to lidi divaj na néco, co bylo diiv. A bojej to i
dodrzovat. Ze to je néco jako stary, co uz dneska nepatti. Ale to neni PRAVDA. Kdyby zili
tam, néjakou dobu, tak jim to zméni ten nazor...uvidi, Ze to je aktivni taky dneska. A lidi
[tam] jsou spokojeny, Stastny, vesely, a maj vesely Zivot. Mnohem veselejsi nez ty lidi
tady, no. A co je lepsi? Maj lepsi naladu, ja to poznam, lidi vidim...a to je to, co tady lidi
jesté porad nechapou a porad to berou..to vidis i v tom style treba, jak se modlej...anebo
v style Ze oni to berou jako néco historicky...Tady vlastné kazdy Zid mysli...takovy Zid, co
chodi na obec...tak spi$ mi pripomina jako objekt z muzeoénu, jo...jako Ze patfi spis$ do ty
muzeodn, ze mizZzeme ho dat za vitriny a tam ho dat!...Takhle to vypada fakt tady ty zidi
(usmivd se) ... Ale oni radi treba chodi obleceny jako driv..Ze myslej tfeba, Ze je to néjaky
zajimavy. Ze to je judaismus - chodit s néjakyma hadrama nebo to..a Ze TAKHLE jsou
7idi. Oni nechapou, co to je opravdu. Ze to je hlavné aby si to ¢lovék dodrZoval, aby to
mél vevnitf, aby to NAUCIL...jo, samozrejmé, Ze jsou i halachy, jak se oblikat a tak. To
nefikdm, Ze ne. Ale oni to prosté¢ berou jako néco historicky, néco ZAJIMAVYHO
z historie. A oni mysli, Ze kdyZ to je z historie, Ze to je jako spravné...i kdyz tieba neni...A
to je to, co mé trosku mrzi, no...To, co se snaZim trosku zménit, to je i styl v ty modlitbé.
Aby to bylo jako dneska, jak se vSude modli na svété..jako driv. A tady oni snaZi porad
hledat néco...co ani neni pravda, Ze [tu] driv bylo..tfeba to bylo tady kvili tomu, Ze
nevédéli...tfeba bylo ta valka prvni...nebo i druhy potom...a hodné véci i lidi zapomnéli...a
nevédéli, jak to je opravdu..a dneska oni to chtéj délat stejné, jak to tfeba bylo pred
komunismus nebo pred valkou, ale to neznamen3, Ze tenkrat to bylo spravné...je [totiZ]
pravda, Ze...se to tu trochu zapomneélo, tady byla takova pauza...

V: Otazka je, jak to zjistit, co bylo predtim?

B.: Jak co zjistit? Jsou [totiZ] mista, které nezménily...ty kniZky jsou stejny. Talmud,
Sulchan aruch, to je staleti stary, jsou stejny. Ale tady, kdyz jim privezu Sulchan aruch a
ukazu: ,podivejte se, tak to ma byt”, tak oni fikaj: ,ale tady jsme to tak nedélali”. Ale tak
to nedélali, protoZe nevédéli treba. Ale ten Sulchan aruch je staleti stary, to neni nic novy.

V: A co mistni tradice?

B.: Nejdiiv je Halacha [zdkon]. Halacha je silnéj$i nez minhag. TakZe vZidycky vysvétlim:
nejdriv je Halacha, nejiiv je zakon. Kdyz chce§ k tomu néco pridat, tak k tomu muzes
pridat jenom, aby to bylo lepsi. Ne, aby to bylo horsi, Ze jo.”449

B. svoji naraci predstavuje a zaroven konstruuje sviij pohled na svét, ktery v kontextu
postmoderniho trendu ,panjudaismu” - jakési unifikované, globalni rejudaizace - ma

449 Rozhovor s autorkou, srpen 2008.
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mnoho spole¢ného s chasidskym a neochasidskym pojetim Zidovstvi: jiZ konec utrpeni,
postholocaustovskych debat a oZivovani jakychsi davno mrtvych, komplikovanych
lokalnich specifik, které byly stejné jen slepou ulickou. Toto je identita striktné
ortodoxni, avSak pozitivni, radostna, ukotvena v pritomnosti ,ted a tady“, a zaroven
identita sjasné danymi hranicemi (jaképak debaty o nehalachickych Zidech? Jaképak
interpretace Tory?), je pevnd, a proto prenositelna - je to identita, kterou si mtze clovék
vzit s sebou po svété, kamkoliv se shodou nahod ¢i nutnosti dostane. Diky tomu, Ze se
svét zmenSil na ,globalni vesnici“, mohou mit vtomto pojeti Zidovstvi i Zidé svoji
radostnou, permanentni globalni communitas...

»2Staromilci“ a ,globalni neochasidé“ predstavuji dvé extrémni tvare soucasné prazské
podoby globalniho procesu Zidovské retradicionalizace. Mezi nimi leZi smiSené typy,
Cerpajici z obou dvou. Teprve ¢as ukaze, jak tato dvé rlizna chapani Zidovstvi, ktera jsou
sycena riznymi vyznamy a estetikami, budou spolu koexistovat.

4. ZAVER: KDO ZPiVA ZIDOVSKY?

Cilem mého textu bylo popsat, analyzovat a interpretovat proces hledani Zidovské
identity na proménach Zidovské naboZenské hudby v Praze a postojim jejich akteri k ni.
SnaZila jsem se nastinit socialni a vzadjemné provazana estetickd dramata souvisejici
s naboZenskou hudbou, kterymi prazsti Zidé performovali a performuji svoji identitu.
Vidéli jsme, Ze v pribéhu staleti se ménila Zidovska ritualni hudba v zavislosti na tom, co
v danou dobu znamenalo byt Zidem - co aktéri chtéli byt a jak tuto predstavu napliovali
performanci.

Prvnim zdsadnim dramatem byla v 19. stoleti proména tradi¢niho synagogalniho zpévu
podle pozadavki evropské modernity do extrému, kdy hudba pivodné velice
mimoevropska po reformnim zasahu znéla jako naprosto evropska a byly ustanoveny
hudebni tradice nové. Paralelné pak koexistovaly dvé naprosto rozdilné synagogalni
hudby. Treti fazi tohoto modernitné-neotradicionalistického dramatu bylo postupné
hudebni (i nehudebni) rozvolnovani radikalni reformy na strané jedné, castecné
prijimani refromnich prvkd na strané druhé, sméfujici k reintegraci starych prvki
s novymi. Proces postupné reintegrace trval s prerusenim az do 90. let. 20. stoleti.

Avsak jiz v na konci 60. let a béhem 70. a 80. let se v Praze zacinaji objevovat predzvésti
nového socidlné-estetického dramatu ve znameni (neo)chasidské rejudaizace, ktera se
v Zidovskych komunitach mimo socialisticky blok naplno rozvinula jizZ na prelomu 60. a
70. let. V Ceské republice tento vyvoj do¢asné zmrazil komunisticky reZim. O to vice se
drama rozhorelo po politickém prevratu roku 1989. (Neo)chasidské retradicionalistické
socialné-estetické hnuti zasahlo v dobé postsocialismu - ve své prvni fazi - vSechny
prazské zidovské kongregace napti¢ nabozenskymi denominacemi a dtikladné ,ottaslo”
(nejen) hudebnimi praktikami stavajich komunit. Kromé toho hnuti ustanovilo komunity
nové. Miij vyzkum se Casoveé ocitl zhruba na zacatku faze druhé, kdy se napri¢ prazskym
zidovskym naboZenskym spektrem zacaly postupné formovat dvé skupiny s odliSnym
pojetim Zidovstvi. Ve své vyhrocené, ideadlni podobé predstavuji jedni ,pavodni, lokalni
zidovskou identitu (,staromilci®, p¥iznivci pochazejici vétsinou z CR); a druzi predstavuji
novou, globalni Zidovskou identitu (,neochasidé“, vétSinou pochazejici zlIzraele). A
ackoliv se obé dvé skupiny vztahuji k ,pivodnim“tradicim (jedni k
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Zidovskym prazskym, druzi k zidovskym univerzalné platnym), vychazeji obé skupiny
z dramatu retradicionalizace pozménény. Béhem let 2006 - 2009 se rozdily mezi nimi
dale a intezivnéji prohlubovaly. Skupiny nebo silni jedinci - performefi - performovali
svoje odlisné zidovské identity casto pravé prostiednictvim hudebnich symboli a ¢asto
pfimo béhem jedné vzajemné performance jako symbolicky esteticky boj. Teprve
budoucnost ukaZze, zda a jestli bude v tomto pripadé platit Turnerovo schéma i dale, a
prijde treti faze postupné napravy (redress) a faze Ctvrta - reintegrace.

4.1. REFLEXE

Antropologické sméry v etnomuzikologii (podobné jako v antropologii samotné)
pohlcovaly v poslednich dvaceti letech diskuse o tzv. reflexivité. Na toto téma se
v etnomuzikologii proslavilo predev§im druhé vydani knihy Sound and Sentiment: Birds,
Weeping, Poetics, and Song in Kaluli expression Stevena Felda, ktery zde zevrubné
popisuje a reflektuje, jak lidé z kmene Kaluli reagovali na jeho text.450

Nutnosti reflexivity ve vyzkumu jsem si védoma a snaZim se ve svém textu uvadét
reakce informantdi na mé a mé chovani, které pozmeénovalo zkoumanou realitu.
Napriklad jiZ béhem vyzkumu se mi nékteri informanti sami nabidli, Ze mi pomohou s
dokumentaci sbirky Ladislava Blumova pro videnisky Phonogrammarchiv a/nebo se
mnou pripravovali k vydani CD. Nicméné nejvétSi podnéty pro reflexi v mém vyzkumu
nastaly aZ v poslednim roce, kdy ke mné po vydani CD zacaly postupné prichazet
podnétné reakce z riznych casti Zidovské Prahy. Z cCasovych a prostorovych divodi
jsem je nemohla aZ na vyjimky do tohoto textu zaradit. Zaroven si uvédomuji, Ze
negativni reakce na svoji praci nedostava autor do o¢i od znamych a pratel prili§ casto.
Naopak, moji ,informanti“, ktefi mé postupné prijali za svého pritele, mé dokonce
psychicky povzbuzovali v dobé, kdy jsem dlouho vahala a sama se sebou vyjednavala,
zda to, co déldam, ma viibec pro nékoho néjaky smysl:

»--ViS, to cos ty udélala, Zes zachranila ty nahravky a vydala je, to je néco jako...k cemu
bych to prirovnal...asi jako kdyZ néjaka strasné stard dynastie bydli v néjakym strasné
starym zamku a pak tam prijede na kole nékdo zvenci, koukne na to a fekne jim, Ze kdyz
si neopravéj stirechu, tak Ze jim to vSechno spadne na hlavu...“451

Ve skutecnosti miij vyzkum zidovské ndboZenské hudby nezacal kdysi béhem
bakalarského studia jen zadanim tématu, ale opravdu zacal aZ ve chvili, kdy jsem se
setkala sjevem, ktery pro mé tehdy predstavoval néco naprosto nepochopitelného -
zazila jsem v podstaté kulturni Sok. Tento kulturni Sok a touha pochopit pro mé
nepochopitelné, mé pak témér osm let pohanél dale. Co se tehdy stalo?

Sok mi tehdy na zac¢atku vyzkumu privodila reakce zemského rabina Karola Sidona
béhem nasSeho rozhovoru v roce 2003 na téma hlasu kantora Bluma. Rabin Sidon se mi
tehdy vlidné snazil odpovédét na moje vSetecné otazky, dokonce mi na rabinatu vénovali
Blumovu nedostupnou gramofonovou desku a vyhledali varchivu byvalych
zameéstnanci dilezité udaje a dokumenty. KdyzZ jsem se vSak tehdy béhem rozhovoru

450 Feld, Steven. Sound and Sentiment: Birds, Weeping, Poetics, and Song in Kaluli expression. University of
Pennsylvania Press, 1982, 2nd ed. 1990.
451 ¢ervenec, 2009.
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rozplyvala nad hlasovymi kvalitami kantora Bluma, rabin Sidon k mému ,rozplyvani“
prikyvoval, ale nijak se neptidal. Polozila jsem tedy otazku, jak se zpév kantora Bluma
libi jemu. Po chvilce premySleni odpovédél:

,Vite, ja vim, Ze pan doktor Blum byl jisté vyjimecny zpévak, ale...jA osobné jsem ho jako
kantora tolik neobliboval. Na mé to bylo moc operni..my mame ve Staronové naSeho
kantora, pana kantora Feurlichta, ale ten je ted bohuZel téZce nemocny...a ten je, jak bych
to rekl... muj Salek caje. 452

Tehdy to pro mé byla Uplna studena sprcha, protZe takovou odpovéd jsem rozhodné
necekala. Nemohla jsem tehdy pochopit, jak se nékomu miiZe vice libit projev nékoho,
kdo spiSe skiehotd, neZz zpiva (tak mi to tenkrat pripadalo), kdyz tu byl proti nému
nékdo, kdo zpival jako slavik?

Jak jsem se vSak snazila v textu ukazat, hudebni vkus neni jenom ndhoda, prazdné slovo.
Stoji za nim hluboka internalizace Zivotnich postojii, hodnot a ideald. Navic, tehdy jsem
nevédéla, Ze u kantord nejde pouze o to, jak zpivaji. Jejich pojeti Zidovstvi a od néj
odvozena estetika musi rezonovat spojetim obce. Pokud c¢lenové obce touzi
performovat svoji identitu urcitym zpisobem a kantor performuje identitu jinou, tak i
kdyby byl performerem sebelepsim, nemuze ritudl pro cleny obce dobre fungovat -
nemtuzZe byt jejich ,tiskovym mluvéim“ pred Bohem a predevsim pred jimi samotnymi.

Samoziejmé, kazda performance kantora musi byt kompromisem, vysledkem hluboce
internalizovaného sociadlniho a estetického vyjednavani. ProtoZe jak znamo, ,kde se
sejdou dva zZidé, tam se objevi minimalné tfi nazory“...

s,Uprostired letu z Londyna do Tel Avivu vstanou tfi mladici, rozestoupi se po celé
délce letadla, vytahnou z kapes pistole a granaty, a jeden z nich ptisné zvola: ,Kdo je
zid?“ Mezi vydéSenymi pasaZéry se ozve usmévavy stari¢ky rabin: ,To je chlapce,
zatracené zapeklitd otazka“.453

452 Fieldnotes, 2003.
453 Kuras, Benjamin. 1999. Nebyt Golema: Rabbi Low, Zidovstvi a CeSstvi. Praha: ELK, Baronet. s. 185.
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4.2. CODA

Na tomto misté bych rdda zdiiraznila, Ze se mi postupné béhem predevsim poslednich Ctyr
let dostalo od vsech popisovanych Zidovskych skupin Zijicich v Praze vrelého (i kdyZ nékdy
pro mé pravda ponékud svérdzného) prijeti. Chtéla bych jim vSem za jejich otevienost
znovu vyjadrit velky dik. ,Odkryvdni karet” ¢lovéku mimo vlastni skupinu je odvdzny akt a
uprimné si jej vazim. RovnéZ si nemohu pomoci neuvést pravdivé klisé, Ze kdyZ jsem se
snazila dozvédeét o nich, dozvédéla jsem se zdrovert mnohé o sobé. Osobné velice doufdm, Ze
moje lic¢eni jejich vzdjemnych vztahii nebude Zddnou stranou spatné pochopeno Ci zneuZito,
ale naopak napomiiZe lepsimu vzdjemnému pochopeni nds vsSech. Na zdver si trochu jesitné
dovoluji uvést nejvéetsi kompliment, jakého se mi béhem vyzkumu dostalo:

D.: predstav si, jd jsem zjistil tiZasnou véc! Vis, Ze ses§ moznd nase pribuznd? Néjak jsem mluvil o
tobé doma, jako uz ponékolikdty, a Zena se najednou zamyslela a rikd: ,Seidlovd?...jd jsem méla
pFibuzny Seidlovy. Vodkud vona je? Z vychodnich Cech? No to by mohlo sedét...jestli neni vona
neni nakonec nase pribuznd!“ A tak, kdyZ o tobé mluvil R. zase jako o ty svoji Sikse, co ho chodi
zkoumat, tak jd hned na to: ,,na tu mi nesahejte, to je nase pribuznd!“

Dékuji.
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5. PRAMENY A ZDROJE
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