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~Cesta

je chvala prostoru.

Kazdy tisek cesty ma smysl sim v sobé a zve nés k zastaveni.
Silnice
je vitéznym znehodnocenim prostoru,
ktery jeji zasluhou neni dnes nez pouhou prekazkou
lidskému pohybu
a

ztratou casu.

Pfed tim, neZ se cesty ztratily z krajiny,
ztratily se z lidské duse:
¢lovék prestal touzit jit,
jit po vlastnich nohéach
a

radovat se z toho.”

(Milan Kundera, Nesmrtelnost)
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Abstrakt



Cilem této prace je rekonstruovat a interpretovat v redlném prostoru Ceské zemé prostor
symbolicky, a v jeho ramci sledovat predpoklady vzniku a vyvoj Svaté cesty (Via sancta) z
katedraly sv. Vita v Praze do Staré Boleslavi na pozadi svatovaclavského kultu za pomoci
dobovych obrazovych prament (architektury, plastik a obrazli), vcetné dil¢i urbanistické
scény, tj. za pomoci pramenli hmotné a zobrazujici povahy. Vyvoj symbolické prostorové
vazby mezi Prazskou katedrdlou a Starou Boleslavi budeme sledovat v SirSim kontextu
kiestanského svéta od pocatku Ceské statnosti (10. stoleti) az do doby, kdy byl tento proces

vizualn¢ zavrSen (1670-80) vystavbou kapli Svaté cesty mezi Prahou a Starou Boleslavi.

The aim of this work is to reconstruct and interpret the real space of the symbolic space of the
Czech country, and within it to monitor the conditions of a development the Holy Journey
(Via Sancta) from the Prague Cathedral in to Stara Boleslav in the background of the cult of
St. Wenceslas with the help of contemporary visual sources (architecture, sculptures and
paintings), including sub-urban scene. The development of symbolic spatial linkages between
the Prague Cathedral and Stara Boleslav we observe in the broader context of the Christian
world since the beginning of the Czech statehood (10th century) until the process has been
visually completed (1670-80) through a series of chapels (Via Sancta) between Prague and

Stara Boleslav.

Klicova slova
Prazska katedrala - Stara Boleslav - Svata cesta - pout- sv. Vaclav - Mariansky kult —

Palladium - rekatolizace - jezuité

Uvod



V literature, kterd se zabyva historii Svaté cesty z Prahy do Staré Boleslavi, je jasné
urcen konecny cil pouté, a tim je mariansky kostel Nanebevzeti Panny Marie ve Staré
Boleslavi, kde je uloZzen milostny obraz Madony s malym Kristem v naruéi, tzv. Palladium
zemé Ceské. Vychozi misto pouté se viak v pritbéhu 17. a 18. stoleti riiznilo — jezuité poradali
pouté ze svého fadového kostela sv. Klimenta na Starém Mésté prazském, ale také z Lorety,
z kostela sv. Jakuba Vétsiho a z Tynského chramu. Arcibiskupstvi prazské zase poradalo
pouté ze Strahovského klastera, od sochy Jana Nepomuckého na Karlové mosté a samoziejmeé
z katedraly sv. Vita. V 70. letech 17. stoleti proto byla z iniciativy svétské a duchovni §lechty
ziizena tada kaplicek, kterd zacinala v misté dnesniho Karlina (v dobé jejich vzniku koncily
v téchto mistech hradby mésta). Kaplicky vymezovaly a rytmizovaly cestu do Staré Boleslavi,
jejich vyzdoba podavala poutnikiim ponauceni o zaclenéni jejich cesty do sité svatych cest
v Cechach, i s moznosti pouti do Mariazellu. Zaroveii vnitini vyzdoba kapli¢ek podéavala
pouceni o svatovaclavském kultu a uvadély ho do SirSiho marianského — kiestanského
kontextu. Z toho vyplyva, ze Svata cesta do Staré Boleslavi je ideové postavena na vyznamu
svatovaclavského kultu a neni to jen spojnice mezi dvéma mistem mucednické smrti (a
puvodniho hrobu) a mistem hrobu nového na posvatné piidé v ramci hradniho arealu, po boku
ktestanského prvomucednika sv. Vita. Legendarni translace Vaclavovych ostatkli a jeji
neustalé¢ pfipomindni je vyjadienim integrace Ceské zemé do symbolické sité kiestanského
prostoru. Proto pocatek a konec cesty mezi Prahou a Starou Boleslavi hledame ve
svatovaclavskych legendéch, tedy v translaci Véaclavovych ostatkli a nikoli v uskutecniovani
pouté v 17. a 18. stoleti. Symbolické pouto mezi obéma ohnisky bylo v priibé¢hu déjin neustale
zdUrazinovano a posilovano.Az ve 2. poloving 17. stoleti bylo v souladu s dobovou mentalitou
zhmotnéno fadou kaplicek Svaté cesty. Vzdy kdyz se obratila pozornost na hrob sv. Vaclava
ve sv. Vitu, neslo nevzpomenout na Starou Boleslav, misto plivodniho hrobu svétce. Samotna
Svatovaclavska kaple na tuto skutecnost svoji vyzdobou neustdle upomina. Tudy byla vedena
myslenkova linka, kterd nutila vratit se az k pocatku svatovaclavského kultu a vzniku prvnich
svatovaclavskych legend a jejich dalSimu vyvoji, jez by se mohl stat voditkem k zodpovézeni

danych otazek.

Z naseho hlu pohledu by tedy vSe mé¢lo nasvédcovat tomu, Ze cesta spojuje hrob sv.
Véclava a misto ulozeni ochranného zemského obrazu — staroboleslavského Palladia. Tedy
kult hlavniho zemského patrona a kult hlavniho zemského ochranného obrazu klene
v prostoru zem¢ symbolickou sit’ a skrze ni ji uvadi do S$irSiho kiestanského kontextu.

Shrneme-li vSe vyse feené do jedné véty, plijde nam v podstaté o to rekonstruovat v redlném



prostoru zem¢ prostor symbolicky a sledovat ptedpoklady jeho vytvafeni na politickém
pozadi reprezentace moci ¢eskych panovnikt. Jako prameny nam slouzi dobova architektura,
urbanistické scény, jejich zasazeni do krajiny a obrazy a sochy, spjaté s kultem sv. Vaclava a
Panny Marie. S pomoci pisemnych zaznamii si pak tyto hmotné obrazové prameny
sestavujeme do predpokladaného plivodniho prostorového celku a snazime se je interpretovat
ve vzajemnych vztazich, nikoli jen jako izolovand umélecka dila, ale jako soucast sité
symbolickych vztahi a vyznamt. Pokusit se o takovou rekonstrukci na zakladé obrazovych
pramend pak znamend, pfedstavit si cestu, véetné jejiho krajinného ramce, jako viditelnou
soucast pomysiného obrazu kiest’anského svéta, tj. jako soucéast symbolicky (v existencialnim
smyslu) vymezeného prostoru, v némz byla cesta zviditelnéna sakralni architekturou jako
horizontéalni osa a zaroven jeji jednotlivé body (uzly) nabizely i vytvofeni vertikalni osy (tady
(sama v sobé& nese) rdz architektonického dila.?

Pokud jsme fekli, ze budeme sledovat vyvoj obou ohnisek na politickém pozadi, pak
je to proto, ze kult sv. Vaclava se stal zakladnim zemskym kultem, skrze ktery ¢eské zemée
vstupovaly do Zitého i1 symbolického prostoru kiestanského svéta Zapadu. Ulozeni ostatki
ceského knizete Véclava do rotundy sv. Vita na Prazském hradé€, a pozdéji uloZeni ostatkl
dalsiho svétce, prazského biskupa Vojtécha na stejné misto, ucinilo z Prazské katedraly
symbol statotvorné politiky Pfremyslovci a v pozdé€jsich legendistickych vykladech soucasné i
konstitutivni uzel symbolické site, kterd vyjadfovala, ze svétskd i1 cirkevni moc Ceské zemé
jsou soucasti zapadniho kiestanského svéta a sdileji s nim d¢jiny spasy a imperialni mysSlenku
o0 povaze svétské moci, o v&&né trvani fige a Rima. Trvani Rima coby ,,v&¢ného mésta“ pak
mélo byt pocitovano jako néco, o co maji kiestané ve svém vlastnim zajmu usilovat, co je
spoleénym zdjmem celého kiestanstva.’

Tim, kdo sjednocoval svétské panovani s duchovnimi idedly na Grovni prostorové
dimenze byl panovnik (vladaf, Bohem vyvoleny), jehoz hlavni uloha spocivala v souvislosti
s nastupem kiestanstvi ve 4. stoleti v obnové a oéigtovani.* Neménnost méla zaruGovat
kontinudlni reforma kultu, jez sjednocovala jednotlivé zemé& do idealniho prostoru

kiestanského svéta: ,,Dosazeni jednoty a tedy i maximalni ucinnosti liturgie bylo mozné jen

2 M. HORYNA, Stavba a svét. Krajinné urbanistické principy architektury Jana Santiniho. In: Barokni uméni a
jeho vyznam v Ceské kulture. Sbornik sympozia, které potadala NG v Praze k pfipomenuti osobnosti a dila
Oldricha J. Blazi¢ka ve dnech 11. a 12. 12 1986, NG v Praze 1991, s. 120.

3. BAZANT, Uméni ceského stredovéku a antika, Praha 2000, s. 5n.

4 TSV , “r -
Souvisejici s ideou o prvotnim hiichu. Tamtéz.
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sjednocenim bohosluzebnych ukonii v celém civilizovaném svété.”> Piestoze byl za

symbolicky stfed stfedoveékého obrazu svéta povazovan Jeruzalém, zacal ve stredovéku jako
hlavni ohnisko katolické kiestanské cirkve silit pravé Rim, staval se tzv. ,druhym
Jeruzalémem*: ,,Praha, Londyn, Pariz ¢i kterakoli jina evropska metropole tehdy neexistovala
samostatné, ale tvorila pouze jeden vrchol trojuhelniku, jeji obraz byl uplny teprve doplnénim
o Rim a Jeruzalém.<°

Svatovaclavsky kult, ktery byl nejdiive kultem cirkve a zejména biskupstvi, se stal
ustfednim kultem integrace ceskych zemi do kiestanského svéta. Jeho prostfednictvim se
Ceské zemé& vymanily ze zavislosti na némeckych biskupech (sidlicich az ve vzdalené
Mohuci). Slouzil i v dlouhodobém tsili o zfizeni arcibiskupstvi v Praze, které bylo uspésné az
za vlady Ceského krale a cisate Karla IV. Karel IV. povysil svatovaclavsky kult na politicko-
nabozenskou reprezentaci své moci a prispél rovnéz vyrazné k propojeni obou ohnisek kultu,
katedraly a Staré Boleslavi. Po jeho smrti se v8ak zacaly rozchéazet zajmy svétské a cirkevni
moci, a zacalo dochazet k pozvolnému stépeni symbolické jednoty kiest'anského prostoru, jez
vyustilo v priabéhu 16. stoleti némeckou reformaci a ptispélo tak k zaniku stfedoveéké statni
ideji. Nicméné ptedstavitelé svétské i1 cirkevni moci si byli dobfe védomi, ze symbolické
ovladnuti prostoru je stale zapotiebi.

Kratce pied rokem 1600 se objevuji v ¢eském prostoru prameny, které dokladaji, ze
symbolicky vyznam zemského svatovaclavského kultu je mozné zesilit jeho propojenim
s kultem maridnskym, ktery byl ve Staré Boleslavi zastoupen maridnskym milostnym
obrazem, tzv. Palladiem zemé& Ceské. Oznaéeni obrazu za palladium mé zietelny prostorovy
vyznam: palladium ochranuje zemi. Mariansky kult jako takovy nabyva prostorové dimenze.
Panna Maria se stava personifikaci cirkve, kterou zastupuje v obecném smyslu, tj. jako obec
ve smyslu spolecenstvi, ale i1 spolecné sdileného prostoru. Panna Maria jako cirkev
pfedstavuje také raj na nebesich. Symbolem raje (i Panny Marie) je riZe a podobu riize
dostava proto i kiestansky svét Zapadu, jak o tom sveéd¢i mapa ve tvaru marianské rize ze 2.
poloviny 17. stoleti. Vazba marianského kultu s kultem sv. Véclava pak ptfedstavuje novou
koncepci zaClenéni Ceskych zemi do kiestanského svéta (Zapadu), kterd nemd svij puvod
v prostiedi svétské moci. Z pouzité symboliky je ziejmé, Ze je to koncepce katolické cirkve,
kterd se témito prostiedky snazi vzbudit pfedstavu sjednoceného symbolického prostoru

ktestanského svéta a své role v ném. Diky pfitomnosti Palladia proto zacala byt Stard

5 ’ v
Tamtéz.

® Tamtéz, s. 8.
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Boleslav prezentovéana jako stied zemé, jejiz akéni radius (posvatnd sila) vyfazuje od stiedu
do stran a zastupuje i stfed kiestanského svéta (tady a ted’). V této predstavé jsou zakotveny
prvni pokusy o konani pouti do Staré Boleslavi jesté pfed rokem 1600, a z tohoto diivodu se
pravé Boleslav stane doslova uzlem &eské rekatolizace.” V této souvislosti bude zp&tnd
vytvafen vyznam Staroboleslavského Palladia i vyznam Staré Boleslavi jako poutniho mista,
jehoz koteny sahaji az do 10. stoleti a jsou spojeny s kultem sv. Vaclava.

Ve skutecnosti v§ak prameny jakéhokoli druhu tyto vyznamy nepotvrzuji diive nez
v 60. letech 10. stoleti, kdy Boleslav jednal o ziizeni biskupstvi v Praze® a nasledné po jeho
zalozeni vroce 973. Ziizeni nového biskupstvi pak podnitilo rozvoj nejstarSich
svatovaclavskych legend. V dobé, kdy se Praha stala hlavnim centrem ptfemyslovského
statu, mélo spojeni se Starou Boleslavi predevsim prakticky vyznam a v ramci tohoto provozu
se uskutecnila i translace ostatkii kniZzete Vaclava z mista, kde byl zavrazdén a pohiben
(kostel sv. Kosmy a Damiana) na Prazsky hrad, kde byly jeho ostatky uloZeny v rotund¢ sv.
Vita. Viditelné sacrem ,,odénou” cestu z ni ucinilo az baroko tim, ze ji vymezilo, pojmenovalo
a zacalo uctivat. Teprve v barokni dobé¢, jiz bylo vlastni rozsifovani posvatna mimo sakralni
prostor architektury, se podafilo prostfedi podél cesty (vCetné ji samotné) zpracovat a
zviditelnit tak, aby byla nasmérovana jako pohledovd osa na vyznamné body v krajing,
prakticky i symbolicky rytmizovana v ur¢itém fadu. K tomu ucelu pfispéla rovnéz podoba
tehdejsi krajiny, ze které se v obdobi vrcholného stfedovéku stala krajiny bezlesa a tedy
ptehlednd, vhodnd k dalSimu rozSifovani sité cest a vytvareni dalSich posvatnych mist, jez
mély byt v obnovovaném (rekatolizovaném) obrazu svéta interpretovany (v propagandé
katolické a jezuitské) jako mista, ktera se vykazuji pfizni (milosti) Boha (Panny Marie) a
symbolizuji jeho znovu navraceni do &eského prostoru. Takto humanizovana krajina’
ptispivala ptfi budovéani Svaté cesty k ptehlednému osazovani jejiho pohledového ramce

stromy, alejemi, ale i symbolickymi objekty (kfizi, sochami), drobnymi architektonickymi

" M.-E. DUCREUX, Symbolicky rozmér pouté do Staré Boleslavi; Cesky ¢asopis historicky 95, 3-4/1997, s. 585.
'D. TRESTIK, J. CECHURA, V. PECHAR, Krdlové a knizata zemi Koruny ceské, Praha 2001, s. 24.

’ Baroko pracovalo s krajinou jako s polid§ténym prostorem, obrazem kfestanského svéta, stvoteného k $ifeni
pravé viry, pticemz kazdy usek mél navozovat pfitomnost Boha a zrcadlit nebesky fad. Samotna etymologie
slova krajina naznacuje, ,,zZe krajina je krajem, a tedy odkazuje k néjakému stredu. (...) Z jakéhokoli mista, ve
kterém se nachdzime, se terén, na kterém stojime, rozprostira do dalav. Jeho sledovatelny okraj-horizont
(proménny pri nasem pohybu) vymezuje kraj, ve kterém jsme a rozhlizime se.“ Srov. M. HORYNA, Krajina a
misto; Predmluva ke studii: P. HAJEK, Ceskd krajina a baroko. Urbanismus ceského baroka na prikladu mésta

Jicina a jeho okoli, Praha 2003, s. 7.
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objekty (kaplickami, Bozimi muky, zvonickami). V souvislosti s rostoucim vyznamem cesty
se podél ni zacaly zfizovat rovnéz uzitné stavby k potiebé poutnikii. Cesty, které ziskaly
symbolicky vyznam, nevedly vsSak casto pfimo kcili, nybrz odbocovaly i k dalSim
posvatnym mistim, kterd se dala symbolicky provazat s jejich cilem. Takové cesty a jejich
poutnici materializovali ¢ast symbolické site, davali ji smysl a Casto pfispivali (napt. piibéhy
o uzdravenich, vyslySeni) kjejich dalsimu vyvoji. V dobé baroka se vazba kultu
svatovaclavského a marianského (pozdé€ji i svatojanského) promitla a zviditelnila v krajiné
mezi Prahou a Starou Boleslavi prostfednictvim Svaté cesty, kterd byla touto vzajemnou
vazbou vlastn¢ nékolikanasobné posvécena, a stala se tak pomyslnym vyvrcholeni snah Karla

A4

IV., ktery usiloval jako prvni o bliz$i sepjeti obou mist kultu.

Metody prace

Nasim pramenem historického poznani jsou piedevsim architektonické objekty, dilci
urbanistické scény a schémata, obrazy a plastiky — tedy prameny hmotné (¢asto i prostorové)
a zobrazujici povahy. K jejich popisu, identifikaci a interpretaci tedy budeme pouzivat metod
déjin umeéni. V poslednich desetiletich jsou d¢jiny umeéni z riznych pohledid otevienym
systtmem pro zkoumani jakéhokoli obrazu. Artefakty, které v nasi praci sledujeme maji
povahu architektonickou, sochatskou, malifskou — kazdy z téchto oborti je mozné chéapat jako
jeden ze ,systémit sveta umeéni a kazdy z téchto systéemii ma svuj vlastni puvod a historicky
vwvoj (...), kazdy znich je rdamcem pro prezentaci uméleckych deél (...) a poskytuje
instituciondlni pozadi pro udélovani statusu uméni objektim v ramci své domény. ' Za
pomoci metod d€jin uméni mohou byt analyzovany a vyuzity ke konstrukci redukovanych
historiografickych ,,piib&hii nebo obrazii“'' vyvoje architektury a urbanismu, ale také uméni,
kultury a historie jako takové. Zobrazujici (vytvarny) charakter architektury nas opraviiuje
k vyuziti metod dé&jin uméni a zkoumat je jako historické prameny v rizném (kulturnim,
spoleCenském, historickém, topografickém apod.) kontextu. Artefakty vzniklé v souvislosti

s nasim tématem byly vétSinou podrobné analyzovany i interpretovany v uméleckohistorické

" Dale podrobné o institucionalnim statusu uméni a definovani, co a kdy je umélecké dilo, srov. G. DICKIE, Co
je umeéni? Instituciondlni analyza, in: Aluze. Revue pro literaturu, filozofie a jiné, 2/ 2008, s. 81-90.

' Obraz je reprezentace vétsiho mnozstvi objektil a jejich vztahti, kde — na rozdil od piib&hu — potadi jejich
recepce neni jednoznaéné piedepsano. Obraz predvadi simultanné vétsi mnozstvi udaji. Srov. Z. VASICEK,

Archeologie, historie, minulost, Praha 2006.
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literatute.'”” Nemusime tedy fesit otazky autorstvi, datace, okolnosti vzniku — tyto udaje
budeme kompilovat a komparovat. Nasim cilem je s pomoci téchto zatim jen izolované
posuzovanych artefakti rekonstruovat uzly symbolické prostorové sit€¢ a v historickych
vrstvach, hledat jejich vyznamové vazby a postihnout smysl sité, kterou v prostoru
zviditeliovaly (materializovaly). NaSim cilem vSak neni jejich kvalitativni hodnoceni,
nebudeme posuzovat jejich uméleckost, jsou pro nas celkem, ktery budeme vymezovat
tématicky, historicky a prostorové. Chceme pravé s jejich pomoci rekonstruovat v redlném
prostoru prostor symbolicky a interpretovat jeho vyznamové vrstvy, proto budeme vyuzivat
moznosti ikonologické metody k deSifrovdni vyznamu zobrazeni v kontextu mista. Pod
pojmem symbolicky prostor si pak musime piedstavit takovy prostor, ktery je vymezen siti
symbolickych vztahii a zajimé nés z hlediska kulturnich dé€jin a historické antropologie, a to
hned v né€kolika ohledech.

V prvni fadé ndm pljde o vymezeni této sité vztahili, kterou na symbolické roviné
rozvijeji zejména tito dva autofi, Clifford Geertz'"> a Peter Burke'*. Oba shrnuji symbolickou
sit’ vztahli pod pojem kultura. Prvné jmenovany autor chape kulturu jako ,.systéem (¢i sit)
vyznamu a symbolit spolecné sdilenych v procesu socialni interakce®. Kultura pak v tomto
smyslu existuje v ase a prostoru prostfednictvim jednotliveid, ktefi jsou jejimi nositeli
(aktéry), tj. piedstavuje sama o sobé& ,.objektivné existujici nadindividudlni duchovni entitu*",
na jedinci nezavislou vrstvu reality, nabyvajici podobu znakového, vetejné sdileného systému.
Pod pojmem symbol si lze ptredstavit jakykoli objekt ¢i udalost, kterd slouzi pienosu
vyznami. Symboly mohou slouzit na jedné stran€ jako modely reality, ¢ili nastroje, jejichz

prostfednictvim lid¢ interpretuji vlastni zkusenosti a predstavy o své existenci a jejim vztahu

12 Vznik a vyvoj, ikonografie Svatovaclavské kaple (Merhautové, Vietedkova, Stejskal, Bazant), otazka poutnich
mista a vznik Svaté cesty, ikonografie kapli Svaté cesty (Royt, Ducreux), Palladium — legendy, datace, popis
(Royt, Rynes, Kofan), Stard Boleslav z archeologického hlediska (Bohacova, Spaéek, Kalhous), ikonografie
chramu Nanebevzeti Panny Marie (Royt), mistopisna literatura (Prasek).

B C. Geertz (1926-2006), americky antropolog, piedstavitel symbolické antropologie. Srov. C. GEERTZ,
Interpretace kultur: vybrané eseje, Praha 2000 (prvni vydani 1973).

' Peter Burke (*1937), anglicky historik. Svym piistupem k d&jinam ma blizko k francouzské historické kole
Annales (ddraz na kvalitativni analyzu, mikroperspektivu, symboliku). Srov. P.BURKE, Lidova kultura v rané
novoveke Evropée, Argo 2005; srov. P. BURKE, ltalska renesance. Kultura a spolecnost v Italii, Praha 1996.

" K rozdilu chapani definic kultury C. Geertze (,kultura jako rediné existujici, svymi participanty vytvarena, ale
soucasné presahujici duchovni entita®) a M. Webera (,,kultura jako pouhy hypoteticky konstrukt™) viz Z. R.
NESPOR, Problém subjektivniho smyslu jednani v dile Maxe Webera, Clifforda Geertze a Rudolfa Bultmanna;
Sociologicky ¢asopis, 5/2002, s. 555-564.
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ke svétu (davaji realité¢ vyznam), na druhé stran¢ slouZzi jako modely pro realitu, tj. jejich
prostfednictvim formuji realitu (prostfedi, které je obklopuje) a tedy stavaji se prostiedkem
komunikace. '

V potadi druhy jmenovany autor, Peter Burke, definuje kulturu jako ,,systém sdilenych
vyznamii, postoju a hodnot a symbolickych forem (chovani, predmétii), jimiz jsou vyjadreny
nebo ztélesneny™, ptricemz odlisSuje kulturu od pojmu spole¢nost. Podle Burka predstavuje
kultura doménu symboliky a imaginace, jejimz prostiednictvim jsou vyjadfovany hodnoty a
postoje (odrazejici se v textech, artefaktech, pisnich, hrach, v ritualech a vizualnim uméni) na
rozdil od spolecnosti, kterd se vztahuje na hospodarskou, spole¢enskou a politickou strukturu,
tj. ,.neviditelnou strukturu, jez se promita v modelu spolecenskych vztahii charakteristickych
pro urcité misto a cas“."” Spole¢nym rysem kazdé kultury je pak dle Burka kulturni tradice
(kod, jazyk), nesend urCitou predstavou o obrazu svéta, ktery vypovidd mnohé o tom, jak
dand kultura chape sebe samotnou. Nutno je dle Burka také vzit v potaz tzv. ,,dvoustupnovy
model“ kultury, tj. rozdéleni na elitni a lidovou kulturu, pfi¢emz ani lidova kultura zde
nepiedstavuje homogenni celek.'® Ob& kultury si pak musime piedstavit jako vzajemné
provazany, pticemz ale plati, Ze elita se podili na utvareni tzv. malé tradice (udrZzované zivoty
nevzdélanych), avSak nevzdélany lid se nepodili na tradici velké (tj. tradici péstované ve
skolach a v chramech).” Odtud se pak dale rozvijela kulturné aktivni role elity a prevazné
receptivni role kultury neelitni (nevzdélané).

Ve druhé fadé¢ se v naSem badani piibliZime rovnéZ pojmu laicizace zboznosti, tj.
procesu sekularizace nabozenstvi, ktery neni, jak podotykd Richard van Diilman, tak
jednozna¢ny, jak se doposud piedpokladalo.”® Nebot spousta sekularizatnich impulsi
vychazelo pravé z cirkve samotné. Dlouho se také o sekularizaci hovotilo jako o odcirkevnéni
spole€nosti, jejimz dlisledkem bylo odd¢€leni cirkve a statu, s nimz souvisel rozvoj narodniho
statu. Nicméné 1 k uskutecnéni tohoto procesu bylo zapotiebi v podstaté nébozenskych

rituald, které stale urCovaly kazdodennost novych, emancipovanych skupin, a ,,bez nichz by

1 C. GEERTZ, Interpretace kultur.., ¢.d. v pozn. 13.

7p. BURKE, Italskd renesance..., c.d. v pozn. 14, s. 8.

'8 p. Burke zde rozliduje lidovou kulturu na kulturu vesnic a kulturu mést, a dale dal3i subkultury dé&lici se podle
socialnich podminek (bohati vs. chudi), ekologickych podminek (kultura hor, kultura rovin), atp. Srov. P.
BURKE. Lidova kultura ..., c.d. v pozn. 14, s. 49-84.

" Tamtéz, s. 48 as. 52.

2 R.VAN DULMAN, Historickd antropologie. Vyvoj — problémy — iikoly, Dokotan 2002, s. 64-65.
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«?l Zajimavy pohled na

tak rozsdhlé promény mentalit a struktur byly jen stéZi mozné.
problematiku vztahu ¢lovéka k obraziim obecné nam poddva nové vznikla oblast badani tzv.
antropologie obrazu®. ,(...) obraz je vidy modelovin hlubinnymi strukturami , spojenymi
s jazykem a s prislusnosti k symbolickému usporadani (tedy k néjaké kulture ¢i spolecnosti);
obraz je viak takeé prostredkem zprostiedkovani a zobrazeni svéta a jako takovy ma misto ve
vSech lidskych spolecenstvich. Obraz je univerzalni, ale vidy je konkretizovin.**

V souladu s novymi piistupy v d€jinach uméni se také pokusime zohlednit roli
objednavatele a publika, pro které byla umélecka dila koncipovana. Pijde nam o tzv. praxi
videni, zasazenou do urc¢itého kiest'anského, symbolicky vymezeného prostoru. M. Baxandall
rozvinul tento piistup k uméleckému dilu ve svém konceptu tzv. dobového oka,” coby
,vyznamového oziveni® uméleckého dila, zamétenim na intenci uméleckého dila, kterd byla
ustavena ,,v komplexnim proZitku konkrétni ceremonie ¢i ritudlu, kde publikum (objednavatel,

“2 Tento piistup stavi do opozice k

vyslanec ¢i poddany) takoveé dilo vnimalo nebo uzivalo.
tradi¢nimu pfistupu déjin uméni, ktery vzdy sledoval umélecké dilo jako takové bez ohledu na
pochopeni jeho pivodni intence. Baxandall timto konceptem v podstaté obohatil moznosti
zkouméani vytvarného dila o percepéni dovednost dobové society zahrnujici kazdého jejiho
Clena (elitu i lidovou kulturu). V ceském prostedi se tomuto ptistupu priblizil napi. historik
umeéni J. Kroupa metodou tzv. kulturné-sociologického vidéni uméni (sociologie vidéni),
které chape v protikladu k metod¢ tzv. ,,stylového vidéni®, tj. k tradi¢ni stylové historické
metods, jejiz nedostatky tkvi zejména v tom, ,Ze diky tomuto (...) pohledu’® 'vidime  na

v . ’ % v Ve v ’ ’ ’ . 27 . . s A7
umeéleckych dilech méné nez nasi predkové, pro které tato dila vznikala.*“"" Sociologie vidéni

pak pfistupuje k uméleckému dilu opaénym zplisobem, tj. cestou ,,od uméni k umeleckému

*! Tamtéz, s. 65.

2 Antropologické zkouméni univerzalniho vztahu k obraziim viz S. WORTH, J. ADAIR, Through Navajo eyes,
Indiana University Press, 1972

5. AUMONT, Obraz, Akademie muzickych uméni v Praze, Praha 2005

# M. BAXANDALL (1933), historik uméni britského puvodu, odbornik na uméni renesance. V soucasnosti
pusobi jako profesor d&jin umeéni na Kalifornské univerzit¢ v Berkeley. Srov. Painting and Experince in the
Fifteenth-Century Italy, Oxford University Press 1972; . V ¢estiné vyslo dilo Stiny a svétlo. Uméni a vizudalni
zkusenost, Brno 2003.

¥ J. KROUPA, Umélci, objednavatelé a styl. Studie z d&in uméni. Barrister & Principal, FF Masarykovy
univerzity — Seminaf déjin uméni, Brno 2006, s. 23.

26 7j. takového pohledu, kdy jsme schopni na zékladé jasné uchopitelnych znaki, jakékoli dilo &i autora na prvni
pohled tzv. stylové ,,zaskatulkovat™; pozn.autorky.

7 J. KROUPA, Umélci, objednavatelé a styl.., c.d. v pozn. 24, s. 23.
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dilu“, ptiblizuje se mu na zaklad¢ ,,pocitovani svéta“. K piesunu ,,(...) od problému co

vytvarné dilo znamend, ktomu, co cini, pohled na vytvarné dilo nikoli jako na primarni

produkt individualniho tviirciho jedince, ale prave tak na produkt specifické socialni situace,
v niz vznikalo a fungovalo” ** doslo ve 2. poloving 20. stoleti v souvislosti s kritikou
dosavadni metodiky tradi¢nich d&jin uméni, ktera zkoumala umélecka dila na zaklade
ikonolo-ikonografické metody.*” Pro nase téma se viak bez vysledki ikonologie neobejdeme.
Ke sledovani ucinku dila na piijemce bychom potiebovali vice dobovych zprav o tomto
pusobeni. Tam, kde jsem na n¢ v prub¢hu studia narazili, jsme je samoziejmé vyuzili, ale
uceleny zavér z nich ucinit nelze.

Budeme tedy sledovat symbolicky rozmér prostoru, ve kterém (a pro ktery) tato dila
vznikala a zaméry jejich objednavatelll. V této souvislosti musime pfipomenout rovnéz dilo
Genius loci, jehoz autorem je jeden z prednich teoretiki architektury Ch. Norberg-Schulz.*
Autor zde rozviji koncept ,,fenomenologie mista®, ktery zaklad4 na potiebé existencidlniho
vztahovani se ¢lovéka k prostoru jako k mistu jeho pobytu. Rekneme-li o n&jakém misté, Ze
vyzatuje geniem loci, pak se tim mini, Ze je dané misto obdafeno urcitym ,,duchem®, ¢i
potencidlem (¢i predpokladem), ktery na nas néjak pisobi, vzbuzuje v nés pocit harmonie a
bazné soucasné. Jde zpravidla o mista, kterd v sobé maji potencial vzbuzovat n¢jakou impresi,
a ztohoto diivodu se Casto stdvaji vyznamnymi ohnisky symbolické prostorové sité, a
soucasné¢ 1 prosttedkem vladnouci moci, kterd jejich opanovanim (symbolickym

prevrstvenim) davala najevo svoji nadfazenost.

Charakteristika prament a literatury

1/ Primarni literatura

L. KESNER, Vizudini teorie, Soucasné anglo-americké mysleni o vtvarnych dilech, H & H, 2005, s. 13-14

*¥ Klasicka metoda ikonografie (ikonologie) ma své silné i slabé stranky. Relevantni neni predeviim ve zptisobu,
¢i optice, skrze niz redukuje vytvarné dilo pfevazné na funkci autorské osobnosti a spatfuje vyznamovost dila
mimo n¢j samotné.

3% CH. NORBERG-SCHULZ, Genius loci. K fenomenologii architektury, Praha 1994. Autor se nechal inspirovat
dilem M. Heideggera Byti a ¢as, Praha 1996.
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Obrazové prameny

Primarnim pramenem pro nds budou obrazové prameny hmotné, tj. architektura, plastiky a
dil¢i urbanistické scény v kontextu krajiny. Sakralni stavby i jednotlivd umélecka dila budeme
pojimat jako pramen z hlediska jejich spole¢enského, nabozenského a politického vyznamu.
Volba mista pro sakralni stavbu ¢i volba formy a podoba urcit¢tho uméleckého artefaktu
souvisela vzdy s roli objednavatele, jimz byla v nase piipadé svétska a cirkevni moc, ktera ho
vyuzivala jako prostiedku k ovladnuti symbolické sité sakralnich mist. Tato dila pak méla
sama o sob¢ symbolicky vyznam, stala se zaroveii hmotnym i mentalnim obrazem dobové
spolecnosti a jsou proto dulezitym svédectvim o minulych cirkevnich a spolecenskych
kontextech (moznostech a ambicich stavebnikii, uzivatelll), o technické a technologické
urovni stavitelské praxe, a schopnostech a moznostech konkrétnich realizatord, také o jejich
kulturni urovni, umélecké orientaci 1 vazbé k tradici. ,,Kazdy architektonicky pocin (...)
obdaruje dané misto zvlastnim vyznamem a vriazuje je do celkového kontextu ostatnich
vyznamem nasycenych mist. Zdaroven s tim je uvdadéna ve vzdjemny vztah a hierarchické

1 v 1r
«31 Kazda stavba a

usporadani cela sit procesu, které se vdané spolecnosti odehravaji.
umeélecky artefakt tedy funguje v ramci urcité spolecenské struktury, soucasné i v ramci
symbolicky vymezovaného prostoru, a miize proto vést k odhaleni jejiho kulturniho smyslu.
Budeme tedy sledovat, kdo za vznikem uméleckého dila stoji, kdo urcuje jeho definitivni
podobu nebo proménu. V nasem piipad¢ to bude vétSinou objednavatel, ktery uréoval na
zékladé svych predstav, jak ma byt dané dilo provedeno v ndzornych formach. Podplirnymi

obrazovymi prameny pro nas budou i mince, peceté, kresby, malby, grafiky, mapy, které se

vztahuji k marianské a svatovaclavské ikonografii a k tématim zemského patriotismu.

Tisky
Primarnimi prameny pro nas budou staré tisky. Pijde o dilo KaSpara Arsenia z Radbuzy
s nazvem: Pobozna knizka o bl. Panné Marii a precisté rodicce Syna BozZiho a o divich, kteriz
se deji pred jejim obrazem v Staré Boleslavi: naboznym poutnikiim i jinym krestaniim velmi
uzitecnd, kterd byla poprvé vydédna pod nazvem ,Poboznd knizka*“ roku 1613, druhé
(upravené a rozSifené vydani) se zkrdcenym pocinajicim nazvem ,,0 bl. Panné¢ Marii* spada

do roku 1629. Z prvniho vydéani Arseniovy knizky zroku 1613 se zachovaly pouze dva

31 p. KRATOCHVIL, Mésto jako kulturni fenomén, in P. HALIK, P. KRATOCHVIL, O. NOVY, Architektura a
mesto. Academia 1996, s. 73-106.

18



vytisky, jeden v roudnické Lobkovické knihovné, ktery je deponovan v rukopisném oddéleni
Narodni knihovny v Praze (sign. III. Ok. 32), druhy ve Védecké knihovné v Olomouci (sign.
33.114). My budeme pracovat s druhym vydanim z roku 1629, které je dostupné v Narodni
knihovné v Praze (sign. 54 E 125; 54 D 103).

Druhym dtlezitym pramenem pro nés bude dilo Jana Tannera s nazvem: Svatd cesta z Prahy
stavuiiky, podle poctu litanie lauretanské tituliim jejimi obrazy v Cechdch slavnéjsimi
ozdobend, ale predtim davno svatého milého Viclava, dédice ceského na smrt odjezdem, a
potom tela prenesenim posvécend, nyni také malovanim zZivotem a zdazrakii jeho okraslend,
které vyslo v ¢eském jazyce poprvé roku 1679, podruhé v roce 1692. Pracovat budeme
s druhym vydanim zroku 1692, které je dostupné v Knihovné Néarodniho muzea v Praze
(sign. 38 D 31).** Tento tisk obsahuje 44 rytin, které byly soudsti pivodni vyzdoby kapli
Svaté cesty. Pokusime se na zaklad¢ ikonografické a ikonologické analyzy, a tedy
v navaznosti na autory, ktefi se jiz touto problematikou zabyvali, poukazat na §irsi souvislosti

vyzdoby kapli a jejich koncepci s ohledem na nas thel pohledu.

2/ Sekundarni literatura

Literatura umélecko-historicka a historicka

Téma Svaté cesty a kultu Palladia rozviji dalsi dila a dil¢i umélecko-historické studie od J.
Royta, V. Rynese, M.-E. Ducreux, a dalsich autord. J. Royt se zaméfuje na analyzu Svaté
cesty zhlediska jejiho vyznamu jako typicky barokniho poutniho mista, v némz byl
uchovavan milostny obraz, a zamétuje se tedy na analyzu (legendické) tvorby jezuit 17. a 18.
stoleti a samotného kultu Palladia, v¢etné ikonograficko-ikonologické analyzy rytin u vyse
uvedeného tisku. M.-E. Ducreux pfipojuje politicky rozmér pouté, ktera se odrazi ve vyzdobé
a volbé motivl jednotlivych kapli Svaté cesty. V. Rynes sleduje historicky vyvoj kultu sv.
Viclava a jeho vazbu na misto svétcovy mucednické smrti (Staré Boleslavi).

V oblasti dé&jin uméni a pii popisu a charakteristice jednotlivych uméleckych dél
architektonické, sochatské a malifské povahy budeme vychazet z d¢l téchto autori: J. Bazanta

(uméni stfedovéku, uméni doby Karla IV.), I. Kofdna (milostné Madony, sochaiska vyzdoba

32V Praze je tento svazek dostupny rovn&z v Knihovng kl4stera premonstratd na Strahové (sign. BY 111 54).
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Karlova mostu), K. Stejskala (uméni doby Karla IV.), A. Merhautovd — 1. Hlobil — Z.
Vseteckova (katedrala sv. Vita v Praze), A. Podlaha (katedrala sv. Vita).

Téma kultu sv. Vaclava rozviji predev§im D. Tiestik, J. Cechura, P. Obrazova a J. VIk. Zde je
nutné vzit v potaz, Ze o zivoté a zpusobu martyria sv. Vaclava (podobné to plati 1 o kultu
Palladia a kultu sv. Jana Nepomuckého) nés spravuji legendy, tj. prameny specifické povahy,
které vzdy spiSe vypovidaji mnohé o svém autorovi a kultufe, jejiz byl soucasti, nez o
skute¢ném zivot¢ daného svétce ¢i svétice. Legendy nam jiz ze svého principu nemohou
podavat objektivni zpravy. Historik D. Ttestik legendy definuje jako Zivotopisy svatych, avsak
zivotopisy velice zvlastni povahy: ,.Jejich hrdina se totiz rodi az v okamZiku své smrti, kdy
polozZi jako mucednik Zivot za viru, nebo alespon smrti naplni Zivot, jimz vydal svédectvi
ale obracené, od jeho smrti. Ukazuje, jak se naplnéni idedalu svatosti v tomto odevzdani duse
Bohu pripravovalo jiz od narozeni. Nic jiného autora legendy nezajimd, pise zivotopis idedlu
a ne skutecné osoby.**® Navic od sebe autofi legend podle sttedovékého zvyku ,,bezostysné

13

opisovali a navzajem se ,,vylepSovali a ,,opravovali.“>* Nevime, kde je pravda, ale mizeme
si na zéklad¢ zachovanych prament ucinit alespoil pfibliznou pfedstavu o tom, kdy, kdo a za
jakym tucelem zacal prosazovat svatovaclavsky kult v symbolickém prostoru. Znamena to
vSak pfipustit si skuteCnost, ze pravdu o minulosti nikdy nepozname, mizeme ji jen
napodobovat, vytviret jeji obrazy — simulacra.®® Vyvoj kultu Jana Nepomuckého je dobie
zpracovan v monografii V. Vlnase.

Pfi popisu ndbozenskych a historickych uddlosti budeme vychazet zejména z d€l téchto
autord: F. Smahel (husitska revoluce), M. Lambert (sttedovéké hereze), J. Macek (jagellonska
zboznost), I. Cornejova (Tovarysstvo JeZisovo), R. Fiilop-Miller (Tovarysstvo JeZisovo), O.
Halama (otazka svatych v Ceské reformaci), P. Burke (lidova kultura), J. VaSica (Ceské

literarni baroko), J. V. Prasek (d€jiny mésta Brandys nad Labem-Stard Boleslav), Z Kalista
(baroko, pout¢), N. Ohler (nabozenské pouté), ad.

Metodologicka a pfehledova literatura

O literatufe, ze které budeme vychazet metodicky a teoreticky jsme se zminovali jiZ v tvodu,

pfipomenime jen namatkou, Ze pijde o tyto autory: P. Burke, R. van Diilman, C. Geertz, M.

3 Srov. D. TRESTIK, Pocdtky Premysloveii. Vstup Cechii do déjin (530-935), Praha 2001, s. 7.
34 Tamtéz, s. 9.

35 Tamtéz, s. 14.
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Eliade, Ch.Norberg-Schulz, M. Baxandall, J. Kroupa, M. Augé. A dale o autory, ktefi svymi
studiemi mohou k interpretaci vyvoje a struktury cesty pfispét z jinych badatelskych pozic:

P. Kratochvil (mésto jako kulturni fenomén), S. Schama (vztah ¢lovéka ke krajing), J. Dvorak
(staré stezky), R. Kvét (promény starych stezek), Ch. Day (duch a misto), aj.

Literatura ptfehledova: Dé&jiny zemi Koruny ceské (kol. autorti), Vykladovy slovnik
vytvarného umeéni (J. Baleka), D&jiny vytvarného uméni (R. Toman (ed.), J. Pijoan, A.Bauer),
Piehled ¢eskych cirkevnich d&jin (J. Kadlec), Slovnik biblické ikonografie (J. Royt), V. Cerny

(studie o baroku), M. Bartlovéa (d¢jiny sttedového vytvarného uméni), ad.

1. Kfestansky svét Zapadu jako symbolicky vymezovany prostor
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»Krajina se nejdiive stava dilem rozumu a
teprve az pak potéchou pro smysly. Jeji

scenerie je stejné tak vystavéna z vrstev paméti

jako z vrstev kamene.**°

Kazda historickd epocha se vyznacuje urCitou predstavou obrazu svéta a jeho
fungovani, je nositelkou svédectvi zptsobu, jakym ¢loveék rozumél svétu a sobé samému. Tato
pfedstava je pro kazdé dé&jinné obdobi individualni, jedine¢na, ovlivnénd syntézou
nejriznéjsich faktort, které ji ¢ini zcela neopakovatelnou. V podstaté cely evropsky prostor
byl ovlivitovan piedstavami o zrcadleni Boziho svéta ve svété pozemském, o cemz mimo jiné
svédéi velké mnozstvi posvatnych mist (vyznacenych relikviemi, sakrdlnimi stavbami a
objekty), ktera jsou propojena siti cest. Mircea Eliade’” hovoii o posvétnu jako o prostorové
kategorii, resp. o bozim zjeveni (hierofanii), které &ini dané misto posvatnym.*® Posvatné bylo
nutno ucinit viditelnym, a proto se vétSinou nachdzelo na vyvySenych mistech a bylo
zvyraznéno ve hmoté, v architektufe. Takovd mista (objekty i1 stavby) pak byla casto
spojovana s piedstavou mytického sttedu svéta (omfalos), mista spojeni zemé (horizontalni
osa) s nebem (vertikalni osa). Kopce navic diky pfirozené modelaci svého terénu tvorily od
pocatku idedlni mista pro umistovani vyznamnych staveb (dominant), aludovaly rovnéz svét,
ktery je ,,vySe nez ten na$“ a v podstaté¢ symbolicky shromazdovaly zemi jako krajinu a
jednotlivé objekty v ni zasazené jako skutecnosti, na jejichz zaklad¢ ¢lovék definoval dané
prostfedi jako vyznamuplné. Zejména pravé mista, ktera byla vyrazna, vyvySena (hory,
skaly), n¢jakym zptisobem ojeding€la, zvlastni (osamélé stromy, prameny) hrala dilezitou roli
pfi budovani kulti a ztohoto divodu se stivala viditelnymi symboly (vizudlni zkratkou)
vyjadiujici spojeni vyssi (nadpfirozené) moci se zemi. Neobycejny potencidl, kterym tato
mista vyzafovala, vnich mohl byt nadale rozvijen (architekturou, vztyCenim néjakého
objektu, atd.). Rozvijeni tohoto potencialu u urcitych mist pak vypovida o zéakladni lidské
potfebé (stava se antropologickou konstantou), a tou je: ,,touha nalézt v pfirod¢ utéchu pro
vlastni smrtelnost*.*” Britsky historik S. Schama rozviji dale tuto myslenku slovy: ,,Ukazuje

se tedy, ze mystérium skryté za touto samozrejmosti nam vymluvné vyjadiuje nejhlubsi vztahy

3%'S. SCHAMA, Krajina a pamét, Argo/Dokofan 2007, s. 5.

37 Mircea Eliade (1907-1986), rumunsky mytolog a historik, religionista a filosof nabozenstvi.
3 M. ELIADE, Mytus o vécném navratu, Praha 1993.

3'S. SCHAMA, Krajina..., c.d. v pozn. 36, s. 14.
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40 1y . - , ey
“*" Predstava o fungovéani a vzdjemném stykani

mezi prirodni formou a lidskym vytvorem.
posvatného prostoru s profannim byla vzdy odvozena od mentalniho nastaveni dané kultury a
v jejich tfadach vzdy existovaly urcité skupiny lidi, které predstavdm o kosmickém ftadu
v§tépovaly vys§i vyznam a vytvafely tim v podstaté urCity obraz svéta, ktery se staval
zdvaznym pro ostatni. Témito skupinami lidi byli nejcastéji panovnik a piedstavitelé cirkevni
moci, ktefi si byli dobie védomi toho, Ze posvatno jakozto zvlastni kategorii, ze své podstaty
neuchopitelnou slovy, ani rozumem (tzv. ,mysterium tremendum®),*' bylo tfeba vyjadfit
jinym zpisobem - za pouZziti staveb, obrazi, plastik, imaginace, a tim ji ucinit
komunikovatelnou, sdélnou i pro ostatni. Vyuzivali proto mist se ,,zvlaStni konfiguraci ¢i
energii“,* dale je umociovali, ,,oduseviiovali®, aby jejich prostiednictvim mohli posvatné, tj.
neviditelné, zprosttedkovat (vizualizovat). Architektura se v tomto piipad¢é stavd ,,uménim
vytvafet mista, propojovat nové s jiz existujicim zdkladem®, feceno slovy Christiana Daye
wodhalovat to, co si preje existovat“* Potencialu urditych mist s pohanskych kultem
vyuzivali Casto pravé krestansti misionafi, ktefi roubovali na stavajici pohanské kulty
kfestanskou teologii, uméle tato mista posvécovali tim, zZe na nich vztyCovali sakralni
architekturu (svatyn&) nebo jiné drobné sakralni objekty (kfize).**

Kopec (skala, hora) pfedstavoval v kiestanské tradici vzdy jakousi kosmickou cestu
(osu) spojujici zemi s nebem. Z posvatného kopce pak vybihaji horizontalni pohledové osy
(tzv. point-de-vue) na dal$i kopce osazené sakralni dominantou. Fyzickou podobou téchto
pomyslnych cest v pozemské roving€ jsou svaté cesty, spojujici posvatna mista, na nichz mize

Clovek uskutecnit pomyslnou cestu knebi formou modlitby, nebo muize byt obdaren

“ Tamtéz, s. 14.

1 Tajemny udés“, ktery vyjadiuje uréité naladéni ¢lovéka v moments, kdy se setkava s n&¢im, co piesahuje
jeho smyslovou zkuSenost, vymyka se racionalité. Rudolf Otto (1869-1937), némecky religionista a teolog,
analyzuje posvatno jako kategorii, zkouma jeho vlastnosti, pfi¢emz klade dtiraz na nabozenskou zkusenost, ktera
je iracionalni. Podle Otty byl prvni pohnutkou k vyvoji nabozenstvi vliibec pocit néceho désivého (ve smyslu
posvatné bazng), a zaroven fascinujiciho. Otto dale definuje tfi momenty posvatna: bazeni, moment vzneSenosti a
energie posvatna. Srov. R. OTTO, Posvatno. Iracionalita v ideji bozstvi a jeji pomeér k racionalité, Praha 1998.

2 N&ktera mista vyzafuji ,,podprahové zpravy“ a ovliviuji to, jak lidé sebe samotné vidi. Jde o tzv. genia loci
(ducha mista), kterého je mozné vycitit intuitivné, a ktery se skryva za ,,vzhledem mista“ (za jeho vizualni
strankou). Srov. CH. DAY, Duch a misto, Era, Brno 2004, s. 20-21.

* SkuteEnost, Ze nas dnes uchvacuje dimysiné umisténi staveb a objektii minulych dob vyplyvéa dle Ch. Daye
z toho, Ze se v minulosti uplatiiovalo ,,uméni naslouchat®, tj. odhalovat to, ,,co si pieje existovat™. Tamtéz, s. 21.
* Vrcholu dosahla kiestanskd koncepce sjednoceného symbolického prostoru v 17. stoleti, kdy se krajina

krestanského svéta Zapadu zacala proménovat v homogenni kulturni krajinu, sjednocenou ve stylu baroka.
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mystickou vizi shliry. Priniky vertikal a horizontal tvoii posvatnou sit, tedy posvatny prostor,
ve kterém se po dobu ritudlu spojuje mentalni s fyzickym do jednoho celku. Posvatny prostor
je vSak zaroven i prostorem vSednim (a naopak), takze i cesty slouzi jak poutnikiim, tak
béZnym cestujicim. Zajimava je v tomto ohledu myslenka Jana Sokola, ktery spatfuje za
procesem zhusStovani sité cest jako takovych dva hlavni Cinitele: obchodniky a misionafte.
Tyto dvé skupiny lidi, zejména pak misionafi, pfispivaly k vytvareni spole¢nych instituci
(klastertr), mist obecné slouzicich vSem, ke kterym bylo tieba se néjak dostat. Ob¢ skupiny tak
prorazily plivodni uzavienost spole¢nosti, které se doposud zabyvaly jen svym kouskem zemé,
a prispély podstatné k rozvoji sité cest, které v uzavienych spolecnostech fungovat nemohly.*’
Dominanty tohoto prostoru a jejich okoli, vCetné cest, byly pak nésledujicimi pokolenimi
respektovany, avsak zaroven transformovany podle prevladajici dobové senzibility.

Zatimco v raném stfedovéku byly horské vrcholky spojovany nejCastéji s askezi a
tajemstvim: ,,zbozni lidé vzhliZeli ke svaté hore se strachem a bazni jako k soudni sini Ducha
svateho®, zaCaly byt v pozdnim stfedovéku horské svahy pojiméany spiSe jako ,,oblaky
zahalené hranicni pasmo mezi télesnym a duchovnim vesmirem (¢im vyse Cloveék stoupal
k velebenému odté&lesnéni, tim se krajina stavala uchvatngjsi)“.*® Po cely novovék pak byla
tato predstava nadale rozvijena, vrcholky osazené sakralni stavbou nabyvaly podoby kalvarii,
jez mély pfipominat posledni Kristovu cestu (diiraz na ,,repraesentatio loci*).*’ Cesty vedouci
k posvatnému mistu pak byly casto oznaleny zastavenimi (kaplemi), ktera slouzila jako
kontemplativni prostfedek k o¢isténi duse — ¢im vyse clovek stoupal, tim vice se metaforicky
odpoutaval od své pozemské podstaty.

Predstava obrazu symbolicky vymezeného svéta se v Case proménovala. Vzdy platilo,
Ze na jejim utvaieni mela zajem svétska a cirkevni moc, protoze s jeho pomoci prosazovala
své cile mezi témi, které chtéla ovladat. Jejim néstrojem se Casto stavalo pravé vytvarné

umeélecké dilo, dostupné na vefejnych mistech a tedy pfistupné i nevzdélanym slozkam

*J. SOKOL, T7i prredndsky o déjindch a naboZenstvi, Praha 1996, s. 12.

%V této souvislosti je znamy popis vystupu na horu Mons Ventosus basnika Petrarky roku 1336, ktery li¢i
napéti mezi fyzickou a metafyzickou namahou, pti¢emz podle tvrzeni né€kterych badatell se nelez ubranit dojmu,
ze jde ,,spise o podrobné vypracované podobenstvi o dusi piesahujici télo nez o popis skute¢né udalosti®. Srov.
S. SCHAMA, Krajina a pamét,..., c.d. v pozn. 36, s. 454.

" Tzv. zpfitomiovani mista (zdiraziiovano zejm. jezuity) — poutnik si mé&l predstavovat krajinu a mista, které
mohl vidét Kristus. Srov. R. FULOP-MILLER, Moc a tajemstvi jezuitii. Kulturni a duchovni déjiny, Rybka
Publishers 2000, s. 20.
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spole¢nosti.*® Abychom dokazali pochopit konkrétni obraz svéta s jeho proménami, musime
se snazit porozumét motivim (ideovym piedpokladim) a sledovat, zda jsou formulovany
v zadani dila — tedy z pozice mocnych objednavatelli, patroni — nebo jeho realizatorQ
architektl, sochafii, malifi (v nami sledovaném obdobi bude jejich role podfizena
objednavatelim, patrontim). Ale na druhé stran¢ neni mozné opomenout roli a odezvu
publika, ke kterému se svétska i cirkevni moc obracela, a kterému mél vytvoreny obraz svéta
pomoci uchopit smysl existence. Na zdklad¢ predkladaného obrazu méli jeho piijemci
pochopit fungovani kosmického fadu a svého mista v ném. ,,Ohled na publikum se totiz
ukazuje jako velmi dulezity cinitel nejen takovych aspektii analyzy uméleckého dila, jako je
téma a namét, ale i volba zobrazovacich postupii, barevnost a stylovd poloha.*¥

Panovnik a predstavitelé cirkve pak v souladu s dobovou mocenskou politikou
vkladali do evropského prostoru Zapadu kiestanské (fimskokatolické) vyznamy, aby jimi
prevrstvili starsi (nekfest’anské) predstavy, tj. stavéli na tom, co bylo jiz zavedeno a néjakym
zpusobem fungovalo. Vytvareli si tim pomyslné pole piisobnosti, které slouzilo zaroven i jako
prostor k manipulaci. K pfeddvani kiestanské tradice pak slouzily vedle mse svaté a
pastoracni ¢innosti, dalsi formy zboZnosti jako byly cirkevni svétky, ticta ke svatym osobam
(jejich relikviim) a v neposledni fad¢ byla rozvijena poutni tradice. Publikum délilo na elitni a
receptivni. U obou se podoba vytvarného dila ligila jak formou, tak obsahem.’® Na rozdil od
umeéni elitnich skupin, byly v prostfedi nevzdélaného publika rozvijeny jednoduché a poucné
piib&hy, ilustrujici zejména ,,zéklady kiestanského uéeni v jeho moralni interpretaci«.”!

Do prostorového aspektu lidského vztahu ke svétu se promitala nejen sféra
posvatného, definovana siti svatych cest a mist, nybrz i sféra profanniho, ktera se stavala
odrazem kazdodennosti, spojené se ziskavanim obzivy, pocitem bezpeci, ukotveni a tadu.
V obecné roviné tak miZzeme hovofit o obrazu kiestanského svéta jako o prostoru, ktery je
obdafen posvatnymi i profannimi Sastmi.>® PH&emz, fikdme-li obraz svéta, pak si ho

predstavujeme ve smyslu husserlovsky pojaté podminky moznosti ukazovani se, zjevnosti

*® Srov. M. BARTLOVA, Privodce studiem déjin stiedovékého vytvarného uméni, Seminaf d&jin uméni
Filozofické fakulty Masarykovy univerzity Brno, Brno 2003, s. 33.

* Ve srovnani pohledu tradi¢nich d&jin uméni, jejichZ centrem zajmu bylo umélecké dilo jako takové a proces
jeho vzniku, dopliuji (vyvazuji) ,,nové d€jiny uméni tento piistup pohledem ze strany objednavatele a publika.
Tamtéz, s. 21.

* Tamtéz, s. 21.

*! Tamtéz, s. 26.

2 p. KRATOCHVIL, Mésto..., c.d. v pozn. 31, s. 78-80.
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Jjsouciho, ve kterém maji véci vyznam ze souvislosti poukazil v niZ jsou zasazeny.” Shrneme-
li tedy vysSe feCené jednou vétou, pak zpisob, jak obraz svéta predkladali jeho mocni
objednavatelé, ukazuje vzdy nutné¢ jak do souvislosti duchovnich (nébozenskych), tak

politickych, hospodatskych, filosofickych (existencialnich).

3 M. PETRICEK, Uvod do (soucasné) filosofie, Praha 1997, s. 72-73.
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2. Symbolicka vazba Prazské katedraly a Staré¢ Boleslavi

2.1. Vyznam Kkultu sv. Vaclava a kultu zemskych patroni v dobé Pfremyslovci

,Co historické védeé dluzi sv. Vaclav jako vladaft

z masa a kosti, bohat¢ ji vynahradil ve svém
panovani posmrtném — svatovaclavské tradice se tu
zietelngji, tu mén¢ zieteln€ vine Ceskymi déjinami po
celych tisic let, je zachycena v mnozstvi dobovych
prameni nejen pisemné povahy, ale i v takika
neptehledné fad€ uméleckych a jinych pamatek,

soch, obrazl, pisni, minci, peceti erbt, atd.«>*

S pocatky svatovaclavského kultu souvisi vznik prazské rotundy sv. Vita, zbudované
s nejvatsi pravdépodobnosti Boleslavem L1>° a kostel sv. Kosmy a Damidna ve Staré
Boleslavi, puvodniho pfemyslovského hradisté, které se v 10. stoleti stalo podle legendy
mistem zavrazdéni a prvniho ulozeni ostatki ¢eského knizete Vaclava. Knize Vaclav (907—
935) se podle legendy narodil roku 907 a ziejmé po roce 925 se ujal jako prvorozeny syn
vlady po svém otci Vratislavovi (888-921). V tom samém roce nechal pienést ostatky sv.
Ludmily z Tetina na Prazsky hrad, kde je ulozil do nové zbudovaného kostela sv. Jifi.
Z dochovanych legend vime, ze jeSté za Vaclavova Zzivota zalozil jeho bratr Boleslav blatné
hradisté¢ ve Staré Boleslavi, které bylo ze strategickych diivodi vystavéno nedaleko brodu
pres feku Labe a cesta, kterd ho spojovala s Prahou, s centrem Pfemyslovci, byla soucasti
pravéké dalkové trasy (tzv. Polské stezky), vedouci k severovychodu a dale do Saska.’® Na
uplném pocatku tak Stard Boleslav figuruje jako jeden zopérnych bodid, které mély
kontrolovat pohyb na obou bfezich hlavnich ceskych tek a zajiStovat jejich vzdjemné
nejkrat$i pési ¢i jizdni spojeni. Tento systém ziejmé ptispél k tomu, Ze Pfremyslovci nejprve
ovladli stfedni Cechy coby centrum zemé a néasledné zemi celou.”’ Do §ir§iho povédomi se

vyznam Staré Boleslavi dostal teprve v souvislosti se vznikem a §ifenim legend o Vaclavové

4P, PLACAK, Svatovaclavské milenium. Cesi, Némci a Slovdci v roce 1929, Praha 2002, s. 16.

> J.BAZANT, Uméni..., c.d v pozn. 3, s. 25.

*® Pribéh Polské stezky je dolozen od mladého neolitu archeologicko-geofyzikalnim nalezem rondelu. Srov. R.
KVET, Duse krajin. Staré stezky v proméndch vékii. Praha 2003, s. 126-128.

57 Tamtéy, s. 128.
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mucednické smrti, ulozenim jeho téla ve staroboleslavském kostele a nasledné translaci
ostatkil na Prazsky hrad, ke které mélo dojit tfi roky po jeho zavrazdéni (938).

Nejstarsi svatovaclavska legenda (Prvni staroslovenska legenda) byla sepsana v lating
brzy po smrti sv. Vaclava, tedy jesté za Zivota Boleslava 1. (T 972). Bohuzel se nedochovala.
S nejvetsi pravdépodobnosti vSak pifedstavovala vzor vSem legendam nasledujicim.
Podnétem k sepsani dalSich svatovaclavskych legend bylo oficialni stvrzeni svatovaclavského
kultu pfti ptilezitosti zalozeni prazského biskupstvi v roce 973. Obecné se soudi, ze nejstarsi
zachovanou latinskou legendou o sv. Vaclavovi je legenda zacinajici slovy Crescente fide
christiana (,,Kdyz rostla vira kifestanska®) z roku 975, sepsana u sv. Jifi v Praze mnichem
pivodem z Rezna.”® O n&co pozdéji byla sepsana i legenda o sv. Ludmile, ktera za&ina slovy
Fuit in provincia Bohemorum (,,Byl v zemi Ceské®). Jeji autor, pochdzejici rovnéz z okruhu
sv. Jifi, se pfi sepisovani opiral zejména o pamét’ knézi z Ludmilina okoli.”

V nejstarSich legendéach se setkdvame se sv. Vaclavem jako s mucednikem ¢i dokonce
knizetem-mnichem. Legendisté se v pocatecni fazi christianizace zaméfili zejména na
vyzdvizeni role Vaclava jako kfestanského panovnika, ktery se snazil ze svého knizectvi
vymytit ptezivajici pohanstvi a ziskal vibec prvni vyznamnou svéteckou relikvii, kterou
ulozil do nové zbudované rotundy, jejiz stavbu podle legendy sdm inicioval. Relikvie sv. Vita
byla skute¢n& viibec prvnim vyznamnym ostatkem pienesenym do Cech, a z tohoto divodu
méla pro dalii vyvoj prazského ohniska pozdgjsiho svatovaclavského kultu zasadni vyznam.®
Na pocatku tedy prevazoval zejména nabozensky aspekt svatovaclavského kultu. Ze svétce se
vSak brzy stal symbol statni politiky Pfemyslovct a tedy i celé zemé¢, kterou spravovali.

Prvnim, kdo dle D. Ttestika zcela paradoxné ptispél ke ,,kanonizaci* Vaclava, byl jeho
bratr Boleslav 1. U¢inil tak v souvislosti se snahou vymanit Cechy ze zavislosti na némeckych
biskupech. V 70. letech 10. stoleti vyslal do Rima dvé poselstvi, jejichz prostfednictvim Zadal
ziizeni dvou biskupstvi v Cechach a na Moravé. Svoji zadost posilil pravé translaci ostatki
svého bratra — domdci svétec z viddnouci dynastie byl jisté presvédcivim argumentem.® Podle
legend byl Véaclav kanonizovan roku 938, kdy nechal Boleslav jeho télo prevézt na Prazsky
hrad a uloZit v jizni apsid¢ rotundy sv. Vita. Podle D. Ttestika vSak vSe nasvédcuje tomu, ze

translace mohla prob&hnout spiSe az v 60. let 10. stoleti, tj. v dobé&, kdy Boleslav zacal jednat

58 Tamtéz, s. 9.

* Tamtéz, s. 10.

0 J. BAZANT, Uméni..., c.d. v pozn. 3, s. 18.

' D. TRESTIK, J. CECHURA, V. PECHAR, Krdlové..., c.d. v pozn. 8, s. 23.
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pravé o zfizeni biskupstvi.®* Biskupstvi bylo zfizeno v roce 973, a tehdy také svatovéaclavsky
kult oficialné stvrdilo. Zalozenim biskupstvi ziskaly Ceské zemé vlastni cirkevni spravu a
tedy autonomii v duchovni oblasti (nebeské tiSi). Zde by se dalo uvazovat o jakémsi
pomyslném pocatku ceského naroda, potazmo ceského stitu, jehoz symbolem se stal sv.
Véclav: ,,0 ndrodech se zacinda mluvit tehdy, kdyz maji své svetce, své poslance ve
spolecenstvi svatych. Protoze to jsou ti podstatni lidé, o kterych se bude mluvit i jinde“.”
Muzeme zde pozorovat pro nas dalSi zajimavy moment, kdy se svatovaclavsky kult stava
zastupnym znakem nejen urcité vladnouci dynastie, ale prave i prostoru.

V roce 982 pii pfilezitosti volby nového biskupa Vojtécha vyzdvihl vyznam Prahy
cisai Ota II. tim, Ze nechal na vlastni ndklady objednat u mantovského biskupa Gumpolda
(1985) novou legendu o sv. Vaclavovi. Opis Gumpoldovy legendy objednala kné¢zna Emma,
manzelka kniZete Boleslava II. (967-999), n¢kdy pred rokem 1006.%* V rukopise se nachazi
ilustrace svatovaclavské legendy vytvofené pisafem a ilumindtorem vySkolenym
v Hildesheimu. Jde viibec o prvni doklad rozvijejici se svatovaclavské ikonografie. Celkem
devatenact listi rukopisu bylo nasledné zaclenéno do svazku svatovaclavskych legend z 12.-
14. stoleti.®® Na titulnim listu se nachazi vyobrazeni sv. Véclav, ktery adoruje Krista, vzhlizi
knému v lehkém tklonu s tradiénim gestem oranta (s rozpazenymi paZemi), pifi¢emz
soutasné je zobrazen jako vladaf s posvatnym kopim a praporcem.’® Kristus na vyjevu
ptijima sv. Vaclava do své druziny — nediva se na divéka, ale nalevo, smérem, odkud k nému
piistupuje sv. Véclav, ¢imz stvrzuje jeho svétecky statut.”’

O vSech legendach, které byly sepsany do konce 10. stoleti, pojednavd mnich Kristian
(& Kfistan) ve své kompilaci z let 992-93.% Podle D. Tiestika je zvlastni zejména proto, Ze
se zabyva hned péti svétci najednou: sv. Vaclavem a sv. Ludmilou, sv. Cyrilem a sv.
Metodéjem, a pojednava rovnéz o bl. Podivenovi, Vaclavovu sluzebnikovi, jehoz postava
znovu ozije zejména v souvislosti s kultem Palladia v 17. stoleti. V 11. stoleti (pfed rokem

1050) vznika na zaklad¢ Gumpoldovy legendy Druhd staroslovenska legenda, kterd byla

2D. TRESTIK, J. CECHURA, V. PECHAR, Krdlové a knizata..., c.d. pozn. 8, s. 24.

8 J. SOKOL, T¥i predndsky..., c.d. v pozn. 45, s. 13-14.

% Rukopis legendy je dochovan v tzv. Kodexu Wolfenbiittelském. J. BAZANT, Umeéni..., c.d. v pozn. 3, s. 25.

% Tamtéz, s. 25.

5 Prvni zobrazeni posvatného kopi je v sakramentafi Jindficha II., jenz vznikl téméf soucasné s Gumpoldovou
legendou. Tamtéz, s. 25.

7 Tamtéz, s. 25.

8 Tamtéz, s. 11.
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pfeloZzena do staroslovénstiny slovanskym mnichem plivodem ze Séazavského klastera.
Podobné jako Gumpoldova legenda pfinasi nové pojeti svétce — spiSe nezli jeho svétské
skutky, vyzdvihuje zazraky jim vykonané a s nim spojené.” Vyvoj svatovaclavského kultu se
postupné vyvijel od sv. Vaclava-ptimluvce prazské cirkve, ptes sv. Viaclava-ochrance
Premyslovské dynastie scentrem v Praze, aZ po sv. Viclava-ochrance celé zemé.
Postupné preristani svatovaclavského kultu z oblasti cirkevni do oblasti politické v prubéhu
11. a 12. stoleti lze sledovat pfedevSim na mincich, které nechali razit panovnici
Ptemyslovské dynastie. Nejstarsi Ceské stiibrné dendry, které byly razeny v Praze za vlady
Boleslava 1., v8ak jeSté nenesou pln¢ svatovaclavskou symboliku. Nachazime na nich Casto
zpodobeni stavajiciho vladafe s uréitym kiestanskym znakem (kiizem, kostelem, vyvérajici
Bozi rukou z oblaku atp.), (obr 10).”° Na mincich se také na pocatku setkivame pouze
s opisem Vaclavova jména, které slouzilo jako zastupny znak svétce. Poprvé se jméno sv.
Viclava objevilo na mincich knizete Jaromira (1003, 1004—1012, 1033—1034). Posléze se sv.
Véclav objevuje jiz jako postava na mincich knizete Oldficha (1012—-1033, 1034), (obr. 11),
kde je zpodoben rovnéz s atributy svétce.”!

Obraz sv. Vaclava na mincich ukazuje na pocatky procesu pierlstani cirkevni ucty
v rany statni kult, tj. pfiblizné do 30. let 11. stoleti byl sv. Vaclav patronem spiSe prazskym
nez ¢eskym nebo moravskym. Teprve po vzniku olomouckého biskupstvi (1063) piekracuje
svatovaclavsky kult hranice ¢eského uzemi. Na (Ceskych i moravskych) mincich Bfetislava I.
(1034-1055) je sv. Vaclav vyobrazen jiz jako knize a svétec zaroven, v levé ruce drzi
trojdilny praporec (atribut kniZete) a pravou rukou Zehna (atribut svétce).” Priblizné od této
chvile se vpramenech a v legendich muizeme se sv. Vaclavem setkdvat nejen jako s
prvomucednikem, Zijicim témét mnisskym zivotem, nybrz i se sv. Vaclavem vecnym dédicem
a viladarem zemé Ceské. PiicemZ pojem stat zde stale musime chapat jako zosobnéni
vladnouci dynastie a prostoru, ktery ovladala. Knize Bfetislav 1. se vSak zaslouzil o dalsi

posileni obou ohnisek svatovaclavského kultu. V roce 1039 podnikl vojenské tazeni do

Polska, odkud ptevezl (z Hnézdna) do Prahy ostatky druhého prazského biskupa sv. Vojtécha,

% E. PETRU, Svatoviclavské legendy a svatovéclavsky kult; In: Historické obrazy Zivota a umuéeni svatého
Vaclava, knizete ¢eského (Matyas Hutsky z Kfivoklatu, Praha 1585), Praha 1997.

P. OBRAZOVA, J. VLK, Maior Gloria. Svaty knize Viclav, Praha/Litomy3l 1994, s. 125.

" 0d doby Jaromirovy vlady mizeme nalézt zobrazeni, nebo alespoii jméno sv. Véclava na vétsing Eeskych i
moravskych denarovych razeb. Tamtéz, s. 125.

2 Tamtéz, s. 126.
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ktery napomohl vzniku polského arcibiskupstvi, a pievezl je do Prahy.” Piitomnost vzacnych
svatovojtésskych relikvii sice napomohla ke zvyznamnéni mista, ale k zalozeni arcibiskupstvi
nedoslo. Bfetislav byl naopak pokaran papezem a byl nucen od¢init sviij prohfesek zalozenim
klastera. Namisto klastera zfidil Brtetislav ke cti sv. Vaclava kolegiatni kapitulu ve Staré
Boleslavi, ¢imz vyznamné pozdvihl véhlas tohoto mista.

Nového rozméru se kult sv. Véaclava dockal za vlady Vratislava II. (1061-1092), ktery
byl povySen na krale a piispél ke zvyznamnéni symbolického prostoru Cech v ramci
celkového obrazu kiestanského svéta — sv. Vaclav se stal zastupnym symbolem celého
kralovstvi. Pfi ptilezitosti Vratislavovy korunovace (1086) vznikl tzv. Kodex Vysehradsky,
vnémz je vymalovan (v majuskulni inicidle pismena D) zehnajici sv. Vaclav na triné
s praporcem v levé ruce.”* Také kral Vratislav II. nechal razit denary s vyobrazenim sv.
Viaclava jako vladafe a souCasné i bojovnika — sv. Vaclav se tak postupné stava rovnéz
pomocnikem ptemyslovskych panovnikili v bojich a zacina stale vice prevladat jeho politicky
vyznam (statotvorny) nad nabozenskym. Koncem 11. stoleti se na svatek sv. Vaclava
pravidelné shromazd’uji piedni velmozové zemé, aby jednali o zalezitostech spravnich a
cirkevnich.” V té samé dobé vznikaji rovnéz prvni sloky Svatovdclavského chordlu. Nejstarsi

zapis této pisné se dochoval v kronice BeneSe Krabice z Weitmile z roku 1368:

Swaty Waclawe
wewodo Czeske zemye
kneze nasschie
pross za ny Boha

swateho Ducha Kyrieleyson

Nebeske gest dworstwo krasne
blaze tomu ktoz tam poygde
Zyvot wieczny
ohen iassny

swateho Ducha Kyrieleyson

3 Tamtéz, s. 126.
™ Tamtéz, s. 130.

" J. KADLEC, Piehled ceskych cirkevnich déjin I., Praha 1991, s. 54.
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Pomoczy twe zadamy
smylug sie nad namy
utyess smutne
otwed wse zle

swaty Waczlawe Kyrieleyson’®

Postava sv. Viclava, kniZete a bojovnika, se ve 12. stoleti objevuje rovnéz na
pecetnich znacich ceskych panovnikii okolo s napisem: ,,Mir svatého Vaclava v rukdch
knizete X Y* (Vladislava. Sobéslava atd.), (obr. 12).”7 P¥i¢emZ mir zde mé piedstavovat
idedlni model lidské spolecnosti, kosmos (kiestanstvi), protiklad chaosu (pohanstvi), ktery je
svefen do rukou sv. Vaclava. Na rubu této mincovni peceté (dolozené 1160), kterou pouzivali
Ptemyslovci az do 13. stoleti, je zachycen sv. Vaclav se svatozaii kolem hlavy, s praporcem v
ruce a nove i se Stitem.

Dalsi posun vyznamu kultu sv. Vaclava (i Vojtécha) Ize sledovat za vlady Sobéslava 1.
(1125-1140), ktery piipsal obéma svétcim vitézstvi v bitvé u Chlumce (pohraniéni
pfemyslovsky hradek). Sv. Vaclav se stava ochranou zastitou Cech. Od této chvile se

B Ze sv.

obyvatelé &eskych zemi, Cechové, zaGinaji nazyvat celedi sv. Viclava.
Véclava, mucednika na poc¢atku vyobrazovaného jako mnicha s kutnou na hlavé, se v pribéhu
12. stoleti stavad nebojacny knize s ptilbou na hlavé a korouhvi v ruce. Na pielomu 11. a 12.
stoleti vstupuje postava sv. Vdaclava také do profanniho Zivota spolecnosti, ktera si slavenim
jeho svatku pfipomina svétcovy vyznamné Ciny. V prubéhu 12. stoleti sili predstava o sv.
Viéclavovi jako o vé¢ném panovnikovi Cech, ktery je majitelem a spravcem celé zemé. Na
rozdil od zbytku evropského kiestanského Zapadu té¢ doby, kde wumiral stat spolu
s panovnikem, se v Cechach objevil abstraktni pojem nikdy neumirajiciho, na nebesich

sidliciho statu.” Toto pravné-politické pojeti svatovaclavského kultu rozvinul nejvyrazngji

v prubehu 14. stoleti Cesky kral a fimsky cisat Karel IV., pivodné sam pokitén posvdtnym

" p. OBRAZOVA, J. VLK, Maior Gloria..., c.d. v pozn. 70, s. 153.

""D. TRESTIK, J. CECHURA, V. PECHAR, Krdlové a knizata..., c.d. v pozn. 8, s. 32.

7 Tamtéz, s. 32.

7 Jak zmifuje D. Trestik bylo to poprvé v Evrop&! Teprve pozd&ji se v podobné funkei ,,vé&ného (nebeského)
spravee dan¢ho uzemi® stal sv. Marek v Benatkach, sv. Olaf v Norsku, a sv. gtépén v Uhrach. Tamtéz, s. 33.

Déle: A. MERHAUTOVA, D. TRESTIK, Ideové proudy v ceském umeni 12. stoleti, Praha 1985.
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. ’ 80 v s - ’ v s v
jménem Vaclav,”™ kdyz daroval korunu (a tim i1 spravu nad Ceskou zemi) do vécného

vlastnictvi sv. Vaclavovi.

Obecné miZzeme fici, Ze oficidlnim stvrzenim kultu sv. Véclava v roce 973 byl posilen
jak vyznam celé zemé, tak 1 vyznam prazské akropole, mista uloZeni svétcovych ostatkll, a
nov¢ i sidelniho mista biskupa. Podle nékterych legend si dokonce sv. Vaclav zfizenim
svatovitské rotundy sam ptredem vyvolil misto, kde chce po smrti spo¢inout. Rotundu nechal
zbudovat kolem roku 925 plivodné k uchovani relikvie Vitovy paze, kterou udajné ziskal
darem od saského cisafe Jindficha Ptacnika. Tak se do ¢eského prostoru dostala postava sv.
Vita, jemuz byla zasvécena také pozd¢jsi katedrala, postavend na misté¢ ptivodni Vaclavovy
rotundy. Od 1. poloviny 11. stoleti pfibylo zasvéceni sv. Vaclavu, a pfiblizné¢ od poloviny 11.
stoleti sv. Vojtéchovi.®' Vichni &tyfi svati, véetng Ludmily (z nich i &eského pivodu) tak
vytvoftili zéklad kultu zemskych patrontl, tzv. €eského nebe, které bylo v katedrale uctivano a
nadale rozvijeno. Zformovani specifického sboru zemskych svatych patronii posilovalo
autonomii Ceské zemé navenek — skrze svétce mélo byt doslova videt spojeni s nebeskou
Figi.*

V 10. stoleti byli v Cechach uctivani rovnéz sv. Kosma a Damian, jimz byl zasvécen
legendarni staroboleslavsky kostel, do kterého knize Véclav sméfoval na ranni msi pfed svoji
smrti. O tom, jak vypadala prvni stavba staroboleslavského kostela sv. Kosmy a Damidna, se
vSak zachovaly jen matné zpravy, zminujici se o jakychsi drevénych deskach, z nichz nebylo
mozné smyt krev zavrazdéného knizete.> V poloving 11. stoleti vznika u kostela ve Staré
Boleslavi kolegiatni kapitula zalozend z podnétu knizete Bfetislava 1., ktery ji z knizeciho
majetku vénoval sedm vsi s dvorem a dusniky, tj. sluzebniky, ktefi se méli v kapitule modlit
za spasu duse — byli mezi nimi oraci, mlynafi, vcelafi, soustruznici, a dalSi osoby
specializované na urcitou oblast vyroby. JiZ samotny vyskyt osob rozlicnych femesel

(specializaci) soustiedénych do této oblasti svéd¢i o vyznamu, ktery byl tomuto mistu

% Jméno Karel pfijal Vaclav (Karel IV.) po svém stryci Karlu IV. Sliéném az pfi bifmovani a trvale si ho
ponechal jako symbol piiklonu k tradici francouzskych kralti i ¥imské #iSe zaroved. Srov. F. KAVKA, Zivot na
dvore Karla IV., Praha 1993, s. 7-8.

81 J. CIBULKA, Viclavova rotunda sv. Vita; in: Svatovaclavsky sbornik, I, Praha 1934, s. 230-685.

82 ). SOKOL, T¥i piedndsky..., c.d. v pozn. 45, s. 14.

¥ D. KALHOUS, Stard Boleslav v pisemnych pramenech raného stiedovéku; In: 1. BOHACOVA, J. SPACEK,
Archeologicky vyzkum kosteli sv. Vaclava, sv. Klimenta a kostela neznamého zasvéceni; In: Mediaevelia

Archaeologica 5, 2003, s. 18.
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pri¢itan. Ukolem kapituly pak bylo petovat o misto spojené s muéednickou smrti sv. Véaclava
a §ifit k nému uctu. Duvody, které vedly Bfetislava ke zbudovéani kapituly, li¢i nékteré
legendy (napt. Kristidnova legenda, Kosmova kronika). Hovoti o vojenské vypravée Bietislava
I. do Polska v letech 1038-1039, pii niZ knize dobyl Hnézdno a pievezl télo sv. Vojtécha
spole¢né s ostatky sv. péti brati{* do Prahy. Za kofistnicky ¢in mu papeZ ulozil pokdni a
poruc¢il mu vystavét klaster. Bietislav uposlechl, avSak namisto klastera zalozil
staroboleslavskou kapitulu a nechal kostelik sv. Kosmy a Damiana roku 1039 pfestavét na
baziliku stejného zasvéceni, kterd byla vysvécena v roce 1046. Do nové zbudované svatyné
nechal Bfetislav ulozit ostatky sv. péti bratii. Teprve v pribéhu 2. poloviny 14. stoleti byla
bazilika zasvécena sv. Vaclavu.®” Pokusy n&kterych legendistii propojit postavu sv. Vaclava
s biskupem sv. Vojtéchem, zavrazdénym pohany v roce 997 pfi misiich v Prusku®, zde
souvisi pravdépodobné s tsilim o dal$i zvyznamnéni tohoto mista a jeho propojeni s prazskou
katedralou, kde byli oba svétci pohibeni. Ve druhé poloving 11. stoleti byl v bezprostiedni
blizkosti baziliky vystavén druhy staroboleslavsky kostel, zasvéceny sv. Klimentovi,
vybudovany pro soukromou poboznost ¢eskych panovnikli, vyzdobeny ve tieti ¢tvrting 12.
stoleti nasténnymi malbami. Stavebnikem vSak nebyla kapitula, ale nejspiSe zadmozny
jednotlivec, s jehoz obydlim byla kaple spojena visutym mostem. Vaclav Ryne§ uvazuje jako
o mozném stavebnikovi o krali Vladislavovi (1140-1173).*” Vladislav II. se stal v pofadi
druhym ¢eskym kralem v roce 1158. Na rozdil od svého piedchiidce Vratislava II. vSak ziskal
kralovskou hodnost d&di¢né, &¢imz Cechy v podstaté prestaly byt provincii a staly se
kralovstvim.®®

V priibéhu 11. stoleti pak v Boleslavi vznikl jesté jeden kostel neznamého zasvéceni
(uvazuje se o zasvéceni Pann¢ Marii a sv. Jifi), v poradi tieti, zbudovany jen par desitek metri

od kostela sv. Klimenta.* Stavba daliho kostela méla s nejvetsi pravdépodobnosti plnit

funkci farniho kostela s pohiebistém, nebot’ kostel sv. Kosmy a Damidna zacal slouzit —

% Jednalo se pokracovatele sv. Vojtécha: sv. Benedikt, Jan, Matous, Izak a Kristyn.

5D. KALHOUS, Stara Boleslav..., c.d. v pozn. 83, s. 19.

% Sv. Vojtéch zde udajné vstoupil na pole, které m&li tam&j§i pohaniti obyvatelé za posvatné a zaplatil za to
zivotem. Vojtéchovo télo bylo nejprve prevezeno zpopudu polského panovnika Boleslava Chrabrého
do Hnézdna, nacez papez Silvestr II. prohlésil Vojtécha za svatého. Posléze bylo v roce pieneseno z Hnézdna do
Prahy spole¢né s ostatky svatych péti bratii mucednik, kteti byli pohtbeni ve Staré Boleslavi.

8 V. RYNES, Paladium zemé Ceske, Praha 1948, s. 19.

¥ J. CECHURA, Krdlové..., c.d. vpozn. 8, s. 232.

% Kostel byl ndhodn& objeven b&hem archeologickych vyzkumi v zavéru 20. stoleti (v roce 1992). Na namésti

sv. Vaclava jsou jeho zaklady zaznamenany v kamenné dlazbe¢.
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v souvislosti se zaloZzenim kapituly — jinym G¢elim. Umisténi tfi sakralnich staveb v centralni
casti opevnéné boleslavské akropole svéd¢i samo o sob¢ o velkém vyznamu Staré Boleslavi
jiz v obdobi raného stiedovéku.”® Kostel neznamého zasvéceni zanikl v pribéhu 14. stoleti a
ustalo 1 pohibivani v jeho okoli.

Ve 13. stoleti rozsifil fady ¢eského nebe kral Pfemysl Otakar 1. (1197-1230), jemuZz
se podatilo posilit prestiz ¢eské zemé jak v nebi, tak i na zemi. Uspéchu v nebeské Fisi doséhl
kanonizaci sv. Prokopa v roce 1204, ptfi¢emz sv. Prokop pfedstavuje viibec prvniho ¢eského
svétce, ktery byl kanonizovdn papezem. Pozemskou suverenitu posilil panovnik uznanim
Zlaté buly sicilské (1212), (obr. 13), jez zaruCovala svébytnost a nedilnost pfemyslovského
statu vramci Svaté fie fimské a souGasnd i dé&dicnost kralovské koruny.”' Za vlady
Ptemyslova syna, Vaclava L. (1205-1253), dochazi v ¢eskych zemich k zakladani mést a zemi
zac¢ind kolonizovat némecké obyvatelstvo. Vroce 1230 panovnik zakladd Staré Mésto
prazské. Po Vaclavovi 1. nastupuje Piemysl Otakar II. (1233-1278), za jehoz vlady vzrista
nebezpeénd moc §lechty, posilena statuty Konrada Oty’* a dochazi k tzv. dualismu vlastnictvi
lidi a piidy — ¢ast vlastni kral (dominum speciale) a ¢ast zemska obec, v niz se sdruzuji od tieti
ctvrtiny 13. stoleti soukromi vlastnici pidy, jejichz pradva zarucuji zemské desky, resp.
zemsky soud. Za vlady poslednich Premyslovci proto zanika stat jako instituce disponujici
monopolem na vefejnou moc.”” Tato informace je dileZita z hlediska daliiho mocenského
vyvoje v Ceskych zemich, a soucasné i pro dal$i vyvoj svatovaclavského kultu, ktery zacne

jako nastroj své politiky vyuzivat 1 zemské obec.

% I. BOHACOVA, I. SPACEK, Archeologicky vyzkum kostelii sv. Viclava, sv. Klimenta a kostela nezndmého
zasvéceni; In: Mediaevelia Archaeologica 5, 2003, s. 181-182.

! Ptemysl Otakar I. inicioval zasadu primogenitury, tj. prvorozenectvi, kterd méla zarugit stabilitu zems. D.
TRESTIK, Krdlové a knizata..., c.d. v pozn. 8, s. 250.

%2 Jedna se o nejstarsi Sesky zakonik (1189), ktery kodifikoval zvykové pravo a uzékonil dédi¢nost 1én — ktera se
stala pfedpokladem pro formovani ¢eské Slechty. Tamtéz, s. 240.

% Tamtéz, s. 43-44.
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2.2. Karel IV., monarcha mundi: Sjednoceni cirkevni a svétské moci

»Podél Sirokého ohybu Vltavy se zveda rozlozity vrch, ktery zviditelnuje
zakiiveni feky. Vrch a feka lezi proti sob¢ jako doplnujici se moci, které ozivuji
krajinu expresivni silou. (...) Ob& poloviny spojoval brod, ktery byl trochu
severnéji od dnes$niho Karlova mostu. (...) Toto misto jakoby bylo pfedurceno
pro meéstské osidleni, nejen pro svou krasu, ale i proto, zZe uspokojovalo tii
zakladni pozadavky raného stfedovéku: rovinu pro trzisté, kopec pro strazni

hrad a brod pro spojeni a obchod.***

Vroce 1306 vymiela Vaclavem III. Premyslovskd dynastie po meci. Svazkem s
Eliskou Premyslovnou (1292—-1330) nastoupil na ¢esky trin Jan Lucembursky (1296—1346),
s jehoZ osobou je spojeno nové statopravni oznac¢eni pro eské zemé ,,Koruna a stiil Ceského
kralovstvi®, tzn. ze se zem¢ Koruny Ceské staly svébytnou prévnickou osobou na rozdil od
fyzické osoby Geského krale.” Zavrieni tdchto snah predstavuje vlada Karla IV. (1316-1378),
ktery ucinil z ¢eského krale ,,pouhého* docasného spravce, nebot’ roli vé¢ného (nebeského)
spravce prisoudil sv. Vaclavovi. Karel IV. ptipisoval kultu sv. Vaclava mimotadny vyznam —
sdm sepsal legendu o sv. Vaclavu a ze Svatovaclavské kaple v kostele sv. Vita uc€inil misto
uloZeni svatovaclavské koruny, symbolu Ceského kralovstvi. Korunu prohlasil za majetek sv.
Véclava a nové jmenovanym nastupciim Karlovym tak byla sprava nad ¢eskymi zemémi vzdy
jen docasné propijcena. Skutecnost, ze Karel IV. ucinil ze svétce vécného vladce celého
kralovstvi, resp. ¢eského ndroda, neni vibec ndhodnd. Struktura stfedoveké spolecnosti i
(kiestanského) prostoru se opirala o veci nebeské, které se prolinaly vzajemné s vécmi
svétskymi,”® a bylo-li dosazeno autonomie v oblasti mocenské & svétské (tj. ohranideni urité
oblasti a uznani jeji svébytnosti), bylo nutné, aby dand zem¢ dosahla autonomie i v oblasti
nebeské ¢i duchovni (nejlépe zfizenim biskupstvi, jeSté 1épe arcibiskupstvi). Spojeni svéta
sakralniho se zemi pak mélo byt videt prostfednictvim zemskych svétcl, ktefi se stavali
reprezentanty dané zemé v celkové cirkvi, jejimi patrony. Mista posvécena jejich dotykem (¢i
ptitomnosti relikvie) se proto stdvala dulezitymi ohnisky, ktera nalezela nejen do kiestanské

mapy dané zemé, nybrz do celkové mapy svéta kiestanského Zapadu. Doba vlady (1345-

% CH. NORBERG-SCHULZ, Genius loci..., ¢.d. v pozn. 30, s. 85.
%D. TRESTIK, Krdlové a knizata..., c.d. v pozn. 8, s. 341.
% J. SOKOL, T¥i predndsky...,c.d. v pozn. 45, s. 14.
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1378) Karla IV. pak pfedstavovala viilbec nejvétsi rozkvét zemé, a to jak na poli cirkevnim,

tak mocenském.

Pti uskutecilovani politiky vzdjemného sepjeti moci svétské a duchovni se nechal
Karel IV. s nejvétsi pravdépodobnosti inspirovat na francouzském kralovském dvoie, kam ho
poslal otec Jan Lucembursky na vychovu v letech 1323—1330. Francouzsti panovnici povysili
viru v zazraénou moc svatych ostatki na statné-dynastickou ideologii, ¢imz se jim v podstaté
podatilo vystupniovat sakralizaci krdlovské viady az kjakémusi mytu o naméstnictvi
Kristove.”” Vyuzili k tomu prostiedki symboliky katolického kultu, dvorského ceremonielu a
dvorského uméni. Prvotfadym znakem, ktery mél posvécovat kontinuitu vlady, predstavovalo
uctivani predchtidct, spojené s vzyvanim zemskych patronti. Na tuto tradici Karel IV. védomé
navazal. K pfemyslovské rodové tradici se pfihlasil ihned po svém ptichodu do Cech v roce
1333, kdy navstivil hrob své matky EliSky Pfemyslovny ve Zbraslavském klastete. Neucinil
tak ze vztahu k narodu své matky, nybrz ze snahy trvale zajistit pro lucembursko-¢eskou
dynastii korunu cisafe Svaté fiSe timské: ,,Praha se pro tento zamér hodila tim, Ze byla
dostatecné vné tehdejsich mocenskych sfér a soucasné dostatecné blizko némeckych a
italskych metropoli (... )«”® Karel IV. zacal Prahu zvelebovat proto, aby se stala novym,
pfirozenym a nenahraditelnym centrem ¥ige.”

Jako mlady kralevic Karel figuroval, spole¢né se svym otcem, bratrem a prvnim
prazskym arcibiskupem Arnostem z Pardubic, pfi stavbé katedraly sv. Vita, Vaclava a
Vojtécha, jejiz realizaci zamyslel naplnit davné tuzby Premyslovci, spojené s povySenim
prazského biskupstvi na arcibiskupstvi.'” Zakladni kamen ke stavbd nového choru Prazské
katedraly, ktery byl v tésné blizkosti hrobu sv. Vaclava, a tedy na misté né¢kdejsi rotundy sv.
Vita,'"! byl poloZen v listopadu roku 1344 — v souvislosti s povySenim prazského biskupstvi

na arcibiskupstvi v dubnu téhoz roku.

TF, KAVKA, Zivot na dvore Karla IV., Apeiron 1993, s. 8.

% J.BAZANT, Uméni.., c.d. v pozn. 3, s. 135.

* Tamtéz, s. 135.

190 7¥izeni prazské arcidiecéze znamenalo uznani Geskych zemi z mezindrodniho hlediska ze plnopravné
kralovstvi a soucasn¢ vymanéni prazské a olomoucké diecéze z pravomoci mohucského arcibiskupa — ovlivnilo
vyvoj udalosti dvémi sméry, v prvni fadé byly polozeny zaklady budouciho ¢eského statu, ve druhé fade prispélo
umisténi sidla arcibiskupa pii katedrale sv. Vita k dalSimu zvyznamnéni hradebniho prostoru.

oy, HLOBIL, Katedrala sv. Vita v Praze, Praha 2000, s. 3.
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Samotnou stavbu nového katedralniho chéru panovnik koncipoval s ohledem na dvoji
ucel: méla 1épe vyhovovat jeho vladaiské reprezentaci, a souc¢asné zosobnovat novy model
sveta a vesmiru. Vlastni realizaci stavby svétil do rukou francouzského stavitele Matyase
z Arrasu, ktery se na stavbé podilel v letech 1344-1352. Ctyfi roky po jeho smrti (od roku
1356 do roku 1399) ptevzal fizeni stavby Petr Parlét (1332-1399), pfislusnik vyznamné
stavitelské a kamenické rodiny, pivodem z Kolina nad Rynem. Petru Parléfi se dafilo velice
obratné vtelovat Karlovu ideologickou koncepci jak do samotné stavby katedraly, tak i do jeji
vyzdoby. Oproti francouzskému vzoru panovnik nové ustavil pti Prazské katedrale dalsi dvé
vyznamné funkce — stala se pohfebnim mistem ceskych krald, a soucasné i mistem
uchovavani ¢eskych korunovacnich klenot. Tam, kde byl korunovan a pochovan sv. Véaclav,
m¢éli byt korunovani a ulozeni rovnéz jeho pokracovatelé. Vedle Svatovaclavské koruny (s
pouzdrem) zroku 1346, byly v katedrdle ulozeny jeSté¢ dal§i krdlovské korunovacni
insignie,'™ z nichZ se bohaté zdobena koruna stala vedle liturgické symboliky, predeviim
symbolem statnickym. — Karel IV. ji zasvétil sv. Vaclavu, kterého timto oficialné povysil na
dédice ceskych zemi, a v souvislosti stim stanovil pravidlo, podle kterého méla byt
Svatovaclavskd koruna vlozena na hlavu nového kridle vzdy jen pifi korunovacnim
ceremonidlu a pak opét navracena na hlavu vécného viadce sv. Vaclava.

V roce 1346 byl Karel IV. zvolen kralem fimskonémeckym a korunovéan v Bonnu. Po
korunovaci se zacal soustfedit opét na stavebni aktivity v ¢eskych zemich, pro které pouzil
poprvé v roce 1348 oznaceni zemé Koruny ceské. Roku 1348 povysil vyznam zemi Koruny
hned v nékolika ohledech: zalozil vysoké uceni, potvrdil ustanoveni Zlaté buly sicilskeé,
nasledovalo polozeni zakladniho kamene k novému kamennému mostu pies feku Vltavu a
zalozeni KarlStejna, ktery koncipoval jako schranu pro ulozeni ceskych a fiSskych
korunovacnich klenoti.'” Soudasné se stavbou mostu zacala probihat i stavba Staromé&stské
mostecké veéze, ktera se méla podle Karlova urbanistického planovani stat soucasti triumfalni

04

Korunovaéni cesty mezi Prazskym hradem a Vysehradem.'® Vysehrad se stal nejen

192 gvatovaclavsky meé z 1. poloviny 14. stoleti, Fiiské jablko z poloviny 16. stoleti a kralovské Zezlo z 1.
poloviny 16. stoleti. Mladsiho data je zlaty Korunovacni kiiz a textilie z 18. stoleti (plast, pas, $tola, manipul).
Korunovaéni klenoty jsou ulozeny v tzv. Korunni komote. Od roku 1867 je komora uzaviena na sedm zamk.
Kli¢e od dvefi ke Korunni komote vzdy po jednom vlastni: prezident republiky, prazsky arcibiskup, predseda
vlady, pfedseda Poslanecké snémovny, pfedseda Senatu, probost Metropolitni kapituly chramu sv.Vita a prazsky
primator.

1037, CECHURA, Krdlové a knizata.., c.d. v pozn. 8, s. 353.

194 A. MERHAUTOVA (ed.), Katedrdla sv. Vita v Praze, Praha 1994, s. 26.
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zahajovacim mistem korunovacni slavnosti, nybrz i nové opevnénym hradem a dominantou
sttezici druhy bieh feky, na kterém v roce 1348 panovnik polozil zédklady Nového Mésta
prazského. Ziizenim dalSiho mésta chtél ekonomicky posilit a soucasné rozsifit prostor
hlavniho mésta a naplnit ho nové pfichozimi cirkevnimi fady a kongregacemi. — U¢init z néj
doslova ,,duchovni centrum celé kiest'anské Evropy*. K jeho proslulosti mély pfispét slavné
svatky a pouté, které lakaly kazdorocné do Prahy desetitisice véticich. NejzndméjSim se stal
svatek ,,Kopi a hrebu Pane®, pii kterém byly vystavovany cisarské korunovaéni insignie a
udélovany odpustky. '

Vroce 1354 byl Karel IV. korunovan kralem Italie a roku 1355 byl korunovéan
fimskym cisafem. Nasledn¢ zacal v Prazské katedrale soustiedit ostatky svatych z celého
svéta, aby posilil vyznam Prahy v idedlnim celku kiestanského prostoru, ktery mél byt
pfipraven pro druhy piichod JeziSe Krista. Praha se méla stat druhym Rimem, tedy hlavnim
méstem kiestanské fiSe a druhym, tedy nebeskym, Jeruzalémem, vyznamnym poutnim
mistem pro veskeré kiestanstvo.'’® Kult zemskych patront rozsifil panovnik v nasledujicim
roce (1356) o ostatky sv. Zikmunda (burgundského krale obraceného na kiestanstvi),'"” které
nechal pfenést do prazské katedrdly sv. Vita. Karel IV. se stal dokonce inicidtorem nového
zpusobu provedeni uméleckych dél, které se oznaCovalo jako ars nova (nova zrucnost), kdy
dokonalost provedeni obrazu byla oslavou jeho cisafského majestatu. Dvorské uméni po

1 v v
1.1% O Karlové snaze udrzovat

Karlové zvoleni cisatem (1355) se oznacuje jako cisarsky sty
soulad mezi svétskou (politicko-ideovou) a cirkevni oblasti pak svéd¢i nejlépe titul, kterého
rad pouzival - , monarcha mundi* (vladce nad svétem), cisar z Bozi milosti. Stal se doslova
vykonavatelem Bozi viile na zemi.

V Karel v roce 1357 inicioval stavbu Staroméstské mostecké véze a ziejmé i navrhl
jeji ikonograficky program. ' V&2 v kontextu mista vizualizuje Karlovu pfedstavu o modelu
fungovani svéta. Utvar véZe je rozvrzen symbolicky a hierarchicky do tif nad sebou fazenych

sfér. Jednd se o sféru smrtelnikd, sféru panovnika (cisafii), a sféru nebeskou, ur¢enou pro

svaté postavy. Sféry mély soucasné odrazet zivotni cestu smrtelnikti — minulost, pfitomnost,

195 Srov. J. FAJT akol.: Karel IV. Cisai z Bozi milosti. Kultura a uméni za viddy poslednich Lucemburkii 1347-
1437. Katalog vystavy, Sprava Prazského hradu 2006., s. 62.

1% J. KADLEC, Pfehled ceskych cirkevnich..., c.d. v pozn. 75, s.189.

197 podle sv. Zikmunda rovnéz Karel IV. pojmenoval svého druhorozeného syna (prvorozeného pokitil jak jinak
nez jménem Vaclav). Jiz roku 1366 byl sv. Zikmund prohlasen za c¢eského zemského patrona.

"% Tamtéz, s. 32.

19 Srov. J. FAJT a kol.: Karel IV. Cisai z Bozi milosti..., c.d. v pozn. 105, s. 58.
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budoucnost. Na jeji stavbé 1 vyzdobé¢ se podilela opét parléfovska hut'. Jeji vychodni priceli
(smérem k méstu) vyzdobila vespod pasmem, jimz vchézeji na most branou smrtelnici, ktefi
se skrze panovnika a jeho moudré politické i duchovni spravovani zem& mohou pftiblizit Bohu
(stfedni padsmo), nasleduje horni pasmo, které je vyhrazeno svatym osobam, v tomto piipade
ceskym zemskym patroniim: vlevo sv. Vojtéchovi a vpravo sv. Zikmundovi. Ve stfednim
pasmu se nachazi uprostied mezi Karlem IV. (ktery je zde zachycen jako cisaf) a jeho synem
Véclavem IV. (ktery je zde zachycen jako fimsky kral) mirné nad jejich hlavami postava sv.
Vita, dal$iho ze zemskych patront, jemuZ byl most svéfen pod ochranu. Sv. Véaclav je zde
zastoupen znakem plamenné Svatovaclavské orlice. Skutecnost, Ze jsou zde dva Cesti patroni
umisténi vedle smrtelniki (Karla IV. a Vaclava IV.) neni ndhodna. Oba vladafi jsou zde
zptitomnéni jako Kristovi naméstci, ktefi se moudrym spravovanim pozemskych statkd
pfiblizuji Bohu jiz na tomto sv&t.''"" Vedle oslavy panovnické reprezentace, byla
Staromé&stska v&z vizudlné a ideov€é svdzana se Zlatou branou Svatovitské katedraly:
,Mostecka vez byla staroméstskou slavobranou Prazského hradu a v prithledu jeji brany byla
Jjasné videt Zlata brana sv. Vita, na niz se za slunecniho dne leskla mozaika Posledniho soudu.
(...) Hlavnim motivem Karlovy socharské vyzdoby Staroméstské mostecké véze a klicem k jeji
interpretaci byla dnes ztracena velkd socha na strané obrdacené k rece, ktera byla viditelna jiz
z dalky a pripravovala diviaka na to, co uvidi na druhé strané (ziejmé Slo o personifikaci

«lll

SpravedInosti). Mozaikovy obraz Posledniho soudu (z let 1370-1371) zachycuje Krista

jako apokalyptického soudce v mandorle. Pod nim nechal Karel IV. zobrazit vSechny zemské

12 ylevo od Krista

patrony jako ptimluvce a pod nimi sam sebe se svoji manzelkou (obr. 14).
(vpravo z pohledu divaka) je zachycena scéna Zatraceni, vpravo scéna Zmrtvychvstani.
Zachyceno je zde rovnéz peklo a zemé v den Posledniho soudu, ,,absence raje ukazovala na
to, Ze jako Nebeské mésto ma byt chdpan interiér chrdmu, zejména kaple sv. Vaclava® (viz

nasl. podk. 2.3.1.)."

"% ysimnéme si, Ze katedrala sv. Vita byla koncipovana na podobném principu, pod trovni dlazby byla umisténa
krypta s hroby panovnikd, v trovni dlazby (v ramci sakralniho prostoru vystavéného panovnikem) se méli véfici
priblizovat Bohu, a nad urovni dlazby se nachazel prostor ur¢eny svatym patronim a Bohu.

11 Zobrazeni na Staroméstské mostecké véZi je zcela v duchu stfedovéké poetiky zobrazenim posledniho dne
tohoto svéta a soucasné i idedlu, o ktery by méli vSichni kazdou vtefinu usilovat.” Srov. J. BAZANT, Umeéni..,
c.d. v pozn. 3s. 165-170.

12 Tamtéz, s. 139.

13 Tamtéz, s. 139.
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Obraz katedraly, dominujici celému kralovstvi z bfidlicnatého vrchu, Karel IV. zakotvil
hned od pocatku do své panovnické ideologie, a tedy i do obrazu celé zemé&.''* Vrch s
katedralou vyzatoval posvatnou moci, postupné nasobenou ukladanim dalSich ostatkd svatych
osob a vyznamnych ceskych panovniki. Ch. Norberg-Schulz hovoii v této souvislosti o
zvlast krasné konfiguraci tohoto mista, vyznacujici se hustym osidlenim dole, dominantnim
hradem nahote a fekou jako rozdélujicim i spojujicim prvkem mezi nimi. Vyzdvihuje genia
loci tohoto prostiedi, spodivajiciho ve zvla§tnim smyslu pro nebe a zemi.' Zvlastnosti
Svatovitské katedraly, je dle K. Stejskala jeji nezvykla poloha: ,je totiz soucdsti aredlu
Prazského hradu na temeni prikré terasy nad levym brehem Vitavy. Pomérnée zmacnd
vzddlenost od urbanisticky sjednoceného mésta na protéjsim brehu znamenala nebezpeci, zZe
se katedrdla od ného zcela odtrhne jako svébytnd vytvarnd jednotka.“''® Z tohoto diivodu
bylo tfeba zménit katedralni dispozici, tradiéné organizovanou od zépadu k vychodu.
Nejdulezitéjsi cast katedraly v Praze se tak obraci na jih, k vltavskému biehu, kam smétuje i

sev sy 2% r r r 7 sev . roooxw 11
jizni piedsii zvana Zlata brana, velké okno jizniho transeptu i velka véz.'"’

14 A. MERHAUTOVA (ed.), Katedrdla sv. Vita..., c.d. v pozn. 104, s. 26.

5 Autor doslova hovofi o tajemstvi zem&, které nachdzi svij prot&jsek v touze po nebi. CH. NORBERG-
SCHULZ, Genius loci, c.d. v pozn. 30, s. 81.

"6 K. STEISKAL, Uméni na dvore Karla IV., Artia 1978, s. 164n.

"7 Svédei o tom skuteénost, Ze technicky naroéné stavbé véze byla déna prednost pied dostavbou transeptu a

podélné lodi — chram byl komponovan ocividné ,,pro pohled z pravého biehu®. Srov. Tamtéz.
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2.3. Posileni vazby mezi katedralou sv. Vita a Starou Boleslavi za vlady Karla IV.
Sv. Vaclava povazoval cisat za svého predchiidce na ceském trimé a soucasné
véného vladce Ceského kralovstvi. Prestoze byl sv. Vaclav coby véény panovnik Cech

uctivan jiz premyslovskymi vladafi v prvni tieting 11. stoleti,'"®

teprve Karel IV. tuto
symboliku ucinil platnou a zavaznou pro dal$i nastupce na Cesky trin, ¢imz vyzdvihl
skute¢nou Vaclavovu nesmrtelnost a nespornou autoritu, pred niz sam poklekal.'"” Z tohoto
divodu se stala Svatovaclavska kaple, nad niz byly v korunni komoie symbolicky
doslova srdcem celého kralovstvi. Karel IV. z tohoto diivodu vénoval jeji koncepci a vyzdobé
neobycejnou péci a pozornost. Jiz tehdy se také s nejveétsi pravdépodobnosti zacala v mysli
vladate rozvijet predstava o dimysInéj$im spojeni Prahy s Boleslavi. Pestoze v Karlové dobé
neméla jesté cesta z Prazské katedraly do Staré Boleslavi vyznam svaté pouté, je ziejmé, Ze
panovnik usiloval o tésnéjsi spojeni obou mist kultu. Svéd¢i o tom zejména propojeni nepiilis
dotovaného staroboleslavského proboststvi s novou kanovnickou prebendou,'*’ ziizenou pii
chramu sv. Vita v roce 1355. Nasledn¢ zde nechal ziidit k jesté vétsSimu povzneseni mista (a
zvelké tcty k Panné Marii) novy maridnsky kostel, ktery pravdépodobné obdaroval

zminovanym marianskym reliéfem, pozdé€j$im Palladiem zemé& Ceské.

2.3.1. Svatovaclavsky kult

Z kaple sv. Véclava (obr. 15), kterd byla vysvécena v roce 1367, ucinil Karel IV.
chrdm v chrdmu, obraz nebeského Jeruzaléma podle Janova Zjeveni, vyzdobeny inkrustaci,
malbami a zlacenym Stukem. Zatimco osvétleni prostoru katedraly bylo zajisténo ptirozenym
zdrojem slunecniho svétla, osvétleni kaple bylo dosazeno ,,umélym svétlem svici, zesilenym
odrazem v oblozeni stén drahokamy*.'*! Jedna z ikonografickych interpretaci Svatovaclavskeé
kaple vychézela z textu 1. epiStoly sv. Petra (2, 4-5), v niz je Kristus pfipodobnén k Zivému
kameni, od lidé zavrzeného, ale od Boha vyvoleného a jemu drahého: ,,Verici byli téz

v ;. Ve 7 V7. S v ’ 122 R
povazovani za kameny zivé, méli se vzdélavat v domé duchovnim®. ~~ Vnitini prostor kaple

"8 Tato symbolika je patrnd na premyslovskych mincich, pedetich knizat, méstskych peceti. Srov. A.
MERHAUTOVA (ed.), Katedrdla sv. Vita..., c.d. v pozn. 104, s. 9.

% Viz podobizna kleéici postavy Karla IV. na univerzitni peceti. Panovnik zde poklekd pred v&énym vladcem
Cech, sv. Vaclavem, a odevzdava mu do rukou zakladaci listinu univerzity.

120y, RYNES, Paladium zemé eské, ..., c.d.v pozn. 87, s. 22.

! Tamtéz, s. 139.

1227 VSETECKOVA, Katedrdla sv. Vita,..., c.d. v pozn. 104,s. 107.
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pod fimsou nechal Karel IV. vyzdobit nasténnymi malbami s vyjevy Kristovy PasSije (tzv.
Pasijovy cyklus), kterd je jiz v Prvni staroslovenské legendé (kolem roku 940) pfipominana
jako typologickd paralela umuceni sv. Viclava.'” Celkem jedenact scén pasijového cyklu
zaCind na zapadni sténé vyjevem Kristus na hore Olivetské, pokracuje scénami Polibek
Jidasuv, Kristus pred Pilatem, Kristus u sloupu, Korunovani trnim, Ukrizovanim s P. Marii a
sv. Janem Evangelistou (a s donatory), druhym Ukrizovanim, Kladenim do hrobu,

124 ’
Provedenim

Zmrtvychvstanim, Nanebevstoupenim Krista a Seslanim Ducha svatého.
vyzdoby kaple povéfil cisaf dvorského malife Mistra Osvalda. Kaple slouZila nejen jako
poutni misto a schrana pro ndhrobek sv. Véclava, nybrz byla v ni uchovavana i svatost oltaini
v parlétovském pastoforiu a posvatny olej pro korunovaéni obfad.'*> Nad nahrobkem vé&&ného
vladce pak nechal Karel vzty¢it ptiblizné¢ dvoumetrovou sochu, kterou navrhl a patrné vytesal

Jindrich IV. Parléft, bratr Petra Parléfe kolem roku 1373.126

2.3.2. Mariansky kult

Vedle zemskych patronti byl Karel IV. rovnéz horlivym ctitelem kultu Panny Marie,
kterému piivykl na francouzském dvofe. V ikonografii tohoto slohu je patrny postupny
odklon od mystiky désu (Krista jako soudce) a ptiklon k mystice lasky (zosobnéné postavou
Panny Marie): ,, nad muzskym principem zasluh a hrozbou pekel vynucované poslusnosti
nabyl vrchu Zensky princip soucitu a ochranitelstvi.*'*’ Pozd&ji pii svém pobytu v Italii
dokonce Karel sdm popsal vidéni, kterého se mu dostalo na svatek Nanebevzeti Panny

128

Marie. *" Z velké tcty k marianskému kultu pak nechal v roce 1343 zfidit sbor marianskych

mansionarii (kostelnikil) pti prazském kostele sv. Vita, ktery mél za ukol kazdy den zpivat ke
cti Panny Marie marianské hodinky a pred¢itat o jejim zivoté. Vielost, projevovana

panovnikem maridnskému kultu, se odrazila také v zasvéceni vyznamnych sakralnich staveb,

12 K. STEJSKAL, Uméni na dvore..., c.d. v pozn. 116, s. 194.

124 podle Z. VSETECKOVE, Katedrdla. .., c.d. v pozn. 104, s. 107.

5 Tamtéz, s. 112.

126 Socha sv. Vaclava jako jedina v celé katedrale neni vazana na architekturu &i hrob, je to volna pienosna
plastika, ktera mohla slouzit k soukromé zboznosti. Srov. K. STEJSKAL, Umeéni..., c.d. v pozn. 116, s. 178.

127 Mariansky kult rovn&z symbolizoval odpusténi téméf vieho, vyznavaly ho proto predeviim (pfes odpor
cirkve) socialné trpici vrstvy (viz zobrazeni Panny Marie na povstaleckych vlajkach, mariansky kult, piety,
Mariin modry ochranitelsky plast, marianské legendy, ad.). Srov. J. BALEKA, Vytvarné umeéni. Vykladovy
slovnik (malifstvi, socharstvi, grafika), Praha 1997, s. 115-118.

128 v ném se mu zjevil jeden z jeho ptibuznych, kterého andél potrestal smrti za nemravny Zivot. Srov. V.

RYNES, Paladium zemé eské,..., c.d. v pozn. 87, s. 22.
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které Panné Marii svétil pod ochranu. V Praze se jednalo o maridnské zasvéceni vSech tii
novych kostelti na Novém Mést¢ prazském.'” Mimo Prahu se jednalo o kapli na hradg
Karlstejn¢ a s velkou pravdépodobnosti i 0o maridnsky kostel na ptedhradi Staré Boleslavi.
Starou Boleslav poctil Karel IV. svoji navstévou piinejmensim dvakrat. Poprvé v zaii roku
1338, symbolicky na svatek sv. Ludmily. Podruhé navstivil Boleslav opét v mésici zati roku
1363."%° O tom, jaky vyznam mistu pfi¢ital, svédéi mimo jiné kamenna zed se dvémi
vstupnimi branami, kterou nechal mésto obehnat v roce 1351. V tom samém roce rovnéz

’ r v v Vv oo roLx r o s 131
fundoval zpivané mse denné az na vécné casy na misté Vaclavova piivodniho hrobu.

A jen
o rok pozd&ji za¢al uvazovat o tom, Ze v Boleslavi zfidi nové biskupstvi v Cechach, k ¢emuz
viak nikdy nedoglo.'*?

Jak bylo jiz naznaceno, jesté za cisafova zivota se kolem roku 1378 ve Staré Boleslavi
objevuje v pramenech zminka o dal§im, v potfadi ctvrtém, staroboleslavském kostele,
zasvéceném Panné Marii. Kostel byl vybudovan ptiblizné mezi lety 1375-1385 na vychod od
hradu na staroboleslavském piedhradi (obr. 8)."** Slo o kostel farni, ktery spravoval faraf
podléhajici pfimo staroboleslavské kapitule a arcibiskupovi. Zndme dokonce jeho jméno,
Bene§ ze Zahotan, a datum jeho jmenovani do funkce po zemielém farati Petrovi. Je to rok
1378."** Kostel byl vybudovén ziejmé po zaniku kostela neznamého zasvécent, a piebral jeho
funkci farniho kostela, kde se pohibivalo. Za povSimnuti stoji zminka o dob& vzniku kostela,
které odpovida nejnovéjsi dataci staroboleslavského marianského reliéfu, tzv. Palladia zemé
Ceské (obr. 16), a spada do 80. let 14. stoleti. Prosttednictvim tohoto reliéfu pak barokni
hagiografové ,,zmnozili symbolicky potencial Staré Boleslavi“!*® a uéinili z n&j zastitu celé
zem¢. Je to reliéf vytepany z médéného plechu a zobrazuje z ¢elniho pohledu polopostavu
Panny Marie v plasti a se zdvojem zakrytou hlavou, jak ptfidrzuje obéma rukama nahé télo
malého Jeziska ptfed sebou (19,7 x 14,8 cm). Podrobné popisuje reliéf V. Rynes: , Reliéf
predstavuje dvé tretiny postavy Bohorodicky, chovajici JeZiska. Madona je obrdcena k pravé

strané a na dlani jeji levé ruky sedi JezZisek, horejsi casti téla zpét naklonén. Bohorodicka

129 Kostel Panny Marie Snézné; emauzsky chram Panny Marie a slovanskych patronti; a chram Nanebevzeti
Panny Marie a Karla Velikého na Karlove.

130y, RYNES, Paladium zemé ceské...,c.d. v pozn. 87, s. 20-22.

B! Tamtéz, s. 21.
"2 Tamtéz, s. 21.
' Tamtéz, s. 21.

% J. V. PRASEK, Brandejs nad Labem 1.-111., 1908-1913, s. 393.
133 M.-E. DUCREUX, Symbolicky rozmér.., c.d. v pozn. 7, s. 586.
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podpira jej pravici pod jeho levym raménkem. Tvai Madony je pravidelnd a plnd. Rasnaté
spodni roucho kol hlavy rozloZené splyva po strandach v hojnych kolmych zdahybech; zpod
roucha toho splhyva po levé tvari Madony pramen zkaderenych viasi az na prsa. Nad tim
spodnim rouchem poloZeno roucho svrchni, plose na temeni hlavy spocivajici a zpredu po
obou strandch volné dolit padajici, hluboko pod krkem v Sirokych zahybech spojené, takze krk
a cast pleci zustavaji obnazeny. Po strandach splyva roucho to na obé ramena, odkud
v bohatych zahybech zahaluje ruce, prsa i Zivot Bohorodicky, jsouc pod levou rukou jeji opét
spojeno.“136

Ve starSi literatufe byl reliéf oznacovan jako pozdn€ gotickd kopie marianského
obrazu byzantského typu z doby jagellonské. Posledni dataci a urceni provedl 1. Kofan, podle
kterého reliéf zjevné patii podle ,,suverénni elegance plaste™ do 80. let 14. stoleti (obr. 16a,
obr. 16b)"*" a typové vychazi ze zobrazeni Madony tzv. svatovitského typu, tj. kopie gotické
Madony plastém zahalené (tzv. Madona typu Beatea).'*® Oznaceni reliéfu jako palladium je
odvozeno od posvatné drevéné sosky fecké bohyné Pallas Athény, ktera predstavovala po
svém preneseni z Troje symbolickou ochranu meésta Athén. Podle ni se zacaly nazyvat
pfedméty (obrazy, sochy, reliéfy) s podobnou ochrannou a posvatnou funkei. V piipadé
staroboleslavského Palladia je velmi pravdépodobné, ze se reliéf v maridnském kostele
nachazel od jeho zalozeni namisto ostatku svaté osoby, ktery byl pro zalozeni kostela
nezbytny. S nejvétsi pravdépodobnosti ho kostelu vénoval sam Karel IV."* Obrazy Madon
mély v dobé gotiky ochrannou funkci a Casto byly vkladany do nové zaklddanych klastert.
Jejich ochranna funkce byla s nejvétsi pravdépodobnosti odvozena od viibec prvotni funkce
obrazi, ,,zejména vychodnich ,nerukotvornych®, vcetné jejich kopii.140 Jak Ivo Koran dale
podotyka, v dobé Karla IV. navic dochazi k zesileni této ochranné funkce zdvojenim obrazu,
tzn. ze nové fundace byly obdafeny soucasné dvémi ochrannymi obrazy: obrazem Madony a

Veraikon — tvar Kristova otiSténa na rousce, kterou Kristovi podala Veronika cestou na

36y, RYNES, Paladium zemé ceské, ..., c.d. v pozn. 87, s. 36.

B71. KORAN, Etika Miraculosy; Uméni 6, 1995, s. 505.

138 7 milostné funkce obrazu ve sttedovéku se vyvinuly v &eském prostiedi dva typy Madon: korunovana Regina
(dfive typ vySebrodsky, pak roudnicky) a plastém zahalend Beata (dfive zlatokorunsky, pak svatovitsky typ).
Tamtéz, s. 503.

19 Viz nejnovéjsi studie vydana pi prileZitosti konani vystavy Svaty Viclav — ochrdance Ceské zemé usporadané
v ramci oslav svatovaclavského roku (1100 let od narozeni sv. Véclava): D. STEHLIKOVA (ed.), Svaty Viclay
— ochrance Ceské zemé, Praha 2008.

Moy, KORAN, Etika Miraculosy..., c.d. v pozn. 137, s. 501.
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Kalvarii.'"*' Veraikon se nachazi rovnéz ve vyzdob& mozaiky s vyjevem Posledniho soudu na
jiznim prigeli katedraly.'*?

Mezi horlivé ctitele maridnského kultu ve stfedovéku patfili augustiniansti
kanovnici,'* z jejichz podnétu vzniklo v poloving 14. stoleti reformni hnuti devotio moderna,
které se pak pfeneslo i do nejvyssich vrstev laické spolecnosti a pfedstavovalo novy zplsob
individudlni zboznosti, ve které se pfikladal obzvlastni vyznam individudlnimu
nabozenskému (zvnitinélému) az mystickému prozitku. V laickém prostiedi se tento zpiisob
zboznosti praktikoval v soukromi domova v pfimém kontaktu s malovanym obrazem a pii
cetbe. V souvislosti s rozvojem mést a Sifenim gramotnosti v priabchu 13. a 14. stoleti dochazi
k laicizaci zboznosti: ,Individualizovana a zvnitrnéla zboznost vede kuzkosti o spasu
v situaci, kdy prakticky Zivot nedovoluje napliiovat idedly kiestanské moralky. Vznikla
socialni nejistota piisobi na jedné strané urcity ndvrat pozornosti vénované ritudlnim otdzkam
(soustredenym okolo eucharistické zboznosti), na druhé strané ale také snahu adaptovat

144 . .
“™ V¥V souvislosti

zavedené podoby monastické zboZnosti na podminky méstského Zivota.
s proménou zboznosti se i v okruhu méstského prostiedi zacala rodit poptavka po malych
formatech vytvarnych dél, urenych pro potiebu soukromé zbozZnosti. Zesilena
individualizace zbozZnosti pak vyustila na prelomu 14. a 15. stoleti ve vyrazngj$i prosazeni
reformy cirkve a jeji role ve spole¢nosti.'*> Zde se za&inaji rysovat predpoklady domaciho
hnuti za cirkevni reformu, iniciovanou ,,zdola®, jejiz zaklady polozil dokonce sam Karel IV.,
kdyz do Cech povolal rakouského augustinianského kanovnika a kazatele Konrada
Waldhausera (1326-1369). Polozil tim v podstaté ,,zdklady, na nichz po desetiletich agitace
vyrostla husitska revoluce 15. stoleti.“'*® Karlovu vladu proto musime nazirat nejen jako dobu

velkého rozkvétu politického, ekonomického a kulturniho zivota ¢eskych zemich, nybrz i jako

meznik, od kterého lze v ¢eském prostoru sledovat reformacéni kritiku kultu svatych osob a

1! Patrné i v prostoru katedraly sv. Vita. Tamté, s. 502.

12 Veraikon (Veroni¢ina rouska) coby relikvie byla uctivana v kostele sv. Petra v Rim&. Tuto fimskou kopii si
ptivezl do Prahy i Karel IV. po navratu z korunovaéni cesty (v roce 1355, nebo pii 2. cesté do Rima roku 1368.
Tento obraz je chovan ve Svatovitském pokladu. Srov. Z. VSETECKOVA, Katedrdla. .., c.d. v pozn. 104, s. 99.

'3 Prvni kanonie v Cechach (v Roudnici) byla zaloZena az roku 1333 biskupem Janem z DraZic. Nasledovaly
dalsi augustinianské kanonie, mezi néz patii i ta, ktera byla zavedena v roce 1350 Karlem IV. na Novém Mésté
prazském.

M. BARTLOVA, Pritvodce studiem..., c.d. v pozn. 48, s 32-33.

" Tamtéz,s. 33-34.

" M. LAMBERT, Stfedovékd hereze, Praha 2000, s. 413.
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posvatnych obrazii, a tedy i pomyslny po&atek $tdpeni jednotného symbolického prostoru.'*’

Praveé s pronikanim hnuti devotio moderna do patricijského a méstanského prostifedi dochazi
k silngjSimu Sifeni poverecné viry v magickou funkci ochrannych Madon a Veraikond a
objevuje se otazka ospravedlnéni obrazu (sochy) v liturgickém prostoru.

Samotna teologickd diskuse o roli obrazii a soch v liturgickém prostoru nabyla na
aktualnosti nedlouho po Karloveé smrti, v zaveéru 14. stoleti. Podle historika O. Halamy se
posvatné obrazy a ostatky svatych staly v Cechach na konci 14. stoleti dokonce obéti jakési
Linflace®, plynouci z jejich poétu a rozsiteni v celé tehdejsi spolecnosti.'*® Je znamo, e Karel
IV. byl zndmy svym vasnivym shromazd’ovanim ostatkli svatych z rliznych koutl svéta. Diky
jeho iniciativé udajné ptibylo béhem 14. stoleti jen do chramu sv. Vita v Praze na 240 ostatkd
jednotlivych svatych.'® S narastem relikvii svétcd viak rostlo i zasvéceni oltafd a jejich
vyzdoba obrazy, sochami, reliéfy a zdobnymi relikviafi. Bohatost zdobeni nékterych chrdmi
proto zacala brzy tvofit do o¢i bijici kontrast, nesourody s pivodnimi idedly cirkve. Jedni
zacali vyzdvihovat uceni sv. Augustina, a tedy smyslovou krasu uméleckého zobrazeni jako
moznosti priblizeni se krdse Boziho stvoreni, druzi naopak odsoudili nadheru a bohaté zdobeni
umeéleckych dél oznacili za dilo dablovo — jako jediny zdroj poznani Boha uznavali Bibli

(text)."”

0. HALAMA, Otdzka svatych v ceské reformaci. Jeji promény od doby Karla IV. do doby Ceské konfese,
Brno 2002, s. 6-7.

¥ Tamtéz, s. 95.

"% Tamtéz, s. 103.

150 Srov. Karel IV, Cisai z Bosi milosti.., c.d. v pozn. 105, s. 68.
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2.4. Proména role svétcii a jeji odraz v pojeti kirestanského symbolického prostoru
OspravedInéni obrazu v liturgické prostoru a udrzeni pomyslné jednoty zapadniho
kfestanstva zaméstnavalo od pocatku kiestanskych déjin mysl nejednoho teologa, prelata,
pozd¢ji i univerzitniho mistra, kazatele ¢i predstavitele riiznych heretickych hnuti a dalSich
reformnich cirkevnich proudd. Ucta k posvatnym obraztim a socham (tzv. ikonodulie) byla
cirkvi stanovena nicejskym koncilem v roce 737 a znovu potvrzena synodou v roce 843.
Zboznéni obrazii bylo v pribéhu kiestanskych déjin zdivodiiovano autoritou cirkevnich otcti.
Nejvice byla citovana teoretickd zd@ivodnéni Jana z Damasku, papeze Rehote I. Velikého,

151 5 4 o o I SO
Zejména odlivodnéni papeze Rehote I.

Petra Lombardského a TomdSe Akvinského.
Velikého (?7540-604), ktery obrazu ptirkl didaktickou funkci, se stalo vé¢nym argumentem
pro ospravedInéni existence obrazii a soch v mist¢ modlitby: ,,Néco jiného je totiz malbé se
klanét, néco jiného je ucit se z obsahu malby, cemu se klanit mame. Nebot' to, co poskytuje
Ctenarim Pismo, to ddava negramotnym laikiim pohled na malbu, protoze z ni nevzdelani lidé
vidi, jak se maji chovat, z ni ¢tou ti, kter'i neznaji pismenka.”"*

Priblizit vSak slozity teologicky systém laickému publiku bylo mozné jen za
ptedpokladu jeho notného zjednoduseni, bylo tieba, aby vyklad ptlisobil srozumitelné a
poutavé. Biblickd vérouka proto zacala nabyvat podoby zdbavnych pifibéht (legend) a
exempel. A pravé zde cirkev selhala, nebot’ povére¢nou zboznost laického publika nejen, ze
v podstaté ptipustila, ale sama ji rozvijela. ,,Legenddrni a exemplarni latky, jez byly soucasti
tehdejsi kazatelské vychovy laikii, kladou duraz na divotvorny ,,druhy* Zivot jednotlivych

svétcii a svetic,_projevujici se v okoli hrobu ¢i ostatku svatého. Na takovém misté nachdzeji

postavy legend ci exempel pokoj duSe a na znameni toho i téla a v jejich ndsledovani, jelikoz
tehdejsi krestan byl do role postavy téchto zanri staven, nalézali verici nadéji i na uzdraveni
; «l53
SVé.
Pokud se ptfedstava o tom, Ze se ur€ité misto vyznacuje znaky posvatna a projevuje se
navenek zazraky uchytila, zacali ji tzv. sprdvci posvatnych mist védomé sytit a piresvédcovat
na jejim zaklad¢ ,laické obyvatelstvo, aby vid€lo v obraze vice nez jen odkaz k jeho

prototypu.“154

Tim se méla zvySovat popularita mista, jeho navstévnost a s ni mély rust i
ptijmy, které tito samozvani strdzci kultu Casto zneuzivali k vlastni potiebé. Timto zplisobem

bohatli nejen jednotlivei, ale celd mésta a oblasti. AvSak prave tyto praktiky se staly jednou z

10, HALAMA, Otdzka svatych..., c.d. v pozn. 147, s. 97.
12 Tamtéz, s. 97.
133 Tamtéz, s. 109.

154 Tamtéz, s. 107.
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pfi¢in svaru mezi katolickou cirkvi a reformatory a vedly k otdzce opodstatnéni obrazli a
ostatkil svatych viibec. Kritika obrazii se nasledné pielila do oblasti dalSich forem zboznosti
jako byly slavnosti, pouté a procesi, pti nichz rovnéz dochazelo k ukazovani ¢i noseni ostatk
a byly tedy spojeny s odpustkovou praxi. DalSim divodem kritiky obrazii a soch byla
namitka, Ze odvadi pozornost véticiho od hlavni postavy, JeziSe Krista. Jednim z prvnich, kdo
vystoupil s touto myslenkou, byl Matéj z Janova (1389-1402), stoupenec eucharistického
kultu. Jeho myslenky a dilo pak dale v ¢eském prostiedi rozvijeli Jakoubek ze Stiibra (?1371-
1429), ktery ke kritice kultu obrazli a svétcii ptidal kritiku pouti'” a Mikula§ z Drazd’an
(11417), ktery napadl cirkevni tradici o&istee.'*® Kritika kultu obrazi, svétcii a pouti se dale
priostiovala v souvislosti s cirkevnim schizmatem (dvojpapezstvi).””’ Prohlubovala celkovou
nejistotu ve spoleCnosti, a s ni se zacalo $ifit presvédceni o brzkém konci svéta a vzniku
tisicileté¢ tiSe Kristovy (chiliasmus). V takové situaci nastoupil na cesky trin Karllv syn
Viaclav IV. Za jeho panovéani (1378-1419) doslo k vystoupeni mistra Jana Husa proti

odpustkiim a svatokupectvi, propukla tzv. prvni reformace (&i &eské reformace).'™®

"> Tamtéz, s. 17.

1% Cirkev nabizela véficimu také moznost zkraceni oistcovych muk skrze vnéjsi tikony a odpustkovou praxi.
Tamtéz, s. 109.

37K cirkevnimu rozkolu, & schizmatu doslo v roce 1378 pii dvoji volb& papeze Urbana VI. a Klementa VII. O
napravu se pokusil koncil svolany do Pisy v roce 1409, ktery prohlasil fimského i avignonského papeze za
schizmatiky a heretiky, a zvolil papeZze nového, Alexandra V. Krize se vSak jen prohloubila (trojpapezstvi),
nebot” ani jeden ze sesazenych papezti nehodlal ustoupit.; P. SEGEL, Schizma, krize, hereze a cernd smrt; In:
Jan Hus mezi epochami, narody a konfesemi, Sbornik z mezinarodniho sympozia, konaného 22.-26. zati 1993

v Bayreuthu, SRN, Praha 1995, s. 31.
18 I MACEK, Vira a zboznost jagellonského véku, Argo 2001, s. 158.
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2.5. Vyznam svatovaclavského kultu za vlady poslednich Lucemburki na ¢eském triné
a v dobé pocinajici ¢eské reformace

Vaclav IV. (1361-1419) ziskal jesté¢ za Karlova zivota titul fimsko-némeckého krale
(v roce 1376). Na cesky trin nastoupil v roce 1378. Situace v zemich Koruny ¢eské za jeho
vlady vSak pfili§ neptala dalSimu rozvoji svatovaclavského kultu, ani posileni symbolické
vazby mezi Prahou a Starou Boleslavi. Kral Viaclav IV. navic volil pii ztvarnéni vlastni
umeélecké reprezentace zcela odlisné vytvarné prostiedky (heraldiku, knizni malbu) nez jeho

159
otec,

a mizeme se tak v uméni jeho doby casto setkat se sv. Vaclavem v zastoupeni znaku
Svatovaclavské (plaménkové) orlice.

Situace nebyla pro nového panovnika ptiznivd hned v nékolika ohledech. Vedle
skute¢nosti, ze nastoupil na trin velmi mlady a nezkuseny, musel celit problémim jak v
fiSské politice, kde pravé dospé€l cirkevni rozkol svého vrcholu (trojpapezstvi), tak na
domacim poli, kde vedl spory s vyssi Slechtou a s cirkevni moci. Nes§tastnou obéti cirkevné-
mocenského sporu Vaclava IV. a arcibiskupa Jana z Jenstejna se stal Johanek z Pomuku.'®
Z dochovanych prament vime, ze se Johanek narodil kolem roku 1345 v Pomuku
v jihozapadnich Cechach. V roce 1380 pfijal knézské svéceni a nasledné se vypravil studovat
cirkevni pravo do italské Padovy. Po svém navratu (1389) zacal plisobit ve funkci generdlniho
vikare u prazského arcibiskupa Jana z Jenstejna. Podle legendy se postavil v mocenském
sporu mezi kralem a arcibiskupem na Jenstejnovu stranu, a to se mu stalo osudnym. Kral ho
nechal podrobit vyslechim a muceni, na jehoz nésledky zemfel. Janovo télo bylo vhozeno do
feky Vltavy z kamenného mostu, nalezeno mésic po jeho smrti a pohibeno na dnes neznamém

mist&.'®! Na prelomu 14. a 15. stoleti bylo pieneseno do katedraly sv. Vita,'*® kde byl svétciv

139 Srov. Karel IV. Cisai z Bozi milosti..., ¢.d. v pozn. 105, s. 76.

10 Cela nepomucenska legenda viz monografie V. VLNASE, Jan Nepomucky, ceskd legenda, Praha 1993.

1! Teprve barokni legendisté situovali nalezeni Janova t&la do blizkosti kostela sv. K¥ize pii nékdejsim klastere
tieti den (po vhozeni do Vltavy), kdy télo ,,vydala Vltava“ s privodnim znakem péti hvézd kolem svétcovy
hlavy. Tamtéz, s. 31-32.

12 Jak uvadi V. Vlnas, mohlo se tak stat nejdfive roku 1396, nejpozd&ji roku 1416, kdy mame dochovany
seznam poboznosti konanych v katedrale sv. Vita. K pfeneseni Janova téla pfispéla rovnéz skuteénost, o které
informuji dobovi letopisci — v roce 1393 bylo velmi suché 1éto. Dokonce tak suché, ze vyschla i voda v fece.
sttedoveékého ¢loveka predstavovala jakakoli katastrofa znameni Boziho hnévu. Pozornost se proto zamétila na

nevinného cloveka, knéze!, ktery byl toho roku do feky vhozen. Zacala se tak postupné Sifit povéra o zazraku,

ktery mucednik zptisobil na znameni svého hnévu. Jiz v tomto okamziku se rodi zarodek k tomu, aby prestal byt
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hrob umistén symbolicky proti VlaSimské kapli, kde byval Jan kdysi oltafnikem. Samotny akt
translace a ulozeni téla do nejvyznamngjsi ceské svatyné vyrazné piispélo k postupnému
rozvoji nepomucenského kultu.

Ani za vlady Vaclavova nastupce, ¢eského krale Zikmunda (1368-1437), od roku
1387 uherského krale, od roku 1411 fimského krale, od roku 1420 ¢eského krale a od roku
1433 timského cisafe, nedoznal svatovaclavsky kult vyraznéj$iho posunu. Na cirkevnim poli
praveé vrcholi koncil v Kostnici, ktery byl svolan v letech 1414—1418 za ucelem odstranéni
cirkevniho schizmatu. Jeho obéti se stava i Jan Hus, ktery podobné jako jeho ptfedchidci (Jan
Viklef) spatfoval pfi¢inu celkové duchovni krize spolecnosti v odklonu cirkve od jejiho
puvodniho poslani. Naprava spolec¢nosti podle jeho nazoru spocivala v prvni fadé v naprave
cirkve. Koncil Husa oznacil za kacife a nechal ho upalit na hranici. Jeho smrt odstartovala
v ¢eskych zemich vinu husitskych bouii, ktera pferostla v husitské hnuti, jehoz predstavitelé
usilovali o prosazeni utrakvismu (z lat. sub utraque specie = pod oboji zpusobou), tedy

a4

pfijimani pod oboji zptisobou nejen pro knézi, ale i laiky, ¢imz se de facto ptihlésili k Husovu
odkazu.'® Tim byla omezena vysada a postaveni cirkve a vznikl diivod k rozd&leni vé&ficich
na ty, ktefi novy zptsob nepiijali a ty, kteti ho pfijali, protoZze v ném vid¢li prosttedek, nikoli
rozd&leni, ale napravy kiestanského svéta.'**

Za husitskych valek kral Zikmund dokonce nevéhal ponic¢it vyzdobu Svatovaclavské
kaple kvuli finan¢ni tisni, plynouci z kifizovych vyprav, které podnikal proti stoupenctim
Geské reformace. Udajné se tehdy ,.ditklivé mnozi dozadovali (na krali Zikmundovi)
vyplaceni Zoldu, (a ten vzal) k tomuto ucelu znacnou cast pokladu svatovitského, a take i
nejvetsi dil drahocenného oblozeni tumby sv. Vaclava. Sliboval sice, zZe az Bith popreje zase
Stesti, nahradi to vse mnohem skvostnéji, ale k vyplnéni toho slibu pohrichu nikdy

o7 165
nedoslo.

K uklidnéni situace doSlo az po dojednani basilejskych kompaktéat v roce 1436.
Kompaktata piedstavovala ujedndni mezi Basilejskym koncilem a snémem Ceského

kralovstvi o podminkach smiru mezi husity a katolickou cirkvi. Zakladem bylo oficialni

Jan Nepomucky oby¢ejnym knézem a stal se divotvircem, za jehoZ kanonizaci se Jan z Jenstejna pfimlouval u
papeze bezprostiedné po jeho (Johankove) smrti. Tamtéz, s. 36.

19y souvislost s podavanim svatosti oltaini pod oboji zptisobou, kterou Hus zagal podavat i laikéim.

19 Utrakvisté (& kali$nici) se viak sami zacali $tépit na kiidlo radikalni a kiidlo konzervativni. Srov. J. MACEK,
Vira a zboznost..., c.d. v pozn. 158, s. 52nn.

165 Srov. A. PODLAHA, Sv. Vdclava hrob a ostatky, Praha 1911, s. 14.
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povoleni pfijiméni z kalicha.'®® Teprve po roce 1436 byl Zikmund vSeobecné uznan ceskym

kralem.

Co se tyce obou ohnisek svatovaclavského kultu, jejich sldva a posvatna aura, kterou
jim piisoudil cisat Karel IV., v husitské dobé pohasinala, zejména v souvislosti s kritikou
kultu posvatnych relikvii a obrazli. V pfipadé Staré Boleslavi o tom svéd¢i zpravy o
poskozeni kostela sv. Vaclava, pfi¢emz nemiize byt pochyb o tom, ze ujmu utrpél 1 kostel
Panny Marie na staroboleslavském ptedhradi. Je zndmo, Ze do roku 1420 setrvavala Stara
Boleslav v rukou katolikt, avSak jiz nasledujiciho roku ji vzali ttokem husité a téZzce ponicili 1
kralovsky dvorec a kapitulni chrdm. O tom, v jak zalostném stavu se tehdy musela Boleslav
nachazet, svéd¢i zprava zroku 1433. — Tehdy cisai Zikmund jmenoval novym proboStem
staroboleslavské kapituly Jindficha Slika, ktery se viak ,.zdrdhal vitbec hodnosti této
prijiti“.'*” Od roku 1433 az do 2. poloviny 16. stoleti, tj. do vzniku marianskych pouti, pak
neméame o osudech Staré Boleslavi tém&F zadné zpravy,'®® nebot’ se staroboleslavska kapitula
musela pred husitskymi boufemi uchylit do blizké Zitavy.'® Spole¢nd se svatovitskou
kapitulou pak sehrdla staroboleslavskd kapitula vyznamnou roli v udrzovéni institucionalni
kontinuity cirkve v Cechach v 15. a 16. stoleti.'”

Rovnéz druhé ohnisko svatovaclavského kultu, Prazska katedrala, ztratila ,nékdejsi
posvatnou nedotknutelnost®, vztahujici se k mistu odpocinku nejvyznamnéj$iho ceského
patrona. Nejen, ze byly v roce 1419 veskeré stavebni prace na chrdmu pozastaveny a sprava
diecéze byla po ptestupu arcibiskupa Konrdda z Vechty ke kaliSnikiim v roce 1421 svétena
(az do roku 1562) do rukou administratord,'”' nybrz doslo k daldimu ponigeni Svatovaclavské
kaple. V roce 1423 odcizil bratr purkrabiho Kunes, rytit Mares Tluksa z Vokova a kuchmistr

Matéj Gelni &ast Svatovaclavské tumby a dalsi umélecka dila ze Svatovitského pokladu.'”

Vyzdoba Vaclavova nahrobku tak vzala v pribéhu 15. stoleti za své a na oltafi

1% K ompaktata byla dojednana v roce 1433, k jejich zapisu doslo v roce 1436 v Jihlavé. Jests v tom samém roce
byl Zikmund, nejmladsi syn Karla IV., zvolen &eskym kralem a pfijel do Prahy. Srov. D. TRESTIK, Krdlové...,
c.d. vpozn. 8, s. 397.

17 3. V. PRASEK, Brandejs..., c.d. v pozn. 134, s. 347.

' Tamtéz, s. 347.

199 Zitava nalezela k prazské diecézi a tvofila ve stfedovéku dileZitou spojnici mezi Prahou a Horni LuZici,
protoze zlstala po celou dobu husitstvi loajalni katolické cirkvi, sehrala nemalou tlohu pfi obrané proti husitim.
179 M.-E.DUCREUX, Symbolicky rozmér pouté.. c.d. v pozn. 7, s. 597.

"I A. MERHAUTOVA (ed.), Katedrdla sv. Vita..., c.d. v pozn. 104, s. 10.

12 A, PODLAHA, Chramovy poklad u sv. Vita v Praze, Praha 1903, s. 86-87.
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nejvyznamngj$iho Ceského svétce zbyla jen holad schrana. Celkové tak lze fici, Ze v dobé
poslednich Lucemburkt na ceském triné byl kult sv. Vaclava sice nadale velmi vyznamny
coby symbol Ceského kralovstvi, zdtraziujici pravni subjektivitu a legitimitu vladnoucich
panovnikl, nicméné nebyl dale rozvijen, a ani mista s nim spjatd. Nového rozmachu se
naopak doznal v prostiedi femeslnickych cechi,'” které mély sv. Vaclava jako spolupatrona.
Je to doloZeno riznymi obrazovymi prameny, které vyuzivaly jednotlivé cechy k vlastni

. . 174
reprezentaci (napf. korouhve).!’

Tyto projevy svéd¢i jednak o postupném pronikani
svatovaclavského kultu i mimo panovnicky dvir, a zarovein i o ztrat€ panovnického zajmu o
katedralu.

Po smrti cisafe Zikmunda v roce 1437 se stal ¢eskym kralem Albrecht Habsbursky
(1397-1439), ktery vSak na ¢eském triin¢ dlouho nesetrval. Po jeho necekané smrti byl novym
kradlem jmenovan jeho syn Ladislav Pohrobek (1440-1457), zbozny mlady katolik, za jehoz
vlady zacalo opét dochazet k novému posilovani ohnisek svatovaclavského kultu. Mame
dokonce zpravy o tom, ze panovnik navstivil z velké ucty ke sv. Vaclavovi Starou Boleslav
pii cesté do Vratislavy.'” A muZzeme proto také piedpokladat, 7e se Ladislav Pohrobek —
rovnéz velky ctitel kultu Panny Marie — zapficinil o pofizeni nového zvonu pro maridnsky
kostel ve Staré Boleslavi. Zvon se zachoval dodnes a nese napis: ,,Léta Pane 1454 ke cti

L . , . 176
Jezise Krista a slavné Panny sv. Marie. Amen.

1" OBRAZOVA, Maior.., ¢.d. v pozn. 70, s. 156n.

174 Qv Véclav byl ¢astym patronem bednait, sladkd, sladovnikd, vinaiti, pekait, ad. Tamtéz, s. 163.
15 D. TRESTIK, Krdlové a knizata..., c.d. v pozn. 8, s. 397.

176 v RYNES, Palladium...,c.d. v pozn. 87, s. 32.

53



2.6. Vyznam svatovaclavského kultu v dobé husitské a podébradské

Konfesijni a politické nesrovnalosti v dobé husitské oteviely cestu k rozdilnym
definicim Koruny a spolecnosti, a spoluvytvarely ptedpoklady k rozmanitému pojeti
svatovaclavského kultu, a soucasné i vymezovani kiestanského symbolického prostoru.
Husitské (opravné) hnuti'”” sice pfijimalo stavajici sit’ kostelll a posvatnych mist, avSak s tim,
ze jejich vybaveni pfizptisobovalo svym potiebam. Tam, kde to tedy bylo mozné, se jeho
stoupenci schazeli v kostelech. Avsak tam, kde to mozné nebylo, se v duchu biblické tradice
schazeli pod Sirym nebem, pofddali masové pouté na vyvysSend mista v krajin¢ (,,hory*) za
ucelem kazani a v souvislosti se vzristajicim chiliasmem pfedev§im z diivodu castéjSiho
pfijimani svatosti. Tyto ,.hory” byly symbolicky pojmenovavany biblickymi jmény (Tabor,
Oreb, Beranek): ,, ...knézi s lidem s nimi sdruzenym chodili na vysokou horu, velikou planinu
ozdobenou, a postavili na jejim vrcholu stan s Inénych platnem na zpusob kaple. A slouzZice v
nem sluzby bozi, velmi zbozné obcerstvovali lid tam se shromazdujici bez zabran onoho
prijimani velebnou svatosti oltarni. A dokonavse je a slozivse platéné stany, vraceli se domii.
A té hore dali jméno Tabor a ti, kdoz na ni chodili, byli nazvéni tabory.“'™ Posvétno bylo
vSude tam, kde se seSli ve spolecenstvi: ,,Nebo kdezkoli shromdzdi se dva neb tri ve jménu
mém, tut jsem ja (Jezis) uprostied nich* (Mt 18, 20).

Nutno vSak zdaraznit, Ze husité védomé neusilovali o zruSeni jednoty kiestanského
prostoru, naopak zacali se prvoplanové vymezovat jako jeho skute¢ni obnovitelé, jakoby se
pravé jim (Cechtim) dostalo vyvoleného duchovniho poslani.'” S piichodem husitstvi se viak

180 , .
Zatimco mistr Jan

zacala proménovat teologicko-politicka interpretace kultu sv. Vaclava.
Hus spatfoval v osobé sv. Véclava predev§im vzor dobrého kiestanského panovnika, jeho
nasledovnici zacali sv. Vaclava ctit pfedevSim jako garanta nezkazeného kiestanstvi v ceském
kralovstvi. Usuzovali tak podle doby, ve které knize Zil, kdy se jesté¢ podavalo pod oboji ve
slovanské liturgii. Na tomto zaklad¢ pfipsal sv. Véclavovi pfijimani pod oboji také
utrakvisticky arcibiskup Jan Rokycana'®' a se sv. Vaclavem se tak miZeme setkat na
korouhvich s kalichem v ruce nebo dokonce i na sttedu peceti dolni (utrakvistické) konsistore.

Husité vSak oslavovali pfedev§im Vaclavovy svétské ¢inny a povahové rysy (spravedlnost,

"7 Husitské (opravné) hnuti se v prostedi, kde se $ifila predstava brzkého konce svéta, rychle ujimalo, protoZe
nabizelo vérohodné&jsi nadéji na spasu.

8 A, MOLNAR, Slovem obnovend, Kalich, Praha 1977, s. 64.

P F, SMAHEL, Mezi stiedovékem a renesanci, Praha 2002, s. 85.

"% Tamtéz, s. 590.

8 p. OBRAZOVA - I. VLK, Maior Gloria..., c.d. v pozn. 70, s. 173.
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bojovnost, atp.)'*?

, nikoli zazraky. A zacali tak kult sv. Véaclava v podstaté¢ vyuzivat
k propagaci vlastniho programu. Ostatné podobné tak Cinila i katolicka strana, jiz pro zménu

slouzila postava sv. Vaclava jako prosttedek v protihusitské agitaci:

Svaty Vaclave, knieZe nas,
ty od Boha tu moc mas,
by s¢ racil smilovati,
Vyklety ven vyhnati,

. 1. 183
¢init’ mnoho zlého.

Husité 1 katolici si pak prisvojovali rovnéz Svatovaclavsky choral, ktery se zpival od 13.
stoleti pfi korunovaci ¢eskych kralti. Na konci 15. stoleti byl dokonce zatazen do sborniku
husitskych pisni (tzv. Litométickd gradudl zroku 1473) a rozSifen o Sest dalSich slok.

Zajimava je v tomto ohledu sedma a osma sloka, kde jsou vzyvani vSichni zemsti patroni:

Hrziechuow se nasych lekamy
spomoczi wassie zadamy
swaty Wite
slawny (W)oytiesse
Krysteleyson

Wysste diediczi czeske zemie
raczte pomnieti na swe plenie
nedayte zahynuti
nam y buducziem
swaty Zikmunde
swaty Prokope
swata Ludmillo

Krysteleyson'**

82 Uctu ke kultu sv. Vaclava tedy projevovali i nekatolici, vyjimku tvofili zpo&atku Tabofi (radikalni husité) a
Cesti bratti, ktef neuznavali svaté. Tamtéz, s. 182.
'8 Anonymni agitaéni pisefi uréena v dobé husitstvi lidovym vrstvam. Tamté, s. 167.

184 Tamtéz, s. 171.
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V rukopise prazské univerzitni knihovny z 15. (¢i 16.) stoleti je zachovana jesté desata sloka:

Tys nass diedicz Czieske zemie
rozpomen se na swee plemie
neday zahynuti
naam y buduczym

Swaty Waczlawe Kristeleyson'®

Svatovaclavsky choral zaznél rovnéz piti volbé nového kréle ,,dvojiho lidu* Jitiho
z Podébrad (1420-1471) v roce 1458, pivodem ¢eského Slechtice z rodu pant z Kunstatu. Po
smrti Albrechta Habsburského se Jifi stal nejprve spravcem Cech, poté regentem Ladislava
Pohrobka a konecné po predCasné smrti mladického Ladislava ¢eskym kralem.'® V obdobi
vlady Jitfitho z Podébrad pak zacalo dochézet k radikalismu mezi utrakvisty, ktery vedl ke
vzniku tieti ndbozenské sily, jez nebyla spokojena ani s katoliky, ani s kalisniky. — V roce
1457 vzniké Jednota bratrska na zaklad¢é uceni Petra Chel¢ického (1390-1460), zaloZena z
podnétu Chelgického synovce Rehofe ve vesnici Kunvald v severovychodnich Cechach.'™’
Pronasledovana pak byla obéma konfesemi (katoliky i kalisniky). Kral Jifi se pokusil zmirnit
vyostfenou nabozenskou situaci v ¢eské zemi tim, Ze se vroce 1462 obratil na papeze
s pozadavkem o uzndni kalicha. Papez Pius II. jeho zadost kategoricky odmitl a ten samy rok
prohlasil kompaktata za neplatné. Nelehka situace Jifiho z Podébrad byla jesté vice vyhrocena
volbou nového ¢eského (vzdoro)krale v roce 1469 — spolek katolického panstva, nespokojeny
s Jitikovou vladou, si zvolil za Ceského krale uherského krale MatyaSe Korvina, ktery
nasledné vojensky obsadil tzv. vedlejsi zem& Ceské koruny (Moravu, Slezsko a LuZici). Pro
nas je zajimavé, ze pii prilezitosti své korunovace dal Matya$ razit mince, na jejichz rubu
nechal zhotovit vyobrazeni sv. Vaclava, které mélo zarucovat ,,legitimitu® noveé zvoleného
panovnika.'® V zemich Koruny tak doslo k dvojvladi, v jehoz priibdhu byl opét kult sv.
Vaclava (vice nezli rozvijen) spiSe vyuzivdn samotnymi panovniky jako ndstroj

ospravedlnujici jejich vlastni politiku.

15 Tamtéz, s. 172.
'% M. LAMBERT, Stiedovékd hereze, Argo 2000, s. 500.

187 Stavéla se za obnoveni apostolského zplisobu v Zivot&, odmitala vojenskou i soudni autoritu. Tamtéz, s. 504n.

188 p_OBRAZOVA - I. VLK, Maior Gloria..., c.d. v pozn. 70, s. 174.
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Pted svoji smrti uzaviel Jiti dohodu o nastupnictvi Jagellonské dynastie na Cesky trin.
Vroce 1471 byl ¢eskym kralem zvolen katolik Vladislav Jagellonsky (1456-1516). Tato
volba zhatila piilezitost k dal§imu $ifeni husitstvi, ktera se naskytla volbou Jifika'*’ a ze svych
narokli musel slevit také MatyaS Korvin, ktery byl vroce 1479 donucen k podepsani
mirovych smluv, na jejichz zdklad¢ si mohl ponechat jen vedlejsi zemé kralovstvi. Oba
panovnici si viak ponechali tituly éeskych krali.'

Ke znovu obnoveni kultu sv. Vaclava a kultu zemskych patront v dvorské kultuie
zacalo dochazet teprve po roce 1485, kdy Vladislav Jagellonsky pienesl kralovské sidlo na
Prazsky hrad, a zejména po roce 1490, kdy se ujal vlady na celém tzemi Koruny ceské.
Mezitim se stala svatovaclavskd ikonografie soucasti zejména méStanské reprezentace.
ZvySenou uctu k zemskym patrontiim v jagellonském obdobi (1471-1526) lze podle J.

Royta'®!

sledovat zejména ve dvou vlnach — na pocatku Vladislavovy vlady a po narozeni
Vladislavova syna Ludvika (1506). Pro nds neni opét bez zajimavosti zminka v inventafi
Svatovitského pokladu zroku 1480, kde se dozvidame, ze pozvolna vzkvétal kult Jana
Nepomuckého'®? - i kdyz zatim spise jen v prostfedi kanovniki svatovitské kapituly. Svédei o
tom novy pfiristek svatovitské pokladnice: stfibrny pozlaceny kalich s ndpisem: ,,in honorem
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beati Joannis Pomu potizeny pro vyzdobu svétcova hrobu.

"% Tamtéz, s. 201.

90y, MACEK, Vira a zboznost..., c.d. v pozn. 158, s. 9n.
P11, ROYT, Krivoklatska kaple. Cesti zemsti patroni a jejich reprezentativni iiloha v uméni doby jagellonské, in:
Regnum Bohemiae et Sacrum Romanum Imperium: sbornik k pocté Jiriho Kuthana. Uspof. A. Mudra, M.
Ottova, J. Royt . (Sbornik Katolické teologické fakulty Univerzity Karlovy. D&iny uméni - historie II). Ustav
d¢jin kiest'anského uméni, Praha 2005, s. 355-361.

192 Piibshy o sv. Janu se rozristaly dokonce natolik, e po husitskych valkach (v poloving 15. stoleti), byl
svétctiv hrob pro jistotu opatfen miizi, a v poloviné stoleti nasledujiciho mfizi jesté zdobné;jsi.

19 A. PODLAHA, Chrdmovy poklad..., c.d. v pozn. 172, s. 95.
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2.7. Vyznam svatovaclavského kultu a uloha kultu zemskych patronu za vlady
Jagelloncti na ¢eském triné

Za vlady Jagellonct bylo dovrseno zformovani stavovské obce, ktera se zmocnila vSech
zemskych a dvorskych ufadl a postupné si zacala vytvaret vlastni zemskou vladu. Od konce
15. stoleti byly Cechy dokonce zemi s nejmocn&j§im stavovskym ziizenim v Evrops."”* Ke
zformovani stavovskych sil dochéazelo jiz v dob¢ predhusitské, nicméné v priabéhu husitstvi a
zejména po jeho odeznéni, se v Ceskych zemich vyhranily celkem Ctyfi zakladni stavy: tii
duchovenstvo nemélo zastoupeni na zemském snému.'”” Stavy se staly silnym protivnikem
Ceského krale. Vzajemné mocenské spory pak vyustily v pfeneseni panovnikova sidla do
Budina, kam se Vladislav Jagellonsky odebral poté, co byl zvolen uherskym kralem (roku
1485). Vladislavova neptitomnost pak jen nadale pfispivala k oslabovani panovnické autority
a k dalsimu posilovani stavovské moci.

Pfed svym odchodem do Budina vSak kral Vladislav pfispél vyznamné k obnoveé
katedraly. Panovnik vyuzil podobné strategie jako jeho premyslovsti a lucembursti predchtidci
(ale 1 protivnici, pf. Matya§ Korvin), a pokusil se vyzdvihnout vyznam svatovaclavského
kultu (a kultu zemskych patron) s cilem poukazat na historickou legitimitu svého
nastupnictvi a k vyjadreni kontinuity moci. Zaméfil se proto zejména na obnovu a novou
vyzdobu Svatovaclavské kaple. Nad pfizemim pasem vyzdoby kaple nechal vytvorit cyklus
nasténnych maleb rozvijejicich svatovaclavskou legendu. Programové navazal na imperialni
tradici Karla 1V., nebot’ se nechal i se svou choti Annou Foix-Candalle vyobrazit v blizkosti
liturgicky nejvyznamngjiho vyjevu Ukiizovani.'”® Zagatek vyzdoby vychodni stény kaple
spada jiz do 70. let 15. stoleti, a souvisi pravdépodobné s korunovaci panovnika na ¢eského
krale. Autor maleb, malif blizky Mistru Svatojiiského oltate,”” zachytil na vychodni sténé
postavy dvou andé€la a Ceskych patrontl, zleva sv. Zikmunda a Vita, zprava sv. Vojtécha a
Ludmily. Do bezprostfedni blizkosti nasténnych maleb byla zakomponovéna parlétovska
socha sv. Viaclava zdoby Karlovy, kterou kral dokonce nechaval oblékat do plaste

198
2.

z ¢erveného purpuru, jez k této pfilezitosti daroval roku 150 Nad pfizemim pasem

%4 J. MACEK, Vira..,c.d. v pozn. 158, s. 9n.

13 DEJINY ZEMI KORUNY CESKE L., Od prichodu Slovanii do roku 1740, Praha/Litomys] 2003, s. 211n.

1% 7. VSETECKOVA, Katedrdla sv. Vita..., c. d. v pozn. 104, s. 122. Dale srov. J. KRASA, Renesancni
nasténnd vyzdoba kaple svatovaclavské v chramu sv. Vita v Praze, Uméni VI, 1958, s. 31-72.

77 VSETECKOVA, Katedrdla sv. Vita..., c. d. v pozn. 104, s. 122.

987, ROYT, Krivoklatska kaple..., c.d. v pozn. 191, s. 355.
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vyzdoby kaple pak nechal vytvofit cyklus ndsténnych maleb ze Zivota sv. Viclava,
ptipisovany dilng Mistra litométického oltare.'” Literarni predlohou svatovaclavského cyklu
se udajn¢ stala Sirsi verze legendy ze 14. stoleti, upravena Karlem IV. Jednalo se celkem o
tficet scén legendy (seskupenych v obsahovych celcich) odvijejicich se ve tfech pasech na

20 vedle scén, jez odkazuji k Vaclavovym skutkéim milosrdenstvi

vSech sténach kaple.
(Vaclav propousti vézné z vézeni, kiti ¢i vykupuje pohanské déti, kaci Sibenice), skutkiim
vazicich se k eucharistii (knize mlati a sklizi obili, pece hostie) ¢i vztahujicich se k pfijimani
krve Pan& (Véclav lisuje vino), je zde zachycen i bl. Podiven,”®' Vaclaviiv druh (pozdgji jedna
z vyznamnych postav legendy staroboleslavského Palladia), kterého knize popouzi
k nasledovani svych ¢inti. Na severni sténé¢ ve spodnim pasmu je zachycena scéna, vazici se
ke Staré¢ Boleslavi, na niz je zobrazen knize Boleslav, jak vitd svého knizete Vaclava ve Staré
Boleslavi. Pficemz vrcholny vyjev umuceni sv. Vaclava je umistén na vychodni sténu snad
zdmérné nad UkFiZovanim z doby Karla IV., jak vystizné poukazuje Z. Vieteckova,”” ktera
dale podotyka, ze vedle statnicko-politického vyznamu maleb je zde zaSifrovan rovnéz
sttedovéky vyklad legendy zduraznujici ,,imitatio Christi v milosrdnych skutcich a
mucednické smrti svétce: ,.Jeho vztah k eucharistii a posmrtné zazraky dokresluji Vaclavovu
moc, silu a jeho svatost, uctivanou panovniky, kteri posvdtnost své panovnické moci
spatiovali v kontinuité viady a pokrevni pribuznosti s timto svétcem.“*” Predpoklada se, Ze
vyzdobeni vSech stén svatovaclavské kaple bylo dokonceno do roku 1509, tj. pfi ptilezitosti
korunovace Vladislavova syna Ludvika Jagellonského &eskym kralem.***

Zobrazeni vyjevu piijeti sv. Vaclava na fisském snému v Rezné, zachyceném ve
stiedu zapadni stény kaple, mélo poukazovat na dalsi vyznamnou roli Ceského kralovstvi
v symbolickém prostoru fiSe. Uprazdnéné sedadlo ve sboru fiSskych kurfifti mélo piipominat
prednostni postaveni &eského panovnika v tomto sboru, v pohusitské dob& Gasto popirané.”®’

Vyjev ve tiech pasech upomind na legendu, kdy sv. Véclav piijizdi opozdéné na tissky sném,

1997 VSETECKOVA, Katedrdla sv. Vita..., c. d. v pozn. 104, s. 122.
*° Tamtéz, s. 124.

' Tamtéz, s. 124-125.

*? Tamtéz, s. 125.
*” Tamtéz, s. 125.

24 1. Hlobil se vsak piiklani k nazoru, Ze se tak udalo spiSe az roku 1515 pii piileZitosti videfiského kongresu, na
némz doslo k dohodé mez cisafem Maxmilianem 1. Habsburskym a ¢eskym kralem o vzajemném nastupnictvi

jejich potomki. Srov. I. HLOBIL, Katedrala sv. Vita..., c.d. v pozn. 101, s. 34.

205 Tamtéz, s. 34.
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nebot’ setrvaval dlouho v modlitbach. Ve spodni ¢asti je proto zobrazen, jak hbité seskakuje
z koné. Stfedni ¢ast zachycuje zéazrak cisafe Jindficha Pta¢nika, kterému se Vaclav zjevil
s nimbem v doprovodu dvou and¢€lli, ¢imz mélo byt vyjadieno jeho vyznamné postaveni
(vyvoleni Bohem), nacez cisaf, ktery mél v imyslu ¢eského knizete nepozvat viibec, je zde
zobrazen jak vstavéa a vitd Vaclava jako prvni.”’® Horni ¢ast vyjevu zachycuje scénu kolegia
tisskych volitelti s uprazdnénym cisarskym trinem (oznacenym cisaiskou orlici) a vedle n¢j
vlevo s prazdnym sedadlem, uréenym pro ¢eského krale (oznacené ¢eskym lvem). Vladislav
zde zamyslel poukdzat na ustanoveni Karla IV., podle n€jz m¢l Cesky krél zastavat hodnost
fiSského kurfifta a jeho hlas byl proto nejvyznamnéjsi. Spojeni obou heraldickych znakd, resp.
zemi, symbolizuje rovnéz aktualni vyjadieni politickych ambici jagellonské dynastie.

Kral Vladislav ptistoupil také k vystavbé nové kralovské oratote v letech 1490—-1493,
vestavéné do druhé podélné kaple ochozu v Prazské katedrale. Oratot (soukromd modlitebna)
méla v prostoru katedraly symbolizovat vysostné postaveni panovnika.”’” Kral rovnéz piispél
do pokladu chramu sv. Vita vzacnymi pokryvkami na hroby zemskych svétct (sv. Vaclava,
Vita, Vojtécha a Zikmunda) a dale objednal hermy sv. Vita, Véclava a Vojtécha.””® Dalsi vlna
znovu obnoveni kultu zemskych patront pak souvisela s rokem 1506, tj. s rokem narozeni
Ludvika Jagellonského (1506-1526), které¢ho nechal Vladislav hned o dva roky pozdéji
korunovat na uherského krale a jiz v roce 1509 na ceského krale.

Co se ty¢e druhého ohniska kultu — Staré Boleslavi, ztratila za Vladislavovy vlady
staroboleslavska kapitula prdvo podaci’” ke kostelu sv. Kosmy a Damidna, které bylo
pfiznano nejvysdimu komotimu Janu ze Selnberka majestatem z roku 1506. V tom samém
majestatu viak zavazuje kral Vladislav Jana ze Selnberka, aby kostel sv. Kosmy a Damiana
nechal opravit. Dle spravy kapituly z roku 1576 se tak ale nestalo.*'® Ze ztraty prava podaciho
ke kostelu sv. Kosmy a Damidna navic vznikl ve 2. poloving 16. stoleti spor, ve kterém se

onoho prava dozadoval Zikmund ze Selnberka, nadez se kapitula odvolala k prazskému

26 7 VSETECKOVA, Katedrdla sv. Vita..., c.d. v pozn. 104, s. 122-123.
2077, HLOBIL, Katedrala sv. Vita..., c.d. v pozn. 101, s. 34.

2% A. PODLAHA, Chrdmovy poklad..., c.d. v pozn. 172, s. 98.

2997y, pravo, aby mohli byt Elenové rodu v kostele pohibivéni.

2105 V. PRASEK, Brandejs...,c.d. v pozn. 134, s. 356-364.
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arcibiskupovi a narokim se branila: ,.kteryzto je pry druhy kostel (sv. Kosmy a Damidana) po
prazském kostele sv. Vita, a proti pohibivéni nekatolickych clenii rodu (...)“.*"!

Za vlady Ludvika Jagellonského v Cechach (1516—1526) nadale vzristala moc stavi a
Slechtickych skupin a pokraovaly ndbozenské boje mezi katoliky a nekatoliky. Situace se
navic piiostfila pronikanim luterskych myslenek do Cech. Némecky reformator Martin Luther
navazal na Ceské husitské hnuti a vystupnoval kritiku kultu svatych. Krize vyvrcholila v roce
1517 v Némecku a opravné hnuti se dostalo do pozice otevieného protestu proti papezi a

" S 212
fimskokatolické cirkvi.

Lutherovo wuceni ovlivnilo zejména ceské mnovoutrakvisty.
Kfestansky svét nebyl napraven jako celek, ale zacal se §tépit. Svou kritiku cirkve pak Luther
v prubehu nasledujicich tfech let rozpracoval ve tfech teologickych spisech, ve kterych se
obracel ke Slechté i cisafi, ale byl fimskokatolickou cirkvi opakovan¢ prohlasen za kaciie a
v roce 1521 byl dokonce vyobcovan z cirkve.*'® Protestni hnuti se §ifilo zejména v jiznim a
sttednim Némecku. Vyustilo v Selskou valku (1524-1525) a nasledovaly dalsi vzpoury na
dalsich mistech kifest'anského svéta, pti¢emz se zacaly Stépit i jednotlivé protestantské sméry.
Kone¢nym duasledkem reformace v Evropé pak bylo definitivni rozdé€leni jednoho obrazu
symbolického svéta na oblasti,’'* které usilovaly o reformu cirkve a odmitaly sakralni

architekturu a tradi¢ni uziti soch a obrazil, a na oblasti, kde si katolicka cirkev podrZela sviij

vliv a zacéala se sama reformovat.

21y RYNES, Palladium..., c.d. v pozn. 87, s. 122; viz u Rynese v pozn. 43 — autor &erpal citaci z dopisu
staroboleslavské kapituly ze den 28. dubna 1576 (Archiv. arcib. v Praze — recepta ab a. 1570 — Opis v ¢eském
zemském archivu).

12V roce 1517 Luther pfibil na vrata chramu ve Wittenberku 95 tezi zamé&fenych proti udeni o odpustcich.
Vyzdvihl individualni viru nad skutky a doposavad cirkvi hojné uplatiované zasluhy ¢i vykupovani se z hiichu.
Nabozensky zivot kiestana se mél dle Luthera zakladat na zasadé sola scriptura (na Pismu), sola fide (na vite
v Krista), sola gratia (na Bozi milosti). Srov. J. SOKOL, Clovék a ndaboZenstvi. Promény vztahu clovéka
k posvatnému, Praha 2004, s. 212.

213 Luther se zabyval rovnéz otazkou hranice lidské poslugnosti, viz u¢eni o dvou fisich, tedy vztahem mezi
duchovné kiestanskou oblasti a oblasti svétsko-politickou. ,,V obou oblastech plisobi jeden a tyz Bih — nazyvaji
se proto Bozimi regimenty nebo fiSemi, ovS§em riznym zptsobem. Oba regimenty nesméji byt sméSovany, oba
jsou zcela nutné. Proto musi byt oba regimenty peclivé oddéleny a oba musi byt ponechany: jeden, ktery ¢ini
zboznym, druhy, ktery vytvaii vngjsi mir a brani pied zlymi vécmi. Clovék jakoZto kiestan je zcela spoutany
sluzebnik a je poddan viem.“ Srov. I. EBENOVA a kol., Kronika kirestanstvi, Praha 1998, s. 237.

214 Stepeni kiestanského svéta bylo zavr§eno po uzavieni tzv. Augsburského miru vroce 1555, kdy se
protestantské cirkve organizacné i programové odtrhly od cirkve fimské. Definitivné se rozpadl pomyslny
monopol katolické cirkve, a s nim padla jak idea universalismu a jednotné viry pro vSechny, tak obraz prostoru

vymezeného doposud jednotnou kiest’anskou virou.
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Kral Ludvik se nachédzel v podstaté v podobné pozici jako jeho otec. Za svého
panovani se mu nepodafilo pfispét k urovnani konfesnich sporti a nakonec zemfel v bitvé u
Mohace vroce 1526. Po jeho smrti zacala narok na cesky trin uplathovat Habsburska
dynastie. Ceské stavy, které za vlady Jagelloncii ziskaly jednoznaénou pievahu nad
panovnikem, nakonec v fijnu téhoz roku zvolily ¢eskym kralem rakouského arcivévodu
Ferdinanda Habsburského (1503—1564), jehoz zenou byla Anna Jagellonska, sestra zesnulého
Ludvika.”"” Dulezitou roli zde zajisté sehral Ferdinandav pfislib Geskym stavim, Ze zaplati
statni dluh, bude sidlit v Praze a vyjde vstfic veSkerym stavovskym pozadavkim, vcéetné
zachovani nabozenské svobody v zemi. Nicméné po néastupu Habsburské dynastie na Cesky
trin zacal zesilovat vliv fimsko-katolické cirkve a naopak byl programové oslabovan vliv

Ceskych stavi.

25 DEJINY ZEMI KORUNY CESKE.,..., c.d. v pozn. 195, 5. 215-216.
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2.8. Vyznam svatovaclavského kultu a iloha kultu zemskych patronii po nastupu
Habsburki na ¢esky triin

Volbou arcikniZete Ferdinanda I. Habsburského eskym kralem v roce 1526 se Ceské
kralovstvi stalo soucasti nového statniho utvaru, ktery svou existenci ménil dosavadni
politickou strukturu stfedni Evropy.216 Ceské kralovstvi s piivtélenymi zemémi Moravou,
Slezskem, Horni a Dolni Luzici tvofilo ve své dob¢é nejdilezitéj$i souc¢ast monarchie, a to byl
jeden z hlavnich divodi, pro¢ se panovnik rozhodl ucinit z n€j centrum rekatolizace, navic
ptipocteme-li skute€nost, Ze nekatolici predstavovali vétSinu vSech obyvatel ¢eskych zemi.?"’
Ferdinand 1. nebral od pocatku pftilis na védomi dosavadni (samostatné) postaveni ¢eského
statu, naopak ptipojil ho k rodovym drzavam, spole¢né¢ s Uhrami, kde se stal kralem v roce
1527. V roce 1535 byl Ferdinand korunovan fimskym kralem a zacal zvySovat centralistickou
moc v celé monarchii, jejimz symbolickym stfedem se méla stat Videti. V Cechéach se proti
panovnikové politice zaCala formovat stavovska (méstansko-slechticka) opozice, ktera se
vzboutila v roce 1547. Ze stietu vSak vysla jako porazena a Ferdinand I jesté vice zesilil svoji
politiku, potrestal Ceské stavy tim, ze omezil méstska privilegia a zvysil dané. Mistodrzitelstvi
v ¢eskych zemich pak svéfil svému druhorozenému synovi, arciknizeti Ferdinandu
Tyrolskému (1529-1595).

Na pomoc pii obnové katolicismu v Cechach pfizval Ferdinand I. Tovary$stvo
JeZiSovo, z jehoz fad se v roce 1556 ,,dvandct muzii v ¢ernych habitech vypravilo z Rima na
prani Igndce z Loyoly do centra Ceského krdlovstvi, aby se stali vzpruhou skomirajiciho

C L ;218
katolického nabozZenstvi.”

Z Ferdinandovy iniciativy doSlo nasledné jesté k dalSi neméné
vyznamné udalosti, k obnoveni uradu prazského arcibiskupa roku 1562, ktery byl (poprvé
od roku 1421) obsazen novym prazskym arcibiskupem, Antoninem Brusem z Mohelnice.
S novym vedenim této instituce se upevnila i celkova pozice katolické ,,menSiny* v zemi, a co
je stejné diilezité, na obzoru se zacaly — v souvislosti s (Karlem IV. pfedznamenanou) t€snou
vazbou prazské kapituly na kapitulu staroboleslavskou — rysovat nové moznosti vyuziti obou
ohnisek svatovaclavského kultu. Ptispéla k tomu nemalo i skutec¢nost, ze se Ferdinand 1. stal
kolem roku 1547 majitelem brandyského panstvi, které mu musel postoupit ¢eskobratrsky

Slechtic Arnost Krajit z Krajku, jeden z predakli ceskych stavi. Thned poté, co Ferdinand

ziskal ,,panstvi Brandejské®, ulozil svému synu (arcikniZeti) Ferdinandovi II. Tyrolskému, aby

2e g JANACEK, Praha na tsvitu novych déjin (Uvod), Praha 1988, s. 7-34.
7 Hovoti se az o 70% nekatolikii ke konci 15. stoleti a o po&tu 85-90% nekatolikii veskerého obyvatelstva na
prelomu 16. a 17. stoleti. Srov. L. CORNEJOVA, T. ovarysstvo Jezisovo. Jezuité v Cechdch, Praha 2002, s. 32.

218 Tamtéz, s. 29.
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na kralovsky naklad zase ,,vyzdvihnuti a spraviti racil nékdejsi chram sv. Kosmy a Damiana
pro pamatku svatého milého krale Vaclava.“*" Staré Boleslavi se dotkla rovnéz ustanoveni,
které kral Ferdinand 1. vydal v zafi roku 1562 ve snaze obnovit katolickou duchovni spravu
v zemi. Ustanoveni se tykala zejména chraml Boleslavského a VySehradského, které mély
dostat ,,po 100 kopdach rocné, aby mohli byti pri nich chovani nékteri kanovnici a knézi za
rozmnoZovani bohosluzby a po 50 kopdch urcil na chovani Zdki**°

S nastupem Habsburkii pronikla do ¢eskych zemi renesance, novy umélecky styl a
souCasn¢ 1 zivotni nazor, jehoz pusobené bylo v zemich Koruny opozdéno v disledku
husitskych valek. Clovék se stal stiedem svéta a zakladni Zivotni hodnotou se mu stal Zivot
naplno ity v piitomnosti.”*' Snad pravé z tohoto diivodu panovnik zaméfil své prvni stavebni
aktivity na Prazském hrad¢ na vytvoreni stavby, jez slouzila primarné k poradani dvorskych
slavnosti a svou vyzdobou oslavovala nikoli Boha, ale Habsburskou dynastii. Jednad se o
stavbu letohradku kralovny Anny (Belveder) v krdlovské zahrad¢€, jehoz stavba probihala v
letech 1538-1565 pod vedenim italského umélce Paola della Stella. V roce 1541 pak ohrozil
nejen stavbu letohradku, ale pfedevsim i chramu sv. Vita velky prazsky pozar, ktery znicil
znaénou &ast Malé Strany, Prazského hradu a téméf celé Hrad&any.*** Dostavba letohradku a
opravy Hradu a svatovitského chrdmu vSak uz probihaly za pfitomnosti mistodrziciho
Ferdinanda Tyrolského, ktery setrval v této funkci az do roku 1567, kdy se vlady nad ¢eskymi
zemémi ujal jeho bratr Maxmilian II. (1527-1576).

K povzneseni vyznamu svatovaclavského kultu pfispél Ferdinand 1. rovnéz razbou
minci s obrazem sv. Vaclava. Zajimavé je, Zze mince pochazeji z doby stavovské vzpoury
(1547), coz jisté¢ nebude s ohledem na legitimujici tendence spojované s kultem sv. Vaclava
nahodné.** Vyznam prazského ohniska kultu pak Ferdinand 1. dale podtrhl tim, Ze si zvolil
v roce 1532 katedralu sv. Vita jako misto svého posledniho spocinuti. Toto rozhodnuti samo o
sobé svéd¢i o velkém vyznamu, ktery mistu s ostatky sv. Véclava a nejvyznamnéjSich
ceskych patronti a krald, pficital. Po Ferdinandové smrti nechali podle jeho pifani Maxmilian
II. a Ferdinand Tyrolsky vystavét kralovské mauzoleum, jehoz provedeni pfislibil nizozemsky

sochat Alexander Colin (obr. 19). Na viku ndhrobku mély byt piivodné ztvarnény jen dvé

219 Odtud pry se také dle J. V. Praska vzalo mylné ozna&eni kaple KniZeci v domnéni, e n&jak souvisi s opravou
mladého arcikniZete. Srov.J. V. PRASEK, Brandejs..., c.d. v pozn. 134, s. 364.

20 Tamtéz, s. 467.

2! 1 BALEKA, Slovnik..., c.d. v pozn. 127, s. 307.

22 E POCHE a kol., Praha na usvitu.., c.d. v pozn. 216, s. 48.

23 p. OBRAZOVA, Maior Gloria..., c.d. v pozn. 70, s. 180.
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postavy — Ferdinanda I. a Anny Jagellonské, nicméné€ stavba se protédhla az do roku 1589, kdy
jiz v Ceskych zemich vladl Rudolf II. (1576—1612), ktery nechal v roce 1585 nahrobek rozsifit
a piipojil sochu nedavno zesnulého Maxmiliana II. V dobé renesance celkové vzrostl
v katedrale sv. Vita pocet nahrobki, ndhrobnich desek a epitafil, jeZ iniciovali nejen vyznamni
predstavitelé katolické cirkve, nybrz i dvofané a &eska $lechta.”** Za vlady cisafe Rudolfa II.
doslo v letech 1612—-1614 k pfemalbé nasténného cyklu ve Svatovaclavské kapli na néklady
prednich panu kralovstvi, jak uvedl autor premaleb, plzenisky malif Daniel Alexius z Kvétné
(11620),% ktery vletech 1612 a 1613 vyzdobil rovnéz klenbu kaple postavami ceskych
patronii v &ele se sv. Véaclavem na koni.*®

Teprve vSak jezuité prispéli ke skutecnému zdlraznéni anovému pojeti
svatovaclavského kultu, ktery vyuzivali jako vhodny prostfedek ke (znovu) sjednoceni
kiest'anského symbolického prostoru ceskych zemi. Diky svému zdjmu o minulost zemi, ve
kterych pisobili, byli vzdy schopni najit potiebné prostiedky k rekatolizaénimu usili.
V Ceskych zemich vyuzili toho, ze tcta k tomuto svétei fakticky nikdy nezanikla a méla sviij
vyznam jak pro katoliky, tak i nekatoliky. Zjistili také ,,ze rekatolizacni snahy v Ceském
prostfedi musi byt nutné spjaty s vlasteneckym momentem.“ Z tohoto diivodu sehral zemsky
patriotismus, spojovany s Vaclavovym jménem, v prvni fazi obnovy katolické viry dilezitou
roli.”*’” Svatovéaclavské téma vyuzili jezuité hned v roce 1576 pii inscenaci hry o sv. Véaclavu
od MikulaSe Salesia. Hra sklidila veliky uspéch, jak dosvédcuje zépis v jezuitském kolejnim
Diafi:,, (...) uz si lidé vikaji, Ze si nyni jezuité jiz vskutku zaslouzi chleba, kdyz se Cechiim
takhle prizpisobuji“.**® Divadelni predstaveni s naméty ze Zivota svétcd, ktera méla divaky
motivovat ke ctnostnému chovani, vibec sehravala v jezuitském vychovné-vzdélavacim
systému velkou roli. Vedle ponauceni skytala ptedstaveni také pobaveni a jejich obliba
postupné nariistala. Stala se proto jednim ze zdkladnich prostitedkii fadu pii znovu
sjednocovani kiest'anského prostoru. Dal§im vyznamnym momentem, ktery ptispél k obnové
svatovaclavského kultu bylo prohlaseni svatku sv. Vaclava v roce 1605 prazskou synodou za

v s 22
zasvéceny.””

24 py. mramorovy sarkofag Vratislava z Pernstejna; J. KRCALOVA, Katedrdla sv. Vita, c.d. v pozn. 104, s. 157.

225 3 KRCALOVA, Renesance, in: Katedrdla. Sv. Vita..., c.d. v pozn. 104, s. 147.
226 Tamté.

27p. OBRAZOVA —J. VLK, Maior Gloria..., c.d. v pozn. 70, s. 179.

2y, RYNES, Palladium...,c.d. v pozn. 87, s. 54.

29 p. OBRAZOVA - J. VLK, Maior Gloria..., c.d. v pozn. 70, s. 180.
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2.8.1. Politika Habsburkid v Cechéch ve vztahu k cirkvi

Za vlady Maxmiliana II. (1527-1576; vroce 1562 jmenovan ceskym kralem i
fimskym cisafem) piedlozily nekatolicti stavové panovnikovi program spolecného vyznani
viry, na kterém se dohodli luterani, lutersky ovlivnéni utrakvisté (radikéalni utrakvisté) a cesti
bratii, tzv. Ceskou konfesi (zajitujici svobodu nabozenského vyznani). Uéinily tak pii
prilezitosti konani zemského snému v roce 1575, ktery cisaf svolal k projednani korunovace
svého syna Rudolfa na &eského krale. Ceskd konfese se stala v podstaté podminkou
Rudolfova pfijeti, a proto ji nakonec cisaf Gstné schvalil. Schvéalenim konfese pak doslo
k jasnému vymezeni obou tdborl v zemi, pfedstavovanych na jedné stran¢ fimskou cirkvi a
utrakvisty, a na druhé strand cirkvemi reformaénimi.**® Nasledné byl Rudolf, jeité za
Maxmilidnovy vlady, korunovan v katedrale sv. Vita na ¢eského krale. Vlady se ujal az po
otcové smrti vroce 1576. Vyznam Ceského kralovstvi posilil Rudolf II. piedev§im
pfenesenim svého sidla do Prahy v roce 1583. Na prazském dvoife pak usiloval o nové
posileni katolickych pozic zejména papezsky nuncius Filip Spinelli, za jehoz pomoci se
podarilo jesté pred koncem 16. stoleti (1599) obsadit nejvyssi zemské urady katoliky.
Bylo vSak jen otdzkou ¢asu, kdy na rychly nastup katolikd k moci zareaguje Ceska stavovska
opozice. Ta zacala ihned vyjedndvat o pisemném stvrzeni ndbozenské svobody, které ziistalo
Maxmilidnovym ustnim schvalenim v podstaté nadale otevieno a vyuzila k tomu mocenskych
rozbroji mezi cisafem Rudolfem a jeho bratrem MatyaSem (1557-1619). Stavy se postavily
na stranu Rudolfa, ktery jim timto aktem zlstal zavazdn. Nakonec byl piecejen donucen
Ceskou konfesi stvrdit. Dokument, celym nazvem Majestit na niboZenskou svobodu,
vstoupil v platnost 9. 7. 1609.

Situace nahlého zvratu mocenskych sil vyvolala mezi katoliky nejen obavy, ale také
vzajemnou solidaritu, ze které vzeSla katolickd strana piekvapivé posilena. Svij zdanlivé
utopicky boj zacala horlivymi, demonstrativnimi G€astmi na poutich, pii nichZz se katolici
navzajem posilovali ve spole¢né vife. Pfetrvavajici obraz prevazné nekatolického svéta tak
zacal byt naruSovan znepokojivou energii a vytrvalosti, kterd se odrazela v mohutnicich
procesich a privodech. Nejvyznamnéjsi z pouti se stala prave ta, ktera byla mésic po vydani
Majestatu uskutecnéna do Staré Boleslavi a nabyla celozemského vyznamu (vice viz podkap.

3.2).

300. HALAMA, Otdzka svatych..., c.d. v pozn. 147, s. 93-94.
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2.8.2. Vyznam kultu Panny Marie (Pietas Austriaca / Habsburgica)

S nastupem Habsburkl na ¢esky triin zacalo dochazet v rdmci ¢eského symbolického
prostoru k obnové¢ kultu Panny Marie, ktery ptredstavoval, vedle kultu eucharistie a dogmatu
trojicntho vyznéni, zékladni znak habsburské ndbozensko-politické reprezentace. ZvySend
pozornost vénovana témto ttem kultim pak v zdsadé ptedstavovala odpovéd’ na utoky ze
strany nekatolického tdbora na wucfeni o transsubstanciaci, troji podstat¢ Boha a
Neposkvrnéném poceti Panny Marie™' — zatimco nekatolické cirkve uznavaly Panny Marii
jen v souladu s Bibli jako matku Krista, v katolické cirkvi byl maridnsky kult zakotven 1
v fad¢ legend, v poezii, a nabyl i politického vyznamu: ,,v protireformacnim pojeti hadu,
satanovi, rozdrti hlavu pravé vitézka ve vSech bitvach bozZich. V habsbursko-katolické
mytologii sehravala tato myslenka o zasahu Panny Marie do svétského déni ve prospéch
Habsburkii vpravdé centrdlni vilohu .

Panna Marie se stala skutenym symbolem obnovované cirkve — vitézkou nad herezi
coby personifikovanym hadem (Druha Eva), personifikaci celé cirkve (Matkou kiest’anského
spoleCenstvi), a soucasné jeji ochrankyni (zastitou). Mystické pojeti Panny Marie jako
personifikované cirkve je zalozeno na biblickém vykladu Pisné pisni a bylo velmi populédrni
jiz od rané¢ho sttedovéku. Do své nejzazsi podoby jej vSak rozvinulo aZz baroko. Mariansky
kult se prosazoval ve velkém mnozstvi maridnskych milostnych obrazli a soSek a podnitil
dalsi rozsifovani (maridnskych a loretanskych) poutnich mist. Z tohoto hlediska sehral pro
katolickou stranu nepostradatelnou roli pfi znovu sjednocovani kiestanského symbolického
prostoru. Cirkev pouZila obrazu (metafory) pomyslného ochranného plasté¢ Panny Marie
rozprostfeného nad starymi i Cerstvé pokatoli¢ténymi oblastmi na znameni odpusténi. Pannu
Marii jako symbolickou obnovitelku pofadku a ochranitelku veSkerého kiestanstva pak
doprovéazeli zemsti patroni — symboli¢ti ochranci té které zeme.

Ferdinand II. Habsbursky ucinil v roce 1598 z maridnského kultu jeden z klicovych

bodt habsburské zboznosti (pietas Habsburgica),”> kdyz se pfimo v Loretu zavézal slibem

31 K. VOCELKA, Habsburskd zboznost a lidova zboznost. (K mnohovrstevnatosti vztahti mezi elitni a lidovou
kulturou); in: Folia Historica Bohemica 18, Praha 1997, s. s. 227.

2 Tamtéz, s. 131.
3 K definitivnimu zformovani habsburské pietas doslo ve 2. poloving 16. stoleti. Zformovala se pozvolna
z podnétu dvou hrozeb nebezpeci, kterym dynastie ¢elila v pribéhu 16. a 17. stoleti: zvnéjsku hrozilo neustalé
nebezpeci ze strany Osmanské fiSe, zevniti byla nahlodavana myslenkami luteranstvi a kalvinismu. Vladnouci

predstavitelé habsburského rodu, vérni katolici, Spané€lsky kral a cisaf Karel V. se svym bratrem Ferdinandem 1.

Habsburskym, se proto rozhodli konfesijni rozpolcenosti vzdorovat nejen vojensky, nybrz pravé na poli uméni a
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k Panné¢ Marii, Ze znovu obnovi katolickou viru v Rakousku. Sviij slib pozdéji obnovil
v marianské svatyni v Mariazellu, kdy jej vztahl rovnéz na protestantské zem¢ Koruny ceské.
Habsburkové wucinili mariansky kult stfedem své politicko-ndbozenské reprezentace
pfedev§im pravé proto, ze pficitali Panné Marii rozhodny vliv na vitézstvi ve tfech
vyznamnych bitvach: u Lepanta (1571),2* v bitvé na Bilé hofe (1620)* a pifi odraZeni
tureckého utoku na Viden (1683). Pietas Habsburgica se pak dale prohloubila o uctivani sv.

vrv 2
Kiize. 2

symboltl, jejichz srozumitelnost a plsobivost na Siroké vrstvy véficich se zdala vice nez zfejma. Za celem
jasného vyhranéni od nekatolickych nabozenstvi (zejm. luterstvi, kalvinismu a isldmu) zacali zddraziiovat
obzvlasteé ty body katolické viry, proti kterym se reformatofi nejsilnéji ohrazovali.

34V souvislosti s vitézstvim roku 1571, které bylo pfipisovano rizencové modlitb&, byl stanoven na den 7. fijna
svatek Panny Marie Vitézné (Maria de Victoria).

33V bitvé na Bilé hote 8. listopadu 1620 povzbuzovali polni kazatel, bosy karmelitin Dominik a Jesu Maria
vojsko katolické ligy v boji praporcem s vyobrazenim tzv. Adorace Strakonické.

36 K symbolice kiiZe se opét vaze postava Rudolfa I. Habsburského, ktery mél podle legendy pfi své korunovaci
pouzit namisto zezla prosty dfevény kiiz a prohlasit: ,,To je znameni, které nas a cely svét spasilo.” Jako
mocensky symbol davali Habsburkové casto symboliku kiize do protikladu k symbolice muslimského

pulmesice.
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2.9. Jezuité jako hlavni nositelé mySlenek tridentského koncilu

,,Vale¢né okolnosti a nasledujici hospodaiska, spole¢enska
krize doprovazeni vlnami morové epidemie ptipravila piidu
pro piijeti viry, kterd nabizela zdzraky tam, kde byl rozum

v koncich, vénovala tolik pozornosti pfipraveé na smrt, ktera

byla kazdodenni hrozbou...“*"’

V reakci na Sifici se reformaci byl svolan z iniciativy cisafe Karla V. papeZem Pavlem
III. tridentsky koncil, ktery zasedal po dobu osmnacti let (1545-1563) a vzesla z n¢j tfada
dekretd. Mezi zakladni ustanoveni koncilu patfilo upfesnéni katolické vérouky, stvrzeni nové
zésady pfistupu k zivotu (a poslani knéze), za nejvyssi autoritu byl uznan papez.2*® Pro dalsi
vnimani posvatného prostoru a projevy ucty k obraziim a ostatkiim svatych v katolické cirkvi
byla zdvazna nafizeni tridentského koncilu z 25. zasedani zroku 1563.2*° DileZitou roli
v novém pojeti symbolického prostoru v potridentském obdobi sehralo rovnéz dilo kardinéla
Karla Boromejského s nazvem Instructiones fabrice et supellectilis ecclesiasticae zroku
1577, v némz kardinal pficita velkou roli volbé vhodného mista pro stavbu kostela, a
volného prostoru v jeho okoli, aby se dal obchazet ze vSech stran. Dliraz je nové kladen na
roli pozorovatele, ktery nikdy nevi, skrze co ho Biih mize oslovit. Dilezity je proto kazdy
detail, je tfeba byt neustale ve stiehu (i mimo kostel). Jasn€ je zde opét patrnd snaha cirkve
znovu vclenit ¢lovéka do nové sjednoceného prostoru. Jak zminuje J. Bronkova-Kofronova,
zékladnim pozadavkem na prostorovou dispozici v potridenstkém obdobi se stalo

. . r1or ot ’ v v s 1 s 24 v 7 . . I3
Lintencionalni sjednoceni skrze spoleénd vidéné“.*** Nové se v této souvislosti rozvijela

5TB. ALTOVA, Kutnd Hora a jezuité. Mésto jako obraz, in: Kutna Hora v dobé baroka, Antiqua Cuthna I,
Praha 2005, s.13-36.

¥ Koncilu v Tridentu se ucastnil i nové zvoleny arcibiskup Antonin Brus z Mohelnice, ktery s ohledem na
komplikovanost situace v ¢eskych zemich pozéadal papeze v roce 1564 o udéleni vyjimky podavani pod oboji pro
eské zemé.. Srov. Z. BENES, Déjiny stiedovéku a prvniho stoleti raného novovéku, Praha 1996, s. 141.

39 Poukazano bylo opét na didakticky vyznam d&l. P. NEVIMOVA, Pozndmka k ikonografii jezuitského Fadu, s.
389 in: O. FEJTOVA — V. LEDVINKA — J. PESEK — V. VLNAS (ed.), Barokni Praha - Barokni Cechie 1620-
1740. Shornik prispévkii z védecké konference o fenoménu baroka v Cechdch, Praha, Anezsky klaster a Clam-
Gallastv palac, 24.-27 zati 2001, Praha 2004, s. 389-402.

240y BRONKOVA-KOFRONOVA, Idedini predobrazy a sakralni architektura obdobi baroka, in: Tamtéz, s.
295-331.
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koncepce sjednocovani symbolického prostoru pomoci krajinného horizontu®' — nejlépe s
vyraznym t¢zistém, kterému mély byt podifizeny ostatni slozky tak, aby pusobily
harmonickym dojmem, ktery m¢l demonstrovat, na ¢i stran¢ Blh stoji a vlastné jakoby stal
vzdycky (role tradice a zemskych patronli, na kterou fimsko-katolicka cirkev navazovala).
Vedle dirazu na obrazivost a tedy na zrak jako zékladni prostfedkujici smysl, byl diraz
kladen také na tradici, analogii a alegorii.

Utinné rekatolizace (tj. znovu pokatoliéténi) se rozhodla katolické cirkev dosahnout
prostfednictvim uméni — obrazové (vetfejné ptistupné) ndzornosti, kterd byla rozvijena
zejména v dile Duchovni cviceni Ignace z Loyoly (1491-1556), zakladatele TovarySstva
Jezisova (1539).2* Jednalo se o soubor systematicky uspofadanych cviceni, jez byla
koncipovana piiznacné jako cesta, po niz mohl véfici (exercitant) dospét k dokonalosti:
wlgnac ve svych cvicenich takovou cestu presné predznamenal a zdroven pecliveé popsal
veSkerou topografii, udoli, vrcholy a hlubiny, které je pritom nutno prejit. (...) oznacil mista,
kde je mozné si odpocinut, a zase jiné, kde je nutny strmy vystup (...) tu a tam jsou ukazatelé,
aby poutnik vidy védél, jako cestu jiz urazil a jak daleko ¢i blizko je cil.“** Jakoby k ndm
z dila velkého jezuity-zakladatele prosvitala budouci struktura a vyzdoba poutnich cest,
zaloZend na fetézci po sobé jdoucich kaplicek (zastaveni) v pravidelnych intervalech od sebe
vzdalenych. Opakovani téhoz formatu v pravidelnych odstupech navic vytvatelo rytmus,***
rytmickou fadu obetkanou rdmcem krajiny. Teprve takto uspotadany symbolicky prostor, v
némz byly vSechny c¢asti uvedeny do ptiznivych vztahl a Ciselnych pomért (harmonie méla
odrazet Boha), jezuit¢é mohli zaCit znovu napliiovat cirkevnimi slavnostmi, poutémi a
inscenacemi divadelnich pfedstaveni s biblickymi naméty. Z tohoto diivodu se také jezuitské
divadlo odehravalo nejcastéji pod Sirym nebem (resp. v souladu s pienesenim byvsiho
centralniho mista plisobeni, kostela, ven), pficemz mélo spliiovat dvoji Uc¢el: na jedné strané
odvratit psychiku véticiho od utrpeni tohoto svéta k Bohu, na strané druhé ho vyzyvat ke
spolupraci na zvyseni Bozi slavy (ad maiorem Dei gloriam). Nejen drama, ale uméni vibec,
literatura, hudba, architektura a vytvarna dila se stalo pro jezuity u¢innym prosttedkem jejich
pusobeni.

Mezi zékladni Ignacovo doporuceni patiilo odhodlani ponofit se vSemi smysly do

utrpeni ran Kristovych a dalSich svatych. Duraz kladeny na vyznam vykupitelské role

#p, SMAHEL, Mezi stiedovékem a renesanci, Praha 2002, s. 20.

2 Ignac z Loyoly zalozil Tovarysstvo Jezisovo v roce 1539. Papezem byl tad schvalen roku 1540.
23 R. FULOP-MILLER, Moc a tajemstvi jezuitii..., c.d. v pozn. 47, s. 14.

2 K. HONZIK, Uvod do studia psychickych funkci v architekture, Praha 1944, s. 35.
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Kristovy obéti, aludujici vSelidsky udé€l, vzbudil nové zdjem jak o lidsky rozmér Kristova
biblického piibshu détstvi a mladi, tak i o kult jeho matky, Panny Marie.** Cilem tedy bylo
primét véficiho ke kontemplaci nad Kristovou obéti, pohrouzenim se sama do sebe na zakladé
gradace jednotlivich tajemstvi viry**® k Gemuz nélezité slouzily pravé cesty ovéncené
kaplemi, sochami a dal§imi sakralnimi objekty. Jiz skrze samotny pohyb (chlizi) se mél véfici
symbolicky piiblizovat Bohu. Prosta chlize méla pfispivat k uvolnéni duse ze spart téla:
,wvroucl zpev (...) unava, omamnda kadidla a vseobecnd, pochopitelnd euforie vyradily
raciondlni zabrany (...) Pisné (navic) posilovaly pocit soundleZitosti a védomi, Ze vsichni
patii k té ,,pravé cirkvi <Y

Tovarysstvo JeziSovo bylo faddem ve své dobé modernizovanym, tzn. Ze se vymanilo z
tradi¢niho zpisobu mnisského zivota a snazilo se ,,spiSe naplnit hiisné lidstvo mimo klaster
Kristovym duchem a ziskat je pro Boha“*® Zakladni politiku jezuitského Fadu lze
charakterizovat nékolika body. V prvni fad¢ se jezuité soustfedili na vychovu nové katolické
mladeze, péci o chudé a nemocné. Soustavné také rozvijeli kazatelskou Cinnost, pficemz
zakladni body kfestanské viry se snazili podavat srozumitelnym a poutavym zpiisobem. Byli
si dobfe védomi toho, Ze u lidu ,poridi vice zapalem ducha a oc¢i nez vybranymi slovy“.249
Nabidli rovnéZ Sirokym vrstvdm véficich, aby se samy mohly podilet na vlastni spase skrze
tento svét, resp. zdirazinovali zasluznost skutkti a akcentovali vyznam lidského téla (télesnost)
— oproti stiedovékému idealu asketismu (t€lesnému umrtvovani). Télo se mélo stat doslova
nastrojem ducha. Tento bod jezuitské politiky se stal dilezitou soucasti dalSiho prostiedku
pusobeni, a tim bylo rozvijeni poutni tradice, které souviselo bezprostiedné s novym pojetim
symbolického prostoru jako mista obnoveného tadu. Ignac z Loyoly to vyjadfil vice nez
vystizné vlastnimi slovy: ,,Neni pochyb, ze je ctnostnejsi a milostiplnejsi, dokdzeme-li se
radovat ze svého Boha pri ruznych podnicich a na ruznych mistech neZ jen ve
zpovédnici...“*" Skute¢nost, 7¢ se mohl kazdy podilet na své spase jiz na tomto svété, se

(24

v dob¢ neustalé pritomnosti smrti, stala svého druhu vysvobozenim. Véfici nemél rezignovat,

5 Na zaklad& cisterciacké mystiky ,.krve a mléka“ pak doslo ke spojeni Kristovy obé&ti a marianské milosti.
Srov. J. ROYT, Ceskd fides. Vira a zboznost v baroknich Cechdch; in: Slava barokni Cechie. Uméni, kultura a
spolecnost 17. a 18. stoleti. Privodce vystavou (ed. V. Vlnas), NG v Praze 2001, s. 8.

6 p NEVIMOVA, Pozndmka k ikonografii jezuitského fddu, c.d. v pozn. 250 , s. 391.

HIN., OHLER, Ndbozenské poute ve stiedoveku a novoveku, Praha 2002, s. 170.

28 R. FULOP-MILLER, Moc a tajemstvi jezuitii. .., c.d. v pozn. 47, s. 37.

** Tamtéz, s. 99.

20 Tamtéy, s. 150.
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nybrz aktivné usilovat a doufat pfitom v projev Bozi milosti. Dal§im, neméné¢ dilezitym

prostfedkem jezuitské politiky, se stala zpovéd’, kterd sama o sobé predstavovala jeden

. . wewr A o 4 /4 4 r . 4 14 r 2 1 b :
z nejsilngjsich prostiedki pro ziskani neomezené moci nad dusi zpovidaného.' V souvislosti

s dirazem na zpovéd’ vstupuje v priubéhu 16. stoleti do hry svéfec zpovédniho tajemstvi Jan

Nepomucky. Skute¢nym impulzem, ktery piedchazel rozvinuti kultu sv. Janu Nepomuckého

v dobé baroka vSak

bylo vydani Héjkovy Kroniky ceské roku 1541, v niz se kronikar

nedopatfenim zaslouzil o zrod legendy sv. Jana-zpovédnika Ceské kralovny (prvni manzelky

krale Vaclava IV.) na tkor sv. Jana-generdlniho vikafe. V Kronice pak nechava Héajek

omylem sv. Jana Nepomuckého zemfit dvakrat. Poprvé je vhozen do Vltavy jiz roku 1383:

Podruhé v roce 1393:

»(-..) povolav (Vaclav IV.) k sobé kneze Jana Nepomuckého, jenz byl
mistr uceni prazského a kanovnik prazského kostela a kralové
zpovednik, (...) i pilné se jeho vyptaval, Zadaje, podtaji, aby mu
oznamil, jakych hrichuov se kralova pred nim Panu Bohu vyzndvala;
kteryz odpovedél: , Krali, pane muoj, ja toho jisté v paméti nemam, a
bych mél, nebylo by mi to slusné uciniti (...) kral rozhnévav se kazal jej
ukrutné muciti, a nemoha se na ném ani tak nic doptati, kazal jej
nocnim casem a most prazsky vyvésti a svazaného do vody svrci a

- 0252
utopiti.*

» (-..) kral Vicslav povolal ksobé sufragana arcibiskupova jemuz
jméno bylo doktor Johanek, i ptal se jeho, proc jest smél toto uciniti a
potvrditi na opatstvi kladrubskéem Albrechta mnicha. I odpoveédel
sufragan: Krali milostivi, proto sem to ucinil, neb su jej vsickni bratii
klastera toho sobé za opata zvolili (...) kral slyse jeho slusnu vymluvu,
kazal jej jiti a hned té noci dal jej na most prazsky vyveésti a do vody

: - 253
svrci a utopiti.*

2! Tamtéz, s. 99-101.

2. HAJEK Z LIBOCAN, Kronika ceskd. Vybor historického ¢teni. Odeon, Praha 1981, s. 469.

253 Tamtéz, s. 481-482.
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,»Vymyslenému*“ Janu-zpovédnikovi (umucenému roku 1383) pfidélil Hajek hrob ve
svatovitské katedrale a vytvofil tak pfedpoklad k dalSimu rozvijeni kultu, ktery byl pfiblizné
do poloviny 16. stoleti omezen pouze na okruh svatovitské kapituly, a to predev§im diky
zmateni historickych faktii, v nichz byl Jan uvadén jako svatovitsky kanovnik (kterym vsak
nebyl). I kdyZ neni dodnes zcela jasné, pro¢ ziskala legenda o Janu-zpovédnikovi navrch a
v podstaté uvrhla pivodni verzi legendy (stvrzeni kladrubského opata) v zapomnéni, stalo se
tak snejvetsi pravdépodobnosti proto, ze puvodni divod mucednictvi byl jen maélo

poutaV}'l.254

Navic druhd verze legendy v sobé ukryvala mnohem zajimavéjsi predpoklad k
rozrustani o dal$i poutavé piibchy, které nalezly svou odezvu i v nepomucenské ikonografii,
napi. zobrazeni sv. Jana se svatozafi v podob¢ péti hvézd, kterd se podle legendy objevila na
hlading¢ feky kolem svétcovy hlavy, symbolizuje soucasné pét pismen latinského slova
TACUI, tj. mlcel jsem. Vedle sv. Vaclava byl tak mucednik zpovédniho tajemstvi Jan
Nepomucky nasledné v¢lenén do politiky jezuitského fadu coby nastroj, slouzici obnové
katolické zboznosti v zemi. Piestoze byl Jan Nepomucky viazen (ziejmé z podnétu kanovnika

metropolitni kapituly) mezi zemské patrony jiz kolem roku 1600, do SirSiho povédomi lidu

naplno vstoupil az v nésledujicim stoleti v souvislosti s rozvijejici se barokni zboznosti.

4 Timto se pripojuji k nazoru V. Vlnase. Srov. V. VLNAS, Jan Nepomucky..., c.d. v pozn. 160, s. 38.
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2.10. Baroko jako jednotny umélecky styl v katolickém prostoru

Stejné tak, jako se TovarysSstvo JeziSovo zrodilo z potfeby katolické cirkve zapasici o
obnovu svych pozic ve svété, zrodilo se baroko z pocitu zklamaného Clovéka, ktery na
sklonku 16. stoleti zacal pocitovat tizkost pii pomysleni na konec svého Zivota nasledkem
ztraty renesancni viry v sebe sama a diveéry v moznosti rozumového poznani. Rozpolcené
naladéni spole¢nosti zplodilo novy umélecky styl, ktery se zrodil kolem roku 1600 v Rimé.

2 v ;v .y C e
«235 ge zatal kolem 16. stoleti uzivat ve francouzsting a ital3ting

Samotny termin ,,baroko
v metaforickém smyslu pro oznaceni ptekroucené myslenky nebo komplikovaného ¢i
deformovaného zptsobu mysleni. Od 2. poloviny 18. stoleti se zafal uzivat ve vztahu
k vytvarnému umeéni. V dobé néstupu druhé viny klasicismu se s jeho pomoci vyjadioval
protiklad klasickych hodnot. Ve vyznamu oznaceni uméleckého slohu se uziva pro tvorbu
vznikajici od posledni ¢tvrtiny 16. stoleti az do poloviny 18. stoleti. V oblasti historiografie a
déjin uméni se s nim vtomto vyznamu pracuje teprve od poloviny 19. stoleti. Byl pak
pfenesen i na oznaGeni historické epochy 17. a 18. stoleti.”>® Za pfedmét barokniho
architektonického tvotfeni oznacil historik uméni Vojtéch Birnbaum ,,subjektivni skutecnosti
lidského ducha na vikor objektivnim skutecnostem prirodnich sil a tektonickych zdkonii*’
ZjednoduSené feceno, barok vyuzival tektonickych jednotek ke ztvarnéni uméleckych
predstav. Na stejném principu pracoval barok i v oblasti sochaiské, malitské — ,,kde pomoci
svetla a jeho protikladu, stinu, spojuje a rozlucuje zcela po své vili predmeéty, tvori z nich

258 . .
““>% a rovné€z v oblasti

skupiny zcela bez ohledu na jejich skutecny vzajemny vztah v prostoru
urbanistické, kde vyuzival razovitosti a osobitosti urcitych mist k umocnéni jejich genia loci.
Baroko v ¢eskych zemich jako umélecky sloh sledujeme od zacatku 17. stoleti, respektive od
roku 1620, protoze je to sloh, ktery byl od pocatku myslenkové a funkéné spjat s katolickou
reformaci a jezuitskou rekatolizaci. Védomi kulturni kontinuity v Cechach vedlo postupné k
formovani vlastniho vyjadfeni uméleckého nézoru, k ceskému baroku, liSicimu se od

ostatniho baroku evropského (italského, rakouského, némeckého).”’

Vyvoj ¢eského baroka
pak sledujeme od 70. let 17. stoleti. V t& dobé také roste vyznam budovani svatych mist

v Cechach a jejich vzdjemné spojovanti siti cest.

%3 Baroko (z portug. barocco = perla nepravidelného tvaru; nebo z it. Baroco = prekazka ve stiedovékeé
scholastické logice).

26 Srov. J. BALEKA, Slovnik..., c.d. v pozn. 127, s. 39-42.

27 Srov. V. BIRNBAUM, Barokni princip v déjindch architektury, Praha 1941, s. 14-15.

% Tamtéz, s. 15.

29 Srov. J. BALEKA, Slovnik..., c.d. v pozn. 127, s. 39-42.
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V baroku byly vyzdvihovana zejména obraznost, a tedy vizualni plisobeni na pozorovatele,
opomenuty nezistavaly ani ostatni lidské smysly a druhy uméni. Nejen tedy uméni vytvarné,
nybrz i slovesné a dramatické, véetné rétoriky se podilely na celkovém uc¢inku. Na tomto
principu fungovalo barokni uméni viibec, jako tzv. Gesamtkunstwerk.**

Baroko ssebou piineslo i novy vztah k sakrdlnimu prostoru, ktery byl nazirdn
komplexné jako oteviend, orientovana audiovizudlni sit’ nejen v uzavienosti architektury, ale
oteviend do meésta a krajiny. V dobé faktického Stépeni kiestanského svéta se v uméni
fimskokatolické cirkve kladl diraz na sjednocenti, iluzi celku, ve kterém je mozné se bezpecné
orientovat a identifikovat se s nim. V umeéni 17. stoleti byla vytvafena iluze homogenniho
symbolického prostoru sjednocovaného ve stylu baroka. Na rozdil od renesance, kterd
rytmizovala prostor v plose a vyzadovala nehybného divaka, dynamizovalo baroko prostor do
hloubky a vyzadovalo divdka prochazejiciho (poutnika). Odtud prameni jeho dynamicnost,

e y . 261
jez nuti zrak, aby postupoval vpred a zase se vracel ve snaze postihnout tvar.

Ve spojitosti
s poutnimi misty a cestami byla barokni tvarovd (estetickd) dynamika (spjatad s vizualnim
G¢inkem), propojena rovn&Z s tzv. dynamikou deéni (fyzickou) & estetikou Zivota®®, tj.
s potéchou ,,téla*, kterému fyzicka chize ve spojitosti s vizualnim plsobenim otevirala nové
moznosti rozvoje ,,ducha®.

Rovnéz barokni urbanistické planovani nakladalo s organizaci prostoru na principu
poradajiciho kosmu, podobn¢ jako renesance, nicméné bylo jiz uskuteciiovano na zakladé
nové myslenky spojené s rekatolizaénim poselstvim. Zakladnim prvkem se proto stala osovost
a stfedovost — resp. stfedova osa a jeji vyvrcholeni ve formé& pohledového prlseku,
umocnéného cilovym objektem. V kazdém useku se pocitalo se stanovi§tém pozorovatele,
ktery se mél radovat z nové stvofen¢ho fadu. Sakralni i svétské objekty byly do krajiny
komponovany na zdkladé pevnych pravidel, zasazovany s geometricky promySlenou
ptesnosti, s ohledem na vztahy, které mohly z nové postaveného objektu plynout pro stavby

(objekty) stavajici 1 budouci. Barokni architekt bral proto vzdy v uvahu atmosféru daného

mista. Byl urbanistou, a soucasné i_tviircem svétového poradku, ktery chape okolni krajinu a

meéstsky prostor jako prostredi, jehoz genius loci je tieba respektovat, vyuzit ho pozitivné pro

263

situovani vlastni stavby.”” VSse mélo plsobit sporadané, organizované, jakoby to bylo

20 Srov. R. TOMAN (red.), Baroko. Architektura, socharstvi, malirstvi, Slovart 2007, s. 8.

61 J PIJOAN, Déjiny uméni /7, Vyd. Knizni klub (Balios), Praha 1999, s. 8.

262 K. HONZIK, Uvod do studia psychickych funkci v architekture, Praha 1944, s. 19.

63 Srov. J. HENDRYCH, Barokni zahrady a krajinné iipravy v Cechdch; In: Sbornik ,,Krajina jako kulturni

prostor* — konference ,,Tvar nasi zemé®, Praha 2000, s. 17.
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provedeno podle Boziho planu. A stejné jako se okolni krajina odevzdavala pod ochranu

ur&itého symbolického ohniska,**

mél se Clovek odevzdat cesté¢ (potazmo krajing), kterd
vedla jeho kroky, usmériiovala pohled a sméfovala ho kcili (fyzicky i duchovné¢). Aby
nezabloudil, byly sité cest postupné zhuStovany, az zaplnily témét celou mapu kiest’anského
svéta. Katolickd cirkev timto zplisobem usilovala o ovladnuti veSkerého symbolického
prostoru, se kterym mohl véfici denné pfijit do styku, a to jak fyzicky prostfednictvim
okupovani starSich, strategicky vyznamnych ohnisek a prostoru kolem nich, tak i vystavbou
novych ohnisek, novych komunikacnich cest a silnic, ptelévajicich se z mésta do krajiny a
ubihajicich v nekone¢ny horizont. Clovék, ktery se v takto rozvrzeném symbolickém prostoru
pohyboval, si nemohl nev§imnout vitézné¢ vzty¢enych kupolovitych vézi, soch a sousosi, ktera
se zabydlela v krajin¢ a gesty a mimikou obracela jeho pohled k nebi. V neposledni fadé byl
konfrontovan s ptilezitostnymi motivy na obrazech a fasddach kostell, zachycujicich lebku
s hnaty ¢i malé putti rozjimajici nad uvadlou kvétinou. Spoustu svatych osob bylo v baroku
zobrazovano s motivy memento mori (Pamatuj na smrt!) jako varovanim pted scestim, volbou
Spatné zivotni pouti. Jejich pfitomnost v méstské i venkovské krajiné vyznivala pokorou a
nedostiznosti. Na druhou stranu vzbuzovala takto polidSténd krajina prostor blizky, Zadany,
stavala se novym domovem. V baroku piestala byt krajina pouhou pfirodni danosti a stala se

. oy .2
prostorem pro zjevovani svéta.”®’

264\, HORYNA, Stavba a svet..., c.d. v pozn. 2, s. 124.

265 Tamtéz, s. 120.
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2.11. Vyznam svatych mist a cest (role pouti) v procesu rekatolizace

,,VSechen Zivot nas vSech lidi
jest pout, jakz sam kazdy vidi
v prechdzeni strastech divnych,
dnti nemnohych, ale bidnych.
Jezisi, vudce nas v nebe,
prosime jiz vSickni tebe,
pomoz, retuj, spravuj a tam

nas ved’, doved’, kde bydli§ sam.*

J. A. Komensky, 1659

Z hlediska déjin zapadni cirkve lze rozmach sité svatych cest a mist zaznamenat jiz ve
sttedovéku, kdy vSak bylo uskuteénéni pouté chapano spise jako pokéni za hiichy nez védomé
prozit¢ setkani s Bohem. Teprve v obdobi baroka se podafilo, za pfispéni cirkevnich fada,
vnimat pout’ jako prostiedek posileni viry, a poutni kostel jako misto setkani, vyjadieni
prosby k Bohu, a pod¢kovani. Vé&fici za timto ,,setkdnim* proudili na riznd posvatnd mista
z riznych koutli zemé. V obdobi rekatolizace v ¢eskych zemich zacalo dochézet k obnové
star§ich a vytvéfeni novych posvatnym mist, véetné rozsifovani sité¢ svatych cest, které na
sebe nové piebiraly vyznamnou ulohu, nebot’ organizované pocetné pouté se zdaly byt
nejvhodnéjsim zptisobem, jak demonstrovat v konfesijné nejednotné spolecnosti obnovenou
katolickou homogenitu! Pouté pak ptedstavovaly jakysi ritualizovany svatek v ¢ase i prostoru,
navracely ¢lovéku ztracené sebevédomi tim, ze ho védomé zapojovaly zpét do hry, ze které
byl protestantskou naukou o predestinaci vyloucen. Za povySenim pouti a procesi na zakladni
formu zboznosti v dobé rekatolizace stal rovnéz duraz kladeny na vsudypritomné Bozi oko,

266 nebot’ v disledku

které¢ bylo oproti sttedovéku situovano i mimo sakralni prostor kostela,
systematictéjSitho plisobeni na véfici piesunula katolicka cirkev tzv. liturgické divadlo
z prostiedi kostela ven pted zraky véficich (i nekatolikl). Liturgické divadlo se tak v dobé
rekatolizace postupné transformuje do divadla svéta (theatrum mundi), skrze néjz se sakralni
prostfedi kostela symbolicky pteléva i do prostoru mésta, vesnice, krajiny, a kde se hercem

stava kazdy.

26 Tamtéz, s. 17.
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Pfic¢inu promény charakteru pouti, povySenych v dobé rekatolizace na zakladni formu
zboznosti,”®’ je tieba hledat rovnéz v nelehké valedné situaci, ve které se Ceské kralovstvi po
celou dobu tficetileté¢ valky nachazelo. Pro¢ se tak stalo zrovna v tomto obdobi je nabiledni.
Oproti stiedovéku, kdy se putovalo zejména do Jeruzaléma, Rima a Santiaga de Compostela,
do tzv. velkych poutnich mist (peregratio majores), se zacala v potridentském obdobi,
zejména v baroku (v souvislosti s rostoucim kultem zemskych patronil) rozsitovat sit’ mensich
(lokalnich) poutnich mist. Jednalo se o tzv. peregratio minores, ktera byla ve srovnani
s n¢kolikadennimi a finan¢n€é narocnymi, velkymi poutémi dostupnd kazdému. Dostupnost
byla pro ¢lovéka Zijiciho ve vypjaté dobé, plné morovych ran, duchovnich nepokojii a valek
velice dulezitd. Lidé citili jako nikdy pfedtim silnou pottebu byt Bohu vice nablizku, navic v
atmosféfe plné strachu a beznadgje, které pfili§ neprospél ani proménujici se postoj ¢loveka
soudu od piedstavy vzkiiseni.”®® Zaroven zesilovala vazba lovéka na pozemsky zivot. Bylo-li
mozné dle Ignace z Loyoly poznat Boha skrze malickosti jiz na pozemském svéte, pak zacala
fyzické existence na zemi hrat neméné dilezitou roli. Clovék zacal doslova Ipét na Zivoté, byl
pokousen vSemi jeho dary, a citil proto potiebu se skutky (poutémi) vice ociStovat. V lidech
jakoby se ndhle vzedmula touha konat castéji pouté, které mély posilovat jejich viru,
vytvarely pocit solidarity — jednotlivec mohl mit pocit, ze hiich neod¢inuje sam.

Poutnici se také sami podileli na proméné podoby jednotlivych svatych mist, nebot’ je
nadale opfadali nejrizn€Simi legendami. S rostouci navstévnosti pak dochazelo k
roz§ifovani poutni kaple na prostornéjsi chram, zfizovani Spitall, hostincl, budovani studen,
ambitli kolem kostela a nocleharen pro potieby poutnikil, s ¢imz nutné souviselo i celkové
zlepsovani infrastruktury, tj. vytvafeni novych cest, budovani mostl a silnic, od 17. stoleti
rovnéz uprava blizkého okoli a kultivace krajiny do plsobivého, na ,,nové™ symbolice
uspotradaného celku.

Vyznamné poutni a kiizové cesty byly v baroku ozdobeny fetézcem kapli na znameni
jejich znovu zaclenéni do mapy kiestanského svéta nebo byly doprovézeny jednotlivymi
(solitérnimi) symbolickymi ohnisky v podobé drobnych sakrilnich objektti (Bozich muk,
soch, kiizkl), které v podstaté mély plnit roli komunikaénich os mezi nebem a zemi. Vedle

vychovné-vzdélavacich uceld, plnily pouté jesté dalsi funkci, mély véfictho vytrhnout

267 Nikoli ndhodou je slovo pout’ odvozeno od slova puf, coz znamena cestu (potazmo Zivotni cestu). Srov. P.
PITHA, Jedeme na pout, Praha 2007, s. 46.
6% Tzn. 7e se o osudu duse rozhodovalo jiz v hoding biologické smrti. Srov. P. ARIES, Déjiny smrti I., Argo

2000, s. 135.
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z kazdodennosti, oprostit ho od reality, ve které byla stile nablizku valecna piikofi, nemoci
(morové rany) a smrt: ,,...v barokni ére vstoupila smrt do Zivota, mysleni i citéni prostého
cloveka, vzdélance i umélce s takovou osudovou naléhavosti a drazdivosti. (...) Katolicka
cirkev, v jejimz uceni nasla smrt své pevné a jednoznacné chapané misto, rozvinula v epose

L . . ; . 269
baroku nazirani na smrt do novych a jemné rozpracovanych poloh.*

Programové vytvareni
sit¢ svatych mist a cest proménovalo ptivodné hegemonicky symbolicky prostor v prostor
homogenni, od 2. poloviny 17. stoleti obecné piijimany, protkany drobnymi sakralnimi

objekty, které¢ mély vyzyvat kolemjdouciho k zastaveni, ke ztiSeni, k modlitb¢.

29 ). HANZAL, Smrt v baroknim mysleni a literdrni tvorbé, in: Barokni uméni a jeho vyznam v ceské kulture; in:
Sbornik sympozia, které potadala NG v Praze k pfipomenuti osobnosti a dila Oldficha Blazicka ve dnech 11. a

12.12. 1986, Narodni galerie v Praze 1991, s. 202.
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2.12. Piisobeni a vyznam jezuitti p¥i obnové symbolického prostoru v Cechach

»(...) sotva by se podafilo tak rychle prostoupiti
vSechen byt ¢eského lidu, kdyby nebylo drobné prace
knézi, jmenovite z fad TovarySstva, soustavné konané
po cela desetileti pted politickym pievratem

bélohorskym.**"

Po svém pfichodu do Prahy se jezuité usidlili v klastete sv. Klimenta na Starém Mésté
prazském — od ptivodu zasvéceni klastera sv. Klimentu byl nésledné cely areal pojmenovan

71

. 2 . . o w vr ’ vy ’
Klementinum. Stavba Klementina je ovlivnéna fimskym uménim reprezentovanym

stavitelskym okruhem architekta Giacoma Barozzi de Vignoly,*’*

na jehoz dilo s nejvetsi
pravdépodobnosti navazal v roce 1617 rovnéz stavitel kostela Panny Marie ve Staré Boleslavi,
Giacomo de Vaccani. Jezuité zfidili v prostoru Klementina gymnazium a ihned zahdjili
pfednasky z filozofie a teologie. Jiz vroce 1562 obdrzela jezuitska kolej zakladni prava
vysokého uceni.

Na prvni pohled mohl postupné se rozriistajici architektonicky komplex Klementina
klamat zdanim, jakoby se chtél svoji velikosti vyrovnat Prazskému hradu, nicméné jeho
pozice ,,dole* svédcila o jiné uloze, kterou jezuité respektovali a dale ji rozvijeli. Strategicky
prostor u paty Kamenného mostu, kde se komplex nachédzel, ve spojitosti s mocnou
konfiguraci dominanty Prazského hradu s katedralou, dokdzali jezuité velmi chytfe vyuzit, a
to nejen v ramci procesu obnovovani kiest'anského symbolického prostoru v ¢eskych zemich,
nybrz pfi vytvareni nového obrazu kiest'anského svéta. A co vic, jezuitim se podafilo ucinit
z Kamenného mostu doslova stied tohoto nového svéta, ktery nasledné zacali napliovat
rekatolizacnimi symboly.

Pfedmosti s mostem tvoftilo symbolickou spojnici mezi svétem nahore a svétem dole jiz

za Karla IV. Most nejen spojoval, ale soucasn¢ také oddéloval oba biehy feky, které jakoby

705 VASICA, Ceské literdrni baroko. Prispévky k jeho studiu, Praha 1938, s. 9.
! Jezuité zde zadali vyulovat jiz v ervenci roku 1556. Svatoklimentska kolej se stala vibec nejstar§im
fadovym domem v &eskych zemich. Dalsi koleje vybudovali jezuité v Olomouci, Brng, Ceském Krumlove,
Chomutov¢, Jindfichové Hradei a Kladsku. Touto sestavou pomyslnych opérnych bodu si jezuité v podstaté
pripravili ptidu pro pobélohorskou rekatolizaci.

72 Architekt Vignola je autorem slavného jezuitského chramu Il Gesa v Rim& (1568—1584). — Chramu, ktery se

stal vzorovym prototypem tzv. kazatelskych chramti Tovarysstva JeziSova. Jde o typ kostela s jednolodni

dispozici s véncem bocnich kapli, redukovanym transeptem (zkracenou pticnou lodi) a kupoli nad kiizenim.
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byly novou pfitomnosti jezuitského fadu symbolicky pojistény proti nekatolickému zivlu.
Staly se z nich zachytné body katolické viry (dvé mocné sily), vyznamovée na sebe navazany.
Obraz prevazné protestantského (utrakvistického) mésta, jehoz oba biehy byly opanovany
pfednimi katolickymi centry, jakoby jiz sdm o sob& pfedznamenal nésledujici vyvoj.
Neubranime se dokonce zdani, jakoby protestanti a utrakvisté v fevnivosti vuci katolické
strané, 1 mezi sebou navzajem piehlédli, ze jejich protivnici pravé opanovali zasadni,
strategické body meésta (viz budouci vyzdoba Karlova mostu). Z tohoto divodu piipadla
mostu role vyznamného ohniska — zacala silit jeho funkce symbolicka, a jako takovy se stal
dilezitou soucasti staroboleslavské cesty, nebot vytvarel ve své dobé jediné pojitko (pies
feku) mezi katedradlou sv. Vita, kde byly ulozeny ostatky sv. Vaclava, s mistem jeho
zavrazdéni a ptivodniho hrobu ve Staré Boleslavi.

Jezuité, védomi si své role ,,povolanych* obnovitell ztracené jednoty cirkve, se tohoto
ukolu zmocnili s obdivuhodnou vervou a vytrvalosti, i kdyz jejich pozice nebyla viibec
jednoducha. Nekatolicka strana vyvijela od pocatku vici fadu silny az nenavistny protitlak,
jehoz projevem se stal — zlistaneme-li u svatovaclavské symboliky — protijezuitsky pamflet (z
roku 1618), vnémz sv. Viaclav odpovidd na prosbu jezuiti o ochranu pied ceskymi
protestanty nasledovné:

Darmo vy ke mné volate,
1 zdali toho neznate,
7e ja nejsem Buh nebesky,
sluji svaty dédic Cesky?
I kterak bych proti svému
dédictvi, svému milému,
mél se slusné piimlouvati
a za vas orodovati,
za vas, kteti byste radi
jako diblikové mladi
vérné Cechy vyhladili,
zemi Ceskou osadili

Spanieli ukrutnymi.*”

B3 Srov. P. OBRAZOVA — J. VLK, Maior Gloria..., c.d. v pozn. 70, s. 178.
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3. Vyznam piedstavy sjednocené¢ho symbolického prostoru

kiestanského svéta v dobé€ rekatolizace

3.1. Jezuit$ti misionari ve Staré Boleslavi

Thned po svém piichodu do Cech se jezuité zaméfili rovnéz na obnovu poutni tradice,
ktera byla pferuSena reformaci a husitstvim. Vedle Staré Boleslavi patfily od 90. let 16. stoleti
v Cechach mezi hojn& nav§tévovani marianska mista také Bohosudov v severnich Cechach,
Tufany u Brna, K4jov u Ceského Krumlova, Kladsko.

Prvni zpravy o pfitomnosti jezuitii ve Staré¢ Boleslavi jsou dolozeny k roku 1567, kdy
prazsti jezuité ze staroméstské koleje sv. Klimenta pfijali pozvani do Boleslavi od
svatovitského kanovnika Urbana Mangétinského, ustanoveného vroce 1566 do funkce
staroboleslavského kapitulniho dékana. Piestoze se zpocatku jednalo jen o misijni a Skolskou
¢innost, je zajimavé, Ze se jezuité vénovali misijni ¢innosti nejen v kostele sv. Vaclava, nybrz
1 v marianském kostele, kde jak madme doloZeno, kazali jiz v roce 1568, symbolicky na svatek
Zvé&stovani Panny Marie (25. biezna). O dva roky pozdéji byli jezuité opét vyzvani ke kazani
ve Staré Boleslavi, a rovnéz existuji zpravy o pritomnosti jezuitského fadu v Boleslavi z roku
1570.>"* K obratu doslo v roce 1589, kdy se do Staré Boleslavi vypravil na svatek sv.
Viclava, dne 27. zafi, jezuita P. Theofil Krystecki T.J., spole¢né se Ctyfmi novici z Brna,
tentokrat viak z podnétu zboznosti!*”

V nésledujicich mésicich téhoz roku se konaly do Staré Boleslavi dalsi pouté jiz za
ucelem poboznosti. A i presto, ze se kolejni Diafe, jak poznamendva V. Rynes, nezmifuji
ptimo o pouti k Panné Marii, je vice nez pravdépodobné, ze maridnsky kostel nezlstal stranou
jejich pozornosti, obzvlasté po zazraku, ktery se uddl cisafskému Stolbovi Karlu
Compagnionovi vroce 1588. Tehdy si cisafsky dvofan udajné¢ zlomil nohu pobliz
brandyského zamku, a poté, co se doslechl o mnohych uzdravenich pted zazraénym obrazem
v boleslavském kostele, vypravil se knému a byl zazraénd vylécen.”’® Jesté tedy pied
Compagnionovym uzdravenim v zavéru 90. let 16. stoleti uz byl evidentn¢ mariansky kostel
ve Staré Boleslavi v povédomi mistnich obyvatel jako zvlastni misto, oplyvajici zazraky. Tato

uddlost velmi napomohla k dal$imu Sifeni kultu zazracného obrazu a ke zvyznamnéni

My, RYNES, Palladium...,c.d.v pozn. 87, s. 54.
" Tamtéz, s. 57.
276 Takto aspon li¢i jeho zézraéné uzdraveni autofi pozd&jsich baroknich legend (Kaspar Arsenius z Radbuzy

v roce 1613, pozdéji i Bohuslav Balbin).
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boleslavského maridnského kostela. S nejvétsi pravdépodobnosti také podnitila zvédavost
novoutrakvisticky orientovanych profesort Karlovy univerzity, ktefi se vypravili v letnich
meésicich roku 1589 do Staré Boleslavi, avSak, jak pozdé&ji prohlésil jeden z nich, profesor
Adam Rosacius z Karl$perka, nikoli na néjakou povérecnou pout, nybrz aby tam vzdali Uctu
sv. Véclavovi, ,.ktery zbozné a vérné rozsiril kiestanské nabozenstvi.. 277

V roce 1596 se konala pout’ do Staré Boleslavi ke kostelu sv. Vaclava poprvé v oktavu
(4. liturgickém svate¢nim tydnu) marianského svatku Nanebevzeti Panny Marie (15. srpna).
Na ten samy svatek se konala pout’ do Boleslavi rovnéz v roce 1600. Lze tak usoudit, Ze
pfestoze se jezuité ve svych zpravach zminuji o poutich ke sv. Vaclavu, nabyvaly pouté
postupn¢ sohledem na rostouci uctu kPanné Marii staroboleslavské charakteru
marianského.””® V roce 1600 je poprvé v jezuitskych kolejnich zznamech uveden kostel bl.
Panny Marie jako cil pouts, a od té doby se objevuji také dalsi zdzraéna uzdraveni.’”
Zpocatku se jednalo vyluéné o pouté, jichz se jezuité zlcastiiovali sami, nebo obtfadné
doprovazeli urozené Zeny s jejich rodinami,”® od 90. let 16. stoleti viak zacaly tento zvyk
napodobovat i stfedni vrstvy a pravidelné lidové pouté do okoli Prahy vrcholi tedy jesté pred
Bilou horou. Ve vSeobecnou zndmost vesla pout’, kterou uspotadal Jakub Colens 17. srpna
1607: ,,veliké procesi z Prahy do Staré Boleslavé (...) bylo jakousi prehlidkou sil katolickych
pred blizicim se konecnym bojem. Procesi vyslo z chramu sv. Jakuba na Starém meéste, kdez
kondana byla o osmé hodiné ranni mSe, nacez sporadan privod. V predu nesl kterys
Frantiskan kriz s obrazem Kristovym, za nim kracel dvoji sbor, péjici litanie, knézi vSech
raduv i reholi, pak kanovnik hradu Prazského v pluvidle. Za knézstvem Sli muzové sveétsti po
trech i po ctyrech, jimz knez litanie a nabozné pisné cesky prozpévoval, konec privvodu cinili
muzové zpivajici nemecky. Vsichni ucastnici v rukou meli hole poutnické, Priivod bral se
hlavnimi ulicemi Starého i Nového mésta a podél Vitavy, za stridavého zpévu ceského i

némeckého, potom po silnici k Brandejsu, pred méstem timto znovu sporadali se poutnici a

podle chramu sv. Vaclava brali se ke chramu Matky bozi. Tu kondna pobozZnost vecerni. Knézi

277, ROYT, Pouté do Staré Boleslavi, Brandys nad Labem 1995, s. 4.

. RYNES, Palladium..., c.d. v pozn. 87, s. 57.

%7 Napt. zazraéné uzdraveni divky v roce 1603, tamtéz.

0Ty, vy$im vrstvam spole¢nosti, které si mohly dovolit naklad spojeny spouti uhradit. Podle
svatoklimentskych Diafd se jednalo napf. o pout’ konanou v roce 1596 ke sv. Vaclavu do Staré Boleslavi, kdy
doprovazel starou §lechticnu s dcerami a netefi svatoklimentsky rektor P. Melchior Trevinus spolecné s dalSim
&lenem fadu. Ci v roce 1600, kdy putovali dva bratfi jezuité s pani z Roupova a jeji rodinu k blahoslavené Panné

do Brandysa n. Labem; V. RYNES, c.d. v pozn. 87, s. 56-57.
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kdzali Cesky i némecky ve chramé i vné a ctyfi Jezuité dlouho pres piilnoc zpovidali. ' 1kdyz
je autorem tohoto popisu jezuita Bohuslav Balbin, ktery nebyl aktérem pouté, a ani nemohl
byt (narodil se 1621), mizeme si na zaklad¢ jeho barvitého popisu docela dobte piedstavit
priabéh pouté, kterou katolici uspofadali vroce 1609 po vydani Majestitu. V zésadé se
muizeme také domnivat, Ze jiz pfed rokem 1620 nabyvala Stara Boleslav charakteru poutniho
mista, k némuz byly pouté pofadany programovée s vychozim bodem v misté nékterého z
vyznamnych posvatnych stanovist ¢i symbolickych mist vyboji katolické strany v Praze
(katedréla sv. Vita, Strahovsky klaster, kostel sv. Jakuba a kostel sv. Klimenta na Starém
Mésté Prazském, kostel sv. Vaclava na Proseku). A dale mizeme také uvazovat o tom, ze
v souvislosti se stupnujicimi zazraky, které byly pti¢itdny marianskému medailonku a s
rostoucim z4djmem o pouté, mohli zacit jezuité jiz v této dobé premyslet o dimysIngjsi
koncepci celé cesty. Nejdiive vSak bylo zapotiebi mariansky kult néjakym zptisobem ukotvit,
zasadit jej do historie Ceské zemée — ptifadit ke kultu zemskych patronti (do tzv. Ceského nebe)
— a v neposledni fad¢ ho uvést ve zndmost vétsiho poctu lidi. Tady nékde se zrodila myslenka
na propojeni marianského kultu s kultem domaciho svétce, jehoz ptivodni hrob se nalézal
v blizkosti marianského kostela, a co vic, svétec byl oblibeny mezi katoliky i nekatoliky.

Konstelace byla vice nez idedlni a ptilezitost na sebe nenechala dlouho ¢ekat.

1 1. V. PRASEK, Brandejs..., c.d. v pozn. 134. Autor &erpal ze zdroje: B. BALBIN, Epit. I. V. c. XV., p. 614.
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3.2. Priivod do Staré Boleslavi ve ,,vefejnych vécech zemé“ — Palladium zemé Ceské

»--.V t€zkych chvilich deprese, vryla se jak do
mysli jezuitl, tak 1 do d&jin zemé pout’, kterou
katolic¢ti horlivei usporadali k Panné Marii do

Staré Boleslavi v oktavu svatku Nanebevzeti

Panny Marie v r. 1609, mésic a osm dnii po

podepsani majestatu.«***

Ve roce 1609, kdy Rudolf II. stvrdil Majestat na nabozenskou svobodu, putovali
katolici do Staré Boleslavi prosit Pannu Marii za zachranu katolické viry v zemi a pii této
ptilezitosti byl poprvé zazraény medailonek nazvan Palladiem, ochrannym obrazem (z&Stitou)
celé zemée a jejich obyvatel. Staroboleslavska pout’ timto nabyla celozemského charakteru a
stala se zlomem v dé€jinach obou mist svatovaclavského kultu — Prahy i1 Boleslavi. Od této
chvile se vSak pozornost zaCala stacet zejména ke Staré Boleslavi — k mistu, které bylo
podruhé posvéceno zasahem Bozi vile. Podle zdznamu jezuitské koleje se pouté do Staré
Boleslavi na svatek Nanebevzeti Panny Marie (15. srpna) konaly od vydani Majestatu
pravidelné kazdy rok. Paralelné s tim zacal vzristat pocet zazracnych uzdraveni pficitanych
staroboleslavské Madoné: napt. vroce 1609 bylo Matce Bozi staroboleslavské piicteno
uzdraveni prvorozeného syna Jaroslava Bofity z Martinic. V roce 1610 uspotadali jezuité
k maridnskému kostelu ve Staré Boleslavi pout’, u niZ si ve svych zdznamech uvadégji ticast
vice neZ dvou tisic poutnikii! Nésledujiciho roku je to o cely tisic poutnikii vice.”* V roce
1611 daroval Madoné staroboleslavské z vdécnosti za uzdraveni staroméstsky hejtman
Krystof Albrecht z Roupova orndt a antependium. V nasledujicich letech naléhali sami
katolicti véfici na jezuity, aby uspotadali dalsi pouté do Staré Boleslavi, a tak se v roce 1612
konaly hned pouté tfi. Z nichZ se nejvice proslavila ta, kterou vedl z katedraly sv. Vita
pozd¢jsi prazsky arcibiskup Jan Lohelius (1549-1622). V roce 1613 dochazi pted zdzranym
reli¢fem Panny Marie staroboleslavské k uzdraveni manzelky Viléma Slavaty. Ten samy rok
se konala dals$i marianska pout do Boleslavi, pfi niz se katolici obraceli k Pann¢ Marii
s prosbou ohledné nastupnictvi nového krale na Cesky trin, nebot’ Rudolfiv bratr, Matyas

(1557-1619, od roku 1608 kral uhersky, chorvatsky, arcivévoda rakousky vladu, od roku

B2y, RYNES, Palladium...,c.d. v pozn. 87, s. 66.
% Tamtéz, s. 70; Latinsky zdroj, ze kterého autor &erpal idaje o po¢tu poutnikii: MS Lobk. 276a, f. 72 k roku
1610.

85



1612 timsky cisar), ktery se ujal ¢eského trinu po Rudolfové smrti v roce 1612, byl bezdétny
a hrozilo, ze dojde k volbé nového panovnika z fad nekatolikli. V nejistém roce 1613 proto
vyzval k Gcasti na pouti do Staré¢ Boleslavi, nyni jiz prazsky arcibiskup Jan Lohelius, a to ke
dni 17. bfezna ,,do chrdmu své ochrankyné Panny Marie®, ,,Pomocnice kiestani®. Pout’ se
opravdu uskutecnila, a za velké ucasti se poutnici vypravili do Boleslavi tentokrate ze
Strahovského klastera. Pout’ ,, (...) ved! arcibiskup a za nim kracel nejvyssi purkrabi s jinymi
nejvyssimi uredniky. Ani dest ani bldato nezmensily horlivost poutnikii a jesuite museli
zpovidati ve dne i v noci“** Jen o n&kolik m&sict pozdéji (22. Cervence) 1613 vychazi viibec
prvni piirucka, kterd je veénovana maridnskému poutnimu mistu ve Staré Boleslavi k
,»povzneseni marianské ucty, zvlast¢ pak kultu Madony Staroboleslavské®. V 1614 se dokonce
na pout’ z Prahy do Staré Boleslavi vypravily zbozné urozené pani a divky bosy na znameni

své hluboké ticty, kterou k marianskému medailonku chovaly.*®

284 Tamtéz, s. 72; Autor Cerpal ze zdroje: MS Lobk. —276a, f. 169a.

25 Tamtéz, s. 83.
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3.3. Zrod prvni legendy o Palladiu

,»Barok zvlastnim zptisobem ctil misto, v némz
milostny obraz (sochu) nalezci objevili. Trojnasobny
(¢i vicenasobny) zazra¢ny ndvrat zobrazeni do mist
puvodu ¢i nalezu byl obvyklym legendickym topos
(...). Také v Cechach se vyskytuji detné piiklady

néavratu sochy & obrazil na misto nalezu.“**

Autorem vubec prvni legendy o maridnském poutnim misté ve Staré Boleslavi byl
prazsky metropolitni kanovnik Kaspar Arsenius z Radbuzy. Celou legendu o nalezeni Palladia
sepsal a vydal v roce 1613 pod ndzvem ,,O bl. Panné Marii a precisté rodicce Syna BoZiho a
o divich, kteriz se deji pred jejim obrazem v Staré Boleslavi: naboznym poutnikiim i jinym
kirestaniim velmi uzitecnd“*®’ a dedikoval vérnym katolickym pantim Slavatovi a Martinicovi,
Slechticiim jak znamo pozd¢ji neblaze defenestrovanym. Jedna se viibec o nejstarsi pisemnou
zminku o maridnském relié¢fu. Poprvé byla knizka vydana pod nazvem ,,0 bl. Panné Marii...*
roku 1613, druhé, rozsitené vydani s ndzvem ,,Poboznd knizka o bl. Panné Marii...” spada do
roku 1629.

U prvniho vydani se legenda nachézi v jedenacté kapitole, kde nés autor spravuje o
tom, ze byl mariansky medailonek vyoran na poli, v misté, kde stala v Arseniové dobé ve
Staré Boleslavi marianskéd svatyné, ¢i jak KaSpar Arsenius sdm vyslovné uvadi velky oltar.
V prvnim vydéani knizky z roku 1613 mél medailonek nalézt rolnik v roce 1500, za vlady
Vladislava II. Jagelonského, a to pfi orbé v misté, kde se kon¢ zastavili a zacali couvat.
Rolnikovi to bylo podivné, a kdyz se sehnul k zemi, zjevil se mu podle povésti mosazny obraz
Panny Marie s JeziSkem. Podivil se tomu, a vzal medailonek k sobé domt, aby jej fadné
uschoval. Druhy den ho vSak doma nenaSel. OdeSel na pole a spatfil obraz na tom samém
misté, kde ho den predtim nalezl. Vzal medailonek opét k sobé domu, avSak ten se znovu
navratil na misto, kde byl nalezen. Kdyz se to samé opakovalo i tietiho dne, ulekl se orac a

odevzdal obrazek radéji dé€kanovi a kanovnikiim staroboleslavského kostela sv. Vaclava. Ani

ve svatovaclavském kostele vSak nevydrzel medailonek pfes noc a vratil se opét na misto

2867, ROYT, Obraz a kult v Cechdch 17. a 18. stoleti, Praha 1999, s. 91.
7 7 prvniho vydani Arseniovy knizky zroku 1613 se zachovaly pouze dva vytisky, jeden v roudnické

Lobkovické knihovné, nyni uchovavan v rukopisném oddéleni Narodni knihovny v Praze (sign. III. Ok. 32),

druhy ve Védecké knihovné v Olomouci (sign. 33.114).
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svého plivodniho nélezu. Kdyz se to stalo jeste jednou, shledali knéZi, Ze se jednd o Bozi div, a
dali vystavét na misté ndlezu z tcty k ptani Panny Marie kamennou kaplicku, v niz mél byt
zazraény medailonek ctén a uchovavan. Kdyz se to dozvédéli obyvatelé Boleslavi, zacali toto
misto velice ctit a drzet ve velké vaZznosti, nebot’ se zde projevila viille Bozi skrze pfani Panny
Marie, ktera si toto misto vyvolila ke své tcté. Z prvniho vydani knizky se v§ak nedozvidame
zadnou informaci o stafi medailonku, nebot’ jak nas spravuje Arsenius, kdyz ora¢ medailonek
,uztev, podivil se: a nevéda, od koho aneb kdy by tu zakopan byl, vzal jej s uctivosti a do
domu svého odnesl.*

Vedle Viclava RyneSe, upozoriiuje 1 Jan Royt na skuteCnost, ze tzv.
Riickkeherlegende (legendy, v nichZ se pfedméty navraceji na misto svého ptivodniho nalezu)
nebyly ve své dob¢ ojedinélé. O nékolikerém néavratu soSky nebo obrazu se zmifiuji i autofi
legend dalSich poutnich mist jako byl napt. Bohosudov. Podobné legendy se odehravaly i
mimo &eskou piidu a mnohem dive, napf. ve Francii, nebo ve Spané&lsku.”®® Tzv. ,,uminéné
Panny, které se trikrat vraceji na misto, kde byly objeveny, jsou nejsignifikantnéjsim rysem
sveta legend, nebot objasnuji podstatny antropologicky udaj: misto je posvéceno ve zcela
presny moment piitbéhu, a to z viile bozi.“* Povést zafungovala v dan¢ situaci velice dobfe a
zacala se rychle Sifit v okoli Prahy, i v ramci celého boleslavského kraje. K Palladiu
zacali pfichazet 1idé prosit za uzdraveni nebo mu jen vzdat svoji tctu ¢i ji prokazat darem.
Kdyz jiz kaplicka nedostaovala svoji velikosti navstévnosti poutniki, jak pravi Arsenius,
byla mistnimi spravci (z darti poutnikll) roz$ifena a prestavéna na kostel. Tato skutecnost je
vSak v rozporu s tim, co jsme si fekli v podkapitole 2.3.2., nebot’ mame zpravy o tom, ze jiz
v dob¢ Karlové existoval na staroboleslavském predhradi farni maridnsky kostelik. S nejvétsi
pravdépodobnosti se tak Kaspar Arsenius ve svém vypravéni podiidil vSeobecné dikei legend
zdivodnujici nejprve vybér mista, po némz vzdy nésleduje transformace daného mista do
podoby kaplicky, posléze rozlehlejsiho kostela, vyhovujiciho potfebam vyznamného poutniho
mista. Ve dvandacté kapitole se Arsenius zmifiuje o poutich k marianskému medailonku, které
se konaly pravidelné zejména o marianskych svatcich Zvéstovani (25. bfezen) a Nanebevzeti
(15. srpen), a které podnikali nejen poutnici z Cech a Némecka, ale také z Polska, Spanélska a

Italie.

8 W. GUMPPENBERG, Atlas Marianus, Ingolstadt 1657.
% Citovano zM.-E. DUCREUX, Symbolicky.., c.d. vpozn. 7, s. 605, kde autorka odkazuje k dilu A.
DUPRONTA, Du sacré. Croisades et pélerinages. Images et langages, Paiiz 1987, s. 380-385.
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3.4. ,Biih a jeho matka se znovu zabydluji na ¢eské pad&<™°

,»Chram (mariansky) v nynéjsi své podobé¢, dovrSeny krasnym
souveézim a zdvihajici se na misté nejvyse polozeném, uprostied
lu¢né Labské niziny, v polouvénci odvékych hvozdu, jest
nejpiednéjSim poznatkem a ozdobou krajiny, daleko viditelnym.
Z daleka jiz, zvlasté z vychodu a zapadu (...) kynou poutniku

uslechtilé jeho tvary a oznacuji, splyvajice s mohutnou skupinou
291

zamku Brandejského, pfirozeny od nepaméti stied krajiny.

Stavba prostornéjSiho marianského chramu ve Staré Boleslavi, ktery by Iépe
vyhovoval potfebam nového kultu, byla zapocata podle mladsich zprav mezi lety 1616 nebo
1617 — v téchto letech vSak s nejvétsi pravdépodobnosti teprve doslo ke ztrzeni starsiho, jiz
nevyhovujiciho kosteliku, ve kterém byl medailonek uchovavan. Ve prospéch této souvislosti
se rovnéz J. V. PraSek zmifluje o tom, Ze ,,z listin jest vsak na biledni, Ze byla stavba jiz r.
1613 v plném proudu, nebot' za rok tento bylo na ni vydano ze zameckého diichodu
Brandejského 1235 kop 30 grosii misenskych“.*** Timto by po&atek stavby piipadal na stejny
rok, kdy byla Kasparem Arseniem vydana prvni poutni piiruc¢ka s odiivodnujici legendou o
Palladiu. Hlavni zasluhy o vybudovani kostela jsou pfipisovany probosStovi marianského
kostela Chrysostomu Kilidnovi a dékanu ZachariaSovi Crucingerovi. Velkym darem pfispéla
rovnéz cisafovna Anna, manzelka MatyaSe Habsburského, které byva zpravidla pfipisovan
vibec prvotni impuls ke stavbé honosnéjs$i marianské svatyné ve Staré¢ Boleslavi. Brandyské

4

panstvi poskytlo vedle pené¢zniho daru, rovnéz ,,potiebné drivi a stavivo, (...) Hojnou mérou
plynuly na stavbu i milodary katolikii, svédcici o horlivosti, vydanim Rudolfova Majestdtu“.293

Novy maridnsky kostel byl vybudovan podle projektu italského architekta Giovani
Maria Filippiho pod vedenim architekta vlagského piivodu Jacoppa de Vaccaniho,” a stal se
jednou z prvnich baroknich sakralnich staveb na ¢eském tzemi (obr. 34, obr. 35, obr. 36).

K vysvéceni doSlo v roce 1623. Stavba chramu byla provedena v ran¢ baroknim slohu, a svym

20 Zdroj citace: M.-E. DUCREUX, Neékolik wvah..., c.d. v pozn. 1,s. 158.
213 V. PRASEK, Brandejs, ..., c.d. v pozn. 134, s. 398.

*? Tamtéz, s. 395.

*? Tamtéz, s. 395-396.

2% Stavitel Giacomo de Vaccani se stavebng podilel také na nedalekém brandyském zamku, kde habsburiti

panovnici ¢asto pobyvali, a to jak Rudolf II., tak pozdé&ji i jeho bratr Matyas se svoji Zenou, a po ném zejména

cisaf Ferdinand II.

&9



monumentalnim pojetim, inspirovanym fimskym stavitelskym okruhem Vignolovym, zacala
suverénné dominovat celému obrazu mésta. Jedna se o podélnou (longitudinalni) ¢ili procesni
baziliku s ttemi dvojicemi boc¢nich vyklenkovych kapli, hlasicich se zkracenym transeptem
k zjednodusenému prototypu hlavni fadové budovy Tovarysstva JeziSova v Rimé, Il Ges.
Bazilikdlni dispozice, charakteristickd pro rané baroko, je typickym znakem potridentského
pojeti sakralniho prostoru, ktery byl koncipovan tak, aby vyhovoval novym pozadavkiim na
bohosluzebny prostor, v némz méli byt vSichni véfici pfitomni i vizudlné aktu pfepodstatnéni
Péané (svéceni hostie). J. V. Prasek pfipisuje velkou zasluhu na stavbé chramu také Jachymovi
st. Slavatovi z Chlumu, ktery zajiStoval hospodafskou stranku stavby a rovnéz potidil nakres
k vyzdobé pruceli a upravé prostoru pied vstupem do chrdmu, ktery nechal vydlazdit
kamennymi deskami. Na dolnim prostranstvi pfed chrdmem pak dokonce nechal na vlastni
naklady vybudovat kamennou studnu pro potieby poutnikii.”*> Na vnitini vyzdobg se po roce
1624 finan¢né podilely pfedni pfedstavitelé katolickych ¢eskych roda.

Rok 1617 byl pro katolickou stranu obzvlast¢ vyznamny, nebot’ si ¢eské stavy zvolily
(oviem za piislibu dodrzovani Majestatu) za kréle katolika Ferdinanda II. Styrského (1578—
1637). Na pamatku této udalosti nechal vtom samém roce KaSpar Arsenius ziidit pii
maridnském kostele nadaci na votivni msi, kterd méla byt pfed milostnym obrazem cténa
kazdou stiedu.”®® Votivni mse ma zvlastni postaveni v ramci liturgie, nebot’ se neslavi ve
vztahu k liturgickému roku, nybrz byva zalozena pro zvlastni ucel, vtomto piipad€ ji
Arsenius zasvétil ke cti Zvéstovani Panny Marie. Pfipomenime vSak, Ze Ferdinand II. se
zavazal vroce 1598 slibem k Panné Marii, ze znovu obnovi katolickou viru v Rakousku a
svij slib pozdéji vztahl i na ¢eské zemé. Muselo byt proto od pocatku jasné, ze svij zavazek
vucéi stavim nedodrzi. Velice zdhy po svém nastupu na triin se proto zacal stavét proti
vysaddm Slechty a poruSoval zasady Majestatu. V kvétnu roku 1618 vyustil odpor proti nému
v tzv. druhou praZskou defenestraci mistodrziteli Jaroslava Bofity z Martinic a Viléma
Slavaty z Chlumu, spolu s pisaiem Fabriciem. Timto odbojem, ktery symbolizoval
bezvyhradny rozchod nekatolikii s habsburskou vladou, de facto zacala tficetiletd valka
(1618-1648).°" Ceské stavy nasledné vytvofily protihabsburskou koalici, sesadily Ferdinanda

z trinu a jmenovaly vlastni zemskou vladu. Na cesky trin ,.instalovaly* zb&zné Fridricha

SeBAYA PRASEK, Brandejs..., c.d. v pozn. 134, s. 397.

26y, RYNES, Palladium..., c.d. v pozn. 87, s. 83.

27V &ervnu roku 1618 bylo Tovarysstvo JeziSovo vypovézeno z Ceského kralovstvi dekretem. DEJINY ZEMI
KORUNY CESKE I, ..., c.d. vpozn. 195, s. 231.
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Falckého a doslo dokonce k dodasnému vyhnani jezuiti.®® K rozhodujicimu stfetu doslo 8.

listopadu 1620 na Bilé hote, kde bylo ¢eské stavovské vojsko porazeno katolickou armadou.

287, MISOVIC, Vira v dejindach zemi Koruny ceskeé, Praha 2001, s. 50.
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3.5. Habsburkové a obnova Prazské katedraly

Po porazce ¢eského stavovského povstani znovu nastoupil na ¢esky trin Ferdinand II.
a zacal s nekompromisni rekatolizaci zemé. V prvni fadé zru$il demonstrativné platnost
Majestatu, udajné tak, Ze ho roztrhl (¢i rozsttihl) a odvolal piijimani pod oboji. V roce 1621
byli zjeho rozkazu pozatykani castnici povstani a dvacet sedm znich bylo exemplarné
popraveno na Staroméstském namésti. V témze roce byl vydan prvni protireformacéni dekret,
ktery vypovidal nekatolické, zejména cCeskobratrské a novoutrakvistické duchovni
z kralovskych mést.

Ceské kralovstvi mélo byt od této chvile vniméano jako nova Terra sancta (Svata
zemg), k niz po konfesijnich rozeptich opét Buh pfivratil svou milostivou tvai. Celd zemé
byla svéfena pod ochranu Panny Marie staroboleslavské a jeji usidleni v mist¢ Vaclavovy
mucednické smrti pifedstavovalo od pocatku jasné poselstvi, v némz mohlo mnoho katolikl 1
nekatolikil spatfovat znameni odpusténi. Vyznam mista posilil v roce 1623 sam Ferdinand II.,
ktery podnikl k Palladiu pout’, a to dokonce dvakrat. Po ném tak ucinili i jeho nastupci,
Ferdinand III. i Leopold 1., ktefi se do Boleslavi vypravili vzdy bezprostifedné¢ po své
korunovaci v Praze: ,,toto gesto davad tomuto ¢inu raz intronizace a vzbuzuje predstavu mistni
analogie habsburské pouti do Mariazellu“**® Pro nés jsou dillezité zejména dvé nasledujici
udalosti. — Za prvé byly v tnoru roku 1621 v chrdmu sv. Vita znovu obnoveny bohosluzby a
b&hem jednoho roku byl chram vybaven dvaceti novymi oltati.**° Za druhé se do Cech vratili
jezuité a zacali bez prodleni s obnovou pouti do Staré Boleslavi, kde zistalo Palladium skoro
,»zazrakem® uschovano bez tthony po celou dobu povstani.

V souvislosti s obnovovanim katolické moci po Bilé hofe, zaCalo samoziejmé
dochazet k obnové nejdulezitéjsiho ohniska zemé — katedraly sv. Vita v Praze, ktera zlstala
po obrazoboreckém zasahu kalvinistii v roce 1619 ve velmi zubozeném stavu. — Tehdy po
Matyasove smrti, odmitla stavovskd opozice za panovnika Ferdinanda II. a novym kralem
zvolila tisského kurfifta, piivrzence kalvinismu, Friedricha Falckého (zndmého jako zimni
kral), ptfi jehoz korunovaci vchramu doslo k ikonoklastické ocisté. Dodnes tuto
obrazoboreckou rebelii, véetné rychlého odchodu ,,zimniho krale* ze zemé& nedlouho po

prohfe ceskych stavil, zachycuje dievény reliéf PustoSeni chramu sv. Vita roku 1619 od

29 M.-E. DUCREUX, Nékolik tvah..., c.d. v pozn. 1, s. 156.
3% Pryni faze obnovy byla zapolata v tmoru roku 1621 (znovu vysvécenim pro katolické bohosluzby) a
zakoncena pfiblizn€ kolem roku 1631 zpodobenim sv. Jana Nepomuckého na obraze Matyase Mayera, uréeného

pro vyzdobu chramového interiéru. Srov. I. KORAN, Praha na iisvitu..., c.d. v pozn. 216.
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dvorniho truhlare KaSpara Bechtelera z doby do roku 1623 (obr. 20).%!

Diky tomuto vyjevu
se nam skyta celkovy pohled na tehdy jest¢ Ctyfi samostatnd prazska mésta z pocatku 17.
stoleti a rovnéz pohled do interiéru katedraly, v niz: ,,Zoldnéri kdceji kiiz s pricného tramu

302 1wy
h.”"° Drevorezba

presbytdre a rozbijeji oltdre; Zeny odndaseji v nusich rozbité sochy svatyc
také predstavuje zajimavé svédectvi o znesvéceni hrobu sv. Jana Nepomuckého. Hlavni oltar
katedraly byl osazen novym retdblem, jehoz soucéasti byl malovany triptych uprostied
s obrazem, sv. Lukase, jak maluje Pannu Marii (kolem 1513, Jan Gossaert zvany Mabuse).
Triptych Udajné ukofistil Matyas§ v nizozemském mésté¢ Mechelen v tamni kapli malitského
bratrstva v chramu sv. Rombouta. Ob& bo¢ni kiidla triptychu pak dale rozvijeji legendu ze
zivota sv. Lukase a legendu ze Zivota sv. Jana Evangelisty. Malovana oltaini predela, na které
triptych spocivé, byla zhotovena z podnétu cisate Ferdinanda III. (1637-1657), jehoz
monogram F. IIl. se nachéazi ve §titu orlice na ptedni stran¢ predely. Jiz zminovany Kaspar
Bechteler vytvofil kazatelnu na misto pivodni, poniené kalvinisty, a soucasn¢ zhotovil
vroce 1630 dvoje reliéfy zdobené vstupni dvefe katedraly (obr. 21),°” které predstavovaly
obzvlasté dulezitou informaci pro tehdejsi publikum, nebot’ vedle postav svatych evangelistii
a cirkevnich Otct, jsou na nich poprvé zachyceni ¢esSti zemsti patroni véetné budouciho
svétce Jana Nepomuckého. Dvete, které byly umistény do vstupu v prozatimni pracelni zdi
severni lodi, jsou v horni ¢asti vyzdobeny postavami svatych evangelistl; v prosttedni ¢asti
postavami Ctyf zemskych patronii: sv. Vita, Vaclava, Vojtécha a Zikmunda. Druhé dvete,
kterymi se vstupovalo do jiZni lodi, jsou v horni ¢asti vyzdobeny postavami cirkevnich Otcii a
v prostfedni Casti postavami dalSich zemskych patroni: sv. Prokopa, Ludmily, Jana
Nepomuckého a Ivana.’® Nové je zde k tradiénim zemskym patrontim pfipojen poustevnik
Ivan.’®”

Mucednik zpovédniho tajemstvi, Jan Nepomucky, byl vroce 1631 zachycen také na

obraze MatyaSe Mayera, umisténém nad vchodem do severni boc¢ni lodi (obr. 22).

%! Dnes je dievotezba umisténa v pravém choérovém ochozu svatovitského chramu. Srov. P. CHOTEBOR, J.
SVOBODA, Prazsky hrad, Praha 1990.

3%2°A. PODLAHA, K. HILBERT, Metropoliti chram sv. Vita v Praze. Soupis pamdtek historickych a
umeéleckych v Kralovstvi ceskéem: Od praveku do pocatku XIX. stoleti; sv. 1. Kralovské hlavni mésto Praha:
Hradc¢any, s. 198n.

3% 0d dostavby katedraly jsou vsazeny pod hudebni kruchtu.

3% A. PODLAHA, K. HILBERT, Metropolitni chrim sv. Vita..., c.d. v pozn. 302, s. 202n.

3% K mistu uloZeni ostatki sv. Ivana (poutni kostel Sv. Jana pod Skalou) se vypravil jiZ na po&atku 17. stoleti i
cisai Matyas, nasledovali ho Ferdinand II. a Ferdinand III. Zakladni kdmen ke stavbé poutniho kostela Sv. Jana

pod Skalou polozil v roce 1656 Leopold 1. Habsbursky.
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Z ikonografického hlediska je obraz roz¢lenén do tii hierarchicky uspotfddanych poli: v horni
¢asti je v oblacich zachycena Panna Marie s malym Kristem, spole¢n¢ drzi kralovskou korunu
a shlizeji na postavy sv. Vaclava a sv. Ludmily, ktefi podpiraji model chrdmu sv. Vita; po
stranach celému vyjevu adoruji ostatni CeSti patroni; sttedobodem celého obrazu je krucifix,
po jehoz obou stranach kleci ¢lenové cisaiské rodiny (spodni pas zprava od Krista): Ferdinand
II. se svymi syny Ferdinandem III. a Leopoldem Vilémem; zleva: obé cisafovy manzelky
Anna a Eleonora a dcery Marie Anna a Cecilie Renata.’®® Neni bez zajimavosti, e Ferdinand
IL., ktery pfipisoval Panné Marii vitézstvi v bitv€ na bélohorské plani, se zde spolecné s celou
svou rodinou pfimyka k jeji veliké apotedze na znameni vyjadieni dikda.

Rozsiteni specifické zboznosti Habsburské dynastie na celou rakouskou, narodnostné
riznorodou fi$i, zde odpovida tendenci panovnika habsburského rodu adorovat patrony vSech
zemi monarchie. V piipadé Mayerova obrazu se panovnik s podékovanim a ptimluvou obraci
stejnou mérou k Pann& Marii, jako k ostatnim zemskym patrontim Ceského kralovstvi. ,,Svaty
Vaclav a dalsi svati cesti patroni se zacali objevovat jako konstitutivni prvky argumentaci,
které se stale vice snazily spojovat prastarost ceské katolické viry a loajalitu vici domu
habsburskému se zachovdanim zvlastni historické a politické identity Koruny ceské, jejiz

svétskou nositelkou a garantem mél byt vysoky klérus a slechta.**"”

3% A. PODLAHA, K. HILBERT, Metropoliti chram sv. Vita..., c.d. v pozn. 302, s. 236-238.
37 M.-E. DUCREUX, Symbolicky rozmér pouté..., c.d. v pozn. 7, s. 591.
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3.6. Navrat jezuitii do Cech a obnova staroboleslavské marianské pouti

V roce 1620 vstupuje do hry prvni barokni generace po Bilé hote (1620-1650),>%
kterda vytvotila zakladni predpoklady pro dal§i vyvoj staroboleslavské poutni cesty. Jde o
pokoleni, které rozviji své plisobeni v letech 1620-1650. Jezuité této prvni barokni generace
tézi z dosazeného vitézstvi, pokracuji v rozvijeni své misionaiské, Skolské a pastoracni
¢innosti. Prvni pout’ do Staré Boleslavi uspotadali 15. srpna roku 1621 na svatek Nanebevzeti
Panny Marie. Na marianskou pout’ navazoval 29. zéfi téhoZz roku (na svatek sv. Viaclava)
slavny privod ze staroméstského kostela sv. Klimenta ke znovu vysvécené Svatovaclavskeé
kapli na Prazském hrad¢. Timto aktem byl de facto oficidln¢ znovu obnoven svatek sv.
Viclava a rehabilitovdno misto boleslavského svatovéaclavsko-marianského kultu v Ceské
zemi. Béhem necelého roku od bélohorské bitvy se jezuitim podafilo obnovit zdsadni poutni
mista a opét je mezi sebou vyznamove propojit. Dafilo se jim dokonce sit’ posvatnych cest a
mist naddle rozSifovat, aby vSe nasvédcovalo skutecnosti, ze ,Bith a jeho matka se znovu
zabydluji na ceské piidé”.>® Pouté k zazraéné staroboleslavské Madoné se konaly pravidelng i
béhem nasledujicich let, dokonce i vicekrat rocné. Nékdy mély rdz morovych prosebnych
pouti (napft. v roce 1623), jindy $lo o pouté jezuitskych chovancti (napt. v roce 1626).

Vroce 1622 byla jezuitim svéfena sprava nad prazskou Karlovou univerzitou a
v neposledni fadé se jim podatilo v Praze oslavit kanonizaci vlastnich fddovych svétca, sv.
Ignace a sv. Frantiska Xaverského, pficemz velkolepd podivana pftildkala k jejich velkému
potéseni 1 mnoho (zvédavych) nekatolikd. V srpnu roku 1622 ptesel pod katolickou spravu
jeden z n¢kdejSich nejvyznamnéjsich kostelti, kde se podavalo pod oboji — chrdm Panny
Marie pted Tynem na Starém Mésté prazském. Z Tynského chramu pak opét v oktadvu
Nanebevzeti Panny Marie v roce 1622 usporadali jezuité pout’ do Staré Boleslavi. Slavnostni
privod, kterého se podle dobovych zprav tucéastnilo i mnoho nekatolikti, vedl prazsky
arcibiskup Jan Lohelius. V nasledujicim roce (1623) bylo katolické vitézstvi dovrSeno

odstranénim pozlaceného kalichu ze Stitu Tynského chrdmu a jeho nahrazeni plastikou Panny

3% v. CERNY se ve svém dile (viz pozn. 294, s. 263-367) zabyva d&jinami Geského baroka z pohledu
periodiza¢ni metody generacni, tj. pokousi se generacné periodizovat d&jiny ¢eského baroka a zachytit osobitost
jednotlivych generaci, které fadi nasledovné: 1. barokni generaci (spadajici do obdobi let 1620-1650) nazyva
pokolenim Bilé hory; 2. barokni generaci (1650-1680) nazyva generaci jezuitskou; 3. barokni generaci (1680-
1710) nazyva ,,generaci pokracovateltl a dédici* (narozenou v miru); 4. barokni generaci (1710-1740) nazyva

,pokolenim pokracovateli®, ktera se s tfeti generaci shoduje v produkci prevazné umeélecké produkce neliterarni.

3% M.-E. DUCREUX, Nékolik tvah..., c.d. v pozn. 1, s. 158.

95



Marie, ,,ochrankyné katolické (Vjechie“,310 obklopené pozlacenou mandorlou, kterd byla slita

z roztaveného kalicha. Symboli¢téj$i vymeénu bychom si dokazali jen stézi predstavit.

Vroce 1623 se navic upevnila pozice TovarySstva JeziSova v Ceskych zemich
vznikem samostatné ceské provincie, jehoz sprava doposud spadala pod rakouskou jezuitskou
provincii se sidlem ve Vidni. Jeden jezuita, svym vékem ndlezejici do ptfedchozi generace,
v prvnim baroknim pokoleni doziva, a ptfitom pravé jeho dilo — po Bilé hofe nové
prepracované — polozilo zaklady dal§imu rozvoji kultu Palladia. Mame samoziejmé na mysli

dilo dékana svatovitské kapituly KaSpara Arsenia z Radbuzy.

Vedle Tovarysstva JeziSova sehraly pii rekatolizaci Cech dtlezitou roli také dalsi
cirkevni fady a nébozenska bratrstva, a to predevsim diky pravidelné misijni a Skolské
¢innosti, jez méla vést nekatoliky ke zboznosti v katolickém duchu. Mezi starymi fady a
bratrstvy u nas po Bilé hotfe pulsobili premonstrati, cistercidci, benediktini, kiiZovnici a
nekteré zebravé fady. Mezi nove vzniklé a prichozi fady patfili piaristé, cerni benediktini
monserratSti, hiberni, a dal§i. V kvétnu roku 1626 =zazil velikou sldvu zejména tad
premonstratii ze Strahovského klastera. — Z podnétu opata Questenberka byly pieneseny
ostatky sv. Norberta Xantenského, zakladatele tfadu, z Magdeburku do Prahy. Kardinal
Harrach vydal jesté pted translaci v dubnu roku 1626 dekret, na jehoz zakladé vyhlasil
Norberta za nového ¢eského patrona a cela zalezitost se téSila rovnéz velké podpoie ze strany
panovnika, Ferdinanda II. Transla¢ni privod je zevrubn€ vyliCen v monografii Cyrila

311

Antonina Straky.” " Podle n¢kterych badatelli mél Strahovsky klaster v novém pojeti prostoru

dokonce figurovat jako Novy (Cesky) Jeruzalém, hora Sion, ,.kterda byla symbolicky propojena

. ;312
krizovou cestou se Starou Boleslavi.*

Kult sv. Norberta se vSak piili§ v ¢eském nebi neujal.
Naopak ,,pfimo lavinové se rozsifila tcta k prazskému Jezulatku®. Jde o voskovou sosku,
kterou vénovala roku 1628 karmelitdinim u Panny Marie Vitézné na Malé Strané¢ vérna
katolicka Polyxena z Lobkovic (1566-1642). V t¢ samé dobé dochazi k dal$i vyznamné
udalosti, kterd souvisela s pob&lohorskym rozhojiovanim marianskych poutnich mist a kopii

313

Mariiny chyse (Santa casy).” ° V blizkosti Prazského hradu a Strahovského klastera vznikala

319y RYNES, Palladium...,c.d. v pozn. 87, s. 87.

3 C. A. STRAKA, Preneseni ostatkii sv. Norberta z Magdeburku na Strahov, Praha 1927, s. 78-95.

312 Srov. K. VOCELKA, Habsburska zboznost..., c.d. v pozn. 231, s. 233.

313y Ceském kralovstvi spada do obdobi t&sn& po Bilé hote vznik loretanské kaple P. Marie v Hajku u Kladna,
kterou zalozil Florian Détfich Zd’arsky ze Zd’aru. Do roku 1623 je datovan vznik Santa Casy v Mikulové, kterou

nechal vystavét kardinal Dietrichstein jako podékovani P. Marii za zachranu mésta pred morem.
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vletech 1626-1631 z podnétu dalSi horlivé katolicky, hrabénky Benigny Katefiny
z Lobkovic, prazska Svatd chyse, na jejiz stavbu vénoval rod Lobkovict vlastni pozemky.
Hrabénka nechala povolat z Vidn¢ architekta Giovanni Battista Orsi. Loreta byla vysvécena v
roce 1631 kardindlem Harrachem a svéfena pod duchovni spravu pfilehlého klastera
kapucinti. Misto prazské Svaté chySe se stalo dal§$im ohniskem v symbolickém prostoru zemé,

odkud proudili poutnici v prabéhu 17. a 18. stoleti uctit kult Palladia do Staré¢ Boleslavi.
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3.7. Palladium jako novy symbol obnovované Cechie

,»Rozkveét kultu ¢eskych svétct snadno vysvétluje, proc¢
Arseniem formulované spojeni kultu marianského se

svatovaclavskym v pobé&lohorské Cechii padlo na

tirodnou padu.«*'*

Vroce 1629, symbolicky pfi pfilezitosti 700. vyro¢i od zavrazdéni sv. Vaclava ve
Staré Boleslavi, vySlo druhé (rozSifené) vydani Arseniovy piirucky (Arsenius respektuje
dataci Vaclavovy smrti, podle Héijka a jeho piedchiidet do roku 929). Ugelem
pfepracovaného vydani bylo zejména zvysit ucast na poutich do Staré Boleslavi. Kaspar
Arsenius se poprvé pokusil poukdzat na ,,prikaznou’ souvislost postavy narodniho svétce se
staroboleslavskou Madonou. Arseniova pivodni verze legendy tak nabyla jasnéjSich obrysi, a
soucasn¢ vyzral i jeji autor, ktery se podobné¢ jako Héjek v nékterych pasazich nechava unaset
vlastni fantazii, dokonce se osméluje k zavaznym tvrzenim, kterd povazuje za naprosto
zavazna. Jestlize tak v plivodnim vydéani z roku 1613 nem¢l jesté medailonek svého majitele,
nyni (ve druhém vydani) ho jiz m4, a jim sv. Vaclav. Arsenius ve vydani z roku 1629 provedl
vice zmén. Zmeénily se okolnosti nalezu (vyorani) reliéfu a tyto zmény mély fakticky dopad
smysl legendy. Knizka byla celkové rozsifena o dalsi uzdraveni a nejnovéjsi udélosti, hlavné
tykajici se neddvné stavby marianského kostela. Z obsahu je citit zanicenost jezuitského
hagiografa, ktery se touzi, jakozto velky ctitel Panny Marie a kultu zemskych patrond, velice
dychtivé podé€lit o své nové poznatky, které aniz to zatim tusi, budou mit zcela zasadni vliv
pro dalsi vyvoj staroboleslavské (Svaté) cesty.

V novém vydani pojednava Arsenius o vyorani medailonku v ramci dvanacté kapitoly.
Jak jsme jiz vySe naznacili, nové vydani se liSilo od prvniho z roku 1613 hned v nékolika
ohledech. Za¢néme tim nejpodstatnéjSim — ¢asovym posunem vyorani reliéfu, které Arsenius
nové datuje do doby premyslovské (1160). S nahrazenim tohoto letopoc¢tu souviselo hned
n¢kolik okolnosti. Za prvé — jestlize se Arsenius problematikou staroboleslavského reliéfu
behem uplynulych let zabyval, ziejmé& dospél ke zjiSténi, Ze mariansky kostel v Boleslavi
musel stat uz pred rokem 1500. Jako jeden zargumentli uvadi V. Ryne$S napf. udalost
pfeneseni zvonu z pivodniho maridnského kostela do nové postaveného, pii niz si Arsenius

315

nemohl nevS§imnout letopoctu 1454, ktery byl na zvonu vyryt.” ~ Pochazel-li zvon z poloviny

3y RYNES, Palladium....c.d.v pozn. 87, s. 96.

315 Tamtéz, s. 90.
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15. stoleti, pak zde 1 kostel a s nim 1 medailonek existovaly diive nez v roce 1500. Jisté
ptemyslel kam by tedy reliéf nejlépe vrocil a rozhodl se pro dobu prfemyslovskou. Nalez tak
posunul do roku 1160 a spojil ho s Ludmilou a se sv. Vaclavem. Tim dodal jak Palladiu jako
takovému, tak mistu, kde bylo uchovavano zcela novy rozmér — nebot’ existence a funkce
nové zbudovaného poutniho kostela zasvécen¢ho Nanebevzeti Panny Marie méla byt
propojenim se svatovaclavskym kultem jaksi dodatecné posvécena. Od této chvile se ke
staroboleslavskému medailonku zacaly vazat i kulty dalSich zemskych patront. Strategie
zacilena na nejvyznamngjsi postavy Ceského kralovstvi u¢inné napomahala novému poiadani
a znovu sjednocovani symbolického prostoru. Vedle patrné snahy jezuiti navéazat na
sttedovékou tradici ucty k Pann¢ Marii v zemi (zejména za doby Karlovy), dosahl ,.rychly a
neustdly rozvoj marianského kultu symbolického zastoupeni v hierarchii pouté: nyni mély

I ; co . 316
pouté smerovat prednostné k zazracnému medailonku.

Neznamenalo to vSak, ze by byl
svatovaclavsky kult marianskym ptevrstven ¢i dokonce zastinén, jak by se snad mohlo na
prvni pohled zdat. Naopak, byl postaven na jeho zdkladech, a jim v podstaté¢ symbolicky
podepten - zdvojnasoben. — Patrny je zde vSak jasny posun v roviny symbolickych vyznamu,
ktery byl zcela zasadni pro dalsi vyvoj udalosti. — Od stfedov&kého, Karlem IV. symbolicky
uspofddaného prostoru, jehoz ,,srdcem‘ byla Svatovaclavska kaple, dochazi v pribéhu 17.
stoleti k pfesunu vyznamového centra do Staré Boleslavi. Misto, kde je uchovavano
staroboleslavské Palladium, tak nové piebird roli nejvyznamnéjiiho mista Ceského
kralovstvi.’!7 Svédéi o tom zejména valeéné udalosti, souvisejici s drancovanim vojsk za
tricetileté valky, pfi nichz se pravé Palladium (nazyvéno rovnéz ,,svaty poklad“)*'® stavalo
Castou koftisti a vdéénym objektem (zastupného) potupovani ¢eského naroda. Jeho potupenim
daval hanobitel na védomi ,,nefunkénost* pomysiného ochranného radia, jimz mélo Palladium
odvracet zlo od ¢eské zemé. Symbolické, vefejné hanobeni Palladia, také mélo vypovidat o
tom, kdo je novym vladcem prostoru a soucasné¢ v rukou koho lezi piiSti osud celého
kralovstvi. Nepfimo tyto udalosti vypovidaly i o oslabeni vyznamu Prazského hradu,
katedraly a arcibiskupstvi.

Poprvé doslo k vaznému ohroZeni Palladia, a s nim symbolicky i celé Ceské zemé, po
vitézstvi Svédskych a saskych vojsk nad vojsky cisatskymi v unoru roku v roce 1631. Jiz

v nasledujicim roce (1632) vtrhla saska vojska do Staré Boleslavi. Vedle kapitulniho chrdmu,

1 Tamtéz, s. 592.

317 Po roce 1660 se dokonce ustalila predstava staroboleslavského Palladia jako zem&pisného a symbolického
sttedu Cech. Srov. M.E.-DUCREUX, Symbolicky rozmér pouti,..., c.d. v pozn. 7, s. 592.

318 Srov. V. RYNES, Palladium...,c.d. v pozn. 87, s. 106.
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vyplenili 1 chrdm mariansky: ,,vjeli do chramu kofimo, co bylo ze zlata, stiibra, cinu, mosazi
brali, me$nimi rouchy se posmésné obvlaceli, dfevéné oltafe, sochy, stolice, obrazy platéné a
jiné okrasy lamali, sekali, palili, sochy difevéné, kamenné, nosy, hlavy, ruce jim osekavajice,
hyzdili.«*" Chramu odcizili rovn&Z Palladium a prevezli ho do Prahy, kde ho piedali svému
veliteli na Starém Mésté prazském, plukovnikovi Vavfinci Hoffkirchovi. Ten Palladium
oznacil hanlivym napisem a nasledné ho pfibil (posmésn€, aby se jiz nemohlo navratit na
misto svého nalezu) na dvé staré¢ zidle naproti Sibenici, kde visel tesaisky tovarys, jim

, . 320
odsouzeny k smrti.

Dodnes se na medailonku nachazi otvor po hiebiku, ktery byl pozdéji
zakryt Sperkem. Poté odvezl Hoftkirch Palladium do Saska, kde setrvalo po dobu celych Sesti
let, az do roku 1638, kdy bylo od Hoftkircha za vydatného tsili staroboleslavské kapituly
v Cele s dcékanem Bilkem, Albrechtem z ValdsStejna a pfi¢inénim Benigny Katefiny
z Lobkovic, vykoupeno. Sama Slechti¢na jej pry po urcitou dobu piechovavala u sebe v domé
a uctivala, nez ho byla donucena ,,na &etné prosby véficich a z rozkazu panovnika“ navratit.**!
V zafi téhoz roku vydal kardindl Arnost Harrach dekret o slavnostnim pieneseni Palladia
z prazské Lorety do Staré Boleslavi. Zucastnil se ho rovnéz novy Cesky kral a cisaf, velky
ctitel kultu sv. Véclava, Ferdinand IIl. s dvorem, a dalS$i vyznamni ptedstavitelé¢ vysokého
kléru a zastupci ptednich Ceskych rodi. ,,Pri prendseni (Palladia) po mosté pres Labe obraz
uvitali studenti prevleceni za antickda bozstva a alegorie zivii. U Hluchova cekala procesi
z Kolina, Mélnika, Nymburka, Mladé Boleslavi, Caslavi a Kutné Hory. (...) V chramu byl
reliéf umistén na hlavni oltar a kapitulni dékan Jiri Bilek z Bilenberka mél ceské kdzani,

322
‘2% Panna

v némz Pannu Marii poprosil za odpusténi, Ze nedbalosti byl obraz zcizen Sasy.
Marie staroboleslavska se tak opét mohla ,,obrazn¢ ujmout drzeni celého kralovstvi‘.

Podruh¢ bylo Palladium v ohrozeni v letech 1639 a 1640, kdy do zemé¢ vtrhla Svédska
vojska a opét oba chramy vyplenila, oltafe a ndbytek pouzila jako topivo a ,,v kapitulnim
chamu jako v hospodé sobé poéinali“.*** Tentokrat vSak opatrovnici Palladia, v &ele
s Benignou Katefinou z Lobkovic, nevadhali a pfevezli ho vcas spoleéné se
Staroboleslavskym chramovym pokladem do Prahy, a odtud posléze do Vidné, kde bylo
Palladium uchovavano v soukromé kapli cisafe Ferdinanda III., kam ho chodila ¢asto uctivat

cisarova chot’, Marie Anna zadat Pannu Marii o pfiznivy prubéh svého téhotenstvi a porodu.
9

3193, V. PRASEK, Brandejs.., c.d. v pozn. 134, s. 348.

3207, ROYT, Poute do Staré Boleslavi, Brandys nad Labem 1995, s. 5-6.
321 Tamtéz, s. 6.

322 Tamtéz, s. 6.

BV, PRASEK, Brandejs.., c.d. v pozn. 134, s. 350n.
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Podle n¢kterych zprav cisafovna porodila v roce 1640 budouciho cisate Leopolda I. za
pritomnosti zazracného medailonku. Poté ho obdarovala perlami a chodila ho uctivat kazdy

324
den.

Medailonek byl rovnéz ozdoben korunkou, ktera predstavovala vyraz nejvyssi ucty
k marianskému obrazu (soSce). Predpokladem samotného aktu korunovani byl diraz na
starobylost tcty, véhlas obrazu a zazracnost, kterd byla dokazovéna na zdkladé hodnovérnych
svédectvi (svédci z fad vyznamnych rodi, vysoce postaveni piedstavitelé, ad.).’*> Korunovani
obrazu (¢i sochy) bylo rovnéz spojeno surCitymi liturgickymi tkony, které zahrnovaly
ritudlni ocCistu obrazu svécenou vodou, pomazani kiizmem, okufovani kadidlem a vlastni
korunovaci (nejprve byl korunovéan JeziSek, poté Panna Marie). Ve findlni fazi byl obraz
»intronizovan® na triné (ve specialnim oltafiku): ve Staré¢ Boleslavi k tomuto ucelu slouzil
prenosny oltaiik s malbami s naméty Zvéstovani a Nanebevzeti Panny Marie.”*® Palladium se
z Vidné do Cech navratilo az v srpnu roku 1646, kdy bylo opét s velikou slavou pfevazeno do
Staré Boleslavi.”*” Celkové zpiisobil marianskému kostelu vpad Svédia veliké Skody, ale
stavba zlstala nastésti uSettena: ,,chrdam sice ziistaven zvuli zdivocelého lidu vojenského, ktery
se v ném i utaboril, nabytky a hrobky plenil, ba i koné své v ném choval, ale stavby usetril. Co
ode dreva bylo, namnoze spdleno, takie po odchodu Svédii diikladné opravy bylo

328 yypalen byl rovné i staroboleslavsky kostel sv. Vaclava.

zapotrebi.

V roce 1648 muselo byt Palladium opét z bezpecnostnich diivodi prevezeno do Prahy
a zde ukryto na Prazském hradé. Pfesto se ho nepodatilo uchranit pfed vpadem Svédskych
vojsk téhoz roku. Svédové se Palladia zmocnili a pfevezli ho do Vidng, odkud byl navracen za
veliké slavy v roce 1650. K odlozeni ptevozu Palladia o dva roky po skonceni tficetileté valky
(1648) doslo z diivodu bezpecnosti. O to vSak slavnostnéji bylo v ¢eskych zemich pfijato a
znovu dosazeno na triin jako symbol a stvrzeni definitivniho klidu zbrani. Pii navratu z Vidné
do Boleslavi neopomnél slavnostni prtivod s Palladiem ucinit zastavku v Jindfichové Hradci,
kde ho wuvital (spolecné s maridnskym bratrstvem) skladatel a basnik Adam Michna

z Otradovic, jezuitsky odchovanec, ¢eskou marianskou pisni, kterou sadm pro tuto ptilezitost

upravil:

324 1. MIKULEC, Leopold I. Zivot a vidda barokniho Habsburka, Praha/Litomysl 1997, s. 12.

323 Teologickym zékladem tohoto liturgického obfadu, jak zmiiiuje J. Royt, je Mariina oslava na nebesich, ktera
nasleduje po jejim Nanebevzeti. Srov. J. ROYT, Obraz a kult..., c.d. v pozn. 286, s. 132.

2 Tamtéz, s. 132-133.

327 Stalo se tak po smrti cisafovny Marie Anny, kterd byla velkou ctitelkou Palladia. Pofidila pro n&j dokonce
renesanéni triinek, opatieny znakem $panélského imperia. Srov. V. RYNES, Palladium...,c.d. v pozn. 87, s. 108.

328 J. V. PRASEK, Brandejs..., c.d. v pozn. 134, s. 397-398.
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»Radujte se, 0 Cechové,
mariansti sodalové,
at’ muzika zni vesele.
trouby, bubny at’ zni sméle:
- O, klenote &eské zemé,

0, prekrasna Marie!

Ceska jestit tato radost,
paladia zem¢ slavnost,
Marie z ciziny vzeti:
0, klenote Ceské zemg,

el . 1329
0, prekrasna Marie!*

Pohnuty osud Palladia a jeho triumfalni névraty do Cech byly propagaci, jejiz cilem
bylo posilit védomi o jeho vyznamu a vzbudit dojem, ze obraz Matky Bozi staroboleslavské
sdili osud ¢eského naroda.

Ak¢ni radius Palladia a soucasné i rekatolizaéni politika Habsburki méla byt jesté vice
posilena v roce 1650 vzty¢enim marianského sloupu od barokniho sochate J. J. Bendla (1620—
1680)’*° na Staroméstském namésti v Praze. Symbolicky byl sloup vztyden v mist&, kde
probihalo hanobeni Palladia Sasy vroce 1632. Socha Panny Marie Immaculaty™"
(Neposkvrnéného poceti) se stala nejen duchovni (i vizuéalni) osou mésta, ale i pomyslnym

sttedem rekatolizované Evropy.®** Sloup byl vzty&en z podnétu cisafe Ferdinanda III. (1608—

329 7de uvedeny pouze dva verse pisng, pivodné s nazvem Nanebevzeti Panny Marie, kterou pro tuto prileZitost
Michna z Otradovic upravil. Pivodni pisefi Nanebevzeti viz Ceska muzika Marianska (1647). Celé znéni pisné
napt.: A. MICHNA Z OTRADOVIC, Basnickeé dilo, Praha 1985, s. 96-97.

330 J.J. Bendl je také autorem jezdecké sochy sv. Vaclava (1680, Kofiské namésti).

3! Pozn. aut. Panna Marie §lapajici na hlavu draka (obecny symbol zla, aktualné snad protestantstvi). Velkymi
ctiteli Panna Marie Immaculaty byli cisafové Ferdinand II. a Ferdinand III. Protireformacni akcent motivu
souvisel s myslenkou, ze Panna Maria Immaculata (Neposkvrnéného poceti) je zosobnénim ,,neposkvrnéného
nabozenstvi.“ Srov. J. ROYT, Obraz a kult..., c.d. v pozn. 286, s. 218n.

32 Rytinu, zobrazujici mariansky sloup na staroméstském namésti jako duchovni stied Evropy , zhotovil v roce
1661 K. Skréta na zakazku a podle ideového navrhu rytiny byl J. Bedficha z Valdstejna, pozdgjsiho prazského

arcibiskupa, ktery tuto tezi obhajoval ve své univerzitni praci.

Zdroj: http://veritas.evangnet.cz/download/sloup.pdf
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1657), ktery se stal ¢eskym kralem v roce 1627 (od roku 1625 uherskym kralem, fimskym
cisafem od roku 1637) na pamét’ skoncCeni tficetileté valky a soucasné i na znameni konce
kacitstvi v ¢eskych zemich. Cisaf rovnéz ustavil, aby pfi ném byla kazdou sobotu a kazdy
mariansky svatek poboznost.>>* Konaly se u ni me, pofadaly se k ni dékovna procesi a
vyro¢ni pouti. Znama je zejména dékovnd pout’ k oslavé vitézstvi bitvy na Bilé hote, které se

pravidelng za&astiiovali i oba habsbursti cisafové Ferdinand III. a Leopold 1.**

337, ROYT, Obraz a kult..., c.d. v pozn. 286, s. 218n.

334 iy
Tamtéz.
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3.8. Novy rozmér svatovaclavsko-marianského kultu a jeho odraz v symbolickém

prostoru

.. Tys O patronti ¢eské zemé nejpiedndjsi a nejvétsi, Vaclave
Vratislavem bud’! A Cecham svym navrat’ davnou slavu!...
Zahyneme-li, Tob& zahyneme!... Proto v pokoie prosice, toto
opakujeme:

Nedej zahynouti nam i budoucim!****

B. Balbin, 1673

Ve stejném roce kdy byl vztyCen mariansky sloup na Staroméstském namésti (1650)
vstupuje na jevisté Ceskych déjin druhd barokni generace, ktera rozviji své plisobeni v
letech 1650 az 1680.%*° Nikoli ndhodou byva rok 1680 oznatovéan jako pomysiny konec tzv.
prvni faze rekatolizace v Cechach, kdy v populaci jiz pevladajici generace nemély p¥imou
zkuSenost s jinym neZ katolickym vyznanim.>’ Tato generace je skutecné jiz plné jezuitska a
celé toto obdobi piispiva nejen k dalsimu oslaveni kultu Palladia a kultu sv. Véclava, ale
vibec kultu vSech zemskych patronii a s jejich dotekem spjatych mist a cest. Za novym
oslavenim tradicniho kultu svatych, ale i novych patroni (Jan Nepomucky) stal zejména
zdjem piislusnikil této generace o povzneseni slavné minulosti Ceského kralovstvi s cilem
ospravedlnit na jejim zakladé vyjimeénost Geskych zemi. Slo o to, vzepfit se statni politice
Habsburkli a nedopustit, aby se Ceské zemé staly jednou z mnoha soucésti habsburského
soustati.®® Ceské stavy, piestoze jiz nyni loajalni katolické cirkvi, se stale nehodlaly vzdat
svych vysad a nechtély dopustit, aby se Praha stala ,,pouze provinénim méstem Habsburské
fiSe. Zacaly proto rozvijet novou koncepci symbolického prostoru, ktera by korespondovala
na jedné strané s katolicismem, ale sou¢asné rehabilitovala postaveni Cech v ramci katolické

Evropy.339

335 7avér Balbinova spisu ,,Rozprava na obranu jazyka slovanského, zvldité ceského®, vyd. V roce 1775 Fr.
Martinem Pelcem. Puvodné sepsanroku 1673 jako obhajoba Ceského jazyka, adresovana T. PeSinovi
z Cechorodu.

36y CERNY, 4z do predsiné..., c.d. v pozn. 308.

337 Rokem 1680 konéi i vina represi. Srov. I. CORNEJOV A, Pobélohorskd rekatolizace. Nétlak nebo
chvalyhodné usili?, in: D&jiny a soucasnost. Kulturné historicka revue 23, 2001, ¢. 4, s. 2-6.

3% Zejm. od vydani Obn. ziizeni zemského (1627), které uvrhlo Ceské kralovstvi do podiizeného postaveni.

39V. VLNAS, Jan Nepomucky..., c.d. v pozn. 160, s. 81.
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Symbolicky prostor zacal byt pod vlivem zemského patriotismu opét budovan na
tradici kultu sv. Vaclava: ,,V rekatolizovanych ceskych zemich se do obrazu vilasti vclenil
rozvijejici se ochranny kult svetcu, zemskych patronii, které v poloviné 17. stoleti zemsky snem
vyhlasil jmenovite, v Cele se sv. Vaclavem, jenz u Balbina jakoby proklel a odsoudil k nezdaru

. v, V7. v . . ’ ’ v ¢ 340 -
ony cizozemce, kteri zrusili uzavieny prostor vlasti, svatovaclavské zemé.* > Tento proces je

413

patrny v ,posvécovani“ téméf vSeho, co je jen trochu ndarodni, pfivlastkem
,svatovaclavsky*.**! Naméty ze Zivota a umudeni sv. Vaclava rozvijeji rovnéz &etnd kazani a
pisng, a v neposledni fadé pravé oblast vytvarného uméni, napt. Skrétiv Svatovéaclavsky
cyklus z poc¢atku 40. let 17. stoleti, ureny pro augustiniansky klaster na Zderaze. Ve své dob¢
nejrozsahlejsi svatovaclavsky cyklus viibec.**

Nepostradatelnym prosttedkem pii vytvareni nového symbolického prostoru se staly
zejména legendy o svétcich, které mély ,,zp&tng legitimovat existenci narodni kolektivity*,**
pfipomenout narodu slavnou minulost Cech a zakofenénost katolické viry v zemi. V této
souvislosti dostava zcela novy rozmér i legenda o Palladiu, kterd zacala byt v prubéhu tohoto
obdobi provazovana s kulty v§ech zemskych patrond, jak o tom obrazné svéd¢i ,,Votivni obraz
rétorii prazské jezuitské akademie s vyobrazenim staroboleslavského palladia, ceskych
zemskych patronii, sv. Jana Kititele, sv. Kateriny a alegorie Cechie (z roku 1652; obr. 17),
umistény v kolegidtni kapitule sv. Kosmy a Damiana ve Staré Boleslavi. Obraz zachycuje

344

symbolicky motiv stromu,” v jehoz koruné je uprostted ztvarnéno Palladium, ovéncené

0 Srov. J. PETRAN, Kultura a spolecnost v Cechdich doby baroka. In: Sliva barokni Cechie. Stati o uméni,

kulture a spolecnosti 17. a 18. stoleti, Praha 2001, s. 61-77

1 Svatovaclavsky seminat - Cechy jako Svatovaclavskd zemé - &estina byla oznaGovéna jako svatovaclavsky
jazyk. V roce 1670 vznika z podnétu M. V. Steyera nakl. ,Dédictvi sv. Vaclava“, které mélo tisknout eské
knihy - vysel zde &esky pieklad tzv. Svatovaclavské bible. Srov. P.OBRAZOVA, Maior., c.d. v pozn. 70, s. 184.
2 K AREL SKRETA (1610-1674) vytvofil s pomocniky 32 lunetovych obrazii s naméty ze Zivota sv. Véclava
(tzv. Svatovaclavsky cyklus) pro klater bosych augustinianti na Novém Mgésté prazském. Skrétiv
Svatovaclavsky cyklus se stal ideovou piedlohou pro svatovaclavsky cyklus zlet 1677-1681 uréeny pro
vyzdobu kostela sv. Vaclava ve Staré Boleslavi.

3 Narod musi byt v tomto smyslu chapan teritorialng, tj. ve smyslu lidi Zijicich v ur&ité zemi, ktefi spjati
spole¢nymi dé&jinami. Srov. V. VLNAS, Jan Nepomucky.., c.d. v pozn. 160, s. 81.

3 Nejeastdji byl zachycovan strom (oliva) jako narazka na Kosmovu kroniku &eskou, v niz podle Libusina
proroctvi dvé olivy symbolizovaly sv. Vaclava (= Vétsi slava, lat. Maior Gloria) a sv. Vojtécha (=druha Voje
utécha, lat. Exercitus Consolatio). J. ROYT, Milostny obraz a legenda; In: Souvislosti. Revue pro kiestanstvi a

kulturu, Vol. 35, 1998, s. 16-24.
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kolem dokola medailonky s postavami jednotlivych svétcli, ve spodni ¢asti v pozadi je patrna
silueta prazské akropole s dominantou Svatovitské katedraly.

Legendické pfipojovani jednotlivych patronti k Palladiu vSak probihalo postupné.
Nejprve bylo Palladium svdzano se sv. Ludmilou. Tuto legendu rozvinul jezuita Wilhelm
Gumpenberg ve svém spise Atlas Marianus z roku 1657,>* kde se pise, Ze si Palladium
nechala sv. Ludmila odlit z modly Krosiny a darovala jej Vaclavovi, ktery ho nosil na krku az
do své smrti. Tuto verzi v roce 1667 dale rozviji jezuita Jiti Crugerius, ktery spojuje
Palladium se slovanskymi vérozvésty. Svoji argumentaci podepira tvrzenim, podle kterého
bylo Palladium vyrobeno z kovu, ktery se v Cechach nevyskytuje a museli ho sem tedy
prinést sv. Cyril a Metodgj.>*® K této verzi se ptiklani i Jan Tanner a Felix Kadlinsky, a dale ji
rozviji Bohuslav Balbin, podle n¢jz nechali mariansky medailonek zhotovit Bofivoj a

347 Balbin pak cely vyet svétci figurujicich kolem

Ludmila na radu sv. Cyrila a Metod¢je.
Palladia dale rozsifil o postavu bl. Podivena, Vaclavova vérného druha, ktery si vzal
Palladium s sebou do hrobu, ktery se podle legendy nachéazel v tom samém misté, kde ho
pozd¢ji vyoral sedlak. Jan Ignac Dlouhovesky pfipojuje dalsi verzi legendy, podle niz mé¢l
Podiven Palladium ukryt po smrti sv. Vaclava v kefi, nedaleko od mista, kde byl knize
zavrazdén.’*® Nové byl s Palladiem svézan také mucednik zpovédniho tajemstvi Johanek
z Pomuku. Zejména pak tomuto svétci barokni hagiografie vénovala ve 2. poloving 17. stoleti
vibec nejvetsi pozornost. Odboc¢ime proto na chvilku od legendy o Palladiu a strucné
shrneme vyvoj nepomucenské legendy, abychom se v podstaté¢ k dalSimu pokradovéani
staroboleslavské legendy zase oklikou vratili.

Viibec prvni zZivotopis Johanka z Pomuku sepsal v roce 1641 jezuita Jifi Plachy-Ferus.
Zasadni obrat vSak piinesl az Balbiniv Zivotopis Jana Nepomuckého, ktery vznikl v letech
1670-1671. Legenda popisuje zZivot Johanka-Zpovédnika od pocatku jako vyjimecny (zaie
kolem domu, kde se narodil, atp.), zmifiuje se o jeho zaslibeni Panné Marii v détstvi a rovnéz
o jeho studiich a kdzani ve svatovitské kapitule. Cely zivotopis nabyva na dramati¢nosti
v momenté, kdy se Johanek stane teréem hnévu Vaclava IV., ktery se snazi dostat z knéze
obsah kralovniny zpové&di. Johdnek je vSak netstupny, kral ho podrobuje muceni, posléze
pousti na svobodu, ne vSak na dlouho. Nové€ se zde objevuje vyznamny motiv pouté¢ Johdnka

do Staré Boleslavi k Matce BozZi staroboleslavské, kterou knéz uskutecnil v predtuse své

345 p. WILHELM GUMPENBERG, Atlas Marianus, Mnichov 1672.
367, ROYT, Poute do Staré Boleslavi..., c.d. v pozn. 277, s. 3-7.
37 Tamtéz.

348 iy
Tamtéz.
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brzké smrti: ,,Po nékolika dnech vzal pred sebe cestu bl. Jan do Staré Boleslave
k nejstarozitnéjsimu celé zemé ceské obrazu, od svatych slovanskych apostolii Crhy a
Strachoty (jak mnozi smejsli) z Vychodu prinesenému, kdezto slavné od lidi ctén byva. S jakou
tam naboznosti a laskou nebeskou kralovnu, jizto od détinstvi byl se posvetil a v ni vSelikou
nadeji svou skladal, modlithé uctil, aby jemu pri smrti brzce nastavajici pritomna byla
(...).* 0d této chvile se Johanek stava nedilnou souédsti legendy o staroboleslavském
Palladiu. — Stvrzuje jeho vyjimecnost a ctu, kterd mu podle legendy byla projevovana jiz ve
14. stoleti, a naopak, spojeni dosud nekanonizovaného svétce s Palladiem, posiluje vyznam
nepomucenského kultu a dodava mu nové rozméry.

K dalsimu posileni boleslavského ohniska svatovaclavsko-marianského kultu ptispélo
trvalé zakotveni jezuitského tadu ve Staré Boleslavi v roce 1655. Dochazi tim soucasné i
k ukotveni fadu v obrazu mésta (stavba jezuitské rezidence v bezprostiedni blizkosti
marianského chramu), a tedy i v obrazu poutni cesty.”>" Za pritahy ohledné ziskani trvalych
pozemkd pro stavbu vlastni rezidence fadu stila snejvétsi pravdépodobnosti obava
staroboleslavské kapituly ze ztraty prava ke spravé maridanského chramu a zazra¢ného
obrazu.*”!
K posileni prazského ohniska svatovaclavského kultu pak pfispél roku 1657 nové
nastupujici panovnik, syn cisafe Ferdinanda III., Leopold I. (1640-1705), téhoz roku

352

korunovan rovnéz kralem uherskym.” Za jeho vlady (1657—1705) opét doslo k vyznamné

obnov¢ Svatovaclavska kaple na Prazském hrad€, jejimz hlavnim inicidtorem byl nové

jmenovany arcibiskup Sobek z Bilenberka, velky ctitel kultu sv. Véclava. Arcibiskup nechal

53

vroce 1671 celé mauzoleum osadit drahocennymi mramorovymi deskami’> a ozdobil

nahrobek Sesti velkymi stfibrnymi svicny. Na oltaf byl postaven svatostanek z ¢eskych

polodrahokami, ktery k tomuto ucelu vénoval ze své prazské klenotnice sam cisaf Leopold I.

354
0.

v roce 168 Vyznamnd byla také Leopoldova navstéva prazské metropole v roce 1673, pii

A VASICA, Bohuslava Balbina, knéze z T ovarysstva JezisSova, zivot sv. Jana Nepomuckého, Praha 1940.

330 Rezidence se nachézela v jiznim sousedstvi chramu Nanebevzeti Panny Marie. Symbolicky v mistg, které se
nazyvalo ,,na pousti‘ podle nabozensky zanicenych poutniki, ktefi poté co se dozvédéli o mnohych zazracich
Palladia, ,jali se v jeho blizkosti ziti . Srov. I. V. PRASEK, Brandejs..., c.d. v pozn. 134, s. 477.

3! Tamtéz, s. 483n.

352 Ferdinand IV. (¢eskym kralem korunovéan roku 1638), zemiel piedgasng. Novym nasledovnikem triinu se stal
jeho bratr Leopold. M.-E, DUCREUX, Symbolicky rozmer..., c.d. v pozn. 7, s. 600.

353 Srov. PODLAHA, Sv. Vaclava hrob..., c.d. v pozn. 165, s. 18-19.

%% Nyni je tabernakl ulozen v chramovém pokladu. Tamté, s. 24.
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niz dne 3. zaii polozil zékladni kamen pro dostavbu chramu sv. Vita (ke které vSak nedoslo).
Také vime, Ze se o svatku Nanebevzeti Panny Marie (8. zafi) zucastnil procesi na
Staroméstské nameésti k maridnskému sloupu a na zpateCni cest¢ zPrahy do Vidné
neopomenul opét navstivit Starou Boleslav, zejména ,kvili zdejSimu marianskému
obrazu“.*>

Predstava symbolického prostoru nabyvala v zavéru 70. let 17. stoleti skute¢né
obrazovych dimenzi. Uspé&nost rekatoliza¢ni politiky Habsburkii a nového rozkvétu zemé
(oprosténé od kaciistvi) méla byt vidét, a to doslova. Zajimavym ptikladem je Mapa Cech ve

tvaru rize (Bohemiae Rosa, obr. 9) od Kristiana Vettera z roku 1668.%°

Mapa zachycuje
Cechy ve tvaru rozvité rize, ktera vyrista z Vidng. Praha je zde zachycena ve stiedu kvétu, a
stava se tak pomyslnym centrem celého vyjevu (i celé monarchie). Symbolika rize méla byt
v této souvislosti explicitné spojena s marianskym kultem — rize jako rajsky kvét, zasvéceny
Panné Marii — ktery zapustil své kofeny v Cechach na znameni odpusténi. Nicméné implicitné
muze byt za symbolikou skryt i viibec prvotni vyznam péti platkid rize coby symbolu péti ran
Kristovych. Mapa byla vytvofena pivodné pro Balbiniv historicky a vlastivédny spis
,Epitomae rerum Bohemicarum® z roku 1677, ve kterém autor rozviji vyklad ¢eskych d&jin,
ktery stavi na déjinach Staré Boleslavi, kde dle tehdejSich predstav spocivalo duchovni srdce
celych Cech.”’ Dalgim piikladem budovani a rozvijeni ochrany symbolického prostoru Cech
v této dob¢ pak predstavovaly nejen marianské sloupy, symboly rekatolizace, ale nové i celé
soustavy kapli, &i soch,™® které mély integrovat Seské zemé vizualng zpét do kiestanské

39 tak dochazi ke zviditelnéni

(marianské) mapy Evropy. V 70. letech 17. stoleti
svatovaclavsko-marianského kultu jak vroviné symbolického prostoru, tak i v roviné

realného (vizualniho) prostoru.

3 Tamtéz, s. 118.

336 podle kresby vyryl mapu do médi auggpursky rytec Wolfgang Kilian v roce 1668.

37 Srov. P.OBRAZOVA, Maior..., c.d. v pozn. 70, s. 190.

38y, STAJNOCHR, Panna Maria Divotvirkyné: nauka o Panné Marii, Uherské Hradiste, 2000, 25-26.

3%9 Piesna datace zahajeni stavby kapli¢ek se u jednotlivych badatel 1idi: viz OBRAZOVA (c.d. v pozn. 70)
uvadi rok 1670, s. 191; J. ROYT (c.d. v pozn. 277) rok 1680, s. 10; M.E. DUCREUX (c.d. v pozn. 7) uvadi rok
1674; E. POCHE, J. KRASA, J. KRCALOVA uvadgji v soupisu um. pamatek Cech 3. (1980) rok 1674, s. 406.
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3.9. Vznik Svaté cesty (Via sancta)

Z naseho thlu pohledu povazujeme viditelné zdiiraznéni Svaté cesty z Prahy do Staré
Boleslavi kaplickami v 70. letech 17. stoleti za jeden zvrcholid dobového zemského
patriotismu. Objednavateli Ctyfiactyficeti kaplicek bylo tfiatficet pfedstaviteli zemské Slechty
a jedenact predstaviteli zemské cirkve. Iniciatory a autory koncepce byli pravdépodobné

390 ptipisuje hlavni zasluhu za zrealizovani tohoto

staroméststi jezuité, 1 kdyz Zdenck Kalista
projektu samotnému Janu Tannerovi (1623—1694), neni pro nase téma podstatné, zda je to
iniciativa jedince ¢i skupiny. Jezuita Jan Tanner muiZe byt reprezentantem vlastenecké
skupiny, se kterou byl v izkém spojeni. Na pocatku 80. let 17. stoleti, kdyz se vratil ze svého
misijniho ptisobeni na T¢Sinsku do Prahy, se stal v roce 1681 spravcem jezuitského konviktu
u sv. Bartoloméje a byl vuzkém kontaktu s ,vlasteneckou skupinkou prazského kléru
fadového 1 svétského, k niz patiil Bohuslav Balbin, Tomas PeSina z Cechorodu, Jifi Crugerius
a s kterou Tanner udrzoval — hlavné prostfednictvim Balbinovym — Zivé styky uz dfive.
Nachazime jej také v bezprostiedni blizkosti vlasteneckého arcibiskupa prazského, ochrance
Balbinova a vibec Ceskych narodnich snah Jana Bedficha z Valdstejna, jehoz byl fadu let

361 . . . , ,
“" Domnivame se, ze Tannerova knizka: ,,Svata cesta z Prahy do Staré

zpovédnikem.
Boleslave k nejdustojnéjsi rodicce Bozi Panné Marii, ctyridciti a ctyrmi krdsnymi stavunky,
podle poctu litanie lauretanské tituliim jejimi obrazy v Cechdch slavnéjsimi ozdobend, ale
predtim davno svatého milého Vaclava, dédice ceského na smrt odjezdem, a potom téla
preneSenim posvécend, nyni také malovanim Zzivotem a zazrakii jeho okrdslend®, vznikala
zéaroven s koncipovanim ikonografického programu kaplicek mezi Prahou a Boleslavi, mozna
i jako podklad k debaté o ni. Protoze podle dobovych zvyklosti, které¢ jsou dost podrobné
prozkoumany v souvislosti se vznikem sochatské vyzdoby Karlova mostu (od roku 1680 do
1714) byl vybér témat zalezitosti dohody mezi témi, kteti program iniciovali, koncipovali a
témi, kdo investovali do jeho realizace. Podkladem k témto debatdm byly obvykle kresby
nebo dokonce i modely, ale definitivni podoba dila vznikala az v prubéhu realizace
konkrétnim umélcem. Predstava, Ze by se beze zmén postupovalo podle predem vyhotovené
ptirucky se nezda realnd. SpisSe se tedy ptriklanime k ndzoru, ze Tannerovo dilo vzniklo ex

post a fungovalo jako poutni ptirucka. Obsahuje vedle doprovodnych modliteb k Panné Marii

a sv. Véaclavovi celkem 44 rytin, které zachycuji plvodni vyzdobu kapli¢ek s vyjevy ze

360V okoli hlavniho mésta ceského pripomind jej (J.Tannera) dodnes Fada kaplicek v polich pri byvalé silnici
zemské mezi Starou Boleslavi a Prahou, o jejichz vybudovani ziskal si tento jezuita zdasluhu, vymoh postaveni
Jich na ceskych stavech.” Srov. Z. KALISTA, Ceské baroko. Studie, texty, pozndmky, Praha 1941, s. 347-348.

! Tamtéz s. 347-348.

109



svatovaclavského cyklu. Na kazdé kaplicce byly soucasné zobrazeny podoby maridnskych
milostnych soSek a obrazli uctivanych v ¢eské zemi, vcetné erbli jednotlivych donatord.
Autorem rytin je s nejvétsi pravdépodobnosti Samuel Dvorak (11689). Knizka byla poprvé

362
2.

vydana v ¢eském jazyce roku 1679, podruhé roku 169 Pocet kaplicek odpovida poctu

invokaci v loretanskych litaniich a vzdjemnd vzdéalenost odpovida symbolicky ptiblizné délce
Karlova mostu (cca 500m) — hlavniho prostorového tézisté Prahy. Jedna se o vyklenkovy typ
kaplicek s pilastrovymi edikulami, zakon¢enymi trojuhelnikovymi §tity s kruhovym slepym
okénkem. Segmentové¢ zaklenuté vyklenky byly vyzdobeny malbou na omitce, ktera ve tfech
pasmech odshora dol zachycovala (z pohledu divédka): vlevo nahote erb, vpravo jméno a
tituly donatora, v hornim, men$im pasmu jeden z maridnskych obrazl ¢i soch, uctivanych
v zemi (podle néj nesla kaplicka své pojmenovani), a v dolnim, vétSim pasmu epizodu ze
Zivota sv. Véaclava.’®
Vycet jednotlivych rytin (ve sméru z Prahy do Boleslavi) se jmény mecenast, véetné popisu
jejich zasvéceni a vyzdoby podle dila Jana Tannera:***
1. kaple pofizena nékladem J. I. Dlouhoveského, probosta metropolitni kapituly,
zasvécena invokaci loretanské litanie ,,Svatd Maria®“ Pann€é Marii staroboleslavské.
Celé pasmo zachycuje vyjev Panny Marie staroboleslavké uctivané sv. Vaclavem, sv.
Ludmilou, sv. Cyrilem Metodéjem, bl. Podivenem a knézem Pavlem.
2. kaple porizena ndkladem J. M. hrabéte z Lamberka, zasvécena invokaci litanie ,,Svata
Bozi Rodi¢ko* Madoné udlické. Vyjev zachycuje sv. Ludmilu, kterd pfijima obraz
Panny Marie staroboleslavské slity z modly Krosiny.
3. kaple pofizena nakladem J. Norberta hrabéte ze Sternberka, zasvécena invokaci litanie
»Svata Panno Panen® Pieté bechynské. Vyjev zachycuje v pozadi kiest sv. Vaclava,
v popiedi scéna odevzdani sv. Vaclava na vychovu sv. Ludmile.
4. kaple zfizena na néklady F. hrabéte Liebsteinského z Kolovrat, moravského hejtmana,
zasveécena invokaci litanie ,,Matko Kristova“ Madoné¢ brnénské. Vyjev zachycuje

v pozadi knéze a ucitele Pavla, jak bdi u Vaclavova loze, v popiedi jak vzdélava Pavel

Vaclava v kiest’anské vife.

362 v ndmeckém jazyce vysla Svata cesta.. v roce 1680 (Praha); v latinském v roce 1690 (Praha).

363 Srov. E. POCHE, J. KRASA, J. KRCALOVA, Umélecké pamdtky Cech 3., Praha 1980, s. 406.; Dale srov.
M. E. DUCREUX, Symbolicky rozmeér.., c.d. v pozn.7, s. 593.

364 Dalii zdroje, zabyvajici se ikonografickou vyzdobou kapli: V.V.KREMER-KARLSTEIJNSKY, Svatd cesta
z Prahy do Staré Boleslavi, Praha 1939. Dale J. ROYT, Pouté do Staré Boleslavi,..c.d. v pozn. 277.
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10.

1.

12.

13.

14.

15

16.

kaple ziizena nakladem K. Maxmiliana Lazanského, zasvécena invokaci ,,Matko
Bozské Milosti“ Pann¢ Marii bud¢jovické. V poptedi sv. Vaclav pfisluhuje pii msi,
v pozadi asistuje pti pfipravé bohosluzebnych nadob.

kaple zfizena na naklady Maxmiliany hrabénky Zd’arské, zasvécena invokaci ,,Matko
Nejcistotnéjsi“ Panné Marii Pomocné z Chlumku u LuZze. Zachycuje Drahomiru, ktera
poté co se ujala vlady, vyhnala kiestany ze zem¢ a dala obétovat pohanskym bohim.
kaple postavena na ndklady F. Ignace z hrabéte z Rozdrazova, zasvécena invokaci
,Matko Nejcist$i Madoné chomutovské. Vaclav useda na knizeci triin.

kaple pofizena nakladem Bernarda hrabéte z Martinic, zasvécena invokaci ,,Matko
Neporusena“ Madoné druzecké. Vyjev zachycuje sv. Vaclava, jak nechava
odstraiiovat modly a stavét kiest'anské kostely.

kaple postavena nédkladem Ignace hrabéte ze Sternberka, zasvécena invokaci ,,Matko
kaple postavena na naklady ArnosStem hrabétem z Valdstejna, zasvécena invokaci
Matko Premila“ Madoné kladské (Slezsko). Zachycuje s. Véaclava, jak vykupuje
pohanské déti, aby mohly byt vychovany v kiest'anské vite.

kaple potizena ndkladem Karla hrabéte z ValdStjena, zasvécena invokaci ,,Matko
Ptedivna“ Madon¢ hejnické. Zachycuje sv. Vaclava jak péstuje obili pece hostie.
kaple pofizena nakladem F. Eusebia hrabéte z Pottingu, zasvécena invokaci ,,Matko
Stvofitele® Madoné horazd’ovické. Zachycuje sv. Viaclava, jak lisuje vino.

kaple pofizena nakladem J. Hertvika hrabéte Nostice, zasvécena invokaci ,,Matko
Spasitele* Madoné rotenburské od kapucinii na Hrad¢anech. Zachycuje sv. Vaclava,
jak pohibiva chudé.

kaple potizena K. Leopoldem hrabétem Carreto Millesimem, zasvécena invokaci
»Panno Nejmoudiejsi“ Madoné loretanské z GolCova Jenikova. Zachycuje sv.
Viclava, jak posila posly do Rima, aby zjistil jaké cirkevni slavnosti se v Rimé& konaji

na den sv. Kosmy a Damiana a archandé¢la Michaela.

. kaple vystavéna na ndklady Bohumira Kapouna, arcidé¢kana krumlovského, zasvécena

invokaci ,,Panno Ctihodna® Madon¢ kajovské. Vyjev zachycuje sv. Vaclava, jak nosi
v zim€ chudym dfivi z lesa.

kaple postavena nakladem Jindficha hrabéte Gutteinsteina, zasvécena invokaci ,,Panno
Chvalitebna“ Madon¢ kladrubské. Zachycuje pievoz téla sv. Ludmily z Tetina do

Prahy iniciovany sv. Vaclavem.
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17.

18.

19.

20.

21.

22.

23.

24.

25.

26.

27.

kaple postavena ndkladem KryStofa hrabéte Vratislavského, zasvécena invokaci
,Panno Pomocna“ Piet¢ z Bohosudova. Zachycuje sv. Vaclava, jak vitézi nad
Radslavem Zlickym.

kaple pofizena ndkladem rytitského fadu Kftizovnikl s ervenou hvézdou, zasvécena
invokaci ,,Panno Dobrotiva* Madoné z Chlumu sv. Mafi. Zachycuje sv. Vaclava, jak
zaklada hospic pro chudé pobliz Sarecké brany v Praze.

kaple pofizena na ndklady Bernarda péna z Vézniku, zasvécena invokaci ,,Panno
Vérna*“ Madoné kutnohorské. Vyjev zachycuje pfivitdni sv. Viaclava na fiSském
snému.

kaple postavena na naklady Ferdinanda hrabéte z Lobkovic, zasvécena invokaci
,Zrcadlo Spravedlnosti Madoné loretanské z hrad¢anské Lorety. Zachycuje scénu,
kdy cisaf Jindfich Pta¢nik predava sv. Vaclavovi ramé sv. Vita.

kaple zfizena Vaclavem hrabétem z Lobkovic, zasvécena invokaci ,,Stolice
Moudrosti® Madon¢ loretanské z Hajku u Prahy. Zachycuje sv. Vaclava, jak zaklada
kostel sv. Vita.

kaple postavena na ndklady J. Bedficha z Trautmansdorfu, zasvécena invokaci
,PIicino nasi radosti Madon¢ litomyslské. Zachycuje sv. Vaclava osvobozujiciho
veézné.

kaple postavena nakladem FrantiSka hrabéte z Kolovratu, zasvécena invokaci
,Nadobo Duchovni“ Madoné nezamyslické. Vyjev zachycuje sv. Vaclava, ktery se
ujima vlady nad Moravou po vyhnani Svatoboje.

kaple zfizena naklady Tomase Sartoria, bfevnovského opata, zasvécena invokaci
,Nadobo Poctiva“ Madoné nicovské. Sv. Véclav posila posly do Rima s prosbou, aby
mohl vstoupit do benediktinského tadu.

kaple ztizena ndklady J. Bedficha hrabéte z Valdstejna, zasvécena invokaci ,,Nadobo
Vyborné Poboznosti“ Madoné z Horniho Jifetina. Vyjev zachycuje sv. Véclava jako
kajicnika v doprovodu bl. Podivena, ktery kraci v jeho Slép¢jich.

kaple postavena na naklady hrabéte Jachyma Slavaty, zasvécena invokaci ,,Rze
Tajemna* Madon¢ z Nové Paky. Vyjev zachycuje Drahomiru, jak podava Véclavovi
otravené vino.

kaple pofizena nakladem Vratislava ze Sternberka, zasvécena invokaci , V&zi
Davidova® Madon¢ plzenské. Zachycuje sv. Vaclava, ktery pfed odchodem do Staré¢

Boleslavi pted svou smrti pfijima v pozadi hostii. V popiedi se louci se svymi druhy.
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28.

29.

30.

31.

32.

33.

34.

35.

36.

37.

kaple postavena na ndklady Viaclava Bilka z Bilenberka, prazského arcibiskupa,
zasveécena invokaci ,,VEézi Slonova™ Panné Marii Ara Coeli z prazského chramu sv.
Vita. Zachycuje scénu stolovani ve Staré Boleslavi, pii niz spiklenci Vaclavovy
vrazdy tfikrat povstanou, ale vzdy se zarazi a zavéhaji. V pozadi je k odjezdu pro sv.
Viclava pfichystan kin. Vaclav vSak zlstava.

kaple byla postavena nakladem barona W. Maxmiliana z Lamingenu, zasvécena
invokaci ,,Dome Zlaty*“ Piet¢ z kostela sv. Ktize Vétsiho v Praze. Zachycuje sv.
Viclava, jak pronasi ptipitek k pocté sv. Michala.

kaple zfizena nakladem F. Oldiicha Kinského, zasvécena invokaci ,,Archo Umluvy“
Pieté z kostela sv. Jakuba v Praze. Zachycuje scénu zavrazdéni sv. Vaclava ve Staré
Boleslavi.

kaple pofizena ndkladem barona J. Pavla Leopolda z Valderode, zasvécena invokaci
,Brano Nebeskd™“ Madoné foyenské z kostela sv. MikuldSe na Mal¢ Strané. Scéna
obéseni bl. Podivena, jehoz télo zlstalo na stromé¢ neporuseno po dobu tii let.

kaple zfizena ndkladem Jaroslava hrabéte ze Sternberka, biskupa litoméfického,
zasvécena invokaci ,,Hvézdo Jitini“ Madoné& rokycanské. Scéna zachycuje spiciho
danského krale Ericha, kterému se zjevuje Kristus a ddvd mu znameni, ze zvitézi
s pomoci sv. Véclava nad nepfiteli.

kaple zfizena na naklady hrabéte Jana z Valdstejna, zasvécena invokaci ,,Uzdraveni
Nemocnych* Madoné loretanské z Rimova. Zachycuje pad Drahomiry do pekel, kdyz
spild vozkovi za to, ze poklkl, kdyz uslySel zvonéni k pozdvihovani svatosti.

kaple postavena na naklady Vaclava hrabéte Kinského, zasvécena invokaci L Utodiste
Hiisnikd*“ Madoné¢ svatohorské. Vyjev zachycuje uzdraveni Boleslavovy zeny Bieny,
které se zjevil sv. Vaclav a uzdravil ji od zimnice. V pozadi tuto udalost Bfena vypravi
Boleslavovi.

kaple byla postavena zpodnétu hrabéte Humprechta Jana Cernina z Chudenic,
zasvécena invokaci ,,PotéSeni Zarmoucenych* Madon¢ ze Sece. Sv. Vaclav rozhani
pomoci bleskll sném, ktery ho nechtél uznat za svatého.

kaple ziizena na ndklady hrabéte Vaclava ze Sternberka, zasvécena invokaci
,Pomocnice Kiestanii Madoné zelenohorské. Zachycuje zazrak pti ptevozu téla sv.
Véclava z Boleslavi do Prahy, spojeny s propusténim véziti na Malé Stran¢.

kaple pofizena na ndklady hrabéte Ferdinanda z Kolovrat, zasvécena invokaci

,»Kralovno Andéla*“ Panné Marii Vitézné (tzv. Adorace Krista z Bilé hory). Zazracny
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srast ut'atého ucha sv. Vaclava. Vcéetné zachyceni scény, kdy knéz Hostivod obdrzel
prst sv. Véaclava.

38. kaple postavena nakladem hrabéte Ferdinanda z Harrachu, zasvécena invokaci
,Kralovno Patriarchi Madoné strasinské. Vyjev zachycuje uzdraveni u hrobu sv.
Viclava a kajiciho Boleslava, ktery rozdavéa almuzny chudym.

39. kaple byla postavena ndkladem barona Eusebia Hieserla, zasvécena invokaci
,Kralovno Prorokt“ Panné Marii suSické. Zachycuje vyjev, vnémz se sv. Viclav
zjevuje Boleslavovi a nakazuje mu, aby dal razit mince s jeho obrazem.

40. kaple byla postavena na ndklady hrabéte Viléma z Kolovrat, zasvécena invokaci

N3

,Kralovno Apostoli* Madon¢ Tynce u Klatov. Zachycuje scénu, v niz se sv. Vaclava
zjevuje nemocnému markrabéti moravskému Jindfichovi a nakazuje mu, aby putoval
do rakouského marianského poutniho mista Mariazell.

41. kaple postavena ndkladem F. Antonina Berky z Dubé, zasvécena invokaci ,,Kralovno
Mucednikt“ Madoné z kladské Varty (Slezsko). Vyjev zachycuje sv. Vaclava, ktery
v podobé¢ bilého orla pomaha vitézit v boji s Mad’ary Pfemyslovi Otakarovi II.

42. kaple postavena na ndklady hrabéte F. Augustina z ValdStejna, zasvécena invokaci
,Kralovno Vyznavaci* Madoné¢ vySehradské. Zachycuje zjeveni krale Vladislava I,
v némz vSichni zemsti patroni smésuji k hrobu sv. Vaclava a zpivaji: Tito jsou svati.

43. kaple zfizena na néklady Jana z Talenberka, biskupa kralovehradeckého, zasvécena
invokaci ,,Kralovno Panen® Madoné zbraslavské. Vyjev zachycuje sv. Vaclava
v nebesich, obklopené¢ho and¢€ly, ktefi drzi text Svatovaclavského choralu. Celou
scénu adoruji prazsky arcibiskup Arnost z Pardubic (tdajné autor choralu) a Ferdinand
1.

44. kaple vznikla na néklady Jiftho Vojtécha Astera, boleslavského probosta, zasvécena
invokaci ,,Kralovno VSech Svatych® staroboleslavskému Palladiu. Je zde zachycen
rodokmen sv. Ludmily a Bofivoje., rodina sv. Vaclava (12 cisaft, 5 Spanélskych krali,
13 francouzskych kralt, 15 polskych kralt, 3 anglicti kralové, 4 skotsti kralové, 4

dansti kralové a 4 Svédsti kralové).

Vedle tradicnich naméth ze svatovaclavské legendy jsou v Tannerové dile
zaznamenany naméty zcela nové.>® Jde napiiklad o legendickou historii Palladia, zachycenou

na rytin¢ 1. a 2. (obr. 23, obr. 24) nebo vyjev na rytin¢ 40. (obr. 25), kde se sv. Vaclav zjevuje

365 J.ROYT, Pouté..c.d.v pozn. 277, Dale M.-E. DUCREUX, Nékolik vvah.., c.d. v pozn. 1.
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nemocnému moravskému markrabimu Jindfichovi (bratru Pfemysla Otakara 1.), a pfikazuje
mu, aby putoval do Mariazellu (v 17. stoleti nejuctivangj§i misto Habsburki).*®® Sv. Vaclav
zde vystupuje v podstaté jako prostiednik Bozi vile, a pfedznamenava budouci spojitost Cech
s marianskym kultem a soucasné i s Habsburskou dynastii. Na rytin€ 43. (obr. 26) adoruji sv.
Véclava prvni prazsky arcibiskup Arnost z Pardubic a cisaf Ferdinand III. Spfiznénost
s Habsburky doslova graduje na posledni rytiné cesty (v poradi 44., obr. 27) prostfednictvim
rodokmenu Premyslovci, spjatych ,,pokrevné* s Habsburskou dynastii. Rodokmen zacina sv.
Ludmilou a Bofivojem, historicky prvnim ceskym kniZetem, ktery pftijal kiest z rukou sv.
Metodéje, a dale zachycuje ,potomstvo svat¢ho Véclava“, které konc¢i medailonkem
s vyobrazenim aktualniho vladnouciho panovnika v Cechach, Leopolda I. Namisto erbu, ktery
je u vSech ostatnich rytin zachycen vlevo nahote, se v ptfipad¢ této rytiny nachazi Palladium,
v jehoz ptitomnosti se udajné¢ Leopold narodil: ,,Leopold je duchovnim synem Panny
staroboleslavské, kterou jeho matka nechala prenést do komnaty, kde se narodil, a v ilustraci
tato epizoda neni pominuta. Je rovnéz synem svého skutecného otce, Ferdinanda II1., kterého
ndsleduje ve zbozném uctivini divotvorného obrazu (...).**®" Uprostted celého vyjevu je
vyobrazen sv. Véclav, jak adoruje Palladium a soucasné i1 svatost oltarni, kterd je nad
Palladiem umisténa v monstranci. Motiv rytiny tak soucasné odkazuje ke dvéma zakladnim
znakim habsburské pietas (ke kultu Panny Marie a kultu eucharistie).

V priibéhu 17. stoleti se Stara Boleslav stala také mistem ,,zjevné pfitomnosti Krista
v ¢eském prostoru®. — V roce 1689 mélo dojit podle legendy k zazraku, ktery se vztahoval
k Milostnému krizi (obr. 18), uchovavaném v kostele sv. Vaclava ve Staré Boleslavi. Ktiz
s télem Krista se zacal t¢sit veliké ucté¢ rovnéz u cisaifii Ferdinanda III. a jeho nastupce
Ferdinanda IV. Legendu o zdzratném Krucifixu rozvinul staroboleslavsky kanovnik Jan
Hynek Dlouhovesky z Dlouhé Vsi (1638—1701) v dile s ndzvem Strom Zivota uprostied rdje
Ceského kralovstvi, ukirizovany Pan a Spasitel...v zazracném obrazu v Staré Boleslavi (z roku
1690). Podle Dlouhoveského bylo vitézstvi katolictvi vysledkem vérnosti Cecht, ktefi zbstali
loajalni katolické vife 1 v prubéhu 15. a 16. stoleti. V legend¢ vypravi o zbozném katolikovi,
ktery za husitskych boufi daroval ru¢né vytezany krucifix zucty ke sv. Viclavovi do
svatovaclavského kostela ve Staré Boleslavi, kde jej nabidl Bohu ,,coby k jeho Spaseni duse

slouzilo, byt’ i to samému télo odporné a neptijemné bylo*, poté oslepl. Az do konce svého

366 Jindfich uposlechne a uskuteéni pout’ k Panné Marii Marizellské do Styrska, kde je vylé&en. Z tcty zde necha
kolem ptivodni cely (podle legendy pivodni kaple mnicha Magnuse) zbudovat romanskou kapli. Pozn. autorky.

37 M.-E. DUCREUX, Symbolicky rozmér.., c.d. v pozn. 7, s. 608.
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zivota vSak prorokoval divotvornou moc kiiZe, ktery az nadejde ¢as, zapfi€ini novy piival
poutnikii do Staré Boleslavi. A jakmile bylo podle legendy ,,dosazeno konecného obrdceni
Cechii k Panné Marii, oci obrazu ozivly* (tj. Kristus na kiizi oteviel o&i).*®® Tento piiklad
pfedstavuje ,,neomezenou moznost nasobeni potencidlnich pouti v rdmci pouté jediné,“369
nebot’ milostny kiiz se stal nasledn¢ v pofadi tfetim vyznamnym cilem pouti do staré
Boleslavi. Timto zpiisobem byla ve Staré¢ Boleslavi pfimo ukazkové demonstrovana nejen
politika habsburskych panovniki, jejichz dva zékladni znaky zboznosti se v misté zavrazdéni
sv. Véclava symbolicky uplatnily, nybrz i jezuitl a pfednich ceskych prelatd a Slechtickych
rodd, kteti ze Staré Boleslavi nové uéinili duchovni centrum Cech, jez me¢lo dodat na
vyznamu Ceskému kralovstvi jako celku v rimci monarchie. Skrze vyznam Staré Boleslavi se
tak nov¢ k Rakousku (Mariazellu) orientovala a sjednotila ¢eskd zemé a opét pevné zakotvila
v kiestanském prostoru. Bozi viile se ve Staré Boleslavi projevila dokonce ctytikrat (1), tj.
misto bylo historicky posvéceno celkem c¢tyimi kulty: svatovaclavskym, marianskym,
nepomucenskym a christologickym, na jehoz pozadi se opét spojuje motiv sv. Vaclava coby
nasledovnika Krista (imitatio Christi), pivodné ztvarnény ve Svatovaclavské kapli Prazské
katedraly ve 14. stoleti. Tuto paralelu rozvinula jako prvni vibec nejstarsi staroslovenska
legenda kolem roku 940. Ve 14. stoleti tuto myslenku ptejal cisai Karel IV. a v baroku na ni
plynule navézali jezuité a uplatnili ji pfi znovu za¢lefiovani symbolického prostoru Cech do
kfestanské mapy svéta. Pritomnost se navratila do ddvné minulosti, aby ji znovu potvrdila a

dale rozvinula jako odkaz pro budouci pokoleni.

368 Uvod Dlouhoveského piimo nese nadpis ,O& Pang oteviené...“, srov. M.-E. DUCREUX, Symbolicky
rozmer..., c.d. v pozn. 7, s. 594-595.
3%9 Tamté, s. 593. Také M.-E. DUCREUX, Nékolik iivah.., c.d. v pozn.1, s. 170-171.
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Zaver

Sledovali jsme piedpoklady vyvoje a vzniku Svaté cesty vramci symbolicky
vymezovaného prostoru na pozadi svatovaclavského kultu a dospéli jsme k zavéru, ze k tomu
aby staroboleslavska cesta, nabyla charakteru cesty poutni, pfispéla nejen proména chapani
svéta, souvisejici se zrodem barokni mentality, nybrz védomé udrZzovany a panovniky
kontinualné¢ obnovovany kult sv. Véclava, chiapany od pocatku ve své vazb&é ke Staré
Boleslavi. Zde se dostavame k tomu, co nam piinesl postup, kdy jsme vazbu mezi obéma
ohnisky svatovaclavského kultu sledovali v chronologickém sledu vladnoucich dynastii a
panovnikd. Panovnici vzdy pouZzivali kult sv. Vaclava jako legitimujici vysadu své moci a
jako zastupny (statotvorny) znak Ceského kralovstvi, jimZz se prezentovali navenek.
Svatovaclavsky kult se proto zpravidla staval soucasti jejich vladaiské reprezentace, na jeho
zakladé posilovali svoji moc. Skultem sv. Vaclava vsak byla v Cechach od podatku
nerozluéné spjata dvé mista, katedrala sv. Vita a Stard Boleslav, misto svétcova ptivodniho
hrobu. Podle nejstarSich svatovaclavskych legend se projevila Bozi vile pravé zde. Proto se i
po translaci stalo misto trvalou soucasti svétcova kultu a bylo nadale rozvijeno panovnickou i
cirkevni moci. Dokonce ani vlna husitskych boufi nedokazala toto pouto zptetrhat — prestoze
nebylo rozvijeno, nebylo ani zapomenuto. Diky tomu, Ze panovnici a cirkev udrzovali kult sv.
Viclava neustale Zivy, mohli na n€j vhodné navézat 1 jezuité pfi obrozovani katolické viry
v zemi v prubéhu 16. a 17. stoleti. Snazili se pravé skrze projevovanou uctu ke sv. Vaclavovi
ptiblizit obyvatelim ceského kralovstvi, aby nasledné kult mohli provédzat s tradici
marianského kultu ve Staré Boleslavi. A protoZe v podstaté nemohli zasahovat do vyzdoby
Svatovaclavské kaple, ani do vyzdoby svatovaclavského kostela ve Staré Boleslavi, zacali
tento motiv rozvijet skrze nové oslaveni ochranného medailonku, ktery mistnimu
marianskému kostelu pravdépodobné daroval sdm cisaf Karel IV. Vhodné poté vyuzili
vypjaté situace po vyhlaSeni Majestatu, ktery zrovnopravioval katoliky s nekatoliky, k tomu,
aby vztahli ochrannou moc milostného maridnského obrazu (pivodné zastitujici pouze
kostel) na celou zemi. Poprvé byl v Cechach pouzit milostny obraz, jehoz zastita se
vztahovala symbolicky na cely prostor zemé, a ktery mél soucasné pomoci navratit ¢eské
zem¢ symbolicky znovu na kiestanskou (maridnskou) mapu Evropy. Se zrodem Palladia, se
zrodila 1 mySlenka na stavbu nového marianského kostela, ktery by lépe odpovidal nové
funkci obrazu. Zacaly proto vznikat legendy, které by podpofily vyznam Panny Marie v rdmci

¢eské minulosti, dokonce ucinily pivodnim majitelem ochranného obrazu samotného sv.
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Viaclava a propojily minulost obrazu postupné se vS§emi zemskymi patrony. Novy kostel zacal
vznikat v souvislosti s §ifenim téchto legend a o koncepci jeho vyzdoby se postarali
staromé&ststi jezuité, spolecné s vyznamnymi piedstaviteli svétské a duchovni moci. Ve
vyzdob& kostela je patrnd snaha oslavit tradi€ni zemské patrony, vcetné kultu Jana
Nepomuckého a zatadit skrze né kult Palladia do tradicniho sboru ceského nebe — jak je
patrné na vyzdobé vstupniho portdlu, kde jsou zastoupeni v nikdch zemsti patroni v ruce
s Palladiem coby atributem. Podobné byl motiv rozvijen i ve vnitini vyzdob¢. Vyvrcholenim
této snahy bylo vizudlni propojeni predstavy ceského nebe (v Cele se sv. Vaclavem), kterd
byla rozvijena v Prazské katedrale, se Starou Boleslavi skrze Svatou cestu, jejichz 44 kaplicek
nasledné protkalo krajinu a svoji vyzdobou po celé délce cesty nadale tento motiv rozvijelo. —
Ve vnitini vyzdob¢ jsou uplatnény jak motivy svatovaclavské legendy, tak vyobrazeni
maridnskych milostnych obrazli a soch, uctivanych v ¢eském prostoru. Vyobrazeni byla
rozvijena ve dvou pasmech a promlouvala o novém pojeti svéta. Cesta byla rovnéz pfi této
prilezitosti nazvana Svatou na pfipominku pfeneseni ostatkil sv. Vaclava v 10. stoleti a
v ¢eském jazyce vysla poutni piirucka, pfipisovana jezuitovi Janu Tannerovi, podle niz je
mozné dodnes vnitini vyzdobu kaplicek rekonstruovat. Inicidtorem vystavby kapli, kterd
zacala probihat od v 70. let 17. stoleti nebyl panovnik, nybrz tfiatficet piedstaviteli svétské a
duchovni slechty, ktefi byli ve vyzdob¢ kapli zastoupeni svymi rodovymi znaky, ,,jako jakési
divadlo vlastni reprezentace: na jevisti pout¢ se nejprve predstavuji oba prvni stavy zemského

¥ 370
snému,*

samotny panovnik (aktudlné vladnouci Leopold I.) byl prostfednictvim svého
portrétu zastoupen az ve vyzdobé posledni kaple, kterd se po jeho smrti pfizptsobila svoji
vyzdobou dobové situaci, portrét Leopolda byl nahrazen portrétem cisafovny Eleonory.

Se specifickym rozvrzenim a podobou kapli¢ek souviselo v t€ dobé pfijeti barokniho
zivotniho stylu, ktery predpokladal pfitomnost sacra i mimo sakralni prostor kostela. Celou
pout’ 1ze pak v tomto ohledu vnimat jako analogii cesty hlavni lodi kostela, a kapli¢ky jako
obdobu boc¢nich oltari, které rozvijeji motiv hlavniho oltafe. — Cilem poutni cesty z Prazské
katedraly do Staré Boleslavi byl kostel Nanebevzeti Panny Marie, na jehoz hlavnim oltafi
spocivalo v mramorovém vyklenku Palladium. Vychozim bodem cesty pak byla v ramci

jezuity nové symbolicky vymezovaného prostoru Svatovaclavskd kaple, nebot’ pravé zde

odpo¢ival piivodni majitel Palladia, véény vladce Cech, svaty Vaclav.

370 Tamtéz, s. 611.
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Epilog

Z puvodnich 44 kapli¢ek Svaté cesty se dodnes zachovala jen malé ¢ast. Sama jsem si
n¢kolikrat trasu z Prahy-Letnan do Staré Boleslavi prosla a pofidila snimky dochovanych
kapli¢ek. Hovofim zde o Svaté cesté jako o trase z toho divodu, Ze (barokni) poutni cesta
jako takové dnes jiZ neexistuje. Pfestoze byl piivodni smér poutni cesty zachovan, cesta byla
rozorana a ustoupila vystavbé statni silniéni komunikace, ¢imz byla pteruSena jeji ptivodni
sptiznénost s kaplickami. Ty se dnes nachéazeji pti krajnicich, ¢asto nasmérovany zady
k poutnikovi, nékteré jsou lidskému zraku skryty zcela — ptestaly plnit svoji pivodni funkei,
JiZ kndm nepromlouvaji. Jejich funkci dnes do jisté miry zastoupily smérovi ukazatelé
umisténi podobné jako diive kaplicky podél cesty (silnice). Vécné nas informuji o poctu
kilometra, které jesté zbyvaji k cili.

Cestu jsem si nejprve prosla virtudlné prostiednictvim historickych map (zejm. 1. a II.

. 7 o v v . X Mot s . 371
vojenské mapovani, véetné¢ Miillerovy mapy Cech), zvefejnénych na internetu

a kaple si
nasledné zakreslila do vlastni mapy. Vyuzila jsem rovnéz studii Jittho Dvotéka zroku
1973,>™ v niZ se autor pokusil na zikladé Tannerovy ptirucky cestu zrekonstruovat. Vytvotil
si vlastni schematickou mapu (obr. 28), do které podle svého vyzkumu zakreslil dochované i
jiz zaniklé kaplicky. Podle jeho vyzkumu ze 70. letech 20. stoleti se zachovalo kaplicek
z celkového poctu 44 pouhych 17. Podle mého vyzkumu z let 2008-2009 se dochovalo pouze
16 kaplicek (viz obr. ptiloha), tedy o jednu kaplicku méné. Sporna je vsak kaple v Podolance,
o které se autor nezmiiiuje, a kterd nejspiSe nezapadd diky vysoké menze do celkového
souboru slohové jednotné pojatych kapli.

Kaple (ptivodni zastaveni 1.-13.), které diive vedly dne$nim Karlinem, Libni pfes
Vysocany k Proseku se do soucasnosti nedochovaly. Prvni kapli¢ka (zastaveni 1.) pivodné
stavala v misté, kde se dnes v Praze kiizi ulice Saldova a Sokolovska. Na misté, kde se

puvodné nachazela druha kaplicka Svaté cesty (v pofadi 2. zastaveni) dnes stoji novodoba

kaple s vyobrazenim sv. Vaclava, ktery difimé v ruce korouhev s vyobrazenim Palladia (obr.

7! Mapy jsou zpiistupnény na internetovych strankach http://oldmaps.geolab.cz Pii po&ate&ni orientaci mi velmi

pomohly také stranky V. Fillera http://vlastafiller.sweb.cz, jemuz bych timto chtéla podc¢kovat za nékolik

podnétnych doporuceni.
12 1. DVORAK, Dvé prazské pozdné stiedovéké cesty, in: Historicka geografie, svazek 11, Praha 1973, s. 139-
161.
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48). Poté lze dalsi kapli¢ky v fad€ sledovat az od mista dneSnich Letnan, kde se nachazeji v
poli dvé kaplicky (14. a 15. zastaveni, viz obr. pfiloha). Kaplicka blize silnici je ve velmi
dobrém stavu, kaplicka vzdalenéjsi (za aredlem PSS Knauf) je v celkové Spatném stavu.
Kaplicka (zastaveni 17., s ¢aste¢n€ dochovanym ¢eskym népisem!) se dochovala na parkovisti
Muzea letectvi a kosmonautiky ve Kbelich. Dalsi kaplicky se vyskytuji aZz v obci Vinof a
jejim blizkém okoli (zastaveni 23., 24., 25., 26.). Kaplicka (25. zastaveni) se nachdzi na okraji
vinatského sidlisté, je skryta. Kaplicka (zastaveni 29.) je rovnéz skrytd, stoji za tovarnou ve
Vinofi a vsoucasnosti neni dokonce ani zakreslena v turistickych mapach.. Kaplicka
(zastaveni 30.) se nachéazi pfed Podolankou a kaplicky (32. a 33. zastaveni) za Podolankou.
Cesta dale pokracovala ptes Drevcice, kde se dodnes dochovaly dvé kaplicky (35. a 36.
zastaveni). Prvni z nich je situovdna hned pfi vjezdu do obce, druhd se nachazi u mistni
samoobsluhy natoc¢ena pricelim k vedlejsi silnici na Popovice. V prihledu za kapli vystupuje
véz farniho kostela sv. Bartoloméje, pozustatek plivodni barokni urbanistické kompozice.
Pired Brandysem se vyskytuje blizko pii krajnici kaplicka (zastaveni 38.). Posledni dvé
dochované kaplicky (41. a 42. zastaveni) jiz piinalezeji k soumésti Brandys n. Labem-Stara
Boleslav. Kaplicka (zastaveni 41.) stoji hned pii vjezdu do mésta, posledni dochovand
kapli¢ka (42. zastaveni) se dochovala ve zdi v Prazské ulici. — Nové do ni byla instalovana
sadrova socha polopostavy Panny Marie (obr. 47, autora realizace se mi nepodafilo zjistit).
Jedna se o zcela vyjimecny pocin vzhledem k tomu, ze v Zadné kapli ptivodni Svaté cesty se s
plastikou nepocitalo. Jednotlivé kaplicky byly opravovany poprvé roku 1929 (snad pfi

ptilezitosti oslavy Svatovéaclavského milénia) a podruhé v roce 1994.

3

Ze socialné antropologického hlediska pro mé byla zajimava vlastni ucast na pési
pouti z Vinoie do Staré Boleslavi pii ptilezitosti Svatovaclavské narodni pouté v zafi v roce
2008. Pouté jsem ucastnila spole¢né se skupinou poutnikti, ktefi ji potadaji pravidelné jiz
né&kolik let (obr. 49, obr. 50).*” Jednalo se o pout’ vefejnou, které se tcastnilo p¥iblizng 40-50
lidi v rizném veku, véetné nékolika rodin s détmi. Vedl ji knéz. V procesi jeden z poutniki
nesl korouhev s vyobrazenim sv.Véaclava. Pout byla organizovdna ve stopach
svatovaclavského kultu (nikoli marianského) — trasa méla odpovidat pravdépodobné cesté, po

které putoval do Staré Boleslavi knize Vaclav pted svoji smrti. Zacinala u vinaiského kostela

373 Za pozvani na pout’ d&kuji panu Vlastu Fillerovi.
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PovySeni sv. Kiize, dale se ubirala za mésto ve sméru na Prezletice, Popovice a polem
sméfovala k Brandysu. V prubéhu pouté byl odiikdvan rizenec a vzyvani vSichni zemsti
patroni. Ugast na pouti pro mé byla hezkym zazitkem, piileZitosti k setkani s milymi lidmi a
pfedev§im dlkazem o prezivajici tradici svatovaclavského kultu. V tomto ohledu byla
zajimava rovnéz skutecnost, jakym zplsobem tato skupina poutnikii naklddala se
symbolickym prostorem, nebot’ jak bylo jiz naznaceno, v podstaté si vytvofila vlastni trasu
pouté s vlastnimi zastavenimi (ohnisky), kterd méla podle svatovaclavské legendy odpovidat

mistlim, s nimiz ptiSel do styku sv. Vaclav (studdnka, kde nap4jel svého ofe, atp.).
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Obrazova ptiloha

/374
Seznam vyobrazeni

1/ Kaple sv. Vaclava, pidorys, katedrala sv. Vita v Praze
2/ Rotunda sv. Vita, pidorys, katedrala sv. Vita v Praze, kreslil P. Chot&bor

3/ Bazilika sv. Vita, Vaclava a Vojtécha se zakreslenou jizni apsidou rotundy sv. Vita,
kreslil P. Chotébor

4/ Schematicka mapa, Gesky stat ze prvnich Pfemyslovci

5/ Schematicka mapa, zemé& Koruny ¢eské za vlady Karla IV.
6/ Schematicka mapa, jagellonska personalni unie do roku 1526
7/ Schematicka mapa, vznik habsburské monarchie

8/ Stara Boleslav, rozlozeni staveb rané stiedovéké sakralni architektury v arealu hradu:
1. — bazilika sv. Vaclava; 2. — kostel sv. Klimenta; 3. — kostel neznamého zasvéceni; ? —

poloha uvazovaného kostela P. Marie, Spaéek 1999

9/ Bohemiae Rosa, Mapa Cech ve tvaru riize, Kristian Vetter, (rytec W. Kilian),1668
10/ Denar Boleslava II. se symbolem BozZi ruky, 10. stoleti

11/ Denar kniZete Old¥icha s vyobrazenim sv. Vaclava, 1. polovina 11. stoleti

12/ Pegetidlo zemského soudu s vyobrazenim sv. Véaclava, po¢. 12. stoleti

13/ Zlata bula Piemysla Otakara 1. s vyobrazenim sv. Véclava, 1. pol. 13. stoleti

14/ Posledni soud, stiedni dil mozaikového obrazu Zlaté brany katedraly sv. Vita, detail —

¢esti patroni sv. Vaclav, Ludmila a Vojtéch, benatska prace, 1370-71

37 Fotografie a obrazky byly prevzaty z dél, které cituji v textu prace. Jedna se zejména o obrazky a snimky

z dél: PODLAHA, A., HILBERT, K.: Metropolitni chram sv. Vita v Praze. Soupis pamatek historickych a
uméleckych v Kralovstvi ceském: Od praveku do pocatku XIX. stoleti; sv. 1. Kralovské hlavni mésto Praha:
Hradc¢any, Praha 1906; HLOBIL, I.: Katedrdla sv. Vita v Praze, Praha 2006; ROYT, J.: Pouté do Staré
Boleslavi. Katalog vystavy, Brandys nad Labem 1995; TRESTIK, D., CECHURA, J., PECHAR V.: Krdlové a

knizata zemi Koruny ceské, Praha 2001, ad.
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15/ Kaple sv. Vaclava, interiér, pohled z vychodu, vpravo nahrobek sv. Véclava, vlevo nad
oltafem sv. Jana Evangelisty nasténna malba UkfiZzovani (po r. 1370, M. Osvald), nad nim
socha sv. Véclava, nejvySe portréty krale Vladislava Jagellonského a jeho manzelky, mistr

Litoméfického oltare (1515-16), inkrustace stén lesténymi drahokamy z let 1372—73

16/ Palladium zemé Ceské, chram Nanebevzeti P. Marie, Stara Boleslav, kolem r. 1380
16/a, 16/b Detail tvaie Madony ze staroboleslavského reliéfu Palladia (profil, ¢elni
pohled), kolem r. 1380, snimek J. Smit

17/ Votivni obraz rétori prazské jezuitské akademie s vyobrazenim staroboleslavského

Palladia, zemskych patroni, sv. Jana Kititele, sv. Katefiny a alegorie Cech, Kolegiatni

kapitula sv. Kosmy a Damiéna, olej na platné, Stara Boleslav, 1652

18/ Milostny k¥iZ, bazilika sv. Vaclava, Stara Boleslav, 16. stoleti

19/ Kralovské mauzoleum, mramor, zlaceni, detail — socha Spasitele; A. Colin s dilnou,
Innsbruck a Praha, 1566-89

20/ Detail reliéfu v jizni lodi choru, K. Bechteler, pied r. 1630

21/ Vyiezavané dvere, piivodné uréené pro vchody do katedraly na zapadni strané, detail
zemsti patroni s legendou svého umuceni, zleva sv. Vojtéch, sv. Ludmila, sv. Jan,

Nepomucky, sv. Ivan; K. Bechteler, 1630
22/ Obraz nad vchodem do severni boéni lodi, v oblacich P. Marie s malym Kristem, pod

ni model chrdmu sv. Vita drZzeny sv. Vaclavem a Ludmilou, po stranach ostatni svati

patronové, vespod adoruji cely vyjev ¢lenové habsburského rodu, M. Mayer, 1631

23/ Rytina 1.: Oslava Palladia sv. Viclavem a Ludmilou, sv. Cyrilem a Metodé&jem
Svata cesta, Praha 1679

24/ Rytina 2.: Sv. Ludmila p¥ijima Palladium z odlité modly Krosiny, Svata cesta, Praha
1679

25/ Rytina 40.: Sv. Vaclav nabada moravského markrabéte Jind¥icha, aby putoval do
Mariazell, Svata cesta, Praha 1679

26/ Rytina 43.: V Kkartusi uprosti‘ed text Svatovaclavské pisné, po stranach zleva kle¢i
prazsky arcibiskup Arnost z Pardubic, vpravo cisaF Ferdinand III., Svata cesta, Praha
1679

27/ Rytina 44.: Rodokmen sv. Bo¥ivoje a Ludmily, rodina sv. Vaclava, uprostied sv.

Véclav adoruje Palladium a svatost oltarni, Svaté cesta, Praha 1679
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28/ Schematicka mapa Svaté cesty z Prahy do Staré Boleslavi se zakreslenymi
dochovanymi kapli¢kami, podle J. Dvotéka, 1973
29/ Novodoba kaple s vyobrazenim sv. Vaclava na korouhvi s Paladiem (neni sou¢asti

Svaté cesty)
Vlastni snimky jednotlivych kapli¢ek Svaté cesty, 70. 1éta 17. stoleti

30/ Chram Nanebevzeti P. Marie, Stara Boleslav, 1617-23

31/ Detail, Palladium na severnim priceli chramu Nanebevzeti Panny Marie, stara Boleslav
32/ Kostel sv. Klimenta, S. Boleslav, 11. stoleti

33/ Kostel sv. Klimenta s bazilikou sv. Vaclava, S. Boleslav, 11. stoleti

34/ + 35/ + 36/ Chram Nanebevzeti P. Marie, S. Boleslav

37/ Kaple bl. Podivena, K. 1. Dienzehofer, 1738

38/ Detail, rané barokni dvere, chram Nanebevzeti P. Marie, S. Boleslav

39/ Ambity, zavér marianského kostela (1728—-1731), malby s vyjevy ze Zivota P. Marie z r.
1775 od V. Kramolina, pfemalovany r. 1882 malifem Andélem z Prahy

40/ - 45/ kapli¢ky Svaté cesty, 70. [éta 17. stoleti

46/ Neseni makety Palladia v pritvodu, Svatojanské Navalis 2009

47/ Detail, sadrova socha Panny Marie v nice posledni kapli¢ky, Brandys

48/ Detail novodobé Kkaple (obr. 29), s vyobrazenim sv. Véclava a korouhvi s Palladiem

49/ + 50/ Svatovaclavska pout’ (p&si pout’ z Vinoie do Staré Boleslavi), 2008
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2/

Pidorys rotundy sv. Vita (kreslil P. Chotébor)
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3/

Bazilika sv. Vita, Vaclava a Vojtécha se zakreslenou jiZni apsidou rotundy sv. Vita

(kreslil P. Chotébor)
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6/

Jagellonska personalni unie do roku 1526
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7/

Vznik habsburské monarchie
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8/

Stara Boleslav, rozloZeni staveb ran¢ stfedoveéké sakralni architektury v arealu hradu.
1. — bazilika sv. Vaclava; 2. — kostel sv. Klimenta; 3. — kostel neznamého zasvéceni; ? —
poloha uvazovaného kostela P. Marie (Spacek 1999)
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Bohemiae Rosa,

Mapa Cech ve tvaru riize, autor Kristian Vetter, rytec Wolfgang Kilian, 1668
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10/ 11/

Denar Boleslava I1. Denar knizZete Oldricha
se symbolem Bozi ruky, 10. stoleti s vyobrazenim sv. Vaclava, rub,
1. pol. 11. stoleti

12/ 13/

Pecetidlo zemského soudu, Zlata bula Premysla Otakara I.,
sv. Véaclav jako patron zemské obce, sv. Véaclav, rub,
pocatek 12. stoleti 1. pol. 13. stoleti
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14/
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Posledni soud, detail stfedniho dilu mozaikového obrazu na Zlaté bran¢ katedraly sv. Vita
v Praze, zleva sv. Vaclav, Ludmila a sv. Vojtéch,

benatska prace, 1370-71
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15/ 16/

Svatovaclavska kaple, interiér, Palladium zemé& Ceské,
pohled k vychodu Stara Boleslav, kolem r.1380

17/ 18/

Votivni obraz rétoru prazské Milostny kFiz, bazilika sv. Vaclava,
jezuitské akademie.., Stard Boleslav, 1652 Stara Boleslav, 16. stoleti
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16/a 16/b

Detail tvafe Madony ze staroboleslavského reliéfu Palladia,
kolem r. 1380, snimek J. Smit

19/

Kralovské mauzoleum, mramor, zlaceni, detail — socha Spasitele,
A. Colin s dilnou, Innsbruck a Praha, 156689
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PustoSeni vyzdoby katedraly sv. Vita kalvinisty v roce 1619, detail reliéfu v jizni lodi
choru, moteny dub, K. Bechteler, pied r. 1630

21/

Vyrezavané dvere, piivodné urcené pro vchody do katedraly sv. Vita na zapadni strané,
detail zemsti patroni s legendou svého umucenti, zleva sv. Vojtéch, sv. Ludmila, sv. Jan
Nepomucky, sv. Ivan; K. Bechteler, 1630
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22/

Obraze nad vchodem do severni bo¢ni lodi chramu sv. Vita, Ferdinand II. (inicidtor
obnovy chramu) zde kleci se ¢leny své rodiny pied ukfizovanym Kristem a odevzdava
znovuvzkiiSenou katedralu do ochrany Panny Marie a ¢eskych svétci,

M. Mayer, 1631
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Rytina 1.: Oslava Palladia sv. Vaclavem a Ludmilou, sv. Cyrilem a Metodéjem
Svata cesta, Praha 1679
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24/
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Rytina 2.: Sv. Ludmila pfijima Palladium z odlité modly Krosiny, v pozadi piihlizeji
sv. Cyril a Metod¢;,
Svata cesta, Praha 1679
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25/

Rytina 40.: Sv. Viaclav prikazuje moravskému markrabéti Jindrichovi, aby putoval do

Mariazell,
Svata cesta, Praha 1679
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26/
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Rytina 43.: V kartusSi uprostied text Svatovaclavské pisné, po stranach zleva klecici
prazsky arcibiskup Arnost z Pardubic, vpravo cisar Ferdinand III.,
Svata cesta, Praha 1679
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27/

Rytina 44.: Rodokmen sv. Borivoje a Ludmily, rodina sv. Vaclava, uprostied sv. Vaclav
adoruje Palladium a svatost oltaini,
Svata cesta, Praha 1679
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28/

4 poutni kostely
& dochované kaplicky
a raniklé Kaplicky

Svata cesta z Prahy do Staré Boleslavi se zakreslenymi dochovanymi kapli¢kami,

podle J. Dvoraka, 1973
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Dochované kaplicky Svaté cesty (2008-2009)
(mimo obr. 15, vSechny nasledujici snimky z archivu autorky; ¢&isla kaplicek odpovidaji
poradi zastaveni Svaté cesty)

Obr. 15 Obr. 29 14. 15. 17.
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32/ 33/

Kostel sv. Klimenta, Bazilika sv. Vaclava, kostel sv. Klimenta, S. Boleslav
S. Boleslav

34/ 35/ 36/

Chram Nanebevzeti P. Marie, S. Boleslav Kaple bl. Podivena,
S. Boleslav, 1738

37/ 38/ 39/

Chram Nanebevzeti P. Marie Detail, barokni dvere, Ambity, 1728-1731,

chram Nanebevzeti P. Marie  chram Nanebevzeti P. Marie
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Soucasnost: neznamymi umélci ozdobené kapli¢ky Svaté cesty; Svatojanské navalis (2009);

Svatovaclavska pout’ (2008)

40/ 41/ 42/ 43/

44/ 45/ 46/ 47/

Neseni Palladia,
Svatojanské Navalis (42. zastaveni)
2009

48/ 49/ 50/
. ]

Detail kaple (obr. 29) Svatovaclavska pout’ 2008
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