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Anotace

Bakalatska prace ,,Chapani smrti v Cing v obdobi dynastie Han“ pojednava, jak uz
sam titul napovida, o smrti v Cing béhem &tyf stoleti trvani dynastie Han (206 pi.n.l. — 220
n.l.), jak bylo na tento fenomén nahlizeno a jak se ménil nejen pohled na smrt jako takovou,
ale také jak se ménily dalsi prvky s ni spojené, jako posmrtny zZivot ¢i rizné formy
nesmrtelnosti, jenz jsou pro toto obdobi zasadni a ovliviiuji dalsi staleti trvani ¢inského
impéria.

Obdobi dynastie Han je jakymsi pfedélem mezi starovékou a stfedovékou Cinou a
tento pted¢l je vice nez patrny na proméné zpiisobu chdpani smrti v tomto obdobi. Smrt byla
nejprve chapéna jako oddé€leni téla od jeho dvou dusi, z nichz jedna byla animalni a druha
intelektualni povahy. Tato dvoji povaha duse vSak ke konci dynastie Han mizi a namisto ni
existuje jiz jen jedna. Také koncept nesmrtelnosti se méni, nebot” magickému taoismu s
jeho taoistickou alchymii se zacina dostavat vétSi pozornosti a pomalu tak za¢ind ovliviiovat
koncept nesmrtelnosti, avSak tento vliv je nejsilngj$i az na konci obdobi hanského impéria a
v nasledujicich dynastiich.

Chapani smrti proménovala fada vlivi, ale jeden koncept zistava stejny — kult predk.
Nehledé na to, jak byla chapana smrt, Ciiané vzdy véfili v posmrtnou existenci svych predki,
kteti, pokud o n€ nebylo dobte postardno, mohli svym potomkim Skodit, nebo naopak
v piipad¢ dostateCné péce jim prinesli $tésti na détech a na majetku. Tato myslenka provazi

celou cisafskou 1 moderni Cinu.



Annotation

Bachelor thesis ,,Understanding Death in Han China“ deals with, as the title says,
death in China during the four centuries of Han dynasty (206 BC — 220 AD), the way this
phenomena was viewed, and the changing perspectives towards the afterlife and the various
forms of immortality in addition to death itself, all of which were essential at this time and
which greatly influenced the following centuries of imperial China.

The Han dynasty period was a sort of bridge between ancient and medieval China,
which is apparent when looking at how the understanding of death was changing at that time.
Death was first understood as a separation between the body and two souls, one of an
animalistic nature, the other of an intellectual nature. This double nature of soul disappeared
following at the end of Han dynasty. The concept of immortality was changing as well.
Magical Taoism with its Taoist alchemistry was beginning to gain more attention, which
increasingly started to influence immortality, though the influence of magical Taoism was
strongest at the end of Han empire and during next dynasties.

A variety of influences transformed the Chinese understanding of death but the concept
of the cult of ancestors has remained the same. Regardless of the changing ideas towards
death, the Chinese maintain a solid belief in the afterlife of their ancestors. These ancestors
were capable of inflicting punishment upon their descendants if not properly cared for or, on
the contrary, ancestors could bestow luck upon their descendants in material ways or others if

cared for appropriately. This idea penetrates the beliefs of both imperial and modern China.
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1. Uvod

V kazdé kultute je oblasti, které se dostava trvalého a nemalého zajmu, smrt. Lidé
riznych kultur vnimali smrt jako takovou riznym zpiisobem, ale vS§em byla spolec¢na otazka
tykajici se zivota po smrti. A smrt sama byla obklopena fadou nejpodivnéjSich rituala a
predstav.

O smrt se zajimame vSichni, nezalezi na tom, jestli oteviené nebo skryté, v kazdém
piipadé€ je soucasti naSeho Zivota. Jak tik4 religionista D.J.Davies, zdjem o smrt je prodchnuty
emocemi, a to emocemi spojenymi s prozivanim nebo ocfekdvanim ztraty, ¢i emocemi pii
uvédoméni si vlastni smrtelnosti.” Casto je smrt prekonavéna tak, 7e je zmenSovan tento jeji
emocionalni dopad, pfedpokladanim néjaké formy posmrtné existence.

Smrt je tradi¢né chapana jako zanik, konec Zivota tvori, zvlasté clovéka; jako rozchod

zivotniho principu (duse) s télem. Kazdy ¢loveék pfedem vi, Ze zemie. Podobné jako zivot tak
i lidska smrt je jedine¢na a osobni a neni jen nahodilym pferusenim organickych funkci. Cim
je Cloveék a spolecnost individualizovanéjsi, tim vEétsi nastdva problém se smrti, s niz se
vyrovnava riznym zpisobem, at’ se jiz jednd o kultovni praktiky, mystéria ¢i filozofické
konstrukce. Do jisté miry lze fici, Ze se lidska kultura rodi z védomi smrti a smrtelnosti.”’
Nejinak je tomu u Cihand, ktefi kladli spolu se smrti diraz na nesmrtelnost, jedna
z myslitelnych variant vécnosti jako nekonciciho ziti, jenz je stouto problematikou uzce
spjata.”)
Cinané se vzdy dychtivé snazili uréit udél ¢lovéka po smrti a zptisob jak mu zajistit
blahobyt v jeho posmrtné existenci. Pravé v obdobi dynastie Han (202 — 220 pt.n.l.) je zasadni
pro ¢inské déjiny, nebot’ prave v tuto dobu se formovalo mnoho prvkl charakteristickych pro
celou cisafskou Cinu, jak ji zname, véetné raznych kultd, viry v posmrtny Zivot a
nabozenskych ritudll, jenz mély pfinaset Stésti tém, co je vykonavali.

Predstava smrti podle ¢inského schématu je tézko pochopitelnd pro zépadniho
cloveka, nebot’ na jedné strané jeji koncept je zcela odlisny od zépadniho, a na stran¢ druhé
ma zapadni ¢lovek tendence, 1 kdyZz n€ékdy nemé na vybranou, k aplikaci zapadnich pojmu na
ideu smrti podle Cifiant. Uz samotné ,,nabozenstvi je v Ciné problematické, nebot’ otazkou
je, do jaké miry jde o nabozenstvi a do jaké miry o filozofii. Nelze jej tak snadno
zaskatulkovat, jak se tomu d&je v piipadé ostatnich zemi. Porozumét zptisobu jakym Cifané

chépali v tomto obdobi smrt je vSak problematické nejen pro ¢loveka ze zapadu, ale i pro

D Davies, D.J. 2005. str. 5.
% Dohnalové, Malina. 2006, str. 585-586.
3 Dohnalova, Malina. 2006, str. 459.



Cihana je to nelehky a asto nemozny tikol. Proto ¢asto dochézi k dezinterpretaci pojmi
spojenych s timto tématem, i se smrti samotnou.

Chapani smrti je dobové a kulturné podminéno, a tak béhem ¢tyt stoleti trvani
dynastie Han se rozvijelo a ménilo. Smrti bylo rozuméno jako jakési cesté, jak se dozvidame
z knihy z obdobi dynastie Han Pisné jihu:

»Zaprahl jsem si nefritové draky k povozu ve tvaru fénixe. A ¢ekal jsem

na prichod vétru, aby me¢ vynesl na mou cestu.“?

Nehledé€ na fakt, Ze se nedochovalo mnoho pisemnych pramenti z tohoto obdobi, coz
vede k tomu, Ze jsou naSe informace velmi omezené a musime tedy vychazet pouze z malého
okruhu literatury a archeologickych nalezi, je stejné kupodivu, Ze se timto obdobim mnoho
odbornikll nezabyva a fenoménem smrti v této dob¢ také ne. Studie, které mapuji toto obdobi
se vétSinou smrti nezabyvaji, jejich hlavnim predmétem je zivot v obdobi dynastie Han, ¢i se
zabyvaji jenom jednim aspektem smrti a nevytvari celkovy obraz této problematiky v ramci
dynastie Han. Dal$im problémem je, ze v dob€ vzniku nékterych téchto studii jesteé nebyly
znamy pozdé&jsi archeologické nalezy, jenz je mohou potvrdit, vyvratit ¢i dokonce rozsifit.

Ve své bakalarské praci provadim sekundédrni analyzu jiz uskutecnénych studii
vénovanych smrti za dynastie Han a obsahovou analyzu literarnich pramend a
archeologickych nalezii pochdzejicich z obdobi dynastie Han. Muize se zdat, ze jde o snadny
ukol, ale jak jiz bylo feceno téchto prament je velice malo a navic je tézké je ziskat, nebot
Casto nejsou pielozeny z klasické ¢inStiny do moderni, natoz do jiného jazyka. V obsahové
analyze se zamé¢fuji nejen na predstavy rozSifené v elitni vrstvé ¢inské spole¢nosti, které
vyznamn¢ poznamenava konfucidnstvi a které jsou podlozené kanonickymi texty, ale 1 lidové
predstavy spojené se smrti dolozené textovymi materidly Cinské literatury a napisy
v hrobkéach. NaSe informace o smrti z obdobi dynastie Han tedy pochézi z literatury psané
vzdélanci a z uméleckych dé€l, jenz zdobily hrobky. Tyto dvé oblasti ndm piindsi dikazy,
které jsou pouze casti celku tradi¢ni ¢inské viry, a proto nelze predpokladat, ze by pokryvaly
predstavy celého obyvatelstva obdobi dynastie Han. Tuto variantu se bohuzel nikdy
nedozvime. Zname tedy pouze par predstav tykajicich se smrti v tomto obdobi. V dal§im
kroku poznatky z obsahové analyzy ovéiuji hypotézy z jiz uskute¢nénych studii a v n¢kterych
v obdobi dynastie Han spolu se vSemi jejimi ¢astmi a celkovym vyvojem tohoto fenoménu
v ramci Ctyt stoleti. Nehledé na diilezitost dynastie Han tento obraz zatim nebyl vysledkem

zadné prace.

*) Hawkes. D. 1985. str. 183



V nésledujicich kapitoldch se proto budu snazit nejprve pfiblizit déni a kulturu
dynastie Han, coZ je nezbytn€ nutné pro pochopeni fenoménu smrti, nebot’ udalosti v tomto
obraz celych &tyt stoleti jejiho vyvoje v hanské Cing, za pomoci jiz uskuteénénych studii
tohoto tématu ale ptedev$im dobovych pramenii a archeologickych nalezil, jenz jsou hlavni
¢asti celého procesu popisu chapani smrti v obdobi dynastie Han. V zévéru své prace se budu

vénovat dilezitosti tohoto vyvoje pro dalsi obdobi.




2. Doba a kultura

Kazdy aspekt lidského Zivota, smrt nevyjimaje, je utvaren ¢i alespon ovlivnén dobou,
kulturou, spole¢nosti, tedy historickym kontextem. Podle slov Michaela Loewa byla ¢inska
impéria vybudovana ozbrojenou silou, ale udrzovéana byla nabozenskymi ritualy a
racionalnimi myslenkami.” Obdobi dynastie Han je jednim z nejvice prosperujicich obdobi,
tzv. zlaty vk Ciny, ktery je velmi bohaty na zmény, nebot’ se pravé v tuto dobu formovala

cisaiska Cina do podoby, jak ji zna vétsina lidi, proto je diilezité viechny tyto &asti obsahnout.

2.1. Historie

Necekana smrt Prvniho cisafe Qin Shi Huangdiho roku 210 pi.n.1. a kolaps dynastie
Qin 1] (221-206 pt.n.1.) uvrhl Cinu do obdobi chaosu. To viak netrvalo dlouho, nebot’ se
vynoftila nova dynastie Han [1[] (206 pi.n.l. — 220 n.1.), ktera déle Sifila metody byrokratické
spravy zavedené dynastii Qin®, ale ¢inila tak s daleko v&tsi obezietnosti a tyto metody
kombinovala se v§ezahrnujici moralni kosmogonii v jejimz stiedu stal cisaf.

Povstani proti dynastii Qin, jejiz vladci po smrti Prvniho cisafe tyranizovali obyvatele,
vyustilo v boj dvou muzi, a to Liu Banga, coz byl oby¢ejny muz lidu, a Xianga Yu,
potomka starého Slechtického rodu Chu. Tento boj rozstépil 18 kralovstvi, nebot’ kazdé
ptisahalo vérnost jinému z nich. I kdyz nebyl nikdy Xiang Yu porazen v bitvé, Liu si ziskal
podporu lidu diky svému ¢estnému jednani s vojaky, Slechetnosti vii¢i porazenym
protivniklim a Gsilim o blahobyt lidu, coz byl kontrast proti Xiangov¢ krutosti. Po tom, co byl
Xiang Yu porazen na bitevnim poli a zistalo mu pouhych dvacet muzi z jeho velké armady,
spachal sebevrazdu a byl Liu Bang neboli Han Gaozu (jak je nejcastéji znam) ustanoven
prvnim cisafem dynastie Han. Toto obdobi od roku 206 pt.n.1. az do 8.n.1.obdobi vlady Wang
Manga se nazyva obdobim Zapadnich Hant (1.

Na pocatku tohoto obdobi Liu Bang ustanovil Chang jako hlavni mésto. Ve stejné dobé
bylo v zapadni ¢asti fiSe zfizeno Ctrnéct centralné fizenych komandérii, zatimco vychodni ¢ést
byla ponechdna ve spraveé deseti ¢aste¢né autonomnich kralovstvi, kde vladei dostéavali titul
~markyz®“. Avsak triny téchto kralovstvi byly postupné obsazovany cisaiskymi syny a rozloha
kralovstvi se zmenSovala, az roku 108 pf.n.l. méla fiSe osmdesat ctyfi komandérii a osmnéct
menSich, a tedy i1 lépe ovladatelnych, kralovstvi. Tento byrokraticky systém byl oporou statu
v mnoha smérech, nebot’ spravni stfediska posilala do centra zpravy o mistnim

déni, zatimco regionalni inspektofi cestovali po Gizemi, které spadalo do jejich pravomoci a

) Loewe, M. 1997, str.5.
% viz. Piiloha 1.



podavali kazdoro¢né zpravy o mistni administrativé. AvSak hlavni starosti panovnikil bylo
predejit vzniku silné mistni aristokracie s vlastnim vojskem a velkym majetkem.”

Prvni cisaf dynastie Han Liu Bang stanovil dva principy vlady, které od této doby
provazely Cinu po celd staleti. Prvni z nich spoéival v tom, Ze panovnik, ktery ¢ini rozhodnuti
musi naslouchat svym radcim, a druhy tkvél v existenci vlady pro lidi nikoli pro panovnika.
Ptes tato ustanoveni a ponechani spravy vychodni ¢asti statu tzv. markyzim, nezavedl Liu
Bang zadné velké vnitrostatni zmény, nebot’ chtél predevsim udrzet potadek ve staté a nechat
lid, aby se vzpamatoval z utrpeni z konce obdobi Qin. Tomu také napomohlo sniZeni dani a
nepiitomnost expanzivni politiky.

Po smrti Liu Banga, faktickd moc lezela v rukou vdovy cisafovny Lii, ktera vladla
stejné konzervativné po Sestnact let az do roku 183 pt.n.1., kdy na triin nastoupil Liu Bangiv
syn Wendi. Wendi a pak 1 jeho syn Jingdi pokracovali v principech politiky snazici se o
blaho lidu, kdy odleh¢ili datiové zatiZeni a tim dosahlo cisafstvi za Hanii nebyvalého
rozkvétu. Tudiz po staletich nepokoji, poklidna rana vlada Hant dala lidem moznost
prosperovat a oni tuto moznost vyuzili.

Zmeéna nastala s pfichodem cisaie Wudi (141 — 87 pt.n.1.) na triin. Ten se musel
potykat s mnoha problémy, nebot’ jeho vladda byla delsi nez vlada jakéhokoli cisafe az do
osmndctého stoleti. Wudi se stal vzorem pro dalsi cisafe, nebot’ v sob& obsahoval yangovou
agresivitu spole¢né s yinovym klidem. Nast&sti byla Cina v této dobé ekonomicky a
psychologicky piipravena na Wudiho zmény a natizeni, jako dan€ pro obchodniky apod.,
kterymi se snazil udrzet poradek. Wudi byl také dostatecné agresivni, co se zahrani¢nich
zalezitosti tyka. Posilil armadu a v letech 111 — 110 pf.n.1. vyslal vojaky do statu Min Yue a
Nan Yue, pievzal kontrolu nad jizni Cinou a Vietnamem, dale pak v letech 109-108 pi.n.1. si
podrobil jizni Mandzusko a vétSinu Koreje. Ve stejné dobé ziskala ¢inska vojska netiplnou
kontrolu nad domorodci z Yunnanu a Kweichow. ¥ Vétsina Wudiho agresivnich postupi, at’
uz v domécich nebo zahraniénich zaleZitostech méla za tikol posilit Cinu, aby mohla
skoncovat s nomady Xiongnu, kteti ohrozovali severni a zapadni hranice. Praveé s nimi roku
133 pi.n.l. zagal vést valku, aby potlagil toto nebezpedi, ale ta pohltila prostiedky Ciny na
dalSich osmnéct let.

Impérium pod Wudiho vladou, které sestavalo kromé celé dnesni Ciny také ze
severniho Vietnamu, vnitiniho Mongolska, jizntho Mandzuska a vétSiny Koreje, si osvojilo

novy vzorec diplomatickych vztahii zndmy jako tributdrni systém, kdy byla piivodnim

) Fairbank 2007, str.68.
% viz. mapa Pfiloha 2.



vladclim porobenych oblasti ponechana jejich plivodni autorita a byly pod ochranou
vojenskych veliteldi. Za to nabizeli cisafskému dvoru jako symboly svého vazalstvi dary,
kterymi byly vétSinou mistni vyrobky, a jezdili do hlavniho mésta pravidelné skladat uctivou
poklonu cisafi. Tento vzorec se stal zakladem dal§ich vztahii Ciny s cizimi narodnostmi.

Co se kultury tyka, Wudiho vlada piinesla Ciné kulturni rozkvét, predeviim diky tomu,
Ze v této dob& puisobil jeden z nejvétsich &inskych historikt Sima Qian 11011 ¥ (145 — 86
pF.n.l.), nejvazen&jsi hansky basnik Sima Xiangrul) 01 '? (179-117 pf.n.l.) a nejvlivngjsi
hansky filozof Dong Zhongshu( (1 [1'" (179-104 pi.n.1.). Cisaf si pod vlivem Dong
Zhongshua osvojil eklekticky konfucianismus, jenZ se posléze stal oficidlni statni
ideologii,dalo by se fici jakymsi dogmatem, a vyloucil tedy uceni ostatnich filozofickych
sméri ,,sta Skol“. Do této doby Liu Bang ani zadni jeho nastupci nenasledovali Zadnou urcitou
ideologii, coz se tedy zménilo za Wudiho. Hansti vykladaci v této dobé v¢lenili do
konfucidnstvi numerologii a kosmologii. Posléze nechal postavit narodni univerzitu, ktera
m¢éla vyskolit konfucianské ufedniky a ve stejné dobé zavadi ,,novoty* v podob¢ psanych
zkousek, které rozhodovaly o tom, zda bude ¢lovék vybran jako Grednik statni zpravy (jeste
byla zapotiebi osobni doporuceni). V 1.stol. pi.n.l. se hansky konfucianismus stal také
dominantnim intelektudlnim smérem. Navic podle konfucianismu vlada patii do rukou
vladcu-filozofl.

Politicka rovnovaha obdobi Zapadnich Hanti vedla k rozvoji rukodéIné vyroby,
obchodnictvi a spolecné s rozvojem uméni se rychle rozvijely i1 pfirodni védy. Rozmach
metalurgie a textilnictvi v rdmci odvétvi rukodélné vyroby podpofil rozvoj obchodnictvi,
nebot’ prave touto dobou doslo k pronikdni na zapad podél Hedvabné stezky, ktera se stala
spojnici zahrani¢niho obchodu a hospodaisko-kulturni vymény.

Stat v tuto dobu nebyla jesté pfeménén v konfucianskou byrokracii, nebot’ za Hant
jesteé aristokrati vlastnici ohromné pozemky mély monopol co se politického, spolecenského 1
ekonomického vlivu tyka. Ale tyto Wudiho ,,novoty* hraly dilezitou ulohu v budoucim
formovani Ciny. Jeho vlada by se dala vystihnout tfemi slovy — moc, prestiz a moralka. Jeho
nasledovnici se snaZili pokracovat v tom, co Wudi zacal. Za cisafe Zhaodi (94 — 74 pt.n.l.),

ktery pokracoval v tzv. politice pro lid, dosdhla ekonomika ¢inské dynastie Han svého

% Sima Qian je povazovan za otce &inské historiografie pro své velkolepé dilo Zdpisky historika [, které
puvodné zacal sepisovat jeho otec Sima Tang. Zapisky historika (Shi ji) poskytuji piehled ¢inské historie od dob
Zlutého cisafe az do vlady cisate Wudiho. (www.cultural-china.com)

'9 Sima Xiangru byl vynikajici esejista a basnik obdobi zapadnich Hanil. Nejvice znamym se stal pro fis
(rapsodie) a praveé diky nému se rapsodie staly literarnim zZanrem. (www.cultural-china.com)

") Dong Zhongshu byl filozof tradi¢né spojovany s §ifenim konfucianstvi jako oficialni ideologie &inského
impéria. Jeho dila v sob& obsahovaly kosmologii yinu a yangu spole¢né s konfucianskou etikou. (www.cultural-
china.com)



zenitu.AvS§ak Wudiho nésledovnikiim se nepodafilo udrzet stat, tak jak jim ho Wudi zanechal,
postupem c¢asu nechali kontrolu nad ekonomikou upadat a ve vysledku piejit do rukou
mocnych eunuchti. Cisatska rodina tak ztratila svou prestiz a silu. Poslednich nékolik cisait
se nedozilo dostate¢né vysokého veéku k vladnuti a tak jim byl ustanoven regent. Tim byl
Wang Mang, ktery se ujal vlady a slibil tuto vladu pfedat mladému cisafi az dojde spravného
veéku. Avsak vSichni mladi cisafi postupn¢ umirali, az nezbyl zadny ptimy dédic rodiny Liu,
&ehoz Wang Mang vyuzil a tvrdil, Ze rodina Liu tedy ztratila Mandat nebes '?. Timto kon¢i
obdobi Zapadnich Hani a nastava obdobi vlady dynastie Xin (9 pt.n.l. -23 pt.n.L.).

Na triin tedy nastupuje Wang Mang (9 pt.n.l. — 23 pt.n.L.). ktery si jesté pred svou
vladou ziskal pozornost vefejnosti jako patron konfucidnského uceni, diky ¢emuz neni jeho
nastup na triin nepochopitelny. Avsak jeho vlada byla pohromou. Wang se snazil uvést
konfucidnstvi do praxe a to tak, ze ptejmenoval vladu, obnovil starou doktrinu hlasajici, Ze
cela zemé¢ patii vladci, a tak zabral piidu, navic 1 hory, lesy, potoky a baziny, které byly
odjakziva povazovany za vetejné uzemi, byly nyni vlastnictvim statu, dale se nékteré
ufednické posty staly dédi¢nymi, zakézal obchod s otroky, atd.. VétSina Wangovych zmén
popudila viechny spoledenské t¥idy, dokonce i vazalové Ciny se zfekly svého vazalstvi.

Ne vse vSak byla Wangova vina, nebot’ by se mohlo zdat, Ze se proti nému spikla i
ptiroda. Spatné pogasi mélo za nasledek chabou tirodu, v nékterych &astech Ciny bylo
naprosté sucho a navic roku 11 n.1. vyvrcholilo postupné stoupani hladiny Zluté feky a doslo
k obrovskym zaplavam. Tisice lidi se bud’ utopily nebo piiSly o své domovy a zivobyti, coz
m¢élo za nésledek hladomor. Mnoho lidi se tak pfidalo k loupezivym bandam ¢i rebelim
zvanym Cervena oboéi, v jejichZ fadach byly i ¢lenové rodiny Liu, aby viibec piezilo.

Roku 23 n.L rebelové vtrhli do cisafského palace a zavrazdili Wang Manga. Potfadek byl
nasledné nastolen potomkem rodiny Liu, ktery znovu ustanovil dynastii Han roku 25 n.l. jako
vladnouci dynastii. Nastava tedy obdobi Vychodnich Hanti [11] (25 — 200 n.l.), kdy se hlavni
mésto nachéazi v Luoyangu, tedy na vychod¢.

Obnovitelem hanské dynastie byl Liu Xiu (25 — 57 n.1.), ktery je spiSe znamy pod
jménem Guang Wudi. Ten hned v druhém roce své vlady zménil systém vlady, pferozdélil
moc na zékladé Knihy dokumentii (Shu jing [[]) do Sesti oblasti a pfeorganizoval systém
drzeni pudy, ¢imzZ stabilizoval Zivot rolnikti. Liu Xiu, jeho nastupci Mingdi (57 —-75n.1.) a

Zhangdi (75 — 88 n.1.) byli silnymi, svédomitymi vladci, pod nimiz Cina znovu ziskala

' Jeste pied vladou Qin Shi Huangdiho (221 — 210 pi.n.l.) vytvorili konfuciansti uéenci teorii, kterd omezovala
vladafovu absolutni moc. Pojeti ,,nebeského mandatu* (tian ming [ [J) konstatovalo, Ze Nebesa panovnikovi
udélila autoritu vladnout a také mu ji mohou odejmout, pokud se cisaf pfili§ odchyli od spravné cesty. Podle
konfucianského mysleni se nespokojenost Nebes s cisafem mohla projevit zlymi znamenimi, jako neobvyklym
pocasim, povodnémi, hladomorem, epidemiemi ¢i zemétiesenim. (Shaughnessy, E.L. 2001 .str.45)



stabilitu a prestiz. Obdobi téchto vladcii vzhledem ke svému rozkvétu by se dalo pfirovnat

k vrcholnym letiim Zapadnich Hand, a proto se nékdy toto obdobi nazyva ,,renesanci. V této
dobé vzdélani a kultura dosahovala vrcholu a také konfuciansti ucenci byli velmi cenéni.

V prvnich letech Vychodnich Hanii diky politice postupného posilovéni a ovladani pidy
dosahl stat pomérné stability. Ve védé a technice vSak Vychodni Hanové presahli uroven
dynastie Zapadni Han. Napftiklad roku 105 n.l. Cai Lun zménil techniku vyroby papiru, coz
vedlo k tomu, Ze se veskeré zaznamy v Ciné oprostily od dfive pouzivanych bambusovych
desticek, nebo ze stejné doby miizeme nalézt zdznam od zndmého 1ékate Hua Tuoa o
provedeni prvni operace za pouziti anestézie.

Vse se ale zacalo pomalu ménit jiz za vlady cisafe Zhangdiho, jenz byla poznamendna
zéasahy enucht do statni politiky a jejich nasilnymi boji o moc nad klany. Politicky upadek
vSak zacal az s ndstupem cisaie Hodi (88 — 105 n.1.), nebot’ s nim zac¢ina obdobi slabych
vladc, kdy je cisatsky dvir plny intrik a pfevratii. V ramci své vlastni ochrany davali mladi
cisafi stale vice a vice moci svym nejdivéryhodnéjsim spojenciim, palacovym eunuchim.
Kliky eunuchi tak velmi brzy ovladaly mnoho vladnich organti. Utednici statni spravy ve
snaze ziskat vladni bezthonnost kritizovali eunuchy 1 jejich protivniky. Na druhé strané
studenti trénovani pro praci ve statni spravé, jejichz pocet dosahoval 30 000, se shromazdili
v ramci demonstraci v palaci. Intriky a demonstrace brzy vyustily v masakr. V roce 159 n.L.
gang eunuchil ve sluzbach cisaie Huandiho (146 — 167 n.l.) zmasakroval ptibuzné cisafovny
vdovy Liang Na a nésledné€ bylo pét eunuchii povysSeno do Slechtického stavu. Cisai Huandi
se namisto vlade vice vénoval svym planiim na nové ohromné stavby a tisicim konkubin ze
svého harému, coz v obdobi ekonomické krize popuzovalo lid. Protesty proti diktatute
eunuchti v roce 166 n.l. mély za nésledek uvéznéni vice nez dvou set uredniki a studentd.
Nov¢ protesty nastaly po smrti Huandiho roku 168 n.l. Byly namifeny proti eunuchovi Hou
Lanovi, jenz udajné zabavoval domy a pole, aby si mohl postavit deset velkych sidel a
mauzoleum o velikosti 30 m”. Jejich nasledkem zemielo vice neZ sto Gifednik a studenti,
kteti byli obvinéni ze ¢lenstvi v partyzanskych klikach, a dalSich 700 ufednik a studentt bylo
uvéznéno a muceno.

Sejné situace vypadala i za cisafe Lingdiho (168 — 189 n.1.), ktery se vice nez o vladu
zajimal o sexudlni hratky se svymi konkubinami a vojenské prehlidky. Vlada tedy byla
v rukou eunuchil. Roku 184 n.1. byl generaltim vydan rozkaz, aby potlaéili rebelie Zlutych
turbanii a Péti méfic ryze, coz byly ¢lenové taoistickych ndbozenskych skupin. Tyto rebelie
nebyly potlaeny az do roku 215 n.1. Mnoho generalt vSak vyuZzilo vojenské sily svych

armad, aby ziskali moc v rdmci rozpadajiciho se impéria. Mnoho generalii tuto moc vyuzilo,



aby svrhli eunuchy, ale opravdu se to podafilo az roku 189 n.1. generdlu Dong Zhuovi, ktery
obsadil Luoyang, svrhl cisaie Shaodi (189 n.1.), na jehoz misto dosadil svého chranénce
cisafova bratra Liu Xie, pozd¢€ji znamého jako cisar Xiandi (189 — 220 n.1.) zavrazdil
cisafovnu vdovu a zmasakroval eunuchy. Kdyz se ale konkuren¢ni generalové sjednotili, aby
se s nim utkali, Dong Zhuo uprchl spole¢né se svym ,,loutkovym cisafem* do Chaganu, kde
byl posléze zavrazdén svym adoptivnim synem Lii Bu a cisar se tak dostal pod kontrolu
generala Cao Cao. Jeste pied svou smrti vSak stihl otravit cisafe Shaodi.

General Cao Cao se stal jakymsi ochrancem Ciny a potla¢il rebelii Zlutych turban.
Roku 200 n.1. svedl vitéznou bitvu u Gandu s generdlem Yuan Shao o to, kdo bude ovladat
cisafe Liu Xie. Po vitézstvi v této bitvé mél Cao prakticky moc nad celou severni Cinou.
Avsak roku 208 n.1. prohral v namoini bitvé u Rudého titesu a sféra moci v Ciné se rozdélila
do tii oblasti: sever ovladal Cao Cao, jih byl pod vlivem Sun Quana a na zapad¢ vladl Liu Pei.
Po Caové smrti roku 220 n.l. donutil Cailv syn Cao Pei posledniho hanského cisafe Liu Xie,
aby se vzdal triinu v jeho prospéch. Cao Pei pak nastolil vladu nové dynastie Wei, v ramci
které je spiSe znam jako cisaif Wen z dynastie Wei. Tato udalost formaln¢ ukoncila Ctyti
stoleti hanské vlady a zah4jila konflikt mezi tfemi staty: Cao Wei, Vychodni Wu a Shu

Han.'

2.1.1. Stat a pravo

V cele statu stal cisaf, ktery mél veSkerou politickou i vojenskou moc a podle legend
byl Gzce spjaty s nadpfirozenem, mél jiz zminény tzv. Mandat nebes. Oporou vlady cisate byli
vojensti velitelé, spravci jednotlivych kraji a vybérc¢i dani.

Cinsky pravni systém a koncept prava v obdobi dynastie Han zasluhuje zvlastni
pozornost, nebot’ se velmi lidi od Zapadu. Cinské pravo bylo pouze néstroj vlady, nebylo
soucasti bozskych zdkont, bylo pouhou neoddélitelnou soucasti administrativy. Zakony byly
vytvoreny za jedinym tcelem, aby vysvétlily jakému jednani se maji obc¢ané statu vyhnout a
ptipadné pokud tento zakon neuposlechnou jaky je postihne trest. Tato vlada pochazi ze
staroddavného legistického tzv. ,,uméni vladnout®. Ranni konfuciani ale tomuto zpisobu vlady
nedlvéiovali a spiSe preferovali spolecnost, kterd by byla v souladu s viili Nebes, a tedy
zaroven v harmonii s kosmem, a zéroven by byla zaloZena spiSe nez na pravu, na etickych
principech, u nichz by jako vzor slouzil panovnik a ufednici. Proto cisaf vladl z viile Nebes,

ale ta zaroven jeho absolutni moc omezovala.

") Material pro historickou ¢ast byl pouzit z knihy Huckera, Ch.O.. 1975. str. 120 — 133.



Avsak v zemi velké jako je Cina, i konfuciani pfipustili, Ze pravo je nutnou souéasti
vlady. Zatimco pravo podle legisti mélo byt rovnostarské a uvadéno v platnost bez vyjimek,
pravo pod vlivem konfucianstvi bylo relativni a podminecné. Napiiklad vrazda nikdy nebyla
pouhou vrazdou, nebot’ zaleZelo na tom, kdo koho zavrazdil a za jakych okolnosti.

I pfes tyto zmény v obdobi dynastie Han tresty za poruSeni prava byly velice kruté.
Trest smrti byl vykonavan setnutim hlavy nebo rozseknutim odsouzence ve dvi (v pase).
Navic v ptipad¢ velezrady mohla byt spolu s vinikem odsouzena k smrti i celd jeho rodina. Za
mensi provinéni bylo trestem Casto zmrzaceni ve formé tetovani, useknutim nosu nebo nohy,
nikdy nebyli uvéznéni. Ve vézeni na omezenou dobu koncili pouze podezieli, ti v§ak po
soudu byli potrestani jednim z vyse uvedenych zptsobt. V piipadé urednikl byly trestem

pokuty, propusténi z ufadu nebo Vyhnanstvi.M)

2.1.2. Literatura

Literatura obdobi dynastie Han sestavala ptedevsim z historiografie, poezie, biografii
vyznamnych u¢encil a v neposledni fadé buddhistické a taoistické hagiografie. Prave z téchto
knih se, krom¢ antropologickych nalezii a uméni, nejvice dozviddme o této dobé. Bohuzel
z velkého mnozstvi pisemnych materialti se dochovalo jen velmi malé mnozstvi.

Jak jiz bylo zminéno v pfedchozi ¢asti prvnim velkym historickym dilem, a zaroven
pi.n.l., Shi ji neboli Zapisky historika'”, jehoz autory byli historik Sima Tan [1(1(] (165 —
110 pt.n.l.) a jeho syn Sima Qian, je mistrovskym dilem co do organizace a stylu, jenz
obsahuje celou ¢inskou historii, az do poc¢atku prvniho stoleti pt.n.1. Dal§im dilezitym
historickym dilem je historie Zapadnich Hant, v¢etné vlady Wang Manga, Han shu (Kniha
Hanti) od historika Ban Gu [ (1.stol.n.1.)'®.

Avsak dilem, které nam poda asi nejvice informaci o této dob¢ je Huainanzi 1111
(dokong&ené 139 pr.n.1.)'”, pamsti Dong Zhongshu (179 — 104 pi.n.1.), které jsou za&lenény do
Han shu, nebo Lunheng 1) (Kritické eseje)od Wang Chonga [I[1 (27 — 100 n.1.)'¥, &i dila

“"Hucker., 0. 1975. str. 140 — 163.

13 Zapisky historika nam ptiblizuji Sest filozofickych kol, které byly v této dob& zakladem &inského mysleni —
konfucianstvi, taoismus, logismus, mohismus, Skolu jmen a naturalismus (koncept yinu a yangu). (www.cultural-
china.com)

' Ban Gu byl &insky historik a basnik obdobi dynastie Han.

' Dilo Huainanzi neboli Filozofové z Huinanu v sob& misila taoistické, konfucianské a legistické pojmy,
spole¢né s teoriemi yinu a yangu a Péti fazi. (www.cultural-china.com)

'® Wang Chong byl &insky filozof ktery rozvinul racionalni, svétsky, naturalisticky a mechanicky pohled na
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meteorologii. (www.cultural-china.com)




filozofi jako Wang Fu [11] (90 — 165 n.1)" & Xun Yue 00 (148 — 209 n.1.)** z konce
obdobi Han.

Neexistuje zadny ditkaz, ze mysleni a ndzory z obdobi Hantli, které ziskdvame
z literatury, jsou skuteéné stejné jako mysleni a nazory Cifiand této doby. Ale dostateéné Easto
se kapitoly téchto literarnich d€l dotykaji stejnych predpokladi a nézort, takze bychom je

mohli povaZovat za platné.?"

2.2. Filozofie, vira a myslenkové sméry dynastie Han

Mnoho studii ¢inského mysleni mé tendenci koncentrovat svou pozornost na tfi
vyznamné Skoly — konfucianstvi, legismus a taoismus. S témito pojmy by vSak mélo byt
zachéazeno opatrné, obzvlasté v tomto obdobi, nebot’ prochazely znaénym vyvojem a jsou
ovlivnény dal§imi prvky ¢inského mysleni.

Ctyfi stoleti vlady Hantl tak byly neustalym procesem intelektualniho riistu, v ramci
n¢hoz vznikalo mnoho myslenek, které byly piijaty nebo odmitnuty. V ramci téchto Ctyt
stoleti se v poptedi ¢inského mysleni nachdzely ¢tyti hlavni mySlenkové postoje, které se
soustfedily na tad piirody, obzvlasté na postaveni ¢lovéka v ném, potieby vlady a na zdravy
rozum. Avsak vétsSinou téchto myslenkovych smért prochézela piivodni vira ve svrchovanou
bytost di ¢i shang di a kult ptedki, jenz byl zalozen na vzajemné pomoci mezi Zivymi a
mrtvymi. Povinnosti zivych bylo podporovat duse zemielych za pomoci obéti a rituala a
zaroven ochranovat jejich hroby, zatimco mrtvi méli pfinést blahobyt a Stésti svym
potomkiim.Velmi Casto se vSechny tyto myslenkové sméry prolinaly, nebot’ jednotlivé prvky

viry starych Cinant byly protikladné.

2.2.1. Taoismus

Ti, ktefi vénovali svou pozornost hlavné ukaziim svéta ptirody, vidéli vesmir jako
jedinou ¢innou jednotku, jejiz je ¢lovek sice soucasti, ale v zadném piipadé ne tou
nejdulezitéjsi. Plany lidi mohou byt uspésné, pouze pokud jsou v souladu s fadem a chodem
ptirody. Tento zptisob mysleni je nejlépe viditelny v Huainanzi. A pravé tento pfistup je
nejblize tomu, co je zndmo jako taoismus. Vytvoteni ideového zdkladu taoismu je pfipisovano
¢inskému filozofovi jménem Lao zi, ktery zil v dob€ kolem roku 580 pi.n.l. Timto zakladem

bylo dao [, jenz mélo kosmickou, etickou a ritudlni dimenzi a bylo zarovei cestou i cilem.

) Wang Fu, filozof a materialista, se hlasil predeviim ke konfucidnskému modelu vlady. Podle Wang Fua se
vyvoj vSech véci d&je nasledkem pohybu hmoty. (www.cultural-china.com)

9 Xun Yue byl filozof, kery se pokousel vytvofit jakysi kompromis mezi odplatou jako jako moralni povinnosti
a soudnim trestem. (www.cultural-china.com)

Y Loewe, M. 1985, 649 — 653.




Dao nezanikd, ani nevznikd, smér jeho pohybu je névratny a je sou€asné¢ byti a nebyti. V dao
ma vse sviij puvod.

Objektem taoismu je véény fad a harmonie ptirody, kterd svou pevnosti a odolnosti
daleko ptedc¢i vSechny formy statni spravy, vlady ¢i jiné instituce vytvorené ¢lovékem.
Stoupenci taoismu v této souvislosti zastavali myslenku tzv. ,,wu-wej" [11] €ili ,,nekonani".
Podle tohoto pristupu veskery lidsky zivot a tviréi ¢innost ma vzdy disledné respektovat
ptirodu - nikoliv uméle vytvotené hodnoty lidské spole¢nosti. Pfiroda je primarni sila a
cloveku jakoZzto jeji soucasti mize prospivat pouze trvalé respektovani ptirodnich zakonil.
Pfiroda sama o sob¢ je v dokonalé rovnovaze.

NabozZenska forma taoismu méla nékolik Skol, ale v§em byly spolecné slozité obrady
a specialni praktiky zahrnujici meditaci, alchymii a kouzelnictvi. Mystika v taoismu byla tedy
uchvacena magickymi kulty a rozvinula se v taoistické nadbozenstvi. Pocatek nabozenského
taoismu se datuje do pozdné hanského obdobi. Nabozenska forma taoismu s sebou piinasi

2)

dlouhovékost a nesmrtelnost dosazitelnou za pomoci taoistické alchymie a mediciny. >

2.2.2. Konfucianismus
Podle konfuciant byl ¢lovek stfedem a métitkem vSech véci. Lidskym bytostem jsou
vlastni urcité ctnosti, které je oddé€luji od ostatnich vytvort ptirody a délaji z nich nejcennéjsi
Zivé bytosti. Je tedy povinnosti ¢lovéka rozvijet a zuZitkovat své dary, a to hlavné v ramci
spole¢nosti, ktera je organizovana, aby Zila poklidné pospolu v rdmci hierarchie, a méla by
usilovat o dosaZeni vys§ich morélnich, kulturnich a estetickych cili."® Tento postoj je
v dynastii Han nejlépe viditelny v ndzorech vyjadfenych lidmi jako Dong Zhongshu.
Konfucianismus zacal osobou ¢inského myslitele Konfucia, ktery il na ptelomu 6 a 5.
stoleti pf.n.l. Zdkladem konfucianismu je hledani harmonie a miru v mezilidskych vztazich,
které vyzadovalo pfisnou sebekazen k sobé samému a laskavost k druhym. Na zaklad¢ vlastni
vile muze ¢lovék dosahnout, a to pouze ve skutecném svéte, radost, mir a vnitini naplnéni.
Konfucianstvi vede k uctivani nebe, zem¢ a predkii. Vede ¢loveka k uvédomovani si
vlastni odpovédnosti, aby tak mohlo byt dosazeno harmonie v Zivoté ¢lovéka i celého lidstva.
Klade diraz na ptesné vykonavani obfadi, na péci o zemiel¢ a jejich dobry udél na vé¢nosti.
Zdtraziuje rodinné a obcanské ctnosti, vyznam nabozenstvi pro stat. Z tohoto diivodu
konfucianstvi ve starovéké Ciné slouzilo jako eticky a ndbozensky zéklad mnoha statnich
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) Wong, E. 2005, str. 140 — 156.
) Hucker, Ch. O. 1975, 75 — 82.



2.2.3. Legismus

Nékteti hansti myslitelé zdiraziovali potfebu zorganizovat zivot a praci lidi za
pomoci instituci a sankci, aby obohatili a posilili stat. Tento zamér vSak vyzadoval poslusnost
a disciplinu jak jej popsali legisté jako Shang Yang( (] (polovina 4.stol. pin.1.)*"

a Han Fei (1[0 (280 — 223 pi.n.l.)* jeste pied cisatskou Cinou.

Byli ovlivnéni u¢enim konfucianského filozofa Siin zi o ptirozené Spatné lidské
povaze, nebot’ vychdazeli z predpokladu, ze vyzvy k morélce a k zachovani fadu spolecnosti
nepostacuji k udrzeni spravného chodu spolecnosti, zdiiraziiovali pouZiti represivni moci.
Zakony maji byt stejné platné pro vSechny a vladaf s neomezenou autoritou ma bdit nad jejich

dodrzovanim. 2®

2.2.4. Racionalismus

Je pravdépodobné, Ze pravé diky dirazu kladenému nékterymi filozofy na zdravy
rozum a racionalni uvazovani, mizeme nalézt v obdobi dynastie Han ve vSech smérech
mnoho inovaci. Tento thel pohledu byl prosazovan piedevsim Wang Chongem, ktery odmitl
pfijmout tvrzeni zaloZend na vife a dozadoval se vysvétleni zalozeného na rozumu, tudiz
zadné tvrzeni nebylo uznano, pokud jej nebylo mozné ovéfit. Wang Chong vid¢€l vesmir jako

piisobeni zékladnich systematickych principd, jenz byly podle jeho teorie oteviené viem.?”

2.2.5. Buddhismus

Na sklonku vlady dynastie Han znaéné€ ovlivnila budouci chod ¢inské kultury
vyznamnd zména v nabozenstvi, a to pfichod buddhismu. Hlavni pfitazlivost buddhismu pro
Cinany tkvéla v osvobozeni se od lidského utrpeni v dobé, kdy Zzadné jiné naboZenstvi nebo
filozofie takové ,,pozehnani‘“ nenabizelo.

Buddhisté mohou dosahnout tohoto ,,pozehnani*, pokud sami sebe podiidi
discipling a budou poslouchat pravidla. To spole¢né s vyvarovanim se ¢innosti, jenz byly
povazovany za $kodlivé vii¢i ostatnim lidem, mély prinést St'astnéjsi stav v existenci, kterd ho
¢ekala v budoucnu. Cilem Buddhova uceni je vysvobozeni se z kolob&hi Zivota a
utrpeni,zvané nirvana. Cestou ke spase zde neni n&jaky biih, ale ¢lovék sam. Zadna takovato

spojitost nebyla predtim vytvofena jak mezi moralisty, ktefi zastavali konfucidnska pravidla,

*Y Shang Yan byl dilezitym statnikem v obdobi Val&icich stati a prosadil ve staté Qin mnoho reforem
(legistickych), jenz pfeménily Qin v silny vojensky stat. (www.cultural-china.com)

**) Han Fei, ¢insky filozof legistické §koly, vélenil myslenky konfucianského filozofa Sun zi obsazené v jeho dile
Umeéni valky, do legistického konceptu. (www.cultural-china.com)

> Hucker, Ch.O.. 1975. str. 92 - 95.

) Loewe, M. 1985, str. 698 — 703.




tak mezi etickym chovanim a osudem taoistl, jenZz Zili v souladu s pravidly pfirody a takovyto

Zivot chapali jako nejlepsi zpisob Zivota.”

2.2.6. Klasické naboZenstvi

Ptivodni klasické nabozenstvi Ciny bylo &asto opomijeno v historickych zpravach. Miizeme
jej nazvat klasickym nabozenstvim, protoze dospélo k nejvyssimu stupni rozvoje v klasickém
obdobi Zhou (1122-221 pt.n.1.) a raného obdobi Han, jest¢ pted pfichodem zahrani¢niho vlivu
buddhismu a pted tim, neZ si zacal taoismus pocinat jako nabozenstvi. Jakykoliv obecny
ptehled moderniho ¢inského ndbozenského zivota by odhalil rozsiteny vliv klasické viry a

jejich bozstev.

2.2.6.1. Lidové a cisarské kulty
At uz cisaf sdm vyznaval jakykoli z vySe zminénych myslenkovych smért, vira
v cisafsky kult mu byla pfedem urcena. Jejim zakladem byly myslenky jako jednota nebe,
zemé a Cloveka a predevsim bytosti klasického nabozenstvi. Cisarské kulty, o kterych méme
sice mnoho informaci, ale mnoho stéle zstava nezndmo, byly zalezitosti statu. Hlavni sily,
jenz byly uctivany cisafi a ufedniky byly nejprve Di [la pak Tian [ (Nebesa). Di, nebo Shang
di 1111, ¢i ,,nejvyssi di byl povazovan za jakéhosi ,,soudce®, jenz ovladal lidské osudy, a byl
pravdépodobné chapan v antropomorfickém smyslu. Nebesa byla vnéjsi silou,kterd, jak jiz
bylo zminéno, ud&lovala cisafi autoritu potiebnou k vladnuti a také mu ji mohla odebrat.*”
Stejné sily byly soucasti i lidovych kult, ale hlavnim pfedmétem jejich zdjmu vSak

byl kult predki, nebot’ smrt a pohfeb neznamenaly konec zavazkl zivych vici zemielym,
kteti zili dal v ramci posmrtného Zivota a vyZadovali vyzivu. Néco z ni bylo pochovano spolu
s mrtvym v hrobce, ale mnohem vice bylo poskytovano formou obétin a obéti v chramech
predki. Zivi tak mrtvym pomahali i na onom svété, aby se z nich nestali stragidla nebo
duchové, a mohli zit zptisobem, jakym zili nez zemfieli. Timto si pozistali zajistili pfizen
svych predkd, ktefi jim pfinaseli Stésti a prospésny zivot.!

Dalo by se fici, Ze v této dob¢ dvé bytosti vzbuzovaly v lidech pocit bazné, a to shen a gui,
ale bohuzel neexistuje zadna presna definice povahy téchto dvou entit. V dilech jako je

napiiklad Huainanzi se vyskytuji v podob¢ zvitat nebo hybridd, jenz ovladaji sily

L oewe, M. 1985, str. 669 — 671.
¥ C.K.Yang, 1994. str. 13.

307 oewe, M. 1985, str. 144 — 150."
DY oewe, M. 1985, str. 668 — 669.

spojené s uritymi misty na zemi. Pojem gui se pfedevs§im vztahuje k spiritudlni ¢asti mrtvého




a podle nékterych piedstav mohl gui nabyt vzhledu ¢lovéka nebo jiného tvora a vratit se zpét
na zemi, aby se pomstil za kfivdy spachané na ném béhem jeho Zivota.

Uctivana byla také celd fada hor a tek, dale slunce, mésic, hvézdy, souhvézdi a
planety. Nesmime vsak zapominat na vladce vétrii a desté a mnoho dalsich bytosti.”” Daleko
méné je vSak zndmo o lidovych kultech nez o téch, jenz byly praktikovany na cisaiském

dvore.

2.2.6.2. Prirodni rad

V obdobi dynastie Han Cifiané kladli znaény diraz na ptirodu a soulad s ni. Pohled
Cifanti na pfirodni ¥ad sestaval ze t¥ hlavnich principa: péti fazi (wu xing(1[)), jenz fidily
cyklus riistu, zmény a rozkladu; sil yin a yang, které na sebe vzajemné plisobily s péti fazemi,
a predevsim pfitomnost daa.

Yin a yang byli chapany jako dv¢ doplnujici se sily svétla a tmy, klidu a ¢innosti,
chladu a tepla. Kazda z téchto sil se pohybuje vpred ¢asem a spole¢né opakovanymi pohyby
stoupani a klesani vytvaii neustaly kolobéh zrozeni se, smrti a znovuzrozeni. Tento cyklus je
chépan tak, ze se déje v péti fazich predtim nez se znovu zopakuje. Pét fazi je ¢astéji zndmo
a prekladano jako pét prvkii, nebot jednotlivé faze reprezentuje dievo (riist v yangu), ohen
(zralost v yangu), zemé (klid), kov (rtst v yinu) a voda (zralost v yinu). Timto péti¢lennym

systémem lze vysvétlit zménu, nebot’ kazdd faze péti prvki usti do faze nasledujiciho.™

*DLoewe, M. 1994. str. 38 — 48.
33 Shaughnessy, E. L. 2006. str. 142 — 143.

3. Smrt v obdobi dynastie Han



Zivot a smrt jsou jednim ze zakladnich problémil, kterymi se neustale zaobirala mysl
tradi¢nich Ciftant a zavéra ke kterym dosla je mnoho. Obzvlasté v obdobi dynastie Han byla
smrt probirdna se zna¢nou davkou entusiasmu. ,,Nebot™, jak tika zépadni filozof Kirkegaard,
,lidsky feceno, smrt je posledni ze vSech véci, a lidsky feceno, nadéje existuje pouze tak
dlouho, jak dlouho existuje Zivot*. **

Udaji o predstavach Ciflanti z obdobi dynastie Han o smrti, které miizeme dnes
vyuzit, jak jiz bylo fe¢eno v ivodu mé prace, neni mnoho a jsou bohuzel velmi kusé, a to
nejen kvili velkému vlivu konfucidnstvi, které se soustfedilo na pozemsky svét a vyhybalo se
uvaham o nadpfirozenu, zahrobi nevyjimaje. Jako piiklad ndm miize poslouzit tento velice
znamy citat:

,,J1 Lu se tazal, zda ma ¢lovek slouzit duchum a bohtim. Pravil Mistr: Jak
muzes slouzit duchiim, kdyZ dosud neumis slouZit lidem? Ji Lu se potom
odvazil otdzky o smrti. Pravil Mistr: Jak se miize§ néco dozvédét o smrti,
dokud nic nevis o zivot&?*”

Je vsak velice nepravdépodobné, Ze by neexistovala v tomto obdobi zadna formalni
definice smrti, jiz bychom mohli nalézt Cinské literatufe tohoto obdobi. Za dynastie Han
vedle sebe existovaly rozmanité predstavy, znichz nékteré byly pravdépodobné i
regionalnimi vlivy, které se vyvijely a ménily, bez toho aniz by byly systematicky
zafixovany psanym textem. Je ale pravdépodobné, Ze vétsina Cifani vnimala smrt jako
oddgleni duse hun a po od lidského t&la. *®

Pozornost, jenZ byla vénovana mrtvym pochézela ptedev§im z mytologie,
nabozenskych obfadil a filozofickych teorii. Cifian z obdobi dynastie Han nemél problém
vétit v nékolik véci najednou, proto je Casto mozné, ze se jednotlivé predstavy prekryvaly a
odporovaly si, coz je v protikladu se zdpadnim typem mysleni. AvSak oni sami Zadny rozpor

nenachazeli.

3.1. Rané obdobi dynastie Han (206 — 141 pf¥.n.l.)

Rané obdobi dynastie Han je, co se ndboZenstvi a pfedstav o smrti tyka jesté¢ velmi
ovlivnéno, ne-li témét totozné, s predchozim obdobim dynastie Qin. Klasické ndbozenstvi a
kult pfedkti v této dobé hraje tedy velkou roli, nehledé¢ na myslenkovy rozkvét taoismu a

konfucianstvi o dvé stoleti diive.

>4 Kierkegaard, S. 1993, str. 144.
39 Konfucius. 1995. str. 13.
3% Lomova, 0. 2004. str. 20.



V ¢inské klasické literatufe nevznikl uceleny popis zahrobi, avSak v riznych
starovekych pamatkach nalézame roztrousené zminky o posmrtné existenci lidské duse a
zahrobnich svétech, bohuzel pokusy rekonstruovat na zakladé téchto utrzka uceleny obraz
ztroskotavaji.

Nejen zivot Cinanti v obdobi dynastie Han, ale pfedevsim smrt a vie s ni spojené
bylo ovlivnéno kultem ptedkii. Pravé ten je zaloZzen na piesvédceni, ze duSe po smrti
zustavaji v kontaktu se svétem zivych a mohou pomahat svym potomkim k bohatstvi,
prosperité¢ a détem. Ackoli tedy pozlstali truchlili pro mrtvého, nechtéli jiz s mrtvym pfijit
znovu do styku, jeding skrze obéti. Napis z jedné hrobky pravi: ,,Zivi a mrtvi jdou kazdy
jinou cestou, nemé&li by ses stat piekazkami jeden pro druhého. "

Ochrana a zajisténi mrtvych predkt mélo zajistit potomkiim Uspésny zivot. Nehled¢
na fakt, ze Zivi jiz nechtéli byt nedaleko mrtvych, kazdopadné si ptali, aby jim jejich mrtvi
pfedci néjak mohli pfinést Stésti, zjiStujeme z napisi, jako je tento z hrobky v Shandongu:
,Ucenec by mél byt povySen do vyssiho ufadu a ozdoben pecetémi a kordonami. Ten, jenz
vede obchod by mél denné¢ vyd¢lavat deset tisickrat vice. Ten, ktery se nachéazi v temnot¢ by

mél byt oddélen. Jeho hrob by mél byt uzavien a nikdy znovu neotevien.* *®

3.1.1. DuSe

Cifané pivodng, jak &insko-americky historik Yii Ying-shih #ik4, nevéfili ve vénou
existenci duse, nebot’ podle pfedstav Zivych po smrti ¢lovéka jeho duSe hun a po postupné
sldbnou, coz znamend, Ze se po néjaké dobé rozpusti v prvotni energii gi [], coz ma za
nasledek, Ze ztraceji svou individualitu. AvSak pro obdobi dynastie Han, i pfedchozi dynastii
Qin, je charakteristické pfesvédceni o existenci dvou slozek duse, které sidli v lidském téle —
hun ] a po []. Tyto dvé slozky duse plnily rtizné funkce, hun je spiritudlni sloZzkou duse,
ktera fidila ¢innost ¢loveka, a to zejména jeho intelektudlni ¢innost. Na druhé strané po je

zodpovédna za télesné funkce ¢loveka.””

Jak jedna z pfednich ceskych sinolozek Olga
Lomova ve své knize Ach, béda prebéda! podotyka: ,,podle né¢kterych prament se zda, ze
lovék mize mit nékolik dusi po a nékolik dudi hun.“*” Obé slozky duse maji udrzovat
harmonii v ¢lovéku a zaroven ho udrzovat nazivu, jsou tedy spojeny v jeden celek s télem.V
okamziku, kdy dojde k oddéleni téchto tii slozek, nastava smrt.

V momenté, kdy ¢lov€k umira, télo jiz neplni funkei nité¢ mezi dusemi, a tyto tfi

*7'Wu Hung. 1989. str. 25.

3% Yu Weichao. 1997. str. 128.
¥ omova, O. 2004, str. 21.
‘0L omova, O. 2004. str. 23.




slozky — t€lo, po a hun — se od sebe oddé¢li, pticemz jejich dalsi osud se od sebe velmi lisi.
Vedle hun a po, existovalo pro dusi jesté dalsi pojmenovani.

Duse zemfielého také byva oznacovana jako ling [1. Tato duse, jak Lomova uvadi, je ,,¢ast
lidské bytosti, skrze kterou je ¢lovék spojen se svétem bohi*. Dale pak pro oznaceni duse
nachazejici se v lidském téle, jenz ¢loveéku dava zivot a v okamziku smrti jej opousti existuji
dalsi pojmenovani, a to jing [1 a shen [, nékdy se dokonce oznaceni pro dusi pouziva spojeni
téchto slov jingshen [1[]. Tyto duSe jsou vice méné synonymem pro dusi hun, o niz jsem jiz

wer 41
hovotila.*"

3.1.2. Osud duse po smrti
Jak je patrné z vySe uvedeného povaha dvou dusi cloveka byla v tomto obdobi

znacn¢ odli$nd a tudiz byl odlisny i jeji osud po smrti.

3.1.2.1. Osud duse po

DuSe po odchazi pod zem, pfiCemz zlstdva pobliz mrtvého téla a vyZzaduje
pravidelnou péci od poziistalych. Tato péce méla zajistit po klidny odpocinek a odradit ji od
opusténi téla. AvSak pokud neni spokojena s komfortem, jaky ji pozistali zajistuji, pak se
muze vratit zpét mezi lidi, kde jim miize $kodit. V tomto pfipadée se této pomstychtivé dusi,
jenz se vraci, fikd gui. V fad¢ textl se tento vyraz pouziva jako obecné oznaceni pro
zemielé.*?
Nékteii Citiané véfili, Ze v jistych piipadech, kdy dusi po zptisobila néco zlého bylo
mozné, aby opustila po né¢jaké dobé¢ télo a hledala jiné misto odpocinku, kterym
byly Zluté prameny (Huang quan [][0), jenz se poprvé objevily v Komentaii pana Zuo *.
Avsak piedstavy o Zlutych pramenech v obdobi dynastie Han jsou mlhavé. Maji
reprezentovat podzemni zdroje vody, jenz maji poskytovat ob&erstveni havéti v zemi. Zluté
prameny, nékdy také oznacovany jako Devatero prameni (Jiu quan [1[1), se nachédzeji na
blize nespecifikovaném misté, které se nachazi pod zemi. Toto misto, je na rozdil od mista,
na néjz putuje duSe hun, tedy mista blaZenosti, mistem bez radosti, na n&jz by se duse
neodebrala, pokud by nemusela. Zivot ve Zlutych pramenech byl tedy ponury, §lo o jakysi

pochmurny piibytek bez radosti.*¥

DL oewe, M. 1994, str. 116.
D Loewe, M. 1994, str. 119.
L egge, J. 1960. str. 110.

) Loewe, M. 1994, str. 136.




3.1.2.2. Osud duse hun

Nasledny osud duse hun je vsak zcela jiny, nebot’ tato duSe se vydava na dalekou
cestu, pti které ji hrozi nebezpeci, ze ji poziou zli duchové a netvoii a dalsi problémy. Proto
se okamzité po smrti clovéka jeho ptibuzni snazi ptivolat jeho dusi zpét, aby clovEék obzivl a
dusSe se nemohla vydat na tuto nebezpecnou cestu. Podle staré¢ viry duse obycejnych lidi, jenz
je slaba, po smrti odlétd smérem na sever, a proto ji pozustali volali zpét obraceni tvari
k severu. Duse muzii mimotadnych schopnosti byla ale natolik silnd, Ze se po smrti mize
vydat na kteroukoliv svétovou stranu, a proto kdyZz je volana zpét (zpravidla jménem), obtad
se provadi do viech svétovych stran.*”

Obtad pfivolani duse ma sviij pavod v nejstarSich ndbozenskych predstavach
Citanti. Dusi byl zaroveii pfi volani nabizen odév zesnulého. Obiady popisuji piivolavani
timto zptisobem:

,Piivolava¢ duse vezme obtadni roucho mrtvého, sesije jeho spodni a horni
Cast a pak si jej prehodi ptes levé rameno tak, aby limec roucha dosahoval
k jeho pasu. Po t¢é vystoupi na stiechu po Zebiiku opfeném o vychodni
konec predni stény domu, kde se obrati k severu, rozlozi pted sebou
pfinesené roucho a tfikrat silnym hlasem zavol4 jméno zesnulého a

doda: ,,Hej, vrat’ se!“ Kdyz toto je vykonano, poda roucho svému
pomocnikovi na zemi, ktery jej ulozi do schranky a odnese do domu,

kam vstoupi po vychodnim schodisti. Pak vejde do pokoje, kde lezi

télo zesnulého, a polozi na néj roucho. Pfivolava¢ duse mezitim sejde

ze stiechy na zapadnim konci zadni strany domu.*

V okamziku smrti bylo tedy oble¢eni mrtvého vyneseno na sttechu domu a duse
hun byla pfivolavana jménem, aby se navratila zpét. Obleceni zesnulého zde mélo nahradit
télo, tudiz se mélo nejprve vratit do Satl a nasledné do téla zesnulého.

Béhem obtadu byla také nahlas vyslovovana nebezpeci, kterd na dusi ¢ihala
v nad¢ji, ze se zalekne cesty a navrati se zpét do svého téla. Potom byla duse lakana
k navratu tim zplsobem, Ze byly vyjmenovavany rozkose, které¢ mize zpatky na zemi okusit.
Timto zpisobem vznikly basné€ nesouci stejny nazev jako ptivolavani duse (zhao hun [1[7).
Tyto basn€ vynikaji popisem realnych i fantastickych mist a bytosti. licenim problému, které

dusi potkavaji na jeji daleké cests, ale i ldkavymi obrazy Zivota zp&t doma. *”

) Loewe, M. 1979. str. 86.
9 Hawkes, D. 1959, str. 219.
4D Loewe, M. 1979. str. 100.



Pokud se jim vSak nepodaii pfivolat dusi zpét, pfijmou tedy pozustali tento fakt a
prejdou k dalsi ¢asti ritudlu, kterd mé za ukol doprovodit dusi Aun na misto jejiho uréeni co
nejbezpednéji.

Také status zemielého mé¢l napomoci v cesté dusi hun, nebot’ panovalo piesvédceni,
Ze autorita ve spolecnosti zapudi ty, kdo by chtéli dusi branit v cesté. Proto se vkladaly do
hrobu pfedméty, jenz demonstrovaly socidlni status.

V této dobé byla nejrozsitenéjsi vira, ze mistem urceni neboli cilem duse Aun jsou
Blazené ostrovy * na vychodg. Zde na hofe Peng lai [ sidli nejvyssi bozstvo Di [J
(Pan na vysostech) a ziji tu nesmrtelni a pravé tato hora byla povazovana za jakysi rdj. Bylo
zde mozné ochutnat elixir dlouhovékosti a jednotlivé ostrovy mohly slouzit jako cesta k nové
existenci ve svété Di. Pocet téchto ostrovi se lisi podle riznych tradici, nékteré udavaji pocet
tf1, jiné Ctyfi ¢i pét. Také fakt, ze jména téchto hor Casto obsahovala slovo Au [ (vaza), mize
poukazovat na symetricky tvar téchto hor, které vycnivaji z mote. Na téchto horach se
nachazela obydli a stromy z drahych kament, Zivé bytosti spocivajici na tomto misté se
odliSovaly od ostatnich bytosti zpiisobem oblékani, nebot’ nosily pouze Cisté bilé Saty. Avsak
dostat se na toto misto nebylo snadné, protoZe neustale mizelo.*”

Tato skutecnost, jak popisuje Lie Zi, je nasledkem rozhodnuti boZstva Di:
,»Ale neexistuje nic, k cemu by mohly byt kofeny péti hor pfipojeny nebo
privazany, a ony jsou jednou nahofte a tu zas dole a pak hned tady a
za chvili tam néasledujic proudy a viny. Ani na moment nejsou v klidu.
Nesmrtelné bytosti a svati muzi védomi si této nesnaze podali stiznost
u boha Di. Di se obaval, Ze by ostrovy mohly odplout az za zapadni hranice
svéta, a tak by vsichni obyvatelé ostrovi pfisli o své domovy. Prikazal tedy

Yu Qiangovi, aby porucil patnacti obrovskym zelvam drzet svymi hlavami

ostrovy. Zelvy se v ramci tohoto ptikazu stiidaly. Rozdélily se do tfech skupin

a kazdych Sedesat tisic let se stiidaly, aby jedna druhé ulehdily. A to bylo

poprvé, co hory staly v klidu.« >”

3.1.2.3. Zivot na ,,onom sv&t&«

vvvvvvvvvv

stav ¢loveka po smrti.

,Onen svét” neboli podsvéti mélo podle modelu skutecného svéta také svou

*® preklad Loeweho vyrazu Blessed Islands.
L oewe, M. 1994. str. 26.
%9 Graham, A.C. 1960, str. 35.



byrokratickou strukturu. Nejvyssi bytosti podsvéti byl Pan Taishanu, Pan podsvéti, Posel
nebes a zemé, atd., jméno této bytosti se liSilo na zaklad¢ doby a provincie, ale byla pouhym
synonymem pro stejnou bytost.’” Jak si Cifiané obdobi dynastie Han piedstavovali Zivot
v podsvéti nam predklada Wang Chong:

,» Ledy obycejni lidé, na jedné strang, maji tyto pochybné argumenty, a

na druhé strané slysi rizné historky a zjist'uji, ze mrtvy z jejich hrobek

vstavaji a obcuji s nemocnymi lidmi, jejichz konec se blizi. Véii tedy v toto

a predstavuji si mrtvé jako zivé. Lituji je pro jejich osamélost v hrobech,

opusténost jejich dusi bez spolecnosti, pro fakt, ze jejich mohyly jsou

uzaviené a prosty obili a dalSich véci. Proto tito hlupaci slouzi mrtvym

télim v rakvich a plni je jidlem, aby potésili duchy. Tento zvyk se tolik

zakoftenil a zaSel tak daleko, Ze 1idé ¢asto nici své rodiny a vyuZzivaji

vechny prostfedky, jenz maji, kviili rakvim mrtvych.<*?
Archeologické nalezy jako pohiebni predméty a malby v hrobkach, jenz zobrazuji kazdodenni
aktivity mrtvych, podobné tém, co vykonavaly za zivota, potvrzuji Wang Chongiiv popis.

V hanské Ciné Zivi obétovali duchiim nebo bohiim v nadé&ji, ze budou po smrti
pokracovat ve stejném zivoté jaky vedli, kdyz byli jesté na zivu, nebo si povedou dokonce
jeste 1épe. Z tohoto diivodu byly do hrobu vkladany véci denni potieby a jidlo, a dale pak byly
s mrtvym casto ukladany jeho cennosti - bronzové nadoby ¢i nefritové Sperky. Tyto véci,
nemély pouze utvrdit jeho spolecensky status, ale téSily zesnulého za jeho Zivota a mély by
mu tedy pfinést potéchu i po smrti. Kromé figurek sluzebnikli byly do hroba vkladany i
figurky lidi, ktefi mohli zesnulého bavit po smrti, jako hudebnici ¢i akrobati a soucasné se
souéasti vybaveni staly i hudebni néastroje.>”

Ale i po smrti, alespon podle viry hanskych Cifiant, mrtvi &elili podobnym problémiim jako
na zemi, naptiklad danim, robot¢ atd. Text z jedné hrobky doklada tuto pfedstavu:

,Dnes je stastny den. Je tomu z diivodu, ze zemiely Zhang Shujing, jenz

bohuZel pfedtasné zemfiel, ma pravé sestoupit do hrobu. Zluty cisaf, ktery

dal vzniknout P¢&ti hordm, mé na povel kohouta zemftelych, jenz pfivolava hun

a po, a ma na starosti seznam mrtvych. Zivy mohou postavit vysokou v&z;

mrtvy se vraci a je pohiben hluboko v zemi. Oboci a vousy mu upadly a stala se

z nich Spina a prach. Nyni tedy j& (Posel nebeského cisare) jsem piinesl 1€k

na dail z hlavy a povinnou robotu, takze potomci nezemtou. Devét kusii zen-

) Loewe, M. 1979. str. 158.
) Wang Cchung. 1971. str. 414.
) Hajek, L., Kelner, L. 1985. str. 9 — 10.



Senu (renshen [1[]) z Shangdangu zastoupi Zivé. Olovéna figurka je ur¢ena k
zastoupené mrtvého. Sojové boby a melounova seminka zaplati v zahrobi
za mrtvého dan. Takto vyhlasim, aby pozemské zlo zmizelo, a nepiihodi se
74dna katastrofa. AZ toto rozhodnuti bude platné, omezi Utednika podsvéti
(di li 0100), aby jiz nikdy vice nevyrugoval Zhangovu rodinu.«>*
Olovéné figurky, na rozdil od hlinénych figurek, jenz byly také vkladany do hrobti a mély
slouzit mrtvému po smrti, zastupovaly mrtvého pfi tvrdé praci. Kviili ucelu, pro néjz byly tyto
figurky vkladany do hrobu, neni tedy divu, Ze se obvykle nachézely v chudsich hrobkach.
Jediny, kdo mohl vyfesit problémy mrtvého v zahrobi byl Posel nebeského cisate, ale
neexistovala zadna bytost, k niz by se zivy ¢lovék mohl modlit za blazeny zivot po smrti.
Lidé, predevsim bohati, se snazili u€init vSe, co bylo v jejich silach, aby mohla jejich
existence pokracovat dale na poslednim misté odpocinku v pohodli, na jaké byli zvykli.Pravé
to vedlo k nakladnym pohiebnim ritualim. >
V tomto okamziku je nezbytné nutné poukdzat na spojitost mezi duSemi zemtelych a
kultem piedkil. Jak je patrné pozustali se snazi zajistit dusi Aun bezpecnou cestu na misto, na
kterém vSechny duSe hun piebyvaji, ale tato duse v okamziku, kdy se odd€luje od téla
pfestava byt v kontaktu s pozistalymi. Na druhé strané dusSe po je v pifimém kontaktu
pozistalymi, nebot' pfimo vyzaduje péCi pozustalych a na zdkladé této péfe se svym

potomkim odménuje ¢i Skodi.

3.1.3. Pohiebni praktiky

Ackoliv se muze zdat, 7e Cifiané obdobi dynastic Han se ve svych myslich
soustfedili pfevazné na tento svét, mytologie a pohiebni praktiky, o nichz se dozvidame
hlavné diky archeologickym naleziim, ndm ukazuji, Ze svou pozornost Cifiané vénovali
osudu, ktery je ¢ekal po smrti.

Kult predkii je zalozen na ptesvédceni, ze duse po smrti zUstavaji v kontaktu se
svétem zivych a mohou pomdahat svym potomkiim k bohatstvi, prosperit¢ a détem. Koteny
této tradice sahaji hluboko do ptedkonfucidnského obdobi. Konfucianstvi tuto ptfedstavu
pouze prevzalo a udélalo z ni sou¢ést uceni o synovské oddanosti. Konfuciansky ritual stanovi
pro spolecenskou elitu pravidelné upominkové obfady na pocest predkil, jejichz soucasti bylo
ritudlni predkladani pokrmt dusim zemftelych piedki. V urozenych a bohatych rodinach se

tyto obfady konaly v chramech piedkt (jia miao [111) ve zvlastni ¢asti rezidence, kde se na

> Buck, D. 1975. str. 36.
39 Loewe, M. 1994, str. 38.



oltafich nachazely dfevéné tabulky se jmény zemielych. >

3.1.3.1. Hroby

V literatufe jsou podrobné popsany star§i archeologické nalezy z dynastie Han. Na
pocatku dynastie Han najdeme jesté Sachtové hroby. Béhem Zapadnich Hani se ale rozsifil
zvyk stavét hroby jako podzemni obydli se v§im komfortem, jaky méla lidska obydli. Tyto
hroby byly hloubeny do kopct nebo byla nad podzemnim hrobovym obydlim vztycena
mohyla. Co se vySky mohyly tyka, existovala nafizeni vydana cisafem, jenZ urCovala vysku
mohyly na zakladé¢ spolecenského postaveni zesnulého. Kopec ¢i mohyla byl osdzen cypfisi a
borovicemi, coz byly od pradavna symboly vééného trvani a dlouhého véku. Pfed mohylou
stavala svatyné (ci tang [J[1), kde se pravidelné kazdoro¢né provadély obiady na pamatku
zemielého nebo dal§i vzpominkové ritudly. Od pocatku dynastie Han se zacala proméiovat
podoba pohiebnich komor. Nejprve se jednalo o jednu mistnost, ale s postupem ¢asu se jejich
pocet znasobil, az celd stavba dostala vzhled domu.

V Cing az do moderni doby neexistovaly spolené hibitovy a kazda rozvétvena rodina
méla své vlastni pohfebisté. Velka péce byla vénovana vybéru mista, kde mél byt mrtvy
ulozen. Hrob vybiral specialista — geomant, ten s pomoci magickych praktik naSel misto, které
mélo zarucit mrtvému maximalni klid. Proto ani tato rodova pohiebisté nebyla pro umisténi
hrobu zévazna, nebot geomant®” mohl navrhnout, aby byl hrob umistén na Gpln& novém
misté, nez rodina doposud pohtbivala své mrtvé.

Podle Knihy obtadt (li jing [J[1) by mél Syn nebes (cisaf) byt pohiben sedm mésict
po smrti, lenni pani pét mésict po smrti a ufednici spolecné s ucenci a obycejnymi lidmi tfi
mésice po smrti.”® Aviak v obdobi dynastie Han toto pravidlo nebylo viibec dodrZovano,
nebot’ v této dobé existuje kalendar, ktery uklada, které dny i dokonce meésice jsou
,hest'astné®, a proto by v tuto dobu neméli byt neboztici pohibeni.

Za dynastiec Han se také rozsifila snaha uchovat télo neporusené, a proto se do
pevnych rakvi a ve vyzdob¢ hrobu samotného uzivaly prvky, jenz byly magické povahy a
m¢ély zabrénit nejen ¢erviim ale i nadpfirozenym bytostem v pozirdni téla.

Ptislusnici aristokracie byli ukladéni do dvou rakvi — vnitini rakve guan [ a vnéjsi
rakve guo (1. Do prostoru mezi rakve se vkladaly obétiny a bohata pohiebni vybava. Zbytek

pfedmétt ur¢enych neboztikovi byl ulozen kolem rakve a do komor pobliz. K hrobové vybaveé

*9 Poo, Mu-Chou. 1998. str. 142 — 154.
) Geomanti byli lidé, jenz za pomoci v&§téni ze znadek nakreslenych na zemi vyhledavali spravna mista pro
stavby a pro hroby. (cs.wikipedia.org)
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také mimo jiné patfily talismany a magické pomucky, jenZ mély pomoci dusi hun Gspé$né

, , , « 159
dosahnout mista svého uréeni.’”

3.1.3.2. Vybava hrobu

Samotny hrob byl, jak jiz bylo fec¢eno, vybaven hlinénymi pfedméty denni potieby,
vcetné figurek sluzebnictva , hospodatskych zvitat, domu ¢i vozl. Nekdy se v hrobech také
vyskytuji i skuteéné predméty, ale to spiSe ziidka. Nesmime vSak zapomenout na symboly
spoleenského postaveni ze smrtelného Zivota, kterymi byly naptiklad jiz zminéné figurky
sluzebnikd, urednikil, vojakti a modely koniskych sptezeni, nebot’ ty umoziiovaly dusi udrzet
si svou identitu. Za dynastiec Han byly dulezitymi symboly socidlniho postaveni peceté
s vyrytymi tituly, kterych neboztik dosahl, zatimco byl jesté nazivu. Udaje o zemielém,
véetné spoleCenského postaveni, se nachazely na tabulkach na rakvi ming [ a také na
pohfebnich praporcich, které visely v mistnosti s rakvi.*”

Na zacatku obdobi dynastie Han za¢ind ubyvat bronzovych nadob v hrobech, které
jsou jak jiz bylo zminéno, nahrazeny hlinénymi figurkami a pfedméty denni potieby. Coz

poukazuje i na zménu v predstavach o smrti a poslednim spocinuti duse.

3.1.4. Nesmrtelnost

Je pfirozené, ze diraz kladeny na Zivot, ve vysledku vedl k dirazu na individudlni
zivot. Pravé to vedlo k rozvoji myslenek tykajicich se dlouhovekosti a nesmrtelnosti. Idea
nesmrtelnosti se nevyskytuje v literatuie nebo napisech na bronzu diive nez v obdobi
Vychodnich Zhou (8 stol. pt.n.1). Cinsky koncept nesmrtelnosti se lisi od zapadniho chapani
slova ,,nesmrtelnost”. Pod pojmem nesmrtelnost se v €instin€¢ naléza nékolik pojmil, jako
chang sheng [1[] (dlouhy Zivot), bu si [1[] (Zddnd smrt), bao shen [1[] (zachovani téla),
du shi [ (prekroceni svéta), deng xia [1[] (vystoupeni na vzdalené misto), cheng xian [1[]
(stat se nesmrtelnym), atd. Tyto pojmy mohou byt spojeny dohromady, ale kazdy z nich
popisuje jiny stupefi nesmrtelnosti.®”
Jiz na pocatku dynastie Han se objevuje rozpor mezi nesmrtelnosti na tomto svété ¢i ve

svéte jiném. Tento rozpor je jiz patrny ze samotného faktu, ze existovalo vice pojmu

) Poo Mu-Chou. 1998. str. 171.
9 Rawson, J. 2001. str. 58.
D Yii Ying-shih, 1964 — 1965, str. 84.



obsahujicich nesmrtelnost s absolutné odlisnou podstatou, jak je vidét vyse.

3.1.4.1. Xian

Idea nesmrtelnosti by tedy mohla byt chépana jako disledek touhy po dlouhovékosti.
Avsak aby mohlo byt dosazeno nesmrtelnosti v tomto konceptu, bylo tfeba nezit stale jen na
zemi jako Clovek, ale opustit tento svét jako xianll, a v tuto chvili dosdhnout nesmrtelnosti.
Tento novy druh nesmrtelnosti se tedy odehrava v jiném svété.

S predstavami o posmrtném zivoté uzce souvisi piedstavy o prodluzovani zivota, ¢i
ziskdni nesmrtelnosti a proméné v bytost, které¢ se fikalo xian. Nesmrtelné bytosti se
v predstavach Cinanti nachazi uz od starovéku. Neni viak zcela jasné, jaky je vlastné vztah
mezi nesmrtelnymi bytostmi a dusemi zemielych lidi, nebot’ bezpochyby sidli na stejném
misté, at’ uz je toto misto kdekoli. Dulezitost nesmrtelnych bytosti je patrna také z faktu,
ze byla nezbytnou soucasti vyzdoby hrobi z obdobi dynastie Han. Podle Michaela Loeweho
byla pravdépodobné piitomnost nesmrtelnych pro dusi sun dilezitd, a mohla se i stat, Ze se
duSe proménila v nesmrtelnou bytost.*” Avsak stimto nesouhlasi Yii Ying-shih, ktery si
naopak mysli, ze nesmrtelni nemohou pobyvat na stejném misté jako duSe zemtelych.

Idea nesmrtelnosti by tedy mohla byt chépana jako dusledek touhy po dlouhovékosti.
Avsak aby mohlo byt dosazeno nesmrtelnosti v tomto konceptu, bylo tfeba nezit stile jen na
zemi jako ¢lovek, ale opustit tento svét jako xian.
Povaha xian na pocatku vlady dynastie Han je velmi dobfe objasnéna v dile Lu Jia
0 Xin yu U0 (,,Nova réeni®):
,»|Pokud ¢lovek] nakladé se svym télem kruté a nelitostné a vyda se hluboko
do hor ve snaze najit nesmrtelnost xian, a pokud zanecha za sebou své rodice,
zbavi se ptibuznych, vzda se klasického uceni, a bézi tedy naproti tomu, co
je Nebestim a Zemi milé pfi cesté za ,,zZadnou smrti, pak jiz vice nebude
komunikovat s timto svétem. >
Zda se tedy, ze Lu Jia chape svétské, konfucianské Dao jako pravé Dao, zatimco Dao onoho
svéta nasledovano hledaci nesmrtelnosti xian, neni spravna cesta. Z této Casti dila také
muzeme pozorovat, ze kult nesmrtelnosti na pocatku vlady Hant se stale jesté prevazné tykal
jiného svéta, nebot’ pouze zbavenim se svétskych pout, se mohl ¢lovek stat xian. Nesmrtelnost
xian tykajici se onoho svéta se ztotoziuje s ,,cestou zadné smrti“, ktera, jak jiz bylo feceno
drive, je nasledkem starovéké svétské touhy po dlouhovékosti. Jiz v tomto okamziku miizeme
pozorovat pozvolné splyvani svétské nesmrtelnosti a nesmrtelnosti na onom svéte.

Nevime ptesné, kdy se nesmrtelnost xian poprvé objevila. Xian se Casto objevuje




) Loewe, M. 1979. str.184.
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v literatufe raného obdobi dynastie Han, jako ptiklad maze poslouzit Yuan you! ]

(,,Vzdalené cestovani®), kde celou basen prostupuji nesmrtelni, ktefi 1étaji prostorem. Je to
také asi poprvé, co vidime ve spojitosti pojem xian a du shi. Také v 2.stol.pt.n.l.1 Chang
Liang jeden z nejlepSich ministrii ranych Hanti, vyjadiuje své prani odejit na odpocinek,
zanechat tento svét za sebou.®” Viechny tyto prvky, jenz se staly soudasti ideje nesmrtelnosti,
poukazuji na pocinajici vyvoj taoistické alchymie, jejiz vliv byl nejsilnéj$i na sklonku

dynastie han, v tuto dobu je jeste jakymsi vlivem na pozadi.

3.2. Obdobi vlady cisaife Wudiho (141- 87 pf.n.L) az 1. stol. n.L.

Pro obdobi vlady cisate Wudiho je charakteristickd honba za nesmrtelnosti, predevS§im
ve smyslu xian, kterd ovlivnila i nasledujici roky. Neexistuje zadny diikkaz o tom, Ze by se
jakykoli ¢lovek pred cisafem Qin Shihuangem snazil dosadhnout nesmrtelnosti ve smyslu xian.
Vlédci pfed nim pravdépodobné chtéli pouze 1€k ,,7z4dné smrti®.

Nébozenstvi cisafského dvoru se soustiedilo na rovnovahu mezi Nebesy a ¢lovékem, a
blahobyt celé zemé¢, ale nezabyvalo se otdzkami zivota po smrti. Divodem proc¢ cisat Wudi a
dalsi jeho nastupci neustale hledali nesmrtelnost a elixir dlouhovékosti, byla pravdépodobné
prave tato nepfitomnost posmrtného zivota v nabozenstvi cisaiského dvora. Z tohoto
divodu se pozdéji také vétSina cisatti, ackoli oficidln€ byl kult konfucidnsky, stala taoisty, ¢i
jesteé o néco pozdeji buddhisty.

Ptiblizn¢ od roku 50 pt.n.l. se do ptedstav spojenych se smrti vkradaji idey yinu a
yvangu a Pé&ti fazi, coZz se odrazi na symbolech talismant vkladanych do hrobu. Tyto symboly
mély plnit funkci jakéhosi mostu mezi svétem viditelného vesmiru a nezndmého svéta.V této
dobé¢ se objevuje snaha formulovat koncept svéta a jeho prvki. Tato snaha pochazi
z pozorovani pifirody a vztahu mezi nebem, zemi a ¢lovékem a vztahy mezi nimi. Tyto
predstavy v sobé zahrnovaly piitomnost symbolického spojeni vesmiru a Zivota po smrti, na

neznidmém misté.*>

3.2.1. Osud duse po smrti
V této dobé se pravdépodobné diky veétsi znalosti zemépisu piestava pozornost
soustfedit smeérem na vychod, kde se nachdzeli PoZzehnané ostrovy, ale obraci se na zépad.

Piivodni idea posmrtného mista Pozehnanych ostrovi se tak postupné piesouvala na mytické




) Yii Ying-shih. 1964 — 1965. str. 93.
5 Yang Lien-sheng, 1953, str. 291 — 309.

pohoti Kunlun ][] na zapad¢, kde sidli Bohyn¢ matka zépadu (Xi wang mu [1[][1), ktera
byla také povazovana za darkyni nesmrtelnosti. Ackoli byla Matka bohyné¢ zapadu soucasti
literatury jiz ve 4. stol. pt.n.l., kdy je zminéna jako darkyné elixiru nesmrtelnosti, avSak az
v 1. stol.n.1. je spojovana s posmrtnym Zivotem, tedy mistem na n¢jz odchézi duse hun.

Od roku 130 do 98 pi.n.l. poslal cisat Wudi nekolik expedic, jenZ méli nalézt tyto
ostrovy ve vychodnim mofi. Pfedstava o Pozehnanych ostrovech pravdépodobné vznikla
n&kolik stoleti pred hanskym impériem a nelze vymezit oblast, na které byla rozsifena.*®
Patrné tento pfesun pozornosti na zapad také souvisel s vyboji a expedicemi na zapad, které
byly pro vladu cisafe Wudiho typické.

Podle ¢inského historika Y1 Ying-shih se vSak ptedesly koncept méni a komplikuje,
nebot’ duse Aun se v této dobé po té, co se oddéli od téla, musela dostavit k posmrtnému
soudu, jenZ se konal na mist& zvaném Vesnice v pelyiiku (Hao li [1[]) na vychodé Ciny pod
horou Tai shan ([J[J). YU Ying-shih tento fakt doklad4 na zaklad¢ archeologickych nalezu.
Také mame ale i literarni podklady, nebot’ prvni zminka o tomto misté se zachovala
v anonymni pohiebni pisni z tohoto obdobi. Sama piseit se sice o posmrtném soudu jeste
vyslovné nezmifiuje, ale idea posmrtného soudu se pIné rozsitila po celé Cing do 2. stoleti n.l.:

,»Vesnice v pelynku

Vesnice v pelyiiku, ¢ je to zem?

Tam se schazeji vSechny duse bez rozdilu
O jak je Pan ducht®” popohani!

v v 7 L S v 68
Kdyz osud rozhodne, na 74dné vahani nezbude &as.*“*®

3.2.2. Pohi'ebni praktiky
3.2.2.1. Hroby

Sachtové hroby typické pro obdobi pied dynastii Han, které jsme mohli najit jesté na
pocatku obdobi Hand, se jiz nevyskytuji, nebo jen velmi zfidka. BéZzné se vyskytuji podzemni
hroby ptedstavujici obydli, jaké mohl obyvat mrtvy za svého Zivota, nebot’ se klade stale vétsi
a vetsi diraz na co nejsvetstéjsi zivot po smrti. Celkové uspotfddani hrobu pak meélo
reprezentovat idedlni uspotfaddani svéta v souladu s kosmologickymi predstavami, které byly

systematizovany v 1.stol. pt.n.l. a ovlivitovali mysl Cifiani této doby.
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3.2.2.2. Vybava hrobu

Do hrobu byla pftiblizn€ od roku 50 pi.n.l.kladena bronzova zrcadla, jenz byla
magické povahy. Jejich ucelem bylo pomoci dusi ptekonat nebezpeci na jeji cesté k mistu,
kde méla spocinout. Tyto zrcadla byla ozdobena motivy, které znazoriiovaly symboly z
hanské mytologie ovlivnéné yinem a yangem a Péti prvky. Zrcadla méla spojit harmonii
dvou pohledl na kosmos jako produktu Péti fazi.

Nejcastéjsimi symboly na téchto zrcadlech je ¢tverec umistény do kruhu, coz
znazoriuje zemi obklopenou nebesy. Kolem tohoto spojeni nebes a zemé se nachazi Ctyri
zvifeci symboly zndzorfiujici Ctyfi z Péti fazi, naptiklad zeleny nebo modry drak vychodu,
Sarlatovy ptédk jihu, bily tygr zédpadu a temny vale¢nik (had nebo Zelva) severu. Tyto
pfedstavy muzeme nalézt také ve vyobrazenich nachézejicich se v hrobech. Napftiklad
v hrobce v Mawangdui miizeme vidét malbu, ktera zobrazuje mrtvého ¢lovéka, tedy jeho
dusi, jak se vydava na cestu. Tuto cestu podnika na zadech draka.

Déle se na nich nachéazely napisy s pfanim S$tésti, dlouhého veéku a prosperity. Tyto
stejné motivy ale nalezneme i v dalsi vyzdobé hrobii. Tyto motivy, by podle Loweho mély
pomoci dusi hun nalézt spravnou cestu do fse nesmrtelnych.*”

V hrobkach se také objevuji vyobrazeni fantastickych tvorti, nebot” hrob samotny je
mistem, kudy zemfely vstupuje do svéta nadpfirozenych bytosti ¢i fiSe nesmrtelnych.

Pozdé&ji v 1.stol. n.1. se objevuje zvyk klast do hrobu hrobové kameny s udaji o

zemielém nebo vztyCovat stélu u hrobu.

3.2.3. Nesmrtelnost
Duraz, jenz kladl cisat Qin Shihuang na patrani po nesmrtelnosti vedl také ke

zlidovéni této predstavy. Rychly rozvoj kultu ale nastal hlavné v obdobi vlady hanského
cisafe Wudi. Sima Qian vypravi, Ze od té¢ doby co se Wudi zacal zabyvat nesmrtelnosti a
udélil nekterym fang shi 00" §lechtické tituly, se tito fang shi predhanéli ve vymysleni
novych tajnych receptd na nesmrtelnost a snahou o spojeni s xian. Ke konci 1. stol.pt.n.l. Gu
Yong struéné shrnul snahu Wudiho o nesmrtelnost a jeho nekromant:

,»S pocatkem vlady hanského cisate Wudi, Xinyuan Ping (17717,

Shao Weng [11], Gongsun Qing [[J[1[], Luan Da [][], a dalsi,

ziskali pocty a projevy ptizné€ od cisafe Wudiho, na zéklad¢ jejich znalosti

) Loewe, M. 1995. 688 — 689.



7 Fang shi neboli ,,pani d technikami* byli specialisté v oboru kouzelnictvi a zajistovali predevsim komunikaci
s duchy, provadéli exorcismus a rizné formy vésténi. (Shaughnessy, E.L. 2006. str. 96) Pojem fang shi byva
Casto chybné prekladan jako nekromant, coz je v tomto kontextu zavadéjici.

xian, alchymie, obétnich obtadi, slouzeni duchiim, ale i jejich ovladani, a
v neposledni fadé slibu nalezeni xian a elixiru nesmrtelnosti.* '

Wudiho cesta za nesmrtelnosti zpoc¢atku sméfovala predevsim k vychodnimu mofi,
nebot’ to bylo povazovano za hlavni misto nesmrtelnych, av§ak neuspéch nalézt elixir
nesmrtelnosti, mél za nasledek (diivodem byly spiSe vyboje na zapad a celkové rozSifovani
impéria smérem na zapad) , Ze se cisafova pozornost zacala soustiedit na zapad, oblast
Bohyn¢ Matky zadpadu. Tomuto obratu také napomohl cisaisky velvyslanec Zhang Qian, jenz
se snazil cisafe navést smérem na zapad.””

Dale pak roku 31 pt.n.l., jak se dozviddme podle sebranych paméti Kuang Henga [/
a Zhang Tana (][] tykajicich se cisafe Chengdi, bylo postaveno 683 obétnich sidel po celém
hanském impériu, kde mélo dojit k setkavani s bohy a xian, a tato sidla byla v péci fang shi.
Tento doklad spole¢né s dilem Gu Yonga bez pochyby ukazuje, jak popularni byl kult
nesmrtelnosti xian od vlady cisate Wudiho.””

Myslenka nesmrtelnosti se stala v obdobi dynastie Han velice populdrni, prave diky
fang shi u dvora. Zem¢ nesmrtelnych se nachizela na stejném misté jako misto, kam
odchézely duse hun po smrti, tedy ve vychodnim mofi.

Jednémi z predstaviteli nesmrtelnych v této dobé byli bytosti, jenz mély podobu
ptaki, nebot’ se vétilo, Ze se ruce nesmrtelnych méni v kiidla. Ve starych hrobkéch Ize tedy
nalézt obrazy takovychto bytosti. Také za Wudiho nosil fang shi Luan Da obleceni z pefi, aby
se piiblizil nesmrtelnym, po té, co dostal od Wudiho hodnost ,,generala nebeské cesty*.”"

Mohou vsSak tyto druhy dikazu také odhalovat postoj obycejnych lidi
k nesmrtelnosti? Odpovéd’ je ano, nebot’ nekromanti neméli vliv jen na cisatsky dvur, ale také
na b&zné Cihany po celé Ciné. Dokladem niam miZe byt velké mnoZstvi svatyni
nesmrtelnosti, které byly uvedeny v Han shu.

Pochmurné uvahy lyrické poezie v sobé odrdzi racionalismus, ktery se na pocatku
letopoctu rozsitil v mySleni vzdélané elity, jejimz nejznaméj$im predstavitelem je filozof
Wang Chong [ (27-97 n.1.). Wang Chong se ve svém dile Kritickych pojednani (lun heng
[11) vyjadiuje skepticky o nadpfirozenych jevech a vife v duse zemftelych, jenZ maji podle
tradi¢ni viry zustavat nablizku zZivym a mohou se jim zjevovat. V kapitole O smrti (lun si [][])

Wang Chong pravi:

,Rika se, Ze 1idé se po smrti stavaji duchy (gui [1), maji védomi a mohou




D Sima Qian. 2002. str. 305.

7 Sima Qian. 2002. str. 309 — 312.
) Sima Qian. 2002. str. 450.

™ Poo, Mu-chou. 1998. str. 161.

Skodit lidem. ... Mrtvi se vSak nestavaji duchy, nemaji védomi a nemohou
lidem 8kodit. ... Clovék se rodi diky Zivotodarné energii (jing qi [1[J)

umiré jejim vy&erpanim. Zivotodarna energie je zavisla na krvi. Zemfe-li
clovek, zastavi se krevni ob¢h a zivotodarna energie vyhasne, télo zprachnivi
a zmeni se v popel a prach. ... Zemie-li clovek, vystoupi jeho duse

(jing shen [111) na nebesa, zatimco jeho pomijejici t&lo se vrati do zemg. <’

Zde mizeme vidét proménu, chapani tdélu duse po smrti, nebot’ Wang Chong mluvi o dusi,
ktera po smrti opousti télo a odchazi na nebesa, ale o jejim dal$im osudu a mozném kontaktu
se svétem zivych jiz neuvazuje. Mimo tuto ukazku jesté v dalsi ¢asti svého dila poukazuje na
to, Ze pohiebni obfady jsou diilezité jen pro pozistalé, ne pro duSe neboztiki. Proto tedy fika,
ze by se lidé téchto obfadii méli spise zdrzet.

Od Wang Chonga se dozvidame, ze lidé vétili predevSim v dosazeni fyzické
nesmrtelnosti, které bylo mozno dojit obétnimi obtady, elixiry zivota ¢i vypitim elixiru ze
zlata a drahych kament a snédenim purpurovych hiibkl, které méli zptisobit, Ze télo bylo
velmi lehké. Nckteti lidé také wvetili, Ze fyzické nesmrtelnosti muze byt dosazeno
nasledovanim Lao Ziho uceni kvietismu a zivota bez vasné, ¢i zdrzovani se jedeni obilovin,
regulaci dechu a kultivaci povahy, nebo preménou lidského téla do tvaru ptaka. Zde jde spise
o pocinajici vliv magického taoismu, ktery byl vyhldSeny svou alchymii, s niz byl té€sné€ spjat
elixir nesmrtelnosti.

Diky Wang Chongovi vidime, jak se rozsifila vira ve fyzickou nesmrtelnost, a navic
fakt, ze pouziva pojmy jako du shi (piekroceni tohoto svéta), bu si (,,Zzadna smrt), sheng tian
(vystoupeni na nebesa), xian (stdt se nesmrtelnym), chang sheng (dlouhy zivot) a shou
(dlouhovekost) k popisu fyzické nesmrtelnosti znaci fakt, ze linie mezi svétskou nesmrtelnosti
a nesmrtelnosti mimosvétskou se znaéné ztencila. Také je patrné, Ze lidé Casto ztotoznovali
dlouhovékost a nesmrtelnost. Skutecnost, ze v této dob¢ zilo mnoho lidi, jenz dosahli opravdu
dlouhého véku, patrné zesilil lidovou viru v zisk nesmrtelnosti. Slovy Wang Chonga:

»Neexistuji zadné priklady lidi, jenz by dosahli Daa, ale existuji dlouhovéci

lidé. Vétsina téch, kteti studuji Dao a uméni nesmrtelnosti, si povSimne, ze

tito 1idé dosahli v€ku sta let, aniz by zemfeli, a proto je nazyvaji

nesmrtelnymi.«’®

Je mozné, Ze prave toto spojovani dlouhovekych lidi s nesmrtelnymi vedlo ke spojeni




tradi¢niho chépani nesmrtelnosti na onom svété se svétskou nesmrtelnosti. Nesmrtelnost byla

vzdy soucasti myslenek vladait dynastie Han.

" Wang Cchung. 1971. str. 249 — 250.
9 Wang Cchung. 1971. str. 280.

Hlavni otdzkou tak v této dobé¢ tedy bylo, zda byt nesmrtelny bez umirani, nebo byt

vzkiiSen po smrti.

3.2.3.1. Xian

Na prvni pohled by se mohlo zdat, ze v ptipad¢ cisaie Wudiho rozdil mezi svétskou
nesmrtelnosti a nesmrtelnosti tykajici se jin¢ho svéta, kdy nesmrtelny neni v kontaktu s timto
svétem ani zddnou jeho soucdsti, jenz jsem se snazila vysvétlit, nedavd moc smysl. Ale po
bliz§im prozkoumani, 1ze vidét, ze v této dob¢ idea xian vzhledem k vlivu fang shi jiz ziskava
vice mén¢ svétsky charakter. Svétska proména xian je nejlépe viditelnd z vyroku Sima
Xangrua, nejznamgj$iho spisovatele obdobi vlady cisaie Wudiho:

»Xian sidli v horach nebo mocélech a zda se byt spiSe svobodny. Ale toto

neni to, co cisaf mini pod pojmem xian.*’”
Dokonce i takovyto jednoduchy vyrok poukazuje na dvé véci. Za prvé nesmrtelnost xian byla
tradi¢né spjata s jinym svétem a za druhé svétsti vladei se tedy jiz nezajimali o takovyto druh
xian.

Fang shi na dvofe Wudiho pravddpodobné méli na svédomi proménu Zlutého cisaie
z legendarniho mudrce na nesmrtelného xian. Tato mySlenka byla pravdépodobné Wudimu
poprvé vnuknuta fang shi Li Shaojunem, ktery naznaéil, ze Zluty cisai dosahl ,,7zadné smrti*
po té, co spatfil xian na hofe Penglai. Daleko zajimavéjsi je vSak svétskd povaha v tomto
piipadg, nebot cisafi Wudi bylo feteno, 7e Zluty cisaf vystoupil na nebesa se v§im svym
sluzebnictvem a dokonce i harémem Ccitajicim vice nez sedmdesat Zen. Tento koncept
svétského xian je v rozporu s pitvodnim xian, ktery se odpoutava od tohoto svéta.”

Pravé toto mize byt diivod, pro¢ Sima Xiangru trval na tom, Ze tradi¢ni xian onoho
svéta neni pro cisafe viibec pfitazlivy. Vystoupeni na nebesa ve smyslu Zlutého cisate tak
neni nic jiného, nez preneseni cisarského zivota z tohoto svéta do jiného. Vymysleni tohoto
ptibéhu, v némz Zluty cisat vystoupi na nebesa s celou svou druzinou, je prvnim krokem,
ktery fang shi ucinili, aby ptizpasobili xian tomu, co hleda¢i nesmrtelnosti opravdu chtéli.

Je bez pochyb, ze lidé v obdobi dynastie Han se nechtéli stat nesmrtelnymi na tkor
vSech svych pozemskych radovanek. Patrné proto si pfedstava vystoupeni na nebesa spolecné

s rodinou pozdégji naSla své misto i u obycejnych lidi Tomuto piibéhu se ¢asem dostalo

dalsiho propracovani, ale jeho vyuziti se jiz netykalo pouze cisafe, ale vznesenych 1




obycejnych lidi.

D Sima Qian. 2002. str. 567.
™ Poo, Mu-chou. 1998. str. 198.

Ptib¢h z népisu na hrobovém kameni z obdobi dynastie Han, ktery pochazi patrné
zroku 7.n.l., je v€novan nesmrtelnému xian Tang Gongfangovi [I[1[]a vypravi jak tento
drobny ufednik provin¢ni vlady jednoho dne ndhodou potkal ,,Pravého ¢loveéka™ (jak si cisaf
Qin Shihuang nechéval fikat), ktery si ho vzal za Zaka a dal mu elixir nesmrtelnosti. A tak se
Tang stal xian stdle jeSté za své sluzby ve vlade. Pozdéji vSak Tang rozhnéval guvernéra
provincie tim, Ze ho nedokazal naucit tajemstvi Daa, jak si guvernér pfal, a ten nechal uvéznit
jeho Zenu a déti. Kdyz se to Tang dozvédél, sel ke svému mistru ,,Pravému clovéku® pro
pomoc. Ten dal elixir nesmrtelnosti také Tangové zen¢ a détem a tekl, Ze nyni je Cas odejit.
Zena a déti ale nechtély opustit svij domov. ,,Pravy &lovék” tedy pomazal dim elixirem
zivota a dal ho vypit vS§em domécim zvifatim. Nahle se zvedl prudky vitr a Tang Gongfang se
svou rodinou a domem byli vyneseni temnym mrakem na nebesa. V napise se jest¢ vyskytuje
jedna véta: ,,Pavodné lidé se stavaly xian sami, ale Tang Gongfang byl pfenesen do jiné
existence se svou celou rodinou, coZ je nevidané.«”

Z tohoto piibéhu mizeme vypozorovat mnoho véci. Za prvé nam doklada, ze v této
dob¢ jekult xian jiz rozsifen mezi béznymi lidmi a nesoustiedi se pouze na fang shi a vladate,
nebot” hlavni hrdina pfibéhu je obycejny ufednik. Za druhé ukazuje jak populérni bylo
dosazeni nesmrtelnosti s pomoci 1€kii, ¢i elixiru nesmrtelnosti. Pravdépodobné to bylo
povazovano za nejsnazsi cestu. A za treti, zesvét§téni pojmu xian se odrdzi na pfeneseni celé
domacnosti ze zem¢ na nebesa. Tato pfeména xian ve svétském sméru je pro obdobi dynastie
Han obzvlasté ptiznacna, nebot' rodina byla sepétéjsi v této dobé kvuli vlivu uceni

konfucianstvi.

3.3. Pozdni obdobi dynastie Han (1.stol. n.L. — 220 n.l.)

Na sklonku dynastie Han se objevuje postoj ke smrti jako k definitivnimu konci
lidské bytosti, jak mlze byt vidéno v tfindcté basni z cyklu Devatendcti starych basni (gu shi
shi jiou shou [J[1[J[J). Tento cyklus obsahuje anonymni basné, které jsou dilem rtznych
autort z 1.-2. st.n.l. Tato basen nese nazev ,,Horni vychodni branou®. Autor zde ma na mysli
branu hlavniho mésta Luoyangu, kterou vyjizd€ély pohiebni privody k pohtebisti, jenz se

nachazelo na sever od mésta.’”




Obzvlaste typické pro poezii doby na sklonku dynastie Han jsou ale basnické reflexe
pomijivosti zivota a mnozi autofi dospivaji k poznani, jak bldhové jsou vSechny pokusy najit

nesmrtelnost a hovoti o samotné smrti jako o definitivnim konci existence lidské bytosti.

" Hu Wung. 1989. 206.
) Yii Ying-shih. 1964. str. 36.

Na konci obdobi dynastie Han se velké oblibé a mySlenkovému rozmachu tési
taoismus, a prave taoisté ptinasi zcela novy pohled na smrt. Taoisté si predstavovali Zivot jako
nekonec¢nou zivotni silu, kterd prostupuje celym vesmirem, ale také jako konkrétni zivot
jednotlivce. Lao Zi i Zhuang Zi pojednévaji o lidském Zivoté a smrti, se stejnym diirazem
jako o kultivaci a prodluZovani Zivota. Jak se pravi ve ,,Velkém komentati“ Yijingu [
(Knihy promén), zivot je pokladan za nejvyssi ctnost nebes a zemé a zaroven je nekone¢nym
procesem tvofeni a znovustvofeni.®" Tato myslenka je sice daleko starsi, ale do &inského
mysleni byla vélenéna az ke konci vlady dynastie Han.

Ptib¢h cisatovny Ho, Zeny cisafe Linga, znaci jak velky byl vliv taoismu v obdobi
pozdnich Hani. Cisafovna porodila prince zvaného Bien, ktery byl vychovan v taoistické
rodin¢ nesouci jméno Shi []. Divodem vychovy prince v taoistické rodiné byl cisaftv strach
ze smrti nové narozen¢ho syna, nebot’ jeho piedchozi synové zemfteli. Je tedy patrné, ze
taoismus si ziskal zna¢nou oblibu u dvora, a snaha zabrdnit smrti za pomoci vychovy
v taoistické rodin& poukazuje na viru v taoistickou nesmrtelnost a dlouhovékost.*”

Na konci tohoto obdobi nabyva zna¢né dilezitosti také magicky taoismus, ktery
spole¢né s pesimismem této doby vedl k naristu zdjmu o dosazeni nesmrtelnosti a to
ptedevsim za pomoci riznych elixirti nesmrtelnosti.

Nestabilita na konci obdobi dynastie Han pfinasela vySe zminény pesimismus, kdy
smrt byla povazovana jako konec vSeho. Tato mySlenka se promitla nejen v literatufe jako
podtext ,strachu ze smrti“. Ale chaos, jenz v této dob¢ vznikal, vedl k dal§imu rozvoji
nesmrtelnosti a vEétsi snahu o jeji dosazeni. Pomijivost Zivota byla zvlasté zastoupenym
tématem hlavné od padu dynastie Han.

Zménou oproti pfedchozimu obdobi je touha lidi zit vécné a predejit existenci, jenz
je ¢eka po smrti. Pravdépodobné¢ se ale nikdy nedozvime, jestli na tuto zménu v mysleni méla
vliv taoistickd filozofie Lao Zi nebo Mistra Zhuanga, nebo byla jen vyvrcholenim
pesimistickych ndlad zplisobenych udélostmi na konci dynastie Han.

Na konci obdobi dynastie Han pfichazi do Ciny buddhismus a zaéinaji se vkradat do
konceptu smrti nesmrtelnosti buddhistické prvky, ale vliv buddhismu v této dob¢ je nepatrny,

ba ne-li zanedbatelny, nebot’ svou pravou podstatu ukaze az v nésledujicich letech.




8D Kral, O. 2005. str. 48.
82 Poo Mu-chou. 1998. str. 164.

3.3.1. Duse
Ke konci obdobi dynastie Han za¢ind duSe hun a po splyvat. Velmi Casto je pojem

hun pouzivan k oznaceni ,,duse®, zatimco po je jeho pouhym synonymem. Timto tedy zanika
dualita duse, ktera prostupuje mysleni Cifianti dynastie Han. Na cihle hrobky z pozdniho
obdobi dynastie Han se nasel tento napis: ,,Béda, ~un mrtvého se navraci do rakve. Nepoletuj
kolem bez cile. Cestuj bez starosti. Za deset tisic let se znovu setkame.“*?
Jak je ziejmé hun se proménila v dusi, kterd zlstava v rakvi s télem a také se mize od rakve
oddélit, coz je charakteristika typicka do této doby pro dusi po. A pravé o dusi po se text
viibec nezmiiuje.

S pfichodem buddhismu se na sklonku obdobi dynastie Han zac¢inaji objevovat nové
nazory na povahu duse, jeji smrtelnost a nesmrtelnost a formy posmrtného Zivota.
Buddhismus tedy vyrazné ovlivnil celou cinskou kulturu a velice poznamenal pfedstavy

Cinani spojené se smrti, coz vedlo k obohaceni pohiebni praxe. Nejvétsi novinkou, co se duse

tyka, byla predstava duse, jenz se prevtéluje.

3.3.2. Osud ¢lovéka po smrti

Jako dal$i misto posledniho odpocinku duSe se na sklonku dynastie Han zacina
objevovat v obfadnich textech tzv. Prvotni prostota (tai su [1[]), coz je podle filozofa Lie Zi
misto odkud pochazi vSechny bytosti a kam se zase nakonec vraceji.

Na konci obdobi dynastie Han ziskavd znac¢ny ohlas uceni starovékého filozofa
Zhuang Zi [ (370 — 300 pt.n.l.). Zhuang Zi chape smrt jako soucast kolob&éhu zivota, jakysi
,havrat domt“. Podle jeho filozofie je ¢lovék produktem matérie-dechu qi [ stejné jako vSe
ostatni na svété, a tudiz vznikd a zanika v souladu s pfirozenym kolobéhem véci. Jak Zhuang
Zi 1iké, neni tfeba se nad tim nijak zvIast' pozastavovat, a tedy ani ndkladné pohiby nejsou
nutné. Jde jen o néco naprosto pfirozeného, jako kdyz ¢loveék udéla sviij prvni krok. Jeho
postoj ke smrti Ize nejlépe predvést na historce o tom, jak Zhuangovi zemfela Zena a on ji
ptestal oplakévat, kdyz zjistil, ze ¢lovek pochazi z nebyti a do nebyti se zase navraci:

,,KdyZ Mistru Zhuangovi zemtela Zena, Mistr Hui mu pfisel vyjadfit soustrast.

Byl piekvapen, ze Zhuang Zi sedi rozvaleny na zemi, bubnuje do hlinéné misy




a zpiva si. Mistr Hui fekl: ,Zila s tebou tak dlouho a ted’ zestarla a umfela, ale
ty pro ni neplaces. To samo o sobé¢ by jiz bylo dost bezcitné, ale ty tady jeste
bubnujes! Neni to uz ptilis?* Mistr Zhuang tekl: ,,Tak to neni. Samoziejmé

ze kdyz zemfela, neziistal jsem klidny. KdyZ jsem se vSak nad tim zamyslel,

%) Yu Weichao. 1997. str. 125.

uvédomil jsem si, Ze na samém pocatku ona vlastné nezila. A nejen Ze nezila,
neméla ani tvar. A nejen Ze neméla tvar, neméla ani dech. A pak tu nahle lezi
ve velké sini lidska bytost a ja nad ni hlasité natikdm! Uvédomil jsem si, Ze
vlastn& viibec nechapu podstatu Zivota (ming (1), a piestal jsem nafikat.“*%

Tento koncept pohledu na smrt, ktery se objevuje na konci obdobi dynastie Han, je tedy
jakousi transformaci do ptivodni formy ,,nicoty®, ze které se nasledn¢ obnovi forma existence.

Z tohoto diivodu neni nezbytn€ nutné pohlizet na literaturu, v niz se vyskytuji pocity nicoty

jako nutné pesimistickou.

3.3.3. Pohrebni praktiky

Na sklonku vlady dynastie Han se duleZitou soucasti pohiebnich obfadii vzdelané
elity stalo hlasité pred¢itani textd, jenz tak byly ritualné obétovany dusi zemielé¢ho. Tyto texty
neplnily pouze spolecenskou funkci, ale také mély byt radosti a utéchou pro osamélou dusi,
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ktera tak v&déla, Ze na ni poziistali mysli a staraji se o ni.*

3.3.4. Nesmrtelnost

Predstava nesmrtelnych zijicich na tomto svété se na sklonku dynastie Han rozsifuje
diky jiz zminénému vlivu magického taosimu a také se objevuje presvédceni, ze duse hun
odchézi na kopec Liang fu, jenz se nachazi pobliz hory Tai shan.

Na sklonku dynastie Han se téma smrti a piedevSim nesmrtelnosti objevuje
v literatufe stale Castéji a stavd se velmi dulezitym. Objevuji se skladby jako napf. Chang
Hengovy (78 — 139 n.1.) Popisné bdsné o touze po mystickém (sixuanfu [1[11]), ve které autor
popisuje sveét Peng lai a Kun Lun a uvazuje o tom, jak dosdhnout nesmrtelnosti. Béhem
prvnich dvou stoleti naseho letopo¢tu, pak vznikla cela tradice poezie ,,putovani za
nesmrtelnymi® (youxian [101). Pohled vzd€lanch na nesmrtelnost bychom mohli
charakterizovat jako racionalni a naturalisticky. Vé&tSina vzdélancii touzila po dlouhovékosti a

vyhledévala ji, ale vyloucili fyzickou nesmrtelnost jako néco pro ¢lovéka nedosazitelného.

Naprtiklad podle Ying Shaa, jenz zil v 2.stol.n.l., zndmé reni, jenz bylo Casto citovano



vzdélanci, pravilo: ,,zlato nemiiZze byt pfeménéno [z jinych materidlii] a nesmrtelnosti xian
nemuze byt dosazeno [Cloveékem].
Nehled¢ na tento skepticismus vzdé€lanct, myslenka fyzické nesmrtelnosti, jiz by

¢lovek dosahl, aniz by zemtel, byla hluboce zakotfenéna v myslich lidi. Jedna ¢ast

) Mistr Zhuang. 2006. str. 134.
%) Juliano, A.L. 1980, str. 98.

taoistické¢ho dila Taiping jing (Klasici velkého klidu) doklada, Ze nejenze lze dosdhnout
fyzické nesmrtelnosti, ale ta je také jednim z nejdilezitéjSich tkola Cloveéka, jakych muize a
mél by dosdhnout. Jiz v rané literatufe obdobi dynastie Han, jak jiz bylo zminéno, vSichni
kteti xian dosahli, se stali Svatymi lidmi ¢i Pravymi lidmi, jenz si byli rovni, ale s postupnym
zesvetStovanim xian, jak mizeme vidét v Taiping jing, se zaala tvofit hierarchie, kdy na
vrcholu byl Svaty ¢lovék, Pravy &lovék, xian, Clovék cesty, mudrci, Ctihodny ¢lovék, bézni
lidé a otroci. V tomto smyslu se nebesa a sv¢t lidi staly jednim.

Podle jiného mista Taiping jing je ztejmé, Ze v dosazeni nesmrtelnosti hrali zna¢nou
roli také skutky clovéka. Pokud c¢loveék zil ctnostny zivot, pak mohl ocekavat dosazeni
nesmrtelnosti, nebot’ jak je na mnoha mistech zminéno vstup na nebesa je mozny na zakladé
ctnostnych &indl, namisto poziti elixiru nesmrtelnosti.*®

Tato mySlenka byla, jak profesor Harvardské univerzity Lien-sheng Yang ve svém
dile The Concept of ‘Pao‘ as a Basis for Social Realations in China tvrdi, hluboce zakofenéna
a rozsifena v myslich Cinand, at’ jiz §lo o vzdé&lance nebo b&zné 1idi.*” Tato teorie jakéhosi
,,odSkodnéni®, jak ji nazyvd Yii Ying-shih, pomohla vzdélancim i obycejnym lidem brénit
viru v nesmrtelnost pred skepticismem ostatnich a také se stala jednim z principt

nabozenského taoismu, ktery v této podobé byl schopen si ziskat vice nasledovniki.®

3.3.4.1. Xian

V obdobi pozdnich Hanti se pojem xian stal témét identicky s dlouhovékosti, pojmem
»Zadna smrt™ a pojmy spojené s onim svétem jako ,,pfekroceni tohoto svéta™ byl spisovateli
Casto spojovan s fyzickou nesmrtelnosti.

Podle tradice v této dobé¢ existovala dvé mytickd mista, ktera obyvali nesmrtelni xian —
jedno se nachazelo ve vychodnim mofi a druhé na zédpadé€ na hote Kunlun, coz bylo, jak jiz
bylo feceno, sidlo Bohyné zapadni matky, kterd pro své dllezité postaveni v taoismu ziskala

zna¢nou pozornost.




Patrné také velky diiraz, jenz byl kladen na Zivot v tomto obdobi roztfisténosti, mél za
nasledek, ze se nesmrtelnost a dlouhovékost stala identickou a tradi¢ni pojem mimosvétské
nesmrtelnosti se ptemeénil na svétsky. To nam doklada pasaz z Taiping jing:

»Mezi v§emi vécmi ve vesmiru, dlouhovekost predci jiné v ctnosti. ...

Nebesa jsou la¢na dlouhovékosti, vééného zivota. Nesmrtelni (xian ren)

*Hendrischke B. 2006. str. 341.
) Yang, Lien —sheng. 1957. str. 291 — 298.
*)Yii Ying-shih. 1964 — 1965. str. 115.

jsou casto také la¢ni dlouhovékosti jako zivota. Ti, jenz lacni po Zivoté, by

se nem¢li dopoustét zla, nebot’ kazdy z nich musi vzit v Givahu zachovani své

osoby.* 89)




%) Hendrischke B. 2006. str. 297.



Zaver

Smrt vzdy byla diileZitou sou¢asti nejen Zivota, ale i mysleni lidi, proto je takeé jeji
koncept a zptisob chapani ovlivnén kulturné a dobové. Povaha smrti tak vlastné odrazi i
zpusob zivota. Ve své praci jsem tedy vyuzila prace zabyvajici se zptisobem Zivota v tomto

obdobi, abych ziskala obraz Zivota, nezbytny pro pochopeni smrti.

Obdobi dynastie Han je jakymsi mostem mezi starovékou Cinou a Cinou stiedovékou,
coz plati 1 o chapani smrti a vSech jejich elementt. Pocatek obdobi dynastie Han byl jesté
znacn¢ ovlivnén predchozim obdobim, 1 kdyz do urcité miry provazi téméi celé obdobi
dynastii Shang, Chou a Qin, nebot’ pravé v této dob¢ se formovala idea dvou dusi - hun, ktera
byla intelektudlni povahy, a po, animélni stranka duSe, a sama smrt pak tedy znamenala
oddé¢leni téchto dusi od téla. Tento koncept vice méné¢ jesté provazel skoro celou dynastii
Han. Az ke konci dynastie se duse po a hun staly synonymy a dvoji podstata duse tedy
zmizela. Vice nez samotna povaha smrti se vSak proménovala idea mist, na néz se duse
ubiraly po smrti, od vychodnich ostrovli po uzemi Matky bohyn¢ zapadu atd., coz vétSinou

souviselo s expanzi fiSe ¢i novymi myslenkovymi smeéry.

Uz od staroveéku byla smrt tésné spojena s kultem predkd, jenz byl v podstaté
zpUsobem, jak se vyrovnat s emocionalnim otfesem ze smrti blizkého ¢lena rodiny. Zivi si tak
rozvinuli hlubokou emociondlni, socidlni a hospodatskou zavislost na mrtvych, zejména
pokud zemftely byl dospély ¢lovek, ktery vychovaval rodinu. V dobé¢, kdy jesté existovala
dvoji povaha duse, duse po predstavovala ptedka, o né¢jz melo byt i po smrti postarano, nebot’
hun odchézela do svéta, ktery nemél s timto nic spole¢ného. V tomto bod¢ je znatelny rozpor
typicky pro ¢inské mysleni, ktery viak sami Cifiané za rozpor nepovazuji. Na jedné strané
totiz pozulstali zajist'uji zesnulému — dusi po, co nejlepsi posmrtny zivot, aby jim piedci byli
napomocni a pfinaseli $tésti, zatimco na strané druhé se timto zptisobem snazili predejit tomu,

aby se s mrtvym jiz nikdy nedostali do pfimého styku jako s duchy shen nebo gui.

Nesmrtelnost byla rovnéZ dilezitym elementem spojenym se smrti. Jeji povaha se
rapidné proménovala béhem celého trvani dynastie Han nésledkem udalosti, jenz dynastii Han
provazely. Bylo by zajimavé zabyvat se otazkou nakolik by se chapani nesmrtelnosti samotné
¢1 jeji formy xian proménilo, kdyby cisai Wudi tolik nelpél na nalezeni elixiru nesmrtelnosti a
komunikaci s duchy a nedrZel si na svém dvoie znacné mnozstvi fang shi, ktefi ovlivnili

mysSleni 1 oby¢ejnych lidi. Je jenom spekulaci, zda-li by bez takto pifipravené piidy doséhl



magicky taoismus spolu s alchymii takové popularity a vérohodnosti i u b&znych Cifand,
nebot’ taoismus byl zpocatku vysadou cisaiti a vzdélanci. Avsak logickym vyusténim byl

vEtsi zdjem o nesmrtelnost u béznych lidi na konci dynastie Han, v obdobi velké nestability.

Je zajimavé, Ze Cinané nefesili posmrtnou etiku, nebot” az uz €lovek vykonal za svého
zivota cokoli, misto na néjz duse putovaly bylo zpravidla stejné. Pouze v rdmci dosazeni
nesmrtelnosti hraly skutky ¢lovéka znacnou roli, nebot’ pravé diky nim mohl dojit

nesmrtelnosti.

Samotny koncept nesmrtelnosti xian se proménil nejprve od mimosvétské
nesmrtelnosti, kdy nesmrtelny odesel na jedno ze vzdalenych mist, na némz nesmrtelni ,,zili,
k svétské nesmrtelnosti, kdy se nesmrtelny mohl stat xian spolu se svou nejblizsi rodinou a

wrwe

mytologii a soustfedéni se na jednotlivce s jeho potiebami.

Béhem nasledujicich dynastii se idea smrti vice proméiiuje na jedné strané
v taoistickém sméru, kdy smrt je ,,navratem domu“ k prvotni prostoté, z niz v§e vznika a do
které se vse zase vraci, a buddhistickém, kdy je smrt pferodem do nové existence na zaklad¢
karmy. Smrt tedy na zakladé téchto dvou u€eni nebyla chdpana jako néco zlého, ¢eho bylo
tteba se obdvat. Na stran¢ druhé tu vSak zde byl dés Cisici ze smrti, coZ bylo béhem
nasledujicich dynastii vice nez jasné praveé kvuli dilezitosti a oblibé, jaké magicky taoismus

nabyl, nebot’ se pomoci alchymie snazil zamezit umirani a dosahnout nesmrtelnosti.

Jak jiz bylo feceno, studium dynastie Han a smrti v tomto obdobi je tedy vyznamné
z hlediska onoho pferodu ze starovéké na stiedovékou Cinu, nebot’ mimo to dynastie Han
ovlivnila Cinu jako celek na dlouh4 1éta, dokonce i dnes nalezneme dédictvi této doby. Dalsi
cisafi nasledujicich dynastii si brali dynastii Han za sviij vzor a snaZili se ji co nejvice

piiblizit. Vyznam této dynastie je patrny také z faktu, Ze se od té doby Cifané nazyvaji Hany.
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