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ABSTRAKT:

Soucasné antropologické vyzkumy poukazuji na vnitini nejednotnou skladbu
vietnamské mensiny v CR a v§imaji si odlignych zptisobii integrace rtiznych generaci
této komunity (Martinkova, 2008). Na rozdil od 1. generace Vietnamcu jsou déti
intenzivnéji konfrontovany s ¢eskou kulturou a spolecnosti, coz vede k odlisnym
strategiim jedndni. Tento jev pfispiva ke kulturnimu dualismu pfedevsim u déti, které si
vytvareji nové identity, jez je odliSuji od rodi¢i (KuSnirdkova, Tran Vu, Plackova,
2013; Vasiljev, 1999). Dle nékterych autord tak mezi vietnamskymi détmi a rodic¢i
vznikd akulturaéni trhlina, kterda muaze vést k mezigeneraénimu konfliktu (Janska,
Prigvicova, Cermak, 2011). Kli¢ovym aspektem zmén jsou i genderové vztahy a role v
ramci rodiny Vv cilové zemi (George, 2005; Erel, 2009). Pfedkladany etnograficky
vyzkum zkouma skrze perspektivu a analytickou kategorii genderu zpiisoby, kterymi
vietnamské matky a jejich dcery vyjedndvaji vzdjemné mezigeneracni vztahy. Zamétuje
se na narativni zvyznamiovani matef'skych praktik vychovy, kterymi vietnamské matky
usmériiuji jednani svych dcer, kontroluji jejich genderové role, sexualitu, pocestnost a
zaroven se snazi budovat vzajemny pocit sounaleZitosti. Ukazuje se, Ze velkou roli ve
vyjednavani vzajemnych vztaht hraje akultura¢ni trhlina (Ho, Birman, 2010). Dcery si
vytvareji strategie, kterymi balancuji mezi svymi socialnimi svéty a svéty svych rodicu,
které se Casto nemuseji protinat (Malkki, 1992). Informatorky zdiraziiuji vyznamy
,modernosti“ a ,tradi¢nosti“, pfi¢emz prostiednictvim distinkce vyjednavaji svou
identitu v rtiznych sférach spolecnosti a 1 pies urCité rozporuplnosti prezentuji sebe
samotné jako ,,moderni“ a aktivni aktérky (Bourdieu, 1998; Bauman, 2002). Tyto
praktiky hraji kli¢ovou roli v tom, jak si aktérky odliSnych generaci vybiraji své
partnery, jaky vyznam pro né¢ ma studium ¢i svatba a piedev§sim ovliviiuji zplsob,
kterym reflektuji Zenské genderové role a jejich reprodukci z generace matek na
generaci dcer. Vyzkum se snazi piedev§im skrze polostrukturované rozhovory
poskytnout intimni vhled do vietnamskych rodin a zprostfedkovat pohled Zen na témata
vychovy déti, genderovych roli a strategii, coz je perspektiva, ktera zatim nebyla

Vv Ceském prostiedi sociokulturnimi vyzkumy aplikovana.

Kli¢ova slova: mezigeneracni vztahy, genderové role, genderové strategie, migrace,

vietnamské Zeny, intimita, matetské kontrola, emoce



ABSTRACT

Contemporary anthropological research looks at the heterogeneous composition of the
Vietnamese minority in the Czech Republic and observes different ways of integration
of the various generations of Vietnamese migrants (Martinkova, 2008). Contrary to the
1st generation, the children are intensely confronted by Czech culture and society,
which leads to different negotiating strategies. This contributes to cultural dualism,
especially in the case of children forming identities which differentiate them from their
parents (Kusnirdkova Tran Vu, Plackova, 2013; Vasiljev, 1999). The acculturation gap
between children and parents can lead to a transgenerational conflict (Janska,
Priigvicova, Cermak, 2011). Gender relationships and roles within the family are the key
aspect of contemporary changes (George, 2005, Erel, 2009). Through the perspective
and analytical category of gender this ethnographic research studies how Vietnamese
mothers and their daughters negotiate mutual transgenerational relationships. The
research focuses on the narrative understanding of maternal practices of bringing up
children that are used by Vietnamese mothers to control the agency of their daughters,
their gender roles, sexuality and morality, while also looking at how they attempt to
build a sense of belonging. It turns out that the acculturation gap plays an important role
in negotiating the mutual relationships (Ho, Birman, 2010). Daughters develop certain
strategies that help them to balance their social worlds and the social worlds of their
mothers; worlds that often don’t intersect with each other (Malkki, 1992). Informants
emphasized the meanings of modernity and tradition while they negotiate their identity
through the distinction in various spheres of the society and despite certain
inconsistencies they presented themselves as “modern” and active subjects (Bourdieu,
1998; Bauman, 2002). These practices play a key role in the informants’ ways of
finding their partners, while also influencing the meaning of education or marriage;
primarily they affect the way the informants reflect female gender roles and its
reproduction from a generation of mothers to a generation of daughters. Through the
semi-structured interviews the research attempts to give an intimate insight into
Vietnamese families and to show the informants’ perspectives on topics concerning the
bringing up of children and gender roles and strategies. This is the perspective that

hasn’t been applied by any of the sociocultural research in the Czech environment yet.

Keywords: transgenerational relationships, gender roles, gender strategies, migration,

Vietnamese women, intimacy, maternal control, emotions



Tlumocnice emoci: Mezigenera¢ni genderové strategie matek a

dcer v prosti‘edi vietnamskych rodin v Ceské republice

., Vietnamci délaji v podstate vse pro deéti. Ale my jsme tou zvlastni prelomovou
generaci. Ja jsem zazila valku ve Vietnamu, chudobu, stéhovani. Starala jsem se v
Hanoji o rodice ve stari, kdyz uz nemohli pracovat. Tak to ve Vietnamu totiz chodi.
Kdyz jsem se ale rozhlédla kolem sebe, tak jsem si uvedomila, Ze toto pro své déti
nechci. Komunismus, chudobu, Spatné uplatnéni na trhu prace. V 70. letech jsem odjela
do Ceské republiky, dlouho jsem studovala, ziskala titul a nasla si manzela. Rodinu
Jjsme ale zalozZit nemohli, protoze to bylo za socializmu tady zakazano. Po revoluci jsme
zacali podnikat a narodila se nam dcera se synem. Vedeme je ke spordadanému Zivotu,
oba dva studuji vysoké Skoly, na coz jsme moc hrdi. Ale dcera chce odejit po studiich do
ciziny, protoze tady se neuplatni. Syn si také urcité najde vlastni rodinu a o nas se starat
nebude, protoze socidalni systém funguje v Ceské republice tiplné jinak nez ve Vietnamu.
Jsme takova zvlastni zprostiedkovatelska generace. Ani tak, ani tak.” (Gia, 60 let,

generace matek)

1. UVOD

Premyslim, jakym zplsobem uvést sviij vyzkum k diplomové praci tak, aby si
¢tenafi nefekli: ,,Zase dalSi vyzkum o Vietnamcich, vZzdyt’ je to snad nejprobadané;si
mensina v CR*. Je pravda, Ze vietnamské komunit& byla v socialnich védach vénovana
velkd pozornost. Bylo sepsdno mnoho studii o historii vietnamské migrace, jejich
ekonomickych aktivitach, integrace do majoritni spole€nosti, inkluze vietnamskych déti
do Ceského vzdelavaciho systému, trovni jejich jazykovych schopnosti atd. Podobné to
vnimaly i moje vietnamské informatorky. KdyZ jsem poprvé prichazela s prosbou, jestli
by mi nevénovaly trochu ¢asu, v ramci kterého bych s nimi udélala rozhovor a potazmo
je vprubéhu spoleéné stravenych aktivit zkoumala, tak sice ochotng, i kdyz téméf
mechanicky odpovéd€ly, ze ano, Ze jsou zvyklé. Samy se ptaly, na jaké téma to bude
tentokrat. Vypravély své Zivotni pribéhy jak na bézicim pasu a snazily se piesveédcit
zvédavé vyzkumniky, ze vlastné tak jiné, jak na né kazdy nahlizi, nejsou. Svilij pocit
Z toho, Ze je vétSina vyzkumnikl urcitym zplsobem exotizuje, mi sdélila naptiklad

Ngoc:



., Pred mésicem za mnou byl néjaky student, ktery zkoumal bilingvismus nebo
néco takového. Mluvil na mé hrozne pomalu a na konci mé pochvalil, ze mluvim cesky
velmi dobre. Nevim, jestli v piilce toho jeho dotazniku preslechl, Ze jsem tady od svych
dvou let, takze mluvim stejné dobre jako on... ((smich a protoci oci v sloup))“ (Ngoc, 19

let, generace dcer)

Pred péti lety jsem zacala pomaéhat v riznych neziskovych organizacich, kde
jsem se s Vietnamci denné osobné stykala. Zacala jsem premyslet, jak vlastné nékteti
lidé z majoritni spoleCnosti piisli na to, ze jsou tisi a uzavieni. S radosti jsem zjiStovala,
7e jsou mnozi z nich naopak velmi otevieni a komunikativni. Pokud jsem k nim
pristupovala pratelsky, tak mi nevahali odkryvat, jakym zptisobem ziji a sdileli se mnou
své zivotni pribéhy. Po né&jaké dob¢, co jsem spolupracovala s ufadem jedné prazské
mestské Casti na organizaci multikulturnich akci, jsem si ale uvédomila, Zze se mi
Vietnamci sice nemaji problém otevfit a pratelit se, ale ze jde pfedevSim o generaci
mych vrstevnik. Najednou mi doslo, Ze jsem vietnamskou komunitu vnimala velmi
zjednodusené. Pfi organizovani vefejnych aktivit ndm pomahali hlavné Vietnamci a
Vietnamky piiblizné do tficeti let véku. VSichni z nich umé¢li velice dobie ¢esky, byli
velmi komunikativni, s mnohymi znich jsem méla blizké vazby a sdilela osobni
zazitky. Kde byla ale generace jejich rodici? Kam se pod¢li Vietnamei mezi tficeti az

Sedesati lety?

Nyni se na naSem uzemi, na rozdil od dob socialismu, usazuji vietnamsti
migranti natrvalo. Pfijizdi 1 se svymi rodinami nebo zakladaji nové a vychovavaji zde
své déti. Tento jev mlze vyvolavat zajimavé fenomény, jako jsou napiiklad silnéjsi
transnacionalni vazby starSi generace, odliSné strategie interakci s Ceskou spolecnosti,
kulturni dualismus v rdmci generaci déti a rodi¢ti a mize také napomahat vytvareni
riznych genderovych strategii. V riiznych studiich je poukazovdno naptiklad na
kolektivismus 1. generace Vietnamcti v CR a na individualistické tendence 1,5. a 2.
generace jejich potomki. Kazdy jisté znd pojem ,bandnové détic!, ktery pouZivaji
samotni vietnamsti teenagefi ve stejnojmenném dokumentu Martina RySavého, jez se
zabyva tim, jestli maji vietnamské déti v CR blize k Cechiim nebo k Vietnamctim

(RySavy, 2009). Tématu mezigeneracnich rozdill a akulturaéni trhliny se vénuji

! Pojem ,,bananové déti“ je metaforou vietnamského ditste v Seském prostiedi, které je etnicky Asiat, ale
kulturou a jednanim Cech. Je tedy, jak je zminéno v dokumentu, ,,na povrchu zluty, uvniti bily* (Rysavy,
2009).



naptiklad Sarka Martinkova (2008) ¢&i kolektiv autorek Tereza Kugnirakovéa, Tran Vu
Van Anh a Andrea Plackova (2013). Jejich studie se vSak problematikou
mezigeneraCnich vztahti zabyvaji jen okrajové vramci obecnéjSi analyzy
sociokulturnich aspekti vietnamské komunity. AC je tedy vietnamskd komunita jiz
mnohokrat probadana, tak zlstavaji jeji intimnéjsi rodinné strategie vefejnosti skryté.
Zpozice vyzkumnice, jez si ziskala davéru svych informatorek, se snazim
kvalitativnimi metodami pochopit a zprostfedkovat to, co se miize Cechiim zdat jako

bariéra, kterou nelze prolomit.

Toto téma by nebylo az tak originalni, kdybych neptidala analytickou kategorii,
ktera zkoumané jevy vice specializuje a u€ini je zajimavéj$imi. Tou je gender, ktery je
perspektivou celého vyzkumu a zaroven kategorii, skrze kterou aktérky vyjednavaji
svou identitu. Genderové vztahy a role mohou byt totiz v ramci riznych generaci
vietnamské rodiny V ¢eském prostiedi riizné pretvareny. Abych byla schopna téma
pojmout detailngji a homogenizovala vyzkumny vzorek, rozhodla jsem se, Ze se mymi
primarnimi informatorkami stanou pouze vietnamské Zeny. Pfece jen k nim mam jako
zena chapanim blize a lépe jsem ziskavala jejich duvéru ve vyzkumu (etiku a
vyjednavani své pozice v terénu fedim v nasledujici kapitole). Ctenafi a étenatky se tedy
mohou dozvédét, podle ¢eho si moje informatorky vybiraly své partnery, jak blizky
vztah maji ke svym matkam, nebo tfeba jak vnimaji rozdily mezi tradi¢ni patriarchalni
vietnamskou rodinou a normami ¢eské spolecnosti. Je to opravdu tak, ze vietnamské
matky, potazmo oba rodi¢e, tla¢i déti do studia, nejlépe na VSE nebo pravnickou
fakultu? A zakazuji dceram chodit na diskotéky nebo randit s chlapci? Nechavaji si
matky od dcer vSe prekladat, protoZze samy neumi Cesky a jsou radéji doma, kde jim veli

manzel jako hlava domacnosti?

Tento vyzkum ma ambice prispét k dalSim socidlnévédnim studiim vietnamskeé
komunity, ale zarovenn ma byt unikatni pravé tim, ze je reflexi, kterd prostfednictvim
rozhovord nahlizi do relativné uzavienych domécnosti a rodinnych vztahi vietnamské
komunity v ¢eském prostiedi. Pohled Zen za zaviené dvefe vietnamské rodiny mi
zprostiedkovavaly mé informatorky, které byly velmi ochotné a vlozily ve mne divéru,

jiz projevily tim, Ze se mnou sdilely osobni a intimni informace.



1. 1. Vyvzkumné otazky

Prosttednictvim svého vyzkumu jsem se snazila odpovédét na nésledujici vyzkumné

otazky:

1) Jakym zpisobem narativné¢ vyjednavaji genderovou identitu vietnamské zeny

generace matek a dcer v ¢eském sociokulturnim prostiedi?

2) Jak reflektuji predstavy o genderovych rolich Zzen v ramci vietnamské rodiny v

¢eském prostiedi?
3) Jak narativné reflektuji praktiky socialni kontroly, co se ty¢e genderovych roli?

4) Jakym zpisobem ovliviiuje genderovou identitu Vietnamek z generace dcer matei'ska

vychova a jakymi socidlnimi praktikami je zvyznamiovana?

5) Jakym zptisobem je reflektovana ptivodni patriarchalni struktura vietnamskych rodin

v ¢eském sociokulturnim prostiedi?

6) Mohou potencidlné¢ odlisné zplsoby interakci s ¢eskou spolecnosti ovliviiovat

mezigeneracni vztahy mezi vietnamskymi matkami a dcerami?
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2. METODOLOGIE

Kapitolu 0 metodach vyzkumu fadim na zacatek, protoze poskytuje dilezité
(pted)porozuméni celé prace. V pribéhu svého vyzkumu jsem musela diky tématu, typu
zkoumané komunity i vlastni roli v terénu dikladné promyslet své kroky a postoje vuci
informatorkam. Vietnamska komunita se mize zdat na prvni pohled uzaviena, je tedy
vyhodné mit jakozto vyzkumnik v terénu jiz vybudovanou urcitou pozici. Neékterd
témata mé prace jsou intimniho charakteru, takze bylo potfeba vybudovat si jistou
davku trpélivosti a ziskat divéru svych informatorek, které se liSily vékem a riiznou
mirou odstupu od &eské spole¢nosti. Lisily se tedy i ode mne Cesky, ktera se neustale
vyptavala na osobni otazky a chtéla védét i to, co by za normélnich okolnosti relativné

cizimu ¢lovéku netekly.

V nésledujicich podkapitolach popisi, jakym zplisobem jsem si vybrala terén, jak
navazovala kontakty a budovala blizsi vztahy se svymi informatorkami a jakou roli
jsem ve vyzkumu hréla ja samotnd. Predstavim metody sbéru dat, které jsem pouzivala
a také to, jak jsem vyzkum realizovala skrze svou spolupraci s jednou
prazskou méstskou ¢€asti, tedy 1 s vietnamskou komunitou, kterd se na organizovani
nasich akci podilela. Proberu etickd dilemata vyzkumu a zpisob interpretace a analyzy

dat.

2.1. Vstup do terénu a vybér vvzkumného vzorku

Téma v podstaté nevyzadovalo specificky ohranieny terén. Potfebovala jsem
ziskat vhodné informatorky zrliznych generaci Vietnamek a ze zacatku jsem se
nevazala na urcité misto. Nejjednodussi pro mne tedy bylo zalit v prazské méstske
Casti, v misté, kde pomaham potadat multikulturni akce. V této méstské Casti se nachazi
trznice, kterou z diivodii anonymizovani vyzkumu pojmenuji Lotus. Lotus je jednim
z nejvétsich kulturnich a ekonomickych center pro vietnamskou komunitu v CR. Zde
svatby, kde se schazi vice nez 500 hostli, konaji se zde srazy vietnamskych spolkt atd.
Je to tedy misto setkavani komunity a vétSina Vietnamcl ma k této trznici urcity vztah
nebo alespon povédomi o ni. Trznice funguje také jako sklad, ze kterého se dovazi
zbozi do mnoha vietnamskych obchodti v CR i mimo ni. V tomto centru si Vietnamci

mohou vyfidit v podstaté vSechny véci potiebné ke svému zZivotu, protoze zde maji

1ékate, kadetniky, svatebni salony, pobocky ¢eskych bank s vietnamskymi pracovniky,
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sménarny, cestovni agentury zprostiedkovavajici cesty do Vietnamu atd. Velmi vystizné

to shrnula dvaceti tiiletd informatorka Phuong:

,,Kdyby se stala nejakd katastrofa a takhle trznice byla atomovy kryt, tak tam bez
problémii prezZijeme treba 20 let a mdame vse, co potrebujeme ((smich)). (Phuong, 23

let, generace dcer)

Tento terén se podle popisu zda byt idealnim mistem k mému vyzkumu. Ma to
ale jeden hacek. Jde o celkoveé uzavieny svét, ktery do sebe nerad vpousti cizince. Nelze
jen tak jit a oslovit né¢koho z restaurace ¢i obchodu a chtit od né¢ho rozhovor ¢i vyzvidat
intimni informace. Je potfeba mit osobni kontakty a budovat dlouhodobéjsi spolupraci

se skupinami, které zde pusobi.

Dvete do terénu se mi oteviely predev§im diky vybéru informétorek. Vybér
vyzkumného vzorku byl ucelovy, protoze byla kritéria kviili vyzkumnému problému jiz
predem dana. Vzorek byl zarovenn homogenni, informatorky jsem vybirala pouze z tad
zen vietnamské komunity v ¢eském prostiedi (Silverman, 2005). Zajimala jsem se tedy
o generaci vietnamskych matek, tedy Zen, které se narodily ve Vietnamu, ale v pritbé¢hu
zivota migrovaly do CR a vychovavaly déti v deském sociokulturnim prosttedi. Dale
jsem zkoumala generaci dcer, ktera se narodila ve Vietnamu, ale v détstvi se z riznych
diivodi prestéhovala do CR. Piivodné bylo mym cilem zkoumat i Vietnamky, které se
narodily v CR, bohuZel se mi viak nepodafilo Z4dnou z nich pfemluvit k rozhovoru?.
Medailonky informatorek uvadim v piiloze prace. Prvni informatorky se mi podatilo
ziskat, i kdyz jsem nebyla pfimym zptisobem zapojena do chodu Lotusu. Pied péti lety
pii pofadani prvniho ro¢niku oslavy Nového lunarniho roku spojeného 1 s ¢eskymi
oslavami masopustu, na némz jsme spolupracovali pravé se spolky z Lotusu, jsem se
poznala s nékolika Vietnamkami, které byly velmi aktivni pfi planovani celé akce.
Vétsina z nich byla v mém véku a vSechny byly velmi komunikativni, takze nebyl
problém s nimi navazat bliz$i kontakt. Na dalSich akcich se tyto Viethamky zapojovaly
jak ze strany vietnamské komunity, tak ze strany uUfadu méstské casti a jeho
dobrovolnikii. Postupem casu jsem si s nimi vybudovala pratelské vztahy, takze jsem
pozd€ji neméla problém je poprosit, zda by se mnou udélaly nékolik rozhovort a

vysvétlily mi jevy, které zkoumdm ve svém vyzkumu. Zaroven jsem navstévovala riazné

? Ziskala jsem kontakty na tfi potencionalni informatorky, které se narodily v CR, ale jedna z nich si
neptala zacastnit se vyzkumu a dve z nich byly zaneprazdnény, nepodaftilo se mi proto domluvit vhodny
termin rozhovoru.
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kulturni akce v Lotusu, jako napiiklad Miss Vietnam Ceské republiky, oslava Nového
lunérniho roku, sraz Svazu vietnamskych studentli, Mezinarodni den zen atd., kde jsem
zaprvé mohla provadét zucastnéné pozorovani a zaroven ziskavat nové informatorky
Z raznych generaci. Zpocatku jsem zvolila nejjednodussi cestu — délala jsem rozhovory
s divkami, se kterymi jsem se jiz znala. Ty byly nejotevienéjsi a nemusela jsem si téZce
budovat davéru. Pak jsem postupovala metodou ,,snowball sampling®, tedy sné¢hové
koule, to znamena, ze jsem ziskdvala doporuceni a kontakty od mych informatorek
(Hammersley, Atkinson, 2007). Tento zptsob se u typu zkoumané komunity velmi
osvédcil, protoze jakmile jsem byla doporucena jako duveéryhodnd vyzkumnice a
zaroven kamaradka a navic jako ta, ktera ,potfada ty akce pro lidi, kam chodi i
Vietnamci®, informatorky mi véfily a nebyly tak ostychavé. Nedovedu si predstavit, ze
bych jen tak pfiSla do vietnamské vecerky a poprosila majitelku, zda by se mnou ud¢lala
rozhovor (moje vietnamska kamaradka mi fekla, ze pokud bych toto ud¢lala a oslovena
pani by nem¢éla tak pevné vazby v Ceské spoleCnosti jako mladsi generace, tak by si
myslela, ze jsem z Cizinecké policie, ¢i néjakd finan¢ni kontrola). Vyhody metody
»snowball sampling* jsem v ptipadé mého vyzkumu ocenila 1 pfi mém pokusu navazat
sama kontakt na oslavé Mezinarodniho dne zen, kterda byla pofaddana Svazem

vietnamskych zen. Uvadim ptiklad z mych terénnich poznamek:

,,MDZ se konal v Lotusu a moje ceskd znama, kterd pracuje v cesko-vietnamské
organizaci, mé pozvala a slibila, Ze mé predstavi par Vietnamkam prvni generace.
Prisla jsem tam v 6 hodin, kdy méla akce zacinat, ale znama tam jesté nebyla. Na misté
bylo asi 500 lidi, z toho prevdzné vietnamské Zeny ve vecernich Satech. Premyslela jsem,
jak nékoho oslovit sama. Asi pul hodiny jsem hledala nékoho znamého, a kdyz jsem
nikoho nenasla (navic si mé vitbec nikdo nevsimal, ac jsem byla jedind Ceska na akci a
pusobila jsem dost nepatiricné), tak jsem oslovila Zenu, kterd vypadala, Ze organizuje
zasedaci poradek a zeptala se ji, jestli nevi, kdy ma prijit ma zminénd znamd. Zena mi
ale moc nerozuméla a poslala mé si sednout. Snazila jsem se zacit si s nekym povidat,
ale Zeny se vetsinou bavily mezi sebou, nebo chtély, abych jim udélala spolecné foto.
Kdyz jsem ale chtéla navazat blizsi konverzaci, tak bud neumeély dostatecné cesky, nebo
si mé vitbec nevsimaly. Prichod mé znamé byl pro mé tedy vysvobozenim. Kdyz Zeny
vidély, ze jsem tam s ni, tak uz se mnou trochu komunikovaly.* (Poznamky z terénniho

deniku, 4. 3. 2016)
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Terén mého vyzkumu se ale neomezoval jen na prostory v Lotusu a kolem ného.
Pravé diky metod¢é sn¢hové koule jsem ziskala informatorky z jinych éasti Prahy (z
ruznych neziskovych organizaci, Ci stfednich Skol, kamaradky mych informatorek atd.),
ale také mimo Prahu (Cesky Brod). U star§i generace vietnamskych Zen jsem
postupovala trochu odlisné. Jelikoz jsem mezi nimi neméla tak osobni kontakty, snazila
jsem se jit z pocatku metodou snéhové koule, problém byl vSak vtom, Ze mé
informatorky z mladsi generace neznaly mnoho starSich Vietnamek, které by hovoiily
Cesky, nebo by se neostychaly se mnou udélat rozhovor. Oslovovat potencialni
informatorky z fad generace matek pii zucastnéném pozorovani nebylo jednoduché, jak
jsem jiz vyse zminila, ale pfece jen se mi to obcCas podafilo. Zapojovala jsem se
naptiklad pfi riznych vetejnych diskusich v méstské ¢asti, kde jsem poméhala potadat
kulturni akce, a snazila se s t€émito Zenami domluvit rozhovor. A¢ vétSinou neodmitly a
daly mi kontakt, tak nékteré z nich pozd¢ji na e-mail, ktery jsem jim zaslala s zadosti o
schiizku, neodpovédély. Musim ale podotknout, ze ty, které souhlasily, byly pfii
rozhovoru a dal$i neformalni komunikaci velmi sdilné a ochotné ve vyzkumu pomoci.
Z vétSiny téchto schiizek jsem odjizdela s pocitem, ze maji radost, Ze se o né timto
zpuisobem zajimam a byla jsem plna novych informaci, které¢ se mnou rady sdilely, aniz
bych se na né explicitné ptala. Musela jsem ale respektovat, Ze pro nékteré z nich byly
mé otazky pfili§ intimni, snazila jsem se tedy kazdy rozhovor pfizplsobit otevienosti
konkrétnich informéatorek. Pokousela jsem se volit metodu tzv. chapajiciho rozhovoru,
kterou popsal Jean-Claude Kaufmann. Snazila jsem se rozhovor vést empaticky, tak aby
informatorky véfily, Ze mne jejich nazory skute¢né zajimaji a daly mi svou divéru.
Diskutovala jsem s nimi a do urité miry i1 sdilela vlastni zkuSenosti a nazory

(Kaufmann, 2010).

2.2. Techniky sbéru dat a jejich analvza

Jako hlavni techniku sbéru dat jsem zvolila polostrukturované rozhovory
(Silverman, 2005). Nechtéla jsem rozhovor jiz pfedem standardizovat, chtéla jsem dat
informatorkdm moZnost, aby rozpracovavaly témata, ktera se jim samotnym zdaji byt
dilezita. Také jsem se nechtéla nechat ovlivnit pfedsudky ¢i hypotézami o vietnamské
komunité, kterymi mize byt vyzkumnik jiz ptedem lehce sméfovan. Ptipravila jsem si
pouze témata, kterd se tykala genderovych roli, vztahi mezi generacemi matek a dcer,
ptredstav o vychové déti, ucty k rodi¢iim, komunikace s majoritni spolecnosti, kontaktu s

piibuznymi ve Vietnamu, udrzovani rodinnych tradic, vazeb s viethnamskou komunitou
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a dalSich aspektl, jez pomohly k zodpovézeni vyzkumnych otazek. Informatorky poté
samy rozhovor sméfovaly podle toho, co se jim zdalo dulezité, a oteviraly dal$i témata.
Protoze byly polostrukturované rozhovory mou sty¢nou technikou sbéru dat a
pozorovani bylo az druhotné, tak jsem se snazila také o epizodické biografické
rozhovory tak, jak to realizovala Umut Erel®, pokud to oviem jazykové kompetence a
narativni schopnosti informatorek dovolily (Erel, 2009). V prib&hu interpretace a
analyzy dat jsem cCasto zjiStovala, Ze bych potfebovala data doplnit ¢i dovysvétlit.
Protoze jsou nékteré mé informatorky zaroven mé kamaradky, znovu jsem je
kontaktovala a neformaln¢ se jich doptala na vSe potfebné. Planované polostrukturované
rozhovory jsem s ustnim informovanym souhlasem informatorek nahravala na diktafon
(podle zékona & 101/2000 Sb.) a poté jsem provedla doslovnou transkripci® (Hendl,
2005). VétSina informatorek s nahrdvanim souhlasila, odmitla jen jedna kvili
nepiijemnému pocitu a vlastni nejistoté ve zvladani ¢eského jazyka. V takovém piipadé
jsem si délala poznamky a po skonceni rozhovoru nasi diskusi zpétné zrekonstruovala.
Informatorky jsem samoziejmé ujistila o anonymizovani Vramci vyzkumu v tom
smyslu, Ze nikde nebudou uvetejnény jejich osobni udaje, a ze informace, které mi
sdéli, nebudou pro nikoho spojitelné s jejich identitou (Hendl, 2005). V ptipad¢ vyuziti
dat ve vysledném textu vyzkumu davam kazdé z informatorek pseudonym a uvadim jen
jejich vek.

Zucastnéné pozorovani mi slouzilo pouze jako doplinkova technika sbéru dat.
Pozorovani jsem totiz mohla realizovat jen ve vefejném prostoru pii jiz zminénych
multikulturnich akcich, debatidch ¢i v trZznici Lotus, protoZe jsem bohuzel nebyla
pozvéna k nikomu do rodiny. Chod domécnosti a jednani v soukromém Zzivoté jsem
musela rekonstruovat z rozhovort a neformalniho povidani s Viethamkami. Zac¢astnéné
pozorovani mi tedy slouzilo pouze jako kontext k analyze dat, vyhodou pro mne ale
bylo, Ze jsem v ramci né¢j mohla realizovat neformalni rozhovory. Ze zicastnéného
pozorovani jsem si zapisovala terénni poznamky, které jsem téz prubézné interpretovala
a kodovala (Disman, 2002). Terénni poznamky jsem si nejdiive vedla formou
heslovitych poznamek (tzv. jotting), ty jsem poté doma piepsala do pocitace

prostfednictvim poznamek popisnych, metodologickych a analytickych. Mé popisné

3 Vyzkum Umut Erel jeji vyzkumné metody nastifiuji v kapitole ,,Badatelska vychodiska“.

* Viechny rozhovory byly doslovné piepsany (kromé jedné informétorky, ktera necht&la byt nahravana).
Pro finalni text jsem vypovédi informatorek stylisticky a gramaticky lehce upravila, vyznamy zlstaly
nezmeénény.
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poznamky spocivaly v tom, Ze jsem sepsala vSechny pozorované informace, které se
tykaly vyzkumného tématu, tedy vnimdni genderovych roli vietnamskych zen,
genderovych strategii, interakci v ramci jednotlivych generaci, partnerskych vztaht ¢i
sympatii mezi dévCaty a chlapci. Po urcit¢ dobé a zkuSenosti s vyzkumem jsem se
snazila davat data do kontextd a na zaklad¢ prectené literatury je interpretovat. Takto
jsem si vedla poznamky analytické. Prostfednictvim metodologickych pozndmek jsem
popisovala postup vyzkumu (Bernard, 2006). Podle klasifikace Miroslava Dismana
bych svou pozici v zafastnéném pozorovani nazvala jako ,,participant pozorovatel
(Disman, 2002). Pro lepsi pochopeni uvedu jako piiklad jednu konkrétni situaci z mého
vyzkumu. Kazdym rokem pomaham organizovat v zafi jednu multikulturni akci v parku
Vv prazské méstské Casti. JakoZzto dobrovolnice se mnou spolupracuji i Vietnamky, které
se prihlasily méstskému tfadu a nabidly pomoc pii realizaci této oslavy. Na tuto akci
chodi velka ¢ast dané méstské casti, tudiz i jeji vietnamsti obyvatelé. Prostfedi se pro
meé stava idedlnim terénem pro vyzkum, protoze zde mohu nejen pozorovat, ale také
spolupracovat a hlavné komunikovat s aktérkami. Nejsem tedy pouhou pozorovatelkou
jejich interakci a aktivit, zaroven s nimi akci organizuji, komunikuji s vietnamskymi
uméleckymi skupinami, které vystupuji na podiu, a spolecné se svymi vietnamskymi
kolegynémi zajistujeme celkovy chod akce. Aktérky védi, ze krom¢ organizace této
akce délam vyzkum, protoze se jich Casto doptavdm na pozorované udalosti, které mi
pfipadaji pro vyzkum uZite¢né, a samoziejmé jim oznamuji, Ze piSu diplomku na téma
genderu. O tom, Ze si to aktérky uvédomovaly a samy na mij vyzkum poukazovaly,

sveédci 1 ismévna udalost, kterou jsem zachytila ve svych terénnich pozndmkéch:

,,Obchazim stanky s obcerstvenim, které jsou rozmisteny kolem poddia, a
kontroluji, zda je vse v poradku. U stanku s viethamskym obcerstvenim prodava Mai,
ktera vypada dost zaneprazdnéné kvuli velkému poctu zakaznikii. Ptam se ji, jak to jde a
Jjestli nékoho nepotrebuje K ruce a ona se zacne smat a rika: Jasné, zZe potiebuju, ale ja
tady mam tohohle lenocha, ktery tady jen sedi a necha mé tu makat samotnou! ((Se
smichem zacne lomcovat se svym vietnamskym pritelem, ktery si zrovna sednul, aby se
najedl)) To si do toho vyzkumu napis, at je videt, jak se Vietnamci chovaji k Zenam!**
(Poznamky z terénniho deniku, 25. 9. 2015)

Obeznamenost aktérek s mym vyzkumem jsem vnimala jako klicovou vyhodu.

Zaprvé v ramci etiky nebylo mozné vyzkum tajit a zadruhé se zndm s mnoha mymi
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informatorkami blize nez jen na vyzkumné roving, takze mi ochotn¢, Casto aniz bych se
zeptala, vysvétlovaly kontexty jejich konverzaci, protoze védély, ze mne to
z vyzkumnych diavodi zajimalo. Pravé otevienost mladsSi generace vietnamskych zen
mi ¢asteCné¢ kompenzovala nemoznost pozorovani v soukromé sféie jejich domécnosti
tak, ze mi o fungovani vietnamskych domacnosti ¢asto alespoii vypravély. Informatorky
Z obou generaci také velmi zajimal vysledek mého vyzkumu a doufaly, Ze pomuze
ovlivnit, jak eskd majorita vnima Vietnamce v CR. Tuto vidinu vyjadiily pedev§im
zeny ze starSi generace, snazila jsem se tedy pozorné reflektovat, zda se za cilem lepsiho

obrazu v oc¢ich ¢eské spole¢nosti riznymi zplsoby nestylizuji.

Data ve form¢ terénnich poznamek z pozorovani a doslovné transkripce
Z rozhovorl jsem se snazila interpretovat a pozd¢ji analyzovat jiz v priab¢hu vyzkumu,
protoze jedin¢ tak jsem mohla chapat kontexty studovanych jevii a sméfovat své
pozorovani i rozhovory na témata, kterd se postupem casu jevila jako kli¢ova (Hendl,
2005). Za ucelem redukce a interpretace ziskanych dat jsem provedla oteviené
koédovani, to znamena, ze jsem kody neméla piedem pfipraveny, vyjevovaly se az pfi
nékolikandsobném ¢teni mnou zachycenych dat. Data jsem systematicky prohledéavala,
abych mohla najit pravidelnosti a klasifikovat jednotlivé segmenty textu. Oteviené
kédovani mi tedy poslouzilo k tematickému roz€lenéni textu pomoci segmentace a
poznadmkovani, coz mi text zaroven zredukovalo a umoznilo s nim 1épe a ptehlednéji pti
interpretaci a analyze dat pracovat. V praxi to vypadalo tak, ze jsem si rozhovory a
terénni poznamky procitala a oznaCovala jsem si segmenty s podobnymi tématy. Ty
jsem si poté kopirovala do novych dokument, kde jsem segmenty roztiidila a opatfila
kody (naptiklad ,,hadka s matkou®, ,,partner Vietnamec*, ,,partner Cech®, »Zatajovani
rodi¢im* atd.). Poté jsem mezi nimi hledala souvislosti, jejich pficiny a dusledky,
snazila se propojit kontexty dat a vysvétlovat je (viz. napiiklad metoda axidlniho
kodovani - Strauss, Corbinova, 1999). Hledala jsem také souvislosti s teoretickou a

empirickou literaturou, coz mi pomohlo data srozumitelnéji interpretovat a analyzovat.

2.3. Moje pozice ve vvzkumu: Reflexe etiky ve vvzkumu

Povaha mého vyzkumu otevira plno metodologickych a etickych dilemat.
Prvnim zetickych problémt, které jsem musela promyslet, byla moje vlastni
perspektiva ve vyzkumu. Na prvni pohled se muze zdat, ze rozlisit emickou a etickou
perspektivu bude jednoduché, protoze jsem zkoumala gender a mezigeneracni vztahy u

predstavitelek jiné kultury nez je ma vlastni. Takovéto zjednoduSeni je nespravné,
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protoze se informatorky z generace dcer ¢&asto identifikovaly jako Cesky a
Vv rozhovorech na své ,,Cesstvi odkazovaly a kazda z nich vyjednéavala svou genderovou
identitu odlisnym zptisobem. Etnicka ¢i narodni identita mi tedy v rozliSeni perspektiv

nepomohla.

V pribéhu rozhovord, pozorovani i analyzy dat jsem se pfistihla, ze 1épe chapu
strategie mladsi generace svych informatorek zjednoho prostého divodu — jsem
pfiblizné stejné stard jako ony, méam matku, se kterou Casto feSim podobné problémy a
celkové mi je jejich pohled na svét blizsi. Toto mélo pii rozhovorech pravé
s informatorkami mladsi generace vyhodu, protoZe citily, ze je opravdu chapu a mohu
snimi sdilet své zazitky, coz pomohlo vybudovat vétsi diveéru a jejich pratelstéjsi
pristup ke mné. Ve vétsSiné téchto piipadi jsem tedy k ,,prolomeni ledi a navazani
ptatelského, ale presto vyzkumného vztahu vyuzivala reciprocitu a empatii (Kaufmann,
2010). Troufam si fict, Zze se mé mladsi informatorky citily uvolnéné a nebyly
stresovany situaci vyzkumu. Vzdy jsem samoziejmé respektovala, kdyz nechtély byt
nahravany, nebo nechtély rozebirat témata, kterd hodnotily jako pfili§ intimni.
Takovychto situaci bylo vSak velmi malo, informatorky mladsi generace byly velmi

otevrené.

Na druhou stranu jsem pii kontaktu se starSi generaci Vietnamek citila jisty
odstup. Ve vietnamské spolec¢nosti funguje systém striktni socialni hierarchie, ktera
zahrnuje tctu ke starSim (Vasiljev, 1999). Tato pravidla jsem se samoziejmé snaZzila
respektovat, coz se zrcadlilo v mém velmi sluSném pfistupu k nim. Pii rozhovorech
jsem neméla moZnost Cerpat ze své vrstevnické zkuSenosti, tudiZ jsem se snaZzila byt co
nejvice empatickd a spiSe jsem tézila ze svych zkuSenosti s praci v neziskovych
organizacich. Casto jsem vrozhovorech odkazovala na to, Ze spolupracuji
s vietnamskou komunitou na organizaci ruznych akci, ob¢as jsme pak s informatorkou
zjistily, Ze jsme byly na stejné udalosti, jen jsme se nevidély. Toto ¢aste¢né prolomilo
ledy a Zeny se pfi rozhovorech necitily tak neosobné. I ptesto vSak nebyly nase pozice
vyrovnangé, zeny z generace matek me vnimaly jako vyzkumnici, ktera jejich informace
potiebuje k provedeni vyzkumu. U mnoha z nich jsem na druhou stranu vypozorovala
témet matefské snahy mi radit, jak mam nalozit se svym studiem a praci, jakého si najit

pfitele a jak planovat svou budoucnost. Tato pozice neni o nic horsi, jen odliSna.
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Z interakci s mladsi generaci Vietnamek jsem méla dojem, Ze jsem upevnila
vazby, pratelsky si popovidala a dala moznost informatorkdm ventilovat nékteré
problémy, které pravé vyjednavaly, ale rodina ¢i vietnams$ti vrstevnici by jim
neporozuméli. Od mych starSich informatorek jsem naopak odchazela s pocitem, ze
jsem se dozvédéla velmi cenné informace o fungovani vietnamské rodiny a
genderovych rolich, naucila se néco o vietnamské etiket¢ chovani a pfiblizila se
perspektiveé zen jinych vékovych kategorii, nez je ma vlastni. Oba dva typy kontakta pro
mne byly tak poucné a silné, Ze jsem musela davat pozor na miru ztotoZnéni ¢i
vymezeni se viuci strategiim mych informatorek. V pribéhu celého vyzkumu jsem si
tedy snazila pfipominat etickou a emickou perspektivu. Subjektivnimu porozuméni
tématu se nebylo mozné do urcité miry vyhnout, ale nevnimdm to jako nevyhodu,

protoze svou pozici a s tim spojené porozumeéni vyzkumu neustéle reflektuji.

Ze své zkuSenosti z jinych vyzkuml se mi velmi osvédc¢ilo budovani pratelské
atmosféry a divéry prostiednictvim vzdjemného sdileni. Moje téma se tyka
genderovych strategii, vztahi matek a dcer a také vybéru partnera. Toto jsou celkem
intimni témata, na druhou stranu jsou to ale problémy, které informatorky oteviené
sdilely, pokud citily, Ze jim rozumim a sama se jim na oplatku otevirdm. Reciprocita, at’
uz byly rozhovory formélni ¢i neformalni, se mi zdéla z tohoto diivodu nezbytna. Pokud
jsem se chtéla dozveédet néco o informatorkach, musela jsem fict i néco o sob€. To jsem
Z poc¢atku nevnimala jako zasadni problém, protoZze mi nedéla potize se ptred ostatnimi
lidmi oteviit. Musela jsem vSak vzit v Gvahu, ze nékterd témata mohou byt pro

vietnamskou komunitu kontroverzni.

U mladsich informatorek jsem vsadila na osobni otevieny piistup. Vétsina z nich
bud’ studovala, nebo byla na zacatku své pracovni kariéry. Tyto aktérky hodnotily samy
sebe jako velmi emancipované Zeny, které se snazi vyjednavat svou samostatnou pozici
vici svym rodi¢iim. Co se ty¢e vztahl s matkou, vZdy jsem se s nimi rada podélila se
svymi zkuSenostmi a nazory. Ohledné vetejnych aktivit v ramci vietnamské komunity i
mimo ni jsme mély také mnoho podobnych zaZitki. StéZejnim, ale zéaroven
nejintimnéjSim tématem vyzkumu, byly vSak partnerské preference, planovani rodiny a
vychova déti. Zjistila jsem, Ze v této oblasti je potfeba daleko vétsi otevienosti z mé
strany a vét$i mira sdileni, protoZe jde o intimni informace a nemohla jsem je pozadovat
jen tak ,,zdarma®. Ani v této oblasti nemam problém sdilet své ndzory a perspektivy.

Jedinou piekdzkou, kterou jsem musela vyjednéavat, byl fakt, Ze a¢ feSim podobné
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zalezitosti, prece jen mé¢ od genderovych strategii mych informatorek néco odliSuje —
moje sexudlni orientace je homosexudlni. Tento fakt mi samoziejmé necinil problém ve
smyslu empatie s informatorkami ¢i schopnosti analyzovat genderové strategie, ale téma
homosexuality se v prubéhu vyzkumu ukéazalo jako kontroverzni. Zjistila jsem, Ze je
tato orientace, at’ jde o gaye ¢i lesby, mezi Vietnamci vniména stale jako odchylka od
normy, tudiz jako néco, o ¢em se nemluvi. Je to néco, na co neni zadny vietnamsky
rodi¢ u svého ditéte pysSny, a co se v komunité radéji taji. Mladsi generace Vietnamek
toto téma v rozhovorech v nékterych piipadech reflektovala. Osobné¢ znam jednoho
gaye zftad ceskych Vietnamcii, takze jsem mohla na tuto problematiku celkem
nenucené ptat. Postoj k homosexualité u mladych Vietnamct zacina byt tolerantni az
chéapavy, ale stale je to néco, co se snazi pfed komunitou skryt, protoze by se to kazdy
dozvédél a generace rodicl by to neunesla. VZzdy jsem se tedy rozhodovala, zda mam
pravdu o své sexualni orientaci zatajit, tedy nebyt schopna oboustranného sdileni
intimng&j$ich informaci a riskovat, ze si neziskam jejich diivéru a otevienost (alternativu
1Zi jsem rozhodné vyloucila), ¢i jim o tom v prib&hu rozhovoru fict a doufat, ze bude
vzajemnd reciprocita fungovat. Nejjednodussi to bylo samoziejmé u informatorek, se
kterymi jsem se znala jiz z minulosti, protoze to o mne vétSinou védély. S dalSimi
informatorkami z mladsi generace jsem se rozhodovala az v pribéhu rozhovoru. Nekdy
jsem se setkala s pozitivni reakei, jindy s neutralni a ojedinéle s piekvapenim a lehkym
uzavienim se. VéEtSina informatorek to ale nevnimala jako problém, jen jsem jim obcCas
musela vysvétlit, ze jsem schopna si predstavit a porozumét tomu, co mi o partnerskych

vztazich vypravéji®,

U starSi generace jsem se rozhodla tuto skutenost nezdiirazinovat, v podstaté
jsem ji vrozhovoru uplné vynechala. K mému piekvapeni byly tyto zeny nékdy
sdilnéj$i neZ mladsi generace Vietnamek. Reflektovaly, Ze je vietnamskad komunita vici
¢eské spolecnosti uzaviend, takZze mi chtély sdélit co nejvice informaci, aniZ by ode mne
Cekaly vétsi miru reciprocity. MladSi informatorky zase naopak podvédomé citily, Ze
toho méame tolik spoleCného, ze urcité perspektivy, které mé zajimaly, vibec
nezduraziovaly. U generace vietnamskych matek jsem se setkala jen s tim, Ze se mi

snazily radit, jakého pfitele si mdm vybrat a kdy mit déti. Jejich rady jsem pfijala

*Jako priklad lehkého zavahéni, zda dokazu informatorce ohledné partnerskych vztahti porozumét,
udavam jednu vtipnou reakci z rozhovoru: ,,Ja nevim, jestli si to dovedes predstavit, kdyz ti Feknu, v cem
se mi vic libi kluci Vietnamci a kluci Cesi... Neni to jako bys ty byla vegetaridnka a ja ti vypravéla 0
zabijacce? ((smich))“ (Tea, 24 let, generace dcer)
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s usmévem a odpoveéd’ ohledné volby partnera genderové neutralizovala. Otazka vlastni
sexualni orientace mi tedy vyzkum nakonec neztiZila, jen jsem musela neustale

premyslet, jak s ni v prubéhu rozhovorti pracovat a jak ji reflektovat.
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3. BADATELSKA VYCHODISKA

3.1. Pro¢ na genderu v migraci tak zalezi?

Do 70. let 20. stoleti zGstaly zeny v migracnich studiich opomijeny. To ale
neznamenalo, ze by pfed tim nemigrovaly — pravé naopak. Jeden z prvnich teoretikti
migrace E. G. Ravenstein uz na konci 19. stoleti predpovédél, ze Zeny budou migrovat
mozna vice nez muzi (Ravenstein, 1885). To, ze m¢l pravdu, potvrzuji napiiklad
Katharine M. Donato a Donna Gabaccia, podle kterych je celé 20. stoleti
charakteristické feminizaci migrace (Donato, Gabaccia, 2015). Porozuméni genderu
bylo tedy velmi dulezité, presto vSak gender nebyl v migracnich studiich az do 70. let
20. stoleti konceptualizovan. V pribéhu 60. a 70. let se pfedpokladalo, Ze jsou Zeny
V migraénim procesu pouze pasivnimi subjekty a jejich misto je v soukromé sféfe
domova. Pokud migrovaly, tak jen proto, ze nasledovaly muze. Jakozto individualni
aktérky nebyly zeny pro studia migrace zajimavé (Brettell, Simon, 1986). V 70. - 80.
letech se do popiedi antropologického diskurzu dostavaji feministické teorie a Zeny jsou
do urcité miry kone¢né brany zietel. V této dob& doslo celkové k velkym zméndm
v konceptualizaci migrace. Jednou z novych perspektiv této doby je moderniza¢ni
pristup, ktery se ale o zeny zajimal pouze natolik, aby zjistil, jak migrace pomohla
Zzenam v emancipaci od svych tradi¢nich genderovych roli. V perspektivé push a pull
faktorti, kterd vidi migraci jako diisledek rozhodnuti jedince, to byli pfedev§im muZi,
ktefi rozhodovali o migraci, protoze byli vnimani jako Zivitelé rodiny. Dalsi
ekonomické pfistupy kladly diraz na roli rodiny v migracnim procesu a tvrdily, Ze
rozhodnuti migrovat zavisi na celé domacnosti, ale opomenuly, Ze muzi, Zeny, potazmo
déti, mohou mit odlisné zajmy (Boyd, Grieco, 2003). Novym analytickym pfistupem
byla teorie siti, ktera pfedpokladala, Ze se migrace odehrava v rdmci socidlnich vazeb,
které propojuji aktéry jak geograficky tak socidlné a vyrazné pfispivaji k celému
procesu migrace (Massey et al., 1993). Teorie siti byla hojné vyuzivana i ke studiu
genderu, protoZe Zenské sité hraji diilezitou roli v procesu rozhodovani o migraci i pfi
pfijezdu a adaptaci v novém prostiedi. V 80. a 90. letech se zvétSuje poptavka sluzeb
Vv domacnosti a upada zdjem o délniky. Dusledky a kontexty Zenské migrace se tak
dostavaji do poptedi migracnich studii (Sotelo, 2001; Pedraza, 1991). Prosazuje se také
pfistup ,,giving voice strategy®, ktery se zamétfuje na konkrétni aktéry a dava hlas
utlacovanym ¢i dosud neviditelnym skupindm, jimiz byly doneddvna i zeny. Podle

feministickych studii je v 90. letech gender vniman jiZ jako centrdlni organizacni
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princip, ktery je zdkladem chapéani migrace a S ni spojenych procest, jako je adaptace
Vv nové zemi, udrzovani socidlnich vazeb se zemi ptivodu a mozny navrat (Boyd,

Grieco, 2003).

Suvédomeénim si, ze migrace neni genderové neutralni, ale Ze na genderu
naopak velmi zalezi, protoZe je jejim centralnim prvkem, vyvstalo na povrch mnoho
dosud nezkoumanych témat. Vyzkumnici a vyzkumnice si zacali v§imat toho, Ze
vV ramci migrace dochazi k redefinici genderovych roli. Zkusenost migrace ma odlisny
vliv na muZe i Zeny. Zeny si uvédomuji svou samostatnost, svobodu a prosazuji své
ambice. Kone¢né nejsou vnimany pouze jako ty, které pecuji o domacnost. Vymanuji se
z tradi¢nich vzorct genderovych roli (Pedraza, 1991). Zenska migrace ma dopady i na
muze, ktefi zlstavaji v zemi ptivodu, nebo migruji se zenami, ale museji se starat o
domacnost, ztraceji svou pozici zivitele rodiny a vyjednavaji svou ohrozenou
maskulinitu (Gamburd, 2003; George, 2005). Za navysujici se pocet Zen v migraci muze
mimo jiné i poptdvka po domadcich pracovnicich v zdpadnich zemich. Migrantky se
stavaji levnou pracovni silou, protoze ve své zemi nenachazeji uplatnéni. Dochazi tak
ke komodifikaci domaci prace (Anderson, 2003). Migrujici Zeny cCasto praktikuji
matefstvi na dalku, vyjednédvaji svou roli matky a potykaji se s pocitem viny kvili tomu,
ze musely ,,opustit® své déti kvali tomu, aby je uzivily. Tyto migrantky vytvareji
globalni sité¢ péce tim, ze se staraji o cizi déti, pfiCemz o jejich vlastni déti se musi
postarat n¢kdo jiny (Parrenias, 2001). Gender je tedy centrdlnim prvkem konstrukce
etnické i tfidni identity, ktery zeny aktivné vyuZzivaji k vytvafeni své pfislusnosti

v riznych sférach spoleénosti (Erel, 2009).

V mém vyzkumu chapu gender jako perspektivu celého vyzkumu a zaroven jako
analytickou kategorii. Gender vnimam jako soubor riznych identit, praktik jednani a
mocenskych vztahtl, které jsou socidln¢ a kulturné konstruované ve vztahu k pohlavi
jedince. Pfedstavy o genderu, jeho vyjednavani, ocekavani a vyjadfovani maskulinity a
feminity se tedy v ramci riznych spolecnosti a kultur lisi (Boyd, Grieco, 2003). Gender
neni mozné chapat jako podstatné jméno, ale spise jako sloveso. Neni to oznaceni, ale
dynamicka kategorie. Jde o neustdlé vyjedndvani a socidlni konstruovani lidskych
identit, které se mohou ménit v souvislosti s casem, mistem, spolecnosti a kulturou
(Roof, 2016).
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3.2. Intersekcionalni analvza, aktivni formy prisluSnosti, metoda Zivotnich

pribéhi

Jednim z nejinspirativnéjSich badatelskych vychodisek byl pro mne vyzkum Umut
Erel, kterd se zabyvala tim, jak turecké migrantky ve Velké Britanii a Némecku
konstruuji svou identitu a ptislusnost skrze kategorie genderu, etnicity, tiidy a potazmo 1
narodnosti v riznych oblastech socialni reality (Erel, 2009). Piislusnost, kterou
Vv angli¢tiné nazyva ,,citizenship® nevnima jen jako obcanstvi v legalnim smyslu, ale
predevsim jako aktivni aktérstvi v ramci rozli¢nych dimenzi socidlni struktury, prace,
vzdelavani, kultury, etnické skupiny, politickych hnuti ¢i pfistupu k praviim a socidlnim
sluzbam. Jakozto vyzkumnou metodu vyuZzivala Zivotni piib&hy, skrze které turecké
migrantky interpretovaly samy sebe jako aktivné jednajici aktérky. Prostfednictvim
takovychto biografii s otevienym koncem se autorka snazila porozumét zenskym
prezentacim sebe sama. Skrze vypravéni o svém zivoté zeny konstruovaly vlastni
pohled na svou identitu, zaroven byly tyto autobiografie ,,zespoda® pojetimi
kolektivnimi, které vyjadtovaly to, jakym zplsobem se Zeny chapou jako soucast SirSiho
socialniho celku (Erel, 2009). Také jsem se snazila své informatorky pfimét K vypravéni
zivotnich pfibéhl, ale ne vzdy uspésné. Protoze jsem se s nékterymi z nich pied
provedenim rozhovoru neznala a chvili trvalo, nez jsme prolomily ledy, tak bylo
problematické pozadovat, aby mi plynule vypravély o svém Zivoté a samy oteviraly
témata, ktera jsou pro né¢ dilezitd. Pokusila jsem se o to naptiklad se Ctyficeti ttiletou
Anh, moje snaha vSak v tomto piipad¢ selhala. Pfedstavila jsem ji zaméfeni vyzkumu a

chtéla jsem ji nechat volbu, jakym smérem budeme jiz od pocatku rozhovor smétovat:

,Ja: Rikala jste, Ze jste se narodila ve Vietnamu. Povite mi néco o Vasem

zivoté? Treba o tom, jaké bylo vase détstvi?

Anh: No, narodila jsem se ve Vietnamu. ((dlouhé ticho))
Ja: A jaci byli Vasi rodice?

Anh: No rodice byli fajn.

Ja: A narodila jste se ve mésté nebo na vesnici?

Anh: No tak néco mezi to bylo. “ (Anh, 43 let, generace matek)
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Po par podobnych zkuSenostech jsem zjistila, ze nckteré informatorky zaprvé
nechtély dlouze hovofit o sobé samotné, zadruhé se potiebovaly citit komfortn¢ a bylo
tteba vybudovat trochu divéry, a za tfeti nebylo vhodné vést biograficky rozhovor hned
od zacatku, protoze nekteré informatorky nechépaly, co je pfesnym cilem vyzkumu.
Nechtély vérit, ze me prosté jen zajima, jak vychovavaji dcery, jak jsou si s nimi blizké,
jak si vybiraji partnera atd. Ocekavaly n&jaky pragmaticky ucel. Rozhovofiily se
vétsSinou az v poloviné rozhovoru, kdy se citily pfijemnéji a byly vice oteviené. Par
takovych rozhovorti se mi ale nakonec podafilo realizovat, bylo mozné skrze né
sledovat, jak piSe Umut Erel, jakym zplisobem aktérky vymezuji samy sebe vici
ostatnim Vietnamctim (Erel, 2009). Zajimavé bylo piedevsim analyzovat, jak konstruuji
pohled na sebe samotnou na stran¢ jedné a jak se vidi jakoZto soucast vietnamské

komunity na stran¢ druhé.

Pravé konstrukce identity, genderovych roli a aktivni prislusnosti v riznych
sférach zité zkuSenosti vietnamskych migrantek je dilleZitou soucasti mého vyzkumu.
Podobné jako Umut Erel, vnimam své informatorky jako aktivni a samostatné
aktérky, které redefinuji vnimani a konstrukci vietnamské identity, zapojuji se do
vefejného, politického a socidlniho zivota a pietvareji pojeti genderovych roli a
hierarchii v rdmci 1 mimo vietnamské komunity v ¢eském prostiedi. Erel pfistupuje
k prislusnosti jako k souboru praktik (pravnich, socialnich, politickych, ekonomickych a
kulturnich) v opozici k legalnim, statné ¥izenym a statickym pojetim piislusnosti. Zeny,
které zkoumad, jsou kvalifikované a samy participuji na zméné socidlnich struktur,
identit, genderovych roli atd., v ¢emzZ tvi jejich aktivni ptisluSnost v riznych skupinach.
Turecké migrantky jsou vSak majoritni spole¢nosti vnimany jako pasivni obéti. Jsou
interpretovany jako Zeny v domécnosti, které se staraji o déti a jsou podiizeny muzim.
Muzi jsou hodnoceni jako ti, ktefi konstituuji normy fungovani turecké rodiny, Zeny tak
musi v cilové zemi cCelit genderovému rasismu jak na trhu prace, tak v domacnosti i ve
spolecnosti. Autorka ale zjiStuje, Ze opak je Casto pravdou. Tyto Zeny, a¢ jsou majoritni
spolecnosti nahlizeny jako znevyhodnéné a podiizené, hraji ¢asto velmi dilezitou roli
vV rozhodovani ohledn¢ chodu domécnosti, ale i migrace a celkové jsou aktivnimi
aktérkami 1 co se ty¢e vzdélani, prace a politické ¢i vetejné participace (Erel, 2009). Ja
jsem se soustfedila pfedevSim na to, jakym zplsobem mé informatorky aktivné
vyjednavaji své pozice v ramci rodiny a vietnamské komunity, jak rozhoduji o svém

vzdéelani, partnerském zivoté ¢i préci.
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Umut Erel si zvolila pro mne velmi zajimavou metodu vyzkumu. K analyze
aktivni prislusnosti a aktérstvi migrantek vyuziva intersekcionalni (prifezovou)
perspektivu, kdy chape gender, etnicitu a téidu jako vzajemné prolinajici se analytické
kategorie. Schopnosti téchto kvalifikovanych tureckych migrantek jsou podle ni
v hostitelskych zemich nedocenény a skrze kategorie genderu a etnicity a tiidy
zneuznavany. Toto hodnoceni ze strany majoritni spolecnosti ovliviiuje moznosti
aktérek aktivné tvofit a ovliviiovat socialni struktury, ve kterych Ziji. Autorka zjist'uje,
ze je gender stale centralnim prvkem, skrze ktery je konstruovana etnicka kategorie
»jinych®, coz zaroven ovliviluje jejich socidlni postaveni ve spolecnosti (tfidu).
Migrantky si vSak samy skrze tyto prolinajici se kategorie genderu, etnicity a tfidy
aktivné vytvaieji strategie, jak se stimto nerovnym vnimanim své pozice v riznych
sférach vyporadat a konstruuji tak nové vyznamy sounaleZitosti a prislusnosti (Erel,
2009). Stejné tak ja se ve svém vyzkumu snazim tam, kde je to mozné, zohledinovat
vztahy genderu, etnicity a tiidy, které hraji v konstrukci aktivnich forem pfislusnosti

mych vietnamskych informétorek jak v rodinné, tak vetfejné sféfe velkou roli.

3.3. Redefinice genderovvch roli, patriarchalni kontrola a akulturaéni

trhlina

Migrace nepiinds$i tém, ktefi tento proces podstupuji, pouze ekonomické,
kulturni a socidlni zmény obecné. Dochazi k vyraznym proménam zavedenych
genderovych roli jak v ramci rodiny, tak i u jednotlivc samotnych v rdmci hostitelské i
puvodni spolecnosti. Dle nékterych autord je tradicni vietnamska rodina zaloZena na
striktnich genderovych hierarchiich a patriarchalnich vztazich (Vasijlev, 1999). Mne
zajima, jak stémito zavedenymi rolemi pracuji vietnamské zeny v ramci Ceského
sociokulturniho prostiedi. Soustfedim se pfedevs§im na to, jak jsou reflektovany zenské

genderové role v ¢eském prostiedi a zda jsou v ramci riznych generaci vietnamskych

zen tyto role redefinovany, ptipadné jakymi zplsoby.

Na redefinici genderovych roli se soustfedila Mariam Sheba George®. George na

ptikladu keralskych migrantek z fad zdravotnich sester v USA ukazuje, ze i kdyZ si

® Ve své knize ,,When Women Come First“ se zabyvala situaci, kdy indické zdravotni sestry z oblasti Kerala
odchézely do USA za praci. Slo bud’ o svobodné Zeny, které v USA nabyvaly samostatnosti a poznavaly moznosti,
které by v patriarchalné organizované indické spolecnosti nepoznaly, nebo §lo o Zeny, které jiz mély rodinu a jako
prvni samy migrovaly do USA. Tyto migrantky zpocatku zivily pfibuzné v Indii prostfednictvim remitenci a dart,
stavaly se tak zivitelkami rodiny na dalku. Po reunifikaci v USA casto stéle vydé€lavaly vice nez jejich manzelé, ktefi
méli problém najit praci, jez by odpovidala jejich kvalifikaci. Tento fakt podlamoval muzskou maskulinitu a ménil
zavedené role a patriarchalni hierarchii v rodiné (George, 2005).
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vytvarely strategie, jak své genderové role a postaveni v ramci rodiny i spolecnosti
redefinovat, tak dochazelo k neustalému vyjednavani tradi¢nich hodnot, které jim byly
pfipominany piibuzenstvem V zemi puvodu, ¢i jejich manzely, ktefi ztratili roli Zivitele
rodiny a tim i svou maskulinitu v ramci keralské spole¢nosti v USA i Vv Indii. Mensi
zavislost zen na muzich, moznost rozhodovani ohledné rodinnych zalezitosti a volngjsi
vychova déti s pfihlédnutim k normdm a kultufe americké spolecnosti vyvoléavali
negativni reakce a kritiku piibuzenstva v Kerale. Podpory své nové nabyté nezavislosti
se indické migrantky prekvapivé nedockaly ani od svych matek ¢i babicek, které tento
zpuisob Zivota kritizovaly a zastavaly tradicni patriarchalni hodnoty keralské rodiny.
Kontrola dodrzovani genderovych roli tedy fungovala i na dalku skrze transnacionalni
vztahy. Budoucnost komunity tedy, dle George, celi dvéma tendencim. Jedna je
osvobozujici prostfednictvim budovani si prostoru v USA témi, ktefi byli diive
svazovani tradiénimi keralskymi spoleCenskymi normami. Druhd je omezujici
prostfednictvim snahy udrzovat represivni socialni a genderové hierarchie jak na dalku,

tak v cilové zemi v ramci keralské komunity (George, 2005).

M¢ informatorky nemusi byt nutné t&mi, které z Vietnamu do Ceské republiky
migrovaly jako prvni a poté piivedly své rodiny. Ve vétSiné piipadi migrovala starsi
zlstaly zde. Informatorky mladSi generace Zen z Vietnamu si zase nemély moznost
dostateCné osvojit tradiCni patriarchalni hierarchie a genderové role v rodiné ve
Vietnamu, aviak reflektuji strukturu a vztahy ve své rodiné v CR, ze které pochazeji.
Své genderové role zaroven v kontextech rodiny a ceského prostiedi aktivné

vyjednavaji a redefinuji.

Odlisné strategie redefinice genderovych roli vyuzivaly vietnamské
informatorky, které studovala Nazli Kibria v USA. Tyto zeny vyuzivaly rdzné
moznosti, které ziskaly diky migraci, aby reinterpretovaly muzZskou autoritu. Nové
ziskané zdroje moci ale nevyuzivaly K tomu, aby radikalné ménily tradi¢ni genderovy
systém roli a patriarchalni systém v roding. Patriarchalni systém rodiny je totiz tak
pevné zavedeny a =zaroven ochranuje rodinu pted wvnéj$imi vlivy a =zajistuje
ekonomickou stabilitu natolik, ze Zeny neprojevovaly snahy ho vyznamné ménit.
Nékteré Zeny dokonce vnimaly zmény v genderovych rolich jako nebezpe¢i pro

ekonomickou stabilitu a ztratu moznosti kontroly nad détmi.
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Udrzovani patriarchalnich vztahit vrodiné souvisi i s ochranou déti pred
moralkou majoritni spole¢nosti, kterou migrantky z Vietnamu hodnotily jako zkazenou.
Zeny maji ur¢ité predstavy o tom, jak by se déti mély podle tradi¢nich vietnamskych
norem chovat, ale zaroven jsou si védomy toho, ze déti piijimaji skrze americky
vzdélavaci systém hodnoty nové, pro vietnamskou komunitu nepfijatelné (netcta
k rodi¢im, nezavislost na rodin¢, uvolnéna sexualni moralka). Ubyvani rodi¢ovské
autority se Zeny snazily kompenzovat pravé udrZzovanim patriarchdlni struktury
v rodin€, ¢imz si zajistovaly ekonomické jistoty a vétsi kontrolu nad détmi (Kibria,
1990). V mém vyzkumu jsem se také zajimala o to, jak mé informatorky vyjednavaji
puvodni fad fungovani vietnamské rodiny s novymi hodnotami, se kterymi se rtuzné
generace V rizné intenzité setkavaji a interaguji. Zajimalo mé také, jakym zpusobem je
vV ramci téchto zmén naklddano s patriarchalnim systémem a patriarchalni kontrolou

Vv rodiné, pokud byly v rodiné viibec n¢kdy praktikovany.

S témito rozdily V interakcich s majoritni spole¢nosti mezi generacemi
vietnamskych rodi¢t a jejich déti souvisi pojem akultura¢ni ¢i generacni trhlina.
Tomuto se vénuji napiiklad Joyce Ho a Dina Birman, které zkoumaly akulturacni
rozdily mezi vietnamskymi adolescenty a jejich rodi¢i v USA. Tyto autorky chapou
akulturaci jako proces zmén v jednani a postojich, ktery je zplsoben tim, Ze jsou
jednotlivci v kontaktu s novou kulturou, a ktery je zaroven klicovym piedpokladem
adaptace migranti. Akulturac¢ni trhlina poté vznik4 proto, ze se jednotlivi ¢lenové
rodiny akulturuji odlisnym zpisobem. Autorky zkoumaly akulturaéni trhlinu na zakladé
tii charakteristik, kterymi byly jazykové kompetence, akulturace identity a promény
jednani. Zjistily, ze prvni generace vietnamskych migrantl si ¢asto osvojuje zptsoby
jednani, kulturni identitu a jazyk jinou rychlosti a zplisobem nez 1,5. a 2. generace a z

tohoto dliivodu dochdzi k mezigeneraénim neshoddm (Ho, Birman, 2010).

3.4. Generace Vietnamcii v Ceské republice — poznamka k pojmoslovi

Své informatorky jsem se rozhodla nenazyvat migrantkami 1., 1.5, ¢i 2.
generace. Vnimala jsem je jako Zeny s migra¢ni zkuSenosti. Snazila jsem se jit za
kategorii Cislovani generaci a zbavit je ,labeld®, které na n¢ nahlizi zaprvé jako na
odli$né od Ceské spolecnosti a zadruhé urcuji i rozdily mezi nimi, pfi¢emz skutecnost
muze byt daleko fluidngjsi nez je definice a oddélovani jednotlivych generaci. VSechny
informatorky zily v ¢eském sociokulturnim prostfedi vyznamnou ¢&ast svého Zivota,

mym cilem bylo neexotizovat, tedy nevytvaret nalepku ,,jinych® (Said, 2008). Na
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druhou stranu mi ale popis jednotlivych generaci pomohl pochopit kontext narativniho
zvyznamiiovani genderové identity. V odborné literatufe tykajici se zivota Vietnamct
Vv Ceské spolecnosti je kategorizovani jednotlivych generaci jiz obvyklé (Plackova,
Kusnirakova, Tran, 2013). Tyto autorky rozdéluji sou¢asnou vietnamskou komunitu na
starousedliky (1. generace vietnamskych migranti, kteii pfisli do CR v dospélosti a
predstavuji pionyry vietnamské migrace), na vietnamské Cechy (zejména ddti
migrantii, 2. generace) a ¢eské Vietnamce (Vietnamci 1,5. generace). Mezi 1. a 2. ¢i
1,5. generaci tvoii hlavni rozdily pfedevsim znalost ¢eského ¢i vietnamského jazyka a
intenzita kontaktu s Cechy. 2. a 1,5. generace totiz kvili ¢asu, ktery v mladi stravila
v geském kulturnim prostiedi, umi velmi dobfe &esky (vietnamdti Cesi maji
s vietnams§tinou dokonce problém) a 1épe si osvojuje Ceské praktiky jednani. Nejvice se
podle autorek od 1. generace Vietnamcti v CR li§i mirou osvojeni evropského
individualismu, coz znamenda, Zze postupem cCasu piejima 2. a 1,5, generace
vietnamskych migrantt ¢eské vzorce chovani. Tato generace sice pocituje k Vietnamu
vnitini loajalitu jakoZto k zemi svych predki, ale za domov povazuji spise CR. Autorky
studie také hodnotily, Ze kromé¢ neshod ohledné¢ piejimani evropskych hodnot 2. a 1,5.
generace byva dalsim bodem sport vietnamskych rodi¢t a jejich déti vysoké ocekavani
ohledn¢ studijnich vysledk. Dé¢ti maji tak na zakladnich a stfednich Skolach casto
viditelné lepsi vysledky neZ cesti studenti pravé diky tlaku rodicl, avSak s dosaZenim
samostatnosti v mnohych ptipadech s vysokou Skolou samy konc¢i. Podle autorek
vyznam rodiny a loajality k ni zejména u mladych Vietnamcl opadé pravé kvili vlivu
Ceské kultury, coz by v budoucnosti mohlo vést k desintegraci vietnamské rodiny a
K oslabeni rodinné solidarity, ktera nyni chrani jeji ¢leny pied socidlnim a

ekonomickym vylou¢enim (Pla¢kova, Kusnirakova, Tran Vu, 2013).

Jak jsem jiz uvedla vySe, tato generacni typologie muze pomoci k vysvétleni
nékterych mych zkoumanych jevl tykajicich se mezigeneracnich vztahii a genderovych
strategii, bude vSak viditelné, Ze jsou nckteré rodiCovské a genderové praktiky
mezigeneratné reprodukovany, nelze tedy jednotlivé generace kategorizovat. Proto své

informatorky nazyvam matkami a dcerami, &i starsi a mladsi generaci’.

" Podle definice Kusnirakové, Plackové a Tran Vu bych mohla napsat, 7e mé informatorky byly z 1. a 1,5.
generace Vietnamek v CR.
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4. EMPIRICKA CAST

4.1. Praktiky distinkce: ..Ja jsem jina, ja jsem ,moderni‘

., U nas je to tak, Ze mi dcera vSechno rikad. Ja ji nebranim, protoZe ji verim. Ale
my jsme trochu vyjimka, jsme modernéjsi nez vétsina Vietnamcu tady. Ti nejsou tak
otevieni, tam byste se moznd dozvédéla vic, jak to tradicne chodi.” (Gia, 60 let,

generace matek)

Toto sd¢€leni, které mélo naznacit, ze se informatorka a jeji rodina odliSuji od
ostatnich ,,tradi¢nich* vietnamskych rodin ¢i Vietnamcti, jsem béhem vyzkumu slychala
velmi Casto. VéEtSina z nich povazovala tento fakt jako velmi dilezity a méla potiebu ho
zdaraziovat. Pfimélo m¢ to zamyslet se nad divody této distinkce sebe sama od
ostatnich ¢lend vietnamské komunity a ziroven na to upozornit hned na zacatku
empirické Casti, protoZe se tato strategie vymezovani prolind vétSinou zkoumanych
jevu. Zpusob diferenciace sebe sama od ostatnich odpovida definici distinkce od Pierra
Bourdieho, ktery argumentuje, ze ,,(...)distinkce, odlisnost, totiz urcita povaha jednani
a zpiisobii, povazovana vétsinou za vrozenou (...), je ve skutecnosti jen diference,
odchylka, distinktivni rys, prosté vztahova vlastnost, kterd existuje jediné ve vztahu a
skrze vztah k viastnostem jinym.*“ (Bourdieu, s. 13, 1998). Na zaklad¢ analyzy dat
Z rozhovort jsem zjistila, Ze podobnym zplisobem odliSovaly mé informatorky samy

sebe od ostatnich Vietnamcu.

Hlavni kategorii, kterd vytvarela vztah mezi ja x oni, je proklamace vlastni
,modernosti“ oproti ,,nemodernosti ostatnich Vietnamct. Velmi c¢asto jsem se
setkavala sterminy ,moderni“ X ,nemoderni“ a tradi¢ni“ x ,,netradic"m"‘g.
Informatorky definovaly vietnamskou komunitu v CR v podstaté jako ,.nemoderni*.

V rozhovorech vyzdvihovaly své vyjimeéné jednani v kontrastu s ostatnimi Vietnamci:

, Ta komunita je porad cela jesté takova nemoderni, boji se zmen. Ziji stejné
jako ve Vietnamu, i kdyz i v tom Vietnamu je to ted moderni. Oni se zasekli a drzi se
tradic. Ja mam Stésti, moje rodina je takova pokrokovad, mame to uplné jinak nez ostatni

nastesti. ** (Phuong, 23 let, generace dcer)

8 Vyuzivam uvozovky, protoze ,tradi¢ni, ,,netradi¢ni®, ,,moderni“ a ,,nemoderni* jsou pojmy, které
vyuzivaly samotné informatorky ke svému vymezeni se vici ostatnim Vietnamctim. Neodkazuji tedy
k antropologické definici tradice a modernity.
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., Tak mi uz to tak nemdame. Zijeme tu dlouho a prizpiisobujeme se. Tohle je
Cesko, ne Vietnam. To si ti ostatni rodice neuvédomuji asi. Porad se chovaji tak jako

zaostale. “* (Gia, 60 let, generace matek)

Bauman vysvétluje, ze prechod k modernit¢ znamena zménu fadu. Misto
systému zacCind byt dulezitd spoleCnost, prosazuje se mikro uroven souziti nad makro
urovni, ¢lovék nabyva nové svobody. Zaroven je ale ve spole¢nosti méné vzori a
pravidel, odpovédnost tedy lezi pfedevs$im na jedinci. Bauman charakterizuje modernitu
skrze pét znaku. Pro pojeti modernosti mych informatorek nejvice odpovidaji dva — usili
0 emancipaci a individualita (Bauman, 2002). Informatorky vnimaly vietnamskou
komunitu jako jeden uzavieny celek, jehoz ¢lenové nejsou schopni premyslet
samostatné, protoze jsou ovlivnéni vietnamskymi praktikami jedndni a smysleni. M¢é
informatorky vnimaly ostatni ,,tradi¢ni* Vietnamky jako neemancipované, tedy ty, které
si nechaji vSe libit a udrzuji ptivodni vietnamské genderové role. Konfirmace a posileni
vlastni vyjimecné identity byly provadény skrze vymezeni se vuci ,,druhym“, v tomto
piipadé byli ,ti druzi* c¢lenové jejich vlastni komunity (Eriksen, 2006). Oznacovani
druhych jakozto ,,nemodernich® ¢&i ,tradi¢nich® prostfednictvim rozhovorti jim
pomdhalo vymezit sebe sama jako aktivni aktérky, které jsou jiné, emancipované a
samostatné’ (Erel, 2009; Bauman, 2002). Tato distinkce byla cilena, protoze
informatorky béhem rozhovorti samy autonomné zdiraznovaly své odlisnosti. Co bylo

ale ucelem této distinkce?

M¢ informatorky reflektovaly, jak mulize na vné&j$i pozorovatele vietnamska
mensina pusobit. V prib&éhu rozhovori se aktivné narativné vymezovaly proti
stereotypim, které jim jsou podle nich pfipisovany ceskou majoritni spolecnosti.
Vymezovaly se piedev§im proti oznaceni ,.tradi¢ni®, coz v rozhovorech popisovaly jako
strach ze zmén, uzavienost pred Ceskou spolec¢nosti, podfizenost Zeny manzelovi, Zeny
zaviené v domécnosti starajici se o déti, domaci nasili, pfisna kontrola potomku atd.,

podobné jako informdatorky ve vyzkumu Umut Erel’® (Erel, 2009). Ukazuje se, Ze

%V priibéhu rozhovori a za¢astnéného pozorovani a analyzy dat jsem neustéle reflektovala svou pozici ve
vyzkumu. VU¢i svym informatorkam jsem nebyla insiderem, ale vystupovala jako ,,zena z ¢eské
majority*, coz mohlo ovlivnit zptisob, kterym mé informatorky popisovaly sebe sama. Napfiklad zde
mohly informatorky své vypovédi stylizovat a kvlili mé pozici se aktivné vymezovat vici ostatnim
Lytradiénim* Vietnamctim.

19 podobné rezistenéni praktiky pozorovala Umut Erel u tureckych migrantek v Némecku a Velké
Britanii. Jejimi informatorkami byly kvalifikované a vzdélané Zeny z generaci matek i dcer. Schopnosti
téchto zen, a¢ byly kvalifikované, nebyly majoritni spolecnosti docenény. Erel zjistovala, Ze i ptes tiidni,
genderové, etnické a narodnostni znevyhodnéni jsou tyto Zeny aktivnimi aktérkami, které se vymezuji
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migrace meéni pohled na to, co je tradicni a tyto tradice modernizuje do nové formy,
kterd vice vyhovuje soucasnym podminkam daného sociokulturniho prostiedi, ve
kterém informatorky Ziji (Bauman, 2002). Zadnd znich b&hem rozhovort
nereflektovala, Ze by se citila v ¢eské spole¢nosti nedocenéna ¢i znevyhodnéna,
v riznych kapitolach mé prace vSak bude mozné pozorovat, ze informatorky tuto
distinkci zdlraznovaly v rliznych rovinich jako je naptiklad vzd€lani, partnerské

vztahy, rodinné vztahy a prace.

Tomu, Ze §lo o cilené vymezovani se vici jejich stereotypizaci Ceskou majoritou,
nasveédcuje 1 fakt, Ze 1 kdyz mi informéatorky v nékterych ptipadech dokazaly popsat, co
je podle nich to ,.tradi¢ni®, tak vétSinou nebyly schopné fict, kdo ptesné to déla. Nemély
ve svém okoli konkrétni kamaradku ani rodinu, na které by mi onu ,,nemodernost®

prezentovaly. Pikladem miize byt vypovéd’ Thuy:

., Thuy: Ja bych to nikdy doma nedovolila. Zensky mici, nechaji si viechno libit.
Tak to prosté funguje vty vietnamsky rodiné. Nikomu to nereknou. A to je treba i

domaci nasili, nebo zZe chlap doma nehne prstem.
Ja: A mate néjaké takové kamaradky? Mate néjaky konkrétni priklad?

Thuy: Ne... To nemam. Neméla bych si s takovymi Zenskymi ani co Fict. Ale déje se to

normalné. “ (Thuy, 46 let, generace matek)

Béhem rozhovorti ale samy sebe prezentovaly jako ,,moderni“ a tuto
,modernitu deklarovaly skrze své vzdélani, délku Zivota v CR a v za¢lenéni se do
sociokulturniho prostiedi CR. Napiiklad Gia odtvodiiovala svou odlisnost od

ostatnich Vietnamcu nasledovné:

,.Ja na déti byla hodna, jakoZe jsem je neomezovala. My studovali VS (pozn. ona
a manzel), tak jsme tady zvykli a mame piehled a jsme v kontaktu s Cechy. Ale ti dalsi
Vietnamci, kteri nestudovali a Zili cely Zivot ve Vietnamu, jsou takovi vice totalitni! Jako

ve Vietnamu. Daji ditéti facku treba. Ale tady je to svobodnéjsi, demokratictéjsi a ti

proti stereotypnimu pohledu majority na turecké migrantky. Stereotypni pohled némecké ¢i britské
spole¢nosti Erel na zakladé vyzkumu popisuje jako pohled, ktery tyto zeny klasifikuje jako ty, které jsou
pouze v domécnosti, jsou nevzdélané, podiizené muzim a pecuji piedevsim o déti. Informatorky se vSak
proti tomuto pohledu vymezuji a konstruuji samy sebe jako subjekty s aktivnim jednanim. Ukazuji, ze
jsou schopny s nerovnym postavenim ve spole¢nosti bojovat a samostatné vyjednavat formy své aktivni
ptislusnosti ve sférach domacnosti, prace, turecké komunity i majoritni spole¢nosti (Erel, 2009).
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Vietnamci si to neuvedomuji a kontroluji deti jako doma ve Vietnamu. Vzdyt ty déti Ziji

tady, musi se adaptovat tady. © (Gia, 60 let, generace matek)

Distinkce spocivala predevsim ve zplusobu vychovy déti. Béhem analyzy
rozhovort jsem si v§imla, Ze se matky striktné vymezovaly vii¢i ostatnim vietnamskym
rodi¢im tim, ze tvrdily, Ze ony davaji svym détem daleko vétsi volnost a Ze s nimi maji
bliz§i vztah a nenuti je délat véci, které nechtéji. Generace dcer vidéla vlastni
»,modernost predevsim vtom, ze sdilela nazory Ceské majority, které vétSina
Vietnamci nepiijima (napiiklad tolerance homosexuality). Dale odkazovaly na volnéjsi
vztah se svymi rodici bez striktni kontroly partnerského zivota dcer a lepsi vzajemné
porozumeéni, které ,,tradiénim® Vietnamciim chybi. Pravé tyto odliSnosti vlastnich rodin
mi Casto vysvétlovaly tim, Ze jsou jejich matky, potazmo oba rodi¢e vzdélani, umi
¢esky, nebo Ze tu ziji dlouho a ptizplisobili se novym sociokulturnim podminkam. Toto
tvrdila naptiklad Tea, kterd zdroven poukazovala na paradox, ze toto ,.tradi¢ni* jednani

nepraktikuji uz ani Vietnamci ve Vietnamu:

,,Moje teta se strejdou tady Ziji uz dlouho, nemaji na mé striktni vychovu. Takovi
striktni jsou ale vétsinou jini vietnamsti rodice tady. Zajimavé je, ze uz ted ve Vietnamu
se to méni. Uz to neni jako diiv tak tvrdé, ale jako tady v Ceské republice s modernt
dobou tem detem dovoluji daleko vic i ve Vietnamu. Ale tihle Vietnamci tady se zasekli.*

(Tea, 24 let, generace dcer)

Tea mi tuto zatvrzelost dovysvétlila tak, Ze se tito Vietnamci v CR boji ztraty
vietnamskych tradic v ¢eském prostiedi, a tak se je snazi ptisnéji dodrzovat, coz je ¢€ini
V porovnani s ,,modernimi“ Vietnamci zaostalymi. Proti tomuto stereotypu je podle ni
nutné se Vymezovat. Zpusoby, kterymi mé informatorky definovaly v rozhovorech svou
»modernost“ a odli$nost, budou viditelné ve vétsing reflexi praktik a strategii jednani,

které budu analyzovat v nasledujicim textu.

4.1.2. Vzdélani jako distinkce a socialni kapital

Vzdélani bylo pro mé aktérky jednim z velmi dalezitych znakli vymezovani se
viéi ostatnim Vietnamcim (Erel, 2009). Ptredev§im vysokoskolské vzdélani bylo
kli¢ovym faktorem, kterym informatorky vysvétlovaly svou odliSnost a vyjimecnost. Pfi

analyze dat bylo diilezité brat v potaz to, Ze je mozné zafadit vSechny mé informatorky
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do stfedni socialni téidy'’ (Giddens, 2013). Soudim tak z jejich socioekonomického
postaveni - informatorky bud’ vystudovaly, studovaly, nebo se chystaly studovat ¢eské
vefejné vysokeé ékoly12 a ty, které pracovaly, mély zaméstnani bud’ v administrativé,
nebo podnikaly (vlastnily obchod ¢i restauraci/hospodu), pracovaly v neziskovych
organizacich atd. Vyznam vzd¢lani se mize pro rtizné socialni tiidy lisit, takze je nutné

brat v ivahu, ze mé zavéry mohou byt touto socialni pozici ovlivnény (Douglas, 1964).

Vzdélani predstavovalo socialni kapital pro v§echny mé informatorky, pro obé
generace ale vlehce odliSném smyslu. Vzdélani napliiuje Vv piipadé praktik mych
informatorek definici Pierra Bourdieho, ktery definuje socialni kapitadl jako ,,mnoZinu
aktudlnich nebo potencialnich zdroju, ktera vychazi z viastnictvi trvalé sité vice ¢i méné
institucionalizovanych vztahit a zndmosti, jinymi slovy z clenstvi ve skupiné, které
vybavuje kazdého clena kolektivné viastnénym kapitalem, tedy riiznymi oprdavnénimi.*
(Bourdieu, 1986, s. 248). Pro matky, které disponovaly vysokoskolskym titulem, se
jevily jako velmi dulezité¢ predevSim institucionalizované vztahy a znamosti, které je
vybavovaly danym socidlnim kapitdlem. Pfi snaze diferencovat se od ostatnich
,hemodernich® Vietnamek nepoukazovaly primarné na nabyté znalosti diky studiu, ale
pfedevs§im na to, Ze v rdmci studii v ¢eském prostiedi navdzaly mnoho socialnich vazeb
s ostatnimi studenty a to pfedeviim Cechy ¢&i dal§imi narodnostmi. Tyto §irsi socialni
vazby a lepSi povédomi o sociokulturnim prostiedi jim podle nich poskytovaly nadhled
a jiny samostatny zpisob premysleni nez ostatnim Vietnamcim, ktefi zde nestudovali®,
Ukazuje se, ze vzdélani je pro mé starsi informatorky také prostiedkem, pomoci kterého
konstruuji samy sebe jako aktivné jednajici aktérky (Erel, 2009). Piikladem mulze byt
vypovéd Thuy:

,Ja, abych pravdu vekla, tak se s Vietnamci tady moc neznam, jsou, jak bych
Fekla...sto let za opicemi ((smich)). Uplné jinak mysli, jsou zavieni v krdmech, nemdm

Si S nimi co Fict. Ja mam ze Skoly plno kamarddii tady, nejen Cechy, ale z celého svéta!

1 T¥{du chapu podle Anthonyho Giddense, ktery ji definuje jako rozsahlou skupinu lidi, kteti disponuji
obdobnymi ekonomickymi prostfedky. Socialni tfidu tedy vnima v prvni fadé ekonomicky a rozdéluje ji
do tii podkategorii. Do nizsi stfedni tfidy patii podle n€j zdravotni sestry, nizsi Gfednici a ucitelé. Do
vyssi stiedni tiidy fadi pracovniky ve vedoucich pozicich a starou stfedni tfidu tvofi drobni zivnostnici,
majitelé mensich obchodi ¢i soukromi zemédélci (Giddens, 2013).

2 Krom& Anh (43 let), ktera studovala ve Vietnamu.

3 Toto u svych vietnamskych informatorek pozorovali i Tom Stritikus a Diem Nguyen. Jejich vietnamské
studentky se citi v americké spole¢nosti znevyhodnéné kvili svému etnickému a jazykovému pivodu, ale
diky vzdélani a kontaktu s americkymi vrstevniky Si osvojuji americké pojeti svobodného jednani a
genderové rovnosti. Tyto nabyté strategie jednani vyuZzivaji i k posileni své genderové role v ramci
vietnamské komunity v USA (Stritikus, Nguyen, 2007).
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‘

Mam vysokou skolu a vidim, Ze mam prosté jiny pristup a moznosti. Ziju jinak nez oni.

(Thuy, 46 let, generace matek)

Analyza rozhovorG ukazuje, Ze pro né vzdélani zprosttedkovavalo socialni
kapital i ve form¢ opravnéni, které z néj, jak pisSe Bourdieu, vychazi (Bourdieu, 1986).
Vzdélani pro né mohlo znamenat i uznani ostatnich a zaroven nabyti potfebnych
kompetenci k zajisténi lepSich Zivotnich podminek, nez maji jini Vietnamci bez titulu.

Timto zplisobem argumentovala Gia:

,Ja jsem inZenyrka a manzel mda dokonce doktorat z CVUT. Je to dilezité,
nemuseli jsme zacinat jako prodavaci obleceni nebo tak. Ale vedeme ruzné aktivity pro
Vietnamce i pro lidi tady z okoli, mame firmu...Takze Skola je dilezita. Lidi nas brali

Jjinak nez ostatni Vietnamce. “ (Gia, 60 let, generace matek)

Pravé Gia béhem neformalnich rozhovori reflektovala to, Ze diky své znalosti
edtiny a inzenyrskému titulu si ji pry Cesi vice vazi a neni pro né jen ndjakou
prodavackou. Jiz pfi prvnim kontaktu s ni na obanském foru v dané méstské ¢asti, kde
pusobila nase organizace, mé¢ napadlo, Ze vysokoSkolsky titul vnima jako dilezity zdroj
uznani. Poprosila jsem ji, jestli by byla ochotnd se mnou v budoucnu ud¢lat rozhovor, a
i kdyz jsme spolu na foéru hovotily neformalné, napsala pred své jméno titul Ing. a
zopakovala své jméno i s oslovenim inzenyrka. Mé informatorky z generace matek tak
hovoftily o vzdélani spiSe jako o socidlnim kapitalu, ktery jim pomahé orientovat se
v ¢eském sociokulturnim prostfedi a umoZziuje jim ziskat wzmdni Ceské majority.
V ptipadé mého vyzkumného vzorku hrala roli jejich socidlni tfida, protoze vzdélani
bylo hlavnim prostfedkem, kterym se snazily pfibliZit Ceské majorité. K zacleniovani se
do ceské stiedni tfidy nevyuzivaly po piijezdu do ceského sociokulturniho prostiedi
penize ¢i Ceské kontakty, které zpocatku nemély, ale vyuzily vzdélani, které vnimaly

jako socidlni kapital, skrze néjz ziskaly ugndni ¢eské majority.

Generace dcer rovnéz pfisuzovala vzdélani velky vyznam, ale nezdlrazinovala
ho tolik, jako generace matek. Zatimco pro matky hrala hlavni roli pfedev§im rovina
novych znamosti, socidlnich vazeb a lep$i orientace v novém prostiedi, pro dcery se
které vybavuje kazdého clena kolektivné viastnénym kapitalem“ (Bourdieu, 1986, s.
248) a rovina kompetenci, které jim vzd€lani jakoZto socialni kapital pFinasi.

V souvislosti se Skolou nezminovaly vyhody navazovani novych socialnich kontakta,
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odkazovaly spiSe na lep$i moznosti uplatnéni na trhu prace, které jim zajisti
vysokoskolsky titul (Erel, 2009). Viechny mé mladsi informatorky Zily v CR jiz od
détstvit?, vSechny se citily byt soucasti Sir§i socialni sit€¢ a v rozhovorech tvrdily, Ze
maji dost pratel mezi Cechy i Vietnamci. Nékteré studovaly obory, které jim doporuéili
rodice, protoze se jim zdaly na trhu prace lukrativni, dalsi studovaly obor, ve kterém si
chtély v budoucnosti najit povolani. Byly i takové, které studovaly VS predevsim kvili
titulu. Ocekavala jsem, e vétsina z nich bude studovat VSE & pravnickou fakultu, jak
se zda byt u vietnamskych studenti stereotypem. VSE vsak studovaly pouze dvé mé
informatorky. Ostatni chtély studovat nebo jiz studovaly na humanitnich oborech jako
je napiiklad japanistika, sociologie ¢i mezinarodni vztahy. Vysokou skolu vnimaly jako
néco ,,béZného“, pokud se chtéji uplatnit na pracovnim trhu v tom, co je bavi, ale i v
ptipadé, Ze chtéji pracovat Vv jiném oboru, nez je jejich studium. V rozhovorech
reflektovaly, Ze je na né€ rodina diky jejich studiu pysna, osobn¢ ale nevnimaly vzdélani
jako dulezity zdroj uznéni ze strany vietnamské ¢i ¢eské spolecnosti tolik jako generace

matek. Piikladem studia jakoZto zvySeni uplatnéni se na trhu prace reflektuje Dung:

»Jd ani nevim, proc japanistiku. Mameé se to moc nelibilo, protoze jako k cemu to
bude, k cemu to vyuziju. Ale pro né je hlavni, zZe studuju vejsku. A mé to bavilo. Nejsem
dobra v matice, ale vjazycich jo a japonstina mé likala. Tak treba budu moct
prekladat. Ale to je jedno, hlavne, abych méla titul, stejné — kdo deéla to, co predtim

studoval? ((smich)). “ (Dung, 28 let, generace dcer)

Studium je obecné mymi informatorkami vnimédno jako ziskany statusovy
symbol, ktery Cerpa z urcitého zivotniho stylu jedince a zajiStuje jeho prestiz at' uz
Vv ramci vietnamské komunity, Eeské spoleénosti nebo na pracovnim trhu (Sanderova,
2000). Ac je tento socialni kapital ¢i statusovy symbol vniman lehce odlisné riznymi
generacemi informdatorek, vSechny znich poukazovaly na to, ze vzdélani déti,
Vv kontextu mého vyzkumu dcer, pfinasi prestiz celé roding. Jde o socidlni kapital, ktery
se reprodukuje z generace rodi¢i na generace déti. PfedevSsim pro matky, které
vystudovaly VS, bylo velmi duleZité, aby jejich dcery také =ziskaly vzdélani.
Uvédomovaly si, jakou vyhodu poskytlo vzdélani v ramci uplatnéni se na ceském
pracovnim trhu i vradmci socidlnich vazeb v ¢eském sociokulturnim prostfedi jim

samotnym. Tento socidlni kapital tak vnimaly jako nezbytny i1 pro své dcery.

1 Nejpozdgji se do CR piistshovala Tea (24 let) ve 12 letech.
36



Zduraznovaly navic, Ze jejich dcery jsou chytré a cilevédomé a znalosti nabyté v ramci

studia budou schopny vyuzit v budoucim povoldni. Pfikladem mutze byt reflexe pani

Quy:

,Ja studovala jazyky, mam Skolu, ale mam strasné prdace, porad jsem tady (V
obchod¢ s obleCenim, pozn.) a manzel mé stiida. Ale nestéZuju si, je to podnikani.
Holka mi pomdha, ale chci, aby se soustredila na skolu. Déla inzenyra, vite. Moc ji to

Jjde, je fakt dobra.* (Quy, 51 let, generace matek)

Béhem analyzy dat jsem gzjistila, Ze a¢ se matky snazily svym dcerdm
v rodinném prostiedi reprodukovat vyznam vzdélani a dosazené vzdélani vnimaly jako
velkou Cest a prestiz pro celou rodinu, zadna z nich netlacila dceru do urcitého oboru, o
kterém by si myslela, Ze je vyhodny z pohledu uplatnéni na trhu prace. Dcerdm
nechavaly volny vybér VS. Neslo o zaméfeni $koly, ale spide o pouhy fakt, ze dcera

studuje VS a je ve skole a v pracovni sféfe tspésna.

4.1.2.1. Genderovd podminénost studia a svatba

Vzdélani znamenalo pro mé informatorky dulezity socialni kapital a klicovou
strategii distinkce vici ostatnim Vietnamcim. Zaroven jsem ale zjistila, ze vzdélani
muze riznymi zpisoby ovliviiovat strategie vybéru partnera, rozhodnuti o svatbé a
vychovné praktiky matek, co se ty¢e milostného Zivota jejich dcer. O tomto spojeni
vzdélani a milostného Zivota jsem zacala premyslet po jedné ze schlizek s vietnamskymi

kolegynémi:

Sedim na veceri vjedné vyhlasené restauraci Vtrznici Lotus se svymi
vietnamskymi kamarddkami. Planujeme, jaka jidla by se dala pripravovat jako
workshop pro Cceské navstevniky Asijského vecera, ktery probéhne pro obyvatele
meéstské casti. Snazime se inspirovat jidelnim listkem, recepty samotnych holek a ptam
se take pani, ktera nds obsluhuje. Tipovala bych ji okolo triceti let, mluvi celkem plynule
Cesky a je velmi ochotna. Po restauraci se pohybuje priblizné 4-5 leté dite. Zeptala jsem
se tedy kamaradek, jestli tu pani neznaji, udivilo mé totiz, Zze mluvi tak dobre Cesky.
Zvykla jsem si totiz, Ze cestina viethamskych cisnic byva na horsi vrovni. Dozvidam se,
Ze se pani jmenuje Hanh, je ji asi 35 let a vystudovala v CR vysokou Skolu marketingu.
To dité pobihajici okolo baru je jeji a jeste jednoho asi desetiletého syna ma doma. Tuto
restauraci vlastni spolecné s manzelem a travi tady vétsinu svého casu. Ptam se

kamaradek, proc¢ studovala, kdyz ted’ pracuje v restauraci? Kdyby prece chtéla byt
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Cisnici, tak ji staci stiedni skola. Mai mi na to odpovédeéla, zZe snatek a vzdelani u divek
je ve vietnamské rodiné dost zajimavé a problematické téma: ,To, ze vietnamsti rodice
chteji, abys studovala prestizni Skolu, neznamena, Ze ji nékdy vyuzijes. Nékteri vnimaji
Jjako cil holek jen dobre se vddt a to, Ze chodi na VS je jen néco, ¢im se budou rodice
chlubit, nebo jim to pomiize najit si chlapa.* N rohu restaurace u osamoceného stolu si
v§imam muze, ktery néco sepisuje. Nejspis jeji manzel, ktery pocita denni trzbu..."

(Poznamky z terénniho deniku, 12. 9. 2014)

V priubéhu rozhovori starsi informatorky, které mély syna i dceru, zduraziovaly,
ze podporuji vzdélani obou z nich stejné. Pti analyze rozhovora jsem ale identifikovala
nasledujici narativni zvyznamiovani vzdélani synt, které mtize mit odliSny vyznam nez
vzdélani dcer. Zjistila jsem, Ze smysl studia miiZze byt v nékterych pripadech
podminén genderem ditéte. Informatorky na tento jev v pribéhu rozhovora casto
poukazovaly, vzdy se ale od téchto praktik distancovaly a zdlraznily, Ze je to bézné u

ostatnich ,tradi¢nich“ Vietnamci. Pfikladem mutize byt argumentace Mai:

,, Rodice holkam plati nekdy drahé soukromé skoly, ale proc¢? Stejné chteji, aby
se vdaly. Ty holky se vdaji a pak jsou bud zaviené doma, nebo pracuji v rodinném

podniku, treba v restauraci a Skolu nevyuziji vitbec.
Ja: Proc jim tedy rodice ty skoly plati?

Mai: protoze to pak vypada dobre a rodice se tim chlubi, Ze maji dcery vysokou
Skolu, ale je jedno, jestli ji vyuziji.* (Mai, 23 let, generace dcer, terénni poznamky

Z neformalniho rozhovoru, 12. 9. 2014)

Vzdélani dcer se vtomto piipadé¢ zda byt pro nékteré rodiCe statusovym
symbolem pro celou rodinu a vzdélani syni zarukou budouciho kariérniho uspéchu a
schopnosti uzivit rodinu. Dale mi informatorky v prubéhu rozhovort sdélovaly, ze
vzdélané zeny maji vySSi potencial zabezpecit svou rodinu a pomoct manzelovi
s financovanim domacnosti. Zaroven ale dodavaly, ze n¢ktefi ,,tradi¢ni* rodice si navic
mysli, Ze maji vzdélané dcery véEtsi Sanci najit si bohatého manzela, ktery jim zajisti
kvalitni zivot (Bankston, Zhou 2001). V tomto ptipad¢ funguje vzd€lani jako socidlni
kapital k nalezeni manzela spiSe neZ jako kapital pro zlepSeni pozice na pracovnim trhu.

Toto popisuje naptiklad Thuy:
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My tomu Fikame Zena v domdcnosti s titulem Mgr.* ((smich)). No bohuzel oni to
berou tak (vietnamsti rodiCe, pozn.), Ze kdyz je holka hezka, mladad a jeste navic ma
vysokou skolu, tak ma vétsi hodnotu pro ty vietnamské kluky. Ale to si mysli ti rodice!

Tomu klukovi je to vétsSinou uplné fuk, jaky ma skoly.“ (Thuy, 46 let, generace matek)

»Iradicni® Vietnamky podle mych informatorek vnimaji vzdélani jako zvyseni
moznosti se dobfe vdat, zaroven se od nich vSak ocekava, ze pokud maji vystudovanou
vysokou Skolu, tak budou vydélavat odpovidajici penize svému vzdélani. Domaci prace
a péce o déti je podle slov mych informatorek Vv téchto ,,tradi¢nich® domacnostech stale
doménou Zen a muZi pouze kontroluji, zda je vSe splnéno. Zeny se tak museji
vyrovnavat s tzv. ,,dvojim dnem® (tzv. ,,double day*), kdy musi zvladnout své profesni
povinnosti a po skonceni prace se postarat o déti a domacnost (Williams, Dempsey,

2014).

Informéatorky na tyto paradoxy poukazovaly a zaroven se proti nim vymezovaly.
Ve smyslu vzdélani a partnerskych vztahil se snazily prostfednictvim rozhovor samy
sebe prezentovat jako samostatné a emancipované aktérky (Erel, 2009). M¢é konkrétni
informatorky z generace matek vnimaly vzdélani svych dcer jako statusovy symbol pro
celou rodinu a jako socidlni kapital pro uplatnéni se na pracovnim trhu, ne jako kapital k
nalezeni si manzela™. Nevnimaly rozdily mezi vzdélanim synti a dcer. Stejné tak se
témto stereotyplim branily i mladé informatorky a pfisuzovaly je ,tradiénim*
Vietnamctim. Dochazelo vSak k mezigenera¢nimu vyjednavani, kdy by se méla dcera

vdat a jak hledani partnera skloubit se studiem.

Tlak na vdéavani a zakladani rodiny se dle analyzy rozhovorii ukazuje byt ze
strany rodicd velky. Vyslechla jsem si nékolik zajimavych divodi. Prvni, mlad$imi
informatorkami nejcastéji sdélovany divod, byl ten, ze se matky boji, aby dcera
nepropasla sviij vék na vdavani, protoze ¢im je star§i, tim haf se jim bude hledat

manzel. Nebyl to faktor, ktery by pfili§ znepokojoval mladé¢ Vietnamky samotné, ale

15 Zhou a Bankston §li ve svém vyzkumu jeité déle a zjistili, Ze vietnamsti otcové vnimaji vzdélani a
budouci zaméstnani svych dcer spise jako potvrzeni tradi¢nich genderovych roli nez jejich vyvraceni.
Vietnamsti muZi si uvédomuji, ze v USA nejsou schopni sami uzivit rodinu, je tedy potieba, aby
pracovala i Zena, ktera ma vzdélani. Vzdélana Zena je pro muze atraktivnéjsi, protoze se Iépe uplatni na
pracovnim trhu, ale zaroven stale zastane péci o domacnost. Matky na rozdil od otcli vnimaji vzdélani
dcer spise jako navyseni jejich Sanci na pracovnim trhu a zlepSeni vyjednavaci pozice v ramei tradi¢nich
genderovych roli (Bankston, Zhou, 2001). J4 jsem bohuzel neméla k dispozici vypovédi vietnamskych
otcl, ale tato analyza by byla v ¢eském prostiedi velmi zajimava.
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uvédomovaly si, ze v€k, ve kterém si za¢nou hledat potencialniho partnera, hraje velkou

roli. O tom hovoti naptiklad Dung:

,Mamka sice chce, abych byla samostatnd a dokoncila Skolu, ale stejné na mé
porad tak néjak nendpadné tlaci, jestli mam pritele, a Ze jestli ho mit brzy nebudu, tak
zuistanu na ocet (smich). Je mi 28, to uz je jakoze jsem celkem stard! ((Smich)). Ve

Viethamu se vdavaji tak ve 24 — 25 letech. Ale mamka se vdala pozdéji, tak to chape.’
(Dung, 28 let, generace dcer)

V ramci vyzkumu jsem tak identifikovala nasledujici paradox. Pro rodic¢e bylo
velmi dilezité, aby dcery studovaly. Zaroven vsSak podle mych informatorek radily
dceram, aby si naSly partnera co nejdiive. ProtoZze ale randéni byva v dob¢ studia pro
»tradiéni* rodi¢e nepfipustné, tak by jim nezbyvalo nic jiného, neZz si najit manzela
ihned po ukonceni studia. Toto dceram piipadalo nelogické a nepfijatelné. A¢ tedy
informatorky z generace dcer vymezovaly své matky jako ty ,,moderni, tak tvrdily, ze
na n¢ nekdy tlacily a pozadovaly brzkou svatbu. Ngoc, kterd planovala nastoupit na

vysokou Skolu, tento tlak odsoudila:

1o si nedovedu predstavit, Ze jako v 25 letech dostuduju a hned se mdam vddvat?
Na co mi ta skola bude? Chci si udeélat kariéru a treba budu mit v té dobé pritele. Tak si
ho vezmu, az bude cas. To je porad honem, studuj, na kluky neni cas, ale na druhou
stranu se mé porad rodina pta, jestli nekoho mam. Nic jim nereknu! ((smich))“ (Ngoc,

19 let, generace dcer)*®.

Mezi mymi konkrétnimi informétorkami mladSi generace se vdala pouze jedna
ve véku 30 let a druhd, které bylo v dob& vyzkumu 28 let, svatbu planovala (viz vyse
Sang a Hang). Moje informatorky béhem rozhovori ¢asto vystupovaly jako ty, které si
tlak rodi¢d uvédomovaly, ale zamémé proti nému volily aktivni praktiky rezistence.
Diivodem byla vétsinou studia na VS a plan budovat si kariéru. Zarovei tvrdily, Ze je
matky ve studiich a praci podporuji, protoze chtéji, aby byly uspéSné a samostatné, a¢

jim doporucuji svatbu dlouho neodkladat. Divky vystupovaly jako emancipované Zeny,

16 Zaujalo mne, Ze jsem tém&f totozny anonymni komentaf nagla i na facebookové strance ,,Pfiznani
Vietnamcd*:

»"Dokud jsem byla ve Skole, tak mi rodice zakazali mit kluka, protoze by mé to rozptylovalo od uceni. Ale
od cervna, co jsem ziskala bakalare, mi kazdy tyden ruznymi zpusoby naznacuji, ze jsem stard a ze bych
se méla vdat do konce roku :D* (Pfiznani Vietnamc, 22. 10. 2016).

Pod timto statusem se objevilo n¢kolik podptrnych komentait od Vietnamct, ktefi situaci potvrzovali,
nebo z legrace radili, at’ to udéla jako vétSina mladych Vietnamcii ¢i Vietnamek, tedy Ze si méla najit
ptitele jiz v pribéhu studii a nefikat o tom rodi¢tm.
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které nechtéji byt ihned po ukonceni studia ekonomicky zavislé na manzelovi, chtély si
nejprve vybudovat vlastni kariéru. Pokud by se vdaly brzo, nebylo by to z divodu, aby
se o n¢ muz ekonomicky postaral. Socialni kontrola a tlak rodiny je vSak n¢kdy siln&jsi

nez jsou plany divek, jak popisuje Lin:
,Ja: A vdavas se jen kviili tomu diteti, nebo by ses vdala tak jako tak?

Lin: No jako neméla jsem uplné v planu se vdat, je to celkem brzo, ale trochu

Jjsem o tom premyslela.
Ja: A je to nutny se brat, kdyz spolu stejné Zijete?

Lin: Kvuli rodicim spis, hlavné tata by se zblaznil. Ja bych se vdavat ani
nemusela, ale pritel mé pozadal, kdyz je takova situace, no.” (Lin, 30 let, generace
dcer)

Generace matek se vesmés snazila vystupovat jako velmi tolerantni v tom
smyslu, Ze svym dceram véfila a byla radé¢ji, kdyz si o svych vztazich rozhodovaly
dcery samy. Reflektovaly, Ze se Zeny ve Vietnamu vdavaji mladé, na druhou si
uvédomovaly, Ze jsou podminky v ¢eském prostiedi odliSné. Musim ale zdlraznit, Ze
jsem mluvila se Zenami, které v CR vystudovaly vysokou $kolu nebo zde Ziji pies 20 let
a v ¢eském sociokulturnim prostfedi se velmi dobie orientuji. Sedesatiletd Gia, jedna
z vysokoskolaéek vystudovanych v CR, mi tento tolerantngjsi piistup vysvétlila

nasledovné:

»Dceri je 24, pritel je Fin, ona studuje dvé skoly! Moc ji v tom podporujeme. A
pritele zname, ale Fikam ji ,,nechvatej, nejdriv dostuduj*, protoze je v tom vybornd, jo.
A ona se za mnou chodi radit, on casto cestuje a nevidi se. Ale ja taky studovala a tady

Jje to diilezité a ona je chytra, tak pro¢ chvdatat se svatbou.* (Gia, 60 let, generace matek)

Podobné to vidi i Anh (43 let), ktera povazuje vzdélani svych déti jako kli¢
k tspéchu a vybér partnera a dobu svatby nechava na nich. V pripadé Anh je ale vhodné
uvazit, ze ma vysokoskolské vzdélani, je vdana, ale s manzelem maji kazdy své vlastni
podnikani a kariéru si oba dva budovali v podstaté nezavisle na sobé€. Tyto Zeny si naSly
manzela az v ¢eském prostiedi. Gia migrovala na zakladé studentské smlouvy poprvé
v roce 1972 a studovala Cesky jazyk a pak v roce 1980 vysokou $kolu. Anh zde méla

pted dvaceti lety znamé a uméla dobfe jazyky, tak piijela také sama. Thuy (46 let) také
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obhajovala pfistup podpory vzdélani a samostatného rozhodovani vietnamskych dcer.
Podle ni prameni pravé z toho, Ze je sama jakozto matka vzd¢land a neni v Castém

kontaktu v s p#ili§ . tradi¢ni“ vietnamskou komunitou v CR.

Jedinou rozdilnou reflexi mi poskytla &tyficeti devitileta Nguyet. Do CSR
priletéli s manzelem jesté pred rokem 1989. Nguyet otchotnéla, ale protoze zde
Vietnamciim nebylo povoleno v té¢ dobé zaklddat rodiny, odjela porodit syna do
Vietnamu. Kdyz bylo synovi 6 let, tak se v roce 1993 vratila zpét do CR za svym
manzelem, ktery zistal zde a zacal podnikat. Nguyet, a¢ nema dceru, pfiznava, ze by ji
vychovavala jinak nez nyni svého syna. Jejimu synovi bylo v dob¢ vyzkumu 28 let a

mél vietnamskou pritelkyni. V neformalnim rozhovoru mi vypravéla:

»OVN se o sebe postara, md dobré vzdeélani a pracuje a tak miize mit pak
tu rodinu. Ale co dcera sama? Je dobré mit skolu, jo... Ale co ona pak sama? Je lepsi,
kdyz se postara manzel. (Nguyet, 49 let, generace matek, terénni poznamky

Z neformalniho rozhovoru, 15. 6. 2016)

Nguyet vnima dcery jako potencialné ekonomicky zavislé na svém partnerovi,
pro které je svatba dllezitéjsi nez studium. OdlisSny nazor Nguyet mlize byt zplisoben
tim, e na rozdil od Giy, Thuy a Anh nestudovala v Ceské republice, ale ve Vietnamu.
Zaroveti se po nékolika letech stravenych v Cechach vratila opét do Vietnamu, kde Zila
se synem a svymi rodi¢i a do ¢eského sociokulturniho prostiedi se vratila az po 6 letech.
Na téchto vypovédich je moZzné sledovat odliSnou miru soundleZitosti kvili vzdélani,
délce zivota v CR a intenzité kontaktl s Cechy, které se budu vice vénovat v nasledujici

kapitole (Ho, Birman, 2010).

4.2, Intimita, materska kontrola a pocit sounalezitosti

V pribéhu analyzy dat z rozhovorl a zucastnéného pozorovani jsem zjistila, Ze
informatorky volily podobna témata, skrze ktera definovaly své vztahy s matkami. Bylo
zajimavé sledovat, jaké predstavy mély o mezigeneracnich vztazich aktérky z generace
dcer a matek, a jak definovaly ,tradi¢ni* vietnamské pojeti téchto vztahli. Na téma
mezigeneracnich vztahli vietnamskych rodi¢t a déti v cilové zemi migrace existuje
nespocet vyzkumii (Ho, Birman, 2010, Nguyen, Williams, 1989 a dal$i). VSimla jsem
si, Zze vétSina autorll zkouma mezigeneracni vztahy migranti skrze koncept akulturacni

trhliny, ktery ptredpoklada, Ze se jednotlivi ¢lenové rodiny v cilové spolecnosti
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akulturuji odlisngm zptsobem'. V mém vyzkumu se ukazalo, Ze nahliZet na
mezigeneracni vztahy pouze skrze koncept tzv. akulturacni trhliny neni mozné. Nekteré
informatorky vysvétlovaly své vztahy srodi¢i prostiednictvim odlisné akulturace,
zaroven vSak n€kdy rozvadély dalsi faktory, které mezigenera¢ni vztahy vysvétlovaly
lépe. M¢ informatorky definovaly mezigeneracni vztahy mezi matkami a dcerami
ptedevSim skrze chybéjici fyzickou blizkost, kontrolu ze strany rodict a jazykovou
bariéru. VSechny tyto jevy, které mé informatorky narativné zvyznammovaly, vyustuji
na zakladé¢ mé analyzy v naruSeni intimity mezi matkami a dcerami, pfi¢emz intimitu
chéapu jako sympatie a vazby, které jsou aktivné budovany mezi rodici a détmi. Intimita
je také manifestovana skrze riizné aktivity a oboustranné zapojeni se do nich (Nimkoff,
1928). Zaroven je naruSovan pocit soundlezitosti, ktery Malkki definuje jako intimni
vazby mezi lidmi (potazmo misty), jez jsou budovany skrze spolecné zazitky,

vzpominky a piedstavy (Malkki, 1992).

Jednou z kategorii, ktera pomahala informatorkam definovat vztah mezi matkou
a dcerou, byla fyzicka blizkost. Slo predevsim 0 télesnost, tedy doteky, ale mladsi
informatorky tematizovaly také pocit, Ze je matka fyzicky k dispozici, tedy Ze je zde pro
né. At uz explicitné ¢i implicitné, ¢asto byly v rozhovorech zmiflovany odmétenost a
nedostatek fyzického kontaktu. Dlvody této fyzické odméfenosti byly generacemi
matek a dcer interpretovany odlisn€. Informatorky z generace dcer si absence fyzického
kontaktu vSimaly pfedev§im na zaklad¢ srovnani s Ceskymi détmi, se kterymi byly

intenzivnéji v kontaktu, coz popsala naptiklad Phuong:

»Mné chybélo, ze jsem za tou maminkou nemohla jit a obejmout ji. Myslim, Ze je
to tak prosté u vsech vietnamskych rodicii. Maji k détem odstup. Mamka byla takova
Citlivejsi, tak mi tu naklonnost ukazovala, ale jinak. Podle mne ty cesti rodice daji détem
pusu, drzi je za ruku, ale tohle u téch Vietnamcii prosté neni. Nevim, jestli je to tak u

vSech, ale pripada mi to tak. “ (Phuong, 23 let, generace dcer)

Nemuseli to byt pouze ceSti vrstevnici, skrze koho mladsi informatorky
pocitovaly, Ze jim ze strany vlastnich matek chybi objeti, pohlazeni a obecné télesny
kontakt. V rozhovorech se svétovaly, ze pracovni vytiZeni rodi¢t ¢asto vedlo k tomu,

ze divky travily své détstvi u tzv. Ceskych babicek ¢i tet. Souralovad oznacuje tyto

7 Akulturaci zde chépu jako proces zmén v jednéani a postojich, ktery je zptisoben tim, Ze jsou jednotlivci
v kontaktu s novou kulturou, ktery je zaroven klicovym piedpokladem adaptace migrantti (Ho, Birman,
2010).
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chiivy ,zprostiedkovatelkami a zdroven pojitkem mezi ditétem a Ceskou republikou*,
nazyva je také ,dvermi do majority* (Souralova, s. 177, 2013) Ptfes vSechny tyto

vyhody vsak dochazelo k fyzickému i emocnimu vzdalovani se, jak popsala Lin:

,Ja jsem byla od osmi do deseti let u své ceské babicky. Rodice meli bistro a
travili tam spoustu casu, takze jsem byla vidycky 14 dni u té babicky a pak na vikend u
nich. Bylo to fajn, protoze bydlela na vesnici a bylo tam hezky, ucila mé cesky. Ale zase
Jjsem chtela byt vic s mamkou a s tdatou. Vedeéla jsem, ze musi pracovat, ale chybéli mi.

Babicka na mé byla moc hodnd, do dnes se obcas vidame “. (Lin, 30 let, generace dcer)
Podobnou zkusenost reflektovala v rozhovoru i Hang:

»la ceska babicka, kdyz mé vidi i po téch letech, tak mé obejme a da mi pusu, je
prosté takova srdecna! Tohle viastné moji rodice nikdy nedélali. Maji mé radi, ale moc

mi to nikdy neprojevovali.© (Hang, 28 let, generace dcer)

Na zaklad¢ analyzy dat se mohu domnivat, Ze ¢eské tety podporily akulturaci
vietnamskych dévéat tim, Ze si diky nim divky osvojovaly cesky jazyk a zvyky,
zaClenovaly se do riznych socialnich siti, ziskavaly pocit jistoty a poznavaly Ceské
rodicovské praktiky. Timto pak vznikla akulturaéni ¢i generacni trhlina. Divky se
prostfednictvim svych Ceskych babicek a Ceskych spoluzdkil akulturovaly odliSnym
zpiisobem nezZ jejich rodice a zastavaly odlisné nazory ohledné fyzického kontaktu mezi
rodi¢i a détmi (Nguyen, Williams, 1989). Souralova argumentuje, ze timto zpisobem
vznika ,,mezera mezi dobre integrovanou druhou generaci déti a jejich rodici prvni
generace, pro které je takovato integrace slozita z divodii pracovni vytiZenosti‘
(Souralova, s. 185, 2013). I kdyz si dcery osvojovaly od Ceskych tet a babicek jazyk,
zvyky atd., tak za tuto cenu ztracely pocit sounalezitosti se svymi matkami, protoze jim
nebyly vzdy fyzicky na blizku a dulezité¢ zazitky a vzpominky prozivaly bez nich
s n€kym jinym (Malkki, 1992).

Informatorky z generace matek prostfednictvim rozhovort také tematizovaly
nedostatek fyzického kontaktu ale jinym zpisobem. Matky odkazovaly na nedostatek
fyzického kontaktu jako na zamérnou praktiku, kterda mé za ukol udrZovat integritu
vietnamské rodiny. Omezeni télesného kontaktu je pro né tedy logickym vyusténim

zpiisobu vietnamské vychovy a funguje jako disciplinace emoci (Lutz, White, 1986).

44



Nékteré¢ z nich nemély potiebu téma fyzické blizkosti viibec rozebirat, protoze jim to

ptipadalo jako bézna praktika vietnamské vychovy, coz je viditelné naptiklad u Giy:

., ((premysii)) No kdyz byli mali, tak jsem je objimala, ale jako ne tolik. Nejsou
na to asi moc zvykli. Nevim, jak casto objimala mamka Vais? Nevim...nevim, to mé

nenapadlo nad tim moc premyslet. “ (Gia, 60 let, generace matek)

To, ze je omezeny fyzicky kontakt mezi matkami a détmi zamérny a disciplinuje
emoce, vysvétlovala Ctyficeti letd Anh. Tvrdila, ze déti maji mit od rodict urcity odstup

a respektovat je, coz se s prilisSnou fyzickou blizkosti neslucuje:

,,NO, ty vietnamské déti jsou na rodice pevné vazané. Jako tieba ceské déti
odchdzeji z domova brzy, rodice se o né min staraji. Ne jako mdlo, jo, ale diiv se
osamostatni ty deti. A jsou to takové kamaradské vztahy mezi nimi. Nevim, no, u nds je
to spis tak, Ze ty déti museji byt poslusné rodic¢iim a proto se Cechiim tieba zdd, Ze se
rodicii boji. Mame to tak dané, deti museji mit uctu ke starsim a tak jako asi tam neni
tolik to objimani a mazleni, ale zase s rodici Ziji treba az do svatby! A pak u nich rodice

ve stari ziji! To vy Cesi ne.“ (Anh, 43 let, generace matek)

Obé¢ generace informatorek tedy v rozhovorech uznavaly, ze ve vietnamskych
rodindch chybi fyzicka blizkost, av§ak dcery tento jev vnimaly negativnhé a matky
pozitivné€. Rozdil ve vnimani téchto praktik vychazi z odlisné akulturace, protoZze mladsi
informatorky mély zkuSenost s ¢eskymi praktikami vychovy, at’ uz z doslechu od
ceskych spoluzaki, ¢i z vlastni zkuSenosti od Ceskych babi¢ek. Matky naopak tyto
zkuSenosti nemély a skrze disciplinaci emoci chtély udrzet integritu vietnamské rodiny.
To, jakym zplsobem nakladaly informatorky semocemi, se zdd byt kulturné¢ a

spolecensky konstruované (Lutz, White, 1986).

4.2.1. Praktiky mateiské kontroly

Je mozné pozorovat jednu rozporuplnost. I kdyz generace dcer vnimala
disciplinaci emoci negativné a citila se tak rodicim vzdalena, tak se zdalo, ze i pfesto
bylo dosazeno rodinné soudrznosti. V pribéhu rozhovori jsem totiz identifikovala

nékolik strategii rodiCovské kontroly, kterd zajiStovala integritu vietnamské rodiny.
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Na zakladg analyzy rozhovort jsem zjistila, Ze téma rodiovské kontroly™ bylo
mymi informatorkami na jednu stranu vyuzivano jako znak distinkce (Bourdieu, 1998).
Rodi¢ovskou kontrolu obecné vnimaly jako jednu z charakteristik ,tradi¢niho*
vietnamského zptsobu vychovy déti, zaroven se vii¢i ni narativné vymezovaly a tvrdily,
ze ony ji nepraktikuji nebo nepocituji. I pfes tuto distinkci ale informatorky

ree
1

v rozhovorech vyjednavaly hranici mezi ,,moderni* a ,,tradi¢ni* matkou, protoze jsem
v n¢kterych vypovédich narazila na rozpory, co se ty¢e deklarovanych praktik kontroly
déti. Hang, ktera hodnotila pfehnanou kontrolu také jako ,tradi¢ni* praktiku

vietnamskych rodic¢i, jako jedina pfiznala, Ze se ji osobné tyka:

»Jd chapu, Ze to takhle diiv tireba bylo, zZe ty déti délaly vse podle svych rodicii.
Ale ja jsem jind, ja mam prosté viastni Zivot. Rodice se doma hadali, protoze byl otec
takovy tvrdy a zdasadovy a maminka mi spis povolovala. Ale Stvalo mé, Ze ho vidycky
poslechla a porad mé v nécem kontrolovali. Kam chodim, s kym jsem, jaké mam znamky

a tak.”“ (Hang, 28 let, generace dcer)

Proti rodi¢ovské kontrole volila Hang rizné rezistenéni strategie. Jednou z nich,
jak mi v rozhovoru svéfila, bylo uzaviit se do sebe a nesdélovat rodi¢iim nic osobniho.
Kdyz sla naptiklad ven, tak rodi¢tiim netfekla, s kym jde, ani kam jde, jen tésn¢ pred
odchodem z bytu oznamila, ze jde ven a vyb¢chla, aby ji nemohli zastavit. Stejné tak
nikdy nepodlehla jejich pozadavku, aby u nich zlstala bydlet v pribéhu studia na
vysoké Skole, prestoZe Skola 1 rodi¢e byli v Praze. Vyzkumy ukazuji, Ze v nékterych
pfipadech voli dcery podobné rezistencni strategie, kterymi odolavaji rodiCovské
kontrole. Nékteré dcery mohou Zit dokonce dvoji Zivot. Uplatiuji urcité strategie ve
vefejné sféfe (napt. Skola a pratelé mimo jejich komunitu) a odlisné strategie jednani ve

sféfe soukromé (rodina, domov) (Erel, 2009).

Ostatni informatorky z generace dcer vsak s ptehnanou kontrolou, jak ji samy
nazvaly, nemély zkuSenost, pouze ji vnimaly jako ,tradi¢ni* a pfeZitou praktiku, coz

zminila naptiklad Tea:

,Oni jsou takovi netradicni. Nikdy jsme neméli problémy, nekontrolovali mé.

Uznavaji takové heslo, zZe si za své ciny budu nést odpovednost sama a védi, zZe jsem

18 K onkrétni praktiky kontroly budu definovat v dalii Gasti. V kontextu s touto analyzou jsem se ptala
informatorek na ptiliSnou kontrolu rodi¢u, aniz bychom definovaly, co to pfili$na kontrola je.
Informatorky se aktivné vymezovaly vii¢i vietnamské piehnané kontrole, ktera byva podle nich §ifena
jako stereotyp i mezi Cechy.
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nikdy nedélala problémy. Jsou takovi otevieni povahou, ale i tim, Ze uz tady ziji asi 20

let. Vedi, jak to tady chodi. ** (Tea, 24 let, generace dcer)

Informétorky generace matek vnimaly tuto zvySenou kontrolu vietnamskych
rodici jako stereotyp, ktery koluje jak ve vietnamské komunité, tak i v Ceské
spole¢nosti. Tento stereotyp ma podle nich pravdivé zaklady, protoze mi v rozhovorech
sdélovaly, ze je nékterymi ,tradi¢nimi* Vietnamci praktikovan, ony ho vsak nechtély
potvrzovat ani reprodukovat, proto se vii¢i nému vymezovaly. Toto lze pozorovat

napiiklad na vypovédi 50 leté Linh, ktera mi na jedné multikulturni akci fekla:

,Ono se to tak nejak ocekava, ze deti budou poslusné rodicim a zZe jim budou
vSe hldsit. A urcité jste se to nékde docetla a slychate to. Mozna si na to i déti stézZuji a
pak si to vsichni mysli. Ale ja deti nikdy nedrzela néjak zkratka, stacilo je dobre
vychovat. Miizou si chodit, kam chteji, verim jim.* (Linh, 50 let, generace matek, terénni

poznamky z neformalniho rozhovoru, 15. 5. 2014)

Distinkce viici ,,tradiénim* praktikdm kontroly vychézela ptedevs§im z toho, ze
se mé¢ informatorky prostfednictvim rozhovori vnimaly jako 1épe akulturované
Vv porovnani s ,tradi¢nimi“ Vietnamci (Ho, Birman, 2010). Piedev$im starsi
informatorky se v rozhovorech popisovaly jako vzdélané (diiraz byl kladen predevsim
na vzdélani v CR), zdiraziovaly, Ze maji oproti ,tradi¢nim“ Vietnamciim pevnéjsi

vazby s Cechy a diilezitou roli hréla také délka Zivota v CR, jak mi vyli¢ila Gia:

Jd na déti byla hodnd, jakoze jsem je neomezovala. My studovali VS (pozn.
ona a manzel), tak jsme tady zvykli a mame prehled a jsme v kontaktu s Cechy. Ale ti
dalsi Vietnamci, kteri nestudovali a Zili cely Zivot ve Vietnamu, jsou takovi vice totalitni!
Jako ve Vietnamu. Daji ditéti facku treba. Ale tady je to svobodnéjsi, demokratictejsi a
ti Vietnamci si to neuvedomuji a kontroluji deti jako doma ve Vietnamu. Vzdyt ty deti

Ziji tady, musi se adaptovat tady. ** (Gia, 60 let, generace matek)

Tito ,tradi¢ni* Vietnamci se podle Anh (43 let) mohou akulturace dokonce
obavat a proto je pro n¢ piisna kontrola déti prostiedkem udrzovani vietnamskych tradic
za Ucelem posileni integrity vietnamské rodiny. Podle ni maji pocit, Ze mladsi
Vietnamci kviili intenzivnim kontaktéim s Cechy ztraceji tictu k vietnamskym tradicim,
je tedy potteba striktni vychovu reprodukovat i v ¢eském prostfedi. Proti témto

praktikdm se Anh vymezila. Devatenactiletd Ngoc doplnila, ze tyto praktiky jsou
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Vv soucasné dobé ve Vietnamu uz opoustény, ale nektefi ,,tradicni* rodice je prave kvili
strachu ze ztraty rodinné integrity praktikuji dale v Ceském prostiedi. Phuong an
Nguyen si vSak téchto pretrvavajicich rodicovskych praktik vSiml i v souCasném
Vietnamu a vysvétlil striktni kontrolu déti strachem rodict ze ztraty konfucidnskych

zasad, které integruji vietnamskou rodinu (Nguyen, 2007).

Je velmi zajimavé, ze se informatorky vici rodicovské kontrole timto zpiisobem
explicitn€ vymezovaly, ale kdyz jsme se v priabéhu rozhovori detailnéji bavily o dalSich
tématech, pfece jen vySlo najevo, ze urcité formy rodicovské kontroly praktikovaly
nebo ji ze strany rodiCti zazivaly. RodiCovskou kontrolu informéatorky tematizovaly
predevsim prostiednictvim sexuality, vybéru partnera a vzdélani. Primarni divod téchto
matefskych praktik spatfovaly v socialni kontrole. Matky se v rozhovorech snazily
vystupovat jako ,,moderni®, presto vSak reflektovaly to, jak je a jejich rodinu nahlizi
vietnamska komunita. Socialni kontrola, kterd slouZi jako prosazovéni spolecenskych
norem, anizZ by byly pouzity formalni pravni prostfedky, byla neptijemna ptedevsim pro
mé mlads$i informatorky, které prostiednictvim ni vysvétlovaly diavod kontroly
rodi¢ovské (Murphy, 2004). Reflektovala ji naptiklad Ngoc, ktera si na toto stéZovala,

kdyz jsme probiraly t¢éma homosexuality:

»Image je u Vietnamcu vsechno. Je jedno, jestli spi u kluka nebo u holky, ale
hlavné, aby se to nedozvédéli ostatni! To, Ze je gay, by rodiciim podle mé ani tak
nevadilo, moznd by se s tim srovnali, je to jejich syn.... Ale jim zdlezi na tom, co si

budou myslet ostatni. “ (Ngoc, 19 let, generace dcer)

Lin (30 let) se proti socialni kontrole také vymezovala tvrzenim, Ze ona si chce o
svém zivoté¢ rozhodovat podle svého uvazeni, ale citi tlak vietnamské komunity.
V rozhovoru deklarovala, ze ji nezalezi na tom, co si o ni nebo o jejim ditéti budou
myslet jini Vietnamci, jde ji o to, aby ona dit¢ byli spokojeni nehled€é na socidlni
kontrolu jinych vietnamskych rodin, ktera je podle ni vSudypfitomna. Socialni kontrola
se zdala byt velmi dulezitd za prvé kviili udrZzeni moralni ,,pocestnosti* divky, ktera je
hodnocena ptredev§sim komunitou zvnéjSku a vrha svétlo na celou rodinu (Bankston,
Zhou, 2001). Za druhé udrzovanim ,,pocestnosti“ se podle mych informatorek zvysuji
moznost najit perspektivniho partnera. S timto sice mé vlastni informatorky osobné
nesouhlasily, vymezovaly se proti t€mto nazorim, ale uvédomovaly si, ze jsou t€mito

praktikami uréitym zplsobem dotCeny. Jak jsem jiz vysvétlovala, bylo pro mne
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problematické provadét kvalitni za¢astnéné pozorovani, protoze jsem se nedostala do
soukromi informatorek, mohla jsem sledovat pouze jejich jednani na vefejnosti. V ramci
pozorovani jsem si ale vSimla urcitych jevil, které je mozné interpretovat jako snahu
informatorek o udrzeni vlastni pocestnosti. Snazila jsem se zaznamenavat i ,,drby*,

které by mi pomohly pochopit sledované jevy:

»Dnes jsem pri pripravé na Jablkobrani zaslechla, Ze ma Lin uz néjakou dobu
pritele, ale nikdy jsem ji s nim nevidela a nikdy o ném nemluvila. Neplanuji se ji na to
ptat, pockam, zda se s tim sveri sama, nebo jestli ho predstavi a zkusim zjistit, proc to

taji.* (Poznamky z terénniho deniku, 29. 7. 2014)

DodrZela jsem své piedsevzeti a Lin jsem se na pfitele nezeptala. Ptiblizné po
pul roce jsem odpovéd zjistila pfi pofddani oslavy Nového lundrniho roku, ale ne

explicitn€ od Lin:

., Lin prisla poprvé s pritelem. Jeji pritel je Vietnamec, je mu priblizné 30 let. Lin
ho ale nikomu moc nepredstavovala, pusobila skromné. Do konce celé akce jsem
nevedela, zZe je to jeji pritel, myslela jsem si, Ze je to kamarad, aZz mi to kolegyné
prozradila. Byla jsem prekvapena, protoze i kdyz jsem je v pritbéhu akce vidéla vetsinou
spolu, tak se nijak nedotykali a nedavali najevo, ze jsou partneri. Pritel piisobil jako

introvert a pomahal s workshopy. ©“ (Poznamky z terénniho deniku, 15. 2. 2015)

Lin si s pfitelem neprojevovala city na vefejnosti, a¢ o ném pozdé&ji v ramci
rozhovoru hovotila'®. Podobnym ptikladem je i m4 dalsi informatorka Hang, ktera sice
deklarovala, Ze se rodi¢ovské kontrole snazi vyhybat a praktikovala rtizné rezistencni
strategie, ale to, Ze chodi se Sangem, jsem se dozvédéla az po delsi dobé€, a¢ jsem je
nekolikrat vidéla na akci spolu, ale nebylo ziejmé, ze jsou partnefi. Toto jednani je
mozné interpretovat jako snahu informatorek udrZet svou pocestnost. Vefejné o

ptitelovi obé dvé zacaly mluvit aZ pozdé&ji, kdyZ uz planovaly svatbu.

Podle vypovédi mladSich informatorek chtéji rodice také predchazet tomu, Ze
bude dcera randit s vice chlapci, protoze tim bude narusena jeji dobra povést a zminéna

»pocestnost® vV ramci vietnamské komunity. Proto pokud ma jiz dcera vhodny vék a ma

19 Zde jsem musela reflektovat svou pozici ve vyzkumu, protoze Lin o piitelovi oteviend hovofila se
mnou, CesSkou, kterd neni soucasti vietnamské komunity. Jeji jednani na vetejnosti se mohlo od
soukromého rozhovoru lisit.
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partnera, ktery se rodicim libi, tak chtéji, aby se vdala co nejdfive, a neradi toleruji

nesezdané souziti. To popisuje naptiklad Hang:

, Kdyz jsem Sla na vysokou, tak jsem zacala bydlet sama, i kdyz rodice bydleli
V Praze. Uz TO bylo divny. Ale kdyZ jsem zacala bydlet se Sangem, prosté jen tak,
protoze jsme spolu chodili a chtéli jsme to, tak to pro né bylo jesté divnejsi. To bylo
porad: to spolu Zijete na hromadce?' a uz té pozadal o ruku? ‘. Porad na me tlacili,
abychom se vzali, protoze je to netypicky takhle spolu jen bydlet.” (Hang, 28 let,

generace dcer)

Nesezdané souziti a navic téhotenstvi bez vstupu do manzelstvi kritizovali 1
rodi¢e Lin, kterd se castecné kvili tlaku rodi¢li nakonec vdala, coz popisuje

Vv nésledujici vypovédi:

,, Uz jsem dost stara na to, aby mé nasi kontrolovali, a jsou daleko. Ale stejné mi
davali najevo, zZe bychom se mohli vzit, hlavné tata. Mamka to tolik neresila, ale taky to
kvuli nemu obcas naznacovala. Ale zase u nas bydli sestra, tak to mozna berou tak, ze ji
hlidaime a ma kde bydlet, tak nas nechali. Ale pak, kdyz jsem byla téhotna, tak jsme

museli. Nez jsem to Fekla tatovi, tak jsme museli. “ (Lin, 30 let, generace dcer)

Ostatni mladsi informatorky nepocitovaly tlak a kontrolu rodi¢t tak silng, ale
reflektovaly, Ze socidlni a rodicovska kontrola je ve vietnamské komunité velmi bézna.

Prostfedkem této kontroly je svatba, jak v rozhovoru argumentovala Phuong:

., Prosté to nevypada dobre pro ty rodice a pro ostatni, kdyz holka chodi
S klukem jen tak, no. Kdyz uz ma na to holka vék, tak by se méla vdat. Znam pripady,
kdy rodice déti nuti, aby se dcera vdala, a dokonce ji vyberou manzela. To uz je asi

extrém, ale slysela jsem o tom.** (Phuong, 23 let, generace dcer)

Bylo moZné prostfednictvim rozhovori pozorovat, Ze se rodi¢ovska a socialni
kontrola v okoli mych informatorek stale obcas projevovala, ale informatorky s ni
nesouhlasily a volily vlastni strategie jednani. Vypovédi informatorek poukazovaly na
propast mezi ,,tradi¢ni* moralkou, kterou Phuong an Nguyen popisuje jako ,,tradi¢ni*
konfucianskou (nebo také socialistickou) a moderni kulturou ,randéni“, kterou
prosazuji mladi Vietnamci. To znamend, Ze naptiklad ztrata panenstvi pied vstupem do

manzelstvi nebo nesezdané souziti ze strany Zeny jiZ neni vnimano jako ztrata moralky
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pro mé mladsi informatorky samotné, ale starS$i generace toto jednani hodnoti stale

negativné (Nguyen, 2007).

Svatba je socidlnim utvrzenim vztahu pravé proto, ze vztah legitimizuje a
pretvaii ho v o€ich rodiny a vietnamské komunity za socialné ptijatelné souziti. Zaroven
Ize v tomto smyslu pozorovat patriarchalni kontrolu nad Zenskou sexualitou
podobnym zptisobem, jak pozorovala Umut Erel. Na divky jsou kladeny vétsi naroky
nez na chlapce co se tyCe jejich vystupovani na vefejnosti, vzdélani, zaméstnani a
predevsim vybéru partnera (Erel, 2009). Toto zjisténi potvrdila i Mai, se kterou jsem se

bavila na téma homosexuality:

,»U holek by to bylo horsi (byt lesbou, pozn.), protoze holky to maji vidycky horsi
nez kluci. Na né se kladou vic ndroky, maji min svobody a celkové jsou v nevyhodé
oproti klukim. Vietnamskda spolecnost je patriarchalni. Rodiciim se to nelibi
(homosexualita, pozn.) samoziejmé u obou, ale klukiim se leccos odpusti.* (Mai, 23 let,

generace dcer, terénni poznamky z neformalniho rozhovoru, 30. 10. 2015)

Patriarchalni kontrola nemusi znamenat pouze kontrolu muzskymi ¢leny rodiny,
mohou ji vykonévat také Zeny, naptiklad matky nebo babitky (George, 2005). Ctyficeti
Sesti letd Thuy, kterd mé syna a dceru, se mi svéfila, ze na dceru dava vétsi pozor a co
se tyCe randéni, planuje ji kontrolovat vice, nez svého syna. V tomto piipadé vSak neslo
o ochranu jeji pocestnosti a dobré jméno ve vietnamské komunité, ale spiSe o to, Ze
vétila, ze divky jsou zraniteln€j$i a je jednodusSi jim ublizit. Rozhodné ale pry
neplanuje praktikovat tak striktni kontrolu nad milostnym Zivotem své dcery, jak ji

zazivali jeste jeji rodie ve Vietnamu:

wRandeéni u Vietnamcii neni jako u Cechii ((smich)). Znam takové ty typické
rodiny, kdy rodice dcery kontroluji az extrémné. Treba moje mamka tatu skoro neznala,
kdyz si ho brala! Prestavte si to... Poznali se a pak spolu byli parkrat na rande, ale
vzdycky s nimi Sel nékdo z rodiny! Treba mamcin bratr! ((smich)). A sex pred svatbou?
To vitbec! A pak se domluvili, Ze se vezmou, nebo spis jejich rodiny to domluvily a vzali
se. To UZ je davno, ale verim, Ze to jesté tak nékde je. Rozhodné to vietnamsky holky ale

nemaji tak jednoduchy.“ (Thuy, 46 let, generace matek)

I pfes narativné zvyrazinovanou socialni kontrolu a kontrolu zenské sexuality

deklarovaly mé mladsi informatorky velmi Svobodné moZnosti volby partnera, kterych
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vyuzivaly. Zajimalo mé&, podle ¢eho si mé mladsi informatorky vybiraji svého partnera.
Ptala jsem se na jejich pozadavky na pfitele, na to, za jak dlouho ho ptedstavi rodicim,
a jestli viibec, zda preferuji Vietnamce & Cecha, jakym jazykem s nim mluvi atd.
V jejich vybéru vzdy hrali urCitou roli rodice. Pozitivni v tom smyslu, Ze se
informéatorky fidily jejich radami, n€kdy ale dcery hovofily o tom, Ze radéji volily rtizné
rezisten¢ni praktiky a randily potaji. Bohuzel jsem neméla Sanci ud¢lat rozhovor ptimo
s jejich vlastnimi matkami, ale vSechny z informatorek z generace matek mély také
dcery, a tak byl vybér partnera 1 u nich aktuélnim tématem. Soustiedila jsem se na to,
jakym zptsobem praktikuji matky kontrolu partnerskych vztah svych dcer, co jim
doporucuji a jaky vliv ma toto jednani na strategie vybéru partnera dcer samotnych.
Pravé témata rodi¢ovské kontroly a doporuceni, co se tyce vybéru partnera a na druhé

strané strategie dcer, jak se tomuto nechténému z4jmu vyhnout, mne zaujaly nejvice.

Ptedtim, nez ptedstavim konkrétni strategie vybéru partnera a rodicovské
kontroly, musim ptedeslat, ze nckteré mladsi informatorky reflektovaly, Ze matky
nekontroluji jen to, jestli ma dcera partnera, ale také to, jestli jde o heterosexudlni vztah.
Pfedmétem kontroly nékterych matek byla i heteronormativita, tedy ujisténi se, zda
dcera praktikuje heterosexudlni vztah, protoze heterosexualita je podle mych
informatorek Vietnamci casto vnimana jako jedind normalni sexudlni orientace
(Warner, 1991). Tato kontrola je ale podle mych mladsich informétorek spiSe implicitni,
protoze homosexualita je ve vietnamské komunité stile tématem, o kterém se piilis
nemluvi. Divodem ujiStovani se o heterosexualité dcer nékterymi vietnamskymi rodici
byla opét silnd socidlni kontrola. VSechny mé informatorky byly heterosexuélné
orientované, proto nemély s pfijetim homosexuality v rodiné€ vlastni zkuSenost. Tématu
jsem se tak vénovala pouze okrajov¢ z vlastniho zajmu, viz kapitola 2. 3. k mé pozici ve
vyzkumu. Divky se v rozhovorech svéfovaly, Ze si nedovedou piedstavit, jak by
rodicim fekly, Ze jsou homosexualné orientované, protoZe se podle nich v rodiné
automaticky pfedpokladd heteronormativita. Véfily, Ze by byly jejich matky moZzna
chapavé, ale poukazovaly na ptiklady, kdy by rodice s timto pfizndnim nalozili proti

vuli potomka, jak popisuje napiiklad Dung:

. To bylo jako nemoc, prosté néco divnyho. Ted se to trochu zlepsuje. I ve
Vietnamu, i v Cechach. Ty starsi rodice to jesté asi nechdpou, ale celkové to nent uz nic
divnyho. Kdyz je nékdo gay, tak to treba nékteri kamaradi védi a je to v pohodé. Ale
kdyby se to dozvedeli rodice!
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Ja: Co by s nim rodice udelali?

Dung: Ja nevim, rozhodné by se jim to nelibilo. Ti kontroverznéjsi rodice by to
netolerovali, berou to jako nemoc. Vsichni rodice nemusi byt takovi, ale treba by ho ale

nutili vzit si Zenu nebo tak.” (Dung, 28 let, generace dcer)

Informatorky z generace matek se k mé otazce, co by délaly, kdyby jejich dcera
byla lesba, stavély zdrahaveé a bylo vidét, Ze si tuto moznost nepieji nebo neptipousté;ji.
Z4dna z nich v rozhovoru nedeklarovala, Ze by se snaZila dceru zménit, ale vyjadiily

vvvvvv

heterosexualni.

4.2.2. Strategie vybéru partnera: ,Na narodnosti nezalezi, ale Vietnamec je
stejné nejlepsi“

I kdyz byly mé mladsi informatorky vystaveny urcité socialni a rodiCovské
kontrole, volily strategie, kterymi se ji bud’ vyhybaly, nebo hledaly cesty, jak docilit
kompromisu, aby byla spokojena jak rodina, tak ony. Zajimaly mne tedy konkrétni
strategie, kterymi si informatorky partnera hledaly a jakou mérou tyto byly tyto strategie
ovliviiovany jejich matkami. Kapitolu jsem se rozhodla rozdélit na dvé perspektivy,
tedy na perspektivu matek, a perspektivu dcer. Nezabyvala jsem se tim, jakym
zpusobem si vybiraly partnera informatorky z generace matek, ale spiSe tim, jak

ovliviiuji vybér partnera svych dcer. Kromé strategii samotnych mne zajimalo

mezigeneracni vyjednavani vybéru partnera dcer.

4.2.2.1. Perspektiva matek

Téma vybéru partnera mych informatorek mne zajimalo natolik, Ze jsem se na to
vyptavala vSech informatorek, i t€ch z generace matek. VSechny Zeny z generace matek
meély manzela nebo partnera, ktery v dobé vyzkumu zil v jejich domacnosti. Bud’ se
s nim poznaly ve Vietnamu a piestéhovaly se s nim, nebo za nim, & ho poznaly v CR a
vdaly se az zde. Pouze Thuy (46 let) méa ¢eského manzela. PovétSinou byly sdilné&jsi, co
se tyCe vyberu partnera svych dcer nez jejich vlastniho partnera. Preference, o ¢em

chtéji mluvit, jsem samoziejmé respektovala.

Zeny z generace matek tematizovaly predevsim davéru mezi nimi a svymi

dcerami. Vétsina z nich mi tvrdila, Ze vi, zda ma dcera pfitele ¢i ne. V rozhovorech
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sdélovaly, ze snimi 0 jejich partnerském zivot¢ oteviené hovoii a nesnazi se je

prehnangé kontrolovat. Svij velmi blizky vztah se svou dcerou popsala naptiklad Quy:

,Ona se mi normdlné svéruje. Prosté prijde a rekne: Mami, mdam s Nim
problém, co si o tom myslis?‘. Uz ma na to vek. Nema ditvod mi to nerikat. Vzdycky jsme
vsechno rikaly a ja vim, Ze je chytrd, studovand a zodpovédnd za sebe. Tak jsme ji
vychovali. Nikdy nedélala probléemy s klukama, tak proc¢ by je délala ted, kdyz je jako
dospela?“ (Quy, 51 let, generace matek)

Téma vybéru partnera dcery a jeji kontroly bylo pro mé informatorky opét
predmétem distinkce vici ,,tradicnim® Vietnamcim. Podle nich je u vétSiny Vietnamcii
typické, Ze rodiCe déti, co se tyce randéni a vybéru partnera, piisn€ kontroluji a nemluvi
S nimi o intimnich tématech. Vyjimec¢né se proti ,tradicnim* Vietnamcim vymezila i

Anh:

,,ON0 se to u Vietnamcu vétsinou bere tak, Ze dcera je zranitelnéjsi nez kluk.
Musi se na ni davat vétsi pozor. Taky by méla byt jakoze neposkvrnénd a méla by nést
dobré jméno rodiny. Ale tohle tady nejde prece a davno to neplati. Mé samoziejmé
zajima, kam jde a kdy se vrati, ale taky vim, Ze to funguje tak, ze kdybych ji zakazovala,
tak to spis udeéla. Verim ji. Zijeme tady a ja uz jsem tu dlouho. Clovék se musi

prizpusobit prostiedi. “* (Anh, 43 let, generace matek)

Tyto Zeny v mnoha piipadech reprodukovaly zpiisob vychovy vlastnich matek,
co se tyCe kontroly partnerského zivota svych dcer. Mnohé znich v rozhovorech
deklarovaly blizky vztah s vlastni matkou, které se s vybérem partnera svétovaly, proto
praktikovaly otevieny vztah i se svymi vlastnimi dcerami i v odliSném sociokolturnim

prostiedi tak, jak o tom hovotila naptiklad Gia:

,»Maminka mi do toho nemluvila. Byla to moje volba, koho si vyberu. Nikdy jsem
jim nikoho nepredstavila, ale kdyz se mi nékdo libil, tak jsem ji to Fikala a ona mi
radila. Radila mi, co po klukovi mam chtit a co cekat. Ja verim i svoji dceri. Nikdy jsem

Jji nebila, nezakazovala nic.* (Gia, 60 let, generace matek)

A co tedy matky dceram k vybéru partnera radily? V rozhovorech mi
sd€lovaly, Ze by bylo dobré, aby byl pfitel dcery hodny, vzdélany, a aby se umél chovat.
Piipadalo mi celkem pfirozené, Zze by mél byt partner hodny, samotnou by mne

nenapadlo néco takového zdlraziovat. Ptala jsem se tedy, v jakém smyslu by m¢l byt
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partner hodny. Pochopila jsem to az tehdy, kdyz mi Thuy sdélila zkusenosti svych
vietnamskych kamaradek. Stézovala si, ze jsou vietnamsti muzi ve Vietnamu a ¢asto i
v Cechach na své Zeny zli, po delsi dobé vztahu se o né nezajimaji a v nékterych

ptipadech dojde i k domacimu nasili:

,»Moje kolegyné, ktera pro moji firmu Sije ve Vietnamu, ma manzela a ted’ i malé
dité. Casto ji bije, Fve na ni. Ona pracuje i pies Noc, must k ditéti vstavat od Siti a on
nékde pije, nebo ji mlati. A oni s tim nic neudélaji. Nerikam, Ze je to jen chyba téch
chlapii, protoze ti jsou tak vychovani a ty Zensky si to nechaj libit. Nic nereknou. To
bych nikdy nedopustila pro dceru. Kluk musi byt hodny. Nékdy se to ale nepozna.*
(Thuy, 46 let, generace matek)

Co se tyce narodnosti potencidlniho pfitele jejich dcery, nejprve se matky skrze
rozhovory prezentovaly jako velmi oteviené a tvrdily, ze zalezi na jeho vlastnostech, ne
na narodnosti. Kdyz jsem se ale dale konkrétnéji doptavala, jaké vidi ve vztahu s
Cechem a Vietnamcem rozdily, tak usuzovaly, Ze ma Vietnamec k Vietnamce, a¢ Zijici
dlouhou dobu v CR, kulturné blize. Neslo jim o jazykovou bariéru ale o to, Ze
vietnamsky kluk byl s nejvétsi pravdépodobnosti vychovan podobnym zptisobem jako
vietnamské dcery, cti podobné tradice a spise se shodnou v riznych oblastech. Podle
vypovédi z rozhovord vSak Zadné z nich striktné nepoZadovala, aby si jeji dcera nasla
partnera Vietnamce, protoZe samy sebe snazily vymezovat jako ,,moderni* a tolerantni.
Odkazovaly ale na ,tradi¢ni* matky, které byvaji Casto pfesvédcené, Ze by partner dcery

rozhodné mél byt Vietnamec, jako to popisuje naptiklad Quy:

., Hodné Vietnamek svoje déti kontroluje. A to sama vite, Ze nékteré sotva mluvi
Cesky. Jak by zjistily, zZe je ten kluk dobry pro dceru? Nerozumély by mu a dcera by
musela prekladat. A hodné Zenskych si mysli, Ze Cesi jsou prosté nevychovani, takze tak

((smich))." (Quy, 51 let, generace matek)

Jedind informatorka, ktera méla vuc¢i volbé néarodnosti partnera velmi
benevolentni nazor, byla Thuy (46 let). Thuy byla jako jedind vdana za Cecha a
v ¢eském prostiedi Zije uz od 15 let. Sama sebe vnimala jako velmi kosmopolitniho
clovéka (Gay y Blasco, 2010). Vypravéla, ze v priabéhu studii na ceské vysoké skole
potkavala studenty riiznych narodnosti, cestovala a randila napiiklad se Svédem,

Vietnamcem, Ameri¢anem i Cechem. Na zakladé vlastni zkuSenosti s partnerem
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Cechem i Vietnamcem nasla na kazdém vztahu vyhody i nevyhody a narativné

podpotila jakékoliv rozhodnuti dcery.

4.2.2.2. Perspektiva dcer

M¢ mladsi informatorky stejné jako ty starsi tvrdily, ze maji s matkami idealni
vztah, protoze v rozhovorech zduraznovaly, ze se jejich matky lisi od ,.tradi¢nich*
vietnamskych matek?. Idealni vztah pro mé informatorky znamenal, Zze se své matce
ohledn¢ svého partnera mohly svétit, pokud chtély, ale matky je pfili§ nekontrolovaly.
Toto vsak mélo jeden hacek. A¢ mladsi divky v rozhovorech zdiiraziiovaly, ze jsou
jejich matky ,,moderni“, pozdéji jsem v rozhovoru ¢asto narazela na rozpor. Dcery se
sice nesetkavaly se striktni kontrolou ze strany matek, tvrdily také, Ze se jich matky na
randéni moc nevyptéavaly, ale pouze do té doby, nez se jim dcery se svym vztahem
svefily. Kdyz totiz né&jakého ptitele mély a rodi¢e se to dozvédéli, chtéli ho hned
poznat a poradné si ho provérit. Mladsi informatorky tedy vytvarely rizné strategie,
jak tomuto ptedejit. Na zdkladé vypovédi informdtorek jsem zjistila, Ze Casto neslo jen o
dlouhodobé partnery dcer. Naptiklad rodice Ngoc chtéli poznat jejiho pftitele jiz dva

meésice po tom, co se poznali:

., To bylo na oslavé narozenin sestrenice. A byly tam vSechny ty teticky a tak. A
ja to rekla sestrenici, Ze mam kluka. Mamka to jen tusila. Jenze vSechny ty pribuzny se
mé vyptavaly, jestli nekoho mam a ja to nechtéla tolika lidem rikat, to je trapny. Ale ta
sestienice se prorekla, jo. A to bylo hrozny pak. To se zacaly tety i mamka vyptavat,
proc jsem ho neprivedla, pro¢ ho nepredstavim, co je za znameni, aby védély, jak se

k sobé hodime ((smich)).
Ja: A jak dlouho jste spolu v té dobé byli?
Ngoc: Jen dva mesice! ((smich)) . (Ngoc, 19 let, generace dcer)

Z vypovedi informétorek nevyplyvalo, ze by rodi¢e po sezndmeni se s pritelem
zakazovali dcefi travit s nim ¢as. Mladsi informatorky si spiSe stézovaly na nezadouci
z4jem piibuzenstva, ktery souvisi se socialni kontrolou, o které jsem psala vySe. Matky

poté chtély védét o klukovi vSechno a hlavné€, coZ bylo pro mladsi informatorky jesté

2 ’ ~ Lo . v ;. s o
%V tomto tvrzeni se shodly viechny mladé informatorky krom& Hang, ktera si na piisnou rodi¢ovskou
kontrolu sté€Zovala a nehovofila o své matce jako o ,,moderni matce®.
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nepiijemnéjsi, ho chtély poznat. Jejich rezistencni praktikou proti této zvédavosti bylo

odsouvat dobu, kdy matce feknou, Ze si nasly pfitele, coz popisuje Dung:

., Po case jsem se poucila. Mela jsem pritele a po dvou mésicich jsem o nem
rekla doma, a protoze to rodice chtéli, tak jsem ho vzala k nam. A to bylo v pohodeé, ale
pak jsme se rozesli a bylo to dost trapny, protoze jsem vypadala, Ze se na mé vyprdl,
nebo ze ja si ho neumim udrzet. Druhého jsem predstavila po 6 mésicich. Toho si zase
oblibili a pak byli zklamani, kdyz jsem se s nim rozesla. Takze myslim, ze dalsiho

predstavim az tak po roce, az si fakt budu jistd. *“ (Dung, 28 let, generace dcer)

Béhem svého vyzkumu jsem se ale nesetkala S zadnymi strategiemi skryvani
partnera. Divky se podle svych vypovédi nesnazily lhat, protoze je rodi¢e podle nich
striktné nekontrolovali. Pouze odsouvaly chvili, kdy rodi¢im oznami, Ze nékoho maji,

aby se vyhnuly pfilisnému zajmu pfibuzenstva, potazmo nezadouci socialni kontrole.

Dceram ohledné partnerskych vztahti radily spiSe matky. V rozhovorech mi
mladsi informatorky sdélovaly, Ze otce zajimal vybér partnera az tehdy, kdyz néjakého
méla a bylo potieba ho provéfit. Napiiklad otec Hang se zacal o Sanga vice zajimat az
tehdy, kdyz se spolu bez svatby nastéhovali. Phuong se mi snazila pfiblizit, pro¢ se o

klucich bavi spise s matkou:

,, Phuong: Tatu to néjak nebere. Je to chlap a asi je mu i trapny to se mnou resit.

Zajima se, co ve Skole, ale na kluky se nepta. O tom se bavim spis s mamkou.
Ja: A myslis, Zze mu je to jedno’

Phuong: Ne, to ne. Ale nikdy jsme se o tom nebavili. Zajima ho to spis obecné, jsou to

spis zensky veci. “ (Phuong, 23 let, generace dcer)

Jaké jsou tedy rady matek ohledné partnera a podle ¢eho si dcery partnery
opravdu vybiraji? Mladsi informatorky mi v rozhovorech tvrdily, ze jim jejich vlastni
matky doporucuji najit si Vietnamce kvili reprodukci vietnamské struktury rodiny.

Uvadim piiklad Tey, kterou v CR vychovava teta se strycem:
., 1ea: Teté je to asi jedno. Hlavné, aby byl hodny, vychovany.

Ja: A esi teta, jestli to bude Vietnamec nebo Cech?
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Tea: No asi je ji to jedno, ale stejné asi spis Vietnamce, protoze rikd, Ze mdame stejnou
kulturu. Jo a to takhle hodné ty vietnamsky matky. Protoze Cesky vztahy jsou jiny nez
vietnamsky. Cesi jsou pry samy rozchody a pak rozvody, vietnamska rodina je pevnéjsi,
takze spis Vietnamec. Ale myslim, Ze je to to samy... Samy rozvody ((smich)). (Tea, 24

let, generace dcer)

DalS§im divodem, ktery mi v rozhovoru sdélila Lin, je opét socidlni kontrola.
Vietnamsky piitel je podle rodi¢i pro rodinu reprezentativngjsi nez Cech. K dobrému
obrazu rodiny piispiva to, ze se rodi¢e mohou s vietnamskym piitelem dcery chlubit ve
viethamské komunité, protoze bude spiSe znat vietnamské hodnoty a zvyky. Budou ho
tedy moct pozvat na rodinnou ¢i komunitni oslavu, aniz by se bali, ze udéla n&jakou
ostudu, kterd by hrozila ze strany Ceského partnera dcery. Informatorky mi obecné
sd€lovaly, Ze jejich matkam jde piedevsim o to, aby byl pfitel hodny, slusny, vzdélany a

vychovany.

Co se tyce preference narodnosti partnera, mladsi informatorky se stejné jako
jejich matky snazily vystupovat jako ,,moderni“ a nejprve tvrdily, Ze na tom vubec
nezalezi. V prubéhu rozhovorl i pozorovani jsem vsak zjistila, ze se priklanéji spise
k vybéru vietnamského partnera. O Dung, Hang, Lin a Ngoc jsem diky zG¢astnénému
pozorovani védéla, Ze je jejich pfritel/manzel Vietnamec. Vzdy, kdyz jsme se Vv
rozhovorech dostaly hloub&ji do detaili vztahu s Cechem & Viethnamcem, tak uznaly, Ze
by jim vyhovoval spiSe ,,éesky Vietnamec®. Tim myslely Vietnamce, ktery Zije stejné
jako ony v ¢eském sociokulturnim prostfedi a ma podobny zivotni styl. Kli¢ovou roli
hrala podobna zkusenost s migraci, interakcemi s vietnamskou komunitou v CR a
s Ceskou spolecnosti. Tea a Lin udavaly jako spole¢né vlastnosti napiiklad znalost

jazyka, vietnamskych zvykl a podobné zivotni zkuSenosti:

,, Ten Vietnamec by mi asi vic rozumél, protoze si prosel tim samym. Sice mluvim
Cesky, chodila jsem tady do Skoly, mam Cceské kamarady, to je vsechno v pohode,
vSechno znam. Ale moji rodice jsou Vietnamci a komunita je vietnamska, je to jiny,

prosté nejsem Ceska. V tom by mi nerozumél Cech ani viastné \lietnamec z Vietnamu. ‘

(Tea, 24 let, generace dcer)

,,Ja jako umim dobre cesky a on taky, ale strasnd vyhoda je, Ze nékdy prosté

vvvvv
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Cesky. Je to jednodussi i s moji rodinou vlastné. Nemusim delat Zadnyho prekladatele a
lip ho tak prijali. “ (Lin, 30 let, generace dcer)

Informatorky pfisuzovaly Cechim a Vietnamcim odligné vlastnosti.
Primordialistickym zplsobem rozliSovaly charakteristické rysy jednani (stereotypy),
které jsou podle nich typické pro Cechy a Vietnamce (Geertz, 1996). Toto rozliSovani
mi pfiblizila naptiklad Dung:

., Ti Vietnamci jsou takovi galantnéjsi. Oteviou holce dvere, zaplati veceri. A
nosi darky! (smich). Jsou tak vychovani, je to pro né normdalni. Nemusi t0 byt vsichni,
znam i lenochy a takovy, ktery se zasekli nékde v puberté. Ale ja jsem treba hroznej
gurmdn. No a kam té vezme Cech? Na pivo a na gulds. S Vietnamcem si zajdu tieba na

krevety. No ja myslim a bojim se, Ze bych se s Cechem casem nudila, i kdyby byl fajn.*
(Dung, 28 let, generace dcer).

Nékteré z informatorek se nakonec ztotoznily i s ndzorem matek, se kterym
puvodné nesouhlasily. Tim bylo udrzeni integrity vietnamské rodiny. Naptiklad Phuong

poukazovala na blizsi a zodpoveédnéjsi vztah vietnamského partnera ke své roding:

.. Mam tieba kamarddku, kterd chodila s Cechem. Ten Cech viibec nemél vztah
se svoji rodinou! Jel za rodici treba jednou za 3 mésice a to ho musela nutit. To
Vietnamci nechdapou. Jsou si v ty rodiné daleko blizsi a ta kamaradka by to neprekousla.
Navic po svatbé ta holka jakoby patii i do té jeho rodiny, tak by to bylo divny.
Vietnamec je na rodinu vic vazany, na obé, na rodinu ty manzelky i na tu jeho rodinu. “

(Phuong, 23 let, generace dcer, poznamky z neformalniho rozhovoru)

Informatorky v rozhovorech poukazovaly na to, Ze je rozvod ve vietnamské
komunité z moralniho hlediska stale problematicky. Usuzovaly, Ze by jejich potencidlni
manzZelstvi s Vietnamcem mohlo vydrzet déle neZ s Cechem, i kdyz se nékteré z nich se
svétily, ze s Cechem chodily a nenarazily na vét$i problémy. Podle vypovédi vyplyva,
ze pozadavky na partnera ze strany mych mladSich informéatorek se vétSinou shodovaly
Stim, co by dceram doporucily jejich matky. Kromé vyjednavéani doby, kdy dcery
predstavi partnera rodicim, se mezi matkami a dcerami k tomuto tématu neobjevily

7adné vyrazné mezigeneracni konflikty.
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4.2.3. Tlumocnice emoci: Jazyk a pocit vzajemné sounaleZitosti

Vzajemny pocit soundlezitosti mezi matkami a dcerami byl velmi dilezity a
pfipominany pfedev§im informatorkami zgenerace matek. Ty v rozhovorech
zduraziovaly, ze maji s dcerami velmi blizky vztah. Pii odkazovani na vzajemny vztah
vyuzivaly slovni obraty jako ,,jsme si blizké*, ,,vSe mi Fika®, ,,verim ji“, ,travime spolu
as“. Tyto star$i informatorky vysvétlovaly vzajemnou sounalezitost a intimitu mezi
nimi a jejich dcerami tim, Ze stravily v ¢eském sociokulturnim prostfedi jiz dlouhou
dobu, jsou zde tedy zvyklé, proto dceram rozumi. Dale také v rozhovorech aktivné
poukazovaly to, Ze jsou velmi &asto v kontaktu s Cechy a znaji zdejsi mentalitu, ktera se
lisi od té vietnamské. Velmi silnym znakem jejich distinkce vacéi ,.tradiénim*
Vietnamciim byla také znalost ceStiny. VSechny tyto vyjmenované jevy vytvaiely

spole¢ny svét, ktery mohly s dcerami sdilet a posilovat vzdjemné vazby se svymi

dcerami (Malkki, 1992).

Jak piSe Liisa Malkki, pocit soundlezitosti je posilovan vazbami, které si lidé
vytvareji diky spolecnym zazitkiim, vzpominkam a tfeba i sdilenim prostoru (Malkki,
1992). Jak se na zaklad¢ rozhovord s matkami a predevsim s dcerami ukazalo, klicovym
nastrojem, ktery mize budovani téchto zazitkti a vzpominek zprosttedkovat, je jazyk.
Byly to pfedevsim dcery, kdo problematizoval vzajemny pocit sounaleZitosti a intimity
skrze schopnost ovladat ¢eStinu ¢i vietnamstinu. Ukazalo se, Ze jazykova bariéra mlze
zpusobovat nejen problémy v pfedavani vyznami, ale také omezuje moznosti traveni

spolecného ¢asu matek a dcer.

Janska, Prigvicova a Cermak podotykaji, Ze znalost Geského jazyka je pro
migranta kli¢ova kvili komunikaci s tifady, dorozuméni se v praci a nékdy také kvuli
tomu, aby byl schopen se domluvit se svymi détmi (Janska, Prisvicova, Cermak,
2011)?!. M¢é informatorky z obou generaci hovofily velmi dobfe esky i vietnamsky?

Pfi zGcastnéném pozorovani jsem se soustfedila na to, pifi jakych pftilezitostech

2! Autofi provedli vyzkum jazykovych kompetenci vietnamskych déti a dosli k zavéru, ze estinu
potiebuji predevsim kviili komunikaci s ¢eskymi vrstevniky a kviili studiu na ¢eskych zakladnich Skolach.
Vétsina vietnamskych déti je bilingvni, vyvstava tedy otazka, nakolik je pro mladé Vietnamce dulezita
znalost vietnamstiny. Autofi se zaméfili na déti 1,5. a 2. generace a zjistili, Ze obé generace umi velmi
dobte mluvit vietnamsky a to predev§im kvili tomu, aby se mohly domluvit s rodi¢i. Zaroven také velmi
dobfe ovladaji ¢esky jazyk diky vzdélani v ¢eské skole. Ale pouha polovina rodict se domluvi ¢esky (toto
autoii zjiStovaly skrze informace zkoumanych déti). Dvoujazycné se ve vietnamskych domacnostech
mluv1 spise v piipadé, e se déti narodily az v CR (Janska, Prigvicova, Cermak, 2011).

22 Uroven ¢estiny jsem hodnotila z mého laického poslechu a zaroveii jsem je zadala, aby samy srovnaly,
zda umi Iépe Cesky nebo vietnamsky, a ktery jazyk je jim bliZsi.
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vyuzivaly ¢eStinu ¢i vietnamstinu. VSechny informatorky z generace matek mluvily
Cesky velmi dobfe s vietnamskym ptizvukem. V pribéhu rozhovori hodnotily, zZe
ovladaji 1épe vietnamstinu, ktera je jejich rodnym jazykem a Cesky se pry naucily velmi
dobie proto, ze viechny kromé Anh vystudovaly vysokou §kolu v CR a vechny z nich
byly v aktivnim kontaktu s ¢eskou spole¢nosti. Tvrdily, ze pro komunikaci doma
vyuzivaji spiSe vietnamstinu a CeStinu jen ve vyjimecénych piipadech. Tyto matky
v rozhovorech zdiaraznovaly, ze je velmi dilezité naucit déti vietnamsky, protoze
reflektovaly, Ze je to jedna z mala moznosti, jak détem vietnamstinu ptedat. Tento nazor

sdilela naptiklad Anh:

,wANnh: Doma mluvime vietnamsky. To je prirozeny, ja a manzel tak mluvime cely
Zivot a chceme, aby to deéti umély, kdyz jsou Vietnamci. Ale jako neumi tak dobre.
Nemaji slovni zdsobu a gramatika je tézka. Takze umi spi§ mluvit nez psdat. Ale jinde

mluvi porad jen Cesky.
Ja: A chodi na néjaké kurzy, nebo to umi jen takhle z domova?

Anh: Jenom doma a bavi se tak i nékdy s vietnamskymi kamarady. Ale byla by Skoda a
ostuda, kdyby neumély. I kdyz neumi gramatiku, ale domluvi se. A pro mé je to

prijemnéjsi na né tak mluvit.*“ (Anh, 43 let, generace matek)

Stejné tak Gia mluvi s détmi vietnamsky, protoze vi, Ze €eStinu vyuzivaji vétSinu
svého Casu. Vietnamstinu vnima jako jeden ze znakl vietnamské identity, kterou jeji

T4

déti také ¢aste¢né nesou:

,Narodily se nam Vietnamcim, a i kdyz Zijeme tady, tak by vietnamsky mély
umét. Jsou to porad Vietnamci a taky se musi domluvit s pribuznymi.* (Gia, 60 let,

generace matek)

VietnamsStina slouzila mym star§im informétorkam jako tlumo¢nik emoci,
protoze ji preferovaly pouzivat v soukromé sféfe domova a vSechny se snazily tuto
Znalost predat svym dceram. Padesatileta Linh mi na jedné kulturni akci sd¢lila, ze 1
kdyz umi Cesky, tak se s détmi Castéji bavi vietnamsky, protoze jediné timto zpiisobem
muze vyjadiit vSe tak, jak citi a nedojde k nedorozuméni. Lindquist, Gendron a Satpute
zjistili, Ze jazyk nejenze pomaha konstituovat a regulovat pocity a emoce, ale emoce a
pocity také ovliviuji nas jazyk. Jazyk je tak dalezitym prostiednikem emoci mezi lidmi

ve smyslu jejich vyjadfovani a piedavani jejich vyznami (Lindquist, Gendron a Satpute,
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2016). M¢ starsi informatorky budovaly pocit soundlezitosti mimo jiné i pies emoce,
které na jednu stranu disciplinovaly tim, ze omezovaly fyzicky kontakt s dcerami, na
druhou stranu je v8ak vyjadfovaly pouzivanim vietnamského jazyka, ve kterém si byly

V predavani vyznamu jisté;si.

Mladsi informéatorky vétSinou nebyly v ramei rozhovorti schopny posoudit, zda
umi lépe Cesky ¢i vietnamsky. VétSina z nich vSak uznala, Ze vietnamsky umi spise
mluvit nez psat kvili slozité gramatice, kterou nemély Sanci se pofddné naucit na
zékladni skole. Alternovaly mezi dvéma jazyky podle prostiedi a situaci, ve kterych se

zrovna nachazely, jak popsala naptiklad Dung:

,,Ja to stridam. S rodici mluvim vietnamsky, se ségrou cesky, ta se tady narodila,
tak umi lip cesky. S kamarddkami Vietnamkami vétsinou vietnamsky, ale nékdy nevime
spravné slovo, tak pouZijeme Ceské a néekdy preskocime uplné do cestiny.* (Dung, 28

let, generace dcer)

Podobné situac¢né a relaéné vyuzivaly vietnamstinu a ¢eStinu i dalsi informatorky
mladsi generace. Tyto mladé Vietnamky neshleddvaly mezi sebou a rodici jazykovou
bariéru. VSechny v rozhovorech deklarovaly, Ze s rodic¢i hovofi spiSe vietnamsky, ale
nékteré kombinovaly vietnamstinu v urCitych piipadech i1 s ¢eStinou. Informatorky
z generace dcer byly podle svych vypovédi schopny stejné jako moje informatorky ze
star$i generace vyuzivat vietnamstinu K tlumoéeni emoci se svymi vlastnimi matkami.
Samotné vyuzivani CeStiny nebo vietnamstiny v komunikaci mezi matkami a dcerami
vzajemny pocit soundlezitosti a intimity nijak neohroZovalo. SounaleZitost byla
narusSena nedostateCnou znalosti Ceského jazyka rodi¢d ve vztahu k Cceské
spole¢nosti. Divky si v rozhovorech casto sté¢zovaly, Ze s nimi rodi¢e moc nechodi do
¢eské spole¢nosti. Na akcich, které jsme spole¢né organizovaly, jsem si nikdy nevSimla,
ze by se pfisli podivat rodice nékteré z mych vietnamskych kolegyn, cozZ reflektuji ve

svych terénnich pozndmkéch:

»INa akci (oslava Novéeho lunarniho roku, pozn.) bylo plno mladych Vietnamek,
ale to byly vétsinou zastupkyné riznych vietnamskych neziskovek nebo ty, které chtély
predvadet vietnamské tradice. Bud' byly u stankii s vietnamskym jidlem, nebo vedly
détske tanecni a pévecké sbory, nebo mély informacni stanek, kde ukazovaly posvatné
predmeéty. Ale nepotkala jsem Zadnou z matek mych vietnamskych kolegyn. Ptala jsem

se Mai, proc¢ je nevzala s sebou, aby vidéli, co viastné déld a pripravuje a ona mi
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odpoveédeéla, ze se rodice takovych akci moc neucastni. Pry neumi moc cesky a citi se
takovi nesvi. Kdyby se pry prisli podivat, tak by vydrzeli jen chvili, protoze to neni moc
oslava pro Vietnamce, spis takova ukdzka pro Cechy a taky se tu vétSinou mluvi cesky a
to oni nezvidadaji. Mrzelo ji to, vypadalo to, Ze se chtéla pochlubit, ale kviili tomu, Ze

rodice kvuli jazykové bariére mezi Cechy moc nechodi, tak ani neméla Sanci.’

(Poznamky z terénniho deniku, 12. 2. 2015)

Casto jsem se po rozhovoru s informatorkou z generace dcer snazila domluvit,
zda by bylo mozné udélat rozhovor 1 s jeji matkou. Bud’ jsem dostavala odpovédi, ze
maminka na takovéto véci neni, nebo Ze neumi dostate¢né dobie cesky na to, abych s ni

vedla tak dlouhy rozhovor.

Interakce s ¢eskou spolecnosti je klicovou soucasti zivota mlads$i generace
vietnamskych divek. Je to prostiedi ¢i svét, ve kterém travi vétSinu svého Casu a aktivit.
Tento svét vSak ¢ast mych informatorek nemutze sdilet se svymi rodici a citi, Ze je to
jedna z pficin, ktera vytvaii mezi détmi a rodiCi bariéru. Jazyk se tak ukazuje byt
prostiednikem mezi jejich svéty a neznalost CeStiny tak znemoznuje matkdm
participovat ve svétech dcer. Pocit sounalezitosti je omezen tim, Ze spolu nemohou
prozivat spoleéné zazitky a vzpominky, které si dcery vytvaieji v ramci svych aktivit

Vv ¢eském sociokulturnim prostiedi (Malkki, 1992).

V pribéhu rozhovort se také ukdzalo, Ze omezend znalost ¢eStiny rodi¢lh mych
informatorek zpisobuje, Ze jsou rodice Casto odkazani na pomoc svych déti, co se tyce
napiiklad komunikace s afady. Schopnost mnou zkoumanych dcer hovofit Cesky se
stava prostifednikem kontaktu vietnamskych rodi¢i s Ceskou spolecnosti. Tato
zodpovédnost, kterou dité¢ zastava v jiz utlém veéku, muize zplsobit, Ze se déti citi
vyuzivany svymi rodi¢i kvili tomu, Ze umi lépe cesky nez oni. Napiiklad Ngoc mi
vypravéla, ze za rodice musela chodit na postu, tlumocit jim na ufadé a i ve Skole bylo

vSe na ni, protoze rodice obtizn¢ komunikovali s uciteli:

wJe to takovy zvlastni pocit, kdyz jsi mala a rodice by za tebe méli zarizovat véci,
ale délas je naopak ty za né. Jsou na tobé v tomhle jakoby zavisli.* (Ngoc, 19 let,

generace dcer)

I dal8i informétorky mladsi generace v ramci rozhovorl reflektovaly, Zze za

rodi¢e piebiraly zodpovédnost, a¢ by to mélo byt naopak. Tento pocit narusoval
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vzajemny vztah dcer s matkami, ktery mél byt zalozen na vzajemné sounalezitosti a
intimité. Misto role dcery piebiraly v ur¢itych situacich mé informatorky roli tltumo¢nic

rodica.
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5. ZAVER

,, VSichni jsou vzdycky prekvapeni, jak dobie mluvim cesky. VSichni vidi
Vietnamce porad stejne — pracuji ve vecerce, neumi cesky a jsou uplne mimo. Mé to
prijde jesté srandovni, protoze mé bavi lidi prekvapovat, ale uz by si na to méli Cesi
zvyknout. Porad na mné hledaji néco extra. Pritom viastné nejsem vitbec zajimava!

((smich))““ (Ngoc, 19 let, generace dcer)

Tento vyrok mne provazel v pribehu celého vyzkumu. Kazdé z informatorek
méla potfebu zdliraznit, ze jim pfipaddm az moc natéSena na prevratné poznatky, ale ze
na ni nemam hledat zddné speciality a ¢asto mé na zacatku rozhovoru varovaly, Ze se od
nich nic zajimavého nedozvim, protoze si nepiipadaji jako ,,tradi¢ni* Vietnamky. Jeste
dodavaly, ze po rozhovoru odejdu nejspise zklamana. Ano, mély pravdu, ale jen
V jednom ze dvou tvrzeni — do vyzkumu jsem vstupovala s nadSenim, ze se dozvim plno
zajimavosti a ,,tajnych informaci, které se k Cechiim pres relativné uzaviené dvete
vietnamské komunity vétSinou nedostavaji. Rozhodné¢ ale nebyla pravda, ze bych
z rozhovort odchazela zklamana! Pravé naopak. I kdyz vim, Ze bych pfti etnografickém
vyzkumu neméla do terénu vstupovat s hypotézami, pteci jen jsem si byla védoma
stereotypt, které o vietnamské komunité koluji. Samoziejmé jsem se je snazila
Vv pribéhu vyzkumu reflektovat a pokousela se od nich oprostit, ale i pies to se tu a tam
ozyvaly, a ja pak byla po kazdém z rozhovort velmi piekvapena, ze v ¢eské spolecnosti

stale jeste tak intenzivné koluji.

Téma mezigeneracnich genderovych strategii jsem zpracovala prostfednictvim
kvalitativnich metod etnografického vyzkumu. Primarni technikou sbéru dat byly
polostrukturované rozhovory, zi¢astnéné pozorovani slouzilo jako doplnéni kontextu
dat ziskanych v prubéhu rozhovord. Vyzkum se skrze analytickou kategorii genderu
zaméfil pfedev§im na matetské praktiky vychovy a strategie dcer, kterymi se s t€émito
praktikami vyrovnavaji. Klicovym tématem byly genderové strategie informatorek
Z generace matek a predevsim dcer, naptiklad vybér partnera, vyjedndvani genderoveé
identity v ramci rodiny, $koly, potazmo i vietnamské a ¢eské spole¢nosti. VSechny tyto
strategie byly zkoumany v souvislosti s vyjednavanim mezigeneracnich vztahti mych

informatorek.

Jak jsem jiz psala vyse, v prubéhu vyzkumu jsem ocekavala, Ze se dozvim, jak

413

moc jsou mé informatorky ,,jiné*, moznd dokonce ,.exotické”. M¢é informatorky se
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opravdu identifikovaly jako odlisné, ale v uplné jiném smyslu, nez jsem piedpokladala
j&. Vyuzivaly praktiky distinkce, aby se odlisily od ostatnich Vietnamct, které vnimaly
jako ,tradi¢ni* (Bourdieu, 1998). Samy sebe popisovaly jako ,,moderni* Vietnamky,
které jsou na rozdil od ,.tradi¢nich® Vietnamcli emancipované a kladou daraz na svou
individualitu (Bauman, 2002). Konkrétnimi znaky distinkce pro n¢ byla naptiklad doba
stradvena v Ceském sociokulturnim prostiedi, vzdélani a intenzivni interakce s Ceskou
spolecnosti. Tyto narativni strategie vymezovani vyuzivaly informatorky v prib¢hu
vetSiny témat, které jsem s nimi rozebirala. Ja jsem se rozhodla nevytvaret nalepku
jinych a vyvarovala jsem se pouzivani terminu ,,1., 2. a 1,5. generace Vietnamek®, ktery

|66

by je podle mého nazoru proti jejich vili ,.exotizoval“ v ocich ¢eské spolecnosti a
zaroven by je mohl fadit do kategorie ,tradi€nich® Vietnamcl, ¢emuz se vSechny
informatorky samy vyhybaly. Jako hlavni znak distinkce se ukdzalo byt vzdélani, které
slouzilo informatorkam i jako socialni kapital v tom smyslu, jak ho chape Bourdieu. Pro
generaci matek predstavovalo vzdélani predevSim zdroj uznéni ze strany cCeské i
vietnamské spolecnosti, diky némuz byly schopny lépe navazovat kontakty. Dcery
vnimaly vzdélani spiSe jako socidlni kapital, ktery jim pfinese opravnéni a kompetence
k lepSimu uplatnéni se na pracovnim trhu (Bourdieu, 1986). Vzdélani bylo nahlizeno
ob&ma generacemi jako statusovy symbol, ktery p¥inasi prestiZ celé rodiné (Sanderova,
2000). Ukazalo se, ze smysl studia mize byt podminén genderem ditéte. Podle
informatorek vnimaji ,tradicni* Vietnamci vzdé€lani dcer jako kapitdl k nalezeni
manzela, ktery je ekonomicky zajisti, ne jako kapital k nalezeni dobrého zaméstnani.
V praxi to ale nakonec vypada tak, Ze se Zena musi vyrovnavat s tzv. ,,dvojim dnem®,
kdy zastava jak placenou praci v zaméstnani, tak i tu neplacenou prostiednictvim péce o
domacnost (Williams, Dempsey, 2014). Pfredev§im mladsi informatorky se proti tomuto
pfistupu vymezovaly a narativné se definovaly jako aktivni a emancipované aktérky,

které studuji predevsim kvuli zlepSeni moznosti na pracovnim trhu (Erel, 2009).

Vzajemnou blizkost a intimitu mezi matkami a dcerami tematizovaly
informatorky pfedevsim skrze fyzickou blizkost, praktiky matetské kontroly, sdileni
zkusenosti s vybérem partnera a také skrze jazyk. Informatorky z generace dcer si
stéZovaly pfedevsim na to, Ze jim chybélo v prub¢hu détstvi matetské objeti €i jiny
fyzicky kontakt. Dopliiovaly také, Ze kvili vysokému pracovnimu nasazeni rodict
travily plno ¢asu u svych ¢eskych babicek ¢i tet. Generace matek vSak nedostatek

fyzického kontaktu nevnimala jako bariéru mezi rodici a détmi, ale interpretovaly ho
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jako prostedek disciplinace emoci, kterym |ze naopak udrzet integritu vietnamské
rodiny (Lutz, White, 1986). V tomto piipadé pfedevsim mladsi informatorky narativné
odkazovaly na akultura¢ni trhlinu, ktera vznikla mezi dvéma generacemi kvili odlisné
intenzité kontaktl s ceskou spolecnosti (Ho, Birman, 2010). Pfisna matetska kontrola se
z pohledu matek ukazala byt dalsi praktikou, ktera udrzuje integritu vietnamské rodiny.
Informatorky se vici ni vymezily, protoze ji vnimaly jako prosttedek, ktery vyuzivaji
»tradicni“ vietnamsti rodice. V prubéhu rozhovort vSak vyslo najevo, Ze ji v nékterych
ptipadech mé starsi informatorky i piesto vyuzivaly. Informatorky z generace matek
praktikovaly patriarchalni kontrolu Zenské sexuality tak, jak ji popsala i George. Divky
podléhaly ve srovnani s chlapci ptisnéjsi kontrole vystupovani na vefejnosti, vzdélani,
zamé&stnani a hlavné jejich vybéru partnera (George, 2005). Kontrole podléhalo
pfedevs§im udrzovani jejich moralni pocestnosti, protoze ta je predmétem hodnoceni
vietnamské komunity zvnéjSku. Toto hodnoceni poté ovliviiuje dobré jméno celé rodiny
(Bankston, Zhou, 2001). Pravé socialni kontrolu vnimaly mé mladsi informatorky jako
hlavni ditvod ptisné rodi¢ovské kontroly a zarovei ji fadily do ,.tradi¢nich* praktik, vici
kterym se vymezovaly. Pokud to bylo nutné, volily mladsi informatorky proti této

kontrole rizné rezistencni praktiky.

Co se ale tyce vybéru partnera, mély informatorky v podstaté svobodné
moznosti Volby, protoze tvrdily, Ze mezi nimi a jejich matkami panuje vzajemna divéra
a svij milostny zivot s matkami dobrovolné probiraly. Pokud matky mych mladsich
informatorek kontrolovaly vybér partnera dcer, tak jen za ti¢elem udrzeni
heteronormativity, a to opét kvuli socialni kontrole vietnamské komunity (Warner,
1991). Informatorky z generace dcer si stézovaly pouze na rodicovskou snahu partnera
co nejdiive poznat a provéfit. AC vSechny informéatorky tvrdily, Ze jim na narodnosti
svého partnera nebo partnera dcery nezalezi, coz je pro né znak ,,modernosti*, tak se po
hlubsi diskusi pfiklonily k preferenci vietnamského pfitele, nejlépe ,,ceského
Vietnamce®, protoze mu primordialistickym zptisobem pfisuzovaly ur€ité rysy jednani,
které jim vice vyhovuji (Geertz, 1996). Zduraznovaly predevsim, ze Vietnamec je
idedlnim partnerem, ktery pomuze udrzet integritu vietnamské rodiny, coz plivodné

oznacovaly jako pfistup ,,tradi¢nich* Vietnamct.

Poslednim tématem, prostfednictvim kterého hovofily informatorky o vzajemné
blizkosti, byl jazyk. Pocit vzajemné sounalezitosti je vytvafen prostifednictvim

spoleénych zazitkl, vzpominek a budovani spole¢nych svéta (Malkki, 1992). Matky
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s dcerami sice nemély potize se vzajemné dohovofit, protoze vSechny umély
vietnamsky, ale matky mladsich informatorek mély problémy s cestinou. Proto mohly
jen omezen¢ participovat ve svété svych dcer, které travily vétSinu svého Casu
aktivitami v ramci ¢eské spole¢nosti. Toto nesdileni svétu, potazmo zazitka a
vzpominek naruSovalo jejich vzdjemny pocit sounalezitosti. Informatorky z generace
matek navic preferovaly hovotit s dcerami vietnamsky, protoze je pro né vietnamstina
matefskym jazykem a citily, Ze tak 1épe vyjadii své pocity. Emoce byly na jednu stranu
disciplinovany omezenym fyzickym kontaktem (Lutz, White, 1986). Pro jejich
vyjadieni volily matky s dcerami vietnamsky jazyk, ktery se tak stal tltumo¢nikem

emoci (Lindquist, Gendron a Satpute, 2016).

Vyzkum samoziejmé otevira dalsi témata ke zpracovani. V prubéhu rozhovort a
zG¢astnéného pozorovani mne napadaly dalsi vyzkumné otazky, které jsem vzhledem
k ¢asovému omezeni vyzkumu nestihla rozpracovat. Velmi zajimavé by bylo
analyzovat, jak se méni rodinné hierarchie a genderové role uvnitt vietnamskych rodin
napfi¢ riznymi generacemi v ¢eském sociokulturnim prostfedi. V§imala jsem si také, ze
urodnou padou pro dalsi vyzkum by mohlo byt aktivni aktérstvi vietnamskych Zen a
vyjednavani jejich genderovych roli ve vefejném prostoru, napiiklad skrze zapojeni se
do riznych vetejnych aktivit at’ uz vietnamské ¢i ¢eské spole¢nosti (Erel, 2009). Mnoho
z mych informatorek se snazilo participovat na riiznych kulturnich akcich, ¢i poradat
aktivity pro vietnamskou mensinu v CR. Lze fict, Ze tak bofily stereotypy o
vietnamskych genderovych rolich. Je vSak nutné reflektovat, Ze mij vyzkumny vzorek
byl relativné homogenni — v§echny informatorky bylo moZné zatadit do stfedni socidlni
tfidy, viechny vystudovaly nebo planovaly studovat VS, umély velmi dobie éesky a
citily pocit sounalezitosti s ¢eskou spolecnosti. Od Vietnamek, které nejsou v kontaktu
s Geskou spolegnosti a nestudovaly VS, bych nejspise ziskala odlisna data, zato by byl
ale problém se s nimi dorozumét. Moje data také ovlivnilo to, Ze jsem se bohuzel
nedostala do domacnosti samotnych informatorek, protoze Zeny z generace dcer
preferovaly setkani bud’ v kavarné, nebo v jiném vetejném prostoru s omluvou, ze Si
jejich rodice chrani soukromi a na vyzkumniky nejsou zvédavi. Star$i informatorky
byly zase natolik zaneprazdnéné, ze mne pozvaly bud’ k sobé€ do prace, nebo se se mnou
seSly po skonceni kulturni akce, na které jsme spolupracovaly. Nepochybuji, ze bych
rozkryla mnoho dal$ich kontextt, pokud bych se dostala k informatorkam do soukromé

sféry domova.
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TéSim se, az si mé informatorky vysledny text vyzkumu piectou. Mladsi
generace zen byla pfijemné piekvapena, ze nezkoumam naptiklad jejich uroven ceského
jazyka, ale snazim se proniknout hloub¢ji a byly zvédavé, co nakonec zjistim. Starsi
informatorky zase nejdiive nechapaly ucel mého vyzkumu, protoze byly uz piilis
navyklé na pragmatické otazky vyzkumniku a byly pfesvédceny, ze jsou jediné, které se
mi takto oteviené svéii. Opak byl pravdou. Vétsina z nich se mi prostfednictvim
rozhovort snazila vysvétlit, Ze jsou emancipovanymi aktivnimi aktérkami a Ze by si
praly, aby to nevnimaly jen ony samotné, ale aby si to uvédomili také nékteti Cesi.
Doufam tedy, Ze se mi alespoi ¢aste¢n€ povede docilit toho, co vyjadiila po skonceni

naseho rozhovoru Quy:

..Nejvic mé stve to, Ze jsou nékteii Cesi hrozné zabednéni. Ja pracuju ve
svém kramé s oblecenim, ale oni si o mné mysli, Ze jsem prosté néjaka prodavacka
S hadrama, kterd neumi Cesky, protoze je tu porad zaviend. Pritom stejné jako jd, tady
md plno Vietnamcu vysokou Skolu, vychovali déti a vsadim se, ze toho dokdzali vic, nez
néjaky pubertak, ktery si tady na me ukazuje. Asi si toho vsimate i vy v tom vyzkumu, tak
snad si to pak nekdo precte!  (Quy, 51 let, generace matek, terénni poznamky

z neformalniho rozhovoru, 2. 2. 2016)
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PRILOHA

Medailonky informatorek
Gia (60 let)

V CR zije sedmnact let. Patii mezi prvni vietnamské studenty, ktefi do CSSR piijeli v
70. letech 20. stoleti studovat na zikladé vzajemnych smluv mezi CSSR a VDR. Po
studiich v CSSR se vratila zpét do Vietnamu a v roce 1998 se do CR vratila jiz natrvalo.
V CR vystudovala VS technického zaméfeni, v pribéhu studii potkala svého
vietnamského manzela, ktery studoval doktorat. Ma dvé déti - deeru, ktera studuje VS a
syna na gymnaziu. Vlastni restauraci a je aktivni Clenkou nékolika vietnamskych a

¢eskych spolkd.
Anh (43 let)

V CR zije osmnact let. Z Vietnamu se piistéhovala za manzelem, ktery jel do CR
podnikat. Vystudovala VS ve Vietnamu. M4 dvé déti, dceru a syna, oba dva chodi na

stiedni Skolu. Vlastni cestovni agenturu.
Thuy (46 let)

V CR (CSSR) zije tiicet jedna let. Do CSSR se z Vietnamu piistéhovala v 15 letech za
svou matkou. Vystudovala zde gymnazium a VS zaméfenou na mezinarodni vztahy. M4
syna a dceru, oba dva chodi na zikladni $kolu. Manzel je Cech. Thuy je médni

navrharka a vlastni ochod s oble¢enim.

Quy (51 let)

V CR zije osmnact let, s manZelem pfijela z Vietnamu za praci. Nejprve studovala
kurzy &estiny, poté pracovala jako piekladatelka. Pozd&ji vystudovala VS v CR. M4
dceru, ktera také studuje VS a syna na stfedni $kole. Spoleéné s manzelem vlastni
obchod s obleCenim v trznici Lotus a je jednou z vedoucich ¢lenek vietnamského spolku

pro zZeny.
Linh (50 let)

V CR Zije dvacet jedna let. Studovala ve Vietnamu, poté se s manzelem piestéhovala do
CR. V CR se ji narodili dva synové, jeden studuje VS a druhy jiZ pracuje. Linh je velmi

aktivni v ramci vefejného zivota vietnamské komunity, aktivné plsobi jako
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organizatorka riznych vietnamskych oslav, vede détské aktivity ve vietnamskych
sdruzenich. S Linh jsem neprovadé¢la polostrukturovany rozhovor, ale neformalné jsem
si s ni povidala pti kulturnich akcich. Poskytovala mi velmi cenné informace a pomohla
mi tak sméfovat vyzkum a témata rozhovorti s ostatnimi informatorkami. Rozmluvy s ni

jsem zachycovala v terénnich poznamkach.
Hang (28 let)

Do CR piijela z Vietnamu s rodi¢i v osmi letech. Dokoncila bakaléaiské studium
zamétené na vetfejnou spravu a pracuje na administrativni pozici ve statni spravé. Zije s

pritelem, se kterym planuje svatbu.
Lin (30 let)

Lin se do CR prestéhovala z Vietnamu s rodi¢i v sedmi letech. Vystudovala sociologii v
Brné a odstéhovala se z moravského mésta, kde ziji jeji rodice, do Prahy. V dobé
rozhovoru byla t€hotna a planovala svatbu s pfitelem, se kterym Zzila. Pracuje v moédnim

salonu v trznici Lotus, kde poméha navrhovat Saty.
Ngoc (19 let)

Narodila se v Némecku, ve dvou letech se s rodi¢i prestéhovala do CR. V dobé
rozhovoru se pfipravovala na maturitu, jejim planem bylo studovat vysokou Skolu
zamétfenou na mezinarodni vztahy. Byla velmi aktivni pfi planovani riznych kulturnich
akci v rdmci méstské casti, ale pomadhala organizovat i akce v ramci vietnamské

komunity v trZnici Lotus. Ngoc byla mou nejmladsi informétorkou.
Dung (28 let)

Dung se prestéhovala do CR s rodi¢i v péti letech z Vietnamu. Dokoncuje magisterské
studium japanistiky a religionistiky a pracuje v neziskové organizaci. Bydli s rodi¢i v

rodinném dome¢, ale planuje si najit vlastni bydleni.
Tea (24 let)

Tea se do CR pristéhovala ve dvanacti letech. Piivodné ji sem poslali rodiée pouze na
prazdniny za jeji tetou a strycem, poté se ale za souhlasu Tey domluvili, ze zlistane zit v
CR. Tea nastoupila na zakladni $kolu, za rok se ji podafilo naugit Gesky a pokradovala

ve studiu na gymnaziu. Poté se pfestéhovala do Prahy, kde Zije se svymi sestfenicemi v
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byt a studuje bakalaisky program na VSE. Zatim nepracuje na plny vazek, chodi

pouze na brigady.
Phuong (23 let)

Phuong pfijela do Cech v deseti letech. Rodi¢e se do CR piestéhovali jiz t¥i roky
predtim, aby vybudovali zdzemi pro rodinny zivot, mezitim zila Phuong u babicky v
Hanoji. Po piijezdu piestoupila na &eskou zakladni §kolu. Nyni studuje VSE a stale Zije
s rodi¢i. Chodi na rizné brigddy a organizuje udalosti pro mladé Vietnamce (plesy,

srazy studentl, spravuje internetové stranky, kde se setkavaji mladi Vietnamci).
Mai (23 let)

Mai se do CR prestéhovala v sedmi letech s rodi¢i. V Praze jiz pred tim zili jejich
ptibuzni, proto si vybrali Ceskou republiku, aby méli jednodussi zadatek Zivota v
novém prostiedi a jiz od zacatku méli rodinné zdzemi a mnoho kontakti z vietnamské
komunity. Mai studuje sociologii na VS, mezitim pomah4 organizovat kulturni akce
Vv aredlu trznice Lotus a pomdhd rodi¢im v obchodé€ s oblecenim. S Mai jsem stejné
jako s Linh (50 let) neprovadéla polostrukturovany rozhovor nahravany na diktafon, ale
velmi ¢asto jsem si s ni neformalné povidala. Poskytla mi velmi duilezité informace,

které dokreslovaly kontext mého vyzkumu.
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