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Anotace

Prace ,.Bhagavadgita a JidaSovo evangelium® porovnavd text v nedavné dobé¢
prelozeného a vydaného gnostického textu Jidasova evangelia s vrcholem indické
duchovni literatury Bhagavadgitou. Ob¢asné si prace vypomaha textem knih Nového
zakona.

Po shrnuti informaci o JidaSovi z Nového zakona a stru¢ném nastinéni prostredi, ze
kterého kazdy ztextl pochazi, je cely text JidaSova evangelia postupné porovnan
s odpovidajicimi ver§i Bhagavadgity.

Cilem je ziskani piehledu o prostoru, ve kterém se tyto texty, odlisné po strance
literarni i nabozenské shoduji, piipadné kde jsou v rozporu. Prostor shodného pfistupu
by mél slouzit k vyuziti JidaSova evangelia jako hodnotného textu po duchovni
strance. Mé€l by byt moznosti k porozuméni mystice rané kiestanské gnose a novym
impulzem pro rozjimani o mystériu Kristovi obéti.
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Summary

Thesis ,,Bhagavad Gita and the Gospel of Judas“ compares the recently translated
and released text of the Gnostic Gospel of Judas with the top of the Indian spiritual
literature Bhagavadgita. Occasionally is worked by the text of the New Testament.

After a summary of information about Judas in the New Testament and briefly
outline the culture and religion from which each of the texts comes, the whole text of
the Gospel of Judas gradually compared with the corresponding parts of Bhagavad
Gita.

The aim is to obtain an overview of the agreeing parts of the both very different
texts. Identical parts should be used for recovery of the Gospel of Judas as a valuable
text for spiritual site. It Should be used to understand the early Christian gnosis, and as
the new impuls for contemplation of the mystery of Christ's sacrifice.
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2. Prolog

,»Osud JidaSe z Kariotu nas vrha v propastny udiv. Vzdyt’ tento ¢lovek prisel naplnit
proroctvi. Musil prodat syna Boziho za tficet stfibrnych. A zrddctv polibek je stejné
jako uctivané kopi a hieby jednim z nezbytnych nastroji utrpeni Kristova. Bez Jidase
by nebylo tajemstvi dokonéano a lidstvo nebylo vykoupeno.*

Presto byva Jidas zatracovan laiky i teology. Nekteti mystici, vCetné patizského
abbého Oeggera, se s JidaSovym zatracenim ve své soucitné dusi nechtéli smifit. Abbé
Oegger tusil, Ze je v sdzce BoZi milost a ze je JidaS spasen. Jeho nejistota vSak byla
nesnesitelnd a tak jedné noci vstoupil do liduprazdného chrdmu, kde poklekl pied

hlavnim oltafem a modlil se:”

, Pane Boze, Boze slitovani a lasky, je-li pravda, ze jsi piijal do své slavy
nejnestastnéjsitho ze svych ucedniki, je-li pravda jak doufam a chci véftit, ze Jidas
Iskariotsky sedi po tvé pravici, rozkaz, aby sestoupil ke mné a sam mi oznamil vrchol
tvého milosrdenstvi.

A ty, jemuz lidé zloteci plnych osmnéct stoleti a jejz uctivam, protoze se zda, ze jsi
vzal na sebe jediného peklo, abys ndm ponechal nebe, obétni berane zradcii a
vérolomniki, 6 Jidasi, pfijd’ a vloz na mne ruce a vysvét’ m¢ na knéze milosrdenstvi a

"G‘

lasky

,KdyZ se takto pomodlil, ucitil knéz lezici na tvafi, jak se mu na hlavu kladou dvé
ruce, jako je na né klade biskup pfi vysvécovani na knézstvi. Druhy den oznamil
arcibiskupovi své poslani. - "Jsem,” fekl mu, '’knéz milosrdenstvi podle fadu JidaSova,
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secundum ordinem Judas.’

»A jesté téhoZz dne odeSel pan Oegger do svéta, kazat evangelium neskonalého
slitovani ve jménu vykoupeného Jidase. Jeho apostolovani zaniklo v bid¢ a v Silenstvi.
Pan Oegger se stal swedenborgidanem a zemfel v Mnichove¢. Je to posledni a nejmirnéjsi
kainita.

Anatole France, Epikurova zahrada, 1921
(France 1955, s.37-38)



3. Uvod

Ptehodnoceni JiddSova ¢inu a osudu pfichdzi s dvacatym stoletim do popiedi
zajmu, ¢i alespon v Gvahu. Jak je 1 z prologu patrné, kategorické zavrzeni JidaSe ma
fadu Gskali. Celé dvacaté stoleti se pak z riznych smérl ozyvaji hlasy myslitell, kteti se
ve svém rozjimani nespokojili s pfedstavou, Ze jeden z JeziSovych nejblizsich, by byl
¢irym, navzdy zavrzenym d’ablem.

S prichodem jednadvacatého stoleti pfichazi i zvefejnéni textu JidaSova evangelia.
Tento text jde dal, nez aby hledal ulevy ¢i omilostnéni pro Jidase. Prezentuje ho jako
nejlepsiho z uc¢ednikii. Jako toho, kdo ostatni ucedniky prevysi, protoze bude obétovat
toho c¢loveéka, kterym je Kristus odén. Jida$ je jediny, kdo se dokaZe postavit pred
Kristem.

Porovnani s Bhagavadgitou, textem zcela odliSnym, mne piivedla Steinerova
pfednaska Bhagavadgita a Pavlovy dopisy. Pfes znacny rozdil mezi novozdkonnimi
spisy a gnostickym evangeliem je zde jisté pojitko porovnani po vSech strankach
vrcholného dila vychodni filosofie a mystiky s horkou jehlou psanym evangeliem rodici
se a bujici kiestanské gnose.

Ackoli mnozi, zejména laicka vetejnost, ocekavaji od nedavno objeveného textu
nové informace o JidaSovi, nebude historickd stranka textu nasim z&jmem.

Otazka zni:

Ve kterych bodech se prolind moudrost vychodni filosofie zachycena
Bhagavadgitou s mystikou gnostického pfibéhu JidaSova evangelia?



4. Jidas

4.1. Jidas v Novém zakoné

4.1.1. Evangelium podle Marka

O Jidasovi jsou zminky ve vSech CcCtyfech evangeliich a také ve Skutcich
apostolskych. V nejdiive sepsaném Markové evangeliu je prvné zminén ,Jidas
ISkariotsky, ktery ho pak zradil* u ptileZitosti ustanoveni dvandcti apostolt (Mk 3,19).
Daéle se o Jidasi Marek zminuje az dva dny pted Velikonoci slovy ,.Jidas ISkariotsky,
jeden z Dvandcti, odesSel k veleknézim, aby ho (JezZise) zradil. Ti se zaradovali...a slibili
mu penize. I hledal vhodnou prileZitost, jak by jim ho vydal“ (Mk 14,10-11).

Nasleduje posledni vecete, pti které Jezis tekl: ,,Amen, amen, pravim vam, Ze jeden
z vas mne zradi, ten, ktery se mnou ji** (Mk 14, 18). Zarmoucenym ucednikiim odpovida
na jejich dotazy ,,Snad ne ja?* takto: ,Jeden ze Dvandcti, ktery se mnou namaci chléeb
v téze mise. Syn clovéka odchazi, jak je o ném psano, ale béda tomu, ktery Syna clovéka
zrazuje. Pro toho by bylo lépe, kdyby se byl viibec nenarodil.* (Mk 14,20-21).

Dalsi zminka o JidaSovi je aZ pfi zatykani, kdy Jezi§ veli: ,,Vstante, pojdme! Hle,
pribliZil se ten, ktery mne zrazuje*. Na to pfichazi Jida§ s meci a holemi ozbrojenym
zastupem, vyslanym veleknézimi, zdkoniky a starSimi. JidasS pak se zastupem domlouva
znameni, kterym uréi, kdo je Jezi$, tedy znamy ,,Jidasav polibek* slovy ,,Kterého
polibim, ten to je. Toho zatknéte a pod dozorem odvedte.” Zajimava zména je
v kralickém vydani: ,,...jméetez ho, a vedte opatrne*. Jidas tedy pfistoupil k Jezisi a se
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slovy ,,Mistie!“ ho polibil. Nacez byl Jezis$ zajat. ,,Tu jeden z téch, kdo stali kolem, tasil
mec, zasahl veleknézova sluhu a utal mu ucho®. Reakce na tento vypad neni dale
zminéna, Jezi§ komentuje situaci: ,,Vysli jste na mne jako na povstalce....Denné jsem
vas ucival v chramé a nezmocnili jste se mne. Ale je tieba, aby se naplnila Pisma!* Na
to JeziSe vsichni opustili a rozutekli se. (Mk 14, 42-50)

Nasleduje jesté zvlastni dodatek, nemajici v evangeliich obdobu, ktery v kralickém
piekladu zni: ,Jeden pak mladenecek sel za nim, odin jsa rouchem Inénym po nahém
tele. I popadli jej mladenci. On pak opustiv roucho, nahy utekl od nich. “ (Mk 14,51-52)
To je vSe podstatné, co se o JidaSovée roli piSe v Markovu evangeliu.

4.1.2. Evangelium podle Matouse

V potadi jako druhé bylo sepsano MatouSovo evangelium. Nalézame zde né€kolik
doplnéni. Nejprve je urcéen zradce piimo, tedy ten ,.kdo se mnou omocil ruku v mise®.
(Mt 26,23) Dalsim upfesnénim je navazani na Jezisiv vyrok na hlavu zradce ,,...Pro
toho by bylo lépe, kdyby se byl viitbec nenarodil“. V Matousovu evangeliu stoji dale:
,.Na to rekl Jidas, ktery ho zrazoval: ,,Jsem to snad jd, mistie? Rekl mu (Jezis): Ty sam
Jsi to rekl*. (Mt 26,25)



Ptib¢h zatéeni je liCen témét shodné. Nepatrné odliSnosti jsou pii urceni téch, kteti
vyslali zatykaci zastup. Matou§ vynechava zdkoniky. Snad vyznamnéjsi zmeénou je

v .

rozhovor Jidase s JeziSem pii identifikacnim polibku. Oproti Markovu ,,Mistie

1 je
v Matousovi zaznamendna cela slovni vyména. Jidas: "Bud’ zdrav, Mistre". JeZis:
"Priteli, konej sviij ukol!" V kralickém znéni stoji pomérné rozdilny vyraz ,,Ptiteli, na¢
jsi prisel?* (Mt 26,49-50).

D¢j pokracuje jako u Marka zatenim JeZiSe. Na rozdil od Marka se JeZi§ vyjadiuje
k onomu utatému uchu: "Vrat’ sviij mec na jeho misto; vsichni, kdo se chapou mece,
mecem zajdou. Ci myslis, Ze bych nemohl poprosit svého Otce, a poslal by mi ihned vic
nez dvandct legii andelii? Ale jak by se potom splnila Pisma, Ze to tak musi byt? (Mt
26,52-54)

V Matousovi se vSak dozvidame také o JidaSovu osudu po JeziSovu zateni. ,,Kdyz
Jidas, ktery ho zradil, videl, Ze Jezise odsoudili, pocitil vycitky, vratil tFicet stribrnych
veleknézim a starSim a rekl: "Zhresil jsem, zradil jsem nevinnou krev!" Ale oni mu
odpovédeli: "Co je nam po tom? To je tvoje vec!" A on odhodil penize v chramé a utekl;
Sel a obesil se. VeleknézZi sebrali penize a rekli: "Neni dovoleno dat je do chrdamové
pokladny, je to odmeéna za krev." Uradili se tedy a koupili za né pole hrncifovo k
pohibivani cizincii. Proto se to pole jmenuje 'Pole krve' az dodnes. Tak se splnilo, co je
receno usty proroka Jeremiase: 'Vzali tricet stribrnych, cenu cloveka, na kterou ho
ocenili synové Izraele;, a dali ji za pole hrncirovo, jak jim prikazal Hospodin.” (Mt
27,3-10)

4.1.3. Evangelium podle Lukase

Také v LukdSovu evangeliu se liceni udélosti okolo JidaSe misty rtizni. Prvni
mySlenka na zradu je rozsifena o vysvétleni. Do JidaSe totiz vstoupil satan. (L 22,3)
JeziSovo oznaceni zradce pii vecCeti zni ,,Avsak hle, miij zradce je se mnou u stolu. Syn
Cloveka jde, jak je urceno, béda vsak tomu cloveku, ktery ho zrazuje.” Vyrok neni dale
apostoly komentovan. Nikdo se nepta, kdo je zradcem. (L 22,21-22)

Zcela nové je zde pfed odchodem na Olivovou horu, misto JeziSova zatCeni,
zminka o JeziSovu piikazu k ozbrojeni. Vybizi apostoly, aby vzali méSec, prodali, co
maji a nakoupili mece. "Pane, tu jsou dva mece.", odpovidaji mu apostolé. ,,7o staci,"
odpovédél jim Jezis. (L 22,36-38)

V piibéhu zatéeni Jezi§ na JidaStv polibek reaguje "Jidasi, polibenim zrazujes
Syna c¢loveka?". Scéné s utatym uchem piredchazi dotaz apostolt "Pane, mdame se bit
mecem?". Ucho je utato diive, nez padne odpoveéd’. Jezi§ odmita boj, a dotykem ucho
uzdravuje. (L22,48-51)

Jezi§ v LukaSovu evangeliu pfi zatykani neudava jako divod svého zatéeni, ze
musi byt pisma naplnéna. Zatykajici pouze upozoriiuje, Ze ,,toto je vase hodina, viada

tmy." (L 22,53) Tolik tedy synoptickd evangelia.
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4.1.4. Evangelium podle Jana

Byt’ je Janovo evangelium c¢asto chapano jako gnosticky ladéné (Ehrman, 2007,
s.88), Jidas je zde vyliCen v podobném duchu jako u synoptikd. Prvni zminka
oznamuje, ze ,,Jezis ... od pocatku védeél, ... a kdo je ten, ktery ho zradi. (J 6,64) Voln¢
po chvili navazuje JeziSova teC: "Nevyvolil jsem si vas dvandct? A prece jeden z vas je
ddbel.” Minil Jiddse, syna Simona ISkariotského. Ten ho totiz mél zradit, jeden z
Dvanacti. (J 6,70-71)

Zcela nova je zde perikopa s vonnym olejem. Marie pomazala JeZiSovi nohy
drahym olejem. V tu chvili ,Jidas Iskariotsky, jeden z jeho ucedniku, ktery jej mél
zradit, Fekl: "Proc nebyl ten olej prodan za tri sta denarit a penize dany chudym?" To
rekl ne proto, Ze by mu zdlezelo na chudych, ale Ze byl zlodéj: mél na starosti
pokladnici a bral z toho, co se do ni davalo®. Jezi§ mu odpoveéd€l: "Nech ji, uchovala to
ke dni mého pohrbu! Chudé mate vzdycky s sebou, ale mne nemdate vidycky." (J 12,3-8)
Zajimavé miize byt, Ze nejasny ¢i neutrdlni vyrok je vzdy autorem komentovan

Podobné jako u Lukése je kliCovym motivem zrady d’abel, ktery ,,jiz viozil do
srdce Jiddase ISkariotského, syna Simonova, aby ho (Jezise) zradil.* Po chvili pii myti
nohou Jezi§ obrazn¢ tika apostoliim, Ze jsou Cisti, avSak ne vSichni. Vypraveéc nasledné
vysvétluje, ze Jezi$ vi, kdo ho zradi. Proto ne vsichni jsou ¢Cisti. (J 13,10-11) Jezistv
citat z pisma, nasledujici po n€kolika verSich ,,Ten, ktery se mnou ji chléb, zvedl proti
mné patu®, ma smérovat k Jidasi. To je patrné z dalSich versi, kdy Jezis ,,v hlubokem
zarmutku dosvedcil: "Amen, amen, pravim vam, jeden z vas mé zradi." Ucednici se
divali jeden na druhého v nejistoté, o kom to mluvi. Jeden z ucedniku, kterého Jezis
miloval, byl u stolu po jeho boku. Na toho se Simon obrdtil a rekl: "Zeptej se, o kom to
mluvi!” Ten ucednik se naklonil tésné k JezZisovi a zeptal se: "Pane, kdo to je?" Jezis
odpovédel: "Je to ten pro koho omocim tuto skyvu chleba a podam mu ji." Omocil tedy
skyvu, vzal ji a dal JiddSovi Iskariotskému, synu Simonovu. Tehdy, po té skyvé vstoupil
do ného satan. Jezis mu rekl: 'Co chces ucinit, ucin hned!” Nikdo u stolu nepochopil,
proc mu to rekl. Protoze mél Jidas u sebe pokladnici, domnivali se nékteri, Ze ho poslal
nakoupit, co potiebuji na svatky, nebo dat néco chudym. Jidas prijal skyvu, a hned vysel
ven. byla noc. *“ (J 13,21-30)

S JidaSem se dale setkdvame pii zatCeni v zahradé¢ Getsemane. Zde je misto
popisem urceno za potokem Cedron. Jidas, ktery téZ znal to misto a ktery je zde
oznacen opét jako ten, kdo Jezise zradil, privedl s sebou ozbrojeny oddil vojaki a straze
veleknézi a farizeti. Prvni, kdo promluvi, je Jezis, ktery vi, co ho ¢ekd, a pta se jich,
koho hledaji.

Odpovédeli, ze ,Jezise Nazaretského." Tedy jim odpovédél: "To jsem ja." Jidas je

zde zminén pouze jako ne€inné stojici, avSak oznaceny vypravécem jako zradce. Dalsi
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podstatny rozdil je reakce zastupu: ,,Jakmile jim rekl 'to jsem ja', couvli a padli na zem.*
Opakuje se rozhovor "Koho hleddte?", "Jezise Nazaretského." Jezi§ pokraduje: "Rekl
Jjsem vam, Ze jsem to ja. Hledate-li mne, nechte ostatni odejit."

Oproti synoptickym verzim je zde ureno jméno veleknézova sluhy Malachose,
kterému bylo ut’ato ucho. Ba co vice, onim utoénikem je zde Simon Petr! JeZi§ pak ekl
Petrovi: "Schovej ten mec do pochvy! Coz nemam pit kalich, ktery mi dal Otec?". Poté
byl Jezis lapen a spoutan. (J 18,2-12)

Jesté jedna zminka, ktera by se mohla tykat pfimo JidaSe. Na Pilatovo ,,Nevis, Ze
mam moc té propustit, a mam moc té ukrizovat?" odpovida JeziS: "Nemél bys nade
mnou zadnou moc, kdyby ti nebyla dana shiiry. Proto ten, kdo mé tobe vydal, ma vetsi
vinu." (J 19,10-11)

Tot vSe. Ani zde tedy nenalézame dalsi osudy Jidasovi.

4.1.5. Skutky apostolské

Ve skutcich se poprvé hovoti o Jidasi v souvislosti s losovanim nového dvanactého
apostola. Petr slavnostné zahdjil teci: "Bratii, muselo se splnit slovo Pisma, kde Duch
svaty uz usty Davidovymi mluvil o Jidasovi, o tom, ktery na JeZiSe privedl strdze,
ackoliv patiil do poctu ndas Dvandcti a byl vyvolen ke stejné sluzbe.

Dale Petr popisuje unikatn¢ Jidasav osud, kdy za penize utrzené za ,,sviyj zIy ¢in® si
koupil pole. Nasleduje nejasny az zahadny popis JidaSova konce: ,,...pak se stremhlav
zritil, jeho telo se roztrhlo a vsechny vnitinosti vyhrezly.* Kralicky pteklad ale mluvi
jasné o sebevrazd¢ slovy: ,,...a obésiv se, rozpukl se na dveé, i vykydla se vSecka streva
jeho.” (Sk 1,16-18)

JidaSovo pole je nasledné obyvateli Jeruzaléma nazyvano ,,Krvavé pole®, coz dle
Skutka ladi s zalmem ,,Jeho obydli at’ zpustne, at’ neni nikoho, kdo by v néem bydlil*.
(Sk 1,20) Jedna se o zalm 69,26. O nékolik verst dfive stoji v tomto Zalmu ,,Do jidla mi
dali zluc, kdyz jsem ziznil, dali mi pit ocet.*“ Jde tedy ziejmé o prorocky zalm.

Jesté jedna zminka o Jidasi v této souvislosti zazni pii modlitbé predchézejici losu
mezi Josefem a Matéjem. ,, Ty, Pane, znas srdce vSech lidi; ukaz, koho z téch dvou sis
vyvolil, aby pfevzal misto v této apostolské sluzb¢, kterou JidasS opustil a odeSel tam,
kam patii.“ (Sk 1,25)

Vice se o Jidasi z Nového zdkona nedozvidame.

4.1.6. Od reflexe k rehabilitaci

Novy zakon podava kusé informace o Jidasi. Jednotlivé zdroje se ¢asto neshoduji,
nevypovidaji pfili§ jednoznaén€, jsou jiz vykladem autord, jejichz motivem bylo
vyznani viry a misie. Nezbyva, nez pfipustit, ze pti hledani Jidase ,,takového, jaky byl*
si s knihami Nového zédkona nevystac¢ime.

Mame jesté k dispozici apokryfy, kde napt. v Nikodémovu evangeliu je doplnéna

Matousova zprava o JidaSovu konci o JidaSovu zZenu, kterd pece kohouta, ktery z hrnce
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tiikrat zakokrha na ditkaz Kristova vzkiiSeni, a dalSi podrobnosti. Ale ani takovéto
zpravy nejsou zcela presvédcivé. (Dus 2001,s.353)

Z evangelii plyne mnoho dotazli po logice JidaSova ¢inu a jeho okolnosti. Proc,
pokud byla JidaSovym motivem touha po penézich, radé€ji nezmizel s pokladnici. Pro¢,
kdyz Jezi§ urcil Jidase za zradce, se nikdo nepokusil nestésti zamezit. Pro¢ mél Jidas
ukazat na JeziSe polibkem? Cela scéna pak pusobi jako jedno déjstvi divadelni hry,
nebo zvlastni ritual. Ba co vic — pro¢ viibec bylo potieba JidaSovi zrady, kdyZ byl Jezi§
vSeobecné znam a nemohlo byt problémem si ho vyhledat. Nebo pro¢ se Jidas viditelné
ucastnil zatleni a tudiz svou zradu nejen prozradil, ale i ji pfed vSemi ,,demonstroval®.
Muzeme mluvit o zradé, pokud JidaS odchazel s védomim, ze Jezi§ o jeho umyslu vi,
nebrani mu a nabadé ho, aby to ucinil hned? Mizeme mit za zI¢ n€komu ¢in, ktery byl
naplanovan mnohem dfive, nez se k nému rozhodl, nebo i dfive nez se narodil, jak
k tomu ukazuji verse Starého zdkona i JeziSovy ndznaky? Jak je mozné, Zze jeden
z apostoll, ktery kézal a konal zazraky JeziSovym jménem, se stal symbolem zla? A
dale otazky zcela jiného druhu. Jak moc je ovlivnén Novy zdkon antisemitskymi
pohnutkami? Byl pozménén, aby prosel ,,fimskou cenzurou?* Jak moc se liSi pfepisy
evangelii od ztracenych originala?

Snad tyto a mnoho dal$ich otdzek vedly nékteré myslitele k piehodnoceni mytu o
Jidasi a kjeho castecné rehabilitaci. Jednim takovym je Anatole France, jehoz
zamysleni nad JidaSem jsem zde pouzil jako prolog. Lapide uvadi napt. K.Bartha, ktery
vidi paralely mezi JidaSovou a JeziSovou smrti za jiné. Dale uvadi J.W.Goeteho, ktery
v JiddSovu ¢inu vidi akt, kterym ma byt Jezi§ zaktivovan ¢i provéfen pro mesiaSstvi.
R.Etchegaraye, ktery nevylucuje, ze byl Jida$ ,,nepostradatelnou soucastkou ve stroji
vykoupeni®. Nebo W.Jense, ktery celou udélost vidi jako ¢in heroicky a mucednicky, ve

Poslednim dvéma zminénym vykladiim odpovida i az posléze zvetejnéné Jidasovo
evangelium. Lapide (1995, s.37) také oznamuje, ze gnostické sekty ophitd ¢i kainitil
pokladali Jidase za nejlepSiho ucednika, ktery diky svému poznani pravdy spustil
spasonosné mystérium zrady.

Na zaver kapitoly o JidaSove rehabilitaci dodejme, ze mluvi-li se v Novém zdkoné
o0 jeho zradé, je vzdy pouzito feckého terminu ,,paradidomi®, coZ ovSem znamena ,,dat,
ptedat,”“ nebo ,,vydat.“ Tohoto slova uzil Pavel v l.list¢ Korintskym pro JeziSovo
vydani v den jeho zajeti (1.Kor 11,23-24), ale stejné slovo pouzil, kdyz mluvil o
informacich, které predal Korintskym. V Listu Rimanim (R 8,32) je pak vyrazu
paradidomi pouzito, kdyz Biih vydal svého Syna za nas za vSechny. (Ehrman 2007,s.31-
32)

JiddSova osoba tedy =zlstava zahalena tajemstvim z pohledu historického i

metafyzického.
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4.2. Gnose

JidaSovo evangelium je gnostickym textem. Pro jeho zkoumani bude vhodné,
budeme-li sezndmeni s kontextem jeho duchovni tradice.
4.2.1. Gnostické prameny, historie

Gnosis je tecky vyraz pro ,poznani“. Gnostiky, byt sami sebe takto
pravdépodobné nenazyvali a povazovali se spiSe za kiestany, ptipadné zidy, spojoval
zivotni postoj, zalozeny na presvédCeni, Ze je lidem dostupné absolutni poznani Pravdy.
Toto poznani chapali nikoli jako védecké ¢i filozofické, ale jako intuitivni poznani
srdcem, jak je psano napi.v gnostickém Evangeliu pravdy, kde je pouzit termin gnosis
kardias, védéni srdce. (Hoeller 2006,s.44-45) Gnosi je v gnosticismu mySleno spasné
poznani, které zjevuje gnostikovi pravdu o jeho plvodu a prostfedky jeho opétného
dosazeni. (Culdautové 1999,5.9)

Gnose vznikla na zac¢atku naseho letopoctu ve vychodnim sttedomoti. Okolnosti a
dobu jejiho vzniku nelze presnéji uréit. Je vSak patrné, ze vznikla jiz pred nasim
letopoctem, nezavisle na judaismu, jehoz nékteré myty ¢i postavy prejimala, byt Casto
se zcela odlisSnym vykladem. V prvnich stoletich naSeho letopoctu byla do jisté miry
ovlivnéna ktestanstvim. Postava JeziSe Krista byla castym ndmétem gnostickych textu.
Stejné tak cast kiestanskych dogmat a textli byla formulovana v polemice s gnosi.
(Pokorny 1986, s.32) Gnose byla ale také ovlivnéna do zna¢né miry platonskou filozofii
(Pokorny 1986, s.55)

Domnélym praotcem a zakladatelem gnose je Simon Mag. P¥{jmeni Mag zde nelze
odvozovat z cCarod€jnictvi, ale ve smyslu, ve kterém byli magy persti a chaldejsti
mystici. Simon byl pokladan za ,,velkou Mocnost* a jeho druzka Helena za ,,Myslenku
bozi“. O této dvojici koluje fada myti a Simon sam je zminén i v Novém zakoné Sk
8,5-24. (Matousek 1994, s.130-134)

Gnose vznikala na pid¢ hellenismu, ve velkoméstech v dob& hospodarského
rozmachu a duchovniho tpadku. Béhem prvnich tii stoleti n.l. je povazovéna za produkt
vSeobecného synkretismu (splyvdani nabozenskych a kulturnich prvkii v jeden celek). Od
pocatku je clenéna v tadu Skol a sekt. Ztéch, které jsou popsany v kiestanskych
protignostickych textech, jsou to napf. esejci, ofité, naasejci, kainité, sétovci Ci
barbelognostici. (Bondy 1993, s.17-19)

C.G.Jung vsak podobné teze, zaloZzené nejcasteji na cirkevnich spisech nepiejima a
v gnosticich spatfuje pfedevsim vizionare, kteti své poznani Cerpali z mystéria, které on
sdm ve svém systému hlubinné psychologie nazyva nevédomim. Gnosticismus chéape
nikoli jako soubor doktrin, ale mytologicky projev vnitini zkuSenosti gnostiki, ktefi
byli autory textl. (Hoeller 2006,s.55)
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Gnostické uceni je zaznamenano zejména formou mysticko-spekulativni. Prvnim
novovékym objevem gnostického spisu byl kodex Askewianus. Byl ptelozen
z koptstiny a poprvé vydan roku 1851 pod nazvem Pistis sofia. (Matousek 1994, s.119)
To bylo ¢tvrt stoleti pfed narozenim C.G.Junga, ktery byl nejdulezitéjsi osobnosti
vzktiSeni zdjmu o gnosi v nasi dobé. Z Jungovy prace vzeSla rozsdhlad patrani po
originalech gnostickych textl, ale také tada vykladt gnostickych textli, podpotfena
porozuménim hlubinné psychologii. (Hoeller 2006,s.52-53) Vysledkem Jungovy prace
a usili jeho nasledovniki je nejen objev, ale i publikace gnostické knihovny pobliz Nag
Hammadi v Hornim Egypté. Junglv kodex, dar Jungovu curySskému institutu, byl prvni
¢asti knihovny, kterd se dostala za hranice Egypta, ktera byla ptedlozena ke zkoumani a
ktera prolomila nezdjem védecké i1 laické vefejnosti. (Hoeller 2006,s.54-55) Tato
gnosticka knihovna nalezend v Nag Hammadi je zatim nejrozsahlej$i sbirkou
gnostickych textl, pfinasejici moznosti novych badani. Tento nalez vyzdvihl otazku
zkoumani gnose do poptedi zajmu badatelli na konci dvacatého stoleti. (Pokorny 1986,
s.11-12) V soucasnosti je pak nejvyznamnéj$im objevem kodex Tchacos, objeveny
v sedmdesatych letech minulého stoleti, jehoz soucasti je i JiddSovo evangelium.
(Dosp¢l 2006)

Do doby objevu naghammadské gnostické knihovny byla nejrozsahlej$im zdrojem
informaci o gnosi dila kifestanti, bojujicich proti herezi. Byli to zejména Ireneus
z Lyonu v dile ,,Odhaleni a vyvraceni fale§ného poznani“ a Hippolytos Rimsky ve spisu
,Vymitani vSeho kaciistva®“. (Pokorny 1986, s.32) O JidaSovu evangeliu se zminuje
Ireneus v souvislosti s vySe zminénou gnostickou sektou kainitll, jejiz existence je
doposud pfedmétem odbornych dohadi. (Dospél 2006,s.22). Z cirkevnich odptlrct
gnose Ize dale jmenovat Justina, Tertulliana ¢i Augustina. Naopak mezi cirkevni autory
ovlivnéné gnosi lze zafadit predeviim Kléménta Alexandrijského a Origena. (Matousek
1994, s5.113-117)

Gnostické apokryfni (skryté, zahalené) texty nalezené v Nag Hammadi obsahovaly
mj. esoterické (vnitrni, tajné, pristupné pouze zasvecenym) nauky, které apostolim
sdélil vzkiiSeny Jezi§ Kristus. PrestoZe se vétSina historikl pfiklani k cirkevnim otciim
v ndzoru, ze Jezi§ zadnéd esoterickd uceni neptfedaval, nelze tuto moznost vyloucit.
(Eliade 1996, s.325) Takovyto postup pieddvani uceni je ovSem zcela typicky, ba
vyluény pro gnosi. Obsah duchovniho poznani byl sdélovan duchovnimi svym Zakim
podle jejich pokrocilosti. Kfest'ansti gnostikové proto ¢asto vyvozovali sva uceni od (at’
uz domnélych, nebo skuteénych) tajnych zasvéceni udilenych Jezisem nékterému z jeho
ucedniktl. (Pokorny 1986, s.31) Pro kiestanstvi se pak gnose stala nekontrolovatelnou
vymitdna. (Eliade 1996, s.327) Gnose ovSem nebyla primarné kiestanskou herezi.

Casto spise cirkev méla zdjem se vymezit vii¢i gnosi. (Culdautova 1999,s.22)
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Posledni masovy krvavy vypad proti gnostikiim byl dovrSen roku 1244 updlenim
vice nez dvou stovek pozdnich gnostikii ve Francii. Gnostici byli ale pronasledovani i
ze strany zidovstvi a dalSich nabozenskych sméri. (Hoeller 2006,s.46)

Z pisemnych projevli mizi gnose v 5.stol.n.l., ale pfeziva v modifikované podob¢ v
ktestanskych herezich, zejména v paulikianstvi a bogomilstvi. (Bondy 1993, s.17-21)

Jung pak nachédzi spojitosti mezi gnosticismem, alchymii a theosofii. Dale
zdlraziiuje, ze kiestanskd teologie byla pfili§ racionalistickd, pfili§ zasazena
aristotelskou logikou, nez aby dosdhla do nejhlubSich vrstev lidské duSe. (Hoeller
2006,5.63-64)

Je otazkou, zda i souCasny trend, kterym je zéjem o vychodni filozofii, zejména o
esoterni nauky a praktické cesty k poznani, neni také naplnénim poptavky po gnostické
duchovni cesté, ktera na kiestanském trhu neni snadno k dostani.

4.2.2. Gnostické naboZenstvi, u¢eni

Ptes nepfeberné mnozstvi Skol vykazuje gnose nékteré spolecné znaky ve svém
uceni. Jsou ndsledn€ jmenovany a vyznaceny tu¢nym pismem.

Dualismus — Timto pojmem byvaji oznaCovana ndbozenstvi, kterd pokladaji Boha a
d’abla za vétné koexistujici principy, nebo pokladaji t€lo a dusi za rozdilné substance.
Gnosticky dualismus je vSak zalozen na monistickém (jedna podstata, jednota) zakladg,
nebot’ v§e pochdzi z jediného Boha. Tento buh je vSak zcela oddé€len od svéta a neni
sam jeho tvircem. Je jim vSak mocnost z né¢j vzesld. Tato mocnost vSak je Boha
neznala, a tedy negativni. Tim je ddno i negativni vniméni ji stvofeného svéta.
(Culdautova 1999,5.24-28) Cilem pro gnostika tedy neni odhaleni principti ducha a
hmoty, nebo dobra a zla (svétla a tmy), ale probuzenim se, prozienim ¢i navratem
z tohoto stavu do plvodni jednoty. (Pokorny 1986, s.25) Tedy lze snad fici naopak
prozieni z klamu duality.

Tvoritel — Jiz zminény tvlrce svéta je vzdy negativni postavou. Byva nazyvan
Demiurg, Jaldabaoth, apod. Né¢kdy byva ztotoznén s zidovskym Bohem Stvofitelem.
Podle principu emanacni teorie, tedy teorie vzniku niz§iho, méné¢ dokonalého z vyssiho
¢1 bozského prysténim ¢i vyronem, vznikd 1 Demiurg. Svym nevédomym a zlym
zachazenim se stvofenim uvrha ¢lovéka v zapomnéni. Proto také pojimé gnose svét
jako zcela cizi Bozské plnosti (Pleroma) a je ryze zaporny. (Bondy 1993, s.17-19)
Clové&k, jenz ma sviij praobraz v Bohu skute¢ném, je naopak chovan ve vétsi ucté nez
Demiurg. (Culdautova 1999,s.55)

Kosmologie — Gnostickd kosmologie obsahuje slozity systém riznych svétl, jeva a
bytosti. Obecné jde o velmi nejednotnou strukturu, citajici fadu tzv. aidnd, které
vymezuje Dospél (2006) jako dlouhé obdobi spojené s prostorem, jez je v gnosi zaroven
bozstvem. Od BozZské sféry je svét vzdy piisné¢ oddélen propasti, nebesy apod.

(Culdautova 1999,s.26) Pravé za touto propasti nalézame Demiurga a dal$i archonty,
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tedy nadsvétské astralni bytosti, ¢i polobohy, délici cloveéka od pravého Boha a vyssich
aionl. Ve vyssich sférach nalézdme v blizkosti Boha entity, jako jsou Prvé mystérium,
Svételny poklad ¢i Chorémy Nevyslovitelného. (Matousek 1994, s230)

Spasa poznanim - Zikladem a smyslem gnose je spasa dosazenda poznanim.
Poznanim byvéa mysleno poznani svého ptivodu a prosttedki jeho znovudosazeni. Toto
poznani je ziskano zjevenim. Tuto spasu je mozné pouze piijmout, nikoli v§ak vlastnim
usilim navodit. Pro gnostického Spasitele je zaveden pojem ,,Spaseny Spasitel®, nebot’
Spasitel i spaseny jsou jedné piirozenosti a ve spasném déni se dva rozdilné pdly opét
spojuji. Je zde upozadéna vira, kterd v této zakladni soteriologické rovnici neni
obsazena. V prvnich gnostickych, ale i ortodoxnich textech jsou terminy gnosis
(poznani) a pistis (vira) témet zaménitelné, shodné. Rozkol piinasi Valentin, ktery viru
klade do oblasti psychické, tedy nizsi, na rozdil od poznani, jenz spada do oblasti vyssi,
duchovni.(Culdautova 1999,s.9,38,63-64)

Mystéria - Pro gnostickou praxi jsou prvofadym tématem. Jsou povazovana za
vrcholek nabozZenstvi. Tato mystéria jsou hierarchicky odstupfiovanym systémem
svatostnych aktii, ktery vice ¢i méné odpovida slozité kosmologii riznych bytosti,
v nichZz se promitd NejvyS$i. Mystéria, a¢ definovana jako svatostni akty, mivaji
podobné¢ jako aidny rysy bytosti, bozstev. (Matousek 1994, 5.272)

4.2.3. Gnostické myty

Gnostickych mytl je zndma celd fada. Myty jsou jednim ze zékladnich prvka
gnose. Jsou vhodnym médiem k pfeddni poznani, které nemifi k typu znalosti,
ziskdvanych na zdkladé¢ smyslovych vjeml. Naopak spiSe evokuji kontemplativni
poznatky, které jsou obsahem pneumatické, duchovni oblasti.

V riiznych piibézich a jejich variacich se gnosticky mytus v zdsadé odehrava podle
zakladni spolecné osnovy. V nebeském svété postihne dusi zlo, které ji uvrhne do
hmotného svéta. Blh, ustrnuly nad dusi uvéznénou ve hmoté vysila pro jeji zdchranu
Spasitele. Ten ji po riznych peripetiich sd€¢luje pravdu o jejim ptvodu, a otevie ji tak
cestu zpét k nebeskému Otci. (Culdautova 1999, s.10)

Tuto zékladni osnovu gnostickych mytii 1ze snad pfiblizit v hlavnich rysech mytu
od nejvyznamnéjSiho kiestanského gnostika a teologa své doby Valentina (2.stol.n.l.).
Podle mytu obsazeného ve Valentinové teologickém systému se neviditelny a
nepochopitelny Otec spojuje se svou spole¢nici Myslenkou a zplodi 15 part aiont (Rise
¢i svéty, které jsou zaroven bozskymi bytostmi, jak uvadi Dospél (2006) v komentafi
k textu na s.7). Poslednim z téchto aionti je Sofia, kterd zaslepena touhou poznat otce
vyvola krizi, po niz se objevuje zlo. Sofia a zvrhli tvorové, jez zplodila, jsou vyvrzeni
z bozské plnosti (pléroma) a vytvari nizsi svét. U Otce je stvofen novy par, Kristus a
jeho Zensky protéjsek Duch svaty. Nakonec je v bozské plnosti, obnovené ve své

dokonalosti, zplozen Spasitel, jimz je JeZiS. Ten sestupuje do nizSich koncin, kde
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vytvari z hmoty a psychickych elementli Demiurga, boha genese. Ten, neznaje Otce,
poklada se za nejvysSiho a tvoii nas svét. Duchovni elementy z vysSi Sofie ale vnikaji
bez Demiurgova védomi do jeho dechu, a tim se dostavaji do nékterych lidi, presné&ji do
pneumatikii. Kristus pak sestupuje na zem k zachrané téchto duchovnich elementt
(dusi) a zjevuje vysvobozujici poznani. Tak (pouze) pneumatikové, probuzeni gnosi,
vystupuji k Otci. (Eliade 1996, s.334)

Za literarné nejzdatilej$i do ceStiny pteloZzeny gnosticky mytus o probuzeni lze
povazovat Pisen o perle, kterd se dochovala v apokryfu Skutky Tomasovy. Pojednava o
princi z vychodu, jenz do Egypta pfijizdi na pfani kralovskych rodi¢i nalézt vzacnou
perlu. V Egypté je zajat. Alegoricky dostava najist mistniho pokrmu a tedy i mistnich
zvyklosti a pomért a postupné v otroctvi zapomina na svij ptivod i na perlu. Kralovsti
rodice vsak védi, co jejich syna potkalo, a posilaji mu dopis, ve kterém mu pfipomenou
kralovstvi i perlu. Princ se rozvzpomene na svlij puvod. Otcovym jménem nasledné
uspi hada, jenz perlu stfezi, a ve slavé se vraci ke svému otci. (Pokorny 1986, s.21)

JidaSovo evangelium bylo nalezeno v Hornim Egypté, sepsano v koptském jazyce.
Koptsko-gnostickych spisi bylo nalezeno vice, jednim z nejvyznamnéjSich je jiz
zminény spis Pistis sofia. Pro koptsko-gnostické spisy jsou mj. charakteristickd jména
postav Barbel6 a Jaldabaoth, kterd obé spole¢né ve svych mytech pouzivaji ofité (pojem
zahrnuje téz kainity, Sétovce a mikuldSence) a barbelognostici a ktera se také obé
vyskytuji v JidaSové evangeliu. (MatousSek 1994,s. 227). Lze tedy predpokladat, ze
JidaSovo evangelium pochazi z jedné z téchto skupin.

4.3. Jidasovo evangelium

4.3.1 Kodex Tchacos

JidaSovo evangelium je jednim ze Ctyf texti kodexu Tchacos. Tento posledni
objeveny gnosticky kodex obsahuje knihy ,,Petriiv list Filipovi® a ,,Jakub®, které se
nachazeji také v knihovné z Nag Hammadi. Dal§im textem je ,,Kniha Allogenéta®, ktera
zatim nebyla znama, avSak je velmi porusena. Poslednim textem je JidaSovo
evangelium, kterého mame k dispozici 85-90%.

Kodex byl objeven v Egypté v sedmdesatych letech minulého stoleti. Kodex ziskal
ptekupnik, jemuz byl nasledné odcizen. Roku 1982 se mu podafilo s pomoci feckého
obchodnika ziskat jej zpét. Nasledovala faze obchodovani s védci. Obchod se vSak pro
vysokou cenu (3 000 000,-dolarit) neuskutecnil. Jeho osudem se tak stal bankovni sejf,
kde paradoxné utrpél kodex nejvétsi poSkozeni. Roku 2001 ziskala od ptekupnika
kodex curySska obchodnice starozitnostmi Frieda Tchacos Nussberger, ktera jej nechala
zkoumat na université v Yale. Po péti letech restaurovani a sestavovani, byl na jate roku

2006 zvetejnén text a preklad Jidasova evangelia.
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Vznik papyrovych listil kodexu je odhadovan na léta 220-340 n.l. Recky original
JiddSova evangelia byl sepsan urcité¢ pifed rokem 180 n.l., pravdépodobné o nékolik
desetileti diive. (Dospél 2006,s.7-19) V cestiné mame k dispozici Dospéluv preklad
pfimo z koptstiny. Budeme ho tedy pouzivat jako stézejni. Od piekladu Kasserova
(profesor, ktery pfipravil 1.edici a pteklad) se lisi jen v n¢kolika drobnostech.

Jesté je nutno si pfiznat, Ze nelze fici, nakolik a zda viibec je vypoveéd JidaSova
evangelia psdna na zdklad€ podlozenych informaci. SpiSe nez o historickém Jezisi a
Jidasi text vypovida o smysleni jednoho z gnostickych hnuti.

4.3.2. Obsah JidaSova evangelia

JidaSovo evangelium se sklada ze dvaceti kratSich kapitol. Je opatfeno tuvodnikem
»lajné pojednani o sdéleni, které Jezis predal Jidasovi ISkariotskému béhem tydne tri
dny pred tim, nez slavil velikonocni veceri.” Nasleduje prvni kapitola, kterd velmi
struéné shrnuje JeziSovo plsobeni na zemi. (JudEv 33,1-21)

Od dalsi kapitoly aZ do konce jsou li¢eny udélosti a rozhovory poslednich tii dni
JeziSova zivota. Jezi§ se zde prezentuje jako Syn nejvysSiho Boha. AvSak biih, ke
kterému se modli ucednici, je jiny. Na vice mistech to Jezi§ apoStolim s vysméchem
piipomina.

Jezi§ zde neni Clovékem, ale duchovni bytosti, berouci na sebe podobu cloveka
(n¢kdy malého ditéte). Jezi§ se mlze libovolné navracet do svého matefského aionu.
JeziSovym poslanim je predat tajnou nauku vybranym jedincim. Timto vyvolenym je
pravé Jidas, ktery ma dost sil postavit pied Jezise. Jidas usiluje o0 moznost vstoupit do
tzv. aiébnu onoho pokoleni a setfdst ze sebe nadvladdu archontii, nadpfirozenych
mocnosti. O samot¢ pak Jezi§ preda JiddSovi poznani, zatimco naopak dal§im jedenacti
prozrazuje smutny udél, Ze totiz nikdy nespatii ono svaté pokoleni. Zna¢na Cast
zasvéceni je vénovana zjeveni kosmologie. Jidas$ je varovan, ze zéroven se svou novou
roli probuzeného pfijima i roli nenavidéného. Jezis vysvétluje JidaSovi jeho ukol: ...ty
je vsak prevysis vsechny, budes$ totiz obétovat toho clovéka, ktery mé nosi.” (JudEv
56,17-21) Jidas po zasvéceni vstupuje do mraku svétla. Z tohoto mraku se ozve hlas,
ovsem, co fikal, nebylo mozno zrestaurovat.

Zavér je podobné strohy jako uvod: ,,...Byli tam vSak nékteri z ucitelu zakona a ti
byli ve strehu, aby se ho zmocnili pri modlitbe. Méli totiz strach z lidu, protoZe ho
vSichni povazovali za proroka. Pristoupili k Jidasovi a rekli mu: "Co tady délas? Ty jsi
Jezisuv ucednik." Jidas odpovedél, jak si prali. Dostal néjaké penize a vydal jim ho.
(JudEv 58,12-26). Nasleduje uz pouze subscriptio ,,Evangelium Jidase*
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S. Bhagavadgita

5.1. Indicka duchovni tradice

Indickd duchovni tradice je tou nejdéle kontinudlné praktikovanou a nejméné
uchopitelnou. Ma tadu vrstev posvatnych textl, riznad obdobi filozoficko-nabozenského
vyvoje, obsahuje tisice bozstev, jediného Boha i ateismus, zna tisicero mytd a legend.
Indickd mysl se pfili§ netrapi paradoxy a velmi niterné rozumi mytologické formé
predavani duchovnich pravd.

Pro porozuméni Bhagavadgité by bylo dobré znat nékolik zdkladnich informaci o
predstavach upaniSadové filozofie a také sankhji a jogy. Z téchto nauk prameni vlivy,
které jsou v Bhagavadgité nejpatrngjsi. Avsak i tyto sméry jsou uvniti samy sebe velmi
rizné. Zalezi na obdobi, dané skole, nebo sméru, ale i na lokalité¢ a povaze konkrétnich
vykladaci.

5.1.1. Upanisady

Ve druhém tisicileti pi.n.l. pfisli vramci velkého stéhovani narodi do
severozapadni Indie piedkové vétsiny dnesnich severoindickych obyvatel Arjové.
Pfinesli fadu ndbozenskych pfedstav, do které vmisili prvky viry praktikované v
mistni kultufe. Vznikl tak systém nazvany védské naboZenstvi. Védy, podle nichz je
pojmenovan, je souhrn obétnich a oslavnych text a pozdé¢jsich komentéiti k nim. Védy
byly dlouha staleti uchovany pouze v stnim podani.

Védské hymny byly rozd€leny do Ctyt sbirek. Tyto texty se obraceji k velkému
mnozstvi bohtl, ktefi vladnou ptirodnimi silami a sesilaji na lidstvo pohromy. Lidské
dobré skutky, zejména obéti vSak odménuji prosperitou v tomto svété. Dlraz je proto
kladen na spravné vykondvani obéti a bezchybny piednes textl. Ob&t je stfedem
védského nédbozenstvi.

Tyto ¢tyfi védy jsou dale rozvedeny a komentovany v tzv. brahmandach, kde se jiz
objevuji filozofické spekulace, jaké jsou piiznacné pro pozd¢jsi upanisady. Jsou jimi
pfedstavy o brahma a 4tmanu, nebo o reinkarnaci.

O asi dvé stoleti pozdéji vznikaji dali druhy textd aranjaky a upanisady. Aranjaky
jsou texty lesnich mudrcl, urcené k ptfednesu v poustevnach. Mirn€ opozdeéngjsi
upaniSady jsou s nejvetsi pravdépodobnosti zamysleny pro zaky sedici u lotosovych
nohou mistra. V obou piipadech jde o esotericky komentéi véd a brahman, vysvétlujici
skryty smysl jejich ritudlt a textd. (Zbavitel 2004, s.5-9) Autory téchto textii byli
mudrci, ktefi kromé svého filozofického zaméieni byli také basnici. Tato trojkombinace
jim umoznila podat nejkomplexnéjsi zpravu o duchovnim poznéni.

Janic¢ek v uvodu k jeho poetickému a dnesSni evropské mysli prizpisobenému
prekladu Bhagavadgity popisuje nemén¢ poeticky, avsSak ryze soucasnym evropskym
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stylem, povahu clovéka tohoto upaniSadového obdobi jako srdecnou a mirnou.
»Rostlinna strava, kterd vysttidala masitou, méni ho od samého zdkladu. Severské
znaky nepoddajnosti a vybojnosti, které si prinesl ze své chladné pravlasti, stékaji i
s jeho potem do ryzovych poli. Me¢ severské tvrdosti, vrazeny do téla nové vlasti,
mekne jako maslo. Rodi se novy typ indického ¢loveka, jenz srdsta...s piirodou a
nepovazuje se vice za pana vSehomira, za korunu vseho tvorstva.“ (Jani¢ek 1998, s.5-7)

Takto je tedy popisovano $irsi kulturni prostfedi doby vzniku upanisad. Co se textu
tykd, tvofi upaniSady, jak plyne z vySe uvedeného historického exkurzu, ctvrtou a
zavérecnou slozku védského souboru. Byvaji proto nékdy nazyvany jako védanta,
zakonceni véd. Pro soucasnou indickou duchovni tradici jsou vSak nejvyznamnéjsi. Do
dneska se v hinduistické praxi dochovalo jen né€kolik ojedinélych obtfadi a
doprovodnych textii. UpaniSady jsou naopak ideovou zakladnou nejen soucasné
hinduistické filozofie, ale i buddhismu a dzinismu. Pokud se soucasni duchovni ucitelé
dovoléavaji véd, mini tim v naprosté vétSin€ prave upanisady.

V upaniSadach vSak nelze hledat souvislé jednotné uceni bez vnitinich rozport.
Nejen, ze by to neodpovidalo indickému zptsobu porozuméni duchovnim naukém, ale
také pro velké asové 1 mistni rozpéti vzniku upanisSad. Lze je proto spiSe povazovat za
bohaty zdroj podnétii k zamysleni a navodl na domysleni duchovnich pravd.

Nejvyznamnéj$imi tématy je otazka existence jediné Nejvyssi bytosti nad mnozstvim
bozstev, tedy uvaha o monoteismu, dale otdzka kolobéhu znovuzrozovani na zakladé
zakona odplaty za dobré a zI¢ skutky, tedy zakona karmického.

Zakladnim poznanim upaniSadového obdobi je, Ze 4tman, podstata ,,ja* je totozny
s brahma, nejzaz$i realitou, Cirym bytim. Tato podstata je v upaniSadach nejcastéji
ozfejmena jako prana, tedy zivotni dech, jemnohmotna slozka vzduchu, ¢i Zivot sam.

UpaniSadové obdobi lze srovndvat i sobdobim vzniku novozdkonnich i
gnostickych textl. Podobnost tkvi v tom, ze ritudl a fad ztraci pro lid svij prvorady
vyznam a podstatnym se stava zodpovézeni otazek tykajicich se lidské bytosti, jejiho
mista ve svéte, jeji podstaty, schopnosti a moznosti. Je zpochybnéna moznost nalézt
uspokojeni v tomto svéte. (Zbavitel 2004, s.9-15)

5.1.2. Sankhja a joga

Sankhjova filozofie navazuje na upaniSadovou tradici a jiz v nékterych z pozdnich
upaniSad nachdzime sankhjové zasady a terminy. Jako prvni systematizoval sankhjové
udeni [§varakr$na. Tuto ranou sankhju lze podle Eliadeho povazovat za hlavni
spasonosnou gnosi'. Klade diiraz na podstatnou ulohu poznani na cesté k vysvobozeni.

Joga se nalézd ve stejné nazorové teoretické oblasti. Snad jedinym vaznéjSim
rozdilem mezi teorii sankhji a jogy je ateismus sankhji, oproti jogovému piedpokladu

1 ;. ;o x , ;. . . , .
Gnosi je minéno duchovni poznani, nikoli gnose jako duchovni smér
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nejvyssi bytosti. Podstatny rozdil mezi sankhjou a jogou je ale v tom, Ze sankhja je
filozofii, zatimco joga je bytostné praktickou disciplinou.
Pro oba sméry je oproti upanisadové tradici svét skute¢ny, nikoli iluzorni. Avsak

o 4

za svou existenci a trvani vdéci pouze nevédomosti ducha, purusi. Nevédomost je tak

MV

pokladana za pficinu vSeho utrpeni. Touto puruSovou nevédomosti je neuvédomovani si
svého nadosobniho J4, soustfedice se na falesné, ¢i alesponl niz$i ja jedné osoby.
V okamziku, kdy bude kazdy purusa vysvobozen znovu uvédoménim sebe sama,
veskeré stvofeni zanikne vstfebanim se do své prapodstaty, prakrti. Tato prakrti je
vécna a nekonecnd, avSak od purusi se 1isi svou dynamikou a tvotivosti. Tato jednotna
prakrti ma tii zpisoby byti, n€kdy zvané ,,kvality“. Jsou jimi sattva, kvalita dobra, jasu
a moudrosti, dale radzas, kvalita vasné, pohybu, ¢innosti a neklidu a posledni tamas,
kvalita nevédomosti, nehybnosti, zastfenosti, temna a otupéni. Z téchto tii kvalit jsou
zkombinovany veskeré véci a jevy svéta, jako je ze tii barev slozeno celé barevné
spektrum.

Ukolem jogina, respektive viech bytosti, je vymanéni se z podruéi téchto kvalit a
opctovné znovu poznani sebe sama jako nesmrtelného purusi, ktery byl v pradavnu
zatazen do podruci tohoto svéta. AvSak i toto podruci je ve skuteCnosti zdanlivé,
viditelné pouze z uhlu pohledu bytosti smiSené s puruSou v jeden celek. Neménny
nekone&ny purusa sam o sobé& neni gunami’ polapitelny. (Eliade 1996, 5.55-61)

K tomuto osvobozeni i dil¢im uspéchiim na duchovni cesté¢ nabizi joga fadu metod.
Vycet téchto metod je velmi pestry a také pomérné obsahly. V euroamerické kultute je
nejpopularnéj$i hathajoga, zabyvajici se polohami a funkcemi téla. Na toto ovladnuti
téla, potfebné pro vyssi duchovni metody, navazuje pranajamajoga, zabyvajici se
technikami kontroly a usmérnéni dechu. Tfemi nejvyraznéjSimi duchovnimi cestami
jogy jsou dznanajoga, zamefend na moudrost a poznani pomoci meditaci a kontemplact,
dale bhaktijoga, cesta lasky a oddané sluzby Panu, a karmajdga, cesta neosobnich ¢inti a
prace bez zajmu a ulpivani na jejich vysledcich. Je jest¢é mnoho dalSich druhid jogy,
z nichz nejznaméjsi v nasem prostiedi je napf. kundalinijoga, cesta oziveni posvatné
hadi sily sidlici v lidech, dzapajéga, tedy opakovani boZich jmen a posvatnych formuli,
nebo tantrajoga, nebezpe€na praxe ovladani tajnych sil, a mnoho dalSich. Celkem je
popséano 44 zédkladnich jogovych Skol, avSak bez ptihlédnuti k jejich variacim a novym
odnozim. (Gitananda 1999, s.65-73)

Nejkomplexnéjsi celek pfinasi kralovska radzajoga, popsana asi ve 3.stoleti pf.n.l.
prvnim a stale aktudlnim systematikem jogy Patandzalim. (Jogasutra 2002, s.5-9)

? Guna je prekladana jako kvalita. Jde o tii zékladni slozky prirody-guny, jejich? kombinacemi jsou
vytvareny veskeré jevy.
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Podstata jogy je velmi srozumitelné vystiZzena v uvodnich verSich této Jogasutry:
L,2: J6ga je zastaveni zmén mysli.
L,3: Potom je vidouci nezabarven a v pfirozeném stavu.
L,4: V opacném pfipad¢ je zabarven zménami mysli a ma jejich tvar.
I,12: Zastaveni téchto zmén se provadi cvi¢enim a nepiipoutanosti.
[,13: Cvicenim se rozumi nepferusované a opakované usili o dokonalé odstranéni
zmén mysli.
[,15: Nepfipoutanost znamena védomé zieknuti se vztahi k vidénym nebo jinak
poznavanym predmétim. (Jogasutra [,2-15)
Cesta k osvobozeni zde vede pies osm etap. Zakladem jsou prvni dvé etapy zakazi
a prikazl, jimiz jsou ,nezabijet, nelhat, nekrast, dodrzeni pohlavni zdrzenlivosti,
nehrabivost™ a ,,t€lesna Cistota, spokojenost, askeze, studium metafyziky a piijeti Boha
za cil veskeré své Cinnosti. Tieti etapou je spravné drzeni téla, ¢tvrtou je ovladnuti
dechu. Druhd polovina ztohoto osmera je jiz ryze duchovni povahy a skladd se
postupné zetap vymanéni smyslové Ccinnosti z vlivu vngjSich pfedmétd, neboli
ovladdnuti smysll, védomé soustfedéni ¢i koncentrace, metafyzické rozjiméni neboli
meditace a kontemplace s vysledkem osvobozeni. (Jogasutra 11,29)
Postupné se se zminénymi prvky jogy a také sankhji a upaniSad setkdme i
v Bhagavadgité.

5.2. Kr$na

5.2.1. Curriculum vitae

KrS$na ma v indické mytologii a duchovni tradici dvé zékladni podstaty. Jsou to
lidskd a bozska podstata. Zalezi na podani jednotlivych S$kol, jak jsou nadale
popisovany a konkretizovany.

Pro nas cel je podstatné, ze je Kr$na hlavni postavou Bhagavadgity, ale zaroven je
jako Visnulv avatar i hlavni postavou celé visnuistické tradice. V té se na vrcholu slavy
nachazi spolu s Ramou, dfivéjSim avatarem ViSnuovym, ndm znamym z druhého
nejveétsiho indického eposu Rdmajana. Tim nejvétsim je Mahdbharata, jejiz soucasti je i
Bhagavadgita.

V Krs$nové postavé se snoubi fada legend o hrdinech riznych dob a koutl Indie.
Nejkomplexnéjsi informace nalézdme v Bhagavatapurang. Do povédomi nasi vefejnosti
se tato purdna dostala v ¢eském piekladu vydaném mezindrodni spolecnosti pro Sifeni
védomi Krény (ISKCON) pod svym dal§im nazvem Srimad Bhagavatam.

V této purané je celé Krsnovo curiculum vitae. Zacina v Bradzskych nizinach na
btezich feky Jamuny. Mistni krdlovna se zalibila démonu, ktery na sebe vzal podobu
jejiho manzela a zmocnil se ji. Narodil se ji syn Kansa. Ten si mél dle ptfedpovédi svého
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démonského otce podrobit zemi. Jak rostl, stale vice se projevovala jeho zlovtle. Proto
na pozadani Zemé pfiSel Visnu na zemi jako Krsna.

Jeho pfichod, a tim i Kdnsovu zdhubu ozndmil hlas z nebes pii svatbé Kr$novych
rodict. Kansa tedy usiloval o zivot Kr$novy matky Dévaki, uchlacholen byl Kr§novym
otcem Vasudévou, ktery mu slibil vydat v§echny jejich narozené déti. Tak se i stavalo a
Kénsa tyto déti usmrcoval. Pfi osmém ot¢hotnéni, které bylo ptedpovézeno jako
Krs$novo, dal Kansa vsadit oba rodiCe do Zalare.

Zde se narodil Kr$na s lotosovyma ocima, ve zlutém rouchu a s korunou na hlavé.
Porucil otci, aby ho zanesl do sousedni zemé Gokula, obyvané pastyii. (Tam jiZ umistil
sam Visnu KrSnova bratra Balaramu tak, Ze jeho embryo vlozil do ltina jedné pastyiky.)
Pak Kr$na zmizel a zlstalo zde novorozené. Mfize vézeni se samy oteviely a maly
Kr$na byl dopraven otcem Vasudévou do bezpeci. Cestou pii zaplavé Kr$na vystréil
nozku z kosiku a vody se rozestoupily. Ze sousedni zemé pfiinesl z adoptivni rodiny
Vasudéva jiné dité. Jim Kansa mrstil o kdmen. Dité vSak vzalo podobu bohyné, ktera se
Kénsovy vysmala, Ze se KrSna narodil jinde a zmizela. Kansa dal pro jistotu pozabijet
veskeré déti v zemi.

Dal$im celkem je popis KrSnova détstvi, mladi a dospivani. Toto dospivani se
odehrava v piibézich détskych rozpustilosti a nasledné¢ dovadéni s pastyikami. Je ale
také prostoupeno kondnim zézrakl a likvidaci démontl. Samoziejmé s sebou kazda
perikopa nese i duchovni ponauceni.

Mame zde tfeba piibéh z kojeneckého veku, kdy zla démonka si posadi Kr$nu na
klin a nabidne mu prs napustény prudkym jedem. KrSna se ho chopi a z démonky tim
prsem vysaje za jejiho straslivého upéni zivot. Kdyz je pak télo démonky spalovdno na
pohfebisti, line se z n&j krdsna santalova ving, nebot’ démonka byla KrSnovym dotykem
zbavena vSech hiichtl.

Z Kr$novych détskych piibéhii patii mezi nejproslulejsi kradeni masla z kuchyné,
nebo jedeni hliny, které vyusti v mysticky vyjev, kdy KrSnova usta neobsahuji zeminu,
ale celou Zemi, vesmir a bozstva.

Pro obdobi Kr$nova dospivani jsou typické milostné hratky s pastytkami. Z nich je
snad nejreprezentativnéjs$i vypraveéni o ukrytych Satech. Zamilované pastyiky se svlékly
a vstoupili do feky Jamuny vykonat obtad za Ucelem, aby jim byl dan Kr$na jako muz.
Ten vSak v doprovodu svych vrstevnikl posbiral jejich Saty a vylezl s nimi na strom a
vyzval pastytky, aby si pro Saty pfiSly. Pastyiky se usmivaly, ale z vody nevysly.
Pastytky plesajice v duchu nad timto zertem slibuji drkotajice zuby KrSnovi poslusnost
a plnéni jeho rozkazi, ale vyhrozuji, ze neda-li jim Saty, budou si stézovat krali. Kr$na
se vSak nenecha zastraSit a pravi: ,,Ach, vy krasky c¢istych tismévil, chcete-li byt
poslusny mych rozkazi, pojd'te si vzit své Saty sem.”“ Pastyitky vystoupi z vody,
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zahaleny paZzemi. KrS$na na n¢ tedy jeSté vymysli pozdrav bohiim s rukama sepjatyma
nad ¢elem (...) a odév jim vyda.

Pro Kr$novy milostné ptibéhy je charakteristické, ze se jich ti€astni vzdy mnoho
divek. Kr$na ma pozdéji svou hlavni zenu Radhu a dalSich sedm Zen. Dale se ozeni
s dal$imi sto divkami. Konecné Cislo je pak mnohonédsobné vyssi. Kazdé z Kr$novych
milenek i manzelek vSak dostava plnou davku jeho lasky. Je s nimi naplno, tak jako je
Biih naplno s kazdym c¢lovekem.

Krs$na také ve své mladické divokosti urazil boha Indru, a ten na BradZzsko seslal
zniCujici desté. Krsna pro své spoluobCany vytrhl z kofene horu Govardhan a schoval je
pod ni.

Krs$novo obdobi dospélosti je pak v duchu moudrosti, podpory moralky a boje
s démony. Nejlépe je to patrno z Bhagavadgity.

Kdyz KrSna zabije nepfeberné mnozstvi démonti a sejme ze Zemé velké biimé
hiichli, rozhodne se k opusSténi svého téla. Aby k tomu mohlo dojit, musel ze svéta
zmizet 1 z ViSnua vzesly rod Jadavl. Stane se tak po kletbé brahmana, ze kterého si
Jadavovci ztropili Zert. Pak se v Kr§nové mésté Dvérace objevuji prvni znamky konce.

Jadavové se ucinkem kletby pusti mezi sebou do boje. Kdyz se Kr$na se svym
bratrem Balardmou snazi Sarvatku zklidnit, jsou napadeni a nezbyva jim, nez Jadavy
pozabijet. Balardma ndasledn¢ zacal meditovat o svrchovaném bozstvi, s nimz se
sjednotil a dosahl spasy.

Kr$na pak smutné useda pod posvatny strom, kde je stfelen lovcem Dzarou, ktery
st spletl jeho nohu z hlavou gazely. DZara byl totiz ve spletitém planu Kr$nova odchodu
ze svéta predem uréenym nastrojem, kdyz si Sip zhotovil ze z mote vyloveného
zakletého kusu kovu. Kr$na ale pravil sklicenému Dzarovi: ,,Neboj se, DZaro, vstan! Co
jsem mél vykonat, jsem vykonal. Proto pijdes do nebe, do obydli zboznych® .

Kr$novo mésto Dvaraku pak zaplavil ocean, jen jeho palac zastal nedotéen.
Vzneseny v ném stale prodlévd a tak se tento palac stal nejposvatnéjSim poutnim
mistem. (Zbavitel 1997, s.174-191)

5.2.2. Pfichod Kr$niiv a Kristiiv

Prvni okamziky a roky zivota obou vtélenych Boht tak, jak jsou zaznameniny
v posvatnych textech, provazela fada zvlastnosti. Zejména v piibezich o raném détstvi
Ize nalézt vice podobnych udalosti. Ugelem jejich nasledného vy&tu neni hledani vlivi,
ale nastinéni shodné oblasti v tradicich, které¢ jsou na osobach Kr$ny a Krista zalozeny a
zde srovnavany. Nasleduje tedy fada shodujicich se paralelnich situaci. Budou uvedeny

3 Pozn.: Ten, ktery dokonal Krinovu smrt, doveden k tomu predem danym osudem, ptichazi do nebe.
Srovnejme Dzaurtv piib¢h s JidaSovym, zejména tam, kde je o JeziSoveé vydani rozhodnuto a samotnym
Jezisem naznaceno dfive, nez si je tohoto osudu védom sam Jidas.
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tuénym pismem udélosti KrSnova Zivota popisované Bhagavataplrdnou a kurzivou
oznacen¢ citace z kanonickych evangelii.

Narozeni KrSny bylo rodi¢iim ohlaSeno z nebes.

,Andél ji Fekl: 'Neboj se, Maria, vzdyt jsi nalezla milost u Boha. Hle, pocnes a
porodis syna a das mu jméno Jezis.*“ (L 1,30-31)

Krs$nuv prichod na zem mél pro mistniho vladce znamenat svrZeni.

., ...mudrci od vychodu se objevili v Jeruzalémé a ptali se: 'Kde je ten prdave
narozeny kral Zidii? Vidéli jsme na vychodé jeho hvézdu a prisli jsme se mu poklonit.”
Kdyz to uslysel Herodes, znepokojil se...“ (Mt 2,1-3), nebot’ se obdval svého svrzeni
pravé narozenym kralem.

Vladce chtél predejit svrZzeni a hodlal zabit jeho matku, nebo pak alespoi jeho.

Herodes vyzval mudrce: ,Jdéte a patrejte ditkladne po tom ditéti; a jakmile je
naleznete, oznamte mi, abych se mu i ja Sel poklonit.” (Mt 2,8) Chtél ho vsak, jak vime,
zabit.

Krsniiv bratr se narodil tak, Ze Biih vloZil embryo do téla matky.

,Maria byla zasnoubena Josefovi, ale drive, nez se sesli, shledalo se, Ze pocala z
Ducha svatého. “ (Mt 1,18)

Krs$novo narozeni doprovazely piiznivé ukazy.

., ...A hle,hvezda, kterou videli na vychodeé, sla pred nimi, az se zastavila nad mistem,
kde bylo to dité.* (Mt 2,9)

Krsna je transportovan do sousedni zemé, a tim planu vladce unika.

»-.-andel Hospodinitv se ukdzal Josefovi ve snu a rekl: "Vstan, vezmi dité i jeho
matku, uprchni do Egypta a bud’ tam, dokud ti nereknu,; nebot’ Herodes bude hledat
dite, aby je zahubil. On tedy vstal, vzal v noci dité i jeho matku, odesel do Egypta" (Mt
2,13-14)

Krs$na vyrusta v kraji obyvaném pasty¥i.

A v té krajiné byli pastyri...“ (L 2,8) VSeobecné vsak jde o pastyiské prostredi, viz
jesle.

Obelstény vladce necha povrazdit vSechny novorozence.

»Kdyz Herodes poznal, Ze ho mudrci oklamali, rozlitil se a dal povrazdit viechny
chlapce v Betléme a v celem okoli ve stari do dvou let, podle casu,

ktery vyzvedel od mudrcu.* (Mt 2,16)

Zda jde o nahodu, vliv jednoho textu na druhy, nebo o ritualni ud¢l ptichodu
vtéleného Boha na svét, je pfedmétem odborné diskuse. Pro nds je podstatné, ze
z téchto podobnosti plynou moznosti sblizeni textti obou kultur a také Ize mit tuto
spojitost na zfeteli pfi porovnavani obou textl, které nadmérné mnozstvi spojitosti

nemaji.
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5.3. Bhagavadgita takova, jaka je

Kontext tohoto dila je natolik rozmanity a rozvétveny, plny paradoxi,
nadpfirozenych bytosti a specifickych pojmil, ovlivnény mnoha filozofickymi Skolami,
sociokulturnim prostfedim a béjemi, ze zde nelze ucelené popsat souvislosti, které
mohou mit vliv na porozuméni Bhagavadgité. Pro nase potfeby bude muset postacit
zde uvedeny exkurz do historie a mytologie. Rejstiik pouzitych pojmi je pfipojen jako
posledni kapitola pfed seznamem pouzité literatury.

5.3.1. Historie, pole ptisobnosti

Bhagavadgita, neboli ,,Zpév VzneSen¢ho™ se dochovala jako nedilnd soucést
nejveétsiho staroindického eposu zvaného Mahabharata. Tento epos je jakousi sagou
rodu Bharatovci, Citajici kolem 100 000 verst. Doba vzniku eposu se odhaduje na
obdobi od 4.stol.pf.n.l do 4.stol.n.l. Behem této dlouhé doby se pozvolna formoval a
nabyval na objemu jak cely epos, tak i jeho zlomek (700 verst) Bhagavadgita, ktera
byva pro svij vyznam v indické duchovni tradici pfirovnavana k Novému zakonu.

V dlouhém obdobi vzniku do sebe Bhagavadgita vstfebavala rizné, mnohdy
protichtidné nauky a filozoficka vychodiska. Na rozdil od Nového zakona nedoslo
k pokusu o odstranéni vnitinich rozpord, ani o kanonizaci. Nalezneme zde zejména
prvky upaniSadové filozofie, systému sankhji i1 jogy. Je zde doporucovana dZiana i
bhakti marga. Lze se dopatrat i stop po buddhismu. Bhagavadgita je proto pravem
povazovana za vrcholné¢ nadnaboZensky text. Dockala se stovek vykladid. Mezi ty
nejpiivodnéjdi a nejvyznamnéj$i patii vyklad zakladatele advaita-védanty Sankary
(pfelom 8. a 9.stol.n.l) a bhakticky zalozeného zakladatele visista-advaita-védanty
Ramanudzi (1017-1137 n.1.).

Bhagavadgita, a¢ sd€lujici nejvyssi pravdy, je zaroven srozumitelnd Sirokym
vrstvam indického lidu. Nabizi duchovni cestu, kterou se miize vydat kazdy, bez rozdilu
kast a bez nutnosti odchodu do tUstrani ¢i ziskéni zvlaStnich schopnosti. (Filipsky,
Vacek 1976,5.8-33)

5.3.2. Obsah Bhagavadgity

Do anglického jazyka byla poprvé Bhagavadgita pfelozena Sirem Ch.Willkinsem
roku 1785, tedy v prvnich desetiletich britské kolonizace. Bhagavadgita se také jako
jeden z mala duchovnich textl indické tradice dockala i mnohych piekladt do ¢eského
jazyka. Jako prvni byla z angliCtiny ptelozena jiz V roce 1877 politikem, pedagogem a
prvnim Geskym indologem Fr.Cuprem, v roce 1900 vysel peklad V. Prochizky, o
dvacet let pozdéji pieklad P. Maternové. Roku 1926 vysla dvé vydani ptekladu
slavného kiestanského spiritisty a okultisty K.Weinfurtera. Roku 1945 vysSel také
preklad Rudolfa Janicka, ktery lze jiZ pokladat za psany v soucasnosti srozumitelnym
jazykem. V roce 1976 vydali prvni Cesky pieklad Bhagavadgity ze sanskrtu Jan
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Filipsky a Jaroslav Vacek. Vydany byly také poetické verze S. Kostice, nebo J.
Zlabkové, ktera pielozila jiz piebasnénou Bhagavadgitu Svamim Prabhavanandou.
V porevoluéni dob¢ se také velmi rozsifil pieklad a vyklad Svamiho Prabhupady,
zakladatele Mezinarodni spolecnosti pro védomi Kr$ny. Dale jsou v soucasnosti
dostupné pieklady stoupencti dziiany Sri Ramany Maharisiho J. Frice a také R.
Skarnitzla, ktery do pifekladu zahrnul i komentar byvalého indického prezidenta
Sarvepali Radhakr$nana.

Tak, jako je mozny velmi riizny vyklad, médme zde i velmi riizné pteklady. Miize to
byt zplisobeno specifiky sanskrtu, rozdilnou mirou znalosti okolnosti a kultury, ze které
Bhagavadgita vychazi, nebo i pfisluSnosti ke konkrétni duchovni cesté¢ autora,
vnasejiciho tak do textu osobni vyznani.

Text byl v pozdéjsi dobé¢ roz¢lenén do osmnacti kapitol, které byvaji pojmenovany
v riznych ptekladech rizné, dle svého obsahu. Pro nasledné pfiblizeni obsahu
Bhagavadgity je pouZito ndzvi kapitol z pfekladu R.Janicka. Tyto nazvy jsou tucné
vyznaceny.

1. Skli¢enost ArdZunova

Cely piibéh, na jehoz pozadi zjevuje vtéleny KrSna vale¢niku ArdZunovi nejhlubsi
Pravdu a Poznani, se odehrava na bitevnim poli, kde se chystaji ke stietu vojska dvou
znepratelenych klanti rodu Bharatovcet, jimiz jsou rody Panduovct a Kuruovcei. Celou
udalost li¢i jasnovidec Sandzaja slepému krali Kuruovci Dhritarastrovi. Kr$na zde
ptijal roli ArdZzunova vozataje.

Kdyz Ardzuna zii seSikovand vojska, v nichZ na obou stranach vidi své ptibuzné,
blizké a své ucitele, srdce se mu svird soucitem a nechce bojovat. Aby ho povzbudil
k vykonani jeho dharmy, jeho povinnosti vale¢nika, za¢ind mu Kr$na zjevovat Poznani.

2. Cesta védéni

Kr$na ocetiuje ArdZzunlv soucit a obavy z poruseni zakond, nechut’ k zabijeni a
jeho moralku, na jejimz zaklad¢ je pro n¢j 1épe byt zebrakem nez kralem poskvrnénym
krvi Kuruovci.

Kr$na vSak vysvétluje: ,,...Ackoli mluvi§ moudte, ti, kdo jsou jeSté moudiejsi,
netruchli pro zivé ani pro mrtvé. Nebot’ nikdy nebylo, aby nebylo Mne, ani tebe, ani
téchto kralii. A nikdy nebude, abychom kdy pftestali byt.“ (RJ: BHG 2,11-12).

Takto Kr$na uvadi své u€eni o nesmrtelnosti ducha a pomijivosti téla. Nabada dale
k nepfipoutanosti k vykonavanym ¢iniim a vysvétluje, Ze pouze piipoutanost k nim je
¢ini hfisSnymi. Naopak konani svych povinnosti, bez Ipéni na jejich vysledku urcuje
Kr$na jako cestu spasy. Doporucuje Ardzunovi: ,,Divej se stejn¢ na bolest jako na
radost, na zisk jako na ztratu, na vyhru jako na prohru a pfiprav se k boji! Takto se nijak
neprohfesis!“ (RJ: BHG 2,38)

3. Cesta ¢ini
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V dalsi kapitole odpovida KrSna na ArdZzuntv dotaz, pro¢€ jej vybizi k valceni, kdyz
sdm zaroven fika, Ze védeni je vice, nezli ¢innost. Odpoveéd’ I1ze snad shrnout dvéma
versi: ,,Dokonalosti nedosahuje ani ten, kdo se ¢iniim vyhyba, ani ten, kdo se svéta jen
ziika.... Ale ten, jenz zkrotil smysly, obétuje Mi s oddanosti vSechny své Ciny, ten,
Ardzuno, dospiva k nejvyssimu naplnéni.“ (RJ: BHG 3,4; 3,7)

4. — 6. Cesta obéti, Cesta odpoutanosti a Cesta rozjimani

V téchto kapitolach u¢i KrSna o ptevtélovani, svém blahodarném pisobeni ve
svéte, o sile obécti a klade obét’ védeéni nad obét’ majetku. Nabada také k praxi jogy,
rozjiméni a askeze. Hovoifi zde vSak pfedev§im o askezi duchovni, o mentalni
nepiipoutanosti a ovladnuti mysli.

Na mnoha mistech je zddraznén i postoj oddanosti, ktery nasledné¢ provazi
posluchace celou Bhagavadgitou.
7.—9. Cesta pravého poznani, Cesta k NejvysSimu a Cesta kralovského uceni

Zde Krsna vypravi o své podstaté a ptirozenosti, v nékterych velmi konkrétné,
jinde obecné. ,,Nic neni nade Mne, Ardzuno! To nejvys$s$i i to nejnepatrnéjsi je
obsazeno ve Mn¢. Jsem zlatou S$iiirou, na niz jako perly jsou navleeny vSechny svéty a
vSechny Zivoty. Jsem chuti vody, Ardzuno, jsem svétlem slunce i mésice, posvatnosti
véd, zvukem mizejicim v tichu oblohy, lidskosti ¢lovéka - tim v§im jsem Ja!“ (RJ: BHG
7,7-8)

V kapitole také nachdzime rozdéleni povah lidi, ktefi pfichazeji ke KrSnovi a ktefi
nikoli. Kr$na ué¢i mit k nému vzdy zaméfenu mysl, zejména pak v hodin¢ smrti. Tak ho
lze dosdhnout a vymanit se z kolob&hu znovuzrozeni. ,,U¢in svého ducha Mym
stankem! Zasvet se Mi, klan se Mi, zvol si Mne za své nejvyssi uréeni, a piijdes jisté ke
Mné!" (RJ: BHG 9,34)

10. — 11. Cesta boZské prirozenosti a Cesta boZského zjeveni

Podnicen Ardzunovym vyznanim zde KrSna hovoii o své podstat¢ a do
podrobnosti 1i¢i, ¢im v§im je. Na zavér tohoto vyctu vSak dodava, Ze neni tfeba rozumét
Jeho rozmanitosti, ale stac¢i védét pouze, ze Jest a udrzuje svét jedinou c¢astici Své
Nekonecné Bytosti. Na ArdZzunovo naléhdni mu poté KrS$na proptjcuje bozsky zrak a
zjevuje se mu ve Svych pravych bozskych podobach ,,...S tisicerymi Usty, s tisiceryma
vidoucima o¢ima, odény v tisicero divl a zazraki, pokryty nepopsatelnymi nebeskymi
ozdobami a tfimajici v tisicerych rukou hofici nebeské zbrané.“ (RJ: BHG 11,10)
Ardzuna nasledn¢é dosvédcuje, ze vidi do Kr$ny vchazet zastupy bohil a také v Ném
spatfuje samotného Brahmu sedét na lotosu. Jsou zde také pasaze filozofictéjsiho
zaméfeni, kde je uréena nekonecnost, nesmrtelnost a dalsi atributy.

12. —13. Cesta oddanosti a Cesta rozliSovani
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Pokracuje vyzva k bhaktické oddanosti a rozbor osobnostnich predpokladl a stavi
mysli, vhodnych pro dosazeni Kr$ny. Jsou podrobnéji vylozeny fenomény téla a ducha,
zivota a moudrosti.

14. Cesta prirodnich sil

V této kapitole je Ardzuna seznadmen se tfemi kvalitami, nebo také vlastnostmi
Pfirody, gunami, které spoutdvaji dusi ve hmot€¢ a z nichz je cely svét utkan. Témito
gunami jsou satva, radzas a tamas. Tyto guny byvaji piekladany jako kvality dobra,
vasné€ a nevédomosti. Nechybi ani popis zpiisobu, jak se vymanit z jejich nadvlady.

15. Cesta k Nejvyssi Moudrosti

Je vykladem zékonitosti véci pozemskych a duchovnich, rozvijejici se na zékladé
podobenstvi zivota jako vé¢ného stromu s kofeny v nebi.

16. — 17. Cesta sil boZskych a démonskych a Cesta troji lidské prirozenosti

Opakuje a rozSifuje oznaceni lidskych povah a Umysli, které vedou bud’
k véénému Zivotu v KrSnovi, nebo do zdhuby. Jsou zde mimo jiné rozd€leny podle vyse
popsanych tii kvalit Ptirody.

18. Cesta vysvobozeni

Kr$na shrnuje své uceni, kterym je aktivni Cinnost s ¢istou mysli a bez vidiny
obéti a upenlivého hledani klidu mysli a Boha. Ardzuna nasledné procitd z nevédomosti
se slovy: ,,Mij klam uz zmizel, 6 Kr$no, a skrze Tvou milost jsem si opét uvédomil
svou dokonalost. Jsem pevny, moje pochyby jsou navzdy rozptyleny. Chci byt vzdy
poslusen Tvého slova!" (RJ: Bhg 18,73) Zde Bhagavadgita kon¢i. Dodejme, Ze se dle
pokracovani Mahébhératy ArdZuna pustil do vitézného boje.

To je tedy sezndmeni s Bhagavadgitou ,,v kostce*.
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6. Porovnani Bhagavadgity a JidaSova evangelia

Bhagavadgita je soucésti rozsahlého eposu, ovlivaénym mnoha sméry. Z velké
casti je Bhagavadgita bhaktickym textem, urenym Siroké vefejnosti indického
subkontinentu. I v naSich zemépisnych Sitkdch je vSak textem jiz vice nez stoleti
znamym, téSicim se znacné ucte.

JiddSovo evangelium je naopak samostatny kratky text, urCeny uzké elité, zaméereny
na poznani podminéné iniciaci, predlozend vetejnosti pred nékolika lety, za niz nestoji
zadna vlivna tradice. Lze tedy tyto texty viibec srovnavat?

Nabizi se také otdzka, zda bychom neporozuméli JidaSovu evangeliu lépe
srovnanim s nékterymi gnostickymi texty, feckou filozofii ¢i naukami mithraismu a
zoroastrismu.

Dlvodem je jiz vuvodu zminénd inspirace prednaSkou Rudolfa Steinera:
,Bhagavadgita a Pavlovy dopisy*.

Nehledame shodu, pramenici z vlivu kultury ¢i jednoho textu na druhy. Cilem je
porovnanim JidaSova evangelia s Bhagavadgitou a pfipadné s novozakonimy texty
nalézt vzajemny ndzorovy soulad v jednotlivych ndbozenskych ¢i mystickych tématech
a shody v poselstvi ptibéhu jako celku.

6.1. Metodika

Jiz v pocatcich prace se ukazalo, ze odliSnost textli ve struktufe, velikosti i obsahu
je natolik vysokd, Ze nebude mozné postupovat tak, ze by byla zvolena urc€itd stézejni
témata, ktera by mohla byt diikkladné porovnana.

Proto jsem cely text JidaSova evangelia nejprve prostudoval a zapsal do této prace
po logickych pasazich, které ne vzdy odpovidaji ptivodnimu ¢lenéni textu. Tyto pasaze
jsou vyznaceny tunym pismem a kurzivou. Az na nékolik vyjimek je text citovan
doslova dle Dospélova piekladu z koptstiny. Vyjimkou je zkracené prevypraveéni
rozsahlého oddilu kosmologie, kterd neni v Bhagavadgit¢ zminéna a nelze tudiz
srovnavat. Pro kontext a Gplnost je vSak alespoil struéné nastinéna. Dal§i vyjimky tvofi
mista, kde je pteklad nejasny a kde sdm Dospél srovnava sviyj pieklad ¢i vyklad s verzi
Kasserovou (Kasser, Wurst, 2007).

Nasledné jsem se vénoval studiu Bhagavadgity. Pouzil jsem né¢kolika ptekladii
do ceského jazyka. V ptipadé nejasnosti jsem nahlédl do origindlniho textu ve verzi
Svamiho Prabhupady a ptipadné porovnal se sanskrtsko — anglickym slovnikem.
Opakovanou ¢etbou jsem pak ziskal predstavu o pasazich, které rezonuji s pasdzemi
JidaSova evangelia. Pro porovnani jsem jako primarni zvolil citace z piekladu

J.Filipského a J.Vacka pro jeho srozumitelnost, ale také z toho diivodu, Ze jde o pieklad
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pfimo z originalu. VSechny citace z Bhagavadgity jsem ovSem srovnaval i1 s verzemi
ostatnich piekladl a nezifidka je pouzil pro porovnani. V textu jsou citace dle prekladu
oznaceny zkratkami. Pteklad R.Janicka je oznaden RJ, Svamiho Prabhupady SP,
R.Skarnitzla RSk a S.Kostice SK. Kde je pouze zkratka Bhg, jde o pteklad J.Filipského
a J.Vacka. Citovany text Bhagavadgity je oznacen kurzivou.

Metoda samotného srovnavani byla takova, ze postupné ke kazdému versi Jidasova
evangelia jsem se snazil na zdklad¢ poznatkl z predeslého studia Bhagavadgity a také
opctovné cCetby nalézt srovnatelnou pasdz a jeji podobnost dolozit. V nékterych

ptipadech jsem téz podplrné pouZzil porovnani s novozakonnimi texty.
6.2. JidaSovo evangelium a Bhagavadgita

6.2.1. JidaSovo pozemské piisobeni

JudEv 33.1-6

»lajné pojedndni o sdéleni, které JeZis predal Jidasovi ISkariotskému béhem tydne
tii dny pied tim, neZ slavil velikonocni veceri.*

Takto evangelium zac¢ind. Pfedem upozoriiuje, ze jde o sdé€leni tajné, coz je v gnosi
zcela bézné uceni tzv. esoterické, podléhajici iniciaci, zasvéceni. Jde o sdéleni
ptisluSejici pouze urCitému okruhu osob, plivodné mozna pouze samotnému Jidasi.
Ackoli se kiestanskd tradice vymezuje jakymkoli piehraddm na toku informaci,
muzeme, byt fidce a v naznacich, nalézt v kanonickych evangeliich pasaze, které jsou
pfi nejmensim sporné, v otdzce iniciaci a tajnych sd€leni apostolim. Za vSechny napf.
,Nazval jsem vas prateli, nebot’ jsem vam dal poznat vSechno, co jsem slysel od svého
Otce.” (J 15,15).

V Bhagavadgit¢ je podobné jako v JidaSovu evangeliu na nékolika mistech
oteviené pfizndno, ze jde o sdéleni tajna. Pfedavani tajné nauky z ucitele na zéka je pro
indickou duchovni elitu bézné. V rukdch nepfipraven¢ho zéka je poklddana za
nebezpeénou. Krsna zde jmenuje posloupnost predavani Bhagavadgity od prvniho
pfedani jim samym az po jeji zapomnéni a vytraceni se ze svéta. ,,Totéz pradavné uceni
o sebekazni jsem zde dnes vyjevil tobé, nebot jsi mym ctitelem a druhem, je to totiz
nejvyssi tajemstvi.” (SP: ,,...Muj oddany a také Muj pritel, a miizes tedy proniknout do
jejiho transcendentalniho tajemstvi.*) (Bhg 4,3)

Dalsi zminku o tajném uceni nachazime v Gvodu kapitoly ,,Cesta kralovského
uceni®, kde Krs$na pravi: ,,Nyni vsak tobé, jenz nereptas (SP: jelikoz Mi nikdy nezavidis),
vyjevim to nejskrytéjsi pozndni a spolu s nim rozpoznavani (dziéna a vidzindna) — az je
ziskds, oprostis se od zlého.” (Bhg 9,1)

Na jiném misté k tématu tajnych nauk KrSna dosvédcuje: ,,Toto nejtajnéjsi uceni
jsem ti zde, o0 bezuhonny, vyjevil, a kdo mu, Bharatovce, porozumi, stane se mudrcem,

jenz dovrsil vse, co mel vykonat.*“ (Bhg 15,20)
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V zavéru Bhagavadgity pak jesté KrSna varuje ArdZunu, aby nesdéloval tajemstvi
tomu, ,,kdo nekona pokani (tapas), kdo neni oddany (bhakti), kdo nechce poslouchat,
nebo kdo mé tupi...* (Bhg 18,67)

Bhagavadgita je tedy, stejn¢ jako Jidasovo evangelium, na mnoha mistech zamérné
prezentovana jako tajné uceni, ur¢ené duchovné pokrocilym. Lze jesté¢ konstatovat, ze
zminka o tajemstvi je vzdy doprovéazena douskou, Zze jeho zjeveni vede k dosazeni
nejvyssiho cile. Piedb&hneme-li udalosti a nahlédneme do 57. kapitoly JidaSova
evangelia, zjistime, Ze také Jida§ dochazi ud€lenym tajnym poznanim k cili. Ptesnéji
feceno: bezprostiedné po sdéleni tajemstvi vchéazi Jidas do mraku svétla. (JudEv 57,15-
23). Oba texty tudiz vykazuji shodné prvky v oblasti tajnych sdéleni doprovazenych
zasvécenim a vedoucich ke spase.

JudEv 33.6-18
»KdyZ (JeZiS) pFiSel na zem, Cinil znameni a velké divy pro spdsu lidstva. A protoZe

nékteii sice krdceli po cesté spravedinosti, zatimco jini kraceli ve svych prestupcich,
bylo pak povolano dvandctero ucednikii. JeZi§ s nimi zacal rozmlouvat o boZskych
tajemstvich, kterd jsou ve svété a kterd se stanou na konci vékii.“

Podobné jako JeziSuv, také Kr$nliv kol na zemi se tyka nabidky cesty ke spase.
Jeho vlastnimi slovy: ,,Pro spdasu ctnostnych a zkdazu nicemnych prichazim na svet
v kazdém veku, abych zde upevnil 7ad.* (Bhg 4.8) V tomto versi je navic zaznamenano i
srovnani ctnostnych a ni¢emnych, jak jej vidime i v uryvku JiddSova evangelia. Jezi$
reaguje na tyto protipdly lidskych povah ustanovenim Dvanactky ucedniki, kteti maji
za kol zvéstovani evangelia. Kr$na pfichazi upevnit fad.

Pro porovnani textll je absence apostolii v Bhagavadgité podstatna a cCasto se
s touto potizi setkdme. Zatimco dvojice mistr a zak, jejichz rozhovor néas provazi obéma
dily, koresponduji, ve Dvanactce apostolil ptichazi zcela nesrovnatelny prvek.

v

Kr$na tedy neustanovuje své ucedniky, jejichz tkolem je Sifit spravedlnost a bozi
rad. Krisna pfindsi fdd pouze osobné. Pro tad je v originale pouzito pojmu dharma,
ktery ma Siroky obsah. Zkracen¢ jde o ud¢l a ukol vseho stvofené¢ho ve svété. Dharma
je nabozensko-spolecenskou povinnosti. Vindické spolenosti 1 v samotné
Bhagavadgité tato dharma souvisi také s kastovnim systémem. Pro porozuméni lze fici,
ze bojovat je dharmou véle¢nika Ardzuny. V hlubSim pohledu je pak dharma to, co
tvoii svét, co uspotadava neuchopitelny chaos. (SP: Bhg, s.13-15) Dharma tak vykazuje
nékteré atributy Logu, ktery byl na pocatku u Boha, vSechno povstalo skrze néj a byl
vném Zivot a svétlo lidi*. Mohla by viak také byt srovnavana s biblickym pojetim

zakona.

* Lze srovnat s prologem Janova evangelia, zejména J 1,1-5
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Vratime-li se k textu JiddSova evangelia, lze na zdkladé porovnani s uvedenym
cititem Bhagavadgity i jejim celkovym vyznénim shrnout, Ze Jezi§ i KrSna pfisli na
svét, aby svymi zdzraky a u¢enim obnovili bozsky tad spravedlnosti a ptipravili lidstvo
pro svij pfichod na konci veki.

Vék je pak dal§$im shodnym vyrazem v obou verSich, byt v ponc¢kud jiném
vyznamu. Ve verSi Bhagavadgity je popsan sanskrtskym pojmem juga. V indické
chronologii svéta je jeho ¢as od vzniku do zaniku rozdélen do ¢ty obdobi, nazyvanych
jug. Ta posledni, nejtemnéjsi, nastava pravé odchodem tohoto vtélené¢ho Krsny ze svéta.
Uplny konec svéta piinese Nejvyssi, jako dalsi VisnuGv avatar (vtéleni, sestoupeni)
jménem Kalki. Jeste je tieba dodat, Ze tyto cykly vzniku a zaniku svéta se stale opakuji
a vytvari tak vyssi celky brahmova dne a noci. (SP: Bhg, s.387-388)

Co spojuje pojmy veéku v obou textech, prihlédneme-li i k jejich kulturam, je jejich
soteriologicky vyznam. V obou piipadech je zde dany vék urCen jako meznik
opctovného Boziho navratu, kdy dochazi ke konci svéta, vcetné spravedlivého
zuctovani s poctivymi i hii$niky.

JudEv 33.18-21

,, Castokrdt se pak svym ucednikiim neukdzal on sim, ale byl mezi nimi shleddvin

jako malé dité“

Koptsky vyraz pro dité je ojedin€ly a je mozné ho prelozit i jako ptizrak. (Ehrman
2007, s.150) Pravdépodobnéjsi je ale verze, kdy se Jezi§ zjevuje opravdu jako dité.
Setkavame se tak s nim i v dalSich gnostickych textech, jako jsou napiiklad Tajné kniha
Janova, nebo Zjeveni Pavlovo, obé obsazené¢ v knihovné z Nag Hammadi. (Dospél
2006,s.4) Dale pak napt. v apokryfnich skutcich vystupuje Jezi§ v podobé mladika,
starce ¢i konkrétniho apoStola. Obecné je tedy schopen metamorfozy. Zde
v apokryfnich skutcich dokonce polymorfie, kdy se v riznych podobach zjevuje
riznym pozorovatelim soucasné. Origenés na zaklad¢ této schopnosti predpoklada, ze
Jidas musel oznalit JeziSe polibkem. (Dus 2003,5.46-47) Zde nalézame velmi
neobvyklou, avSak pravdépodobnou a logickou moznost vysvétleni zahady Jidasova
polibku. Toto vysvétleni nemusi poukazovat na JeziSovu schopnost metamorfozy, ale
muze dokladat, Ze vira v tuto jeho schopnost byla v dany okamzik pevné zakotvena.

V Bhagavadgité¢ se KrSna zjevuje ArdZunovi ve své pravé vesmirné podobé, ktera
bude podrobnéji popsdna nize. Popis této podoby je hlavnim motivem jedenacté
kapitoly. Krsna zde krom¢ abstraktnich podob disponuje také velkym poctem koncetin
a smyslovych organi. Po této ukazce své bozské podoby se vraci do podoby piivodni.

Nalézame rozdil v tom, Ze Jezi§ méni podoby lidské, zatimco Kr$na méni podobu
lidskou za podobu bozskou, pouze velmi omezené antropomorfni. V nasledujicich
pasazich JidaSova evangelia ov§em nachazime JeZiSe, ktery se b&zné€ navraci do vySsich

aionl, coz je pravdépodobné také podminéno piijetim bozské podoby.
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V obou ptipadech je ale nepopiratelné potvrzeno, ze Kristus i Kr$na jsou schopni
menit svou télesnou podobu, a také tak Cini. Tento fakt je ditkazem doketického pojeti,
které je v indické duchovni tradici béZznym jevem, spojenym s iluzornosti svéta. Iluze,
neboli maja, zakryva pravou neménnou Skutecnost svym zavojem jevu.

Proména télesné podoby neni proto v ani jednom z textd prekvapiva.

6.2.2. Den prvni; rozhovor JeZiSe s ucedniky
JudEv 33.22-34,2

wJednoho dne pobyval se svymi ucedniky v Judeji a nalezl je, jak sedi pohromadé a

vi‘ele projevuji zboZnost. Kdy? prisel ke svym uclednikum sedicim pohromadé a
konajicim modlitbu dikii nad chlebem, zasmadl se.*

V Novém zdkon¢ se sJeziSem vysmivajicim ani sméjicim nesetkavame.
V gnostickych textech to vSak takova rarita neni. Prikladem mize byt ,,zivy Jezis*, ktery
se v 81.kapitole Petrova zjeveni vesele sméje ,,vedle dreva“, kterym je myslen kiiz,
zatimco na tento kiiz pfibijeji jeho hmotné télo. (Dus 2007,5.496-497) Pfimo v JidaSovu
evangeliu pak nachdzime sméjiciho se JeziSe jesté nékolikrat.

Sméjiciho se KrSnu v Bhagavadgité nenalézame. Pouze na jednom misté, kdy
»sklicenému Ardzunovi .,... pravil ted Krsna s usmevem: (RSk: ...KrSna, skoro
s usmévem, pronesl tato slova: ) 'Places pro ty, kteri si nezaslouzi tvého soucitu,
Ardzuno. Ackoli mluvis moudre, ti, kdoz jsou jeste moudrejsi, netruchli ani pro Zivé, ani
pro mrtve... " (RJ: Bhg 2,10-11) Tento usmév ma vsak konotace soucitu a trpélivosti,
zatimco JeziStv smich je spise hoiky a konfliktni.

JudEv 34.2

wUCednici mu pak vekli: ,,Misti‘e, pro¢ se sméje§ naSemu dikiivzdani? Vykonali
Jjsme to, co se slusi a patii.“ On odpovédél a fekl jim: ,,Vam se nesméji a vy to ani
necinite ze své viile, nybrz, proto, Ze tim bude oslaven vas biih.“

Vyklad téchto fadki se muaze rtznit. Pravdépodobné vsak je, ze se Jezi§ svym
konfliktnim smichem upozornit na velky omyl ucednikti. Z kontextu gnostickych uceni
lze vyvodit, Ze uednici, kteti nejspise konaji zidovské diktivzdani Stvotiteli, se tim
modli k Demiurgovi’, niz§imu bozstvu. Velmi dillezita je zminka, Ze tak ani neéini ze
své vile. Tedy pravdépodobné jsou pod vlivem Demiurga nebo archontd, kteii si je
zotroCuji, aby jim slouzili a uctivali je. Jezi§ se zde tedy svymi slovy snazi pfimét
ucedniky k pravému uctivani Nejvyssiho, tedy Otce.

Pfivést oddaného ¢i duchovné hledajiciho k uctivani a koncentraci mysli na
Nejvyssi osobnost bozstvi, Boha samotného, jimz Kr$na je ve své pravé podobg, je
jednim z primarnich motivii Bhagavadgity. Za vsSechny zminky uved'me piiklad

»lenkdo v poslednim okamzZiku, kdyz opousti télo a odchazi, mysli jen na mne, dospéje

>V Jidasovu evangeliu je Demiurg nazyvan Jaldabaoth, jako v mnoha dal§ich koptsko-gnostickych
spisech (Matousek 1994)
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k mé bytosti, o tom neni pochyb.“ (Bhg 8.5) A jesté jeden ptiklad, kde je zaroven patrny
smiflivy postoj Kr$ny k uctivaciim nizsich bozZstev. Kr$na tvrdi, Ze se k jejich uctivani
uchyluji ti, ,jejichz poznani unesly nejruznéjsi zadosti...Touzi-li ten ¢i onen vyznavacé
uctivat s virou kteroukoli boZskou podobu, ja ho v této vire utvrdim. Ukdznén touto
virou hledi si ono bozstvo naklonit a dojde od ného naplnéni svych zadosti. Jsem to vSak
ja, ktery je poskytne. Avsak plod, jehoz se dostane temto lidem omezeného smysleni, je
konecny. Ti, kdo obétuji bohum, k bohiim prichadzeji, ti, kdo jsou oddani mné, prijdou
primo ke mne.“ (Bhg 7,20-23)

Indicky panteon ma celé plejady riznych bozstev. Kr$na zde vyjevuje v pozici Boha
jako takového, srovnatelného s JeziSovym Otcem, ze tato bozstva jsou mu podfizena a
sama o sob¢ nemaji zadnou moc lidem cokoli splnit. Nebot’ jak pravil: ,Jsem to vsak ja,
ktery je poskytne “.

Tato bozstva zde nejsou licena v tak ¢erném svétle jako Demiurg a archonti. Jsou
to vsak i pfes své nebeské kvality a schopnosti pouze bytosti svéta. Jejich svéty jsou
nebeské, ale pfesto jsou to svety pomijivosti, a tedy se mizeme dle indické tradice
domyslet, ze tim 1 svéty utrpeni. Tato bozstva také podléhaji smrti. Jsou vSak
pfirozenou soucasti svéta a snad Ize vyvodit, Ze jsou spiSe prostiednikem ¢i milnikem
na cest¢ ¢lovéka k Bohu. Demiurg byva kladen spiSe do role piekazky na této cesté.

Oba vtéleni Bohové, Kristus a KrSna, se tedy setkavaji v myslence, aby jejich
nejblizsi ucednici neuctivali nikoho jiného nez Nejvyssiho Boha, nebot’ uctivani nizsich
bozstev nevede k nejvyssimu poznéani. V rozdilu Kr$novi tolerance k uctivani nizsich
bozstev a Kristovu pfisnému zapovézeni téhoz je patrny velky rozdil obou tradic
v otdzce duality.

Z paséaze JiddSova evangelia ,,vy to ani necinite ze své viile, nybrz proto, Ze tim
bude oslaven vas biuh“ rezonuji v posledni kapitole Bhagavadgity verSe ,,Dds-li
prichod samolibosti a budes-li zastavat nazor 'nebudu bojovat’, pak je tvé rozhodnuti
plané. Priroda té donuti. O Ardzuno, ty jsi spoutdn viastnimi ¢iny, které se zrodily z tvé
povahy. To, co vklamu nechces vykonat, budes muset vykonat i proti své viili.
Svrchovany Pan dli v srdcich vSech bytosti, 6 Ardzuno, a svou silou zpusobuje, Ze se
otaceji, jako by byly pouhymi ndstroji.* (RSk: Bhg 18,59-61) V Janic¢kové piekladu zni
posledni véta v poslednim souvéti Bhg 18,61 .,...pohybuje jako s loutkami.*

V obou piipadech je tak konani duchovné neprozielych lidi v rukach vysSich
mocnosti, ackoli vile rozhodovat o svych vécech neni explicitné poptfena. Konani
cloveka vychazi dle Bhagavadgity z jeho individudlni pfirozenosti, ktera je dilem ¢i
podstatou vyssich mocnosti. V ptipadé¢ Krsny je touto mocnosti Nejvyssi, ptipadné Ize
fici brahma. V pifipadé¢ Demiurga je vSak konani lidi, konkrétné pak apostold, v moci
boha nizsiho, falesného, nedokonalého.
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Bhagavadgita pfinds$i ndvod na piekonani tohoto stavu nesvobody zachovanim
konani ¢innosti dle své pfirozenosti, avSak v nezaujatém povzneseni se nad touto
»loutkohrou®. V textu JiddSova evangelia neni zaznamenano, zda a jaké pokyny v tomto
sméru vydava Jezi§ svym ucedniktiim.

JudEv 34.11-18

» Oni Fekli: "Misti'e, ty *** jsi synem naSeho boha.” JeZis jim rekl: "Jakpak to, Ze vy

mé zndte? Skutecné, pravim vam, Ze Zddné pokoleni z lidi, ktefi jsou mezi vami, mne
nepoznda.”*

Nyni se dozviddme dlivod absence pouceni, jak se vymanit z pout své pfirozenosti.
Jezi§ totiz urCuje, ze zadny ze zucastnénych Boha nemulze poznat. Piekvapivé lze
podobné znéjici ureni nalézt i v Novém zakoné, kde Jezi§ pravil, ,,ze nikdo ke mné
nemiize prijit, neni-li mu to dano od Otce.” (J 6,65).

Bhagavadgita moznost poznani Boha pouze nejuzsi elité, vyvolenému pokoleni,
zjevuje ve versi ,,Mezi tisicihlavymi zastupy jen jedinci se snazi o dokonalost. A mezi
témito pozehnanymi jen maloktery Mne opravdu znad.” (RJ: Bhg 7,3)

V tomto bodu se tedy shoduji oba texty, Ze poznani Boha dosahuje jen nepatrné
»---velké duse, Ardzuno, jez maji bozskou prirozenost, védi, Ze jsem pocatkem vSech véci
a ze jsem nemenny...“ (RJ: Bhg 9,13) Podminkou kvalifikace k dosaZzeni Boha je tu
bozskd ptirozenost ,,velkych dusi“. Je snad mozné takto popsat i gnostické ,,ono
pokoleni®, pneumatiky s elementy bozskych ¢astic.

Avsak, a to je velmi podstatné, Bhagavadgita, jako i celd duchovni tradice s ni
spojend, neptedpoklada predestinaci ve smyslu vyvoleni jednotliveil ke spase ¢i zdhubé.
Naopak je Bhagavadgita jednim ze zdkladnich pilifi obecného povédomi, Ze spdsa je
pristupna vSem lidem, bez ohledu na ptivod a vzdélani.

JudEv 34.11-18

»KdyZ to vSak jeho ucednici uslySeli, zacali se zlobit, zmocnil se jich hnév a

v duchu mu spilali. KdyZ tedy u nich JeZi§ zpozoroval neporozuméni, vekl jim: "Pro¢
to rozlileni a zloba? Vas buih, jenZ je mezi vami a jeho *** vds popudili ve vasSich
dusich (psyché).“ Pozn: Kasser dosazuje za *** pojem ,,sily .

V Bhagavadgit¢ obecné nedochazi k jinému rozhovoru, nez mezi KrSnou a
Ardzunou. Nelze proto najit paralelu k tomuto Uryvku. Situaci ¢astecné srovnatelnou
nalézame v Janovu evangeliu, kdy po vyse uvedené zmince, ze ,, nikdo ke mné nemiize
prijit, neni-li mu to dano od Otce,* je Jezi§ opustén mnoha ucedniky. Nikoli vSak
Dvanéctkou apostola.

Budeme-li poklddat za boha ucednikii Demiurga, boha hmotného svéta bez

mytologickych pejorativnich atributl, mizeme jako ekvivalent jeho pole piisobnosti
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predlozit prakrti®, s jejimi tfemi tviiréimi gunami’. Témito svymi kvalitami dobra, vasng
a nevédomosti a jejich kombinacemi je tvofen vesSkery svét. Z Téchto kvalit neni
vymanéno ani mysleni, povaha a jednani. ,,Prekroci-li vtéleny tyto tiii kvality, které
povstavaji z téla, vysvobozen ze strasti zrozeni, smrti a stari dosahne nesmrtelnosti.*
(Bhg 14,5-20) Piijmeme-li uceni o gunach, mizeme konstatovat, ze mysl ucednikti
zachvatily kvality radzas a tamas. Jezi§ mohl v u€ednicich vypozorovat pravé tyto
kvality, které oznacil za sily jejich zminéného boha hmoty.
JudEv 35.2-14

»Necht’ ten, kdo je mezi vami lidmi silny, vyvede dokonalého Clovéka a kéi se

postavi pred moji tvaii.” A oni vSichni Fekli: "My jsme silni! " Ale jejich duch (pneuma)
nedokazal sebrat odvahu, aby se pied nim postavili — aZ na JidaSe ISkariotského. Ten
sice nasel silu, aby se pied jeho tvaii postavil, nenasel v§ak silu, aby mu pohledél do
ocl, a odvratil proto pohled*

Ani pro Ardzunu nebyl pohled na KrSnovu pravou podobu snadnym ukolem.
,wonesu-li tento pohled, zjev se mi, prosim, ve Své pravé podstate! Odhal mi, laskave,
Sveé vesmirné telo!* Nacez skute¢né dava KrSna ArdZzunovi ,,zrak bohii™ a nechava ho
pohledét na svou pravou podobu. Tu Ardzuna ,Jat posvatnou bazni, s viasy zjezenymi
klanél se a sepjatyma rukama zdravil Boha...” (Bhg 11,4-14) Oba texty tak upozoriuji,
ze pohled na Boha je skute¢n¢ nesnadnou zkouskou, ve které obstoji jen ti nejsilnéjsi.

JudEv 35.14-18
wJidas mu rekl: 'Vim, kdo jsi a odkud jsi prisel. PriSel jsi 7 nesmrtelného aionu
Barbélo... "

Nejpodrobnéjsi vyklad k aionu Barbéldo podéva v dile Proti herezim Ireneus.

Popisovanou soustavu pripisuje sekté barbelognostikli. Tato sekta skutecné ze sebe
vydala spisy psané koptsky, tedy ve stejném jazyce jako JidaSovo evangelium
(Matousek 1994,5.227). Ireneus pise: ,,V panenském Duchu jest obsazen aion, nikdy
nestarnouci, kterého nazyvaji Barbélo.” Evidentné je tedy aidén bytosti, uz proto, zZe je
pouzito zivotného tvaru ve slové ,které¢ho®. ,,Tam je téz bezejmenny Otec, jenz se chtél
Barbele zjevit. Tu ptedstoupila Ennoia (Prvni Myslenka bozi) pted jeho tvar a zadala od
n¢ho Prognosi (Pfedpovéd’, Proroctvi). Kdyz se zrodila Prognose, vesly ve zjev na
prosby obou Aftharsia (Nepomijejicnost) a Amonia Zoé (Vécny zivot). Kdyz se
Barbél6 z toho velmi zaradovala, stvofil bezejmenny Otec v ni Svétlo...“ a ,,...pomazal
je svou Dobrotou, aby se stalo dokonalym. Tak povstal Kristus...” (Matousek

8 P¥irodni princip v $ir$im slova smyslu, nestaly projeveny prot&jsek Purusi.
7 Guny jsou kvality ¢i aspekty; veskeré jevy jsou kombinaci téi gun: satvy - dobra, radzasu - vasné a
tamasu - nevédomosti. Tyto guny jevovym svétem, ktery tvofi, piekryvaji pravou podstatu brahma.
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1994,5.174-175) Pochazi-li tedy Kristus z Barbeld, lze ji popsat jako jeho matku,
bohorodicku a snad lze zvazovat i jeji spojitost s Marii.

V Bhagavadgité¢ se o Kr$nové matce Dévaki, ani adoptivni matce JaS6d¢ nepise.
Souvislosti mezi matkou JeziSe a Krsny, které zndme z Bhagavatapurany jsou vsak jiz
uvedeny vyse.

Pro fenomén gnostickych aiént vsSak v Bhagavadgité srovnatelny fenomén
nalézame. Jak jiz bylo uvedeno, aidon lze chapat jako dlouhé obdobi spojené
s prostorem, jenz je zaroven bozstvem. Tyto vSechny parametry vykazuje Kr$na pfi
sebeodhaleni ArdZzunovi ve zpévu cesta zjeveni. Ardzuna komentuje takto: ,,Vidim té na
vSech stranach v nekonecné podobé s bezpocetnymi pazemi, brichy, usty a ocima, avSak
tvij konec, ani stied, ani pocatek neni k spatreni...Zastupy bohii do tebe vstupuji...Jako
se nescetné proudy rek vali smérem k mori, stejné tak i hrdinové ve svete lidi, se Fiti do
tvych planoucich ust...Jsi prvni z bohii, jsi pradavna Osoba, svrchované spocinuti
tohoto vesmiru...jsi nejvyssi pribytek...” A slovy samotného Kr$ny, tykajicimi se
nadchazejici bitvy, tamtéz: ,.Jsem cas, nicitel svetii, ktery dozrdl a chysta se zde tyto
svety uchvatit.* (Bhg 11,16-38)

Takto zjeveny KrSna méa mnohé shodné vlastnosti jako nejvyssi bytosti
v gnostickém systému adénd, ackoli sim zde je Bohem Nejvys§im. Shoda mezi
Kr$novym urcenim a pojmem aion je tedy spiSe v obecném pojeti parametri bozskych
postav.

JudEv 35.18-21
s ++.a ten, kdo té poslal, toho nejsem hoden vyslovit ani jméno.”

Oproti napf. judaismu, kde je zak4zdno vyslovovat bozi jméno, je v indickych
duchovnich tradicich a zejména ve viSnuistické, kterd se k Bhagavadgité obraci nejvice,
vyslovovani a zp&v boziho jména béZnou a cenénou duchovni praxi, kterd mize vést az
ke stavu poznani. Rika se dokonce, Ze tohoto stavu samadhi je mozno dosihnout
jedinym vyslovenim boziho jména. Také Ardzuna Castuje Kr$nu nejriiznéj$imi jeho
jmény. Nalézame piesto pasaz, kde ,,7O, nepopsatelné, jez nema jméno, je nejvyssim
cilem, a to je Muj (KrSniv) nemenny stav.” (RJ: Bhg 8,21) Nutno vSak dodat, Ze o ne-
jménu je fe€ pouze v Janickové prekladu. Ne-jméno nenalézame ani v originale, kde je
pouzito vyrazu ,,neprojevené* (SP: Bhg 8,21). R.Skarnitzl za¢atek verSe ptelozil: ,,Toto
nezjevené se nazyvda Nepomijivym.*

Nezbyva nez uznat, Ze zde neni jména, které by se z tcty nevyslovovalo. Bozi
jména jsou zde vSak povazovana za prostiedek k pfiblizeni se Bohu, nikoli za jeho
pravé bytostné vyjadieni. To, ze Bith se vymyka ve své nejniternéjsi formeé jméntim i

tvariim, je v indickém duchovnim smysleni v§eobecné piijatou predstavou.
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Uryvek z JidaSova evangelia o vysloveni Boziho jména ma vsak predeviim
vyjadfit hlubokou pokoru. Ta je v Bhagavadgité i celé¢ indické spolecnosti hluboce
zakofenéna.

6.2.3. Rozhovor JeziSe s JidaSem; tajemstvi kralovstvi
JudEv 35,21-25

wProtoZe tedy JeZis shledal, Ze (Jidas) premysli o nécem jiném, co je vysoké, iekl

mu: "‘Poodstup od nich, povim ti boZska tajemstvi (ohledné) kralovstvi.”*

Tématu sdélovani tajemstvi hrstce nejpokrocilejSich jsme se jiz vénovali. Je zde
vSak rozdil v konkrétnim divodu, ktery oba vtélené Bohy piimél ke zjeveni tohoto
tajemstvi. Zatimco Jezi§ ho udili na zaklad¢ JidaSovi touhy po poznani a sam si ho
k tomu vyzyva, Kr$na dava poznani valecnikovi proto, aby ten s ¢istym svédomim
mohl konat svou povinnost, neboli dharmu. Pfi¢emz naopak Ardzuna vybizi Kr$nu, aby
poodjeli se svym vozem stranou, tedy na pul cesty mezi obé vojska, kde zada o
vyjeveni poznani.

JudEv 35.26-27

wJe zajisté moiné, abys tam piisel, ale zaroveri tim velice rozhojnis své utrapy.“

To je prvni zminka o JidaSovu osudném ¢inu vydani JeziSe. Oproti kanonické verzi
je zde onen ¢in vydani JeziSe spojen se zasvécenim nejvyssiho stupn€. Lze dokonce
tento Cin chéapat jako soucast iniciacniho ritudlu, nebot’ je JidaSovo vstoupeni do
kralovstvi boziho neoddélitelné spojeno s rozhojnénim utrap, coz je nepochybné
narazka na JeziSovo vydani a jeho dusledky pro Jidase.

Jidas je tedy v podobné situaci jako Ardzuna, pouze za jinych okolnosti. Obéma se
v nejbliz8ich okamzicich otevie cesta k poznani, cesta do kralovstvi nebeského.
Zaroven oba Ceka krvava prace, ktera s obdrzenim poznani bezprostiedné souvisi.
,INepoddavej se zbabélosti, Ardzuno, nebot’ ta ti neprislusi. Odhod’ nizkou slabost srdce
a povstan, o hubiteli nepratel.” (Bhg 2,3) Timto napomenutim Kr$na uvadi odhaleni
pravdy a naslednou vyzvu k boji.

Avizované utrapy JidaSovy spocivaji v hriize z poslani na smrt svého mistra a ve
vlastnim zatraceni lidskym pokolenim. ArdZzunovy utrapy vychdzeji ze smutku a désu
nad prolitou krvi jeho blizkych a ptibuznych, které pozabiji. O tom ArdZuna promlouva
ve chvili, kdy vjede do stfedu bitevniho pole a pozoruje své neptatele. ,,Ani kdyby mne
méli zabit, nechci je zabijet...ani pro viadu nad tFemi svéty, tim méné jen nad zemi! Jak
muzeme byt Stastni, zahubime-li své blizké, Madhavo.*“ (Bhg 1,35-37)

Ardzuna i Jida$ jsou zde kladnymi postavami, které v nejblizSich okamzicich
vykonaji ¢in, ke kterému byli urceni a ktery ma za nasledek lidskou smrt. Ov§em tento
¢in je doprovazen dosazenim poznani.

JudEv 36.1-4
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»[Na tvoje misto totiZ prijde nékdo jiny, aby dvandctero ucednikii bylo znovu uplné
ve svém bohu.

Véta odkazuje na volbu Matéje jako nédhradnika za Jidase v apostolské Dvanactce.
Tato volba je zaznamenana ve Skutcich apostolskych takto: ,,...jeden z téch muzu, kteri
s nami chodili po cely cas...musi se spolu s nami stat svedkem jeho (Kristova)
zmrtvychvstani. Vybrali tedy dva, Josefa... a Matéje; pak se modlili: 'Ty, Pane, znas
srdce vSech lidi; ukaz, koho z téch dvou sis vyvolil, aby prevzal misto v této apostolské
sluzbe, kterou Jidas opustil a odesel tam, kam patri. Potom jim dali losy a los padl na
Matéje; tak byl pripojen k jedendacti apostoliim.* (Sk 1,21-26)

Jidas je tedy obeznamen se svym osudem vyobcovani ze spolecnosti, pfijme-1i svij
ukol. Ardzunovi naopak hrozi ztrata piizné spolecnosti, pokud sviij tikol nesplni. Kr$na
ho proto varuje slovy: ,,odmitnout tento spravedlivy boj a zradit svou povinnost a cest
znamend spdchat hrich. Udelas-li to, bude tebou svét navzdy pohrdat. A pro clovéka
cestného je hanba jesté horsi nezli smrt.* (RJ: Bhg 2,33-34)

V tomto bodé€ je tedy Ardzuna ve vyhod¢, nebot’ dodrzi-1i svou dharmu, zvysi se
mu i spolecenska prestiz.

JudEv 36.5-10
ol Fekl mu Jidas: 'V ktery den mi tyto véci sdélis a kdy nadejde velky den svétla pro

pokoleni?’” Kdy? vSak toto iekl, Jezis ho opustil.

Timto zfejmée Jidas piijal svij ukol. Domnénkou M.Dospéla je, ze Jezi§ opustil
JidaSe, nebot’ spolu byli doposud v ptitomnosti dalSich ucednikd. Piestoze byl Jidas
pted timto rozhovorem vyzvén, aby od uc¢ednikii poodstoupil, je pravdépodobné, Ze byli
stale v jejich blizkosti. Situace byla tudiZ pro tak zdsadni zjeveni tajemstvi nevhodna.
(Dosp¢l 2006)

Mohlo to byt i z divodu JidaSova nedockavého naléhani?

6.2.4. Den druhy a tfeti; rozhovor JeZiSe s ucedniky
JudEv 36.11-17

wRdno poté, co se toto stalo, ukdzal se znovu svym ucednikiom a oni mu fekli:

‘Mistie, kam jsi Sel a co jsi délal, kdy? jsi nds opustil?” Je3i§ jim vekl: Sel jsem
k jinému, velkému a svatému pokoleni. "

Onim svatym pokolenim je s nejvétsi pravdépodobnosti pokoleni Sétovo. Jeho
prapfedkem je Sét, kterého zname ze Starého zékona. .,...porodila (Eva) syna a dala
mu jméno Sét (to je Do klina viozeny). Rekla: 'Bith mi viozil do klina jiného potomka
misto Abela, kterého zabil Kain.” Sétovi se narodil syn; dal mu jméno Enés. Tehdy se
zacalo vzyvat jméno Hospodinovo.” (Gn 4,25-26) A nebo z otcovské strany o n¢kolik
versu pozdéji: ,,Ve véku sto triceti let zplodil Adam syna ke své podobe, podle svého
obrazu, a dal mu jméno Sét.* (Gn 5,3) Jde o osvicené pokoleni gnostiki, jimz se dostalo

pravého poznani Boha. (Dosp¢l 2006,s.20)
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V n&kterych mytech je Sét zaznamenan jako prvni syn bozi, protoze Kain a Abel
byli zplozeni Evou a Hadem. Sét ale pochézi z jiného pokoleni. Nikoli ze Satana, nybrz
z Boha a proto je nazyvan ,,Allogenés, coz znamena ,,vzesly zjiného pokoleni®.
(Matousek 1994,s.171) Allogenés je také jedna ze Ctyi knih kodexu Tchacos.

Takovéto pokrevni pokoleni®, zavislé skuteéné na rodném pivodu, by mohlo byt
ptrirovnano k rodu Jadavi, popsaného Krsnova rodu v Bhagavatapurang.

JudEv 36,18-21

wJeho ulednici mu iekli: "Pane, co je zac to velké pokoleni, jeZ nas prevySuje, je

svaté a nenachdzi se nyni v téchto aionech? "“

Ono pokoleni (genea), jak se pozdéji dozvime, se skute¢né nenachézi v téchto
nasich aionech. Onim zminénym pokolenim jsou tedy pro gnostiky ti vyvoleni, kterym
byla dana &aste¢ka boziho Ducha, po¢inaje Sétem, synem Adama a Evy.

Bhagavadgita nezmiiuje zadné vySe postavené pokoleni ve smyslu jednoho rodu
(genea). O Casteéce boziho ducha sice hovoii Krina, kdyz fika: ,,Zlomek mne sama se
ve svete zivych stal vécnou zivou dusi...“(Bhg 15,7), ale podstatny rozdil je v tom, ze
tento zlomek obsahuji vSechny bytosti. Tento velky rozdil plati za pfedpokladu, Ze neni
ptipustné, prerodit se z lidského pokoleni do ,,onoho*.

Lze snad usuzovat, ze na podobné bdzi s onim pokolenim se mohou nachazet
osoby, které dosahly samadhi. Podklady pro tuto domnénku mtzeme hledat napiiklad v
tomto versi: ,,Slechetni duchové, kteri Inou k bozské prirozenosti, vsak ve mné poznali
nepomijivy pocdtek vSech bytosti, synu Prthy, a oddavaji se mi bez pomysleni na cokoli
jiného.“ (Bhg 9,13) Ti, kdo dosahli samadhi a poznali pravdu, jsou pak davéni za
ptiklad v celé tad€¢ verSu. Za vSechny alespont: ,,Kdo neni pripoutin k vécem a neni
potésen dobrem, ani pohorsen zlem, ziska dokonalou moudrost. Jestlize jako Zelva,
ktera stahuje nohy do svého krunyre, dovede i on cele odpoutat své smysly od toho, co
je vzrusilo a rozdmychalo, je pevné zakotven v poznani pravdy.* (RJ: Bhg 2,57-58)

ree
1

V obou textech se tedy na mnoha mistech objevuji ,,ona pokoleni téch, kdo poznali
pravdu a vymanili se tudiz z nastrah a zajeti hmotného svéta.
JudEv 36,22-37.16

wKdyZ to JeZi§ uslySel, zasmadl se a iekl jim: 'Pro¢ uvaZujete ve svém srdci o

pokoleni, jeZ je silné a svaté? SkuteCné, iikam vam, Ze Zadny zrozenec tohoto aionu
nespatii ono pokoleni, ani Zadny ze zdstupu andélii hvézd se nestane krdalem nad tim

pokolenim, ani Zdadny zrozenec ze smrtelného ¢lovéka s nim nebude moci spolecné jit,

¥ Rudolf Steiner poklada Kristovo mystérium Golgoty za prelom véki, kdy vék kongici je
charakterizovan pusobenim duchovnich sfér na ¢loveka, zatimco novy vék je obdobim, kdy duchovni
svét ptichazi z nitra jednotlivych lidi a tak vékem individualistickym. Pokrevni pfislusnost k rodu je tak
symbolem starého veéku, kdy je kmen nositelem spirituality, kterou jedinec miize zvenci Cerpat. (Steiner
1998, 5.97)
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nebot’ ono pokoleni nevychazi 7 ***, jenZ vznikl ***. Pokoleni lidi, které je mezi
vami, je g pokoleni lidstvi ****** moc, jen? *** jiné mocnosti ***nad kterymi jste
viddci.

v

Ucednici jiz byli informovani, ze JeziSe v pravdé nepoznaji. Nyni se dozvidaji o
svatém pokoleni, které snad JeziSe znd. Zjist'uji ale, ze ani toto pokoleni nebudou moci
poznat’. Nakonec ani v cirkevni tradici neni ukolem apogtolii poznani, nybrz zvéstovani
svédectvi o JeziSi. Tedy oddand sluzba. Takovéa sluzba je jednim z pilith uceni
Bhagavadgity a bude o ni pozdéji uvedena zminka.

Zastupem andéli hvézd mizeme v gnostickém textu rozumét skupinu bytosti, které
fidi pozemské osudy jednotlivel. Ackoli mé astrologie v indické kultufe dobré
postaveni, hybe osudy lidi ponejvice zakon pfi¢in a nasledkti, zdkon karmicky. Podle
tohoto zakona vsechny lidské ¢innosti konané s pfipoutanosti k nim, maji v budoucnosti
svou adekvatni odezvu. Pro pochopeni je podstatné, ze se pocitd s dlouhou sérii
znovuzrozovani. Clovék je zapleten do své karmy natolik, Ze cely jeho osud se
odehrdva na zaklad¢ jeho ptredchozich ¢inli. Reakcemi na tento osud si tkd karmu
ptistich vtéleni. (SP:Bhg, s.8-9, 788) Lapidarn¢ feceno, tyran se rodi jako otrok. A tak i
Kr$na vyjevuje ArdZzunovi cestu jogy, aby ,,jednal bez touhy po plodech své prdce, a tak
zpretrhal osudova pouta svych cinu.* (RJ: Bhg 2,39)

To, ze ,,ani zZadny ze zdstupu andelii hvézd se nestane kralem nad tim pokolenim,*
muze mit proto stejny vyznam, jako ze ¢lenim onoho pokoleni nebude vladnout
karmicky zakon. V praxi tento stav nastava, kdyz proziely kond své ¢iny nepfipoutané
tak, ze neulpiva na jejich vysledcich. Ve chvili, kdy si odzZije navrSené nasledky svych
¢inl z minulosti, pfestava podléhat karmickému zakonu. Kr$na o tom pravi: ,,7i, kteri se
zasvetili Mné a neustale zachovavaji Mé uceni, zbavili se své pripoutanosti k cinum.*
(RJ: Bhg 3,31) Takto nepfipoutdni pak hledi ,,stejné na kamen jako na hroudu zlata,
stejné na chvalu jako na hanu* (Bhg 14,24)

Oba texty tedy popisuji osoby, kterym se dostalo vymanéni se ze zakonim osudu,
z nadvlady pout a utrpeni svéta. Jsou zbaveni nasili ze strany andélii hvézd a tim spise
ze strany lidského pokoleni. Tohoto stavu v§ak dosahuji pouze ti nejvyssi mistfi ducha.

JudEv 37.17-20

»KdyZ to jeho ucednici slySeli, jeden jako druhy byli ve svém duchu rozruSeni a

nemohli nalézt zpiisob, jak by cokoli iekli. “
Ziejme horké zklamani. V Bhagavadgité se podobna situace nevyskytuje.
JudEv 37.20-26

? V gnostickém spisu Pistis sofia je dvanactero uledniki ptivodem dvanact sluzebniki Stfedu
(nebeského prostoru), ptipadné Spasiteld svételného Pokladu. Nasledné jsou JeziSem vrzeni do 1in svych
matek. Nepochdzeji tedy ze svéta, ale z fiSe vysosti. (Matousek 1994, 5.264)
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wDalSiho dne k nim JeZi§ priSel a oni mu rekli: ,,Mistie, spatiili jsme té ve vidéni.
Uplynulé noci se nam totig zdaly velké sny. *** On Fekl: Proc jste ***, kdyZ jste se
skryli?“

V kanonickych evangeliich se vyskytuje situace, kdy se ucednici skryji béhem
pasiji pouze pfi JeziSové zatCeni, coz zde vSak chronologicky neodpovida. Vyznam
zUstava nejasny a nelze proto tento vers porovnat.

6.2.5. Velké sny ucednikii a JeziStuv vyklad
JudEv 38.1-39.5

»Oni pak Fekli: "Spatiili jsme velky dum, v ném byl velky oltai a dvandct lidi —

Fekli bychom, Ze jsou to knéZi — a tvé jméno. Zastup pak setrviva u onoho oltdre,
dokud nepiijdou knéZi a nepiijmou obétiny. My viak jsme vyckavali.” JeZi§ rekl: "Co
to bylo za knéze?’ Oni pak iekli: 'Nékteri sice *** dva tydny, jini vSak obétuji své
vlastni déti a jini své Zeny; pii tom vidavaji uctu a jsou poniZeni vespolek. Dalsi
uléhaji s muzi, dalsi pachaji vraZdy, dal§i konaji spousty hiichii a bezpravi. A muZi co
stoji pii oltari, viyvaji tvé jméno. A v§emi vyplody jejich nedostateCnosti se napliiuji
*** ony obéti.” A kdy? toto Fekli, umlkli, protoZe byli rozruSeni. “

V této vizi lze za podstatné povazovat konani obéti v Kristovu jménu téZce
hfisSnymi knézi. Pro Bhagavadgitu je téma obéti dal$im z pilitd. Podrobnéji o ni
pojedname pozdé€ji. Nyni bude uveden piiklad faleSné obéti, kterd se podoba vizi
apostoll. ,,Sebevedomi, naduti, posedli pychou z bohatstvi, nehledice na prikazy
necisté v kolobéhu zrozeni ustavicné jen do démonskych liin. Zrozeni za zrozenim se tito
pomatenci ocitaji v démonskych liinech, nikdy mne nedosdhnou, synu Kunti, a kraceji
nejnizsi cestou.” (Bhg 16,17-20)

V téchto versich se pies faleSnou obét’ navracime jednim krokem zpét k proroctvi,
ze toto lidské pokoleni nedosdhne pozndni a bude stale bloudit ve svété ovladano
démony, ¢i archonty.

JudEv 39.5-40.2

wl Fekl jim JeZi§: "Proc jste rozruSeni? Skutecné, pravim vam, Ze vSichni knéii,

ktefi stoji pFi tom oltaii, viyvaji mé jméno. A opét vam vikam, Ze mé jméno bylo
vepsano do tohoto *** pokoleni hvézd skrze pokoleni lidi. A oni sazeli neplodici
stromy, v mém jménu a hanebné. JeZi§ jim iekl: 'Vy jste ti, kdo piijimaji obétiny u
oltare, ktery jste vidéli. Ten onen, komu slouZite je Bith, a dvandctero muZi, které jste
videéli, jste vy. A dobytcata, ktera jsou privadéna k obéti a ktera jste vidéli, jsou
zastupy, jei vedete na scesti, k onomu oltaii.“ (Ptimo pojem dobytcata ucednici pfi
liceni vize nezmiiovali)

Tento nejednoznaény vyklad je snad mozné pochopit v celkovém kontextu tohoto

evangelia 1 gnose jako takové tak, Ze JeziSovi u€ednici misto aby jim byli probuzeni,
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zapracovavaji jeho jméno do svych chramovych bohosluzeb ur€enych starozdkonnimu
bohu, opét se mylné¢ domnivajice, Ze je Jezi§ jeho Synem. Hanebnym sazenim
neplodicich stromi pak muize byt zvéstovani a kazani tohoto omylu. Podobné jako
dobytcata vedena na scesti mohou byt ti, kdo tomuto omylu uvérili.

K tématu obéti mdme v Bhagavadgité k dispozici verSe ve ¢tvrtém zpévu, kde
nachdzime vycet obétin a zplisobll obéti a ve tietim zpévu ,,Cesta ¢inti“. Piivod lidstva a
obéti je licen takto: ,,Na pocatku stvoril Tviirce cloveka i nutnost obéti a pravil: "Touto
obéti dojdes blazenosti! Uctivej bohy svymi obétinami a bohové budou uctivat tebe!
Svazan takto poutem dokonalého pratelstvi s nesmrtelnymi, dosdhnes nejvyssiho
dobra.”** (RJ: Bhg 3,10-11)

O Tvirci zde mluvi Kr$na ve 3.0sob¢, tedy s nim neni plné totozny. Vzpomeiime
ze Tvirce je v fectiné Demiurg, pro gnostiky nedokonaly tviirce svéta, jehoz uctivani a
nasledovani je v aktudlnim versi JidaSova evangelia vykladano JeziSem jako fale$né.
Z Gryvku Bhagavadgity vSak vypliva, ze Tviirce méa v nebeské hierarchii postaveni nad
bohy a bozstvy, kterd se i tak té§i nezmérné ucté a vaznosti. Bozi jsou dokonce
definovani jako nesmrtelni darci poznéni, coz je pro Bhagavadgitu velmi vyjimecné.

Tviirce z Bhagavadgity 1ze tedy v gnostické tradici pfirovnat k nejvys$§im aidonim.
Zminéni apostolé vSak konaji obfady pro Cist¢ negativniho boha. Kdybychom m¢éli
nalézt paralelu k obétem apostol, museli bychom mit zfejmé k dispozici zdznam o
obéti démontim.

Nachazime vSak nanejvys verSe, kde je naznaCen obchod mezi bohy a lidmi,
tykajici se obéti a uspokojovani svétskych zadosti: ,,Nebot’ bohové budou potéseni obéti
tvé prace a vyplni tva prani. Ale kdo uzivd jejich darii, aniz bohuim za to dava patricnou
obétinu svou praci, je véru zlodejem.* (RJ: Bhg 3,12) Zde je vsak jiz role bohti ponékud
bliZze roli archontli a Demiurga. Stale vSak jde o roli pozitivni, kterd je pro archonty
nepiipustnd. Skutecna falesnad obét’ je v Bhagavadgité zminéna jen ve vyse zminéném
citatu 16,17-20. Jde vsak o fale§ plynouci z negativniho stavu mysli obétnika a netyka
se pfijemce ob¢ti, tedy boht.

Dlvodem, pro¢ nenalézame uspokojivy ekvivalent obéti faleSnym bohiim
v Bhagavadgité mize byt 1 absence projevu JeziSova odporu proti farizejskému slepému
dodrzovani ptedepsanych pravidel'’. Nejpravdépodobnéjsim divodem je vSak opét
gnosticky dualismus, ktery vidi spasu ve vitézstvi nad zlem archontli a Demiurga. Kr$na
naopak pfindsi mirnou cestu od dobrého k nejlepsimu. Kr$na vybizi: ,,...Ob&tuj Mné,
sluz Mn¢, uctivej Mne! Tak ptijdes ke Mn¢!““ (RJ: Bhg 18,65)

Muzeme tedy fici, ze Kristus i Kr$na vyzivaji k pravé obéti Nejvyssimu Bohu.

Jezi§ vSak v Jidasove evangeliu ptisné varuje pied obét'mi Demiurgovi a k pravé obéti

10 . o . . . . Al Al e 210 .
Byt i Bhagavadgita je poznamenana reformaci z ustrnulého systému védskych ritudli do masové
lidové zboznosti zakladajici se na bozi milosti, neni zde tento posun ustiednim tématem.
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nenabadd. V textu ma dokonce ob&t obecné spiSe pejorativni konotace. KrSna ovSem
vyzdvihuje obét’ jako spravnou cestu i pokud neni vykonana piimo pro N¢&j a ma za
ukol pouze zajisténi zivotnich potieb. V textech je vSak podstatny rozdil v tom, ze nizsi
mocnosti, pro které obé&tuji apostolé, jsou zastupci zla. V Bhagavadgité jsou ale
zminény mezi niz§imi mocnostmi, pro které byva obétovano, bozstva vysoké duchovni
urovng, zastupci a darci dobra.

JudEv 40.,2-26

wBude stat ****** (Kasser nabizi rekonstrukci na: vlddce tohoto svéta) a to je

zpusob, jak bude pouZivat mé jméno. A pokoleni zhoinych mu ziistanou vérnd. Jiny
muz potom pristoupi 7 téch, co se dopoustéji smilstva, a dalsi piedstoupi z vrahu déti,
dali pak ztéch, co spi s muZi, a ztéch, co se posti a ze zbylych lidi necistoty a
bezpravi a pomylenosti a také 7 téch, kteii Fikaji: "My jsme jako andélé.” A oni jsou
hvézdami, jenZ vSechno zakoncuji. Bylo totii Feceno lidskym pokolenim: 'Hled'te,
Biih piijal vasi obét’ 7 rukou knéze,” tj. sluZebnika pomylenosti. Avsak pdn, jenz
poroudi, je ten, kdo panuje nad vesSkerenstvem. Posledniho dne budou zahanbeni. "

Hlavnim poslanim n¢kolika poslednich odstavctl je vypad proti rané cirkvi (Dospél
2006) a jeji zdrcujici kritika. Vzhledem k dobé vzniku JiddSova evangelia to neni pfili$
pravdépodobné, ale je mozné, Zze zminénym vladcem tohoto svéta je mysSlen vidce
cirkve? Autor jist¢ ma zdmér se vymezit ¢elnim predstavitelim cirkve. Jezi§ v jeho
zdznamu tedy také. Kazdopadné neni divu, Ze Ireneus a dalsi cirkevni otcové citili
potiebu se branit.

Bhagavadgita neni zatiZena uUtocnym zaméfenim proti nékterému z duchovnich
sméru, ¢i proti nékteré ze sekt.

JudEv 41.1-8

wJeZis jim iekl: "Prestaiite s obétovanim ***kter™ jste ****** nq oltari, nebot’ ony
jsou nad vasimi hvézdami a vasimi andély a byly tam jii zavrSeny. KéZ se stanou
znesvarenymi pied vami a at’ jdou****** «

Chybi nasledujicich 14 tadkd. Neni mozné veérohodné dosadit chybéjici text.
Domnivam se, ze by bylo moznym vysvétlenim obétovani modladm (boZstviim), které
byly na oltafi a nyni jsou jiz tato boZstva zlikvidovana a tudiz se jejich €as navrSuje na
onom svete.

JudEv 41,25-42.1

»[Neni mozné, aby néjaky pekar uZivil celé stvoreni, jez je pod nebem. “

Chybi nasledujicich 14 fadku, bez kontextu nejasny smysl prirovnani.
JudEv 42.5-9
wJeZi§ jim Fekl: "Prestarite se mnou zdpasit! Jeden kaZdy 7 vas md svoji hvézdu a
kazdy...“ 17 radki chybi.
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Dospél si v§ima podobnosti s Platonovym Timaiem, kde se pravi: ,,veskerou pak
smes rozdelil na stejny pocet dusi s hvezdami a pridélil kazdé hvezde po jedné... A kdo
dobre prozije prislusny cas, vrati se na tuto hvézdu. (Dospél 2006, s.20)

JudEv 43.1-11
WV ¥FEXERE jon? piiSel k tém, ktefi *** zavlaha pro strom ******tohoto aionu ***

po néjakém Case ****** aqy§ak on priSel, aby zaviaZil zahradu BoZi a rod, jenZ
Ppretrvdvd, protoie on neposkvrni zpiisob Zivota onoho pokoleni, nybr; *** je od
vécnosti navéky.

Nelze presné urcit smysl. MiiZzeme se domnivat, Ze jde o strom poznani a Ze praveé
Jezi§ ptiSel zavlazit zahradu kapkami poznani. V Bhagavadgit¢ se hovoii o snad
podobném stromu jako o ,,nepomijivém fikovniku'', ktery md kofeny nahore a vétve
dole a jehoz listy tvori chvalozpévy. Kdo je zna, je znalcem védii. Jeho vétve Zivené
kvalitami (gunami) se rozbihaji nahoru i doli, jejich vyhonky jsou smyslové predmeéty a
dole ve sveteé lidi se prostiraji koreny, poutajici k ¢iniim (karma).* (Bhg 15,1-2)

6.2.6. Rozhovor JeziSe s JidaSem; ono pokoleni, vidéni, Jidasiv uadél
JudEv 43.11-23
,»Rekl mu Jidds: 'Rabi, jaké plody nese toto pokoleni?” Jezi§ iekl: "Viechna lidskd

pokoleni, a sice jejich duSe (psyché), zemiou, pokud vSak tito lidé naplni Cas
krdlovstvim a duch (pneuma) se od nich oddéli, jejich téla (soma) sice zemiou, avSak
Jjejich duse (psyché) budou Zit a budou vzaty nahoru.

Tady budeme muset ptrekonat velmi vyrazny rozdil v obecném pojeti zivota a
smrti. Bhagavadgita, svorn¢ s celou duchovni tradici v niZz vznikla, totiz ptredpoklada
existenci prevtélovani neboli reinkarnace. ,.Jako clovek odklada stary Sat a bere si novy,
tak i duch odklada vysilené télo a vstupuje do téla nového.” (RJ: Bhg 2,22)

Reinkarnace se skutecné nelze v JidaSovu evangeliu dopatrat. Teorie pievtélovani
dusi vSak souzni s predstavou JidaSova evangelia o oddéleni duse od téla. To podporuje
i1 vyrok z Bhagavadgity: ,,...guny...jsou ony tFi prirodni sily, jez poutaji nesmrtelnou
dusi ve zhmotnélem tvaru.* (RJ: Bhg 14,5) Z tohoto neblahého vztahu je v§ak mozné se
vymanit. ,,VSechny planety v hmotném svété...jsou misty utrpeni, kde dochdzi
k opakovanému rozeni a umirani. 10) synu Kunti, avsak ten, kdo dosahne mého sidla, se
Jiz nikdy znovu nerodi.* (SP: Bhg 8,16)

Z aktudlniho uryvku Jid4Sova evangelia lze usoudit, Ze pokud se clovek uspésné
zasveéti zivotu pro Boha a jeho kralovstvi, tak sice jeho télo zemie jako kazdé jiné,
avsak jeho duch bude vysvobozen. Rozdil je tedy pouze v tom, jestli bude vysvobozen
ze smrti, nebo z kolobéhu Zivotu.

JudEv 43.23-44.7

11 .. .y v v ’ v ’ . . w .7 r
Pozn.: V Indii maji stromy ¢asto vzdusné koteny, které visi z koruny k zemi a Cerpaji vlahu ze
vzduchu. Tak mize mit u zemé kofeny i strom zakofenény v nebi.
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wJida$ iekl: "Co bude délat zbytek lidského pokoleni?’ JeZis iekl: 'Je nesmysl
rozsévat na skdlu, aby se pak sklizela uroda. Toto je také zpiisob, jak ******
poskvrnéného rodu a zanikavé Moudrosti (Sofia) *** ruka, kterd stvovila smrtelné

lidi, aby jejich duse vystoupaly do aionii, jenZ jsou nahore...

v

Jeden z moznych vykladi je, ze ma Jezi§ na mysli ,,oddéleni zrna od plev®, Ze ti,
kdo jsou spravedlivi, ¢i spiSe maji poznani, pfijdou do kralovstvi a hfi$ni zanikaji.

Dalsi ¢ast by snad bylo mozno doplnit a vylozit tak, ze v pfedchozim odstavci
uvedeny princip naplnéni zivota kralovstvim nebeskym je onim zplisobem vypotadani
se poskvrnéného rodu hiisnikd s moznosti dosaZzeni vysSich aiontl, kterou jim umoznila
ruka ,,zanikavé Moudrosti‘.

V Bhagavadgité v ,,cest¢ sil bozskych a démonskych* je uveden seznam vlastnosti,
které jsou ,,predurceny pro stav bozsky* a naopak i vlastnosti toho, kdo ,,je zrozen pro
stav zkazy* (RJ: Bhg 16,1-4)

Zde je tedy shoda v jasném uznani predestinace. Ob¢ predstavy predestinace jsou
ale znacn€ odliSné v otdzce moznosti konecné spasy. Tuto moZnost JidaSovo
evangelium i gnose obecné u hylikll, tedy osob urcenych k zaniku, témét vylucuje.
Bhagavadgita ptedurceni k zéniku ptfedpoklada jen do chvile, kdy zane dany jedinec
hledat utocisté u Krsnovych lotosovych nohou.

JudEv 44.8-14

o« Skutecné, vikam vam , Ze ****** qndél ***sila bude moci vidét onen ***, Tito,

v rv

Jimz *** syatd pokoleni ***,” KdyZ to JeZis iekl, odeSel. “
Nelze kvalifikované domyslet ztraceny text.
JudEv 44.15-23

»Jida$ rekl: "Mistie, stejné jako jsi naslouchal jim vSem, naslouchej také mné!

Mél jsem toti veliké vidéni.” KdyZ to vSak JeZis slySel, zasmal se a Fekl mu: "Proc se
tolik snaZis, tiindcty duchu (daimon)? AvSak i ty mluv a ja budu mit s tebou
trpélivost. “
Dospél vyklada JidaSovo oznaceni tfinactym jako nardzku na jeho vydé€leni
z dvandctera ucednikil. V gnostické kosmologii je pak také tzv. tfinacty aion, vladnouci
nad zbyvajicimi dvanacti aidny, kterym vladne Sabaoth Adamas, tedy starozakonni
bth. Ttindcty aidén poji spodni svéty k vyssi jednoté. Nebot’ tfindcty aion sousedi piimo
se svételnym Pokladem, jsou jeho obyvatelé s Cirym svétlem v uz§im kontaktu. Proto
také maji touhu po spojeni snejvyssim principem. Tato oblast se nazyva mistem
spravedlnosti. Prebyva tu i1 velkd mocnost Barbélo, kterd dala Jezisi jeho télo.
(Matousek 1994, s.240-242)
Je tedy mozné, ze autor predpoklada dobrou znalost kosmologie u ¢tenaie a narazi
Htiinactym duchem® na JiddSovo postaveni v astrdlnim svété, na jeho propojeni

s vy$§imi aiony, ale 1 pravé na jeho vyc€lenéni z dvanactera nizsich. Zaroven i souhlasi
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vlada starozdkonniho boha nad dvanécti niz$imi aiony, kdyz je dvanactka ucednikil
obvinovana, ze slouzi Tvoriteli.
V Bhagavadgité, jak 1ze ptedpokladat, nic podobného nenachézime.
JudEv 44.15-23

I Fekl mu Jidas: 'Vidél jsem ve vidéni sebe, jak po mné dvandctero ucednikit hazi

kameny a kruté mé prondasleduji...

Ziejmé obraznd predpovéd’ budoucnosti. Jde o jedinou zminku o konkrétnim osudu
JidaSe po vydani JeZiSe. Nelze ale povaZovat za historické ur€eni jeho dal$iho osudu.
JudEv 45.1-45,9
s A pFiSel jsem také na misto, které ****** zq tebou. Uvidél jsem diim *** a jeho

rozméry nebyli mé oéi s to obsahnout. Obklopovali ho pak velci lidé a ten ditm mél
travnatou stiechu a vprostied domu stal zdstup ****%* «

JidaS mél vizi aidnu, ve kterém dli ono pokoleni. Nedesifroval jsem, pro¢ mél dim
travnatou stfechu. Snad symbol urodné odzy v oblasti Egyptské pousté, nebo piedobraz
ekologické architektury?

Ve chvili KrS$nova zjeveni se v pravé podobé Ardzunovi, ziskdvame popis tohoto
Kr$nova ,,aionu®. Slovy Ardzuny: ,,Vidim té bez pocdtku, stredu a konce...Zastupy bohii
do tebe vstupuji... (Bhg 11,19-21) Dale je konkretizovan zastup Citajici rizné bohy a
dokonalé polobohy. Zde je tedy shoda. Z dalSich versu jesté vypliva, Ze tento ,,aidon* je
pribytkem svéta, a ze veskeré svéty olizuje ,,svymi plamennymi usty.” (Bhg 11,30) Ti
vSak kdo nepatii mezi ,,ono pokoleni“ se, jak udava Ardzuna, ,7iti do tvych ust,
straslivych svymi tesdaky a nahanéjicich hriizu. Nekteré z nich je vidét sevirené mezi zuby
s rozdrcenymi hlavami.* (Bhg 11,27) Tedy zfejmé se do tohoto piibytku nedostavaji a
jsou sezehnuti, jak je naznaceno.

Kr$nv ,,ddm* mé vice antropomorfnich rysti. Obecné vSak nachazime shodu
v popisu nebeského ptibytku jako konkrétniho mista s vyhradné duchovnimi parametry,
priblizenymi vSak antropomorfnim popisem.

JudEv 45.11-14

Jedna tadka chybi, dle stavby textu pravdépodobné ,,Jid4s fekl:* a nasleduje text.

» Misti‘e, vezmi mé také dovniti s témito lidmi.  JeZi§ odpovédél a iekl: "Tva hvézda
té svedla na scesti, Jidasi, ... *

Jidas je tedy pod vlivem hvézd, ptipadné lze fici pod vlivem tii gun, pfirodnich
kvalit, neboli véznén karmickou zaté¢zi. Také Ardzuna neni zprvu hotov pro kralovstvi
nebeské. To je vidét zejména v uvodu, kdy skliceny odmita bojovat. KrSna mu tehdy
pravil: ,,Ardzuno, odkud pochdzi tato tvd ochablost v nesndzich, kterd neni hodna Arji,
nevede do nebes a piisobi hanbu?* (Bhg 2,2)

Oba hrdinové tedy zatim nejsou plné odpoutani od vazeb na tento svét.

JudEv 45.14-24
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»»+e-tt pokracoval: "Zadny smrtelny lidsky zrozenec neni hoden vstoupit do domu,
ktery jsi vidél; to misto toti, to je pFistupné jen svatym. Misto, kde slunce ani mésic
nebude kralovat, ani den, ale svati vidy budou v aionu stdt se svatymi andéli. "

V popisu jiz zminéného aiéonu opét nalézame shodné prvky, kdyz Kr$na pravi: ,,7i
kdo jsou prosti pychy a klamu, kdo premohli zlo ulpivani, setrvavaji v podstaté ja’,
utisili své zadosti a vysvobodili se z protikladii zvanych blaho a strast, kraceji
nepoblouzeni onou nepomijivou cestou. (Dle SP: ...dosahuji onoho vécného kralovstvi).
Slunce, ani mésic, ani ohen neozaruji onen miij svrchovany pribytek, odkud se nevraceji
ti, kdo k nemu dospeéli.*

Oba velmi podobné popisy vitézstvi nad protiklady, véetné detailu o slunci a
mésici, zfejme sméfuji k popisu nehmotného svéta irého byti ve vztazich.

JudEv 45.24-46.4

o Hle, povédél jsem ti boZskad tajemstvi kralovstvi a poudil o pomylenosti hvézd.

A *** poslal to ******do dvandctera aionii. "

Smysl neni jasny, vyvstdva vSak souvislost mezi pomylenosti hvézd a dvanacti
niz8imi aidony. Nebot’ tfindcty aion je prostfednikem mezi dvanacti ostatnimi a vys$Simi
sférami, je mozné, Ze Jidas, pfislusejici né€jakym zplsobem do tfinactého aidnu, se ve
své ¢innosti na zemi dostal do do¢asného vlivu hvézdy, ktera ho svedla na scesti. Zde je
mozné si vzpomenout na piseni o perle a porovnat.

JudEv 46.5-14

»Jidds iekl: "Mistie, je snad i mé sémé podrizeno archontiim?” JeZis odpovédél a

Fekl: "Pristup, abych té...“ Chybi asi dva tadky ,,...ale Ze budes velice bédovat, kdyZ
spatii§ kralovstvi a celé jeho pokoleni. “

Na tomto misté je pravdépodobné Jida$ kone¢né ptizvan k iniciaci, kterou by mél
byt osvobozen od nadvlady Tvofitelovych pomocnikl archontli. Opét je zde zminéna
neblahd podminka vstupu do kralovstvi — JeziSovo vydani, zatim stale implicitné.

Byla by mozna i varianta vykladu vyznamu béd pfi spatfeni kralovstvi, ze pro
¢loveéka miize byt v jeho nepfipravenosti a neznalosti pohled na toto kralovstvi hrozivy
a zdrcujici. Vzpomenme na Ardzunu ve chvili, kdy se mu zjevuje KrSna v jeho pravé
podobé. Kontext vSak k této varianté ptili§ nesmétuje.

JudEv 46,14-47.1

» KdyZ to Jidas vyslechl, ekl mu: "Co je zac to vice, jez jsem piijal, Ze jsi mé vydélil

z onoho pokoleni? JeZis odpovédél a iekl mu: 'Stane$ se tfindctym a stanes se
zatracovanym od zbytku pokoleni a v poslednich dnech se stanes vladcem nad nimi.
Budou proklinat tvé vystoupani ke svatému pokoleni. “

Nabizi se spekulace, zda cely akt JidaSova vydé€leni do postaveni tfinactého,
zasveceni a nasledny €in vydani JeziSe, neni aktem piijeti mystéria. Nauka o mystériich

v gnosi je velmi slozitd a vétSinou se vyrazné lisSi od mystérii, neboli svatosti, jak je
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zname nyni z kiestanského prostiedi. Zakladem gnostického systému mystérii jsou
Mystéria Nevyslovitelného, ktera zlstala imanentni. Po nich teprve pfichadzi Prvé
mystérium, z néhoz vychazi veskeré emanace, véetn¢ celého svéta. Z piikazu tohoto
mystéria vznika napt. shromazd’'ovani svételné sily, ¢isténi {i8i vzniklych sloucenim, ale
pro nas predev§im spasa lidstva JeziSem! (Matousek 1994, s.232) Piimyslime-li si
ktest'anské dogma, Ze Jezi$ nds svou smrti na ktizi vykoupil, nalézame opravdu Jidase
jako tcastnika mystéria.

Z praktického hlediska jsou podstatou piijimani mystérii, nebo 1 mystérii
samotnych magické obrazce, znacky, odfikdvané magické formule, symboly, Cisla a
peceti. Tato mystéria jsou spjata se slozitymi obtady. Ve spise Pistis sofia jsou popsany
obiady, které konal pii mystériich Jezis. Uroveii dosazeného mystéria pak hraje roli
v umisténi duse v posmrtném zivot¢, mize ¢loveéka proménit v hodiné smrti ve svételny
vyron ¢i vysvobodit druhé duse z utrpeni. Mystérii, pon¢kud odlisnymi, jsou ale také jiz
pro gnostiky kiest, nebo eucharistie. (Matousek 1994, s.272-277) Snad tedy pojmy jako
Htiinacty“, nebo ,,vladce opravdu smétuji k mystériu JidaSovu.

6.2.7. Kosmologie
JudEv 47,1-53.7
V této ¢asti Je Jidas poucovan JeziSem o kosmologii. Tato stat’ ¢ita 162 tadkd. V

ruzné indické literatufe bychom se dohledali celé tady velice slozitych, snad i ¢asteéné
srovnatelnych kosmologickych systémd.  V Bhagavadgité podobnou kosmologii
nenalézame a proto se pokusim tuto kosmologii piedat jen ve velmi struéném nacrtu.

Existuje jeden velky neohraniceny aion, v némzi se naléza velky neviditelny
nepojmenovany duch (pneuma). Na tom misté se objevil mrak, 7 ného? vySel velky
samozrozeny andél na jeho oporu. Byl to buh svétla a kvili nému vznikli 7 dalSich
mrakit dal$i andélé. Pak stvoiil takzvané osvétlovace se sluZebnymi andély, aby nad
nimi kraloval. V prvnim mraku svétla prebyval Adam - dokonaly cElovék. Didle je
zminén jeho syn S$ét a vznik onoho pokoleni. A dalSi a dalsi osvétlovadi. Tém byly
stvoreny nebesa a tzv. zaklady, jichZ je 360 a i ti maji moc a své andély. Dale piichazi
vesmir a je povolino dvandct andélu, aby vildadly nad chaosem. Z mraku vystupuje
andél s tvaii sriici oher, jménem Jaldabaoth a dal$i Saklas (obé dvé jména jsou
oznacenim pro Demiurga). Pak byli stvoFeni Archonti a pétice kralit nad chaosem,
v nif je i $ét, je¥ byvd nazyvin Kristus. Saklas pak stvoiil ¢lovéka k obrazu svému.
Archont pak ekl lovéku: ,, Budes Zit dlouhy Zivot, i se svymi détmi. “

Tolik tedy pouceni o vzniku svéta.

6.2.8. Rozhovor JeziSe s JidaSem; udél lidstva, Jidasovo ,,nanebevzeti*

JudEv 53.8-16
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wJidas pak iekl JeZiSovi: "Co je to ten dlouhy Casovy usek, po ktery bude clovék
Zit?" JeZi§ iekl: "Proc se podivujes, Ze Adam se svym pokolenim pi¥ijal sviij ¢as na tom
misté, kde prijal své kralovstvi, ve velkém poctu let se svym archontem? "“

Z knihy Genesis vime, ze se Adam dozil pozehnané¢ho véku, nebot’ ,,po zplozeni
Séta zil jesté osm set let a zplodil syny a dcery.“ Dozvidame se také, Ze ,,viech dnii
Adamova zivota bylo devét set tiicet let, a umtel.” (Gn 5,4-5)

Jidas vsak spiSe mini dobu pobytu lidského pokoleni na zemi. Je mozné mu
odpovédét dle Prabhupadova piekladu a vykladu verSe 8.17, ktery zni: ,,Ti, kdo védi, Ze
Brahmuv den trva tisic svétovych vékii a Ze po tisici svétovych vécich konci jeho noc,
Jjsou znali toho, co je den a co je noc.“ Prabhupada uptesnuje, ze doba trvani svéta je
vymezena. V této véci se oba texty shoduji. Vesmir se dle Prabhupady odehrava v
tisici cyklech tzv. kalp, neboli Brahmovych dnech. Brahmtiv den se dé¢li do Ctyr jiz
zminénych jug a trva 4 320 000 let. Kalpa tudiz trva pfes 4 mld. rokti. Nebot’ Brahma
prozije takovych 100 dnd a 100 noci, doba trvani svéta je néco pies 300 bilionil let.
Prabhupada upozoriiuje, Ze je bezpocet takovychto Brahmil, jako je ten, v némz se
nalézame. (SP: Bhg, s.387-388)

Jiz podruh¢ tak nachdzime zminku v obou textech o pfesné¢ vymezeném obdobi, po
které bude trvat zivot lidi na zemi.

JudEv 53.16-54.1
HwJiddas JeZiSovi vekl: 'Umirda lidsky duch?’ JeZis rekl: 'Proto bith rozkazal

archandélu Michaélovi, aby lidem dal ducha lidi, aby slouZili tomuto svému daru.

Ten Velky vsak rozkazal archandélu Gabriélovi, aby dal ducha velkého a
neovladaného pokoleni — ducha a dusi (pneuma a psyché). Proto zbytek dusi
******. re€

V Bibli vystupuje archandél Michael jako ten, ktery bojuje s d’dblem o MojziSovo
télo (Ju 1,9) a jako ten, kdo se v bitvé na nebi utkal s drakem (Zj 12,7).

Gabriel ovSem nebojuje, ale zvéstuje a vysvétluje vize. Nejvyznamnéj$i pro nas je,
ze byl tim, kdo informoval Marii, ze porodi boziho syna a d4 mu jméno Jezis.(L 1,26-
33)

Do jaké miry je oprdvnéné povazovat Michaela za zastupce starozdkonniho
poradku a Gabriela za zvéstovatele nového zrozeni spojené¢ho s JeziSovou érou je
nesnadné urcit. VySe zminény text vSak role téchto archandéll takto déli. Neboli urcuje
postaveni Michaela, jako sluzebnika Demiurga, zatimco Gabriela za sluzebnika toho
Velkého, tedy Otce.

Rozd¢leni dusi je snad mozné vidét tak, ze lidska bytost obsahuje dvé polohy duse.
Jedna, niz8i, prameni ze sil hmotného svéta a zabyva se lidskym pinozenim.

Pravdépodobné se smrti téla téZ zanikd. Druha vSak, vy$si, md od Otce dar moznosti
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dosahnout poznani a nepodlehnout zdhubé. Tato teorie odpovida trichotomii znamé
z cirkevnich d¢&jin 1 fecké filozofie.

Z pohledu Bhagavadgity je problémem ptedpoklad znovuvtélovani. Jak sdm Krs$na
tika: ,,...vteleny duch odhodi zchatrala téla a vstupuje do jinych, novych.“ (Bhg 2,22)
Tento nesmrtelny duch mizeme povazovat za ten, ktery je jaksi navic cloveéku piinesen
Gabrielem. Ovsem tento duch je ve vSech stvofenych bytostech, jak zjiStujeme v tomto
versi: ,,V brahmanovi obdareném ucenosti a pokorou, v krave, slonu a dokonce i psu a
pojidaci psii spatiuji moudri jedno a totéz.* (Bhg5,18) Ono totéz je dale pojmenovéano
jako brahma, jez muzeme chapat jako vécnou nadosobni dusi. Do dvojice k tomuto
brahma je vjogové a sankhjové nauce, které jsou Bhagavadgitou doporucovany,
individudlni lidska duse dtman. K vysvétleni téchto dvou pojmli pomohou tyto verse:
»wArdzuna se opét tazal Krsny: 'Co je brahma, co je duse ¢lovéka (atman)... * (RJ: Bhg
8,1-3) ,,...4 Krsna takto odpovédel Ardzunovi: ‘Brahma je svrchované, nepomijivé byti
a podstata dusSe clovéka (dtman) je jeho vécnou prirozenosti...”* (RJ: Bhg 8,3) Zde tedy
mame dvoji pojeti duSe, avSak obé jsou véEné, nepodléhajici smrti. Vé€nost duse pak
plyne i z dalSiho KrSnova vyroku: ,nikdy se nestalo, aby nebylo Mne, ani tebe, ani
techto kralu. A nikdy nebude, abychom kdy prestali byt. Tak jako vtélend duse prochazi
v tomto téle z detstvi do mladi a do stari, prechazi také po smrti do jiného téla. Moudry
clovek se touto zménou neda zmast.* (RJ: Bhg 2,12-13)

Ovsem pouze ten, koho ,.doteky s hmotnym svétem nerozrusi ...a pro néhoz jsou
blaho i strast totozné ..jJen ten je hoden nesmrtelnosti (Bhg 2,14-15) Pojmem
nesmrtelnosti je nyni vysvétleno, Ze 1 zde proti sobé& stoji lidskd zdhuba a lidska
nesmrtelnost. Rozuzleni nalezneme v nasledujicich verSich. ,,Poté, co lidé slechetného
zrozenim, prechodnym pribytkiim strasti.” (Bhg 8,15)

A dalsi vers zni: ,,Kdo se povznesl nad tuto trojici sil, z nichz jeho télo povstalo, je
osvobozen od zrozeni, stari a smrti a dospiva jiz v tomto zivoté k nesmrtelnosti.” (RJ:
Bhg 14,20)

Nyni je tedy jiz jasné, Ze nesmrtelnost spo¢iva v osvobozeni duse od kolob&éhu
znovuzrozovani, tedy kolob¢hu spoutanosti, utrpeni a umirani.

V obou piipadech je tedy dvoji druh duSe, neboli duch a duSe. TaktéZ je v obou
ptipadech nesmrtelnost duse provdzena podminkou poznani, prozieni. Rozdil je v tom,
ze podle Bhagavadgity je kazda duse ,,stale” nesmrtelnd, a pouze piechodné, zaslepena
sjednocenim s télem je podmanéna zkusenosti smrti.

Jaky osud ceka ty, ktefi nebyli obdafeni dusemi (pneuma) od Nejvyssiho, je
v JidaSovu evangeliu bohuzel na ztraceném tadku.

JudEv 54.2-54.12
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g FEEERE gvétlo FFF***dokola *** duch ve vds, aby piebyval vtomto téle,
v pokoleni andélii. Bith vSak nechal dat Adamovi a jeho lidem pozndni, aby krdlové
chaosu a podsvéti nad nimi nepanovali.. “

Zde se jiz ukazuje, ze onoho vyssiho ducha obdrzel pouze Adamiv rod, ziejmé
tedy pouze Sétova vétev. Kain a Abel nebyvaji chapani jako Adamovo potomci, ale
zplozenci Evy a Hada. Tedy ona nesmrtelnd duSe je skutecné obsazena pouze
v n¢kterych lidech, v onom pokoleni. To ov§em Bhagavadgita nepfipousti.

JudEv 54.13-55.1
»Jidds pak iekl JeZiSovi: "Co tedy budou ta pokoleni délat?” JeZi§ vekl: "Vskutku,

pravim vam, Ze hvézdy se naplituji na nich na v§ech. Jakmile pak Saklas zavrsi sviij

Cas, ktery mu byl vymezen, piijde jejich prvni hvézda s pokolenimi, a vyplni to, co

slibili. Tehdy budou pdachat smilstva v mém jménu a vraZdit své déti a budou ***."*
Naésledujicich 8 fadkl chybi.

Opét zde mlZeme pozorovat souvislost s naukou o jugéch, tentokrat o kalijuze.
Tento vék zapocal pted péti tisici roky a v posloupnosti ¢tyt veéki je tim nejtemnéjSim.
Bude nasledovat pfiblizné dalSich 430 000 let, kdy se budou nepravosti a pachani
hiichti hromadit natolik, az bude dosazeno neunosného stavu, kdy pfijde na zem
posledni Visnudv avatar Kalki a zni¢i démony, zachrani své oddané a zakonci cyklus
Ctyt veéku. (SP: Bhg, s.388)

Tak jako rozmnozeni hiichu, smilstva a bezpravi pfinasi Saklas se svymi andé¢ly,
tak také kalijuga se hemzi démony a hladovymi duchy. OvSem i kalijuga ma své misto
v fadu, jenZ je dilem Nejvyssiho. Ostatné i1 Saklas ma praplivod v NejvysSim. Dale se
muzeme domnivat, Ze je srovnatelné naplnéni hvézd a vyporadani nahromadéné Spatné
karmy.

JudEv 55,9-55.11
g XEXEXE e jméno a bude *** tva hvézda nad trindctym aionem.”

(13

Snad potvrzeni JidaSova vyznamného tkolu v otdzce spasy spravedlivych? Nebo
pfimo v mystériu spasy?
JudEv 55.12-20
wPotom se ale JeZi§ zasmal. Jidda$ pravil: "Mistie, pro¢ se nam sméjes?” JeZi§

odpovédél a iekl: 'Nesméji se vam, ale pomylenosti hvézd, protoZe téchto Sest hvézd
s témito péti bojovniky bloudi a tito vSichni zahynou i se svymi vytvory. “

Tato nardzka na pomijivost se nevztahuje zfejmé pouze na svét hmotny, ale
predevs§im na bozstva, kterd jsou s nim spojena a ktera mu vladnou. Dle Dospéla (2006)
mohou byt onémi bludnymi hvézdami planety slune¢ni soustavy.

Také v Bhagavadgité je pomijivost stvofené¢ho casto pripomindna v riznych
souvislostech. Napiiklad kdyz Krina pravi, Ze ,,Hmotnd piiroda je pomijiva, O nejlepsi
z vtéelenych dusi, nebot se rodi jen k smrti...* (RJ: Bhg 8,4). Nebo Ze ti, ,,...kteri dosli
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(Bhg 8,15)

Zaniku, stejn¢ jako hvézdy a bojovnici, podléhaji také démoni a riznd bozstva
v indické duchovni tradici. V Bhagavadgité je o zaniku démonii zminka jen nepifima,
kdyz je Kr$na pojmenovan jako Madhustudana (Bhg 8,2), coz znamena ,,Ten, kdo zabil
démona Madhua.“ Dale ovSem, pravé na rozdil od Boha absolutniho, zanika cely svét i
s bohy na konci vékd.

JudEv 55.21-56.13

wJidas pak ekl JeZiSovi: "A co budou délat ti, co byli obmyti ve tvém jménu? "JeZi§

Fekl: "Vskutku, pravim ti, Ze toto obmyti *****% y mém jménu... * Déle chybi témét 9
radkul. ,, "...mé. Vskutku, pravim ti, Jidasi, Ze ti, kdo piindSeji obéti Saklovi ***
biith...“ Zde chybi 3 tadky.

Zde bohuzel chybi ¢ast, ktera dava rozhovoru smysl. Obmytim je zde bez pochyby
minén kiest. Podle celkové nalady JeziSe ve vztahu k ucednikiim se nabizi doplnéni ve
smyslu, 7 ani kiest nezachrani ty, kdo slouzi Saklovi'®. Protoze je ale kiest zaroveii
jednim z mystérii, nemlizeme vyloucit ani jiné varianty doplnéni textu, které naopak
nabizeji moznost vykladu, ze kitem ziskaji pokiténi klice k vy$$im aiontim.

Obdobu kitu nalézame v indické nabozenské tradici pod pojmem diksa. V textu
Bhagavadgity neni tato forma zasvéceni zminéna.

JudEv 56.17-21

»esV8€chno, co je Spatné; ty je vSak pievysSi§ vSechny; budes toti; obétovat toho

clovéka, ktery je mnou odén.

Toto je myslim z&sadni véta celého evangelia, alespon pro vysvétleni JidaSova ¢inu
vydani JeziSe. Pfedpokladejme, Ze pojem ,,obétovat” neni myslen obrazné. Divodem
tohoto ptredpokladu je, Ze JidaSovo vydani JeziSe je pfedem pfipravované, naplanované
a skutecné.

Navic je tato pasaz (pravdépodobng¢) jesté stale soucasti rozhovoru o kitu. Tim je
vSak zaroven ve hie otazka mystérii. Dospél (2006, str. 23-24), Ehrman (2007, s.125) a
dalsi uvadéji, Ze smyslem JidaSova ¢inu bylo zbavit JeZiSe jeho hmotného téla. Zplsob
kterym se tak stalo je vSak natolik komplikovany a neefektivni, Ze nuti k hledani dalSich
divodu této scény, které nemusi tuto tezi vylucovat, ale pouze doplnit o hlubsi rovinu.

Tento zplsob JeziSova zbaveni se téla nezohlediiuje vySe zminéné moznosti
metamorfozy, tedy pfijimani riznych podob, véetné podoby ditéte a také moznosti
libovolnych navrati do aiénti onoho pokoleni. Odporuje doketickému pojeti zdanlivosti
JeziSova téla. Domnivam se proto, Ze nelze vyloucit, ze cely akt byl obfadem, ritudlem

mystéria, do kterého je Jida$ zasvécovan. Je mozné, ze jde ptimo o dé&jstvi Prvého

12 pieklad. z aramejstiny: Hlupak
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mystéria, kdy dochazi ke spase lidstva JeZiSem. (viz Matousek 1994, s.232). Smysl celé
akce by tak mohl souznit s pfedstavou hlavnich kiest'anskych myslenkovych proudi.

Jde-li tedy skutecné o ritudl obéti, mize zaroven platit teze, ze byl Jezi$ obéti za
spasu lidstva, za vykoupeni hiicht. Citovana véta z JiddSova evangelia by pak kladla
obét’ na velmi vyznamnou pozici v kiestanské gnosi i v kiest’anstvi samém.

V Bhagavadgité je obéti vénovana ctvrtd kapitola. Nejprve tedy vycet moznych
obéti:

»INékteri davaji své obétiny polobohiim, jini zase pretinaji svda pouta a odevzddvaji
svou pomijivou podstatu v obét Vécného brahma. Nékteri obétuji v ohni sebevidady své
smysly. Jini zase v obét prinaseji vSechno své citéni a vedeni. Néekteri obétuji v ohni
sebekazné své smyslové vnimadni a vSechny své Zivotni ukony. Jini obétuji zase svou
svetskou moc. Nekteri prinaseji v obet bohatstvi, odrikani a své duchovni dédictvi z
minulych zZivotu, kdezto jini obétuji zase svou ucenost a moudrost. Nekteri, kdyz zvladli
cesty vydechu a vdechu, vydechuji jako obét’ svij vydech do vdechu a sviij vdech do
vydechu. Jini, kdyz spoutali své Zivotni sily, omezuji zase potravu a obétuji vSechny
ukony svého téla.” (RJ: Bhg 4,26-28)

Obétovat lze tedy téméf vSe. Od bohatstvi aZ po dech a smysly. Jak je patrné
z dalSich verst, je to 1 nanejvys prospésné a spravné, nebot’ ,,Jejich hiichy jsou spdleny,
a jako se po skonceném obétovani vsichni podileji o zbytky obétiny - krmi nesmrtelnosti,
tak se i oni budou se Mnou délit o vlastni obétinu. Tento svét, Ardzuno, neni pro ty,
kdoz nechtéji znat obéti. Kazda z téchto obéti se dokondva néjakym cinem, jak pisi védy.
Pamatuj, ze obet té vysvobodi.“ (RJ: Bhg 4,29-32)

Obéti 1ze tedy dosahnout osvobozeni! Z textu vyplyva, ze podstatou neni sdm
obétovany predmét, nybrz stav mysli, ve kterém se nachazi jedinec v momenté
obétovani. Anebo naopak, pokud se naSe mysl nachdzi v rozpolozeni obéti, kondme
obét’, at’ uz je nase Cinnost ¢i obétina jakdkoli. A jesté jeden dulezity ver§ k tomuto
porozumeni: ,,...obét" konana s poznanim je lepsi nez pouhd obét hmotného vlastnictvi.
Vsechny obéti cinnosti koneckoncii vrcholi v transcendentdlnim poznani.. .

(SP: Bhg 4,33)

Obét je tedy prostfedek dosazeni poznéni, ktery zavisi na kvalit¢ pfedmétu
obétovaném, ale piedevSim pfistupem obétnika. JiddS zde obétuje ,,predmét*
nejkvalitnéjsi a zdroven vzhledem k okolnostem lze fici, Ze 1 sdm sebe k obéti priklada,
nebot’ znd jiz utrpeni, které je s timto zvlastnim ukonem obéti spojen. Muzeme tak
usuzovat na stav vyprazdnéné mysli prosté ega.

Vyrazu ,,Clovek, ktery je mnou odén nejlépe odpovida vers, ktery byl citovan
v souvislosti s reinkarnaci. Z této souvislosti s pfevtélovanim je znat, ze shoda je pouze
dil¢i. Ver§ zni: ,Jako clovek odklada stary Sat a bere si novy, tak i duch odklada
vysilené télo a vstupuje do téla nového.” (RJ: Bhg 2,22)
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JudEv 56.21-24

»JiZ se pozvedl tviij roh a tviij hnév dostoupil vrcholu a tva hvézda pohasla a tvé

srdce ziskalo navrch“

Atributy vitézné bitvy se vztahuji k vitézstvim nad JidaSovou hvézdou. Piesnéji
snad JidaSova srdce nad jeho bludnou hvézdou. Vétu lze porovnat se zavérenym
rozhovorem Kr$ny s Ardzunou na bitevnim poli pfed vypuknutim boje. ,,"Zdali jsi, synu
Prthy (Ardzuno), tomu naslouchal se soustiedenou mysli? zdaz se tvé poblouzeni
zplozené nepoznanim vytratilo, 6 Dhanandzajo?’ Ardzuna pravil: "Tvou milosti, ¢
Acutjo (Kr$no), jsem rozptylil svij blud a znovu jsem se upamatoval. Stojim zde nemaje
pochyb a podle tvych slov se zachovam.”* (Bhg 18,72-73)

Srdce obou hrdini zde dosahlo vrcholu a ziskalo navrch nad pouty svéta, nad
gunami. Porovnat lze i Ardzunovo rozvzpomenuti opét s motivem probuzeni a
vzpomenuti si na svlij puvod prince v pisni o perle.

JudEv 57.1-8

» Vskutku, pravim ti, Ze tvoji posledni *** “ Na nasledujicich sedmi fadkach jsou
¢itena pouze slova ,,stdat se“ a ,,bédovat“.

JudEv 57.8-14

see.archont, nebot’ bude znicen. A tehdy se pozvedne obraz velkého Adamova

pokoleni, protoZe jesté pied nebem, zemi i andély existovalo ono pokoleni — piivodem
Z aionu.“

Ziejmé& se v necitelnych fadcich skryva popis konce svéta. Pozvednutim obrazu
Adamova pokoleni je snad mifeno k poslednimu soudu, nebo néjaké jeho variaci. Pro
Bhagavadgitu je pojem posledniho soudu nepfijatelny, nebot’ hifichim je urcen ocistec
osudll a strasti v Zivotech nastdvajicich. Bylo by tedy snad moZzné, najit paralelu ve
fenoménu ocistce s fenoménem reinkarnace.

JudEv 57,15-26

» Hle, bylo ti Fe¢eno vie!Pozvedni své oci vzhiiru a viz mrak a svétlo, jez je v ném,

a hvézdy, jeZ ho obklopuji. A ta hvézda, ktera kraci v Cele, to je tva hvézda.” Jidas pak
pozvedl oci vzhiiru, uvidél mrak svétla a vesel do ného. Ti, kdo stili na zemi, slySeli
néjaky hlas, jenZ vychdzel 7 mraku a pravil: ~ *****%* yelky rod, ****** gbrag*****, «
Dalsich 7 radku je ztraceno.

Bohuzel tedy stézejni fe¢ z okamziku JidaSova poznani se nedochovala. Takto se
dozvidame alesponi o zdzracném JidaSovu vystoupani do svételného mraku, které by se
nejlépe porovnavalo s JeziSovym proménénim na hote, kde "ptisel oblak a zastinil je a z
oblaku se ozval hlas...” (Mk 9,7)
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6.2.9. Jidas vydava JeziSe
JudEv 58,9-29

wJejich veleknézi vSak téZce nesli, Ze vesel do veceradla ke své modlithé. Byli tam

vSak nékteii 7 ucitelii zakona a ti byli ve stiehu, aby se ho zmocnili pii modlitbé. Méli
totig strach 7 lidu, protoZe ho vSichni méli za proroka. A vyhledali JiddSe a Fekli mu:
‘Co ty tu délas? Jsi piece JeZisity ucednik!” On jim pak odpovédél podle jejich prdni.
Jidas pak p¥ijal penize a vydal jim ho. Evangelium Jiddase. “

V tomto verSi zapadd déj JidaSova evangelia do pfedstavy, kterou ndm vytvari
kanonicka evangelia. Otevira tedy i1 prostor pro spekulace, zda neni JiddSovo
evangelium skute¢né zalozeno na historickych faktech a zda zejména pasaze tykajici se
vztahu JeziSe a Jidase nejsou skute¢nou vypovédi o vztahu obou konkrétnich aktéri

mystéria.
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7. Zaver

Rudolf Steiner ve svych pfednaskach Bhagavadgita a Pavlovy dopisy srovnava
tyto dva texty jako na sebe navazujici. Bhagavadgitu pokladda za klenot a vrchol obdobi,
kdy byl ¢lovék piimo napojen na duchovni sféru zjevenim a poznani ptijimal z této
sféry. Mystérium Golgoty povazuje za zlom véki, kdy je ¢lovéku odiato pfimé spojeni
s vnéjSimi duchovnimi sférami a kdy poznani zac¢ind vyvérat z lidského nitra. Pavlovy
dopisy jsou jednim z prvnich poupat nové osobni odstfedivé spirituality. Proto jsou
Pavlovy dopisy oproti Bhagavatgit¢ neuhlazenym, nebo i nesladénym textem. (Steiner
1998, 5.81-82)

Ani JidaSovo evangelium neni textem detailn€ propracovanym, literdrné a
naboZensky komplexnim dilem. Také zde nalézdme ryze osobni pohnutky, rozhotceni i
vysméch. Jde o soubor rozhovorli mifenych na oziejmeni zékladnich a konkrétnich
poznatkil nove se rodiciho proudu gnostické Skoly. Steinerovo porovnéani na pifelomu
neosobniho a individualistického obdobi by se tak mohlo pouzit i v ptipadé Jidasova
evangelia.

Pokud bychom se nedrzeli Steinerova rozdéleni vekii, mohli bychom nalézt i
spojitost obdobi vzniku obou porovnavanych textd. Je to obdobi reakce na krizi
naboZenstvi obfadli vykondvanych knézskou elitou. Krize je zplsobena nenaplnénim
spiritudlnich potieb SirSiho okruhu laikli. Reakci na krizi je v obou ptipadech rozkvét
spirituality nabizejici osobni kontakt s Bohem a pfislib spasy, kterd se v oblasti
sttedozemniho mofte projevuje zejména v kiestanstvi a v Indii, v klasickém obdobi,
poznamenaném jiz i buddhismem, v rozvoji filozofie sankhji, jogy a bhakti margy.

JidaSovo evangelium ziistava jednim z prvnich vyhonktl, zatimco Bhagavadgita
zralym plodem. A ackoli obé dila rostou ze zcela jiné pudy a vjiném podnebi,
nachdzime zde linii, ktera je poji.

Diive, nez se dobereme této linie, bude pfedstaven souhrn myslenek a udalosti,
které jsme pfi porovnani nalézali.

Neshody:

Texty se neshoduji v mnoha myslenkach. JidaSovo evangelium naptiklad piisné
vymezuje protiklad Boha a d’dbla (demiurga, stvoftitele), varuje pted obét'mi demiurgovi
a je zde patrny odboj proti cirkvi. Bhagavadgita vidi v uctivani nizsich bozstvech pouze
okliku na jinak spravné cesté k Nejvys§imu a tato bozstva jako prostfedniky mezi
Bohem a lidmi. Ackoli oba texty zmifluji Gzky okruh téch, kdo dosahnou poznani,
JiddSovo evangelium ptedpokladda s predem uréenym pokolenim, konkrétnim rodem,
zatimco Bhagavadgita explicitné uruje Ze moZznost poznani si v sobé nese kazdy
¢lovék. Obecné je rozdil také v zakazu €i uctivém zamlceni BoZiho jména v JidaSovée
evangeliu a jeho kultufe oproti indickému pojeti zpévu Boziho jména jako prostredku
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k dosaZeni pozndni. Zatimco tématem JidaSova evangelia je osvobozeni od smirti,
Bhagavadgita nabizi osvobozeni od kolobéhu zivoti. Zde jde potazmo o neshodu
v otdzce reinkarnace a zdkona karmy. V JiddSovu evangeliu také navic nalézame
Jezistv hotky vysméch a narazky na Jidastv pozemsky osud zatraceni.

Soulad:

Z pohledu nabozenského jsme nalezli podobnosti v ¢ase vymezeném lidstvu pro
pobyt ve svéte, oekavani spasy spravedlivych a zatraceni hiiSnik na konci véka, v
uvedeni do spolecenstvi iniciaci a dalSich esoterickych znacich, jako naptf. moznost
poznani pro uzkou elitu (byt v urceni této skupiny panuje neshoda), ve vymezeni
Nejvyssiho nad nizs§imi bozstvy a démony a ve vysokém vyznamu obéti.

Z pohledu mystiky vladne shoda v moznosti metamorfozy a tedy i v doketickém
pojeti, ve spase v oddéleni duse od téla a vymanéni se z nadvlady hmoty vibec, nebo
z opacného pohledu ve spase vitézstvim nad protiklady a v uvédomeéni si pomijivosti
svéta.

Dal$im zajimavym shodnym okamzZikem je néarocnost pohledu do tvéafe Bozi.
Pozornosti hodnym je také soulad mezi fenoménem dharmy a zidovsko-kiest'anského
Logosu ¢i Zakona.

To co vSak ob¢ dila poji nejvice je jiz zminéna osnova, linie piibehu. Zda se,ze
oba texty vidi svym zptisobem v bozskych postavach Krisny a Jezise pifimé sestoupeni
Nejvyssiho na Zemi, jak plyne explicitné z gnostickych mytti o aionech, pripadné také
nepiimo z JidaSova evangelia 33,6-18, nebo naopak z celé tradice VisSnuovych vtéleni.

Vtéleny Blh, kterym je Krsna ¢i Kristus, pfichazi na zemi pro spasu lidi. Je vyvolen
ucednik ArdZzuna ¢i Jidas, ktery nad ostatnimi duchovné vynika a dostava se mu tajného
sdé€leni, které ma za nésledek Poznani. Tato iniciace vSak s sebou pfindsi také krvavy
¢in, kterému se nemiize a nemd hrdina branit. Tento krvavy ¢in hrdinové vykonaji
bezprostiedné¢ po dosazeni poznani, které méd za nésledek osvobozeni ze zajeti
hmotného svéta a téla a povzneseni do pfitomnosti Bozi.

Zda je historicky Jida$ skute¢né aktérem mystéria Golgoty a nejpokrocilejSim
zakem JeZiSovym je sporné. Je to vSak moZzné a ani v kanonickych textech nenachazime
dostatecn¢ jasné svédectvi, Ze tomu tak neni.

Podstatné vsak je, ze oba pfibéhy nesou kromé fady shodnych nazort také
spoleny motiv a poselstvi. Vyjadfuji velmi podobné smysleni o tématu obéti a
sebeobétovani. Pfinasi shodny mytus, predobraz.

Z praktického hlediska lze z tohoto zavéru odvodit, Ze pfi rozjimani o jednom z
porovnavanych textii, mize byt uzitecné se zabyvat i druhym.
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8. Rejstrik pouzitych pojmu

Zpracovano dle Sanskrit-English dictionary (Williams 1995) a Lexikonu vychodni
moudrosti (Kol. autori 1996)

advaita védanta - myslenkovy smér, ktery uci, ze veskery jevovy svét, duse i Blih
jsou identické, ze mysleni, vyvolané egem, pouze prekryva neménnou Skutecnost iluzi
stale se méniciho jevového svéta jmen a tvart.

atman — duch, zévan, pohyb, individualni duse, skutecné nesmrtelné ja ¢loveéka.

avatar — inkarnace, vtéleni, sestoupeni, ptichod bozstva na zemi, ptichod vtéleného
bozstva , nezrozené¢ho z karmickych pficin, ale ze svobodné vile za uréitym poslanim.

bhakti marga - cesta k poznani a realizovani Boha vzyvanim osobniho bozstva

brahma — vécné, nepomijejici absolutno, nejvyssi nedvojna skutecnost védantoveé
filoszofie, v dualistickém systému nemajici ekvivalent; jako absolutni védomi je
myslenim nepostizitelnou abstrakci boha; byva oznaceno napft. Jedno bez druhého.

dharma — drzet, nést; obsahly pojem oznacujici vSechno to, co vytvaii nase skutecné
byti, zékon, Cest, poctivost, tradice; zaklady lidské moralky a etiky; zakonity tad
vesmiru a zaklad kazdého nabozenstvi; pro jednotlivce znamena roli, do které je ¢loveék
uvrzen zékonem karmy.

dik§a - zasvéceni adepta do duchovniho Zivota, které je provadéno guruem -
duchovnim mistrem. Zak obdrzi mantru — posvatnou formuli a guru mu sdéli zakladni
duchovni pravdy.

dzinana, dznana marga —veédét, znat. cesta poznani, kterd vede k Bohu
prostiednictvim intelektudlni analyzy a poznédni; rozliSovanim pomijivého a
rozliSovanim zmén mysli se touto cestou dobira praktik k neménnému brahma.

guna - zékladni vlastnost, kvalita, zdkladni slozka pfirody; veskeré jevy jsou
kombinaci tfi gun: satvy, radZzasu a tamasu. Tyto guny pfekryvaji jednotu brahma, jeho
pravou podstatu. Jsou-li tyto guny v rovnovaze, neni ani jevového zjevené¢ho svéta a
jeho projevii.

jadzia — obét’, obétni obrad

jugy — periody, astronomické cykly; Ctyfi svétové veky, jejichz trvani se prepocitava
na nebeské, nikoli lidské roky, které maji své specifické atributy. V soucasnosti se
nachdzime v Kalijuze, véku svaru, nejtemnéjsSim ze vSech Ctyrt jug.

karma — ¢in, kondni, jednéani; fyzick4d ¢i duchovni ¢innost, vysledek ¢i souhrn
vysledkl ¢innosti v tomto 1 minulych zivotech, fetéz pficin a nésledkli v moralni
oblasti; karma se vytvaii na zdklad€ sklonli mysli a jednani a tidi ndsledn¢ osud ¢lovéka
dle karmanového tadu.
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prakrti - pfiroda, hmota, prahmota, z niz se skladd vesmir; dle sankhja Skoly je
tvofena gunami a je zdkladem veSkeré skutecnosti; z jejiho spojeni s PuruSou vznika
svét mysleni a jeva.

prana - dychéni, zivotni dech; kosmicka energie, ktera pronika celym télem a
udrzuje v ném zivot.

purusa — c¢lovek; prvotni, pocateéni a vécny cloveék ¢i osoba, nejvyssi byti; dle
sankhja filozofie je pravym ja, absolutnim a ¢irym védomim; podle védanty je purusa
totozny s 4&tmanem a tim 1 s brahma.

radzas - aktivita, usili, Zadostivost, neklid, odvaha, vasen.

samadhi - ustaleni, upevnéni; stav védomi, ktery prevysuje vSechny ostatni stavy a v
némz ustava mysleni; je uplnym splynutim s objektem meditace; dokonalym samadhi je
nirvana, moksa Ci satori.

satva - mir, klid, poctivost, Cistota, dobro.

tamas - temnota, zaslepenost, nevédomost, otup€lost, pasivita, lenost.

tapas — zar; askeze, sebetryznéni, pokani, intenzivni duchovni cviceni.

védanta - zakonCeni véd, zavérecné uvahy véd, obsazené zejména v upaniSadach.
Jednotliva zjeveni a nazory o brahma, 4&tmanu apod.

viSi§ta-advaita védanta - modifikovany monismus, nedvojnost podminéna
zvlastnostmi; uzndva brahma jako zaklad svéta, ale odliSuje od n¢j existenci

individualni duse a nezivé ptirody.
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