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Anotace

Tato diplomova prace se snazi pojmout téma Boziho
kralovstvi, které u apostola Pavla nepatifi k hlavnim. Podle
malého vyskytu slov o Bozim kralovstvi, vladé, kralovani
a vladnuti v Pavlovych pravych epiStolach se zda, ze téma Boziho
kralovstvi pro néj neni centrem jeho theologického zajmu.
To ovSem stoji ve zvlastnim nesouladu se synoptickymi evangelii,
kde je Bozi kralovstvi zasadnim a v podstaté hlavnim tématem.
Za predpokladu, ze se apostol Pavel setkal a seznamil s tradici
o JeziSi Kristu, musi byt mozné nalézt u né€j néjaké stopy této
tradice. Prace nejprve zkouma Pavlova theologicka vychodiska,
majici zaklad v jeho zidovském farizejském vzdélani. Nasledneé
vyklada Pavlovy texty, ve kterych pfimo ¢i neptfimo se vyslovuje
k Bozimu kralovstvi a snazi se najit souvislost s texty o Bozim
kralovstvi v synoptickych evangeliich. Poté se snazi strucneé
vystihnout charakter tématu Boziho kralovstvi v téchto
evangeliich. Nakonec prace srovnava Pavlovy predstavy o Bozim
kralovstvi, jaké se vynorily z exegezi jeho textl, se zvéstovanim
Boziho kralovstvi, jak je zaznamenali autofi synoptickych

evangelii.
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Annotation

This graduation work focuses on the topic of Kingdom
of God which does not belong to the main topics in Paul's
Epistles. It seems that the topic of Kingdom of God is not in the
centre of Paul's theological concern because there are not often
mentioned words about Kingdom of God,God’s government,
reign and governing in the Paul's true epistles. But
it is in strange discrepancy with synoptical gospels where the
topic of Kingdom of God is a principal and in fact main topic.
Providing apostle Paul met and knew the tradition about Jesus
Christ it must be possible to find some traces of this tradition
in his Epistles. The work first researches Paul’s theological
resources which are based on his Jewish pharisee education.
Consequently it interprets Paul’'s texts, in which he comments
directly or indirectly on Kingdom of God, and tries to find
relation with texts about Kingdom of God in the synoptical
gospels. Then the work tries to describe the character of the
topic of Kingdom of God in these gospels. Finally the work
compares Paul's conception of Kingdom of God which came
up from the exegesis of his texts about enouncement
of Kingdom of God as the authors of the synoptical gospels

noted.

Keywords

The Kingdom of God, eschatology, Paul the apostle, synoptic
gospels.



Podékovani

Na tomto misté bych chtéla bych podékovat mému vedoucimu
prace Doc. Jifimu Mrazkovi, Th.D., za jeho odborné vedeni.

Chteéla bych také podékovat celé mé rodiné za vSechnu jeji
pomoc a podporu.



UVOA .ttt ettt ettt 9
I. Slova nesouci zveést Cili POJMY .c.ovvvveiiiiiiiiiiiiiiiininineenen. 10
II. Pavlova véroucna a theologicka vychodiska..................... 12
A, ZIAOVSEVI ceeiiiiiiieeeiiiiie e 13

1. Pavlovo vZdelani ........cooviiiiiiiiiieeee e 13

2. Hebrejsky a fecky Stary zakon..........cceoveveieiininininnen.. 15

3. Pozdni zidovstvi, apokalyptika .........ccccevvviiiiiinnnnnn.n.. 18

a) Moudrost Salomounova .........cc.cccvueeiiunneennn.... 18

b) Henoch ..o 20

c) 4 EZATAS coniniiiiie e 21

d) Kumran........oooviiiiiiiiiiiiii 22

B. Krestanstvi. Synopticka evangelia ...........c.cceoveveiiniinni. 23
III. Slovo 0 Bozim Kralovstvi ......ccovuviiiiiiiiiiiiiiiiiiiiiieneenns 25
A. Pavlovy ePiStOly...coeuieiiiiiiiiiiie e 25
1. Vyroky dualismy-antiteze ..........cccoveviviiiiiiininininiannn. 26

a) R 5, 17t 26

b) R8,17-19VizIII A 3. Q) coeeeiveeiiieeeiieeeeiann, 31

c) R 14,17 oot 31

d) LK 4,20 i 40
2. Negativini VymMezeni .........coovviviiiiiiiiiiiiiininininienen. 44

a) IK 6, 9.10. i 45

b) LK IS5, 50t e 57

c) Ga 5, 19-21 tiiiiiii e 63

3. Pozitivil VymMeZeni......couvuiiiviiniiiiiiiiiiiieeeceieeane, 69

a) R 8, 17-19 cotiiieiiiiiie et 69

b) Ga 3,29 e 75

C) 1 Te 2,11.12 (i 77

4. Zacatek, nastani, pfichod kralovstvi..................... 81

a) LK 4,5, 8 e 81

b) 1 K I15,24.25. i 86

C) Fp 3,20.21; 4,5b iiniiiiiiiii i 90

d) LT 4,17 e 94
B. Synopticka evangelia........c.ccocoeiiiiiiiiiiiiiiiii 98
C. Srovnani Pavla se synoptiky......c.cococviviiiiinininan.n. 103
VT ettt e 107



Uvod

Mym zamérem Vv této praci je zrekonstruovat
co nejucelenéjsi predstavu o Bozim kralovstvi, jakou mél
a zveéstoval apostol Pavel. Budu hledat Pavlova vychodiska v jeho
farizejském vzdeélani, v zidovském Pismu - textech zanedlouho
kanonizovanych - a v jeziSovské tradici, nahlédnu lehce
i do zidovské apokryfni a apokalyptické literatury. Prelozim
a pokusim se hodnotné vylozit vSechna vyznamna Pavlova slova
k tomuto tématu v jeho pravych listech. Ta jsem roztfidila podle
charakteru vypovédi, nebudu je tedy pojednavat podle epistol,
ve kterych se objevuji. Vysledny obraz, ktery vyjde z exegeze
téchto textti a bude snad alespon trochu c¢itelnou mozaikou,
porovnam s predstavami o Bozim kralovstvi v synoptickych

evangeliich.



I. Slova nesouci zveést ¢ili pojmy

O cinnosti apoStola Pavla se dovidame nejvérohodné;jsi
udaje zjeho pravych listh a 2ze Skutkl apostol. Zde
se v poslednim versi docteme, ze Pavel za svého pobytu v Rimé
knpboowy TtV Poaotielav 10D Beod  zvéstoval kralovstvi Bozi kol
SLdaokwy T Tepl T0D kuplov ‘Inood Xpiotod a ucil vSemu o Panu Jezisi
Kristu, Sk 28, 31; podobné mluvi sam Pavel ve 20, 25. Co ale
znamena Baoidelo. tod Beod? Co to Pavel zvéstoval? Co vSechno
se pod timto slovnim spojenim u Pavla skryva?

Je tedy treba osvétlit tyto zakladni pojmy, které vyjadiuji to,
co v CeStiné ,Bozi kralovstvi“. Samotné slovo Paoiiele, odvozené
od Baoiretc kral, je poprvé dolozeno u Hérodota! v ionské varianté
BaotAnin.2 Prvotni vyznamem je kralovstvi jako zpusob vlady,
Bauoirele oznacujici stav a moc krale. V druhotném vyzamu
oznacuje Baoiieler i misto, ve kterém kral vykonava svou vladu,
protoze jeho hodnost a moc se ma ukazat v jim ovladané oblasti.
Toto rozliSeni dvou vyznamu je dobfe znat v némciné, kde
se preklada jednou jako die Herrschaft, podruhé jako das Reich.

OvSem vlada krale ve starovéku byla nemyslitelna bez prizné
bohti. V klasickém i helénistickém Recku je Buoiielc takovy kral,
ktery nese dédicné knézskou funkci a soucasné vladl lidu

v souladu se zakony. Homéruv pooiredc je dobry kral, ktery

1 jak uvadi B. KLAPPERT pod heslem Reich Baoieic, IN: Theologisches
Begriffslexikon zum Neuen Testament, Band 2, 1986, str. 1024.

2 HERODOTOS, Déjiny, 1, 11: ,Jakmile Gygés pfisSel, pravila Zena:
‘Davam ti ted, Gygu, dvé cesty na vybranou, vyber si, kterou se chce§ ubirat.
Bud zabij Kandaula a vezmi si mne a kralovstvi nad Lydy, nebo musi§ ihned
na misté sam zemfit, ...“. Praha 2005. str. 26.
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disponuje moci od samého Dia. Platontiv paoiielc je zcela idealni,
kona blaho, po bozském zptisobu dohlizi na lid, ktery tak vede
jako pastyf své stado. Normou vSeho je jeho wvule.3 Tyto
mySlenky spolecné s uspéchem Alexandra Velikého daly
vzniknout predstavé boziho kralovstvit, kdyz spojily feckou
helénistickou predstavu boziho krale (vzdyt Zeus nosil titul fedv
Baotdelg) s predstavami o bohu jako krali v orientalnich kultech.5

Tolik pozadi feckého pojmu. Hebrejskym zakladem pro Pootielo
je m=5n, pro paotredc 75n , cela slovni skupina je tedy odvozena od
kofene T°n. Profanni vyznam je v obou jazycich stejny, sakralni
uvniti Starého zakona takeé.

Sloveso Broiietw dolozené od Homéra ma dva hlavni vyznamy,®
jednak ,jsem kral“, ,kraluji“ a ,vladnu“ a jednak ,stavam
se kralem“, ,nastupuji vladu“. DalSimi odvozenymi slovy jsou
ouuBaoiredw vyjadiujici spoluptisobeni v procesu kralovani, resp.
vladnuti, a adjektiva paoideioc a Baoiiikoc, vyjadiujici prinalezitost

ke krali, resp. vladafi.

3 heslo Paoirelg, Pooirele, Pooiioon, Paoiredw, ouvpPaciiedw, Pooiiielog,
Baollkég, IN: Worterbuch zum Neuen Testament, Stuttgart 1933. Erster Band A
- G. str. 562-563.

4 zamérné pisi malé ,b“; v némciné uvadi autor ,Gottkdénigtum®, tedy
ani ,Gottes Herrschaft“, ani ,Gottes Reich®.

5 persky kral byl nazyvan Baoidelc péyag, pozdé&ji se uzival titul Puoiiede
BaoLAéwv.

6 podle indikativu nebo aoristu.
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II. Pavlova véroucna a theologicka
vychodiska

Apostol Pavel nevypracoval zadnou jednotnou ,theologii
kralovstvi Boziho“ ani ,theologii o eschatologickém vladnuti“, jak
fika Gunther Bornkam: ,Die Theologie des Paulus ist nicht eine
Wiederholung der Predigt Jesu vom Kommen der
Gottesherrschaft.“”

O Bozim kralovstvi mluvi Pavel jen na nékolika malo mistech,
Casto v odliSnych souvislostech a z raznych motivli. Predtim,
nez se budu zabyvat témito texty se snahou je vylozit, mam zato,
ze je potfebné zamyslet se nad hlavnimi Pavlovymi
mySlenkovymi zdroji pro toto téma. Témi jsou nejprve zidovstvi,
ve kterém Pavel vyrastal, vzdélaval se a pusobil, a tradice
o JeziSi z Nazareta, se kterou se setkal, seznamil a formuloval

ji vlastnim zptisobem.

7 ,Pavlova theologie neni opakovanim kazani JeziSe o prichodu Boziho
kralovstvi.“ BORNKAMM, Gunther, Paulus, 1980, str. 121.
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A. Zidovstvi

1. Pavlovo vzdélani

Pavel-Saul byl vychovan a vzdélan jako Zid, a pfesto,
ze uveéril v JeziSe Krista, ztistava jeho zidovské vzdélani znat
v jeho osobnim projevu, vjeho zpusobu formulovani, v jeho
argumentaci, v celé jeho theologii. Souhlasim s Martinem
Hengelem, ktery je presvédcCen, Ze nejprve musime porozumeét
Zidu Pavlovi, abychom mohli rozumét kfestanu Pavlovi: 8

»,aus seinen theologischen Darlegungen, die man - ich
formuliere bewufst scharf- als christliche Theologie
Uberhaupt nicht verstehen kann, wenn man ihre jiidischen
Wurzeln, ja ich wage zu sagen: ihren latent jlidischen
Charakter nicht beachtet. Die Kenntnis des Juden Saulus
ist eine Voraussetzung zum Verstidndnis des Christen
Paulus.“

Své vzdeélani Pavel nabyl s velkou pravdépodobnosti
v Jeruzalémé, podle Sk 22, 3 a 26, 4n muzeme soudit, ze Pavel

se zTarsu doJeruzaléma vratil jako dospivajici,® wucil

se tu u tehdy vedouciho farizejského wucitele Gamaliele 1.10

8 Pavlovym theologickym vykladim ,..vibec nelze rozumét jako
krestanské teologii, kdyz by si ¢lovék nevSimal jejich Zidovskych kofenti, ano
zdraham se fici: jejiho latentné Zidovského charakteru. Znalost Zida Saula je
pfedpoklad k porozuméni krfestanu Pavlovi.“ HENGEL, Martin, Der
vorchristliche Paulus, In: HENGEL, Martin, HECKEL, Ulrich (ed.), Paulus und
das antike Judentum, Tubingen 1991, str. 178.

9 Pavlova rodina zila v diaspofe v Tarsu patrné alespon jednu generaci,
zfejmé v dusledku otroctvi za valek, které v Palestiné probihaly od r. 63 pf.
Kr.

10 Farizejské hnuti navazovalo na chasidim z makabejské doby, jejich
cilem bylo predev§im ritualni posvécovani kazdodenniho zivota v Izraeli, aby
se cela zemé stala svatou pro Boha; dbali na desatky, agrarni nafizeni,
predpisy k ritualni Cistoté, které se tykaly nejprve stolovani; dbali na svatky
a bohosluzbu, pravni pfredpisy, pokyny k milosrdenstvi a zivotni moudrosti.
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Vyrostl v prostredi, kde se mluvilo hebrejsky i fecky, v dospélosti
umeél pravdépodobné aktivné také aramejsky. Jeho vyborna
znalost feCtiny a Septuaginty je znama.l! Krome recké Bible znal
Pavel pravdépodobné i jiné zidovské nabozenské spisy, coz
ho odlisuje od jinych autort své doby.12 Umél zpaméti dlouhé
oddily text1, mezi nimi do fectiny pfelozené Zalmy, jejichz jazyk
Pavla ovlivnil. Umél volné, dlouze a presvédcivé mluvit s Zidy
i s pohany. S psanymi texty zachazel zcela podle své potreby,
citoval je doslova, nebo zkracoval, kombinoval. V fecké Bibli byl
naprosto doma,!3 presto o ném zatim nemutizeme fict, ze by byl
vpappatedg, protoze tento vyraz ve spojeni ypappotelc kor Paprooiol
nachazime az v MatouSové evangeliu.

Stejné tak si nemuzeme vice priblizit farizejské studium
zakona v Jeruzalémé v prvni poloviné 1. stoleti po Kr.14
Nepochybné je, ze farizeové byli mezi jinymi uz od konce
2. st. pt. Kr. duchovné vudéi skupinou a az do katastrofy
r. 70 po Kr. vykazovalo farizejstvi siln€jSi eschatologickeé,

theokraticko-politické a dualistické prvky.15 Celé farizejstvi pak

V¢éi ciziné a cizinclim prisné stfezili svoji Cistotu, tam a odtud hrozila ritualni
necistota, kontakt s modlosluzbami, ale i faleSnym ucenim.

11 g zajimavé je, ze IzajaSe, Joba a 1. Kralovskou uzival uz ve verzi
revidované podle hebrejského textu, HENGEL, M. Der vorchristliche Paulus,
str. 234.

12 Ti pouzivali feCtinu vice literarni, platilo to pro nejranéjsi
kifestanskou literaturu, samoziejmé kromé autora LukasSova evangelia
a Skutku apostolskych, epistol Zidum a Jakubovy.

13 ]ze se tedy domnivat, ze s ni vyristal jiz od détstvi.

14 napf. jaké ,discipliny” se tehdy vyucovaly, zda bylo védéni tehdy
¢lenéno do néjakych myslenkovych oboru ¢i celk.

15 nez by se dalo soudit podle jeho dalsiho vyvoje v rabinské literatufre.
I profétie prokazovala vétSi vazbu na pfitomnost, nesla prvek apokalyptiky

i mystiky.
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bylo vice oteviené pro takova hnuti, jakym bylo charismaticko-
enthusiastické hnuti Jana Krtitele nebo JeziSe.16

U Pavla tedy s jistotou predpokladame nejprve dtkladnou
znalost (naseho) Starého zakona i zidovské rabinské tradice,

snad u néj lze hledat i vliv esejcti z Kumranu.

2. Hebrejsky a fecky Stary zakon

Kde mluvi hebrejsky Stary zakon o m>bn kralovstvi, jde
v naprosté vétSiné o pozemské kralovstvi-izraelské, judské nebo
kralovstvi okolnich narodw, misto vlady 75» krale. Az Davidovo
kralovstvi ziskava sakralni aspekt v proroctvi Natana Davidovi:
»Ivlj dim a tvé kralovstvi budou pred tebou trvat naveky, tvij
tran bude navéky upevnén®,1” 2S 7,8-16. Davidovsky kral ma
v tzv.  kralovskych Zalmech tu vysadu, Ze je prijiman
za Hospodinova syna, Z 2,7; 45,7; 110,1. Cim méné odpovidala
déjinna skutecnost tomuto zaslibenému stavu krale a kralovstvi,
tim vice se rozvijela ocekavani prichodu mesiaSského krale
s jeho kralovstvim. Ten mél naplnit proroctvi Natanovo vcetné
dalSich, proroctvi v pozehnani Jakoba Judovi, Gn 49,8-12,
a proroctvi o obnové Davidova kralovstvi, Am 9,11-15. Izajas
ocekava vyhonek z JiSajova kmene, ktery nastoli novy vek
spravedlnosti a pokoje, 9,1-6; 11,1-9; dalsi prorocké texty sdéluji

mesiasska zaslibeni, Mi 5,1n; Jr 23,5n; Ez 17,22. Vira v Bozi,

16 HENGEL, M., tamtéz, str. 254.
17 y Ceském ekumenickém piekladu, Praha 1996.
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resp. Hospodinovo, kralovstvi je nejcastéjSi je u zminénych
proroku, pomérné vyznamné také u Daniela a v zalmech,!8 ale
chybi v mudroslovné literature. Svij puvod ma ve vife
ve vylu¢nou vladu Hospodina v dobé pred ustavenim politického
kralovstvi.

Hospodin jako kral je dolozen poprvé v Iz 6,5 "1y 7 DiX2Y
mm gonaey spatfil jsem krale Hospodina zastupu.l® Bozské
epiteton 79 vyjadfuje v syrsko-kananejské oblasti univerzalni
narok vlady nad celym pantheonem. Jeho kralovstvi ma zcela
jiny charakter nez kralovstvi pozemskych vladct, o tom svédci
také rec¢ zalmu.

Zidovské vyznavani Hospodina jako krale se ve Starém
zakoné i teologii viubec misi s virou v kralovstvi Mesiase, coz
je ztejmé napf. ulzajaSe. Silné eschatologické ocekavani
pfichodu je u aramejsky psaného Daniele v 7, 13.14, 1551 =P
by 271 7% a byla mu dana vladafska moc, slava a kralovstvi.
Vladafska moc tohoto Syna ¢lovéka je véna a nepomine, Sannn
X5 mmo5m1 jeho kralovstvi nebude zni¢eno. O Bozim kralovstvi
mluvi Daniel dfive, Sanmnn 85 1n5p5 7 1250 xmy a5 o9 da Buh
nebes povstat kralovstvi, které nebude zniceno navéky, 2, 44a.20

Vyraz kralovstvi nebes, v hebrejské varianté omuy m:?rg,
v fecké varianté Baoiiela TV odpavdy, vdéci za svlij vznik snaham,

které mély opsat JHWH. To pozdéji prebere Matous.

18 o zalmech podrobnéji nize.

19 v Ceském ekumenickém prekladu .

20 preklad z Da podle Ceského ekumenického prekladu, CBS Praha
1996.
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Septuaginta mluvi o Pootkele tod Beod Bozim kralovstvi
na nékolika malo mistech a v nich souhlasi s hebrejskou, resp.
aramejskou predlohou. Obsahuje i mista specificky fecka, resp.
helénisticka, ktera nemaji hebrejskou predlohu v kanonickém

Starém zakoné.

Zalmy?'

Jak jiz vime, Pavel znal dlouhé textové oddily zpameéti,
a to také z Zalmu, ve kterych je casto fe¢ o krali, kralovani,
kralovstvi, Bozi vladé.

Podle Z 10,16 je Hospodin kralem navéky; v Zalmu 24,7-10
je oslavovan Hospodin jako 7221 79 kral slavy; Zalm 29,10
hovoifi o Hospodinu, ktery sedi na svém triinu za dnt potopy,
a ,bude trtnit jako kral navéky;“ Zalm 44, 5 svédéi o Bohu jako
jediném krali, ktery navic rozhoduje o spaseni; podle Z 47, 3.8.9
je Hospodin ,Kral velky nad celou zemi ... kraluje nad vSemi
pronarody... sedi na svém svatém trunu;“ vZ 74,12 je Buh
kralem odedavna a ,kona spasné ¢iny“; v Z 95,3 je Hospodin
velkym Bohem a kralem.

Podle Z 93,1; 96, 10; 97, 1; 99, 1 75n mm Hospodin kraluje.

21 ptreklad podle Ceského ekumenického piekladu.
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3. Pozdni zidovstvi, apokalyptika

Pavel jisté znal alespon nékteré spisy, které vznikly v dobé
pozdniho Zzidovstvi, tedy v dobé mezi Danielovym proroctvim
ve 2. stoleti ante a znic¢enim druhého Chramu v r. 70 po Kristu.
Podle Martina Hengela se daji v Pavlové theologii vysledovat
stopy jeho znalosti rabinské literatury,?2 jeho theologie obsahuje
mnozstvi stavebnich prvku, které pochazeji bezpochyby zvlasté
z farizejské Skoly a obecné z zidovsko-palestinského mysleni.
Gunther Bornkam hovofi v souvislosti s apostolem Pavlem také
o nemalém vlivu mysSleni pozdniho zidovstvi a apokalyptiky,
stejné jako predstav pozdné antického prostfedi.2® To se tyka

vSech Pavlovych dél.

a) Moudrost Salomounova

Hengel se také domniva, ze Pavel cetl kromé fecké

a hebrejské Bible také zidovské pseudepigrafy, jako napft.

22 HENGEL, Martin, Der vorchristliche Paulus, In. HENGEL, Martin,
HECKEL, Ulrich (ed.), Paulus und das antike Judentum, Ttibingen 1991, str.
248 a 250.

23 ...Der irdische Jesus scheint abgetan. Paulus selbst hat ihn nicht
gekannt....Wohl haben religionsgeschichtlich in diesem Wandlungsprozefs
spatjudisch —-apokalyptische Gedanken und mythologische Vorstelungen der
spatantiken Umwelt einen nicht geringen Einfluff getibt.“ BORNKAM,
Gunther, Paulus, 1980, str. 122.
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Sapientia Salomonis,?* Ze mu tato Moudrost Salomounova25
dokonce stoji nejblize. Je to spis patrné puvodem z Egypta,
zabarveny silnéji helénisticko-synkreticky.26

Uz od prvniho verS$e2?  Milujte spravedlnost se da usoudit,
ze v tomto spisu se mohl Pavel inspirovat pro svaj dtraz
na 8ikatoobvn a Sikalog, protoze tyto vyrazy se v knize28 vyskytuji
Casto.

Kromeé blizkych témat tu lze vidét podobnost i ve vyrazovém
stylu, literarnich formach a rétorickych figurach uzivanych
v helénistické dobé. V Knize moudrosti, Mdr 5, 15[16].16[17],
se hovofi o vécné zijicich spravedlivych, ktefi ,obdrzi slavné
kralovstvi“:29

V 6, 19.20 mluvi stary Salomoun ke kralim a soudciim
o neporusSenosti clovéka, ktera ho prfiblizuje Bohu a o touze

po moudrosti, ktera ,privadi az ke kralovstvi“:30

24 HENGEL, tamtéz, str. 236; zde také fika, ze Pavel mohl znat ve zcela
malé mife i klasickou feckou literaturu.

25 resp. Kniha moudrosti.

26 HENGEL, Der vorchristliche Paulus, str. 250.

27 v Ceském ekumenickém piekladu, Bible. Cesky ekumenicky
preklad. Bible kralicka. Ceska synopticka Bible, Praha 2008.

28 Moudrost Salomounova byla nejspise od pocatku koncipovana jako
kniha, nelze ji tedy chapat jako sbirku pfislovi, ani jako kompozici sbirek
pfislovi, ENGEL, Helmut, Weisheit Salomos,

http:/ /www.bibelwissenschaft.de/wibilex/das-
bibellexikon /details /quelle/WIBI/referenz/12141// /cache/3495c9c0fd/.

29 3 vzdyt moc vam byla dana od Hospodina

a vladu vdm svéfil Nejvyssi.

On si ovéri vaSe skutky a prezkousi zaméry.

4 Méli jste slouzit jeho kralovstvi,

ale nebyli jste spravnymi soudci,

Zakon jste nezachovavali a nejednali jste podle Bozi vtile.

20 Tak touha po moudrosti privadi az ke kralovstvi.

21... musite ctit moudrost, abyste kralovali navéky.“

Cesky ekumenicky preklad, Bible. Cesky ekumenicky pieklad. Bible
kralicka. Ceska synopticka Bible, CBS Praha 2008.

30 15 [16] Spravedlivi vSak ziji navéky;
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V 10, 10 se mluvi o moudrosti, ktera spravedlivému ,ukazala
Bozi kralovstvi“.31 Kralovstvi Bozi je v tomto spise spojeno

se spravedlnosti a moudrosti.

b) Henoch

Pseudepigrafni kniha pripisovana Henochovi3? je nejstarsi
z mimobiblické apokalyptiky.33 Odvolava se na ni a cituje ji autor
Judova listu,34 vazbu na ni lze vidét mozna i v 1Pt 3, 19.20.35
Predpokladam tedy, Ze tento apokalypticky spis mohl apostol
Pavel znat a mohl mit vliv na jeho eschatologii.
Obsahem knihy je Henochova navstéva v nebi v formé vidéni.
Ve ,Vidéni tydnu“, kapitolach 91 a 93,36 se uvadi, ze béh casu
ve svété je rozdélen do 10 tydnti. Osmy patii mesiasskému

obdobi, devaty a desaty prinaseji posledni soud, pfed zavérem

jejich odmeéna je u Hospodina,

Nejvyssi o né pecuje.

16 [17] Obdrzi slavné kralovstvi

a krasnou c¢elenku z ruky Hospodinovy,

nebot pravici je pfikryje

a svou pazi je ochrani.”

Cesky ekumenicky preklad, Bible. Cesky ekumenicky pieklad. Bible
kralicka. Ceska synopticka Bible, CBS Praha 2008.

31 tamtéz.

32 synovi Jereda, pra-pradédeckovi Noema, Gn 5, 18-28.

33 jeji starSi ¢asti vznikly pfiblizné kolem roku 300 pf. Kr., nejmladsi
cast ke konci 1. stoleti pf. Kr.

34 ye verSich 14 a 15.

35 podle http://en.wikipedia.org/wiki/Book of Enoch#Canonicity,
2.2.709.

36 jak je uvedeno v uvodu ¢lanku The Pauline Eschatology and
Chiliasm, The Princeton Theological Review 9, 26-60. 1911, s.a.
http:/ /www.biblicaltheology.org/paulchiliasm.pdf, 3. 2.709
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desatého tydne nastane nové stvoreni. V kapitole XC popisuje
Henoch postaveni nového domu, vétSiho a vysSiho, shromazdéni
zastupu ovci v bilém, jmenuje ,,Pana ovci“ a svédci o jeho radosti
nad dobrymi ovcemi, které se vratily do jeho domu. VSechny
ty ovce byly do jeho domu pozvany, ale nebyly tam drzeny.
Popisuje také proménu téch shromazdénych, stali se z nich bili
byci, znichz prvni se promeénil v bilého beranka. Henoch
ve vidéni jmenuje také ,Pana spravedlnosti“, kterého v zavéru

oslavuje.

c) 4 Ezdras

Od Pavla vede podle M. Hengela mnoho paralel
k apokalyptickym textim, jakymi jsou 4. Ezdras a syrsky
Baruch, tedy k textim ptivodem z farizejského prostredi. Misty
v Pavlovych epiStolach maji byt 2K 12,1nn; ale také 2K 4,8;
1K 13,1.37 Pseudepigrafni IV. kniha Ezdrasovas® byla oblibena
mezi kiestany a nékteré jeji kapitoly maji také krestanskeé
autorstvi. Proto je otazkou, zda a do jaké miry mohl apostol
Pavel znat motivy této knihy (napf. o kralovstvi, vzkriSeni
a vidéni Boziho Syna) drive, nez byly sepsany,3® a jestli mohly
ovlivnit jeho nahled na posledni véci. Klonim se k nazoru,

ze spiSe nikoliv.

37 HENGEL, Der vorchristliche Paulus, str. 251 n.

38 4 Ezd podle ¢islovani ve Vulgaté, 2 Ezd u Kralickych.

39 Sepsani centralni c¢asti, kapitol 3-14, které se oznacuje jako
4. Ezdrasova, je datovano do posledni ¢tvrtiny 1. stoleti po Kristu, snad mezi
roky 90-96. http://en.wikipedia.org/wiki/2_ Esdras, 3. 2. "09.
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d) Kumran

Mozny vliv na teologické mysSleni apostola Pavla mtizeme
hledat kromé pozdé€jSiho rabinského pisemnictvi takeé
v Kumranu, primarné proto, ze farizeové i esejci navazuji
na stejné koreny u chasidim. Také v terminologii je zfejma
podobnost:40  Bozi spravedlnost®, ,déti svétla“, ,té€lo hrichu“*!
spojeni ospravedlnéni s ociSténim, soucasna ,zla doba“ nebo
»snové stvoreni“. V 1Te 5, 5 mluvi Pavel o ,synech svétla“ a jeho
centralni pojem ¢pya vépov nenajdeme v rabinské literature, ale
pravé u esejcu v hebrejstiné jako ,Ciny Tory“, ,jeho, resp. vase
skutky v Tore“.42 Martin Hengel fika kromeé jiného o Pavlove
vazbé na Kumran, ze ma stejné jako esejci eschatologicko-
dualisticky postoj.43 Vyraz Bozi kralovstvi je v kumranskych

spisech prilezitostné dolozen, ale esejci je samotné neocekavali.*4

40 jak opét uvadi HENGEL, Der vorchristliche Paulus, Tibingen, 1991,
str. 253.

41 HENGEL, ,Stindenfleisch®, tamtéz, str. 253.

42 HENGEL, tamtéz, str. 253.

43 Mit dem Schriftentum von Qumran und der essenischen Beweung
verbindet Paulus die eschatologisch-dualistische Grundhaltung, das Wisse
um das nahe Ende diese Aons und um - freilich in ganz anderer, bei Paulus
durch das Kommen des Messias qualifierter Form — die dem Nichtglaubenden
verborgene Gegenwart des Heils, die eschatologische Geistesgabe, die unter
anderem auch befdhigt, die Schrift ,kongenial® -geistesbegabt auf die
Gegenwart auszulegen, ...“

HENGEL, tamtéz, str. 253.

44 jak uvadi B. KLAPPERT pod heslem ,Reich Baoiieia®, Theologisches
Begriffslexikon zum Neuen Testament, Band 2, 1986, str. 1027.
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B. Kfestanstvi. Synopticka evangelia

Kdyz vime, ze se Pavel v néjaké podobé seznamil s tradici
o Jezisi Kristu a navazal na ni, je tfeba pfi patrani po Pavlovych
vlivnych tradicich a mySlenkovych pramenech prohledat
nejdtkladnéji tyto (a¢ pozdéjsi) novozakonni texty. Je tifeba
procist synopticka evangelia jako nejblizSi prameny nesouci
ohlas zvésti JeziSe i Jana Krtitele, ktefi oba zvéstovali Bozi
kralovstvi, Mk 1,15; Mt 3,2; 4,17; L 4,43. V synoptickych
evangeliich je preci téma Boziho kralovstvi obsazeno v nejvétsi
mife. Pavel ve svych textech citoval JeziSova slova, v jeho listech
jsou obsazeny stopy této jeziSovské tradice v jasnych primych
odkazech. V R 1,3 mluvi Pavel o JeziSové davidovském ptvodu,
v1K 9,5 a Ga 1,19 o jeho bratrfich ¢i pribuznych, podle
1K 11,23nn vi Pavel, jak probihala Posledni vecere vcetné
JeziSovych slov,4> podle 1K 7,10 2zna 1i JeziSova slova
o nerozluc¢nosti manzelstvi*® a podle 1K 9,14 a Ga 6,6 odkazuje
na JeziSe jako toho, kdo rekl, ze ten, kdo zvéstuje evangelium,
ma byt zZiven spolecenstvim, protoze pfeci dé€lnik ma pravo
na svou mzdu.4” Pavel vi o JeziSové kfizi a vzkriSeni,*® v otazce
JeziSovy (druhé) parusie také odkazuje také na slova Pané,

1Te 4,15.49

45 srov. 1K 11, 23.25 s Mk 14, 22-24; Mt 26, 26- 28 a L 22, 19.20.

46 srov. Mk 10,11.12.

47 srov. Mt 10,10; L 10,7.

48 srov 1Te 5,10; 2K 5,14; R 6,5; 14,9; ... a dalsi mista.

49 podle G. BORNKAMMA cituje Pavel jen ¢tykrat slova Pané: ,Nur vier
sehr verschiedenartige und nicht eigentlich reprasentative Herrenworte zitiert
er (1K 7,10n; 9,14; 11,23; 1Te 4,15)...“, Paulus, 1980, str. 122.

23



Rudolf Bultmann povazuje jen mista v 1K 7,10n a 9,14
za pravé citaty JeziSovych slov a pfipousti, ze ,in der
paulinischen Pardnese gelegentlich Herrenworte nachklingen,”
napf. vR 12,14 (Mt 5,44); 13,9n (Mk 12, 31); 16,19 (Mt 10,16);
1K 13,2 (Mk 11,23).50

Celkove lze tento "minimalisticky vyskyt™ JeziSovych slov
u Pavla odtivodnit slovy Gunthera Bornkama: ,.. an die Stelle
des Wortes Jesu ist das Wort von Jesus Christus, seinem
Sterben, Auferstehen und Seinem Kommen am Ende der Tage
getreten.“>1

Podrobnégji pojednam  Bozi  kralovstvi jako téma
v synoptickych evangeliich az po dukladné snaze o vyklad
vlastnich Pavlovych slov k tématu. Teprve pak, po prozkoumani

Pavlovych i synoptickych texttl, bude mozné oboji porovnat.

50 BULTMANN, R., Theologie des Neuen Testaments, 31958, str 190.

51 ... na misto slov Jezi§e vstoupilo slovo o Jezis§i Kristu, jeho zemfeni,
zmrtvychvstani a pfichodu na konci dnt.“ BORNKAMM, Gunher, Paulus,
1980, str. 122.
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III. Slovo o Bozim kralovstvi

A. Pavlovy epistoly

Zde zacina jadro prace - preklad a vyklad slov o Bozim
kralovstvi, ktera se nachazeji v Pavlovych pravych listech. Jsou
rozdélené podle charakteru vypovédi: verSe, ve kterych se Pavel
vyslovuje k Bozimu kralovstvi v dualismech-antitezich; verSe
vyjadrujici negativni a verSe nesouci pozitivni vymezeni Boziho
kralovstvi; verSe, které hovofi o zacatku, nastani, pfrichodu
Boziho kralovstvi.

Po vykladu kazdého mista uvadim vzdy jakysi maly zaveér,
malé shrnuti, se snahou nakroc¢it po linii tradice zpét
k synoptickym evangeliim. Vybér mist, ktera se vyslovuji
k poslednim vécem,>? neni uplny, zvolila jsem ta, ktera pfimo
¢i nepfrimo hovori o kralovstvi, vladé nebo vladnuti. Z centralniho
textu Pavlovy eschatologie a apokalyptiky, 1K 15, se budu
vénovat jen nékolika verStim.53 Nepojednavam zde ani
o ,prelomu véka“, 1K 10,11; ani o ,pfibytku od Boha, vééném
domé v nebesich®, 2K 5,1nn; ani o Pavlové svédectvi o ¢lovéku,

ktery zakusil cosi z ,tfetiho nebe a raje“, 2K 12,2-4.

52 tedy vSech Pavlovych eschatologickych textu.

53 samozfejmé ve snaze pojednat je kontextu, nicméné zvl. o této
15. kapitole bylo napsano tolik kvalitni literatury, ze v ramci této prace neni
na misté zabyvat se hloubégji tématem vzkfiSeni z mrtvych.

25



1. Vyroky dualismy-antiteze

Pavel je mistrem vyroku ,ne tak, ale takto“5* a na nékolika
malo mistech se timto zplUsobem vyjadiuje také o Bozim

kralovstvi.

a) RS5,17

b \ ( ~ ~ € \ \ ’ € ’ b ’ \ ~ € 4
€L yap T Tod evog mupamtwpatt 0 Bavetog efuolievoer Sa ToD €vog,
[raznocteni: ‘ev evog' ‘ev tw en]
~ ~ € \ ’ ~ 4 \ e ~ 3 O~
TOAAD MEAAOV oL TNy TmepLocelow THG xopLtoc kol ‘tfic dwpedc’ Prtiic
Sikaootvnc™ ApBavovteg
[rAznocteni: ‘v Swpear’ ‘Tne dwpeag koL']

év (i Baotreboovoly bu Tod €vog Incod Xpiotod®

jestli tedy tim provinénim jednoho smrt zacala vladnout
skrze jednoho,

mnohem vice ti, ktefi uchopuji hojnost milosti i dar
(i) spravedlnosti,

budou v zivoté vladnout skrze toho jednoho JeziSe Krista.

Kontext

Ver§ je soucasti textového celku, ktery tvofi celou
S. kapitolu. Pavel v ném vyklada ospravedlnéni clovéka pro Cin
JeziSe Krista. Vystavuje dualitu Adam - Kristus, smrt - Zivot.

Na jedné strané je Adamovo mapantwpe provinéni, jeho prestupek

54 oblibeny fec¢nicky prvek.
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a hfich, prostfednictvim kterého veSla do svéta 6avatoc smrt,
na druhé stané stoji Kristiv dwkeiwpe spravedlivy ¢in, ve kterém
daroval Btih svou milost a ktery pfrinesl lidem 8&ikalwolg
ospravedlnéni a (wf zivot. Pavel rozviji tyto motivy dale
v 6. kapitole: tento Zzivot ma zcela novy charakter, protoze
je kromé smrti Krista JeziSe zprostfedkovan i  jeho

zmrtvychvstanim. Velmi podobné se Pavel vyjadiuje v 1K 15,22.

Vyklad
Adam svou neposlusSnosti Hospodina zputsobil naprostou
zménu v béhu svéta, Pavel fika, Ze jeho provinénim zacala
vladnout smrt. Vyraz ¢éBacidevoer se da prelozit také ,ujala
se vlady“, ,zacala kralovat®, zde volim ,zacala vladnout®, protoze
ysvladnout* mi pripada vhodnéjSi pro zde obsazeny negativni
vyznam. Vladnout lze dobre i Spatneé, ,kralovat® také, ale
to pouziji pro vyjadreni pozitivni vlady-Bozi, Kristovy. Ve versi
15a to Pavel fika trochu jinak: provinénim toho jediného oi moiiol
amedavov (od amoBviow) mnozi se stali smrtelnymi, uzfeli smrt,
stanuli na prahu smrti, zemfeli. Oavatoc smrt ma v Pavlové feci
vyznam jakési aktivni moci, které se otevira hrichem prostor
k pusobeni. Od té doby tedy vSichni lidé zhtesili (tim Adamovym
htichem) a proto umirali. Od doby MojziSova zakona do doby
pred pfichodem JeziSe Krista kromé toho lidé také hresili
jednotlive, pokud porusSovali zakon.
Az s jeho pfrichodem pfiSel lidem od Boha 1 6wpex €év yapiti

§ 100 €voc avbpwmou 'Incod Xpiotod dar v milosti té toho jednoho
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clovéka JeziSe Krista, v. 15b. Pokud lidé Aappavovteg ochopujiss
hojnost této Bozi milosti i dar spravedlnosti,”® potom év (wfj
Baotievoovor év (wfj chopi se spolu s tim vSim i vlady v zivoté
skrze pravé pro toho jednoho jediného JeziSe Krista. Kristus
umoznuje tém, které dfive opanovala hfichem smrt, nyni
vladnout-kralovat v zivoté. Chtélo by se pro uplnost fict: ,v Zivoté
i ve smrti“, ale tim by se trochu zatemnila ta svétla strana
Pavlova dualismu. V tomto versi také nestoji ,,v zivoté vécném®,57
podle prekladu, ktery respektuje absenci jakéhokoliv privlastku
u slova (wfy zivot, lze chapat Pavlovo prislibeni vladnuti uz pro
zivot soucasny, pozemsky. Tim Pavel pfiblizuje a zpfitomnuje
Kristovu vladu, i kdyz jeho formulace je opac¢na. Tento pfitomny
zivot jisté ma ¢i dostava aspekt Zivota vécného, jak Pavel uvadi
dale ve 21. versi. Jinymi slovy, zde neni fe¢ o Bozim kralovstvi,
do kterého si preji kirestané vstoupit az po smrti, ale o vladnuti,
kralovani skrze Krista jiz v pritomném zivoté clovéka, ktery v néj
vefi a ktery prijima nejveétsi Bozi dary: milost a spravedlnost.
Smrt a zmrtvychvstani JeziSe Krista Pavel nazyva spravedlivym
¢inem, ktery prinesl vSem ospravedlnéni a zZivot.

Karl Barth®8 vystizné formuluje vyznam druhé casti versSe
17: ,Wie sich im Christus selbst das Herrscherbild Gottes
widerspiegelt, so in allen, die im Christus sind.“ O celkovém

novém poradku, ktery nastava v Kristu, hovori jako

55 nebo ,si berou“.

56 nebo ,i dar i spravedlnost®.

57 jak ¢ini napf. Revised Standard Version, 1952, Revidierte
Lutherbibel, 1984 nebo English Standard Version 2001; Krali¢ti uvadéji
,V zivoté novém*, Cesky ekumenicky preklad ,v Zivoté véEném®.

58 BARTH, K., Der Romerbrief (Erste Fassung 1919), Zurich 1985,
str. 196.
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o ,LebensprozeR“, s ¢imz naprosto souhlasim. Tento zivotni
proces ve skutecnosti vede k plné rehabilitaci clovéka, ktery
uz nebude podrizen kosmu, ale ,der Kosmos soll zu seinen
Fufden liegen®, jinymi slovy ,Er soll ... ein Herr aller Dinge sein®.
V glorifikaci tohoto pravého clovéka jde Barth jesté dal, kdyz
rika: ,Der wahre Mensch, der Mensch in Gott ist das gréfste, was
es gibt im Himmel und auf der Erde.“ Zde uz je podle mého
nazoru treba rozumét témto slovim v pevném kontextu®® tak,
ze Clovek prijal dar spravedlnosti z Bozi milosti a jen diky nému
a jen ve vztahu k jeho darci je clovék-krestan plné rehabilitovan.
Stejné tak dtlezité je mit na védomi, ze to vSe se déje skrze
Krista, i Barthovym sloviim ,Das Reich Gottes ist ein Reich von
Befreiten und Freien, ein Reich von lauter Konigen!“®0 je tfeba
takto rozumeét.

Rudolf Schnackenburgt! chape tento vers i 1K 4,20 jako
vyraz Pavlova presvédceni o tom, ze Bozi kralovstvi pusobi (je) jiz
v pritomnosti. S timto nazorem se mohu ztotoznit.

Ulrich Wilckens®? ve vykladu tohoto verSe zajimavé fika:
sDer Herrschaftantritt der Gnade ist erfolgt.“ To je vcelku
pravda, ovSem zde se hovoii o daru milosti Bozi a téch, ktefi
uchopuji jeji hojnost, nikoliv Ze by se milost sama stala aktérem
nastupu. Jiz vérn€ji textu Wilckens fika: ,Aber die Christen

sehen ihrer eigenen vollendeten Teilhabe an dieser Herrschaft

59 aby se ,c¢lovék® nedostal priliS vysoko, protoze se znalosti dé&jin 20.
i pocatku 21. stoleti je vykladac¢ opratrny na pfecenovani role ¢lovéka.

60 BARTH, K., tamtéz.

61 SCHNACKENBURG, R., Gottes Herrschaft und Reich, Eine Biblisch-
theologische Studie, 1965, o Bozim kralovstvi a vladé pojednava na str 199-
223, tento nazor sdéluje na str. 203.

62 WILCKENS, U., EKK VI/1, str. 325-326.
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als ihrer Zukunft entgegen.“63 Clovéka-kiestana vidi Wilckens
jakoby stojictho na pomezi mezi Adamem a Kristem (smrti
a zivotem). Pokud se cloveék diva na Krista, je mu zivot zrejmy,
pokud ale Zije pritomné-ve sve€té smrti, je pro néj zivot v milosti
jesté skryty, budouci. V takovém stavu zakousi utrapy, které
z tohoto rozporu vyrlUstaji a které muize prestat jen v jisté
nadé¢ji.®* Tento vyklad a pohled na vladu v zivoté z né€j vyplyvajici
lze také prijmout, vysvita z néj totiZz nutnost a zkuSenost

kazdodenniho rozhodovani podle svobodné vtile.

Maly zavér

Diky Jezisi Kristu, v némz skoncila vlada smrti a zacala
vlada zivota, se krestané, pokud prijimaji Bozi milost
a darovanou spravedlnost, mohou chopit vladnuti-kralovani
v zivoté. Je to vlada-kralovani vtom smyslu, Ze je milosti
a spravedlnosti umoznéna aurCena a tyto Bozi kvality
zprostredkované JeziSem Kristem naplnuji uz pfitomny lidsky
zivot.

Téma (wf} najdeme v synoptickych evangeliich, kde Jezis
mluvi o vejiti do zivota, naptr. Mk 9,43.45; par Mt 18,8.9; nebo
o ziskani vécného zivota, napr. Mk 10,17; par Mt 19,16.17;
L 10,25. Aworoolvn ma zastoupeni v kazani na hore, kde Jezis
zika, ze nebeské kralovstvi patfi pronasledovanym pro
spravedlnost, Mt 5,10; a nevejde do ného c¢lovék nespravedlivy,

Mt 5,20.

63 WILCKENS, U., tamtéz, str. 325.
64 WILCKENS, U., tamtéz, str. 326.
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b) R S8, 17-19 vizIII A 3. a)

Vers 18 neni klasickym dualismem-antitezi, a¢ v ném
Pavel hovofi o soucasném utrpeni a budouci slaveé, bude proto

pojednan nize.

c) R 14,17

o0 yap €otwv T Poaotiele ToD Beod PpdoLg Kol TOOLG GAAX Sikeoolvm
Kol €lpnivm Kol xopd €V Trelpatt oyl
[rGznocteni: -]
Vzdyt kralovstvi Bozi neni jidlo ani piti, ale spravedlnost

a pokoj a radost v Duchu svatém.

Kontext

V celé 14. kapitole Pavel apeluje na rimské krestany, aby
spolu navzajem jednali v lasce, nehadali se o podruznych vécech,
byli k sobé shovivavi a tolerantni. Plivodem Zidé a pohané
ve sboru maji potize shodnout se také v otazce Cistoty pokrm,
jejich spory vedou k vzajemné nevrazivosti, nesnasSenlivost,
k pohorseni na obou stranach. Pavlovi velice zalezi na tom, aby

vS§ichni ¢lenové sboru zili ve vzajemné lasce.

Vyklad
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Pavel napomina ¢leny sboru, aby se nezabyvali prednostné
jidlem a pitim, ale zamérili se na péstovani spravedlnosti, pokoje
a radosti v Duchu svatém.

Bpdowg je jidlo, jedeni, v Mt 6,19 taky ,rez“ nebo podle
Soucka ,zravy hmyz“.%5 Vyznam slova spociva vice v procesu
jedeni, nez v konkrétnim pokrmu, a podobné se to ma i s mooig
pitim. Bpdoic také vystupuje jako synonymum k Bpdue, coz casteéji
vyjadfuje vice potraviny, pokrm.%¢ V Novém (i dfive ve Starém)
zakoné je jidlo chapano jako dar od Boha, za které ma clovek
prosit, jak stanovil Jezi§ v modlitbé v Mt 6, 11; jidlo ma clovek
také s vdécnosti pfijimat. Blizkym mistem jev 1K 8, 8 Bpduu
8¢ Muac ob mapaotioel T@ Bed: ,,Pokrm nas Bohu nepriblizi; (nejime-
li obétované maso, nic neztracime, jime-li, nic neziskame)“6?
Zadné jidlo neni necisté samo o sobé a ma tak jakysi vyznam pro
vztah k Bohu, c¢lovék neziska Bozi spasu dodrzovanim pfikazti
a zakazu pfi pojidani pokrmu. Pavel tedy nefe$i spor o Cisté
a necisté pokrmy tak, Ze by se prfiklonil k jedné nebo druhé
strané, ale apeluje na snahu po pokojném duchovnim Zivote,
kdyz shrnuje charakter Boziho kralovstvi do tfi slov.®® Nicméné
apelem na obraceni mysli od potreb téla k potrebam ducha jde
po této linii.

Podivejme se blize na ta tfi slova, kterymi Pavel vystihuje

charakter Boziho kralovstvi.

65 SOUCEK, Josef. B., Recko-éesky slovnik k Novému zdkonu, Praha
1997, heslo ppdoig, str.58.

66 KROPATSCHEK, H., heslo ,Hunger, Durst, ppoue Bpidoic”,
Theologisches Begriffslexikon zum Neuen Testament, Band 1, 1986, str. 731-
732.

67 v Ceském ekumenickém piekladu.

68 Je §koda, ze Pavel neznal JeziSova slova ,ja mam k nasyceni pokrm,
ktery vy neznate“; J 4,32.
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Awkaroolvn je feCena na prvnim misté, ne nahodou, vzdyt
pro Pavla jsou spravedlnost a opravedlnéni a byt a stat
se spravedlivym centralnimi pojmy jeho zvésti. VR 3, 21.22 fika,
ze je zjevena Bozi spravedlnost bez zakona, Sikatoolvn &€ 6eod Sui
mlotewg ‘Inood Xpiotod Bozi spravedlnost skrz viru v JeziSe Krista,
ve 26. verSi pak fika, ze Buh je spravedlivy kai dikatolvte tov
¢k miotew¢ ‘Inood a Cini spravedlivym z viry v JeziSe. A plati to pro
vSechny, o0 yap ¢éotw b&wxotody neni rozdilu, v 22b; &ikatoolvn
se v epiStole Rimantim vyskytuje z Pavlovych i pavlovskych listti
nejcastéji.
se soucCasnym kfestanstvim. Dava &wkarooivn novy obsah. Jako
protiklad k farizejské spravedlnosti, kterou clovek ziskava
naplnovanim pfikazani MojziSova zakona, zvéstuje Pavel
spravedlnost clovéka pfed Bohem, kterou lze ziskat jen virou,
virou v JeziSe Krista. Tato nova, Bohem darovana, spravedlnost
je volné pfistupna diky osobé JeziSe Krista, jeho smrti
a vzkiiSeni. Pokud Pavel jmenuje 6&wkeiootvn na misté, kde chce
vystihnout povahu Boziho kralovstvi, pak soucasné rika, ze ti,
kteri ji pfijmou, uz také do Boziho kralovstvi patri. Jistéze
v R 14,17 Pavel svoji vypovédi apeluje na soucasny pozemsky
zivot v kiestanském sboru. Clovék se ma snazit pfivlastnit si tyto
Bozi a nebeské kvality, chtit je mit a zit jimi uz zde na zemi,
v tomto zivoteé, protoze Kristovym vzkfiSenim se mu oteviela
dalsi, vyssi, nebeska, Bozi dimenze Zivota.

Eiprivn je pokoj, mir. Pfani pokoje slouzilo jako k pozdrav, Jezis§

zdravi své ucCedniky Eipnvn Uy pokoj vam, kdyz se jim zjevuje
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jako vzkriseny, L 24,36. Pavel pouziva pozdrav s pranim pokoje
vzdy vuvodu ve svych listech, pfeje yxapic kol eiprvn milost
a pokoj. Eipfvm je pfekladem hebrejského oi®y, které znamena
nejen pokoj, ale i celkové blaho v nejSirSim slova smyslu®?,
Sd 19,20; je to pokoj, ktery je opakem strachu podle Gn 43,23
nebo Lv 26,6; m%zp je i zdravi, Gn 43,28; je to mir v politickém
smyslu, naptr. podle Joz 9,15 nebo 1S 7,14; m%rg znamena
upokojeni od Boha, Sd 6,23; m‘\azp' je spolu s2it dobrem
protivahou zlého konani, Z 34,15; oi5¢ pochéazi od Hospodina
a je také jeho zaslibenim, Z 37,11. Pavel ob¢as mluvi v jakychsi
triadach, eipfivn najdeme také v R 2,10 spolecné s §6x a tuuf). Cely
verS zni 80fx 8¢ koL TLUN Kol €lpnym Tovtl TQ €pyalOodev® TO Ayadov,
Tovdely te mpdTor kol “EAAnue slava vSak a cCest a pokoj kazdému,
kdo ptisobi dobré, nejprve Zidu, pak i Reku. To je zaslibeni pro
krestana a jeho naplnéni lze ocekavat jak pro tento, tak pro ten
budouci zivot. Podle R 8,6 patfi elpivn spolu s (wn ke smySleni
Ducha. V R 14,19 Pavel vybizi k hledani toho, co je pokojné.

Xeapo je radost, radovani se; xdipe bylo v helénském svété
pozdravem v naSem vyznamu bud zdrav. VzkriSeny Jezi§ zdravi
zeny yoipete, Mt 28,9. Jako je souvislost mezi yapic a eipnvn, které
jsou casto vyslovené takto spolecné, tak ma yupa etymologicky
blizko k yapic a jeji vyznam také neni vzdaleny.’® Nékde lze vidét

souvislost mezi xapic milosti a yepe radosti jako vztah pficiny

69 BECK, H., heslo ,Friede, eipfivn“, Theologisches Begriffslexikon zum
Neuen Testament, Band 1, 1986, str. 389.

70 Souckuv Recko-éesky slovnik k Novému zakonu etymologickou
souvislost neuvadi, ale naopak znac¢nou souvislost vidi ESSER, H. H., pod
heslem ,Gnade, yapiwc“, Theologisches Begriffslexikon zum Neuen Testament,
Band 1, 1986, na str. 590-596.
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a nasledku. Milost je Bozi aradost je lidskou reakci na ni.
Priklad pro to mame v L 1,13.14, kde andé¢l zvéstuje Zachariasi
vyslySeni modlitby a bude nasledovat jeho radost z narozeni
syna Jana. Nebo v L 15,10 se raduji andélé po pokani hriSnika,
ve Sk 8,7.8 nasleduje radost po uzdravovani. Radost uvadi Pavel
také spoleéné s pokojem a virou v R 15,13; mdong xapdc kol eiprivng
& 19 motebewy vSi radosti a pokojem ve vife. VR 15,32 Pavel
doufa, ze bude moci pfijit do Rima v radosti poté, co bude
vysvobozen od protivnikti v Judsku. Xepe nepatii vzdy jen
k lidskému emocénimu vyrazu, zde v R 14,17 je feC o yopd
év mvebpatt aylw, radosti v Duchu svatém, v 1 Te 1, 6 se mluvi
o prijeti slova v mnohé tisni pete yapac mvelpatoc ayiov s radosti
Ducha svatého. Podle Ga 5,22 je ovocem Ducha, tim
se potvrzuje, ze yape ma blizko k xapic a xapiope daru milosti.
Radost tedy souvisi s Duchem, pochazi od ného, neni tedy
lidska, je Bozi. Pavel mluvi o radosti spolu s nadé¢ji, 1 Te 2,19.20,
a dokonce ji zde personalizuje, kdyz tika, ze tesaloni¢ni kfestané
jsou jeho slavou a radosti, v 1 Te 5,17 vybizi Pavel mavtote yoipete
vzdy se radujte.”!

Karl Barth72 pojednava 17. verS vcelku 14,16-20a,
hlavnimi tématy jsou (i zde) Bozi svoboda a spravedlnost.
Samotny ver§ vyklada kompaktné slovy: ,Nicht dass ihr “esst

und trinkt”, ist wichtig, sondern dass Gottes Reich komme,

71 Snad si mohu dovolit jeSté jeden maly kriicek ve vykladu: kdyz
eiphiyn ma blizko km‘arg jako hebrejskému pozdravu, nese i pfani vseho
dobrého pro zivot kfestana zidovského ptivodu, a kdyz yepe ma zase blizko
k feckému pozdravu yxaipe, nese piani vSeho dobrého pro zivot kfestana
feckého puvodu.

72 BARTH, K., Der Romerbrief (Erste Fassung 1919), Zurich 1985, str.
552-553.
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in dem Gott seine Gerechtigkeit triumphieren, seinen Frieden
grofS werden [lassen]|, seine Freude in der Menschheit wieder
offenbaren kann.“ A v tomto duchu vysvétluje Barth dale ,,Sucht
nicht eure Freiheit, sondern die Freiheit Gottes“, coz ¢ini o¢ividné
védomim kontextu vySe feceného ve vv. 13-16a, se zjevhym
diirazem na slova verSe 20a.”3 Jednotlivé vyrazy Pavlovy
charakteristiky Boziho kralovstvi Barth na tomto misté viibec
nevysvétluje.

Ulrich Wilckens” vyklada 17. verS v oddile 14, 13-23.75
Primo k v. 17 fika, ze Pavel se k Bozimu kralovstvi, centralnimu
pojmu JeziSova zvéstovani, vyjadruje jen zridka, ¢imz prokazuje
urcity ,,Sitz im Leben®, totiz v kfestni tradici. Kfestni paraklese,
ktera kiténého vyzyva ke zméné, obsahuje varovani pred
navratem k drivéjSim nepravostem. Tento styl Pavel prejal
a vyuzil ho tam, kde se teologicky vyrovnava s neporozuménim.”®
Zde stoji podobné varovani: Ne v jidle a piti... ale ve spasnych
darech spravedlnosti, pokoje a lasky, a Wilckens dale rozviji,
ze jsou to dary, které v Duchu svatém od kftu urcuji souziti
amaji davat pravidla. Zcela namisté rozviji Wilckens
kontextualitu verSe do dalSich Pavlovych epistol; v Ga 5,22
jmenuje Pavel mezi dary Ducha lasku, radost a pokoj, odtud
je pravdépodobné, ze jeho ,v Duchu svatém“ se vztahuje na tyto

tri zakladni dary spasy a ne jen (jako v 1Te 1,6) na samotnou

73 Neni¢ kviili pokrmu Bozi dilo!“ v Ceském ekumenickém prekladu.

74 WILCKENS, U., EKK, VI/3, str. 89-94.

75 ktery nazval ,Svoboda skrze lasku, svoboda jako laska“, tamtéz, str.
89.

76 a odkazuje na 1K 15, 50; 6, 9; Ga 5, 25; (dokonce i Ef 5,5); kfestni
paraklese je nejzfejméjsi v 1K 6,9.10 a Ga 5, 19-21; jak bude nize vylozeno
v oddile o negativnim vymezeni.
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radost. Spravedlnost je samozifejmé spravedlnost darovana
v Kristu, R 3,21nn; a ma se projevovat vlasce.”7 Pokoj
je skutecnost koneéné spasy,’® R 5,1; ktera nam stoji oteviena
tam, kde Bozi laska pfekonala naSe nepratelstvi, R 5,8; tento
pokoj ma pusobit jak v pratelském chovani kfestanu navenek,
R 12,18, tak zvlast wuvnitf sboru. Radost je jasot
eschatologického védomi spasy’® a v této radosti smime my byt
uz zde a nyni, ,,v Kristu Jezisi“. VSechny tfi pojmy popisuji obsah
Boziho kralovstvi ,als die in die Kirche bereits gegenwartig
hineinwirkende  Wirklichkeit des eschatologischen Heils
auffasst.“80

Peter-Ben Smit8! nabizi vyklad v jasném kontextu soudobé
spolecnosti v Rimé, kde spolecné stolovani mélo velkym vyznam.
Pavlovym zameérem podle Smita bylo charakterizovat Bozi
kralovstvi tfemi pojmy, které byly casti helenistického
filosofického diskursu. VSechny tfi koncepty maji byt soucasti
soudobé ideologie hostiny, kterou se tu poukazuje na predstavu
(idealni) hostiny jako naértu pro spoleény zivot komunity v Rimé,
podobné jako v 1K 11,17-34. V Pavlovych slovech, Ze Bozi
kralovstvi neni v jidle a piti, je zfejmy nesoulad s tradicemi
v synoptickych evangeliich a Zjeveni, tyto texty se zminuji o tzv.
eschatologickém jidle, resp. eschatologické hostiné. Tzv.

ideologie hostiny®? se zabyva vSemi otazkami, souvisejicimi

77 WILCKENS, U., EKK, VI/3, str. 93.

78 Wirklichkeit des Endheils“, tamtéz, str. 94.

79 eschatologischer HeilsgewifRheit“, tamtéz, str. 94.

80 tamtéz, str. 94.

81 SMIT, Peter-Ben, A Symposium in Rom. 14:17? A Note on Paul’s
Terminology, Novum Testamentum 49, 2007, str. 40-53.

82  symposiastic ideology“, SMIT, Peter-Ben, tamtéz, str. 40.
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se stolovanim. Jde o pokrmy obétované modlam v 1K 8,10
aR 14,1-23, ale i o ,etiketu“ v 1K 11,17-34 nebo bohosluzby
v 1K 11,20. Spolecné stolovani meélo v prvnim stoleti velky
vyznam, ktery muze byt vyjadfen i slovy ,jedeni neni to samé
jako jidlo.“ Idealy hostiny jsou podle Smita v Pavlovych slovech
spravedlnost, pokoj a radost. Spravedlnost indikuje podle Smita
idealni obec, ktera je zakladem idealniho statu. Pokoj
je v protikladu s tim, co pusobi spor a  neporadek,
je predpokladem pravého spolecenstvi. Radost je vnitiné spojena
s pokojem, jak jasné vysvita z celého listu Rimantim, je jednou
z charakteristik spolecenstvi. Radost, radovani a radostnost jsou
v Pavlovych listech preferovanych stanoviskem ve vSech
situacich. @ Tato  Pavlova radost, ke  které vyzyva,
je ,pneumatologicka i christologicka.“83  Podle Smita je zde
kralovstvi Bozi Pavlem pouzito jako symbol pro idealni
spolecenstvi. Pfipous§tim, Ze tomuto mistu tak lze rozumét, ale
neztotoznuji se s timto nazorem. Povazuji Bozim kralovstvi
za mnohem vice, nez pouhy symbol, protoze Pavel se o ném

ve vSech svych slovech vyjadtruje jako o nepochybné skutecnosti.

Maly zavér

Ve zdanlivé zkratce - tfemi vyrazy - vystihuje Pavel Bozi
kralovstvi pomérné zasadné a hluboce. VSechny tfi pojmy
dlkatoolvm, elpnvm, xope €v mvelpett aylw vyjadiuji kvality, které
pochazejici od Boha a zase k nému odkazuji. To, co Pavel

odmita, je veskeré naduzivani dobrych dard, déleni lidi na Cisté

83 SMIT, Peter-Ben, A Symposium in Rom. 14:17? A Note on Paul’s
Terminology, Novum Testamentum 49, 2007, tamtéz, str. 52.
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a necCisté, svaté a nesvaté. Zde je znat Pavlovo farizejské
vzdélani. On farizejstvim aktivné zil a vi dobre, co plusobi
uzkostlivé dodrzovani zakona. Viibec tu neni vyicena kritika
stolovanim s ucedniky.

Pravé v tématu hostin a hodovani lze Pavla propojit
se synoptickymi evangelii, vMt 8,11.12 se primo hovori
o stolovani s praotci v nebeském  kralovstvi a nemalo
podobenstvi také tematizuje hostinu a hodovani.

V  b&wkarootvn muzeme opét vidét vazbu na JeziSovo
blahoslavenstvi pronasledovanym pro spravedlnost v Mt 5,10;
ina Mt 5,20; do kralovstvi Boziho nevejdou nespravedlivi, resp.
nevejdou do ného ti, jejichz spravedlnost nebude vétSi, nez
zakoniktli a farizel. V elppyn muzeme vidét linii k JeziSovu
blahoslavenstvi (tichych, ale predev§im) téch, ktefi ptisobi pokoj,
Mt 5,9. Vyapa év mveldpatt @yl se nabizi nékolik spojitosti
se synoptickym JeziSem, napf. radost v nebi nad hfiSnikem
Cinicim pokani, L 15,7.10; radovat se (a jasat) ma krestan
za vSech okolnosti, iza tutrap a pronasledovani, s nadéji
na odménu v nebesich, Mt 5,12; linie yapea muize také vést

ke zvéstovani radosti pastyitm, L 2,10.
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d 1K 4,20

2000 yap €v A0Y® T Baoldelo ToD Beod aAL’ €V duvapel

[rznocteni: -]

Vzdyt kralovstvi Bozi neni v feci, ale v moci.

Kontext

Ve 4. kapitole Pavel Korintské napomina, aby zili jako
Kristovi dobfi sluzebnici. Vytyka jim souzeni se navzajem i jejich
pychu, kdyz ziskavaji dojem, ze uz dosahli Boziho kralovstvi,84
jsou uspesnéjsi a bohatsi nez jini. Pavel hovofi silné ironicky
a podrobné vykresluje tvrdy aposStolsky zivot, presto chce
Korintské napomenout jako své milované déti. Ve verSich
18 a 19 Pavel reaguje na zpravu o lidech, ktefi v jeho
nepritomnosti nabyli ve sboru dojmu, Ze prevezmou jeho vedeni
a ziskaji ostatni na svou stranu svymi slovy, fec¢mi, svym
fecnickym umeénim. UjiStuje korintské krestany, ze se s témito
domyslivci vyporada, kdyz je vyzkousi nikoli v jejich slovech, ale
v jejich dovednostech. V nasledujicim 21. verSi Pavel uzavira
parenetickou c¢ast duraznymi slovy o trestu nebo potéSeni
v gyamn  mredpatt Te mpabtnro, s laskou a duchem mirnosti.*
Znovu vyjadfuje nutnost napomenout Korintské, ale stale

ma vuli napomenout jako milované déti.

84 o 8. versSi bude pojednano nize.

85 cely verS 1K 4,21: ti 0édete; év paPdy éA0w Tpog LPac fi €v dyamy Tvelpatl te
mpaltntog; Co chcete, mam k vam pfijit s holi nebo s laskou a duchem
vlidnosti?
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Vyklad
Ve 20. verSi Pavel pouziva oblibenou argumentaci stylu
Jne.., ale...“, kde stavi do protikladu A6yog ve smyslu feci a dvvapuLg

moc. Podobné mluvil Pavel uz v tomto listu dfive, ve 2,4: kol

3

0 A0Yyo¢ WOL Kal TO KNPUYMG MOu OUK €v Tebollc] codbleg [AOYolg] QAL
€v amodelfer mveduatoc kel OSuvapewe moje fe¢ a moje zvést nebyly
v dovedné moudrosti slov, ale v dokazani Ducha a moci; témér
stejna slova jsou v 1Te 1,5. Obhajuje svoji apoStolskou praci
oproti spolecenskému ritu, kdy ten, kdo mluvi, presvédcuje sveé
posluchace recnickym uménim a tak je ziskava na svou stranu
a pro svou véc. Ne tak Pavel, on si je stale pevné védom svého
povolani ke zvéstovani evangelia, ve kterém nejde o zadné
presvédcovani lidi rétorickymi cviky. Tady jsou hlavnimi aktéry
Duch a Bozi moc. Kdyz Pavel fekl, Ze prijde doslova poznat
ne Aoyoc slova-fe¢ onéch domysliveu, ale jejich §bveug moc.
Kontrast, o jakém mluvi Pavel ve 2,4; je blizky versi
ve 4,20. JeSte drive v epiStole, v 1, 18; se Pavel vyjadruje
k ticinku Kristova evangelia slovy, ktera lépe objasni i vers 4,20.
Rika tam ‘O Adyoc yip O T0D oTaLPOD TOIC MEV AMOALUUEVOLS pwple €oTiv,
Tolg  6¢  owlouévoc MUY  dlvoulg  Beod  €otww  to slovo o kiizi
je blaznovstvim tém, ktefi hynou, ale nam, ktefi jsme
zachranovani, je moci Bozi. Pavel tady mluvi o slové, které on
zveéstuje, o feci o ukrizovani JeziSe Krista. Tato zvést se stava
jedném blaznovstvim, druhym moci Bozi. Opét tu je pavlovsky

kontrast, Adyo¢ tu neznamenad fe¢ a mnozstvi slov, ale
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evangelium.86 Dulezita pro obé nasledujici blizka mista v epistole
je proména tohoto Adyo¢ 7tod oTavpou V Sbvaug Beov moc Bozi.
O evangeliu jako o moci Bozi ke spaseni vSem, mluvi Pavel
podobné vR 1,16.

V Pavlovych textech ma &bvauc nékolik prizvisek, setkame
se nejen s dbvapg Oeod moci Bozi v R 1,16; 1K 2,5; didioc adtod
dvapg s jeho vécnou moci, R 1,20; s dbvauig mvelpatog dylov moci
Ducha svatého, R 15,13; s dbvapic tod kvpiov fHudv ‘Incod moci Pana
naseho JeziSe, 1K 5,4; ale také dvouig thc apaptiag S moci hiichu,
1K 15,56.

Rudolf Schnackenburg8’? fika, ze ,Die Poaoidele T0d 6€0d
in V. 20 kann schwerlich im zukunftigen Sinn gedeutet werden;
das verbietet schon die Formulierung.“ Lze totiZ pry jen doplnit
spojku ¢v a ta pak muize vyjadfovat stav a zpusob byti.88 Zde
je tedy diikaz pro pritomny, resp. pfitomnostni aspekt Boziho
kralovstvi.

Wolfgang Schraged® rika jiz v zacatku svého vykladu
20. verSe: ,Die Verkiindigung des Kreuzesbotschaft gehort selbst
als schopferische divapuc zum Anbruch der Baotela Tod 8e0d.“ Tim
struéné a jasné vyjadifuje obsah Pavlova vyjadreni, ve kterém
apostol postavil do protikladu Adyoc a dOvauic, podobné jako v 1,17

stoji v protikladu ocopie a &Ovauc. Pavel se podle Schrageho

86 Fakt, ze v 1,18 mluvi Pavel o blaznovstvi jako o negativnim efektu
slySeni evangelia a ve 4,10 pak mluvi o sobé a dal§ich apostolech jako o pwpol
due Xpuotov blaznech pro Krista, 1ze chapat jako myslenkovou presmycku, kdyz
potfebuje podtrhnout status vérného Kristova sluzebnika.

87 SCHNACKENBURG, R., Gottes Herrschaft und Reich, Eine Biblisch-
theologische Studie, 1965, o Bozim kralovstvi a vladé pojednava na str 199-
223, toto vyjadreni je na str. 203; v pozn 8 odkazuje na dalsi literaturu.

88 Beschaffenheit und Seinweise.“

89 SCHRAGE, W., EKK, VII/1, str. 362-363.

42



v tomto verSi nevykazuje jako ,theolog uplné skrytosti,“ ale jako
ten, kdo zastava nazor o zjevnosti Boziho kralovstvi, protoze
,dort, wo Gottes Herrschaft anbricht, manifestiert sich

«©

zeichenhaft auch seine &0vouic. Znamenim Baoidele je v,
jinak receno, Bozi kralovstvi je rozeznatelné podle moci, coz
potvrzuje jeho eschatologicky charakter. Schrage ma zato,
ze prave zde Pavel hovofi o pfitomné dimenzi Boziho kralovstvi,
které jinde chape prevazné jako zalezitost budoucnosti. Jen
v R 14,17 o ném hovofi v podobném antitetickém vyroku a pro
toto misto i pro 1K 4,20 plati, ,dass die Gottesherrschaft von der
Zukunft her schon hier und jetzt zum Vor-Schein kommt und
in zeichenhafter Entsprechung das Verhalten der Chirsten
pragt.“99 S timto vykladem = zcela  souhlasim. Oproti
W. Schragemu povazuje Seth Turner®! Pavlova slova vR 14,17
a 1K 4,20 za vyroky vyjadrujici ocekavani Boziho kralovstvi

teprve pro budoucnost.

Maly zavér

V 1K 4,20 vystihuje Pavel charakter Boziho kralovstvi
jedinym slovem a stavi ©6&vgquc moc jako jeho zaklad.
Je to jednoznacné &lvaplc Oeod, kterda ovSem také tésné souvisi
s Duchem a tedy s 8bvepig mvedpatog aylov moci Ducha svatého.
Bozi moc neni bez souvislosti s d0vauig t0d kupiov UGV ‘Incod moci
naSeho Pana JeziSe. Bozi kralovstvi je tedy podle téchto

Pavlovych slov zcela a jediné zalozené na Bozi moci, neni ani

20 SCHRAGE, W., EKK, VII/1, str. 363.
91 TURNER, S., The Interim, Earthly Messianic Kingdom in Paul, 2003,
str. 333.
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pozemskou ani lidskou skutec¢nosti v tom smyslu, Zze by je ¢lovek
mohl jakkoli urcovat nebo ovliviovat svym (zde frecnickym)
umeénim.

Abvepic je tématem na nékolik mistech i v synoptickych
evangeliich, napt. Bozi kralovstvi pfijde év duvvaper v moci, Mk 9,1;
nebo jde o puvod JeziSovy moci, napf. Mk 11,27nn; par
Mt 21,23nn; nejcastéji ma dveuc vyznam mocnych ¢inta, které
Jezis délal, napr. Mt 11,20.21.23; par L 10,13; Mt 13, 54.58.

U Pavla zde jsou Aoyoc a dlvauic v opozici (a bylo vylozeno,
pro¢), vL 4,6 jsou spolecné tim, co charakterizuje JeziSovo
plsobeni. Souvislost Pavlova tématu Adyog I1ze vidét i s JeziSovymi
slovy o fec¢i a mluveni, kde vystupuji vyrazy laielv, pfiue a Adyog,

Mt 12,34-37; L 6,45b.

2. Negativni vymezeni

Je pravda, ze Pavel uz vymezil Bozi kralovstvi castecné
negativné ve vylozenych antitetickych vyrocich. Zde se budu
vénovat tém mistim, kde vyjmenovava hrichy a hriSniky, pro
které Bozi kralovstvi neni, a jednomu textu o ,t€lu a krvi“, které
v ném také nemohou byt. Pfedmétem vykladu budou také slova

se zakladem v kAfipog, tedy kAnpovopog, GLUVKANPOVOULOG & KANPOVOUE®.
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a) 1K&6,9.10

91 ok oidate 6tL &dikoL Beod PaolAelar 00 KANPOVOUHOOUOLY;
\ ~ b4 / b4 bl ’ b4 \ b4 \
UT TAovaoBer ouTe TOPYOL OUTE €LOWAOAXTPOL OUTE MOLXOL OUTE WOAXKOL
olTe apoevokoLToL
10 ofite kAémtar olte mAeovéktar, "ob u€BuooL, ob Aoldopor, ovy ApTayeg
BoolAelor Beod TKANPOVOUTOOUOLY.

[rznocteni: Toute Tou]

9°Nebo nevite, Ze nespravedlivi Bozi kralovstvi nedostanou
jako dédictvi? Nedejte se klamat, ani smilnici, ani modlari,
ani cizoloznici, ani zZenstili, ani muzi soulozici s muzi,

10ani zlodéji, ani hrabivci, opilci, utrhaci, ani lupici

kralovstvi Bozi nedostanou jako dédictvi.

Kontext

Uz od 3. kapitoly Pavel napomina korintské krestany pro
jejich pychu, od zacatku 4. kapitoly se napomina souzeni
se navzajem. Dvakrat tu Pavel hovofi o Bozim kralovstvi,
veverSich 8 a 20i.92 V 5. kapitole se objevuje dosud
bezprecedentni vytka v(ci smilstvu ve sboru a znovu vytka
nadutosti, ktera korintskym krestantim brani se s takovym
pfipadem vyrovnat. Pavel je v 5,2 vybizi, aby odstranili hfiSnika,
podle 5. ver§e ho maji odsoudit k smrti. O par versu nize, v 5,11;
mluvi Pavel o bratrech, ktefi si tak fikaji, ale soucasné Zziji

hfiSnym Zzivotem. S nimi maji Korintsti prerusSit kontakt, nemaji

92 8. ver§ bude vylozen v oddile o zacatku-nastani-prichodu Boziho
kralovstvi spolecné s 5. verSem, 20. ver§ byl vylozen v oddile o dualismech-
antitetickych vyrocich.
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s nimi ani spolecné jist, maji ze svého spolecenstvi odstranit zlo
v této podobé. Mezi témito napomenutimi v 5. kapitole Pavel
pfipomina Kristovu obét a potfebu krestanti pfipominat
siji, chce tak Korintské motivovat k ¢istému zivotu. Pavel
vi, ze nékteri clenové korintského sboru maji za sebou nepéknou
minulost, 6,11a; o to silnéji se na né obraci, aby se k takovému
zpusobu zivota uz nevraceli. Kromé povySenosti a souzeni vytyka
Pavel od 6,1 korintskym kfestantim také jejich ochotu nechat
si ve svych sporech radit pohanskymi soudci. Jednak povazuje
za nedobré otevirat vnitini zalezitosti krestanské obce svétu,
a jednak jsou tyto zalezitosti naprosto vSednimi vécmi, na které
maji stacit sami. Soud patfi Bohu, ale kdyz uz Pavel mluvi
o soudu, fika, ze Bozi lid bude soudit svét a nejen svét, take
andély, vv. 2.3. Svymi jednanim si Korintsti kfivdi i Skodi,
jednaji nespravedlivé-jsou nespravedlivi. A nyni nasleduji verSe
o nemoznosti  patfit koné Bozi skutecnosti, o kterou
v kfestanské existenci jde, totiz patfit k lidu jeho kralovstvi.
V dalsim versi 6,11 Pavel pfipomina, Ze tito nyni nespravedlivi
Korintané byli kdysi ociSténi, posvéceni a ospravedlnéni ,ve

jménu Pana JeziSe Krista a v Duchu Boha naseho“.

Vyklad

Pavlova slova v téchto verSich ptisobi na prvni dojem jako
negativni motivace unaveného pedagoga. Do Korintu, ani
do Galacie, nepiSe Pavel tyto vycty hriSniki a hfichu nijak
zaobalené, umirnéné, naopak voli konkrétni a velmi ostra slova,

jakoby chtél sva ditka odstrasSit tim, co i pro né muze nastat.
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Pro¢ Pavel vibec vymezuje Bozi kralovstvi negativné? Odpovim
az po snad dikladném rozboru textu.

Kdwkoc je nepoctivy, nepravy nebo (a u Pavla vlastné jen)
nespravedlivy; napf. vR 3,5 pn &dikoc 6 8edc neni nespravedlivy
Buh..? Pribuznym slovem je a&dikie nepravost, nepoctivost,
nespravedlnost; napf. také vR 3,5 nebo v 1K 3,16 o lasce
o0 yoiper €m tf) &dikie neraduje se z nepravosti. Opakem je Sikaiog
poctivy, pravy, spravedlivy. VR 2,13 od y&p ol dkpootal véuou Sikaiol
Tap [t@] 6ep nejsou spravedlivi posluchaci zakona pred Bohem,
nebo v R 5,19 & tfic dmakofic T0D €vd¢ Sikelog KaTaoTadnooVTaL 0L TOAAOL
poslusSnosti jednoho se mnozi stanou spravedlivymi. Hebrejsky
ekvivalentem je pws. Pro Pavla, pavodné Zida farizeje, je dikaiog
duilezity vyraz, dikarootvn je jeho velké téma, spravedlnost je nova
kvalita zivota z viry v Krista, kterou clovéku ziskava jako Bozi
dar. Je to nezaslouzena a proti farizejskému presveédceni
nezaslouzitelna skutecnost, darovana Bohem. OvSem i tak se
kfestan musi snazit zit jako ospravedlnény, nyni spravedlivy.
Pavel v tomto textu nevysvétluje, jak vypada spravedlivy zZivot.
On hodnoti aktualni situaci v korintském sboru a vidi, Zze jeho
mili a drazi bratfi v Kristu se mezi sebou hadaji, dohaduji,
popotahuji se po soudech v naprosto malichernych zalezitostech,
toleruji smilstvo a pychu maji tendenci se vratit ke svym starym
hfichtim. To vSechno se da vyjadfit jednim slovem adwkLo

nespravedlnost.
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Exkurz o kAnpovopéw?3

Je namisté dtikladné porozumét vyznamu a pozadi tohoto
slovesa, protoze je u Pavla spolu s celou skupinou pfibuznych
slov nositelem zasadniho vyjadfeni o charakteru Boziho
kralovstvi.%4

Sloveso kAnpovouéw, zde ve tvaru od kAnpovopnoouvowy lze také
prelozit jako nezdédi, neobdrzi jako podil, nebudou mit podil9.
Podle J. B. Soucka ma substantivum kinpovopie v Novém zakoné
Casto specialni smysl: ucast na spaseni, na kralovstvi Bozim.
Tato cela slovni skupina jeS§té spolu s kAnpovduog a ouVkAnpovopoc,
tedy vSechna slova se zakladem «kAfipoc, se vyskytuji v Novém
zakoné tak Casto a nesou tak dulezity vyznam, ze si zasluhuji
bliz§1 rozbor a je nutné prozkoumat jejich etymologii, vyvoj
vyznamu od puvodniho az k novozakonnimu pouziti. Jsou
u Pavla i u synoptikt, v deuteropavlovskych listech, v 1Pt a Zd.
Deuteropaulina tu také wuvadim, coz se bude hodit nize
ve vykladu prislusného mista.

Nejprve tu je kAfipo¢ s vyznamem los, odvozené od slovesa
kidw lamu. Losem se zjisStovala rada a viile boht. Casem ziskal
kAfpo¢ vyznam podil, pozemek, jeSté pozdé€ji cast dédictvi. Odtud
kAnpow losuji, pfidéluji losem; pak kAnpovopla (z kAfjpoc + vépw
pridéluji) losovani jako c¢innost nebo pfidéleny kus, dédictvi;

kAnpovopog ten, kdo dostal kAfjpog, dédic.

93 zpracovano s dukladnym pfihlédnutim k EICHLER, J., heslu ,Erbe,
Los, Teil- kAfipoc“, IN: Theologisches Begriffslexikon zum Neuen Testament,
Band 1, Wuppertal 1986, str. 232-237.

94 &tenaf Nového zakona se s nim setka u Pavla dfive, napf. v R 8,17;
toto misto bude v této praci vylozeno nize.

95 v Ceském ekumenickém piekladu: nebudou mit ucast,
u Kralickych: kralovstvi Boziho nedtjdou.
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Ve Starém zakoné, kde je dolozeno také hazeni losem
ke zjisStovani Bozi vule (urim a tumim, Ex 28,30; Lv 8,8), 1ze najit
dvoji souvislost mezi losem a obsazenim zemé: zemeé je dédicnym
dilem Hospodina (jako v ostatnich kulturach patrila bohu) nebo
je dédicnym dilem Izraele od Hospodina. Od zaslibeni
Abrahamovi prebira Izrael dobytim zemi za dédictvi a déli ji mezi
kmeny losem. Zemé je Bozim darem, ma v ni vladnout Bozi rad.
Presto ne v zemi, ale v Bohu ma lid hledat jistotu a utociste.
Predstava, ze zemé je Hospodinova a on ji losem pridéluje svému
lidu, je ve Starém zakoné casta. Zemé je Bohem dany majetek
a dédicny podil, presto ztstava jeho vlastnictvim a je tedy pod
jeho narokem a radem.

Kde Septuaginta preklada kAfipog, stoji v hebrejstiné 594 los,
hlavni termin hebrejského textu n%m vlastnictvi, majetek
preklada kromé «kAfjpog vétSinou kAnpovoute dédictvi. Rozdil
ve vyznamu mezi obéma feckymi slovy kAfipog a kAnpovopin
zUstava: prvni je spiSe jen los, nez jim pridéleny kus zemé, druhy
zduraznuje c¢innost spojenou s dédictvim. Kinpovopla nema tvar
pluralu a je vyrazem s déjinné-spasnym obsahem.

Pozdni Zidovstvi pouziva slovo 5w jako pojem vyjadiujici
individualni osud na konci ¢asu podle 1z 57,6 a Da 12,13,
zduraznuji dédi¢ny podil spravedlivych a mluvi o dédictvi zemé,
jak je uz v Z 37,9.22.29, prichazejicim véku, odplaty na onom
svété, o dédictvi zahrady v Edenu iudoli Gehinnom. S tim
se vynofuje mySlenka zasluhy.

V kumranskych textech ma 5y centralni vyznam,

znamena tolik, co Bohem predurceny osud lidské pfinalezitosti
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k Bohu, syntim svétla, duchtim védéni nebo Belialovi a duchtim
temnoty. Oproti tomu m5m pouzivaji mnohem méne,
v dualistickém, predestinacnim a eschatologickém vyznamu, ale
také v ptivodnim, pro nas starozakonnim vyznamu.

V Noveéem zakoné ma «ifipoc jak vyznam los (losovani
o Jezisuv odév pod kfizem, dolosovani dvanactého apostola), tak
nese spolu s kAnpovople vyznam podil, dédictvi a nejcastéji
je tento obsah teologicky. Kinpovouie je vyraz, za nimz lze hledat
Bozi jednani ke spase sve€ta. Darovani zemé Izraeli se naplnilo
avede dal kdalSimu naplnéni v Kristu, azk poslednimu
naplnéni na konci casu. Kinpovoplx tedy nese eschatologicky
obsah. Dédi se zaslibeni. Co je ve Starém zakoné n%m, je v Novém
Bozi kralovstvi. Napf. v blahoslavenstvi Jezi§ prislibuje tichym
zemi hned vedle Boziho, resp. nebeského, kralovstvi:
kAnpovounoovowy tny yiiv dostanou zemi jako dédictvi, Mt 5,5b.
Zaslibeni ma opét budoucnostni charakter a Bozi kralovstvi
se stava hlavnim pojmem novozakonnich zaslibeni, vedle
vécéného zivota, spasy, nepomijitelnosti aj. Je tu prijeti
starozakonni linie, R 4,13; Z 6,17; Zj 7,5. Podle Ef 1,11 jsme
dostali v Kristu podil na ucelu Bozi viule a podle verSe 14 je Duch
svaty garanci naseho dédictvi k vykoupeni.

V textech Nového zakona se setkava a misi pritomnost
s budoucnosti. Kristus, ktery priSel a znovu prichazi, nam
pfinesl dédictvi, on sam je deédictvim a kralovstvim, coz
je mySlenka pochazejici ze starozakonnich vykladt dédictvi
levith. My jsme skrze néj spoludédicové, R 8,17; jsme dédicové

skrze Krista, Ef 1,11; a jeho smrt, Zd 9,15.
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V synoptickych evangeliich také nalezneme «kinpovopog,
Mt 21,38 s Mk 12,7 v podobenstvi o zlych vinafich, a kAnpovouew
v synoptické apokalypse, Mt 25,34; a v zaslibeni nasledovani
JeziSe, Mt 19,29.

Vedle synoptikil stoji svédectvi Pavla, ktery vystaveél
souvislost mezi zaslibenim Abrahamovi a cirkvi, kdyz mluvil
o dédictvi cirkve v Kristu, R 4,13nn. Ve vife jako podileni se na
Kristu  jsme  dédici, kdo  je Kristovym  vlastnictvim,
je Abrahamovym potomstvem a tim dédicem, Gal 3, 29. Dédictvi
zaslibeni plati skrze Krista nejen pro vyvoleny narod, ale i pro
pohany, i ti jsou spoludédici. Znovu a znovu Pavel upozornuje,
ze v Kristu jsou vSichni vérici bez rozdilu Bozimi détmi a dédici
zaslibeni, Ga 3, 23; 4, 30; R 4,13nn.

Siln€ji nez v Pavlovych pravych listech je spoludédictvi
formulovano v epistolach Efezkym, Koloskym a ve Skutcich.
Podle Sk 26,16nn je Pavel povolan kromé jiného k prijeti
odpusténi hfichti a dédického podilu «kAfjpoc s posvécenymi
svatymi skrze viru v JeziSe.

Vtextu 1 K6,9.10 pouziva Pavel sloveso «kinpovopew
v budoucim case, vzaporu, dvakrat a pokazdé s jinym
slovosledem. Bozi kralovstvi dostava veérici jako dédictvi, ale

ne Clovék nespravedlivy, hresici.?

96 VSechny starozakonni i novozakonni vyznamy slovni skupiny se
zakladem kAfjpo¢ jsou dost vzdaleny beznému ceskému uziti, kde los evokuje
pfedstavu rozhodnuti podle naprosté nahody nebo vyhru na zakladé velmi
malé pravdépodobnosti a dédictvi je majetek nabyty po smrti predka a
dédicem ten, kdo zlstal nazivu a majetek podle prava prebira.
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... pokracovani vykladu

Sloveso miwvaw zde lze prelozit také jako neuvadéjte
se vomyl, nechtéjte se mylit, ale prézent pasiva umn miavicde
prekladam nedejte se klamat, protoze mam =zato, Ze pasivum
je treba zachovat a lépe tak zapada do kontextu. Ve 4. kapitole
se Pavel vyporadaval s nepravymi vidci sboru. Korintsti
krestané jsou patrné pod vlivem lidi, ktefi zlehcuji zavaznost
hfichu, ocitaji se tak v nebezpecCi, ze by casem a zvykem
i Pavlovou nepritomnosti mohli nabyt zcela mylného presvédceni
o charakteru Boziho kralovstvi. Mohli by se nabyt dojmu,
ze i kdyz délaji, co dé€laji, nic zléeho je necCeka a pritom by byli
uz davno ve vazné situaci, nedostali by Bozi kralovstvi jako
deédictvi.

Mopvog je smilnik, mopvor smilnici, v zenském rodé mopvn
neveéstka. Toto slovo se v muzském rodé uziva v Novém zakoné
zridka, nejvice u Pavla a v deuteropavlovskych listech. V 1K 5,9-
11 pfesné o jednu kapitolu nazpét: ,.. abyste se nespolcovali
se smilniky“, v dalSich listech je v 1 Tm 1,10; Ef 5,5; také
vZd 12,16 a 13,4; ve Zjeveni 21,18 a 22,15. Pavel napada
nevazany sexualni zivot, sex pro pozitek mimo manzelstvi, zde
heterosexualni. Dnes bychom mohli mopro. pfelozit jako gigolové.

Eidwioratpng, eldwroratpar modlari, modlosluzebnici, uctivaci
obraztl. Mezi Cctyfi typy sexualnich hfisSniki vsunul Pavel
modlare. Mtize to byt nahoda nebo umysl? V prvnim pripadé
tomu lze rozumét tak, ze Pavel psal dopis do Korintu ve spéchu
a rozCileny. V druhém pfipadé ctenar nabude dojmu, Zze snad

modlaf ma co do ¢inéni se sexualnimi nepravostmi.
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Ve starovéku, kdy sex patfil v mnoha kultech k ritualni praxi,
tomu lze takto opravdu rozumeét. Samozrejmé ovSem nemizi
vyznam uctivani Boha Hospodina, praveé naopak.

Mowxdg cizoloznik, poiuxol cizoloznici. Jsou to lidé, ktefi jsou
zenati a presto praktikuji sex mimo své manzelstvi. Tento motiv
se na jinych mistech v Novém zakoné objevuje v pfeneseném
vyznamu: farizeové v Mt 12,39 a saduceové v Mt 16,4 jsou
nazvani cizoloznym pokolenim, coz opét ukazuje k nabozenské
nevéfe a predeSlému pojmu modlafe. Je to podobné jako
u starozakonnich prorokl, nejprve u Ozease, pozdéji Jeremjase
a Ezechiele, kde je vztah Boha k jeho lidu vyjadfen vyrazy pro
manzelsky vztah muze a Zeny. Izrael, ktery slouzi jinym boht
a ne svéemu Hospodinu, je tu nazvan cizoloZnou Zzenou, syny
cizolozniky apod.

Madakoc zzenStily a &poevokoitng doslova muz soulozici
s muzem jsou oba dva vyrazy pro vykonavatele homosexualni
praxe. Adjektivum peleko¢ znamena v prvnim vyznamu mekky,
hebky, luxusni, napf. v Mt 11,8 nebo L 7,25. U Mt se vyskytuje
pribuzné slovo podakie s vyznamem nemoc, nemoci, které Jezis§
uzdravoval, napr. Mt 4,23; 9, 35; 10,1. Podle Soucka%’ jsou
apoevokoitar ,prznitelé chlapca“, u Kralickych ,samcoloznici,
Friedrich Lang® preklada peiexor ,Lustknaben“ a apoevokoiton
,2Knabenschander®.

Ve ctyfech slovech, mopvol pouxol pedekor a apoevokoitng Pavel

zkratka krestany v Korintu napomina pro jejich pestry sexualni

97 v Recko-&eském slovniku k Novému zakonu, str. 46.

98 LANG, F., Die Briefe an die Korinther, IN: Das Neue Testament
Deutsch, Neues Géttinger Bibelwerk, Teilband 7, Gottingen und Zurich 1986,
str. 79.
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zivot rizného druhu, praktikovany mimo manzelsky svazek.
Pokud bylo feceno, zZe ve strarovéku patrila takova sexualita
k bezboznému chovani, pak také Pavel napomina nevérnost
korintskych kfestanti vici svému jedinému Panu, Jezisi Kristu.

Vycet hiiSniki pokracuje. Kiémtne zlodéj, clovék, ktery
pacha jinému Skodu na majetku za ucelem vlastniho obohaceni.
Mieovéktne hrabivec, lakomec, Clovék, ktery uz néjaky majetek
ziskal, ale nema dost a usiluje o vic. Sloveso mieovéktelr mélo
puvodné vyznam mit vice, mit prednost, pozdé&ji dosahovat vice
necestnym zpusobem, sloveso mieovaéely znamena mit ¢i ziskavat
mnoho, dostatek. Mébuooc opilec, pijan. Aoidopoc utrhac, ten, kdo
jiného tupi, spila mu, nadava. Apmef lupi¢, dravy ¢lovék, ten, kdo
dere a ukoristuje na ukor ostatnich, raubir. V téchto hriSnicich
Pavel napada korintskou nenasytnost, hltavost, neohleudplnost,
hrubost.

V textu Pavel sice hovori o muzich, ale obecné se toto vse
tyka i zen. Stejné tak je tomu i v epiStole Galatskym 5,19-21.99
VSichni, ktefi takové véci délaji, nedostanou Bozim kralovstvi
jako dédictvi, pokud s nimi nepfestanou. Zaméfil na c¢innosti
narusujici majetek, manzelstvi, dobré vztahy mezi lidmi i vztah
k Bohu. Kontext ukazuje, ze v Korintu byly velmi rozsifrené rtizné
zpusoby nevazaného zivota a Pavlovi adresati se s nimi
neuspésné potykali. Pestra sexualni praxe zasahla obé pohlavi,
patrné proto Pavel a jini novozakonni autofi nemluvi uz jen

o nevéstkach, ale o smilnicich v muzském rodé. Pavel ma zde

99 stejnymi slovy ,..kralovstvi Bozi nedostanou jako dédictvi“ hovofi
Pavel také v listu Galatskym 5,21 ve stejné€ negativnim vymezeni.
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podle 5,11 na mysli nékdejsi krestany, ktefi rozsifili svou
sexualni praxi mimo manzelsky svazek. Anebo mluvi o muzich,
ktefi navstévuji prostitutky, coz podporuje nasledny vers 6,16.

Ani kradeze, loupeze, opijeni se a modlosluzba nebyly
aktivity ¢lentim korintské obce neznamé. Podle 6,11a tak zili
bratfi ve sboru drive a nebezpecim téchto hriSnych ¢innosti bylo
v tom, ze oni meéli tendenci se k nim vracet, jejich minulost se
néjak zahnizdila mezi Pavlovymi vérnymi. Proto jim vSem Pavel
pripomina, ze prestoze takovymi hriSniky nékteri drive byli, byli
posvéceni a ospravedlnéni ve jménu Pana JeziSe Krista
a v duchu Bozim.

Na vySe polozenou otazku, pro¢ Pavel vymezuje Bozi
kralovstvi negativné, odpovidam: chce fict, Ze podle toho
zpusobu zivota, jakym korintsti kifestané v soucasnosti ziji, podle
konkrétnich Pavlovych zprav o jejich uletech, excesech a aférach
zkratka nemohou naporad pocitat s tim, Ze jim nebesa zlistanou
oteviena. Jistéze, byli ,o0c¢iSténi, posvéceni a ospravedlnéni...“, ale
tyto darované kvality nového zivota naprosto popiraji svoji
aktualni praxi. Clovéku se mtize snadno stat, Ze postupem ¢asu
se mu do Ccistoty vloudi nepozorované néjaka necistota,
do svatosti néjaka nesvatost a spravedlnost ponékud oslepne,
takze ty zmeény nejen nepozoruje, ale co huf, ani si nic
nepripousti a ma o sobé stale dobré minéni. Prichazi pycha,
sobéstrednost, v moralce rozostfené hranice pro rozpoznavani
dobrého od zlého.

Apostolova ostrejSi slova maji za ucel probrat korintské
krestany k rozhodnuti Zit opravdovym posvécenym

a spravedlivym zivotem.
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Friedrich Lang!90 vyklada toto misto v celku verst 9-11
a poukazuje na to, ze Pavel tuto svoji parenesi formuluje dvojim
aspektem: s ohledem zpét ke kitu ve v. 11 a s vyhledem ,auf das
eschatologische Gericht“ ve v. 9. Zde Lang pfirozené spojuje Bozi
kralovstvi se soudem, ktery ho bude predchazet. Pavel je si totiz
védom toho, Ze Bozi milost nerusi Bozi soud, R 2; a kfestané
jsou znovu vystavovani pokuseni, proto pouziva soud k parenesi.
Lang tika, ze Pavel zde varuje pred ,religiéser Selbstsicherheit
und sittlicher Laxheit.“ Zakotvenim do udalosti kitu a vyhledu
k soudu Pavel svoje napominani doplnuje a podporuje.
To je Langova velmi dobra formulace. Zduraznénim indikativu
nového byti stoji Pavel v tradici zvéstovani JeziSe, ktery zvést
o soudu o Jana Krtitele, ale volani k obraceni zalozil na pfitomné
blizkosti Boziho kralovstvi v JeziSi. Lang vidi tento Pavluv vycet
htichti101 jako opositum k JeziSovym blahoslavenstvim v Mt 5,1-
2; a Pavlem pouzivany vyraz ,Bozi kralovstvi“ je pro Langa
synonymem JeziSova ,vécného zivota,“ Mt 19,29. Lang také zcela
na misté fika, ze Pavel napomina Korintské v duchu Lv 18,22.102
Ver§ 11 je dulezitym oduvodnénim Pavlovych slov, zde totiz
pfipomina: ,Sie wurden reingewaschen, geheiligt und
gerechtgertigt durch den Namen des Herrn Jesus Christus und

durch den Geist unseres Gottes.“

100 TANG, F., Die Briefe an die Korinther, IN: Das Neue Testament
Deutsch, Neues Géttinger Bibelwerk, Teilband 7, Gottingen und Zurich 1986,
str.79-80.

101 pro néjz se vnémecky psané literatufe pouziva termin
sLasterkatalog®, katalog nefesti.

102 Nebude§ obcovat s muzem jako s zenou. Je to ohavnost.”,
v Ceském ekumenickém prekladu.
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Maly zavér

Svoji parenesi chce Pavel motivovat k Cistému, svatému
a spravedlivému zivotu. V charakteru tohoto ,Lasterkatalogu“
jako vyctu téch, ktefi nedostanou Bozi kralovstvi jako dédictvi,
je jista spojitost se synoptickymi evangelii, kde Jezis sdéluje, kdo
do neého nevejde: hrisnik, bohaty, nespravedlivy.

Lexikalnim pojitkem Pavla se synoptickym JeziSem jsou
vyrazy adiko¢ nespravedlivy, jak uz bylo feceno po vykladu
ducaroolvn v R 14,17; ale predevSim kAnpovopéw. Pavliovo kAnpovouely
Boaotdelav  Beod dostat Bozi kralovstvi za dédictvi vyjadiuje
vpodstaté totéz, co JeziSova slova o vejiti do Boziho, resp.

nebeského kralovstvi, o ziskani vecného zivota.

b) 1K 15,50

Tobto '8¢ ¢muL, adeddol, OTL oapE kol alpe Baoldelav Beod ‘kKAnpovoufioul
o0 dvvatal' o0de T pOopd THY ddOupolay KATPOVOUEL.

[rAznocteni: "yap’ ‘kA—ov Swevta' ind préz. med./pass dep. sl 3.pl. —
nejsou schopné, ‘ov kAnpovounoovow' ind. fut. akt. 3. pl neziskaji
kralovstvi Bozi jako dédictvi]

Povidam bratfi, Ze télo a krev neni schopné dostat jako
dédictvi kralovstvi Bozi, ani zanik nedostava jako dédictvi

nezaniknutelnost.

Kontext
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Tento verS je uprostred Pavlova hutného a dramatického
textu, ktery lici budouci vzkriSeni zemfrelych vérnych a proménu
Zijicich. Pavel zde vysveétluje, jak souvisi pritomnost
a budoucnost Boziho kralovstvi, o kterém jinak mluvi
v naznacich jako o rysu jiz pozemského zivota kiestanti. Kazda
predchazejici véta od verSe 42b ke vystavéna antiteticky.
Je tu obraz zasetého semene, v. 42b-44, je tu opét opozicni vztah
Adam-Kristus, vv. 45.47, je tu fe¢c o nas, v. 49. Od verSe

51 nastava vrchol Pavlovy vize.

Vyklad

Nejprve je tfeba fici, ze Pavlovy apokalyptické vize nejsou
primarné predmeétem této prace, nicméné ve snaze o dukladné
pojednani tématu Boziho kralovstvi je nemohu prejit.

15. kapitola Pavlova listu do Korintu a text v 1Te 4,13-
5,11 jsou tradicné pokladany za zasadni eschatologicko-
apokalyptické texty. Vylozim verse 24 a 25 v oddile o nastani
Boziho kralovstvi a zde vers 50. K 15. kapitole bylo napsano tolik
kvalitnich vyklad1,103 Ze pro tuto praci snad postaci muj vyklad
zameéreny na tyto tfi verse.

Odnu 1ze nejbéznéji prelozit povidam, i vzhledem k pribuzné
¢nun zprave, povésti. V 1K pouziva ¢nu Pavel celkem ctyrikrat,
také v 7,29 a 10,15.19. Aderdor bratfi je béznym oslovenim.

Tapt kol oipe télo a krev, jinde se oapf Casto preklada jako
clovék, lidska bytost, zde je tfeba ponechat té€lo jednak kvuli

kontextu s elpe, a jednak kvuali kontextu s verSem 39, kde Pavel

103 papf. jen verSum 1-52 vénuje Wolfgang Schrage v EKK VII/4
prostor na stranach 150-375.
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mluvi o riznych télech zivych bytosti.104 Té€lo a krev jsou nositeli
celého cloveéka, v krvi je zivot a jejim prolitim se ztraci. V Ga 1,16
Pavel fika, ze po svém obraceni se neporadil oopkl kol olpatt
s télem a krvi, tedy s nikym, s zadnym clovékem, s zadnou
lidskou bytosti.

V rabinském zidovstvi je ,télem a krvi“ nazyvan clovék ve své
pomijivosti, 195 coz je dulezité i pro porozumeéni Pavlovi. Krome
toho je vrabinismu hebrejské W2 maso, lidské maso, cely
Clovék, castéji nahrazovano mm1  télo. V helénismu nastal
vyznamovy posun od ,masa“ k ,télu,” ktery je divodem i Pavlova

pouzivani slov oapt a odue.

Exkurz o oapt u Pavla

Yapt pouziva Pavel velice cCasto, a to vjiz zminénych
vyznamech: prosté maso, 1K 15,39; lidské télo, 2K 12,7;
Ga 4,13.14; ale i cely clovek, 2K 7,5, kterého se tykaji také 6Aiywy
Q) oapkl trapeni téla v souvislosti s manzelstvim, 1K 7,28. Zap
ma u Pavla také vyznam pribuzenstvi JeziSe s Davidem, R 1,3;
spolecného etnické ptivodu Izraele, 1K 10,18; R 4,1; 11,14;
puavodu Pavlovych bratfi, R 9,3; ma také kolektivni vyznam: maow
opt kazdého c¢lovéka, R 3,20; 1K 1,29. Kromé biologickych
vyznamu nese oapf vyznam lidstvi, lidskosti, tak jsou mnozi
o0 ToAdoL codol kate oapke nemoudii podle téla, jako lidé, 1K 1,26;

Pavlovy zbrané nejsou oapkikd &AL Suvate télesné, ale duchovni,

104 podle SEEBAfle je pravé jen na tomto misté u Pavla vyznam
prostého masa, SEEBAfB, H., heslo ,Fleisch, oapt“, Theologisches
Begriffslexikon zum Neuen Testament, Wuppertal 1986, str. 344.

105 SEEBAR, H., poprvé dolozeno v Sir 14,18, tamtéz, str. 343.
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2K 10,4. Zapt, resp. byt clovékem v téle, ma aspekt ¢innosti
se na ném. Tak Pavel pod heslem ¢pye tfic oapkdc Ciny (skutky)
téla vyjmenovava hrichy, jejichz ptivodem je uz ten prosty fakt,

ze je Clovek clovekem i se svym télem.106

Zde ale mame spojeni oapf kel olpe, které je dale také
v Ga 1,16. O krvi hovori Pavel nejcast€ji v souvislosti s veceri
Pané, i na jinych mistech je fe¢ o krvi Kristové, R 3,25; 5,9. Jen
v R 3,15 mluvi o lidech, jejichz nohy spéchaji prolévat krev,
o lidech pohotovych k zabijeni jinych.

U sloves kAnpovopéw'” a &tvopor je ve variantach feckého
textu rozdil v osob& nebo v Case:

sPovidam, zZe télo a krev nejsou schopné dostat jako

dédictvi kralovstvi Bozi, ani zanik jako deédictvi

nezaniknutelnost.“

sPovidam, ze télo a krev nedostanou jako deédictvi

kralovstvi Bozi, ani zanik (nedostane) jako deédictvi

nezaniknutelnost.“

Vypusténim slovesa &lvepor bychom ale pfiSli o podstatny
moment, totiz ten, ze Clovék se muize snazit sebevic, nicméné
ve svém soucasném, pfirozeném a pozemském stavu nemuze,
neni mocen, vejit do té budouci, nadpfirozené a nadpozemské

faze svého zivota s Bohem.

106 toto misto v Ga 5,19-21 bude vylozeno dale.
107 pozadi a vyznam slovesa kinpovopéw jsou podrobné vylozeny vyse ve
vykladu 1K 6,9.10.
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®fope. je zahuba, zkaza, zniCeni, zanik, substantivum
od slovesa ¢felpw pouziva Pavel jen zde, R 8,21 a v Ga 6,8;
v nasleduyjicich verSich 15,53.54 pouziva adjektivum ¢0aptov,
stejné jako v 1 K9,25. Sloveso samotné je v 1K 3,7 a 15,33
ve vyznamu nicit, kazit, v 2K 7,2 ve vyznamu S§kodit, usSkodit,
v 2K 11,3 ve smyslu narusit ¢istotu mysli. Synonymni sloveso
dupbelpw ma ve Zj 11,18 vyznam zahubeni ¢lovéka pii Bozim
soudu. Protiklad ¢0aptoc zanikajici, pomijivy a adOaptog
nezanikajici, nepomijivy je u Filona, Cclovék pomine, je pomijivy,
zatimco BuUih je nepomijivy.108 A¢bepole patii v pozdné fecké
kralovské doxologii k popisu bozské bytosti. V Novém zakoneé
je jako adlaptéc oznacen pouze Buh v R 1,23 a Kristus v 1Tm
1,17, V Pavlové popisu budouciho vzkiiSeni jsou adbaptor také
ti vzkfiSeni, uZ nezanikajici, neumirajici a nepomijejici
v 1K 15,52. Pavel tedy vyuziva znamy protiklad k vyjadreni
nesouladu zdejSi, pritomné, prirozené existence s tameé;jsi,
budouci, existenci u Boha.

Wolfgang  Schragel®® ve svém  vykladu  sdéluje
bezprostredni vztah mezi dédictvim Boziho kralovstvi a podilu
na vzkriSeni a konstatuje, ze ,der Mensch als solcher mit
Einschluss seiner irdischen Leiblichkeit — nicht aber wegen
seiner Leiblichkeit — kann nicht Eingang in das Reich Gottes
finden.“ To je zajimava parafraze prvni casti verSe, ovSem
Schrage zde vtahuje do Pavlovych slov vyraz ,Eingang“ vstup,
ktery nachazime u synoptiku. Vzapéti, kdy jiz vyklada

108 MERKEL, F., heslo ,Verderben, ¢8elpw“, Theologisches
Begriffslexikon zum Neuen Testament, Band 2, str. 1257; odkaz k dildm Aet.
Mund 143 a Leg. All. III, 36.

109 EKK, VII/4, str. 367-369.
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protikladnost pojmu ¢6opa - adbapoie, upozornuje na vazbu s 42.
verSem. Pro Pavla je ,Gottes Herrschaft® zentralni pojem
v kontextu nadéje na vzkfiSeni z mrtvych. S tim souhlasim,
nicméné je treba prfipomenout, ze zde, v 50. verSi, je fec
vyhradné o budoucnosti a ze Pavel, podle R 14,17 a 1K 4,20;

zastaval také nazor, ze Bozi kralovstvi ma pritomnou dimenzi.

Maly zavér

Podminkou k pfijeti Boziho kralovstvi jako dédictvi,
k finalnimu vstupu do né€¢j bude nutna promeéna téla k trvalé
neproménlivosti. K charakteru toho budouciho, na konci ¢ast
ocekavaného Boziho kralovstvi nebude patfit nic hmotného
ani pfirozeného, ackoliv to vSe patfi do fadu Boziho stvofeni.
Pavllv dualismus télesného a duchovniho ma zde sviij zavér
a své dovrSeni.

Souvislost mezi Pavlem zde a JeziSem v synoptickych
evangeliich je jednak ve spojeni Baotkelev Beod se slovesem
kAnpovopéw, a jednak ve vyrazu oopft kel oipe, které najdeme
v JeziSové reakci na Petrovo vyznani jeho jako MesiaSe,
Mt 16,17.110

) 110 protoze ti to nezjevilo té€lo a krev, ale mwij Otec v nebesich.”
V Ceském ekumenickém piekladu.
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c) Gas, 19-21

19 \ ’ bl \ b4 ~ 14 e’ / b T ’ b ’
povepl 66 €0TLV TR €pye TRAC OnPKOG, KTLVO, €0TLY TTopreln, Gkobopola,
QOELYELD,
[rdznocteni Tpoiyewn - cizolozstvi]
20¢idwAolatple, Qopuakele, €xBpar, €pic, "(HAog, Oupol, EpLBela,
dLyooToolon, alpédeLg,
[riznocteni "eperg - spory, "{nior — zarlivosti]
21pAovoLT, peboL, KOUOL Kol TG Opole TOUTOLG, & TPOAEYw LWLV, Kobwg
T -~ 4 e \ ~ 14 ’ ~ b ’
TPOoELToY 8Tl oL T ToLdTe TPROOoOVTEG PaotAelor Beod 00 KANPOVOUTGOUOLY.

[rGznocteni "dovor — vrazdy, Tkoi]

19zjevné jsou ciny téla, které jsou smilstvo, necistota,
bezuzdnost,

20modlosluzebnictvi, kouzelnictvi, nepfatelstvi, hadka,
zarlivost, spory, sobectvi, roztrzky, hereze,

21zavisti, opilectvi, hostiny a takové podobné véci, fikam
vam znovu, jak jsem dfive fekl, ze ti, ktefi tyto véci délaji,

Bozi kralovstvi nedostanou jako dédictvi.

Kontext

Tyto verSe patifi do vétSiho celku s dulezitym tématem:
Duchem Bozim. Pavel vede adresaty svého listu k odmitnuti
zidoktrestanského bludu,!l! podle kterého by méli dodrzovat

Mojzisuv zakon. Ohledy Galatskych év oapkt na lidi kviili obfizce

111 nebo pusobeni ,kiestanskych judaistt, jak uvadi Cesky
ekumenicky preklad v tivodu ke knize.
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jim narusuji krestanské spolecenstvi, 6,12. Pavel je varuje,
napomina k lasce a jednim dechem motivuje
ke svobodnému zivotu, zivotu podle Ducha: Duchem chodte!ll?
a nebudete plnit pranilld téla, v. 16. Je tu klasicky Pavlav
protiklad oapé¢ kontra mvelpe, jasné vysloveny ve verSi 17,
doplnény o protiklad véuoc zakona a €ievBepia svobody ve verSich
13 a 18. Je tfeba zit ne podle téla, ale podle Ducha Boziho. Zivot
podle prirozenosti je zivotem podle prani téla, ale zivot podle
Ducha Boziho uz neni zivotem pod zakonem. Tak ve verSich 16-
18. Po vyctu ¢inu téla mluvi Pavel opét kontrastem o c¢inech

Ducha, o kaptog tod mvedpatoc plodu Ducha Boziho.

Vyklad

V tomto - u Pavla druhém - podrobném vyctu hfichu
neslucitelnych s Bozim kralovstvim jsou nékteré stejné, jako
v listu do Korintu, ale objevuji se tu nékteré jiné. V celkové
vypovédi jsou oba ,Lasterkatalogy“ v podstaté stejneé.

Pavel krestantim v Galacii vycita, ze délaji tyto épya tfic
oupkdc Ciny!l4 téla, a povazuje za nutné je ve verSich 19-21
vyjmenovat. Tyto ta épyn thc oapkog Ciny téla dovepn &€ €otv jsou
pro Pavla i Galatské znamé, zjevné, evidentni, viditelneé.
O Pavlové spojeni ta épye Thc oupkog jiz byla feC. Esejci je pouzivali
v puvodni hebrejské verzi, presnéji jako ,Ciny Toéry“ nebo ,jeho,

vase skutky v Tore“.115 Kdybychom oapt prelozili ne jako télo, ale

112 pebo ,Duchem zijte.”

113 nebo ,touhy*“.

114 nebo ,skutky“.

115 HENGEL, Der vorchristliche Paulus, TuUbingen 1991, str. 253; viz
vySe v kapitole o mozném kumranském vlivu na Pavla.
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jako clovek nebo lidska bytost,116 pak by Pavel odsuzoval
vSechny lidské ¢iny, coz nedéla. Nicméné ten aspekt lidskeé vile,
ze které tyto Ciny pochazeji, je v oapf obsazen. Pro porozuméni
je to dulezité, protoze cloveék jako bytost se svobodnou vuli se ke
svym c¢inum védomé rozhoduje. A pokud je o skutky, které
nesouzni s Bozi vuli a jeho zakonem lasky, pokud je clovek
nedéla pro dobro ostatnich nebo k Bozi chvale, jsou to ta épya tfg
oapkog Ciny-skutky téla: moprvele smilstvo; akabepole necistota;
aoélyewe  bezuzdnost, bujnost; eldwloratple modlarstvi,
modlosluzebnictvi. V Novém zakoné je eidwloratple pomérné casty
vyraz, jeho varianty jsou v Pavlovych v 1K 5,10.11; 6,9; 10,7.14;
v pavlovskych epiStolach a dalSich dvou spisech, Ef 5,5; Ko 3,5;
1Pe 4,3; ve Zjeveni 21,18; 22,15.

Nové tu Pavel jmenuje predevSim o¢oapuakele kouzelnictvi,
carodé€jnictvi. Galacie byla oblasti, kterou osidlily keltské kmeny
v prvnich desetiletich 3. stoleti ante.1l” Snad je mozné pocitat
s tim, ze si Keltové na svém uzemi udrzeli své zvyky a péstovali
své kulty. Vzhledem k tomu, Ze tato oblast nebyla nijak husté
osidlena, mohli tu snad potomci Keltd pfezit do novozakonni
doby a néktefi z nich mohli uveérit evangeliu béhem Pavlovy
druhé nebo tfeti misijni cesty, Sk 16,6; 18,23. Pak lze Pavlovu
utoku na praktikovani kouzelnictvi, rozumeét jako odmitnuti
snad pravé Kkeltskych kultth. Pavel uvadi dappokele hned

za eidwiolatple, protoze modlafstvi pro néj Slo ruku v ruce

116 Cesky ekumenicky pieklad ma ,lidska svévole“.

117 Keltové pronikli r. 278 pfes Helléspontos a usadili se ve vnitrozemi
stfedni Malé Asie, kolem dnes$ni Ankary, resp. usadil je zde Antiochos I. Sétér
v 270, oblast ziskala podle Keltti jméno: Galatia, PECIRKA, Jan, Déjiny
pravéku a starovéku, Praha 1979, str. 687 a 783.
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s magickymi praktikami. ®appoakele kouzelnictvi, Carodéjnictvi,
magie; toto slovo pouziva v Novém zakoné jen Pavel zde a autor
Zjeveni 18,23; 21,8; 22,15.

Dalsi hiichy se tykaji mezilidskych vztaht, kazdodennich
setkani a zivota v krestanské obci. Mnozstvi vyrazi vyjadrujicich
neshody mezi lidmi naznacuje opravdu velké nedorozuméni mezi
kiestany ve sborech v Galacii. Pavel jmenuje €x6par. nepratelstvi,
nepratelska-zlovolna jednani, animozity; épic hadka, spor, svar,
fevnivost - vyraz blizky ¢pBelo sobectvi, sobecka rivalita; (fjlog
zarlivost, chorobna starostlivost, var. v plurale; 6upoi, spory,
hnévani, vasné; ¢épibciar sobectvi, sobecké ambice, hasStefivosti,
svary; duxootaoiar roztrzky, riiznice; aipéoeig frakce, strany, Sté€peni,
sekty, hereze; $0ovoL zavisti, zasti, dokonce ve var. ¢povo. vrazdy;
webar opilectvi, opilstvi, pijatiky (v 1K 6,10 pébuoo. opilci, v R 13,13
nebarc v opilosti, opilstvi); kdpor hostiny, nakladné stolovani, hody,
hodovani, hyfeni, které jsou u Pavla také v R 13,13.

Ve svém napominani se Pavel evidentné opakuje podle slov
o mpoAéyw UWiv fikam vam znovu, kebw¢ Tmpoelmov jak jsem fekl
drive. Galats$ti, a nejen oni, ale vSichni ol t& towdta mpoooovteg
ti, ktefi tyto véci délaji, nemohou pocitat se svym dédictvim
v Bozim kralovstvi, faotielar 6eod 0O kAnpovounoouoty.

Jako protiklad k c¢inuim t€la Pavel vzapéti vyjmenovava
ve verSich 22 a 23 ¢iny Ducha, doslova jeho plod, ovoce: ,VSak
plodem Ducha je laska, radost, pokoj, trpélivost, pfivétivost,
dobrota, vérnost, mirnost a zdrzenlivost...“ Toto jsou ¢iny, které
v clovéku zpusobuje Duch Bozi, jsou to vlastnosti, které slouzi

k dobrym vztahtim a budovani spolecenstvi lasky.
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Téma Boziho kralovstvi je v Ga 5,19-21 uvozeno i uzavieno
tématem Ducha Boziho. Prirozené sklony, ciny téla, jsou
postaveny do protikladu k ¢intim — plodu - ovoci Ducha Boziho.
Oddil o zivoté ve svobodé dotahuje Pavel jeSté christologicky
ve versi 24: [Ti, ktefi jsou Kristovi, ukfrizovali télo!18 s témi
utrpenimill® i s témi touhami“. Dava mu pak
i pneumatologickou tecku ve 25. versi: ,Jestli Zijeme Duchem,
kéz se Duchem ridime*.120

Jisté neni zbytecné fici znovu, ze Pavel vymezuje Bozi
kralovstvi negativné 2z toho duvodu, ze ma velkou starost
o kirestany ve sborech v Korintu i Galacii, ktefi podle jemu
dorucenych zprav neziji pravé svatym, Cistym, ani bohulibym
zivotem. Apeluje na né tak ostrymi slovy proto, Ze je ma rad jako
své déti a velice mu zalezi na tom, aby ve své kfestanskeé obci zili
co nejvérnéji podle evangelia a aby méli nadéji na ziskani Boziho
kralovstvi jako dédictvi.

Joachim Rohde!l?! fika, ze je sporné, zda nam tento Pavltuv
s,Lasterkatalog® dovoluje nahlédnout do situace galatskeé
krestanské obce, a povazuje tento vycet spiSe za tradicni
material podle jeho obsahu i fazeni. Pfi vykladu jednotlivych
pojmu pro zde Pavlem vyjmenovavané hfichy napf. uvadi,
ze vylozit, co presné se skryvalo za ¢appokele neni presné mozné:

smuss offenbleiben.“ Nicméné je jisté, ze je tu ve zfrejmém spojeni

118 nebo ,svoji pfirozenost®.
119 kdyz prelozim madfue utrpeni jako meboc; jinak ,vasnémi“.
120 nebo: chodme v duchu, chodme podle ducha, fidme se duchem, (¢i
hezky staromilsky) kracejme duchem.
121 ROHDE, Joachim, Der Brief des Paulus an die Galater, IN: Kol.,
Theologischer Handkommentar zum Neuen Testament, Band LX, 1989, str.
236-244.
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s eldwroratple. Dappokela je spojena s pouzivanim drog, 1€kt a jedu,
v dobrém smyslu jde o lécitelstvi, ve Spatném o travicCstvi.
Zajimaveé tu Rohde wuvadi, ze Septuaginta preklada pomoci
doppaxeto ,die Kiinste der Agyptischen Zauberer.“122 Dale zcela
na misté upozornuje, ze slovo cipéog zde jeSté nema vyznam
hereze, ale ,steht auf der Linie mit den Streitigkeiten und
Zwistigkeiten.“123 Celkoveé povazuje Rohde tato Pavlova slova
(soucasné s dalSimi) snad za soucast plvodniho krestanské
zakladniho vyucovani, tedy katecheze. Obsahové se jimi Pavel
mohl branit vytce, ze svym zvéstovanim svobody od zakona ,den

Stinden und Lastern Tur und Tor ge6ffnet hatte.“

Maly zavér

Zakladni vyznam a vypoveéd tohoto mista jsou ve své
podstaté stejné jako v 1K 6,9.10; ale jiny je zde, v kontextu
tohoto ,Lasterkatalogu®, velky duraz na Ducha Boziho. Ten
ma také podle JeziSovych slov spojitost s Bozim kralovstvim,

Mt 12,28.

122 ROHDE, Joachim, tamtéz str. 240.
123 ROHDE, Joachim, tamtéz, str. 243.
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3. Pozitivni vymezeni

a) RS, 17-19

17 ki \ ’ \ 4 . /4 \ ~ ’
€L O€ TeKV, KoL KAMpOvopoL® kAmpovopoL pev 6eod, ovykAnpovopol
8¢ XpLotod, €lmep oUUTAOYOUEV o kol oLVEOEXCODUEY.
[riznocteni: °]
18 ’ \ N4 b b4 \ 4 ~ ~ ~ \ \
Aoyllopar yop OtL ovk aflo toe moOnuate Tod VOV kepod mPoOg TNV
HEALOvoaY BOEaY dmoKaALOTR VL €LC MUAC.
[rdznocteni: -]
19( \ b ’ ~ I ’ \ b ’ -~ ¢ A~ ~ ~
N yoep omokepadokle THG 'KTLOEWC TNV amokoAuiy TV ul@v tod Oeod
b ’
OLTEKOEYETOL.

[riznocteni: 'motewe Viry]

17a jestli (jsme) déti, tedy dédicové, za prvé dédicové Bozi,
za druhé spoludédicové Kristovi, zajisté trpime spolu s nim,
abychom byli spolu s nim oslaveni.

18Myslim tedy, Ze nejsou pfiméfena utrpeni nynéjSiho
casu budouci slavé, ktera se ma na nas zjevit.

19Vzdyt stvofeni touzebné ocekava zjeveni synu Bozich.

Kontext
V 8. kapitole se Pavel ani jednou nevyslovuje pfimo
k Bozimu kralovstvi, hlavnim tématem je tu Duch, zakon Ducha

kontra zakon hfichu. To 8¢ ¢povnua tod mveduatoc (wN kol €lpnvn
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smySleni Ducha je zivot a pokoj, v. 6, 10 & mvedpa (wn i
dikarootvny Duch (dava) zivot skrze spravedlnost, v. 10, éldfete
mredpe viobeoleg prijali jste Ducha synovstvi, v. 15., éopev tékve 6eod
jsme Bozi déti, v. 16. Od 19. verSe obraci Pavel pozornost
ke ktilowg stvoreni, vSemu tvorstvu, které bude také osvobozeno
od ¢6opa zaniku do Ty érevBeplov TR 80N  TOV Tékvwy Tod Beod

svobody slavy Bozich déti, v. 21.

Vyklad

V 17. versSi vystavuje Pavel linii déti - dédicové Bozi -
spoludédicové Kristovi. Yioi synové a tékve déti jsou pro neéj
synonyma.!24 O Bozich synech mluvi Pavel dfive ve 14. versi, uvlol
feod, a dale v R 9,26 viol Beod {Gvtoc synové Boha zivého. O détech
Abrahamovych hovofi Pavel dale vR 9,7.8, kde fika,
ze ne vSichni jeho potomci jsou také jeho déti, ale o0 t& tékve Tfg
oapkog TadTor Tékve ToD Beod GAAL TO Tékva ThG €mayyeAlag Aoyileton €lg
oméppe. déti podle té€la nejsou détmi Bozimi, ale za potomky
se pocitaji déti zaslibeni. Deéti zaslibeni jsou ti dédicové
a dédicové jsou ti, ktefi prijimaji vSechno to, co Buh zaslibil.
V dalsim kroku jsme my synové, déti a dédicové, postaveni
na stejnou rovinu s Kristem, o kterém Pavel v Ga 3, 16 mluvi
jako o potomku Abrahamovu, jemuz bylo dano zaslibeni. Téma
synovstvi a dédictvi patfi pevné k tématu Boziho kralovstvi,
protoze Bozi synové a dédici jsou témi, ktefi je dostanou

za dédictvi.

124 tak i Kralicti prekladaji jednim slovem ,synoveé“.
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V druhé casti 17. verse mluvi Pavel o utrpeni a oslaveni
a opét tu vystavuje linii jakési naslednosti. Zde je treba se drzet
co nejvérnéj§iho prekladu, kdy ouvumaoyoper trpime spolu s nim,
ivo kel owwdotaoboper abychom byli oslaveni spolu s nim. Sloveso
owuraoyw spolutrpim ma Pavel také v 1K 12,26, pak uz nikde
jinde. Sloveso ouvéofalopar je jen u Pavla a jenom zde, castéjsi
Sofalw oslavit, oslavovatje vR 11,13; 15,6 a 1K 12,26. Zaklad
obou sloves 86t slava ma v celém Novém zakoné vyskyt mnohem
cetnéjsi.

Pavel toto nové téma vzapéti dale rozvadi od verse 18, kde
rika, zeto, jak acim trpime ted, nyni, v soucasnosti,
je nesrovnatelné stim, co nas ocekava, resp. s tim,
co my muzeme ocekavat potom, jednou, v budoucnosti. Dulezita
je tady naslednost utrpeni-slava, utrpeni predchazi slave, resp.
oslaveni, a zda se dokonce, Ze je jeji podminkou. Z druhé strany,
kdyz uz jednou trpime, trpime spolu s Kristem, ktery prosel
nejvetSim utrpenim. A at je soucasné utrpeni jakkoli tézké, nelze
jeho miru srovnat s mirou slavy, kterou Buh pripravil
v budoucnosti a ktera se ma na nas zjevit. Spoluoslaveni
s Kristem se uskute¢ni v budoucnosti, Bozi slava se zjevi na ném
i na nas. A co vic, tyto Gzasné budouci udalosti ocekava celé

stvofeni, celé Bozi tvorstvo.l25 Podle jedné varianty je touzebné

125 je na misté vysvétlit, ze v. 19 zde vykladam spolu svv. 17 a 18
kvili ,synim Bozim®, jakkoliv je zfejmé, Ze je zacatkem dalSiho a delSiho
oddilu, vv. 19-25; tam také ve 21. verSi ¢teme o ,détech Bozich® a ve v. 23
o ,synech; podle Ceského ekumenického piekladu.
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ocekava vira. Lze tedy fici, ze vykoupeni a oslaveni se tyka
celého stvoreni.126

Karl Barth!27 vyklada R 8, 17.18 v celku jen téchto dvou
verSu a jim vénuje pomérné hodné pozornosti.l?8 K podstaté
skuteCnosti, ze jsme Bozi déti, se jiz u vykladu predchazejicich
verSu vyjadruje slovy: ,Wir sind nicht Kinder Gottes im Sinn
einer blofs individuellen Beziehung zu Gott, sondern als Glieder
am Leibe des Christus.“129 Zde sice podtrhuje, ze jsme
opravdovymi détmi BozZimi a proto i dédici Bozimi, ale hovori
v této souvislosti o znovuziskaném obecenstvi s Bohem a zcela
pomiji dukladny vyklad slov ,dédicové“ a ,spoludédicové”,130
ktery v Pavlovych slovech povazuji za velice dulezity, dokonce
zasadni. Pro onen budoucnostni aspekt zZivota déti Bozich, ktery
je ale jiz dnes zasliben, pouziva vyraz ,Keim“, klicek, zarodek,
napf. ,lebendige Wesenheit erst im Keim, noch nicht in der
Erfallung“, nebo ,die kommende Gotteswelt im Keime.“131
Pomeérné znacny prostor Barth vénuje utrpeni, ale také obraci
pozornost k Duchu, ktery nas vede - pravé dédictvim jako déti
Bozi — vzit na sebe soucasna ohrozeni. Barth zde takeé vidi vazbu
s prosbou za vysvobozeni od zlého v Mt 6, 13b.132 Dale Barth

hledil33 k budoucimu déni: vytvoreni obnoveného lidstva

126 yvice BINDEMANN, W., Die Hoffnung der Schépfung. Rémer 8, 18-27
und die Frage einer Theologie der Befreiung von Mensch und Natur,
Neukirchen-Vluyn 1983.

127 BARTH, K. Der Rémerbrief (Erste Fassung), Zlrich 1985, str. 320-
325.

128 nez je tomu v R 14, 17.

129 BARTH, K., Der Rémerbrief (Erste Fassung), Ztirich 1985, str. 320.

130 Erben“, ,Miterben®.

131 BARTH, K., Der Rémerbrief (Erste Fassung), Ztirich 1985, str. 321.

132 tamtez.

133 jesté stale pfi vykladu versua 17 a 18.
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z Bozich syni a tim obnoveni svéta, k pfichodu Krista
s novyml!34 Jeruzalémem a obnovou ,horniho“ svéta; zkratka
k obnové zapocaté zde a pokracujici v nebi, ,weil die Gegenwart
der Welt nicht an sich selbst und wie sie ist, dem Willen Gottes
entspricht, sondern die Zukunft Gottes aus ihr geboren werden
soll.“135

Ulrich Wilckens!36 pfi vykladu 8,17 rozebira paralelitu
R8a Ga 4; predné oproti epiStole Galatskym zde Pavel
neargumentuje!3? zaslibenim Abrahamovi, ale zaméruje
se na theologicky charakter deédictvi, které jako takové
je soucasné christologické. Deédicové Kristovi jsme ale my,
jestlize v pozemské pritomnosti trpime spolu s Kristem, abychom
byli také v budoucnosti na konci vékt1138 spolu s nim oslaveni.
V Kristové utrpeni maji kfestané podil na jeho utrpeni, a protoze
vstal z mrtvych, i oni budou mit v budoucnosti podil na nadhetre
Zmrtvychvstalého!39. Tim Pavel prevadi téma k dalSimu odstavci,
ve kterém mluvi o utrpeni a jeho koneé¢nému pfemozeni bez
vztazeni na podil na Kristové udeélu,140 az se ve v. 29 ujima opét
mysSlenky z verSe 17. Tématem oddilu 8,1-17 je v prvni fadé
Duch, proto se Wilckens dale ve svém vykladu vénuje
duchovnimu zivotu a duchovni proméné, coz zcela odpovida

kontextu.

134 das obere®.

135 BARTH, K., Der Rémerbrief (Erste Fassung), Zurich 1985, str. 325.

136 y EKK VI/2, str. 138-139.

137 heilsgeschichtlich®, tamtéz.

138 in der endzeitlichen Zukunft®, EKK VI/2, str. 138-139.

139 Wilckens doporucuje srov. 2K 4, 10n.; 7, 3; 13, 4; Fp 3, 10.

140 yom Leiden und seiner endzeitlichen Uberwindung ohne Bezug auf
die Teilhabe an Christi Geschick®, EKK VI/2, str. 138.
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Maly zavér

Pavel na tomto misté vyjadruje vyrazy ,dédicové Bozi“
a ,spoludédicové Kristovi® prinalezitost k zaslibenim, ktera
se maji naplnit, a tim i k té dimenzi Zivota viry, kterou nazyva
Bozim  kralovstvim. Pro  priblizeni charakteru  toho,
co spoludédice Kristovy ceka a jakou maji budouci nadéji,
pouziva Pavel sloveso se zakladem v 86tx, slavé. Ta je kvalitou
vyhranénou pro Boha.

Lze ftici, ze vyrazy kAnpovopor pev 0eod dédici Bozi
a ouykAnpovopor &¢ Xpiotod spoludédici Kristovi spolecné s 60t
slava jasné vyjadruji budouci, resp. budoucnostni rys Boziho
kralovstvi.

Z nosnych motivii v R 8,17-19 (déti, dédicové, nynéjsi spolu-
utrpeni s Kristem a budouci spolu-oslaveni s nim) ma nejlépe
motiv dédic pfimou vazbu na synoptiky, kAinpovopog
je v podobenstvi o zlych vinafich, Mk 12,7; par Mt 21,38.

Tu zprostfedkovava také motiv slavy, napf. jako slava
Pané v L 2,9 (ale je to vazba velmi slaba). Motiv déti je ve tvaru
tekve T APpaop 6€ti Abrahamovy u Mt 3,9; castéji v JeziSovych
slovech o takovych jako déti, kterym patfi kralovstvi Bozi, Mk
10,14.15; Mt 19,13-15; L 18,15-17.
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b) Ga 3,29

i

) \ 3 ~ ~ ” ~ 5 \ ’ ) Ji ) ’
el 0e ULp€lg Xpiotod, apo tod CAPpooL OTMEPUK €OTE, KOT EMOYYeEALaV

KAnpovouoL.

[rdznocteni: -]

Jestli jste ale Kristovi, jste tedy potomci Abrahamovi,

podle zaslibeni dédicové.

Kontext

Od 26. verSe Pavel galatskym krestanim sdéluje, resp.
pripomina jim skutecCnost, Ze jsou prostrednictvim viry v Krista
JeziSe viol eod synové Bozi. Kdyz ei¢ Xpiotov épantiodnte jste byli
pokiténi v Krista, Xpiotov évedlonobe Krista jste oblékli. Tato nova
podoba znamena jednotu v Kristu, ve vife v ného Ilze zit
v kiestanské obci bez spolecenské hierarchie, bez rozdilu
v postaveni, ptivodu i pohlavi, Pavel fika Uu€ic €ic €ote év XpLot@
'Inood vSichni jste jedno v Kristu Jezisi, v. 28b.

Dale, na zacatku 4. kapitoly, Pavel vyklada, ze dokud
je dédic mlady, jeho majetek spravuje nékdo jiny; tuto roli mél
donedavna zidovsky zakon. O dobé pred pfichodem Krista mluvi
Pavel jako o dobé nedospélosti. Kristus ale vykoupil vSechny lidi
z podfizeni zakona a oni mohou byt od té doby prijati za syny

Bozi a tedy i za dédice jeho zaslibeni.
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Vyklad

O Bozim slibu pro Abrahama Pavel mluvi uz ve v. 16, kde
za potomka oznacuje Krista. Tehdy Abraham dostal zaslibeni
z Bozi milosti a toto zaslibeni je jeho dédictvim, které nepochazi
ze zakona, ale pravé z Boziho slibu. Az dosud se za Abrahamovy
potomky chapali jen sami Zidé a Pavel rusi starozakonni vylucné
etnickou linii od praotce k Zidim pravé tim, ze na ni stavi
za Krista vSechny, ktefi v ného uveérili a byli pokfténi. Téchto
vSech se tyka ono Bozi zaslibeni. Také ti nezidovského ptivodu
jsou syny Bozimi, potomky Abrahamovymi ve vife v Krista, a tak
i kAnpovopor dédicové zaslibeni. O dédici je feC také v 4,7; kde
Pavel opakuje téma syn a dédic z moci Bozi.

Pro téma Bozi kralovstvi je toto misto dulezité praveé tim
slovem «kAnpovopoc dédic kviili oblibené Pavlové formulaci
(ne)dostat kralovstvi Bozi jako dédictvi, protoze pak je jasné,
ze se tyka a bude tykat jen dédict.

Joachim Rohdel4! uvadi u vykladu tohoto verSe predchozi
Pavlova slova ve vv. 15-18 jako jeho dolozeni, ze zakon uz nema
pro krestany zadnou platnost, protoze Buh pfislibil ve svém
zaslibeni, které dal Abrahamovi a jeho potomktim, ,Christus das
Erbe des Gottesreiches als freies Geschenk.“ Pavel svoji
zavérecnou myslenku vyvozuje z té skutecnosti, ze vSichni, ktefi

patfi Kristu, stoji ,in dem gleichen Kindschaftsverhaltnis

141 ROHDE, Joachim, Der Brief des Paulus an die Galater, IN: Kol.,
Theologischer Handkommentar zum Neuen Testament, Band ILX, 1989, str.
166.
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zu Gott.“ Proto tedy ,sie alle durch ihn Anteil an der Erfillung
der Verheiffung erlangen.“ To je dobre vyjadreno, ale je tfeba
rozumeét, ze slovo ,Kindschaftsverhédltnis“ je zde pouzito pro
stejny vztah vSech kfestani s Bohem, ne pro vztah, ktery

ma s Bohem Kristus.

Maly zavér

Krestané patfi svou virou v Krista jemu, on jim
zprosttedkovava vztah k Abrahamovi, diky Kristu nému
se stavaji i oni, nehledé na etnicky puvod, dédici Bozich
zaslibeni. Kinpovopo¢ dédic je pro nas zde uz znamym Pavlovym
pojmem, ktery ma bezprostredni vztah Bozimu kralovstvi.
Po vykladu R 8,17-19 byla vyslovena souvislost, kterou mutizeme
vidét mezi kAnpovopoc zde a dédici v podobenstvi o zlych vinafich,

Mk 12,7; par Mt 21,38.

c) 1Te211.12

11 e/ 4 e N4 e’ e ~ e \ ’ e ~
keBdTep oldaTe, WG €V €KaOTOV DUGY W TATNP TEKVK €qLTOD
12 ~ O! ~ \ / \ 14 b
Toapakadodvteg COMAG Kol ToPXUULOOULEVOL KoL  UPTUPOMEVOL  €LG
10 TepLTaTELY UVWaC GElwg Ttod Beod ToD 'kaAodvtog UUAG €lg thHY €avtod
Booldelow kol SOEoV.

[rdznocteni: © ; 'kadeocovtoc — povolal, part. aor. akt.]
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11Jak vite, Ze jednoho kazdého z vas jako otec své déti
12prosili jsme vas a potéSovali a dosvédcovali, abyste zili

hodni Boha povolavajiciho vas do jeho kralovstvi a slavy.

Kontext

Pavel kfestantim v Tesalonice rekapituluje dfivéjsi cinnost
svoji i Silvana a Timotea, pfipomina evangelium, které jim
prinesli, pripomina své zbozné, spravedlivé a bezuhoné jednani
s nimi, vv. 2,1-10. Ve 13. versi dékuje Pavel Bohu za jejich prijeti

Boziho slova, které se v nich osvédcuje a posiluje je v utrpenich.

Vyklad

Mapokarobvteg prekladam jako prosili jsme vas, sloveso
Topakeréw ma i dalSi  vyznamy: napominam, povzbuzuji;
TapopuBolpevor  potéSovali lze prelozit také jako povzbuzovali;
v prekladu peptupopevor dosvédcovali muize byt také ujistovali
nebo zaprtisahali. Tak Pavel se svymi spolupracovniky pusobil
na tesalonické ktestany, ei¢ 10 Tepimateiv vpdc ablwg Tod Beod aby(ste)
zili hodni Boha, aby(ste) Zili zivot hodny Boha, aby(ste) vedli Zivot
hodny Boha; dtlwg 1ze prelozit také distojny, slusny.

Podobné je pavlovské napomenuti kiestant ve Filipech:
Movov dblwg tob ebayyedlov tod Xprotod moiteveoBe Zijte (jako) hodni
evangelia Kristova 1,27. Takovy zivot charakterizuje pevna vira
v evangelium, jednota v Duchu, zadny strach, ale naopak radost.

Buh totiz kaAobvtog Lpdc €lg Thy €ovtod Paoiieloav kol S60Eav vas
povolava do svého kralovstvi a slavy, nebo podle varianty

kaAeoavtoc povolal. To je (pro nas v této praci) zcela jiny obrat,
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ovSem vzhledem ke stari listu do Tesaloniky je to slovni obrat
star§i nez vSechny nasledujici, tedy nez kinpovouéwy tv Baoiielov
t0b Beod dostat Bozi kralovstvi jako dédictvi. Buh, ktery povolava,
je u Pavla také v R 4,17; 9,12 av Ga 5,8. Bozi povolani do jeho
kralovstvi a slavy je vyjadfenim toho, co on pfripravil pro své
Vérne.

Aot tu stoji paralené Kk Baoikel, coz si protifeci
s predstavou Bozi slavy jako charakteristiky kralovstvi.

12. verS ma obsahové silnou vazbu s 3,13; kde Pavel rika,
ze je ttreba byt bezuhonny a svaty, aby byl clovék pripraven
na pfichod Pana JezZiSe, ale také k 4,7; kde Pavel hovori o Bozim
povolani k posvéceni.

Traugott Holtz142 tika, 2zZe v pozadi tohoto mista
je presveédceni, ze kralovstvi, ve Lkteré Pavel véfi s jistotou
do budoucnosti, ptasobi jiz nyni zcela urcité chovani ,zu ihm
Bestimmten,“ tedy k Bohu. Vyrazu 66én je tteba rozumét jako
eschatologické skutecnosti, k ni smeéfuje nadéje
ospravedlnénych, ona znamena podileni se na skutecnosti
vzkriSeni, které uz ziskalo podobu v Kristu. ,Der Blick richtet
sich von der 86¢x des Apostels als Prediger hin zu der 86fx dessen,

der ihn mit seiner Predigt beauftragte.“

Maly zavér
Lze se domnivat, ze v 1Te 2,11.12 Pavel hovofi o alespon
zCasti o pfitomné, resp. pritomnostni dimenzi Boziho kralovstvi.

Buh povolava lidi do svého kralovstvi a slavy jak pro nynéjsi

142 HOLTZ, T., EKK XIII, 1986, str. 89-92.
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zivot, tak pro ten budouci. Adte je tfeba chapat jako vyhradné
Bozi kvalitu, a proto ji mtizeme brat jako charakteristiku jeho
kralovstvi, i kdyz obé slova stoji v textu vedle sebe: ,... do jeho
kralovstvi a slavy“. OvSem neni ve schopnostech lidské
predstavivosti (od Pavla az po nas dnes) tento vyraz cele popsat,
uchopit, a beze zbytku mu porozumeét.

Vazbu se synoptickymi evangelii zajiStuje moralni apel
na zpusob zivota, (snad i slabé 80fx), ovSem také jakasi vnitini
podobnost mezi ¢innosti Boha zde s Cinnosti JeziSe Krista. Ten
také vola a povolava ke zcela jinému, novému zivotu — do Boziho

kralovstvi.
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4. Zacatek, nastani, pfichod kralovstvi

a) 1K4,5.8

5(’ \ \ ~ ’ N4 hAY b4 € / (5} \ ’
WOTE PN TPO Kalpod TL KPLVETE €WG OV €ABM O KUPLOG, OG KoL GWTLOEL
\ \ ~ 4 \ 4 \ \ ~ ~ \ /
T0 KpUTTe TOD OKOTOUG Kol dovepwoel Tag PovAeg TOV KapdLdv: Kol TOTE

0 €TOLVOG YEVNOETOL €KOOTW GTO TOD OeoD.
[rznodteni: -]
85/ ! b ! b4 b 4 \ € ~ b /
NON KEKOPEOUEVOL €0TE, NON €TAOLTNONTE, XWPLE NUAV €PaoLrevoate:
Kol Odedov ye €Baoiielonte, e kol MUElG VULV oupPaotiedowpey.

[rznodteni: -]

5Proto nesudte pfedcasné, nez pfijde Pan. Ten osviti véci
skryté ve tmé a ucéini zjevnymi zameéry srdci, tehdy

se dostane kazdému chvaly od Boha.
8jiz jste nasyceni, jiz jste se zmohli, bez nas jste zacali
kralovat.

Kéz byste opravdu zacali kralovat, abychom my mohli

kralovat s vami.

Kontext
Pri vykladu 4,20 jiz bylo feceno, ze cela kapitola nese

Pavlova napomenuti souzeni se navzajem a pychy v ruznych
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podobach. Zacina slovy o tom, ze Pavel a ostatni jeho
spolupracovnici chtéji byt pokladani za Ompétag Xprotod
sluzebniky Krista, doslova pomocniky nebo asistenty,
a za oikovopovg puotnpiwy Beod hospodare Ci spravce tajemstvi
Boha. Jako takovy se snazi byt vérny Kristu a Bohu a nezalezi
mu na lidském soudu, protoze 0 &¢ dvakpivwy pe kipLog €otLy ten,

kdo jeho soudi je Pan, v. 4.

Vyklad

Mezi versi, ve kterych Pavel hovori ve 4. kapitole 1. listu
do Korintu o kralovstvi Bozim, je tak blizka kontextova vazba,
tak tésna souvislost, Ze je tfeba je pojednat, resp. vylozit, v ramci
jednoho oddilu.

Problémy ve sboru, o kterych se Pavel dozveédél a ktere
musi vyresit, jsou pycha a vynaseni soudu o sobé navzajem. Pod
soudy, souzenim, silze predstavit hodnoceni se v negativnim
slova smyslu, drby a pomluvy. Toto souzeni dohromady
s pychou a nadutosti vytvari atmosféru, ve které uz nevladne
Kristova laska, kde se lidé soustfeduji na to, jak vypadaji, jak
pusobi, jaci jsou (navenek), co délaji a sjakym (vné&jSim)
uspéchem. Ve spolecnosti se vydéluji ti, ktefi maji sami sebe za
lepsi, moudre;jsi, 3,19a, tspésSnéjsi a bohatsi. Ale Pavel jim fika,
ze jenom Pan je ten, kdo bude soudit kazdého ¢lovéka, ,osobni
ohodnoceni“ je jen jeho véci. A on, az pfijde, ¢wtioer t& kpumtd T0OD
okotoug osviti véci skryté ve tmé a davepwoer Tag POLAXC TOV KapdLOV
ucini zjevnymi zameéry srdci, tehdy tedy vyjdou najevo vSechny

lidské fte¢i i ¢iny dosud rlUznym zpusobem skryvané
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a zatemnované a také vSechno, co clovék zamyslel, co mé€l
v umysly, co chtél wudélat. Pan odhali vSechny nekalosti
a uklady, vSechno, co clovék deélal, ale k cemu by se sam
nepfiznal. Tak chce Pavel Korintské varovat a primét
k pravdivému a laskyplnému souziti ve sboru.

Korintané zjevné nabyli dojmu, ze uz dosahli vSech
spolecenskych kvalit na nejvyssi miru, theologie prosperity ma,
jak vidno, své koreny také zde. Méli dojem, Ze jsou moudii, 3,18;
maji pravo soudit ostatni, 4,3.5; prosperuji, jsou rozumni, silni
a slavni, 4,10; néktetfi se dokonce snazili ovladat sbor diky svym
rétorickym dovednostem, 4, 18-19. Tyto postoje Pavel dlrazné
a nékolikrat napomina. V 8. ver§i napada naprosto mylnou
predstavu o kralovstvi Bozim, do kterého snad lze vstoupit,
v némz lze zacit vladnout ¢i kralovat poté, co clovék nabude
sytosti ve vécech movitych inemovitych. Plnost a bohatstvi,
jinak také hojnost vSeho, tak si KorintSti predstavovali
uskutecnénou Bozi vladu v krestanském zivoté. Mysleli
si, ze charakter Boziho kralovstvi je v materialnim dostatku
a prosperité. Pavel zde nesdéluje svou predstavu o prichodu
kralovstvi, ale vytyka faleSnou predstavu krestanti v Korintu,
¢imz vlastné zcasti fika, jak to nebude. Snad se tu objevuje
snaha zajistit vlastnim Usilim idealni podminky Zzivota
spolecenstvi, které — podle korintskych predstav - uz navozuji
Bozi kralovstvi na zemi.

To je ovSem naprosty omyl, naprosté vyboceni s linie
nasledovani Krista, uplné minuti se vSeho, co celkova
odevzdanost ¢lovéka evangeliu muze prinést. Pavel az expresivné

lici svj zivotni idél Kristova apostola, tak zcela odliSny od zivota
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v korintském sboru, vv. 11-13, ¢ mepikadapuate TOD  KOOKOUL
eyevnonuer, mavtwy meplimue €we dpti stavali jsme se odpadem svéta,
Spinou pro vSechny az dosud. epikabapue je to, co se vyhazuje pii
CiSténi, tedy smeti, nepotfebny odpad, mepiynue je podobné:
Spina, smeti. K silné ironii ve verSich 9 a 10 ma Pavel tedy dobry
davod.

Wolfgang Schrage!43 vyklada 5. ver§ v celku versu 1-5
a 8. ver§ v celku versu 6-13. Ten druhy oddil 4. kapitoly nazval
Apostolska existence ve stinu kfize v rozdilu ke korintské
aroganci, coz je zaver, ke kterému jsem, ve vSi pokore, take
dosla. K samotnému 8. ver§i fika, Ze je sporné, jestli jde
o rétorické otazky nebo o ironické dotazovani. Nezda
se mi to sporné, vidim tam spiSe ironii. Schrage konstatuje,
ze o horké Pavlove ironii nemtize byt pochyb. Korintsti jsou syti,
bohati, vladnouci, zkratka jiz dosahli eschatologického cile s jeho
Heilsglitern. Dvakrat pouzité sltivko 1én stojici na zacatku, a tim
zduraznéné, signalizuje také v jinych vypovédich a citatech iluzi
blouznivcl o vSem, co si mysli, ze jiz maji v rukou, ale
co prinese teprve prichazejici aion.!4* Korintsti jsou tu (nazvani)
Oproti této jejich predstavé spojeni sytosti a bohatstvi
s ,mesiasskym dokonanim® se drive vice napominaly predstavy
mj. o poznani a moudrostil4> v gnosi. Zatimco Korintsti méli
zato, ze jsou ,jiz“ v nebeskych vySkach, musi Pavel zit svij zivot

v hloubce pozemského utrpeni. Pro jejich pfedsvédceni o jiz

143 y EKK VII/ 1, str. 318-329 a str. 330-351.
144 tamtéz, str. 328; odkaz k 2Tm 2, 18 a Fp 3, 12, kde je také #én.
145 Wissenstolz“, tamtéz, str. 328.
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nastalém bohatstvi jsou predevSim stoické a gnostické
paralely.146

Eschatologické zaslibeni podileni se na Baoiiele je znamo
od Da 7,18; ale toto apokalypticky urcité ocekavani si Korint§ti
zpritomnili a pravé to Pavel poklada za blouznivectvi. Pavlova
ironie ma jejich enthusiasmus z naplnéni privést z nebe zpatky
na zem. On sam vi, Ze je jeSté na cesté, ne uz u cile, po kterém
ovSem velmi touzi. Pavlova slova ve verSi 8b znamenaji podle
Schrageho vice ,,aniz bychom my byli pfi tom“, ¢imz chce apostol
fici, ze podileni se na Paoirele se bude tykat i jeho. I témito slovy
chce Pavel privést Korintské z jejich naduté blazenosti zpatky

na zem do ,Stickwerkexistenz“ tohoto svéta.

Maly zavér

Bozi kralovstvi nenastava lidskym usilim, jakkoliv skvéle
se muze citit bohaty ¢lovék u prostfeného stolu. Nespociva ani
ve vlastnim uspéchu a dostatku, pokud c¢lovék nezije s ostatnimi
v dobrych, otevienych a laskyplnych vztazich a pokud ostatni
bratfi (nefku-li zakladatel sboru) trpi hladem, Zizni, tvrdou praci,
pohanou, kdyZz nemaji obleceni ani sttrechu nad hlavou.

Spojitost se synoptickymi evangelii je v motivech: varovani
pfed souzenim, Mt 7,1.2; osvétleni zamérd srdci, sytost

a bohatstvi, Mk 10,23-25; Mt 19,23.24; Mt 6,24b.

146 y Cicera: si mendicissmimi (bettelarm) divites; velké bohatstvi
gnostika je jeho bozské pneuma, nebo lze byt bohaty gnosi.
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b) 1K 15,24.25

24 elta 10 Tédog, Otav mapadld® Ty Pactielav t@ Bed kel Tatpl, 0TV
KGTHPYNOT) TAOAV GpYNV Kel Taowy €Eovolay Kol SUVaLY.
[riznocteni: "mupadw - subj. aor. akt. 3.sg téhoz slovesa mopadidwyt]
255¢1 yap adTOV BaoideVewy dxpL ob O maviag tovs €xfoovs TUmo Tovg
/ ) ~
Toows 0LVTOD.

[rAznocteni: "nékde se vklada ovtov — jeho]

24,.. potom konec, kdyz odevzda kralovstvi Bohu a Otci,
kdyZz znic¢i vSechny nadpozemské mocnosti i vSechny (jiné)
vlady a sily.

25Je tfeba, aby kraloval, dokud (on) neumisti vSechny

nepfatele pod nohy jeho.

Kontext

Pavltiv zasadni eschatologicko-apokalypticky text v 15.
kapitole pocinaje 20. verSem navazuje na vyvraceni pochybosti
o zmrtvychvstani, jaké se objevily mezi korinstkymi krestany.
24.verS je dokonCenim vety 23. verSe, kde Pavel mluvi
o vzkriSeni téch, kdo jsou Kristovi, az on prijde. Ma tuzkou
souvislost s Da 2,44; mistem, které kfestané odedavna vykladaji
jako prislib prichodu Boziho kralovstvi. Ve 25. versi Pavel cituje
Z 110,1; kde Hospodin zaslibuje davidovskému krali jako
predobrazu MesiaSe, ze az usedne po jeho pravici, polozi

nepratele pod jeho nohy. V tomto kontextu lze ve versSi
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25 prelozit ,dokud Bth neumisti vSechny nepfratele pod jeho
nohy,“147 naposledy také smrt. Jednotny theologicky celek
Pavlova textu ve verSich 20-28 se méni, dalSi ¢ast ve verSich 29-
34 ma charakter volné debaty s Korintskymi, aby od 35. verse
pokracoval dalsi narocnéjs§i pasazi, kde Pavel feSi prabéh
a promény béhem budouciho vzkfiSeni téla. Cast 15,20-28

ma nejblizsi paralelu v 1 Te 4,13-17.

Vyklad

Pavel povazuje za jistou véc, ze Kristus vladne néjakému
svému kralovstvi, kdyz ocekava, ze ho jednou, na konci, odevzda
Bohu a Otci. Az dosud Pavel ale mluvil o Bozim kralovstvi,
pokud mluvil o kralovstvi s n€jakym prizviskem.

To téroc je konec, cil, do kterého sméfruje cely béh svéta,
ke kterému spéje vSechen proud pozemského déni. Zajimave
je, ze tu Pavel nefika to télog tod koopod konec svéta. Konec
nastane tehdy, kdy (jakmile) Kristus katepynon Taoav &pyny kol
Taoav €fovolav kol dvvopuy zniCi vSechny nadpozemské mocnosti
i vSechny (jiné) vlady a sily a mepedléw odevzda, preda (ve varianté
Tepadw Vv aoristu, coz vyzaduje vyjadreni s vétSi dokonavosti) Ty
Baotrelav kralovstvi t1¢ 8e@ kot matpi Bohu a Otci. Zde je v jedné
vété feceno velmi mnoho. Jednak Kristus, az prijde, katapynon
zrusi, znici, obrati v nic, zbavi moci vSechno, co vladne, panuje,
vykonava moc a pouziva silu, a vSeho, co je protibozské. Tehdy
a tak zpUsobi konec. Ten zaprficini dale tim, ze své kralovstvi,

svou vladu, ¢emu a komu on sam vladne, preda dal, Bohu

147 Cesky ekumenicky ptreklad uvadi ,dokud Bth nepodmani v§echny
nepratele pod jeho nohy.“
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a Otci. Kristovo kralovstvi bude Bozim kralovstvim, Bozi Syn
odevzda kralovstvi Otci. A podle Z 110,1 usedne znovu po Bozi
pravici. Tak bude podle Pavla probihat velké prerozdélovani
vlady na konci (véku).

Podle tohoto Pavlova vyjadfeni je Bozi kralovstvi zalezitosti
budouci, zatimco tou pritomnou je kralovstvi Kristovo.

Rudolf Schnackenburg!4® hovoii o v. 24 jako o dokladu
Pavlovy viry v ,Christusherrschaft® v pritomnosti. Je to tak,
vzdyt Pavel to rika pomérné jasné. TeézSi je 25. verS. Z n¢j
Schnackenburg odmita vyvozovat ,Zwischenreich“, protoze pro
toto ,mezikralovstvi“ neni v textu zfejma opora. Hovofi o jasném
a logicky odvoditelném pocatku Kristovy vlady v momenté jeho
zmrtvychvstani a vyvySeni. S tim lze jisté souhlasit, pokud
odlisime ,Kristovu vladu“ od ,Boziho kralovstvi“, protoze mam
zato, ze to se stalo pritomnym jiz za pozemského zivota JeziSe
Krista.

Wolfgang Schrage!4® pfinasi velmi podrobné d¢&jiny
vykladu tohoto mista, zajem vykladu se toc¢i kolem zacatku
a konce ,Christusherrschaft“, kolem procesu podfizovani vSech
moci a sil a tim, co se pod nimi vS§echno skryva.

Jorg Baumgartenl!>0 fika, ze je tézké zodpovédét otazku
po Pavlové vedouci intenci pro pfijeti motivu Baoidele Xprotod.

Tento vyraz se u n€j vyskytuje jen na tomto misté, coz je slaby

148 SCHNACKENBURG, R., Gottes Herrschaft und Reich, Eine Biblisch-
theologische Studie, 1965, o Bozim kralovstvi a vladé pojednava na str 199-
223.

149 EKK VII/4, str. 200nn.

150 BAUMGARTEN, J., Paulus und die Apokalyptik. Die Auslegung
apokalyptischer Uberelieferungen in den echten Paulusbriefen, 1975,
1K 15,20-28 vyklada na str. 99-106.
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dikaz pro prijeti z tradice. Snad Pavel tento vyraz formuloval
pod vlivem ,christologie protivnik(1“, maje na mysli gnostiky, aby
ozfejmil, ze Kristovo dilo jesté neni u konce. Motiv Baoiieler XpLotod
je oduvodnovan navazanim ,Herrschaft Christi naZ 109,1

(v LXX) v prvotni krestanské tradici.

Maly zavér

Kristus je v nasSi pritomnosti vladcem ve svém kralovstvi,
které na konci ¢asu preda Bohu Otci. O Kristové kralovstvi
hovori Pavel jen zde, na vSech jinych mistech je fe¢ o kralovstvi
Bozim a je s nim ztotoznovano. Zustanme u toho, je preci dost
mozné, ze Pavel rozliSenim osoby vladafe chce jen periodizovat
dé&jiny.

Souvislost Pavla se synoptickymi evangelii je v textech,
které tematizuji posledni véci, které obsahuji apokalyptickeé vize.
Nakroceni k synoptikiim je zfejmé napi. k Mt 22,44; kde Jezis
cituje Z 110,1.

Druhym dtlezitym motivem (po Peoiiele) na tomto misté
je 10 téloc je konec, cil. Téroc je v JeziSovych slovech pomérné
Casto, napt. Mt 10,22; 24,6.13.14; z nichz snad misto v Mt 24,14
je Pavlovi nejblizsi, hovofi o nutnosti kazat evangelium
o kralovstvi pfed koncem. Toto misto obsahuje oba (zde u Pavla)

ustfedni vyrazy - Pooidelo i Tédog.
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c) Fp 3,20.21; 4,5b

3 20 ¢ ~ \ \ ’ ) ) ~ S / 3 o) \ ~
20NudY  yep TO TOALTELW €V olpavoic ULTapyel, €€ o0 Kl OwThpe
amekdexopneda kupLov ‘Incodv Xpiotov,

T

oUppopdov

T¢) oWpatl ThHC 60ENg abTod Kot TNV €vépyelav Tod SUvaobor adTOV Kol

215¢  petaoyMUATLOEL TO OQUX TR TOTELVWOEWS TUOV

e 4 r b ~ \ 4
U'ITOTOC(EOCL KLTW T TOVTO.
[riznocteni: Teig to yeveoBur auto "enuTw]

4,5b kipLog €yyig

3,20Vsak nase obcanstvi je v nebi, odtud i ocekavame
spasitele Pana JeziSe Krista,

2lktery proméni télo nasi poniZenosti, aby bylo podobné
télu jeho slavy podle té sily, toho je mocen, i podfidit sobé
vSechno.

4,5bPan je blizko.

Kontext

Pavel krestany ve sboru ve Filipech povzbuzuje, aby zili
co nejvérnéji podle Kristova evangelia a nebali se zadnych lidi,
kteti jim pripravuji protivenstvi. Chce je primét k napodobovani
jeho prikladu a prikladu ostatnich, jen bez obav z tol¢ €¢xBpoug Tod
otavpod tod Xpiotov nepratel krize Krista, ktefri ziji bezbozné, 3,17-
19. Vers 20 a 21 wuzaviraji télo dopisu i 3. kapitolu, po nich
nasleduje dlouhy zavér, ktery mj. vybizi ke stalé radosti,

mirnosti, vedomi brzké parusie.
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Vyklad

O moAitevpe”' mluvi Pavel ve svych listech jediné zde,
je to slovo se zakladem ve slovese moAitetoper, které pouzil jiz
jednou v tomto listu (dlwg Tod edoyyeilov tod XpLotod) moALteleoBe
v 1,27. ToMtelbopar znamena jsem obcan, mam obcanské pravo,
ToMteupe 1ze tedy prelozit obcanstvi, obcanské pravo.152 Pavel sam
trpi ve vézeni a svym dopisem povzbuzuje Filipské k vife
v Uzasnou protivahu zdejSich zivotnich utrap. Ve versi v 1,27
po nich zada, aby zili sv(j obcansky zivot hodni evangelia
Kristova, aby on mohl brzy vidét ¢&i slySet, jak oni pevné
a jednomyslné zapasi o viru evangelia. Nemaji se tedy snazit
poprit svij zivot ve svété, v obci, nemaji nedbat na jeho zakony
a sva obcanska prava a odvratit se od ného. Maji vném zit
co nejvérneji Kristovu evangeliu a nebat se zadnych nepratel.
Je jim dano nejen v Krista vérit, ale také pro ného trpét, v tom
navic nejsou sami, Pavel uz také zakusil nemalo utrap pro viru
v Krista. Po mnoha dalSich povzbuzenich inapomenutich
ve 2. a 3. kapitole obraci pohled filipskych kfestant do nebe,
kam vSichni patri, kde je a odkud prijde ten, ve kterého vSichni
veri, Jezi§ Kristus. Oproti pozemskému obcanstvi, kterym Zijeme
zde (ve Filipech nebo v jiné obci), mame nadéji na prinalezitost
k obci év olpavoic v nebi.l53 Pavel o této nadéji hovori jako

o jistoté. Zde na zemi zijeme v politickém spolecCenstvi, obci, kde

151 ¢asteCné zpracovano podle BIETENHARD, H., heslo ,moAcc,
IN: Theologisches Begriffslexikon zum Neuen Testament, Band 2, str. 1326-
1330.

152 se vyskytuje napf. v2 Mk 12, 7, kde ma kolektivni vyznam
obc¢anstvo, v§echny obc¢any.

153 ]ze prelozit ,,v nebesich“ dtislednéji podle tvaru pluralu, podobné
pouziva Pavel pluralni tvar v 1Te 1, 10.
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mame jista obcanska prava, ale opravdové patfime do obce
v nebi, HuOV yap TO ToAlTeupn €V olpavol LTapxer nasSe obcanstvi
je vnebi. Tato nebeska obec muze byt jinymi slovy nazvana
Kristovou obci nebo nebeskym, resp. Kristovym kralovstvim. Jen
stru¢cné Pavel nastinuje budouci proménu lidské télesnosti
do podoby téla Kristovy slavy a Kristovu budouci vladu nade
vS§im, nad celym svétem, olupoppor podobné ma Pavel také
v R 8,29; kde hovofi o pfijeti podoby jeho Syna.!5% MySlenkové
blizké je témto sloviim misto v 1 K 15,50; vySe vylozené.

Ve Fp 4,5a fika Pavel 0 kipioc éyyic Pan je blizko. Je blizko
ten, ktery je spasitel a pfijde znebe. VR 13,11 mluvi Pavel
o spase, ktera je éyyotepov bliz, nez kdykoliv dfiv. VerS nestoji
v nijak eschatologickém, natoz apokalyptickém kontextu, dalo
by se mu snad rozumeét tak, ze Pan je nablizku, ale slovo éyyig
ma pro takové porozuméni priliS zazity obsah, spojeny
s oCekavanou parusii; jazykové ma zaklad v gyyi{w.

Gerhard Friedrich!® ve vykladu ustfedniho vyrazu
y,Burgerrecht” ve 3,20 priblizuje Pavlova slova obrazem se Zivota
fimského vojaka, ktery nikdy nezapomina, ze je Riman. Tak
krestané nemaji nikdy zapomenout, ,wo sie zu Hause sind.“
Friedrich pro verSe 20 a 21 pfipomina R 8,17: jako maji kiestané
trpét a byt oslaveni spolu s Kristem, tak budou mit podle

Fp 3,10 stejnou podobu smrti a podle 3,21 stejnou podobu téla

154 podle Ceského ekumenického pfekladu.

155 BECKER, Jurgen; CONZELMANN, Hans; FRIEDRICH, Gerhard, Die
Briefe an die Galater, Epheser, Philipper, Kolosser, Thessalonicher und
Philemon, IN: Das Neue Testament Deutsch, Neues Gottinger Bibelwerk,
Teilband 8, 1990, str. 165-167.
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jeho slavy.156 Pavlova slova ,Pan je blizko“ komentuje Friedrich:
jako nastup fanfar: ,Wie ein Fanfarenstof klingen die Worte ,Der
Herr ist nahe.“ Kristtiv navrat, resp. druhy pfichod, urc¢uje podle
Friedricha Pavlovu etiku, stim souhlasim. S virou v jeho
blizkost, tedy v brzky prichod, nemaji mit krestané Zzadné
starosti. ,Der helle Schein des kommenden Tages leuchtet in das
gespenstische Dunkel der Gegenwart und vertreibt jede Angst
und Sorge.“157

Ulrich B. Muller!58 uvadi pfi vykladu Niebuhrtiv nazor,
ze termin TwolAltevue zde ma zdlraznit cizost kfestant vaci
pozemské oblasti vibec (ale nikoliv zvlast vaci pozemskému
statu) a jejich prinalezitost k nebeskému svétu. Také upozornuje
na nepfesny pfeklad jako vlast. Pavel chce zajistit orientaci
kifestani na eschatologickou budoucnost: ,Christus ist zwar
jetzt schon S2Herr, doch vollendet sich seine
Herrschaftsaustibung erst bei der Parusie.“ V té dobé, nez prijde,
ma Kristus-Pan urcovat jejich pfitomnost a oni maji mit jen
v ném uplnou nadéji.

Dalsi mista v epiStole Filipskym, ktera maji eschatologicky

obsah, jsou 1,23; 2,6-11; 2,16; 3,10.11.14.

Maly zavér
Pomérné jasneé, a¢ strucné, sdeéluje Pavel Filipskym svoji

viru v blizky, resp. brzky prichod doby, kdy se ujme vlady

156 so werden sie .. seinem Tode gleichgestaltet sein und ... dem Leibe
seiner Herrlichkeit gleichgestaltet werden.“, tamtéz str. 167

157 tamtéz, str. 169.

158  MULLER, U. B., Der Brief des Paulus an die Philipper,
IN: Theologischer Handkommentar zum Neuen Testament, Band 11/1, str. 179-
185, konkrétné toto na str. 180.
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spasitel Jezi§ Kristus. To je obsahové blizké tomu, co na jinych
mistech Pavel nazyva Bozim a v 1K 15,24 Kristovym kralovstvim.

Pavlovu myslenku o moiAitevpe obcanstvi v nebi muzeme
porovnat s JeziSovymi slovy o pokladu v nebi, Mt 16,20.21
al 12,33b.34.

Slovo éyylc ma kromé mistni i vyznam casové blizkosti,
Mk 13,29; par Mt 24,33 a L 21,31; nebo ve zvolani Jana Kititele
i JeziSe fiyywkev yop (f Paotrele tdv obpavdv) priblizilo se (kralovstvi

nebeské), Mk 1,15; Mt 3,2; 4,17; L 10,9.

d) 1Te4,17

17’/ € ~ € ~ m] 3 ’ N 4 A b ~ e ’

emeLTo MUELG oL (OVTeC Pol MePLAELTOPEVOL™ OO OLY QUTOLG OPTeLYNOOpLEeDa

b ’ b r b ’ ~ ’ ki 5/ . \ N4 4 r \

eV vedeal €lg 'amovtnoly Tod KUPLOL €L OEpr’ Kol OUTWG TAVTOTE oLV
’ b ’

Kuplw €ecopedo.

[rGznocteni: ©  ; "umavtnow; fev]

17potom my Zzijici, pozustali spolu s nimi budeme vytrzZeni
do oblak k setkani Pana do vzduchu a tak budeme navzdy

s Panem.

Kontext
Posledni véci clovéka i vSeho stvoreného svéta se tykaji
onoho budouciho, resp. budoucnostniho aspektu Boziho

kralovstvi. Nezridka je oddil 4,13-5,11 chapan jako centralni
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cast celého listu,!®® ¢ast 4,13-17 ma nejbliz§i paralelu
v 1K 15,20-28. Pavel je v 1Te presvédcCen, zZe parusie nastane
za zivota neékterych 2z nich, zijicich, 4,15; 2zde se odvolava
na JeziSova slova. V urCeny c¢as a0t0¢ 0 KUpLOG ... KoToBroetol
am’ obpavod sam Pan ... sestoupi z nebe a zemfeli kirestané

vstanou k zivotu nejdfiv, v. 16.

Vyklad

A potom ... Fazi konce pozemského zivota, ktery prechazi
beze smrti do dal§iho zivota, li¢i Pavel v duchu starych ptribéht
o téch, ktefi nezemfreli, ale byli n€jakym zplsobem dopraveni
tam nahoru, do nebe, k Bohu. Je tu jasné déleni zemé-nebe. Pro
tuto praci neni ani tak zasadni, jak to jednou bude probihat,
jako je dulezité, ze to jisté jednou nastane: kol oltw¢ Tavtote "ouv
Kuplw €ooueb a tak budeme navzdy s Panem.1©0 Tato slova
vyjadfuji obsahové velice mnoho, totiz budouci jistotu setkani
s Panem, které bude trvat navzdy. Pavel tu verbalizuje viru
v budoucnost, kterou naplni bezprostfedni a trvajici vztah
s Panem JeziSem Kristem, ktery (nedlouho?) predtim sestoupi
z nebe. Vyjadfeni ouv «kuplw eloouebee jsou Pavlovy starSim
vyjadfenim, které muzeme chapat jako v podstaté synonymické
k Bootielar 6eod kANpPOVOELY.

Pavel dale mluvi o fuépa kuvpiov dni Pané, ktery prijde jako

pfichazi zlodéj v noci, 5,2; coz je vyraz apokalyptiky, Sifra pro

159 BAUMGARTEN, J., Paulus und die Apokalyptik, Die Auslegung
apokalyptischer Uberlieferungen in den echten Paulusbriefen, str. 56.
160 podle varianty ,,v Panu®.

95



soud.!®! Den Pané - den jeho pfichodu je silny motiv
uz od Starého zakona.l®2Tehdy atak ukon¢i Pan lidskou
existenci na zemi, aby mohla pokracovat v nebi. Nebeska
existence je srovnatelna s tim, co se jinde nazyva kralovstvim.
Clovék bude zit v blizkosti svého Pana, skrze Krista dosahne
spasy, 5,9. Neni tu blize urceno, jestli je to Kristovo nebo Bozi
kralovstvi, ale o né tu jde, protoze jeho charakteristikou je preci
{®n zivot, cwtnple spasa a aldv vécnost.163

Rudolf Bultmann nepochybuje o tom, Ze motivy pro text
v 1Te 4,15-17 Pavel cerpal tradici Jezi§, jen neni jisté, jestli zde
Pavel JeziSe cituje, nebo jestli se odvolava na zjeveni vyvyseného
Pana,.164

Traugott Holtz165 pfi vykladu oddild 4,13-18 a 5,1-11
hovofi zajimavé o vztahu pritomnosti a budoucnosti: pfitomnost
neni ani bezvyznamnou pifedehrou budoucnosti, ale ani
budoucnost neni vyrazovou formou pro vyznamnost
a nedisponovatelnost pritomnosti.16¢ Dale: ,Die Gegenwart lebt
von der Zukunft her, die Zukunft empfingt aus der Gegenwart

ihre Bedeutung. Das eine ist ohne das andere nicht denkbar.“

161 pa jinych mistech mluvi Pavel o dni Pané, 1 K 5,5; blizkosti
Kristova dne, R 13,8-14; dni Kristové, Fp 1,10; 2,16; o dni naseho Pana
Jezise, 1 K 1,8; onom dni, 1 K 3,13; dominuje zde aspekt spasy R 13,11;
1K 5,5;,2K 1,14; Fp 2,16.

162 3 je mu vénovana napi. monografie Nicoly WENDENBOURGH, Der
Tag des Herrn. Zur Gerichtserwartung im neuen Testament auf ihrem
alttestamentlichen und friihjiidischen Hintergrund, Neukirchen-Vluyn 2003.

163 kromé mist, kde Pavel hovofi o fuépe, ma silnou eschatologickou
vypovéd R 13,12: ,Noc pokrocila, den se priblizil.“, v Ceském ekumenickém
prekladu.

164 BULTMANN, R., Theologie des Neuen Testaments, 31958, str 190.

165 HOLTZ, T., EKK XIII, 1986, str. 183.

166 Die Gegenwart wird weder bedeutungsloses Vorspiel der Zukunft,
noch die Zukunft Ausdrucksform fur die Bedeutsamkeit und Unverfigbarkeit
der Gegenwart.
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Konkrétné u verst 16 a 17 uvazuje (vzhledem k odkazu z v. 15),
jestli mohou mit také ptivod v tradici o JeziSi a dochazi k zavéru,
ze nikoliv. Pro byti s Panem Holtz pouziva vyraz sjednoceni
a tento stav ,navzdy s Panem“ dtikladné analyzuje. Nabizi dva
mozné vyklady: bud pujde o setkani vytrzenych s Panem, nebo
naopak o jeho slavnostni opatfeni.167

Dalsi mista v 1Te, ktera maji eschatologicky obsah, jsou

1,10; 2,16; 3,13;

Maly zavér

Prichod Pané - jak bude vypadat, co ho bude provazet
a kdy nastane, to je centralni téma apokalyptiky.168 Pavel
je motivovan vyjadrit se o ném v souvislosti s nadéji na vzkfiSeni.

O nMuépa kupiov dni Pané, ékelvn tf nuépe onom dni nebo nuépw
kploewg dni soudu ¢teme Casto u synoptiki. Podobné zlod€&j v noci
v 5,2 je motiv z podobenstvi, Mt 24,43; L 12,39. Vyskyt obou
vyraza: muépe kuvpiov a kiémtng év vukti U Pavla podporuje spolu

s jeho zminkou ve 4,15 prevzeti témat z tradice o Jezisi Kristu.

167 Einholung“; dovozeno z vyznamu pouziti slova dmavtnoic, terminus
technicus pro zvyk ve statnim pravu, podle kterého byly vysoce postavené
osoby pfijimany slavnostné obcany meésta, HOLTZ, T., EKK XIII, 1986, str.
203.

168 ty mohu zjednodusSené chapat jako ¢ast eschatologie, nadfazeného
pojmu.
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B. Synopticka evangelia

Pokusim se stru¢né a lehce schematicky charakterizovat
tradici ozveésti o Bozim kralovstvi podle jejiho podani
v synoptickych evangeliich, kde je velkym tématem.

Pro onu novost ¢asu, ocekavanou dobu a zplisob nového byti
najdeme u Marka, Matouse a LukasSe neékolik blizkych
a vyznamové se prekryvajicich vyrazi.169

Synoptici kromé 1 Baoikele tod Oeod Bozi kralovstvi, napf.
Mk 1,15, mluvi o 1 Paoiiele t@dv ovpavdr Kkralovstvi nebeském,
nejcastéji Matous-od 3,2, také o Baoiielc TOD TaTPOG MUGY Acuid
kralovstvi naSeho otce Davida, Mk 11,10; thv mfrolueouévny LWLV
Baotielav amo katePorfic koopov kralovstvi, které je vam pripraveno
do zalozeni svéta, Mt 25, 34, & 1| Paoidelg TOD TATPOC WOUL
v kralovstvi svého Otce, Mt 26, 29, 6 viog T00 GVépwTOL ... TfC
Baotelag adtod kralovstvi Syna Clovéka, év tf) Paoidelg pov v mém
kralovstvi, L 22, 29.

Jan Krtitel i JeziS zvéstuji priblizilo se Bozi kralovstvi, Mk 1,5;
Mt 3,2; 4,17.

Andél zvéstujici Marii narozeni syna fika BaoiietoeL €m tov oikov
TokwP €lg tolg aldvag kol thg Paoiielog ovtod oDk €otal TéAog, ze bude
naveky kralovat nad domem Jakobovym a jeho kralovstvi
nebude konce, L 1,33; cituje volnéji 1z 9,6b.

Jezi§ kaze edayyélov 1tfic Pootdelag evangelium kralovstvi,

Mt 4,23; resp. edayyellopevoc Ty Poactielary TOod Beod prinasi

169 pouzivam fecky text podle Nestlé-Aland: Greek- English New
Testament. 8th revised Ed. Stuttgart 1998; cesky pieklad je veskrze
z Ceského ekumenického prekladu.
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radostnou zveést o Bozim kralovstvi, L 8,1; fika o sobé&, ze byl
poslan ke zveéstovani Boziho kralovstvi, L 4,43. Své uceniky
posila knplooewv Ty Baoiielor toD Beod zvéstovat Bozi kralovstvi,
L 9,2; podobné fika jednomu clovéku buayyeide thv Paotdelov Tod
Beod zvestuj kralovstvi Bozi, L 9,60.

V blahoslavenstvich sdéluje Jezis, koho je nebeské kralovstvi:
chudych vduchu a pronasledovanych pro spravedlnost,
Mt 5,3.10, resp. chudych, L 6,20. Bozi kralovstvi patfi tém, kteti
¢ini vali Otce v nebesich, Mt 7,21b; castéji v JeziSovych slovech
o takovych jako déti, kterym patfi kralovstvi Bozi-nebeské,
Mk 10,14.15; Mt 19,13-15; L 18,15-17.

Uvnitt kralovstvi plati a budou platit zcela jiné zakonitosti, nez
v lidském svété, bude-li tam né&jaka hierarchie, pak uplné
naruby: prvni budou posledni a posledni prvni, Mt 19,30;
20,16. Podobné napf. kdo by zrusil jediné prikazani Zakona,
bude v kralovstvi pak nejmensim, ale kdo by prikazani
zachovaval a ucil, bude v nebeském kralovstvi velkym Mt 5,19;
a i ten nejmensi v Bozim kralovstvi bude vétsi nez Jan Kititel,
L 7,28.

Buh je nazyvan Otcem v nebesich, za prichod jeho
kralovstvi se maji JeziSovi ucednici modlit, Mt 6,10a; jeho
kralovstvi maji hledat prede v§im jinym, Mt 6,33.

Ucednici znaji tajemstvi kralovstvi, je jim dano ho znat,
Mk 4,11a; Mt 13,11; zatimco &¢ toi¢ €w ¢év Tmapofoleic T VTN
yivetow t€m, kdo jsou vné, je to vSecko hadankou, Mk 4,11b; nebo

jim neni dano, Mt 13,11b.
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Nejcastéji a nejpozoruhodnéji hovoii Jezi§ u synoptikt
o Bozim, nebeském kralovstvi v podobenstvich, Mk 4,26-34;
Mt 13; 20,1-16; 22,1-14; 25,1-13; o poslednich vécech vtbec
mluvi v synoptické apokalypse v Mt 24 a 25.

Bozi kralovstvi prijde jeSté za zivota nékterych, uvidi
je prichazet v moci, Mk 9,1; Jezi§ jednou farizetm fika,
Ze je mezi nimi, L 17,20.21.

V nebeském kralovstvi budou (prekvapivé) nékteri stolovat
s praotci, zatimco vulol tfig¢ Paoctielag synové kralovstvi nikoliv,
Mt 8,11.12.

Nelze do né&j vstoupit s hfichem, Mk 9,47; ani s majetkem-
nebo jen velmi tézko, Mk 10,23-25; Mt 19,23.24, ani protekci
u JeziSe, Mk 10,37.40; Mt 20,20-23, nemuze do ne¢j vejit
nespravedlivy ¢lovék, Mt 5,20. Nevstoupi do néj kazdy, kdo Jezisi
rika ,Pane, Pane“ Mt 7,21a.

Naopak kdo (by) opustil sviij majetek nebo rodinu pro JeziSovo
jméno, dostane mnohem vic kel (wny aldviov kAnpovopnoer a bude
mit podil navécném zivote, Mt 19,29. Podobny obrat
je u MatouSe dale «Anpovopfoate THY ... Paotdelay  ujméte
se kralovstvi, Mt 25,34.

V blahoslavenstvi tichym je zaslibeni adtoL kAnpovounoouvoiy
v yfiv doslova: dostanou zemi za dédictvi, Mt 5,5; i toto
zaslibeni souvisi s nebeskym kralovstvim.

Kdo veéri v jediného Boha, miluje ho a miluje i své blizni,
podle Dt 6, 4-5; ten neni daleko od Boziho kralovstvi, Mk 12,28-
34.
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Bozi kralovstvi bezprostredné souvisi s pisobenim Ducha
Boziho, Mt 12,28.

Za vjezdu JeziSe do Jeruzaléma vitali lidé jeho i 7 épyopeévn
Baotiel ToD Tatpog MUV Awuld prichazejici kralovstvi naseho otce
Davida, Mk 11,10.

Za podobenstvim o zlych vinafich, 21,33-41; mluvi Jezi$
jesté k farizeim a veleknézim, fika &pbnoetar adp’ VPOV 7 Pootdele
T0b Beod, Ze jim Bozi kralovstvi bude odnato a bude dano narodu,
ktery ponese jeho ovoce, v. 43. Dale, v Mt 23,13; vytyka Jezis
zakonikim a farizeim, Ze zaviraji lidem kralovstvi nebeskeé,
nevstupuji do néj, ale ostatnim brani.

V synoptické apokalypse je feC o 10 eboyyéiov tiic Paoiielog
evangeliu kralovstvi, Mt 24,14; kromé jiz zminéného kralovstvi
pfipraveného od zacatku svéta, Mt 25,34.

Béhem posledni vecere s ucedniky Jezi§ oznamuje, Zze plod
vinné révy otav adto mvw kewov év tf Baotdely tod Beov bude napristé
pit az novy v Bozim kralovstvi, Mk 14,25, resp. 6tav alto Tmive ped’
VL@V kowvov év T Baotiely Tod matpdc pov bude z néj pit az se svymi
uceniky v kralovstvi svého Otce, Mt 26,29.

JeziSe oznacuji mudrci za krale Zidt, Mt 2,2. Pilat se
ho pta, jestli jim je, Mk 15,2; Mt 27,11; L 23,3. Napis na JeziSove
kfizi sdéluje ‘O Paoiredc t@v Tovdaiwv kral Zidt, Mk 15,26; Obtéc
¢otw "Inoodc 6 Bootrede tdv Tovdaiwy to je Jezis, kral Zidu, Mt 27,37;
‘0 Baotdele tdV Tovdaiwy obrtoc toto je kral Zidu, L 23,38. Posmévaci
pod kfizem volaji Baoirele Topand €otw je kral izraelsky, Mt 27,42,

a el oL €l 0 Paotrevg toV Tovdelwv kdyz jsi zidovsky kral,.. L 23,37.
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JeziSovi ucCednici a privrzenci ocekavali kralovstvi Bozi,
také Josef z Arimatie 0¢ kol «0TO¢ AY TPoodexOuevog ThY Paoiielor ToD

feod, Mk 15, 43.

Shrnuti

Kralovstvi je podle synoptického podani Bozi, nebeské,
Davidovo, Syna c¢lovéka, JeziSovo. Vladne v ném Buh, Syn
clovéka nebo Jezi§, nebeskym je nazvané pro odliSeni ode vSech
pozemskych kralovstvi. Jeho hlavni charakteristikou je: fyyiwkev
priblizilo se, doslova ,je priblizené”, Mk 1,15; Mt 3,2; 4,17.

Podle kompozice slov o kralovstvi v synoptickych
evangeliich je jiz blizko, ale je 1ijeSté stale ocekavané,
da se do néj brzy ¢i jednou za nastinénych podminek vstoupit,
ale také je jiz tady, mezi lidmi, je dokonce pfipravené od pocatku
svéta. A rika-li Jezis, ze je mezi farizeji, tim spiSe musi byt mezi

JeziSovymi nasledovniky. Je tam, kde ptisobi mocné Duch Bozi.
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C. Srovnani Pavla se synoptiky

Je jiz zrejmé, 2ze mezi Pavlovymi pravymi listy
a synoptickymi evangelii jsou pfimé ¢i neprimé vazby. Tematické
i lexikalni souvislosti byly castecné formulovany u kazdé
jednotlivé exegeze formou jakéhosi nakroCeni od Pavla
k synoptikiim. Soucasné se v této fazi prace stava zrejmym, jakeé
mnozstvi synoptického materialu u Pavla nenachazi zadny
ohlas.170

Prvnim, c¢eho si ¢tenar Pavlovych listh a synoptickych
evangelii vSimne, je lexikalni rozdil ve vyrazech, kterymi
se o Bozim kralovstvi hovofi nebo se na né odkazuje. Pavlovo
ysdostat Bozi kralovstvi jako deédictvi“l’! ma u synoptického
JeziSe stejny vyznam jako jeho ,vejit do kralovstvi.“ Velmi blizko
je Pavel JeziSovym vyrazim ,ujmout se kralovstvi jako svého
dédictvi,“ Mt 25,34; a ,mit podil na vééném zivoté,“ Mt 19,29.

Dalsi rozdil mezi Pavlem a JeziSem je v privlastku k vyrazu
Bozi kralovstvi. Zatimco JezZiS o sobé nehovofi jako krali a pri
vyslechu u Pilata nepfijima vyslovné titul krale Zid(, Pavel Jezisi
kralovstvi pridéluje a toto kralovstvi odliSuje casové i obsahove
od ,kralovstvi Boha a Otce“, 1K 15,24. Nicméné ze synoptickych
evangelii také jasné vyplyva, ze Bozi kralovstvi, jehoz prichod

se zveéstuje, neoddélitelné souvisi s osobou JeziSe Krista.

170 a nékteré nazory na to, pro¢ tomu tak je, byly uvedeny vyse.
171 béznéji podle Ceského ekumenického prekladu: ,mit podil
na Bozim kralovstvi“.
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Pavel mluvi o Bozim kralovstvi jako o kvalité nového Zivota
skrze viru v Krista. Podle R 5,17; 1K 4,20 a 1Te 2,12 tato kvalita
zasadné ovliviuje  pritomny zivot - tady a ted na zemi,
kazdodenné, podle ostatnich mist je Bozi kralovstvi pro Pavla
kvalitou budouci.

Bozi kralovstvi je pro Pavla spojené s nejhlubSim
a zasadnim vyznamem Bozi milosti, spravedlnosti a pokoje,
je v pevném vztahu s Duchem Bozim a jeho moci. Bozi kralovstvi
je pro krestany aktualni a ,pristupné“ diky pfijetim za Bozi déti-
syny. Z toho vyplyva jejich ustanoveni za dédice Bozich zaslibeni,
danych Abrahamovi, ktera se naplnuji v JeziSi Kristu pro jeho
smrt a vzkfiSeni. V Kristu se kfestané stavaji dédici samotného
Boziho kralovstvi.

JeziS§ hovofi o Bozim kralovstvi vcelku pestreji
a pozoruhodnéji nez Pavel, pouziva totiz také mnozstvi obrazi
a prirovnani v podobenstvich, ktera casto zacinaji slovy:

«©

ykralovstvi Bozi je jako...“. Jezi§ také trochu konkrétné&ji nez
Pavel vymezuje, koho je a koho bude Bozi kralovstvi, jak do né¢j
lze a nelze vstoupit, jak ziskat vécny Zivot.

Prevladajici budouci, resp. budoucnostni dimenze Boziho
kralovstvi v Pavlovych slovech je dana tim, Ze je pevné spojeno
s parusii a virou ve vzkfiSeni po ni nasledujicim. Parusii Pavel
ocekava v blizké budoucnosti, coz je spoleény rys se synoptiky,
podle kterych Jezi§ také zvéstoval a ocekaval blizky pfichod
Boziho kralovstvi.

O dobe kralovstvi lze podle Pavla fici, Ze v soucasnosti

mu vladne Kristus, ktery je po své parusii pfeda Bohu Otci.

Pridélenim kralovstvi Kristu a Bohu Otci Pavel periodizuje
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d&jiny: kralovstvi, které na jinych mistech nazyva Bozim, ma pro
nas v soucasnosti svého vladce v Kristu.

Pro uplnou predstavu shod a neshod mezi Pavlem
a synoptickym JeziSem je tfeba konkrétné€ji pracovat s texty,

nicméné snad muizeme fici, ze v zakladu bylo téma porovnano.
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Zaver

Az zde bych chtéla uvést nékolik nazoru lidi moudre;jSich,
ktefi téma Boziho kralovstvi u apoStola Pavla zkoumali prede
mnou a zhodnotili je i ve vztahu k synoptické zvésti.

Robert Frick (mezi jinymi) shledal blizkost mezi Pavlovym
ucenim o ospravedlnéni a JeziSovou zvésti o Bozim kralovstvi,
oboji zalozené ve stejném pojeti Boha a v obojim vidi stejné
napéti mezi Bozi soudcouvskou moci a darujici dobrotou.l72
Co je v jejich pojeti rozdilné, je Pavlova mySlenka, ze vlada znovu
prichazejiciho Krista bude mit omezenou dobu, bude
to ,Zwischenreich®, kdy budou porazeni vsSichni nepratelé
a naposled smrt a pak Kristus svoji vladu preda do Bozich
rukou.173

Albert Schweitzer vyjadril Pavluv celkovy eschatologicky
postoj na zakladé mist v jeho pravych listech slovy: ,Der neue
Tag ist schon angebrochen, nur dafS die Sonne noch nicht
aufgebrochen ist.“174 Pavel - vérici i myslici - se totiZ nesmiril
s tim, ze by kralovstvi mélo byt teprve pfed nim.!75 Na zakladé
viry ve spasu skrze Kristovu smrt a zmrtvychvstani si krestan
zpritomnuje, co z nich vyplyva a postupuje, podle Schweitzera,
od viry k poznani. JeziSovym zmrtvychvstanim uz doba vzkriSeni

néjak nastala a tato skuteCnost patifi do kralovstvi Boziho.

172 FRICK, R., Der Reich-Gottes-Begriff im tibrigen Neuen Testament,
IN: Die Geschichte des Reich-Gottes-Gedankens in der alten Kirche bis
zu Origenes und Augustin, Giefen 1928, str. 21.

173 FRICK, R., tamtéz, str. 18.

174 R 13,11.12; 1K 7,29.31; Fp 4,5, SCHWEITZER, Albert, Reich
Gottes und Christentum, Miinchen 1995, str. 206.

175 SCHWEITZER, Albert, tamtéz, str. 170-171.
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Nesoulad mezi pozemskym a nebeskym reSi Pavel predstavou
o proménéni z pozemského stavu do nadpozemského kralovstvi
Boziho. Tak kralovstvi uskutecnuje.

Pohled Ernsta Kdsemanna na Pavlovu eschatologii je pro
moji praci sice ‘kontaminovan” epiStolami Efezkym a Koloskym,
nicméné muzeme s nim fici, ze Pavel oddélil pritomny zivot
krestana-podileni se na jeho kfizi od budouciho vzkfiSeni. Z toho
vyplyva  Pavlovo cekavani pravého Boziho  kralovstvi
az v budoucnosti, pro coz svédc¢i jeho odmitnuti korintského
enthusiasmu. Soucasné je treba uznat jistou Pavlovu rovnovahu
mezi pritomnostni a budoucnostni eschatologii prinejmensim
pro jeho slova o kitu, ktery zprostredkovava podil na udélu
spasitele a dava podil na nebeském zivoté, v némz na nas pusobi
moc Zmrtvychvstalého.176

Bozi kralovstvi je centralni zvésti evangelia o JeziSi Kristu
a apostol Pavel o ném hovofil na zakladé jeziSovské tradice.
OvSem i po sebedukladnéjSim studiu textti srovnavanych v této
praci se téma Boziho kralovstvi nevycerpava, protoze naprosto
presahuje moznosti lidského jazyka i chapani.

Pavlovo pojeti poslednich véci zname také ze slov
vR 13,12: ,Noc pokrocila, den se pfiblizil. Snad mutZzeme
na zakladé vysledkl této prace fici ,pavlovsky“ spolecné
s Albertem Schweitzerem: ,Novy den uz zcasti nastal, jen Slunce

jesté uplné nevyslo.“177

176  KASEMANN, E., Zum Thema der urchristlichen Apokalyptik,
IN: Exegetische Versuche und Besinnungen, Goéttingen 1964, str. 119-131.

177 Der neue Tag ist schon angebrochen, nur dafs die Sonne noch
nicht aufgebrochen ist.“ SCHWEITZER, Albert, Reich Gottes und Christentum,
Munchen 1995, str. 206.
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