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Anotace

Velikonoce patii mezi nejvyznamnéjsi svatky kiestanské cirkve. Tato diplomova
prace se zabyva Velikonocemi a jejich pestrou tradici. Prvni ¢ast se zabyva zidovskym
svatkem Pesach. Kiestanské velikono¢ni svatky maji s Pesachem souvislost. Svatek
Pesach wvznikl zspojenim dvou svatki Pesach a Macot. Macot byl plvodné
zemédelsky svatek a Pesach byl nomadsky svatek, pti kterém se obétoval beranek.
Pozdgji byly svatky spojeny a historizovany. Svatek se stal pfipominkou Boziho
osvobozeni Izraeliti z egyptského otroctvi. DulezZitou soucasti svatku Pesach je seder.
Seder je pesachova ritudlni hostina. JeziSova posledni vecete, pii které ustanovil
Veceii Pang, ma se sederem spojitost.

Druhd &ast této prace se zabyva tradiénimi velikonoénimi zvyky v Ceské
republice. Mnoho zvykd ma sviij ptvod v pohanském nabozenstvi. Prace nastinuje
zéklady piedkiestanského naboZenstvi na uzemi Cech a Moravy. Jaro bylo dfive
dalezitym obdobim roku. Byla to doba, kdy se probouzela ptiroda a bylo nutné ji
pomoci a zajistit tak zdar pfistiho roku. Mnoho tradi¢nich zvykl ma spojitost s agrarni
a sympatetickou magii. Nékteré pohanské nabozenské elementy se staly soucésti
ktestanskych Velikonoc, napiiklad vejce. Malované vejce, které bylo posvatné
v mnoha starych kulturach, a bylo znakem narozeni a plodnosti , se stalo symbolem

vzkiiSeného Krista.
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Summary

Title: Easter, crossroad of traditions

Easter is one of the major festivals of the Christian church. This master thesis deals
with Easter and their colourful tradition. The first part of work is about Jewish festival
Passover, Pesach. Christian Easter is connected to the Passover. The Passover festival
arises from connection of two holidays Pesach and Matsot. Matsot was originally
agricultural holiday and Pesach was nomadic feast connected with offering of the
lamb. Later the festivals were coalesced and historicized. The festival has became a
reminder of God's liberation of the Israelite from Egyptian slavery. The important
component of Pesach is seder. Seder is a passover ritual feast. Jesus' last supper,
where he instituted the Lord's Supper, has relationship with seder.

The second part of this work deals with folk Easter custome in Czech republic.
Origin of many customs is associated with pagan religion. Work outlines the bases of
pre-Christian religion of Bohemia and Moravia. Spring was important term in bygone
times. The country waken up in this time and it was necessary help this process to
establish prosperity for following year. Lots of the Easter customs contains elements
of agrarian and sympathetic magic. Some of pagan religious elements become a
components of Christian Easter, for example egg. The painted Easter egg, sacred to
many ancient culture, a related sign of birth and fertility, was transformed to the

symbol of resurrection of Christ.
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Uvod

Velikonoce jsou vétSinou Ceské spoleCnosti vnimany jako svatky jara. Coz je
¢aste¢né pravda. V dobé jarni rovnodennosti se v pohanskych dobach na jsem tizemi
opravdu konaly svatky, které mimo jiné souvisely i s oslavou probuzené jarni ptirody.
Ale Velikonoce nejsou jen svatky jara, jsou predevSim kiestanskym svatkem.
V sekularizované spol¢enosti mozna upozadéné Vanocemi, ale to jim neubira

na vyznamnosti.

Pokud se zabyvame Velikonocemi blize zjistime, Ze v moha ohledech navazuji na
zidovsky svatek Pesach. Dokladem toho jsou i symboly, které byly z tohoto svatku
prejaty a jiz staleti jsou vnimany jako kiestanské. Takovymto symbolem je naptiklad
beranek, ptivodn¢ starozakonni obét’ Hospodinu, pozdéji symbol vzkiiseného Krista

a dnes je v podobé¢ cukrovinky prodavan v supermarketu jako symbol Velikonoc.

Ve své praci se budu zabyvat pravé tradicemi, které utvaiely celkovy obraz
Velikonoc. V prvni casti se budu zabyvat zidovskym svatkem Pesach, ktery byl
puvodné svatkem jara a mél spojitost se starymi kulty, jeho izraelizovanim
a zatazenim do d¢&jin spasy zidovského naroda. Znalost svatku Pesach muze
soucastnému kiestanovi leccos osvétlit o kiestanskych Velikonocich a Veceri Pané.
Dalsi cast prace se bude zabyvat Ceskymi tradi¢nimi zvyky provazeji Velikonoce.
Prace se bude snazit ukazat, Zze mnoho z nich ma souvislost s pohanskou tradici na

nasem uzemi a ma jen malo spolecného s kiestanskym smyslem Velikonoc.



1. Kapitola- Kiest’anské Velikonoce

Cesky nazev Velikonoce je odvozen od slovniho spojeni Velka noc, coZe je noc
ze soboty na nedé¢li, kdy se odehralo JeziSovo z mrtvych vstani. V nékterych jazycich
pojmenovani Velikonoce navazuje na hebrejsky svatek Pesach, naptiklad ve
francouzském Paques, ruském a feckém Pascha. V pribehu déjin se také objevily
i mylné vyklady, Ze nazev Pascha je odvozeno od feckého mdoyev —paschein, coz
odkazuje na Kristovo utrpeni.’ V&t§i problém maji s etymologii nazvu Velikonoc
nekteré anglosaské zemé. Némeckeé a anglické pojmenovani Velikonoc Ostern
a Easter nedokazuje na JeziStv pfibéh ani na zadnou biblickou udalost. Anglicky
teolog a mnich Beda Ctihodny z 8. stoleti podava vyklad, ze nazev Easter pochazi od
anglo-saské bohyné jara Eostre.” O této bohyni toho neni moc znamo. Mozna se jedna
o starogermanskou bohyni jménem Ostara( také Eostre ¢i Eastra ), ktera méla byt
bohyni svétla, jara a plodnosti.’ Jiné vyklady nazev spojuji se skandinavskym slovem
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Eostur, oznacujicim jaro.

Velikonoce jsou nejvyznamnéjsi kiestansky svatek. Kiestané si pfipominaji
smrt a vzkiiSeni JeziSe Krista. O Velikonocich byl Kristu obétovan za htichy lidstva,
jeho vzkiiSeni symbolizuje nad€ji na vécny zivot. Kiestané si Jezistv spasny Cin

pfipominaji nejen o Velikonocich, ale kazdou nedéli a pti vysluhovani Vecete Pané.

! Bradshaw, Paul F., The Origin of Easter, in: Passover and Easter. origin and history to
modern times, edited by Bradshaw, Paul F., and Hoffman Lawrence A., Notre
Dame:University of Notre Dame Press, ¢1999, s.83.

% The new Encyclopaedia Britannica Volume 4, Delusion-Frenssen , editor Robert P. Gwinn,
Peter B. Norton, Philip W. Goetz,Chicago : Encyclopaedia Britannica, 1991,, s. 333.
3Spacilova, Libuse, Wolfova, Maria, Germdnska mytologie: Svét germdanskych bozstev,
Olomouc: Votobia, 1996, s. 68.

* Baldovin, John F.,Easter, Encyclopedia of religion, s. 2579.



Kristovo umuceni a zmrtvychvstani se odehralo béhem zidovského svatku
Pesach. Zpocatku se Velikonoce slavily ve stejny den, kdy se konal Zidovsky svatek
Pesach. Svatek Pesach se slavil pii prvnim jarnim upliku, coz bylo podle zidovského
kalendare 14. nisanu. Postupem ¢asu se zaCala projevovat snaha o zfetelné oddé¢leni
Velikonoc a Pesachu, mimo jiné i proto, aby se zfetelné¢ vymezil rozdil mezi nimi. Po
sporech bylo nakonec Niceskym koncilem roku 325 rozhodnuto, Zze Velikonoce se
budou slavit prvni nedé€li po prvnim jarnim upliku. Velikonoce se tedy mohou slavit
az po jarni rovnodennosti. Na ur€ovani data svatku vidime, ze se fidi jak lunarnim tak
i solarnim kalendafem. Velikonoce nemaji pevné stanovené datum a patii mezi
takzvané pohyblivé svatky.” Datum konani Velikonoc miiZe piipadnout na obdobi
mezi 22.bfeznem a 25.dubnem. Prestoze jsou Velikono¢ni udalosti zakladem
ktestanské viry a ustanoveni data slaveni Velikonoce se vénovalo mnoho usili, tak
kfest'ané celého svéta neslavi Velikonoce v ten samy den. Ortodoxni vychodni cirkve
pro svij cirkevni rok pouzivaji juliansky kalendar, narozdil od vétSiny cirkvi, které
pouzivaji gregoriansky, ¢imz dochazi k desynchronizaci. Samoziejmé se objevily
i snahy o pevné urCeni data Velikonoc, ale jelikoz se velice té€zko urcuje, kdy ptesne
doslo k velikonocnim udalostem a mezinabozensky dialog je uz i tak obtizny, tak
k stanoveni pevného data Velikonoc, aby je uznaly vSechny cirkve, asi jen tak

nedojde.’

Piivodné se Velikonoce slavily pouze eucharistickou’ hostinou.Teprve
casem se vyvinula bohata liturgicka tradice slaveni Velikonoc. Dnes Velikonoce

oznacuji docela velky tsek liturgického roku. Zacinaji dobou piedvelikono¢ni, coz je

> Existuji svatky, které maji piesné stanovené datum, kdy se maji slavit a to jsou svatky
neménné. Svatky ,které nemaji presné dané misto v kalendari, se nazyvaji svatky pohyblivé.
Datum pohyblivych svatkd se uréuje podle data Velikonoc. Mezi pohyblivé svatky patii
Svatodusni svatky, slavnost Nejsvétéjsi Trojice a slavnost Boziho téla. Adolf, Adam,
Liturgicky rok : historicky vyvoj a soucasnda praxe, Praha: VySehrad, 1998, s.160.

S The new Encyclopaedia Britannica : micropaedia ready reference. Volume 4, Delusion-
Frenssen , editor Robert P. Gwinn, Peter B. Norton, Philip W. Goetz ,Chicago : Encyclopaedia
Britannica, 1991, s. 333.

7 Slovo eucharistie pochazi z feétiny a znamena dikiivzdani. Vyraz eucharistie se dnes pouZiva
jako synonymum pro vysluhovani vecefe Pan¢.



doba postni, kterd zahrnuje 40 denni plst. Dnes postni obdobi za¢ina Popele¢ni
sttedou a kon¢i Bilou sobotou. V 2. stoleti je znam dvoudenni pfedvelikonocni
smuteéni post a nicejsky koncil jiz étyficetidenni piipravnou dobu zna. Cislovka 40
odkazuje na 40 dni, které Jezi§ stravil na pousti, kde se postil a pfipravoval na své
poslani (Mt 4,1-2). Ale i pii jinych biblickych udalostech se objevuje symbolické ¢islo
40. Potopa svéta trvala 40 dni (Gen 7,17), 40 let putoval Izrael pousti (Joz 5,6), Mojzi§
se postil 40 dni na Sinaji (Ex 34,28), 40 dni Sel prorok Elia$ cestou k hote Chorébu (1
Kr 19,8).® Z t&chto piikladii jasn& vyplyva, Ze &islo 40 oznacuje v Bibli ¢asovy usek,
ktery je podstatny pro pfipravu na novou dobu. Smyslem postniho obdobi je hlavné
duchovni ocista ¢lovéka. Umrtvenim téla v disledku snizeného piijmu potravy se ma

rozvinout duchovni vnimani.

Po Bozim hodu velikono¢nim nastava doba velikono€ni, zvana téz Pentekosté,
Padesatideni. Je to doba radostna, pfipomina dobu, kdy se apostolové setkavali se
vzkiiSenym Kristem. VzkiiSeny Kristu pfebyval mezi svymi ucedniky 40dni a po tuto
dobu je seznamoval s jejich posldnim a tajemstvim viry, 40. den byl vzat na nebe. Na
pripominku této udalosti se slavi slavnost Nanebevstoupeni Pané. Jesté Kristus nez
odesel slibil apostoliim, ze obdrzi dar Ducha svatého, coz se stalo za deset dni. Tato
udalost se slavi pii svatku Letnice, nazyvaného téZ Seslani Ducha Svatého.”

I Pentekosté ma sviij pied obraz v zidovskeé liturgii. Po svatku Pesach nastava radostné
obdobi a 50. den po svatku Pesach se kona svatek Tydni, Savuot. Tento svétek
puvodné vznikl jako oslava trody pSenice, pozdéji se k nému piipojila oslava prijeti

Tory'".

¥ Adam, Liturgicky rok ,s.95.

? Adam, Liturgicky rok, s.92-93.

19 Téra- doslova voditko, navod, ueni ; uziva se i nazev Pentateuch &i P&t knih Mojzisovych.
Toéra tvoii prvni ¢ast hebrejské Bible. Jeji soucasti jsou knihy :1. Genesis,(Gn — Stvofeni), 2.
Exodus (Ex — Vyjiti), 3. Leviticus (Lv — Kniha levitskd), 4. Numeri (Nu — S¢itani, ¢isla),
5. Deuteronomium (Dt — Opakovani Zakona).Existuje také ustni Téra —coz je tUstni vyklad a
interpretace Tory. Ob& Tory byly Hospodinem piedany Mojzisi na hofe Sinaj. ; Novotny,
Adolf, Biblicky slovnik, Praha: Kalich, 1992, s.616- 620.
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Na ptikladu Velikonoc krasné€ vidime, ze cirkevni rok pfi svém utvareni navazal na
zidovsky liturgicky rok. V kolobéhu kiestanskych a zidovskych svatkt se odrazi
d¢jiny spasy. Kazdy rok se pripominaji a znovu se opakuje: Velikonoce(vykoupeni
z hiichl) = Pesach (vyvedeni z Egypta), Letnice (dar duch svatého) =svatek Tydni
(darovani Tory). Pesach i Savuot pati mezi zidovské poutni svatky. Poutni svatky se
nazyvaji proto, Zze bylo povinnosti kazdého zida starSiho dvanacti let, aby jednou za
rok putoval do jeruzalémského chramu, aby zde oslavil alespon jednu z téchto
slavnosti.'" Tyto svatky také spojuje jejich pavodni zemédélsky vyznam a jejich
slaveni je natizeno v Tofe. Tietim poutnim svatkem je svatek Stankd, Sukot, pii kterém
si 7idé piipominaji putovani pousti pod Hospodinovym vedenim.'? Piivodni vyznamem

svatku bylo vzdavani dikd za trodu."

" Adam, Liturgicky rok, s.23.

12 Adam, Liturgicky rok, s.26

13 Ktestanstvi tento svatek nepiejalo, co? je skoda. V soucasné liturgii chybi svatek, ktery by
vzdaval diky urodu. Vzdavani dikd za trodu muze v dne$ni dob¢ sice mize vypadat ponékud
archaicky, ale neni $patné si uvédomit , Ze potravy nemusi byt vzdy dost a ze zijeme je diky Bozi
milosti. Nemluvé o tom, jak by se tento svatek dal vyuzit v ramci ekologické osvéty.
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2. Kapitola- Svatek Pesach

2.1 Pesach

Pti svatku Pesach si zidé pfipominaji vysvobozeni zegyptského otroctvi.
Ptipominaji si Hospodinovo milosrdenstvi, kdyz pfi hubeni prvorozencii v Egypté
ptesel domy, které byly oznaceny krvi obétovaného beranka. O pivodu nazvu svatku
se stale vede diskuze. Termin xs;P,-pesach- ziejme souvisi se slovesem pasach, které
se vyskytuje v akkadStiné a mimobiblické hebrejstiné a znamena byt chromy,
kulhat, poskakovat. Pivodné pravdépodobné znamenalo poskocit Jeho vyznam se
pozdé€ji  ubiral dvéma sméry. Jeden vyznam znac¢i poskakovani z divodu
poskozeného zdravi, tedy kulhani ¢i néjak narusenou chizi. DalSim vyznamem je
poskakovani, pfeskakovani ¢i kulhani, které v nabozenském smyslu miize znamenat
tanec pii nadbozenském obtadu. Vyraz pesach je Bibli pouzit i pro velikono¢niho
beranka. V nékolikrat se objevuje zabit pesach misto zabit beranka(Ex 12,21; Ezd
6,20; 2Krn 30,15; 35,1). “Izraclska teologie dava pojmu novy rozmér. Hospodin
pteskoci, pomine domy Izraelcli, pfenesené pak pesach znamena usetfit, zachranit.
Septuaginta prekladad xsp vyrazem pare,rcesqai- projit, minout jit okolo, (12, 23) ,

v Ex,12- 13a 17 uziva vyraz skepa,zein- - uchranit, usettit."

. Vi v : ’ o 1
Pro svatek Pesach se dodnes pouziva nékolik vyrazi:'®

14 Heller, 77i svédkové, Praha: Oikoymenh, 1995, s.15-17.

' Kunetka , FrantiSek, "Bude§ se radovat pred Hospodinem, svym Bohem" (Dt. 16,11)
: zidovsky rok a jeho svatky, Olomouc : Matice cyrilometodé&jska, 1993, s.11.

16 Mayer, Daniel, Pesach- Svatek vyravéni, in: Maskil, ro¢nik 6, ¢.7, Praha2007, s. 2.

12



Chag ha-pesach - Svatek piekroceni- ptipomina, ze Blh ptfekrocil izraelské domy, nez
udefil na prvorozené.

Chag ha-macot - Svatek macest- Izraelci odesli Egypta tak rychle, ze tésto urcené k
peceni chleba nemélo ¢as vykynout. Proto byli nuceni jist nevykvaseny chléb, tedy
macesy. Dle Hospodinova ptikazu je po cely svatek Pesach zakazano jist i vlastnit
cokoliv  kvasené¢ho. Proto dodnes Zzidovské hospodyné pred zacatkem svatku
prohledavaji cely diim , aby mély jistotu, Ze nikde neni ani drobek kvaSeného.

Chag ha-aviv - Svatek mésice aviv- coz je nazev mésice nisan, v moderni hebrejstine
znamena aviv jaro, tedy svatek jara.

Chag ha-cherut- Svatek svobody -vyjiti z egyptského otroctvi dalo Izraeli fyzickou
svobodu a necelé tfi meésice poté obdrzel na Sinaji Toéru a stal se i duchovné

svobodnym lidem.

2.2 Predizraelsky Pesach

Z piedchozich nazvli uzivanych pro tento svatek je patrné, Ze svatek Pesach neni
jen pfipomenutim vysvobozeni z Egypta a nevznikl jako novinka po piechodu pies
Rudé mote, v jeho zakladu se skryvaji dvé starobylé slavnosti; stary nomadsky svatek
spojeny se stady nazvany Pesach a zeméd¢€lsky svatek Macot. O puvodnich svatcich
se dozvidame v knize Exodus v 12. kapitole. O svatku Pesach vypovidaji verse 1-14
a o svatku Macot verSe 15-18. Tyto svatky zfejm¢ slavily kanaanské kmeny jesté pred

vyvedenim z Egypta.

13



2.2.1 Nomadsky Pesach

Nomadsky Pesach byl slavnosti pastevci a jelikoz to byl lid kocovny, slavnost
nebyla vazana na svatyni. Svatek se konal v obdobi jarniho tGplnku, coz byla doba, kdy
se uskute&iioval piechod stad ze zimnich pastvin na pastviny jarni.'” Jednalo se
o kritické obdobi ptechodu, coz je doba, kdy je ¢loveék ohrozovan necistymi silami.
Pro ¢lovéka a jeho, stdda je to osudné obdobi. V tomto Case nabyvaji moci necisté
sily, naptiklad démoni, ¢arodéjnice apod. Slavnost se konala v ramci rodinného kruhu,
puvodné byla jednodenni. Slavila od podvecera az do noci. Jejim smyslem byla

ochrana pied démony."®

Slavnost spocivala v zabiti mladého domaciho zvifete. Mohl to byt beranek ¢i
kizle. Ovce a kozy patfily mezi vSeobecné rozsifena chovna zvifata. Obétni zvife
muselo odpovidat danym kriteriim, muselo byt bez jakékoliv vady, samec a
jednorocni. Pozadavek bezvadnosti je zcela pfirozeny. Jen bezchybné, cenné, mize
byt dano jako obét. Bozstvu se nelze zalibit nehodnou obéti, natoz pak za takovouto
podiadnou obét’ néco ocekavat. Natizeni, Ze to musi byt samec, mlize mit spojitost
s patriarchalnim pojetim, ze muzsky potomek je cennéjsi nez zensky, ale také v sob¢
muze skryvat prakticky zdklad. Samec je pro chov mén¢ uziteCny nez samice, mnoho
samcil, berantl, ve stade¢ skodi, a tak je 1épe jejich pocet regulovat. Obétni zvife muselo
byt staré rok, tak na sebe mohlo symbolicky nabalit hfichy minulého roku, doby kdy
zilo."”

Zvite zabiji muz, hlava rodiny. Krev zabitého zvifete se pouZzije k pomazani
vchodu stanu. K pomazani se pouzivala rostlina yzop. Svazecek yzopu nahrazoval
Stétec, svazek se macel v krvi a nasledné se natiralo ¢i kropilo. Yzop byla rostlina
ocisténi vyskytuje i v zalmech. Existovaly kulty, kde byl yzop symbolem Zivota
a plodnosti.” Yzop svymi vlastnostmi G&inek krve jesté zvySoval. Krev byla

vybornym prosttedkem proti démoniim. Pomazéani stanu krvi mélo zajistit ochranu

' Kunetka, "Budes se radovat pied Hospodinem, svym Bohem. s.12.
'8 Adam, Liturgicky rok, s.24.

" Heller, T7i svédkové, s. 30.

0 Kunetka, "Budes se radovat pied Hospodinem, svym Bohem",. s.12.
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pfed démony lidem tak i zvifatim. Démon se napije krve obétovaného zvitete, toho
zvitete, které snédla cela rodina. Tim, ze lidé snédli ob&tované zvife, se ztotoznili se
zvitetem. Krev na dvetich stanu je jakoby i jejich krev, takze démon, ktery se jiz napil

4 . wr o v o . e - 21
krve z venku, nema nejmensiho diivodu lacnit po jejich krvi.

Dalsi casti ritualu bylo spolecné jidlo. Zvife muselo byt upeceno na ohni.
Mimoto, ze peCeni na ohni je stara a prakticka uprava masa, tak zde jist¢é hraje roli
1 oCistnd funkce ohné. Maso projde ohném, je ohném ocisténo. Beranek se pekl
v celku, nesméla se mu zlomit zddna kost. Toto ustanoveni se v tomto ptipadé
(Ex 12,10) vyskytuje pouze v Septuaginté, ale do pfikazu nezlomeni kosti jisté patii
a tento prikaz se vyskytuje se i na jinych mistech Starého zdkona (Ex,12,46; Nm 9,12).
Dtivodem, pro¢ berankovi neméla byt zlomena zadna kost, mtize byt predstava, ze tak
jako ziistane obét celd, neporusend, tak i stddo ¢i spoleCenstvi, ziistane celé,
nerozdélené. Pozdégji byl pfikaz vykladan ve smyslu, Ze Hospodin ochraniuje kosti
spravedlivého, ,nebude mu zlomena ani jedna.** Ani Jezisi, jakozto pravému

velikono¢nimu berankovi, nebyly zldmany kosti.

Zbytky hostiny se nesmi nechat do rana. Jde o to, aby se hostiny nezucastnil nikdo
jiny mimo vybrané spoleenstvi, napiiklad démon.” Spoleéné jidlo nejenze utvaielo
pouto mezi stolovniky, ale i mezi jedenym(obétovanym) pokrmem a konzumentem.
Pokud by se necisté sily zmocnily zbytku obéti, tak by tim mohly poskodit jak

jednotlivee tak i celou spole¢nost hodovnik.

*'Heller, T7i svédkové, s.18.
273421.
» Kunetka, "Budes se radovat pied Hospodinem, svym Bohem", s. 12.
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2.2.2 Zemédélsky Macot

Pivodni svatek Macot je mozno zafadit mezi rolnické svatky. Macot-tACM-je
nekvaseny chléb, spise placka. Starocesky vyraz pro nekvaseny chléb je presny chléb,
dle toho byva svatek téZ nazyvan Presnice ¢ili svatek Nekvasenych chlebti.* Pii tomto
svatku se pfinasela obét’ prvniho kose obili, pfesné se jednalo o je¢men.*

Pti agrarnich kultech neslo jen o podékovani za dostate¢nou urodu, ale obéti se také
zajiStovala pfizeii nadpfirozenych sil, zabezpecoval se zdarny vyvoj pristi urody.
Teprve po obétovani bozstvim, se mohlo sklizet obili a pouzivat k vyrobé
potravy.,,Ritudl cloveka smiruje se silami piisobicimi v plodech a dovoluje mu, aby je
pozival, aniz by se vystavoval nebezpeci. Tyto ritualy zaroven vyznacuji pocatek

, . , ’ v ’ 7«26
nového roku, tj. Nového obnoveného c¢asového obdobi.

Obétni chléb byl nenakvaseny, protoze kvas byl povazovan za néco zkazeného.
Byl také spojovan s rozkladem &i hnitim.”” Pfidanim kvasu do obéti, tedy piidanim
né&eho negistého, by se obét znesvétila.”® Ve starovéku byl proces kvaseni, kynuti,
povaZovan za projev tajemnych sil.* P¥i piipravé kynutého t&sta se do tésta pridaval
kus staré¢ho kynuté tésta, aby tésto vyknulo. Byla zde tedy neustala kontinuita starého
kvasu. Odstranéni kvasu na zaCatku nového obdobi, je symbolické zbaveni se starého,
dochazi k eliminaci starych sil. PferuSuje se kontinuita se starym vékem, zacind se

znova.

**Heller, T7i svédkové, s. 38.

2 Runetka, "Budes se radovat pied Hospodinem, svym Bohem",s.13.
26 Eliade, Mircea, Pojednani o déjinach nabozenstvi, Praha:Argo, s.341.
" Becker, Udo, Slovnik symbolii,Praha:Portal, 2002, s.140.

% Latham, James E., Leaven, in: Ecyklopedia of religion, s.5388 .

» Heller, T7i svedkove, s.38.
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2.3 Izraelsky Pesach

Izraelsky svatek Pesach si ponechava mnohé pivodni ritualy, ale zaroven je
podstatné novy. Je theologizovan a historizovan. ,,Archaickd obét, charakteristicka
pro nomadské pastevce a po tisicileti provozovand predky Izraelcii, byla
prehodnocena a zaclenéna do "svatych déjin" jahvismu. Ritual souvisejici s kosmickou
religiozitou (pastyisky svdtek jara) byl vylozen jako pripominka historické uddlosti.
Pesach se stdva pripominkou konkrétniho Boziho skutku a tim je vyvedeni
z egyptského otroctvi. To Hospodin zachraiuje zotroceny a poniZzovany lid.

O tézkostech Izraelcti v Egypté vypravi pocatecni kapitoly knihy Exodus. Farao
nechtél propust izraelsky lid, i kdyZ to nebyl jeho lid, tento lid patiil Hospodinu.
Nakonec Egypt postihuji rany seslané Hospodinem, ale farao pifesto nepropousti lid
Hospodintiv, az nakonec Hospodin zasazuje posledni a straslivou ranu a tou je smrt
prvorozenych®'. Neni to svévole, je to trest spravedlivého Hospodina a Egypt byl
piedem varovan.’> Hospodin posild andéla zhoubce k vykonani trestu nad Egyptem,

ale ten presko¢i domy pomazané krvi obétovaného beranka.

30 Eliade, Mircea, Dé&jiny nabozenského mysleni. I, Od doby kamenné po eleusinska mystéria,
Praha: Oikoymenh, 1996, s.173.

3! Prvorozenectvi mélo zvlastni postaveni. Prvorozeny nalezi Hospodinu. Prvorozeny syn byl
nastupcem otce, staval se rodinnym obétnikem. Prvorozena zvifata muzského pohlavi byla
uréena k obéti, pokud nemohla byt ob&tovana musi byt vyplacena.; Novotny, Biblicky slovnik,
s. 732.

32 Ex 4,22-23-, Reknes faradnovi: Izrael je miij prvorozeny syn. Vzkdzal jsem ti: Propust mého
syna, aby mi slouzil. Ale ty jsi jej propustit odmitl. Za to zabiji tvého prvorozeného syna.” .
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2.3.1 Ustanoveni Hodu Beranka — Ex 12,1-14

#r,a,B. roh]a;-la,w> hv,mo-la, hw"hy>
m,aYOw: 1
‘rmoale ~ylr;c.mi

~k,I'aWh !Avarl ~yvid'x\ varo ~k,I' hZ<h;
vd,xoh; 2
"hn"V'h; yved>x'l

hZ<h; vd,xol; rfo['B, rmoale laer'f.yI td;[]-
IK'-la, WrB.D; 3

‘tyIB'L; hf, tboa'-tybel. hf, vyai ~h,I'
Wxq.yIw>

Ankev.W aWh xq;I'w> hF,mi tyOh.mi
tylB;h; j[;m.yl-~aiw> 4

WSkoT' Alk.a' ypil. vyai tvop'n> ts;k.miB.
AtyBe-la, broQ'h;

“hF,h;-1[;

~yfib'K.h;-!mi ~k,I' hy<h.yIl hn"v'-!B, rk'z"
~ymit' hf, 5
"WxQ'Ti ~yZI[ih'-!miW

vd,xol; ~Ay rf[' h['B'r>a; d[; tr,m,v.mil. ~kI'
hy"h'w> 6

‘~yIB'r>[;h' lyBe laer'f.yl-td;[] lh;q. IKo Atao
Wix]v'w> hZ<h;

@Aqv.M;h;-1[;w> tzOWzM.h; yTev.-[;
Wnt.n"w> ~D'h;-lmi Wxq.l'w>7
‘~h,B' Atao Wlk.ayO-rv,a] ~yTiB'h; I[;

1 Hospodin fekl MojziSovi a
Aronovi v egyptské zemi:

2: Tento meésic bude pro vas
zaCatkem mésicii. Bude pro vas
prvnim meésicem v roce.

3  Vyhlaste celé izraelské
pospolitosti: Desatého dne tohoto
mesice si kazdy vezmete beranka
podle svych rodl, beranka na
rodinu.

4 Kdyby byla rodina mala a na
beranka by nestacila, pfibere si
kazdy souseda, ktery bydli nejblize
jeho rodiny, aby doplnil pocet
osob. Podle toho, kolik kdo sni,
stanovite pocet na beranka.

5 Budete mit beranka bez vady,
ro¢niho samce. Vezmete jej z ovci
nebo z koz.

6 Budete jej opatrovat az do
¢trnactého dne tohoto mésice.
Navecer bude celé shromazdéni
izraelské  pospolitosti  beranky
zabijet.

7 Pak vezmou trochu krve a

potfou ji obé vefeje i nadprazi u
domd, v nichZ jej budou jist.
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tACm; W vae-ylic. hZ<h; hl'y>L;B,; r{'B'h;-ta,
Wilk.a'w> 8
"Whluk.ayO ~yrlrom.-1[;

yKi ~yIM'B; 1V'bum. lveb'W an" WNM,mi
Wilk.aTo-la; 9

'ABr>qi-1[;w> wy['T'K.-1[; Avaro vae-ylic.-
~ai

rq,Bo-d[; WNM,mi rt'NOh;w> rq,Bo-d[;
WNM,mi WrytiAt-al{w> 10
"Wprof.Ti vaeB'

~k,yle[In: ~yrIgUx] ~k,ynEt.m' Atao
Wik.aTo hk'k'w> 11

xs;P, |AzP'xiB. Atao ~T,Lk;a]w: ~k,d>y<B.
~k,1.Q,m;W ~k,yleg>r;B.

"hw"hyl; aWh

ytiyKehiw> hZ<h; hl'y>L;B; ~ylr;c.mi-#r,a,b.
yTir>b;['w> 12

hm'heB.-d[;w> ~d'a'me ~ylr;c.mi #r,a,B.
rAkB.-Ik'

“hw"hy> ynla] ~yjip'v. hf,[/a, ~ylr;c.mi
yhel{a/-lk'b.W

~v' ~T,a; rv,a] ~yTiB'h; 1[; taol. ~k,I' ~D'h;
hy"h'w> 13

@g<n< ~k,b" hy<h.yl-al{w> ~k,le[]
yTix.s;p'W ~D'h;-ta, ytiyair'w>

“~ylr'c.mi #r,a,B. ytiKoh;B. tyxiv.m;l.

gx; Atao ~t,GOx;w> !ArK'zIl. ~k,1' hZ<h;
~AYh; hy"h'w> 14
"WhGUX'T. ~I'A[ tQ;xu ~k,yterodol. hw"hyl;

8 Tu noc budou jist maso
upecené na ohni a k nému budou
jist nekvasené chleby s hotkymi
bylinami.

9 Nebudete z n¢ho jist nic
syrového ani vafeného ve vodg,
nybrz jen upecené na ohni s hlavou
i s nohama a vnitfnostmi.

10 Nic z ného nenechate do
rana. Co z ného zustane do rana,
spalite ohném.

11. Budete jej jist takto: Budete
mit prepasand bedra, opanky na
nohou a hill v ruce. Snite jej ve
chvatu. To bude Hospodiniv hod
beranka.

12 Tu noc projdu egyptskou
zemi a vSecko prvorozené v
egyptské zemi pobiji, od lidi az po
dobytek. Vsechna egyptska
bozstva postihnu svymi soudy. Ja
jsem Hospodin.

13 Na domech, v nichZ budete,
budete mit na znameni krev. Kdyz
tu krev uvidim, pominu vas a
nedolehne na vas zhoubny uder, az
budu bit egyptskou zemi.

14Ten den vadm bude dnem
pamétnim, budete jej slavit jako
slavnost Hospodinovu. Budete jej
slavit po vSechna sva pokoleni. To
je provzdy platné natizeni. **

3 Cesky text pievzaty z: Bible: Pismo svaté Starého a Nového zdkona: Cesky ekumenicky
preklad .; Hebrejsky text z: Biblia Hebraica Stuttgartensia, ediderunt K. Elliger, W. Rudolph,

Stuttgart: Deutsche Bibelgesellschaft, 1990.
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Ptikaz k slaveni dava sam Hospodin, sim Hospodin také vyhlasuje zménu
kalendare, rok bude zacinat na jafe ne podzim. V Kanaanu zacinal novy rok na
podzim, kdyz zacalo obdobi destd. V oblasti s nedostatkem vody je to pfirozené, voda
je darkyné zivota a lid netrpéliveé cekal, kdy bude svlazen on i vyprahld zemé. Prichod
vody byl samoziejmé mohutné oslavovan, asto byl spojen s kultem néjakého bozstva.
V Babyloné za¢inal rok na jafe, kdyz stoupaly hladiny Eufratu a Tigridu.* V Egypté
za&inal novy rok v obdobi letniho slunovratu, kdyz se rozvodnil Nil.*> Ale od ted” se
kalendar Izraele jiz nebude fidit pfirodnimi dé&ji, nebude zavisly na nevypocitatelnych
silach. Nyni bude jeho kalendar, prubéh roku, ur¢ovat Hospodin. Vysvobozenim
z Egypta nastava novy Cas v d€jinach Izraele, zacatek roku bude ptipominkou

Hospodinova zachranného &inu, kterym ukon¢il dobu poroby a nastolil das svobody.*

Kazda rodina, jakoZto zakladni jednotka Boziho lidu, si ma sehnat beranka ¢i
kazle, v ptikazu se dale mluvi o jen beranku. Slovo hf,- sé- beranek je podobné
egyptskému syn- s> >’ a ob&tované zvite mélo byt muzského rodu, coz odkazuje na
podobnost obéti se synem, jen samec mohl u¢inkovat jako obét’ za syna. Beranek
musel byt bez chyby, jen dokonalé obéti bez chyby mohou byt piijaty Hospodinem.*®

Bez t&lesné vady museli byt i knézi Izraele.”

Rodina si beranka musi vzit domti uz desatého dne, tedy Ctyti dny pted tim, nez

bude beranek zabit. Ma za tikol se o beranka starat, stfezit jej. Zde se objevuje dalsi

** Heller, T7i svédkové, s.27.

3 Naydler, Jeremy, Chram kosmu: starovékd egyptskd zkuSenost Posvétného, Praha: Volvox
Globator, 1999, s.77.

* Heller, T7i svédkové, s.27.

37 Heller, T7i svédkove, s. 29.

#New dictionary of biblical theology, editors T. Desmond Alexander, Brian S. Rosner,
Leicester (UK): Inter-Varsity, 2000, s.755.

¥ Lv21,18-21.
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podobnost se synem. Musi stiezit beranka, tak jako se rodice staraji o dite, které,
jakozto nedosp¢lé, potiebuje dozor. Beranek se na tyto dny stava ¢lenem rodiny.
Ctvrtého dne je beranek obétovan, ale neni ob&tovano néjaké zvife, neni to jen
hmotna obét’ , jeden kus ze stada, ¢ast majetku, je obétovan nékdo ke komu si ¢lovék
vytvofil vztah, &len rodiny, tedy znovu podobnost se synem.*’ Beranek samoziejmé
neni zastupnou obéti jenom za syny. Je obéti za cely Izrael, ktery je Hospodintiv
prvorozeny. Beranka zabijel sam obétujici. Pti prvnim Pesachu jesté neexistovala
knézska vrstva Izracle. KnéZi a levité*! byli ustanoveni az pozdgji. Ti pak poméhali

s ob&tovanim beranka v chramu.*

Beranek mél byt upecen. Ex 12,9 vyslovné piikazuje pripravu pecenim. Dt 16,7 se
vSak zmifnuje o vareni beranka. Pozd¢ji bylo mozno tedy beranka i uvafit, ale peceni
se vyskytovalo Castéji. Ale co je dilezité, aby nebyl syrovy, jelikoz pii nekterych
pohanskych obétech se ucastnici vrhali na obét’, vySkubavali z ni kusy masa a jedli je

L 43
Syrove.

Prikazuje se peceni beranka v celku, je vyslovené fe¢eno i hlavou, nohami
a vnitinostmi. Tedy hodovnikiim zdstava pfed ofima obraz jim znamého beranka.
Beranek se kuchyiiskou Upravou neméni v chutnou peceni, ale stale pfipomina
milované zvife, zachovava si svoji identitu. Stolovnici védi, Ze zemfel jeden z nich,
aby byli zachranéni. Beranek se mél se jist s nekvaseny chlebem a hotkymi bylinami,

které mély pripominat strasti v Egypte.

Je natizeno, aby hod beranka slavilo cel¢ shroméazdéni izraelské. Pesachova hostina

méla byt oteviena pro kazdého ¢lena izraelského spolecenstvi i pro ty co nemaji

~~~~~~

* Heller, T7i svédkové ,s.30.

1 Levité- ptvodnd jeden z kmenii Izraele, uréen k sluzbé Hospodinu. Levité prisluhovali
knézim a dbali na zevni bezpecnost a Cistotu chramu.; Novotny, Biblicky slovnik ; s. 376.

*2 2Par 30,17 ; 2 Par 35,11.

43 Heller, T7i svedkove, s.33.
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a zaroven vsichni jsou zachranéni. Pokud by chtél Pesach slavit cizinec ¢i host
neizraelského plivodu tak to je oSetfeno v exodu 12,44-50. Ve verSich 43 a 45 je
zakazano, aby se cizinec ucastnil hodu beranka. Cizincem je zde myslen ten kdo
nevéti v Hospodina, tim se vyluCuje zucasti na hodu beranka. Ale pokud pfijme
Hospodina za svého Boha, a stvrdi své rozhodnuti obfizkou, tak se smi ti€astnit hodu

beranka a to za stejnych podminek jako ostatni Izraelité.

Je ptikazano spalit zbytky, coZ je logické. Obétni beranek se odevzdaval Bohu,
tedy i1 zbytky beranka patii Hospodinu a spaleni obéti v ohni je bézny zptisob, jak ji
odevzdat Bohu. Spalenim pozlstatkil beranka se samoziejme zajist'uje i to, aby s nimi
nebylo nevhodné nakladano. V pozadi mize byt i diivod aby zbytky, zvlasté kosti

a vnitfnosti, nebyly uzity k magickym nebo pohanskym obfadéim.*

Je ptikazano jist v chvatu, pesachova slavnost neni zadny rodinny dychanek.
Ptikaz byt oblecen do cestovniho Satu, je symbolem pohotovosti, cloveék ma byt
pripraven k opusténi starého, ma byt piipraven poslechnout Hospodina, kdyz zavola.*
Pro spéch je pouzito slovo !AzP'xi,.-chippazon-je podstatné jméno od sloves korene
zpx -chpz- které znamena spéchat, dat se na Uték, byt znepokojeny, ale také spéchat ve
strachu, utikat od hroziciho nebezpeci.V Dt 16,3 se tento vyraz pouziva pro nahly utck
z Egypta. *® Sp&ch, jakozto hriiza z nebezpeéi, se projevoval v nomadském svatku
Pesach, v starém pojeti se lid bal krvelacného démona. Nove uz se lid démona bat
nemusel, toto neni hod pro démona, je hod to Hospodintv. Je tieba si uvédomit, ze
zdrojem slavnosti neni ¢lovek, ale Hospodin, ten Hospodin co je spravedlivy
1 trestajici a to je dobré mit na paméti, zvlaste pti jeho slavnosti. V povrchni roving je
strach jako by setfen a je upfednostiiovana rovina spéchu, ktera se odrazi v celém
odhodu z Egypta, ale pii odchodu z Egypta byl ¢lovek nejen spéchu ale i ve strachu.

Pfichazela zména, bylo nutné odlozit mastné hrnce a vyjit do pousté pod vedenim

*“ Heller, T7i svédkové, s.34.

* Heller, T7i svédkové, s.34.

% New International Dictionary of Old Testament Theology &Exegesi, vol.l., general editor
Willem A. VanGemeren, 1996, s.229-230.
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Hospodina. Ptikaz jedeni ve spéchu jiz neni nutné jedeni ve strachu, ale zlstava zde

urcité zjitfeni smyslt, je dobré byt nabuzen a piipraven na zmény.

Bih pobiji vSe prvorozené v Egypté, od lidi aZz po dobytek. Spravedlivé tresta
Egypt. Izraelity pomiji. Pfi zasazovani smrtelnych ran Hospodin pomine -hw"hy>
x8;p'W- updsach adonaj (Ex 12,23). Sloves xsP- psch- ma zde vyznam pieskocit,
vynechat. Jen Hospodin je panem Zivota a smrti, ne né¢jaky démon. Hospodin pomyji
domy pomazané krvi beranka. Ti kdo jsou v téchto domech jsou zachranéni. Krev je
znamenim viry a pfislusnosti k Hospodinu. Izrael tak vyznavana svoji nalezitost k
Hospodinu uprostied nepratelského Egypta, neskryva se, dava jasné najevo komu patii
a vefi. Prvorozeny neni uSetfen protoze se narodil jako Izraelec, ale proto, Ze se
ptiznal k Hospodinu. Krev zde jiz neni tit€chou pro démona, je znamenim smlouvy
s Hospodinem, podobné je tomu v 24. kapitole knihy Exodus, kdy je lid kropen krvi

; . 4
na znameni smlouvy s Hospodinem.*’

Hospodin ustanovuje Pesach dnem pamétnim, slavnost je vzpominkou- hebrejsky
'ArK'zl -zikkdrom.- ,Septuginata zde uziva - mnhmo,sunon-. Hebrejské podstatné
jméno !'ArK'zl vzpominka, pamatka ,pfipominka néceh; je odvozené od slovesa od
rkz-zkr- vzpominat, pfipominat si, pamatovat, pfipomenout. Smyslem tohoto vyraz
neni jen néjaka vzpominka, pfipomenuti, !ArK'zl znamena zptfitomnéni urcité véci,
udalosti, ptikazu. Mezi hebrejskym a ¢eskym rozpomindnim je podstatny rozdil.
Ceské vzpominani je zaméfeni myslenek na néco se stalo v minulosti, do minulosti
vstupujeme pouze mysli. Tedy vyvedeni z Egypta se odehralo kdysi davno, je to
uzaviend kapitola déjin, co se nas v soucasnosti nedotyka. Ale hebrejské vzpominani
je ucastnéni se minulosti, ti co se dnes ucastni hodu beranka se stavaji soucastniky
a ucastniky téch, kdo vychazeli z Egypta. I Bozi ¢iny uskute¢néné v minulosti,
vstupuji do pritomnosti. Hebrejské !ArK'zi se vtahuje nejen na oblast mysleni, ale

muze

Y Ex 24,6- Mojzis vzal krev, pokropil lid a Fekl:, Hle, krev smlouvy, kterou s vami uzavird
Hospodin na zakladé vsech téchto slov.
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a ma byt i vyvolavatelem ¢inu. Nasi reakci na pamatovani na néco je ¢in, napiiklad
pamatovani na sobotni den vyvolava dodrzovani piikazu zdrzeni se prace, pamatovani
na svatek Pesach vyvolava slaveni svatku. Vzpominka se stava  skute¢nym

jednanim.*

Pti pesachovém pifipomindni neni pamatkou beranek, ale ten den. Ten den, kdy se

. . . o 1+ 1 4 , . oy r

Hospodin smiloval a vysvobodil sviij lid.* Podstatou svatku je pamatovéani na spasné
¢iny Hospodina, zpfitomnéni smilovani a vysvobozeni, uvédoméni si, ze Hospodin

se neustale smilovana a vysvobozuje.

Ptikaz slaveni svatku plati pro vSechna pokoleni. Slavnost se bude slavit po
vSechny generace az do konce veékl. Pro slovo natfizeni je zde pouzito hebrejské
hQ'xu -chugga - zvyk, pravo; doslova to co je vyryté, vepsané do kamene, néco co ma
odolat prom&nam v&ki.*® Slavnost beranka neni jen dar, ale je to zavazek. Je dilezité
ji nejen slavit, ale slavit pesné podle ptrikazti Hospodina. V Ex 12 ve verSich 28 a 50
je feceno, ze Izraelité piesné dodrzeli ptikazy dané Hospodinem. V zachovavani
svatku se zrcadli nejen vérnost a prislusnost k Hospodinu, ale i poslusnost viuci jeho

nafizenim.

2.3.2 Pieznaceni svatku Macot - Ex 12,15-18

!Avarlh' ~AYB; %a; WlkeaTo tACm; "Po sedm dni budete jist

~ymiy" t[;b.vi 15 nekvasené chleby. Hned prvniho

ht'r>k.nlw> #mex' lkeao-IK' yKi ~k,yTeB'mi dne odstranite ze svych domi

raoF. WtyBiv.T; kvas. Kazdy, kdo by od prvniho do

ylibiV.hy  ~Ay-d[; lvoarlh' ~AYmi sedmého dne jedl néco kvaseného,
laer'f.YImi awhih; vp,N<h bude z Izraele vyobcovan.

* New International Dictionary of Old Testament Theology &Exegesis, s.1100-1105.
* Heller, T7i svédkové, s.37.
50 Heller, T7i svedkove, s.37.
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y[iybiV.h; ~AYb;W vd,qo-ar'q.mi !Avarlh' "Prvniho dne budete mit
~AYb;W 16 bohosluzebné  shromazdéni. I
~h,b' hf,['yE-al{ hk'al'm.-IK' ~k,I' hy<h.yl sedmého dne  budete  mit
vd,qo-ar'q.mi bohosluzebné shromazdéni. V téch
~k,I' hf|['YE ADb;l. aWh vp,n<-Ik'l. Ikea'yE dnech se nebude konat zadné dilo.
rv,a] %a; Smite si pfipravit jen to, co kazdy

potiebuje k jidlu.

"Budete dbat na ustanoveni o
nekvaSenych  chlebech, nebot
pravé toho dne jsem vyvedl vase
oddily z egyptské zemé. Na tento
den budete bedlivé dbat. To je

ytiaceAh hZ<h; ~AYh; ~c,[,B. yKi tACM;h;-
ta, ~T,r>m;v.W 17

hZ<h; ~AYh;-ta, ~T,r>m;v.W ~ylr'c.mi
#r,a,me ~k,yteAab.ci-ta,

~TA[ 1Qsxu ~k.yterodol. provzdy platné nafizeni pro
vS§echna vase pokoleni.
Wilk.aTo br,[,B' vd,xol; ~Ay rf["' h['B'r>a;B. 0d vetera &trnactého dne

lvoarIB' 18 prvniho mésice budete jist

nekvasené chleby az do vecera

“br,['B' vd,xol; ~yrIf.[,w> dx'a,h' ~Ay d[; tCom  jedenadvacatého dne tehoz
mésice.”’

Pivodni piirodni svatek spojeny s béhem ro¢nich obdobi byl historizovan, spojen
s uréitou historickou udalosti, v tomto piipadé s vyvedenim Izraele z Egypta.”* Svatek
dostava novy nabozensky obsah, je soucasti spasného Hospodinova ¢inu. Hospodin
zachranuje lid a svatek se stava hw'"hyl; tACM;h; gx;-chag hammaccot laadonaj-

Hospodinovou slavnosti nekvasenych chlebii.”

Hospodin nafizuje na zacatku svatku odstranit kvas a sedm dni jist nekvasené
potraviny. Kdo se nezbavi kvasu, bude pfisn€¢ potrestan; vyobcovan ze spoleCenstvi.
Natizeni odstranit vSechen kvas, zde znamen4 oprostit” se od vSeho starého. Zacina

nové obdobi, staré hiichy a mySleni zlstalo v Egypté, nyni zacind nova

! Cesky text pievzaty z: Bible: Pismo svaté Starého a Nového zdikona: Cesky ekumenicky
preklad.; Hebrejsky tetxt z: Biblia Hebraica Stuttgartensia, ediderunt K. Elliger, W. Rudolph,
Stuttgart: Deutsche Bibelgesellschaft, 1990.

>? Moscati, Sabatino, Staré semitské civilizace, Praha: Odeon, 1969, s.180-181.

33 Kunetka, "Budes se radovat pred Hospodinem, svym Bohem", s.13.
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doba.V deuteronomiu 16,3 je nekvaseny chléb prezentovan jako pripominka rychlého
uteku z Egypta, kdy nebylo dost Casu, aby tésto vykynulo. NekvaSeny chléb je

nazyvan chlebem souZeni a pfipomina tézky zivot Izraeliti v Egypté.

Svatek se ma slavit sedm dni. Prvni a posledni den se ma konat bohosluzebné
shromazdéni a tyto dva dny se nema pracovat. Svatek se slavi, jelikoz ten den vyvedl
Hospodin lid z Egypta. Tedy v centru svatku je zase ono vyvedeni, které je dilezité
i v Pesachu. Opét se zde objevuje piikaz, aby tato nafizeni na dodrzovala vSechna

pokoleni.

Pivodné byly svatky Pesach a Macot brany jako jednotlivé svatky. Existuje teorie,
ze svatek Macot je coby izraelsky svatek mladsi, protoze zemedélstvi se Izrael mohl
vénovat az po usazeni v zemi zaslibené.* V knize Exodus je svatek Macot zmifiovan
samostatng, v Lv 23, 5-6 jsou svatky také zietelné oddéleni. K spojeni svatkil ziejme
doglo b&hem reformy krale Josiade (639 - 609).> Jako jednotny svatek jsou slavnosti
uvedeny v Dt 16. Spojenim Pesachu a Macotu dostal svatek Macot pevné datum, jiz
nemusi zacinat v dob¢ sklizn¢ je¢mene a Pesach se diky Macotu stava poutnickym

svatkem.

2.3.3 Vyvoj svatku

I kdyZ jsou ustanoveni jasna, sama slavnost v pribéhu déjin menila svou podobu
v navaznosti na situaci, v které se Izrael zrovna nachazel. O nékterych zménach

dozvidame se jiz v Bibli.

> Heller, T¥i svédkové , 5.38.
> Kunetka, "Budes se radovat pied Hospodinem, svym Bohem", s.13.
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Jiz v Deuteronomiu se uvadi, Ze pesachovy ritual se ma odehravat pouze v jedné
svatyni. Na mist&, které si zvolil Hospodin,”® coZ byl jeruzalémsky chram. Obétovani
se jiz tedy nekond na pousti a nepotira se stan krvi. Obét se kona v chramu,
pesachovy beranek se stava soucasti chramového obé&tniho kultu. Obétovani beranka
jinde nez v chramu je dokonce vyslovné zakazano.”” Vyzdvihuje se obétni vyznam
oslavy. Zabiti zvifete je nazvano xb;z< -zévdch-, ob&t’. Postupem Casu se zvyraziuje
vyznam svatku jako obét’ za hfichy a to jak osobni tak i lidu. To ukazuje i kniha
Ezechiel: ,,Toho dne pFipravi knize bycka jako obét za hiiich sviij i vieho lidu zemé.
V knize Numeri 9,13 je napsano, Ze kdo se nezicastni hodu Berdnka, i kdyz mu to

okolnosti dovoluji, tak , ponese ndsledky svého hiichu.

Postupem casu dostala slavnost narodni rozmér. V 2 Pa 35, 18 se pise, ze za vlady
krale Josiase slavili Pesach vSichni obyvatelé Izraele, tedy kralovsky dvir i obyvatelé
Izraele a Judey, a to i pies to, ze jiz v této dob¢ byl Izrael rozdélen na kralovstvi
Izraele a Judska. Pesachova hostina se méni ve velkolepou slavnost, pfi které je zabito
obrovské mnozstvi zvifat. Ob&tuji se 1 kravy; ob&tovani vétsiho dobytka souvisi s
usidlenim v zemi a rozkvétem hospodaistvi. Mizi nomadska pftipravenost k vyjiti.”’

K pesachovému beranku se piipojuji pokojné obéti a celopaly.’

V obdobi druhého chramu® nabyvé na vyznamu eschatologicky rozmér svatku.

Mnozi véfili, Ze pravé pii svatku Pesach piijde mesia$®. Mesiasské tendence silily

¥ Dt,16,2 -Hospodinu, svému Bohu, budes obetovat hod beranka z bravu nebo skotu na misté,
které Hospodin vyvoli, aby tam prebyvalo jeho jméno.

" Dt 16,5- Nebudes moci pripravovat hod berdnka v kterékoli ze svych bran, které ti dava
Hospodin, tviij Biih.

¥ Ez 452.

*Nu9,1.

0 Kunetka, "Budes se radovat pied Hospodinem, svym Bohem, .s.13.

6! Celopal- Gasty zpiisob zapalné obéti, pii které se spélilo celé zvite, spaleni celé obéti ukazuje
plné odevzdani Bohu. ; Novotny, Biblicky slovni , $.520.

%2 Obdobi druhého chramu- prvni chram byl znicen r.586 pf.n.l. pii dobyti Jeruzaléma
Babylonany, po navratu z Babylonského zajeti, tedy po roce 538pt.n.l.,, se zacal na misté
puvodniho chramu znovu stavét chram, druhy chram. ; Moscati, Staré semitské civilizace, s.
165-166.

5 Slovo "Mesias" pochazi z hebrejského masiach, pomazany. Kn&zi i kralové byli pii své
ordinaci pomazani olejem. S pfichodem MesiaSe nastane mir a spravedlnost v Izraeli. Mesias je
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zvlasté v dob¢ pod fimskou nadvladou. V dob¢ svatku se v jeruzalémském chramu
schazeli zidé z celé diaspory. Obrazné byl shromazdén cely Izrael, coz byly idealni
podminky, aby mohl byt Izrael znovu vyveden, tentokrat od fimského kulturniho

a politického vlivu.** Po rozbofeni chramu r. 70 jiz nebylo moZné obétovat beranka

podle piikazti Hospodina. Slaveni svatku se stava rodinnou slavnosti.”’

Mnoho z pivodniho ritu slaveni Pesachu lze dodnes nalézt u Samaritdnd.
Samaritdni jsou mald skupina, semitského ptvodu, zijici v Izraeli. Samritdni vefi
v Hospodna a peclivé dodrzuji Toru. Jediné nabozenské knihy, které undvaji, jsou
Pentateuch a kniha Jozue. Dosnes slavi pesachovou slavnost na své posvatné hote
Garizim. Zachovavaji ptivodni oddé€leni svatku Pesach a Macot. Samaritansky svatek
Pesach spociva v obétovani, upeceni a snédeni beranka dle ptikazi v Téfe. Samritani
dokonce zachovavaji vybér a stiezeni beranka pred zacatkem slavnosti a kropeni jeho

, 66
krvi.

2.3.4 Hod beranka bez beranka

Po rozboteni chramu se vyskytlo mnoho otazek jak vlastné slavit Pesach, klasické
obétovani beranka jiz nebylo mozné. T¢Ezisté svatku se presouva na slavnosti vecefi

v domécnostech nazyvanou seder(od hebrejského rds-poradek, usporadani). Informace

povétenec, mistodrzitel Bozi, s mesidSem prijde i smifeni s Bohem, odpusténi. Mesid$ zalozi
kralovstvi spravedlnosti a rozsiti vladu Bozi az do koncin zemé&. Mesiad$ byl ¢asto spojovan
s politickymi nadéjemi pro stat Izrael.; Novotny,Biblicky slovnik. s.415 —417.

% Senn, Frank C., Should Christians celebrante the Passover?, in:Passover and Easter. The
symbolic structuring of sacred seasons , edited by Bradshaw, Paul F. , and Hoffman, Lawrence
A., Notre Dame : University of Notre Dame Press, c1999, s. 187.

8 Senn, Frank C., Should Christians celebrante the Passover?, in:Passover and Easter. The
symbolic structuring of sacred seasons, s .188.

% Anderson,Robert T., Giles Terry, The keepers: an introduction to the history and culture of
the Samaritans, Peabody :Hendrickson Publishers, 2002, s.126-127.
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a instrukce k slaveni Pesachu bez chramu se lze nalézt v traktatu Pesachim v Migng®.
Tento traktat vznikl jiz v 2. stoleti a je platny do dnes. Dalsi pokyny k slaveni Pesachu
lze také nalézt na prvnich strankach pesachové Hagady-xsp lv hdgh-Hagada sel
Pesach. Hagada znamena vypravéni, tedy Pesachové vypravéni. Hagada je kniha
uréena pro domaci liturgii; obsahuje uryvky z Bible, mravou¢na podobenstvi
a Halely( chvalofecné zalmy). Hagada se utvarela postupné béhem stoleti, ¢asto byla
zdobena ornamenty a ilustracemi.”® Samoziejmé i seder ma své obmény a existuji
rizné zvyklosti v zavislosti na kraji, kde se slavi. Kazda zemé, kde existuje zidovska

komunita ma svou pesachovou Hagadu.

Oslava se kona vrodinném kruhu a ma podobu ucasti na symbolickém jidle,
zvlasteé zdarazinovany je vzpominkovy aspekt slavnosti. Kazdy chod slavnosti tabule
n¢jakym zpiisobem pfipomina vysvobozeni z Egypta. Nekteré chody ptedstavuji
egyptské otroctvi a ttrapy naptiklad hotké byliny, nekvaseny chléb, charoset(omacka
z fikti, jablek ofechll) pfipomina i vizudlné hlinu, s kterou Izraelci coby otroci byli
nuceni pracovat a krev prolitou v Egypté.” Samoziejmé existuji riznorodé rabinské
vyklady o symbolice jednotlivych pokrmi. Jiné elementy vecefe jsou symboly
vysvobozeni, napiiklad ¢tyfi pohary vina pité béhem sederu se piji na pamatku
Hospodinovych slibil , které dal Izraelitim pied vyvedenim z Egypta( Ex 6,6-7):

1. vyvedu vds, 2. vysvobodim vis, 3. vykoupim vds, 4. vezmu vds za lid.“ "’ Misto
beranka se ji pecenid kost a masem. Beranek a pecené vejce jsou pripominkou

. v 7 vy . r r / 1
velikonoéni obéti v jeruzalémském chramu.’

Dulezitou soucasti sederu je ucit déti o vyznamu osvobozeni z egyptského otroctvi.

V prubéhu vecefe se UCastnici dozvidaji, co jednotlivé casti vecefe maji za

%7 Migna- nézev odvozen od kofene slova hnv opakovat, uéit, studovat, jedna se o zapsani
ustniho vykladu Téry.

68Hoffman, Lawrence A., The Passover meal in Jewish Tradition, in: Passover and
Easter. origin and history to modern times, s.13-21.

% Yuval, Israel JI.,Passover in the Middle Ages, in: Passover and Easter. origin and history,
s.153.

7 Mayer, Daniel, Pesach- Svétek vypravéni, Maskil, s. 2.

"'Senn, Frank C., Should Christians celebrante the Passover?, in: Passover and Easter. The
symbolic structuring of sacred seasons, s.188.
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vyznam.Toto vyucovani napliiuje Hospodinovo ptikazani, aby pii budoucim slavni
Pesachu nebylo zapomenuto na vysvétleni vyznamu svatku. Presné jak pravi Pismo:
»AZ se vas pak vasi synové budou ptat, co pro vas tato sluzba znamend, odpovite:

Je to velikonocni obétni hod Hospodinitv. On v Egypté pominul domy synii Izraele.

Kdyz uderil na Egypt, nase domy vysvobodil.*"*

Mesiasské ocekavani se projevuje i pii slavnosti seder. Pro proroka Elidse, ktery
ptijde a bude zvéstovat prichod mesidse, je rezervované misto u stolu a je pro ngj
pfipraven i pohar vina. Eschatologické nad€je odrazi ptani, které zazni na konci
sederu: ,,Piisti rok v Jeruzalémé.“” V tomto piani se neprojevuje touha jet na vylet do

13

Jeruzalém, ,,Ptisti rok v Jeruzalémé* vyjadiuje nadé€ji , Ze bude znovu postaven chram

a bude mozno obétovat beranka jako diive.

2.4 Kristus jako pesachovy beranek

Kiestanské Velikonoce maji s Pesachem spolecné vice nez dobové pozadi.
Slavnost eucharistie se vytvofila na zékladé pesachové vecet¢ seder. Dilezité vyrazy
a gesta uzivana pti Vecefi Pan¢ jako jsou vzit, vzdat diky, lamat, Ize oznacit za termini
technici rabinské literatury a kiestané je prejali z zidovského ritualu spolecného
jidla.”*
Podle jedné z tradic byla doba, kdy se odehrala JeziSova posledni vecete, dobou,

kdy se odehravala pesachova veéete. Takto to piedkladaji synopticka evangelia.”

2 Ex 12,26 -27

& Hoffman, Lawrence A., A Symbol of Salvation in the Passover Seder, in: Passover and
Easter. The symbolic structuring of sacred seasons, s.125.

™ Kunetka, Frantidek, Eucharistie v kirestanské antice, Olomouc: Univerzita Palackého, 2004,
s.70.

™ Synopticka evangelia- prvni t¥i evangelia Nového zékona, synopticka proto, Ze jsou si
podobna obsahem i strukturou, tedy jsou porovnatelna tj. synoptickd, patii mezi né
Matousovo, Markovo a Lukasovo evangelim.
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O to, zda §lo opravdu o seder, se vedou spory. Dle popisu synoptickych evangelii’®
meéla JeziSova vecefe urcitou podobnost se sederem, ale na druhou stranu zde jisté
dalezité prvky sederu chybi. Pfi ¢teni evangelii je nutni vzit na védomi, ze pisatelé
zapisovali jen to podstatné, tedy JeziSova slova a to nové co pfinasel. Janovo
evangelium JeziSovu posledni vecefi datuje na predveCer svatku Pesach a JeZis,
jakozto pravy beranek, byl ukfiZovan vten samy ¢as, kdy se obé&tovali beranci
v chramu a JeZi§ se stava tim nejdokonalej$im pesachovym berankem.”” Kdy se piesné
odehraly velikono¢ni udélosti je tézké urcit, jediné co se da fici je, ze veCere

1 ukfiZzovani se odehralo v Casové blizkosti svatku Pesach. V cirkevni tradici se ustalilo
podani a prozivani velikono¢nich udalosti v potadi: ctvrtek —Posledni vecete, patek -

Uktizovani a pohtbeni, nedéle -VzkiiSeni.

Jezis piejima néco ze starého velikono¢niho svatku a pridava nové. Pii vecefi Jezi§
bere macot a rozdé€luje jej ostatnim, jak bylo zvykem, ale dava nekvasenému chlebu
novy vyznam. Jezi§ fika: Vezméte, toto jest mé télo.”* Dle hebrejského mysleni t&lo
oznaduje celou osobu Jezise, tedy i jeho mysleni a skutky.” Pfijetim tohoto chleba se
ucastnici vecefe dostavaji do nejbliz§iho kontaktu s JeziSem, vstupuji snim
v spoleCenstvi. NekvaSeny chléb dostavd novy rozmér, jiz neni pfipominkou
chvatného odchodu z Egypta, ale stdva se télem obétovaného, navzdy bude
pripominkou JeziSovy obéti. Po JezZiSoveé obéti, ktera se stala jednou a je platna na
vzdy, jiz neni centrem slavnosti pfinaseni obéti v jeruzalémském chramu, ale Vecete

Pang.%

Pak Jezis vezeme kalich, také jak bylo zvykem, ale zase mu dava novy vyznam.

71,7 . ’ , v . s r <81 o
Rika: ,, Toto jest ma krev, ktera zpecetuje smlouvu a proléva se za mnohé. " Jezi§

navazuje na starou smlouvu, kterou uzaviel Hospodin se svym lidem na Sinaji. Tato

S Mt 26, 26 - 30; Mk 14, 22 - 26; Lk 22, 15-20.

7In19,31.

® MKk, 14, 22.

PFilipi, Pavel, Hostina chudych : kapitoly o veceri Pané, Praha: Kalich, 1991, s.21.
YFilipi, Hostina chudych, s.20.

1 Mk 14,24.
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v NN 7 v ) vy s 7 82
smlouva nasla naplnéni v nové smlouvé, ktera je vééna a posledni.** Tato smlouva
zarucuje tém, co jsou jeji ucastnici, trvalé vyvedeni z podruci hiichu a smrti. Tentokrat

v

se smlouva nepeceti krvi obétovaného zvifete, ale krvi samotného Jezise.

Jezi§ se stava velikono¢nim berankem, bere na sebe jeho ud¢l. Stejné, jako ve
Starém zakoné, je i v Novém zdkon¢ obétovany beranek ustfedni postavou pfi
vykoupeni, zachran¢ lidu. Krev beranka, ktera plvodné slouzila k uspokojeni
krvelacného démona a pozdéji jako znameni pfisluSnosti k Hospodinu a znameni
zachrany, byla nyni prolita za celé lidstvo a stala se symbolem sebeobétovani
a nekoneéné lasky. JeZi§ je ,.berdnek Bozi, ktery snimd hiichy svéta.*® JeziSovou
zastupnou obéti, ktera je platnd pro celé lidstvo, se vytraci exkluzivni narodni aspekt
vykoupeni, poselstvi o vykoupeni se tyka vSech narodii. To pfijimani téla a krve Pané
zaClefiuje do spoleCenstvi s Bohem a do téla Kristova, cirkve, ne prtislusnost

k n&jakému narodu.*

Jejiz pii ustanoveni Vedete Pané pripomina: ,,To cifite na mou pamdtku.«* Zde je
slySet starozakonni piikaz z Exodu 14. Stejné jako Pesach ma byt realnou
pripominkou vysvobozeni z Egypta, tak i slaveni Vecefe Pan¢ ma byt realnym
pripomenutim JeziSova spasného ¢inu. A nejen pripomenutim, ale i setkdnim
s Kristem. Tento hod je sebe ztotoznéni s tim, ktery byl obétovan. Tak jako se diive
ucastnici hodu beranka stavali jednim télem s berankem, tak i kiest'ané pii eucharistii
prijimaji Krista i s jeho udélem. Ale toto pfijmuti neznamena jen poslusnost Bohu,
sluzbu pro druhé a vydavani se, jako se beranek vydaval za druhé. Vecefe Pané je ~
i pfipomenutim neutuchajici Bozi milosti, neustalé Bozi péce, Boziho vysvobozovani.
7idé, stejné jako kiestané, si pii velikono&nich svatcich pfipominaji vysvobozeni.

Zjednodusené se da fici, ze zidé si pfipominaji vysvobozeni z otroctvi a kiestané

8 Filipi ,Hostina chudych, s. 24.

71,29

¥ 1 K 10, 16-17 - Neni kalich pozehndni, za néjz dékujeme, iicasti na krvi Kristové? A neni
chléb, ktery lameme, ucasti na téle Kristoveé? Protoze je jeden chléb, jsme my mnozi jedno
télo, nebot vsichni mame podil na jednom chlebu.

L 22,20.
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vysvobozeni z hiichu. Toto vysvobozeni, piechod z otroctvi do svobody,
z bezradnosti do nadégje, se délo a neustale se déje a takto Ize nahlizet na kiestanské

Velikonoce, jako na pokracovani zidovskych Velikonoc.

Pti své posledni veceti Jezi§ zvéstuje prichod Boziho kralovstvi. Jezi$ navazuje na
mesiasskou povahu Pesachu. Ale jeho mesiasstvi se liSi od béznych zidovskych
mesiasskych predstav té doby. S pfichodem mesiaSe mélo pfijit i kralovstvi bozi a coz
se o¢ividné nestalo. JeziSovo Bozi kralovstvi neznamena zidovsky stat, nema politické
nuance. Ale pro kiestany je Jezi$ pravy mesids, coz znaci i jeho titul Kristus, ktery
vznikl z teckého christos, coz je ekvivalent hebrejského Mesids. Po JeziSove
nanebevzeti zacalo o¢ekavani jeho druhého ptichodu. Pti kazdé eucharistii by si véfici
méli uvédomit, Ze tento stav je do¢asny a JeZistv prichod mize byt blizko.®
A i v tomto ocekavani by se mela odrazet pohotovost k opusténi starého véku

a pfipravenost na prichod Pané. Tedy zid¢ i kiestané stile hledi do budoucnosti

s o¢ekavanim, zidé ¢ekaji na svého mesidse a kiestané na druhy ptichod Krista.

Stejné jako pro zidy po vyvedeni z Egypta tak i pro kiestany po vykupitelském
JeziSové Cinu nasavad novy cCas, touto proménou by mélo projit i spolecenstvi
vykoupenych. ,, Odstrarite stary kvas, abyste byli novym téstem, vzdyt vam nastal cas
nekvasenych chlebii, nebot byl obetovan nas velikonocni beranek, Kristus. Proto
slavme velikonoce ne se starym kvasem, s kvasem zla a Spatnosti, ale s nekvasenym

chlebem uprimnosti a pravdy.”®’

% 1K 11,26- Kdykoli tedy jite tento chléb a pijete tento kalich, zvéstujete smrt Pané, dokud on
neprijde.
1K 5,7-8.
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3. Kapitola

Predkrest’anské nabozenstvi na izemi Cech

Do predkiestanské nabozenské tradice na uzemi Ceské republiky mizeme
zatadit keltské , germanské a slovanské nabozenstvi. U vSech téchto tifi nabozenstvi
se daji vysledovat spolecné prvky, coz miZze byt zplsobeno vzijemnym
ovliviiovanim, nebo také tim, Ze se vyskytovala v podobnych Zivotnich podminkach
a v neposledni fadé zde miize hrat ulohu spolecny Indo- evropsky ptivod.Samoziejmé,
7e Cechy byly osidleny jiz pfed piichodem téchto kmentl, dle vykopavek se d4 Fict, Ze
se zde vyskytoval kult slunce a vira v pomstny zivot, o ¢emz svéd¢i rozvinuty ritus

pohibivani mrtvych.®

V této Casti prace budu Casto pouzivat pojem pohanstvi, pohansky. Vyraz
pohansky zde nebude uzivan v jeho plivodnim smyslu, odvozeného od slova paganus-
venkovan, ktery byl Rimany uZivan pro obyvatele dalekych krajin a nepochopitelného
nabozZenstvi. Pozdéji byl tento pojem pouzivan kiestany pro lid jiného vyznani nez
kiestanského. Uziti tohoto vyrazu mélo Casto pejorativni vyznam. Pohany nebyli
nazyvani pouze vyznavacéi polyteistickych nabozenstvi, toto oznaceni platilo i pro
muslimy a dokonce tak byli oznadovani i antiéti Rekové a Rimané, od nichZ pojem
pochazi. Pohanstvi bude v této praci oznacovat duchovni kulturu etnické skupiny, na

pfedliterarnim  stupni  vyvoje snaboZenskym pojetim pfirody a ,dosud

% Neustupny, Jiti, Nabozenstvi pravékého lidstva v Cechach a na Moravé, Praha: Zivot a
prace,1940.
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nevypracovanou naukou, etikou a eschatologii, jaké uz mela vyspela polyteisticka

nabozenstvi * napiiklad Rima ¢i Egypta.

Expanze keltskych kment probihala na naSem tzemi asi ve 4. stoleti pied nasSim
letopodtem. V oblasti dnesni Ceské republiky se usidli kmen Béji, od tohoto kmene
plyne pojmenovani nasi vlasti v cizich jazycich naptiklad v latiné Bohemia. Pisemné
zpravy o pobyti Keltd na naSem tzemi nemame. O jejich plsobeni se dovidame
z archeologickych vykopavek. Pisemné zpravy o Keltech lze nalézt u fimskych
pisatelti. Dalsi zdroje informaci pochazeji z Velké Britanie a Irska, kde se keltska
kultura udrzela az do stfedovéku a diky tomu mame pisemné informace o keltském
naboZenstvi. Samoziejme je tieba tyto pisemné zdroje hodnotit kriticky, jelikoz jejich
autofi jiz byli zasazeni kifestanstvim a v samotnych nabozenskych projevech se mohly

objevovat i prvky prevzaté od jinych kmend.

3.1 Keltské naboZenstvi a keltsky rok

Keltské nabozenstvi bylo polyteistické, kazdy kmen mél své bohy,
v historickych pramenech Ize nalézt 400 rtiznych jmen bohti a bohyni.”® Keltové si
nestavéli velechramy, Casto uctivali bohy pfimo v pfirod¢. Existovali i posvatné haje,
které byvaly ohrani¢ené. Takovéto ohraniené haje nachazime i u Slovani.”
Existovala i uméle vytvofend posvatna mista, Casto to bylo pouze ohranicené ci
vyvySené¢ misto, uprostfed stal kil ¢i masivni kdmen slouZzici pro obétovani. Tyto
mohutné balvany, nazyvané menhiry, miZzeme dodnes najit i na tvizemi Ceské

republiky. Rozsiteny byl i kult stromt, obzvlasté¢ byly posvatné stromy, na kterych

8 Vana, Zdengk; Svét slovanskych bohii a démonii; Praha: Panorama, 1990, s. 25.

90 Podborsky, Vladimir, NabozZenstvi nasich prapredkii, Brno: Masarykova univerzita, 1994, s.
97.

°! Podborsky, Nabozenstvi nasich prapredai, s.162-163.
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rostlo jmeli. Jmeli bylo magickou rostlinou. Dnes$ni zdobeni ptibytku jmelim je jisté

pozustatkem tcty k této rostling.

Knézskou vrstvu tvorili Druidové; stat se Druidem trvalo dvacet let a svoji
nauku si predavali Druidové pouze ustn€. Jejich povinnosti bylo provozovani kultu,
meéli na starosti obéti.V keltském naboZenstvi byli obéti bohiim bézné a hojné.
Obétovaly se zbrané, cennosti , vykytovaly se i lidské obéti. Obétovalo se bohtim na
usmifenou, obvyklé byli obéti pred bitvou a poté obétovani &asti valeéné kofisti.”

Druidové ovladali i uméni v&itby. **

Keltsky rok se délil na tmavou a svétlou polovinu roku. Podle postaveni mésice
se urCoval Cas, byl pouzivan lunarni kalendaf, rok se nefidil zemédélskym rokem, ale
pasteveckym. Rok se dé€lil se na teplé- svétlé a tmavé-studené obdobi. Svétla cast
roku zacinala prvnim vyhnanim dobytka na pastvu, to bylo zac¢atkem kvétna a pfi této
prilezitosti se konal svatek Beltaine. Svétlé obdobi roku konci zahnanim dobytka do
chlévii na zimu. Pak zacina temna polovina roku a zahajuje ho svatek Samain,
odehravajici se na zacatku listopadu. Tyto svatky se nam dodnes zachovaly v podobé
Dusicek a Paleni ¢arod€jnic. Samain je zakladem dne$niho svatku Dusicky. Byl to
den, kdy se neboztici dostavali do svéta mrtvych a zivi si je usmifovali obétmi. Svatek
Beltaine, ktery oslavoval zacatek teplého obdobi a plodnost, se slavil velkymi ohni,
které slouzily kocisténi dobytka. Tento svatek se casem pretransformoval
ve Valpruzinu noc u nas znamé jako Paleni Carodéjnic. V keltském obiadnim cyklu se
vykytovaly i méné vyznamné svatky, jako byl Imbolc, ktery se konal pocatkem tnora
a souvisel s chovem ovci, a Lugnasad , coz byla oslava sklizné¢ a vzdavani dikid za

trodu po¢atkem srpna.’

Dnesni moderni keltské hnuti pfidava i oslavy rovnodennosti Eilleen Ostara

92 Filip, Keltska civilizace a jeji dédictvi, 4. r0z8. vyd, Praha: Academia, 1995,s.147-149.
9 Filip, Jan, Keltska civilizace, $.86.
94 Filip, Jan, Keltska civilizace, s.157.
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a Eilleen Mabon. Eilleen Ostara m¢l byt svatek jarni rovnodennosti, pii kterém se
oslavovala probuzena pfiroda, vitézstvi svétla nad temnotou, mély se pouzivat vejce
coby symbol plodnosti . Je otazka jak to s timto svatkem bylo, v Zadné literatuie
vychazejici z archeologickych nalezu ¢i dochovanych pramenti jsem o tomto svatku
nenasla ani zminku. Je samoziejmé¢ mozné, ze Keltové slavili jarni rovnodennost,
druidské znalosti na uréeni data rovnodennosti byly dostate¢né. Nazev Ostara by
korespondoval s teutonskou bohyni Ostaru a jeji jarni slavnosti a naslednym
pojmenovanim i obdobim, kdy se slavi Velikonoce. Otazka je zda, to neni jen pfani,

najit dalsi odkaz ptetrvavajici keltské tradice.

3.2 Germanské nabozZenstvi

Germani se na naSem Uzemi vykytovali 4-6. naseho letopoctu stoleti, v této
dobg jiz ptichazeli do Cech prvni Slované. Germanské naboZenstvi se jevi dnesnimu
¢lovéku jako drsné a nesmlouvavé. To mize byt zplsobené pobyvanim Germant
v nehostinnych krajich, ¢imz zdrsné€li oni i jejich kultura. Germani méli rozsahlou
mytologii a panteon. Usuzuje se, ze u Germand vznikl panteon z S§ir§i zakladny
regionalnich boZstev. Hlavni bohové byli Wodan neboli Odin, Donar zvany té Thor,
dilezita zenska bozstva byla Freya a Frigga.”® Stejné jako Slované méli bytosti osudu,
u Germanu se tyto zeny nazyvaly norny. O germanské mytologii se miizeme poucit
v Eddé. Existuje Star$i a Mladsi edda a spolecné patii k nejvyznamnéjSim dilim

staroseverské literatury. StarSi Edda obsahuje sbirku mytologickych a hrdinskych

vvvvvv

9 Prochazka, Roman, Odkaz Kelttl v Biohemii,,in: Dingir 1/2002, Praha: Dingir, 2002, s. 23-
24,

% Spagilova ,Wolfova, Germdnska mytologie, s.55-61.

7 Spacilova ,Wolfova, Germdnskd mytologie, s.23-26.
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Germani také ptinaseli obéti bohtim. V severskych starogermanskych obétistich
se objevilo mnoho pozustatkli obéti, obétovalo se naradi, zbrang, zvitata i lidé. Opét se
praktikuje ob&tovani v ptirodé a existuji i lidmi vytvofené posvatné okrsky.”®
O starogermanském kalendaii toho moc nevime, ale jelikoz méli Germani
pojmenované dny vtydnu, tak jim zfejm¢ Ilunarni kalendai nebyl cizi. Dle
dochovanych pramend Ize usuzovat, Ze Germani poradali slavnosti souvisejici

s ro&nimi obdobimi, projevoval se pi nich kult plodnosti a konaly se obé&ti.”

Existuji dohady o ovlivnéni slovanského nébozenstvi germanskym, napiiklad
bth Thor ma velkou podobnost se slovanskym Perunem, byl jim zasvécen stejny den
v tydnu, jejich symbolem byla sekera. Pfivések na krk v podobé sekery byl nalezen
v hrobech Slovanti i1 Vikingd. O blizkém kontaktu Slovaniti a Germand také sveédci
svatovaclavska pfilba, ktera je povazovana za relikvii svatého Véclava, patrona Ceské
zeme. Cela staleti se predpokladalo, ze je na ni vyobrazen Jezi$ ukiizovany na kiizi

a nedavno se ukazalo, Ze jde o boha Odina visiciho na stromé Zivota. '

3.3 Slované

% Todd, Malcom, Germani, Praha: Lidové noviny, 1999, s.100-104.

% Todd, Malcom, Germani, s. 108-109.

1% Merhautov4, Anezka: Vznik a vyznam svatovéaclavské prilby, in: Premyslovsky stdt kolem
roku 1000 : na pameét knizete Boleslava II. (+ 7. unora 999), uspoiadali Lubo$ Polansky, Jifi
Slama, Dusan Ttestik,Praha: Nakladatelstvi Lidové noviny, 2000, s.85-92.
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Do Evropy pfisli Slované zhruba v 5-6. stoleti naSeho letopoctu v dobé
stéhovani narodt, kdy obydlovali jednotlivé kouty Evropy.'”' Béhem svého putovani
a usidlovani se Slované rozvétvili do n¢kolika skupin a vytvofili riizné narody.
Slovany délime na zapadni, vychodni a jizni vétev. Vychodni Slovany ptedstavuji
Beélorusové, Ukrajinci a Rusové, jizni Makedonci, Slovinci, Srbové, Chorvati, Bulhati
a Cesi patii do vétvé zapadni spolu se Slovéky, luzickymi Srby, Polabany, Polaky
a Kasuby.

Z pocatku byli Slované jednolité etnikum s jednim jazykem a pravdépodobné
1 ndbozenskym systémem. Jak z ptivodniho kmene vznikaji jednotlivé fiSe, vznikaji i
samostatné slovanské jazyky a rozriiziuje se i duchovni kultura. Co se tyce pisemnych
zprdv o slovanském ndbozenstvi, tak to je znacné problematické. Pohansti Slované
sami o sobé nepsali, neexistuje zadna ucelend hodnovérnd kniha slovanské
mytologie, jako napfiklad germénskd Edda. Zpravy o slovanském nabozenstvi
pochazeji vétsinou od cirkevnich hodnostart, ktefi Casto méli viaci pohanskému
nabozenstvi predsudky. Také neni neobvyklé, ze se snazi pohanskd bozstva

102

naroubovat na jim znamy panteon, napfiklad fecky c¢i fimsky. - Takovymto

postupem samoziejmé mohlo dojit k Giplné zméné vyznamu.

Nejvice pisemnych pramend se zachovalo z 11-12. stoleti a to hlavné z oblasti
vychodnich a severozapadnich tedy pobaltskych Slovant. To byly oblasti, kde
pohanské nabozenstvi nejdéle odolavalo kiestanstvi. Mnoho badateld je nuceno si
vypomahat pisemnymi pamatkami z jinych kraju, pokud chtéji objasnit jevy z krajiny,
kde nejsou pisemné pamatky k dispozici. Pro ¢eské pohanstvi je oblibené objasiiovani
pomoci baltskych Slovanii. U Baltli se pohanstvi udrzelo velice dlouho a jakozto

sptiznénd vétev zapadnich Slovanli vykazuje baltské pohanstvi mnoho podobnosti

' podborsky, Ndabozenstvi nasich prapredkii, s.141.
102 Machal, Jan, Bdjeslovi slovanske, Olomouc: Votobia ,2005, s.3 a s.10.
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s Ceskym pohanstvim. Diky dlouhému odporu baltskych Slovant vici kiestanstvi
mame mnoho zprav od ne vzdy uspésnych misionait. Z této oblasti mame informace
o0 plné rozvinutém a kné€zimi organizovaném pohanském kultu. Relikty pohanstvi se

u baltskych Slovant udrzely az do 16.stoleti.'”’

Vime, ze Slované méli pomérné rozsahly panteon bohl. Bohové méli
antropomorfni podobu, existovali mezi nimi vzajemné vztahy a kazdé bozstvo mélo
svoji oblast ptsobeni. Dle dochovanych pamatek se usuzuje, ze ve slovanském
pohanstvi se jednalo o henoteismus, tedy viru ve vice bohtl, ale pouze jeden hlavni se
uctiva.'® Nasi predci uznavali ,.skupinu bohii s rozdélenymi funkcemi, z nich? jeden
hrdl podle dobovych nebo mistnich podminek hlavni roli.*'Kdo byl hlavni bth se
meénilo nejen postupem casu, ale i podle oblasti ¢i existencnich podminek, ve kterych
se kmen nachazel. Existuji stejnd bozstva uctivana od riznych kmend, castym jevem
je uctivani totozného bozstva jen s pozménénym jménem, neni neobvyklé, ze

postupem Casu bozstva ménila svllj vyznam.

Za hlavni tfi bohy slovanského panteonu se povazuji Svarog(pozdé€ji nahrazen
Scvarozicem- Dazbogem), Perun a Veles. Tito bohové byli uctivani ve vSech
slovanskych oblastech, alespon dle dochovanych pisemnych pramenti. Bohové sidlili
na nebi, jejich domovem byla i oblaka. Existovala i Zenska bozZstva naptiklad bohyné
Mokog, ktera byla uctivana ve viech vétvich Slovani.'” Obecné se nam o Zenskych
bozstvech dochovalo méné zprav, doloZena je také bohyné Ziva. Mimo obecné

roz§ifena bozstva, existovala i bozstva lokalniho vyznamu.

19 Vana, Svét slovanskych bohii a démonii, s.44.

104 Heller, Jan ,Mrézek, Milan, Ndastin religionistiky, Uvedeni do védy o nabozenstvich, 1.vyd.,
,Praha: Kalich, 1988 , ,s.116-117.

195 vana, Svet slovanskych bohii a démonii ,s.63.

1% podborsky, Nabozenstvi nasich prapredkii, s.146.
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O kultu velkych bozstev nemame moc zprav, z nékterych oblasti takika zadné,
ale o to bohat§i informace mame o slovanské démonolatrii. Jde o kult pftirodnich
duchi a nespocetnych bytosti niz§iho fadu, pivodni slovanské vyrazy pro n¢ jsou b¢s,
diva, Cert. Pro tehdejsiho ¢lovéka piiroda nebyl jen prostor, co nas obklopuje, ptiroda
byla ziva a plna osob, které zasahovaly do lidského Zivota a to pozitivné i negativné.
Rozsifena byla vira v lesni a vodni duchy, vily, domaci bizky,
vlkodlaky,upiry,sudicky a vselijaké pidimuziky. ,,V tomto sméru se nijak nelisi od
,,pohanstvi“ jinych etnik, ba ani od svétovych nabozZenstvi, jako je krestanstvi, islam,
buddhismus, kde nizsi duchoveé, at’ uz dobri ¢i zIi (andélé, Certi, apod.), predstavuji
nezbytny ideologicky substrdt vyssich nabozenskych nauk.“'"” Tyto bytosti se uchovaly

v pomérnég Zivé tradici povesti a pohadek.

Démony a duchy si miizeme rozdélit do nékolika skupin. Prvni skupina se da
ozna¢it jako démoni Zivlli: ohng, vétru, vody a zem&.'”™ Zemi zastupuji duchové skal,
hor, jeskyii a kamenti. O uctivani kament a hor se zmifuji i nejstarS$i zdznamy.
Samoziejme, ze se zde nejednalo o uctivani néjakého kamene, neuctival se sdm
kamen, ale duch ¢&i btih s nim spojeny. Pozistatkem takového bozstva je v Cechach

Krakonos, jakozto duch hor.'"”

O uctivani ek, jezer, studanek a tvorti v nich pfebyvajicich mame mnoho
popisi od dobovych kronikait. S timto kultem bojovalo kiestanstvi po staleti
a nepodafilo se mu ho zcela vymytit. Odraz tohoto kultu piezil v lidovém folkloru,
Casto byly 1éCivé prameny a posvatné studanky zastitovany Pannou Marii. Dodnes se
uchovalo mnoho prameni a studanek sjejim jménem vnazvu, nemluvé o
Marianskych laznich. Vodni bytosti mély pfevazné Zenskou podobu, znamé jsou
rusalky,vily, vodni panny. Tyto bytosti nebylo radno si znepfatelit, umély Carovat,

ptipravit ¢lovéka o rozum, i ptivolat potopu. Jako obéti jim byly pfinaSeny kolace,

7 Vana, Svét slovanskych bohii a démonii, s.104.
198 Vana, Svét slovanskych bohii a démonii, s.106.
109 Vana, Svet slovanskych bohit a démonii, s.108.
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kvéty, pestré stuzky. Muzskym zastupcem je vodnik. Pokud se mu pfinesla obét,

nejéastéji maso, chranil husy, kachny a kupodivu i véely.'"’

O bytostech vzduchu méame dochovano méné zprav. V Cechach je poziistatkem
tohoto kultu meluzina, ktera je povazovana za matku ¢i sestru vétru. Ohlasovala smrt
¢i jiné nepiijemné udalosti, na usmifenou se ji obéti prinasely v podob¢ jablek, ofechil,

111
mouky.

Oheri byl u Slovanti posvatny, domaci ohnisté nesmélo nikdy vyhasnout,
ohen se st¢hoval spolu se svymi majiteli. Nikdo nesmél do ohné plivat €i si s nim hrat.
Oheii byl ptivodné bozskym projevem, postupem casu se tato vira vytratila a ohei se
stava reprezentantem démonickych bytosti, salamandri a bludicek. S ohném se poji
vSelijaci rardSci, nékdy zli, jindy dobfi, stejné jako oheii, nékdy pfinese uzitek, jindy
nestésti.''> Do ohné se jako obét” hazelo zrni, sadlo a jiné pozivatiny. Je otazka, zda se
tak projevovala ticta bohiim, nebo se jen usmifovaly ohnivé bytosti, ¢i to bylo

uctivani ohné samotného, jako zivlu.

Druhou skupinou jsou vegetacni démoni, kteti méli vyznam hlavné pro zemédélce.
Tito démoni neovliviiovali jen obili, ale existovala i lesni verze. Dalsi kategorii jsou
démoni casu, do této skupiny patii dobfe znama Klekanice. Samostatnou skupinu tvoii
bytosti, které¢ urcuji osud ¢loveéka (sudicky) a dalsi tiidu tvofi duchové stiezici lidské
obydli, patfi mezi né Sotci, had hospodati¢ek a ritizni skfitci.'” Vira v hada
hospodaricka, ktery chrani staveni a ptinasi dobro, se na Moravé a Slovensku udrzela

velice dlouho.'*

1o Vana, Svet slovanskych bohit a démonii, s. 110-116.

" Vana, Svét slovanskych bohii a démonii, s.118.

12 Vana, Svet slovanskych bohit a démonii, s.120-122.

13 Vana, Svet slovanskych bohii a démonii, s.106-107

"% Vaclavik, Antonin, Vyrocni obyceje a lidové uméni, Praha:Nakladatelstvi Ceskoslovenské
akademie véd, 1959, s.413-414.
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Mnoho informaci mame o samostatné skupiné démonti a to jsou démoni
lidského plvodu. Patii sem upifi, vlkodlaci a vselijaka strasidla. Takovou bytosti se
cloveék mohl stat i za Zivota, ale Cast&ji se preménil az po smrti, zvlaste pokud zemiel
predCasné ¢i nasiln€. Kiestanskému vlivu lze prikladat predstavu, ze v takovou bytost
se zméni i nekiténatko. Vira v upiry v Cechach dlouho pretrvavala , jak dokazuji
archeologické nalezy. Neni neobvyklé, ze se pii prozkoumavani pohiebist’ nalezne

kulticky upravené télo, tak aby dotyény, pokud byl upir, uz z hrobu nevstal.'”

Vsem bozstviim, niz§im i vy$$im se piinasely obéti. U Slovani jsou dolozeny
i krvavé lidské obéti, pro tento ucel se vyborné hodili zajatci. NejcCastéji se ale
obétovaly rozli¢né pokrmy, kusy dobytka ¢i plodiny. Obétiny se mohly spalit ¢i vylit

na zem. V rdmci uctivani Matky Zemé se na zem lilo vino a olej. Nalezly se i votivni
VVVVVV 116

Slované, podobné¢ jako jina etnika, uctivali také posvatné hije. Obétovalo se
u kamend, fek, ¢asté bylo obétovani pod stromy. Oblibené byly duby a obétovalo se
i na kfizovatkach cest. K budovani stalych svatyn dochazi teprve pozdéji. Nejéastéji to
byly architektonicky prosté objekty, vétsinou kruhového tvaru prostoroveé ohrazeného,

uvniti bylo ohniité a uprostied stala socha boha.'"”

Obétmi se Slované pokouseli naklonit si boZstvo, najit u n¢j pomoc a ptiznivé
ovlivnit ~ svllj osud. Obrady mély rtznou formu, existovaly obtfady osobni,
prilezitostné ale i obfady spojené s ur€itym rocnim obdobim. Pro archaického
Slovana byl tok casu cyklicky a pfiroda byla plna sil, které bylo tfeba udrzovat

v behu a pokud mozno je neobratit proti sobe.

5 Smetanka, Zdengk, Archeologické etudy, Praha: Nakladatelstvi Lidové noviny, 2003, s.81-
82.

"8 podborsky, Nabozenstvi nasich prapredkii, s.169.

"7 podborsky, Nabozenstvi nasich prapredkii, s.164.

43



3.3.1 Slovansky kalendai a svatky

Stejné jako jiné narody i Slované pozorovali pohyby nebeskych téles
a vyvozovali znich zavéry ohledne déni na zemi. Nejvice vyrazna télesa jsou
samoziejmé slunce a mésic a tak neni divu, ze pohansky kalendar a svatky byly
s pohybem téchto téles izce spjaty. Obzvlaste dulezité byly slunovraty

a rovnodennosti.'®

Vétsina staroslovanskych slavnosti se fadila mezi svatky fizené
rytmem roku. Tyto svatky se vracely v pravidelnych obdobich, ovliviioval je jak
rytmus nebeskych téles tak i hospodaisky rok. Smysl slavnosti byl ¢asto zeméd¢lsky,

provozovala se agrarni magie, ktera méla ovlivnit piirodni zikony a zajistit Grodu.'"’

Prezitky téchto slavnosti se ndm dochovaly dodnes. Mnoho svatki a zvyki
knim vazanych ma sviij ptivod v pohanskych slavnostech. V dobé zimniho
slunovratu se dnes slavi Vanoce. Pfi zimnim slunovratu se slunce nachazi na
nejniz§im bodu oblohy, je to nekratsi den v roce a tento den Slované slavili svatek
Kracun. Dalsim svatkem zimniho slunovratu byl ovsSen, pifi kterém se konalo
posypavani lidi obilim, jenz mélo =zajistit Grodu v pfistim roce.'”” K slavnostem
zimniho slunovratu patfily i privody v maskach, vétSinou o Slo masky zvifeci.

Privody v maskach mély zastragit démony temnoty.'>'

Dulezitym svatkem byla jarni rovnodennost, jez znamenala konec zimy
a zacatek agrarniho roku. Ozvuky jarnich slavnosti najdeme ve zvyku vynaSeni
Morany a Velikonocich.V dobé letniho slunovratu bylo tieba zajistit magickymi
obrady fadny postup léta, aby dozralo obili a byl dostatek vldhy. Do tohoto obdobi

spadaji dneSni letnice a svatojakubska noc plna magie a obtad otevirani studanek.

"8 podborsky, Nabozenstvi nasich prapredkii, s.170.
"9 Vana, Svet slovanskych bohit a démonii, $.205.
120 vana, Svet slovanskych bohit a démonii, $.206.
121 Vana, Svet slovanskych bohit a démonii, s.208.
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Slavnosti ukonceni sklizn¢ se ndm dnes promitaji v dozinkdch a podzimnim

posviceni.
3.4 Ceské pohanstvi

Na uzemi Ceské republiky pfisli Slované v 6. stoleti, vira starych Slovani se
fadi mezi pfirodni ndbozenstvi a tudiz se slovanské nabozenstvi nijak extrémné
neodlisovalo od viry okolnich narodti. Cesti Slované neznali a nepouzivali pismo aZ
do prichodu Konstantina a Metodéje a proto pisemné pamatky pochazi z doby, kdyz
jiz na nasem uzemi bylo kiestanstvi a probihd snaha zbavit se pohanskych kultt.
Ceské pisemné pamatky o slovanském naboZenstvi jsou extréme chabé. Néco mélo
zminek ma Kosmova kronika. Kosmovy zpravy o pohanstvi jsou neucelené, nejvice se
dovime ze zpravy z 11.stol z doby vlady Bietislava II., kdy Kosma piSe, ze knize
Bietislav,

, roznicen jsa velikou horlivosti pro kiestanské naboZenstvi, vyhnal pryc ze své
zemé vSechny carodéje, kouzelniky a hadace; rovnéz dal pokdacet a spalit i hdje nebo
stromy, které na mnohych mistech sprosty lid ctil. Téz ipovérecné zvyky, jez
vesnicané, jeste napolo pohané, zachovavali v utery nebo ve stredu o letnicich tim, Ze
prindseli dary, u studanek zabijeli obéti a zlym duchiim obétovali. « '*

Néco malo se také dovidame z Homiliafe opatovického, kde se piSe o zbytcich
pohanstvi, jakoZto nepfistojnych jevech, které jesté prezivaji v pokiténych obyvatelich
Cech'? O piedkiestanském naboZenstvi na nagem tzemi nam leccos mize sdélit
archeologie. Je velice uzite¢na pii dokazovani existence svatyn, nachazeni sosek bohil,
bohatym zdrojem informaci jsou i pohiebisté a samoziejmé je zde potfad nadéje, Ze se

vykope néco prevratného.

Jednim z dovodd, pro¢ tak dlouho pietrvaval u fadového obyvatele Cech

pohansky kult, hlavné v oblasti denniho Zivota, miize byt i ten, Ze v Cechach

122 K osmas, Kosmova kronika ceska, Praha, Litomysl: Paseka, 2005, s.139.

123 Méchal , Bdjeslovi slovanské, s.9.
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v podstaté¢ probihala christianizace ,,shora®, coz znamena, ze prvni pfijal

kiestanskou viru panovnik spolu s vrstvou $lechticti. Kiestanstvi oficialné prijal knize
Boftivoj v 9. stoleti a pak se postupné $ifilo po zemi, samoziejmé za podpory knézi,
kteti roznaseli pravou viru. V tomto obdobi ¢eskych dé&jin se da mluvit o dvojvéri, je
to doba zapasu kiestanstvi s pohanstvim. K fadnému rozsiteni a pfijeti kiestanstvi
doslo az svytvorenim farni sit€¢ v 13. stoleti, jedna se takzvanou druhou vinu
christianizace Geské spole¢nosti.'” Samoziejmé také dochazelo k piejimani
pohanskych rudimentd do cirkevni soustavy, takovému jevu se fika interpretatio
christiana.'”® To lze vidét ve stavéni kosteld na byvalych obétistich, piejimani

predkiestanskych svatkl do cirkevniho roku.

Vira ve velké pohanské bohy Casem vymizela. Jejich jména se zachovala v
potekadlech ¢i mistnich nazvech, napiiklad ,u velesa®, ,ky veles ti to naéeptal“.127
Nejednou byl kult pohanskych bohi  nahrazen kultem svétci. V lidovém
nabozenstvi'>® se udrzelo mnoho zpredkiestanskych rituald, i kdyz asto jiz jen
ve formé povery. Tedy pohanské obyceje zustaly zivé, nékteré dostaly kirestansky hav
a u jinych se jiz tézko urcuje jejich smyl. Pramenem pro poznani téchto ritualu nam
mize byt etnograficky material. Jesté v 19.a zacatkem 20. stoleti byl folklorni Zivot
plny téchto poztstatkli. Diky nadSenym etnografiim je tato oblast dobie zmapovana.
Ve folklornich projevech pii svatcich, prelomovych obdobich zivota a jinych

udalostech miizeme pozorovat pozlstatky kultu domacich buzku, stopy ptirodniho

animismu, kultu predkil a projevy riznorodych magickych praktik.

124 Misovi¢, Jan, Vira v déjindch zemi Koruny ceské, Praha : Sociologické nakladatelstvi, 2001,

s.14.

125 Sommer, Petr, Zacdtky kiestanstvi v Cechach : kapitoly z déjin rané stiedovéké duchovni
kultury, Praha : Garamond, 2001, s.14.

126 Sommer, Zacatky kiestanstvi v Cechdch, s. 29.

127 podborsky, Nabozenstvi nasich prapredkii, s. 150.

128 idové nabozenstvi &i lidovou viru lze chapat jako synkreticky tvar slozeny z pozistatki
predkiest’anského nabozenstvi a kiestanského nabozenstvi.
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3.5 Magie a naboZenstvi

Ptivod terminu magie je nejasny. V antickém Recku byl pouZivan pro oznageni
magického uméni zoroastridnskych perskych knézi. Toto oznaceni v sobé melo
1 zlovéstny ¢i pokoutny vyznam, jelikoz magici byli cizinci a jejich praktiky a bohové
byly pro antické feky neobvyklé, tudiz podezielé.'” Pojeti magie jakozto nekalé
a démonické praktiky piejali i ranni cirkevni autofi.”’ Kdyz Rekové uzdravovali &i
vestili za pomoci vlastnich boht, tak to jist¢ za magické v Spatném slova smyslu
nevnimali, ale z pohledu kiestanstvi §lo uz o cizi bohy, kteti nebyli pravymi bohy, ale
démony, tudiz se jednalo o démonickou magii. *' Pohlizeni na magii coby na néco
Spatného trvalo i cely stfedovek, i kdyz sami provozovatelé to tak vnimat nemuseli,
napiiklad v lidovém lécitelstvi. Také v moderni spolecnosti se obecné na magii pohlizi
spiSe jako na néco pokoutného, Casto je spojovana s Carodéjnictvim. Lidé, ktefi se
vetejné hlasi k praktikovani magie jsou povazovani za vystfedni ¢i za jedince s ne
zcela zdravym rozumem. Ale na druhé strané rozsifené magické praktiky, které jsou
obyvatelstvu dobfe znamy, se tési veliké oblibé. Sveédci o tom i stale se rozrustajici trh

s amulety a talismany, nabidkami horoskopi, ¢tenim z karet apod.

Zakladnim kamenem magie je vira v existenci nadpfirozenych sil a k ni se
poji presvédceni, Ze riznymi praktikami je mozno ovlivnit béh véci. Ten kdo ovlada
magické praktiky, by mél byt schopen ovladnout cloveka, pfirodu a i nadpfirozené
sily. Stopy magie nachdzime jiz u nejstarSich dikazi lidské existence a to ve vSech
zemepisnych Sitkdch. Magie jakoZzto univerzalni kulturni fenomén jist€¢ ovlivnila
formu raznych kulturnich projevli mezi které patii umeéni, véda, spolecenské instituce

a v neposledni fad¢€ i nabozenstvi.

129 K jeckhefer, Richard, Magie ve stiedoveku, Praha : Argo, 2005, s.26.

1 Nutno podotknout, Ze nahliZeni na magii, ve smyslu jiného vztahu k duchovnimu svétu ne
byl uréen cirkvi,jako odchylku viry neni vlastni jenom ktestanstvi, to samé plati pro judaismus
i islam, Naydler, s.123.

131 Kieckhefer, Magie ve stiedovéku ,s.27.
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Na otazku vztahu magie a ndbozenstvi existuji rizné pohledy. Magie byvala,

a u nekterych nabozenstvi stale je, soucasti nabozenského systému. Existuji autofi,
kteti vidi magii a naboZzenstvi jako dvé odlisné véci. Mezi né se fadi i James Frazer.
Ve svém dile Zlata ratolest se zabyva magii a sleduje jeji projevy od pravéku az po
novovek v riznych kulturach. Dle Jamese Frazera magie predchazela nabozenstvi,

a az neucinnost magie donutila ¢lovéka piejit k nabozenstvi. V nejzakladnéjsi roviné
jsou si magie a nabozenstvi dle Jamese Frazera podobné a to tim, Ze oboje uznava
existenci sil nadfazenych Ccloveéku, které ovlivituji jeho zivot a chod pfiirody.
Nabozenstvi vidi James Frazer jako usmifovani ¢i naklofiovani sil nadfazenych
Cloveku. Tyto sily se snazi c¢loveék ovlivnit svou ¢innosti, kterou jsou obéti, prosby,
sliby."** V magii je to naopak, tam se ¢lovék svym konanim snazi piimo ovlivnit sily

a vnutit jim sviij zamer. James Frazer o magii pise:

,, Posuzujeme-li ji jako systém p¥irodnich zdkonitosti, to je jako vyklad pravidel,
ktera wurcuji naslednost déjii ve svete, mize byt nazyvana teoretickou magii,
posuzujeme-li ji jako souhrn navodi, jimiz se ridi lidské bytosti, aby dosahly svého
cile, miize byt nazyvdna praktickou magit. '

Magii James Frazer vidi jako nefunk¢ni a Spatny vyklad pfirodnich zakonitosti,
kdyby byl fungujici, tak by se jednalo o védu. Coz se také odrazi v jeho nazoru, zZe
magie je bliz§i véd¢ nez nabozenstvi. Jako piiklad uvadi ono znamé, ze z alchymie se
vyvinula chemie.””® Magie tedy hleda a pozoruje zakonitosti ve svéte a na zakladé
ziskanych znalosti se snazi ovlivnit rdzné jevy, jak potiebuje. Tedy opak
naboZenského pfistupu, ktery nebere na veédomi pfirodni zakonitosti, Vet

v nadpfirozené bytosti a jejich schopnost neomezeného zasahu.

S ndzorem, ze nabozenstvi prosi a magie piikazuje, nesouhlasi Richard
Kieckhefer ve své knize Magie ve stfedoveku. Svij nazor podkldda magickymi

zatikadly, v kterych se Casto prosi a na pomoc pfivolava Bih. Obvyklé je to

12 Brazer, Zlatd ratolest, s.101

133 Frazer , Zlatd ratolest, s.24.
134 Frazer, Zlata ratolest, s.102.
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v ritualech uréenych na ovladnuti démond. Bylo Casté, Ze samotné magické ritualy se
odehravaly aZ po prosebnych obfadech k Bohu."”> Na dalsich ptikladech Kieckhefer
ukazuje, jak tézké mize byt vymezit hranici, kdy jde o nabozenstvi a kdy uz jde
magii. Oddélovani magie a nabozenstvi vnima Kieckhefer jako vzdélanci uméle

vytvoreny problém.

Nébozenstvi a magii Ize vidét jako pivodné jednotny utvar, ktery se rozdélil.
,.Nabozenstvi a magie od sebe nebyly oddéleny: nabozenstvi bylo magické.*® Na jejich
oddé¢leni Ize nahlizet jako historicky proces, odvijejici se od zmén v duchovni oblasti,
zaCinajici upadkem antickych mystérii v prvnim stoleti, pfes zavedeni kiestanstvi jako
statniho nabozenstvi az po upalovani Carodé€jnic. Magie tak byla vytlacena do

ilegality a byla tolerovana v skrytych forméach naptiklad v alchymii."”’

Pokud se podivdme na pohanské nabozenstvi nasich pfedki, tak to bylo magii
prodchnuté. Magie byla soucésti jak velkych nabozenskych obtadl, tak i ritudld
vSedniho Zivota. Ve staroslovanském prostiedi se objevovala magie hospodaiska,
osobni, rodinna , velice rozsifené bylo vé&sténi. S nastupem kiestanstvi magie
nevymizela, 1 kdyZz samoziejmé cirkev staré magické praktiky nepodporovala.
wIradicni magie a krestanstvi nevytvarely ve vedomi clovéka rizna patra nebo
izolované useky. Celistvost, ktera vznikla jejich prolinanim nebyla prosta
protikladnosti a ambivalentnosti, ale byla to nicméné celistvost. “'** Doglo k tomu,
7e kiestanské nabozenské elementy se mnohokrat propojily s magickymi praktikami.
,, Krestanstvi sice proti veskeré prosperitni magii vedlo boj jiz od stiedovéku
a kazatelé neustale horlili proti pobonkiim (povéram) , na druhé strané vsak poskytlo

’ . vy ’ . \ v oo 139
latku k rozhojnéni arzendlu ochrannych predmetii.

135 Kieckhefer, Magie ve stredoveku, s.31-32.

¢ Naydler, Chrdam kosmu, s.124.

137 Naydler Chram kosmu, s.124.

138 Gurevi€, Aron, Jakovlevic, Nebe, peklo, svet: Cesty k lidové kulture stredoveku, JinoCany:
H&H, 1996, s.196.

139 Petranovi, Josef a Lydia, Rolnik v evropské tradicni kulture, Praha: Set out, 2000, s.135.
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Mnoho téchto praktik se udrzelo pfi zivoté po mnoho staleti, nékteré se ¢asem
proménily v povéry. Povéra je nazor, pravidlo nebo praktika, jejiz smysl jiz ¢asto neni
presné znam, mnohokrat je pozlstatkem pirekonaného nabozenstvi ¢i odrazem
zvlasté se to projevuje v extrémnich situacich, dulezitych Zivotnich okamzicich ¢i

¢innostech, kdy zalezi na §tésti.

4. Kapitola- Pohanovo jaro

Pokud se chceme zabyvat predkiestanskym nabozenstvim na nasem Gzemi,
je to zna¢né problematické, jelikoz nemame radné pisemné zdroje. V poverach
a obycejich se uchovala ¢ast pohanského odkazu. Jevy, kterymi se zde budeme
zabyvat, se dochovaly pouze ve folklorni formé. To, co se v této Casti prace bude
sledovat, je koexistence kiestanské a pohanské tradice. JelikoZz se jedna o projevy,
které se predavaji tradici a ustni formou, tak je jasné, ze mohly byt béhem let
pozmény. Zmény nemusely byt vzdy na prvni pohled nijak zavazné, Casto ritual

zustaval podobny, ale mohlo dojit ke zmén¢ vyznamu ¢i obsahu.

Staré svatky prvniho jarniho uplilku ¢i jarni rovnodennosti byly spojeny
se setbou a jinymi zeméd€lskymi pracemi. V naSich zemépisnych Sitkdch je jaro
zacatek nového roku, prestavuje konec zimy a hladu. Zac¢inaji prace na poli, je tieba
zajistit dostatek stravy na dalsi rok. Spousta dochovanych magickych praktik souvisi
s agrarnim kultem a neni se cemu divit, vzdyt v 6-9. stoleti se slovanské obyvatelstvo
zivilo prevazné zemédélstvim'*' a zemédélstvi, co by vyrazna slozka doméciho

hospodafstvi, se v Cechach udrzelo az do 19.stoleti.

1 Heller, Mrazek, Nastin religionistiky, s.308.
1 Vana, Svét davnych Slovanii, Praha:Atria, 1983, s.151- 153,
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Prostym obyvatelem Ceské kotliny nebylo kiestanstvi vidéno jako nahrazeni
starého slovanského nabozenstvi, ale jako dodatek k nému. Kdyz byl slovansky rolnik
christianizovan, ktestanstvi mu nabidlo nad&ji na spasu a vidinu blazené¢ho
posmrtného zivota na onom svété, ale co se tyce preziti v tomto svété, pro zajisténi
kazdoroc¢ni sklizné a ochrany dobytka, bylo jistéjsi udrzovat stary nabozensky rad
s jeho obtady zajistujicimi tirodu, ochrannymi bozstvy a domacimi buzky .

~Krestan v rolnikovi prosil modlitbou, pohan v ném se snazil prirodu magickymi
ritudly a prostredky donutit, aby konala v jeho prospéch. S prijetim kiestanstvi zapojil
clovek do usili piisobit na okolni svét v souznéni s Fadem tohoto svétce i Boha.
Pohanské predstavy i kirestanskd vira na sebe piisobily i vzajemné si odporovaly jako
soubézné rysy v spolecenském védomi, v jednoté kiestanské viry a povery'**

Tento jev pretrvavajicich kultt nebyl pln€ vyfesen; pfinejlepsim mohl kiestan
pfijmout nabizeného svatého, ktery nahradil pohanské bozstvo jistého kultu, ale kult
sdm pretrvaval, jelikoz zprostiedkovaval mytologicky pohled na svét a diky tomu

vysvétloval srozumitelné i nejasné jevy ve svéte.

Pravé na Velikonocnich svatcich si mlzeme krasné ukazat nabozensky
synkretismus, je to obdobi, kdy se ve stejnou dodrzoval ptisny cirkevni plst a zaroven
se konaly pohanské obtady pro zachovani zivota.

wvdtek v archaické zemédélské spolecnosti, a zejména svatek velky, nebyl
tedy zabavou, odpocinkem, uvolnénim, prijemnym zastavenim, i kdyz to viechno v nem
nepochybné bylo obsazeno. Jeho vyznam byl mnohem hlubsi. Byl svazan s prezitim lidi
v nejistem svete.Posiloval vSe pozitivni, branil zlem , napomdhal samé existenci

v 14
Zivota. '™

Na kazdy velky svatek je tfeba se fadné pripravit, zahladit Spatné véci minulého
obdobi, ochranit to prosp€sné, zajistit pfizenn nového.Velikono¢ni obdobi je velice

dlouhé, Sest tydni trva postni obdobi, které je pfipravou na slaveni velikonocniho

142 Petranovi, Josef a Lydie, Rolnik v evropské tradicni kulture, Praha: Set Out, 2000, s.134.
' Smetanka, Legenda o Ostojovi: Archeologie oby&ejného Zivota v rané stiedovékych
Cechach, Praha:Mlada Fronta, 1992, s.225.

51



tajemstvi.'** Samotné lidové nazvy postnich neddli, kterych je celkem Sest, nejsou
vzdy odvozeny z kiestanské tradice. ,,Lidové ndazvy postnich nedél, tento, dnes malo
popsany svét pover a magie, ilustruji alespon obrazné. Nedéle cerna neboli pucalka,
prazna, kychava nebo lisci, smrtnd, kvetnda. Znéji jako zarikavadla davno zasutého
casu.“"* Koexistence pohanské a kiestanské viry, je také dobie vidét na dnech
Pasijového tydne'*’, ale jiz vpostnim obdobi miZeme vysledovat projevy
predkiestanského nabozenstvi v lidovych zvycich, mezi které patfi i vynaseni

Morany.

4.1 VynaSeni Morany

Jednou znejstarSich, a zajist¢é pohanskou, slavnosti nastupujiciho jara je
vynaseni Morany. Tento lidovy obycCej ma bez pochyby zaklad v piedkiestanském
nabozenstvi. Tento ritual je rozSifen u vSech zapadnich Slovan. Mezi vychodnimi
Slovany existuje obdobny obtad, figurina se v§ak jmenuje Kostroma.Vynaseni smrti je

~ . 14
doloZeno i v Bavorsku.'"’

Morana je téz nazyvana smrt, smrtholka, Morena, Maiena, ve Slezsku soucasné
vynaseli i Mafocha, tedy Moranu v muzské podob¢. Jeji jméno je pravdépodobné
odvozeno od indoevropského kotfene mer-, mor- ¢ili ,,smrt“. Existuji dohady o tom, Ze
nyné&jsi figurina je poziistatek realné lidské obéti, kterd byla pfindSena pro odvraceni

zimy.'"*® Existuji i dohady, e vynaSeni smrti je pozistatek nasilného usmrcovani

144 Adam, Liturgicky rok, s.101.

145 Langhammerova, Jifina, Lidové zvyky, Praha:Lidové noviny, 2004, s.48-49.

' Pagijovy tyden, je tyden pied Velikonocemi a cirkev si pfipomina posledni dny JeZise,
nazyva se téz velky ¢i svaty.

147 zibrt, Cen&k, Vyndseni ,,smrti" a jeho vyklady, starsi i novéjsi, in: Cesky lid I, Praha 1893,
$.557.

8 Niederle, Zivot starych Slovanii. Dil 2, Zdklady kulturnich staroZitnosti slovanskych. Sv. 1,
Praha: Bursik & Kohout 1916, s. 251.
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praceneschopnych starctl, ktefi byli ¢asto povaZovani za pii¢inu netrody.'* Co se
tyCe teorie, ze zvyk ma své zaklady v fimském shazovani slaménych panakd do
Tibery, zvaného Argei, tak ta asi také nebude platna. V Rime se hézelo do vody
pandkll vice a rozhodné to nemélo nic spole¢ného se zimou, figuriny zde ziejmée
zastupovaly lidské obéti vodnimu bozstvu."”® Nékteii mytologové zase v Morané vidi
pohanskou bohyni, ale toto tvrzeni nelze podlozit piesvédéivymi doklady."”' Béhem
Ceského narodniho obrozeni byla Morana romanticky spojovana sbohyni smrti,
vyskytovala se vbésnich apod."” Nejvice se vyskytuje nazor, e Morana
znazoriiovala ,,démona zimy prindSejiciho smrt a zneSkodnovaného  prislusnym
magickym obiadem. ' Tedy zabiti Morany piedstavuje obfadni ukon&eni vlady

zimy a uvolfiuje misto obnovujicimu se zivotu.

Postavu smrti pfedstavovala loutka nékdy az vlidské velikosti. Moranu
vynasela svobodna dévcata nebo mladez. Obycejn¢ se Morana vyrabéla tak, Ze na
dfevénou hil se pripevnilo rosti a stard vymlacend slama, tak aby vysledny efekt
ptipominal lidskou postavu. Figurinu oblékly do prostych damskych Sati. Zkraslily ji
pentlemi a na krk ji byly dany nahrdelniky z bilych vyfouknutych vajec a prazdnych
$necich ulit. Morana byla tedy vyrobena z mrtvého a nepotiebného materialu. Prazdné
$neci ulity jsou schranky bez Zivota, to samé vymlacena slama, ta je také jiZ jen
piipominkou nékdejsiho Zivotadarného klasu."** To vie prohlubuje symboliku smrti,

vzdyt figurina Morany pfedstavuje smrt, nemoci,bidu a vSechno, co lidem skodi.

Dévcata vynesla figurinu za vesnici, pii vynaSeni pronasela fikadla ¢i spise by
se mohlo fici zafikavadla. Spravnym zafikanim se obtad utvrzuje ve své ucinnosti.

VynasSeni smrti nebyl obfad pouze pro mladez, mladez se sice ziveé zicastnila, ale

149 Niederle, Zivot starych Slovanii, $.216.

150 Cavendish, Richard, Déjiny magie, Praha: Odeon, 1994, s.39.

! Moranu jako jasnou bohyni zimy napiiklad vidi Josef Rizi¢ka ; Rizicka, Josef, Slovanskd
mytologie, : pro lid ¢eskoslovansky, Praha : Alois Wiesner, 1924, 5.192-193.

152 Profantova, Nad’a, Profant, Martin, Encyklopedie slovanskych bohii a myti, 2.vyd, Praha:
Libri, 2004, s.137

13 Vana, Svét pohanskych bohii a démonii, s. 212

13 L anghammerova, Lidové zvyky, s.51.
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zbytek vesnice jist¢ ptfihlizel. Vynaseni Smrti se nesmélo brat na lehkou vahu.
Existovala povéra, Ze pokud se vynaSeni Morany neucastni alespon jeden ¢len

, . r r . % v 1
domacnosti, tak v této domacnosti nékdo do roka zemfe.'*

Za vesnici byla Morana zbavovana své sily, Castokrat byla zapalena, tedy
vystavena ocistnému procesu. Misty se kamenovala, ¢i jinak znehodnocovala. Po
tomto zbavovani sily byla vhozena do vody, nejlépe tekouci, aby ji odnesla. Voda
nejen, ze oCiStuje,ale zaroven i odndsi zlé pry€. Je zajimavé, Ze pies rizné krajové
rozdily snad vSude platilo, Ze potom co byla Morana zneskodnéna, tak se vSichni dali
do ptekotného béehu, jelikoz véfili, ze kdo bude pozadu ¢i klopytne a spadne, ten do
roka zemfie. Na Cem se tato povéera zaklada, t€zko fict. Nelze se spokojit s tvrzenim,
ze po zadu zlstavali slabi a nemocni, takze neni zadny div, kdyz se dalSiho roku
nedozily. Jediné vysvétleni tohoto zvyku je zvolani, které uvadi Cenék Zibrt,
»Utikejte, smrt nds honi.“, ale toto zvolani se v dochovanych pramenech vyskytuje jen

velice ziidka.'™®

Druhou casti ritualu vynaSeni smrti bylo pfinaseni lita, téz nazyvané 1éto,
l1étecko, majicek, které symbolizovalo ptichod jara a obnoveni zivota. Obfad prinaseni
lita, nasledoval hned po vyneseni Morany, misty se konalo o den ¢i tyden pozdéji. Lito
bylo pravy opak Morany, narozdil od smrtky bylo vyrobeno ze zivych a barevnych
materiald. VétsSinou bylo vytvoreno z vrsku stromu nebo vétvi a ozdobeno barevnymi

stuzkami, nékdy i svatymi obrazky."’

Dulezité bylo, aby to byla zelena ratolest,
protoZe ta je symbolem zivota. Podstatnou soucasti lita byla panenka, dalsi symbol,
znazorijici plodnost.'”™ Nékde byla sama panenka nazyvana lito. Mladez s litem
obesla celou vesnici, obchazela do kruhu, jde o opsani kruhu kam nemohou vstoupit

zl¢ sily. Zaroven se jednalo o symbolické roznaSeni jara, roznaSeni obnoveného

15 Vondruska, Vlastimil, Cirkevni rok a lidové obyceje aneb kalenddrium svétcii a svétic,
mucednikit a mucednic, pojednavajici o vire ceského lidu k nim, jakoz i o liturgii katolicke,
Ceské Budgjovice:Dona, 1991, s. 53.

136 Zibrt, Cenek, Smrt nesem ze vsi ... pomldzka se cepejii, edice Veselé chvile v Zivots lidu
Ceského, Praha: Nakladatelstvi F. Simacka, 1910, s.48-49.

BT vaclavik, Vyrocni obyceje, s.192.

138 L angammerova , Lidové zvyky, s.53.
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zivota. ,,Obradni obchiizkou, Fikanim a zpévem se symbolem Zivota v rukou se
vkresluje chranéné teritorium pro pristi plodné léto. ' U kazdého domu se
koledovalo a obtadnimi zpévy a fikankami ohlasovalo, ze je zima pry¢ a pfislo 1éto.
Mladez za tuto radostnou novinu a prineseni jara obdrzela od hospodafe rizné
pozivatiny, z kterych zorganizovala hostinu, vétSinou dostavala vejce a suSené ovoce.
Spole¢na hostina ma i jiny smysl nez se najist. ,, Verejna hostina predstavuje
koncentraci Zivotni energie ' Je to obtad, pii kterém se spojuji lidé uritého
spoleCenstvi, takto spolecné mohou Iépe Ccelit negativnim silam, které prave
v prelomovych okamzicich, jakym je pfechod ze zimy do jara, nabyvaji na sile. ,, Pfi
tak dramatické uddlosti, jako je prichod jara, musi latka udriujici Zivot, potrava,
uvniti- spolecenstvi Stédre proudit, aby magicky napomahala proudeéni kosmickych
rezerv Zivotné diilezitych latek(zelei,stado, iroda). “'®" Dalsim dtivodem pro hostinu je
vytvoreni magického pfedobrazu budouciho vyvoje. Pestré a syté jidlo prestavuje

jakousi prosbu i zdvdavek pro budoucnost.'®

Podle Antonina Vaclavika Morana piedstavuje stary rok, ve své knize Vyrocni
obyceje pise:,, Predstavu personifikované zimy bylo by sotva mozno umistovat do
obdobi viastné jiz plného vitézstvi jara. Slo jisté predstavu starého roku, nad nimz
vitézi ,, nové léto”, o predstavu démona, ktery musel byt znicen.“'® Pokud se
podivame na lidova fikadla pouzivana pfi tomto obiadu, tak je v nich motiv nového
léta Casty, také v nich rozhodn¢ najdeme téma odchazejici, zneskodnéné zimy-smrti,
napiiklad: ,,Smrt plave ze vsi, nové léto do vsi.; Smrt jsme odnésli, nové léto prinésli,*
1%V potekadlech je vzdy fe¢ o smrti, nikdy o starém roce a argument, Ze jiZ bylo jaro
neni moc platny, protoze kolikrat se z dobovych pramenti dozvidame, ze o Velkém

patku byl jesté led na vode, takto si plné jaro nepfedstavujeme. Ve vynaSeni Morany

19 1 anghammerové, Lidové zvyky, s.52.

' Eliade , Pojedndni o déjindch nabozenstvi, s.344.

1! Eliade , Pojedndni o déjindch naboZenstvi, s.310.

192 Smetanka, Zdengk, Legenda o Ostojovi, Praha:Mlada Fronta 1992, s. 221.
19 vaclavik, Vyrocni obyceje, .187.

1% vaclavik, Vyrocni obyceje, .190.
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opravdu spise pijde o zniCeni nelitostné zimy a nastoleni jara, tedy urodného obdobi,

jak dosvédcuji fikadla.

Je pozoruhodné, Ze po celé Ceské republice jsou si fikadla'® pronasena pii
vynaseni smrti navzajem neobycejné podobna az stejna, dokonce jsou podobna i za
hranicemi uzemi naseho statu, coz by mohlo nasvéd¢ovat slovanskému ptivodu zvyku.
Ze zachovanych pisemnych pramenti lze vycist, ze fikadla se bcéhem véku

nepozménila, ziistala stejna, coz tedy svédéi i o starobylosti ritualu.'®

Dnes jiz neni mozné zjistit, kdy pfesné se ritual vynaseni smrti konal. Jediné co
muizeme fict, Ze to bylo v rozmezi druhé pilky bfezna a prvni ptile dubna. Obecné se
tento ritual odehravd patou nedéli postni, které se také prezdiva smrtnd.Tento zvyk
samoziejmé nema s oficidlni cirkevni liturgii Velikonoc nic spole¢ného.Pro¢ nakonec
cirkev umistila vynaseni smrtky do pfedvelikonoc¢nich pfiprav a vymezila mu cas
o paté nedéli postni, kterd o dva tydny ptedchazi Velikono¢ni nedéli, se mizeme jen

dohadovat.

Nejstar§i pisemné prameny, zminujici se o tomto ritualu, pochazeji
ze stfedoveku, ze 14. stoleti, konkrétné z let 1366 a 1384. V roce 1366 vydali prazsti
cirkevni predstavitelé zakaz v némz mluvi o obyceji ,, vyndseti z osady v poste, na
jare postavu, predstavujici smrt, se zpevy a hrami, s obrady pry povérecnymi k rece,
tam smrt s kiiikem potopovati a vysmivati se, ze jim uskoditi nesmi, Ze je z hranic jejich
krajiny nacisto vypuzena.” '® Synoda nafizovala branit tomuto obyleji a trestat
htisniky. A aby toho nebylo malo, pfi vynaSeni Morany byli pfitomni i zpustli
duchovni. Toto natizeni bylo v roce 1384 obnoveno a duchovni byli znovu nabadani

nejen k neucasti na tomto obyceji, ale i zabranéni konani vynaseni smrti.

19 1 idova fikadla &i zafikavadla jsou obecn& zajimavy jev, dle Cenka Zibrta se véky nenémi,
jen se k nim b&hem Casu pridavaji jména svétcl i svétic. Samoziejme se postupem Casu miize
zatemiiovat jejich vyznam, napiiklad u zastaralych vyrazil. Zibrt, Cendk, Seznam povér a
zvyklosti pohanskych z VIII. Véku, Praha: Academia, 1995, s.59.

1% Zibrt, Vynaseni ,,smrti" a jeho vyklady, starsi i novéjsi, in:Cesky lid 11, 5.468 .

17 Zibrt, Vynageni ,smrti" a jeho vyklady, star$i i nov&jsi, s.456.
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V nov¢jsi dobe (v roce 1579) pak vynaseni smrti popisuje Jan Miroticky

z Krométize: ,,V prostredku postu ... v mé viasti mladez z slamy obraz udélaji, kteryz
by k smrti (jakz ji maluji) podobny byl; potom na kopi jej nastréice aneb zavésice, po
okolnich vesnicich kricice s nim se nosi. Od nékterych velmi privétivé prijati byvaji

a mlékem, pucdlkou a suchymi hruskami (kteréz tehdaz obycejné jidame) jsouce
nakrmeni, zase domit se odesilaji. Od jinych pak proto, zZe zlé véci (totiz smrti)
zvéstovatelé jsou, zadné privetivosti nedostavaji, ale branémi, k tomu i s posméchem
od koncin jejich byvaji odhdnini*'®*. V 17. stoleti jsou zaznamenany i popévky, které
se pii provadéni tohoto zvyku zpivaly: ,,JiZ nesem smrt ze vsi, nové léto do vsi. Vitej
léto libezné, obilicko zelené. ; Smrt nesem z mésta, léto do mésta. Tedy opravdu ty
samé, co se zpivaji jest¢ dnes. Zvyk vynaseni smrti se nedrzel jen ve vsich, jesté roku

1615 se v Praze v Podskali topila smrt.'®”

V 16. stoleti se rozsitil nazor, ze zvyk vynaseni smrti je polského pivodu a ma
protimodlarsky ptiivod. Hajek z Libocan ho ve své kronice vysvétluje takto:

, Kdyz Mieska, syn Zemanislava, knizete polského, Doubravku, dceru knizete
Ceskeho sobé zasnoubil, kiest svaty a s nim i jméno Miecislava prijal, , tu slavné
ucinéno bylo hodovani, lid pak obecny obojiho pohlavi po malém case, rozkdzanim
Miecislavovym, vsecky modly drevené spalili a kamenné do vody vmetali a kiest svaty
na se prijimali s velikym nabozenstvim. Jeste az do dnesniho dne u Veliké Polsté toho
na pamatku cini deti v druzebnu nedeli, udélajice jako obraz, nesu jej na dluhém dievé
a nekdy jej na vozecku vezu a prijdice k vodé i tam jej uvrhli a odtud’ rychle domuov
bezi. "™
Tento vyklad vynaseni smrti se velice rozsifil a byl hojné uzivan. Stejnym

zpisobem vynaSeni smrti vyklada i Daniel Adam z Veleslavina a jest¢ k tomu

18 Zibrt, Vynageni ,,smrti" a jeho vyklady, star$i i nov&jsi ,s. 457-458.
199 Zibrt, , Smrt nesem ze vsi ... pomldzka se cepejii , 5.41-42.
170 Zibrt, Vyndseni ,,smrti" a jeho vyklady, starsi i novéjsi , s.458 .
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dodava : ,,i deti nase v smrtnou nedéli nosivaji smrt z mésta a léto do mésta, ac tomu

. . v.r v 171
nejedni nerozuméji, odkud poslo.”

Jarni zvyk vynaseni Morany na Smrtnou ned¢li byl dfive rozsifen po celém
tizemi Ceské republiky. Misty obyéej zanikl jiz pied dlouhou dobou, nékde se
zachoval aZ do dnesnich dni. Jak fika ¢esky etnograf a historik Cenék Zibrt, ,, Z vékii
ddavnych udrzel se obycej aZ podnes v podobé takika nezménéné. ' Ano vngjsi
Z tohoto piivodné magického obtadu se postupem casu stala spi§ zabava a timto

zpiisobem je vniman i dnes.

V soucasnosti se s vynaSenim s Morany muizeme setkat v ramci folklornich
nabidnout ¢eské novopohanské hnuti, které se pokousi navézat na staré ndbozenstvi
Slovanil . V ramci své Cinnosti obnovuje a tudiz i praktikuje slovanské obrady, mezi

které vynaseni Morany rozhodné patfi.

4.2 Carovné ko¢i¢ky

Dal$im zajimavym zvykem v pfedvelikono¢nim obdobi je takzvané svéceni
kocicek. Kocicky jsou nazev pro kvetouci proutky vrby jivy. Sviij ndzev kocCicky maji
podle chundelatych vykvetlych pupend. Svéceni se odehrava 6. nedé€li postni, kdy se
ratolestmi a na pfipominku této udalosti se 6.nedé€le postni nazyvd Kvétna. Svéceni
zelenych ratolesti je vSeobecné stary a rozsifeny cirkevni zvyk. V Ceskych zemich

funkci palem prevzaly kocicky. V teplejsich krajich se samoziejmé nesvéti vyhonky

Y Zibrt, VyndSeni ,,smrti" a jeho vyklady, starsi i novéjsi,s. 458.

172 Zibrt, Smrt nesem ze vsi ... pomldzka se cepejii, s.41.
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vrby, tam kde jsou k dispozici palmy, se svéti palmy, ve stfedomofti se napiiklad svéti

. , .1
olivové ratolesti.'”

Odpradavna byly symbolem pfichazejiciho jara kvetouci vétvicky jivy. Lidé si
do kostela piinaseli jarni ratolesti k posvéceni. Svécené nemusely byt jen kocicky,
k posvéceni byly pfinaseny vetvicky riznych druhd,oblibené byly vrba, lipa ,biiza, tis
jedle. Kazda z téchto rostlin mé¢la v tradic¢ni lidové vife n€jakou specialni schopnost.
Jehli¢nany mély obecné magické 1é¢ivé schopnosti, liska chranila pfed bleskem, vrba
byla oblibend pro svou Zivotaschopnost ; obecné se veéfilo, ze prezije vSechny
pohromy, naptiklad se k ni vylévala voda po omyti mrtvého(voda, ktera ptisla do
174

kontaktu s mrtvym byla povazovana za mrtvou a tedy ne zrovna prospésnou).

Cirkevnim posvécenim se u¢innost rostlin prohloubila.

Jarni zvyk pfinaseni zelenych vétvi a stromkil byl a je ¢asty a postupem doby se
spojil s riznymi slavnostmi a svatky. ,, Cirkev se pro svéceni prutit rozhodla koncem
7. stoleti, patrné pro vérské vztahy lidu k ratolestem.'” Ziejmé bylo lepsi, kdyz
magicky proces probihal pod dohledem, nez aby se pokoutné¢ ¢arovalo doma. Svéceni
probiha motlitbou, kropenim kocicek svécenou vodou a okufovanim. Nutno fici, Ze

rozsahlé praktiky s kocickami se uchovaly i diky za¢lnéni zvyku do cirkevniho roku.

Cirkvi posvécené ratolesti slouzily k riznorodym praktikdm.Velice rozsifena
byly vira v 1é¢ivou moc kocicek. Po pfineseni domti bylo zvykem dat kazdému ¢lenu
rodiny pojist kocicku proti nemocem. Zcela bézné se pupeny posvécenych kocicek
jedly proti boleni krku a zimnici, sta¢ilo polknout jeden az tii kusy kvetu a ¢loveék byl
ochranén na cely pfisti rok. Kocicky také blahodarn¢ piisobi na o¢i, staci si trikrat
posvécenym proutkem pietiit o¢i.'”® Ratolesti byly umistovany do rtiznych mist

staveni, vCetné chlév i sklepd, kde slouZily jako ochrana proti blesku, ohni, nemocem

'3 Adam, Liturgicky rok, s.111-113.

7 Vaclavik, Vyrocni obyceje, s.136.

'3 vaclavik, Vyrocni obyceje, $.206

17 pejml, Karel, Cesky lid ve svych ndzorech, obycejich a povérdch, Praha: Jos. R. Vilimek,
1941, s. 55.

59



i plisnim."”” Zbylé koci¢ky se schovaly, ndkteré se pouzily o Bilé soboté, kdy se
posvécené ratolesti zapichovaly na okraj pole, kde mély slouzit jako ochrana dobré
urody. Kocicky ,jakozto silné apotropaikum, se daly pouzit i béhem nasledujiciho
roku ; naptiklad se zapalovaly u Cerstvé pokiténych déti, aby se vypudil neznaboh -
zly duch.'™®

Pokud se podivame na rozsah funkci svécenych kocicek, tak by se dalo fict, ze
je to kouzelny proutek. Pro¢ se kocicky tésily takové oblibé se 1ze jen dohadovat.
Jedni vtom vidi pozistatek starého kultu stromil, jini radost z nové obnovené sily
ptirody. Snad to zptsobilo i to, ze clovek vidél ve vypucelych vétvich prvni ,, projevy
vesny, jeji silu a schopnost riist a v nich prinadsel si ji domu, nikoli v§ak jako symbol,
nybrz jako jeji projev, projev sily, kterd je v prutech sama obsazena.“'” Obecné se da
fici, Ze jarni zvyky se zelenymi ratolestmi spadaji do cyklického systému obrody;
kosmos, stejné jako strom, se kazdy rok obnovuje. Pivodcem ritudl neni jen zelena
vétev, ale dilezity je i Cas kdy ritudly odehravaji, je to novy cas, probiha ,,myticky akt
obnovy“.'* Sritualy se necekd, az vétev vykvete, vétev je symbolem kosmické
udalosti, symbolem obnovy zivota a jako takova miize byt ¢lovékem uzita k riznym
ucelim. Bylo bézné, Ze pii dlouhotrvajici zime se liskové ¢i jiné vétvicky trhaly
s predstihem, aby vykvetly a byly k dispozici v ten spravny &as.'®' Tedy ,podnétem
k jarnim ritudliim neni jaro jako ,,prirodni* jev, kosmicka uddlost jakozto takova, ale
prave naopak: to ritudal znamend prichod jara, davda mu urcity smysl, to symbolika
a ritudl cini jasné srozumitelnymi obnovu Prirody a pocatek ,,nového Zivota®, .

. , oy ’ v r 182
pravidelné opakovani nového Stvorent.

" Vaclavik, Vyrocni obyceje, $.207.

178 Navratilova, Alexandra, Narozeni a smrt v ceské lidové kultuie, Praha: Vysehrad, 2004,
s.87.

17 Stranska, Drahomira, Lidové obygeje hospodaiské.Zvyky pii seti,in: Ndrodopisny véstnik
Ceskoslovansky XX1V., Praha ,1931, s.50.

'8 Eliade , Pojedndni o déjindch naboZenstvi, s.319.

'8 Zibrt, Cengk, Velikonoéni kiizky a slezsky obygej choditi na skrobéanka, in: Cesky lid

X XVI, Praha, 1926, s.280.

82 Eliade , Pojedndni o déjindch naboZenstvi, s.322.
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5. kapitola- PaSijovy tyden

Pasijovy tyden je plny magickych obtfadl nejvice se jich poji k velikono¢nimu
tfidenni.' Jednotlivé lidové obtady volné pluji svatymi dny a tak je b&zné, Ze ten

samy obtad se v nékteré oblasti vaze na Zeleny Ctvrtek a jinde na Velky patek.

5.1 Jarni novoroc¢i

Novoroci je velice specifické obdobi, je to rozhodujici obdobi, v kterém je
tteba zapudit vSe, co by mohlo pfekazet zivotu v nastupujicim roce a zabezpecit v§emi
prostfedky Zivotni podminky a $tésti ¢lovéka.'™ Pii konci jednoho roku a zagatku
dalsiho se kazdoro¢né odehrava stvotreni nového Casu, je znovu nastolen pracas, ,,Cisty
cas”, ten ktery existoval v okamziku stvoreni " Znovu probiha kosmogonicky akt,

odehrava se drama stvoteni. ,, Tento dé¢j presel dilem jednak do kirestanskych

"®yelikonoéni tiidenni neboli triduum, jedna se o dny Zeleny &tvrtek, Velky patek a Bilou
sobotu.

'8 vaclavik, Vyrocni obyceje, $.249.

185 Eliade, Mircea, Posvdatné a profanni, Praha: Oikoymenh, 2006, s.54.
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velikonoc, pri nichz kazdym rokem znovu umird a vstava z mrtvych Vykupitel, jednak
se cast tohoto déje presunula viivem krestanstvi i k terminu zimniho slunovratu,

L < y , . 186
k vanocium. Kazdym rokem znovu a znovu se v onen cas rodi Spasitel

Konec starého roku a zacatek nového je obdobi, ve kterém se provozuje fada
wperiodickych obradi, ktere si miizeme pro usnadnéni rozdélit do dvou velkych
skupin: 1.kazdorocni vyhanéni démonii, nemoci a hifichi; 2. ritudly ve dnech pred a po
Novém roce.... Obrady pri vyhanéni démonii, nemoci a hiichui zhruba sestavaji
z nasledujicich prvkii: z piistii,omyvani a ocist; v druhé casti obradu ze zhasinani
a ritualniho obnoveni ohné; z vyhaneni demonit pomoci lomozu, kiiku a ran (uvnitr

obydli). 'Y

Je nutno pfipravit své obydli na pfichod nového roku. Piiprava se vétSinou
odehrdvala dikladnym uklidem, bilenim, kropenim specidlni vodou napiiklad
svécenou. Bylo tfena znovustvorit svilj piibytek. Pozlstatky tohoto ptipravného
obdobi se nam zachovaly i do dne$nich dnli v podobé ptedvanocniho
a predvelikono¢niho tklidu. Obzvlasté takzvany jarni uklid byva dnes Casto jedinou

ptipravou na Velikonoce.

Na nové Zivotni obdobi se v neposledni fadé¢ musi pfipravit i sam ¢loveék. Svych
hiichti se mize zbavit zahdnénim ritualniho zvifete ¢i Cloveka, ktery predstavuje
fyzického prosttednika , ,jehoz pomoci jsou vsechny prohiesky celé obce vypuzeny za
hranice obyvaného tizemi“."*® Tento smysl mél i Zidovsky a babylonsky obtad
vyhanéni obétniho kozla do pousté. Zapuzeni hiichd do pousté nebo jinam ma za
nasledek lidské ocisténi. Kdo se rozhodne jit do sebe, tak se nyni ze hiichti vyzpovida.

K ocisté patfi i omyvani se vodou a pisty.

1% Smetanka, Legenda o Ostojovi, s.226.

'8 Eliade, Mircea, Mytus o vécném navratu : Archetypy a opakovani, Praha: Oikoymenh,1993,
s.39.

188 Eliade, Mytus o vecném navratu, s.39.
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V novoro¢i byl ¢lovék ohrozen docasnym zruSenim casu, navratem k pivodnimu
chaosu, mizel rozdil mezi minulym a pfitomnym, mrtvi a zI¢ sily se dostavaly do
kontaktu s zivymi. Bytosti se Casto zahanély hlukem, z toho se ndm do dneSnich dnt

dochovalo praskani bi¢em, vysttely z pusek ¢i silvestrovské ohnostroje.

Ptelomové obdobi je také Cas pro zasvécovani jednotlived do riiznych spole¢nosti
at” nabozenskych ¢i tajnych. V obfadech zasvéceni casto zasvécovany prochazi
ritualni smrti. Takovymto zasvécenim se C¢lovek znovuzrodi, stdva se novym
stvofenim a vstupu je i do nového Casu. Toto se odrazi i v kiestanském kitu, kde je
¢lovék znovu zrozen, opousti stary zivot a zacina novy zivot ve vife a v nové dobé.
Cirkev ve svych pocatcich uskutecnovala kity pouze v pielomovych obdobich a to

o Vanocich nebo Velikonocich, tedy v dob¢€ narozeni ¢i zmrtvychvstani Krista.

Velikonoce pfipadaji na takzvané jarni novoroCi. Toto obdobi je v mirném
pasmu, natolik vyznamné, Ze nejde slavit pouze jeden den. Tato doba je vyznamna
nejen z hlediska prvniho jarniho uplitku a ukonceni zimy, ale jedna se o obdobi, kdy
se zahajovaly zemédélské prace a dobytek se poprvé vyhanél na pastvu, tedy obdobi,
kdy bylo nutné tyto &innosti dobie zaéit a zajistit jejich zdar. Slo zde o blaho celé
spole¢nosti, Spatna uroda by zapfic¢inila hlad. Zavedenim nového kalendaie a uréenim
oficialniho zacatku nového roku na 1.leden se mnoho zvykt ptesunulo zjarniho
obdobi do zimniho."” Diisledkem toho se Gast jarnich zvyki, &asto s agrarni
tematikou, pfesunula do zimniho obdobi zhruba od St&drého dne do Tii kraltl. I presto,
ze civilni kalendar to vidél jinak a o Velikonocich civilni rok nezacinal, tak ziistalo

2

a zac¢atkem nového hospodarského roku je prirozenéjsi nez u Vénoc.

1% Vaclavik, Vyrocni obyceje, s.58.
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Presunutim zacatku nového roku nedoslo k vymizeni jednotlivych zvykt
a pover, ale Casto doslo k jejich zdvojeni a vétSina jich zlstala pfi jarnim novorodi.
Neékdy se presunuté zvyky zdaji az nesmyslné, napiiklad ocistné omyvani v zimé.
Srovnavanim zimniho a jarniho novoroci se podrobné zabyva Antonin Vaclavik ve
své praci Vyrocni obyceje a lidové uméni. Na vzajemnych vazbach a podobnostech
lidovych novoroénich zvykd dokazuje jejich spoleény pivod.”® Ve dnech od

¥ mizeme dle Antonina Vaclavika hledat

Zeleného ctvrtka do Provodni nedéle
hlavni dny jarniho novoro&i.'”” Tomu odpovidaji i nékteré pozadavky na tyto dny-
nehadat se, nic nepdjcovat a ani nic nedluzit. Jasné se ukazuje, Ze tyto dny jsou
dalezité a urcuji prabeh celého nadchézejiciho roku. Dilezitost tohoto obdobi se také
projevuje v dlouho pfezivajicich v praktikdich majicich zajistit Grodu a dobrou

prosperitu hospodarstvi.

5.2 Sazometn4 & Skared4 stieda

Tato stfeda spada do postniho obdobi. Tuto stfedu bylo vramci novorocniho
jarniho uklidu zvykem vymetat kominy, proto sazometna. Skareda se ji fika, jelikoZ se
ten den mé&l Jidas karedit na Krista.'”” V povéfe, Ze se nikdo toho dne nemé mragit,
protoze jinak by se mracil po vSechny stfedy v roce, miizeme vidét odraz typického

novoro¢niho postoje, jak na ,,Novy rok, tak po cely rok.
5.3 Zeleny ctvrtek
Existuje mnoho nazort, pro¢ se Zeleny ¢tvrtek nazyva zeleny .Oznaceni zeleny je

v Némecku dolozen jiz ve 12. stoleti a mize byt odvozen od zeleného mesniho

roucha, jez se toho dne uzivalo. Jiny nazor je, Ze jiz vnazvu se projevuje

90 vaclavik, Vyrocni obyceje, s.167-168.

! Provodni &i Bila nedéle, prvni nedéle po Nedéli velikonoéni.
Y2 vaclavik, Vyrocni obyceje, s.56.

193 pejml, Cesky lid, s.56.
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predkiestanska ucta a oslava zelenych vyhonkl. Tomu by odpovidala i povéra, Ze na
Zeleny Ctvrtek se ma snist néco zeleného napiiklad Spenat, aby byl ¢lovek cely rok
zdrav. Jiny lidovy vyklad je, Ze je zeleny, protoze se Pan Jezi§ modlil na zelené

194

louce. ™" Dalsi moznost je, Ze zelen se sem dostala z pesachové hostiny seder, kde se ji

hoiké byliny na p¥ipominku egyptského otroctvi.'”

Na Zeleny ctvrtek bylo zvykem obchazeni vesnice s klapackami, fehtackami,
hrkackami. Christianizovany vyklad tvrdi, ze vSelijaké klapacky nahrazuji hlas zvond,
které pii msi na Zeleny ¢tvrtek zaznivaji naposledy, takzvané odlétaji do Rima a jsou
zmlklé az do Bile soboty. Po praktické strdnce zvony nahradil hluk fehtacek, ktery se
rozléhal po celé vesnici rano, v poledne i vecer, tedy udrzoval ptehled o ¢asovém
postupu dne. Tento zvyk nebyl cirkvi trnem v oku , ale naopak pomahala pfi jeho

organizaci, ¢asto mél vedouci tlohu klepa&a ministrant.'”

Obvykle se s klapackami vychazelo od kostela ¢i ze stfedu obce a obchézela se
vesnice dokola. Vyluzovani velkého hluku je archaickd magicka praktika jak zahnat

z1¢ sily, nemoci i mor."’

Chozenim do kola, uzavienim obce do kruhu, se vytvaii
magicky ochranny kruh.To dobré ma zGstat uvnitt kruhu, zI€ se nema dostat dovnitf.
Jedna se o ochranou magii jarniho novoro¢i. Obkrouzeni, jakozto odd¢leni
vymezeného prostoru od plsobeni zlych sil, se vyskytuje i v jinych zvycich naptiklad

pti velikono&nim objizdéni poli & pii jejich jarnim oboravani.'”®

Na Zeleny ctvrtek se zvySovalo usili o ocistu pribytku. Ve ¢tvrtek vstavaly
hospodyné Casn¢, aby zametly dim jesté¢ pfed vychodem slunce, smeti se odnaselo,
casto mlcky, za humna ¢i na kiizovatku cest, aby se v domé nedrzely blechy. Pokud
¢lovek chtél mit cely rok dim bez blech, tak bylo nejjistéjsi vyslehat postel a podlahu

proutkem svécenym na Kvétnou nedé€li a pfitom volat: "Ven hosti bez kosti."

9% pejml, Cesky lid, s.57.

195 anghammerova, Lidové zvyky, 5.68-69.

% Frolcova, Véra, Velikonoce v ceské lidové kulture, Praha: Vysehrad, 2001, s.118.
Y7 Erolcova, Velikonoce v ceské lidové kulture, s.117.

198 Frolcova, Velikonoce v ceské lidove kulture, s.181.
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Vzhledem k neustalému boji s neistymi silami po celé jarni novoro¢ni, hosti bez kosti
mohou byt pozistatek jinych nevitanych navstévnikt. U zvyku zahanéni hmyzu,
svécenou metlou ¢i vyluzovanim hlasitych zviki, napiiklad za pomoci hmozdife,
mohlo ¢asem dojit k pieznaceni vyznamu, a misto pivodniho zahanéni necistych sil,
se pozd&ji vyhani blechy, zaby'” a jina havét.

Vecer pokropil hospodat svécenou vodou z nového doposud nepouzitého hrnku
dim i jeho okoli. Obvykle nekropil rukou, ale svazkem slamy ¢i zelenych vétvicek,
tak chranil obydli pred ¢arod&jnicemi, zlymi lidmi a od kazdého nestésti.”*” Nékde se
obydli vykufovalo zapalenymi svécenymi kocickami zKvetné nedéle. Kropeni

a vykutfovani piibytku se odehravalo i na Velky patek.

V tento den bylo zvykem hdzet do studny ¢i jiného zdroje pitné vody chléb
s medem. Hazelo se za ucelem zajistit dostatek vody a uchovat jeji kvalitu. V tomto
zvyku mizeme opét vidét odraz predkiestanského kultu vody. U starych Slovant
patiily med i chléb mezi &asté obéti démontim a bohtim.”' Je tedy mozné, e hazeni

pozivatin do studné je poztstatek davné obéti vodnim bytostem.

Med je na Zeleny cCtvrtek hojné pouzivam. Rano na Zeleny ¢étvrtek bylo
zvykem snist chléb s medem, jako ochranu pifed jedovatou faunou jakou je srSen, Stir
¢i had. I dobytek dostava chléb s medem, aby mu nic jedovatého neuskodilo.*”
V nékterych krajich se peklo zvlastni peCivo zvané jidase, a ty se jedly namazané
medem pro zdravi. Pro¢ se med konzumoval na Zeleny Ctvrtek, kdyZ je jesté postni
obdobi a tedy neni zadny divod sladit si Zivot medem, je otazka. Teorie, ze med se
jedl, jelikoz je zrovna doba, kdy vcelafi kontroluji uly a odebiraji med, ktery zbyl v tle

I rvoe , . 2 . ., , v . o
po zimé, tudiZ je to lehce dostupna surovina,”” je zajimava , ale nevysvétluje pro¢

Je dobré si uvédomit, zaba byla v Geské tradici ¢asto povaZovéana za zvite Carodjnic, tedy
predstavuje necistou silu.

29 peiml, Cesky lid, 5.58.

2! Niederle, Zivot starych Slovanii, s. 183.

22 yykoukal, F.V., Bozi darky, in:Ndrodopisny véstnik VII., Praha, 1912, 5.76.
203Vykoukal,F.V., Bozi darky, s.76.
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zrovna na Zeleny ctvrtek; med je pomérné trvanlivy a do Velikonoéniho pondéli by

se jisté zachoval v pozivatelné form¢.

Duvod bude jiny, jak vime vcelafstvi a pozivani medu ma na naSem uUzemi
ptedlouhou tradici. Med byl pro svou zlutou barvu spojovan se sluncem, med je také
symbolem Zivotni sily.*** Med byl hojné uZivan jak lidovém lékaistvi tak i pii vyrobé
magickych lektvart, naptiklad v ndpoji lasky. Hojné uzivani na Zeleny Ctvrtek se da
vysvétlit tak, ze Zeleny ctvrtek, jakozto specialni den, zvySoval G¢inky medu a tento

den byla uc¢innost medu obzvlasté magicka.

5.4 Velky patek

Velky patek je vyznamny svatek vsech kiestantl, tento den si pfipominaji
uktizovani Krista. V cirkevnim zivoté¢ je Velky patek dnem hlubokého
smutku, v katolickych kostelech se nekona mse a véfici se v kostele schazi
k &teni pasiji*” a zpévu, to vSe bez doprovodu varhan. Velky patek patii mezi
nejpiisnéjsi postni den, Casté je Gplné zieknuti se jidla. Oviem kiestansky ideal
a zivot prostého Clovéka se lisi. V lidové vite je Velky patek vylozené dnem
magickym a je tfeba toho fadné vyuzit. Je to den arodéjnic, den kdy zemé vydava své

poklady, je to den osudovy.

Na Velky patek vstavali lidé pred vychodem slunce a odchéazeli se omyt k potoku,
aby byli uchranéni pfed nemocemi. Ne¢kde se toto omyvani konalo uz na Zeleny
ctvrtek. DévcCata zase stirala  rosu, aby byla chrdnéna ptfed sluncem. Velkopatecni
omyvani chranilo pted nemocemi nejen cloveka, ale podobného ucinku mélo i na

doma4ci zvitectvo. Omyvalo se i pracovni nacini a domacnost. Samoziejme existovaly

2% Becker, Slovnik symbolii, s.165-166.
%5 pagije-vypravéni o utrpeni JeZise Krista .
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i kiestanské vyklady tohoto umyvani, jeden z nich je, Ze se myji rany Kristovy.**
Dalsi kfestansky vyklad uvadi, ze velikonocni omyvani vzniklo na podkladé
katolického zvyku omyvani nohou.””’” Na Zeleny &tvrtek biskup umyva nohy
dvanacti muzim, ¢asto svym fadovym bratrim.Toto omyvani se kona na zaklade
Jezisova myti nohou apostoliim po Posledni veceti Pan¢. Pfi tomto ritualu jde nejen

o pfipomenuti JeziSova ¢inu, ale jedna se o sluzbu a lasku k svym bliznim;

s velikono¢nim lidovym omyvanim ma tento ritual pramalo spole¢ného.

Zemée se na Velky patek tési zvlastni ucté, je zakazano s ni hybat. Nepfipousti se
tancovani ¢i dupani po probouzejici se zemi, mohlo by se uSkodit nastavajici
vegetaci. Ranni omyvani bylo Casto spojeno i s dotykem zemé, snad pro nacerpani jeji
probouzejici se sily. Vaclav Frolec usuzuje, Ze libani a klanéni se zemi, je projevem
staré¢ho kultu Matky Zemé. ,,V zakazu hybat o velkém Patku se zemi se za kiestanskou
motivaci patrné skryva i starsi lidové uctivani matky- zemé, ktera je vité dobé

“208

samodruha (t¢hotna). = Kiestansky vyklad zakazu hybani s ptidou zni, Ze se zemi se

1 v ’ “roor . v oe ~ . 2
nesmi hybat protoZze v ni odpoéiva Kristus, zemé je loze Kristovo.*”

S Velkym patkem byla spojena vira v magickou silu zem¢ a zazraky, které se toho
dne dgji. Dle lidovych tradic se otevirala zemé a bylo mozné najit ukryté poklady.
Toho dne se podle povésti otevirala pamatnad hora Blanik. Oteviraji se hroby a mrtvi
prichazeji mezi zivé.*'’ Tuto viru v otevirajici se zem jisté podpotilo i evangelium, kde

. . . vy M . v v 211
se popisuje, jak se po JeziSove smrti oteviela zemée.

29 Brolcova, Velikonoce v ceské lidové kulture, s.134.

27 Prochazka, Karel, Lid cesky z hlediska prostondrodné-ndbozenského, Praha : Dédictvi sv.
Jana Nepomuckého, s. 164 .

208 Frolec, Prostd krasa: deset kapitol o lidové kultuie v Cechach a na Moravé, Praha:
Vysehrad, 1984, s.103.

209 Frolcova, Velikonoce v ceské lidove kulture, s.129.

219 pejml, Cesky lid, 5.60.

Mt 27,51-A hle, chramovd opona se roztrhla v piili odshora aZ dolii, zemé se zatfdsla, skaly
pukaly.
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Velky patek proptijcuje také carovnou moc l1é¢ivym bylinam, nasbiranym
v tento den. Silu rostlin umocnilo, pokud je clovek sebral nahy. Je velice
obvyklé, ze pii velikonoCnich magickych praktikdch byvala vyzadovana
nahota, nebo alesponl ¢aste¢nd nahota, napiiklad jit bos. Ritualni nahota je
vSeobecné Casty jev. Objevuje se v riznych kultech, pfi obétech, 1é¢eni. Velmi
Castd je nahota v agrarni magii, zde mé plodné lidské télo podpofit trodnost.
Ve velikonoc¢nich zvycich mlize mit odlozeni Satu ten smysl, ze s odloZzenim Satu se
odkladaji necisté sily a lidské t€lo jakozto apotropaion zapuzuje negativni vlivy jak

od sebe tak i od mista, lidi a véci se kterymi je v kontaktu.*"

Dalsi dtvod je, ze
odhozenim Satu se Cloveék dostava do tésného sepjeti s pfirodou a bohy, ¢imz se

napojuje na jejich sily a jeho konani je o to u¢inngjsi.>"

Zvlastni moc mél i Cas, kdy se v kostele Cetly pasije. Nité uptedené v tuto dobu
chrénily pfed uhranutim i zlymi duchy. Kosile, ktera byla celd utkana z pasijovych
niti chranila pfed bleskem. Pii ¢teni pasiji bylo také pfihodné hledat poklady, néktefi
214

nedockavcei chodili hledat poklady jiz pii ¢teni pasiji na Kvétnou nedéli.”" Dals§im

zvykem bylo vyrabét ochranné kiizky z kocicek svécenych na Kvétnou nedeli. Kiizky
se pak davaly do poli proti krupobiti a jinym pohromam, hrozici trodé.*"> Vyrabéni
takovychto ktizku je zvyk stary a byl diive hojné rozsiteny, jak uvadi Zibrt

Kazatelé a mravokarci (J. Milic z Kromérize r. 1367, Tom. Stitny, J. Hus,
Rokycana) karaji ymravnu vieru« (poveru) cCiniti kiizky, kdyz zpivaji pasije nebo
v tutéz dobu na Kvétnou nedéli povérecné krizky narezavati. Patrné to byl zvyk

v§eobecny, ba nevyhladitelny. “*'°

212 Stranska, Drahomira, Lidové obyéeje hospodatské.zvyky pii seti, s.65.

213 Navratilova, Alexandra, Nahota v obfadni tradici ¢eské kultury ,in: Nabozenstvi a télo,
Brno: Masarykova univerzita, 2006, s.64.

214 pejml, Cesky lid, 5.55.

10 vyrobé a uzivani téchto kiizka viceZibrt, Velikonoéni kiizky a slezsky obyéej choditi na
skrobanka, s.275-281.

216 Zibrt, Cendk, Literarni rozhledy in: éesky lid XXX, Praha ,1930, s.208.
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Mnoho povér na Velky patek bylo spojeno s piesvédéenim, ze na Velky patek
nabyvaji ¢arodéjnice sil, vodnici vylézaji z vody a podobné. Tedy bylo nutné se mit na
pozoru pted oCarovanim. Nesmélo se nic pdj¢ovat z domdacnosti, protoze takové
predméty mohly byt ocarovany. A jelikoz zeméd€lské naradi a vybaveni domacnosti
bylo piijcovano nejcastéji, byl ¢loveék ohrozen skodou predevsim hospodaiskou. Viru
v silici moc negativnich sil, které ohrozuji jak clovéka tak i jeho obydli, jist¢ podpofilo

i to, ze Velky patek je dnem ukfizovani Krista, tedy dnem docasného vitézstvi zla.

5.5 Bila sobota

Jeji nazev je odvozen od bilého roucha, které si prvni kiestané oblékali ke kitu.
Bila sobota je posledni den Cctyficetidenniho pastu. Tento den se kona nocni

bohosluzba, nazyvana vigilie. Svéti se ohen, kiestni voda a udili se svatost kitu.

Pred no¢ni bohosluzbou se posvétil ohent rozdélany pied kostelem a od néj se
zapalil paskal. Ohei je v tomto ptipadé symbol lasky a sily Ducha svatého.”"’ Paskal
je velka svice vyrobena ze véeliho vosku. Je v ni pét kadidlovych zrn, na znameni péti
JeziSovych ran a piipominajicich p&t smysli, jimiZ je Kristus pfipoutan k svétu.”'® Na
paskalu je vyryty kiiz, letopocet, ten ukazuje jak uz je to dlouho od velikono¢nich
udalosti, a pismena alfa a omega, na znameni , ze Kristus je zacatek i konec. Paskal se
zapali od bélosobotniho ohné a vnese se do setmélého kostela se zvolanim ,.Lumen

Christi®, tedy svétlo Kristovo.

27 Richter, Klemens, Liturgie a Zivot. Co bychom méli v&dét o msi, o cirkevnim roku a smyslu
liturgie, Praha: Vysehrad, 1996, s.162.
218 Watts, Alan W., Mytus a ritudl v kirestanstvi, Praha: Nakladatelstvi T. Janecka, 1995, s.155.
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Prestoze je cely tento obfad prosycen kiestanskou tématikou, nepodafilo se
cirkvi vymytit z néj lidovy kult ohné. I kdyZ neni divu, zékladem obfadu je stale dfevo
a ohen. Ohen se také nerozdélaval pomoci sirek, ale kiesanim kiemene, tedy je zde
napadna podobnost s pohanskym zivym ohném. A kdyz si jes§té ptfi¢teme vyznamnost
obdobi, kdy je ohen rozdélavan, tak neni zadny div, Ze vysledek piijeti ohn¢ do
liturgie Velikonoc je to, Ze lidova magie se pienesla na véci cirkevni. Lidove se tento

v ’ r PO AL . Mt T JLMo v 21
ohefi nazyval paleni Jidase &i Jidasav ohen.*"

Antonin Vaclavik uvadi, ze k tomuto cirkevnimu ohni se pouzivalo ,, zcela
urcitych dfevin, jako trnky, hlohu, §ipku, jalov¢i, tedy rostliny s apotropajni silou. Do
ohn¢ se davaly zbytky svécenych oleji, ale i vyfazeny kostelni a hibitovni inventat,

jako byly zbytky rakvi, hibitovnich vénct & kiizi.*° Kdyz to jesté vsechno knéz

221

posvétil vodou tiikralovou™, tak nemizeme byt prekvapeni, ze o Jidastv ohen a jeho

relikty byl takovy zajem.

Nez se zapalil oheni pied kostelem, byvalo zvykem uhasit vSechen oheii ve vsi.
Novy ohen se ziskal z az ohné svéceného. Lid si bud” piinesl vlastni polinko a to po
vysveéceni ohné¢ do n¢j dal a nebo si vzal zbyly uhlik z posvéceného ohn¢. Kazdy si
tak donesl kousek svéceného ohn¢ domi a diky nému ziskal pro svou domacnost
novy, Cisty ohen. Je to ukazkovy priklad typického novoro¢niho obfadu ritualniho

obnovovani ohné.

Popel a uhliky z JidaSova ohné¢ mély magickou moc.Lidé si zastrkavali uhliky za
tram jako ochranu pfed pozarem. Z ohotelych diev z JidaSova ohné se zhotovovaly
kiizky, které vétici nosili do pole, aby dobfe rodilo. Kiizky chranily i pted kroupami,
povodnémi a dal§imi pohromami, popelem z posvéceného ohné se sypaly louky.

Velice ucinny magicky arzenal se ziskal kombinaci velkopate¢ni vody s uhlikem

219 Frolcova , Velikonoce v ceské lidové kulture , s.162.

20 yaclavik, Vyrocni obyceje, s.127

22! T¥ikralova voda, voda svicena na tfi krale, v lidové magické praxi velice oblibena a
cenénd.; Frolec, Vdnoce v ceské kulture,Praha:VysSehrad 1988, s. 63.
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zpaleni Jiddse. Magické pouZivani posvécenych uhliki mélo v Ceské republice
dlouhé trvani, jak uvadi Vlastimil Vondruska:

,» Aby se zabranilo riznym povérecnym praktikam, platil jesté pocatkem 20. stoleti
prikaz cirkevnich uradi, Ze se ma ohniste po vykonani liturgického posvéceni ohné
zalit vodou, aby se popel znehodnotil a ohorelé zbytky se mély pod dohledem

r 222
odnest.*

Na Bilou sobotu se také bililo obydli a probihalo posledni vykufovani stéji
a dobytka proti nemocem, tedy i tento den pietrvavaji novoro¢ni praktiky pro zajisténi

zdarného pribéhu nadchézejiciho roku.

5.6 Ohen a voda v ¢eskych Velikonocich

5.6.1 Voda

Clovék si odjakziva uvédomoval, jak je voda dilezita. ,, Dité se rodi v plodové
vode, ale clovek se také ve vode utopi. Z vody Zivot povstava, a prece v ni také
konci*** Voda je posvatny Zivel, bez vody by nebyl Zivot. V mytologiich je velice

v roov v . 224
Casté, ze Cloveék se zrodil z vod.

V Cechach byl kult vody velice rozsifeny. Uctivani pramenti a studanek
existovalo jesté dlouho po nastupu kiestanstvi. *** Slované véfili ve vielijaké vodni
bytosti, nékteré zname z pohadek napiiklad Vodnik.”*® Vodam &i bytostem, v nich

sidlicich, se pfinasely obéti a dary, voda méla ocistnou funkci a slouzila i k vésténi.

22 Vondruska, Vlastimil, Cirkevni rok a lidové obyceje, s.57.

223 Sokol, Jan, Clovék a ndbozenstvi, Praha: Portal, 2004, s. 59.
22 Eliade, Pojednani o déjindch ndbozenstvi ,s. 216.

225 Zibrt, Seznam poveér , s.52-53.

226 Machal, Jan ,Bdjeslovi slovanské, s.135-146.
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Pohanské vodni obfady byly v lidu hluboce zakotenéné, cirkev je potlacovala jiz od
rané¢ho stfedovéku , o ¢emz svédéi dochované cirkevni zaznamy. Cirkev marn¢

zakazovala praktikovani pohanskych kulti u pramenii a studanek. **

Ritualnimu omyvani o Velikonocich se pfisuzoval velky vyznam. Casné
rano se lidé chodivali omyt k potoku nebo se potirali ranni rosou. Toto
omyvani zajiStovalo odolnost viici nemocem.Voda neo¢istovala jenom vné&jsi
necistoty, ale byla schopna odstranit $patné myslenky, nemoci a jiné nepratelské sily .
Vira v neobvyklou moc vody byla také podpoiena uzivanim svécené vody cirkvi.
Cirkevni zvyky velice dobfe navazaly na pivodni lidovou viru. Prostému lidu se
mohlo zdat , ze vira v 1é¢ivou moc vody je soucasti kiestanské nauky. Jak uvadi
Valburga Vaviinova, ,, v kifestanském poddni byla voda prislibem Zivota vécného;
Kdo by se napil vody, kterou mu dam ja, nebude Ziznit naveky. Pravil Jezis.( J 4,
14) €228

K vykonéni obtadu se samoziejmé nemohla pouzit jakdkoliv voda, byly rizné
typy vod; dle mista nabrani, ¢asu nabrani ¢i podle toho, s ¢im byla pfed tim voda
v kontaktu. Aby velikono¢ni voda méla co nejvétsi Ucinek, bylo tieba ji uzit ¢i piinést
pied vychodem slunce. Slo o to, aby voda byla nenadat4, ni¢im neposkvrnéna. Eliade
nenaCatou vodu charakterizuje jako vodu, ,, kterda neni zmesvécena bézinym
pouzivanim, ktera v sobé soustieduje ty viastnosti Prvotni vody, které podporuji vznik
Zivota a tvoreni”™ Nenaata voda se ziskala nabiranim z potoka, voda se musela
nabrat po proudu, je$t¢ nez pies ni preletél prvni ptak, voda tedy nesmgla byt
poskvrnéna ani pta¢im pohledem a pro jeji nabrani muselo byt uZito nepouzité

nadoby.

Zvlastni moc také meéla voda z mista soutoku nekolika prament, predevSim

pokud se ziskala jesté¢ za tmy, nejlépe pfed vychodem slunce na Zeleny ctvrtek,

227Zibrt, Seznam povér, s.52- 53.
228 yavtinova, Valburga, Mald encyklopedie Vinoc, Praha:Libri, 2000, s.153.
2 Eliade,Pojedndni o déjindch naboZenstvi, s.200.
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pricemz cely ritual musel probéhnout mlcky a ten, kdo vodu sbiral nejen, ze musel
celou dobu ml¢et™™, ale nesmél se ani ohlédnout. Takové vodé se Fikalo ml¢ava a méla
moc uzdravovat nemocné.”' Takovato nenacata voda, je svymi vlastnostmi podobna
vodé Prvotni. Jeji vlastnosti ,,léc¢i, protoze svym zpiisobem opakuji stvoren.“*>*
Nemocny se uzdravuje v dusledku ,,magické regenerace fyzického kontaktu s prvotni
latkou: voda neduh vstrebava, ponévadz se vyznacuje schopnosti asimilovat a rozlozit

o 233
veskeré formy.*

Voda se nenabirala jen pro domaci pouziti, velkou t¢innost me¢lo omyti se
pfimo namisté, nejlépe zcela bez odévu. Pii omyvani se Casto pronasela fikadla
s kiestanskou tématikou, misi se v nich prosby za ocistu téla i duse. V pozdéjsich
dobach se do lidového pouzivani dostala svécena voda, kterou lid jesté vSelijak
dosvécoval. Macel v ni rizné byliny ¢i misil ji s jinou vodou, at” svécenou Vv jiny
vyznamny den nebo pravé svodou ziskanou b&hem Velikonoc.”* Velkonoéni

omyvani bylo vhodné i k ziskani krasy a mohlo slouzit i k p¥ivolani Zenicha.**’

Velikono¢ni obtfadni pouzivani vody je zvykové velice riznorodé a ziejmé nema
vztah k obfadnimu omyvani nohou na Zeleny crtek. Nejde ani o hygienickou
zalezitost, jak jasné ukazuji dochovana fikadla ¢i spiSe malé modlitby, naptiklad:
wvodenko cista, teces od Pana Krista. Ociscujes brehy, koréni, ocisti mé hrisné
stvoreni *“*° Casté bylo i kropeni poli & ora¢e velikonoéni &i novou svécenou
vodou,”’ coz ziejmé mélo oéistit orate od $patnych sil a zajistit zdar Grody. Kontakt

s magickou vodou také mohl zajistovat znovu nabyti sil zimou vy¢erpané pudé.

29 Ml&eni je asta praktika pro umocnéni ritulu.

2 vaclavik, Vyrocni obyceje, 5.122.

32 Eliade, Pojedndni o déjindch nabozenstvi, $.200.

233 Eliade, Pojedndni o déjindch nabozenstvi, s.200-201.

24 yaclavik, Vyrocni obyceje, 5.120-122.

23 yaclavik, Vyrocni obyceje, 5.123.

36 vaclavik, Vyrocni obyceje, 5.124 .

7 Stranska, Drahomira, Lidové obyéeje hospodatské.zvyky pii seti, 5.265.

74



5.6.2 Ohei

Ohen byl povazovan za posvatny, ocistny, obnovujici. Jeho ni¢ivost se mnohdy
vyklada jako pocatek nového zrozeni na vy$§im stupni. Ohen ¢i ohni$té je symbolem
domu, lidského spoledenstvi, bezpeti.® Uctivani ohné bylo u Slovani velice
rozsitené, vzdyt slovansky blh Svarozi¢ se projevoval na zemi pravé ohném, ktery
byl posvatny. Ohefi plal nejen na oltafich, ale i pii obdtech a vyroénich obfadech.”’
Uctu k ohni u Slovanti dosvédéuji arabské prameny, ruské traktaty z 11. - 12. stol..

O klanéni se ohni se zmifuje i Homiliaf opatovicky z 12. stoleti, tedy jiz par stoleti po

prijeti kiestanstvi.**

James Frazer ve své knize Zlatad ratolest uvadi dva ndzory vysvétlujici slavnosti
ohn&.**' Prvni z nich, solarni teorie, kdy zapalovani ohiiti simuluje slune¢ni svit. Jedna
se o magické obrady, pfi nichz se slunce vylozené napodobuje (hotici kola).

Témito ritudly se clovek snazil zajistit dostatek slunecniho svétla a to nejen sobe,

ale i dobytku a polim. Jedn4 se imitativni magii***, ktera se miize projevovat v deskych
velikono¢ni ohnich rozdélavanych na polich. Véfilo se, Ze ¢im vétsi plocha pole bude
osvicena, tim vic bude obili, tedy ohen zde piedstavuje slune¢ni zafeni, které je pro
uzrani obili nezbytné. Druhou teorii je teorie purifikacni, ta je zaloZena na ociStujici
moci ohné. V této teorii ohent nema povzbudivou silu jako v teorii solarni, ale ¢isti az
ni¢i. Ohen pohlcuje Spatné véci a to jak hmotné tak i duchovni. Je schopen ocistit ve
od cloveéka az po zemédélské naradi. James Frazer vidi plivodni smysl ohiiovych
slavnosti v purifika¢ni teorii. Teprve az po ocisténi od zapornych vlivii se uvoliuje

prostor pro plodnost a jiné pozitivni jevy.

28 Becker, Slovnik symbolii, s.195-196.

29 Svarozic & Dazbog, jeho uctivani bylo Slovani velice rozsifené, fadi se mezi solarni
bozstva, uctivan byl predevs§im pii slunovratech a rovnodennostech. Vana, Svet slovanskych
bohu a démonii, s.68-69.

20 profantové, Profant, Encyklopedie slovanskych bohu a myti, s.150.

28 Brazer, Zlatd ratolest, $.637-645.

2 Imitativni magie nazyvana téz homeopaticka, zaklada se na principu napodoby, pracuje na
predpokladu, ze podobné vytvaii podobné, Frazer, Zlata ratolest, s.24-25.
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James Frazer predkladd nazor, Ze tyto purifikacni slavnosti ohné vznikly
ze starého ritudlu, takzvaného nouzového ohné. Nouzovy ohen u Germant nazyvany
Nothfiir ¢i Nodfyr, se rozdélaval v krizovych situacich, jakymi byly naptiklad
epidemie. Nejprve bylo nutné uhasit vSechny ohn¢€ ve vesnici, pak se specialnim
zplisoben, vétSinou tfenim diev o sebe , rozhodné se nesmély pouzit sirky, rozdélal
ohen. Ten si po tom lidé rozebrali do svych ohnist. Nemocné ¢asti lidského téla mohly
byt uzdraveny dotekem hofticiho polena z nouzového ohné, prohnanim skrz nouzovy
ohei el 1&¢it nemocny dobytek .V Cechach se nouzovy ohei nazyval Zivy ¢&i
dieveny, byl obdafen IéCivou moci a ve slovanskych zemich mél dlouholetou

tradici.’®

I ptesto, Ze cirkev praktikovala oficialni rozdélavani a svéceni nového ohné na
Bilou sobotu, existovalo i lidové paleni ohiii mezi jarem a zimou. Ohné se zapalovaly
na poli pro probuzeni plodin. Spalovaly se pfi nich lofiské svécené kocCicky, jakozto
stary jiz nefunkéni ritualni pfedmét.*** Purifikaéni funkci ohné vyuZivali zemédélci
o Bilé Sobot¢, kdy zakladali ohné v sadech; dle Antonina Vaclavika nejenze vyuzivali
moci ohné zahanét zlo, ale i jeho schopnost zirodiiovat a uzdravovat.”* Tedy v praxi

se solarni a purifikacni teorie spojuji.

Ohen byl také silny ochranny prostiedek, v lidové vife zahani i upiry,
v ptipadé poteby jej mohl nahradit i zhavy uhlik, jiskra nebo Cervena barva, tedy
barva ohng, stadilo mit &ervenou nit v odévu.>*® Oblibené byly Servené Eapky, zvlasts

u déti ¢1 Cervené masle u dévcat.

Ocistnou ulohu plnil i dym, slouzici k vykufovani negativnich sil, ¢im vic bylin

s tim spravnym u¢inkem se na ohef dalo, tim bylo zahanéni neéistych sil G&inngjsi.”*’

8 Zibrt, Seznam pover, s. 90-94.

244 Frolcova, Velikonoce v ceské lidove kulture, s.160.

2 yaclavik, Vyrocni obyceje, s.128.

246 Vana, Zdengk, Svét slovanskych bohu a déemonii, s. 236.
7 vaclavik, Vyrocni obyceje, s.128.
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Klasickym piikladem pouziti dymu coby apotropaika, je velkopatecni vykufovani
staveni svécenymi ko¢ickami.**® Popel jakozto poziistatek ohné si zachovavéa ochranné
vlastnosti ohn¢.Tedy i uhliky z posvatnych ohiti se nosily o svatcich do poli, aby
blahodarné pasobily na urodu. Popel ziskany na Velky patek zahani krtky, mSice

i jiné skidce. **Dnesni ¢lovék miize Fici, ze popel zirodiuje pidu, tudiz zvyk nema
s magii nic spolecného a jedna se o Cinnost, ktera vznikla na zakladé praktickych
zkuSenosti, ale nutno fici, Ze popela ¢i oharkii se nosilo do poli spise malo,

symbolicky a Ze toto mnozstvi by t€zko mohlo slouzit jako ¢inné hnojivo.

6.Kapitola- Veselé Velikonoce

6.1 Bozi hod velikono¢ni

Bozi hod velikono¢ni je den, kdy kiestané slavi vzkiiSeni JeziSe Krista. Kona se
hojné navstévovana ranni mSe, do katolickych a pravoslavnych kosteltl se pfinasSeji
pokrmtll vice okéazalé a rozsifené. Svétili se velikono¢ni berdnci, mazance, ale také

vejce, chleb ¢i vino.

Se svécenymi pokrmy se zachdzelo s ndlezitou tctou. Posvécené pokrmy se
poctivé rozdélovaly a spolecné jedly. Spolecné pojidani posvécenych pokrmt vytvaii
specialni vztahy mezi konzumenty, jsou k sobe pripoutani na cely dalsi rok. Rozsifena
byla povéra, ze s kym budeme jit posvécené vejce uvaiené na Velky patek, takze
vzpominka na néj nAm pomtiZe najit cestu, aZ zabloudime.”’ Misty bylo zvykem snist

svécené pokrmy ve spéchu s holi vruce a kloboukem na hlavé, jako by se mélo

% pejml, Cesky lid, s. 60.
9 Stranska, Drahomira, Lidové obygeje hospodaiské.zvyky pii seti, s.261-262.
250 Frolcova, Velikonoce v ceské lidove kulture, s.181.

77



kazdou chvili vyrazit na cestu. V tomto zvyku rychlého jedeni se ziejmé odrazi
biblicka udalost vyvedeni z Egypta, kdy také lid odesel ve spéchu. Kdokoli vstoupil
ten den do domu, obdrzel kousek z posvéceného jidla a bylo jedno, zda se jednalo
jemnostpana ¢i zebraka. Zde se znovu projevuje sounalezitost skupiny, rozdéleni se

o posvatné jidlo, zajistuje zdar a prosperitu celé komunity. Kus svécené potravy
dostala i domaci zvifata. Svécené pokrmy se pfinasely i stromim, studnim i polim,
aby byl dostatek vody a hojna uroda. Rozhodné se témito pokrmy neplytvalo, mimo
jiz zmifovanych subjektli, mohl tyto pokrmy obdrzet uz jen oheii.”' To mohl byt
pozustatek obéti ohni, nebo se jednalo o zni¢eni posvatného pokrmu, aby se ho

nezmocnily zI¢ sily a tim neskodily v§emu, co tento pokrm piijalo.

V lidové vife nabyvaly svécené pokrmy magické moci. Mimo vejce byl
k magickym praktikam casto pouzivdn i mazanec. Mazanec se zhotovoval jenom
jednou do roka na Velikonoce a nebyl odjakziva sladky jak jej zndme my, ale vzdy byl
zluty a kulaty, v ¢emz je mozno spatfovat symbol slunce. Dle zachovanych receptti se
dohaduji, ze byl ziejm& vzdy kynuty.”* V tomto piipadé kynuté tésto nemuselo
predstavovat negativni stary kvas. Ale naopak kynuti mohlo prezentovat riist a puceni
probuzené jarni piirody, tedy pozitivni sily. Pfi zvyku obkrouzeni poli kutélejicim se
mazancem, se uplatiiovala praktika uzavirani do ochranného, a v tomto piipadé
i blahodarného kruhu. Diky sympatetické magii mazanec zajiStoval poli nejen
slunce, ale prenasel na néj i ¢inorodou silu kynutého tésta. Mazanec se pouzival
i k uzdravovani jak dokazuje Cendk Zibrt na  zachovanych uzdravujicich

formulich.**

6.2 Velikono¢ni pondéli

251
252

Frolcova, Velikonoce v ceské lidové kulture, s.181.
Zibrt, Literarni rozhledy, s.240.
253 Zibrt, Seznam pover, 63
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K Velikono¢nimu pond¢li se nevazi zadné specifické liturgické ukony, o to vice se
muize Cesky obCan vénovat nejznaméj$§imu velikono¢nimu zvyku a tim je chozeni
s pomlazkou. Dnes vétSina lidi Velikono¢ni pondé€li povazuje za ten pravy svatek
Velikonoc, i kdyz podle kiestanské tradice to neni specialni den. Slovo pomlazka
oznacuje jak jarni obfadni Slehani a koledu o velikonocich, tak i prut nebo pletené
prouti jako nastroj $lehani** Etymologicky vyklad slova pomlazka je nejvice
spojovan s pojmem mlady, omlazeni.”” Podobné praktiky $lehani prutem byly
obvyklé v riznych zemich, ale velikonocni mrskani je zvyk typicky pro zapadni

Slovany, kde je nejrozsitené;jsi.

Zvyk chozeni s pomlazkou ma sviij pivod v davné minulosti a den, kdy se
s pomlazkou chodi, jisté ovlivnil liturgicky kalendaf, je konec plistu a zacinad obdobi
radosti. Pivodné §lo ziejmé o magicky obfad, ktery vyuzival Carovnych vlastnosti
jarnich zelenych ratolesti. S pomlazkou chodili muzi a Slehali zeny a divky, aby byly
po cely rok zdrave, veselé a pilné. Misty bylo zvykem, Ze hospodat vyslehal celadku,
aby nebyla lina. Velikono¢ni koledovani bylo i zaleZitosti spoleCenskou, udrzoval se
tak kontakt mezi rodinami, Casto se pfi pomlazce konaly namluvy. Silu zvyku chozeni
s pomlazkou dokazuje i to, Ze se udrzel az do dnesni doby, i kdyZ se dnes posunul

do polohy zabavy. Nyni s pletenymi pomlazkami chodi dim od domu hlavné déti.

Pomlazka, jako Slehaci nastroj, je vyrobena z vrbového prouti a mize byt
okraslena barevnymi pentlemi. Uzivani nové ufiznutych prutd vrby ¢i jivy vychazi
z viry, ze pravé procitnuté vétve stromkl obsahuji plodivou, omlazujici a uzdravujici
silu. Zeleny prut je zde symbolem pozitivni souhry zivli. Ozil u¢inkem vody, slunce

x 2
a z€me. 26

Lidovd  kultura: ndrodopisnd encyklopedie Cech, Moravy a Slezska, hlavni redaktofi

Stanislav Broucek a Richard Jefabek, Praha: Mlada fronta, 2007, s.772.

»3Sobotka, Primus, Rostlinstvo a jeho vyznam v ndrodnich pisnich, povéstech, bdjich,
obradech a poverach slovanskych : prispevek k slovanské symbolice, Praha:1879,s.134.

26 Langhammerova, Lidové zvyky, s. 97.
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Jak a pro¢ vznikla pomlazka, se mizeme jen dohadovat. Jeji smysl je spleten

z vice pramend :
,pojeti rasicitho prutu, spoluucast clovéka na kazdorocni obnové prirody, jaké
zname z kultury rolnika, obrad koledovini se zelenou ratolesti na pocatku
hospodarskéeho roku, v obdobi probuzeni vegetace a nové smisky vajec ; obycej

o . oy . o . 257
vymeny daru jako forma svatecni komunikace, zvlast mezi muZem a Zenou.

Nejcastejsi vyklad, pro¢ se provozuje Slehani pomlazkou, je ve smyslu obnoveni
sil. Zivotadarna sila vrbovych proutkil se jejich spletenim zvétsi a koho pomlazka
Slehne, ten obdrzi jeji silu. Jedna se klasicky piiklad dotykové magie.”® Zelené svézi
ratolesti, pfedavaji svoji silu Slehané osobé. Dotykovd magie samoziejmé muze
pusobit i negativné. To se projevuje v povete, Ze déti se nemaji bit metlou ze starého
uschlého prouti, protoze by $patné prospivaly.”’ Zajimavy pohled na pomlazku uvadi
Josef Ruzicka ve své Pohanské mytologii. , Zelny proutek je obrazem blesku
Jjarotvorného- jako praskdni je obrazem hirimani. Praskati z jara je zvyk dosud
uzivany. Tim se zima s viadou zlych mocnosti vyhani a jaro se stéstim uvadi. V cetnych

pohddkdch proutek rozjaruje vse, skaly, zkamenélé lidi, zamrzlé potoky,reky aj.***

Pomlazka silu nejen predava, ale bere na sebe i zaporné sily. To dosvédcuje dnes
jiz zapomenuty zvyk po koledovani pomlazku zneskodnit, protoze je plna vselijakych
neduht, které na sebe nabalila pfi dotyku s lidmi ¢i zvifaty. Nejcastéji se pomlazky
hazely na stfechu, aby tam shnily, jinde se hazely do ohné ¢i tekouci vody, aby je

odnesla.”®!

257 Frolcova, Velikonoce v ceské lidove kulture, s. 213.

% Dotykova magie - kontaktni magie, zaloZena na piedstavé, Ze osoby & véci, které spolu
byly v kontaktu na sebe vzajemné ptisobi , a to dokonce i po jejich oddéleni. Frazer, Zlata
ratolest, s.24-25.

29 Sobotka, Rostlinstvo v ndrodnim podani slovanskem, s.134-135.

260 Rizicka, Josef, Slovanskd mytologie, $.266.

1 vaclavik, Vyrocni obyceje, 5.245.
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Ztejm¢ oblibeny stfedoveky cirkevni vyklad vidél v pomlazce misto symbolu
sily a zdravi nastroj, kterym se manzelé biji, pokud jeden z nich nechce dodrzovat
sexualni past. Veéfici totiz méli predepsano jit béhem Velikonoc ke zpovédi, coz
znamenalo tfi dny pied tim a tfi dny potom nehfesit, a proto prut poloZeny v noci
do postele mezi manzele mél slouzit jako pfipomenuti a nastroj pro dodrzeni tohoto
piikazu.’® Dalsi kiestansky vyklad pomlazky, jakozto piipominky bicovani Krista
Pana od zoldnéft a kaciiti, se také moc neujal. D4 se s klidem konstatovat,
ze pomlazku se pokitit nepodafilo. Coz dokazuji velikono¢ni koledy, v kterych se
nejcasteji vyskytuje vejce, prani dobrého a velice Casté jsou pohrizky lakomctm,
kteti by chtéli nechat odejit kolednika s prdzdnou. Do velikono¢nich koled se tedy

Kristus nedostal.

6.3 Koleda

Ptichod jara a poCatek nového hospodarského roku se nemohl obejit bez koledy.
Slovo koleda ,, vzniklo z lat. calenda, pl. calendae, coz znamenalo pitvodné prvni den
v mesici, potom specialné prvni dny lednové se slavnosti zimniho slunovratu a pocatku
nového roku.** V Cechach byla rozsifena jiz v predkiestanském obdobi. Koleda
kdysi mivala magicky vyznam, jednalo se o obtadni literarni utvar, ktery zajistoval
prosperitu. Cirkev se snazila tyto magické zpévy vykofenit, ale bez uspéchu.
., Nakonec bylo urcité mnozstvi koled pokrestansténo v tom smyslu, Ze do koled presly

({2 4 4 v VW r
# Koleda méla zabezpegit §tésti

mytologické postavy a témata lidového krestanstvi.
pii vstupu do nového roku.’” A jelikoz s ptichodem kiestanstvi v Cechach vzniklo

dvoji novoroci, tak se koleda vyskytuje jak o jarnim novoroc¢ni o Velikonocich tak

22 Brolcova, Velikonoce v ceské lidové kulture, s. 203-204.

263 Niederle, Zivot starych Slovanii, $.244.

64 Eliade, Mircea, Déjiny ndbozenského mysleni, I, Od Muhammada po dobu kiestanskych
reforem, Praha: OIKOYMENH, 1997, s.216.

25 vaclavik, Vyrocni obyceje, s. 89.
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i pfi zimnim o Vanocich .

Velikono¢ni koledovani, bylo roznaSeni zdaru v zivoté, tudiz kolednici byli od
pfijemce za toto utvrzeni Gspéchu odménovani, tedy neslo zde o Zebrotu ¢i o snadné
obohaceni se. Darovani darku za koledu také muze byt potvrzenim pfijeti koledy.
Zden¢k Smetanka o obdarovani koledniki pise:

., Tento dar vsak puvodné neni povrchni podbizivou snahou o zajisténi
prospechu a kupcenim s budoucnosti, ale ma v sobé néco ze starsich predstav, podle
nichz vse, co clovek dela v dulezite svatecni dny, ma nutné duleZity, nékdy az osudove
dulezity vyznam. Sedldk, ktery miize darovat néco ze svého prebytku, zajistuje tak

prostiednictvim daru prebytek i v budoucnosti. * **

Kolednici dostavali za svou sluzbu nejcastéji vajicka ¢i drobné penize. Zvlaste
bohaté¢ odménén byl prvni kolednik, ktery pfinasel do domu Stésti. Jeho pomlazkou
hospodyné $lehaly ve chlévé dobytek, aby byl zdravy.*®” V tradici prvniho kolednika
se odrazi vira v magicky ucinek toho kdo prvni vstoupi do domu ve vyznamném
casovém obdobi. Podobné existoval o Vanocich takzvany polaznik, to byl ten, kdo
prvni kdo vstoupil do staveni, dle pohlavi, stafi ¢i toho, co piinesl, se urovalo, jaky

I e 2
bude nasledujici rok.*®

6.4 Vejce

Vejce jakozto zvlastni utvar budilo pozornost v mnoha kulturach. Zvyseny
zajem si vejce zaslouzilo nejen svym tvarem, ale hlavné procesem, ktery se v ném
odehréval. Zrozeni zivého tvora z na prvni pohled necinné hmoty jist¢ vzbuzovalo
udiv a podnécovalo lidskou fantazii. V mytologiich riiznych kultur se vyskytuje

kosmogonické vejce, z kterého byl stvotfen svet.V neékterych kulturach napiiklad veri,

26 Smetanka, Legenda o Ostojovi, s.221-222.
27 Brolcova, Velikonoce v ceské lidové kulture, s. 205.
6% Smetanka, Legenda o Ostojovi, $.222.

82



7e i prvni &lovék se zrodil z vejce.” Vejce bylo i Gastym atributem boht.”” Bylo také

symbolem plodnosti, narozeni, Zivotni sily, nesmrtelnosti.

Kiestanstvi picjalo vejce do své soustavy a jiz v kolem roku 1200 se svétila
vejece o Velikonocich.””' Cirkev s pfevzetim vajec neméla problém, i kdyz &etné
zvyky s nim spojené byly pohanského piivodu. Vejce jiz diive predstavovalo symbol
zivota, znovuzrozeni, tak tedy nebyl zadny problém interpretovat vejce jako symbol
vzkiiSeni a vitézstvi zivota nad smrti. V kfest'anském pojeti se velikono¢ni vejce méni
v symbol zmrtvychvstanich Krista. Jako ptace se klube ze své skorapky, tak Kristus

vstal z hrobky pii svém zmrtvychvstani.*’

Na tizemi Cech mé vejce, jako kulticky pfedmét, dlouhou tradici. Archeologické
prizkumy ukazuji, ze vejce byla casto uklddana do hrobu s spolu s mrtvymi. Nejvice
vajec se nalezlo v kostrovych hrobech z 9.-11. stoleti. Vejce se ukladala do hrobi
viech lidi bez rozdilu véku, pohlavi & spoleenského postaveni.”” Vétsina vajec
davanych do hrobu byla slepici, nékdy byla i malovana, ale davala se i barevna vajicka
vypalena z hliny, tento zvyk bylo zvlasté obliben u vychodnich Slovand.

Piesny vyznam vajec v hrobech neni znam. Divodem davani vejce do hrobu
mohla byt snaha zajistit mrtvému Zzivotni silu ¢i pokrm na onom svété, cemuz by
odpovidalo, ze vejce se Castéji vykytuje v détskych hrobech. U ditéte, jakoZto jedince
s zivotem pied sebou, je logitt&jsi udrzovani zivotni sily.*”* Vejce také to mohlo byt
dar mrtvému. Vejce si své spojeni s kultem mrtvych uchovalo po dlouhou dobu. Casté
byly velikono¢ni hostiny na hrobech, pfi kterych se jedlo vejce. Skotapky ¢i celé vejce

se pak zahrabalo do hrobu. Dochovana vejce svédci, ze se k tomuto t¢elu pouzivala

% Eliade, Pojedndni o déjindch naboZenstvi, s. 402.

21 Newall, Venetia, Egg, in :Encyklopedia of religion, s.2701.
m Frolcova, Velikonoce v ceskeé lidove kulture, s. 218.

72 Newall, Egg, 5.2702.

3 Smetanka, Archeologické etudy, s. 17-18.

2" Smetanka, Archeologické etudy, s.23.
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i vejce Cervena i rizné zdobend. *”>V tomto piipadé se mohlo jednat o obét” mrtvym
predkiim, dal§im diivodem davani vejce mrtvému, mohl byt zamér, aby byl neboztik

upokojeny a nechtél za zivymi.

V lidovém nabozenstvi vejce predstavovalo symbol plodnosti, Cistoty
a znovuzrozeni Zivota.”’® Diky své symbolice a vzhledu bylo piedmétem neviedni
pusobnosti. Povzbuzovalo rist plodin a chranilo dobytek i déti proti nestésti.
Vejcem se i 16&ilo.””” Vejce, jakozto symbol a znak znovu obnovené piirody, bylo
pouzivano dohromady s dal§im znakem kaZzdoro¢ni obnovy a to zeleni, spolecné byly
silnym symbolem pravidelné se obnovujiciho stvofeni.”® P¥ikladem této symbidzy
je lito, které se zdobilo vejci a jeho pfineseni symbolizovalo, Ze nastava nové obdobi,
prichazi jaro. Vejce se také pouzivalo v magickych obfadech na podporu urody.
Koulelo se po poli i dobytku. Zahrabavalo se do pole pro zdar trody. Co by zarodek
ptistiho Zivota dava Zivot, tedy zvySuje plodnost a tim i trodu.”” Samoziejmé nejlépe

k témto ukontim slouzilo vejce posvécené v kostele ¢i alespoii Cervené.

Malovani vajec mélo i jiny smysl, nez jen zkraslit vejce. Casto se vejce barvilo

2 : r
% Motivy malované na

barvami zivota, aby se posilila jeho Zivotadarna schopnost.
vejce umocnovaly jeho magicky vyznam. VétSinu motivi pouzivanych pii zdobeni
vajec je mozno zafadit do oblasti ochané a zdarové magie.”®' Nejoblibengjsi bylo
barveni vejce Eervenou barvou. Cervena je barva krve, Zivota, zdravi, sily, ohng&.**
Cervené vejce mélo funkci ochranou i blahodarnou. O zvlastnim postaveni Gerveného

vejce svedéi i fakt, ze v nékterych krajich se Velikonoce nazyvaly Cervené svatky.

25 vaclavik, Vyrocni obyceje, $.359.

27 Newall, Egg , 5.2702.

2 vaclavik, Vyrocni obyceje, s. 361.

8 Eliade, Pojedndni o déjindch nabozenstvi, $.403.

% Stransk4, , Lidové obygeje hospodaiské.zvyky pii seti , 5.48-49.

20 yaclavik, Vyrocni obyceje, $.357.

21 vaclavik, Vyrocni obyceje, $.390.

2 Lidovd kultura : ndrodopisnd encyklopedie Cech, Moravy a Slezska, s.1018.
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Cervené vejce je patrné i nejstar§im typem kraslice. Kraslice je nazev pro zdobené
vejce. Slovo kraslice etymologicky souvisi s ruskym vyrazem krasnyj- éerveny >
a neni odvozeno od kreslit ¢i kraslit. Kraslice se vykytuji v celém slovanstvu.
Nejstar§i nalezena Cervend kraslice na naSem tzemi pochazi z 11. stoleti.™
V Cirkevnich legendach je Cervené vejce pamatkou Kristova utrpeni, pfipomina
Kristovu krev prolitou pfi muéeni.”®

Ve sttedovéku se vejce pouzivalo i jako naturalie, soucast poddanskych davek,
milodar mrtvému a davalo se do zdkladl stavby, aby chranilo obydli pfed zkazou.
Jesteé v 19. a prvni poloviné 20. stoleti se uzivalo v léCitelstvi, zemédé€lstvi a jako

obétni dar.”®

Dnes jiz vejce nema zvlastni postaveni. Malovana vejce maji tlohu
pouze jako soucast odmeény pro koledniky a umélecky ztvarnéné kraslice slouzi jako

dekorace.

6.5 Ohlas kultu mrtvych

,Hody, hody doprovody, dejte vejce malovany. Nedate-li malovany, dejte aspor
bily, slepicka vam snese jiny.***’ Na nejznaméjsi velikonoéni koledé je krasné vidét,
jak se lidova fikadla uchovavaji i se svymi nejasnymi vyrazy. Zde se jedna o slovo
provody, asi malokteré dité ¢i rodi¢ védi co znamena, nejspise si to spoji s pojem
privod. Provoda byl staroslovansky pohansky jarni svatek zemtelych. Dle Vaclavika
muizeme vytusit smysl obfadu jiz dle slova provoda, pfevod Cili vyprovazeni predki
do zahrobi™ Jak vime, velikono¢ni triduum byla doba, kdy se dle lidové viry
priblizoval svét mrtvych a zivych a bylo tedy tfeba znovu jasné vymezit hranici mezi
témito dvéma svéty a zajistit ndvrat mrtvych do zahrobi. Pfedky bylo tfeba poslat zpét
a ujistit se, nebudou Skodit zivym.Teprve po tomto obfadu je bezpecné vratit se
k béznému Zzivotu, cemuz by odpovidalo, Ze po Provodni nedéli znovu zacina obdobi

veselic, pouti a opét se konaly svatby.

2 yaclavik, Vyrocni obyceje, s.261.
24 Brolcova, Velikonoce v ceské lidové kulture, $.221.
285 Frolcova, Velikonoce v ceské lidove kulture, s. 220.
26 Brolcova, Velikonoce v ceské lidové kulture, $.225.
37 Frolcova, Velikonoce v ceské lidové kulture, $.226.
28 vaclavik, Vyrocni obyceje, 5.163.
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Odraz tohoto svatku se v Cechach uchoval v Provodni nedéli. Tuto nedéli bylo
zvykem chodit na hroby svych pfedku a pfinaset potraviny z hodu, které se konaly.
I ptesto, ze se hlavni kult mrtvych piesunul na cirkevni svatek Pamatku vSech vérnych
zemielych lidové Dusicky, tak kontakt s mrtvymi zdstaval pevnou slozkou ve velkych
svatcich jakymi jsou Vanoce ¢i Velikonoce. A jelikoz o Velikonocich jakozto svatcich
zacinajiciho zemédélského roku jde o zachovani samotné existence spolecenstvi, tak

neni s podivem, ze se ¢lovek snazil zajistit si nejen pozehnani ,ale snad i pomoc svych

vvvvvv

se v Cechach udrzel az do 20. stoleti *°

6.6 Konfesni otazka

Co se ty¢e provozovani lidovych zvyki a provadéni lidové magie na Velikonoce
dle cirkevni ptislusnosti, tak tato oblast nebyla jesté dokonale prozkoumana. Vime,
7e husité odmitli svéceni kocicek, paskalu i velikono¢nich pokrmd, radikalni kiidlo

v . 291
nesvétilo ani vodu.

Jisté je, ze v praktikovani velikono¢nich zvyki byli evangelici
stitidméjsi o Cemz sveédci 1 svédectvi Zikmunda Wintra, kdyz se zmiiuje

o velikonocnim zvyku pojidat na Bozi hod velikono¢ni svéceného beranka nebo
jetabka ,.na pamatku, zZe lid israelsky 40 let se krmil kiepelkami, nezli vesel v zem
zaslibenou . Berdnka a jerabka také protestanti mivali, zacez byli posmivani, pry jiné
ceremonie zavrhuji, této se drzi.” *** To, ze praziti evangelici byli v provozovani
velikono¢nich zvykd stfidméjsi, ale neznamend, Zze to platilo vSude. Je tieba si
uvédomit, ze Clovék na venkoveé byl existenné spjat s piirodou a svymi obiady

pomahal jejimu spravnému behu, tim padem pro néj bylo mnohem t€z§i odpoutat se

od pozistatkt starého, dalo by se fict pfirodniho naboZenstvi. Problémem je také to,

289Smeténka, Zdenek,Legenda o Ostojovi, $.224-225.

20 Vana, Svet slovanskych bohit a démonii, s.138.

! Nejedly, Déjiny hus zpévu, 8.571-572.

22 Winter Zikmund, Zivot cirkevni v Cechdch 11, 1896, s.865-866.

86



Ze spousta praktik byla rodinného ¢i intimniho razu, tudiz se dost tézko zjistuje jejich
provozovani. Zpravu o ptisném zachovavani Velkého patku u evangeliku pfinasi
Jakub Vrbas:

., Zvlastni snasenlivost jevila se v osadach , kde bylo dvoji vyznani : Velky patek
katolici zdrzeli se veskeré venkovni prdce, nevozili, neorali a nekopali, a to proto, aby
nerusili nejvetsi svatek evangelikii ; podobne chovali se evangelici zas na Bozi
télo. “*”

K této zpraveé je nutno podotknout, Ze v n€kterych katolickych oblastech byl podle
povéry praveé Velky patek nejlepsi den na Cisténi chlévt a praci s hnojem.
Pravovérny evangelik by se nemél vénoval magickym Cinnostem, ale podivejme se co
ikéd FrantiSek Kutnar o lidovém nabozenstvi:

., Ve sveté lidu se nabozenské predstavy neobycejné idividualisuji
a subjektivisuji, oprostuji se ode vsi sloZitosti a mysteriosni nepochopitelnosti
a predvadeji ¢i soustieduji se na nékolik zakladnich, lidu nejblizsich a lidovym
rozumem postizitelnych a vyloZitelnych zasad. Neni to nic jiného nez zlidovéni
vysokych obsahii a forem nabozenstvi. “***
Pokud se nad tim zamyslime, tak je tedy je dost mozné, ze i u evangelikl se

v kazdodenni praxi objevovaly pozustatky predkiestanskych obtadd i pfes ideovy

zaklad jejich nabozenstvi, které magické a povére¢né praktiky odmitalo.

293 Vrbas Jakub, Zdénsko, Zdanice na Moravé, 1930, s. 75.
Svatek Boziho téla, nazyvany téz Téla a Krve Kristovy, se slavi ve ¢tvrtek po skonceni

v

radostné slaveni Kristovi pfitomnosti v eucharistii, Casto se konaji procesi s bozim télem,viz
Adam, Liturgicky rok, s.162-167.

2% Kutnar, Frantidek, Socidalné myslenkova tvarnost obrozeneckého lidu, Praha:
Praha: Historicky klub ,1948, s.185.
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V pribéhu prace se ukdzalo, ze geneze Velikonoc ma opravdu bohatou tradici.
Také vyslo jasné€ najevo, ze vétSina popularnich velikonocnich zvykl je pohanského
ptvodu. Ceské zemé nejsou jedinou zemi na svéte, kterd ma k velikonoénim svatkiim
pridruzené pohanské zvyky. A Velikonoce nejsou jediny kiestansky svatek, ktery ma
v pozadi jinou tradici nez kiest'anskou. Ale to neni divod odmitnout slavit Velikonoce
¢i jiné svatky. Svatky udrzuji cirkevni rok v béhu, pokud by vymizely, tak by se
navstévy kostela opravdu mohly stat né¢im rutinnim az mrtvym. Velikonoce vzbuzuji
naSi pozornost i tim, ze nemaji pevné datum. Nékdo mize mit pocit, ze tato
,hestalost Velikonoc puisobi rusivé a do dnesni organizované spole¢nosti se nehodi.
Ale Velikonoce maji pisobit ruSivé, maji nas vytrhnout zbézného béhu casu,
pripomenout, Ze nase pozemské plany nejsou tak podstatné jak si myslime.A tak jako
Velikonoce nemaji presné datum, tak ani druhy pfichod Krista neni pfesné stanoven.

Ceské evangelické Velikonoce se, alespont podle mé zkusenosti, oprostili ode
vSech pohanskych zvykd. Je spravné, ze vérici se plné zaméiuji na utrpeni a vzkiiSeni

Krista. Ale mozna se az moc zamétuji na zemielého Krista. Na Velikono¢ni ned¢li se
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sice §ifi z kazatelny radostné zvést o vzkiiseném Kristu, ale to je jedina radost, ktera
se §ifi. Na to jak radostna udalost se odehrava, atmosféra jevi ur¢itou ztuhlost. Snad
potéseni z radostné zvésti proziva kazdy sam, vnitin€. To jak velikono¢ni slavnost
probiha, samoziejmé zalezi i na cirkevnim sboru, kde se velikono¢ni oslavy
odehravaji. Staré velikono¢ni svatky jara jist¢ byly i veselé, rovnéz vyvedeni z Egypta
je radostnou udalosti. Kfestan se nemusi bat oslavit Velikonoce, oslavit ve smyslu
veselit se z radostné udalosti, tim se nepfiblizi pohanovi. A co se ty¢e dodrZzovani
tradi¢nich velikono¢nich zvykd, tak ty patii do kulturniho dédictvi ¢eského naroda.
Neni nutné se nad nimi pohorsovat ¢i jejich dodrzovani povazovat za tmaiskeé.

Je dobré si uvédomit, ze chozeni s pomlazkou a barveni vajec opravdu nema s se
vzkiiSenym Kristem nic spole¢ného, ale i pravovérny kifest'an si mize dat mazanec,

pokud ho vnima jako bézné pecivo a ne jako spodobnéni slunce.
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