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Anotace

Tato bakalafska prace se vénuje teologické reflexi ulohy kiestanské cirkve v
postmoderni spole¢nosti. Prvni kapitola zkouma zakladni charakteristiky cirkve
v biblické, historické i systematicko-teologické perspektive, pficemz klade diraz
na jeji ptivod, poslani, znaky a duchovni rozmér. Nasledujici Cast se zamétuje na
analyzu postmoderni kultury, kterd se vyznacuje pluralitou pravd, relativizaci
hodnot a nediivérou k autoritam, vcetné tradi¢nich naboZzenskych instituci.
Postmoderna je zde chdpana nejen jako kulturni fenomén, ale 1 jako vyzva pro
soucasnou teologii a pastoraci. Tteti ¢ast prace se zabyva tim, jak mize cirkev v
tomto kontextu autenticky Zit své poslani a byt vérohodnym svédkem evangelia.
Pozornost je vénovana otizkam misie, dialogu s pluralitni spolecnosti,
duchovnimu doprovéazeni i potifebé reformy cirkevniho zivota. Prace také
reflektuje  souCasné¢ formy spirituality, které se sice vyhybaji
institucionalizovanému ndbozenstvi, avSak vyjadiuji hlubokou duchovni touhu.
Cirkev je zde predstavena jako spolecenstvi, které ma potencial byt svédectvim
nad¢je v pluralitni dobé, a které nabizi prostor pro smysluplné vztahy, pfijeti a

setkani s Bohem, ktery vstupuje do konkrétni reality ¢lovéka.
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Summary: The Role of the Church in
Postmodern Society

This bachelor’s thesis focuses on the theological reflection on the role of the
Christian Church in postmodern society. The first chapter explores the
fundamental characteristics of the Church from biblical, historical, and
systematic theological perspectives, emphasizing its origin, mission, marks, and
spiritual nature. The following section analyzes postmodern culture, marked by
pluralism, relativism, and skepticism toward authority, including traditional
religious institutions. Postmodernity is viewed not only as a cultural
phenomenon but also as a theological and pastoral challenge. The third chapter
examines how the Church can authentically live out its mission and bear credible
witness to the gospel within this context. It discusses issues such as mission,
dialogue with a pluralistic society, spiritual accompaniment, and the need for
ecclesial reform. The thesis also reflects on contemporary forms of spirituality
that often reject institutional religion but express a deep longing for
transcendence. The Church is presented here as a community that has the
potential to be a witness of hope in a pluralistic era, offering a space for
meaningful relationships, acceptance, and encounter with God, who enters into

the concrete reality of the individual.
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Uvod

Soucasna spolecnost, Casto oznaCovand jako postmoderni, se vyznacuje
pluralitou vyznamd, relativizaci pravdy, nedtivérou vii€i autoritam a diirazem na
individualitu. Tyto promény zasahuji nejen oblast kultury a filosofie, ale i
nabozenstvi a duchovni hledani. Cirkev, kterd po staleti piredstavovala jeden z
hlavnich ramct pro porozuméni svétu a ¢loveéku, se tak ocitd v novém kontextu,
ktery zpochybiiuje jeji tradicni postaveni i zplisoby komunikace. Vznikaji nové
formy spirituality, mnohdy neinstituciondlni a synkretické, zatimco tradi¢ni
kiestanské cirkve ¢eli poklesu diavery 1 poctu aktivnich ¢lenti.

Tato bakaldiska prace se proto zabyvad otazkou, jakou roli miize a ma
ktest'anska cirkev sehravat v postmoderni spolecnosti. V tivodu je nejprve tieba
vymezit samotny pojem cirkev, jeho biblické a teologické zaklady, kli¢ové
znaky a funkce cirkevniho Zivota. Nasledujici Cast se vénuje analyze
postmoderny jako kulturné-filosofického rdmce, jenz vyznamné ovliviiuje
soucCasné mysleni, zivotni styl i ndbozenské postoje. Zvlastni pozornost je pritom
vénovana tomu, jak se proménuje vztah spole¢nosti k ndbozenstvi a jaké podoby
duchovniho hledéani dnes lidé preferuji.

V hlavni ¢asti prace se soustfedim na konkrétni vyzvy, kterym cirkev celi, a
na mozné odpovédi, které mohou byt teologicky vérné, pastoracné citlivé a
kulturné srozumitelné. Klicovou otazkou zistava, zda cirkev dokaze byt i v
pluralitni a proménlivé dobé diivéryhodnym svédkem evangelia, spolecenstvim
milosti a duchovni hloubky, které oslovuje dneSniho ¢lovéka. Inspiraci k sepsani
této prace se stala nejen teologicka reflexe a osobni vira, ale 1 kulturni podnéty
véetné dokumentarnich pofadi a vefejnych debat o vnimani cirkve ve
spole¢nosti.

Metodologicky je prace zaloZena predevSim na literarni reSerSi a kritické

reflexi odbornych teologickych 1 socialnévédnich prament. Vyklad vychazi z
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protestantského teologického ramce, pficemz je zaroven bran zietel i na Sir$i
ktestanskou tradici a ekumenicky kontext. Cilem prace neni jen popsat stav véci,
ale nabidnout také urcité impulzy pro obnovu cirkevni piitomnosti a pastorace v
kulturné proménéné dobé. Neni-li stanoveno jinak, jsou biblické citace prevzaty

z Ceského ekumenického prekladu."

UBIBLE. Cesky ekumenicky pieklad. Praha: Ceska biblické spolecnost, 2015.
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1. Cirkev

Pojem ,,cirkev* patii k Gstfednim kategoriim kiestanské teologie a identity.
Piestoze je hluboce zakofenén v biblické tradici a d&jinach, neni zdaleka
jednoznacny. V raznych obdobich i denominacich nabyval odliSnych vyznami
a diirazti — od viditelné instituce az po neviditelné spoleCenstvi viry, od mistniho
shromazdéni az po univerzalni Kristovo télo. Aby bylo mozné pfemyslet o uloze
cirkve v postmoderni spolecnosti, je nejprve nutné se zastavit u samotného
pojmu ,cirkev®, jeho teologickych zakladu a historického vyvoje.

Tato kapitola se proto zamétuje na vymezeni pojmu cirkev v jeho biblickych
a teologickych rozmérech. Cilem je vytvofit vychozi ramec, ktery umoZni
porozumét tomu, jak cirkev chépe samu sebe a jak tuto identitu muze Zzit a
zprostiedkovavat v proménujicim se kulturnim kontextu postmodernity.

Slovo cirkev miZe mit riizné vyznamy v zavislosti na kontextu. Obecné se
2) konkrétni ndbozenska organizace (napft. katolicka cirkev, pravoslavna cirkev,
evangelicka cirkev atd.), 3) lidové také oznaceni pro budovu, kde se konaji
bohosluzby (Castéji se vSak pouziva slovo ,.kostel).

V kiestanské teologii, zejména protestanské, se nékdy rozliSuji pojmy
viditelna a neviditelna cirkev. Viditelna cirkev pfedstavuje konkrétni organizaci
a spolecenstvi véticich, a neviditelna cirkev, jez zahrnuje duchovni spolecenstvi
vSech skute¢né€ veéricich, nezavislé na institucionalnich strukturach. Viditelna
cirkev se projevuje v konkrétnich cirkevnich strukturach, institucich a obtadech,
zatimco neviditelna cirkev slouZi k oznaceni cirkve ve smyslu jeji duchovni a

univerzalni podstaty. 2

2 John Calvin. Institutes of the Christian Religion [online]. Pielozil Henry Beveridge.
Edinburgh: Calvin Translation Society, 1845. Kniha IV, kapitola 1, odstavec 7. [cit. 7. 3.
2025]. Dostupné z: https://ccel.org/ccel/calvin/institutes/institutes.vi.ii.html
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1.1 Vymezeni pojmu

Eklesiologie je teologicka disciplina, kterd se zabyva ucenim o cirkvi. Pojem
cirkev vychazi z feckého slova ekklésia, jez se v profanni fectiné pouziva jako
oznaceni pro svolani a shromazdéni svobodného lidu obce (z fec. kaleo, volam).
Prvokiestanské hnuti vSak pravdépodobné navazalo na termin apokalyptické
literatury gehal el oznacCujici eschatologické shroméazdéni povolanych
posledniho véku, které vychazi zhebrejského slova gdhdl a znamena
shromézdéni Boziho (izraelského) lidu pred Hospodinem.?

Ceské slovo je odvozeno z feckého piidavného jména kyriaké = Pang, kyriaké
ekklésia tj. cirkev Pané. Podobné z tohoto slova pochdzi némecké Kirche,
anglické Church apod. V téchto jazycich se narozdil od cestiny zachovala
podvojnost vyznamii ,kostel“ i ,,cirkev*.* Oproti tomu v ¢eském jazyce se
»Kostel”“ pouziva pro oznaceni stavby, ve které se kiestané schazi a ,,cirkev® je
odkazem jak na lokélni shromazdéni, tak na kiestanské spolecenstvi v jeho

univerzalnim rozsahu.’

1.1.1 Poéatek cirkve

v

Cirkev zaklada svou existenci na udalostech zivota, smrti a vzkiiSeni JeziSe
Krista, na zaklad¢ svédectvi dvanacti apostoll a na prvnich kfest'anskych obcich,
jejichz pocatky jsou zachyceny v textech Nového zdkona. Za jediné misto v
evangeliich, které lze chapat jako formalni zaloZeni cirkve, je tradicné
povazovan dialog mezi JeZiSem a Petrem, zaznamenany v MatouSové¢ evangeliu
(Mt 16,16-19). Na prohlaseni apoStola Petra, Ze Jezi§ je Mesid$S a Syn zivého

vorw

Boha, Jezi§ odpovida témito slovy: ,,A ja ti pravim, Ze ty jsi Petr; a na této skale

3 Pavel Filipi, Cirkev a cirkve: kapitoly z ekumenické eklesiologie. Brno: Centrum pro studium
demokracie a kultury, 2000, s. 9.

4 Tamtéz, s. 10.

5 Daniel L. Migliore, Vira usilujici rozumét: vivod do kirestanské teologie. Jihlava: Mlyn, 2009,
s. 230.
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zbuduji svou cirkev a brany pekel ji nepiemohou.“ Tento vyrok byva
interpretovan jako ustaveni zakladniho kamene cirkevniho spolecenstvi, pficemz
Jezi§ zde uziva pravé termin ekklésia®, ktery odkazuje k nové komunité svolané
Bohem. Dale Jezis Petrovi svétuje ,.klice od kralovstvi nebeského®, coz byva
chapano jako ptedani urcité duchovni autority. Tento text tvoii dulezity
teologicky zéklad predevSim pro katolické pojeti cirkve a jeji apostolské
posloupnosti. Pravoslavi i reformace tento vyklad odmitaji a JeziSova slova
vztahuji pouze k Petrové osobg.”

Vznik cirkve uzce souvisi s udalostmi, které¢ nasledovaly po vzkiiSeni a
nanebevstoupeni Jezise Krista. Klicovym okamzikem byl pfedevsim den Letnic,
kdy byl podle biblického svédectvi na Kristovy uc¢edniky vylit Duch svaty (Sk
2,1-4). Tato udalost byla chapéna jako naplnéni Kristova pfislibu, ze svym
nasledovnikiim posle ptimluvce, jenz je povede k pravdé (Jan 14,26). Praveé v
sile Ducha svatého zacali apostolové vetejné kazat evangelium, pricemz podle
biblického svédectvi ten den piibylo ke kiest'anskému spolecenstvi okolo tii tisic
lidi (Sk 2,41). Cirkev tak vznikla jako nové, duchovni spolecenstvi, jehoz
zakladem byla vira ve vzkiiSeného Krista a ochota zit podle jeho uceni.

Zakladni charakteristikou rané cirkve byla jednota viry, bratrské sdileni a
zivot v modlitb¢ a lamani chleba, jak je popsano ve Skutcich apostolt (Sk 2,42—
47). Cirkev vznikala tedy fakticky a organicky dnem Letnic, nikoli formalné. Ze
zacatku byla cirkev spiSe hnutim, aZz v prib&hu nasledujicich stoleti byla

institucializovéana a teologicky reflektovana.®

 BIBLE. Cesky studijni preklad [online]. Praha: Nadaéni fond piekladu Bible, 2009. [cit. 20.
3.2025]. Dostupné z: https://www.bible.com

7 Michael Martinek, Prehled kiestanskych cirkvi a jejich aktivit v CR. Praha: Portal, 2016, s.
25-26.

8 Tamtéz, s. 26.
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1.1.2 Cirkev a vyznani viry

Zasadni teologické vymezeni kiestanské viry bylo zavrSeno na nékolika
klicovych ekumenickych koncilech, které probehly ve 4. a 5. stoleti. Prvni z nich,
Nikajsky koncil roku 325 svolany cisafem Konstantinem, reagoval na
arianismus, tedy uceni zpochybiiujici bozstvi JeziSe Krista, a vymezil zékladni
christologickou nauku. V roce 381 byl tento =zaklad rozSifen na
Konstantinopolském koncilu, kde byla vérouka doplnéna zejména o Clanek
tykajici se Ducha svatého, ktery je také pravym Bohem, jedné podstaty s Otcem
1 Synem. Troji¢ni Bih je tedy ten, kterého lze popsat jako ,,tfi osoby jedné
podstaty“.’Vysledkem téchto dvou koncilii je text znamy jako Nicejsko-
cafihradské vyznani viry, ktery se stal Siroce pfijimanym vyznanim napfic¢
kiestanskymi cirkvemi.!® Dal§im vyznamnym milnikem bylo zasedani
Chalcedonského koncilu v roce 451, ktery upfesnil christologické uceni a
definoval Krista jako pravého Boha a pravého c¢loveéka — tedy jednu osobu
(hypostatis) ve dvou pfirozenostech.!!

Dal$im vyznamnym kfestanskym vyznanim je Apostolské vyznani, které
vzniklo ve 2. stoleti a své konecné znéni ziskalo pravdépodobné v 8. stoleti.
Vyuziva se zejména v zapadni tradici kiestanstvi. V Apostolském vyznani
prichazi ¢lanek o cirkvi hned po ¢lanku o Duchu svatém. Na rozdil od viry
k Bohu Otci, Synu 1 Duchu, je v8ak vira vztahujici se k cirkvi vyjadiend jinym
zpisobem.!? PiSe se zde: ,,véfim v Ducha svatého, svatou cirkev obecnou...*,
bez predlozky ,,v*“. Vyrok o cirkvi je tedy podfazen ¢lanku o Duchu svatém, a to

mimo jiné znamena, ze Duch svaty cirkev utvari. Cirkev je spoleCenstvi, které

? Kallistos, Cestou orthodoxie. Ptelozil Milan Bobysud, ptelozil Rudolf Valenta. Praha: Sit’,
spol., 1996, s. 32.

10 Martinek, Piehled kiestanskych cirkvi, s. 27.

1 Kallistos, Cestou orthodoxie, s. 80.

12 Petr Pokorny, Apostolské vyzndni: vyklad nejstarsich kiestanskych véroucnych textii. 3.
vydani. Jihlava: Mlyn, 2011, s. 111.

16



je Duchem neseno a povolavano k podileni se na jeho zivoté.!* Hans Kiing mluvi
o tom, ze neni tfeba véfit v cirkev, nebot’ cirkev neni Bohem, neni predmétem
viry, ale smime véfit cirkev, coz znamena, ze cirkev je uskutecnovana diky Bozi
milosti skrze viru. Cirkev je spoleCenstvim veéfticich, které se sklada
z jednotlivet, ktefi se rozhodli nasledovat Boha a divétovat mu. Vira ani cirkev
se nezakladaji na sob& samych, ale na spdsném Bozim jednani.'*

Petr Pokorny tuto skutecnost vyjadtuje slovy, ze ,cirkev jako viditelné
spolecenstvi Kristovych svédki je diisledkem ptsobeni Ducha svatého.*!®

V Nicejsko-cafihradském vyzndni se k piivlastkim cirkve jako ,svata“ a
»obecna® ptidavaji dalsi dva. Toto vyznani mluvi o cirkvi, kterd je ,,jedna“ a
,apostolska“.'® Tyto ptivlastky piedstavuji klasické znaky cirkve, o kterych

budu pojednavat v nasledujici ¢asti prace.
1.1.3 Dvoji dimenze cirkve

Jednim ze zdkladnich rysut, které ndm pomahaji 1épe porozumét povaze cirkve,
je jeji dvoji charakter. Kfest'ané si na jedné stran¢ uvédomuji, ze cirkev tvoti
bézni lidé, ktefi jako kazdy jiny podléhaji slabostem a pravidlim lidskych
spole¢nosti. Zaroven vSak véfi, ze tato stejna cirkev ma pivod v Bohu, ze ji tvori
nejen zivi verici, ale i ti, ktefi jiz zemfeli a jsou nyni s Bohem, a Ze jejim stfedem
a zdrojem Zivota je sdm vzkiiSeny Kristus. Tuto dvoji skute¢nost nelze beze
zbytku postihnout béZnymi pojmy — teologie proto Casto voli obrazny zptisob
vyjadfovani a rozliSuje mezi pozemskou a nebeskou dimenzi, viditelnou a
neviditelnou cirkvi, lidském a bozském prvku. Pravé tim se cirkev zasadné lisi

od viech &isté svétskych instituci.!” Koncilni dokument Lumen gentium tuto

13 Hubert Philipp Weber, Apostolské krédo: jak chapat vyznani viry. Cesty. V Praze: VySehrad,
2020, s. 101-102.

14 Hans Kiing, Co je cirkev? Brno: Cesta, 2000, s. 36-38.

15 Pokorny, Apostolské vyzndni,s. 111.

16 Tamtéz, s. 20: ,,V&fim v jednu svatou, vieobecnou a apostolskou cirkev.*

17 Martinek, Prehled kitestanskych cirkvi, s. 28-29.
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skutecnost vystihuje slovy, ze Kristus zalozil a neustale zachovava svou cirkev
jako spolecenstvi zalozené na vife, nadéji a lasce, které ma podobu zivého
organismu, jimz proudi milost a pravda, a zaroven jako jeho tajemné télo, ve
kterém se lidské a bozské neoddélitelné propojuji.'®

Tato dvoji podstata cirkve se da dale ptiblizit pomoci dvou dimenzi. Prvni je
lidska, viditelna a institucionalni. V tomto smyslu je cirkev konkrétni organizaci
se strukturou, pravidly a pravnim ramcem, ktera se snazi uskutectiovat duchovni
poslani ve svéte a zptitomiovat mezi lidmi urcité zékladni hodnoty — napiiklad
solidaritu, odpusténi nebo milosrdenstvi. V tomto pojeti Ize Clenstvi snadno
dolozit naptiklad kfestnim listem. To ovSem jesté nic nevypovida o skute¢né vite
nebo o tom, zda doty¢ny ¢lovék opravdu Zije v souladu s evangeliem. Stejné tak
ani instituce jako celek nemusi byt vzdy vérnym obrazem svého duchovniho
poslani.'

Druhou rovinou je dimenze duchovni, tajemna a neviditelna, ktera vyjadiuje
viru, Ze v cirkvi jedn4 a pfebyva sim Buh. V tomto smyslu je cirkev prostorem,
v némz se uskutecnuje hlubsi promeéna Zivota a kde za¢ind novy zpisob lidského
souziti, postaveny na Kristové poselstvi a pfitomnosti Ducha svatého. V tomto
pojeti je cirkev tvofena témi, kdo pfijimaji Pismo jako Bozi slovo, véii v Krista
jako spasitele a usiluji zit podle jeho uceni — bez ohledu na to, ke které instituci
formalné patii. Z této perspektivy vSak neni mozné piesné vymezit hranice
cirkve ani urcit, kterd konkrétni cirkevni struktura nejlépe napliiuje duchovni
idedly. Cirkev se v tomto smyslu stava zarodkem boziho kralovstvi a duchovni
obnovy lidstva a nositelkou hodnot, které odpovidaji vizi svéta podle Bozi

vile.?

18 Lumen gentium: veroucna konstituce o cirkvi. Cirkevni dokumenty. Praha: Scriptum, 1992,
¢l. 8.

19 Martinek, Prehled kiestanskych cirkvi, s. 28-29.

20 Tamtéz, s. 28-29.
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1.2 Charakteristika cirkve

Cirkev pfedstavuje organizované spoleCenstvi véficich, které sdili spole¢nou
viru, duchovni hodnoty a tradice. V rdmci jeji charakteristiky se rozlisuji tii
klicové oblasti: znaky cirkve, funkce cirkve a vérouka cirkve. Tyto prvky
umoznuji komplexné pochopit podstatu cirkevniho spolecenstvi, jeho poslani i

zpusob, jakym plsobi na své ¢leny i na §irsi spolecnost.
1.2.1 Znaky cirkve

V teologické tradici byvaji ¢asto uvadény znamky cirkve ,,jedné, svaté, obecné
a apostolské™ z historickych kfestanskych vyznani jako charakteristické znaky
toto, ¢im se vyznacuje prava cirkev.?! Nyni se tyto teologické pojmy pokusim
priblizit.

Jednota cirkve by neméla byt hledana v cirkevnich strukturach ani Gfadech.
Jde o jednotu s trojjedinym Bohem, formovanou Kristem prostfednictvim Ducha
svatého. Je to neobycejna jednota, jejimz zakladem je jeden Pan, jedna vira a
jeden kiest. Tato jednota by neméla byt bezduchou jednotvarnosti, ale naopak je
jednotou rozmanitou a hojnou. Je to Buh, ktery v lasce sjednocuje sviy lid
z riznych kultur, etnik a narodu a ptivadi je do této jednoty se sebou samym se
zamérem sluzby svétu. V Novém zakoné se piSe o tom, Ze jednota cirkve je
obrazem jednoty trojjediného Boha, nebot’ odradZi vzajemnost a spolecenstvi
Otce, Syna a Ducha (J 17,21).%? Cirkev zobrazuje a napodobuje jednotu Trojice.

Druhym znakem je svatost cirkve, kterd v§ak nema nic spolecného s moralni
nadiazenosti.”® Nasledovnici JeziSe se od samého pocatku nazyvali bratry a
sestrami, ale mimo to uzivali 1 osloveni ,,svati“, ne proto, ze by snad byli mravné

beztihonni, ale protoZe patiili Bohu, ktery je svaty.>

21 Migliore, Vira usilujici rozumeét, s. 249.
22 Tamtéz, s. 249-250.

23 Tamtéz, s. 249.

24 Pokorny, Apostolské vyznani, s. 112—113.
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Z d&jinného vyvoje cirkve se jist¢ neda fici, ze by cirkev vzdy jednala
bezihonné a v souladu s Bozi viili, bohuzel tomu bylo mnohdy spiSe naopak.
Klicové je uvédomeéni si teologické skutecnosti, ze cirkev je spoleCenstvim
ospravedInénych hiisniki. Dle Daniela Miglioreho ,,svatost cirkve neni zalozena
v cirkvi samé, ale v JeziSi Kristu, jehoz zivotem, smrti a vzkiiSenim jsou vétici
z milosti ospravedInéni a nasmérovani na cesté posvéceni“?® Petr Pokorny
podobnou myslenku vyjadtuje slovy: ,,Cirkev je tedy svata, protoze vi, komu ma
vyznat své viny.*?®

Katolicka teolozka Mireia Ryskova reflektuje svatost v pojeti apostola Pavla,
ktery ve svych epistolach Casto pouzivd pro oznaceni kiestanli pravé slovo
“svati*“ nebo ,,posvéceni®, nebot’ tim vyjadiuje skutecnost, Ze skrze kiest byli pro
Boha oddéleni ,,jako jeho specidlni vlastnictvi skrze JeZiSe Krista®. Toto pojeti
ma sv¢ kofeny ve starozdkonnim obrazu vyvoleného izraelského lidu, ktery byva
také nazyvan lidem svatym, nebot’ je Bohem povolany k zanechani vSech véci,
jez by ho od né&j oddélovali. Ryskova mluvi o svatosti jako o daru Bozim, jenz
muze byt realizovan pouze v ptipadé, Ze ho v sob€ jedinec necha ptisobit. Tuto
darovanou svatost spojuje s Pavlovym vyrazem ,,nové stvoieni, které vyjadiuje
niternou proménu identity ¢lovéka, ktery se setkd s Kristem a nechava se jim
obnovovat. Toto ptisobeni svatosti v zivoté ¢loveéka oznacuje za lidské povolani
jakoZto naplnéni svého bytostného uréeni byt Bozim obrazem.?’

Vyznavame-li svatost cirkve, jedna se pfedevS§im o vyjadieni nadéje a viry,
nejde o empiricky popis jejiho pocinani, na druhou stranu by cirkvi jako celku,
1 v Zivotech jednotlivych véficich, méla byt patrnd znameni toho nového
obnoveného byti a zplisobu Zivota vyznacujici se laskou, odpusténim a péci o

druhé.

25 Migliore, Vira usilujici rozumét, s. 250.

26 Pokorny, Apostolské vyznadni, s. 115.

27 Mireia Ryskova, ,,Svatost v pojeti apostola Pavla“, Teologickd reflexe, ro¢. 24, ¢. 1, 2018, s.
8-10, 18.
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Jako tfeti znak se uvadi vSeobecnost ¢i katolicita cirkve. Katolicita cirkve
vyjadiuje jeji vSeobecnost nejen v geografickém a kulturnim smyslu, ale
predevsim ve smyslu plnosti viry a spasného poslani, které je urceno vsem lidem.
Tato dimenze neznamena potlaceni odliSnosti mezi jednotlivymi kiest’anskymi
tradicemi, nybrz vyzdvihuje sdileny zaklad viry, jehoz jadrem je aposStolské
vyznani a zvést o Kristu. Katolicita tak neni uniformitou, ale jednotou v
rozmanitosti, kterd je uskuteciovana v Duchu svatém a sméiuje k
eschatologickému naplnéni spoleCenstvi v Kristu. Podle vérou¢né konstituce
Lumen gentium, kterd patii k nejdilezitéjSim dokumentim Druhého
vatikanského koncilu (1962-1965) o podstaté cirkve:

,Lato katolicita je v8ak obdivuhodné rozmanita. Mezi jednotlivymi ¢astmi cirkve

totiz existuje opravnéna riznorodost kazné, liturgického tadu i teologického

vykladu... VSechny casti cirkve maji spoleCnou viru, svatosti a apostolskou

posloupnost, a tak se uchovava jednota v mnohotvérnosti.«?*

Podle Daniela L. Miglioreho by méla sou¢asna cirkev chapat katolicitu nikoli
jako obecnou univerzalitu, ale jako otevienost vii¢i veskeré lidské rozmanitosti.
Katolicita je v tomto pojeti vyrazem teologického presvédcéeni, Ze evangelium je
uréeno vsem lidem bez vyjimky, a cirkev je proto povolana reflektovat tuto
vSeobecnost jak ve své struktufe, tak ve svém misijnim a pastoracnim
plsobeni.?

JiZ v raném kiest’'anstvi si novozakonni véfici, jak vyplyva z listu Efezskym
1,22-23, byli védomi toho, Ze jednotlivé mistni cirkve tvoti jednu cirkev — jedno
Kristovo télo, jehoZ hlavou je Kristus. Cirkev jakoZto univerzalni skutecnost
presahuje geografické, etnické, kulturni i Casové hranice. Je pfitomna na vSech
kontinentech, zahrnuje piislusniky rozmanitych narodii a jazykt a kontinualné

plisobi nap#i¢ dé&jinami lidstva.’® Do tohoto spoledenstvi jsou zahrnuti lidé bez

28 Lumen gentium, ¢l. 13.
2 Migliore, Vira usilujici rozumét, s. 250.
30 Pokorny, Apostolské vyznani, s. 115-116.
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ohledu na sociélni postaveni, kulturni zdzemi ¢i osobni minulost — kazdy, kdo
pfijal viru v Krista, je plnopravnym ¢lenem cirkve a nositelem jeji identity. Tato
jednota v rozmanitosti je vyrazem pusobeni Ducha svatého, ktery sjednocuje
mnohost v jedno télo Kristovo (1 K 12,12-27).

Apostolskost cirkve je poslednim ze zadkladnich znaki kiestanské cirkve, jak
je vyjadreno v Nicejsko-catihradském vyznani viry. Tato vlastnost znamena, ze
cirkev se zaklada na apostolském zdkladu — jak ve smyslu vérouky a posléni, tak
v urcitych cirkevnich proudech ve smyslu struktury. Zvlasté v katolické a
pravoslavné tradici se klade diraz na tzv. apostolskou sukcesi, tedy
nepierusenou historickou posloupnost biskupského svéceni, kterd ma sviij ptivod
v samotnych apostolech.?! Tato posloupnost je chdpana jako garance autenticity
a kontinuity cirkevni autority a uceni. Z Cisté historického hlediska vSak neni
mozné takovou posloupnost dokazat.>?

V SirSim smyslu apostolskost znamena vérnost cirkve aposStolskému
svédectvi, jak je zaznamenano v Pismu, a pokraovani JeziSova misijniho
poslani dvanacti u¢ednikim (Lk 6,13). Cirkev je zodpovédné za zachovavani
tohoto uceni a nasledovani jejich piikladu (Sk 2,42). Apostolskost cirkve

Vv

,»Spociva v jejim souladu s evangeliem Jezise Krista, jak o ném svéd¢i proroci a
apostolové.«*

K ucasti na hlasani radostné zvésti nejsou povoladni pouze ordinovani
duchovni, nybrz kazdy véfici je skrze kiest a viru zahrnut do univerzalniho
poslani cirkve. V rdmci tzv. Velkého poslani (Mt 28,19-20) je kazdy kiest'an
povolan byt svédkem evangelia ve svété, z cehoz vyplyva misijni poslani

cirkve.>*

31 Josef Kolagek, Katechismus katolické cirkve. Vydani 2., doplnéné a opravené. Kostelni
Vydii: Karmelitanské nakladatelstvi, 2002, § 861-862.

32 Martinek, Piehled kiestanskych cirkvi, s. 33.

33 Migliore, Vira usilujici rozumét, s. 251.

3 Tamtéz, s. 251.
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1.2.2 Funkce cirkve

Jiz v pocatcich své existence nepiedstavovalo kiestanstvi pouze nabozensky
systém viry, ale také vyrazny spoleCensko-kulturni fenomén, jenz zasadné
ovlivnil utvéfeni etickych a hodnotovych orientaci v ramci pozdné antické
spolecnosti. Rana cirkev sehravala tlohu duchovniho i socidlniho spolecenstvi
— sdruzovala véfici napfi¢ socialnimi a etnickymi hranicemi, Sifila evangelijni
poselstvi a vytvarela alternativni formy komunitniho souziti v kontextu pluralitni
a nabozensky pestré Rimské fise. Tato ptivodné marginalni ndbozenska skupina
viak prosla zasadni proménou v diisledku svého pravniho uznani*® a nasledného
ziizeni kiestanstvi jako statniho ndbozenstvi v zdvéru 4. stoleti. Legalizace a
institucionalizace kiestanstvi vedly k jeho postupnému zaclenéni do struktur
politické moci, coz vyznamné promeénilo jeho charakter i spolecenskou roli. Ve
sttedovéku tak cirkev zaujimala nejen ndbozenskou, ale také politickou, kulturni,
vzdélavaci a socidlni roli, a byla jednim z nejvyznamnéjSich aktérii vefejného
zivota.*®

S nastupem novoveku, zejména po obdobi reformace, doslo k naruseni
jednotné cirkevni autority a k pluralizaci naboZenskych struktur. V
protestantskych prostiedich se prosadil diraz na individualizovanou viru,
zatimco katolickd cirkev 1 naddle udrzovala silné instituciondlni vazby.
Osvicenské ideje a s nimi spojena sekularizace evropskych stati vedly k
postupnému oslabeni tradiéni moci cirkvi. Jejich spolecenskd role se
pfesmérovala od mocenského vlivu k oblasti moralni autority, charitativni
sluzby a kulturni kontinuity. V sou€asné dob¢ ptisobi cirkve predevsim v roviné
etickeé, pastoracni a socidlni, které v sekularizované a pluralitni spolecnosti jiZ

nevstupuji do verejné diskuse jako dominantni autorita, ale jako jeden z

35 Sidney Z. Ehler a John B. Morrall, Church and State Through the Centuries: A Collection of
Historic Documents with Commentaries. London: Burns & Oates, 1954, s. 4-6.
36 Tamtéz, s. 6-7.
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legitimnich hlast, pfinaSejici perspektivu viry, mezilidské odpovédnosti a
solidarity.

Navzdory historickym selhanim a kontroverzim nelze ptehlédnout hluboky
piinos cirkve v oblasti péce o socialn¢ znevyhodnéné. Jiz od ran¢ho stiedoveéku
sehravala kiest’anska tradice klicovou roli v rozvoji instituci pée o nemocné,
chudé a potiebné. KlaStery, mniSské komunity a Spitalni fady, naptiiklad
benediktyni ¢i fad johaniti, zakladaly Spitaly a utulky, které Casto predstavovaly
jedinou dostupnou formu zdravotni a socialni péce.’” Inspiraci byla samotna
postava JeziSe Krista, jehoz soucit a sluzba nejpottebnéj$im se staly vzorem pro
mnohé vétici. V zivotech svétcl, jako byl svaty FrantiSek z Assisi, se tento ideal
osobni sluzby promitl do konkrétni praxe péce o chudé, nemocné a opusténé.*®

Tato pomoc vSak nikdy nebyla chdpana jako pouze prakticka zalezitost. Méla
hluboce duchovni rozmér — byla chapéana jako akt uznani diistojnosti kazdého
Clovéka. Kiestanstvi pfineslo zasadni proménu ve vnimani lidské hodnoty:
kazdy €lovek, bez ohledu na své postaveni, zdravi nebo majetek, je vnimén jako
bytost stvofena k BoZimu obrazu (Gn 1,27), a tudiZ hodna ucty, péce a lasky.
Zasada lasky k bliznimu, kterou Kristus postavil do stfedu svého poselstvi, vedla
k tomu, ze péCe o trpici byla vnimana nejen jako moralni povinnost, ale jako
vyraz presvédceni o nevycislitelné hodnoté kazdého lidského zivota. Tento
pohled polozil zéklady nejen pro kiestanskou charitu, ale i pro pozdéjsi
formulace konceptt lidskych prav a rovnosti.

V novovéku a moderni dobé se péfe o marginalizované postupné
institucionalizovala, a to prostiednictvim charitativnich tfadt a cirkevnich

organizaci. Vyznamnym piikladem je kongregace Misionarek lasky, kterou

37 Jakub Dolezel, ,,Socialni prace do poc¢atku novovéku®, in Oldiich Matousek (ed.),
Encyklopedie socialni prace. Praha: Portal, 2013, s. 182-183.

38 Paschal M. Corby, ,,Awakened by Love: Saint Francis of Assisi as Model for the Church’s
Mission to Health Care and Charitable Service®, The Linacre Quarterly, ro¢. 85, ¢. 2, 2018, s.
119-120.
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zalozila Matka Tereza a kterd se zame¢fila na péci o umirajici, bezdomovce a
té&Zce nemocné na okraji indické spolecnosti.’® V evropském kontextu pak
sehraly zasadni roli katolické charity*® a protestantské organizace, jako napiiklad
Ceska Diakonie (dnes Diakonie Ceskobratrské cirkve evangelické)*'. Tyto
iniciativy dokazuji, ze cirkevni péce o slabé a opomijené je hluboce zakotfenéna
v kiestanské tradici a nadale predstavuje vyraz solidarity, ucty k ¢lovéku a
duchovni sluzby, kterd saha za hranice nabozenského ramce a oslovuje 1 Sirsi
spolecnost.

Cinnosti cirkvi lze i z diivodu snadné srozumitelnosti dnes rozdélit do &ty
hlavnich oblasti. Mezi ¢tyfi zdkladni tzv. realizac¢ni funkce cirkve se tadi 1)
zvéstovani Boziho slova neboli svédectvi (martyria), 2) bohosluzba (leiturgia),
3) sluzba lasky neboli charita (diakonia), 4) spolegenstvi (koinonia). **

Tyto funkce tvoii zakladni pilife ¢i konstitutivni prvky cirkve, které jsou pro
jeji existenci nezbytné a urcuji jeji podstatu. Bez realizace kteréhokoli z nich by
nemohla navazovat na odkaz a poslani Jezise Krista.

Nésledujici charakteristika realizacnich funkei vychazi z knihy Michaela
Martinka Prehled kiestanskych cirkvi a jejich aktivit v CR.%

1) Pilit svédectvi vyjadiuje zvéstovani Krista — véfici predavaji svému okoli

svédectvi o Jezisi Kristu jako o Bozim Synu a Spasiteli. K tomuto jednani

jsou motivovani prostfednictvim vlastni zkuSenosti viry, i diky JeZiSové

vyzvé Cinit uedniky (Mt 28,19-20). Svédectvi zahrnuje kézani, katechezi,

39 EBSCO Research Starters EBSCO, Mother Teresa Founds Missionaries of Charity [online].
[cit. 31. 5. 2025]. Dostupné z: https://www.ebsco.com/research-starters/religion-and-
philosophy/mother-teresa-founds-missionaries-charity.

4 CHARITA CESKA REPUBLIKA, Historie Charity [online]. [cit. 31. 5. 2025]. Dostupné z:
https://www.charita.cz/kdo-jsme/historie/.

4 DIAKONIE CCE, Historie [online]. [cit. 31. 5. 2025]. Dostupné z:
https://www.diakonie.cz/2016/archiv.diakonie.cz/o-diakonii/historie/.

42 Alois Kfistan, ,,Prakticka teologie a socialni prace®, in Oldfich Matousek (ed.),
Encyklopedie socialni prace. Praha: Portal, 2013, s. 148.

43 Martinek, Piehled kiestanskych cirkvi, s. 37-38.
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evangelizaci a misii, tedy svédectvi slovem, ale také dosvéd¢ovani viry v
Krista skrze zivotni praxi.

2) Bohosluzba ptedstavuje piedevsim liturgické obtady a ritudly. Zahrnuje
slaveni svatosti, tj. veCefe Pan¢ i Eucharistie, kitu a dalSich svatosti Ci
obfadl. Spadd sem taktéz modlitba. Tyto obfady symbolicky vyjadiuji
podstatu kiest'anské viry a slouzi jako prosttedek navazani a prohlubovani
vztahu mezi Bohem a c¢lovékem. Biblickym vychodiskem je posledni
vecete a JeziSova vyzva ucedniktim kitit nasledovniky (Mt 28,19).

3) Sluzba lasky neboli sluzba potifebnym, vyjadifuje pomoc a podporu
jednotlivem 1 socidlnim skupindm, které jsou z raznych davodi
znevyhodnény. V biblické terminologii je (nejen) pro tyto socialné
potfebné skupiny uZzivany termin ,,chudi* ¢i ,,chudi v duchu® (Mt 5,3).
Zakladnim biblickym vychodiskem je JeziSovo ptikazani lasky ke svému
bliznimu (Mt 22,39). Dalsi vyznamnou inspiraci je také podobenstvi o
milosrdném Samaritanovi (L 10,25-37) nebo promluva o poslednim soudu
(Mt 25,31-46). Tato sluzba byva realizovdna prostfednictvim pastoracni
péce nebo kiest'anské zdravotnické a socialni prace a podpory. Tato pomoc
je poskytovana jak véticim, tak i lidem mimo cirkev.

4) Prvek spolecenstvi je pro cirkev esencidlni. Je praktickym vyjadienim
,Vviry, ze zivot a uceni JeZiSe Krista vede ke sjednoceni lidi, k podpote
jejich vzijemnych vztahi a spolecenského Zivota.” Jeho biblickym
vychodiskem je jednak skutecnost, ze Jezi$ povolal dvanact apostola (Mt
4,18-22), a také svédectvi o zakladani kiestanskych spolecenstvi, jak je
zachyceno v knize Skutkd apostold a v novozakonnich epistolach. Prvek
spoleCenstvi znazoriiuje vyznam lidského souziti jedinct, kteti cirkev
utvafi a vyjadiuje aktivni spolutiCast na prozivani viry s druhymi, ale také
do n¢j spada organizace spoletného zivota cirkve v podobé spravy

jednotlivych cirkvi a jejich cirkevnich jednotek, tedy sbort ¢i farnosti.
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Pojem koinonia v sobé zahrnuje i snahu o jednotu kiest'ant napfic¢ cirkvemi.
Zejména od druhé poloviny 20. stoleti je v cirkvi — v diisledku promén teologie
1 spolecnosti — stale vyraznéji kladen diiraz na funkci spolecenstvi, pficemz se
obnovuje vyznam terminu vSeobecného knézstvi véficich, ktery zduraziuje
spoluzodpovédnost v§ech kitestanii za zivot cirkve.** Je tedy pfirozené, Ze pravé
tento duraz bude hrat zésadni roli i v uvahach o poslani cirkve v soucasné
spolecnosti. V dobé¢, kdy se spolecnost piesouva od individualniho zaméfeni k
post-individualnimu hledani vztaht a sounalezitosti, lidé znovu objevuji potiebu
patfit do skute¢ného spolecenstvi.

Cirkev by méla byt predevsim spolecenstvim, nikoli pouhou instituci. Jejim
jaddrem neni organizaéni struktura, ale vztahy mezi lidmi, kteti sdileji viru v
Krista a spole¢né¢ usiluji o Zivot podle evangelia. SpoleCenstvi vyjadiuje
vzéajemnost, podporu, sdileni viry i Zivota — tedy rozmér, ktery formalni instituce
Casto postradaji. Zatimco instituce mize byt vniméana jako uzavieny systém
pravidel, autorit a spravy, skutecnd cirkev ma byt mistem pfijeti, sdilen¢ nadéje
a sluzby druhym. V postmodernim kontextu, ktery zdlraziiuje vztahovost a
autenticitu, je pro cirkev klicové, aby obnovila svij charakter zivého
spoleCenstvi, kde vira neni jen vyuCovéna, ale i prozivana v kazdodennich

vztazich.
1.2.3 Obsah viry

Vsechny kiest'anské cirkve se shoduji v tom, Ze zdkladnim pisemnym pramenem
viry je Bible, zahrnujici Stary a Novy zakon. Shoda vSak nepanuje v otazce, které
konkrétni spisy do biblického kdnonu nélezi. Katolicka cirkev totiz — na rozdil
od vétSiny protestantskych denominaci — uznava jako soucéast Pisma také tzv.

deuterokanonické knihy. Tyto spisy jsou v protestantské tradici oznacovany jako

4 K¥istan, Praktickd teologie a socidlni prdce, s. 148.
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apokryfni, tedy jako texty nabozenského charakteru, které vSak nejsou
povazovany za kanonické.®’

V soucasné teologii se rozlisuji tfi hlavni pfistupy k pramenim viry, které
odpovidaji protestantské, pravoslavné a katolické tradici. Protestantské pojeti
stavi na zasad¢ sola scriptura, tedy na vyluéné autorité¢ Pisma, jehoz vyklad ma
byt neustdle promyslen a aplikovan, pfiCemz vSechny cirkevni vyroky se
posuzuji podle biblického méfitka. Tento piistup vSak vede k riiznosti
interpretaci. Pravoslavna teologie naproti tomu chape Pismo jako soucast Sirsi
svaté tradice, do niz patii i liturgie, spisy cirkevnich otcii a vyznani viry, pficemz
daraz je kladen na kontinuitu zivota cirkve. Katolicka tradice pak uznava dva
rovnocenné prameny — Pismo a tradici — které spolu vzajemné pusobi, piicemz
cirkev je nositelkou autority pro jejich vyklad. Tento model pfispiva k
jednotnému porozuméni viry, ale mize s sebou nést riziko omezeni teologické
plurality.*¢

Rozdilné pohledy na prameny viry byly v minulosti ¢astym zdrojem sporti
mezi hlavnimi kiestanskymi tradicemi. V pribéhu 20. stoleti vSak doslo k
postupnému  sblizovani téchto postoji. Katolickd cirkev, zejména

r

prostiednictvim dokumenti Druhého vatikanského koncilu, zacala klast veétsi
diraz na vyznam Pisma a vyzyva vétici, aby se k biblickym textim obraceli jako
k zasadnimu duchovnimu zdroji. Sou€asné i protestantské cirkve stale vice
reflektuji, Ze vira neni pouze =zaleZitosti individualniho vztahu k Bohu
prostfednictvim Pisma, ale Ze je neoddélitelné spjata se Zivotem cirkevniho
spolecenstvi, jehoz tradice ma vlastni teologickou vahu. V kontextu rozvijejicich
se ekumenickych dialogii pak vSechny tfi tradice usiluji o nalezeni spole¢nych
vychodisek a jednotnych formulaci viry, které by mohly pfispét k hlubsimu

porozuméni a spoluprici napii¢ cirkvemi.*’

45 Martinek, Pirehled kiestanskych cirkvi, s. 154.
46 Tamtéz.
47 Tamtéz, s. 154—155.
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Vsechny kiestanské cirkve se shoduji na zékladnich ¢lancich viry, které tvori
jejich spole¢né teologické jadro a jsou vyznamné zejména z ekumenického
hlediska. Ptesto vSak v pritb¢hu dé&jin doslo k nékolika vyznamnym rozdilim v
interpretaci nékterych vérou¢nych otdzek. Jednim z vyznamnych bodi
dogmatického rozporu se stalo tzv. filioque, ueni o vychazeni Ducha svatého.
Filioque je latinské slovo, které znamena "i ze Syna". Jednd se o dodatek do
Nicejsko-catihradského vyznani viry, ktery fika, ze Duch svaty vychazi z Otce i
ze Syna, nikoli pouze z Otce. Tento dodatek se stal jednim z klicovych divodi
teologického sporu mezi zapadnim a vychodnim kiestanstvim, ktery vyustil ve
Velké schizma v roce 1054. Pravoslavi tento dodatek odmitalo, protoze
povazovalo Duch svatého za vychéazejiciho z Otce skrze Syna, nikoli z Otce 1
Syna.*

Zapadni cirkev si i ptes rozdéleni v 11. stoleti udrzela po nésledujicich témét
pet stoleti instituciondlni jednotu. Tato jednota vSak byla mnohdy vykoupena
tvrdymi zasahy proti tém, kteti se odchylovali od oficilni nauky — fada z nich
byla oznacena za heretiky a po rozhodnuti inkvizi¢niho soudu pfeddna svétské
moci, kterd jim casto udélila trest smrti. Obdobi od 12. do 15. stoleti, kdy
katolickéd cirkev dosahla vrcholu své politické i spoleCenské moci, zaroven
provazely vazné moralni nedostatky v zivot¢ jejich predstaviteltl. Tyto okolnosti
vedly ke vzniku reformnich hnuti usilujicich o navrat k plvodnimu a
autentickému kiestanstvi. Vyraznym vyusténim tohoto vyvoje byla vystoupeni
Jana Husa na pocatku 15. stoleti a Martina Luthera o stoleti pozdé¢ji. Oba
reformatofi ziskali takovy vliv, Ze jejich mysSlenky jiz nebylo mozné umlicet

stejnym zpiisobem jako jejich pedchiidce.®

48 Martinek, Pirehled kiestanskych cirkvi, s. 155.
4 Tamtéz, s. 31.
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Za symbolicky zacatek reformace je obvykle pokladan 31. fijen 1517, kdy
Martin Luther, augustinidnsky mnich a profesor teologie ve Wittenbergu,
vefejné vystoupil se svymi 95 tezemi proti zneuzivani odpustki.>”

Luther pii Cetbé Bible dospél k presvédceni, ze Bozi milost je dostupna
kazdému, kdo ji pfijima virou. Na tomto zaklad¢ usiloval o proménu cirkve,
kterou chtél postavit na tfech hlavnich principech: Sola scriptura, sola fide a sola
gratia.’!

Sola scriptura je presvédceni, ze Pismo je Bozi inspirované Slovo, doslova
vdechnuté>? Bohem (2Tm 3,16), a proto je jedinou neomylnou, dostate¢nou a
konecnou autoritou pro cirkev. VSechno potiebné ke spase a zboznému zivotu je
obsazené v Bibli. Tento princip byl uplné prvnim klicovym bodem reformace.
Sola fide zndzornuje spaseni a ospravedlnéni pouhou virou bez potieby
jakéhokoliv lidského snazeni (Ef 2,8-9). Tento princip byl kli¢ovy pii odmitnuti
tehdejsiho katolického dirazu na skutky, odpustky a svatosti jako podminky
spasy. Sola gratia vychdzi z téZze pasaze a zdiraziuje skutecnost, Ze milost je
darem Bozim, ktery si nemlzeme ni¢im zaslouzit ani odpracovat, ale je
pfijimany virou. Tento diiraz na Bozi milost jako jediny zdroj spasy byl v opozici
vU¢i predstave, Ze Elovék miize prispét ke své spase vlastnimi skutky.>

K témto tfem principtim se v prubéhu reformace ptidali jest¢ dalsi dva dalsi.
Princip Solus Christus zdraziioval, Ze Kristus je jedinym prostiednikem mezi
lidmi a Bohem (1Tm 2,5), bez nutnosti knézského nebo svatostného
prostiednictvi. Vykupitelem lidstva je pravy Bih a pravy ¢lovek Jezis Kristus a
cesta ke spase vede jenom skrze né&j: ,,Vyznas-li svymi usty JeZiSe jako Pana a

uvéFis-li ve svém srdci, ze ho Bith vzkiisil z mrtvych, budes spasen. (R 10,9).

50 Jana Nechutova, ,,Teze Martina Luthera z 31. fijna 1517%, in Thelogia vitae: Luther dnes,
Praha: Sdruzeni evangelikalnich teologt, roc. 6 (2016), ¢. 1-2, 2017, s. 11-19.

51 Martinek, Prehled kiestanskych cirkvi, s. 31-32.

52 Vyraz ,,vdechnuté Bohem* pfeklada fecké theopneustos (theos = Biih, pnein = foukat,
dychat). Srov. pozndamka k 2Tm 3,16 v Ceském studijnim piekladu (2009).

53 Martinek, Pirehled kiestanskych cirkvi, s. 31-32.
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Kristus je piivodcem i zavrsitelem nasi zachrany (Zidom 12,2). Tento princip se
formalnéji profiluje az v druhé viné reformace pfedevsim v ramci kalvinismu,
ale myslenkové byl pfitomen uz u Luthera. Poslednim principem je Soli Deo
Gloria. Tento princip vyjadiuje presvédceni, ze veskera slava za spasu a veskeré
lidské usili by mély byt sméfovany vyhradné k oslavé Boha, nebot’ z négj, skrze
ngj i pro n&j je véechno (R 11,36). Tento diiraz na BoZi slavu byl zejména reakci
na katolické pojeti uctivani svatych a cirkevni moci a byl rozvijen v ramci
reformované tradice, zejména Janem Kalvinem, a stal se charakteristickym
rysem protestantské etiky a bohosluzby.>* Tyto principy se vyvijely postupné v
rdmci protestantské reformace a byly zpétné shrnuty jako teologické jadro
protestantské viry.

Domnivam se, ze reformace ptedstavuje pro soucasnou cirkev nejen
historicky milnik, ale pfedev$im trvaly zdroj inspirace a vyzvu, ktera muze
napomoci tomu, aby cirkev zlstavala vérnd svému poslani a zaroven dokéazala
reflektovat a reagovat na vyzvy postmoderni spolec¢nosti. Diirazy reformace,
jako je navrat k autorit€¢ Pisma, ktery posiluje teologickou integritu a jednotu
véticich, nebo akcent na osobni vztah k Bohu, jenz podporuje autenticnost a
hloubku individualni viry, mohou i dnes vyznamné ptispét k duchovnimu ristu
cirkevniho spolecenstvi. Stejné tak jeji diiraz na neustalou reformu a obnovu
vyzyva cirkev k ochoté¢ ke kritickému sebezkoumani, otevienosti vli¢i zménam
a odvaze k prorockému vystoupeni, obzvlasté v situacich, kdy je ohroZena jeji
vérnost Bohu nebo zamlzovano poselstvi o univerzalni dostupnosti BoZi milosti.
V tomto smyslu mlize reformace 1 v soucasnosti pfedstavovat dynamicky podnét
k obnové zivota viry.

Tato kapitola se vénovala teologickému uchopeni cirkve jako spolecenstvi

viry, jehoz identita vychazi z povolani Kristem a ze sdileného zivota v moci

34 Nate Pickowicz, Why We're Protestant: An Introduction to the Five Solas of the
Reformation. Fearn: Christian Focus, 2022, kap. 6.
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Ducha svatého. Pozornost byla zaméfena na pocatky cirkve, jeji viru a rana
cirkevni vyznani. Déle byla rozpracovana charakteristika cirkve, pfedevsim jeji
zakladni znaky, funkce a obsah viry, jimiz se cirkev v dé&jinach vyznacuje. V
neposledni fadé¢ se kapitola zabyvala dvoji dimenzi cirkve, pfi¢emz zdlraznila,
ze cirkev nelze ztotoznit pouze s jeji organizacni podobou. Je tieba ji chépat jako
zivé, duchovni spolecenstvi, které je zakofenéno v biblickém piibehu spasy a
jehoz podstata presahuje pouhou vnéjsi formu.

Aby vsak cirkev mohla tuto svou identitu udrzet a zaroven relevantné
artikulovat svou pfitomnost v soucasném svété, je nezbytné porozumét
kulturnimu a filozofickému kontextu, v némz se jeji svédectvi odehrava. V této
souvislosti se jako zésadni jevi reflexe postmoderny — epochy charakterizované
pluralitou vyznami, relativismem a dirazem na subjektivitu. Nasledujici
kapitola proto zkouma zakladni rysy postmoderni situace, s cilem 1épe pochopit,
jak mize cirkev v tomto prostiedi vérohodné zit, komunikovat a napliovat své

poslani.
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2. Postmoderna

Mnoho badatelt se shoduje na tom, Ze se zdpadni svét nachazi uprostied zmeény,
ktery by se dal popsat jako pirechod od moderny k postmoderné. Zatim nemusi
byt zcela jasné, jak obsdhlym souborem znakli se bude rodici se epocha
projevovat, nicméné zménu je jiz mozné pozorovat.>

Pojem postmoderni se poprvé objevil jiz v 30. letech minulého stoleti,
pficemz oznacoval rizné novée vznikajici umélecké sméry. Postmoderna, nabyla
celospolecenského zajmu zejména v 70. letech, kdy se zacala objevovat jako
oznaceni obecného kulturniho jevu. Za postmodernu Ize oznacit myslenkovy
smér a zplisob chapani svéta, ktery se objevil jako reakce na obdobi moderny.>®

Neékdy byva oznacovan také za pozdni ¢i tekutou modernu.®’

2.1 Od moderny k postmoderné

Pro pochopeni postmoderni doby je nezbytné porozumét dobé moderni, na niz
postmoderna reaguje a vaci které se snazi vymezit. Proces ptfechodu od
moderniho chépani svéta a spole¢nosti k postmodernimu mizeme téz nazvat

postmodernizaci.>®

2.1.1 Moderni mysleni

Pocatek moderni doby byva spojovan s €rou osvicenstvi, jeZ nasledovalo po
tricetileté valce.”® Ziklady této promény vsak byly poloZzeny jiz v obdobi
renesance, kterd postavilo Clovéka do centra vnimani reality. S pfichodem

osvicenstvi se stalo jadro lidské identity ,,ja* sttedem vnimani svéta. Filozof

55 Stanley J. Grenz, Uvod do postmodernismu. Praha: Navrat domi, 1997, s. 11-12.

6 Tamtéz, s. 11-12.

57 Bva Kiizova, SOS — sociologie pro pomdhajici profese. Praha: Univerzita Karlova,
nakladatelstvi Karolinum, 2017, s. 50.

38 Z anglického postmodernization, viz Ronald Inglehart. Modernization and
Postmodernization. Princeton: Princeton University Press, 1997.

39 Pavel Hosek, 4 bohové se vraceji: promény nabozenstvi v postmoderni dobé. Jihlava: Mlyn,
2012, s. 22.
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René Descartes polozil zdkladni stavebni kdmen modernimu mysleni, kdyz dosel
k zavéru, ze ,.existence mysliciho ,,ja&* je prvni pravdou, jejiz pochybnost
nemtize popiit“®® Cogito, ergo sum je slavna latinska véta Descarta, ktera se
pieklada jako ,,Myslim, tedy jsem.* Touto vétou Descartes vyjadiil zakladni
jistotu, o které podle né¢j nelze pochybovat, a to ze samotny akt mysleni je
dikazem jeho existence. Lidskou podstatu Descartes tudiz ztotoznil s myslenim
a ¢lovéka charakterizoval jako samostatny, racionalné uvazujici subjekt.®!

Védecké zéklady moderniho porozuméni svétu polozil pozdéji Isaac Newton,
kdyz pfedstavil materialni svét jako stroj fizeny zékony, které je mozné poznat
rozumem. Moderni ¢lovék tak muze byt chapan jako autonomni, rozumoveé
zaloZend bytost podle Descarta, kterd se pohybuje v mechanistickém svéte, jak
jej popsal Newton.®?

Zakladnim epistemologickym ptfedpokladem osvicenstvi je vira v to, Ze
poznani je jisté, objektivni a dostupné lidskému rozumu. Tento pfistup vede k
hledani metod, které by dokézaly spravnost filozofickych, védeckych,
moralnich, nabozenskych ¢i politickych tvrzeni. Osvicenstvi klade dlraz na
rozum jako hlavni nastroj hodnoceni reality a véfi v lidskou schopnost
racionalniho poznani. Dulezitym rysem tohoto mysleni je predstava objektivity
— moderni védec si narokuje nezaujaty pohled na svét, ktery je nezavisly na
historickém ¢i spole¢enském kontextu.5

Kromé jistoty a objektivity je poznani v osvicenském pojeti také inherentné
dobré. Tento optimismus vychazi z piesvédceni, ze védecky pokrok a vzdélani

nas osvobodi od ptirodnich 1 spolecenskych omezeni. Svoboda je v tomto ramci

chédpéna predevsim jako individuélni autonomie, kdy jedinec existuje nezavisle

60 Grenz, Uvod do postmodernismu, s. 12.
6 Tamtéz, s. 12, 69.

2 Tamtéz, s. 12.

6 Tamtéz.
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na tradicich ¢i vnéjSich autoritach, a rozum je klicovym kritériem pro odmitani
véeho, co tuto autonomii omezuje.**

V evropském kontextu, zejména v ndvaznosti na Francouzskou revoluci, jez
pfinesla myslenky emancipace a humanismu®, bylo osvicenstvi vniméano
predevsim jako snaha osvobodit se od vlivu viry, pfi¢emz nabozenstvi bylo Casto
povazovano za piekazku, kterou je tteba prekonat. V tomto pojeti pfedstavovalo
nabozenstvi zavazné ohrozeni individualni svobody a bylo vniméno jako jeden
z hlavnich problémi, které mélo osvicenské mysleni fesit.®® Ve spolecnosti tak

6

osvicenské hnuti ptispé&lo k sekularizaci®” a oslabeni tradi¢nich nabozenskych

autorit, které byly oznadovany za ptivodce tmafstvi a povéry.©®
2.1.2 Postmoderni mySleni

Postmoderna pfedstavuje zejména odmitnuti osvicenstvi a zdkladnich premis, na
nichz bylo postaveno.®® Postmoderna dale oznacuje také zplisob mysleni a
kulturni tendence, jez stale vice dominuji v dnesni spole¢nosti. Podle Stanlelyho
Grenze miizeme najit stopy postmoderniho étosu v celé zdpadni spole¢nosti.”
Modernita byla kritizovana uz od konce 19. stoleti, kdy Friedrich Nietzsche
zacal zpochybnovat jeji zaklady, avSak zdsadni utok na osvicensky program
nastal az v 70. letech 20. stoleti s nastupem dekonstrukce jako literarni teorie.
Dekonstrukce, vychazejici ze strukturalismu, odmita ptredstavu, Ze vyznam textu
je pevné dany, a tvrdi, Ze vyznam vznikd az v dialogu mezi textem a jeho
¢tenafem, coz vede k mnohosti interpretaci. Postmoderni filozofie tuto myslenku

rozsitila na celou realitu, kterou chape jako soubor riznych perspektiv bez

64 Grenz, Uvod do postmodernismu, s. 12.

%5 Hosek, 4 bohové se vraceji, s. 22.

% Tamtéz, s. 40-41.

7 Kiizova, SOS — sociologie pro pomdhajici profese, s. 16: ,,Tj. piiklon k svétské, zemské
realit¢ a existenci...zajem o to, co se déje nyni a zde, se snahou poznavat pravé pfi¢iny procest
a jevu diky veéde.«

8 Ho3ek, A bohové se vraceji, s. 22.

% Grenz, Uvod do postmodernismu, s. 15.

70 Tamtéz, s. 21.
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jednoho objektivniho jadra ¢i jednotného smyslu. Jacques Derrida proto odmita
tradi¢ni ontologické a metafyzické predstavy o transcendentni podstaté reality a
zdliraziluje, Ze poznani je vzdy zavislé na subjektivni interpretaci.’!

Postmoderné smyslejici filozof Michel Foucault upozoriiuje, ze kazda
interpretace reality je zaroven projevem moci, protoze pojmenovani a definovani
svéta znamena uplatnéni urcitého vlivu a nasili na jiné mozné pohledy. Richard
Rorty navic kritizuje klasickou piedstavu pravdy jako odrazu reality a navrhuje
misto ni ,,nadnasejici filozofii“, ktera se soustfedi na dialog a interpretaci, nikoli
na objevovani absolutni pravdy.’”

Tato postmoderni perspektiva rusi ideu jednotné a objektivni reality, kterou
hledalo osvicenstvi, a misto toho zdUraznuje pluralitu vyznami a relativitu
pohledl. Svét tak neni pevné dany celek, ale spiSe aréna rliznych ,,souboji texti*
a interpretaci.”

Postmoderni mysleni, reprezentované filozofy jako Derrida, Foucault a
Rorty, je soucasti SirSiho kulturniho posunu v zdpadni spolecnosti, ktery
zpochybnuje kli¢ové predpoklady osvicenské epistemologie. V postmodernim
pojeti uz lidé nevéfi, ze poznani je samo o sob¢ pozitivni nebo ze pokrok je
nezbytny. Misto optimistického pohledu na neustalé zlepSovani svéta prevlada
skepticky a pesimisticky postoj, kdy mladsi generace pochybuje o schopnosti
lidstva Fesit zasadni globalni problémy a zlepsit svou ekonomickou situaci. Zivot
je vniman jako kiehky a preziti lidstva je spojovano spiSe se spolupraci nez s
dobyvanim.”

Jean-Francois Lyotard definoval postmodernu jako ,nedivétivost viaci

metapiibéhim*,”> coz znamenad odmitani velkych, univerzalnich a

! Grenz, Uvod do postmodernismu, s. 15-16.

2 Tamtéz, s. 16.

> Tamtéz.

74 Tamtéz, s. 16-17.

75 Jean-Frangois Lyotard, The Postmodern Condition: A Report on Knowledge. Minneapolis:
University of Minnesota Press, 1984, s. xxiv.
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vSeobjimajicich narativi nebo vysvétleni svéta, které tvrdi, ze maji absolutni
platnost a pravdu. Metaptib¢hy jsou Siroké ideologie Ci teorie, zahrnujici i
nabozenské doktriny, které se snazi vysvétlit historii, spole¢nost a lidskou
zkusenost jednim celistvym zpiisobem. Lyotardova myslenka spoc¢iva v tom, ze
v postmoderni dob¢ lidé ztraceji viru v tyto ,,velké ptibéhy“ a misto toho
pfijimaji pluralitu mensich, lokalnich a specifickych ptib&éht ¢i perspektiv.

Postmoderni mysleni se odliSuje od ptedchozich generaci také svym
pristupem k pravdé. Zatimco moderni pojeti spojovalo pravdu vyhradné s
rozumem a logikou, postmoderni lidé zpochybnuji existenci univerzalni pravdy
dosazitelné pouze raciondlnimi metodami. Nevidi lidsky intelekt jako jediny
zdroj poznani a ptikladaji vétsi vahu emocim a intuici.”®

Tento pfistup, ktery zdiraziiuje spolupraci a uznava i neraciondlni aspekty
poznani, dava postmodernimu védomi holisticky charakter. Postmoderni lidé
odmitaji ideal nezavislého, Cisté racionalniho jedince a misto toho usiluji o
celistvost osobnosti, ktera zahrnuje citové, intuitivni i rozumové sloZky. Soucasti
této celistvosti je také védomi propojeni s pfirodou, komunitou a duchovni
dimenzi zivota.”’

Védomi, ze kazdy Clovek patii ke konkrétni komunité, vede postmoderni
myslitele k chapani pravdy jako kolektivniho jevu. Pravda neni univerzalni, ale
zavisi na hodnotach a pravidlech dané skupiny, které podporuji jeji blaho. Proto
odmitaji hledani absolutni pravdy a misto toho uznavaji pluralitu pravd
odpovidajicich riiznym komunitdm. Na rozdil od individualistického relativismu
moderni doby, ktery kladl diiraz na osobni preference, postmoderni pluralismus
zdlraziiuje vyznam skupinové identity. Postmoderni lidé Ziji v pfevazné v
uzavienych socidlnich skupinéch s vlastnimi jazyky a hodnotami, kde pravda ma

lokalni charakter. Podle Grenze: ,,vétSina lidi postmoderni doby dojde az tak

76 Grenz, Uvod do postmodernismu, s. 22.
77 Tamtéz, s. 23-24.
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daleko, 7e v&fi, Ze toto mnozstvi pravd miZe existovat vedle sebe.“’

Postmoderni smysleni s sebou tim padem nese radikalni typ relativismu a
pluralismu.

Tento postoj vede k mensi snaze o systematické a logické mysleni. Podobné
jako v méde kombinuji riizné styly, postmoderni lidé ¢asto spojuji i neslucitelné
viry, napiiklad kiestanské doktriny s myslenkami jako reinkarnace. V kontextu
nabozenstvi, o kterém budu pojednavat dalSich kapitolach, mtizeme hovofit o
tom, Ze soucasné nabozenské smysleni ¢i nabozenskost je tedy svou povahou
znaéné synkretisticka.”

Postmoderni 1idé také obvykle nehledaji absolutni pravdu, ale véti, ze
presvédéeni jsou vzdy zavisla na socialnim kontextu. Casto Fikaji, Ze to, co plati
pro jednu skupinu, nemusi byt pravda pro jinou, a Ze to, co je u nds nespravne,
miZe byt jinde pfijatelné ¢i dokonce lepsi.®

Ptechod od moderni k postmoderni dobé piedstavuje pro cirkev zasadni
vyzvu v jeji sluzb& nové generaci. Stanely Grenz apeluje na evangelikalni®!
cirkve, aby v tomto novém prostfedi nepodléhali nostalgii po navratu k rané
modernité, protoze jejich poslanim je puasobit v soucasnosti, kterd je silné
ovlivnéna postmodernimi idejemi. Pro uspésné komunikovani evangelia v
postmoderni dobé¢ je nezbytné, aby cirkev pochopila vlivy tohoto prostiedi a
dokézala jej spravné reflektovat a pfinaset kiestanskou zvést zpiisoby, kterym

bude tato generace rozumét.*?

78 Grenz, Uvod do postmodernismu, s. 23-24.

7 Jaroslav Vokoun, Cist Bibli zase jako Bibli. Praha: Ceska biblicka spole¢nost, 2011, s. 144.
8 Grenz, Uvod do postmodernismu, s. 23-24.

81 Konzervativni vétev protestantismu pochézejici ze Spojenych Stati vyznacujici se diirazem
na obraceni (konverzi), posvéceni (rist kvalit kiest'ana), autoritu Bible jako ,,Boziho slova®,
osobni vztah s Bohem a misii. Srov. Zdenék Vojtisek,” Evangelikalismus — protestantské
ktestanstvi pfizptisobené situaci nabozenského pluralismu®, Lidé mésta / Urban People, roc.
16,¢. 11,2014, s. 23-32.

82 Grenz, Uvod do postmodernismu, s. 19.
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2.2 Specifika postmoderni spolecnosti

Postmoderna klade diraz na rozmanitost nazori, relativitu pravdy a odmita
autoritativni a jednotné interpretace reality. V této kapitole bych rada poukazala

na specifika, jimiz se soucasna postmoderni spolecnost vyznacuje.
2.2.1 Postmoderni Zivotni styly

Koncept ,,tekuté modernity sociologa Zygmunta Baumana ukazuje, jak lidé v
postmoderni spole¢nosti piechazeji mezi riznymi zivotnimi styly, které nejsou
pevné dané, ale flexibilni a proménlivé podle aktualnich okolnosti a osobnich
preferenci. Zivotni styly tak pfestavaji byt otazkou trvalych socialnich struktur a
stavaji se spiSe vysledkem docasnych rozhodnuti a proménlivych identit.
Baumanovo pojeti Zivotnich stylii postmoderniho ¢lovéka je vyznamné tim, ze
reflektuje proménlivost, nejistotu a nestalost soucasné¢ doby. Na rozdil od
moderni spoleCnosti, kde byly zivotni styly stabilngj$i a predvidatelngjsi,
Bauman zdiraziiuje, Ze v postmoderni éfe dochazi k neustdlym zménam identit
a zivotnich vzorci, coZ souvisi s rozpadem tradi¢nich hodnot a instituci.®?

Tato nestalost Zivotnich styli podle Baumana miiZze vyvolavat pocit nejistoty
a ztraty pevného ukotveni, coz je charakteristické pro postmoderni subjektivitu.
Jeho pojeti je proto dulezité, protoze pomaha l1épe pochopit, jak se lidé orientuji
v komplexnim a rychle se ménicim globalizovaném svété, kde tradi¢ni Zivotni
vzory ztraceji svllj vyznam a jsou nahrazovany novymi, flexibilnimi zplsoby
existence.*

Bauman ve svém dile Uvahy o postmoderni dobé predstavuje &tyfi zakladni
zivotni postoje, které¢ pomdhaji 1épe porozumét chovani a utvéfeni identity
soucasného Cloveéka. Prvnim je zevloun, ktery v anonymité velkomésta sleduje

okoli z odstupu, Zije svobodné a nezévisle, ale zaroven izolované, coz odrazi

8 Zygmunt Bauman, Tekutd modernita. Vydani druhé, v Portale prvni. Pfelozil Lubomir
Drozd. Praha: Portal, 2020, s. 87—123.
84 Tamtéz, s. 87—123.
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rostouci individualizaci a odlouceni ve méstech. Druhy postoj, tuldk,
symbolizuje ¢lovéka neustale na cesté, bez pevného kotvisté ¢i dlouhodobych
plant, coz ukazuje na proménlivost a nejistotu zivota v postmoderni dob¢, kdy
stabilita a jistoty mizi. Tteti je turista, ktery aktivné vyhledava nové zazitky a
zkuSenosti, planuje své cesty a ocekava, ze svét mu bude vychazet vstiic. Jeho
postoj odrazi touhu po objevovani, které vsak pluje pouze po povrchu. Posledni
je hrac, ktery spoléha na sviij davtip a schopnost vyuzit ptilezitosti, pficemz v
jeho ,.hte* jde o vitézstvi bez emoci Ci sentimentu, coz ilustruje konkurencni a
strategickou povahu sou¢asného Zivota.®

Tyto postoje maji vyznam tim, ze ilustruji rizné zpisoby, jakymi lidé v
postmoderni spolecnosti ¢eli nejistoté, rychlym proméndm a ubytku tradi¢nich
hodnot. Pomahaji pochopit, jak se jednotlivci orientuji v komplexnim svété, jak
hledaji svou identitu a jaké strategie pouzivaji k preziti a uspéchu v dobé
globalizace a individualizace. Baumanovo roz¢lenéni tak umoznuje 1épe zachytit
rozmanitost a dynamiku soucasné¢ho Zivota a zaroven upozoriiuje na vyzvy,
kterym lidé celi.
2.2.2 Etika postmoderni spole¢nosti

Jednim z hlavnich znakl postmoderni etiky je tendence podfizovat vSe
individudlnim pfanim a potfebam, pficemz jedinec je povySovan téméf na
bozskou turoven. Tento vyvoj lze chéapat jako vitézstvi egoistického
individualismu, ktery pfevazil nad hodnotami zavazku, solidarity a ob&tavosti.*

To vSak neznamend, Ze by postmoderni doba byla zcela bez etickych hodnot
a ideald. Naopak, témata jako ochrana Zivotniho prostiedi, genderova rovnost,
respekt ke kulturnim odliSnostem ¢i lidskd prava zlstavaji vyznamnymi pilifi

etické diskuse a motivuji spolecenské zmény. Je vSak pravdou, Ze postmoderni

85 Zygmunt Bauman, Uvahy o postmoderni dobé. Vyd. 2. Prelozil Miloslav Petrusek. Praha:
Sociologické nakladatelstvi, 2002. s. 49-55.
8 Hosek, 4 bohové se vraceji, s. 68—69.
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etika byva Casto méné narocnd, nezatizend pocitem viny ¢i povinnosti. Ve
srovnani s modernitou jsou lidé postmoderni éry pohodIngjsi, citlivéjsi a méné
odolni. Dfiv¢jsi snahy o spoleCenskou zménu a angazovanost ustupuji zajmu o
vlastni j4 a soukromé zaliby bez vétsiho zajmu o veiejné déni.?’

Charles Taylor o tom pojednéava jako o tzv. ,.etice autenticity*, ktera klade do
popfedi individualitu a svobodu jedince.®®

Tradi¢ni instituce, jako manZzelstvi, rodina ¢i obec, které diive poskytovaly
stabilni rdmec pro Zivot jednotlivce, ztraceji svou stalost a spolehlivost. Vztahy
jsou cCastéji doCasné a snadno ukoncitelné, coz se odrazi ve vzrustajici
rozvodovosti a vétSim poctu lidi vyrustajicich v netplnych rodinach. Pro mnohé
se nejbliz§imi stavaji spiSe pratelé se spoleénymi z4jmy nez rodinni pfislusnici.
Rozvolnéni tradi¢nich vazeb pak ¢asto vede k pocitiim osamélosti a prazdnoty.*

Postmoderni etika se k tradicnim moralnim zdsadam casto stavi s nadhledem
a humorem, pfiCemz dfive tabuizované chovani je vnimano pozitivné¢ a

prezentovéano jako lakavé pokuseni, kterému je snadné podlehnout.”
2.2.3 Metafory postmoderni kultury

Soucasnou kulturni situaci zédpadniho svéta lze vystizné popsat metaforou
trznice. Typicka je pro ni pestrost a neustaly piival nejriznéjsich nabidek, které
se uchazeji o pozornost lidi jako atraktivni zboZi uréené k ochutnani, vyzkouseni
¢i zakoupeni. Podobné jako na trziSti, i zde je védomi jedince vystaveno
nepietrzitému toku informaci, reklam a obrazli, coz vede k jeho roztiisténosti,
pretizeni a nejistoté pi rozhodovani. Clovék se zde ocita v roli spotiebitele, ktery
je neustale nucen vybirat, ¢asto bez pevnych kritérii, ¢imz dochazi k urcitému

zahlceni a ztraté orientace. Tato situace byva také pfirovnavana ke sledovani

87 Hoek, A bohové se vraceji, s. 68—69.

8 Charles Taylor, 4 Secular Age. Cambridge, Massachusetts; London, England: The Belknap
Press of Harvard University Press, 2007, s. 509.

8 Hogek, A bohové se vraceji, s. 69.

% Tamtéz s. 69—70.
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televize, kde se na riznych kandlech stfidaji nesouvisejici programy, aniz by je
spojoval spolecny smysl. Podobné se mluvi o ,,kultute klipové®, ktera sestava z
nesourodych fragmentii bez hlubSiho propojeni. Timto zptisobem se popisuje i
celkové uspofaddani postmoderni kultury, které je nespojité, fragmentarni a
zaméfené na okamzity dojem.’!

Baumanova vyse zminéna ,tekutost” popisuje proménlivost soucasné
spolecnosti, v niz mizi stabilni instituce, normy i zavazky. Vztahy a socialni role
ztraceji trvalost a lidé jsou nuceni neustale reagovat na rychle se meénici
podminky, coz posiluje nejistotu a oslabuje pocit jistoty a zakotveni.*?

Tento charakter soucasné kultury vyobrazeny na zékladé jednotlivych
nachdzely svou identitu v pevnych socidlnich strukturach jako rodina, obec,
nabozenstvi nebo nérod, dnes tyto tradi¢ni kotvy sldbnou®® a jedinci si utvateji
vlastni mozaiku, jejiz jednotlivé dilky posklddané dohromady utvaii jejich
identitu®, aviak jak pevna tato mozaika miize byt? Mnoho lidi postrada n&jaky
stabilni zdklad pro svou identitu a citi se nejiste, Casto ,,nevédi, ¢i jsou a mohou
postradat jasny pocit sounaleZitosti a smyslu.”

Na tuto prohlubujici se tisent by méli v soucasnosti reagovat také cirkve, které
mohou vytvaret bezpecny prostor a spolecenstvi oteviené vsem lidem, o kterém

budu pojednéavat pozdéji.
2.3 Postmoderni spole¢nost a naboZenstvi

V této kapitole bych rada vliv postmoderny na spolecnost rozebrala podrobnéji,
zejména s piihlédnutim k pojeti naboZenstvi ve spolecnosti, jehoZ oblast tizce

souvisi s mym tématem a pomtize mi definovat roli cirkve ve spole¢nosti.

1 Hosek, A bohové se vraceji, s. 70-71.
92 Bauman, Tekutd modernita.

% Hosek, A bohové se vraceji, s. 72.

% Tamtéz, s. 78.

% Tamtéz, s. 72.
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Pro pochopeni postmoderni spole¢nosti a jejiho vztahu k religiozité je tteba
nejdiive definovat, jak nabozenstvi ovliviiovalo spolecnosti v pribéhu déjin —

tedy v dobach tradi¢nich a modernich spolecnosti.
2.3.1 Typy nabozZenskych spole¢nosti v priibéhu déjin

V déjinach lidstva mizeme rozlisit tfi hlavni typy spolecnosti v zdpadnim svété
v souvislosti s ndbozenstvim a ptistupu lidstva k religiozité. V této kapitole se je
pokusim stru¢né definovat.

V tradi¢ni spolecnosti jsou typické soudrzné a rozsahlé rodinné vazby.
Ptednost dostava komunita, jednotlivec je naopak plné vazan na svou komunitu
a spolecensky upozadén.’® NaboZenstvi bylo povazovano za jakysi tmel
obyvatelstva. Bylo zédkladnim kamenem, na kterym tradi¢ni spolecnost stavéla
vSechny dil¢i aspekty svého Zivota. Pro oznacCeni této skutecnosti se pouziva
termin ,,posvatny baldachyn“.”” Tradi¢ni spole¢nost je pfikrytd pod timto
baldachynem jako pod ochrannou rukou, ktera ji poskytuje utocisté a bezpeci
pted svétem ,,tam venku* a posiluje jeji soudrznost.

Lidé¢ se v tradi¢nich spolecenstvich upinali k posvatnym zachytnym bodim
zahrnujici ndbozenské predméty, mista a ¢asy a jejich zplsob Zivota zahrnoval
nabozenské ritudly a béje, jez plnily stabilizujici funkci a utvareli posvatny fad,
ochranu pfed chaosem. SoubéZné se tato spolecnost vyznacovala silné
konzervativnim smyslenim a averzi k novym vécem. Na druhou stranu je tfeba
ocenit vyznamny piinos cirkve v minulosti, kdy sehravala klicovou ulohu pfti
rozvoji vzdelanosti a Skolstvi a rovnéz se vyrazné angazovala v oblasti zdravotni

a socidlni péce.

% Kiizova, SOS — sociologie pro pomdhajici profese, s. 54.

7 Termin byl vynalezen sociologem Peterem Bergerem viz Peter L. Berger, Posvdtny
baldachyn: Zaklady sociologické teorie nabozenstvi. 1. vyd. Brno: Lukas a syn (Barrister &
Principal), 2018.

% Hosek, A bohové se vraceji, s. 12-16.
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S prichodem novovéku moderni spolecnost jednotlivce zcela emancipovala a
uvolnila z tradi¢nich rodinnych vazeb. Misto dfivejsi role cirkve a ndbozenstvi
nastupuje diiraz na respekt k narodu, vlasti a statu.”” S pfichodem novych
védeckych objevl, primyslové revoluce a osviceneckych idedlii zacalo
postaveni ndbozenstvi ve spolecnosti ztracet svou stabilitu, a tak onen posvatny
tad prestal stacit jako vysvétleni svéta a Zivota na zemi.'?

Sklofiuje se mnoho pii¢in sekulariza¢niho trendu. Pavel Hosek je ve své knize
rozdéluje na dve skupiny — ideové a neideové pticiny. Mezi ideové ptiCiny patii
demytologizace ndbozenskych predstav, se kterymi se zuactovavaji jiz
starozakonni proroci prostiednictvim biblické tradice pohdnéni virou v jediného
Boha v boji proti modldm. Za dal$i vyznamnou ideovou pfic¢inou uUstupu
naboZenstvi je povazovano uceni o stvofeni (Gn 1-2), které sd€luje, Ze ptiroda
byla ¢lovéku dana jako zahrada, ktera mu byla svéfena do péce a nespociva v ni
7adné bozstvi.!! Podobné se proti podobnym piedstavam vyhranili rani
kiestané, a pozd¢ji dokonce protestanté, kteti tim svym zpisobem v podstaté
ptispéli k zesvétsténi kultury, nebot’ zpochybnili orientacni posvatné prvky
katolické religiozity jako ,kouzlo*“ ¢i ,tajemstvi“. Stejné tak nékteti z nich
prosazovali myslenku oddé€leni cirkevni moci od moci svétské, coz mélo
podobny efekt na politickou sféru.!%

Mezi neideové pfi€iny spada trauma zplisobené tficetiletou valkou vyvolanou
konfliktem kiest'anskych autorit, jez na n¢ ve spole¢nosti uvrhlo stin nedvéry a

touhu po vymanéni se z jejich moci.'®® V procesu modernizace dil&i systémy

jako politika, zdravotnictvi nebo Skolstvi zacaly nachazet svou autonomii,

» Kiizova, SOS — sociologie pro pomdhajici profese, s. 54.

100 Tamtéz, s. 16.

101 Hosek, 4 bohové se vraceji, s. 18: ,,Jedna se o radikalni teologické ziGtovani se starymi
nabozenskymi pfedstavami a s pojetim ptirody jakozto bozské ¢i démonické veli¢iny, ...«
102 Tamtéz, s. 17-21.

103 Tamtéz, s. 21-22.
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naopak ndbozenstvi zacalo ztracet svou zastfeSujici roli a stalo se v podstaté

pouze jednim z téchto systémii fungujicich ve spole¢nosti.!**

Vék modernity se vyznadoval optimistickym vyhledem k budoucnosti.!®
Vsechny nadéje pro budoucnost zacaly byt vkladany do myslenky
nezastavitelného pokroku ve svétle rozumu.'®® Tehdej§i generace se
vyznacovala obétavosti a tézkou praci s cilem udélat svét lepSim mistem pro
generace nasledujici.!®’

Optimisticka vira v pokrok, ktera byla charakteristicka pro modernitu, byla
vSak zéasadné otfesena tragickymi zkuSenostmi 20. stoleti, jako jsou svétové
valky, kolonidlni tutlak, ekologickd krize a totalitni rezimy. Tyto udalosti
podlomily divéru ve schopnost lidské racionality a védy zajistit harmonicky
vyvoj spolecnosti. Postmoderni spolecnost se tak formuje praveé na pozadi téchto
traumatickych zkuSenosti, a v soucasnosti je jiz malokdo, kdo by hovofil o

[ 24

nevyhnutelném pokroku lidstva smérem k lepsi a §tastn&jsi budoucnosti.'%

2.3.2 Navrat posvatna

Névrat posvatna v soucasné spolecnosti predstavuje reakci na hlubokou
duchovni prazdnotu a rozptyleni, které charakterizuji postmoderni dobu. Po
obdobi, kdy modernita kladla diraz na rozum, védu a objektivitu, mnozi lidé
dnes hledaji néco, co by jim nabidlo hlubsi smysl, autenticitu a duchovni
naplnéni. Tento navrat neni navratem k tradi¢nim formdm naboZenstvi jako
instituci, ale spiSe k osobnimu, prozitkovému a ¢asto neforméalnimu duchovnimu
zivotu, ktery se snazi naplnit touhu po piimé zkuSenosti posvatného, bez

rigidnich pravidel.'"”

104 Hosek, 4 bohové se vraceji, s. 24.

105 Tamtéz, s. 63.

106 Tamtéz, s. 24.

107 Tamtéz, s. 67.

108 Tamtéz, s. 64—65.

19 Taylor, 4 Secular Age, s. 506-508.
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Tento proces, podobné jako u metafory trznice vyobrazujici postmoderni
kulturu jako celek, sociolog Wade Clark Roof oznacuje terminem "duchovniho
trziste" jako metaforu pro pluralitu a individualizaci duchovnich moznosti v
soucasné spole¢nosti.!?

Muizeme mluvit o synkretismu, jez lze definovat jako projev nabozenské
rozmanitosti, ktery vznikéd v prostfedi propustnych hranic mezi ndbozenskymi
tradicemi, kde dochéazi k prolinani ideji, praktik, symboli a piesvédceni z
riznych sméri. Tento proces neni pouze o nahodilém piejimani jednotlivych
prvkd, ale o jejich kombinaci a reinterpretaci, casto na urovni jednotlivca, kteti
si vytvareji osobni duchovni identitu napfic¢ tradicnimi hranicemi. V kontextu
soucasné americké spolecnosti se nabozenské identity formuji v dynamickém
prostfedi nabozenské plurality, individualismu a kulturni vymény. Lidé se bézné
ucastni riznorodych duchovnich kurzii a Cerpaji inspiraci z riznych zdrojii — coz
miize vést k prekryvani a kombinovani riznych nabozenskych prvki. !

V kontextu pluralitni spole¢nosti se hovofi o ,,nabozenském hledani* nebo
»spiritudlni orientaci®, které pifesnéji vystihuji soucasny proces duchovni
formace.'!?

V tomto kontextu ndvrat posvatna tedy neznamend obnovu tradi¢ni
nabozenské autority, ale spiSe nové zptusoby hledani smyslu, transcendence a
spiritudlniho prozitku, které se uplatiiuji mimo ramec institucionalizovaného
naboZenstvi. Jednotlivci si dnes mohou vybirat z Siroké Skaly duchovnich smért,
praktik a tradic, od buddhismu pfes ekologickou spiritualitu az po rizné formy

meditace Ci prace s energii, podobn¢ jako zédkaznici na trhu. Lid¢ si utvateji svij

110 Wade Clark Roof, Spiritual Marketplace: Baby Boomers and the Remaking of American
Religion. Princeton, New Jersey: Princeton University Press, 1999.

T Tamtéz, s. 44-45.

112 Tamtéz, s. 45.
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vlastni ,,spiritudlni jidelnicek* ¢i ,koktejl*, jehoz mixovani dle Hoska muze
obrazng vést k nezdravym navyktim.'!3

Tento fenomén je podle Charlese Taylora tizce spjat s ,,expresivni revoluci®,
ktera zduraznuje autenticitu, individualitu a celistvost osobnosti. Lidé dnes chté&;ji
najit vlastni cestu k duchovnimu celku a hloubce. Hledani duchovni celistvosti
je proto Casto spojeno s touhou po harmonii, rovnovaze a propojeni téla, mysli a
ducha, coz se odrazi i v zajmu o alternativni formy spirituality, které¢ kladou
diraz na prozitek, intuici a osobni rust. Tento typ duchovniho hledani jeho
praktikujici Casto oznacuji jako ,spiritualitu a vnimaji ji jako protiklad k
tradi¢nimu ,,naboZenstvi«. !

Prestoze se nckteré formy tohoto hledani mohou jevit jako povrchni nebo
zaméfené pouze na sebeuspokojeni, nelze tento ,,ndvrat posvatna‘“ redukovat na
pouhou modni vinu nebo trivialitu. Mnozi hledajici prochazeji hlubokym
procesem, ktery je ¢asto spojen s touhou po transcendentnu a proméné, ktera
ptesahuje bézny lidsky Zivot.

2.3.3 Pristupy k duchovnimu hledani

Muzeme rozlisit dva zékladni pfistupy k zivotu a duchovnimu hledani. Prvni,
Castéj$i a jiz predstaveny v predchozi kapitole, klade dliraz na sebeobjevovani,
autenticitu a osobni rozvoj. Tento pfistup je typicky pro soucasnou jiZ zminénou
»etiku autenticity* a Casto se poji s fenomény, jako je New Age spiritualita.
Tento pfistup klade do poptedi individualitu a svobodu jedince pii hledani
smyslu Zivota.'!®

Druhy pfistup je zalozen na ptedstave, Ze existuje vyssi, transcendentni ¢i
spolecensky tad, jehoZ hodnoty a pravidla maji prednost pred individualnimi

v

touhami a potifebami. Zastanci tohoto postoje véfi, Ze duchovni sméfovani by

113 Hosek, 4 bohové se vraceji, s. 76-78.
114 Taylor, 4 Secular Age, s. 506-508.
115 Tamtéz, s. 509.
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mélo byt vedeno vnéj$imi autoritami, napiiklad cirkvi nebo svatymi texty,
protoze spoléhani pouze na vlastni pocity miize vést k sebeklamu.!'!®

Taylor vSak upozoriiuje, Ze tento kontrast neni Uplny a vycerpavajici.
Autentické hledani muze vést k otazkam, které nakonec smétuji k piijeti vyssiho
radu jako odpovédi. Nicméné neni zaruceno, ze kazdy takovou odpovéd’ najde,
ani e ji v8ichni odmitnou.'!”

Zajimavy je ptibéh obraceni Ignace z Loyoly, jehoZz zkuSenost zndzoriiuje
obrat od svétského smysleni ke smysSleni proménéného Kristem. Po zranéni v
bitve, kdyz nemél k dispozici rytifské romany, které ptivodné vyhledaval, zacal
&ist Zivot Krista a Zivotopisy svatych.''® Zjistil, ze zatimco romany ho po
ptecteni nechavaly prazdného, piibéhy o Kristu ho povznasely a piinasely trvaly
pocit radosti a uspokojeni, ktery nazval ,,atéchou®. Tento vnitini zazitek radosti
se stal zdkladem pro jeho pozdg&jsi duchovni cvi¢eni.'’ Domnivam se, Ze
Ignacovo obraceni tak ukazuje, jak osobni zkuSenost a vnitini rozliSovani mohou
vést k hlubokému duchovnimu zavazku, ktery neni zaloZen pouze na osobnich
pocitech nebo naopak pouze na vnéjSich autoritach, ale zejména na divéie v
Bozi ptsobeni v nitru ¢lovéka. J4 sama jsem se v minulosti povazovala za
»Spiritudlni* a zastavala jsem prvni pfistup, skrze ktery jsem se vydala na cestu
hledani smyslu, a véfila jsem ve svou jednotu s vesmirem, posléze se mi vSak
Bih dal osobné poznat v osob& JeziSe Krista jako Zivy Pan a Spasitel
(konvertovala jsem ke kiest'anstvi), a tak se nyni pfiklanim k druhému pftistupu,
kdy uznavam BoZi autoritu a vedeni ve svém ZzZivoté.

Domnivam se, ze souCasna cirkev by méla zaujmout odmitavy piistup vici
duchovnimu ,.konzumnimu* pfistupu typického pro dnesni spolecnost a neméla

by jit ,,s duchem doby*, kde by hrozila ztrata jeji slanosti (Mt 5,13), ale méla by

116 Taylor, A Secular Age, s. 509.

17 Tamtéz.

18 Ignac z Loyoly. Duchovni cvideni. 2., revid. vyd. Velehrad: Refugium Velehrad-Roma, 2002.
19 Taylor, A Secular Age, s. 510-511.
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byt otevienym mistem pro vSechny, ktefi se nachazeji na cest¢ upfimného
hledani. Myslim si také, Zze u prvniho pfistupu je dulezité rozliSovat mezi

«120 3 hlubsim duchovnim

povrchnim konzumnim postojem ,,tuldka* a ,,turisty

hledanim, které mtize vést k opravdové promene.
Duchovni hledani znazornuje hojné¢ se vyskytujici hlubokou nenaplnénou

pottebu spolecnosti, kterou by kiestané meli reflektovat a snazit se na ni

odpovédet, spolecné hledat cesty a poskytovat bezpecné prostiedi pro sdileni.

120 Hosek, A bohové se vraceji, s. 79-81.
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3. Uloha cirkve v postmoderni spole¢nosti

Stanley Grenz tvrdi, ze pfechod od moderni doby k postmoderni ptedstavuje
zasadni vyzvu pro vSechny, ktefi chtéji zit jako Kristovi nasledovnici v novém
spolecenském kontextu. Je nutné dikkladné promyslet, jak zasadni promény v
zapadni spole¢nosti ovliviiuji porozumeéni kiestanské vife i zpusob predavani
evangelia budoucim generacim. Proto je dalezité uvazovat nad tim, jak by méla
cirkev reagovat na intelektualni klima vznikajiciho postmoderniho svéta.'?!
Muizeme konstatovat, ze uloha cirkve v dnesni roztfisténé spolecnosti se
muze zdat byti nelehka. I cirkev, sama do jisté miry roztfisténa a rizné zmitana
na jednu nebo druhou stranu sou¢asnymi tendencemi, se pravdépodobné nachazi
v ur¢itém stavu beztize, stavu, kdy nevi kudy dal a stavu, kdy si nenti jista, jak
uchopit své poslani a mnozi kiestané si kladou otazku, jak mohou oslovovat
dnesniho cloveéka zplsobem, ktery bude autenticky, kulturné srozumitelny a
teologicky relevantni. Zasadni vyzvou pro dnesni cirkev je hledani takovych
zpisobil pfitomnosti ve spolecnosti, které by zlstavaly vérné jadru evangelia,

aniz by upadly do pouhé kulturni ptizptisobivosti ¢i ztraty prorocké identity.
3.1 Diirazy soucasné cirkve

V této kapitole bych chtéla reflektovat a vyzdvihnout darazy, kterym by
dnedni cirkev méla naslouchat a brat je na zfetel ve své snaze o naleZité a

opravdové jednani v postmoderni dobé.
3.1.1 Cirkev jako spolecenstvi

Jako nezbytny diraz, na ktery by se soucasné cirkev méla soustiedit, povazuji
prvek spolecenstvi. Koinonia jakozZto jeden z konstitu¢nich prvki cirkve se jevi

jako potiebny prvek ve spoleCnosti, kterd se vyznaCuje svou nestdlosti a

121 Grenz, Uvod do postmodernismu, s. 158.
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vztahovou odloucenosti. VEfim, ze tento diiraz ma potencial pomoci jedinctim
najit urcité ukotveni a opravdovou soundlezitost — v milujicim spolecenstvi,
kterym by prave cirkev, ktera chce jit ve Slépéjich svého Pana, méla byt.

Sociologicky lze spoleCenstvi definovat jako skupinu, kterd sdili spolecny
ramec vnimani svéta, vytvaii kolektivni identitu a formuje osobni identitu svych
¢lenti prostiednictvim sdileného narativu a socidlni interakce. Tento narativ,
utvareny tradici a interpretaci, umoznuje jednotlivcim nalézat smysl své
existence v §ir§im spoleéenstvi.'?? Ackoli jsou sociologické poznatky uzite¢né
pro pochopeni cirkve jako spolecenstvi, nelze je bezvyhradné upfednostiovat a
redukovat cirkev na pouhy socialni jev. Ve skute¢nosti je to teologie, jez poklada
zéklad pro chapani cirkve jako spoledenstvi.'?® Vyznam mezilidskych vztahi,
tedy fakt, ze Clovek je ptfirozené spolecenskou a vztahovée orientovanou bytosti,
patii k zdkladnim motiviim biblické tradice. Jak ukazuji ivodni kapitoly knihy
Genesis, Clovek se stava kompletnim clovékem teprve v ramci vzajemného
vztahu.!?

Jednim z hlavnich ryst postmoderni doby je tzv. ,,obrat ke vztahim* — posun
od individualismu k uznani, Ze ¢lovék je bytost hluboce socialni.!?® Asi i
v disledku nartistajici samoty a izolace doprovazené vysokym uzivanim
modernich telekomunikac¢nich technologii a rozvolnénim tradi¢nich vazeb si
znovu zaéindme uvédomovat dilleZitost vztahtl.!?¢ Z kiestanského hlediska je
tento dlraz spravny: skuteéné naplnéni nenachidzime v materidlnim bohatstvi,

ale v mezilidskych vztazich.'?’

122Stanley J. Grenz, ,,Ecclesiology,” in The Cambridge Companion to Postmodern Theology,
ed. Kevin J. Vanhoozer, Cambridge: Cambridge University Press, 2003, s. 253-256.

123 Tamtéz, s. 258.

124 Hosek, 4 bohové se vraceji, s. 125.

125 Grenz, ,,Ecclesiology, s. 252-253.

126 Hovoii se o dobé postindividualistické viz Hosek, 4 bohové se vraceji, s. 124.

127 Grengz, ,,Ecclesiology,* s. 252-253.
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Podle Pavla Cerného je evropskd kultura viak stile silné ovlivnéna
individualismem, ktery vyrazn¢ deformuje nase chapani a prozivani skute¢ného
spoleCenstvi. Tento vnitini postoj si neseme nejen v bézném zivoté, ale i ve
vztahu k cirkvi, kde se Casto obtizné zbavujeme sobéstacného mysleni. Bible
nam vSak piedklada jiny obraz cirkve — ne jako shromazdéni jednotlivch
sledujicich vlastni cile, ale jako zivé spolecenstvi viry, nad¢je a lasky, které je
povolano a utvafeno samotnym Kristem. Apostolské uceni nas pak vyzyva k
dobru vici vSem, a predevSim vuci tém, ktefi s nami sdileji toto duchovni
spolecenstvi.!?® Z kirestanské perspektivy je hledani celistvosti a naplnéni mozné
pouze ve vztahu s Bohem, pfi¢emz tato pfisluSnost je tzce spjata s ucasti na
cirkevnim spolegenstvi, tedy ve spoledenstvi Kristovych nasledovniki.'?’

List Efezskym hovoti o tom, Ze véfici jsou soucdsti Bozi rodiny a maji pravo
Boziho lidu (Ef 2,19). Tyto obrazy vyjadiuji nejen skute¢nost, Ze tento lid nalezi
Bohu, ale také Ze je soucasti vétsiho lidského spolecenstvi, Bohem utvareného.

Dal$im vyznamnym obrazem pro cirkev jako komunitu je vzijemny vztah
Bozi Trojice — Otec, Syn 1 Duch svaty — zobrazujici spoleCenstvi ve vzajemné
harmonii.'*® Cirkev zaroven utvafi komunitu tim, Ze se spole¢né podili na
slaveni svatosti Vecete Pan¢ (Eucharistie) a kitu, ¢imz se spolecné vztahuje ke
Kristovu dilu a pfiznava se k nému. ,,Kiest potvrzuje, ze vérici, ktery je v Kristu,
je soucésti t&la — vieobecné cirkve, jejiz On je hlavou.“!3!

Podle Cerného je také nutné, aby cirkev byla komunitou milosti, tzn. aby
zkoumala sama sebe a ptala se, zda nepiediazuje zakon (tudiz pravidla) nad

evangeliem Bozi milosti dostupné pro viechny lidi v Kristu Jezisi.!3? Taktéz by

méla byt komunitou milosrdenstvi. Milosrdenstvi je definovano jako ochota

128 pavel Cerny, ,»Cirkev jako komunita milosti a milosrdenstvi,” in Theologia vitae: Misie a
identita, Praha: Sdruzeni evangelikalnich teologt, roc. 12 (2022), ¢islo 1, s. 42.

129 Grenz, "Ecclesiology," s. 252-253.

130 Cerny, ,,Cirkev jako komunita milosti a milosrdenstvi,” s. 45.

31 Tamtéz, s. 45-46.

132 Tamtéz, s. 48.

52



pomahat v nouzi — zahrnuje, jak ochotu pomoci v télesné (syceni hladovych a
napéjeni ziznivych, navstévovani nemocnych...) tak i duchovni oblasti (t€Sit
zarmoucené, byt schopen druhym poradit, modlit se za n¢ a odpoustét jim...).
V cirkevni komunité nelze vSe fesit pravidly, ale naopak by vzdy mélo byt
usilovano o milosrdenstvi — vyplyvajici z Boziho milosrdenstvi.!

V pluralitni spolecnosti, kde existuje mnoho riznych komunit, mize cirkev
nabidnout jedine¢ny prostor pro vytvareni hlubokych a smysluplnych vztahd,
kter¢ pomahaji formovat identitu jednotlivce. Zameéfeni na vztahy tedy
umoziiuje cirkvi plnit svou roli jako spoleCenstvi, které ztélesiiuje teologickou
vizi a nabizi prostor pro rist a vzdjemnou podporu a umoziuje ji taktéz
odpovidat na vyzvy postmoderni doby, kde je individualismus casto zdrojem
osameélosti a odcizeni. Zaméteni na vztahy je tedy pro soucasnou cirkev klicové,
protoze odpovida nejen na duchovni, ale i na hluboké lidské potieby v kontextu

dnesni spole¢nosti.
3.1.2 Cirkev setrvavajici v pravdé

Domnivam se, Ze ve spolecnosti, kterd vyznava relativitu pravdy a soubézné
umoziuje pluralitu mnoha subjektivnich pravd, mize byt pro cirkev narocné
setrvavat v pravdé, jez ji byla preddna a mize podléhat pokuseni byt unasena
zavanem kdejakého uceni (Ef 4,14). Cirkev by proto méla aktivné usilovat o
setrvavani v Kristu JeZisi, ktery je pravdou (J 14,6), jeZ mé vysvobozujici moc
(J 8,32).

Podle Stanleyho Grenze kiest'ané, na rozdil od postmoderniho smysleni, véfi,
Ze realita ma své sjednocuyjici jadro. Toto jadro spatiuji v JeZisi z Nazareta, ktery
je véénym Slovem piitomnym mezi nami (J 1,14)."** Jinymi slovy, kviili své viie
v Krista cirkev nemiize zcela piijmout zakladni postoj postmoderny, jak jej

vyjadiil Lyotard, tedy nediivéru vici metaptibéhiim. Zatimco v oblasti védy 1ze

133 Cerny, ,,Cirkev jako komunita milosti a milosrdenstvi,” s. 49-50.
134 Grenz, Uvod do postmodernismu, s. 160.
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souhlasit s odmitnutim mytu neustalého pokroku a s védomim omezenosti
osvicenské viry v rozum jako jediny nastroj k poznani pravdy, cirkev nemuze
pripustit, aby byla tato skepse rozSifena na veSkerou lidskou zkuSenost.
Kiestanska vira stoji na presvédCeni, Zze svét neni jen roztfist€énou mozaikou
lokélnich, neslucitelnych piibéht, ale ze tyto ptibchy lze chéapat jako soucast

jednoho vétsiho celku — jednotného piibéhu spasy lidstva.!*> Dle slov Grenze:

»Jako kiestané tvrdime, Ze vime, co je tim velkym ptibéhem. Je to piibéh Boziho jednani
v déjinach v zdjmu zachrany hiiSného lidstva a naplnéni Bozich z&mért pro stvofeni. Sméle
prohlasujeme, ze ohniskem tohoto metapiibéhu je piibeh Jezise Nazaretského, ktery, jak

dosvédéujeme, je vtéleny Syn, druhd Osoba trojjediného Boha.*!3

Kiestané tedy uznavaji, ze ptibeh, ktery vyznavaji presahuje moznosti Cisté
racionalniho uchopeni. Nelze jej zcela objevit ani vyhodnotit pouze pomoci
rozumu. Proto chapou, ze ve svété bude vzdy existovat rozmanitost a stiet
ruznych vykladi reality a vychazeje z viry, ze se BoZi Slovo stalo télem v JeZisi
Kristu, zastavaji presvédceni, ze pravé jeho zivot a dilo tvofi métitko, podle
n¢hoz lze tyto rizné vyklady posuzovat. Evangelium samo sebe chape jako
univerzalni poselstvi — nejen Zze déva smysl jejich vlastnimu Zivotu, ale je
nabidkou nadéje pro celé lidstvo. Ma potencidl naplnit hluboké touhy vSech
narodd a pfinasi poznani pravdy, ktera se otevira kazdému &lovéku.'?’

S ohledem na Lyotardovu kritiku absolutistickych naroka na pravdu Ize pro
cirkev vyvodit, ze pravdu viry je tfeba pfedavat nenasiln€ — s ictou a respektem
k druhému, v otevieném dialogu a s védomim, Ze naSe poznani je neuplné a ¢eka

na své naplnéni v eschatologické budoucnosti.'*®

135 Grenz, Uvod do postmodernismu, s. 160.
136 Tamtéz.
137 Tamtéz.
138 Vokoun, Cist Bibli zase jako Bibli, s. 44.
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3.1.3 Cirkev formovana Pismem

John Stott ve svém piistupu ke vztahu mezi cirkvi a spolecnosti zduraziuje, ze
kfestané se viuc¢i sou¢asnym spolecenskym trendiim nachézeji v napé€ti mezi
dvéma pdly. Podle jeho presvédceni je tfeba se vyhnout jak bezvyhradnému
piijeti, tak bezmyslenkovitému odmitnuti svéta. Stott tvrdi, ze k soucasné kulture
by m¢li kiest’ané piistupovat citlivé — naslouchat ji, snazit se ji porozumét a tam,
kde je to mozné, hledat spolecné body. Zaroven ale cirkev nesmi ztratit kriticky
odstup a ma mit odvahu hodnotit sekularni spolecnost podle kiestansky
ukotvenych kritérii.!3* Tim se dostavam k dalsimu dirazu, kterym je dileZitost,
aby se cirkev nechala formovat a proménovat Pismem. Domnivam se, Ze aby
cirkev mohla byt pfinosem pro své okoli a neztracela svou slanost, musi byt
zakotvena v biblickém uceni, aby se nestala pouze jednou z mnoha nabidek a
pobidek spiritualniho bufetu.

Evangelicky teolog Jaroslav Vokoun napsal knihu Cist Bibli zase jako
Bibli jako reakci na soucasné trendy v biblické interpretaci, které casto
zdtirazituji historicko-kritickou metodu a postmoderni relativismus!'*’, a tim
oslabuji vniméani Bible jako bozsky inspirované¢ho textu. Vokoun se snazi
ukézat, ze Pismo je néastrojem Boziho setkani s ¢lovékem,!'*! a Ze cilem &etby
Bible je zejména transformace ¢lovéka.'*? Vokoun tedy knihou vybizi k navratu
ke cteni Bible v jednoté s kiestanskou tradici a virou, nikoli pouze jako
historického dokumentu, ale jako Zivého slova pro dnesni cirkev.!*

Podle Hellera a Filipiho v ramci cirkevniho spolec¢enstvi neni autorita Pisma
cirkvi vnucovana zvenci. Cirkev véii v Krista, nikoli pfimo v Pismo samotné.

Bible vsak ptredstavuje svédectvi o tom, v koho cirkev svou viru vlozila, a

139 John R. W. Stott, Bible a jeji autorita, ptel. David Kostak, Praha: Samuel, 2021, s. 5.
140 Vokoun, Cist Bibli zase jako Bibli, s. 99.

141 Tamtéz, s. 16.

142 Tamtéz, s. 15.

143 Tamtéz, s. 18—19.
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potvrzuje, Ze tato vira neni klamna (srov. Mk 13,21-23). Zaroven slouzi jako
voditko a korektiv, ktery poméaha usmériiovat viru cirkve, jeji vyznavani i
vyklad.'** Pfijeti autority Pisma tedy nepifedstavuje ohroZeni svobody viry ani
cirkevniho Zivota. Naopak poskytuje prostor pro autentické rozhodovéani, které
se orientuje na Boha jako ptivodce viry. Zaroven poméha véficim vyhnout se
podiizenosti faleSnym autoritam, ideologickym ramcim ¢i natlakovym
strukturdm. Tim se Pismo stava prostiedkem, kterym je chranéna svoboda jak
celé cirkve, tak kazdého jejiho ¢lena.!* Pfed podiizenim vykladu Pisma
soucasné kultuie varuje taktéz Vokoun. Dnesni svét by nemél urcovat, co z
Pisma jesté plati. Muize ale byt vyzvou k tomu, abychom si vS§imali ur¢itych texth
nové a hloubgji nad nimi uvazovali.!*®

V neposledni fadé Heller s Filipim upozoriiuji na zasadni charakter biblického
poselstvi, které nelze chapat jako néco, s ¢im by kifestané mohli libovolné
nakladat. Pismo podle nich pfinasi svédectvi o skuteCnosti, kterd predchazi
lidské zkuSenosti a pfesahuje ji. Tento pohled odpovida protestantské tradici,
kterd Pismo chépe jako normu viry a kritické méfitko pro Zivot cirkve 1
jednotlivce. Heller a Filipi zaroven varuji pied hermeneutickymi ptistupy, které
usiluji o takové ,zesoucCasnéni“ biblického textu, jez vede ke ztraté jeho
jedine¢nosti. Takové pristupy totiz redukuji poselstvi Pisma na vyraz lidského
ducha, subjektivni nabozenské zkuSenosti ¢i spolecenského védomi, a tim
opoustéji piidu, na niZ stoji biblicka vira.'*” Nejde vSak pouze o rozumové
pochopeni, ale o hluboké proménovani skrze piisobeni Boziho Ducha. Cirkev by

méla nechat Bozi slovo rozsuzovat myslenky a touhy svych srdci (Z 4,12). A

zvlast potiebuje byt ukotvena v BoZzim Slové (J 8,31), aby byla nalezité

144 Jan Heller a Pavel Filipi, ,,Autorita Pisma,* Kiestanska revue, 1979, ro&. XLVI, s. 158-161.
145 Tamtéz.

146 Vokoun, Cist Bibli zase jako Bibli,s. 21.

147 Heller a Filipi, ,,Autorita Pisma,*s. 158-161.
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pfipravena ke sluzbé dobrymi ¢iny (Tm 3,16-17), a mohla tak oslovovat
spolecnost svou laskou (J 13,35) pramenici z lasky Bozi (1 J 4,19-21).

Jak Vokoun, tak Heller s Filipim poukazuji na vzkiiSen¢ho Krista jako na
hlavniho vykladace Pisem, ktery je pfitomny uprostied spolecCenstvi svych
nasledovniki. Cist a vykladat Pismo tedy znamena vnimat ho jako svédectvi o
Kristu'*® a vzkii§enému naslouchat, kdyz své slova vyklada. '4°

Vokoun zduraziiuje, ze Bible by méla byt ctena zptisobem, ktery pfispiva k
rustu a budovani cirkevniho spolecenstvi. Vyklad Pisma nema byt samoucelny
ani odtrzeny od Zivota cirkve, ale ma slouzit k jejimu posilovani, utvafeni
identity a podpofte jejiho poslani ve svéte.

Vokoun uvadi, ze autorita Pisma je neodd¢litelné spjata s cirkvi jako
spole€enstvim, které ji ma nejen uznévat, ale také podle ni jednat. Pokud se vSak
toto uzndni neprojevuje v konkrétni praxi cirkve, zlstavad podle né&j pouze
neu¢innym principem bez realného dopadu na jeji zivot.'>° Pismo miiZe byt jak
zdrojem obnovy, tak krizi v cirkvi — je totiz nastrojem, skrze néjz Blih nejen
cirkev buduje, ale také ji soudi. Mize pfispivat k jeji jednoté i rozdéleni, ke
stabilité i nejistoté. Tyto diisledky mohou byt vysledkem Boziho piisobeni, ale
také odrazem nezralého ¢i nezodpovédného lidského nakladani s Pismem, které
je mocnym, a zaroven nebezpecnym nastrojem. Zakladnim zamérem Boziho
slova je vSak cirkev budovat, a proto by i vyklad Pisma mél byt veden s timto
cilem.!>!

Jaroslav Vokoun ve svém kazani na 13. kapitolu Skutkd apostola reflektuje
postaveni cirkve v pluralitni spole¢nosti zasazené synkretismem. Zdiraziuje, ze
mensinové postaveni kiestanil neni vyjimkou, ale historicky normalni situaci —

jak v dobé rané cirkve, tak dnes. Cirkev podle n€j nema soupefit v prostoru ideji

148 Heller a Filipi, ,,Autorita Pisma,* s. 158-161.
149 Vokoun, Cist Bibli zase jako Bibli, s. 16.

150 Tamtéz, s. 40.

151 Tamtéz, s. 41.
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pouhymi nabozenskymi zajimavostmi, ale mé vérn¢€ a srozumitelné zvéstovat
Bozi slovo. Zaroven kritizuje Ustup od autoritativniho kazani k pouhému
»rozvazovani nad Pismem. Podle Vokouna mnozi kazatelé ztraceji povédomi o
tom, ze jejich tkolem je hlasat Bozi slovo — a sbory Casto rezignuji na to, aby ho
od nich ocekavaly. V této souvislosti varuje pted rostoucim synkretismem, jez
pfipomind situaci ve sttedoveéké cirkvi, ktery podle néj pronika i do cirkvi
paradoxné vychazejicich z reformace, a vola po nové reformaci jakozto navratu
k vérnému zvéstovani evangelia.'>?

Kazdému ctenafi, bez ohledu na to, zda je teologem ¢i nikoliv, je k dispozici
zakladni metoda vykladu, kterd spociva v tom, ze Pismo vykladdme pomoci
samotného Pisma. Porozuméni se postupné prohlubuje tim, Ze Pismo pravidelné
¢teme, ¢imZ se zvySuje naSe schopnost jej spravné chapat. Pfi interpretaci
jednotlivych pasazi navic vychazime ze znalosti ostatnich ¢asti Bible, které¢ nam
pomahaji textu 1épe porozumét.'>

Z pastoracniho hlediska je podle Vokouna klicové, aby vétici méli s Pismem
osobni zkuSenost — aby ho znali, dok4zali mu porozumét a vnimali jeho
aktudlnost pro soucasny zivot.!>* Vyklad Pisma taktéZ nelze oddélit od osobni
spirituality a vztahu k Bohu. Nejde pouze o intelektualni Cinnost, ale o
existencialni naslouchani a odpovéd’ celou lidskou bytosti. Vyklad Pisma tak
muze byt vniman jako konkrétni projev lasky k Bohu ,,celou mysli®, jak k tomu
vybizi biblické piikazani (Mt 22,37).!%

Soucasna cirkev by tedy méla setrvavat v Pismu, rozjimat nad Pismem a jeho
sd€lenim, nebot’ ,,vSecko, co je tam psano, bylo napsano k naSemu pouceni,

abychom z trpélivosti a z povzbuzeni, které nam dava Pismo, &erpali nad&ji* (R

152 Vokoun, Cist Bibli zase jako Bibli, s. 143—146.
153 Tamtéz, s. 55.
154 Tamtéz, s. 40.
135 Tamtéz, s. 22.
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15,4). M¢la by taktéz byt prosttedim autentické kiest'anské spirituality, o cemz

budu pojednavat v nasledujici casti.
3.1.4 Cirkev prostfedim autentické spirituality

Pojem spiritualita ma sviij pivod v hebrejském slové ruach, které byva
ptekladano jako ,,duch®, ale zahrnuje i vyznamy jako ,,dech” nebo ,,vitr.
Oznacuje to, co ¢loveéka vnitiné ozivuje a vede. Spiritualita tedy souvisi s tim,
co Clovéka ve vife motivuje, co ji podporuje a rozviji, a co napomaha jejimu
riistu a prohloubeni. !>

Nejde pouze o teoretické znalosti viry, ale pfedev§im o to, jak se vira
prakticky projevuje v zivoté ¢loveka. Spiritualita je zptisob, jak ¢lovek svoji viru
zije a jak ji zakou$i — jde o osobni a hluboké prozivani skute¢nosti Boha v
kazdodenni realit&.!”” V kiestanském kontextu se pfitom jednd vyhradné o
pusobeni Ducha svatého, ktery je tim, kdo véfici vede, proménuje a uschopiiuje
k zivotu v Bozi pfitomnosti. Duch svaty vydava svédectvi o Synu (J 15,26), tedy
ukazuje na Krista. V kiestanském kontextu se spiritualita tedy konkrétné
,zabyva prozivanim setkani s Jezisem Kristem.“!*® Kiestanskd spiritualita je
jinymi slovy prostfedim setkani s osobou JeziSe Krista, mistem, kde s nim
muzeme navazovat hlubsi vztah a v jeho ptitomnosti byt formovani stale vice do
jeho podoby.

Nejrozsitenéjsi podoby spirituality nalezneme bezesporu v ramci katolické
tradice, ktera vyvinula bohaté formy duchovniho Zivota, od mystiky pies
liturgickou zboZnost az po rtiznd feholni hnuti. Pfesto bych se v této praci chtéla
zaméfit na protestantskou spiritualitu, kterd ackoli byva n€kdy povazovana za

méné propracovanou, nese v sobé hluboky dlraz na osobni vztah s Bohem,

156 Alister E. McGrath, Kiestanska spiritualita: uivod, Katarze, Praha: Volvox Globator, 2001,
s. 13.

157 Tamtéz.

138 Tamtéz, s. 14-15.
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rozjimani nad Bozim slovem a pfistupnost duchovniho Zivota jednotlivci. Pravé
¢teni, promysleni a vnitini ptivlastiiovani biblického textu je jednim z Gstiednich
prostiedki duchovniho rtustu v protestantském prostfedi. Pfi ¢teni Pisma
v spiritualni roviné se ptame, ,,co Bozi slovo fika mné ted’ a tady, do mého
osobniho Zivota i do Zivota spole¢nosti.«!>

Tim se dostavam k vyznamnému bodu v budovani spirituality, kterym je
modlitba, jenz predstavuje zpisob, jakym ¢loveék navazuje a vyjadiuje vztah k
Bohu. Nejde pouze o mluveni, ale o odpovéd’ na Bozi osloveni — at’ uz slovy,
mlcenim, povzdechem ¢i vnitinim zdpasem. Buh ziistdva pfitomny v kazdé
lidské situaci, v radosti i utrpeni, ve vife i pochybnostech. Piestoze jsme Casto
zvykli o Bohu pfemyslet a mluvit spiSe teoreticky, Zalmy nas uci jinému postoji:
ne analyzovat Boha, ale vstoupit do osobniho rozhovoru s nim. Podle Eugenea
Petersona smysl zalmi plné¢ pochopime teprve tehdy, kdyz se jimi sami

160

modlime.”*” Kniha zalmti nas uci specifickému jazyku modlitby, kterym

reagujeme na Bozi stvofitelskd a zachraiujici slova, jez zasahuji do naSich
otazka ,,Jak mam odpovédét Bohu, ktery ke mné mluvi?* V zivoté se u¢ime
odpovidat lidem kolem sebe, ale ¢asto ndm chybi praxe v odpovidani Bohu.
Zalmy nas cviéi v tom, abychom uméli Bohu odpovidat, a proto je tieba k nim
pfistupovat jako k nastroji modlitby, nikoli jen studia. Zalmy nejsou primarné o
vngjS$im svéte, ale o vnitinim prozitku. Kalvin je nazval ,,anatomii duse®, protoze
vyjadiuji vSechny mozné lidské city ve vztahu k Bohu. Zalmy jsou proto
idealnim mistem, kde miizeme zkoumat rtizné stranky svého Zivota a oteviené

je pted Bohem vyjadfovat — at uZ jde o vinu, hnév &i chvalu.'®!

159 Jiti Bene§, Formovani spirituality v listu Rimanizm, Praha: Navrat domil, 2023, zadni strana
obalky.

160 Eugene H. Peterson, Psalms: Prayers of the Heart — 12 Studies for Individuals or Groups,
Downers Grove, IL: InterVarsity Press, 2000, s. 5.

161 Tamtéz, s. 6.
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V knize zZalml nachdzime mnoho upiimnych modliteb a volani k Bohu: ,,Kéz
se ti libi fe¢ mych st i1 to, o ¢em rozjimadm v srdci, Hospodine, ma skalo,
vykupiteli mij!“ (Z 19,15). Nebo ,,0 tvych ustanovenich premyslim, na zfeteli
mam tvé stezky Nafizeni tva jsou pro mne potéSenim, nezapominam na tvé
slovo.“ (Z 119,15-16). Tyto verse hovofi o rozjiméani a pfemysleni nad Bozimi
skutky a jeho slovem jako nad né¢im, co ndm dava nad¢ji a naplituje nase srdce
radosti. Blih se k ndm skrze své slovo chce piiblizit a promlouvat k nam a ,,dava
se poznat jako ten, kdo chce s ndmi mit vztah.*!6?

Jedna se ptedevsim o spiritudlni ¢teni Pisma, tedy s o¢ekavanim, ze Biih bude
mluvit. Jak dosvédcuje 1 evangelicky katechismus ,,Stidle nova biblicka
zkuSenost cirkve prokazuje, Ze ze slov biblickych svédki lze vzdy znovu
zaslechnout Zivou bozi fe¢.*163

Jifi Benes ve své knize o spiritualité v listu Rimantim zdtiraziiuje, ze duchovni
zivot podle apostola Pavla nezacind ¢lov€kem samotnym, ani jeho usilim o
vlastni proménu. Zakladnim vychodiskem je ptib&h Mesiase JeziSe, v némz se
Bozi kralovstvi stava viditelnym a smétuje k cili, jimz je Bozi pfitomnost mezi
lidmi —,,Bih s nami*.!%*

Augustinovo vyznani, ze ,,Ty povzbuzujes$ ¢loveka, aby T¢ s radosti chvalil,
nebot’ stvofil jsi nas pro sebe a nepokojné jest srdce nase, dokud nespocine v
Tobe“, mize byt i dnes silnym svédectvim pro ¢loveka Zijictho v uspéchané a
nejisté dob¢. Zatimco soucasny clovék casto hleda naplnéni v pfechodnych
vécech, jako jsou Uspéch, bohatstvi nebo uznani, Augustin pfipomina, Ze
skuteény pokoj miize nalézt jediné v Bohu, ktery ho stvofil.'®> V Janové

evangeliu je vyjadiena podobna myslenka ,,Pokoj vam zanechavam, sviij pokoj

162 Miloslav Héjek, Evangelicky katechismus '88, Praha: Kalich, 1989, s. 40.

163 Tamtéz, s. 41.

164 Benes, Formovani spirituality, s. 18-19.

165 Augustin, Vyzndni, Studijni texty Komenského evangelické bohoslovecké fakulty v Praze,
Praha: Ustiedni cirkevni nakladatelstvi, 1990, s. 10.
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vam davam; ne jako dava svét, j4 vam davam. At se vaSe srdce nechvéje a
nedési! (J 12,27).

Tato myslenka dava cirkvi dilezité poslani byt prostorem, kde miize ¢lovek
klast otazky, hledat a zakousSet Boha jako zdroj smyslu, milosti a pokoje. V
postmodernim kontextu by cirkev méla vystupovat jako doprovazejici
spoleCenstvi, které netlaci, ale zve; ukazuje cestu k Bohu nejen slovy, ale i
zivotem — skrze autentické vztahy, otevieny dialog, sluzbu potfebnym a
hlubokou spiritualitu zakotvenou v Duchu svatém. Tim mulze pomoci
postmodernimu ¢lovéku objevit, ze jeho vnitini nepokoj neni slabosti, ale
znamenim, Ze byl stvofen pro vic — pro vztah s Bohem, ve kterém jeho srdce
muze konecné spocinout. Vers ,,Okuste a uzfite, Ze Hospodin je dobry. Blaze
muzi, ktery se utika k nému.” (Z 34,9) vyjadiuje vyzvu k osobnimu a Zivému
setkani s Bohem, které¢ presahuje pouhé teoretické poznani. Pro ¢lovéka dnesni
doby mtize byt tento impuls pozvanim ke skutecné¢ hlubokému a integrujicimu

vztahu s Zivym Bohem.
3.1.5 Cirkev podilejici se na Bozi misii

Kiestanska cirkev je i v dnesni dobé povolana aktivné se podilet na Bozi misii.
Mnozi vétici vSak vahaji a nevi, jak svou viru sdilet — Casto si nejsou jisti
vhodnou formou, obévaji se negativni reakce okoli nebo postradaji jistotu, jak o
svém presvédceni mluvit srozumitelné a citlivée.

Kdyz mluvime o Bozi misii, minime tim termin Missio Dei, ktery Pavel Cerny
interpretuje jako vychodisko a viditelny projev Boziho ptiklonu k ¢lovéku
prostiednictvim Kristova dila spasy.'®® Misie prvni cirkve byva také nékdy
nazyvdna matkou teologie, nebyla totiz pouhou aktivitou, ale zikladnim

vyrazem Zzivota cirkve.!®” Podle Martina Hengela cirkev a teologie, které

19 pavel Cerny, Kristovo dilo spasy jako zdklad a imperativ misie: aktivity Svétové rady cirkvi,
Pontes pragenses, Brno: L. Marek, 2006, s. 14.
167 Tamtéz, s. 15.
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opomijeji nebo popiraji misijni povolani véticich jako poslit spasy ve svété
Celicim zavazné krizi, se tim vzdavaji vlastniho zékladu — a ve svém poslani
vlastné selhavaji.!®

Spolecné prohlaseni Krestanské svédectvi v multinabozenském sveéte z roku
2011, vytvotené Papezskou radou pro mezindbozensky dialog, Svétovou radou
cirkvi a Svétovou evangelikalni alianci, predstavuje prvni dokument podepsany
takto Sirokym spektrem celosvétového kiestanstva. Text se zasazuje o podporu
kiestanské misie a zdiraznuje klicova etickd zasadni pravidla, kterd by m¢la
provazet evangeliza¢ni i diakonickou ¢innost. ¢

Dokument tika, ze: ,,Misie ndlezi k vlastnimu byti cirkve. Hlaséni slova
Boziho a podavani svédectvi svétu je zékladem pro kazdého kiestana. Zaroven
je nutné jej vykonavat v souladu s principy evangelii, s plnym respektem a s
laskou ke viem lidskym bytostem.“!’" Podle Davida Symona je hlavnim
motivem pro misii prave laska. Jestlize si nas Blh prvni zamiloval a my ho
milujeme nazpét, radi se budeme podilet na jeho misii. A jestlize milujeme druhé
lidi, budeme jim slouzit ¢inem i slovem, to znamena, Ze kiest'anska identita je
ve své podstaté misijni.!”!

Na tietim Lausannském kongresu o svétové evangelizaci, ktery se uskutecnil
v fijnu 2010 v Kapském Mést¢, vyzvalo celosvétové evangelikalni hnuti cirkev

k obnoveni svédectvi o JeziSi Kristu napti¢ narody i oblastmi spolecnosti.

168 Cerny, Kristovo dilo spdsy jako zdklad a imperativ misie, s. 15.

189 Kestanské svédectvi v multinaboZenském svété: Doporudent pro vedeni misie [online].
Papezska rada pro mezinabozensky dialog, Svétova rada cirkvi, Svétova evangelikalni aliance,
2011. Pfelozila Katefina Dékanovska. [cit. 16. 6. 2025]. Dostupné z: https://evangelikalni-
teologie.cz/krestanske-svedectvi-v-multinabozenskem-svete-doporuceni-pro-vedeni-misie

170 Kiestanské svédectvi v multindaboZenském svété [online]. [cit. 16. 6. 2025]. Dostupné z:
https://evangelikalni-teologie.cz/krestanske-svedectvi-v-multinabozenskem-svete-doporuceni-
pro-vedeni-misie

17! David Symon, ,,Misijni identita ¢eskych kiest'anti ve svétle Zavazku z Kapského Mésta, in
Theologia vitae: Misie a identita, Praha: SdruZeni evangelikalnich teologt, ro¢. 12 (2022),
Cislo 1, s. 26.
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Vysledkem je Zdvazek z Kapského Mesta, ktery navazuje na piedchozi
dokumenty hnuti — Lausannsky zavazek a Manilsky manifest.""

Tento dokument v Kkontextu pluralistického a globalizovaného svéta
zduraznuje, ze Kristovi nasledovnici jsou povoléni zit jako lidé pravdy. Znamena
to, ze cirkev ma svym zivotem zrcadlit Krista. Skrze jeji chovéni, postoj a
charakter mohou lidé kolem spatfit slavu evangelia. Zaroven jsou kiestané
povolani tuto pravdu také zvéstovat — hlasani evangelia usty zistava zakladnim
ukolem misie. Nesmi vSak byt odd€leno od jejich kazdodenniho zivota. Slova a
¢iny musi byt v souladu, protoze jen tehdy ma ono svédectvi skute¢nou vahu.!”

V kontextu ¢eské spolecnosti, kterd se vyznacuje velkou nedivérou k cirkvim
jako institucim, je dle Cerného potieba, aby kiestané vydavali svédectvi
zejména neformalni formou, tedy prostfednictvim hlubokych osobnich vztaht
nebo pii pastoraéni a socialni sluzbg.!”

Pti sdileni kitestanské viry je tfeba zohlednit, kdo jsou nasi posluchaci — nebo
1épe partnefi v dialogu. Podle Davida Novéka se mlizeme inspirovat piistupem
apostola Pavla v Areopagu, ktery jde sméle za lidmi do tehdejSiho pohanského
pluralitniho prostiedi a vede slidmi dialog. Usiluje o nalezeni spole¢ného
zakladu a pfiblizuje se na jejich uroven, pficemz mu nejde o né&jaké
pochlebovani, ale ma o n¢€ uptimny zajem. V prvni fad¢ by tedy cirkvi nemélo
jit o pfedani zvésti, ale o navazéani autentického a blizkého kontaktu.!”> Podobng
tento pfistup potvrzuje i Krestanské svédectvi v multinabozZenském sveéte, které

tvrdi, Ze v dneSnim naboZensky a kulturné rozmanitém svété je soucasti

172 Zavazek z Kapského Mésta®, in: Theologia vitae: Lausannské hnuti 1974 1989 2010.
Praha: Sdruzeni evangelikalnich teologt, ro¢. 4 (2011-14), ¢islo 2, 2015, s. 150.

3Tamtéz, s. 173.

174 Cerny, ,,Misie bez cirkve, cirkev bez misie? Evangelizace v kontextu eské sekularizované a

pluralistické spolecnosti® in: Theologia vitae: Misie a identita. Praha: Sdruzeni evangelikalnich
teologd, ro¢. 12 (2022), ¢islo 1, s. 17.

175 David Novék, ,,Pavlova fe¢ na Aeropagu jako inspirace pro dnesni dialog s postmodernimi
a postpravdivymi skeptiky.“ in: Theologia vitae: Misie a identita. Praha: Sdruzeni
evangelikalnich teologt, ro¢. 12 (2022), ¢islo 1, s. 39.
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ktestanského svédectvi ochota vést dialog s lidmi jinych vyznani a kulturnich
tradic. V kontextu pluralitni spolecnosti se toto svédectvi neomezuje pouze na
misijni proklamaci, ale zahrnuje rovnéz otevieny a respektujici dialog s lidmi
jinych ndbozenstvi a kultur a jakékoli pouziti manipulativnich, natlakovych nebo
neetickych metod odporuje samotné podstaté evangelia a vyzaduje pokani a
védomi trvalé zavislosti na Bozi milosti. Zasadni skuteCnosti, kterou musi
kiestané uznavat, je, ze obraceni neni vylucné vysledkem lidského tsili, nybrz
dilem Ducha svatého, jehoZ piisobeni nelze lidsky kontrolovat ani predvidat.!”®
Zavazek z Kapského mésta se taktéz diirazn€ vymezuje proti proselytismu, misto
toho jsou kfestané vybizeni k citlivému a respektujicimu ptistupu bez jakéhokoli
natlaku na obraceni.!”” Evangelium maji zpfitomtiovat skrze Zivot naplnény
laskou, milosti a sluzbou druhym, ¢imz se stdva presvéd¢ivym svédectvim o
Bozi dobrotg.!”

V roce 1982 probéhla mezinarodni konzultace na téma , Evangelizace a
socialni odpovédnost®, jejimz cilem bylo nalézt jednotu mezi hldsdnim evangelia
a sluzbou bliznim v rdmci kiest'anské misie. Reagovala na rozdéleni mezi sbory,
znichz n¢které kladly jednostranny diiraz na evangelizaci a zanedbavaly socialni
dimenzi, zatimco jiné naopak uptednostiiovaly socidlni sluzbu a evangelizaci
povazovaly za ptekonanou. Lausannsky zdvazek v této souvislosti vyjadiuje
litost nad tim, Ze tyto dvé€ sloZzky byly v minulosti nékdy vnimény jako

protikladné, a dfirazné odmita pohled, ktery je stavi do vzajemného rozporu.'”

176 Kestanské svédectvi v multinaboZenském svété [online]. [cit. 16. 6. 2025]. Dostupné z:
https://evangelikalni-teologie.cz/krestanske-svedectvi-v-multinabozenskem-svete-doporuceni-
pro-vedeni-misie

177 Cerny, ,,Vyvoj etiky misie v dokumentech evangelikalniho hnuti®, in: Theologia \vitae:
Lausannské hnuti 1974 1989 2010. Praha: Sdruzeni evangelikalnich teologt, ro¢. 4 (2011-14),
¢islo 2, 2015, s. 225.

178 Zavazek z Kapského Mésta®, s. 186.
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V ramci socialni péce je potieba se zaméfit i na otazky otroctvi, obchodovani
s lidmi, problematiku migrace nebo na skupiny lidi s néjakou formou fyzické ¢i
mentalni invalidity. %

V Zavazku z Kapského mésta je oproti starSim dokumentim zminéna 1 eticka
odpovédnost za Bozi stvofeni, kdy se ekologickd péce stavd neoddélitelnou
soucasti misie cirkve.!®! Dokument rozviji i otazky ohledné problematiky umélé
inteligence, robotiky a dalsiho technického rozvoje.!®?

Tato rozsifena perspektiva misie, jak ji predstavuje Zdvazek z Kapského
mésta, ma pro dnesni spolecnost zdsadni vyznam. Ukazuje, Ze kiestanska vira
neni oddélena od aktualnich globalnich vyzev, ale naopak se jich aktivné dotyka.
Zahrnuti ekologické odpovédnosti do misijniho poslani podtrhuje, Ze péce o
planetu je duchovni i etickou povinnosti véficich, a vybizi k ochrané stvoieni ve
svétle klimatické krize. Zaroven otevieni témat jako uméla inteligence ¢i
robotika svédc¢i o ochoté cirkve vstupovat do dialogu s rychle se ménicim svétem

technologii a reflektovat jejich dopad na lidskou dastojnost, mezilidské vztahy 1

samotné pojeti lidstvi.
3.1.6 Pastoracni doprovazeni v pluralité duchovnich cest

Pastoralni teolog Andrew Root ve své knize The Church in an Age of Secular
Mpysticisms reaguje na vyzvu, pied kterou dnes cirkev stoji —jak oslovit lidi, ktefi
se oznacuji za ,,spiritudlni, ale ne nabozenské®. V kulturnim kontextu pozdni
modernity, ktery nabizi Sirokou Skdlu spiritualit zaméfenych na autenticitu,
vnitini rist a individualni transformaci, se Root snazi rozlisit tyto tzv. ,,sekularni

mysticismy* od autentického kiestanského pojeti promény.!®3

180 Cerny, ,,Vyvoj etiky misie v dokumentech evangelikalniho hnuti®, s. 224.

181 Tamtéz, s. 223.

182 Tamtéz, s. 224.

183 Andrew Root, The Church in an Age of Secular Mysticisms: Why Spiritualities without God
Fail to Transform Us. Grand Rapids: Baker Academic, 2023.
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Popisuje tii zdkladni mystické cesty. Prvni, cesta Kontra-osvicenstvi, hleda
smysl skrze hrdinsky ¢in a boj proti systému. Spiritualita zde vznika vné, v
odvaze prekracovat hranice a prosazovat vyssi dobro. Druha, cesta Exkluzivniho
humanismu, obraci pozornost dovnitt — do vlastniho ja. Smysl Zivota se nachazi
skrze sebepoznani, vérnost sob¢ samému, objevovani vnitiniho génia a vlastni
tvotivosti. Ob¢ cesty nabizeji transcendenci, kterd vSak zlistava uzaviend v ramci
lidského ,,ja“, bez nizkého zajmu o Boha.'®* Tteti cesta, kterou Root nazyva
Prekracujici (Beyonders), stavi na hluboké zkuSenosti s transcendentni
skute¢nosti, jez ptichdzi zvenci — mimo lidské ja. Klicovymi postoji jsou zde
pfiznani vlastni nevelkoleposti, odevzdani se (surrender) a vyznani
(confession).!®

Root prvni dva pfistupy oznacuje za sekuldrni mysticismy — mluvi sice o
transcendenci, ale zfistdvaji uzaviené v lidském ,ja“.!¢ Spiritualita je zde
prostiedkem k pfekonéani viny ¢i prazdnoty vlastnimi silami, bez skute¢ného
setkani s Bozi realitou. Takova transcendence ma ptvod v ¢lovéku samotném.
Podobn¢ 1 dalsi wveéfici kritici soudobé kultury upozoriiuji, Ze samotny
humanismus neni dostateCny, nebot’ ¢lovek, ktery ztratil hluboky vztah k
transcendentni skute¢nosti nachdzejici se mimo ng samého, zlstava
netplnym.'®’

Zatimco prvni dvé cesty jsou projevy sekularnich mysticismi, v nichZ je
spiritualita soustfedéna na lidské ,,ja*, cesta Prekracujicich ukazuje na proménu,
jez ma svlj ptivod mimo Cloveka. Tato cesta ptiznava, ze ¢lovek nedisponuje
silou, kterd by sama o sob¢ vedla ke skute¢né proméené. Oteviré se tak prostoru,

v némzZ nepiichazi jen zména perspektivy, ale skute€né setkani —s Zivym Bohem,

184 Root, The Church in an Age of Secular Mysticisms, s. 158—159.
185 Tamtéz s. 159.

186 Tamtéz.

187 Hosek, A bohové se vraceji, s. 36.
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ktery pfichazi a jedna. Nejde o seberealizaci, ale o otevienost milosti, ktera
transformuje pravé tehdy, kdyz ¢lovék piestava spoléhat sam na sebe. '8

Jde o cestu skrze kiiZ,'%? kde proména ptichazi nikoliv skrze diivéru ve vlastni
schopnosti ¢i genialitu, ale skrze vyznani a odevzdani, coz znamena piiznat
vlastni konec¢nost, potfebu milosti a oteviit se tomu, co pfichdzi zvenci. Praveé
tato cesta mé podle Roota nejvétsi potencial vést ke skute¢né vnitini proméné.
A prave proto by se méla stait modelem pro soucasnou pastoraci a kiestanskou
sluzbu.'”® Ukolem cirkve tak neni ,,vyhravat“ kulturni valky ani soupefit s jinymi
spiritualitami, ale vést lidi k zivotu formovanému odevzdanim a divérou v Bozi
jednani. !

Podle Luthera je vira pfedev§im postojem pfijeti (vita passiva) — neni
vysledkem spravného mysleni ¢i €ind, ale nezaslouzenym darem, ktery ¢lovek
mize pouze oteviend piijmout.””> Tento Zivot z milosti ostie kontrastuje s
nastavenim spole¢nosti, ktera klade diiraz na isp&ch a seberealizaci.!”® Pravé v
pfiznané nevelkoleposti vlastniho ,,ja* muze dojit ke skute¢né proméné, k
jednot& s Kristem, ktera ma podobu theosis.'** Tuto proménu lze chépat jako
obnovu vztahu typu Ja-Ty, kdy Bih clovéka oslovuje a proménuje. Tento
zpisob viry a duchovni obnovy, zaloZzeny ne na vykonu, ale na pfijeti, by mél
byt zdsadnim vychodiskem pro sou¢asnou sluzbu cirkve.'”

Ulohou kiestantl je v této oblasti byt nositeli nadéje, naslouchat a doprovazet,
vytvaret bezpecny prostor pro hledani, pochybovani i uzdravovani. Pastorace

neni pouhou duchovni sluzbou, ale vyjadfenim Zivotniho postoje, ktery zrcadli

188 Root, The Church in an Age of Secular Mysticisms, s. 159.

189 Tamtéz: ,,In the self's confessed un-magnificence, an encounter with an inbreaking
transcendence is found. Transformation on this pathway is in the shape of the cross.*
190 Tamtéz, s. 159-160.

191 Tamtéz, s. 160.

192 Tamtéz, s. 214.

193 Tamtéz, s. 215.

194 Tamtéz, s. 217.

195 Tamtéz, s. 260-262.
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Kristovu lasku v prostiedi, kde mnozi ztratili divéru nejen v Boha, ale i v
mezilidské vztahy. V tomto smyslu pfedstavuje pastorace most mezi virou a
zivotem, mezi evangeliem a konkrétni realitou kazdodenniho ¢lovéka.

Soucasna cirkev by méla usilovat o to, aby byla pfistupna lidem stojicim
mimo jeji okruh, a aktivné hledat zpiisoby, jak se jim pfiblizit. Kli¢ova je
nezi§tna otevienost, k niz jsou povolani nejen kazatelé ¢i duchovni, ale kazdy
kiestan. Sdileni viry se nema omezovat na slova, nybrz se ma projevit
konkrétnimi skutky lasky a sluzby.

Kiestané vSak nemohou nést tihu odpovédnosti za budoucnost cirkve na
svych bedrech, nebot” vira je dar shiry, pfichdzejici z Bozi milosti, a nelze ji
vyprodukovat lidskym tsilim ¢i metodami evangelizace. Cirkev tedy na jedné
strané setrvava v postoji ocekdvani a vyhliZzeni BoZiho piisobeni, zaroven je vSak
volana k tomu, aby aktivné a tviréim zpiisobem hledala zpisoby, jak uprostied
dnes$niho svéta nést poselstvi nadéje — zplisobem citlivym, srozumitelnym a

vnimavym vii¢i otazkdm a vyzvam soucasné kultury. 1

19 Hosek, A bohové se vraceji, s. 133—134.
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Zavér

Cilem této prace bylo zkoumat, jakou roli miize a ma sehravat kiestanska
cirkev v postmoderni spole¢nosti, ktera je charakteristicka pluralitou, relativizaci
pravdy, individualismem a rostouci skepsi vii¢i institucim. Zamérem nebylo
pouze kriticky analyzovat soucasné kulturni promény, ale pfedevSim hledat
teologicky ukotvenou a prakticky vyuzitelnou odpovéd’ na otazku, jak miize byt
cirkev i dnes nositelkou nad¢je a smyslu, aniz by ztratila svou podstatu.

Prace ukazala, Ze cirkev ma hluboce zakotvenou identitu vychdzejici z
Kristova povolani a z zivotodarného spolecenstvi v Duchu svatém. Z této
identity vyplyvéa nejen poslani zvéstovat evangelium, ale také byt pfitomna ve
sveéte jako spolecenstvi milosti, vztahil a sluzby. V postmodernim kontextu, kde
dominuji subjektivni vyklady reality, je cirkev voldna k tomu, aby hlasala Krista
nejen slovy, ale také zplsobem Zivota — skrze autentické mezilidské vztahy,
duchovni hloubku a konkrétni skutky lasky.

Zvlastni pozornost byla vénovéana fenoménu soucasné spirituality, kterd se
Casto vyhyba tradiénim formam nabozenstvi, avSak vyjadfuje opravdové
duchovni hleddni. Tato skute¢nost piedstavuje pro cirkev nejen vyzvu, ale 1
prilezitost. Ukazuje se, Ze cirkev nemusi vést kulturni boj proti novym
duchovnim smérim, ale miize je trpélivé doprovazet, naslouchat jim a skrze
osobni svédectvi 1 hluboké vztahy ukazovat na zdroj skute¢né promény, kterym
je zivy Biih.

Zavérem lze fici, Ze uloha cirkve v postmoderni spole¢nosti nespociva v
obrang tradi¢nich struktur, ale v odvazném a pokorném hlasani evangelia, které
odpovida na hlubokou lidskou touhu po smyslu, ptijeti a nadéji. Cirkev, ktera je
vérna svému zakladu a zaroven oteviena soucasnému c¢lovéku, mize i dnes
sehravat klicovou roli — nikoli jako mocenska instituce, ale jako prostor

skute¢ného setkani s Bohem.
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