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Abstrakt

Tato disertani prace pojednava o véstcich a veésténi v souasném Vietnamu, pricemz se
zamétuje predevsim na véStce jako fenomén. Na problematiku je nahlizeno z kulturné
antropologického hlediska s diirazem na specifické spolecenské a duchovni prostredi

Vietnamu.

V ramci obecného uvodu a vhledu do problematiky véstcii a veéSténi je prace zaméfena na
n¢které filozoficko-ndbozenské sméry, lidovou viru a kulty a také na povércivost, ktera je
dodnes hluboce zakofenénd ve vietnamském mysleni a chovani. Stézejni ¢ast prace se vénuje
zakladnim pojmiim tykajici se vésténi ve vietnamském prostiedi a popisu n¢kterych véstebnych
technik. Dale je zde predstaven véstec jako fenomén, ktery ma nadale své misto ve spolecnosti,
ackoli je jeho postaveni z pravniho hlediska velmi sporné. Druhy thel pohledu na fenomén

veéstee se pak odrazi v popisu jeho klientely a jejich diivodii a motivil k jeho navstéve.

Prace vychazi jak z teoretickych informaci obsazenych v uvedené literatufe, tak z empirickych
poznatkl ziskanych pomoci terénniho vyzkumu, ktery byl provadén pomoci né€kolika metod,

jez reflektuji rizné pohledy na danou problematiku.

Cilem této disertacni prace je poukazat na aktudlnost véstce a jeho praci v soucasné vietnamské
spole¢nosti. Prace si také klade za cil zjistit, jaké spoleCenské postaveni zaujima véstec, jakou

roli zastava v soucasné vietnamské spolecnosti a jak je na jeho praci pohliZzeno.

Klicova slova: véstec, vésténi, véstebné techniky, Vietnam, povércivost, vira



Abstract

This dissertation addresses the practices of fortunetellers and divination in contemporary
Vietnam, focusing primarily on the fortuneteller as a phenomenon. The issue is approached
from a cultural anthropological perspective emphasizing the specific social and spiritual

environment of Vietnam.

The introductory section and insight into the issue of fortunetellers and divination focuses on
some philosophical-religious perspectives, folk beliefs, and cults, as well as on superstition,
which remains deeply rooted in Vietnamese thinking and behavior today. The main part of the
dissertation is dedicated to the basic concepts of divination within the Vietnamese setting and
the description of some divinatory techniques. Furthermore, the fortuneteller is presented as a
phenomenon that still has its place in society, even though its position is highly controversial
from a legal perspective. Another perspective on the phenomenon of the fortuneteller is

reflected in the description of his clientele and their reasons and motivations for visiting him.

The work is based on both theoretical information contained in the cited literature and empirical
findings obtained through fieldwork, which was conducted using multiple methods that reflect

different perspectives on the issue.

The purpose of this dissertation is to highlight the current relevance of the fortuneteller and his
practices in contemporary Vietnamese society. The work also aims to determine the social
status of the fortuneteller, the role he plays in contemporary Vietnamese society, and the public

perception of his profession.

Keywords: fortuneteller, divination, divinatory techniques, Vietnam, superstition, belief
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Uvod

Ve své disertacni praci s ndzvem Fenomén véstce v soucasném Vietnamu se zabyvam
nejen véStcem a jeho femeslem, ale také jeho roli a postavenim ve spole¢nosti. Vedle toho jsem
se zam¢fila také na Sirokou vietnamskou vetejnost, kdy jsem zkoumala jeji pohled na véstce a
vesténi. V soucasné vietnamské spolecnosti je téma véstec a vésténi neustale aktualni. Jedna se
o téma diskutované, ale také velmi citlivé a Casto rozporuplné. Navstéva véstce je na jedné
stran¢ vniména jako témeét bézna zalezitost, ale na strané druhé jako véc, kterou je potieba utajit.
Vé&sténi je totiz povazovano za poveércivost, kterd vyvolava u mnohych Vietnamcii negativni
emoce, prestoze hranice mezi virou a povérou se casto ve vietnamské kultufe prolinaji a

definovat ¢i je pfesn¢ ohranicit je dosti problematické.

Téma véstce jako fenoménu se pro mnohé Vietnamce jevi jako zajimavé, ale védecky
bezucelné. Z tohoto diivodu jsem narazila béhem vyzkumu né€kdy na nepochopeni a mnohdy i
udiv nékterych vietnamskych badatelii nad vybranym tématem. Podle mého zjisténi se vSak
jednéa o komplexni problematiku, kterd prostupuje celou vietnamskou spolecnosti, je soucasti

jejiho mysleni a zvykd a troufam si fici, ze patfi neodmyslitelné€ do vietnamské kultury.

Muyj studijni zajem byl vzdy zaméten predev§im na vietnamskou kulturu, jeji zvyky a
tradice. To se odrazilo i ve vybéru tématu mé bakalafské! a diplomové? prace, pficemz b&hem
prace na nich jsem zaznamenala, jak diilezitou ilohu mize zastavat véstec v zivoté Vietnamci.
Zaroven jsem zjistila, ze ackoli ma véstec porad své misto v soucasné vietnamské spolecnosti,
jeho prace je stitem zakdzand. Stat nahlizi na v&§téni a jiné podobné aktivity’ jako na

povércivost, kterou je potieba ze spolecnosti vymytit.

Pro¢ v soucasném, rychle se vyvijejicim Vietnamu, ktery se snazi pfiblizit se zdpadnimu
svétu at’ uz ekonomikou nebo zivotnim stylem, chodi lidé potad k vé&stci? Jaké postaveni
zaujima véstec ve spolecnosti, kde na jedné strané je jeho prace nelegalni a na stran¢ druhé
zadana? Jaké pohnutky vedou Vietnamce k navstéve véstee, je to poveércivost zakotfenénd ve
vietnamském mysleni a ovlivnéna kulturou a tradici, nebo skutecnd vira, ze 1ze poznat vlastni
budoucnost? Cilem prace je ukdzat aktualnost fenoménu véstce ve vietnamské spolecnosti a

jeho provazanost se zivotem Vietnamcti.

'VU THI THU, Thuy. Vietnamskd rodina - tradicni rodinny cyklus. 2010, Bakalafska prace, UJEP.
2VU THI THU, Thuy. Détsky svét ve Vietnamu. 2013, Magisterska prace, Karlova univerzita.
3 Napf. vyvolavani dusi, hledani ztracenych hrobt padlych vojaki, provadéni obfadii za Gi¢elem néco ziskat aj.



Fenomén véstce nelze zkoumat izolované jako samostatny jev, ale je potieba ho zasadit
do Sirsiho kulturné-spolecenského kontextu. Existence véstcii a zmény v jejich spolecenském
postaveni jsou podminény jak duchovni kulturou, tak nabozenskou a spolecenskou situaci
vietnamské spolecnosti. V této souvislosti se pfedmétem mého vyzkumu stali nejen vestei a
jejich femeslo, ale také duchovni vietnamska kultura, kterd spolu s povérami a povércivosti
tvofti §irsi ramec této disertacni prace. Vénovala jsem se proto nabozenstvi ve Vietnamu obecné,
dale vietnamskym lidovym virdm, animismu aj. Soustfedila jsem se na ndbozenskou synkrezi,
ktera je ve vietnamské spolecnosti vSudypfitomna a ve velké mite ovliviiuje veskeré chovani a
mysleni Vietnamct. Néasledn€ jsem se zaméfila na vnimani a piistup k povéram a povércivosti
ve vietnamské spolecnosti, na jejich konkrétni projevy a vztah Vietnamct k nim. Krom¢ toho
jsem vymezila zakladni pojmy tykajici se vésténi, které jsou velmi Casto spjaté s duchovni
vietnamskou kulturou a popsala jsem také véstebné techniky, které se pouzivaji v soucasnosti
nejCasteji. Ve stézejni Casti disertacni prace jsem kategorizovala typy veéstcl, ukéazala jejich
soucasny obraz v médiich, vtipech a karikaturadch a zaméfila se také na jejich klientelu. Zavérem
jsem popsala svijj terénni vyzkum a vystupy z néj a praci jsem zakoncila popisem navstév

veésten v roli klienta.

Téma vestei a vesténi ve Vietnamu neni témef viibec zpracované a prozatim neexistuje
zadna ucelena publikace, kterd by se této problematice vénovala. Proto povazuji svoji praci,
kterd je zpracovana nejen na zdklad¢é informaci z literatury, ale také ziskanych empirickych
poznatkt z terénniho vyzkumu, za jakysi tivod a vhled do dané problematiky. Zaroven by méla

tato disertacni prace také pfispét malym dilem k hlubsimu porozuméni vietnamské kultute.

V nazvu 1 vcelé disertacni praci pouzivam pojem véStec, aniz bych specifikovala
konkrétni pohlavi. Je nutné zde vysvétlit, ze v soucasnosti je termin vétec (thay béi) uzivan ve
Vietnamu jako ,,zastfeSujici oznaCeni pro vSechny véStce nezavisle na jejich pohlavi a
specializaci. Pokud chci explicitné oznacit véStce jako Zenu, uzivam Cesky prechyleny vyraz
pro zensky rod ,,v&itkyn&“. Ve vietnamsting lze uZit ba thdy/ thdy ba nebo oslovenim ¢ & ba
(pani) ve spojeni s konkrétnim jménem. Vice se o tom zminuji v kapitole ,,Vestec jako
fenomén*, kde ukazuji rizné typy v&stcd a jejich odli¥né oznadeni podle specializaci, napt. Thay
nr vi (v&tec specializujici se na osobni horoskopy), Thay tudng (v&tec zabyvajici se

fyziognomii), Thay phong thuy (v&tec vénujici se feng-suej).
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V celé praci pouzivam obecné platny uzus prepisu vietnamskych jmen a slov do ¢estiny.
Vietnamska jména*, ndzvy a terminy ve vietnamstingé jsem ponechala v jejich nezménéné
podobg, tj. se viemi diakritickymi znaménky, krom¢ zavedenych termint, jako je napt. Hanoj,
Vietnam nebo Ho Ci Minovo Mésto. Do piiloh jsem zafadila i seznam vietnamskych pojmt a

vyrazl vyskytujici se v celé praci, ktery poskytne ucelenéjsi jazykovy piehled. U ¢inskych jmen

a vyrazi, které se v praci objevuji jsem pouzila standartni Sesky piepis podle prof. O. Svarného.

Metodologie vyzkumu

Vietnam Ize rozd¢lit na severni, stfedni a jizni ¢ast. Kazda jeji ¢ast je specificka a proto
je nutné zdiiraznit, e svij vyzkum jsem provadéla pouze v severni ¢asti Vietnamu (Bdc B9,
nebo Mién Bdc), a to konkrétné ve méstech Hanoj, Nam Binh a Ninh Binh. Mym hlavnim
vyzkumnym objektem bylo majoritni etnikum Viét, neboli také Kinh, ktefi tvofi vice nez
osmdesat procent celkové populace. Je vSak potieba poznamenat, ze ackoli zkoumam vyhradné

etnikum Viet, v celé praci pouzivam zastupny termin ,,Vietnamei®.

Celkové jsem uskutecnila dvé vyzkumné cesty do Vietnamu. Prvni terénni vyzkum
v roce 2014 lze povazovat z ¢asového hlediska za dlouhodoby a zahrnoval i reSersi literatury.
Druhy kratkodoby vyzkum v roce 2018 byl zejména dopliujici a rozsitujici, ktery piinesl nejen

zajimavé vysledky, ale i celkové prohloubeni tématu.

Na problematiku véstct jako fenoménu je nahlizeno z kulturné antropologického
hlediska s dirazem na jeho interpretaci v SirSim spoleCenském kontextu vietnamské kultury. Z
badatelského hlediska se jedna o etnograficky vyzkum, v jehoz rdmci jsem uzila metody
kvalitativniho a kvantitativniho Setfeni, které mi umoznily shromézdit dostatecné kvalitni a
relevantni informace o fenoménu véstce a zaroven na ného nahlédnout riiznym thlem pohledu.
V ramci kvalitativni metody jsem provedla interview s piedem oslovenymi véstci, zacastnila
jsem se sezeni s v&3tkyni a jejimi klienty, byla jsem p¥itomna béhem vyvolavani dusi (goi hon)
a také se zllastnila obfadu vysvobozeni duse (/é cdu siéu) a jeho piipravy. Co se tyce
kvantitativni metody, zde jsem pouzila dotazniky, jejimZ prostfednictvim jsem se obratila na
vietnamskou vefejnost. Dotaznik byl formulovan pomoci jak uzavienych, otevienych, tak

v

polootevienych typl otdzek. Vyhodou uzavienych typli otazek je snadnéj$i interpretace a

# Osobni jména autortl, kterd mi jsou zndmd, piSu vzdy s diakritikou. N&kdy jsou vSak jména v publikacich ¢i
¢lancich uvedena bez diakritiky. V tomto pfipad¢ diakritiku nedoplituji a ponechavam jména autorti
v nezménéné podobe.
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moznost zpracovat a vyhodnotit vysledky ve formé tabulek a grafii. AvSak oteviené otazky
prinesly cenné informace a osobné&jsi pohled na danou problematiku. Pro doplnéni terénniho
vyzkumu jsem se také rozhodla navstivit véStce jako klientka. Mym cilem bylo ziskat urcity
vhled do celého procesu, od vybéru konkrétniho véstce, po domluvu s nim az k osobni navstéve

a interakci bé¢hem vé&sténi. Podrobnéjsi informace ohledné celého terénniho vyzkumu se

nalézaji ve druhé Casti disertacni prace, v kapitole 10, 11 a 12.

Ackoli je véstec ve Vietnamu zndmou a ¢asto navstévovanou osobou, malokdo si 0 ném
chce povidat s nékym cizim. Respondenti byli Casto ostraziti a nedivérivi a odmitali vypliovat
dotazniky nebo se o daném tématu viibec bavit. Hodné mi pomohla nejen znalost vietnamského
jazyka, ale také ptibuzenské vazby, na které jsem mohla odkazovat a tim postupné navazovat
Cuongovi, byvalému pracovnikovi z Ustavu religionistiky (Vién nghién ciru tén gido) a
strycim z Nam Dinh jsem se mohla s nékterymi seznamit a provést s nimi interview. Pozdéji

mi tito véStci pomohli navazat kontakty s dal$imi z nich.

Diky terénnimu vyzkumu jsem ziskala cenné informace o véstcich a vésténi v soucasné
vietnamské spolecnosti, které nelze najit v zddnych publikacich ¢i odbornych ¢lancich v
ucelené formé. Méla jsem moznost nahlédnout do ,,svéta™ véstcii a poznat blize jejich femeslo.
Dale jsem méla prilezitost osobné prozit ndvstévy u véstcli a mohla tak ¢aste¢né pochopit i ty,
kteti k nému chodi. Postoj, ktery zaujimaji Vietnamci vic¢i véStcim a vésténi, shledavam
v mnoha ohledech jako velmi zajimavy, protoze je nevnimaji pouze negativné nebo pozitivne,

ale Casto spiSe ambivalentné, pficemz se tato ambivalence promité i do jejich mysleni a chovani.

Struktura prace

Cela diserta¢ni prace je roz¢lenéna do dvanacti kapitol spolu s ivodem a zdvérem. Prvni
tii kapitoly tvofi vhled do problematiky véstci a vésténi a zaroven piedstavuji $irsi rdmec, ve
kterém je zkoumdna. V prvni kapitole jsem se vénovala prehledu dosavadniho vyzkumu, a
protoze literatura na dané téma byla omezena, jeji vybér udaval ur¢itym zpisobem smér mého
badani. Poté jsem se ve druhé kapitole zaméfila na duchovni svét Vietnamct, kdy jsem
predstavila ndbozensky synkretismus, ktery je typickym znakem vietnamské spolecnosti. Tato
synkreze vznikla prolinanim nejen svétovych ndbozenskych smért, tj. buddhismu, taoismu a
konfucianismu, ale také lidové viry, kultli a animismu. Ve tieti kapitole se zabyvam povérami

a povércivosti, které se ve vietnamské kultufe daji velmi obtizn€ definovat. Z tohoto hlediska
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se nazory na nich a pfistup k nim velmi lisi a to nejen u badatelt, ale i u vietnamskych obyvatel.
U této kapitoly jsem také popsala nékteré projevy povéréivosti v zivotnim cyklu a

kazdodennosti vietnamského ¢lovéka.

Ctvrta az devata kapitola jsou stézejni kapitoly tykajici se problematiky v&stct a vésténi,
pficemz jejich podklad tvofi jak informace z literatury, tak empirické poznatky ziskané
z terénniho vyzkumu. Ve ctvrté kapitole jsem tedy nacrtla vésténi v pribéhu vietnamskych
dé&jin a upozornila na problémy v badani kvili nedostatku pisemnych prament. V paté kapitole
jsem vymezila zdkladni pojmy tykajici se vésténi. Popis véstebnych technik, které jsem poznala
béhem terénniho vyzkumu a jejich komparaci s dostupnymi literarnimi vyzkumy, jsem se
vénovala v Sesté kapitole. Sedma kapitola predstavuje véstce jako fenomén. Definovala jsem
zde pojem thdy béi (v&itec) a poukazala na jeho negativni vnimani ve spole¢nosti, které se
odrazi i v soucasné vietnamské mluvé, kdy se lidé vyhybaji ptimému oznadeni thdy béi a misto
toho radsi nazyvaji véstce jinymi zastupnymi vyrazy. Dale jsem kategorizovala jednotlivé typy
vestcl a popsala jejich postaveni ve spolecnosti. V osmé kapitole jsem se zaméfila na klientelu,
ktera véstce navstévuje. Zajimalo mé, zda ji urcuji néjaké spolecné znaky, jako je pohlavi, veék
nebo zaméstnani a vzdélani. Mimo jiné jsem také popsala diivody, které klienty zavedly k véstci
a vliv a dopad vestby na né. Devaté kapitola vychazi predevsim z mého terénniho vyzkumu,
kde popisuji, jak vnima soucasnd vietnamska spole¢nost véstce a jejich praci, a jak nahlizi na
jejich schopnosti a znalosti. Soucasné jsem se zameéfila na obraz veStcl prezentovany

v médiich, vtipech a karikaturach.

Posledni tfi kapitoly pojednavaji o mych terénnich vyzkumech, které se mi podafilo
uskutecnit. Desata kapitola tak popisuje cely jejich prubeh, objasiiuje predmét a cil vyzkumu a
predstavuje metodologie, které byly pouzity. Vysledky terénniho vyzkumu prezentuji
v jedenacté kapitole, pfi¢emz jsem se rozhodla umistit sem také tabulky a grafy, které jsem
chtéla dale komentovat a zasadit do SirSiho kontextu. V posledni kapitole se vénuji popisu
navstév vestee v roli klienta, kde jsem objasnila, podle ¢eho jsem véstce vybirala a jak probihaly
navs§tévy u nich. Jednd se predevSim o doplnéni terénniho vyzkumu mymi osobnimi
zkusenostmi. Za velkou vyhodu povazuji moznost nahlédnout na danou problematiku z druhé

strany, o¢ima klienta.

Na konec celé prace jsem zaradila ptilohy. Jde zejména o vysledky mého terénniho
vyzkumu, jako je interview s v&stci, popis obfadu vysvobozeni duse nebo popis Ustavu pro

vyzkum a aplikaci lidského potencidlu. Pro doplnéni celé prace jsem jeSté na uplny zaver
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zafadila obrazovou pfilohu, ktera je tvofena jak mnou potizenou fotodokumentaci, tak

dobovymi fotografiemi z internetu a riiznych publikaci.
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1. Pfehled dosavadniho vyzkumu

Zajem badatelll o problematiku veésténi ¢i o véStebné techniky obecné je pomérné
znacny, a proto o nich Ize nalézt mnohé informace. Velka ¢ast literatury a védeckych studii
tykajici se této oblasti se zamétuje na konkrétni Gasové obdobi, zemi nebo etnikum. Casto se
badatelé soustfed’uji napf. na Recko, Egypt, Mezopotamii a Cinu. BohuZel ne vsechny
informace Ize aplikovat na vietnamské prostredi, které ma, ostatné jako kazda jind zemé¢, sva
urcitd specifika. Chceme-li tedy najit zminky o véstcich a vésténi ve Vietnamu, musime se
zam¢éfit na literaturu, kterd se tyké vietnamské kultury, zvykil a obyceji ¢i nabozenstvi a viry.
Ackoli existuji prace a védecké studie na dané téma, jsou to pouze nacrty, které nam
neumoziuji hloub&ji a komplexnéji porozumét dané problematice. Domnivam se, Ze
problematika vésténi ve vietnamském prostiedi je ¢asto opomijena a chybi zde nejen ucelend

literatura, ale i odpovidajici vyzkumy.

Pro pottebu této prace a k pochopeni danych souvislosti bylo zprvu nutné se zaméfit na
literaturu, kterd tvofi podklad a teoreticky rdmec celé prace. K vysvétleni a objasnéni
nabozenského chovani Vietnamct, jejich ritudlti a obtadd, které jsou soucasti nejen jejich
kazdodennosti, ale jsou zakotveny i v jejich zivotnim cyklu, poslouzila kniha Posvatné a
profanni’ od M. Eliada. JelikoZ v nékterych kulturach plni $aman i funkci véstce, zaméfila jsem
se na publikaci Samanismus a archaické techniky extdize® také od M. Eliada, kde autor mimo
jiné pojednavé o vyskytu Samanismu na Dalném vychod¢. Z této prace jsem Cerpala predevsim
zéakladni informace o dovednostech a schopnostech Samana, o tom, jak je ziskal, a také o

véstcu.

Z knihy Kulturni vzorce’ od R. Benedictové jsem pfevzala mySlenku, Ze to, co miize byt
v jedné kultute ,,divné™ miize byt pro jinou kulturu ,,normalni“. Kultura dava ur€ity ramec
lidskému chovani ve spolecnosti, ur€itym zptisobem ho formuluje, a dokonce ho v n¢kterém
jednéani a uvazovani i podporuje. A tak to, co je pro zapadni kulturu zvlastni az ,,divné®,

povazuje vietnamska kultura za bézné a ,,normalni*.

5 ELIADE, Mircea. Posvatné a profanni. Praha: OIKOYMENH, 2006.
¢ ELIADE, Mircea. Samanismus a archaické techniky extaze. Praha: Argo, 2017.
7 BENEDICTOVA, Ruth. Kulturni vzorce. Praha: Argo, 1999.

15



Za jedno zvelmi zajimavych dél povazuji monografii Magicky svétr® od italského
antropologa E. de Martino, kterd poslouzila jako vhodny podklad k tématu vésténi. V tomto
dile se opét setkavame s kulturou a jejim vyznamem, ktery dava vSem jeviim ve spolecnosti.
Podle E. de Martina nemtzeme tvrdit prismatem nasi kultury, Ze magické sily, jasnovidectvi
nebo Carodéjnictvi neexistuji, nebo ze se jedna pouze o podvod, jestlize v jiné kultufe jsou
vSudypfitomné a jsou povazovany za skutené. ,,... vSechny magické vykony je potreba

porovnavat s formami reality, které jsou viastni prislusnému historickému a kulturnimu svétu.*’

Dale bylo potieba se zaméfit na vietnamskou duchovni kulturu, ktera je dulezitou
soucasti vietnamské spolecnosti, pfi¢emz v jejim poptedi stoji nabozensky synkretismus, ktery
dodnes hluboce ovliviiuje mysleni a chovani jedinci. K zdkladni literatute, kterd se
nabozenstvim ve Vietnamu zabyva, se fadi predevsim tfisvazkova prace Croyances et pratiques
religieuses des Viétnamiens'’ od uznavaného francouzského autora L. Cadiéra (1869-1955),
ktery se intenzivné zabyval vietnamskou kulturou, historii a jazykem. Ve svém dile se autor
mimo jiné zabyval buddhismem, taoismem a konfucianismem, které s domaci animistickou
virou a kultem piredki siln€ ovlivnily soucasné nabozenské vnimani Vietnamcti. Vedle toho
popsal také rlizné typy bozstev a ducht patficich do vietnamského duchovniho svéta. Pro
ujasnéni zékladnich pojmi z oblasti ndbozenstvi mi byly ndpomocné knihy NabozZenské mysleni
1, Od Gautamy Buddhy k triumfu kiestanstvi'! a Dé&jiny nabozenského mysleni 1V, Od epochy

objevii po soucasnost'?, oboji od M. Eliada, a Lexikon vychodni moudrosti®>.

Blize jsem se v€novala taoismu a buddhismu, jelikoz zaklady véstebnych praktik, které
se v soucasnosti ve Vietnamu praktikuji, 1ze najit pravé v nich. Vasiljev to popsal velmi
vystizné u taoismu.,,... ndabozenska forma taoismu, jez Lao-c‘a zboznmila, zaradila ho do
pocetného panteonu tradicnich boZstev, a to vse spojila s astrologii, geomantii, alchymii a
s dal§imi povérecnymi praktikami.“'* V tomto piipadé mi také dobie poslouzila kniha
Taoismus"™ od Evy Wong, kde pojednava autorka o dé&jinich taoismu a jeho jednotlivych

systémech neboli smérech, pfi¢emz pro potiebu této prace byl nejzajimavejsi popis magického

8 DE MARTINO, Ernesto. Magicky svét. Praha: Argo, 2002.

? Ibid. S. 180.

'"CADIERE, Léopold. Croyances et pratiques religieuses des Viétnamiens (1-3). Paris: Ecole Frangaise
d’Extréme Orient, 1992.

' ELIADE, Mircea. Déjiny nabozenského mysleni II, Od Gautamy Buddhy k triumfu kirestanstvi.
OIKOYMENH, 1996.

12 ELIADE, Mircea. Déjiny nabozenského mysleni IV, Od epochy objevii po soucasnost. OIKOYMENH, 2007.
13 Lexikon vychodni moudrosti:buddhismus, hinduismus, taoismus, zen. Olomouc: Votobia, 1996.

4 VASILIEV, Ivo. Za dédictvim starych Vieti. Praha: Etnologicky ustav AV CR, Praha, 1999. S. 140.

5 WONG, Eva. Taoismus. Praha: Pragma, 1997.
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a vesSteckého taoismu, které hraji ve Vietnamu vyznamnou roli. Autorka popsala nejen strucny
vyvoj daného systému, ale také jeho hlavni myslenky a zdkladni informace, jako jsou magické

praktiky nebo nékteré formy veésténi.

Béhem interview jsem zjistila, ze dvé veéstkyné praktikuji tantricky buddhismus (Mdt
tong) a své veéstecké femeslo s nim piimo spojuji. Z tohoto ditvodu jsem se chtéla dozvédét o
tomto buddhistickém sméru trochu vice. To mi umoznila publikace Buddhistické mysleni'® od
autortt P. Williamse a A. Tribeho, kteti podali ,, ...celkovy prehled buddhistického mysleni
s vyvdazenym prostorem venovanym zakladnimu, ranému a nejrozsirenéjsimu indickému
buddhismu, nazoriim nékterych filosofickych skol, mahdjanskému nabozenskéemu a
filosofickemu vyvoji i Ccasto opomijenému a neadekvatné chapanému tantrickému
buddhismu.*!” D&jinny vyvoj buddhismu od jeho pfichodu do Vietnamu az do prvni poloviny
19. stoleti objastiuje kniha The history of Buddhism in Vietnam'®, jehoz hlavnim editorem je
Nguyen Tai Thuy, pfi¢emz se kolektiv autorti zaméfil i na popis vyznamnych osob spojenych
s timto nabozenstvim a také na jeho vztah k politice vladnoucich dynastii a vyznacnym
panovnikim dané doby. Zajimavym a pfinosnym clankem k tématu je Buddhism-based
exorcism and spirit-calling as a form of healing for mental problems: Stories from Vietnam'
od autorky Nguyen Huong. Méli bychom si uvédomit, ze lidé v souasném Vietnamu se
neobraceji na buddhistické mnichy jen kviili obfadiim a modlitbam, ale také kvili vyvolavani
dusi a lé¢eni nemocnych posedlych zlymi duchy. Z mého terénniho vyzkumu vychazi dale

najevo, ze se mnisi mohou zabyvat i osobnim horoskopem (7 vi) a jeho vykladem.

Soucasti nabozenské synkreze nejsou pouze svétové nabozenské sméry (buddhismus,
taoismus a konfucianismus), ale také kulty, z nichZ nejvyznamngjsi je kult ptedka (tho ciing t6
tién) a kult matek (Pao Mau). Zakladni informace a nahled do problematiky kultu matek mi
poskytl sbornik Possessed by the Spirits: Mediumship in Contemporary Vietnamese

Communities®’, jehoz editory jsou Fjelstad Karen a Nguyén Thi Hién. Pro hlubsi vhled do kultu

16 WILLIAMS, Paul a Anthony TRIBE. Buddhistické mysleni. Praha: ExOriente, 2011.

7 1bid. S. 11 (Pfedmluva).

¥ NGUYEN, Tai Thu a Thi Tho HOANG, eds. The history of Buddhism in Vietnam. Washington, D.C.: Council
for research in values and philosophy, 2008.

Y NGUYEN, Huong. Buddhism-based exorcism and spirit-calling as a form of healing for mental problems:
Stories from Vietnam. Journal of Religion & Spirituality in Social Work: Social Thought [APA Psyclnfo].
Taylor & Francis, 2014, ro¢. 33, €. 1. DOI: 10.1080/15426432.2014.873648

20 FJELSTAD, Karen a Thi Hién NGUYEN, eds. Possessed by the Spirits : Mediumship in Contemporary
Vietnamese Communities [online]. Ithaca, N.Y.: Southeast Asia Program Publications, 2006. Dostupné

z: http://search.ebscohost.com/login.aspx?direct=true&db=nlebk& AN=1815966&lang=cs&site=ehost-live
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matek jsem vyuzila publikaci Lén dong, hanh trinh ciia than linh va than phdn®! od uznavaného
vietnamského autora Ng6 Ptrc Thinha, ktery se dlouhodobé zabyva danym tématem. Vedle
toho nesmim opomenout animismus, ktery je prostoupen duchovni svét Vietnamct a dosud
panuje mezi Vietnameci vira v duchy usidlené ve stromech ¢i ve vodé nebo vira ve zI¢ a opusténé
duse, které mohou $kodit. Podklad k této problematice jsem Cerpala jak z klasického dila o
animismu od E. B. Tylora Primitive Culture?’, tak z riznych v&deckych ¢lankt zabyvajicich se
pfimo jeho konkrétnimi projevy v soucasné vietnamské spolecnosti. Piikladem je clanek
Hungry Spirits>> od Mai Lan Gustafsson nebo The neglected side of philanthropy: Gifts to

hungry ghosts in contemporary Viét Nam’? od Marouda Marina.

S tématem vésténi uzce souvisi pojmy vira, respektive nabozenska vira a povéra, které
jdou od sebe nékdy obtizn¢ oddélit. Ve vietnamské kultute se tyto pojmy v podstaté prolinaji.
Ani samotni Vietnamci nedokazou ptilis rozlisit, co je vira (tin nguong) a co je povera (mé tin).
Je novoro¢ni tahani horoskopu v podobé¢ losu v buddhistické pagod¢, nebo ,,posilani* votivnich
dart a falesnych penéz predkiim, aby se méli dobte, povércivost nebo ne? Co patii do tradi¢ni
viry (tin nguong dan gian) a co je uz povéra? Béhem terénniho vyzkumu mi mnozi respondenti
tvrdili, Ze nejsou povérdivi a chodit k véstci (thay boi), ktery v&sti z riznych véci, je nevédecké.
Oviem navitéva thay nr vi (v&itce zabyvajici se osobnim horoskopem) nebo buddhistického
mnicha, ktery sestavi z jejich data narozeni horoskop a vylozi podle toho jejich budoucnost, je
néco jin¢ho, protoze jeho znalosti jsou podepiené literaturou, a tudiz je to védecké a neni to uz

povércivost.

Dana problematika neni v soucasné vietnamské spolec¢nosti vilbec opomijena a je ¢asto
reflektovana v riznych publikacich a védeckych clancich, které se bud’ snazi definovat a
vysvétlit rozdily mezi témito pojmy, piestoze sami autoii uznavaji, Ze je to obtizné, nebo popsat
vSechny stinné stranky povércivosti a presvédCit Ctenare, aby se ji zfekli. Prikladem je utly
sbornik Tin nguong mé tin*> (Vira a povéra) z vystupu z konference z roku 1998 o nabozenstvi,
vife a povérach, ktery vydalo vietnamské ministerstvo kultury a informaci. Najdeme zde cenné

poznatky, jak na danou problematiku nahlizi stat. Ptispévky ve sborniku jsou zamétrené

2UNGO, Ptic Thinh. Lén dong, hanh trinh cia than linh va than phdn (Lén dong, cesta duse a osudu). Ha Noi:
NXB Thé Giéi, 2014.

2 TYLOR, Edward B. Primitive Culture: researches into the development of mythology, philosophy, religion,
art, and custom (1871). Hansebooks, 2020.

23 MAI LAN GUSTAFSSON. Hungry Spirits. Anthropology Now [JSTOR]. Taylor & Francis, Ltd., 2013, ro¢. 5,
¢ 1L

24 MAROUDA, Marina. The neglected side of philanthropy: Gifts to hungry ghosts in contemporary Viét Nam.
South East Asia Research [Political Science Complete]. 2017, ro¢. 25, ¢. 3.

2 HA VAN TANG a TRUONG THIN, eds. Tin nguong mé tin (Vira a povéra). Ha Noi: NXB Thanh Nién,
1999.
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napiiklad na paleni faleSnych penéz a votivnich dart, které prekracuje obvyklé meze, neznalost
ufednikili pracujici v oblasti kultury, kteti nejsou schopni posoudit urcitou situaci, zda se jedna
povéru nebo tradi¢ni viru, na zavedeni ptisnéjSich kontrol v ndbozenské sféte, které se tykaji
vystavby a funkce pagod ¢i svatyi, nebo také na urcité névrhy, jak zvysit povédomi obyvatel o
povéréivosti. Dalii zajimavou praci, ktera se zabyva povérou a povéréivosti, je Mé tin - Biéu
hién va quan niém?® (Projevy a vnimani povér¢ivosti) od Lé Trung Vi, kde autor kromé jiného
popisuje rizné projevy poveércivosti v zivoté Vietnamct, at’ je to pifi piipraveé na zkousky, pfi
stavbé domu, v pohiebnich ritudlech nebo ¢asto i pii vybéru budouciho partnera, partnerky.
Chu Vin Tuin ve své studii Ban thém vé khdi niém mé tin, di doan*’ (Diskuze o pojmu
povércivost) velmi dikladné rozebral vyznam slov povéra a povérCivost a poukazal na
nedostate¢né pochopeni a nejednotu v definicich dané problematiky. Autor zastdva nazor, ze
neni potfeba povazovat rizné formy viry, jako je vira ve véstby, ve vyvolavani dusi, v 1é¢eni
pomoci amuletil aj. za povérCivost (mé tin, di doan) a snazit se je vymytit ze spole¢nosti, pokud
nijak neohrozuji jednotlivce nebo spoleCnost. Zarovenn nabada tufedniky k opatrnosti pii
posuzovani, co je nabozenska vira a co povéra, aby nedoslo ke Skodam, které by piipadn¢ mohly
ohrozit i nékteré kulturni dédictvi, jako jsou napiiklad chrdmy nebo pagody. A nakonec jeden
z velmi zajimavych c¢lankl, ktery se zabyva projevy povérCivosti v soucasné vietnamské
spole¢nosti a je zaméten piimo na mladé Vietnamce, je od autorky T. Gammeltoft Between
., science" and ,, superstition": moral perceptions of induced abortion among young adults in

Vietnam?®.

Pti uvedeni do problematiky vésténi obecné byla pro mée zajimava publikace O veésteni
a prorokovani v archaickych kulturach® od autort T. Vitka, J, Starého a D. Antalika, ze které
jsem cerpala predevsim nékteré definice a zdkladni pojmy o vésténi. Dale publikace Coping
with the future: theories and practices of divination in East Asia’®, jejiz editorem je M. Lackner
a kterd piindsi rzné pohledy na danou problematiku, pfi¢emz nejzajimavéjSimi piispévky

vzhledem k tématu mé praci byly From Jianghu to Liumang: Working Conditions and Cultural

26 LE TRUNG VU. Mé tin - Biéu hién va quan niém (Projevy a vnimani povéréivosti). Nghién citu Ton gido.
2001, ¢. 4.

27 CHU VAN TUAN. Ban thém vé khéi niém mé tin, di doan (Diskuze o pojmu povéréivost). Nghién cieu Ton
gido. 2012, ¢. 11.

2 GAMMELTOFT, Tine. Between ,,science" and ,,superstition": moral perceptions of induced abortion among
young adults in Vietnam. Culture, medicine and psychiatry [MEDLINE]. Netherlands: Kluwer Academic, 2002,
roC. 26, €. 3.

2 VITEK, Tomas, Jiti STARY a Dalibor ANTALIK, eds. V&$téni a prorokovani v archaickych kulturach. Praha:
Herrmann & synové, 2006.

30 LACKNER, Michael, ed. Coping with the future: theories and practices of divination in East Asia. Leiden:
Brill, 2018.
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Identity of Wandering Fortune-tellers in Contemporary China’' a Women and divination in

contemporary Korea*.

K fenoménu véstce ve vietnamském prostfedi neni bohuzel mnoho wucelenych
informaci, a to jak v Ceské, tak zahranicni literatute. Proto povazuji ¢lanek od D. Bertranda The
Thdy: Masters in Hué%, ktery objastiuje postavu vé&stce puisobici v Hue a také ¢lanek Astrology
and Hemerology in Traditional Vietnam* od A. Volkova, jenz popisuje historicky ptivod
nekterych astrologickych textd, které souviseji s vesténim ve Vietnamu, za velmi zajimavé a
ptinosné. Studie Amulets and the Marketplace’> od Vii Hong Thuita obohatila danou
problematiku popisem amuleti a trhu s votivnimi papirovymi penézi a predméty, které se
,»posilaji‘ predktim ¢i duchiim a maji ptfimou souvislost s vésténim a obtady. Vedle toho popsal
autor také ucinky amuleti sdm na sob¢ a nazorné tak ukézal jejich (psychicky) dopad a vliv na

jedince.

Vedle vyse zminénych védeckych studii nesmim opomenout nékteré prace
francouzskych autort, ktefi patfili mezi prvni badatele zajimajici se o vietnamskou kulturu, a
kteti se zabyvali ve svych dilech také vésténim a ¢arodéjnictvim. Diky dvoutydennimu pobytu
v Pafizi za ucelem reSerSe francouzské literatury jsem nalezla nékolik zajimavych praci v EFEO
(Ecole frangaise d’Extreme Orient), BULAC (Bibliothéque universitaire des langues et
civilisations) a v Médiathéque du musée du quai Branly — Jacques Chirac. Jedna z
nejzajimavejSich praci je od G. Dumoutiera Etudes d'ethnographie religieuse annamite:
Sorcellerie et divination®®, v niz autor podrobné& popisuje jednotlivé typy vésted, podle toho,
¢im se presné zabyvaji a jak se vietnamsky nazyvaji. Krom¢ toho se zaméfil i na nékteré
véstebné techniky, jako je chiromantie a vyklad fyziognomie. Mezi dalsi dila, ze kterych jsem
vychazela, patii prace E. Colonela Les Annamites, société, coutumes, religions’’, jejiz autor se

krom¢ nabozenstvi zajimal také o povéery a Carodéjnictvi. V neposledni fad€ jsem vychézela

3l HOMOLA, Stéphanie. From Jianghu to Liumang: Working Conditions and Cultural Identity of Wandering
Fortune-tellers in Contemporary China. In: Coping With the Future: Theories and Practices of Divination in
East Asia. Leiden: Brill, 2017.

32 JUNG-KIM, Jennifer. Women and divination in contemporary Korea. In: Coping With the Future: Theories
and Practices of Divination in East Asia. Leiden: Brill, 2017.

33 BERTRAND, Didier. The Thay: Masters in Hué, Vietnam. Asian Folklore Studies [ISTOR]. 1996, ro¢. 55,
¢. 2.

3 VOLKOV, Alexei. Astrology and Hemerology in Traditional Vietnam. Extréme-Orient, Extréme -Occident
[JSTOR]. 2013, ro¢. 35.

35 VU, Hong Thuat. Amulets and the Marketplace. Asian Ethnology [ISTOR]. 2008, ro¢. 67, &. 2.

36 DUMOUTIER, Gustave. Etudes d’ethnographie religieuse annamite : Sorcellerie et divination. Paris: Impr.
nationale, 1899.

37 DIGUET, Edouard Jacques Joseph. Les Annamites, société, coutumes, religions. Paris: Augustin Challamel,
1906.
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také z disertaéni prace G. Couleta Les sociétés secrétes en terre d'Annam’®, ktery se v ni zaméfil
na tzv. tajné spolecnosti ve Vietnamu v obdobi francouzské kolonidlni nadvlady, na jejich
organizaci a fungovani. Nejzajimavejsi Casti je pro nas popis amuletd, Spatnych znameni a

tajnych gest, ale hlavné popis véstcl a jejich role v téchto spolecnostech.

Ackoli zajem vietnamskych badatelii o fenomén vésténi neni velky, jsou zde ptesto
ojedin€lé prace, které¢ se jim zabyvaji. V knihovn¢ Hanojské nérodni univerzity jsem nalezla
magisterskou praci Hanh dong di xem boi cua nguoi dan néi thanh Hai Phong hién nay*®
(Navstévy véstce obyvatel Hai Phongu v soucasné dob¢) autorky Pham Huong Giang. Jedna se
o ptipadovou studii zamétenou na klienty jednoho konkrétniho véstce, u néhoz provadéla
autorka sviij vyzkum, a jejich motivaci k jeho navstéveé. V praci zkoumala autorka zaroven
urcitou interakci mezi timto véStcem a jeho klienty a okrajové se také vénovala fenoménu
veéstcl obecné. Vysledky vyzkumu této diplomové prace tykajici se osob navstévujicich véstce
jako napft. jejich vek, pohlavi, vzdélani, Cetnost a cil navstévy, vira ve véstby ¢i jejich osobni
nazory na vésténi, povazuji za velmi uZzitecné. Bohuzel autor¢iny informace ohledné véstct
pokladam za nedostate¢né, pfedevsim proto, ze zdroje o nich pochazely z dotazniki, které byly
rozdané vietnamské vefejnosti, a ne piimo véstctim. Dale v praci chybi upiesnéni, jak se takovy

dotaznik zaméteny na véstce vyplioval a jak byly vysledky validovany.

Druhé prace pochazi od autord Pham Thi Hoai Nam a Tran Manh Pirc a jedna se o
sbornikovy piispévek Bude dau tim hiéu nghé béi toan ¢ Ha Ngi*® (Prvni krok k poznani
vésteckého femesla v Hanoji), ktery mapuje praci veéstcti v Hanoji. Autofi se zde zaméfili na
pohlavi, veék, vzdélani, (ptivodni) zaméstnani a misto piisobeni véstcl, dale na provadéné
vestebné techniky a také na postoj hanojskych obyvatel k vésténi. Uvédomuyji si, ze ptispévky
ve sborniku podléhaji urcitym rozsahovym omezenim a autofi nemohou uvést vSechny
skute¢nosti tykajici se provedené¢ho vyzkumu, ale bohuzel v ¢lanku neni uveden ani zakladni
popis metodiky a ani odkazy na zdroje, o které se autoti opirali. Kvili témto skute¢nostem nelze

presné urcit, jestli existuje i ptivodni verze prace v nezkracené podobé.

U téchto dvou praci, jakkoli jsou zajimavé, je potfeba zminit, ze pokud jsem z nich
citovala, dané informace jsem porovnavala nejen s vysledky vlastniho vyzkumu, ale pokud byla

moznost, 1 s jinymi zdroji.

38 COULET, Georges. Les sociétés secrétes en terre d’Annam. Saigon: C. Ardin, 1927.

3 PHAM HUONG GIANG. Hanh dong di xem béi ciia nguoi dan noi thanh Hai Phong hién nay (Navstévy
véstee obyvatel Hai Phongu v soucasné dob¢ ). Hanoj, 2011. Diplomova prace. Hanojska narodni univerzita.

40 PHAM THI HOAI NAM, Tran Manh Dtrc. Budc dau tim hiéu nghé boi toan & Ha Noi (Prvni krok k poznani
vé&teckého femesla v Hanoji). In: Vé tin ngieong tén gido Viét Nam hién nay. Ha Noi: Khoa hoc xa hoi, 1998.
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K metodologii bych zde zminila nékolik publikaci, ze kterych jsem vychazela. Jedna se
o Chapajici rozhovor*! od J.-C. Kaufmanna, kde autor uvadi, jak provadét a nasledng kvalitng
zpracovat dané rozhovory. Z knihy Uvod do etnologického vyzkumu** od autorského kolektivu
je pro praci diilezitd zejména Cast o etnografickém vyzkumu od Petra Janecka, kde jsou uvedeny
i rizné priklady, jako je navrh a realizace etnografického vyzkumu ¢i pfinosné informace
ohledn¢ pasportizace etnografickych dat. A v neposledni fad¢ byly uZzitecné i knihy Terénni
vzkum v socialni a kulturni antropologii** od Martina Soukupa, ktery &tivym zpisobem
popisuje mimo jiné nesnaze a nastrahy terénniho vyzkumu, na které je potfeba se fadné
ptipravit, Kvalitativni vyzkum: zakladni teorie, metody a aplikace** od J. Hendla, Antropologie,
teorie ¢lovéka a kultury® od Vaclava Soukupa a Methoden ethnologischer Feldforschung’ od
B. Beer.

' KAUFMANN, Jean-Claude. Chdpajici rozhovor. Praha: Sociologické nakladatelstvi, 2010.

42 DOUSEK, Roman. Uvod do etnologického vyzkumu. Brno: Masarykova univerzita, 2014.

43 SOUKUP, Martin. Terénni vyzkum v socialni a kulturni antropologii. Praha: Karolinum, 2014.
4 HENDL, Jan. Kvalitativni vyzkum: zdkladni teorie, metody a aplikace. Praha: Portal, 2016.

45 SOUKUP, Vaclav. Antropologie: teorie clovéka a kultury. Praha: Portal, 2011.

46 BEER, Bettina. Methoden ethnologischer Feldforschung. Berlin: Reimer, 2008.
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2. Duchovni svét Vietnamcu

Abychom mohli uvést téma fenoménu véstce do souvislosti a pochopit celistvost dané
problematiky, je potifeba se podivat na duchovni svét Vietnamcl. Je nutno vysvétlit, co
ovliviluje mysleni a chovani Vietnamci, protoze pravé jejich zazité mysleni, tradi¢ni vira,
urcity systém ndbozenskych predstav a nékteré vzorce chovani predavané po generace ¢aste¢né

ovliviiuji podobu soucasné spolecnosti.

Mluvime-li o vife v Sirokém slova smyslu, miizeme ji obecné definovat jako
presvédceni, nebo také jako vnitini jistotu o pravdé, spravnosti a existenci néceho, co nelze
empiricky ani logicky prok4zat a jeji potieba je spojovdna s iracionalni slozkou lidské
osobnosti.*” AvSak v tizce vymezeném smyslu odkazujeme ¢asto na nabozenskou viru neboli
na nabozenstvi, které nelze jednodusSe definovat v nékolika vétach*. Existuje nespocet teorii a
definic, co je nabozenstvi a ndbozenska vira, pti¢emz platnost jednotlivych teorii a definic se
v pribéhu ¢asu proménovala a stfidala v zavislosti na riznych paradigmatech i svém vlivu ve
védecké prostiedi dané doby. V soucasné dob¢ upozornuji nékteti badatelé na obtize spojené s
definovanim ndbozenstvi, napiiklad F. Bowie povazuje nabozenstvi jakoZzto kategorii za
nestabilni a zavislou na kontextu® a stejné tak upozoriiuje Daniel L. Pals, ze otdzka definice

nabozenstvi je Gizce spjata s otazkou jeho vykladu.*

Studium viry je vSak dosti problematické. Jak zjistime, ¢emu lidé skute¢né véti? Pokud
je vira ,,vnitinim stavem‘ nesouvisejicim s jazykem, pak je pro badatele nedostupna, dokonce
moznd i pro ,,vnéjsi“ védomou reflexi domorodce. Pokud vSak lze viru popsat, pak je zavisla
na jazyce, ktery mize byt konvenc¢ni, a tudiz nemusi reflektovat vnitini stav, ktery ma viru

vytvaret.’!

47 Sociologicka encyklopedie. Dostupné online na https://encyklopedie.soc.cas.cz/w/V%C3%ADra [cit.
26.09.20].

8 Naptiklad britsky religionista Ninian Smart (1927-2001) analyzuje naboZenstvi podle osmi dimenzi, kdy ,,je
uzitecne chapat nabozenstvi jako fenomén o mnoha aspektech (napft. praktické, emocionalni, estetické)

s prekryvajicimi se oblastmi, a ne jako jedinou ,,véc*“, kterou lze snadno identifikovat a zkoumat izolované .
Ptevzato z BOWIE, Fiona. Antropologie nabozenstvi. Praha: Portal, 2008, s. 34-35.

4 Ibid. S. 38.

S0 PALS, Daniel L. Osm teorii ndboZenstvi. Praha: ExOriente, 2015, s. 30.

S BARNARD, Alan a Jonathan SPENCER, eds. Encyclopedia of social and cultural anthropology. London:
Routledge, 2003, s. 64.
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2.1 Nabozensky synkretismus

Vietnam je zndm jako buddhistickd zemé& a vétSina Vietnamcii se povazuji za
buddhisty®2. A to vétSinou proto, ze se modli k boédhisattviim a buddhiim a béhem rtiznych
svatki chodi do pagody. V mnoha piipadech to ale neznamend formalni pfisluSnost
k buddhistickému spole¢enstvi nebo snad hlubsi znalost buddhistické filozofies:. Casto se jedna
spiSe o zakofenény zplsob jednani a mysSleni, které jedinec pfejima po generacich
svého rodinného a spoleCenského prostiedi. Pokud ale mluvime o ndbozenstvi ve Vietnamu,
tak buddhismus tvoii pouze jeho ¢ast. Kromé n¢j nalezneme velmi bohatou a pestrou smés
raznych nabozensko-filozofickych smérti, animismus, lidové viry nebo kult predka. Nékteré
nabozenské mysleni a predstavy se béhem staleti rizné prolinaly, navzajem se ovliviiovaly a
dopliovaly. Jejich misenim a splyvanim se vytvofila soucasna podoba nabozenského

synkretismu, ktery byl a neustale je pfitomen ve vietnamské spolecnosti.

Soucasti této synkretické viry jsou nejen velké nabozensko-filosofické sméry, konkrétné
konfucianismus, buddhismus a taoismus, tzv. troji ueni (fam gido), ale také puvodni
animistické pfedstavy doprovazené kultem piedki a lidovou virou. Jak poznamenal Vasiljev,
toto nabozenské miseni lze vidét i v buddhistickych chramech, kdy mezi buddhy a bodhisattvy
najdeme né¢kde i taoistického Nefritového cisafe s bozstvy Jizni hvézdy a souhvézdi Velkého

vozu, ktera vladnou lidskymi osudy.>*

Podle mého nazoru Ize tvrdit, Ze mysleni a chovani jedince ovliviiuje spiSe tento
nabozensky synkretismus nez jedno konkrétni ndbozenstvi. Zajimavé je, ze si to Vietnamci
mnohdy ani neuvédomuji a zcela pfirozené se obraceji na své zemielé predky, rizné bohy c¢i
bazky, zaroveit davaji obétiny zlym duchiim a opusténym dusim a chodi na obfady hdu
béng/lén dong™ patiici ke kultu matek (Pgo Mau). Tato skuteénost vyplyva také z mého
terénniho vyzkumu, béhem nc¢hoz jsem zjistila, ze pro dva véstce s kiestanskym vyznanim

nebyl problém skloubit svoji viru s veéStebnymi praktikami a n€kdy i s buddhistickymi

52 Pocet véticich hlasici se k buddhismu je pies 16 miliontl, coz je 16,4 % celkové populace ve Vietnamu. U
tradi¢niho a lidového nabozenstvi je vSak uvedeno skoro 45 miliontl obyvatel, coz tvoti 45,3 % celkové
vietnamské populace https://countrymeters.info/en/Vietnam#religion [cit. 14.10.24].

3 VASILIEV, Ivo. Za dédictvim starych Vietit, s. 143.

PELZER, Kristin. On Defining ,,Vietnamese Religion": Reflections on Bruce Matthews’ Article. Buddhist-
Christian Studies [JSTOR]. University of Hawai’i Press, 1992, ro¢. 12, s. 78.

S VASILIEV, Ivo. Za dédictvim starych Vietit, s. 148.

Srovnej s Lé Anh Diing. Con dirong tam gido Viét Nam. (Cesta tif uGeni ve Vietnamu). NXB Thanh ph H6 Chi
Minh, 1994, s. 81.

CADIERE, Léopold. Croyances et pratiques religieuses des Viétnamiens (1). Paris: Ecole Frangaise d'Extréme
Orient, 1992, s. 2.

55 Jedna se o obfady vtélovani dusi do lidskych médii.
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modlitbami ¢i obfady, pfi¢emz kiest'anskd vira je v tomto ohledu mnohem piisnéjsi nez vyse

uvedena uceni.’¢

2.2 Troji uceni (Tam gido)

Buddhismus, taoismus a konfucianismus jsou tfi velké nabozensko-filozofické sméry
tzv. troji uceni (tam gido), které velkou mérou ovlivnily vietnamskou duchovni kulturu.
Z kazdého sméru si vzal vietnamsky ¢lovek to, co potieboval, to, co mu vyhovovalo a to, co se
shodovalo s jeho predstavou o svéte. ,, ...vietnamsky clovek akceptoval vsechna tato uceni a
viry, pokud nepopiraly jeho predstavy o svete a jeho materialni zajmy i duchovni potieby a

pokud se samy navzajem nevylucovaly. “7

Buddhismus se mezi lidmi rozsitil nejvice, a to jak mezi urozenou vrstvou obyvatel, tak
mezi prostymi lidmi. Z taoismu se nejvice uplatiiovaly magické a véstebné praktiky, které
vychazely vstfic lidské potiebé ziskat uréitou kontrolu nad svym zivotem. A nakonec
konfucidnské uceni spojené se statni spravou a spoleCenskym usporadanim ovlivnilo sice
nejvyraznégji vzdélanou a vladnouci vrstvu, ale jeho moralni a etické principy hluboce ovlivnily

celou vietnamskou spole¢nost.

2.2.1 Taoismus (Dgo gido)

Taoismus byl ptivodné ¢inskym filozofickym myslenkovym smérem, ktery vznikl asi
v 6. stoleti pf. n. 1. a az ve 2. stoleti n. 1. se z n¢ho vyvinul nadboZensky systém s uspoiradanou
vnitini hierarchii, liturgii, obfady a pocetnym panteonem bozstev. Za zakladatele taoismu je

povazovan Lao-c' (Ldo Tir), coz znamena stary mistr.

Do Vietnamu pronikl taoismus pfiblizng ve 2. stoleti n. 1., kdy v Cin& dochézelo
k politickym nepokojim a mnoho c¢inskych obyvatel, mezi nimi i taoisté, se dostalo do
Vietnamu.>® Filosoficky taoismus m¢l vliv zejména na vzdé€lané vrstvy a jeho uceni ovlivnilo
napiiklad literaturu a umeéni, ale mezi prostym obyvatelstvem se ujala pfedev§im jeho
nabozenskd forma ve spojeni s uzitim amuletd a magii, provadénim véstebného uméni a

1é¢itelstvi, alchymii a povéreénymi praktikami. Stejné jako v samotné Ciné a jinde na Dalném

56 Respondenti s kfestanskym vyznanim, predevsim katolici, tvrdili, Ze nemohou kviili své vife chodit k vé&stci.
STVASILIEV, Ivo. Za dédictvim starych Vietit, s. 141.

58 LE ANH DUNG. Con dwong tam gico Viét Nam. (Cesta tii uceni ve Vietnamu). NXB Thanh phd H6 Chi
Minh, 1994, s. 44.
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vychodg, i ve Vietnamu zaclenil taoismus do svého uceni mistni lidovou viru a kulty, které zde
jiz existovaly a snadno se stal soucéasti vSedniho zivota lidi, pfi¢emz vyhovoval nejen jejich

duchovnim, ale také jinym Zivotnim potfebam, jako je zajisténi urody, zdravi nebo prosperita.

Nejvétsi vliv, ktery je ve Vietnamu dodnes patrny, mély hlavné Skoly magického a
veésteckého taoismu. Jak napovida samotny nazev, jedna se o uceni, které se vaze na magické
ukony a veéStebné uméni. U magického taoismu (Pao gido phu thuy) se jednd predevsim o
uzivani amuletl (bua), které chrani jedince pied nestéstim, nemoci nebo zlymi duchy. Tyto
amulety se vétSinou bud’ nosi u sebe nebo se umistuji vdomé nebo nad vstupnimi dveifmi.
Amulety mtzou vSak i Skodit, zalezi, k jakému ucelu a kdo dany amulet vytvoftil. K dalSim
praktikdm magického taoismu patii 1é¢eni nemocnych posedlych zlym duchem, tzn. urcity druh
exorcismu, nebo léCeni pomoci amuletové magie, kdy nemocny uzivd vodu smichanou
s popelem spaleného amuletu. Pod magicky taoismus mizeme zaradit také schopnost navazat
kontakt se svétem ducht a komunikovat s nimi. Tento ukon provadéji lidé s uréitym nadanim,

tzv. média, a v ptipad¢ potieby mohou zprostiedkovavat informace mezi obéma svéty.

K uménim véSteckého taoismu patii zejména veésténi, které mohou mit rizné formy.
Tzv. nebeské vésténi (7 vi) je zaloZzeno na pozorovani a vysvétlovani postaveni hvézd a poté
se zabyva interpretaci jejich vzajemného ovlivilovani. Dalsi forma tzv. pozemské vésténi
(phong thuy) je zaloZeno na interpretaci struktury Zeme a jeho cilem je zjistit proudéni energie
v zemi a jak s nim zit v souladu. Porozuméni pohybu prospésnych a skodlivych sil v kazdém
dni, mésici, ro¢nim obdobi a roce (xem ngay thang tof) je potieba k uréeni vhodnych nebo
Stastnych dnti k uskute¢néni dulezitych véci. Predpovidani lidskych osudl z charakteristickych
ryst kazdého jedince (xem tuong) je dalsi formou vésténi, priCemz jeho nejzndméj$im odveétvim
je chiromantie (xem tay), kterd zkouma osud ze struktury ¢ar na dlani. Nesmime opomenout ani
vésténi pomoci hexagramt® (boi qué), jehoz vysledek je poté interpretovan podle knihy I-t"ing

(Kniha promén, v. Kinh dich).*®

Vyse uvedené piiklady ukazuji, jak silny vliv mél taoismus na vietnamskou duchovni
kulturu a jak splynul s myslenim vietnamského ¢lovéka. Tento vliv byl natolik Siroky, ze ho 1ze
vidét i v 1&itelstvi, jako je masaz akupresurnich bodii (bdm huyét), akupunktura (chdm ciru),
uzivani tradi¢ni &inské mediciny (cdc vi thudce bdc) nebo v Zivotnim postoji, kdy se udrzuje

zdravi a dlouhovékost pomoci télesného cviceni, napt. nejzndméjsiho tchaj-ti-cchiian (thdi cuc

%9 Existuje 64 hexagrami. Kazdy hexagram je sloZen ze souboru $esti pInych nebo pierusovanych Ear.

Podrobngjsi informace k dané problematice popisuji v 5. kapitole ,,Vymezeni zakladnich pojmui®.
% WONG, Eva. Taoismus, s. 141-150.
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quyén). Dnes je jiz velmi obtizné rozlisit, jaky jev byl piivodni a jaky byl pfevzaty, ale myslim
si, ze samotni Vietnamci nevidi v této smésici zadny rozpor a v§e povazuji za soucast vlastni

rozmanité duchovni kultury.

2.2.2 Buddhismus (Phdt gido)

Vliv buddhistického uceni na vietnamskou duchovni kulturu byl zna¢ny a jeho vyvoj ve
vietnamské prostfedi je svazany se samotnym vyvojem zemé¢ a jeji kulturou. Buddhismus
ovlivnil jiné mySlenkové proudy ve Vietnamu a byl také jimi zpétn€ ovlivnén, pticemz pojal
do svého systému i ptivodni ndbozenské predstavy vietnamského obyvatelstva. Behem staleti
zasahoval nejen do chodu statu a jeho politického déni, ale ziskal obrovsky vliv pfedevsim na
formovani myslenkovych a duchovnich pfedstav jedince a stal se neodmyslitelnou soucasti

vietnamského ¢loveka a jeho kultury.

Do Vietnamu se buddhismus nerozsitil pouze z Ciny, tedy po sousi severni cestou, ale
podle historickych prament je dnes jisté, ze buddhistické uceni pfinesli jiz indi¢ti mnisi
namotni cestou z Indie do Vietnamu, tzv. jizni cestou.! Pravé Luy Lau, obchodni stfedisko
tehdejsi Cinské komanderie Giao Chau mélo velmi vyhodnou geografickou, ekonomickou a
politickou pozici. Mésto se stalo dilezitym centrem buddhismu a hlavnim cilem buddhistickych
misionail, uencu a cizincl. Vznikaly zde prvni pieklady sanskrtskych a palijskych texti do
¢instiny a odtud se také pravdépodobné rozsitil buddhismus dale nejen do Vietnamu, ale také
do Ciny.” Vietnamskému buddhismu byva viak ¢asto pfisuzovan ¢insky pivod. Vasiljev to
vysvétluje tim, Ze vietnamsky buddhismus stejné jako c¢insky patii k mahdjanové formé

buddhismu (Pgi thira)®, na rozdil od buddhismu v Thajsku, v Barmé, v Laosu nebo Kambodzi,

S NGUYEN, Tai Thu a Thi Tho HOANG, eds. The history of Buddhism in Vietnam. Washington,D.C.: Council
for research in values and philosophy, 2008, s. 9, 13.

2 HLAVATA, Lucie a kol. Déjiny Vietnamu. Praha: Nakladatelstvi Lidové noviny, 2008, s. 49.

NGUYEN, Thé Anh. Buddhism and Vietnamese society throughout history. South East Asia Research [JSTOR].
1993, ro¢. 1, €. 1, s. 98-99.

Mésto Luy Lau (dnesni provincie Ha Bic v severnim Vietnamu) byl zaloZen ve druhém stoleti pf. n. 1. jako
jedno ze strategickych center v oblasti. V dob¢ vlady ¢inské dynastie vychodni Chan (25-220 n. 1.) se z mésta
stalo Zivé obchodni centrum, které zprosttedkovéavalo obchod mezi Cinou a Indii.

Podrobny popis vyznamu mésta Luy Lau poskytuje publikace od NGUYEN, Tai Thu a Thi Tho HOANG, eds.
The history of Buddhism in Vietnam. S. 17-23.

63 Mah4janova forma buddhismu neboli uéeni Velkého vozu se ned4 snadno definovat, protoze je velmi
nejednotnd. Mahajana nebyla nikdy ,,Skolou‘ indického buddhismu ve smyslu existence néjaké instituce nebo
jednotlivcet, ktefi se fidi souborem vérou¢nych principd. Spojuje ji snad jedin€ vize nejvyssiho cile, a to dosazeni
plného buddhovstvi pro blaho vSech citicich bytosti, tzv. bodhisattvovsky idedl a také vira, ze buddhové jsou tu
stale pfitomni a je mozné s nimi navazat kontakt. Viz

LOPEZ, Donald S. Pribéh buddhismu. Brno: Barrister & Principal, 2010, s. 64.

WILLIAMS, Paul a Anthony TRIBE. Buddhistické mysleni. S. 111.
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kde je rozsifena hinajanova forma (Tiéu thira)*. Dale vietnamsti buddhisté pouzivaji kanon
Tripitaka v prekladu do klasické CinStiny, nikoli tedy v pali (Tipitaka). Celd buddhisticka
terminologie ve Vietnamu je tudiz transkribovana ptes ¢instinu. Tak pivodni bddhisattva
Avalokitésvara, ktery je vindickém a tibetském mahajanském buddhismu muzem, je i ve
Vietnamu jako jinde na Dalném vychodé uctivan v Zenské podobé pod jménem Quan Am. A

nazev pro buddhu ve vietnamské vyslovnosti ¢inskych znaki zni phgt.®

Na rozdil od taoismu, ktery stal viceméné v pozadi a nemél vliv na politiku zemé¢, hral
buddhismus aktivngjsi roli. Buddhisticti mniSi byli vnimani jako vzdélanci, kteti mohli
poskytnout svoje sluzby panovniklim. N¢kteti z nich ziskali vyzna¢né postaveni®® a nékteii se
stali kralovymi radci a podileli se na riznych politickych a statnickych zalezitostech. Existovaly
ziejmé urcité faktory, které ptisp€ly ke vzristajici prestizi a socialnimu vyznamu buddhismu
na konci obdobi ¢inské nadvlady, tzv. ,,.Severni zavislosti“®”’ (Bcfc thugc). Zaprvé, novy
nezavisly stat potieboval urcity ideologicky zéklad, ktery by vyhovoval jeho budovani a vedeni,
a za druhé, konfucianismus, jenz byl pozd¢ji pevné spjat se statni spravou, nedosahl v této dobé

jeste tak velkého vlivu.®®

Buddhismus ve Vietnamu doséhl svého vrcholu za panovani dynastie Ly (1009-1225),
kdy bylo vystavéno mnoho pagod a klasterti a buddhisticka sangha ziskala od panovnikt velkou
podporu i majetkové a pozemkové dary. Na druhé stran¢ sangha poskytla panovniklim a jejich
vladé urcitou legitimitu a v mistech, kde staly buddhistické chramy, zastitovala dohled nad
lokalni spravou. Dochézelo zde k oboustranné spolupraci, kterd byla vyhodnd pro ob¢ strany.
V této dobé se buddhismus jiz také rozsitil do vSech vrstev spolecnosti a diky své toleranci
k ptivodnim kultlim a lidové vife se stal, obzvlast’ mezi prostymi obyvateli, velmi oblibenym. I
pres vzrastajici kritické hlasy mifené na zhyralé a prostopasné mnichy a stoupajici vliv
konfucianismu na panovnickém dvore ziistal vliv buddhismu za vlady dynastie Tran (1225-
1400) jeste silny. Nova dynastie pokracovala v podpoie buddhistickych aktivit a za jeji vlady

méla sangha také znacnou volnost. Na konci 14. stoleti vSak dochazi k ipadku mnisské

ELIADE, Mircea. Slovnik nabozenstvi. S. 42.

%4 Hinajana neboli u¢eni Malého vozu se uzivala jako pejorativni termin pro jiné buddhistické ucent, které se
neshodovalo s mahajanovym uc¢enim a nema jiné konkrétni vymezeni. Podle LOPEZ, Donald S. Pribéh
buddhismu. S. 62.

% VASILIEV, Ivo. Za dédictvim starych Vietii. S. 139.

66 Velmi znamou postavou je mnich Van Hanh, ktery pfedpovédél nastup nové dynastie Ly a ziejmé m¢l i
nejvétsi zasluhu na statnickém prevratu a dosazeni svého svéfence Ly Thai T na trin. Viz. HLAVATA, Lucie a
KOL. Déjiny Vietnamu. S. 51-52.

7 Obdobi severni zavislosti trvalo od roku 111 pi. n. 1. az do roku 938 n. 1., kdy vietnamsky stat ziskal
nezavislost na Ciné a byla zaloZena nova dynastie Ngo.

%8 NGUYEN, Tai Thu a Thi Tho HOANG, eds. The history of Buddhism in Vietnam. S. 75.
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discipliny a zvySuji se kritické hlasy, zejména konfucidnskych ucencti a ufednikl, proti
buddhistickym praktikam, jako je drzeni obrovského pozemkového majetku a vykotistovani
nevzdélanych a povércivych obyvatel. V dasledku politickych nepokoji dochazi k reformam.
Buddhisticka doktrina prosla o¢istovacim procesem, kdy byli mnisi, kteti jesté nedosahli véku
padesati let zafazeni do bézného Zivota a ti, co ziistali v klasterech byli podrobeni pfisné

klasterni kontrole.®®

Zacatkem 15. stoleti nastoupila k moci dynastie L& (1428-1789), ktera usilovala o Sifeni
konfucianské ideologie do vsech vrstev spolecnosti. Vysledkem bylo, ze buddhismus ztratil
nejen Uplné pozici u dvora, ale zaroven i jeho podporu, a dokonce byl vydan edikt, ktery
dynastie Nguyén (1802-1945), kdy dochazi k piisné vladni kontrole, napiiklad pti vysvéceni
mnichtl nebo pifi vystavbé chramt.. Buddhistickd sangha se tak stala viceméné politickym
nastrojem vladdnouci dynastie a zcela podléhala jejimu mocenskému vlivu. V dobé, kdy se
Vietnam ocitl pod francouzskym mocenskym vlivem, byl vietnamsky buddhismus zcela bez
organiza¢ni struktury a jednoty a jeho vliv na obyvatelstvo byl zna¢né oslaben. Az ve 20. stoleti
se buddhismus vzpamatoval z urcité letargie a buddhisté se zacali organizovat do vétSich
cirkevnich celku, zarovenn byly sjednoceny riizné Skoly a ustanovila se oficialni vnitini
hierarchie. Pagody byly obnoveny, byli vysvéceni novi mnisi a ¢inské texty prekladany do
vietnamstiny”'. I v politické rovin¢ zacala byt buddhisticka sangha opé¢t aktivni a oteviené
vyjadfovala sva stanoviska k tehdej$im spolecenskym a politickym problémtim. V soucasné
dobé je buddhismus a buddhistickd sangha pod statni kontrolou, ale pfesto je jim v praxi

ponechana relativni volnost, zejména co se tyce jejich vnitinich aktivit.

Podle nastinéné¢ho vyvoje vidime, jak bylo postaveni buddhismu ve vietnamské
spole¢nosti proménlivé, od vyznacného postaveni na kralovském dvote, po jeho ztratu az k
vnitinimu upadku. Vyvoj vietnamského buddhismu byl ovlivnén nejen vladou jednotlivych
dynastii a jejich mocenskymi aktivitami, ale 1 kulturnimi a spolecenskymi podminkami dané
doby. AvSak i v dobach, kdy nemél buddhismus silné a vyzna¢né postaveni, z vietnamské
spole¢nosti nevymizel, ale udrzel si vliv zejména u obycejného lidu v synkretické podobé,

kterou zname dodnes.

% NGUYEN, Thé Anh. Buddhism and Vietnamese society throughout history. S. 107-108.
70 Ibid. S. 108. )
7! Je zde mysleno soucasna vietnamstina (tiéng Viét, Viét ngir), ktera se zapisuje upravenou latinkou.
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Buddhismus jako ndboZenstvi byl velmi tolerantni k jinym ucenim a myslenkovym
sméram. Castym jevem bylo, e piejimal nékteré jejich myslenky &i bozstva a zahrnul je do
svého uceni a panteonu. Jak bylo jiz diive uvedeno, ve Vietnamu nebylo mezi konfucianismem,
taoismem a buddhismem nikdy vétSich rozpord, které by vedly knéjakému velkému
nabozenskému konfliktu. Tato tfi uCeni se spiSe navzajem ovliviiovala a vytvofila synkretickou
podobu, kterd je velmi typicka i jinde na Dalném vychod¢€. Ve vietnamském prostredi nemél
buddhismus problém pifijmout animismus a kult predkl, které byly soucasti ptivodniho
duchovniho svéta Vietnamcl. Kromé toho byla jest¢ mahijanovd forma vietnamského
buddhismu ovlivnéna i jinymi prvky raznych sekt a kol vychazejici pravé z mah4ajany a Sifici
se z Ciny. Jedna se piedevsim o sekty &chan, znamgjsi pod japonskym nazvem zen (Thién
t6ng) kladouci diiraz zejména na meditaci a $kolu Cisté zemé (Tinh dé tong) obracejici se na

buddhu Amitébhu jako ustfedni postavu, jez ma lidem pomoci dosdhnout probuzeni.

Jednim zdalSich smérd, ktery ovlivnil buddhismus ve Vietnamu, je tantricky
buddhismus (Mdt tong) vychazejici ptivodné také z mahdjany. Vliv tantrismu lze najit ve
Vietnamu jiz od desatého stoleti, i kdyz zde nikdy neexistovaly zddné samostatné sekty.”
Tantricky buddhismus™ se obecné zabyva zvlastnimi typy meditace a ritualu, které jsou
povazovany za obzvlast¢ mocné a ucinné. Cile téchto praktik mohou byt svétské, jako je
zmirnéni nemoci, ziskani ur¢itych schopnosti, ochrana pted nebezpecim nebo ovladani pocasi,

i soteriologické, kdy mohou jeji stoupenci projit dlouhou cestu k probuzeni mnohem rychleji.

Dusledkem synkretické povahy vietnamského buddhismus je, ze buddhisticky mnich se
neoddava pouze buddhistickym modlitbAm v chramech ¢i jinym mniSskym aktivitim
vzdalenym od bézného svétského zplsobu zivota. Na mnichy se lidé obraceji pifi riznych
prilezitostech, a to nejen piisn¢ vzato v nabozenskych vécech, jako jsou buddhistické obtady
nebo modlitby za zesnulé, ale 1 ve vécech, které mizeme povazovat, z pohledu zapadni védy,

za ,,nenabozenské“. Buddhisticky mnich mtize byt schopen vyvolat duse zesnulych, vyhnat zI¢

"2Podrobngjsi informace o sektech échan ve Vietnamu Ize najit v publikaci od NGUYEN, Tai Thu a Thi Tho
HOANG, eds. The history of Buddhism in Vietnam, S. 55-72.

3 Ibid. S. 85.

O tantrickém buddhismu ve Vietnamu se zminuje i TRAN, Ngoc Thém. Tim vé ban sdc van hod Viét Nam
(Objevovani vietnamské kulturni identity). Ho Ci Minovo Mésto: NXB Tong Hop Thanh Phé Ho Chi Minh,
2004, s. 457.

74 Pojem tantricky buddhismus se zacal pouZivat aZ pozd&ji. Nejran&j§im terminem pro toto uéeni je mantrajana
,,cesta manter* povazujic se za souc¢ast mahajany. V pozdnim sedmém stoleti se objevil termin vadzrajana, jako
sebeoznaceni tantrického buddhismu. Slovo vadzra znamena jak ,,démant“ tak ,,hromoklin“ a v ur€itych textech
ziskalo symbolickou roli, protoze znamenalo neznicitelnost a moc stavu probuzeni (bodhi). To, co plati o
vadzrajanovém buddhismu, nemusi nutné platit i o tantrickém buddhismu jako celku. Podle WILLIAMS, Paul a
Anthony TRIBE. Buddhistické mysleni. S. 203.
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duchy z posedlého ¢loveka™, véstit budoucnost (xem tir vi), ur€it vhodné datum k vykonani
dilezitych ¢innosti, vylozit novoroéni horoskop tazeny v pagodé (xin qué) i ptipravit obtad
k odklonéni nestésti (cung sao gidai han).”® Na druhé¢ strang, 1idé vénujici se takovému femeslu
jako je vésténi, hledani ostatkd, vyvolavani duSe zemfelych nebo lidé majici specidlni
schopnosti, které jim dovoli navazat styk s duchy, nejsou zadni bezvérci. Casto to jsou lidé silng
vetici, praktikujici buddhisti, ktefi znaji dobie buddhistickou nauku, nebo dokonce kiestané.
VétSina znich vEésti pfed buddhistickym oltafem a jini se béhem své prace obraceji
s modlitbami na bodhisattvy a Buddhy. Ti, co pak provadéji rizné obtady, je provadéji v duchu

buddhistickych pravidel.

2.2.3 Konfucianismus (Nho gido)

Zakladatelem konfucianismu byl &insky myslitel Konfucius (Khéng Tit), ktery Zil asi v
letech 551 az 479 pt. n. l.. Konfucianismus je na rozdil od buddhismu a taoismu spiSe

filozoficky smér nez nabozenstvi.

Konfuciovo uceni se tyka nejen statni spravy, ale je zaméteno i na moralni a etické
hodnoty a mezilidské vztahy a jeji uspofadani v rodin€ a ve spolecnosti. Dale zduraziuje
konfucianismus spole¢enskou hierarchii, kdy kazdy jedinec mé ve spole¢nosti své misto a jeho
postaveni v ni je pevn¢ ur¢eno pomoci tzv. péti zakladnich spolecenskych vztahti’”’. Rodina je
v konfucianismu povazovana za zaklad spolecnosti a spojovacim ¢lankem se spole¢nosti. Vztah
otce a syna, respektive rodicli a déti je povazovan za jeden ze stézejnich spole¢enskych vztahi,
pfi¢emz hlavni ulohu zde hraje synovskéa oddanost (hiéu)’®, jako nejvyssi moralni hodnota. Dale
v centru Konfuciové uceni stoji pét ctnosti, které byl mél mit kazdy ,,urozeny muz* (tiin-c', v.
Quan tir). ,,Dobrota, moudrost a stateCnost jsou ctnosti charakterizujici vznesenost“.”” Nejedna
se zde o vzneSeny ¢i urozeny puvod ziskany narozenim, ale o vychovu a schopnosti, které si

dokaze jedinec osvojit diky vzdélani.

7> NGUYEN, Huong. Buddhism-based exorcism and spirit-calling as a form of healing for mental problems:
Stories from Vietnam. Velmi zajimavy ¢lanek na téma vyvolavani duSe a exorcismu pomoci mnicht, jako
lécebna metoda pfi psychickych potizich.

76 O podobnych aktivitach buddhistickych mnichii se zmitiuje i LOPEZ, Donald S. Pribéh buddhismu. S. 115.
77 Jedna se o vztah mezi panovnikem a poddanymi, mezi otcem a synem, manZelem a manZelkou, star§im a
mladsim bratrem a mezi pfateli, ktery je jako jediny rovnocenny.

8 Synovské oddanost je charakterizovana zejména tctou, oddanosti a povinnosti viiéi rodi¢im, a to i po jejich
smrti, kdy je jedinec dale povinovan uctivanim jejich pamatky na rodinném oltafi.

7 ELIADE, Mircea. Déjiny ndbozenského mysleni II, Od Gautamy Buddhy k triumfu kiestanstvi. S. 31.
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Do Vietnamu se konfucianismus dostal v obdobi ¢inské nadvlady, tzv. obdobi ,,Severni
zavislosti (Bdc thugc). Uzemi tehdejsiho vietnamského statu bylo pripojeno k Cing a
pfejmenovano na komanderii Giao Chi, ktera byla rozdélena na devét oblasti, jez spravovali
¢insti spravcei a vojensti velitelé podle ¢inského vzoru. Podle anélit Pozdnich Chanti se za prvni
Sifitele konfucianismu povazuji spravei Tich Quang a Nham Dién, ktefi jiz v 1. stoleti n. L
zakladali v komanderii Skoly pro syny Slechtickych rodin. 3¢ AvSak za velkého propagatora
konfucianismu je povazovan ST Nhiép, spravce v Giao Chi v letech 187 az 226 n. 1., ktery ,,by!
uctivan vietnamskymi ucenci jako zakladatele vsi ucenosti v Jizni zemi*®'. Zaslouzil se nejen o

Sifeni konfucidnskych myslenek, ale i ¢inského pisma, literatury, ritudlt a zvyka.®?

Za dynastie Ly (1010 — 1225) byl zalozen Chram literatury (Van Miéu), ktery byl
zavéceny Konfuciovi a o pét let pozdéji (r. 1075) se v ném konaly prvni ufednické zkousky
podle ¢inského vzoru. Kromé toho byla vroce 1076 vedle Chramu literatury zaloZena
Kralovska akademie (Qudc Tir Gidm) pro syny §lechticti a kralovskych Gfednikd. Zprvu se tak
konfucidnské uceni Sifilo pouze mezi ucenci, vladnouci a vysokou spolecenskou vrstvou a k
prostym lidem se viibec nedostalo. Nejvétsiho rozmachu doséhl konfucianismus v 15. stoleti za
panovani dynastie pozdni L¢, kdy se stal statni doktrinou. Byl vydan i zdkon, ktery stanovil, ze
se statnich zkouSek muze zucastnit i prosty lid a didle mu bylo umoznéno studovat v Narodni
akademii.®® Diky tomu zacal konfucianismus pomalu pronikat i mezi obycejné lidi. Je vSak
nutné si uvédomit, ze konfucianské myslenky si prosti obyvatelé ptizpisobili svym potfebam a
zivotnim podminkdm. Vliv konfucianismu byl u nich omezeny** a nikdy nepfijali jeho

myslenky v plné mife jako tomu bylo u vzdélanych a vladnoucich vrstev.

Piesto, Ze konfucianismus ztratil ve 20. stoleti své vyjimecné postaveni spojené
s politikou a statni spravou, jeho moralni a etické hodnoty a idealy zakotenily ve vietnamské
spole¢nosti a staly se jeji soucasti. V soucasné dobé¢ lze neustale videt jeho vliv ve spole¢nosti,
projevujici se uctou ke stafi, ke vzdélani, ke svym predkiim a moralnimi povinnostmi ke svym

rodi¢um.

8 NOVAKOVA, Katetina. Projevy konfucianismu ve vietnamské spolecnosti od 11. st.. 2004, Magisterska
prace, Karlova univerzita, s. 5-6.

81 VASILIEV, Ivo. Za dédictvim starych Vietii. S. 137.

82 TRAN, Anh Q. Gods, heroes, and ancestors: an interreligious encounter in eighteenth-century Vietnam. New
York: Oxforf University Press, 2018, s. 3-4.

83 NOVAKOVA, Katetina. Projevy konfucianismu ve vietnamské spolecnosti od 11. st.. S. 14-15.

8 Napf. postaveni zeny v rurdlnim prostedi bylo mnohem lepsi nez u vy$ich vrstev, mohly pracovat nebo dédit,
pokud nebyl zadny muzsky potomek. Nebo déti mohly zakladat vlastni domacnost béhem Zivota svych rodica.
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2.3 Lidova vira a jiné naboZenské predstavy

2.3.1 Animismus

Podle Cadiéra se ndbozensky zivot Vietnamci ze vSech socialnich vrstev zaklada na
vite, ze duchové jsou vSude, at’ uz jsou skryti ve vode¢ nebo sidli ve stromech nebo kamenech.
Tito duchové kolem nich nejsou necinni. Doprovazi je od narozeni po smrt a jejich Stésti nebo
nestésti zavisi na jejich pasobeni. Jsou pfi¢inou nemoci, neurody, neuspéchu u zkousek,

neplodnosti Zen, ztraty majetku, ale také vSech udalosti, které Cini cloveka Stastnym.

Vyse uvedend predstava je spjata s animismem, pojmem, ktery zavedl ve druhé poloving
19. stoleti Edward B. Tylor ve svém proslulém dile Primitive Culture. Tylorova zéakladni
definice nabozenstvi je ,,vira v duchovni bytosti“®, ktera souvisi s pojmem animismus (z
latinského anima — duch). Tylor byl pfesvédéen, ze animismus lze najit u v§ech domorodych
kment a je také zdkladem vSech nabozenstvi. Dale byl Tylor pfesvédcen, ze snahou o vysvétleni
stavd, jako je bdélost, spanek, trans, bezvédomi nebo smrt, dospéli domorodci k tomu, ze kazda
lidska bytost je ozivovana dusi neboli duchovnim principem. Domnivali se, Ze tato duse je
prihlednym, nehmotnym obrazem c¢lovéka, zdrojem zivota a mysSleni v jedinci, kterého
ozivuje.®” Duse je schopna opustit télo a pfemistovat se z mista na misto, neni hmatatelna a je
neviditelna. Je také schopna vstoupit do téla jinych lidi, zvirat a dokonce i véci a ovladat je.*®
Pojeti duse promitli domorodci i do celé ptirody, kdy zvirata, rostliny a dokonce i pozemské

véci a nebeské jevy, jako je vitr, slunce nebo hvézdy vdéci za svoji existenci dusi.*

Animisticka vira vSak nepatii do minulosti a neni pouze soucasti ,,primitivnich kultur*.
Lze ji zietelné vidét ve Vietnamu i v souc¢asné dobé¢, a to nejen v rurdlnim, ale 1 v méstském
prostfedi, kdy lidé uctivaji rizné duchy, ktefi je maji ochranit nebo jim maji pfinést Stesti,
bohatstvi a tspéch. Nékteti duchové jsou dokonce soucasti kazdé vietnamské domdacnosti, kde
jsou nalezité uctivani. Jednim z dalezitych duchi ochrancti pro Vietnamce je duch ochrance

domova neboli také bith doméciho krbu (Ong tdo, Tdo qudn, Than bép), ktery ma piedlohu

85 CADIERE, Léopold. Croyances et pratiques religieuses des Viétnamiens (1). Paris: Ecole Francaise d'Extréme
Orient, 1992,s. 6 — 7.

8 TYLOR, Edward B. Primitive Culture: researches into the development of mythology, philosophy, religion,
art, and custom (1871) - Vol. 1. Hansebooks, 2020, s. 383.

87 PALS, Daniel L. Osm teorii ndbozenstvi. S. 47.

8 TYLOR, Edward B. Primitive Culture: researches into the development of mythology, philosophy, religion,
art, and custom (1871) - Vol. 1. S. 387.

8 PALS, Daniel L. Osm teorii ndbozenstvi. S. 47.
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v ¢inském ochranci domacnosti.” Vietnamci véfi, Ze tento duch ochrance stiezi nejen rodinu
od vSeho zlého a bdi nad jejich Stéstim, ale také zaznamenava jejich dobré i zlé skutky.
Dvacatého tretiho dne dvanéactého mésice vyprovazi obfadem® kazda domécnost svého ducha
ochrance, ktery se vraci zpatky do nebes k Nefritovému cisati (Ngoc Hoang), aby mu podal
zpravu, jak se rodiné vedlo. Je nutno objasnit, ze duch ochrance domova je vlastné trojjedinym
bozstvem, spojujici v sobé& tfi bizky, ochrance rodinného ohniité (Thé céng), ochrance domu
(Thé dia), a ochrankyni Zeny pii jeji ¢innosti v pé&i o domacnost (Thé kp).”2 Také po piichodu
do nové domacnosti je nezbytné provést obrad urceny k ucténi ducha rodinného ohnisté a ducha
domu, pfi¢emz rodina jim oznamuje sviij pfichod a soucasn¢ zdda o ochranu, prosperitu a Stésti.
Jak jsou tito duchové ochranci dileziti dokazuje i to, Ze jsou uctivani na domacim oltafi, vedle

rodinnych ptedkda.

DalSim dilezitym duchem pro Vietnamce je duch (bith) zemé neboli také strazce uzemi
(Thé dia), skuteény pan daného mista. NeZ se zatne stavét nové obydli, zfidi se hrob nebo se
zaloZi svatyng, tedy jakykoli zasah do ptidy®:, musi se provést tzv. obfad otvirani zemé (Ié djng

thé), kdy se 74d4 boha zems o svoleni vystavit na daném misté konkrétni objekt.

Vedle téchto duchi uctivaji ¢asto Vietnamci, zejména podnikatel¢, ducha S$tésti a
prosperity (Thdn tai). Pro tohoto ducha je uréen maly oltat, ktery neni jako obvykle umistén na
svétlém a vyvySeném misté, ale na zemi v tmavém koutku mistnosti. Tyto malé oltatiky

nalezneme ¢asto napiiklad v riznych obchodech, restauracich, kadetnictvi atd.

90 MCALLISTER, Patrick a Thi Cam Tu LUCKMAN. Popular Culture, Social Knowledge and Folk Beliefs in
Vietnam. Journal of Vietnamese Studies [online]. University of California Press, 2015, ro¢. 10, ¢. 1,s. 111.
DOI: 10.1525/vs.2015.10.1.110

Velmi zajimavy &lanek o duchu ochranci domova Ong tdo, kde autofi reflektuji i soucasny postoj vietnamské
spolecnosti k této tradici.

1 Sougésti obétin v severnim Vietnamu je i zivy kapfik, ktery je po obfadu vypustén do feky. Panuje vira, Ze
kapr se proméni v draka a vynese ducha k nebi.

Tento obfad je ¢asto chapan jako zacatek piiprav na lunarni novy rok (7ét Nguyén Pan), kdy se uklizi cela
domacnost a také oltar predkd.

922 VASILIEV, Ivo. Za dédictvim starych Vietii. S. 172.

O ptvodu téchto ochrannych duchi se traduje nékolik verzi vypravéni. Jedna z verzi legendy je takova, Ze kdysi
zili manzelé, ktefi nemohli mit déti, proto se potfad hadali. Jednoho dne rozzlobeny manzel uhodil Zenu, ktera ho
poté opustila. Postupem ¢asu potkala jiného muze, za kterého se provdala. Prvni manzel toho litoval a vydal se
hledat svoji zenu, ale postupné mu dosly penize a musel zacit zebrat. Jednoho dne pfiSel k jednomu domu, a
kdyz vysla majitelka, poznala v ném svého prvniho manzela. Pojal ji k nému velky soucit a bohaté ho pohostila,
zaroven se vSak bala nediivéry svého druhého manzela, proto fekla prvnimu manzelovi, at’ se schova do kupky
sena. Kdyz se vratil druhy manzel, vzpomnél si na svoje pole, které potebuji pohnojit popelem. Zapalil tedy
kupku sena, a tak v ni prvni manzel uhotel. Kdyz to vidéla Zena, zalem také skocila do ohné. Druhy manzel se ji
pokusil zachranit a uhotel tam s ni. Kdyz Nefritovy cisaf vidél jejich vzajemnou oddanost, ucinil z nich duchy
ochréance domova. Podle HONG THANH a NGUYEN DUONG, eds. Phong tuc tho ciing cdc ngay 1é, tét (Zvyky
pri uctivani ve vyrocnich svatcich). Ha Noi: NXB Lao Pong-Xa Hoi, 2006, s. 18-19.

9 CADIERE, Léopold. Croyances et pratiques religieuses des Viétnamiens (1). S. 22.
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Nejen rodina, ale i kazd4 vesnice ma svého ducha ochrance (Thdnh hoang), ktery se
uctiva v obecné svatyni (dinh), jez diive byla i spoleCenskym mistem celé vesnice. Mezi tyto
duchy patii zejména duchové hor a ek, a také duchové slavnych panovnikl a hrdint, ktefi

vykonali pro zemi a jeji obyvatelé velké Ciny.

V ruralnim prostiedi se vdze animisticka vira jest¢ na jiné duchy, ktefi sidli na riznych
mistech. Na téchto mistech se jim vétSinou vybuduje malé svatytika (miéu), kterd byva umisténa

na vrchol kopce, do zalesnéné strané, na biehu feky ¢i na jiné klidné misto pobliz vesnice.*

VSsichni zminéni duchové tvoii jen malou ¢ast nadptirozeného svéta Vietnamct, ktery
je velmi bohaty na rizné duchy a duse. Samoziejmée to neni pouze vira jen v dobré duchy, ale
také v ty zI€ (ma, quy), kteti mohou lidem Skodit, jsou pfi¢inou nemoci nebo mnohych nestésti.
Celkoveé mizeme fici, Ze 1idé z vesnice, zeméd¢lci a tradini femeslnici, spoléhajici se vice na
ptirodu a pevnéji s ni spjati, jsou v mnoha ohledech povér¢ivéjsi a jejich vira v rizné duchy a
duse je mnohem provazangjsi s jejich zivotem nez u meéstskych obyvatel. Ale i méstské
prostiedi, které je v mnoha ohledech sekularizovanéjsi a vzdalengjsi ptirod¢, kde zpisob zivota
neni zavisly na vrtkavosti pocasi, a kde je snaha se vice pfiblizit zapadnim spole¢nostem, i tam

lze vidét viru v nadpfirozené bytosti, kterd je soucasti vietnamského mysleni.

2.3.2 Kult piedkii (Tho ciing té tién)

To, co vystihuje a charakterizuje duchovni svét Vietnamci nejvice, je kult predkd, ktery
vychazi z animistickych ptfedstav, ze duSe ¢loveka je nesmrtelnd a po smrti té€la miize tato duse
zit nezévisle na jakékoli fyzické schrance. Vietnameci rozlisuji dva druhy dusi, jednak duchovni
podstatu &lovéka (hon), jednak nehmotnou substanci (via), dodavajici t&lu Zivot. Kazdy ¢lovek
ma tii hon a nékolik via, pfi¢emz muzi maji devét a Zeny sedm via.s Uctivani piedki (¢6 tién)
je chapano jako projev ucty, zdvazku a vdécnosti rodic¢iim, ale také prarodi¢iim i vzdalengjSim
predkim, za to, ze dali ¢lovéku zivot, ze ho zivili a vychovali. Je to také projev prislusnosti
k urCité rodové linii a uvédomeéni si svého pltvodu. Predkiim, zejména rodi¢tim, je tieba
prokazovat nalezitou uctu nejen za jejich zivota, ale také po jejich smrti. Oddanost a tcta vici
zesnulému je projevovana uz od pocatku pohiebnich ptiprav, dale po celé smutecni dobé a

prechazi k peclivému a fadnému kazdorocnimu uctivani v den jeho umrti (gio). Vyroci umrti

9 VASILIEV, Ivo. Za dédictvim starych Vietii. S. 145.

% Ibid. S. 157.

Vice o této problematice u CADIERE, Léopold. Croyances et pratiques religieuses des Viétnamiens (3). S. 180-
195. Autor zde velmi podrobné vysvétluje pojmy hon a via.
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(i) je vyznamnym dnem, kdy se schazi §iroka rodina. Zpravidla se uspotada velké hostina se
svateénimi pokrmy, kde nechybi polévka (canh), varend lepkava ryze (xoi), kuteci a vepfové
maso, a dale zelenina a ovoce. Na oltar se dava od kazdého pokrmu trochu a az po dohoteni
vonnych ty¢inek se smi toto jidlo konzumovat.

Duse zesnulych predkl jsou vnimany jako soucést zijici rodiny, jsou zpravovany o
absolvovani vysoké skoly nebo svatby déti. Naopak, pokud rodinu tizi néjaké problémy nebo
starosti, mohou se na n¢ obratit pro radu ¢i pozadat o jejich pomoc.”® Vietnamci véfi, ze duse
zesnulych maji stejné potieby jako zivi lidé, potiebuji jidlo, obleceni, penize a jiné hmotné
statky, které¢ méli i béhem Zzivota. Proto je potfeba tyto jejich potieby uspokojovat obétinami,
aby nehladovéli a nestradali. Mistem k uctivani ptedki je domaci olta (ban tho)*” umistény na
vyvyseném misté, v mistnosti k tomu uréené nebo v hlavni mistnosti domu, pficemz zakladnim
vybavenim jsou misky na vonné ty¢inky, poharky na vodu, obrazy zesnulych a kvétiny. Podle
moznosti jednotlivych rodin se muze oltar dale vyzdobit jinymi predméty.

cey

Duse zemfelych mohou ovliviiovat zivoty zijicich lidi, at’ uZ pozitivhim, nebo
negativnim zptisobem. Spokojené duSe stfezi rodinu, chrani a ,,pomahaji“ (phu ho) ji
v obtiznych Zivotnich situacich, ale duse, které jsou zanedbané a hladové, mohou rodiné skodit
a dokonce ji ublizit.”® Proto uctivani ptedkl vénuji Vietnamci velkou péci a nikdo si nedovoli
tento ukol zanedbat, at’ uz z ticty k nim nebo z obavy pied nechténymi nasledky. Z téchto
divodu dodrzuji lidé také peclivé pohiebni ritudly, jako je vybér vhodného ¢asu pii vSech
dilezitych ceremoniich, vybér spravného mista k pohibeni, jednotlivé tkony spojené
s pohibivanim nebo nélezitymi obfady b&hem celé smute¢ni doby. Dilezité je, aby duSe
zesnulého presla bezpecné na onen svét. Pokud nedoslo k fadnému pohibu a ulozeni ostatkd,
nemuze duse predka dlit na rodinném oltafi, v disledku toho se o ného nemiiZe rodina postarat
a tato duse n¢kde ztracen¢ bloudi, miize byt nespokojena a hladova. Proto je pro rodinu velmi

dilezité nalézt ztracené ostatky svych predkl a fadné je pohibit se vSemi ritudly. V soucasné

% V t&chto piipadech je moznost se bud’ pomodlit u oltafe piedkl nebo také vyvolat ducha konkrétniho piedka
s pomoci média a véstce nebo i mnicha viz NGUYEN, Huong. Buddhism-based exorcism and spirit-calling as a
form of healing for mental problems: Stories from Vietnam. Journal of Religion & Spirituality in Social Work:
Social Thought [online]. Taylor & Francis, 2014, ro¢. 33, ¢. 1. DOI: 10.1080/15426432.2014.873648

97 Né&které rodiny zakladaji i rodové svatyné k ucténi svych piedki (tho t6), a to zejména, pokud méli v rodé
néjakého vyznamného ptredka. Potomeci se tak snazi zachovat jeho pamatku pro dalsi generace a s pychou
odkazovat na jeho slavné Ciny a skutky, které vykonal. V rodové svatyni se pii vyznamnych oslavach a svatcich
schazi nejen Siroka rodina, ale i vzdaleni pfibuzni patfici do stejného rodu.

%8 Pokud se roding vede v jakékoli sféfe dobfe, at’ se jedna o finance, zdravi nebo o vzdélani a Stésti svych déti,
nikdy nezapomene pod¢kovat svym predktim. Na druhé strané, pokud se jim nedati, hledaji ¢asto pficinu v tom,
jestli viici predkiim néco nezanedbali.
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dobé¢ jsou nekteré rodiny ochotné vydat velké jméni na nalezeni ostatkd svého predka®, ktery
vétSinou zemfel béhem nékterych valek ve Vietnamu. Vyuzivaji k tomu razné prostiedky,
avsak nejcastéji hledaji pomoc u véstet, ktefi se na hledani ostatkl specializuji, nebo vyuzivaji
médii, kterd jim zprostiedkuje kontakt s hledanym pfedkem, aby se od n¢ho dozvédéli misto

jeho posledniho odpocinku.

2.3.3 Kult matek (Pgo Miu)

v

Kult matek spolu s kultem ptedk patii mezi nejstarsi a nejrozsitenéjsi lidovou virou ve
Vietnamu a stejn¢ jako kult predkd je pevné spjat s jeho duchovni kulturou.'® Patii do
nabozenskeé tradice, kterd je rozsifena po celé zemi a ma velkou lokdlni diverzitu. Jedna se také
o synkretickou viru, kterd je proménlivd a velmi snadno se adaptuje na nové prostiedi a

spolecenské podminky.'*!

Podle nejvyznamnéjsiho vietnamského badatele Ngo Dtric Thinha vénujicimu se tomuto
tématu, prosel kult matek urcitym vyvojem. Soucasny kult matek se vyvinul ze zékladu uctivani
bohyi (Ni# Than) a bohyti matek (Mau Than), které byly spiSe rozptylené, bez uréité formy a
jasného konceptu. Z tohoto zakladu se postupem ¢asu rozvinul kult matek tii a ¢yt palact (Pao
Mau Tam Phii Tir Phii) s vlastnim systémem, obtady a ritualy.!> Sou¢asna podoba kultu je také
vysledkem jinych zahrani¢nich nabozenskych vlivl, zejména taoismu a buddhismu. Prvky
taoismu se projevuji v souznéni jedince s ptirodou, zahrnuti n€kterych bozstev do panteonu
kultu matek (napt. Nefritovy cisaf, zbozstény Laozi) v konceptu Etyt palacti nebo praktikovani
exorcismu.!” Nejvyrazngj$im prvkem dokumentujici propojeni buddhismu s kultem matek'® je
sdileni oltafe s bohyni milosrdenstvi (Phdt Ba Quan Am) a pfitomnost oltafe svatych matek

v nékterych buddhistickych chramech.!*

9 Vétsinou se jedna o otce, dédu nebo jiné muzské piibuzné z otcovy strany.

190 Vybornou praci na toto téma napsala POSPISILOVA, Veronika. Kult matek (Dao Mau) ve Vietnamu (se
zameérenim na jizni Vietnam). 2015, Magisterska prace, Karlova univerzita.

101 EJELSTAD, Karen a Thi Hién NGUYEN, eds. Possessed by the Spirits : Mediumship in Contemporary
Vietnamese Communities [online]. Ithaca, N.Y.: Southeast Asia Program Publications, 2006, s. 12. Dostupné

z: http://search.ebscohost.com/login.aspx?direct=true&db=nlebk& AN=1815966&lang=cs&site=ehost-live

122 NGO, Puc Thinh. Lén dong, hanh trinh ciia than linh va than phin (Lén dong, cesta duse a osudu). S. 60-63.
103 Thid. S. 62.

104 Jedna z mnoha verzi piib&hu vypravi o princezné Liéu Hanh, dcery Nefritového cicafe, ktera je ztotoziiovana
se svatou matkou nebes, jak se dostala do nesnazi a na pomoc ji pfisla bohyné milosrdenstvi. Jako projev
vdécnosti konvertovala poté k buddhismu. Podle Ibid. S. 68.

105 FJELSTAD, Karen a Thi Hién NGUYEN, eds. Possessed by the Spirits : Mediumship in Contemporary
Vietnamese Communities. S. 22.
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Soucasna podoba uctivani svatych matek je provazana s ptredstavou tii a Ctyt palaci,
ackoli nelze presné urcit, odkdy je s kultem spojovéna.! Koncept palact (phu) je spojovan s
riznymi oblastmi (mién) neboli doménami vesmiru, pfi¢emz na kazdou oblast dohliZi jedna
svatad matka. Jednd se o oblast nebes (Thién phii), na kterou dohlizi matka nebes (Mdu Thirong
Tién), oblast zemé (Pja phii) v &ele s matkou zemé (Mau Pia), oblast fek a moii (Thodi phit),
na kterou dohlizi matka vod (Mdu Thodi) a oblast lesti a hor (Nhac phii), na kterou dohliZi
matka lest a hor (Mdu Thuong Ngan).'” Dale je kazda oblast reprezentovana jednou ze &tyt
zéakladnich barev. Oblast nebes je spojovana s ¢ervenou barvou, oblast zem¢ je prezentovana
zlutou barvou, oblast fek a mofti se projevuje barvou bilou a zelend barva je spojovana s oblasti
lesti a hor. Tyto barvy jsou vyuzivany napiiklad pii ritualu /én dong, kdy se média oblékaji do

jedné z téchto barev.'

Svaté matky se uctivaji jak ve velkych vefejnych chramech (dén), tak v soukromych
svatynich (dién tho). V téchto prostorach se provadi i hlavni ritual tohoto kultu /én dong. Ngd
buc Thinh o ritualu mluvi jako o ,divadelnim ptedstaveni, které prezentuje vietnamskou
narodni kulturu®.! Lén dong (uvedeni do transu) neboli hdu bong (sluzba dusim) nebo také
hau déng (sluzba média) je ritual, kdy do t&la médii vstupuji razné duse, aby mohly skrze né
komunikovat se zG&astnénymi véicimi. Médium (muZ — dng dong, Zena - ba dong) zde
reprezentuje pouze prazdné t&lo (cot), do kterého vstupuji a inkarnuji se duge.!' Cely ritual /én
dong je svym obsahem velmi bohaty, pestry a Zivy. Média se oblékaji do barevnych a bohat&
zdobenych odévi, které charakterizuji inkarnovanou dusi. Béhem ritudlu do nich miize vstoupit
asi patnact az dvacet dusi.''! Ritual doprovazi hudebni soubor (cung van) se svou hudbou a
pisnémi (chdu van), média béhem transu tancuji, davaji pozehnani a mohou 1é&it nemocné &i
véstit budouci véci.

K ritualu /én dong je potieba piipravit rozliéné obétiny sestavajici z rtiznych jidel,
balenych cigaret, alkoholu, betelu a areku, a jinych vécnych véci v zavislosti na konkrétnim
médiu a konané prilezitosti v daném roce. Tyto obétiny jsou mnohdy velmi finan¢né i asove
narocné. ''2 Soucasti ritualu je také propracovany systém rdznych tkonti a gest majicich

konkrétni vyznam a urCitou symboliku. Napftiklad velmi dilezitym prvkem je Cerveny Satek,

106 NGO, Buc Thinh. Lén dong, hanh trinh ciia than linh va than phén (Lén dong, cesta duse a osudu). S. 66.
197 Ibid. S. 66.

108 RFJELSTAD, Karen a Thi Hién NGUYEN, eds. Possessed by the Spirits : Mediumship in Contemporary
Vietnamese Communities. S. 22.

109 Ibid. S. 13.

10 Tbid. S. 26-27.

"I'NGO, Puc Thinh. Pao Mdu Viét Nam (Kult matek ve Vietnamu). Ha Noi: NXB Thé Gidi, 2012, s. 92.

112 Ibid. S. 87.
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ktery se pouziva k zakryti nebo odkryti hlavy média. Odkrytim se dava najevo sestoupeni duse
do média a zakryti signalizuje jeji odchod. Nebo gesto ruky, které¢ dava najevo, zda se
inkarnovala duSe muzského nebo zenského pohlavi. Pokud se do média inkarnovala duse muze,
ukaze svou levou ruku, pokud se jedna o duse zeny, ukdze pravou ruku. Duse se mohou projevit
dvéma zplsoby, bud’ sestoupi a kratce se vznasi nad médiem, nebo mohou posednout t€lo média
a inkarnovat se do n¢ho. Z celého panteonu kultu matek, ktery ma ptiblizné sedmdesat dusi

bozstev, sestupuji na zem nebo se inkarnuji do média pouze nékteré z nich.!'

Kult matek ma bohaty panteon bozstev, ve kterém je mnoho historickych a legendarnich
postav, jez jsou narodnimi hrdiny nebo jsou spjaty s kulturnim vyvojem zemé¢, napt. general
Tran Hung Pao, ktery odrazil mongolska vojska, nebo myticka postava Au Co, kterd je
povazovana za matku vietnamského naroda. Podle legendy porodila sto vajec, ze kterych se
vyklubalo sto déti. Padesat z nich nasledovalo otce, bajného vladce a draka a stalo se z nich
soucasné majoritni etnikum Viét. Padesat odeslo s matkou do hor, ze kterych vznikly souc¢asné
etnické minority.!'"* Panteon je hierarchicky usporadany, v cele stoji buddhistickd bohyné
milosrdenstvi (Phdt Ba Quan Am), ktera je pfitomna i v mnoha ritualech kultu matek. Pod ni je
Nefritovy cisai (Ngoc Hoang), ktery predstavuje krale-otce v kultu matek a ackoli ma
v nékterych chramech vlastni oltaf, je jeho role v ritudlech a ceremoniich nejméné patrna. Déle
jsou zde bohyné matky tii a étyt palact (Tam vi, Tir vi Thanh Mau), které dohliZeji na jednotlivé
oblasti vesmiru. Za nimi je pét velkych vojevadct (Ngii Vi Quan Lon), mezi nimi jsou postavy
jak nebeského, tak lidského ptivodu. Dale v fadé jsou ¢tyti ddmy slouzici pfimo svatym matkam
(Tt vi chau ba). Téchto dam mtize byt az dvanact, i kdyZ nékteré se vtéluji do médii vice nez
jiné. Nasleduji princové (Ong Hoang), jejichZ podet je také variabilni a maze jich byt pét az
deset. Casto jsou ztotoziiovani se smrtelniky, zejména se slavnymi generély, kteid pFispéli
k nezavislosti Vietnamu a jeho lidu. V hierarchické fad¢ stoji dale dvanact sluzebnic bohyn
matek (Co) a nakonec jsou zde sluzebnici princti (Cdu), jejichz pocet kolisa mezi deseti a
dvanacti. Tito cdu byly déti, které zemiely v détském veku a béhem inkarnace se projevuji jako
nezbedné déti, které mluvi détskym hlaskem. Nejnize pak stoji duSe zvifat, predevsim tygra

(Ngii Ho) a hada (Ong Lét), kteti se béhem ritualu /én dong piili§ Sasto neinkarnuji.!'s

113 FJELSTAD, Karen a Thi Hién NGUYEN, eds. Possessed by the Spirits : Mediumship in Contemporary
Vietnamese Communities. S. 27.

4 Tbid. S. 13, 20.

115 Popis panteonu je pievzat z NGO, DPuic Thinh. Lén dong, hanh trinh ciia than linh va thdn phdn (Lén dong,
cesta duse a osudu). S. 64-86. a z FJELSTAD, Karen a Thi Hién NGUYEN, eds. Possessed by the Spirits :
Mediumship in Contemporary Vietnamese Communities. S. 22-25.
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Zucastnéni vétici béhem ritudlu /én dong vEéti, ze inkarnované duse bozstev jim ptinesou
Stésti, bohatsvi, zdravi a prosperitu. Takové nadéje vkladaji do ritudlu zejména obchodnici, kteti
behem néj nevahaji ,,obétovat velikou sumu penéz. V soucasnosti se tak mnoho ritudlt /én

dong kona vétsinou jako osobni prosba za §tésti a Gspéch.!'®

116 NGO, Puc Thinh. Pao Mau Viét Nam (Kult matek ve Vietnamu). S. 99.
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3. Povéra a povércivost

Vira v rizna bozstva, duchy, duse a zemielé predky neni to jediné, co ovliviiuje
Vietnamce v kazdodennim zivoté. Jeho chovani, smysleni a pfedstavy o svété ovliviiuji také
tradice a zvyky, které se Casto v rodin¢ predavaji po generace. Do téchto zvykl patii
neodmyslitelné povéry a (lidové) poverené praktiky. Napiiklad ur¢ovani spravného okamziku
k vykonani urcité Cinnosti lze povazovat za povércivost, ale toto jednani prostupuje celou
vietnamskou spolecnost a nejen to, asto si je vietnamsti emigranti ptindseji s sebou i do zivota
v jiné zemi. Z urcitého hlediska jsou tak nékteré piedstavy Vietnamcii a s nimi spojené ukony
povércivost, ale pokud se podivame blize, zjistime, Zze je nelze oddélit od jejich kultury ¢i

tradi¢nich zvyklosti, které patii do jejich kazdodenniho Zivota.

Oba pojmy, vira (tin nguong) a povéra (mé tin), 1ze ve vietnamském prostiedi odlisit jen
velmi obtizné a pomyslna hranice mezi nimi je velmi tenka a neostrd. Samotni Vietnamci je
neumé¢ji nebo nedokdzou rozlisit, a tak je nékdy pro n€ obtizné urcit, co je vira a co je uz povera.
Otazkou vsak zlstava, jestli je vilbec mozné je ohranicit a presné urcit? Piestoze se vietnamsti
badatelé timto problémem intenzivné zabyvaji, ani oni nejsou zajedno, jak pfesné tyto pojmy
definovat, aby byly jasné a pro laickou vefejnost pochopitelné. Kam tedy zaradit paleni
faleSnych penéz a votivnich dart, které patii k tradi¢nimu kultu ptedkd, uré¢ovani spravného
okamziku, které je soucasti vSech dilezitych obtfadl a ceremonii, jako je svatba nebo pohfteb,
tahani novoro¢niho horoskopu v pagodé béhem modlitby k buddhistickym bohiim, nebo obfady
ke zmirnéni nestésti v novém roce pomoci buddhistického mnicha? Je to vira, protoze se jedna

o0 soucast nabozenstvi ¢i lidové viry, nebo je to uz povéra?

Jak jsem se jiz zmifovala, vymezit jasn¢ pojem povéra neni snadné a doklada to
i nasledujici definice: ,,[povéra je] presvédceni o vlivu nadprirozenych sil, které se odlisuje jak
od vedeckeho pojeti svéta, tak i nabozenského a je spojeno s pocity strachu a nutkavosti (iikon
musi byt vykonan, aby se nestalo néco zlého). Povéra se obtizné odlisuje od jinych jevii, protoze
kazda skupina miize za povéru oznacit jakékoli empiricky nedokazatelné presvedceni o viivu
vys$si moci zastavané jinou skupinou. Povera oziva tam, kde jsou otreseny individudlni nebo
socialni jistoty a lidé maji pocit, Ze nemohou svych cilit dosahovat racionalnimi prostredky.
Hranice mezi povérou a nekterymi nabozZenskymi projevy neni vidy jasné vymezitelnd.“'

Vymezeni pojmu zt€Zuji nejen jeho neostré kontury, ale také rozlicné pohledy jednotlivci a

117 JANDOUREK, Jan. Sociologicky slovnik. Praha: Portal, 2007, s. 190.
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skupin, kdy je potieba brat v potaz i jejich odlisné zivotni nézory, pesvédceni a piedstavy o
duchovnim svété. Neékteré jevy mohou byt totiz pro jednoho (ndbozenskou) virou, zatimco pro

jiného to jsou povéry.

Mluvime-li o piivodu povér, mizeme je rozlisit podle Pertolda na povéry neznamého,
»lidového piivodu, jejichz pocatky se nedaji historicky vysledovat do minulosti, a povéry,
které vznikly za okolnosti, jez I1ze historicky ur€it. Pertold udava tfi moznosti jakym zpiisobem
mohly vzniknout povéry. Povéry mohly vzniknout ndhodné, timysin¢ nebo zdmérné, anebo
mohou byt vysledkem chorobnych stavii jako je schizofrenie a epilepsie. !'® Je vSak ziejmé, ze
pfi vzniku povér sehrala velkou roli lidska neznalost, strach a bezmoc nad jevy, které nelze
ovladat ani ovlivnit. Clov&k se tak uchyloval k povére¢nym piedstavam a chovani, které skytaly
urcitou jistotu pred nebezpecim, poméhaly mu v kazdodennim zivoté¢, a dodavaly mu pocit, ze

ma kontrolu nad riiznymi situacemi.

Povéry lze oznadit za jev typicky spolecensky, protoze ve spolecnosti vznikly a v ni se
také udrzuji. Jsou spjaty se vSemi strankami lidského zivota, doprovazi Clovéka v jeho
kazdodennosti, od narozeni az do smrti. Mnoho povér, které se zachovaly a ve spolecnosti se
neustale udrzuji, vSak postupem c¢asu ztratilo sviij ptivodni charakter, souvislost s prostfedim,
kde vznikaly a také jejich ptivodni smysl upadl zcela v zapomnéni.!'> Nezapomeiime, ze k
povéram patii také veésteéni, jako je vyklad snd, vésténi z dlani ¢i z karet a rizna znameni. Do
této skupiny patfi i spiritismus a vSechny povéry tykajici se zvlastnich schopnosti n¢kterych

lidi, ktefi jsou pokladéni za média a dokazou navazat kontakt s duchy nebo dusemi.!?°

Celkoveé mlzeme fict, Ze povéry jsou v podstaté univerzalni a jsou soucasti vSech kultur.
Si¥{ se predevsim ustnim podanim a v priib&hu &asu se vyviji a méni, nékteré zanikaji a jiné
vznikaji, a to vSe v zavislosti na vyvoji dané spole¢nosti. Objevuji se nejen v ruralnim, ale i
méstském prostredi, u vzdélanych obyvatel. A¢ si to neuvédomujeme, povéry mohou byt
hluboce zakofenéné v nasem mysleni a chovani, naptiklad klepani na dfevo, noSeni urcitého
talismanu ¢i nalezeni Ctyflistku, které mize pfinést S$tésti nebo naopak ¢ernad kocka a cislo

tiinadct mize ptfinést smilu.

118 PERTOLD, Otakar. Povéra a povércivost. Praha: Nakladatelstvi Ceskoslovenské akademie véd, 1956, s. 58-
59.

9 1bid. S. 61.

Casto se jednalo o povéry spjaté s povolanim, niboZzenstvim nebo magii. Typicka povéra je napiiklad, Ze potkat
kominika pfinasi Stésti. Pfiinou, ktera dala vznik této povéfe, byl asi fakt, ze kominik byl ochrancem lidského
majetku proti pozaru, a ze pfi v€asném zabranéni pozaru se fikalo ,,to bylo §tésti, Ze byl kominik po ruce®. Viz
Ibid. S. 64.

120 pERTOLD, Otakar. Povéra a povércivost. S. 20.
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Myslim si, ze moderni spole¢nost se na povéry diva rizné a nelze jednoznacné tvrdit,
je mén¢ povércivy. Pertold, ktery patii k vyznaénym badatelim v této oblasti, zadvérem své
knihy darazné¢ nabadd k odstranéni povércivosti ze spolecnosti, protoze ji povazuje za
nebezpecny relikt, tézkou mravni a spolecenskou chorobu, udrzovanou lidovou tradici bez
nalezit¢ho uvédomeéni. Mini, Ze je tfeba ji vas 1éCit, aby nerozruSovala dusevni vyvoj ¢loveka
na jeho cesté k pokroku, pricemz dodéava i doporuceni, jak toho docilit."?! AvSak podivame-li
se na soucasnou spole¢nost, mizeme fici, Ze od doby, kdy Pertold vydal svoje dilo, se toho moc
nezménilo. Z kratkého konferencniho ptispévku Povera a poveércivost v moderni spolecnosti
od Benese'?2, kde autor shrnuje projevy povércivosti zejména u méstskych obyvatel, vyplyva
napiiklad, Zze povér¢ivé jsou vice zZeny, které znaji také vice pover nez muzi, pricemz nezalezi,
jestli to jsou lidé s vysokoskolskym nebo zékladnim vzdélanim. Autor uvadi, ze k n¢kterym
povéram, jako je ptitomnost plySovych zviratek za sklem auta ¢i u zkousek, se 1idé neradi
vyjadiuji, mizeme se vSak dozvédet, ze ,jim to dodava pocit jistoty“'?® Je tedy ziejmé, ze
povéry a povércivost jen tak ,,nezmizi* ze spolecnosti, jsou jeji soucasti a neni vzdy snadné

vysvétlit, pro¢ se 1lidé chovaji povérciveé a pro¢ véri nékterym poveéram.

3.1 Vnimani a pristup k povércivosti ve vietnamském prostredi

Nazory na to, co je povera (mé tin) se ve vietnamském prostiedi znaén¢ lisi. AvSak na
zaklad¢ svého vyzkumu nemam pocit, ze by samotni Vietnamci pftili§ rozliSovali, co je piesné
povéra a co je lidova ¢i nabozenskd vira, kromé jasné vymezenych povércivych jevil jako je
napiiklad v&sténi, vyvolavani dusi nebo navazovani kontakti se svétem zemfelych. Samotna
definice povér a povérc€ivosti neni zcela jednotna a jasna a ani badatelé nejsou zajedno, jak ji
pojmout. Nékteti pohlizeji na povércivost jako na néco, co je potieba odstranit ze spolecnosti,
na néco, co naruSuje poradek a moralku obyvatel a jejich pohled na tuto problematiku je
negativni, odsuzujici az posmésny, zatimco jini maji za to, Ze je potieba povéru a povéréivost
podrobné prozkoumat, charakterizovat a definovat, nez se za¢ne hodnotit a odsuzovat. Jsou
vsak i taci, ktefi se divaji na tuto problematiku relativné nestrann¢ a nehodnoti, pouze popisuji

dané jevy, které jsou pfitomny ve vietnamské kultufe a patti k jejim zvyklostem a tradicim. Jak

121 Ibid. S. 127.

122 BENES, Bohuslav. Povéra a povéréivost v moderni spoleénosti. In: Lidovd kultura na Hané. Olomouc:
Okresni tifad Olomouc, 1994, s. 11-18.

123 Ibid. S. 15.
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jsem jiz nastinila, hlavnim problémem pfi ur€ovani povéry ve vietnamském prostiedi je to, Ze
se povery prolinaji s tradi¢ni virou, lidovymi zvyky i nabozenstvim. Hranice mezi nimi jsou
neostré, mnohdy maji podobné nebo dokonce stejné konotace a daji se obtizn€ od sebe rozlisit

a oddélit.

Vietnamsky vyraz pro povéru mé tin di doan se sklada ze dvou casti mé tin a di doan,
pfi¢emz mé tin mizeme dale rozebrat na dvé samostatna slovo. Vietnamské slovo #/n znamena
obecné lidskou viru, slovo mé znamena zaniceni, touhu nebo véasen pro néco a cely vyraz mé
tin vyjadiuje zanicenou az zaslepenou viru v zdhady a tajemno. Druha ¢ast vyrazu di doan
znamend podivny, zvlastni ¢i klamny jev, ktery vychazi z nesmyslné viry.'”* Ve svém
sbornikovém piispévku Ton trong tin nguong va bai trie mé tin di doan (Respektovat viru a
odstranit povércivost) uvadi Truong Thin, ze podstatou urcité viry ¢i ndbozenstvi je také
zanicend vira (mé tin), ale vjeji povaze neni klam a neuvazenost (di doan) vedouci k
zaslepenosti. A tak mluvime-li o povéfe, méli bychom uzivat celé spojeni mé tin di doan.'*
Vsimla jsem si vSak, Zze Vietnamci v bézné mluvé Casto uzivaji pouze spojeni mé tin, aby
odkazali na povéru nebo povércivost. Celé spojeni mé tin di doan je uvedeno spiSe v psané

podobgé, jako presna terminologie dan¢ho jevu.

Abychom si mohli ud¢lat predstavu, jak je tato problematika obtizna, mnohotvarna a
v definici nejednotnd, uvedu nyni ne€kolik pojeti riznych autord, jak nahliZzeji na povéru a
povércivost. V publikaci Mé tin di doan. Mot té ngn xa hoi can xéa bé (Povéra. Socialni zlo,
které je potifeba vymytit) dosli autofi k zavéru, Ze povéra je socidlni zlo vyuzivajici slepou viru
zaostalych lidi v neobvyklé, podivné a domnélé véci, které nemaji redlny a védecky zaklad.'2¢
Nazor jiného autora je, ze povéra je zpuisob nepodlozené viry ve véci a jevy, které jsou v rozporu
s piirozenosti. Je to vira v n&jaké neurcité véci, pficemz nelze ptedem odhadnout z ni plynouci
vysledek, ktery mtize vést ke Spatnym zdravotnim a majetkovym disledkiim a maze ohrozit i
zivot jedince, rodiny a komunity.!”” Autor jiného &lanku, Chu Vin Tuén, nahlii na povéru

neutrdlnéji a definuje ji zeSiroka takto: ,,povera je prilisna lidska vira v nékteré véci ci jevy a

124 NGUYEN KIM THAN, HO HAI THUY a NGUYEN BUC DUONG. Tir dién tiéng viét (Vietnamsky
slovnik). TP. Hdb Chi Minh: NXB Vin Hoa Sai Gon, 2005.

125 TRUCGNG THIN. Ton trong tin nguéng va bai trir mé tin di doan (Respektovat viru a odstranit povéréivost).
In: Tin nguong mé tin (Vira a povéra). Ha Noi: NXB Thanh Nién, 1999, s. 114-115.

126 TRUONG THIN (ED.). Mé tin di doan. Mét té nan xa héi can xéa bé (Povéra. Socidlni zlo, které je potieba
vymytit). S. 19. ’

127 LE TRUNG VU. Mé tin - Biéu hién va quan niém (Projevy a vnimdni povércéivosti). S 19.
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v diisledku této formy slepé viry dochazi k ovliviiovani samotného jedince, komunity i

spolecnosti. ““.1?8

V navaznosti je tfeba se zminit také o odlisnych pohledech ve spole¢nosti a mezi
badateli na povéru a povérecné chovani, které jsem uz vyse nastinila. Jeden z nich je velmi
negativni, kdy jejich zastanci fadi k pojmu povéra vSechny jevy, které nepatii do statem
uznané¢ho nabozenstvi a nemaji redlny nebo védecky zdklad. A tak pod pojem povéra a
povércivost zahrnuji i tradi¢ni zvyky a lidovou viru, jako je paleni falesnych penéz a votivnich
dart, kult matek a jeho obtady, vybér vhodného Casu, zvyky, které jsou spjaty s pohiebnimi a
svatebnimi obfady, lidové slavnosti aj. Povéru také povazuji za néco, co ztézuje a hlavné brzdi
spolecensky a kulturni vyvoj, protoze kviili povéram clovek prichazi o ¢as a navic utraci penize.
Dale tvrdi, ze povércivi lidé jsou zejména ti, kteti maji nizké vzdélani a nedostate¢né c¢i
chybéjici znalosti, a proto se nechaji snadno ovlivnit podvodniky. V tomto ptipadé jsou vinici
predevsim ti, ktefi takova femesla provozuji a zneuzivaji diverivé obyvatele kviili vlastnimu

finan¢nimu prospéchu.

Druhy pohled vice reflektuje urcité presahy mezi virou a povérou. To, co je obvykle
povazovano za povéru, je vira v nadptirozené nebo mystické, tajemné sily i jevy, které vSak
lze najit 1 v nabozenské a lidové vife. Vzhledem k této skutecnosti jsou jejich zastanci opatrni
pfi ur¢ovani jednotlivych jevi. Klade se zde diraz na disledné rozliSeni pojmu viry a povéry,
na rozvazny piistup k jejich charakteristickym rystim, na disledky, které mohou zptisobit a dale

na to, aby se nezneuzival pojem vira a svoboda jejiho projevu.

Predmétem kritiky se stdvaji v soucasné dob¢ dlouhé fady stankl tdhnouci se vedle
pagod a svatyn, kde se prodavaji nejen vonné tyCinky, votivni pfedméty nebo jiné potfebné véci
slouzici k obfadim ve svatynich a pagodach, ale také riizné upominkové predméty nebo
patficnd literatura. Tato literatura, povétSinou utlé knihy nebo brozury, slouzi casto jako
ptirucky, napiiklad jak si vybrat partnera podle osobniho horoskopu, jak urcit vhodny den a ¢as
nebo jak predejit nestésti v konkrétnim roce. VéEtSinou se ale jednd o neoficidlni vytisk Spatné
kvality s chybéjicimi idaji, jako je autor, misto a rok vydani, nakladatelstvi atd.' Vedle toho
se zde objevuji i lidé tézici z téchto mist, jako jsou véstei, prodejci amuletti nebo lidé pisici
obfadni papirky, kam se zapisuji prosby a ptani (ld s¢).1*° Zaroven se poukazuje na Casty

problém se soukromymi svatynémi, ze kterych se stdva misto byznysu, kde se ,,podnika s virou*

128 CHU VAN TUAN. Ban thém vé khdi niém mé tin, di doan (Diskuze o pojmu povércivost). S. 15.

129 LE TRUNG VU. Mé tin - Biéu hién va quan niém (Projevy a vnimdni povéréivosti). S. 11-12.

130 NGUYEN, Thi Hai Yén. Bai trir mé tin di doan - vin dé cua ngay hom nay (Odstranéni povér-sou¢asny
problém). Nghién curu Tén gido. 2012, €. 5, s. 48.
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(budn than ban thanh). Nékteti z badateltl uvadji i moznost posuzovat viru nebo povéru podle
miry jejich projevu. Ptikladem je paleni faleSnych penéz a votivnich darti, které jsou soucasti
mnoha obtadu pattici do lidové viry a v urcité mife jsou tolerovany. V soucasnosti vSak dochazi
Casto k tomu, ze lidé pali obrovské mnozstvi téchto véci a neohlizeji se na plytvani a
zamorovani ovzdusi a toto naduzivani je uz vnimano jako prekroceni tenké hranice mezi virou

a poverou.

3.1.1 Postoj statu k povércivosti

Postoj statu k povéram a povércivosti je neustdle diskutované téma, protoze povéry a
povércivé jednani nejsou v soucasném Vietnamu tolerovany a jsou vyslovené zakdzany. Stat se
snazi pomoci kontrol a trestli odstranit povéréivost ze spolecnosti a za timto ucelem vydava
rizna nafizeni. Za jejich poruseni hrozi pokuty nebo dokonce vézeni, pficemz tresty a restrikce
se vztahuji nejen na ty, ktefi aktivné povéry §ifi a/nebo praktikuji, naptiklad véstci a média, ale
i na ty, ktefi se téchto ,,povércivych akci* zacastituji. Po Srpnové revoluci (Cach mang thang
tam)®' v roce 1945 zacala pro Vietnam nova, ale také obtizna doba. Byla potieba se vyporadat
s nasledky boje, celit novym politickym hrozbam a zaroven ustanovit podminky pro rozvoj
nového sjednoceného statu. Soucasti této snahy bylo i budovani nové moderni spolecnosti,
ktera by byla bez zastaralych zvykt a povér, jez by brzdily rozvoj ekonomiky, kultury, védy a
celkové nového nastoleného rezimu.'*? Také pozd¢ji byl kladen diraz na svobodu viry a
nabozenského vyznani a jejich rovnost pred zdkonem, ale ptisné se brojilo proti povéram a
povérecnému jednani. Piikladem je smérnice z roku 1974, kterd se vztahuje k novému zptsobu
Zivota a predepisuje nékteré véci tykajici se svateb, pohibi, vyro&i umrti a slavnosti (Chi thi vé
viéc thue hién nép song méi trong viéc cudi, viéc tang, ngdy gio, ngay hoi. Ngay 15. 1. 1975,
s6 214/CT-TW), nebo pravidla pii potadani svateb, pohibi, vyro&i umrti a slavnosti, vydané
v témZe roce ve vyhlasce podle rozhodnuti vlady (Thé Ié vé t6 chirc viéc cudi, viée tang, ngay
gio, ngay héi. Ban hanh kém theo Quyét dinh sé 56-CP ngay 18. 3. 1975 ciia Hpi dong chinh
phu). V obou piipadech se urcuje, jak by méli obyvatelé organizovat a poradat vyse uvedené

udalosti, aby se odvratili od starych zvyk, a aby nésledné oslavy byly stiidmé. Zaroven je zde

BUHLAVATA, Lucie a KOL. Déjiny Vietnamu. S. 167.

Vysledkem Srpnové revoluce byla vyhlasena nezavislost a vznik Vietnamské demokratické republiky, v Cele

s Ho Ci Minem jako prezidentem.

132 TRUONG THIN (ED.). Mé tin di doan. Mét té nan xa héi can xéa bé (Povéra. Socidlni zlo, které je potieba
vymytit). S. 5.

VY TRONG TOAN. Tin ngudng, t6n gido va mé tin di doan (Vira, nabozentsvi a povéra). In: Tin nguéng mé tin
(Vira a povéra). Ha Noi: NXB Thanh Nién, 1999, s. 10-11.
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nabadano k odstranéni povér tim, Ze se musi odlisit povéra od viry. Svoboda vyznani je pravné
deklarovana, ale zaroven jsou ptisn¢ zakdzany rizné vestby, vyvolavani dusi, vtélovani do
médii (Ién dong), amulety, uctivani duchi, nakup falesnych penéz a votivnich dart, pouZivani
magie k 1é¢eni atd. Zaroven je potieba poucit osoby, které tato femesla vykonavaji, aby téchto
praktik zanechaly a vénovaly se jiné praci.’* Podobné informace najdeme i v ob&zniku cislo
Ctyfi ministerstva kultury a zpravodajstvi (Bg van hoad thong tin) z roku 1998, kde je také
zminén zékaz paleni votivnich dard u historickych pamatek a béhem slavnosti a také zapalovani
vonnych ty¢inek v kanceléfich ¢i statnich podnicich.'** AvSak vzhledem k prolinani povéry s
tradi¢nimi zvyky, stoji ¢asto statni ufednici pfed problémem, jak je vlastn¢€ od sebe odlisit, a
kam zaradit konkrétni jevy, které se ve spolecnosti vyskytuji. Ve skutecnosti neexistuje zadny
pfesny seznam povér nebo povéreéného jednani, které jsou oficidlné platné. Ve smérnicich a
ustanovenich jsou vyjmenovany pouze ty nejzakladnéjsi a nejcastéjsi a jak jsem uz vyse uvedla,
ani v odbornych publikacich a ¢lancich vénujici se danému tématu nenajdeme shodné nézory,

které by mohly laikovi pomoct nebo mu usnadnit rozhodovani.

Vedle toho jsou tu i jasné urCené pokuty a tresty za povérecné jednani, nebo
organizovani takovych akei. Naptiklad v trestnim zdkoniku z roku 1999, paragrafu 247- trestni
&in vykonavani povére&nych &innosti (B ludt hinh sw. Diéu 247. Ti hanh nghé mé tin, di doan)
je uvedeno, ze pokud véstci, média nebo lidé uzivajici jiné formy poveérecného jednani zptisobi
vazné nasledky, mohou byt potrestani pokutou od péti do padesati milion vietnamskych
dongti'**, podminénym trestem do tii let nebo odnétim svobody od Sesti mésicti do tii let. Dané
tresty se tykaji také téch, ktefi uz byli za takovéto jednani pokutovani nebo souzeni. Pokud by
zavinili néc¢i smrt nebo by jejich jednani mélo mimotadné zdvazné nasledky, budou potrestani
odnétim svobody od tii do deseti let, ptiCemz potrestany miize byt dale pokutovan od tii do

tficeti miliont vietnamskych dongt.!*

Trestni zakonik z roku 2015, jenz byl upraven a doplnén v roce 2017, obsahuje paragraf
320 trestniho &inu vykonavani povéreénych &innosti (Bg ludt hinh sw. Diéu 320. Téi hanh nghé
mé tin, di doan) podobného znéni. Lisi se pouze v n€kterych detailech, zejména v navySeni

nékterych pokut.'¥” Také v usneseni vlady z roku 2010 (Nghi dinh s6 75/ 2010/ ND-CP) jsou

133 TRUONG THIN (ED.). Mé tin di doan. Mét té nan xa héi can xéa bé (Povéra. Socidlni zlo, které je potieba
vymytit). S. 60-69.

134 TRUGNG THIN. Ton trong tin nguéng va bai trir mé tin di doan (Respektovat viru a odstranit povéréivost).
In: Tin nguong mé tin (Vira a povera). S. 121-122.

1351000 vietnamskych dongii (VND) je v prepoctu piiblizné 1 Eeska koruna.

136 https://thuvienphapluat.vn/van-ban/Trach-nhiem-hinh-su/Bo-Luat-hinh-su-1999-15-1999-QH10-46056.aspx
[cit. 04.02.21]

137 https://thuvienphapluat.vn/van-ban/Trach-nhiem-hinh-su/Bo-luat-hinh-su-2015-29666 1 .aspx [cit. 04.02.21]
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stanoveny rizné sankce v kulturni oblasti, pfi¢emz rozhodnuti ¢islo 18 stanovuje napomenuti
nebo penézitou pokutu ve vysi od 500 tisic az jednoho milionu vietnamskych dongti, pokud
dojde k péleni votivnich darl v mistech pofadani slavnosti, u kulturnich a historickych paméatek
nebo na jinych vetejnych mistech. Dale penézitou pokutu ve vysi od jednoho do tfi milioni
vietnamskych dongi pii organizovani ritualii /én dong, v&sténi, ritualdl vyvolavani dusi, uzivani
amuletll, vymitani zlych ducht, ¢i jinych akcich povére¢ného charakteru.'

Zpocatku vedla tato statni snaha o vymyceni povér a povérecného chovani k tomu, ze
se zaviraly chramy, zakazovaly se obfady, ritudly i poradani slavnosti. Vse, co se mohlo tykat
starych zvykd a povér, bylo zakazano a tyto pfisné zdkazy vedly k mnoha negativnim
diisledkim, at’ uz zni¢eni mnoha chramti nebo k ochuzeni rozlicnych projevt tradi¢ni lidové
kultury.!*® Stat v této problematice hral a potad hraje velkou roli. Podoby viry a ndbozenstvi ve
spole¢nosti jsou urCovany a regulovany statem, ktery o nich také rozhoduje. Bohuzel i
v soucasné dob¢ povazuje mnohé podoby viry a ndbozenstvi za povéry a zastaralé zvyky, které

je potieba omezit a nejlépe odstranit.'*°

3.1.2 Navrhy k odstranéni povér a povércivosti ze spolecnosti

Podivejme se, jakd4 doporuceni, opatieni a feSeni navrhuji néktefi badatelé, aby se
zlepsila situace tykajici se povér a poveréivosti ve spolecnosti, aby byli lidé méné povércivi a
nejlépe, aby zcela upustili od povercivého chovani a zastaralych zvykd. Mnozi badatelé se
domnivaji, ze hlavnim a ¢astym divodem, pro¢ jsou povéry Casto a stale praktikovany, je
nedusledné a nejasné rozliSovani jednotlivych pojmi vira, povéra a ndbozenstvi (¢tin nguong,
mé tin di doan, ton gido). Tyto pojmy, a¢ velmi obtizn¢ odliSitelny, by v§ak mély byt pro laiky
jasné vymezeny, aby védeli, jaké jevy pod né vlastné patii. Mnohdy se jednd o neznalost, o
neschopnost posoudit, co je spravné, a nékdy je na viné i nedostate¢né vzdélani. Proto navrhuji
zvysit povédomi obyvatel tim, Ze se tato problematika zacleni do S$kolni vyuky, tedy do

vSeobecného vzdelani, nebo se mohou oteviit specidlni kurzy, které by se ji zabyvaly.!*!

138 NGUYEN, Thi Hai Yén. Bdi trir mé tin di doan - vin dé ciia ngay hém nay (Odstranéni povér-soucasny
problém). S. 49-50.

139 CHU VAN TUAN. Ban thém vé khdi niém mé tin, di doan (Diskuze o pojmu povércivost). S. 12.

140 NGUYEN, Thi Hién. Nghién ctru ton gido, tin ngudng ¢ Viét Nam dwong dai (Vyzkum nébozenstvi a viry v
soutasném Vietnamu). In: Su bién doi ciia ton gido tin nguwéng ¢ Viét Nam hién nay (sbornik). Ha Noi: NXB
Thé Giéi, 2008, s. 11.

141 CHU VAN TUAN. Ban thém vé khdi niém mé tin, di doan (Diskuze o pojmu povércivost). S. 12.

NGUYEN, Thi Hai Yén. Bai trir mé tin di doan - vin dé ciia ngay hém nay (Odstranéni povér-soucasny
problém). S. 49.
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DalSim z hlavnich doporuceni je zvySeni statni kontroly. Tim se také rozumi pfisnéjsi
tresty nebo pokuty za nedodrZeni pravidel a poruSeni statniho nafizeni. Stat by mél piesnéji
urcit, co se smi a co ne, regulovat nékteré jevy, jako je paleni falesSnych penéz a votivnich dart
a jasn¢ definovat, kdy a pfi jaké prilezitosti to Ize provadet, nebo by mél zavést disledné;si
kontroly v kulturni a nabozenské oblasti, tj. béhem (lidovych) slavnosti, nabozenskych
shromazdéni a oslav. Ti Ufednici, ktefi budou povéteni kontrolou, musi spliiovat urcité
pozadavky, zejména byt dostatecné zpusobili a diikladné pfipraveni vykonavat svoji praci a mit
dostatek znalosti o dané problematice. Mnohdy se stava, ze n¢ktefi ufednici jsou pfili§ horlivi,
ac nejsou dobfe obeznameni s danymi jevy a zakazuji vSe, co miizou, zatimco jini jsou zase
ptili§ laxni a nechavaji lidem relativni volnost, aniZ by zasahovali do jejich ¢innosti.'*> Casta
kritika a vyzyvani k pfisn¢jSim opatfenim jsou sméfovany na nabozenskd mista jako jsou
pagody (chiia), na chramy (dén), kde se uctivaji vyznaéné osobnosti vietnamské historie a riizna
bozstva, dale na mista tykajici se lidové viry, jako je obecni svatyné (dinh) ¢i svatyné, které
jsou zaméfené na kult matek (phu). Tato mista se Casto stdvaji mistem, kde se ,,obchoduje*
s virou, tzn. mnoho obtadil a ¢innosti v nich je vydélecného charakteru. Béhem velkych svatkt
a pfedevsim na zac¢atku nového lunarniho roku se v nich shromazd'uje obrovské mnozstvi lidi,
pali se velké mnozstvi faleSnych penéz, votivnich dard a vonnych ty¢inek, pficemz dochazi
nejen k plytvani, ale i k zamotovani ovzdusi, vedle toho se tu schdzi prodejci riizného zbozi a
jidel a také 1idé nabizejici rozliéné sluzby, které Casto souviseji s poveréivosti. A na konci
takovych ,,akci* zbydou po navstévnicich odpadky a nepotadek. Je proto nutné zavést pravidla

a urcCity tad, jak by m¢la takova mista fungovat.'*?

v

Nekteii badatelé jsou v tomto ohledu naopak ,,stfizlivejsi®, vnimaji danou skute¢nost
jako velmi obtiznou a problematickou, ktera se neda jednoznacné vyftesit vétsi podporou viry a
nabozenstvi a naprostym odstranénim povéer a povéréivosti. Jsou si védomi, jak jsou povéry
spjaty s lidovou virou a tradi¢nimi zvyky a zakotfenéné jak v mysleni, tak v chovani lidi. Vé&fi
také, Ze je potfeba vnimat spiSe disledek daného jevu nez jeho projev. Povéra stejné jako
duchovni vira je soucasti lidské ptirozenosti, lidé maji pravo véfit v to, v co chtéji, je to jejich

soukroma véc. Druh viry by méla byt posuzovana podle osoby, kterd danym jeviim véii, a ne

TRUONG THIN. Tén trong tin nguedng va bai trie mé tin di doan (Respektovat viru a odstranit povércivost). S.
122.

142 HOANG QUOC HALI boi diéu bay to (Objasnéni nékterych véci). In: Tin ngiedng mé tin (Vira a povéra). Ha
Noi: NXB Thanh Nién, 1999, s. 94

TRUONG THIN. Ton trong tin ngudéng va bai trir mé tin di doan (Respektovat viru a odstranit povércéivost). S.
124.

143 DANG NHGIEM VAN. Gan duc, khoi trong (0ddglit zrno od plev). In: Tin ngudng mé tin (Vira a povéra).
Ha No6i: NXB Thanh Nién, 1999, s. 67-68.
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podle jejiho okoli. Pokud svym jednanim sebe ani nikoho jiného neohrozuje, nelze ji soudit

podle néjakého rigidniho celospoleCenského méritka. !+

Zavérem je nutno dodat, Ze 1 kdyz je statni postoj k povéram a povérecnym jeviim velmi
kriticky a stat vynaklada velké usili na jejich potlaceni a odstranéni ze spolecnosti, vlastni
kroky, které podnikd, nejsou piilis uspésné. Ani vyzkumy, na nichz participuji badatelé riznych
specializaci a které mohou byt soucasti vladniho programu, netesi pfili§ soucasnou situaci.
Jednim z moznych problémt, pro¢ statni kontrola nefuguje je ziejmé to, ze stat ve svych
opatienich nedokaze reflektovat rychly vyvoj soucasné spolecnosti a rigidné se snazi
prosazovat néco, co evidentn¢ nefunguje a pravdépodobné nebude fungovat ani v budoucnu.
Dalsi, ryze lidsky problém vidim v tom, Ze Gfednici a Celni politicti pfedstavitelé mohou byt
sami pover¢ivi, mohou mit osobni starosti a obavy, kvtli nimz se obraceji na véstce a spoléhaji
se na obfady a vybér spravného okamziku. To muize vést na jedné stran¢ k nedislednosti
ufedniki, laxnimu pfistupu politikt a jejich skryté podpote povércivého chovani ve spolecnost,
na druhé¢ stran¢ k snadné ovlivnitelnosti a tplatnosti t€chto osob. Zajimavou skutecnosti je také
to, ze nékteti byvali pracovnici v kulturni oblasti, ktefi byli zodpovédni za dohled nad
povéreénymi jevy ve spolecnosti a nékterym bylo dokonce umoznéno studovat rtizné techniky

vesténi, aby mohli kontrolovat véstce a jejich praci, si po odchodu do diichodu vyd¢lavali na

vvvvvv

3.2 Projevy povércivosti v soucasné vietnamské spole¢nosti

V této podkapitole, kterd vychazi nejen z literatury, ale také z mého terénniho vyzkumu
a osobnich zkuSenosti, bych se chtéla zaméfit na nejcastéjsi a nejznaméjsi projevy poveércivosti
v soudobé vietnamské spolecnosti. Kde a jak se nejvice projevuji, jak jsou provazané se zivotem
Vietnamcti a v jaké mife jsou soucasti zvyki a tradic? A jak je to s mladou generaci? Provadéji
tyto povércivé tikony, nebo jim nevéii a neptikladaji jim jiz Zadny vyznam? Ma vzdélani a
inspirace v zapadni kultuie n¢jaky vliv na jejich mysleni?

Pokusim se nejdfive shrnout do nékolika skupin nékteré jevy objevujici se ve

vietnamském prostiedi, které lze povazovat za povéry a povérecné jednani. Je ale dilezité

' CHU VAN TUAN. Ban thém‘vé‘ khdi ni¢m mé tin, dj doan (Diskuze o pojmu povércivost). S. 16-17.
145 HOANG QUOC HAL Dbi diéu bay to (Objasnéni nékterych véci). In: Tin ngudng mé tin (Vira a povéra). Ha
No6i: NXB Thanh Nién, 1999, s. 90.
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zminit, Ze se je tu nebudu pokouset obsahnout vSechny, protoze chybi zdkladni literatura, ktera

by se podrobné zabyvala jejich soupisem, rozdélenim a tfidénim.

Do prvni skupiny bych zaradila jevy, které jsou ve spole¢nosti vnimany a badatelé je
shodné oznacili jako povéry. Jedna se predevSim o vSechny druhy véstebnych technik,
napiiklad vésténi podle data narozeni (f¢ vi), podle hracich karet (bdi bai tdy), fyziognomie
(xem tuwong), chiromantie (xem tay) nebo pomoci hexagramu (boi que), dale o vybér vhodného
data a &asu (chon ngay gio tor), hledani ostatkd a hroba pomoci uréitych mimosmyslovych
schopnosti (tim m¢), navazovani kontaktd sduSemi zemfielych (goi hon), léeni bez

medikamentt (chita bénh khong ding thuoc) nebo pouzivani amulett (ding bua).

Do druh¢ skupiny bych shrnula takové jevy, které nejsou jednozna¢né definovany jako
povéry. Néktefi je povazuji za povery a néktefi za projev lidové viry nebo za soucést tradic.
Sem patii zejména péleni fale§nych penéz a votivnich darti, kult matek (Pao Mau) s jeho
ritudly, jako je inkarnace ducht do médii (Ién dong, hau bong), obiad ke zmirnéni nestésti (ciing
sao gidi han, 1é gian han), feng-$uej (phong thuy), ritualy a obfady véaZici se ke svatebnim a

pohiebnim zvykim nebo prechodové ritualy.

Do posledni skupiny bych zatadila ty jevy, které nejsou piili$ Casto zminovany, at’ uz
mezi lidmi, v pracich badateli nebo ve statnich nafizenich, ale jsou casto zakofenény
v uvazovani a viceméné¢ nevédomky praktikovany. Jsou to hlavné¢ drobné zvyklosti
kazdodenniho Zivota odrazejici se také n¢kdy v tabuizovanych!# ¢innostech a chovanich. Jedna
se naptiklad o zdkaz zapichovani hilek do misky s ryzi, jelikoz stejny zvyk se provadi pti
obfadu obétovani pro zesnulé, podavani sladké lepkavé ryze varené s duzinou plodu
momordiky indog&inské (gua gdc) pied zkouskou, jejiz Servena barva piinasi $tdsti, nebo zakaz
zavazovani bilé latky kolem hlavy, protoze bila barva je barva smutku a bily Satek kolem hlavy

se nosi pouze béhem pohiebnich obtadi.

3.2.1 Nékteré povéry v zivotnim cyklu ¢lovéka

Muzeme fici, Ze povery a povereéné chovani provazi Vietnamce od jejich narozeni az
do smrti. Smrt v§ak neznamena konec, ale je vnimana pouze jako dalsi faze, kdy ¢lovék odejde
do jiného svéta, do svéta zemielych. Na jeho misto, ve svété zivych, nastoupi potomci, kteti

budou provadét obtady k jeho ucténi a starat se o jeho potieby. Nékteré tyto obfady jsou

146 Tabu je zakaz, ptikaz ,,néco nedélat®, , nejednat”. VAN GENNEP, Arnold. Pifechodové ritudly: systematické
studium rituali. Praha: Nakladatelstvi Lidové noviny, 1997, s. 17.
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vnimany jako povérecné jednani, protoze se jednd o viru v existenci paralelniho svéta mrtvych,
o viru, ze zemfeli pfedci maji stejnou potiebu jako zivi, potfebuji jist, oblékat se, mit dostatek
hmotnych véci, dokonce i movity a nemovity majetek. A tak jsou povéry a povércivost v Zivote
Vietnamcti v neustalém ,,kolobéhu‘ a nezmizi po smrti jedince, ale pokracuji v dalsi generaci.
Pokud tedy chceme zjistit, kde se poveréivost nejvice projevuje, miizeme s jistotou tvrdit, ze v

zivotnim cyklu'¥’ ¢lovéka a s nim provazanych prechodovych ritualech.!s

Velmi vyznamné obdobi v Zivoté ¢loveka, ptredevsim Zeny, které je spojeno s mnohymi
vyznamnymi piechodovymi ritudly, je t€hotenstvi, porod a nasledné Sestined¢li. Nakolik je toto
obdobi dulezité 1ze vidét v obrovském mnozstvi povér a tabu, které se k nému vazi. Jelikoz
jsem toto téma uz zpracovala ve své diplomové praci, nebudu se jim zde podrobné zabyvat.
Uvedu jen nékteré ptiklady povér a povérecného jednani, které jsou relativné Casté a praktikuji

se 1 v souc¢asnosti.

V prvni fad¢ je potieba zdlraznit, ze s tchotenstvim a Sestined€lim jsou spojeny
tabuizované chovani, n¢které ¢innosti a jidelni tabu. Mnoho z nich je zalozeno na povérach a
lidovych zvycich, pfedavanych po generace a jen nckteré znich maji urcité¢ logické nebo
veédecké opodstatnéni. Jeden z velmi Castych tkont, ktery nesmi Zena, zejména prvorodicka,
behem téhotenstvi délat, je vztahovat ruce nad hlavou, protoze se véfi, ze by mohla predc¢asné
porodit. T€hotna zena nema chodit na pohiby a ma se vyhybat v§emu, co je spojeno s tmrtim
¢loveka, napt. modlitbam za mrtvé, ti¢asti na pohfebni hosting, navstéve pozustalych. Na druhé
stran¢ se ma vyhybat také UiCasti na svatb¢, zejména na vyzvedavani a vitani nevésty nebo stlani
postele pro novomanzele. Rika se, Ze t&hotné Zeny maji ,,t&7kou” via (via ndng), proto nemaji
na pribéh udalosti dobry vliv. Novomanzelim by tak mohly pfinést do zacatku jejich
manzelstvi nestésti.'* Obdobi po porodu (thoi gian o cir), v Ceském prostiedi nazyvané
Sestinedéli, je pro vietnamskou zenu velmi dilezité a zaroven velmi omezujici. I v soucasné
dob¢ dodrzuji Zeny mnoho jidelnich tabu, riznd doporuceni a omezeni, kterd maji ochranit
jejich zdravi. Z jidelniho tabu je to naptiklad nejist polévky, ryby a moiské plody, kyselé véci
nebo rizné druhy zeli (rau cai). Z ¢innosti je to naptiklad nevychazet ven, aby se vyhnula vétru,

slunci a desti. Kdyz musi nezbytné ven, méla by si dat vatu do usi, aby ji v nich nehucelo, nosit

147 Zivotni cyklus je sled etap nebo veskerych podstatnych Zivotnich zmén a udalosti, které jej charakterizuji.
Zahrnuje vsechny klicové body socializa¢niho procesu jednotlivce, postupné piebirani novych roli i opousténi
roli starych. Podle https://encyklopedie.soc.cas.cz/w/Cyklus_zivotn%C3%AD [cit. 10. 02. 21].

Zivotni cyklus &lovéka miizeme rozdélit do nékolik hlavnich etap, které zahrnuje détstvi, dospivani, dospélost a
stari.

148 VAN GENNEP, Arnold. Piechodové ritudly. S. 13, 19.

149 VU THI THU, Thuy. Détsky svét ve Vietnamu. S. 31-32.
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slune¢ni bryle, aby ji neslzely oci, nosit Satek nebo klobouk, aby ji nebolela hlava a vzit si
ponozky a oble¢eni s dlouhym rukavem. Déle by neméla moc chodit, ale ani pfili§ dlouho sedét,
aby ji nebolela zada, a také by si neméla macet ruce ve vodé a silné€ se drhnout pii koupani, aby

jipozdéji ve stafi nenaskocCily nevzhledné zily.'>

Mnoho povérecného jednani spojeného s tabuizovanym chovanim nalezneme v détstvi.
Sem bychom mohli zatadit rozmanité tradi¢ni zvyky, obtfady a ritualy, které maji za cil pfinést
hrozi ditéti nebezpeci od zlych sil, protoze se véfi, ze jeho duse (via) je jesté velmi slaba a
zranitelnd. Proto osoba, ktera dité vyzvedava, musi oznacit jeho Celicko sazemi, dnes rténkou,
aby ho ochranila, a mit u sebe maly nozik nebo vétvicku morusovniku, aby je nepronasledovali
zli duchové a démoni. Takové opatieni se provadi také pti odchodu z domu. Po ptichodu, nez
se prekroCi prah domu, se musi provést jest¢ jeden obfad, aby se ditéti ocistila via. Pred
vchodem do domu se rozdé€la v mise ohen, bud’ z uhli, nebo z papiru, ptficemz se nékdy pfida i
n&kolik luskt diezovce (bo két — Gleditsia) a Zena s novorozencem musi tento ohefi prekroéit.
Pokud je to chlapec, pfekroci Zena ohen sedmkrat, pokud je to divka, tak devétkrat.!>! Ochrana
pred zlymi silami je taky hlavni pfic¢inou, pro¢ se ditéti hned od narozeni netika skute¢nym
jménem, ale n¢jakym (pejorativnim) ptizviskem, détskym jménem, aby se o né€ zli duchové
nezajimali a neubliZili mu a ze stejného divodu se dité také nechvali. Ritual dér via's? je také
hojn¢ uzivany ochranny ritual. Provadi se, pokud je dité¢ po odchodu néjaké navstévy neklidné,
hodné plactivé a je k neutiSeni. VEfi se, ze dité vystrasila zla via dané osoby a je potieba ji
spalit. Moznosti je n€kolik a jedna z nejjednodussich je spalit kousek papiru nebo stary klobouk,
pricemz se tyto véci obkrouzi né¢kolikrat kolem ditéte a pronese se formule, napt. ,,Dobra via
at’ zlstane, Spatna via at’ odejde. Komu patii tato via, tomu ji vracim,” (Via lanh thi ¢, via dir

thi di. Via cua ai thi toi tra vé nguoi ddy) a vse se vyhodi ven.!3

Zasnuby a svatba jsou vnimany jako jedna z dilezitych fazi v zivoté clovéka a jsou
chédpany i jako urcity vstup do ,,dospélosti®. Jedinec odchdzi od rodi¢ii, osamostatiluje se a
zacne si budovat vlastni rodinu a domacnost, pficemz u divky dochdzi k velké zméné, protoze

po svatbé bude uz ,,nalezet” pouze rodiné manzela.'>* Ani v soucasné dob¢ si ¢asto nemizou

150 Tbid. S. 45-46.

B1bid. S. 41.

Pocet prekroceni ohn¢ zavisi na poctu dusi (via) chlapce a divky.

152 Doslovny pieklad je ,,spaleni duse®.

153 VU THI THU, Thuy. Détsky svét ve Vietnamu. S. 52.

154 Vyraz ,,nalezet* mizeme zde pouzit doslovné, protoZze od této doby bude Zena mit na starost pouze rodinné
zalezitosti svého manzela, tj. péce o jeho rodice, starost o rodinné obiady jako je uctivani jeho predk, pfiprava
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snoubenci svobodné vybrat, kdy a jak uskutecni sviij svatebni den. Svatba je spiSe zalezitosti
jejich rodiny, tedy rodicu, kteti vétSinou vSe naplanuji, od prvotnich pfiprav a jednotlivych
obradll a ritudld az po zavére¢nou oslavu. Tyto piipravy a plany zahrnuji pfedevSim uréeni
vhodného roku, mésice, dne a u nékterych ritudll i presny Cas, aby to novomanzelim ptineslo
Stésti. Ve Vietnamu existuje ptislovi, které tika, ze pokud se zeni muz, vybira se datum svatby
podle data narozeni Zeny, a pokud se stavi dim, vybira se datum podle narozeni muze (Ldy vo
xem tuéi dan ba, lam nha xem tuéi dan éng). Ani vék nevésty neni ponechan nahodg a peclivé
se zkouma, aby se vyhnulo tzv. tuéi kim ldu, nevhodnému véku, kdy by se divka neméla
vdavat.'> Tento nevhodny vék se da vypocitat podle uréitého vzorce'** nebo ho lze dohledat
v kalendafi (lich van su) a dnes také na internetu. Vedle toho se Vietnamci vyhybaji sedmému
mésici lunarniho roku (thdng ngdu), ktery se povazuje za nestastny. V tomto meésici se uctivaji
duse vSech zemielych rodinnych ptislusniki, ale také ztracené a zbloudilé duse, a navic také
velmi Casto pr$i.'*” Jednim z hlavnich a diilezitych okamzikti béhem svatebniho obtadu je rituél
vyzvedavani nevésty (& don dau), kdy Zenich s doprovodem vyzvedava nevéstu z jejiho

rodného domu a uvadi ji do nového domova. Jelikoz je tento ritudl vniman jako piechod ze

svatki ¢i jinych vyro¢nich oslav. Jedno lidové poiekadlo fika: ,,Vlastni dcera je dcera cizich a snacha je ta
skute¢na dcera, kterou sirodice piivedli domt*“ (Con gdi la con nguoi ta, con ddu méi that me cha mang vé).

155 QUANG TUE. Mt s6 phong tuc nghi 1é ddn gian truyén thong Viét Nam (Nékolik lidovych obiadnich zvykii
ve vietnamske tradici). Thanh Hod: NXB Thanh Ho4, 2010, s. 13.

V¢t se, Ze pozdéji by se manzeliim narodili pouze holCicky nebo chlapecci, méli by pozdé déti, méli by mezi
sebou neshody nebo by kviili riznym okolnostem nemohli byt Casto spolu.

156 Ibid. S. 14.

Ve Vietnamu je kromé obvyklého véku (tuéi), po&itaného podle data narozeni, jests jeden vek, tzv. fuéi mu. Ten
se vypocita tak, Ze se ke skuteCnemu veku pfipocte jeste jeden rok, kterym je mysleno deveét mesicd, kdy dité
bylo v matcin€ lin€. Prave pfi zjiStovani vhodného veéku ke vdavkam se u divek bere v potaz tento vek tuéi my.
Napt. v roce 2021 je divee (nar. roku 1996) 25 let, ale jeji tuéi mu je 26 let.

Vypodet nevhodného véku tuéi kim ldu se provadi tak, e se vezme tuéi mu divky a vyd@li se &islem devét.
Pokud bude vysledek se zbytkem 1, 3, 6, 8 tak jeji vék spada do tuéi kim ldu a divka by se neméla vdavat. Napf.
divee je 26, toto Cislo se vydeli 9 a Vysledek je 2,8. Vidime, ze vysledek je se zbytkem 8, tzn. vek 26 patii do
tuéi kim ldu. V piistim roce bude divee 27, pfi¢emz po vypoétu podle daného vzorce ziskame vysledek 3 beze
zbytku, tzn. divka bude mit vhodny vék na vdavani.

Casto si lidé pamatuji, jaky veék spada do tudi kim ldu (...21, 24, 26, 28, 30, 33...), nebo se podivaji do
kalendate, anebo se ptijdou poradit s véstcem.

57 Draci kral, vietnamské pohddky. Praha, 2001, s. 11-14,

Podle jedné povésti se vila zamilovala do smrtelnika, vzala si ho za muZe a povila mu synka. Casem se ji
zastesklo po rodném domé, a tak odlétla zpét na nebesa. Jakmile se vSak potésila se svymi blizkymi, ptepadl ji
stesk po ditéti a po muzi. Prosila svého otce Nefritového cisafe, aby se mohla vratit na zem, nebo aby ji dovolil
si syna a manzela vzit k sobé na nebesa. Ten ji odmitl s tim, Ze pozemstané patii na zem a nebeStané na nebesa.
Mezitim se ji manzel se synem vydali hledat. Po dlouhém a strastiplném putovani nakonec dosli k nebeskému
paléci. Nefritovy cisar dojat vérnou laskou obou manzelti se nechal obmeék¢it, avSak prikazal synovi vily, ktery
jiz vyrostl ve statného mladence, aby se vratil zpét na zem. ManZzela proménil v nebeského pasacka a dovolil mu
zustat, ale vykazal ho az za Sttibrnou fekou, kterd ho d¢lila od vily. Jen jednou do roka sedmého dne, sedmého
meésice se mohou oba manzelé setkat. Toho dne oba prolévaji slzy radosti nad svym shledanim, které ale zahy
vystiidaji hotké slzy smutného louceni.

Tento piibéh je znamy v mytologii celého Dalného vychodu (napi. v Cing jako tzv. svatek dvou sedmicek —
pribéh o Nebeske tkadlené a pasackovi).
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star¢ho a znamého do nového a nezndmého prostiedi, a také se timto ritudlem potvrzuje novy

stav zeny, musi se proto peclivé vybrat vhodny cas k jeho uskute¢néni.

Ve Vietnamu existuji tzv. kalendate (/ich van su), kde se daji dohledat vSechny dulezité
informace, jak vybrat spravny meésic, den i urcité hodiny k uskutecnéni dilezitych véci. Ale
vybér spravného okamziku miize byt pro nékteré rodice natolik dilezity, ze si rad€ji zajdou bud’
k véstci nebo k mnichovi do pagody, aby jim poradil a vybral také konkrétni datum a cas.
Dulezitost svatby doklada i fakt, Ze se 1ze potfad setkat s rodinami, které zjist'uji podle znameni
horoskopu, zda se par k sobé hodi nebo ne a v ptipad¢, ze konstelace jejich horoskopu neni

pfizniva, mohou nesouhlasit se svazkem a dokonce zrusit zasnoubeni.

K budovani nové domécnosti patii ¢asto koupé€ nebo spise stavba nového domu', ktery
muze ovlivnit §tésti rodiny, zdravi, finance, praci, studium, vztahy aj. Pokud by nové zakoupeny
nebo postaveny dim stal na Spatném miste, na Spatné pide nebo byl Spatné orientovan, mohlo
by to zpiisobit mnoho $kod. Proto i zde je potfeba maximalni pec¢livost. Pii stavbé domu je
potieba vybrat, nékdy s pomoci véStce se specializaci na feng-Suej, vhodné misto, urcit
spravnou orientaci domu a jeho hlavniho vchodu, zkontrolovat pidu, zdali je ,,Cista®, tj. jestli
tam nejsou hroby nebo ostatky, pficemz podobny postup bude i pti koupi domu. Déle je diilezité
vybrat vhodny okamzik, ¢asto den a ¢as na zapoceti stavby nebo koupi domu a nasledné provést

obfad ucténi boha zemé (th6 dia).

Posledni etapa v zivotnim cyklu je stafi, se kterym souvisi i smrt. Se smrti se poji
pohiebni obfady a mnoho rituald, které se k nim vazi. Stejn¢ jako u svatebniho obfadu, i tady
dodrzuji Vietnamci mnoho tradi¢nich zvyki a rituald, které maji zajistit zesnulému hladky
pfechod na onen svét. Peclivost a opatrnost pii konani obfadu a ritualt zde hraji dtlezitou roli.
Jedna se predevs$im o projev ucty k zesnulému a také o viru, ze jeho duse mize ovlivnit Zivot
rodiny, a proto je potieba se o ni nalezité postarat. Z nejcastéjSich zvyk je to urceni vhodného
casu k pohtbeni, tj. bud’ k ulozeni rakve do zemé nebo ke kremaci, navazujici obfady po pohibu,
nebo pravidelné uctivani vyro¢i imrti. Ode dne umrti se na oltar zesnulé¢ho davaji jednou nebo
dvakrat denné obétiny v podobé jidel, které¢ rodina bézné ji, zpravidla ryze, polévka, maso,
zelenina, a to po nasledujicich 100 dni. Po této dobé se vSe ukoncuje veétsSim obfadem (cung mot
trdm ngay). Po roce se kona prvni vyro&i (gié dau) a po dvou letech druhé vyro&i zesnulého
(gi6 hét), které je poslednim vyroim patiicim do smuteéni doby. B&hem vyro&i tvoii ob&tiny

krom¢ jidla také votivni dary v podobé¢ falesnych penéz, nékdy i papirového obleceni nebo

158 V soucasné dobé ve velkych méstech, zejména v Hanoji a Ho Ci Minové Mésté si mladi lidé potizuji spise
byty.
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spotiebnich véci jako je televize nebo auto.'® Jak jsem se uz zminila, péce o duchovni véci
hraje v souCasném zivot¢ Vietnamcl nezanedbatelnou roli. Prosperujici potomci, Casto jako
vyraz ucty a vdécnosti ke svym predkiim renovuji ¢i prestavuji jejich hrobky nebo upravuji celé
rodinné pohtebist¢ do honosnéjsi podoby!®, jelikoz véii, Ze za jejich ispéchem stoji také predci.
Pfi vSech téchto ukonech se museji poradit s véstcem. Nejcastéji se jednd o uréeni vhodné
orientace nového hrobu, zjisténi spravného okamziku k vyzvednuti ostatkll a jejich ulozeni na
nové misto nebo o riizné obrady patiici k témto ikontim. Jedna se totiz o velmi citlivé duchovni
zalezitosti a bez porady s v€Stcem si nikdo netroufne jakkoli pfemistovat ostatky svych predkt

nebo upravovat jejich hroby.

3.2.2 Povéry jako soucast kazdodennosti

Kromé povér a povérecného jednani tykajicich se zivotniho cyklu se s nimi lze setkat
jak b&hem roku pii svatcich a oslavach, tak i v kazdodennosti. Novy lunarni rok (7ét Nguyén
dan) je vniman jako dulezity svatek. Je to obdobi, kdy se stary rok chyli ke konci a ptichazi
novy, je to predél mezi starymi a novymi, zndmymi a neznamymi vécmi. I proto jsou s timto
svatkem spojeny mnohé povérecné praktiky, rizné obfady a ritudly i tradi¢ni novoro¢ni zvyky.
Napftiklad se béhem prvnich tii dnli nového lundrniho roku nema zametat a vynaset odpadky
z domu, aby se neohrozila prosperita rodiny v novém roce.'®! V této dob¢ také mnozi lidé
povazuji za smilu potkat zenu pii odchodu za néjakou diilezitou zélezitosti.'®? Ze stejného
divodu nevchazi Zena jako prvni do domu hostitele/hostitelky v novém lundrnim roce. Prvni
navstévnik v novém roce ma byt vzdy muz a zejména takovy, ktery pfinese do domu zdravi,
Stésti a prosperitu.'®® Ti, co maji n¢jaky dluh, se ho snazi do konce roku splatit, aby si ho
nepienaseli do nového roku, protoze v novém roce by se 1idé méli vyhnout dluhiim a pajckam.
Vietnamci véri, Ze je potfeba vkroc€it do nového roku dobfe, aby se jim datilo po cely rok. Plati
tu tak beze zbytku Ceské réeni ,,jak na novy rok, tak po cely rok*. Béhem prvnich mésicii, nebo
dni v novém roce chodi néktefi 1lidé Casto do pagody, aby se mohli pomodlit a néktefi si

vytdhnout novoroéni horoskop (Idy qué, riit qué). Jini si spise zajdou k véstci, aby zjistili, co je

159°VU THI THU, Thuy. Viethamskd rodina - tradicni rodinny cyklus. S. 56-57.

160 Je zvykem pohtbivat zemielého tam, odkud pochézel, tzn. v jeho rodné vesnici (qué), pri¢emz Zena
»hasleduje* svého manzela. Na vesnici vSak nebyvaly hibitovy, kde by se pohibivalo na jednom misté. Kazda
rodina méla své rodinné pohiebiste, které byvalo Casto vedle ryzovych poli nebo piimo na nich a bylo néjakym
zpusobem ohraniceno, napiiklad nizkou zidkou.

16 NGQC HA. Tin ngueong phong tuc & Nhitng kiéng ky trong dan gian (Mysleni, zvyky a nékterd tabu v lidové
kulture). Ha Noi: NXB Van Héa-Thong Tin, 2011, s. 81.

162 LE TRUNG VU. Mé tin - Biéu hién va quan niém (Projevy a vaimdni povéréivosti). S. 12.

163 NGQC HA. Tin ngudng phong tuc & Nhitng kiéng ky trong din gian (Mysleni, zvyky a nékterd tabu v lidové
kulture). S. 85-86.
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cekd, ¢emu by se méli vyhnout, co by mohli zménit, maji-li néco diilezitého v planu (svatba,
zména zamestnani, stavba nebo koupé domu atd.), zda je mozné to uskutecnit nebo jen se
poptat, jestli bude v daném roce vSechno v potadku. V tomto obdobi se také Casto provadi obrad
cung sao giai han (obfad k odvraceni nestésti), jenz ma zmirnit nestésti konkrétni osoby
v daném roce, a ktery miize provést mnich v pagodé, véstec nebo jedinec sam u sebe doma

podle riznych navodda. '*

Rada bych se jesté zminila o jednom svatku, ktery je zajimavy predevs§im proto, ze tu
dochazi k prolinani tradi¢ni viry s buddhismem. Je to svatek (zét Trung nguyén) spadajici do
patnactého dne, tedy uplitku, sedmého lunarniho mésice (ming ram thang bay). Tento svatek
se nazyva podle buddhistické tradice /é Vu Lan a buddhisté v&ii, Ze v tento den se otvira podsvéti
a vSechny duse se mohou vratit na svét. V pagodach se konaji obfady za zemftelé a lidé se modli
nejen za své zemielé predky, ale i za opusténé a ztracené duSe. Soucasné je tento den vniman
jako den, kdy lidé vzpominaji na své piedky (/€ bdo hiéu), pfi¢emz ucténim jejich pamatky jim
vyjadiuji svoji oddanost a vdécnost. V roding se ob&tuji na domécim oltafi pokrmy, kvétiny a
falesné penize a v nékterych rodinach i rtiznorodé votivni dary. Vedle toho se mysli i na
opusténé a hladové duchy bez rodiny, kterd by se o né postarala. V téchto piipadech se
pripravuji riizné obétiny i pro tyto duchy a jako olta zde slouzi stil umistény venku, pod Sirym
nebem. Vietnamci véfi, Ze potulni a hladovi duchové mohou napachat mnohé skody a je potieba
je uchlacholit pravé obétinami a ziskat je na svoji stranu. Pfedevsim obchodnici a podnikatelé
obétuji témto duchtim pravidelnég, vétSinou prvniho a patnactého dne kazdého lunarniho mésice,
aby pfedchdzeli nevyzadanym nésledkiim, které¢ by mohly negativné ovlivnit jejich obchody a
podnikéani. Nékdy také ocekavaji, ze jim diky tomu duchové na oplatku ptinesou bohatstvi a

prosperitu. Z tohoto ditvodu pro né ptipravuji jednou roéné, béhem uplitku sedmého lunarniho

164 LE, Ptc Hanh. Hién tugng ciing sao giai han ¢ ngudi Viét dong bang bic bo (Fenomén provadéni obradu k
odvraceni nestésti u Vietnamcili v nizinn¢ oblasti severniho Vietnamu). Nghién curu Ton gido. 2008, €. 12.
TOAN ANH. Nép cii: Tin nguwéng Viét Nam. Quyén ha (Staré zvyky: Viry Vietnamu. Druhd kniha). HO Chi
Minh: NXB TP. H Chi Minh, 1991, s. 241-253.

Existuje devét hvézd, které mohou mit vliv na Zivot ¢lovéka. A kazdy rok se miize jedinec, podle svého véku
(tudi my) a pohlavi, setkat s j ednou z nich, ktera vladne nad jeho osudem v daném roce.

Podle TUYEN TRUNG THUY. Lich Van sur 2004 (Kalenddr pro rok 2004). Sai Gon, s. 16-18.

Napt. v roce 2021 je jedinci 30 let (nar. 1992), pokud je muz, bude v tomto roce nad jeho Zivotem vladnout
hvézda Thuy Diéu, a pokud je to Zena, bude to hvézda M¢c Purc. Pokud je nékomu v tomto roce 24 let (nar.
1998) a je-li to muz bude mit na jeho Zivot vliv hvézda Védn Hén a pokud Zena, bude to hvézda La Hau. Tyto
hvézdy mohou byt dobré i Spatné, zalezi vSak na pohlavi jedince, tzn. ze urcita hvézda mize mit Spatny vliv na
zivot muze, ale ne Zeny a naopak, nebo mtize mit Spatny vliv na oba.

Pokud je v konkrétnim roce dana hvézda pro jedince nest’astna, musi se provést obrad cung sao gidi han,
pfi¢emz pro kazdou hvézdu je pfesné urcena barva obtadnich papirki, pocet svicek a smér svétovych stran

k provedeni obiadu.
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meésice, bohaté obétiny v podobé jidel, falesnych penéz a velké mnozstvi votivnich dart.!®

Pokud mluvime o kazdodennosti, spadaji sem mnohé ,malickosti®, zvyky, povérecné
jednani, které samoziejmé neprovadi kazda rodina nebo kazdy Vietnamec. Ale pro ty, co je
provadéji, jsou natolik bézné a zakotenéné v jejich povédomi, ze se nad nimi vibec
nepozastavuji, protoze takto jednali i jejich rodiCe a prarodice. Jedna se zejména o tabuizované
ukony spojené s pohfebnimi ritualy, naptiklad zapichovéni hillek do misky s ryzi, nebo noseni
bilého $atku kolem hlavy, a naprostym zédkazem je ochutnavat pokrmy, které jsou urceny jako
obétiny na oltar. Dalsi bézna povéra je naptiklad to, ze pokud jde student ke zkousce, nemél by
jist vejce, protoZe jeho vysledna znamka by mohla byt nula'ss jako tvar vejce. Ceké-li na jedince
néco dulezitého, do ¢eho nemuze nijak zasahovat a sdm to ovlivnit, obraci se nejen na své
predky, ale také na rizné duchy a bozstva. Prosby jsou Casto zaméteny na zdravi i na osobni a
ekonomicky prospéch jedince, jako jsou zkousky, pohovory v préci, zddosti o0 nové zaméstnani,
na dalekou cestu nebo pfi koupi vétSich spotiebnich véci, naptiklad motorky nebo auta, a jini

si pro jistotu jesté zjisti vhodny okamzik, aby se jim nestala nehoda nebo jiné nestésti.

3.2.3 Postoj mladych Vietnamcii k povéram

Pokud nahlédneme do soucasné vietnamské spolecnosti na mladou generaci, mizeme u
ni, kromé& vySe zminénych povérecnych jednani, nalézt jesté jeden jev, ktery je diky moderni
véde a mediciné na vzestupu. Jedna se o planovani rodiny, pfipadny potrat a planovany porod
cisafskym fezem. ZaloZeni rodiny je vnimano napfi¢ generacemi jako velmi dilezity krok.
Dnesni mladi lidé chtéji ale napied dostudovat a najit si zaméstnani, nez se rozhodnou mit déti,
protoze to znamend zodpovédnost zajistit jim co nejlepsi budoucnost, a to nejen pomoci
vychovy, ale i ptedem naplanovanym ptichodem na svét. Osud kazdého ¢lovéka miizeme zjistit
podle jeho data a Casu narozeni, proto se ve Vietnamu vypracovavaji osobni horoskopy (7 vi),
aby se zjistily nejen jeho osobnost a charakter, ale také jeho budoucnost. Néktefi rodice
nechdvaji svym détem po narozeni vypracovat horoskop, aby je mohli ,,nasmérovat™ na tu

nejlepsi cestu. Nekteti z nich si peclive naplanuji, kdy zacit s poCetim, aby narozeni ditéte vyslo

165 MAROUDA, Marina. The neglected side of philanthropy: Gifis to hungry ghosts in contemporary Viét Nam.
Dostupné online z https://www-tandfonline-
com.ezproxy.is.cuni.cz/doi/pdf/10.1177/0967828X 17709548 need Access=true

Velmi zajimavy ¢lanek z prostiedi Hue o obétovani potulnym a hladovym duchtim. Lze si tak ud¢lat predstavu,
jak jsou tyto obiady pro nekteré dilezité a to nejen z hlediska buddhistické viry, ale i vietnamské lidové viry.
166 Ve Vietnamu se ve $kole znamkuje od nuly do deseti, pfic¢emz znamka nula je nejniZsi.
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na ten nejlepsi rok a dité mélo nejvice vhodné znameni horoskopu. Véfi se totiz, ze diky
jini chté&ji byt jesté peclivejsi a naplanuji si porod na pfesny den a hodinu pomoci cisatského
fezu, protoze podle nékterych tvrzeni hraje pravé ¢as pii narozeni nejvetsi roli v osudu ¢loveéka.

Planovani rodiny s vyuzitim antikoncepce je ve Vietnamu stale jest¢ na pocatku a mnozi
mladi lidé nejsou bohuzel pfili§ obeznameni s touto moznosti a vyuzivaji spise interrupci, které
jsou zcela legitimni. Navic je tento zpisob podporovany vladou, nebot’ jim lze omezit pocet
narozenych déti.'®® V soucasnosti jsou ve Vietnamu interrupce na vzestupu, nejen jako
spolecensky tolerovand moznost pfi planovani rodin, ale také né€kdy jako jedind moZznost pro
mladé neprovdané divky, jak se nezostudit pted svou rodinou a spolecnosti.!® Mnohé z téchto
zen a divek, a¢ vyuzivajici moderni mediciny jako prosttedku k dosazeni svych cilti, vnimaji
interrupci jako htich, nebot’ véfi, ze i nevyvinuty plod ma dusi. Vira v posmrtny zivot a vliv
dusi na zijici osoby je vede k tomu, ze pied zdkrokem nebo po ném chodi do pagody se pomodlit
a nékteré z nich navstivi v&stce, aby ho pozadali o provedeni tzv. obtadu vysvobozeni duse (1é

cau siéu) pro jejich nenarozené dité.!”

Vyse uvedené projevy povérCivosti jsou pouze zlomkem toho, co lze nalézt ve
vietnamské spolecnosti a jsou také jen malym dilem toho, co patii k jeji duchovni kultute,
zvyklostem a tradici. Samoziejmé existuje celd Skala projevl povércivosti, od téch nejméné
patrnych az po téch zcela zjevné, které miizeme nalézt v obfadech a ritudlech, v kalendainim
cyklu, ve vyro¢nich svatcich nebo v kazdodennostech vietnamského ¢loveéka. Dale nemtizeme
generalizovat a tvrdit, ze vSichni Vietnamci jsou, ,,pfilis* povércivi a vSichni se podiizuji
né¢jakym povéram kolujici ve spolecnosti. Velky vliv na jedince ma totiz spole¢nost, zejména
jeho nejblizsi okoli, sousedé, znami a rodina. Z dotaznikového Setfeni vyplyva mimo jiné, Ze

n¢ktefi provedou obtad ¢i ritudl nebo jednaji urcitym zptisobem (napf. zjisténi vhodného data)

167 DO, Quy-Toan a Tung Duc PHUNG. Superstition, family planning, and human development. Policy
Research Working Paper Series [online]. The World Bank, 2006. Dostupné

z http://documents.worldbank.org/curated/en/459921468127155014/pdf/wps4001.pdf

168 GAMMELTOFT, Tine. Between ,,science" and ,,superstition": moral perceptions of induced abortion among
young adults in Vietnam. Culture, medicine and psychiatry [MEDLINE]. Netherlands: Kluwer Academic, 2002,
ro€. 26, €. 3, s. 315. Dostupné online http://eds.a.ebscohost.com/eds/pdfviewer/pdfviewer?vid=3&sid=53abbf34-
9079-4c4d-aa99-0bc02ab88e25%40sdc-v-sessmgr02

169 Spolecensky idedl je nadale zachovani panenstvi pred svatbou a ot€hotnét pted ni je vnimano jako ostuda a
moralni zkazenost.

170 GAMMELTOFT, Tine. Between ,,science" and ,,superstition": moral perceptions of induced abortion among
young adults in Vietnam. S. 325-326.

Autorka zde uvadi velmi zajimavé vysledky ze svého vyzkumu, ktery provedla mezi mladymi vietnamskymi
divkami, jez interrupci podstoupily. Poukazuje na jejich diivody a nazory ohledné daného zakroku a na to, jaky
vliv a psychicky ucinek na né mél. V pozadi celého vyzkumu stoji dtlezity popis souc¢asné vietnamské
spolecnosti a jeji pohled na t€hotné neprovdané divky a také na povércivost mladych lidi.
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jen z toho divodu, Ze to tak délaji i ostatni, nebo jen proto, aby je ostatni nepomluvili ¢i néjakym
zpusobem neodsoudili, ze dany ukon neprovedli. Tito respondenti tvrdili, ze takové véci
provadéji jen pro klid svédomi a rodinnych i spolecenskych vztahii. Také se stava, ze sam
(dospély) jedinec nema zajem o provadeéni néjakych poveéreénych ukond a ani jim nevéii, ale

podfizuje se rodicim, zejména matkam, které chtéji zajistit svym détem to nejlepsi.

Soucasny trend u mladych Vietnamct je takovy, ze i kdyz jsou ovlivnéni zdpadnim
zivotnim stylem a jeho myslenkovymi proudy a inspiruji se novymi nazory na spolecnost,
presto v jejich jednani a uvazovani hraje velkou roli tradi¢ni vychova a nabozensko-filozofické
prostiedi Vietnamu. Mladi lidé se na jedné stran¢ zdrahaji mluvit o néjaké povércivosti, protoze
to povazuji za nemoderni a zpatecnické, ale na stran¢ druhé véfi, Ze vedle naseho svéta existuje
jesté néjaky ,,jiny svét”, nadptirozeny, ktery je neviditelny.!” Véfi v existenci dusi a duchd,
ktefi mohou mit vliv na Zzijici bytosti, a proto se modli ke svym pfedkiim a riznym bozstvim.
Vedle takto uvazujicich mladych lidi jsou pak nékteti, nezalezi na jejich vzdé€lani a socialnim
postaveni, ktefi jsou jesté povercivejsi nez starsi generace. Novodoba spolecnost jim skyta tolik
moznosti a zaroven piinasi tolik nejistot, Ze se snazi dosdhnout maximalni kontroly nad situaci,
svou budoucnosti nebo budoucnosti svych potomki a jsou za to ochotni utratit nejen nemalé
castky, ale 1 podstoupit té€zkosti, napt. v podob¢ zdravotnich komplikaci pii porodu cisaiskym

fezem ¢i interrupci.

7! Tbid. S. 327.
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4. Véstby a vésténi

Lidskéa zvédavost pohani ¢lovéka od nepaméti a touha znét svilj osud nebo budouci
udalosti je v lidech hluboce zakotfenéna. Neni proto piekvapenim, ze kazda kultura na svété
praktikuje nékterou z forem vesténi.!”? VEsténi neboli mantika miize mit riznou podobu, slouzit
riznym uceliim, odliSovat se tématem nebo technikou provedeni. Déle zalezi, komu je vysledna

véstba urcena, anebo kdo véstby pronasi.

Ackoli 1lidé vyuzivaji v&sténi k poznani budoucich véci, jejich pozornost mize byt
zamétena 1 na soucasnost a minulost.!”? Ve vétSin€ kultur jsou pravé kazdodenni starosti a
problémy nejcastéjSimi pricinami, pro¢ se lidé obraceji na véstce. Lze to vidét i ve vietnamském
prostiedi, kdy lidé navstévuji véstce zejména proto, aby mohli ,.konzultovat™ svoje konkrétni
problémy, které se tykaji nejen budoucnosti, ale také ptitomnosti, napt. pfi zméné zaméstnani
¢i pti planovani daleké cesty, a minulosti, napf. pii hledani ostatkti svych ptibuznych. Z hlediska
poznani budoucnosti jsou oblibené také novoro¢ni horoskopy bud’ tazené v pagod¢€, nebo
ziskané u vestet. Tyto horoskopy zaméfené na blizkou budoucnost sleduji jednotlivé oblasti
zivota, jako je zdravi, finance, vztahy atd. v jednom konkrétnim roce. Existuji i tzv. osobni
horoskopy (#r vi) vztahujici se na cely zivot jedince, které jsou zamétené na dalekou
budoucnost a zaroven odkryvaji povahu a osobnost daného jedince. Z dotaznikového Setfeni

vSak vyplyva, Ze tyto osobni horoskopy nevlastni mnoho lidi.

V dnesni zapadni spolecnosti se mnozi divaji na vésténi jako na néco neskutecného,
nemozného, nebo je ¢asto vnimaji jako ndhodu a podvod. Lidé jsou piesvédceni, ze ve veésténi
vétili jen lidé v minulosti, kdy véda nebyla jesté na pokrocilé urovni, nékolik méalo dnesnich
zaostalct, primitivi ¢i blouznilkd, ale ne primérné inteligentni a vzdélany evropsky ¢lovek. !

Casto se lidé také domnivaji, Ze v soucasnosti v&sténi praktikuji jen etnika v zaostalych

zemich ¢i domorodé kmeny nékde v Africe, ale vSimnéme si, Ze je mnoho vyspélych zemi,

zejména téch asijskych, kde je vésténi soucasti kultury a mnohdy je praktikovano

172 TEDLOCK, Barbara. Divination as a Way of Knowing: Embodiment, Visualisation, Narrative, and
Interpretation. Folklore, 2001, ro¢. 112, ¢. 2, s. 189.

173 VITEK, Tomas, Jiti STARY a Dalibor ANTALIK, eds. Vésténi a prorokovani v archaickych kulturdch. S.
15.

Napt. v pfipadé kradeze se bylo mozné ptat, jak ¢i kdy bude ukradeny predmét nalezen (budoucnost), kde se
nachazi (pfitomnost), nebo kdo ho ukradl (minulost). Podobn¢ mohly vypadat i otazky tykajici se netirody,
nemoci nebo porazky v boji.

174 VITEK, Tomés. Vésténi v antickém Recku. I, Od véstcii k losiim. Praha: Herrmann & synové, 2010, s. 8.
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v celospoledenském métitku. Jako piiklad mohu uvést Vietnam, Koreu!”s, Cinu'” nebo
Japonsko.!”” Zaroven i v zdpadnich zemich mizeme nalézt vésténi v rizné podobé!”, ackoli
nemusi hrat v dané spolec¢nosti tak vyznamnou roli. Naptiklad poznéni budoucnosti umoziiuji
oblibené horoskopy, které lze najit téméi vSude, at’ uz v ¢asopisech, dennim tisku nebo na
internetu. Prave internet poskytuje v soucasnosti nepieberné moznosti, jak ,,ziskat* informace
o své budoucnosti a o svém osudu. Nabizi nejen stranky a fora vénujici se vesténi, ale
zprostiedkovava také kontakty na specialisty, jako jsou kartarky, jasnovidci nebo astrologové.
Proto je dilezité zdiraznit, ze mantika neni a nebyla omezena na tzv. primitivni kultury, nybrz

tvotila a dodnes tvoii rizn€ silnou soucast vsech velkych a svétovych nabozenstvi a civilizaci.'”

Také nelze tvrdit, ze vésténi bylo doménou nevzdélanct a hlupakd, protoze napiiklad
ve starovéku na né mnoho inteligentnich a ucenych lidi véfilo.'®® K vykonani nékterych
veéstebnych postupti bylo mnohdy potieba rozsahlych znalosti, které byly shromazd’ovany po
generace. Neni také bez zajimavosti, Ze nékteré véstebné techniky byly soucasti statnich
zkousek'®! nebo dokonce vyucovadny na evropskych univerzitich, napt. astrologie a

chiromantie, ¢i mély védecky charakter jest¢ v devatenactém stoleti, napt. fyziognomie.!'®?

Z pohledu moderniho ¢lovéka neni vésténi exaktni véda, véstby nelze védecky prokazat,
zméfit ani vypocitat, a proto je na né pohlizeno nedivéfiveé a s despektem. Je v§ak nutno dodat,
ze zkoumame-li jinou kulturu nez svou vlastni, méli bychom mimo jiné brat v potaz odlisné
formy reality pfislusné kultury, které jsou vlastni jeji historickému a kulturnimu svétu.'> De
Martino uvadi velmi zajimavy ptiklad: ,, Existuji duchové?*“ Tradicni odpoved je: ,, Duchové
nejsou a nikdy nebyli. Jsou vyplodem pover, nahodilé viry, pohibenych historickych svétii nebo
také chorobnych psychickych stavii. ““ To je vsak zjednodusujici odpoved’ [ ...]. Duchové zajisté
neexistuji, budeme-li jako jedinou formu reality brat tu, ktera odpovida zavrsené a zabezpecené

pritomnosti a danému svétu nasi civilizace. Ale staci, abychom z probléemu vyjmuli nejenom

175 JUNG-KIM, Jennifer. Women and divination in contemporary Korea.

176 HOMOLA, Stéphanie. From Jianghu to Liumang: Working Conditions and Cultural Identity of Wandering
Fortune-tellers in Contemporary China.

177 KENTARO, Suzuki. Divination in Contemporary Japan: A General Overview and an Analysis of Survey
Results. Japanese Journal of Religious Studies [JSTOR]. Nanzan University, 1995, roc. 22, €. 3/4.

178 BUDILOVA, Sotia. Navstéva kartdiky: motivace a dopady na klienta. 2008, Magisterské prace, Masarykova
univerzita.

JANZEN, Wolfram. Wahrsagen: Schicksalsbefragung und Zukunftsdeutung. Mainz: Matthias-Griinewald-Verl.
[wa.], 1994.

179 VITEK, Tomas. Vésténi v antickém Recku. 1., Od véstcii k losiim. S. 8.

130 Ibid. S. 8.

81 VOLKOV, Alexei. Astrology and Hemerology in Traditional Vietnam. S. 121.

182 VITEK, Tomas. Vésténi v antickém Recku. 1., Od véstcii k losiim. S. 8-9.

133 DE MARTINO, Ernesto. Magicky svét. Praha: Argo, 2002, s. 180.
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,duchy*, ale i nase pojeti ,,reality”, a uz tu duchové existovat mohou.'** Pokud tedy vétSina
Vietnamcti véii ve vésténi, ve zvlastni schopnosti véstcl nebo v existenci ducht a dusi, neni to
tak, Zze by byli zaostali nebo ,,nemoderni®, ale spiSe proto, ze jejich pojeti reality, podminéno

kulturnim a historickym vyvojem, je odlisné.

4.1 Vésténi ve Vietnamu

VéEsténi ma ve Vietnamu dlouhou historii a ackoli se jeho postaveni v prib¢hu déjin
meénilo, nikdy ze spole¢nosti nevymizelo. Stalo se pevnou soucasti vietnamské kultury a dodnes
se tési velké oblibé, a to nejen v rurdlnim, ale i méstském prosttedi. Avsak doposud
neprobadané déjiny vésténi ve Vietnamu u majoritniho etnika Viét (Kinh) nam bohuzel
neumoziuji zjistit podrobné informace, jak vypadalo vésténi v minulosti, jaky byl jeho vyvoj
¢i k jakym zménam dochazelo, nez nabylo soucasnou podobu. Kdy se zac¢alo ve Vietnamu véstit
a jakym zptsobem se véstilo? Je vésténi v soucasnosti podobné jako v minulosti? Jaky je pavod
jednotlivych véstebnych technik, z ¢eho vychazely a ¢im nebo kym byly ovlivnény? Na tyto
otazky a mnoho dalSich nelze jeste s presnosti odpovédet, a proto se musime spokojit s tim, ze

soucasn¢ informace o vés§téni ve Vietnamu jsou neucelené a pouze utrzkovité.

Vietnam byl v mnoha ohledech ovlivnén Cinou, jeji kulturou i statnim a vzdé&lavacim
systémem.'®> Myslenkové sméry, jako je taoismus a konfucianismus, které Vietnamci ptevzali
z Ciny, tvofi jeden z hlavnich nabozenskych a filozofickych pilit jejich duchovni kultury.
Mnohé véci a jevy, které patii do ¢inského kulturniho prostfedi, tak najdeme ve vietnamskeé
kultufe, napt. lunarni kalendat, osobni horoskop, uceni péti prvki, systém pocitani ¢asu na
zaklad¢ kombinaci nebeskych kmenii a zemskych vétvi atd. Z téchto skute¢nosti mizeme
vyvodit, ze mantika praktikovand ve Vietnamu byla ur¢ité¢ v mnoha smérech ovlivnéna ¢inskou
mantikou a nékteré véstebné techniky jsou bud’ ¢inského plvodl, nebo jsou od pivodnich
¢inskych odvozeny. Také magicky a véstecky taoismus mély ziejmée velky vliv na celkovou

podobu vésténi a véstebnych technik, které se dodnes praktikuji.

Volkov ve svém ¢lanku Astrology and Hemerology in traditional Vietnam poukazuje na
to, ze mnoho vietnamskych knih pojednavajici o riiznych véstebnych systémech je prekladem

v

¢inskych prament nebo jejich kompilaci.'®® Huard a Durand také zmiiuji, Ze nejrozsitené;si

134 DE MARTINO, Ernesto. Magicky svét. S. 198-199.

185 ptedevsim b&hem obdobi tisicileté ¢inské nadvlady (111. pf. n. L. — 939 n. 1), tzv. Severni zavislosti (Bdc
thugc).

186 VOLKOV, Alexei. Astrology and Hemerology in Traditional Vietnam. S. 125-132.
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vésteckou priruckou bylo astrologické pojednani 7w vi dau so toan thu (Kompletni kniha
horoskopti a ¢isel) inspirované dilem c¢inského autora zijicitho v 10. stoleti.'” Nebo letma
zminka v ¢inské sbirce zakont z roku 1107, kterd naznacuje, ze vietnamsti vyslanci v Ciné méli

zvlastni zdjem o knihy vztahujici se k v&sténi.!ss

Lze se domnivat, ze v minulosti pravdépodobné existovalo vésténi ve Vietnamu ve dvou
podobach. Prvni podobu piedstavovala astrologie, kterd operovala s vypocty a konstelacemi
hvézd a ktera zaujimala dulezité misto nejen ve spolecnosti, ale i na kralovském dvote. Jizv 11.
stoleti nechali tehdejs$i vietnamsti vladci vybudovat v hlavnim mésté¢ Thanh Long (dnes$ni
Hanoj) astronomickd/astrologickd zafizeni a lidé, ktefi snimi uméli zachéazet, tj.
astronomové/astrologové, byli s nejvétsi pravdépodobnosti vyskoleni nejen k pozorovani a
interpretovani astronomickych ¢i meteorologickych jevl, ale také k provadéni vypoctu
kalendare a ur€ovani ptiznivych okamzikii.'®® Druhd podoba vésténi pattila spiSe do lidového
prostiedi, kde byla rozSifena mezi obycejnymi obyvateli a mohly k ni byt pfidruzeny magie a
lidové 1éCitelstvi. V soucasné dob¢€ jsou podoby vesténi hodnoceny rizné, podle toho, jaka
technika je uzita. VEsténi zakladajici se na astrologii, jako je sestaveni a vyklad osobniho
horoskopu (#¢ vi) nebo vésténi pomoci hexagramil jsou vnimany jako védecké a presnéjsi,
zatimco ,,lidové* techniky, jako napt. vésténi z dlané€, z kohoutich patatti nebo pomoci karet,

jsou ¢asto vnimany jako neptesné, nesmyslné ¢i posetilé a nékdy je n€ pohlizeno s pohrdanim.

4.1.1 Prameny a literatura — problematika badani

Hlavni ptekdzkou pfi vyzkumu vésténi ve Vietnamu je nedostatek dostupné literatury,
a psanych pramentl. V zépadnich jazycich neni toto téma systematicky popsano a ve Vietnamu
mu neni vénovana piili§ velka pozornost. Z tohoto hlediska je pro badatele velkou vyhodou
znalost ¢inského pisma (chir Han) a starého vietnamského znakového pisma Nom, v nichz jsou

psané mnohé staré texty.

Dochované knihy o vésténi 1ze nalézt v soucasnosti ve dvou katalozich knih Hdn-Nom.

Jeden znich od Tran Nghia a Frangois Gros je dvojjazy¢ny, psany ve vietnamsting a

137 HUARD, Pierre a Maurice DURAND. Connaissance du Viét-Nam. Paris Hanoi: Imprimerie Nationale Ecole
Francaise d’Extréme-Orient, 1954, s. 66.

Srovnej s VOLKOV, Alexei. Astrology and Hemerology in Traditional Vietnam. S. 116.

188 VOLKOV, Alexei. Astrology and Hemerology in Traditional Vietnam. S. 120.

139 bid. S. 117, 120.

Naptiklad v dile Croyances et pratiques religieuses des Viétnamiens je zminka, Ze pfesny den a hodinu k
vykonani obétin uréuje dvorni astrolog. CADIERE, Léopold. Croyances et pratiques religieuses des
Viétnamiens (1). S. 9.
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francouziting, a druhy sestavil v ¢in§tiné Liu Chun-Yin, Wang Xiaodun a Tran Nghia.!®
V katalogu od Trana a Grose z roku 1993, ktery vznikl ve spolupraci vyzkumného astavu Hdn-
Ném (Vién nghién ciru Han Ném — Ustav vyzkumu literatury v Han-Nom) a Francouzské $koly
Dalného vychodu (Hoc vién Vién dong bdc ¢é Phdp) jsou uvedeny knihy v Hdn-Ném
z vietnamskych a francouzskych knihoven. Dila jsou fazena abecedné a jejich nazvy jsou
uvedeny ve vietnamstiné a v ¢inStiné nebo ve vietnamském znakovém pismu Nom. Dale je
zpravidla u kazdého dila, pokud je znamo, uveden autor, datum vzniku, rozsah, rozmér,
signatura a stru¢ny popis, ktery je také ve francouzsting. Na konci katalogu je pak index, ktery
umoziuje vyhledavani podle jednotlivych tematickych okruhti. Tematicky okruh lidova vira
(tin nguwong ddn gian) zahrnuje jak knihy o vésténi, tak i jiné tykajici se ndbozenstvi, magie,
literatury a astrologie. ' Nevyhodou tohoto klasifika¢niho systému je obtizna identifikace knih

tykajicich se pouze vesténi.

Katalog z roku 2002, ktery sestavili Liu a kol., erpa z katalogu od Trana a Grose, ale
jeho uspotadani vychdzi z tradiéniho ¢inského systému tzv. ¢tyt kategorii, pfi¢emz knihy o
veésténi se nachdzeji v ¢asti numerologie v kategorii filozofickych Skol. Tato ¢ast je jesté
rozde€lena na pét podkategorii, a to na geomantii, astrologii, vésténi zalozené na hexagramech,
fyziognomii a v&$téni podle shod a znameni. Zde jsou vSak urcité obtize pfi identifikaci, jelikoz
nckteré¢ véstebné metody spadaji pod vojenské zalezitosti a knihy vénované I-tingu jsou

zatazeny do kanonickych knih.'*

Podle prizkumu, ktery provedl Volkov, v§ak vychazi najevo, ze mnohé texty o vésténi,
nachdzejici se ve sbirkdch nékterych knihoven, nejsou uvedeny ani v jednom katalogu. Volkov
se také domniva, Ze mnohé knihy v Han-Nom z kralovské knihovny v Hue se sice dochovaly,

ale bohuzel jsou pro badatele nedostupné, jelikoz jsou ulozeny v soukromych sbirkach.!*?

Mezi nov¢jsi odbornou literaturu, kterd ndm umoziuje zkoumat vésténi ve Vietnamu,
patii prace francouzskych autorti, ktefi byli prvnimi zédpadnimi badateli, ktefi se vénovali
vietnamské kultufe, vietnamskym zvykim a obycejim. Mnohé z téchto informaci byly

zaznamenany b&hem 19. a 20. stoleti, zejména za francouzské kolonialni spravy '**. Z téchto

190 VOLKOV, Alexei. Astrology and Hemerology in Traditional Vietnam. S. 116.

191 TRAN, Ngia a Gros FRANCOIS. Di sdn Hdan-Ném Viét Nam: thw muc dé yéu. Ha Noi: NXB Khoa Hoc Xa
Hoi, 1993.

92 VOLKOV, Alexei. Astrology and Hemerology in Traditional Vietnam. S. 116-117.

193 Ibid. S. 117.

194 Francouzska nadvlada nad celym Vietnamem byla ustanovena smlouvou z roku 1884. HLAVATA, Lucie a
KOL. Déjiny Vietnamu. S. 119.

Tzv. Francouzska Indocina, kterd byla vytvoiena v roce 1887 zahrnovala kromé Vietnamu jesté Laos a
Kambodzu.
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praci se dozvidame nejen o véstcich a véstebnych technikach, ale také o ritualech a obtadech
souvisejicich s veéSténim. Zaznamenané informace vytvéieji obraz tehdejsi vietnamské
spole¢nosti a jeji postoj k vésténi, ze kterého vyplyva, ze vésténi bylo tehdy obvyklou soucasti
spole¢nosti, dochazelo k nému na vefejnych prostranstvich a prace véstct byla povazovéana za

obvyklou a uzitecnou.

Historické udalosti i spolecenské zmény mély velky dopad na literaturu a prameny
tykajici se vésténi. Béhem nékolika vladnich kampani, které probéhly v roce 1948-1949, 1956,
1968 a 1976 a byly zaméfené na vymyceni povérCivosti, a tedy i véS§téni, z vietnamské
spolecnosti, byly mnohé knihy o vésténi zniCeny. Profesiondlnim véstctim byly zkonfiskovany
nejen jejich knihy, ale i nastroje. Dnes jsou mnohé staré knihy ¢i texty vztahujici se k vésténi
ztracené, znicené nebo pro badatele nedostupné.’”> Domnivam se, ze disledky spolecenskych
zmén se odrazeji i v dnesni odborné literatute, kdy je vésténi téméi tabuizovanym badatelskym
tématem lezicim na okraji védeckého z4jmu. V soucasné vietnamské odborné literatute Ci
védeckych pracich nenajdeme téméf nic o dané problematice. Zminky o vé&sténi a véstcich
najdeme vétSinou v publikacich tykajicich se vietnamskych zvyki a obyceja, kdy se vSak jedna
prevazné o definici danych pojml a struény popis zékladnich véStebnych technik. Tyto
informace se v rizné mife vétSinou opakuji a mnohdy jsou jiz neaktudlni. V n¢kterych pracich
se muzeme setkat i s negativnim a kritickym tonem jejich autorti, ktefi Casto popisuji
povércivost, a tedy 1 vésténi, jako spolecenskou hrozbu a jejich pohled na problematiku neni

z badatelského hlediska pfili§ objektivni.

4.1.2 Soucasna podoba

V soucasném Vietnamu se veSténi provadi skryté, protoze vSechny praktiky s nim
souvisejici jsou definovany jako povércivost a jsou vietnamskou vladou zakazéany. Jak jsem
vsak jiz diive uvedla, statni kontroly ve skute¢nosti nejsou moc spolehlivé. Samotni statni
Cinitelé a vysoci tfednici k véstciim chodi, a tak je neptimo podporuji. Vésteéni je ve spolecnosti
skryté tolerovano a Casto se zamérn¢ prehlizeji jak aktivity vestet, tak i jejich klientd.!”® Pres
védecky a technicky pokrok, vliv zapadniho Zivotniho stylu, a dokonce i pies zdkazy a vysoké
pokuty se vésténi neustale provadi a pocet vestcti podle mnohych Vietnamcli stoupa.

Z dotaznikového Setfeni vychazi také najevo, Ze mnoho Vietnamct ve vésténi véii a hodné

Francouzi byli vSak pfitomni ve Vietnamu jiz mnohem dfive, a to pfedevsim jako obchodnici a misionafi.
YSVOLKOV, Alexei. Astrology and Hemerology in Traditional Vietnam. S. 117.

VU uvadi jesté rok 1957 a 1958. VU, Hong Thuat. Amulets and the Marketplace. S. 244.

196 Napf. se jedna vé&stkyné chlubila, Ze se zna s mnohymi policisty, protoZe to jsou jeji klienti.
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z nich povaZzuje véstcovy znalosti a schopnosti za ptirozené nebo dané od boha. Sluzby dobrého

veéstce miizou dnes stat jméni a poptavka po nich je vysoka.

AC se to mize zdat nemozné, mnozi si na vésténi zalozili svoji zivnost. Vykazuji své
pfijmy a plati statu fadn¢ dan€. Béhem terénniho vyzkumu jsem se setkala s véStcem, ktery
nabizi rizné sluzby tykajici se vésténi a feng-Suej. Tento véstec tvrdi, Ze stat nedokaze véstce
dodate¢né kontrolovat, proto zakézal vSechny jejich aktivity. On sam vSak ,,podnika“ v tomto
oboru vice nez deset let a prozatim nem¢l zZadny problém. Diivodem je to, Ze svoje podnikani
ma vedené jako poradenské sluzby a v podnikatelské registraci ma uvedené ,Skoleni a
vyudovani o kultute” (gidng ddy vé van hod). VE&téni je tu vedeno jako ,.jiné poradenské sluzby
zalozené na kulturnim zaklad¢”. Jeho sluzby jsou uctovany podle hodin, aby je mohl vykazat
v zavérecné zpraveé a v dailovém piiznani. Déle si vede ucty a vykazuje pravidelnou ¢innost,
pficemz vydélek zni nijak nevybocuje z obvyklych méfitek. Bylo mi feceno, ze kdyby
vydélaval stovky miliond dongli mési¢né, stat by si toho urcité v§iml a on by se nemohl vénovat
tomuto oboru takhle dlouho. Napftiklad, kdyz vypisuje danovy doklad pro klienta, ktery
potfebuje poradit s feng-Suej, tak napiSe ,,poradenstvi pfi realizaci interiéru podle vychodni
kultury feng-Suej”. Podle statnich méftitek totiz neexistuje zadna prace zamétena na feng-suej,
ale existuje prace zaméfend na dekoraci interiéru. Tento véStec je pouze jeden z mnoha ve
Vietnamu, ktery se zivi vésténim ,,legalné* a neni jediny, jenz dokazal najit zpasob, jak ,,obejit*
systém. Otazkou je, nakolik si to stat, respektive jeho ufednici uvédomuji a nakolik pouze
ptiviraji o¢i a takovéto jednani toleruji.

Dalsi zajimavym jevem v soucasném Vietnamu jsou kurzy zaméfené na poznavani a
zpiisob vyuziti riznych véstebnych technik. Tyto kurzy poradaji jak profesionalni véstcei, tak
lidé, kteti maji veésténi jako zalibu. Jedna se predevsim o tradi¢ni techniky, které jsou podlozené
pisemnymi prameny a které se daji naucit a neni k nim potieba zadnych specidlnich schopnosti,
jako je napft. feng-Suej, vésténi s pomoci hexagrami, osobni horoskopy (7 vi), Ctyfi pilite (fr
try) apod. K jejich uvedeni do praxe je vSak potieba vice nez zajem a pile. Z rozhovoru s véstci

vyplynulo, Ze o tyto kurzy je mezi Vietnamci velky zdjem!'".
Vsechny jevy, které souviseji s vésténim, jsou v soucasné vietnamské spolecnosti stale

velmi aktudlni predevsim ztoho divodu, ze lidé vésténi, presnéji feceno véstce, stale

»potiebuji a vyhledavaji je. Soucasna spolecenska témata a problémy se Casto fesi prave

197 V&stec Cuong se zmitiuje, Ze prvni kurz otviral piiblizné pted 7 lety (rozhovor byl uskute¢nén v r. 2018) a byl
hned zaplnény, pficemz v jedné tfide bylo az 60 lidi. V soucasnosti ma pouze kolem 20 lidi a vyucuje jen
né¢kolik dni v tydnu, protoze je tato ¢innost mnohem rozsifenéjsi a nabidek na podobné kurzy je vice.
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s pomoci vesteli a jejich znalosti ¢i schopnosti. Jeden véStec béhem naseho rozhovoru
poznamenal, ze ve Vietnamu je mnoho véstct a lidi se zvlastnimi schopnostmi proto, Ze zemé
prosla mnoha véalkami s velkym poctem obéti, pficemz mnohé z nich nebyly fadné pohibeny.
A zvlastni schopnosti téchto lidi maji pfedev§im pomoci rodindm najit ostatky jejich blizkych
a umoznit jejich dusim klid. Hledani ostatkli padlych vojaki je tak jednim z velkych a
bolestnych témat soucasné vietnamské spolecnosti, a nejen jednotlivé rodiny, ale i stat
vynakladaji velké Gsili k jejich nalezeni. Pfi hledani vyuZzivaji rGznych prostiedkd a jednim
z nich je 1 prace specializovanych véstet, kteti dokazi navazat kontakt s duSemi zemftelych a

urcit misto jejich posledniho odpocinku.

Jednim z dalSich dualezitych témat je zajiSténi prosperity a stability v soucasné nejisté a
rychle se ménici spoleénosti, at’ u pro sebe nebo pro celou rodinu. Stdsti a prosperita se daji
zajistit bud’ vybérem spravného okamziku pfi provadéni dilezitych rozhodnuti nebo ¢innosti,
nebo vykondnim patficného obfadu. K tomu se také vaze touha poznat vlastni budoucnost, aby
se ¢lovek mohl vyhnout vSem Spatnym vécem a nestéstim, které na ného cekaji. VEsténi je tak
spojeno s mnohymi potfebami a tuzbami soudobé spolecnosti a z vysledkii mého terénniho

vyzkumu se zd4, ze i v budoucnosti bude mit ve spolecnosti své stalé misto.
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5. Vymezeni zakladnich pojmiu

Z terminologického hlediska je pojem vésténi spjat s terminy divinace a mantika, které
jsou casto uzivany jako synonymum pro ,,oznaceni tézko definovatelného komplexu predstav,
hodnot a rituali, které se poji s odhalovanim a vykladem véci, které za normalnich okolnosti
zustavaji cloveku skryty“.'® Oba terminy znamenaji vesténi, ale jsou odlisného ptvodu,
mantika ma plivod v ifeckém slové ,mantiké“ a divinace pochazi od latinského slova

,,divinatio®.!”

Mantiku ¢i divinaci lze rozd€lit na dvé kategorie.® V prvnim ptipadé se jednd o mantiku
inspirovanou neboli také prorokovani, ktera zprosttedkovava kontakt z numindzni realitou, tzn.
s bohem ¢i bohy, s niz§imi bozskymi bytostmi, mrtvymi nebo démony. Druhd kategorie tvoti
mantika induktivni, které se fika taky vésténi umelé nebo naucené. Pti uziti tohoto typu veésténi
se uzivalo velkého poctu technik, jejichz pravidla byla vétSinou pevné uréena a systematicky
utfidéna. Pres urcité terminologické rozdé€leni jsou dané pojmy uzivany vesmes nejednotné a
nemusi mit platnost ve vSech kulturach. Také hranice mezi jednotlivymi typy mantik jsou
natolik propustné, ze takovéto rozdéleni je mnohymi badateli zpochybiiovano.?®! Stejny
problém nastdva i u terminli oznacujici divinujici osoby. RozliSeni mezi prorokem, ktery se
vétSinou omezuje na prostiedi zidovské, kiestanské a arabské, Samanem, jehoz hlavnim
rozpoznavacim znakem je extaze, pfi niz opousti duse télo, médiem, které proptjcuje své télo
n¢jaké nadptirozené sile a véStcem, ktery pomoci riznych technik zprosttedkovava lidem
skryté véci, neni vzdy zfetelné a proti tomuto rozdéleni se da vzdy néco namitnout.?> Barbara
Tedlock ve svém clanku konstatuje, ze v rdmci etnografie, folkloru a d¢jin naboZenstvi chybi

dostatek srovnatelnych pojmul ohledné vésténi, protoze vétSina pouzivanych terminii se ¢asto

198 VITEK, Tomas, Jiti STARY a Dalibor ANTALIK, eds. Vésténi a prorokovani v archaickych kulturdch. S. 9.
199 JANZEN, Wolfram. Wahrsagen. S. 31

TEDLOCK, Barbara. Divination as a Way of Knowing: Embodiment, Visualisation, Narrative, and
Interpretation. Folklore [JSTOR]. [Folklore Enterprises, Ltd., Taylor & Francis, Ltd.], 2001, ro¢. 112, ¢. 2, s.
190.

200 Rozdéleni mantiky na dva typy pochazi ptivodné od Platéna. Prvni typ vésténi je tzv. v&§téni piirozené neboli
inspirované zakladajici se na ur¢itém druhu Silenstvi nebo extazi pii posednuti bozstvem. Véstci tohoto typu
podobni $ilenctim k vésténi nepotiebovali rozum ani zadné védomosti. Druhy typem je tzv. vésténi umélé, kdy
véstel vestili ze znameni pouze prostiednictvim svych znalosti a rozumu.

TEDLOCK, Barbara. Divination as a Way of Knowing: Embodiment, Visualisation, Narrative, and
Interpretation. S. 190.

VITEK, Tomas, Jifi STARY a Dalibor ANTALIK, eds. Vésténi a prorokovéni v archaickych kulturdch. S. 122.
201 VITEK, Tomas, Jiti STARY a Dalibor ANTALIK, eds. Vésténi a prorokovdni v archaickych kulturdch. S. 9-
10.

202 1bid. S. 11.
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vztahuje k jedné kultufe, nebo malych kulturnich skupin.?®

Ve vietnamském prostiedi jsem se doposud s takovym rozdélenim nesetkala a ani Zddna
literatura, kterou jsem prostudovala, se 0 nicem podobném nezmituje. Piesto v rdmci této prace
muzeme pro lepsi predstavu rozdelit vésténi ve Vietnamu do dvou vyse uvedenych kategorii.
Jedna se vSak pouze o rozdeleni umélé a v praxi se mohou tyto dvé kategorie prolinat. Déle
mohou véstei uzivat jak mantiku inspirovanou, tak mantiku induktivni v zavislosti na tom,
k jakym ucelim je potiebuji.

Ve Vietnamu je mnoho vé&stct, ktefi maji schopnost navazovat spojeni s duSemi a duchy
nebo vnimat démony ¢i bozské bytosti. Tyto schopnosti miizeme zaradit do mantiky
inspirované, ktera vSak slouzi spiSe k nalezeni ostatkt padlych vojaka nebo k ziskani urcitych
informaci ¢i rad od zemielych nez piimo k vésténi budoucich véci. Véstel, ktefi vésti
budoucnost s pomoci bozstev nebo néjakého ducha, je malé mnozstvi a vétSinou to jsou takeé
média.?** Z provedenych rozhovora s véstci vyslo naptiklad najevo, ze pouze jedna véstkyné
vesti s pomoci ducha cdu. Nejvice se ve Vietnamu setkdme s mantikou induktivni. K provedeni
veéstby slouzi velké mnozstvi technik, které mohou byt rizné¢ hodnoceny. Vysledky téch
technik, které jsou vysoce ocefiovany jsou také povazovany za spolehlivéjsi. Lidé naptiklad

divétuji vice vésténi z data narozeni (727 vi) nez vésténi z bankovek nebo kvétin.

Vésténi se ve vietnamsting nazyva boi, nebo také boi toan. Vyraz boi toan je slozen ze
dvou slov, pficemz slovo fodn znamend bud’ matematika nebo odkazuje obecné k vypoctu.
V ¢lanku od Volkova?* mizeme zjistit, Ze v&sténi se kdysi vztahovalo zejména k astrologii a
hemerologii®®. Autor také uvadi tii véStebné systémy zalozené na astrologickém vypoctu,
pfi¢em? tradice jedné vétve systému Tai Yi (Thdi Af) slouzila k sestaveni osobniho horoskopu

(twr vi), coz je dodnes ve Vietnamu velmi oblibené.?” Vidime tedy, ze véSténi neznamenalo

203 TEDLOCK, Barbara. Divination as a Way of Knowing: Embodiment, Visualisation, Narrative, and
Interpretation. S. 191.

204 Jedna se o lidi, ktefi v ramci kultu matek (Pao Mdu) pii obfadu lén dong, hau béng ,.slouzi riznym bohtim
jako médium.

205 VOLKOV, Alexei. Astrology and Hemerology in Traditional Vietnam. S. 121.

206 Hemerologie je nauka o pfiznivych a nepiiznivych dnech, které mohou mit vliv na usp&ch nebo netispéch
urcité ¢innosti.

Ptivodné jsou tak oznaovany babylonské-asyrské texty, které urcuji ptiznivy nebo nepfiznivy charakter dnt
nebo mésicii v roce. Tyto texty jsou riizného druhi a to bud’ jako seznam pfiznivych dni nebo kalendéte. Viz
https://is.muni.cz/do/sci/UAntrBiol/el/antropos/slovnik.html

207 VOLKOV, Alexei. Astrology and Hemerology in Traditional Vietnam. S. 125-131.

Jedna se o tfi Cinské vEStebné systémy zndmé jako ,,three cosmic boards* (san shi, viet. tam thiic) prevzaté
Vietnamci. Jedna se o systém Tai yi (Thdi At), Quimen dunjia (Dén gidp) a Liu ren (Luc nhdm). Kromé systému
Quimen dunjia (Pon gidp) byly ostatni dva systémy ve Vietnamu velmi oblibené. O jejich Siroké znalosti a
oblibé svéd¢i mnoho dochovanych vietnamskych textt.
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pouze hadani a vyklad znameni, k ¢emuz byly potieba specialni znalosti a schopnosti véstce.
Po roce 1945 se ale zacalo pohlizet na vésténi jako na néco osklivého a Spatného, co by se
nemélo ve vyspéelé spolecnosti vyskytovat. Toto negativni vnimani ovlivnilo i jiné pojmy
tykajici se v&§téni, napt. se v soudasné vietnamsting uziva vedle xem béi (v&itit) také fur vin
(poradit), nebo kromé thay béi (v&itec) také nha ngogi cam (Elovék s mimosmyslovym
vnimanim).

Slovo xem boi znamena véstit, pficemz slovo xem znamenad divat se, podivat se. A tak
chtgji-li Vietnamci zajit k vé&stci, pouZzivaji spojeni di xem boi (jit si nechat véstit). Slovo xem
se uziva také ve spojeni s véStebnymi technikami, napt. xem tuong (fyziognomie), xem tay
(chiromancie), xem tir vi (osobni horoskop). Je zajimavé, ze Vietnamci v bézné mluvé tato
slovni spojeni zkracuji, pfi¢emz pro neznalé to mize byt i matouci. Pokud feknou “thay xem
cho con ndm nay nhuw thé ndo” znamena to, e se ptaji v&stce, aby se podival, jak to s nimi
vypada v tomto roce. Vidime, e misto thdy béi pouzivaji jen thdy (mistr) a misto xem béi

pouzivaji pouze xem (podivat se).

V nasledujicich podkapitolach se budu vénovat jednotlivym pojmim tykajicich se
veésténi nebo tém, které s vésténim tzce souviseji. Je potieba tyto pojmy poznat a pochopit,
protoze nesouviseji jen s tématem vesténi, ale vétSinou se jedna o zékladni soucasti a projevy

vietnamské kultury.

5.1 Jin-jang (Am dwong)

Jin a jang jsou dvé protikladné sily, které se zaroven vzajemné dopliuji. Pivodné
oznacoval jin severni, od slunce odvracenou stranu svahu a byl spojovan s chladnym,
posmournym pocasim a zamracenou oblohou, zatimco jang oznacoval k slunci pfivraceny jizni
svah a byl spojovén s jasem a teplem.?® Pojeti jin-jangu je spojovano s taoismem, a i kdyz
nebylo pivodné taoistické, diky slucitelnosti s taoistickymi ptedstavami bylo vclenéno do jeho

uceni a stalo se Gstfednim bodem jeho nauky. 2%

,,Jin a jang svym stiidanim a vzajemnym pusobenim daly vzniknout celéemu vesmiru “ 2"

Kazda zména je okamzik ptfechodu od jinu k jangu, tj. proces tvofeni, a od jangu k jinu, tj.

208 Lexikon vychodni moudrosti: buddhismus, hinduismus, taoismus, zen. Olomouc: Votobia, 1996, s. 198.
Srovnej s PREGADIO, Fabrizio. The Routledge encyclopedia of Taoism. London; New York: Routledge, 2011,
s. 1164,

209 HARTZ, Paula R. Taoismus. Praha: Nakladatelstvi Lidové noviny, 1996.

210 [ exikon vychodni moudrosti:buddhismus, hinduismus, taoismus, zen. S. 198.
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proces rozplyvani a navratu.?'! Proces vytvareni vSech véci a jeva je vniman cyklicky, je to
nekonecny proces vznikani a zanikani.?!? Také zobrazeni symbolu jin-jangu ukazuje, Ze ob¢€ sily
tvoti celek, pricemz tecky opacné barvy v nich obsazené znamenaji zarodek jedné sily v druhé.

Bez jinu neni jangu a naopak.

Jin a jang jsou také spojovany s mnohymi vécmi a jevy, které mohou na prvni pohled
pusobit jako protiklady, ale podivame-li se pozornéji, uvédomime si, Zze jeden bez druhého
nemohou existovat a jeden vychazi z druhého. Jin symbolizuje zemi je to princip Zensky,
pasivni, pfijimaci, tmavy a m¢kky. Oproti tomu jang symbolizuje nebe, muzsky princip, ktery
je aktivni, tvotivy, svétly a tvrdy. Dalsi spojeni pfifazené k jin a jangu jsou napf. noc a den,

zima a léto, dité a otec, dole a nahote, chlad a teplo, mésic a slunce.?!

Ve vietnamskeé kultufe je princip jin-jangu zdkladem vseho. Pomoci jeho mnohocetnych
kombinaci se vysvétluji vSechny mozné jevy i1 vSechny Stastné a nestastné udalosti.?!4
Naptiklad jevy duchovniho charakteru nepattici do naseho svéta jsou oznacovany jako jin (dm).
Nejzietelnéji je to vidét u oznaceni svéta zivych a svéta mrtvych, kde je ur¢ité vnimani toho,
co je dole (jin- am) a nahote (jang- dwong) nebo temné a svétlé. Vietnamci mluvi o fisi
zesnulych jako o coi dm (podsvéti) nebo dm phu (peklo) a o jejich obyvatelich jako o nguoi coi
am (zemfteli, dosl. pieklad - 1idé z podsvéti) a svét zivych je pro né coi duwong (svét zivych).
Soucasti votivnich darti byvaji i falesné papirové penize ur¢ené pro zesnulé. Tyto bankovky se
mimo jiné nazyvaji tién dm phi (dosl. pieklad - pekelné penize). Pokud Vietnamci chtgji
poukdzat na nemoc, kterd méa duchovni ptivod a nelze ji vylécit béZznym zptisobem, nazyvaji ji
bénh am (jinova nemoc)?. V tomto piipadé se jedna predevsim o posednuti zIym duchem a

k uzdraveni je potieba jiz specialistu.

Na principu jin-jangu je zaloZena i vietnamska tradi¢ni medicina a jeji vnimani lidského
téla. Kazdy orgéan v téle je ptifazen k jinu nebo jangu a pokud je jejich ¢innost v nerovnovaze,
je na tom stejné i télo a ¢lovek miize onemocnét. Dale rozdéleni potravin ve vietnamské kultute
stravovani na horké (nong) a chladné (lgnh) vychazi z principu jin-jangu, piicemz se nejedna o

jejich teplotu, ale o energii, kterou v sobé nesou?'¢.

211 WONG, Eva. Taoismus. S. 132.

212 Lexikon vychodni moudrosti: buddhismus, hinduismus, taoismus, zen. S. 199.

213 PREGADIO, Fabrizio. The Routledge encyclopedia of Taoism. S. 1164,

214 GIRAN, Paul a Gustave LE BON. Magie & religion annamites. Paris: A. Challamel, 1912, S. 31.

215 Srovnej s NGUYEN, Thi Hién. Yin Illness: Its Diagnosis and Healing within Lén Dong (Spirit Possession)
Rituals of the Viét. Asian Ethnology [JSTOR]. Nanzan University, 2008, roc. 67, ¢. 2.

216 Studena jidla jsou napi. ryby, kachni maso, buvoli maso, meloun, a horka jsou nap¥. zazvor, chilli, mango,
ananas.
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Jak dale uvidime, principy jin a jang jsou pfitomné i v dalSich jevech tykajici se
vietnamské duchovni kultury a jsou soucasti zakladnich prvka uzivany ve véstebném uméni,

jako jsou napft. trigramy, pét prvki, nebeské kmeny, zemské vétve atd.

5.2 Pét prvki (Ngi hanh)

,,Smisenim jin a jangu vznika pét prvkii; ty jsou zase zdkladem pro vznik deseti tisice
vect. “?'7 Pét prvki neboli pét fazi promény ¢i pét sil urcuji béh ptirodnich jevi. Jsou to voda
(thuy), oheti (hod), dievo (méc), kov (kim) a zemé (thé). Téchto pét prvki je chapano jako
abstraktni sily a symboly pro urcité zakladni vlastnosti latky. Jejich povaha je takova, ze voda
vlhéi a sestupuje, ohen hieje a stoupd, dievo se ohyba a znovu narovnava, kov je tvarny a zem¢e
je urodna.?'® Pét prvk je také spojeno v cyklu tvofeni (twong sinh), kdy se navzajem podporuji,
av cyklu nieni (twong khdc). ,, V cyklu tvoreni zivi kov v Zildch zemé podzemni vody, voda dava
Zivot vegetaci a vytvari drevo, drevo Zivi ohen a ohen vytvari popel, z néhoz se sklada zeme.
Cyklus je dokoncen, kdyz se v zilach zemé vytvori kovy. Cyklus niceni zacina tim, Ze kov kdci a
nici drevo, drevo viadne zemi svymi podzemnimi koreny, zemé viddne nad vodou a brani v toku
rekam a morim, voda nici ohen a konecné ohen rozpousti kovy. “*'> Cyklus tvoteni a ni¢eni je
ptirozené povahy, vyjadiuje pouze zmény, ke kterym dochézi, a které nejsou vnimany ani jako

dobré, ani jako Spatné.

Pét prvka vytvari systém vztaht a je ddvano do spojeni s riznymi jevy ¢i kategoriemi.
Naptiklad ve vztahu ke svétovym strandm je dievo piifazeno k vychodu, kov k zapadu, ohen
k jihu, voda k severu a zemé ke stfedu.?”® V souvislosti s rocnimi obdobimi je jaro davano do
vztahu se dfevem, léto s ohném, zem¢ je opét pfifazena ke stfedu (tj. tfetimu letnimu mésici)?!,
podzim je davan do vztahu s kovem a zima s vodou. Kazdému prvku odpovida také barva, chut,
urcité ¢islo, rozliény télesny organ, rizné emoce atd.

Stejné jako jin a jang prostupuje uceni o péti prvcich celou vietnamskou kulturou,
pfi¢emz nejvyrazngji se projevuje ve véstebném umeni, ve feng-Suej, nebo v astrologii. Lidé o

uceni péti prvkd maji obecné povédomi a kromé znalosti predavanych ustné, 1ze o ném nalézt

27 Lexikon vychodni moudrosti: buddhismus, hinduismus, taoismus, zen. S. 198.
218 Ibid. S. 526.

219 WONG, Eva. Taoismus. S. 139.

220y ¢inském pojeti je stied také povazovan za svétovou stranu.

21 Lexikon vychodni moudrosti:buddhismus, hinduismus, taoismus, zen. S. 526.
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mnoho informaci i v literature??.

5.3 Kniha promén (Kinh dich)

Kniha promén?* je spojovéna sosmi trigramy, 64 hexagramy (qué Kinh dich),
s v&Sténim a pfedpoviddnim budoucnosti. I v soucasnosti mize byt jeji obsah aktudlni a pfinést

odpovédi tém, kteti s ni uméji pracovat.

»[“ znamend v ¢inStin€¢ zménu, proménu a ,ting“ znamena kanonickou knihu,
klasickou knihu. Sviij ndzev dostala kniha za dynastie Chan (206 pt.-220 n. 1.), kdy byla
zafazena mezi konfucianské kanonické knihy. Kniha promén neni jeden uceleny text, ale jedna
se o soubor textll pochdzejici z riznych historickych obdobi a navzajem velmi odlisnych, které
spojuje ,,jista ideologie a symbolicky system *. Texty v ni obsazené l1ze rozdélit na dve Casti, a

to na zakladni text neboli Couské Promény a tzv. komentate. 224

Zakladni text se vztahuje bezprostfedné k hexagramlim, trigramim a jednotlivym
jinovym a jangovym ¢aram, které tvoii bazi celého systému a celé knihy. Ze zédkladniho textu
vyplyva ,, [...] na 64 jmen 64 hexagramii a osm jmen osmi trigramii, na 64 vestebnych formuli
operujicich se ctyrmi fundamentalnimi mantickymi hodnotami, na 64 vyroky jednotlivych
hexagramii a konecné na 384 vyroky car v 64 hexagramech®. Autorstvi je pripisovano
legendarnimu vladci Fu Simu, ktery je i autorem osmi trigramii a 64 hexagramti, legendarnimu
couskému krali Wenovi, ktery zformuloval zdkladni interpretace jednotlivych hexagramu a

jejich jmen a synovi krile Wena Cou-kungovi, kterému bylo pfisouzeno autorstvi

wewv

Komentéfe tzv. Deset kiidel je deset komentifovych textdi piipojeny k Couskym
Proménam, které davaji divinacnim textim hlub$i rozmér. Autorstvi komentait je tradicné
pripisovano Konfuciovi. Pravdépodobné je Konfucius autorem nékterych texta ,,/...J s tim, Ze
Fada dalsich textut rozlicné hodnoty a smyslu zahrnutych do zbylych Deseti kiidel, nese pecet

Jjeho osobnosti a rukopis jeho Zakit a stoupencii. To vSechno presto, ze cely myslenkovy svet

222 Jedna se o literaturu tykajici se vietnamské kultury, nebo specializovanou literaturu zaméfenou na vésténi a
veéstebné techniky.

223 Jedna se o jednu z péti zékladnich knih konfucidnského uéeni, tzv. pét Klasickych knih. Piivod knihy je
spojovan s ¢inskou dynastii Sia v 18. stoleti pf. n. 1.

Viz Kniha promen. S. 12.

224 Ibid. S. 12, 19.

225 Ibid. S. 19-20.
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Knihy promén byl zpocatku nepochybné mnohem blizsi ranému taoismu a prototaoismu
[...].“¢

Kniha promén ve svém zakladnim rozsahu byla pouzivéana jako véstecka kniha béhem
12. stoleti pf. n. 1. za dynastie Cou. V&téni v tradiéni podobé se provadélo pomoci 50 stébel
febficku sibifského nebo zjednoduSenym a rychlej$im zpisobem s pomoci tfi minci.??” Mezi
veéstel v souc¢asném Vietnamu je Kniha promén hodnocena vysoko a technika vésténi s pomoci
hexagramt je povazovana za pokrocilou techniku, ktera neni v§em pfistupna. K vésténi uzivaji

véstei mince, nebo karty, které znadzornuji 64 hexagrami.

5.4 Osm trigramu (Bdt Quai)

Osm trigramt tvoti zdklad Knihy promén (I-t'ing, viet. Kinh dich). Jejich pavod je
tradi¢né piipisovan legendarnimi vladci Fu-simu, ktery je také uvedl do vztahu se svétovymi
stranami a ro¢nimi obdobimi. Toto jeho usporadani je znamé jako ,,pre-kosmické poradi‘‘ zvané
zakladateli dynastie Cou, od néhoZ pochazi uspofadani osmi trigram@i znamé jako ,,post-

kosmické potadi zvané Pozdé&jsi nebe.??®

Trigramy se skladaji zkombinaci pferuSovanych neboli jinovych == a
nepierusovanych neboli jangovych = car, pfiemz kombinaci vzdy dvou trigrami
postavenych na sebe vznika 64 hexagramii.’>” Zatimco osm trigrami symbolizuje spolecné cely
vesmir, kazdy jednotlivy trigram reprezentuje jednu z osmi kategorii byti a objektii. Grafické
uspotadani osmi trigramt také vyjadiuje kosmologicky systém a socidlni ad i jejich neustalé

zmény.>?

226 Tbid. S. 20-21.

227 Detailni popis, jak pfi v&§tbe postupovat, 1ze najit v prekladu knihy I-t“ing od O. Krale. Ibid. S. 35-40.

V knize Taoismus od Evy Wong se pro pre-kosmické potradi uvadi Drivéjsi nebesa (doslovné to znamena ,,pred
existenci nebeské tise®) a pro post-kosmické potadi Pozdé¢jsi nebesa (,,po existenci nebeské fise®). V taoistické
kosmologii pied nebeskou isi poukazuje ke stavu nerozliSenosti, ped tim, nez doslo k oddéleni oblohy a Zemé.
Po existenci nebeské fiSe poukazuje na stav existence, kdy obloha a Zemé se staly oddélenymi jednotkami. Viz
WONG, Eva. Taoismus. S. 135.

Srovnej s PREGADIO, Fabrizio. The Routledge encyclopedia of Taoism. S. 1094.

229 Lexikon vychodni moudrosti:buddhismus, hinduismus, taoismus, zen. S. 188.

230 PREGADIO, Fabrizio. The Routledge encyclopedia of Taoism. S. 201.
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Nekteré priklady zobrazeni konkrétnich skute¢nosti spojené s jednotlivymi trigramy:>!

Trigram ¢chien (Can) ptedstavuje Cisty jang neboli muzsky princip, ktery je
tvofivy, a symbolizuje silu, nebe, otce, manzela, vladce. Je spojovan se

severozapadem a obdobim mezi podzimem a zimou.

Trigram kchun (Khon) ptedstavuje Cisty jin ¢i zensky princip, ktery je
pfijimaci a symbolizuje ustupnost, zemi, matku, manzelku, poddaného. Je

spojovan s jihozapadem a obdobim mezi 1étem a podzimem.

Trigram &en (Chdn), probuzeni, symbolizuje pohyb, hrom a prvorozeného

syna. Je spojovan s vychodem a jarem.

Trigram kchan (Kham), propastnost, symbolizuje nebezpeci, vodu, tfeku,

druhorozeného syna. Je spojovan se severem a zimou.

Trigram ken (Cdn), soustfed&nost, symbolizuje klid, horu, nejmladsiho syna.

Je spojovan se severovychodem a obdobim mezi zimou a jarem.

Trigram sun (7 5n), proniknuti, symbolizuje mirnost, pokoru, vitr,
prvorozenou dceru. Je spojovan s jihovychodem a obdobim mezi jarem a

létem.

Trigram 1i (Ly), zaf, symbolizuje pfitazlivost, ohen, druhorozenou dceru. Je

spojovan s jihem a 1étem.

Trigram tuej (Poai), radost, symbolizuje radost, jezero, nejmladsi dceru. Je

spojovan se zapadem a podzimem.

Ve Vietnamu se trigramy vyuzivaji nejen ve veésténi, ale také hojné ve feng-Suej (phong

thuy), podle jehoZz pravidel se fidi témét kazda stavba, at’ uz pro zivé nebo zemielé, tj. jejich
hroby/hrobky. Naptiklad u stavby domu je dulezité nejen okoli, kde stoji, ale také umisténi jeho

hlavniho vchodu, rozmisténi jednotlivych pokoji v domé i zatizeni interiéru.

B Lexikon vychodni moudrosti:buddhismus, hinduismus, taoismus, zen. S. 329.

Kniha promen. S. 25, 30.

Vietnamské nazvy jednotlivych trigrami viz NAM HOAI CAN. Kinh dich tap thuyét (I-ting: rozlicné ndzory).
Ha Noi: NXB Hong Drc, 2017, s. 15.
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5.5 Vietnamsky kalendar

Ve Vietnamu se pouziva tzv. lunisoldrni kalendai??, ktery je kombinaci lunarniho
a solarniho kalendare, pficemz délka mésict se fidi podle mési¢niho cyklu, ale délka roku se
fidi solarnim neboli také tropickym rokem?*. Mlizeme fici, Ze lunisolarni kalendar funguje jako
solarni kalendar, nicméné jeho zakladni jednotkou neni slune¢ni den, ale lunarni mésic. Mezi
lunarnim a tropickym rokem je vSak rozdil v jejich trvani, pficemz lunarni rok trva asi 354 dni
a tropicky rok asi 365 dni. Aby se ptreklenul tento rozdil jedenacti dni, pfidava se kazdé tii roky

tzv. prestupny mésic (thang nhugn).>**

V kazdodennim zivoté vyuzivaji Vietnamci oba kalendate, jak solarni, tak lunisolarni.
Vietnamsky kalendaf proto vzdy uvadi oba udaje, datum slune¢niho dne i datum lunarniho
meésice spolu s konkrétnim rokem a nazvy jednotlivych dntl. Pravidelné sledovani mési¢niho
cyklu v lunarnim kalendafi je pro mnohé Vietnamce vlastné€ nezbytné, protoze se vzdy prvniho
a patnactého dne kazdého lunarniho mésice (v novoluni a pfi tpliku) déla maly obiad (cung
miing mot a ciing muoi ram), kdy se zapaluji na domécim oltafi vonné ty&inky a v mnohych

rodinach se davaji také obétiny v podobé Cerstvych kvétin a riznych druhii ovoce.

5.5.1 Lunarni kalendar (Lich dm)

Lunarni kalendaft, neboli jinovy kalendar, ma velkou dulezitost pro vSechny vietnamské
duchovni zaleZitosti. Podle ngj se uréuji viechny vyroéni svatky (napf. Novy lunarni rok - Tét
Nguyén Pdn, svatek bloudicich dusi - Tét Trung Nguyén), zjistuji se piiznivé a vhodné dny
k uskute¢néni dilezitych véci (napt. svatba, pohieb, stavba domu) a do néj se také prevadi

datum narozeni potiebné k vytvoireni osobniho horoskopu nebo pfi vésténi.

Jak bylo uvedeno vyse, lunarni kalendar je ,,soucasti* lunisolarniho kalendate, kdy se
pouziva lundrni mésic a solarni rok dohromady. Z terminologického hlediska se nejedna o Cisty

lunarni kalendat, i kdyZ sami Vietnamci tento kalendar nazyvaji lunarnim (lich am). V této

22 HUARD, Pierre a Maurice DURAND. Connaissance du Viét-Nam. Paris Hanoi: Imprimerie Nationale Ecole
Francaise d’Extréme-Orient, 1954, s. 76.

Lunisolarna kalendét se pouzivé i v Ciné a princip jeho fungovani je stejny.

233 Tropicky rok je doba od slunovratu do slunovratu, béhem niz se vystiidaji roéni obdobi. Doba ob&hu Zemé
kolem Slunce je u tropického roku asi o 20 minut kratsi neZ u o obézného neboli také hvézdného roku. Viz
https://vesmir.cz/cz/casopis/archiv-casopisu/1996/cislo-4/vime-co-je-rok-co-den.html

Srovnej s ASLAKSEN, Helmer. The Mathematics of the Chinese Calendar [online]. 2005. S. 7. Dostupné

z: https://www.academia.edu/6842007/The _Mathematics_of the Chinese Calendar.

B4 1bid. S. 12.

HUARD, Pierre a Maurice DURAND. Connaissance du Viét-Nam. S. 76.
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disertacni praci pouzivam pojem lunarni kalendéi jako synonymum k pojmu lunisolarniho

kalendafe.

5.5.2 Nebeské kmeny a Zemské vétve (Thién Can, Dia Chi)

V lunarnim kalendafi se uplatiuje Sedesatilety cyklus podle tzv. systému Can Chi, ktery
je velmi dulezity ve véSteckém uméni. Tento cyklus je tvofen kombinacemi tzv. deseti
nebeskych kmenti (Can nebo také Thién can) a dvanacti zemskych vétvi (Chi nebo také DPia
Chi). Deset nebeskych kment je Gidp, At, Binh, Pinh, Mdu, Ky, Canh, Tdan, Nhdam, Quy. Tyto
nebeské kmeny jsou spojovany také s ucenim o péti prvcich (ngii hanh)** a spolu tvofi pét

pomyslnych dvojic, které souviseji s principem jin-jang (dm duong).

Princip Jang (Dwong) Princip Jin (Adm)
1. Gidp - dievo (méc) 2. At - dtevo

3. Binh - oheni (hoq) 4. Dinh - ohen

5. Mdu - zems (tho) 6. Ky - zemd

7. Canh - kov (kim) 8. Tan - kov

9. Nhdm - voda (thuy) 10. Quy - voda

Dvanéct zemskych vétvi je dale spojovano s dvanacti zvitaty, ktera tvoii vietnamsky zvérokruh

(12 con giap).

Princip Jang (Dwong)

1. Ty (Con Chuo¢t) — krysa
3. Dan (Con Hé) — tygr

5. Thin (Con Rong) — drak
7. Ngo (Con Ngua) — kin
9. Than (Con Khi) — opice

11. Tudt (Con Ché) — pes

Princip Jin (4m)

2. Suru (Con Trdu) — buvol
4. Mdo (Con Meéo) — kocka
6. Ty (Con Rén) — had

8. Mui (Con Dé) — koza

10. Ddu (Con Ga) — kohout

12. Hoi (Con Lon) — vept

Kazdy rok je tak oznacen urcitou kombinaci nebeskych kmend a zemskych vétvi, pfiemz

25V publikaci Connaissance du Viét-Nam jsou nebeské kmeny piitazeny k péti prvkam jinak. Gidp a At jsou
pfifazeny k vodé, Mdu a Ky jsou pfifazeny k dievu a Nham a Quy jsou pfifazeny k zemi.
Viz HUARD, Pierre a Maurice DURAND. Connaissance du Viét-Nam. S. 75.



nazev nebeského kmene predchazi vzdy nazvu zemské vétve. Napiiklad rok 2024 neni jen rok
draka (Thin), ale jeho ptfesné oznaceni je Gidp Thin (,dfevény drak®) a vzhledem
k Sedesatiletému cyklu se bude tento rok opakovat az za Sedesat let. Systém pocitani Casu
s dvanacti zvifaty je méné piesny nez Sedesatilety cyklus, protoze nereflektuje dulezity tok
energii v rozdilnych nebeskych kmenech. Vezméme si napft. rok 1984, ktery je podle zviteciho
schématu rokem krysy, v Sedesatiletém cyklu je to rok Gidp Ty. Rok 1996 je opét rokem krysy,

ale v Sedesatiletém cyklu je to Binh Ty.?3¢

Podle zemskych vétvi se urcuji také méesice v lunadrnim kalendéati (thdang dm lich). Prvni
mésic lunarniho kalendafte je vzdy mésicem tygra (thdang Dan) a dalsi mésice nasleduji v potadi
uvedené vyse, tzn. po mesici tygra nasleduje méesic draka (thang Thin), pak koné (thang Ngo)
atd. a posledni dvanacty mésic je mésic buvola (thang Siru).%’ Je potteba upozornit, ze nazvy
meésice mohou byt také oznaceny podle systému Can Chi, tedy podle nékterych kombinaci
nebeského kmene a zemské vétve®. Jedna se ale jiz o detailni oznaceni, které se uziva

pfedevsim v astrologii.

Nejen rok, mésice, ale také dny v lunarnim kalendafi jsou oznaceny podle systému Can
Chi. Proto jejich nazvy nejsou stalé, ale cyklicky se opakuji podle tohoto systému a nedaji se
prilis snadno odvodit. Existuji sice navody, jak urcit oznaceni konkrétniho dne, ale nemyslim
si, ze je mnoho Vietnamcu, ktefi to znaji nebo dokonce ovladaji. Nazvy konkrétnich dnt, stejné
jako detailni ndzvy mésict nejsou totiz bézné uzivany a pro kazdodenni potieby nejsou piilis
dilezité. Kromé toho se daji i snadno zjistit, a to podle podrobnych vietnamskych kalendairt

(tzv. Lich van su) i obyCejnych nasténnych, nebo v soucasnosti také na internetu.

5.5.3 Urceni hodin podle lunarniho kalendare (Gio dm lich)

Cas je posledni dulezity Gdaj nezbytny pii vé§téni, napt. k vytvoreni osobniho
horoskopu (#r vi) jsou potieba vzdy nésledujici Ctyti zékladni tidaje - rok, mésic, den a Cas
narozeni jedince podle lundrniho kalendare. Podle n€kterych je hodina narozeni dokonce ten

vvvvv ror

nejdulezitéjsi udaj, ktery nejvice ovliviiuje lidsky osud. Na cas se klade dlraz i pii vybéru

236 WONG, Eva. Taoismus. S. 140.

237 Pro¢ prvni zemska vétev (vétev krysy) koresponduje s jedenéctym lunarnim mésicem, a ne s prvnim lunarnim
mésicem vysvétluje Aslaksen takto: jedenacty lunarni mésic zahrnuje zimni slunovrat, ktery je zasadni pro
¢inskou astronomii. Viz ASLAKSEN, Helmer. The Mathematics of the Chinese Calendar. S. 37.

238 Systém Can Chi nereflektuje piestupné mésice a kombinace nebeského kmene a zemské vétve pro piestupny
mesic je stejna jako pro predchozi mésic. V jistém smyslu mtizeme totiz povazovat dany mésic a jeho nasledujici
prestupny mésic za jeden dlouhy mésic. Ibid. S. 37.

79



spravného okamziku, nejlépe je to vidét na svatebnich a pohiebnich obfadech, kdy pfiznivy cas

zde hraje velmi dilezitou roli.

Cas lunarniho kalendéafe mé vlastni oznaceni. Kazda hodina nese nazev podle jedné

zemské vétve a je ekvivalentem dvou hodin solarniho kalendafe, pocitame-li s 24 hodinami.

Cas podle lunirniho kalendare Cas podle solirniho kalendaie
Gio Ty — hodina krysy 23-1 hod.
Gio Svru — hodina buvola 1-3 hod.
Gio Dan - hodina tygra 3-5 hod.
Gio Mao - hodina kocky 5-7 hod.
Gio Thin - hodina draka 7-9 hod.
Gio Ty - hodina hada 9-11 hod.
Gio Ngo - hodina koné 11-13 hod.
Gio Mui - hodina kozy 13-15 hod.
Gio Than - hodina opice 15-17 hod.
Gio Ddu - hodina kohouta 17-19 hod.
Gio Tudt - hodina psa 19-21 hod.
Gio Hoi - hodina vepte 21-23 hod.

5.5.4 Kalendare (Lich van sw, Lich van nién)

Lich van sy muzeme pielozit jako kalendat mnohych véci nebo zélezitosti. Lich
znamena kalendar, van znamena deset tisic, mnoho nebo hodné¢, a su je véc ¢i zalezitost. Lich

van nién v prekladu znamena vicero¢ni kalendar (vyznam slova nién je rok).

Jedna se o lunisolarni kalendare, které jsou ve Vietnamu velmi oblibené a najdeme je
jak v tisténé, tak elektronické verzi dostupné na internetu®’. V tiSténé verzi maji kalendare
podobu knizky, ktera je zamétena bud’ na jeden konkrétni rok nebo na vice rokd. Kalendare

poskytuji pfedev§im podrobné informace k jednotlivym dnlim v celém roce. Jde zejména o

239 Napt. http://lichvansu.vn/index.aspx?param=8-7-2021
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ptevod solarniho data na lunarni, pficemz zde najdeme i nazev roku, mésice a dne v systému
Can Chi. Kromé¢ toho jsou tu uvedeny jeden z péti prvkl (ngii hanh) pro dany den, hvézda
ovlivityjici dany den, pfiznivé Casy i Cinnosti, které jsou vhodné nebo nevhodné k vykonani.
Jako piiklad si miizeme uvést jedno konkrétni datum. Utery 25. 5. 2004 je datum solarniho
kalendare, které v ptevodu do lunarniho kalendare vychazi na 7. 4. 2004. Jedna se o rok Giap
Than, mésic Ky Ty, den Gidp Thin. Prvek pro dany den je oheii (Hoad) a souhvézdi, které ho
ovliviwje, je Duc (Sao Dyc**). Ptiznivé hodiny jsou hodina draka (Gio Thin), hodina hada (Gio
Ty), hodina kohouta (Gio' Ddu), hodina opice (Gio Than) a hodina vepte (Gio Hoi). Vhodné
¢innosti na dany den: stavba domu, zasnubni a svatebni obfady, aukce, st¢hovani do nového

domu. Nevhodnymi ¢innostmi by bylo hloubeni studny a rybnika.

Kalendate (lich van su) v tisténé podobé jsou zaroven velmi praktickou pomtckou,
protoze obsahuji mnoho navodu, napt. jak provést néjaky konkrétni obiad, jak urcit ptiznivé
a neptiznivé dny k uskute¢néni dalezitych véci, nebo jak vybrat vhodnou osobu, ktera pfinese
do domu Stésti a prosperitu prvniho dne nového lunarniho roku. Déle tu mohou byt také
modlitebni texty ke konkrétnim obtfadim, horoskop na dany rok, rizné tabulky, které slouzi
k rychlému vyhledani nebo urceni konkrétnich véci, napt. tabulka s pfiznivymi hodinami na
kazdy den, tabulka vhodnych dnli pro kazdy mésic nebo tabulka urcujici rok narozeni a jeho
nazev v systétmu Can Chi 1 konkrétni vék osoby v daném roce.?*! VySe uvedeny vycet
dopliikového obsahu nemusi mit kazdy kalendaf, protoze zalezi predevSim na nakladatelstvi,

které je vydava, a kromé toho se mohou lisit i jednotliva vydani.

5.6 Vybér piiznivych a vhodnych okamziki (Chon ngay, gio tot)

Urceni spravného okamziku k provedeni diilezitych véci a ¢innosti patfi neodmyslitelné
k vietnamské kultufe. Ani mladi lidé v sou¢asném Vietnamu se od tohoto zvyku neodvraceji
a nadale ho praktikuji. Z dotaznikového Setfeni také vyplyva, ze vice nez 60 % respondentd,
kteti k véstci nechodi a nepovazuji se za povérCive, si zjisStuje vhodné okamziky. A u téch
respondenttl, kteti véstce navstévuji, je to vice nez 80 %. U nékterych dulezitych véci je pro

témet kazdého Vietnamce nezbytné si zjistit pfiznivy okamzik k jejich provedeni. S nadsédzkou

240 podle vietnamské astrologie nalezi souhvézdi Dyc (K¥idla) k vétsimu seskupeni hvézd nazyvany Rumélkovy
ptak (Chu Tuorc), ktery predstavuje jizni svétovou stranu a 1éto. Viz. https://mogi.vn/news/nhi-thap-bat-tu-
163826/. Vietnamska astrologie vychazi z ¢inské, proto 1ze mnohé informace k této problematice nalézt také zde:
http://www.astropis.cz/Rocniky/txt1999 34.pdf, http://bonnetbidaud.free.fr/chine/idp bl uk/sky.html

241 Napt. z kalendafte /ich van sy z roku 2004: narodi-li se nékdo v roce 1996, budeme v&dét podle tabulky, Ze se
narodil v roce Binh Ty a v daném roce je mu devét let.
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muzeme i fici, Ze je to spolecenskd povinnost. Pokud to jedinec z né¢jakého diivodu neprovede,
udéla to za ného jeho rodina. To, ze tento zvyk nékdo provadi, nemusi vSak nutn¢€ znamenat, ze
tomu veéri. Néktefi respondenti z dotaznikového Setfeni tvrdili, ze se divaji na piiznivé
okamziky jen kvili tomu, aby je ostatni neodsoudili a méli tak klid. Jini se na to divaji jako na

v

zvyk, ktery jim pfinasi ¢isté svédomi, a navic to tak délaji vSichni.

Takovou dulezitou véci miize byt napi. svatba, pohteb, stavba domu, stéhovani se do
nové domécnosti nebo otevirdni novych provozoven (obchod, restaurace, salon atd.). Mnozi si
vsak zjistuji vhodné okamziky i pfi nakupu motorovych vozidel*, nebo kdyz odjizd¢ji na
dalekou cestu, jdou na obchodni jednani ¢i zkousku. VéEfi, ze pokud se urcitd ¢innost vykona

v priznivé dobé, vysledkem bude $tésti, prosperita a uspéch.

Za ptiznivy okamzik mizeme povazovat vhodny rok, mésic, den i ¢as. VéEtSinou zalezi,
k jaké &innosti se to vaze. Cim je zaleZitost pro jedince dileZit&jsi, tim bude presngjsi uréeni
dané¢ho okamziku. Naptiklad svatebni obfady jsou pro Vietnamce velmi diilezité, proto se
peclivé vybira datum svatby a u jednotlivych svatebnich ritudltl se klade diraz i na pfesny cas.
Naopak u koup¢ motorky staci urcit jen priznivy den a nemusi se uz dbat na presny cas. Je to
ale také zalezitost jednotlivce a jeho vniméni dilezitosti konkrétnich véci. Pro nékoho je koupé
televize obycejna véc, ale pro jiného to mize znamenat natolik vyznamnou udalost, Ze si musi
zjistit vhodny okamzik k jejimu uskute¢néni. Jsou 1 taci, ktefi hledaji vhodny okamzik
a vhodnou dobu pro vSechny své zalezitosti, protoze jsou natolik svdzani strachem a obavou,
ze pokud provedou néco nahodné, stane se nesStésti nebo se jim danou zélezitost nepodaii

uskutecnit.

Je nékolik moznosti, jak urcit pfiznivy nebo vhodny okamzik a zalezi to nejen na
konkrétni osobé, ale také na ¢innosti, kterou je potieba provést. Nékomu staci podivat se do
kalendare (lich van su), jiny povazuje prvniho a patnactého dne kazdého lunarniho mésice za
pfiznivé dny a néktefi potfebuji konkrétni datum a pfesny ¢as urceny piimo od véstce nebo
buddhistického mnicha. Jedné-li se o svatbu, pohfeb nebo stavbu nového domu, chtéji mit
mnozi jistotu a vhodny okamzik si radsi zjistuji u véstce, mnicha v pagod¢ nebo obtadniho
mistra. Na dané téma existuje také mnoho knih, podle kterych se lze naucit vhodny okamzik

samostatné urcit nebo vypocitat.

242 Jedna respondentka mi vypravéla, Ze jednou si koupila motorku, aniz se podivala, jestli byl nebo nebyl
priznivy den a s motorkou méla pak nehodu. Po druhé si uz vhodny den zjistila a od té doby se ji nic nestalo.
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5.7 Znameni zvérokruhu (Mwoi hai con gidp)

Vietnamsky zvérokruh obsahuje dvanéct zvitat, kterd jsou piifazena k jednotlivym
roktim a cyklicky se opakuji kazdych dvanact let. Ve vietnamské kultufe se t&si velké oblibé
podobné jako zvérokruh v zapadnich zemich. Podle lidovych zvykt se obvykle k jednotlivym
znamenim, coZ jsou tudéi Ty (krysa), tuéi Siru (buvol), tuéi Dan (tygr), tuéi Méo (kotka), tuoi
Thin (drak), tuoi Ty (had), tuéi Ngo (kt), tudi Muii (koza), tuéi Than (opice), tuéi Ddu (kohout),
tuéi Tudt (pes) a tudi Hoi (vept) piitazuji vlastnosti danych zvitat. Naptiklad narodi-li se nékdo
ve znameni opice, tak je to osoba chytra, spoleCenska, majici Siroké znalosti, ale ne pfili§
pracovita, nebo je-li nékdo ve znameni kon¢, tak je veselé povahy, upovidany, vSestranné
nadany, ale povahové naro¢ny.?* Také podle tohoto schématu se ¢asto usuzuje o ,,nepiiznivém*
a ,,priznivém‘ znameni, napt. buvol je zvife urené k praci a zivot ¢loveéka narozené¢ho v tomto
znameni bude namahavy a plny dfiny, a naopak zivot ve znameni vepie je snadny a bez namahy,
protoze si nemusi obtizn¢ shanét obzivu. Kromé tohoto jednoduchého a ne pfili§ vazného
popisu danych znameni existuji jest¢ dalsi varianty vykladu, které jsou detailnéjsi a presnéjsi.
Abychom mohli piesnéji popsat povahu daného ¢loveéka podle znameni, musime znat jeho rok
narozeni, tzn. ndzev roku v systému Can Chi, k jakému z péti prvkl (ngii hanh) je ptifazeno
jeho znameni, v jakém ro¢nim obdobi ¢i mésici se narodil a samoziejmé v kolik hodin se

narodil.

Informace o jednotlivych znameni zvérokruhu lze nalézt v kalendatich (lich van su),
v ruzné literatufe zaméefené na tradiéni zvyky a tradice, v publikacich tykajici se pfimo této
problematiky a také samoziejmé na internetu. Jednotlivd znameni mohou byt popsana stru¢né
a obecné, tzn. kazdému znameni nalezi urcitd obecnd charakteristika, nebo podrobné
v zavislosti na jednotlivych mésicich a hodinach narozeni, napf. popis znameni buvola
narozen¢ho v hodin€ tygra v patém lunarnim meésici je zcela jiny nez popis osoby téhoz znameni

narozené v hoding krysy prvniho lunarniho mésice.

Znameni zvérokruhu jsou soucasti véstebného umeéni a jejich znalost a uméni vykladu
patii do komplexu védomosti, které ma vétSina véstcti. Hraji vyznamnou roli pfi vytvareni
osobniho horoskopu (i vi) a véstcim slouzi k rychlému urceni zakladnich povahovych ryst

klienta.

23 HANG NGA, ed. Mueoi hai con gidp va nhitng nam thang cudc doi (Dvandct znameni zvérokruhu a roky
Zivota). Ha NOi: Van hoa-Thong tin, 2003, s. 15-16.
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5.8 Votivni predméty (Pé ma)

Ve Vietnamu patii votivni predméty k velmi oblibenému a ¢asto uzivanému obfadnimu
zbozi, které¢ miizeme zakoupit. Jsou soucésti vétSiny obfadi a béhem velkych svatkl jako je
novy lunarni rok (7ét Nguyén Pdn) nebo svatek bloudicich dusi (Tét Trung Nguyén) je jejich

spotieba obrovska.

Vietnamci chapou svét zemielych jako svét zivych. VSe, co potfebujeme my Zzivi,
potiebuji i nasi zemfeli predci (,, tran sao dm vdy*). Votivni dary uréené pro zesnulé jsou pro
Vietnamce vyjadienim tcty a zajmu. Divodem péce o potieby zesnulych rodinnych piislusniki
je vira, Ze zesnuly, o jehoz pamatku je dobte dbano, mize ptinést roding stesti, pricemz nejhorsi

je zanedbavany predek, ktery se mtze stat pro rodinu velkou hrozbou.

Vietnamské votivni pfedméty urcené pro zesnulé piedky nebo jiné rodinné ptisluSniky
jsou zhotovené z papiru nebo bambusového prouti. Mezi nejcasteji pouzivané votivni predméty
patii zejména papirové zlaté platy (vdng), mince nebo bankovky rozliénych mén (tién dm phii).
Kromé toho mohou byt vSak votivni pfedméty velmi rdznorodé, od odévi, spotiebicu,
elektroniky, hracek, kosmetiky, nabytku az po dopravni prostfedky, nebo dokonce celé domy.
Nékteré votivni predméty jsou provedeny do nejmensich detailil, se zdmérem, aby vypadaly
jako skute¢né a nékteré jsou dokonce zhotoveny ve skutecnych velikostech. Od toho se pak
samoziejme odviji jejich cena. Mnohdy se cena za nakup votivnich predmétt mize vySplhat az

do nékolika miliont vietnamskych dongt.

Ve Vietnamu muizeme nalézt votivni pfedméty témét vSude. Lze je koupit na trzich,
u poulicnich prodavact nebo v riznych obchodech specializujicich se na véci urcené
k obradlim. Ve vétSich méstech existuji celé ulice s obchody, které jsou zamétené jen na toto

zbozi, napt. v Hanoji je ulice phé Hang Ma, kde prodavaji pouze votivni predméty.2#

Votivni dary jsou ob&tovany zesnulym tak, ze pii obtadu jsou nejprve kladeny na oltar,
nebo k oltafi, pokud jsou vétsich rozmeéri, s jinymi obétinami a poté jsou zemielym ,,poslany*
tim, Ze se spali. Obfady, u kterych se nejéastéji setkavame s palenim votivnich predméta (dot
vang md) jsou obfad patnactého dne prvniho mésice (ciing ram thang mér), obiad vyprovazeni

boha domaciho krbu k Nefritovému cisati (cung ong Tao) dvacéatého tietiho dne dvanéctého

244V soucasné dob¢ lze votivni pfedméty koupit také napf. na internetu s doru¢enim az domd. Jejich online
nakup je vsak urcitou novinkou, kterd vznikla v dobé epidemie covidu-19.

Viz napt. https://baophapluat.vn/tap-nap-nhap-chuot-dat-mua-khau-trang-vang-ma-va-nhung-do-xa-xi-
post360832.html [cit. 23. 9. 2021]
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meésice, obfad pfivitdni Nového roku (cung giao thira) tticatého dne dvanactého mésice, obtady
béhem svatku zbloudilych dusi (Tét Trung Nguyén, 1é Vu Lan) patnactého dne sedmého
lunarniho mésice a pti vyro¢i umrti predka (gid). Kromé toho jsou hojné vyuzivany pii obfadu
hau béng patiici ke kultu matek (Pao Mdu), pii obfadech vysvobozeni dusi, ke zmirndni
nestésti nebo k ziskani Stésti a prosperity. Zkratka vzdy, kdyz je potfeba navazat styk se svétem
zemielych, pricemz votivni predméty zde slouzi jako dar nebo uplatek duSim
a duchiim. Votivni pfedméty se mohou palit na riznych mistech, napt. ve vlastnim domé,

v pagodach, ve svatynich nebo u hrobu zemielého.

V soucasné dobé je spotieba votivnich pfedmétii mnohem vyssi nez v minulosti, kdy se
pouzivaly jen papirové zlato a penize, protoze je jich nepteberné mnozstvi. Soucasna obrovska
spotfeba votivnich predméti je kritizovana jako plytvani a také Skodi Zivotnimu prostiedi.
Nguyén Thi Hai Yén uvadi ve svém ¢&lanku, Ze b&hem jednoho roku se spali priblizné
desetitisice tun papiru, coZ znamena, Ze stovky miliard dongt shofi na popel. Dale, Ze spotieba
papiru k vyrob¢ votivnich predmétii u znamych vyrobeii dosahuje dva az tfi tisice kilogramt

papiru denné¢.>*

5.9 Obrady ke zmirnéni neStésti nebo k ziskani Stésti a prosperity

(Lé)

Lé je obecny vietnamsky vyraz pro obfad. Na tomto misté se chci zaméfit pouze na ty
obrady, které provad¢ji predevsim véstei. Jedna se o obtady, jejichz cilem je pomoci klientovi
zmirnit nestesti, zbavit se zlych duchii nebo mu pfinést $tésti a prosperitu v néjaké oblasti jeho
zivota. Tyto obfady davaji mnohym klientim urcitou nadé¢ji, ze se da vSe vyiesit, a to

i problémy duchovniho charakteru ¢i ty, které nepatii do naseho svéta.

Tyto specidlni obfady mohou byt malé a jednoduché s minimem votivnich dard
a obétin, ale mohou byt rovnéz velké a velmi nékladné, pficemz celkova cena za provedeni
takovych obtfadi se muize vySplhat az do nékolika stovek milioni vietnamskych dong.
U vétsiny téchto obtadl se musi vytvofit specialni oltar (Igp dan)** a nakoupit urCité obétiny

a votivni predméty, jejichz druhy a mnozstvi zavisi na typu provadéného obradu. Tyto obfady

25 NGUYEN, Thi Hai Yén. Bai trir mé tin di doan - van dé cia ngay hém nay (Odstranéni povér-soucasny
problém). S. 52.

246 Vyraz Idp dan se také pouziva jako synonymum pro velké obiady, u kterych je potieba postavit specialni
oltar.
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provadéji zejména véstci, 1 kdyz ne vSichni to uméji, jako ,,dopliikovou sluzbu“ k vésténi, ale
mohou je provést i jini specialisti, jako jsou obfadni mistii nebo budhisti¢ti mnisi. Naptiklad
tzv. obfad vysvobozeni duse (/é cau siéu)**” mize provést jak véstec, tak i mnich. Obtady se

provadéji predev§im doma u klienta a pokud je provadi mnich, také v pagode.

Mezi Casté davody k provedeni obiadu je smuila nebo nestésti (han), které cekaji klienta
v daném roce. Pokud se jednd o néco vazného, doporuci véstec klientovi provést obiad, ktery
tuto smilu nebo nestésti miize zmirnit, nebo dokonce odstranit. Nékteré diavody klientd pro
vykonani obfadu mohou byt zcela pragmatické, napt. povySeni, ziskdni pracovni pozice ¢i
pracovni zakéazky. Jiné mohou byt citového charakteru, jako je pfani mit syna, vdat dceru nebo
uzdravit manzela. Za nékterymi zdivodnénimi, pro¢ je potieba provést obfad, se vSak mohou
skryvat rozzlobeni, nespokojeni nebo zli duchové. Naptiklad nespokojeny predek nedopiava
svym potomkiim uspéch a prosperitu, rozzlobeny duch se msti rodiné kviili minulym k#ivdam,
zly a hladovy duch zptisobuje nemoci atd.>s Ugelem obiadu je uspokojit pozadavky a piani

zemfielych nebo usmifit jejich hnév.

Na jedné stran¢ jsou tyto obfady vnimany jako prostiedek k dosazeni urcitych cilii, nebo
jako cenna pomoc v ptipad¢ potieby, ale na stran¢ druhé vyvolavaji také predsudky a obavu.
Ma se za to, ze vestei se chtéji predevsim obohatit, a tak nabizeji obtad jako feSeni na kazdy
problém a vyvijeji psychicky tlak na své klienty. Lidé jsou také pfesvédceni, ze vSechny obfady
jsou nakladné a drahé a pokud by je neprovedli, budou mit neustale obavy a strach. Kvuli tomu
n¢kteti lidé nechodi k véstci, boji se totiz, Ze nebudou mit dostatek pen¢z zaplatit obtad, ktery

by jim véstec doporucil.

5.10 Amulety (Bua)

Amulety jsou ptedméty, které maji chranit lidi pred nemoci, zlymi duchy, nestéstim ¢i
jinymi pohromami. Mohou mit rizné podoby, tvary a formy. Ve Vietnamu jsou amulety
pfevazné v podobé papirového listu obdélnikového tvaru, na kterém jsou natisténé nebo

namalované znaky, obrazy a symboly. Mohou byt zhotoveny véStcem, obfadnim mistrem,

247 Lé cau siéu je obfad, ktery ma osvobodit duse zemielych od pozemskych pout.

Srovnej GAMMELTOFT, Tine. Between ,,science" and ,, superstition": moral perceptions of induced abortion
among young adults in Vietnam.

Béhem terénniho vyzkumu jsem méla moznost zicastnit se obfadu vysvobozeni duse nenarozené holcicky.
Priprava obtadu i cely jeho prubéh jsem popsala a zafadila na konci prace do piiloh.

248 Napt. MAT LAN GUSTAFSSON. Hungry Spirits.

MAROUDA, Marina. The neglected side of philanthropy: Gifis to hungry ghosts in contemporary Viét Nam.
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carodéjem nebo mnichem. Amulety jsou rizného druhu a mohou slouzit riznym ucelim.
Mohou vyhnat zI¢ duchy, pfinést $tésti, lasku, reputaci, chranit domacnost, 1é¢it nemoci atd.

Také mohou byt zhotoveny na ptani zékaznika a ptizpisobeny jeho konkrétnim pozadavkim.

Amulety jsou zhotovovany bud’ tiskem na papir pomoci ru¢né vyfezavané drevéné
matrice, kterd je povaZzovana za magicky pfedmét a dédi se v rodin€, nebo se ru¢né maluji na
papir ¢i latku. V soucasné dobé jsou také vyrabény ve velkém mnozstvi tiskem pomoci kovové
Sablony. Aby amulety fungovaly, musi byt jejich moc aktivovana pomoci specidlnich obradii a

ritudl.>*

Ve Vietnamu existuji i ,,amulety” (bua), které mohou skodit, respektive mohou byt
aktivovany tak, aby Skodily. Amulety jsou mocné predméty, jejichz moc je vSak dvojsecna a

mohou chranit, ale i ni¢it, v z&vislosti na osobé&, kterd amulet vytvoftila a aktivovala.?*

249 VU, Hong Thuat. Amulets and the Marketplace.

V tomto ¢lanku popisuje autor velmi zajimavée vyrobu a aktivaci amuletd, jejich ucinky a soucasnou situaci, kdy
se amulety téméf ruéné nezhotovuji, protoze se daji pofidit strojove tisténé, které jsou levnéjsi. Viz. S. 244-245.
Z tohoto diivodu jiz malokdo umi cely proces vyroby amuletu.

250 Napf. béhem terénniho vyzkumu jsem se setkala s piipadem, kdy klient zadal v&Stkyni o deaktivaci amuletu,
ktery mu zptisoboval bolesti hlavy a nesnaze v zivote.
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6. Véstebné techniky

V této podkapitole bych rada popsala nékteré véstebné techniky, které jsou uvedené
v literatuie, a se kterymi jsem se také setkala béhem terénniho vyzkumu. Véstebnych technik

je vsak velké mnozstvi a v ramci své disertacni prace se chci zaméfit pouze na ty nejznamé;jsi

a nejcastéji praktikované.

Béhem jednoho interview jsem se dozvédéla, ze existuje klub Phong thuy thang long®’,
ktery sdruzuje badatele ovladajici rizné jazyky, aby provadéli reSerSe zamétené na jednotlivé
véstebné techniky, a to zejména z Asie. Jejich cilem je ziskat informace o konkrétni technice,
prelozit je, poté si je osvojit, a nakonec je aplikovat ve vyuce v kurzu. Badatel¢ jsou do klubu
vybirdni podle velmi pfisnych kritérii a jsou rozdéleni do jednotlivych skupin, které jsou
zaméfen¢ bud na pifeklad nebo na ovladnuti danych technik. Pfistup k informacim
o jednotlivych technikdch ma vzdy jen jedna vybrana skupina badatelil, tzn. ze kazda skupina
badatelii ma pristup jen k omezenym poctim véStebnych technik a nesméji si je osvojit
vSechny. Badatelé jsou také kontrolovani, aby takto slozit¢ ziskané informace neunikly ven,

protoze se mnohdy jedna o ¢asové naro¢nou a nakladnou ¢innost.

Je tfeba si uvédomit, Ze osobni navstéva véstce neni v soucasné dobé ve Vietnamu
jediny zpisob, jak si nechat véstit budoucnost. Diky modernim technologiim mohou klienti
vestce kontaktovat ptes telefon, online, pfes e-mail, na riznych socidlnich sitich nebo
webovych strankach. Z terénniho vyzkumu vyplynulo, Ze klienty véstct nejsou jen Vietnameci
z domaciho prostiedi, ale také ze zahrani¢i. Vietnamci zijici dlouhodobé v zahrani¢i vyuzivaji
nejen rodinné prislusniky jako prostfedniky mezi nimi a véStcem, ale pravé i moderni
technologie.

Kromé moznosti ptfimého kontaktu s véStcem existuji i rizné internetové stranky c¢i
pfimo pocitatové programy, kde si mize jedinec zjistit potfebné informace tykajici se jeho

budoucnosti. Jedna se o softwary??, které jsou vytvoreny tak, aby lidem na zaklad¢ urcitych

2! Phong thuy - znamena feng-Sue;j

Thang long — doslovny pieklad je vzlétajici drak, je to vSak také plivodni jméno meésta Hanoje

252 Naptiklad vé&stec Cuong, ktery je vystudovany IT inZenyr, vytvaii specializované softwary zaméfené na riizné
veéstebné techniky.
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osobnich udaji ,,vylozily“ jejich blizkou budoucnost. Casto se jednd o techniky vyuZivajici

datum a ¢as narozeni jedince, jako je osobni horoskop (7 vi) nebo Ctyii pilite (tur tru).>>

6.1 Osobni horoskop (7w vi)

Véstebné techniky zakladajici se na astrologii (chiém tinh hoc) jsou ve Vietnamu
povazovany za védecké, protoze vychazeji z urcitych pisemnych podklada a jsou starobylého

puvodu. Nejznaméjsi a nejuzivangjsi je osobni horoskop (7 vi), ktery je mezi Vietnamci velmi

oblibeny.

Jednou z moznych definic horoskopu je, ze se jednd o postaveni hvézd a dalSich
astrologickych prvkl v okamziku néciho zrozeni.?* Véfi se, ze hvézdy a jejich konstelace
v okamziku narozeni ¢lovéka maji vliv na jeho osud, pfi¢emz uméni je zaznamenat
a interpretovat umoznilo Cist v lidskych osudech a predpovidat budoucnost. Osobni horoskopy
pfimo ve vietnamstiné a mohou byt vytvofeny bud’ ru¢né nebo pocitacovym programem. K
vykladu horoskopu je vsak stale potfeba veStce a kvalita a ptfesnost interpretace zalezi na

véstcovych schopnostech a zkusenostech.

Horoskopy mohou byt nékolika druhti, a to v zavislosti na délce sledovaného obdobi
v zivoté jedince. Rodi¢e mohou nechat détem vypracovat osobni horoskop na cely Zzivot.
Takovy horoskop ma za cil zjistit povahu ditéte, jeho silné a slabé stranky, odkryt rizné zivotni
prekazky nebo prozradit, co mu pfinese Stésti a prosperitu. Podle toho mohou pak rodice
,hasmérovat® dité na tu nejlepsi moznou cestu a zajistit mu tak lepsi budoucnost. Dospéli
jedinci se spiSe soustfedi na kratsi zivotni obdobi, kdy chtéji hlavné védet, co je ceka a Cemu se
vyhnout. MiiZe se jednat o asové rozmezi jednoho mésice (han thang), jednoho roku (tiéu han)
¢i deseti let (dai han). Zpravidla vsak 1idé chodi k véstci na zacatku nového lunarniho roku a

nechdvaji si vypracovat horoskop na jeden rok.

K vytvofeni horoskopu je potfeba znat alesponi uceni péti prvki, uceni jin-jang,

jednotlivé nebeské kmeny a zemské vétve a lunarni kalendat. Déle je zapotiebi znat osobni

253 Dva véstci, se kterymi jsem provedla interview, maji vlastni webovou stranku, kde je moznost takového
veésténi. Jsou to stranky https://lyso.vn a https://tuvivietnam.vn. Kromé nich existuje samozfejmé mnoho jinych,
které jsou podobného razu, napt. http://tuvi.cohoc.net/index.html.

Srovnej s KENTARO, Suzuki. Divination in Contemporary Japan: A General Overview and an Analysis of
Survey Results., ktery pojednava mj. o ,,pocitacovém* vésténi a jeho oblibé v souasném Japonsku.

2% NAKONECNY, Milan. Lexikon magie. Praha: Ivo Zelezny, 1993, s. 115.
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udaje jedince, a to rok, mésic, den a hodinu narozeni podle lunarniho kalendafe. Rok musi byt

uveden v systému Can Chi, tj. nebeskych kmenti a zemskych vétvi a ¢as musi byt presny. Prave

vvvvvv

Schéma osobniho horoskopu (/d sé #¢ vi) ma podobu obdélniku/Stverce, ktery je
rozd€leny na 13 poli¢ek. Po vnitinim obvodu obdélniku/Ctverce je umisténo kolem dokola 12

policek odpovidajicich dvanacti zemskym vétvim. Tato policka jsou hlavni ,nositelé*

vvvvv

dvanacti policek lezi tfinacté policko, které je urcené pouze k zaznamenani osobnich udaji
jedince, tj. jeho jména, data a ¢asu narozeni a vztahu jeho osoby k jednomu z péti prvki a ucent
jin-jang.

Do dvanacti poli¢ek se zanese tzv. dvanact palact (Cung), které jsou pojmenovany

podle urcitych faktor ovliviijicich jedince a v horoskopu jsou uspotfddané v zavislosti na

meésici a ¢asu narozeni jedince. V daném poradi vypada dvanact palact, nasledovné:
Cung Ménh (osud) — ukazuje na osobnost jedince a jeho zivot

Cung Phu mau (rodi¢e) — ukazuje na rodiée jedince

Cung Phuc duvrc (Stésti) — ukazuje na pozehnani predki, které mize ovlivnit zivot jedince
Cung Dién trach (domov) — ukazuje na nemovity majetek, napt. dim, pozemky, pole
Cung Quan loc (kariéra) — ukazuje na povolani, uspéch, slavu

Cung No6 boc (pratelé) — ukazuje na pratele a vztahy s nimi a také na lidi, ktefi hraji néjakou

ulohu v jeho zivoté

Cung Thién di (cestovani) — ukazuje, co ¢eka jedince, pokud vycestuje ze své rodné domoviny,

napf. $tésti, prosperita, neptizen

Cung Tat ach (nemoc a zdravi) — ukazuje také schopnost zdolavat nestésti v zivoté

Cung Tai bach (bohatstvi) — ukazuje na $tésti a majetek jedince

Cung Tuw turc (déti) — ukazuje na pocet déti, jejich schopnosti, povahu a §tésti v jejich zivoté

Cung Phu thé (manzelstvi) — ukazuje na zevnéjSek a povahu manzela/manzelky, jeho/jeji

schopnosti a jeho/jeji vliv na jedince

Cung Huynh dé (sourozenci) — ukazuje na pocet sourozencu a jejich schopnosti
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Jako prvni je potieba urcit podle mésice a ¢asu narozeni jedince polohu palace, ktery je spojeny
s osudem (Cung Ménh) a teprve poté se mizou zanést dalsi paladce do jednotlivych policek
v potadi uvedeném vyse, a to po sméru hodinovych rucicek. Dal§im krokem je pak zaneseni
tzv. téla (than) do urcitého paldce a nakonec je potieba urcit, v jakém paldci bude lezet
vladnouci hvézda Tw vi, podle které ziskal jméno i tento typ horoskopu. Postupné se zanesou
i dalsi hvézdy do jednotlivych palact, pticemz jejich uspotadani zavisi nejen na datu narozeni
jedince, tj. roku v systému Can Chi, mésici, dnu a Casu, ale také na tom, jestli je dany jedinec

jinovy nebo jangovy muz ¢i Zena.>*

Pocet hvézd se vétsSinou uvadi kolem stovky?*. Jsou rozdé€leny na hlavni (sao chinh,
chinh tinh) a vedlejsi (sao phu, trung tinh) a na ptiznivé (sao thién, cat tinh) a neptiznivé (sao
dc, hung tinh). Pro kazdé znameni zodiaku existuje jedna hlavni hvézda, ktera ma na jeho zivot
nejvetsi vliv. Hvézdy ovlivituji osud ¢lovéka nejen podle toho, zda jsou priznivé ¢i neptiznivé,
ale také podle svych postaveni v jednotlivych palacich. Pokud zaujima ptizniva hvézda Spatné
postaveni, neprojevi se jeji ptiznivy vliv naplno. Naopak nepfiznivd hvézda nezptsobi pfilis
velké nestésti, pokud je jeji postaveni dobré. Hvézdy se v jednotlivych palacich také mohou
navzajem ovliviiovat. Pokud je vice pfiznivych hvézd nez téch neptiznivych, nebo ma-li
pfiznivd hvézda vEétsi moc nez nepfiznivd, muize byt neStésti zmirnéno. Naopak vice

nepiiznivych hvézd mize , pfemoci® §tésti ptiznivé hvézdy.>’

Literatury k tomuto tématu najdeme ve Vietnamu hodné¢ a dnes existuji i rizné knizni
navody, pomoci nichz si maze teoreticky kazdy vytvofit sviij vlastni horoskop a naucit se ho
interpretovat. Zanést daje a hvézdy do jednotlivych palact s vyuzitim ndvoda a pomocnych
tabulek sice nevyzaduje zaddné specidlni schopnosti ani zkuSenosti, ale umét ho ,,precist™
a presn¢ interpretovat vyzaduje jiz zkuSenosti a praxi. Osobni horoskop je totiz
,mnohovrstevnaty* a kazdy faktor, ktery ho ovliviiuje, je potieba brat na ztetel. Jednodussim
feSenim je nechat si horoskop vytvofit a vylozit na nékterych webovych strankach, které se na
to specializuji. Nevyhodou je vSak to, ze ¢lovek vidi pouze vysledek a nema vhled do celého

procesu tvorby.

255 Napt. v publikaci VU, Birc Huynh ed. Ldp & gidi tir vi (Sestaveni a vyklad horoskopu). Ha Noi: NXB Thoi
Pai, 2011. je podrobné krok za krokem vysvétleno, jak sestavit svlij osobni horoskop a poté ho i spravné vylozit.
236 Poget uzivanych hvézd neni jednotny. Nékteré prameny uvadgji 111, nékteré 123 a jiné i vice. Viz MINH
DANG KHANH. Poi ngueoi duedi con mdt nha chiém tinh (Zivot clovéka ocima astrologii). Ha Noi: NXB Vin
Hoé - Thong Tin, 2000.

7T LAM, Tri. Encyclopedia of Chinese astrology. Montreal: Lam Inter Media Corp., 1999, s. 176.
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Vétsina véstell specializujicich se na osobni horoskop, se kterymi jsem se setkala béhem
terénniho vyzkumu, vytvaii horoskop ptes pocitacovy program. Je to pro né mnohem rychle;jsi

nez ruéni vypracovani a pravdépodobné i pfesnéjsi, jelikoz tam nehraje roli zddny lidsky faktor,

ktery by se mohl zmylit.

6.2 Fyziognomie, véSténi z téla (Xem twong)

Vzhled c¢lovéka vzdy hral a neustdle hraje velkou roli témét ve vSech kulturdch
a dobach. Jedna se o prvni véc, které si vSimneme u druhych a obcas i nevédomky hodnotime
ciziho ¢loveéka na zaklad¢ jeho vzhledu. V zavislosti na kulturnich a dobovych kritériich krasy
a uslechtilosti mize na nas vzhled druhého plisobit dobie nebo Spatné, miize nas zaujmout ¢i
v nas vyvolat strach.?® Ve vietnamstiné se fika o ¢loveéku, ktery dokéze dobie odhadnout
charakter jiného ¢lovéka, Ze ,, 6 con mdt nhin nguwoi (ma oéi na lidi). Vietnamei viak v&ii, ze

ze vzhledu se dé vycist nejen charakter dané osoby, ale také jeho osud a budoucnost.

Vésteni z lidského téla se nazyva téz fyziognomie (nhdn dang) a zaméfuje se nejen na
télo, ale také na pohyby, mimiku, gesta, drzeni téla, zpisob vyjadfovani a mluvy ¢loveka
a dokonce i na jeho hlas. Jednd se o starou a velmi propracovanou techniku, kterd je nékdy
povazovana témet za védeckou, jelikoz se opird o velké mnozstvi pisemnych pramenti a stoji
na zakladech dlouhodobého pozorovani. Kromé ur¢ovani lidského charakteru a vésténi osudu

je fyziognomie vyuzivéana také v tradi¢ni mediciné a 1é€itelstvi k urcovani riznych nemoci.

Fyziognomie sleduje télo jako celek, pfiCemz postupuje vzdy od vétSich celki
k detailim. Za nejdulezitéjsi cast téla, kterd ma zaroven nejvétsi vypovidajici hodnotu, je
povazovana hlava, respektive oblicej. Vyklad zamétujici se na tvar cloveéka je jednou
z nejpropracovangjSich ¢asti celé nauky o fyziognomii. Z oblic¢eje jako celku lze ¢ist riznym
zpusobem, jednim z nich je rozd¢€leni obli¢eje na dvandct ¢asti nazyvané palace (cung)®°, které
ukazuji na jednotlivé oblasti zivota. Napiiklad paldc osudu (cung ménh) lezi uprostied mezi
obo¢im. Pokud je svétly a hladky, znamena to, zZe jedinec je vzdélany a bude mit v zivoté Stésti,
pokud je vSak ponury a nerovny, jedna se o ¢loveéka hloupého, jehoz zivot bude obtizny. Palac

tykajici se majetku (cung tai bach) se nachazi na nose. Je-li nos rovny a plny, znamena to

258 VITEK, Tomas. Vésténi v antickém Recku. II., Télo a sny. Praha: Herrmann & synové, 2013, s. 11.

259 Podle vietnamské literatury se jedna o palace (cung). Viz TOAN ANH. Nép cii: Tin ngueong Viét Nam. Quyén
ha (Staré zvyky: Viry Vietnamu. Druha kniha). S. 259.

V anglicky psané literatufe jsem nasla oznaceni chramy (temple). Viz LESSA, William Armand. Chinese body
divination. Los Angeles: United World, 1968, s. 48.
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bohatstvi, vypada-li v§ak nos jako orli zobak nebo jsou-li nosni dirky oto¢eny nahoru, znamena
to chudobu. Paléc tykajici se zdravi a nemoci (cung tdt ach) se nachazi u kotfene nosu. Pokud
je kotfen nosu rovny, plny a stejné vysoky jako nos, tak zivot jedince bude dlouhy a $tastny,
pokud je vSak kiivy a propadly, znamena to Casté onemocnéni a namahavy zivot.?®® Kromég
celého obliceje je také tieba se zaméfit na oci, které jsou vnimany jako okno do duse a jako
charakter a vnitini pocity?!, dale na usta, véetné zubu a jazyka, usi, ¢elo, oboci, bradu, barvu
pleti, matefskd znaminka, pfipadn€ i na vousy. Zajimavym jevem je, ze tvary nékterych
uvedenych casti jsou mnohdy pfirovnavany ke zvifecim, napt. sloni o¢i znamenaji laskavost,
bohatstvi a ¢est, malé mysi usi znaci tvrdohlavost a nestésti a Spicata kozi usta s tenkymi rty

znac¢i chudobu a zlo.

Dalsi ¢asti téla, které mizou prozradit charakter daného ¢lovéka a jeho osud, jsou napf.
nohy a ruce, které jsou zdrojem pro jednu z véStebnych technik, tzv. chiromantie (vésténi
z ruky), dale krk, hrud’, bficho ¢i zdda. Vedle toho je potieba soustiedit se i na stavbu kostry,

a to véetné lebky, na pokozku a jeji zbarveni a na vlasy a ochlupeni.

Vyse uvedeny vycet toho, na co vSechno je potieba se sousttedit, ndAm prozrazuje, ze se
jedné o jednu z velmi obtiznych véstebnych technik. Stejné jako u osobnich horoskopt, i zde
fyziognomie zalezi mnoho na v§imavosti a schopnosti pozorovatele vnimat detaily, které jsou
potiebné k uréeni presné vestby. I v této technice se vyuziva uceni o jin-jangu a péti prvcich ¢i

znalosti nebeskych kment a zemskych vétvi.

Béhem terénniho vyzkumu jsem zaznamenala, ze vétSina véStci kombinuje tuto
techniku s jinymi technikami. Pfedevs§im véstci specializujici se na osobni horoskop dopliiovali
svij vyklad poznatky z fyziognomie. Jejich znalosti nemuseji byt hluboké, ale postaci jim
k tomu, aby mohli ur€it osobni rysy a povahu klienta. I proto je pro mnohé véstce osobni setkani
s klientem velmi dulezité. ZkuSeného véstce, ktery by véstil pouze z téla, jsem potkala pouze
jednou, a to béhem svych navstév v roli klientky. V dotaznikovém Setfeni je vSak fyziognomie

uvadéna jako jedna z Castych technik, kterou lidé vyhledavaji.

2600 TOAN ANH. Nép cii: Tin nguong Viét Nam. Quyén ha (Staré zvyky: Viry Vietnamu. Druhd kniha). S. 259-
263.

LESSA, William Armand. Chinese body divination. S. 48.

LE, Giang. Khoa hoc nhan dang (Veda o fyziognomii). Ha Noi: NXB Van Hoa Dan Tdc, 2000, s. 224-228.

261 LESSA, William Armand. Chinese body divination. S. 55.
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6.3 Chiromantie, véSténi z ruky (Xem tay)

Chiromantie neboli vésténi (Eteni) z ruky je véstebna technika, kterd se snazi ,,vycist™
povahu jedince a jeho osud ¢i budoucnost z ruky. Tato technika je soucasti fyziognomie, ale
muze byt uzita i samostatné, nicmén¢ je ¢asto kombinovana s jinymi technikami. Pfi v&sténi se
berou v potaz nejen linie na dlanich a hrbolky - tzv. pahorky - na nich, ale také tvar ruky
a prstil, jejich délka, zabarveni pokozky jak dlani, tak celé ruky, ¢i nehty a jejich tvar. Casto se
ik, ze se vesti z levé ruky u muzi a z ruky pravé u zen, neni to vSak pravidlem. VéStec se

muze zaméfit v pripade nejasnosti nebo pochybnosti na ob¢ ruce.?*

Linii dlani (cAf tay) je mnoho, ale ty hlavni a nejdiilezitéjsi jsou linie zivota (duwong sinh
ménh), kterd ukazuje, jak napovida jeji nazev, na zivot ¢lovéka a konkrétni zivotni podminky,
na jeho kvalitu a na jeho schopnosti. Linie hlavy (dwong tri tué) ukazuje na mysleni ¢loveka,
na jeho charakter, inteligenci a moudrost ¢&i jeho kreativitu. Linie srdce (dwong tam huyér)
ukazuje na city a emoce. Linie osudu (dwong dinh ménh) odkryva osud ¢lovéka a to, co ho
v zivoté Cekd. A nakonec linie manzelstvi (dwong hon nhan), kterd ukazuje na vztahy. Pfi
,cteni® z jednotlivych linii je potieba brat na zfetel jejich délku, hloubku a zfetelnost, a také to,

zda je rovna nebo pokifivena, zlomend nebo pietnutd, ¢i uzka nebo Siroka.

Béhem vésténi se zohlediiuje celkovy stav a vzhled celé ruky, které mohou také
vypovidat o mnohych aspektech zivota. Napiiklad silnd a dlouha dlani znamena uslechtilost,
tvrda dlan znaci posetilého ¢i hloupého a upracovaného ¢lovéka, pokud je dlai tvrda a sucha,

znaci to ¢lovéka odtazitého a chladného.?®

V dotaznikovém Setfeni byla chiromantie jako véstebna technika uvadéna cCasto a ti
respondenti, kteti uvadeli chiromantii, uvadéli také fyziognomii. Je tedy pravdépodobné, ze
chiromantie byla zahrnuta do fyziognomie a béhem vésténi se véStec soustiedil na vSechny
dilezité ¢asti téla, tedy vcetné rukou. Osobné jsem se s chiromantii setkala pouze jednou, a to

jako soucast veésténi z téla u véstee, kterého jsem navstivila jako klientka.

262 Tbid. 89.

Napt. v LE, Giang. Khoa hoc nhdn dang (Véda o fyziognomii). S. 275-340., jsou jako ptiklady uvedeny jak leva,
tak prava ruka.

LAM, Tri. Encyclopedia of Chinese astrology. S. 121. Zde je uvedeno, Ze se vésti z té ruky, ktera je pro jedince
dominantni, tj. kterou uziva zpravidla k vétsiné ¢innosti.

263 LESSA, William Armand. Chinese body divination. S. 90.

LE, Giang. Khoa hoc nhdn dang (Véda o fyziognomii). S. 332.
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6.4 Tahani horoskopt (Xin qué, Xin xdim)

Do této kapitoly jsem se rozhodla zaradit i tento zpisob ,,vésténi®, vzhledem k jeho
oblib¢ a roz$ifenosti mezi Vietnamci. Tzv. tahani horoskop je zptisob vésténi, kdy neni potieba
pritomnost véstce a je provadén piedevsim v pagodach a svatynich. Z toho vyplyva, ze dany
zpiisob vésténi je spojovan s nabozenstvim a mnozi Vietnamci jej proto nepovazuji za
povércivost, ale je spiSe vniman jako jev, ktery je soucasti vietnamské kultury. Tahani
horoskopi se provadi zejména v prvnich dnech nového lunarniho roku a ,,véstba* ma prozradit,
jaky bude novy rok. Véstba se vétSinou tyka vSech oblasti lidského zivota, jako je zdravi, prace,

studium, finance, vztahy, rodina ¢i potomci.

Jednotlivé horoskopy (qué) jsou v podobé¢ plochych bambusovych ty€inek, na kterych
jsou napsané ¢islice od jednicky do sta a které jsou ulozené v kulaté schrance. Tato schranka
s ty¢inkami je umisténa pfed oltdfem a clovék, ktery si chce vytdhnout horoskop, se musi
pfedem pomodlit, oznadmit svoje jméno, bydliSté¢ a pozadat o n¢j. Poté zacne tfast schrankou
s ty¢inkami a tfese s ni tak dlouho, dokud mu jedna z ty¢inek nevypadne ven. Podle Cisla, které
je napsané na tycince, si vyzvedne véstbu, kterd je napsana zv1ast na papirku. Véstba je vétSinou
verSovana a nékdy muze byt pro jedince nesrozumitelna. V takovém piipadé se lze obratit na

mnicha v pagodé¢, ktery mu véstbu objasni.

Xin qué je natolik oblibené, Ze je mozné ho nalézt i v Ceské republice. Napiiklad
ve Varnsdorfu, méstecku lezicim na severu Cech, je mali¢ka pagoda, kterd je v novém lunarnim
roce naplnénd koutfem z vonnych ty€inek a Sumem navstévniki, ktefi se ptisli pomodlit a ¢asto

si také vytadhnout horoskop, at’ uz pro sebe, nebo pro celou svou rodinu.

6.5 Vésténi z hracich karet (Xem bdi bai tdy)

VéEsténi z karet neni jedna konkrétni technika, ale jsou to spiSe rizné techniky, jejichz
spoleénym znakem jsou hraci karty. Béhem svého terénniho vyzkumu jsem zaznamenala
mnoho zplsobtl vésténi s uzitim karet, pficemz ani jeden nebyl stejny. Tato véStebna technika

patii mezi Casto nabizenou techniku a podle dotaznikového Setfeni je i technikou oblibenou.

K vésténi se uzivaji predevsim hraci karty francouzského typu, kdy bali¢ek obsahuje
Ctyfi barvy (srdce, kara, kiize a piky) s hodnotami od dvou do desiti, dale kluka (J), kralovnu
(Q) a krale (K) a eso (A). Vésténi probihd tak, ze si klient vytdhne urcity pocet karet, které

véstec rozlozi ur¢itym zpasobem a klient je pak obraci, nékdy jen nékteré z nich, jindy vSechny.
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Z obracenych karet pak vétSinou véstec vésti jeden Casovy usek, napt. tyden, mésic ¢i rok.
Béhem sezeni se takovyto ukon provede nekolikrat v zavislosti na poctu klientovych dotazi,
pfi¢emz pocet a zplisob rozlozeni karet se miize ménit. N&€kdy klient karty sam rozlozi podle

véstcovych instrukei, a nakonec je 1 sam obraci.

Jedna z mych respondentek, véstkyné Tho, pouziva karty jako ,kofeni* dodavajici
jejimu vesténi vice autenticnosti, ackoli mize véstit 1 bez pomucek. Tvrdi, Ze osobni energie
klienta, at’ dobra nebo $patnd, proudi z jeho rukou do riiznych pfedmétt. Kdyz si klient taha
nebo obraci karty, tak prave jeho osobni energie ovliviuje karty, kterych se dotykd, a ona sama
na né¢ nema zadny vliv. U této véStkyné si klient taha karty z balicku a pocet tazenych karet
souvisi s tim, na co se chce zeptat. Béhem jednoho sezeni jsem si v§imla, Ze si klient vytahl
nejdiive tii karty, pak pét, a nakonec devét karet. Karty poté zamichal a pak je vzdy po jedné

obratil.

Jako klientka jsem navstivila nc¢kolik véStct, ktefi véestili s pomoci hracich karet,
pfi¢emz jeden z nich pouzil k vés§téni pouze karty, zatimco ostatni je uzivali jako doplnék
k dalsim technikam. U véstce, ktery vestil pouze s pomoci hracich karet, jsem si méla vytahnout
z balicku devét karet, které poté rozlozil dokola s jednou kartou uprostfed. Z téchto karet mi
predpovédél udalosti do konce roku. Na otdzku tykajici se potomkl jsem si méla vytdhnout
sedm karet, které rozlozil pod sebe. U vé&Stkyné, kterd pouzila hraci karty skombinaci
arekového ofisku a betelového listu, jsem si z balicku vytahla také devét karet, jez poté rozlozila
do tfi tfad nad sebou. Poté jsem mela otoCit ¢tyii karty podle vlastniho vybéru
a zbytek otocila ona. Tyto karty byly zaméfeny obecné na vSechny zivotni oblasti, jako je
zdravi, finance, prace, vztahy atd. K dopliujicim otazkdm jsem si musela pokazdé vytahnout
z balicku tfi karty, které rozlozila do fady a poté je sama otocila. U véstee, ktery se zaméroval
na osobni horoskop a karty uzival k vésténi nejbliz§i budoucnosti, jsem nejdiive musela
zamichat karty v balicku devétkrat a poté si vytdhnout pét karet. Z téchto karet mi véstil, co mé

éeka v daném roce.

Vé&sténi z hracich karet je velmi variabilni a z uvedenych ptikladi 1ze vidét, ze kazdy
véstec uzil k vykladu jiny postup. V literatufe jsem nezaznamenala zddné konkrétni popisy
k této technice, proto se domnivam, Ze nemusi existovat jednotny postup, ale naopak postupt,

jak dojit ke stejnym vysledkiim, mtize byt mnoho.
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6.6 Vésténi pomoci hexagramii v Knize promén (Xem/gieo qué

Kinh dich)

Vé&stebna technika vyuzivajici hexagramy vychazi z knihy I-t"ing a vykladu v ni. Ackoli
je to technika velmi zndma, béhem svého vyzkumu jsem se s ni témét nesetkala. Ani jeden
respondent v dotaznikovém Setieni neuvedl tuto techniku a osobné jsem se s ni setkala pouze
jednou, a to jesté v netplné verzi. VEsténi s pomoci hexagrami je povazovano za techniku

naroc¢nou, kterou je zapotiebi spravné aplikovat a poté dobte vylozit.

K vésténi se pouzivda 64 hexagramil, které se skladaji vzdy ze dvou trigrami
postavenych na sebe.?** Setkala jsem se vSak i s verzi, ktera vyuzivala pouze polovi¢ni pocet
hexagraml. Avsak podle pana Cuodnga, ktery je specialista na rtizné véstebné techniky, je
veésténi s polovicnim poctem hexagraml nepiesné a velmi povrchni. VeESténi pomoci
hexagramt se vyuziva v ptipad¢ zjistovani jedné konkrétni otazky, kterd ma napiiklad pomoct
pfi rozhodovani a neni zaméfena na vyklad dlouhodobého zivotniho useku. Presnost véstby

zalezi hodné na véstcove umu, jak tuto techniku ovlada, a na jeho zkusSenostech.

Abychom ziskali hexagram a s pomoci knihy poté zjistili véstbu, je potieba se nejdiive
soustfedit na svij dotaz, ktery ma byt jasny a pfesné zformulovany. Hexagramy lze ziskat
riznym zpusobem, jednim z nich je technika za pomoci 50 suchych stébel z lodyh febticku
obecného (Achillea millefolium). Celé operace se stébly je veelku nadro¢na a zdlouhava, pti¢emz
,,slozitost a pomalost celé operace neni nahodna *, protoze je kladen dlraz na ,, psychofyzicky
aspekt celého jednani s Knihou, vyznam jasné a soustiedené mysli a jistou posvatnost [ ...] aktu
tazani a odpovidani .2 Dal$i zplisob, jak ziskat hexagram, je hdzeni tfi minci, které je mnohem
jednodussi a také mnohem rychlejsi. K hodu se uzivaji staré ¢inské mince, které maji uprostied
ctvercovy otvor a svym tvarem reprezentuji dvojici nebe (kruhova mince) a zemé (Ctvercovy
otvor). Tyto tradi¢ni mince jsou popsany pouze na jedné strané, pficemz tato strana predstavuje
jinovou hodnotu a nepopsand strana mince predstavuje jangovou hodnotu. Avsak jak uvadi
Kral, kdysi to byl zpisob pouze nahradni, ktery svou rychlosti a pfimocarosti nemohl byt

v souladu s myslenim a stylem Knihy.?*® Ve Vietnamu jsem zaznamenala, ze dand technika

264 Podrobné;jsi informace jsou uvedené v podkapitole ,,Osm trigramii a ,,Kniha promén*.

265 Kniha promén. S. 38.

V Knize je podrobné popsana cela operace se stonky febricku a navod, jak ziskat vysledny hexagram.
266 Tbid. S. 38.

Zde najdeme popis celého procesu hodu minci a zptisobu vypoctu jejich vyslednych hodnot k ziskani
hexagramu.
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muze pracovat i s hracimi kartami a jejich ¢iselnymi hodnotami, nebo se specializovanymi

kartami pfimo k tomu uréenymi.

[ ...] zvladnuti techniky, kterou dostavame ,,své‘ hexagramy a ,,své‘ cary, je pouze
minimalni predpoklad k tomu, abychom umeéli ¢ist a rozumeli, co nam Promeény rikaji. Platnost
a vaha odpoveédi zavisi na tom, jak se s knihou radime, jak se ji ptame, jak ji vaimdame a jak ji

naslouchame. ‘7

6.7 Feng-Suej (Phong thuy)

Feng-Suej znamend v prekladu ,,vitr a voda® a je ¢asto vnimano jako uceni, které¢ ma
nastolit harmonii a pozitivni energii v obytnych prostorach. V soucasné dobé¢ se stava na zapade
popularnim, jelikoz je spojovano s modernim bydlenim a také se objevuje v souvislosti
s designem interiéru. Mnohdy je vSak z divodu neznalosti nebo dezinterpretaci celd nauka

zjednoduSena a ziizena pouze na urcité prvky.

Ve Vietnamu ma feng-Suej velmi vyznamné postaveni, je to uceni, které je komplexni
a neni zaméfeno pouze na bydleni a interiér, jak si mnozi mohou myslet. Feng-Suej 1ze
povazovat za pozemské vésténi neboli geomatii (dia ly), které je ,,zaloZeno na interpretaci
struktury “*® a energie zemé. Jeho zakladni myslenkou je to, Ze zemé je plna energie cchi (khi)
a tato energie proudi také vSude kolem nés. Dulezité je vSak to, Ze dand energie ma vliv na lidi,
kteti v téchto mistech ziji. Pozitivni energie muze ,,posilit zdravi, dlouhovekost, harmonii,

bohatstvi a uspéch “ a negativni energie mize ,, vést k nemocim a pohromam *“>%°

V praxi je tak potieba uvazlivé a peclivé vybirat mista, kde bude stat dim nebo hrobka,
protoze ,,energie v obydli bude ovliviiovat nejen obyvatele domu, ale bezprostiedné i cleny
rodiny, kteri Ziji jinde a energie shromazdena v hrobé bude ovliviiovat i potomky toho, kdo je
v ném pohiben. “>™ Specialista na feng-3uej (thay phong thuy) je tak povolan, pokud se stavi
nebo kupuje diim, a také pti stavbé hrobky. V ptipadé domu je dtlezité nejen misto a okoli, ale
také samotna stavba, kdy se klade diiraz na umisténi hlavnich vchodovych dveti, dispozici

jednotlivych mistnosti v domé a neposledni fadé¢ i na zafizeni interiérd. U hrobky je

267 Tbid. S. 39.

268 WONG, Eva. Taoismus. S. 145.
269 Thid. S. 146.

270 Thid.
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nejdulezitéjsi misto a pokud se vybira prozatimni hrob, tak i podlozi, aby se pohibené ostatky

mohly dobie rozlozit.?”!

Ve feng-Suej existuji urcita pravidla, ktera jsou Vietnamcim ¢asto zndmad, a z osobni
zkuSenosti vim, ze se je snazi peclivé dodrzovat. Avsak postavit ¢i koupit dam nebo ziidit hrob
nese natolik velkou zodpovédnost, nejen viici sobé nebo svym predkiim, ale predevsim viici

svym potomkiim, ze jen malokdo se neporadi se specialistou.

Uceni feng-Suej vyuziva principy péti prvki, jin a jangu nebo trigramy. Piikladem je
tzv. zrcadlo Pa-kua (gwong bdt qudai). Jedna se o diagram trigrami, ktery ma podobu
osmihranného obrazce a se zrcadlem uprostied slouzi jako urcity amulet. Zrcadla Pa-kua jsou
rizného druhu, mohou byt bud’ plocha, konvexni (vypoukld smérem ven) nebo konkavni
(vyduta dovnitt) a jsou urcena k zavéseni bud’ venku nad hlavnim vchodem do domu, nebo
v domé na rtiznych mistech podle urcitych pravidel. Tato zrcitka maji nejen chranit pred
negativnimi energiemi, ale také udrzovat pozitivni a prospésné energie v dome. Muzeme je

nalézt v mnoha vietnamskych domacnostech, a to nejen ve Vietnamu, ale i v Ceské republice.

Podle provedenych interview s véstci, kteti se specializuji i na feng-Suej, je jejich prace
velmi zadana. Naptiklad véstec Long jezdi po celém Vietnamu a n¢kdy jsou jeho sluzby
vyuzivany i v sousednich asijskych zemich. Tito véStci nabizeji vétSinou Siroké spektrum sluzeb
souvisejici s feng-Suej, napt. vybér vhodnych pozemka, kde se bude stavét néjaka stavba, a
jejich ,vycisténi“ od negativnich sil?”?, ur€eni vhodného mista k zalozeni oltafe, feSeni
problému souvisejicich s negativnimi silami v domé, které se projevuji nestéstim v roding,
kontrolu ostatkli pro znovupohibeni, uspofddani interiéru k nastoleni prosp&Sné energie

v domécnosti aj.

21| Silnice, feky a udoli jsou cesty, kudy proudi energie. Energie, kterd proudi dolii po strmych silnicich, roklich
nebo svazich, je niciva. Energie v udoli nebo v roviné je prospésna. Nejméné zadoucimi misty ke stavbé domu
nebo zrizeni hrobu jsou konce krizovatek ve tvaru T nebo silnic¢nich krizovatek ve tvaru Y. V mistech ve tvaru T
se vali energie na diim stejné jako se viny rozbiji o pobrezi. Na krizovatkach ve tvaru Y je obydli stlaceno mezi
dvéma silnicemi. “ Ibid. S. 146.

272Pod nékterymi pozemky nebo domy se mohou nachazet ztracené lidské ostatky, které nejsou fadné pohtbené a
jejichz zbloudilé duse mohou napachat mnoho skod. Proto je nékdy potieba dané misto od téchto ostatki
,»VyCisti, a to bud’ vyzvednutim a fadnym pohibenim nebo provedenim urcitych obrada.

Krome¢ lidskych ostatki mohou ptisobit na obyvatele také jiné negativni energeticke sily, které je potieba
zneutralizovat.
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6.8 Jiné techniky vésténi

V soucasném Vietnamu existuje jest¢ mnoho jinych véstebnych technik, které jsou vSak
provadény v mensi mife ve srovnani s vyse uvedenymi technikami, jelikoz je mnozi Vietnamci
neberou pfili§ vazné a nevyuzivaji je v piipad¢ dulezitych problémi. Z mého dotaznikového
Setfeni vyplynuly nékteré techniky, které nejsou pfili§ znamé a s mnohymi z nich jsem se
osobn¢ nikdy nesetkala. Respondenti uvadéli vésténi z ryze, vajec, podle bankovek, utrzeného
listu ¢i kvéth, dohotelych vonnych ty€inek nebo betelovych listi a arekovych ofiskti. Mnoho
z téchto technik nema dlouhou tradici a pravdépodobné se vyvinuly az v souc¢asné dob¢. Dalsi
véstebné techniky, které 1ze nalézt v literatute, jsou napt. vésténi z kohoutich parati, vésténi ze

sni, vésténi z knihy Kiéu od autora Nguyéna Du?”, nebo veésténi z riznych znameni.?

273 Truyén Kiéu je roman ve versich, ktery byl napsan na ptelomu 18. a 19. st. a je povaZzovan za nejvyznamng&jsi
dilo vietnamské literatury.

274 PHAN, K& Binh. Viét Nam phong tuc. Ha Noi: NXB Vin Hoc, 2006, s. 291-292.

TOAN ANH. Nép cii: Tin nguwéng Viét Nam. Quyén ha (Staré zvyky: Viry Vietnamu. Druhd kniha). S. 153-165.
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7. Véstec jako fenomén

Obecné oznadeni pro v&stce ve vietnamsting je thdy béi. Podle vietnamského slovniku i
jinych literarnich pramenti se thdy béi rozumi Elovékem, ktery se zabyva vé§ténim.2s Véstce
lze vSak nazyvat i jinak, a to podle jejich zaméfeni nebo specializaci. A tak véStec zabyvajici
se horoskopem # vi se nazyva thdy tir vi nebo thdy s, v&itec zabyvajici se fyziognomii se
nazyva thday twéng, véstec zaméfeny na feng-Suej je thay phong thuy. Viechna tato oznaGeni
vé&tce maji jedno spoledné, a to je slovo thdy, které znamena ugitel nebo mistr a je to vyraz
vyjadiujici Gctu.2s Casto se pro véitce uziva také samotné slovo thay, nékdy ve spojeni s jeho
jménem, naptiklad thdy Thinh nebo ve spojeni se slovem 6ng thdy (pan mistr) pro zdvotilejsi

oznaceni.?”’

V soudasné vietnamské spolenosti ziskalo oznadeni thdy béi natolik negativni az
hanlivou konotaci, ze se ho Vietnamci zdréhaji vyslovovat nebo i pfimo uzivat. Namisto toho
pouZivaji pouze slovo thdy nebo vyraz nha ngoai cam jako oznaéeni pro &lovéka se schopnosti
mimosmyslového vnimani. Negativni chapani slova thdy béi a jeho omezené uzivani bylo
zpusobeno nejen obavami vyplyvajicimi ze statniho pfistupu k vésténi, ale také Spatnou povésti

mnoha véstet, ktefi vyuzivaji lidskou divéru k vlastnimu obohaceni.

7.1 Obraz véstce

Postava véstce miize vyvolavat mnoho otdzek, dohadii a riznych ptedstav. Jak vypada
vietnamsky véstec a odliSuje se n¢jak od ostatnich 1idi? Soucasné vietnamské véstce bychom
stézi rozeznali od obyc¢ejnych lidi. Podle vlastnich zkuSenosti si dokonce myslim, ze bychom
je nepoznali viibec. Ani zplsob oblékani, ani jejich celkové vzezieni totiz nevypovida o jejich
femeslu. Vé&stci, se kterymi jsem provedla interview, se oblékali zcela bézné. Muzi méli
vétSinou kalhoty a kosile a Zeny nosily Saty nebo kalhoty a bliizu. Ti, ktefi mé pfijimali doma,
méli na sobé domaci odévy. Véstei, u kterych jsem byla jako klientka, se také nijak zvlast
neodliSovali. Pouze jedna véStkyné mé ptijimala v kosili a Sirokych kalhotdch hnédé barvy,

odévu buddhistickych véficich, kteti dochazeji do pagody.

25 NGUYEN KIM THAN, HO HAI THUY, a NGUYEN BUC DUONG. Tir dién tiéng viét (Vietnamsky
slovnik). TP. H6 Chi Minh: NXB Vin Hoé Sai Gon, 2005, s. 1508.

276 BERTRAND, Didier. The Thdy. S. 272.

27T COULET, Georges. Les sociétés secrétes en terre d’Annam. S. 29.
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Na rozdil od soucasnych véstcii byli véstci v minulosti snadno rozeznatelni, pfi¢emz
jejich hlavnim pozndvacim znamenim bylo obleceni. Véstei se oblékali zpravidla do bilych
Sirokych kalhot a dlouhé ¢erné tuniky (do dai) a na hlavé méli Cerny skladany Satek (khan
xép),” piipominajici turban. Zobrazeni takového vé&itce je velmi Casté, a to nejen na
historickych fotografiich, ale také v soucasnych karikaturach véstcti. Typickym jevem, ktery je
veéstctim Casto prisuzovan, je slepota, proto k jejich vzezieni pattily jesté Cerné slepecké bryle.?”
Dalsi popis véstce nalezneme v publikaci z roku 1906 od Digueta. Autor zde pise, ze
rozliSovacim znakem vé&Stce byla mitra, kterd byla spojena dvéma vySivanymi pésky visici
vzadu za zady. Tuto mitru si nasazoval pouze béhem prace a na cestach ji svétoval svym
pomocnikiim. Soucasti jeho vybavy byla kytara, na kterou hral béhem obtadii a jeho pomocnici
ho doprovézeli na rizné smyccové nastroje nebo na bubinek. Podle dobové fotografie ze stejné
publikace mizeme také vidét, ze veéstec je odén do bilych Sirokych kalhot, dlouhé tuniky (do
dai) a svrchniho dlouhého kabatu kimonového stfihu a jeho dva pomocnici jsou odény podobné,
tj. §irokych bilych kalhot a dlouhé tuniky.>*° Podle Bertranda, ktery zkoumal vé&stce v Hué, se
nejbohatsi véStci oblékali pii obfadu do hedvabné dlouhé tuniky, vySivanych bot

a zdobeného klobouku.

7.1.1 Pohlavi

Ve starSich pracich, které se zabyvaji véstei, neni nikdy uvadéno pohlavi vésteti. Popis
typtt v&stel je uvadén vzdy v muzském rod¢ a zminku o zenach-véstkynich zde nenajdeme.
I typické zobrazeni vé&tce znazorfiuje pouze muze. Thdy béi byli v minulosti totiZ nazyvani
pouze muzi a nejzndméjsi a nejvehlasnéjsi véstei byli predev§im muzi. Proto informace tykajici
se veéstkyn v takovych publikacich nenajdeme, to vSak neznamend, Ze neexistovaly. Podle
nov¢jsi literatury z 20. stol. a mého vyzkumu je zifejmé, ze zeny-véstkyné jsou ve spolecnosti

zastoupeny.?®! V soucasné dob¢ se oznaceni thay boi stalo obecnym ,,zastieSujicim® terminem

pro véstce obou pohlavi, tedy pro vSechny osoby vénujicimu se danému femeslu. Pokud chceme

28yiz BERTRAND, Didier. The Thay. S. 278.

Srovnej s LE TRUNG VU. Mé tin - Biéu hién va quan niém (Projevy a vaimdni povércivosti). S. 16.

29Viz DUMOUTIER, Gustave. Etudes d’ethnographie religieuse annamite. S. 306.

280 DIGUET, Edouard Jacques Joseph. Les Annamites, société, coutumes, religions. S. 280-281.

281 PHAM, Thi Hoai Nam a Manh BPtic TRAN. Budc dau tim hiéu nghé béi toan ¢ Ha Noi (Prvni krok k pozndni
vesteckého remesla v Hanoji). S. 398.

BERTRAND, Didier. The Thdy. S. 282.
https://www.cochinchine-saigon.com/chuyen-ke-ve-cac-thay-boi-dat-sai-gon-xua/
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explicitné oznagit zenu-v&stkyni, lze uzit ba thay/ thay ba nebo oslovenim ¢6 &i ba (pani) ve

spojeni s konkrétnim jménem.?*

Zastoupeni Zen a muzill, ktefi se zabyvaji vésténim, lze také viceméné urcit podle
jednotlivych véstebnych technik a specializaci. Autofi ¢lanku zabyvajici se véstei v Hanoji
uvadeji, ze u téch technik, kde je potfeba vice znalosti a hlubsiho studia (napf. u osobniho
horoskopu, geomancie), prevazuji muzi.®> Toto potvrzuje i mij vyzkum. Setkala jsem se
s mnohem vice muZi, ktefi se specializovali na osobni horoskopy, nez s Zenami. Zeny spise
veésti z karet nebo uzivaji zvlastni duchovni sily, které maji. Z rozhovoru s véstcem Cuong,
ktery potada kurzy zamétené na rizné veéstebné techniky, také vyplynulo, Ze se téchto kurzi
zucCastnuji predev§sim muzi. Podle ného maji Zeny mnoho starosti, vedle své prace maji na

starost jeste rodinu a domdacnost, proto na tyto kurzy uz nemaji €as a kapacitu.

7.1.2 Vék

K vykonavani vésteckého femesla neni vék véstell nijak pevné uréen a v dnesni dobé¢ se
lze setkat 1 s velmi mladym véStcem. Pokud jsou vSak jeho véstby spravné, nema o klienty
nouzi. VEii se, ze ti véstci, ktefi mohou ndhle véstit, ziskali dar ,,shora®, a proto nezalezi na
jejich véku. Vyzkum z roku 1992 ukazuje, Ze nejcastéjsi veék véstel je mezi 40 a 55 lety.?%
Vé&stei, se kterymi jsem provedla rozhovor (r. 2015, 2018), byli vSichni, kromé¢ jedné véstkyné,
star§i 40 let. Ti véstci, se kterymi jsem se setkala v rdmci navstév jako klientka, byli také vSichni
sttedniho (cca 40—60 let) a starSiho véku (cca 60 let a vice) a nikdo z nich nebyl mladého véku

(cca 2040 let). V uvahu vsak stoji i délka doby, po jakou véstci dané femeslo provozuji.

ey e

V literatufe jsem bohuzel nenasla zddnou zminku o stafi véstct. Podle vypravéni a z
raznych poznamek respondentt a rodinnych ptislusnikli se domnivam, ze kdysi byli véstci spise
starSiho veku, jejich znalosti byly na velmi dobré tirovni a také méli s vésténim letité zkuSenosti.
Jedna se zejména o thay tir vi, ktefi se zabyvali osobnim horoskopem. Také vyobrazeni v&itci

z dobovych prament a fotografii ndm ukazuji castéji spise muze starSiho nez mladého véku.?*

282 Agkoli je slovo thay (mistr) muzského rodu a uziva se pro oznadeni vé&tce, béhem terénniho vyzkumu jsem
zaznamenala, Ze nekteti klienti oslovuji takto béhem sezeni i vestkyni.

283 PHAM, Thi Hoai Nam a Manh BPtic TRAN. Budc dau tim hiéu nghé béi toan ¢ Ha Noi (Prvni krok k pozndni
vesteckého remesla v Hanoji). S. 398.

284 Ibid. S. 398.

285 Napt. DIGUET, Edouard Jacques Joseph. Les Annamites, société, coutumes, religions. S. 281.
DUMOUTIER, Gustave. Etudes d’ethnographie religieuse annamite. S. 305.
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7.1.3 Vzdélani

Prace veStcl neni omezena vzdélanim, proto lze najit véStce srliznym stupném
vzdélanosti. Podle vyzkumu z roku 1992 je nejvyssi dosazené vzdélani véstcl vysokoskolské a
nejnizsi je prvni a druha t¥ida zakladni Skoly. Primérné méli véstci ukoncenou patou az Sestou
tfidu.® Z mého vlastniho vyzkumu vyplyva, ze vétSina veéstcl, ktefi pracovali s osobnim
horoskopem #r vi, tj. uméli ho sestavit a poté i vylozit, méli sttedoskolské nebo vysokoskolské
vzdélani. Vestei, ktefi vyuzivali ,,duchovnich sil* k vésténi, méli dokoncenou zékladni skolu,
nebo ji ani nedokoncili.

7 owr

a staré vietnamské pismo (chit han nom), jsou lepsi a zkusengjsi. Diky témto znalostem se
mohou také t&Sit veétsi davere svych klientl. Interview s véstci ukazalo, ze ti, kteti znali ¢inské
a staré vietnamské pismo, mé¢li vyssi vzdélani a dale méli ¢asto v rodin€ né€koho, kdo tato pisma

ovladal a zpocatku je i ucil.

7.1.4 (Puvodni) zaméstnani

Vétsina soucasnych vietnamskych veéstc ma vedle svého veésteckého femesla jeste jiné
zaméstnani.?¥’ Zaméstnani véstcl jsou velmi riznoroda a zahrnuji témét vSechny profese, které
se ve spole¢nosti vyskytuji. V roce 1992 se jednalo o statni zaméstnance v rtiznych oborech,
délniky, ufedniky, ale také lidi na volné noze, obchodniky a vojenské ufedniky. Dale se veésténi
mohli vénovat lidé v dichodu, lidé bez prace nebo lidé postizeni. Pokud méli véstci dostatek
klientli, mohli skoncit v zamé&stnani a naplno se vénovat svému femeslu. Autoti vyzkumu také
poukazuji na to, ze vésténi je sice vhodné pro riizné typy lidi, ale vétSina z nich nepatii do
vyssich spolecenskych vrstev.2$

Vysledky provedenych interview ukazaly, ze ¢ast véstcii se vénuje vesténi v diichodu,

¢ast na plny uvazek a nékteti se mu vénuji jen okrajove jako svému konicku. Piivodni nebo

soucasné zaméstnani veéstcl bylo rliznorodé a zahrnovalo prodej jidel, zemédé€lskou préci,

DAO DUY ANH. Viét Nam van hod sir cieong (Nacrt vietnamskych déjin a jeji kultury). Ha Noi: NXB Thé Gioi,
2014, s. 281, 283.

https://ngobadung.blogspot.com/2016/08/thay-boi-xua.html,
https://saigonchuyenchuake.files.wordpress.com/2015/10/19144396762_65346bbleS5.jpg, https://danviet.vn/loat-
hinh-cuc-doc-ve-thay-boi-o-viet-nam-xua-77771041775.htm

28 PHAM, Thi Hoai Nam a Manh BPtic TRAN. Budc dau tim hiéu nghé béi toan ¢ Ha Noi (Prvni krok k pozndni
vesteckého remesla v Hanoji). S. 398.

287 Srovnej s Ibid. S. 408.

288 Ibid. S. 399.
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vojenskou sluzbu, praci v IT, vodohospodaiské inzenyrstvi, obchodovani, podnikatelskou
¢innost nebo vysoké posty v riiznych oborech. Z mého badani vyplyva také to, ze ne vSichni
véstei patii do nizsi spolecenské tfidy. Ti vestci, kteti maji vysokoskolsky titul a zastavaji nebo

zastavali ve spolecnosti vysoké a diilezité funkce, maji také vyssi spole¢enské postaveni.

7.1.5 Misto piisobeni

Prostfedi, ve kterém se véStec pohybuje, je rGznorodé, pricemz zalezi na jeho
specializaci a také na jeho renomé. Nejcasteji pracuji véstci ve svém domé nebo jezdi za klienty,
néktefi maji ,,kancelafe™ a pracuji pouze tam a ti véstci, ktefi provadéji i obfady, se mohou
zdrzovat v soukromych, nebo ve vefejnych svatynich.?® V minulosti bylo také bézné, ze véstci
nepusobili jen na jednom misté, ale méli rzna pusobisté, tzv. koCovni véstei véstili na
vetejnych mistech, na trzich nebo na rozcesti.?”® V soucasnosti tyto véstce uz skoro nepotkdme
a pokud ano, tak velmi zfidka, naptiklad jako ,atrakce* na turistickych mistech.?”! Vyzkum
hanojskych véstet ukazal, ze v nékterych ¢astech Hanoje se shromazduji véstci s riznymi
specializacemi. Jsou to celé ulice, kde vedle sebe pracuji rizni véstci nebo to mohou byt celé
domy, ve kterych je vétsi pocet véstell, pficemz se mnohdy jednd o pribuzné, kteii provozuji

stejné femeslo.>

Véstei zabyvajici se hledanim ztracenych lidskych ostatkli, u¢enim feng-Suej nebo
provadénim obtadi, cestuji nejvice, mnohdy po celém Vietnamu, nebo tam, kde je klienti

potiebuji. 2%

7.2 Uméni veéstit

Vzhledem k vysokym poctim véstch v soucasnosti se zda, ze vestit umi skoro kazdy.

Zadame-li do internetového vyhledavade napiiklad vyraz ,,v&stec s dobrou povésti (thay béi

29 Viz COULET, Georges. Les sociétés secrétes en terre d’Annam. S. 32.

BERTRAND, Didier. The Thady. S. 282. ,

PHAM, Thi Hoai Nam a Manh Ditc TRAN. Buéc dau tim hiéu nghé béi todn ¢ Ha Ni (Prvni krok k pozndni
vesteckého Femesla v Hanoji). S. 399.

20 DUMOUTIER, Gustave. Etudes d’ethnographie religieuse annamite. S. 306.

21 Podobného véstce jsem vidéla v roce 2008 v Ninh Binh, u turisticky velmi zndmé krajinného komplexu Trang
An.

292 pHAM, Thi Hoai Nam a Manh BPtic TRAN. Bude dau tim hiéu nghé béi toan ¢ Ha Noi (Prvni krok k pozndni
vesteckého remesla v Hanoji). S. 399-400.

293 Naptiklad vé&stkyné Lan, ktera dokaZe navézat spojeni s duSemi zemfelych a jinych duchii pobyva ¢asto

v jiznim Vietnamu nebo véStec Long, ktery se specializuje na hledani lidskych ostatkd, cestuje kviili své praci i
do Laosu, Kambodzi nebo Malajsii.
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uy tin) zobrazi se nam tolik moznosti, ze nebudeme skoro védét, k jakému véstcei zajit diiv. Da
se vSak vésténi snadno naudit a je potieba ucitele a dlouhodobého studia? Zvladne to kazdy

nebo musi mit ¢lovek talent a urcité specialni schopnosti?

Podle Bertranda se véstci u¢i svému femeslu u mistra nebo samostudiem z knih.
U mistra se studuje nékolik let a adept bud’ Zije pfimo u n¢ho, nebo k nému dochazi. Studium
je placené, ale za obfady, které béhem této doby adept sam provede, dostane zaplaceno.>**
Ptevazna vétSina veéstel, se kterymi jsem provedla interview, se naucila véstit sama s pomoci
knih a jen zlomek z nich m¢l také ucitele. VSichni tito véstei vSak tvrdili, ze se jedna o osudové
predurceni, kvili kterému se danému femeslu vénuji a také tikali, ze jejich zajem o vésténi
vychazi z osobnich predpokladii a ur¢itého nadani. Byli vSak i taci, ktefi vésti bez konkrétnich

naucenych znalosti, protoze ziskali dar ,,shora“.?®

Véstei tedy nikdy nezacali praktikovat svoje femeslo ndhle, ze dne na den. Vzdy tomu
predchazela urcita doba, kdy si museli nejdiive osvojit znalosti nebo si projit néjakou nemoci a
zdravotnimi potizemi, nez ziskali dar véstit. Zajem o vésténi ¢i o jiné podobné jevy byva
u vétsiny vesteti dlouhodoby, a to Casto jiz od détstvi nebo mladi. Tento zdjem mohl byt
kontinuélni nebo pferusovany. VSichni véstei, s nimiz jsem provedla rozhovor, vésti minimalné
deset let, nckteii dokonce vice. Zpocatku praktikovali svoje znalosti na roding, pfatelich
a znamych o svych volnych chvilich a az pozdéji, podle Zivotni situace, se tomu zacali vénovat
naplno. Jednomu z vé&Stcti to do soucasnosti zlstalo jako konicek, kterému se vSak vasnivé

vénuje.

Kazdy véstec mél vlastni diivody, pro¢ zacal provozovat svoje femeslo. Podle autord,
kteti provedli vyzkum o hanojskych véstcich, maji téméf vSichni véstei za cil si vésténim
vydélat. VéEsténi je tak povolani, které je zivi. Nekteti vSak povazuji veésténi za jakousi
laskavost, chapou je jako sluzbu, kterd ma lidem pomoci. A jini je vnimaji jako duchovni utéchu
ve svém zivoté.”* Mohu konstatovat, ze také vysledky mého badani jsou podobného razu.
Mnoho véstetl vnima svoje femeslo jako osudové predurceni a jako celkové vyusténi své zivotni
cesty. Nekteti chtéji svym darem pfispét spolecnosti a pomoci tém, ktefi to potfebuji. Byli vSak
i taci, ktefi neméli pfiliS§ na vybér, protoze udajné byli vybrani samotnymi duchy

a museli pfijmout svoji roli, jinak by trpéli. Zadny z véStcli se nezminil, ze vésti pouze kvuli

29 BERTRAND, Didier. The Thay. S. 274, 282.

295 Napt. véstkyné, kterda je zarovett médiem v&sti s pomoci ducha, ktery se do ni vt€luje. Podobnou informaci
nalezneme i u Bertranda. Viz Ibid. S. 279.

296 Ibid. S. 401.

106



vydélku. Podle dotaznikového Setfeni si vS§ak mnozi Vietnamci mysli opak, tedy, Ze soucasni

veéstei se chtéji jen obohatit, protoze véstecké femeslo je v soucasnosti velmi vynosné.

Naucené znalosti nebo ziskané schopnosti tvoii zéklad, diky kterému mohou véstci
vestit. Vedle néj vSak veéstei uzivaji jesté urcitych néstroju, s jejichz pomoci véstbu ,,vyjadiuji*
nebo ji znich vyctou. VétSina veéstcl, které jsem poznala, vésti bez konkrétnich a stalych
nastroju, ale zaznamenala jsem, Ze k nejb&éznéjSim stalym nastrojiim patii hraci karty, které
uvadi i Bertrand.?” U Dumoutiera mtizeme nalézt informaci, ze véStcovy nastroje se skladaly
jenom z m&déné nebo porceldnové misky a nékolika médénych minci.?*® Nékteré nastroje jsou
pouze docasného razu, slouzi pro jednu konkrétni véstbu a nejsou soucdasti véstcovy vybavy.
Zpravidla to jsou véci, které jsou spojené s klienty, ktefi si je sami donesou, jako napiiklad
utrzeny kvét, betelové listy, arekové ofisky, dohotelé tyCinky atd. Vezmeme-li to do dusledku,
veéstebnym nastrojem muze byt i klientovo télo, které slouzi fysiognomikim k vésténi. Je ale
nutné mit na zieteli, ze k vésténi neni vzdy potieba néjakych nastroju a také ne kazdy vestec je

pouziva. Nekteti véstei je dokonce povazuji pouze za doplnék, nikoli za nezbytnost.

7.3 Typy véstci

Véstce mizeme rozdélit do nékolika typd, a to podle riznych kritérii. Jednim z téchto
kritérii jsou napiiklad jejich schopnosti, které mohou byt naucené nebo ziskané darem od
vyssich bytosti. Véstcei, ktefi se své femeslo naudili diky studiim, at’ uz samostudiem z literatury
nebo s pomoci uditele, jenz jim své znalosti predd, uzivaji ¢asto k vésténi urcité pisemné
podklady. Tyto pisemné podklady jsou nejen véstci, ale i klienty, povazovany za diikaz toho,
ze dand véStebna technika ma historicky plvod, je tedy starobyld a vychazi z urcitych
védeckych zakladi. Zde se jedna piedevsim o v&stce vykladajici osobni horoskopy (thay ik vi),
zabyvajici se fyziognomii (thdy tuwéng) nebo vénujici se feng-Suej (thay phong thuy). Ti véstei,
kteti nabyli ur€ité sily, jez jim byly dany vys$imi bytostmi, vétSinou bohy ¢i duchy vésti bez
ni¢eho. Staci se totiz pomodlit k dané bytosti a je jim vyjeveno to, co potiebuji védét. Podle
mého vyzkumu i podle Castych tvrzeni Vietnamct prosli takovi véstei urcitym ,,vyvojovym
procesem* nez zacali vestit. Zpocatku se jedna o nemoc at’ dusevni nebo fyzicka, kterd vyusti
v duchovni proménu dané osoby a uvédomeéni si svych vésteckych schopnosti. Ve Vietnamu se

lze Casto setkat s pfipady, kdy né&jaky véStec ma zniCehonic mnoho zakaznikd. U takovych

297 BERTRAND, Didier. The Thdy. S. 282.
" DUMOUTIER, Gustave. Etudes d ethnographie religieuse annamite. S. 306.
Srovnej s LE TRUNG VU. Mé tin - Biéu hién va quan niém (Projevy a vnimani povercivosti). S. 16.
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vestel se tikd, ze nedavno ziskali dar (/gc) a jimi vyicené vestby jsou velmi presné. Avsak
vétSina téchto pripada rychle proslavenych véstei upadé za nekratkou dobu v zapomnéni.
Dalsi kritérium, které lze pouzit, je zptusob vésténi. RozliSujeme, jestli véstei vesti
s pomoci svych znalosti a osobnich schopnosti nebo s pomoci vyssich nadpiirozenych bytosti.
V prvnim ptipad¢ se véstec spoléhd hlavné sdm na sebe, na své védomosti a zkusenosti. V
druhém piipadé potiebuje veStec urcité spojeni s nadptirozenymi bytostmi, at’ uz védomé
napiiklad skrze obfady nebo nevédomé, kdy se dané bytost ,,zjevuje sama. Nékteri véstci, se
kterymi jsem provedla rozhovory, tvrdili, Ze zpocatku se jim zjevovaly bytosti nebo hlasy, aniz
by si to ptali. Az po pfijeti svych schopnosti a svého ,,udélu“ mohli udrzet dané spojeni

s nadpfirozenou bytosti pod urcitou kontrolou.

Nakonec véstce mizeme rozdélit také podle toho, jakou véstebnou techniku uzivaji.
Takovéto rozdéleni je ve Vietnamu nejcastéj$i a projevuje se to i v odliSném oznaceni

jednotlivych véstei. Avsak ne kazdy vestec uzivajici uritou techniku ma specialni oznaceni.
Véstcei, které rozlisSujeme podle véstebnych technik:

o Thay tr vi je v&tec, ktery se vénuje osobnimu horoskopu (zr vi), jeho vytvafeni
a vykladem. Tento véStec se odjakziva tésil, a 1 v soucasné dobé se t¢si, velkému respektu.
Vietnamci ho povazuji za ¢loveéka vzdélaného, sectélého a uzivajici k vésténi podklady,
které jsou v uréitém smyslu védecké. Nekteti pokladaji osobni horoskop za védecky a
nevnimaji ho jako néco povércivého, proto jak jeho tvorbu, tak jeho vyklad vlastné
nepovazuji za véstbu. Béhem dotaznikového Setfeni mi nékteti respondenti dokonce tvrdili,
7e k v&tcim (thdy béi) nechodi, ale k thay tir vi ano.>”

o Thay tuéng je daldim typem véstce, jenz se zabyva fyziognomii (xem twéng), k niz patii i
chiromantie, tj. ¢teni z ruky. VEstcl zabyvajicich se pouze fyziognomii neni mnoho, je vSak
mnoho véstca, kteti ji vyuzivaji jako doplnék ke své jiné specializaci.

e Thay phong thuy je v&tec vénujici se feng-Suej (phong thuy). Na tyto vé&tce se lidé obraceji
napiiklad pfi hleddni vhodnych mist ke stavbé domu nebo hrobky, pfi zakladani novych
oltarti, nebo pifi harmonizaci prospé$nych energii ve svém dom¢.

e Thay dia Iy (geomant) ma podobné zaméfeni jako piedchozi v&stec, ale jeho znalosti se tykaji
predevsim povrchu zemé, jeho vlastnosti a také toku energie, kterd v ném proudi. Dokaze

tak poradit vhodné misto ke stavbé domu ¢i umisténi hrobu, provadi obtady tykajici se

*% Podobné smy3leni zaznamenli i autofi vyzkumu o hanojskych véstcich z roku 1992. Viz PHAM, Thi Hoai
Nam a Manh DPttc TRAN. Budc dau tim hiéu nghé boi toan o Ha Néi (Prvni krok k poznani vésteckého remesla
v Hanoji). S. 404.
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pohibivani, obfad otvirani zemé& (Ié ddng thé) nebo umi uréit spravnou dobu k
znovupohibeni.

e Nha ngogi cam je ¢lovék s mimosmyslovym vniméanim, ktery mize mit rizné schopnosti. V
souCasn¢ dob¢ se toto oznaceni pouziva i pro véStce, ktery ,,vidi“ budoucnost. AvSak
mnohem castéji je jako cloveék s mimosmyslovym vniménim oznaovana osoba, kterd hleda

a dokéze diky svym schopnostem nalézt ztracené ostatky padlych vojakd.

Vedle téchto véstct lze jest€¢ zminit nékteré jiné osoby, ktefi se vénuji urcitym

¢innostem, jez mohou vykonavat i véstci.

e Thdy ciing (mistr obfadu) se specializuje na provadéni riiznych obfadd, i na ty buddhistické.
Muize provést obfad dikuvzdani, pohiebni obtady, obiad vysvobozeni duse (/¢ cau siéu) aj.

e Thdy phdp (mistr magickych formuli) miZeme oznagit za darodgje, ktery umi ovladat duchy
a 16¢it nemocné, zejména ty posedlé zIym duchem.>® Bertrand popisuje thdy phdp z prostiedi
mésta Hué jako jednoho z nejznamgjsich ,,thay“. Kromé 1é&eni nemocnych vypracovava
thay phdp manzelské horoskopy, konzultuje s klienty vybér vhodného &asu &i provadi
obrady.>!

o Thdy phii thuy (mistr amuletu a vody)*? je dalim mistrem, kterého miaZeme oznadit za
arodgje, jenz ma podobné schopnosti jako thdy phdp. Ke své praci uziva amulety, které umi

sam zhotovit a aktivovat.

Teoreticky maji vSichni véstci jednu svoji specializaci, které se vénuji nejcastéji,
a kterou se prezentuji. Ve skutecnosti vSak mnoho z nich uzivé vice véstebnych technik nebo
se vénuji 1 jinym Cinnostem, jako je provadéni obradi, 1é¢eni nemocnych, aktivace amuletu aj.
Nemusi proto vzdy platit, Ze thdy tir vi se vénuje pouze osobnim horoskoptim nebo thay tuwéng
jen fyziognomii. Terénni vyzkum ukazal, ze vétSina véStcli umi a pouziva i jiné techniky nez
pouze jedinou. Nejlepsim prikladem je v&stkyné Nga, ktera je jak thay tir vi vénujici se osobnim
horoskoptim, pfi¢emz béhem vykladu horoskopu uZiva i znalosti z fyziognomie, thay phong
thuy (mistrem feng-3uej), tak i thdy ciing (obtadnim mistrem). Tim, Ze v&3tci ovladaji vicero

technik ¢i mohou nabidnout také jiné sluzby, ziskévaji $irs$i a rozmanitéjs$i okruh klienti a také

vyssi vydélek.

300 DUMOUTIER, Gustave. Etudes d’ethnographie religieuse annamite. S. 288.

COULET, Georges. Les sociétés secretes en terre d’Annam. S. 29-30.

301 BERTRAND, Didier. The Thay. S. 273-274.

302 Mistr vody se nazyva z toho diivodu, Ze ke své praci uziva ¢asto svécenou vodu. DUMOUTIER, Gustave.
Etudes d’ethnographie religieuse annamite. S. 286.
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7.4 Postaveni véStce a jeho role ve spoleCnosti

Je ziejmé, Ze soucasni véstei se nechtéji odlisovat, ale snazi se spiSe ,,zapadnout™ do
davu. Po roce 1975, kdy na celém uzemi Vietnamu byly zakdzany vSechny povércivé jevy
a jejich provadeéni, se z véstell stali spoleCensky vylouceni jedinci, ktefi museji skryvat své
femeslo.’” Z tohoto diivodu vykonavaji véstci svoji praci v utajeni, nenapadné nebo tak, aby na
ni neupozoriovali. Na rozdil od véstci v minulosti, kteti méli svoje urcité misto ve spolecnosti,

je postaveni soucasnych vesteli svym zptisobem ,,nedefinovatelné®.

Prace véstct byla v minulosti vnimana jako kazda jina, své sluzby mohli nabizet vefejné
a vykonévat je na vetejnych prostranstvich. Také vzezienim se odliSovali od ostatnich, protoze
tim, jak se oblékali, davali svému okoli jasné najevo, ze jsou véstci. Lidé se na n¢€ bézné obraceli
jako na jakékoli jiného odbornika, a to mnohdy i v pfipadé¢ nemoci.’* Jejich postaveni i
spoleCenskd role byly jasné ureny. Nekteti véstci mohli dokonce ziskat svymi znalostmi
a umem natolik dobrou reputaci, ze se stali vazenymi a velmi vyhledavanymi osobami.’*® Se
zménou ve spolecnosti se sice zménilo jejich postaveni, avsak jejich role zlstala a ptizplisobila

se soucasn¢ spolecnosti a jeji potiebe.

K soucasnym véstcim se vazou protikladné postoje, smysleni i rozporuplny vztah.
Z pravniho hlediska nemaji soucasni vietnamsti véstci Zadné misto ve spolecnosti. Jsou to
marginalni jedinci, ktefi stoji na okraji spolecnosti a jsou dokonce povazovani za kriminélniky.
Avsak jejich role je oproti jejich spoleCenskému postaveni velmi vyznamna. Ditkazem nam
muze byt jejich kontinudlni existence v moderni vietnamské spolecnosti a zaroven zvySujici se
poptavka po jejich sluzbach, a to i pfes vSechny tézkosti spojené s vykonavanim daného
femesla. Vé&stei hraji natolik dilezitou tlohu v zivoté Vietnamct, Ze jsou pfitomni jak pfi
béznych cinnostech, jako je vybér spravného okamziku, tak mnohdy i pfi dualezitych
rozhodnutich tykajici se osobnich az intimnich rodinnych zaleZzitosti. Také jejich role mize byt
n¢kdy velmi rozmanitd, a tak kromé role véStce mohou zastavat jeSté roli radce, 1éCitele,

obradnika, ale 1 psychologa.

303 Napt. viz BERTRAND, Didier. The Thay. S. 273.

TRUONG THIN (ED.). Mé tin di doan. Mét té nan xa hoi can xéa bé (Povéra. Socidlni zlo, které je potieba
vymytit). S. 60-69.
https://thuvienphapluat.vn/van-ban/Van-hoa-Xa-hoi/Quyet-dinh-56-CP-The-le-to-chuc-viec-cuoi-tang-ngay-gio-
hoi-44673.aspx [cit. 10. 11. 22]

394 DIGUET, Edouard Jacques Joseph. Les Annamites, société, coutumes, religions. S. 280

305 Viz https://www.tuvilyso.org/forum/topic/29186-thuc-hu-ve-nghe-thay-boi-truoc-nam-1975/ [cit. 25.10. 22],
https://www.cochinchine-saigon.com/chuyen-ke-ve-cac-thay-boi-dat-sai-gon-xua/ [cit. 25.10. 22]
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Ambivalence viic¢i véstcim a jejich praci je ve vietnamské spole¢nosti velmi zietelna
a vSudypfitomnd. Na jedné strané tu jsou statni zédkazy a restrikce vésteckého femesla a také
negativni vnimdni a hanéni véStch ze strany spolecnosti, na strané druhé lze zaznamenat
zvySovani poptavky po véstcich a jejich sluzbach, dostupné informace o nich a relativné volné
podminky, na kterych se da zalozit i dobie fungujici podnikani. Pro Vietnamce jsou sluzby
veéstel v soucasnosti diky moderni technice velmi dostupné. Jejich adresy a kontakty jsou na
internetu, je jich mnoho, staci si zadat do vyhledavace, vybrat si konkrétniho véstce nebo
véstebnou techniku a poté k ve&stei zajit. Ani literatura o tomto tématu neni pfili§ cenzurovana,
a tak v knihkupectvi 1ze najit knihy o véstebnych technikach nebo se dokonce daji pofidit
i autobiografické knihy o lidech s mimosmyslovym vnimanim, kteti jsou naopak oficialn¢ ¢asto

oznacovani jako podvodnici.>*

396 Napt. V knize od HOANG THI THIEM. Tro chuyén véi c¢éi vé hinh (Rozhovory s neviditelnou Fisi). Ho Ci
Minovo Mésto: NXB Hoi Nha Van, 2017. nam autorka, jako ¢lovek s telepatickymi schopnostmi (nha ngoai
cam) a Casto oznaCovana jako “osoba se tfema ocima” piiblizuje neviditelny svét, ktery existuje paralelné s
na$im svétem. Nebo kniha HOANG ANH SUONG. Nha ngoai cam Phan Thi Bich Hang. (Phan Thi Bich Hang,
clovek s mimosmyslovym vaimanim). Ha Noi: NXB Hoi1 Nha Van, 2016., kde autor vyzpovidava nejznameéjsi
veéstkyni, kterd se zameétuje na hledani ztracenych ostatki padlych vojaki.
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8. Klientela

Véstei a jejich femeslo pretrvavaji ve vietnamské spolecnosti z jednoho prostého
divodu, a to je neustala poptavka po jejich sluzbach. Princip nabidky a poptavky zde funguje
velmi dobfe a v podstaté jsou véstei a klienti na sobé zavisli. Mluvime-li tedy o véstcich,
musime se zminit i o jejich klientech. Klientela pfedstavuje druhou stranu ,,mince* fenoménu
véstee, diky které mliizeme pochopit dany fenomén v jeho celistvosti. Skrze ni 1ze nahlédnout
na fenomén véstce z jiného thlu. MiZzeme tak zjistit, jak jsou v&stci vnimani, jakou tlohu hraji
v zivoté klientl a jak velkou mérou ho mohou ovlivnit. Mozna pak pochopime, pro¢ v soucasné

moderni dob¢ navstévuji nadale Vietnamci véstce a jaké divody je k tomu vedou.

Z vysledkt terénniho vyzkumu provedenymi mezi vietnamskymi obyvateli a s pomoci
nékterych praci®” na dané téma si mizeme utvofit Castecny obrazek o lidech, kteti véstce
navstévuji. Uvidime, Ze zazité nazory na jejich v€k, pohlavi ¢i vzdélani mohou byt mnohdy
mylné, jelikoz nehraji témét Zadnou roli v tom, zda jedinec k véStci chodi, nebo ne. Lidé
navstévujici véstee také nemuseji byt nutné poveércivi nebo inklinujici k nadptirozenu. Mnohdy
staci, ze se potykaji s né¢jakym problémem, ktery nelze vytesit, nebo je trapi strach ¢i nejistota.
Proto mezi klienty lze najit i lidi, ktefi o sob¢€ tvrdi, Ze nejsou povércivi a za béznych okolnosti

to jsou realné a prakticky uvazujici osoby.

To, jak jsou soucasni véstci ve spolecnosti vnimani, se promité i do vybéru konkrétniho
véstee. Klienti si véStce nevybiraji ndhodné, ale na zaklad€ urcitych kritérii a svych osobnich
potfeb. Spoléhaji se také Casto na doporuceni a malokdo si zajde k nezndmému véstei. Od
navstév veéstel maji lidé riznéd ocekavani, v nichz se odrazeji jak jejich ptfani, tak i nadéje. Je
potieba si vSak uvédomit, ze navstévy mohou na jedné strané ptinést ocekavané vysledky, ale
na stran¢ druhé mohou mit pro jedince i ur€ité disledky. Nejen samotnd véStba, ale nakonec
1 véStec ovliviiuje svym zpusobem jedince, pfi¢emz tento vliv se mize odrazit jak v jeho

mysleni a uvazovani, tak i v chovani.

307 PHAM HUONG GIANG. Hanh dong di xem boi cua nguoi dan ndi thanh Hai Phong hién nay (Navstévy
véstce obyvatel Hai Phongu v soucasné dobé). ’

PHAM, Thi Hoai Nam a Manh Pitc TRAN. Buéc dau tim hiéu nghé béi toan ¢ Ha Ni (Prvni krok k pozndni
vesteckého remesla v Hanoji).
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8.1 Popis klientely

Je zajimavé, Ze ve spoleCnosti Casto pretrvava nazor, ze lidé chodici k véstci musi byt
nutné nevzdélani, nebo to jsou diveéfivi hlupaci, povércivi blazni ¢i nezaméstnani kratici si svij
Cas. Ze zjisténych informaci z dotaznikového Setfeni 1ze vSak zjistit, Ze to tak v zddném piipadé
neni. Lidé navstévujici véstce jsou velmi rtiznorodi, nepodléhaji konkrétnim kritériim a tak je

nelze nijak zaskatulkovat.

8.1.1 Pohlavi

K véstciim chodi jak zeny, tak muzi, ale pocet Zen je mnohem vyssi. Mizeme tvrdit, ze
navitéva véstcl je spiSe Zenska zaleZitost.®® Zeny navitévuji véstce Gasto spolu s jinymi
Zenami, s piitelkynémi, pfibuznymi a malokdy chodi samy. Casto se chodi ptét za celou rodinu
a fesi s vé§tcem nejen rodinné, ale i osobni problémy. VéStec pro né mnohdy zastupuje
psychologa, ¢loveka, kterému se mohou svéfit a popiipadé od ného ziskat radu. Sami véstei
tikaji, ze k nim chodi mnohem vice Zzen a ¢asto se jim svéiuji i s velmi osobnimi vécmi. Jedna
respondentka mi béhem rozhovoru fekla, ze k véstei chodi, kdyz potfebuje vypustit ,,paru®.
Obecné¢ se da fici, ze zeny participuji na duchovnich zalezitostech mnohem vice nez muzi, at’
se uz jedna o navstévy pagod a svatyi nebo navstévy véstcii. Mnohdy je totiz potieba velkého
usili, aby byly tyto navstévy zdarné. Jedna se predevsim o Cas, ktery se musi vynahradit na
hledani véstce, dlouhé cekani u n¢ho a trpélivost, kterd je pro takové ¢innosti potieba.>*

Muzi chodi vétsinou k véstci pouze v pripade€, kdyz naptiklad musi fesit pohieb a jeho
slozité ritualy, stavbu nebo koupi domu, anebo své obchodni ¢i pracovni zalezitosti. Dale

mohou muzi doprovazet své zeny k véstci, aniz by byli pfitom néjak aktivni.

8.1.2 Vékova skladba

Klienti navstévuji véStce nezdvisle na veéku. Pouze nékteré veékové kategorie jsou
v tomto ohledu mnohem aktivnéj$i nez jiné. Z mého vyzkumu vyplyva, ze nejaktivnéjsi byva

veékova skupina mezi 26 a 39 lety. Podobné vysledky lze vyc¢ist z prace Pham Huong Gianga,

308 Hezkym piikladem pro srovnani je ¢lanek o Zenach a vésténi v soudasné Koreji. Viz JUNG-KIM, Jennifer.
Women and divination in contemporary Korea.

309 PHAM HUONG GIANG. Hanh dong di xem boi cua nguoi ddn ndi thanh Hai Phong hién nay (Navstévy
vestce obyvatel Hai Phongu v soucasné dobe). S. 43.
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ktera uvadi vékové rozmezi 30 az 39 let.’!° Jednim z diivodii mize byt to, ze v této skupin€ se
nachdzeji respondenti v produktivnim véku, kdy zakladaji rodinu, zacinaji podnikat nebo
uvazuji o postupu v praci. V téchto ptfipadech se mnohdy potykaji s problémy, obavami
a nejistotou. Je to obdobi, kdy se buduji ,,zdklady*, at’ uz rodinné nebo pracovni, a kdy také
dochazi k velkym zménam. V této skuping jsou také lidé majici rodinu a déti a praveé péce o né
a starosti s nimi spojené je mohou Casto privadeét k véstcim. Autofi ¢lanku o hanojskych
vésteich tvrdi, ze mladi 1idé chodi k vé&stei vice nez starsi generace, protoze nemaji zadné silné

idealy, zadné moralni opérné body a uchyluji se tak vice k vésténi a osudu.’!!

V kazdém ptipad¢ lidé starSiho véku chodi k véstci mnohem méné a respondenti nad 60
let véStce témet nenavstévuji, protoze jak ¢asto tvrdi, nemaji uz diivod.>'? Tito respondenti jsou
také mén€ mobilni a ¢asto je pro né problém se k véstci dostat. Také mladi lidé do 25 let nejsou
prilis aktivni, pfi¢emz jejich nizky pocet mize byt vysvétlen tim, ze jsou jest¢ v mnoha
ohledech zastoupeni rodici, kteti rozhoduji o dilezitych a zasadnich vécech. Dal§im diivodem
mohou byt i poplatky za véstce, které se mohou vysplhat do vysokych ¢astek a mlady ¢lovek

s zadnym nebo nizkym piijmem si nemuize dovolit utracet tak velké sumy.

8.1.3 Vzdélani a zaméstnani

Jak jsem jiz predestiela vySe, vzdélani neni hlavnim ukazatelem, zda lidé k véstei chodi,
nebo ne. Pfedstava, ze pouze lidé nevzdélani a s malym kulturnim rozhledem navstévuji véstce,
je v soucasnosti velmi mylna. Nejen mtyj vyzkum, ale také prace jinych autort ukazuji, ze i 1idé
vysokoskolsky vzdélani k véstci chodi a neni jich malo.>"3 AvSak tito vzdé€lani lidé povazuji

vesténi pomoci hexagramil (boi dich) nebo fyziognomie (fuong so), a proto jim daveéiuji.>!*

Ve vietnamské spolecnosti je znamo, ze k véstci chodi hlavné obchodnici (nguoi buon
ban), ktefi jsou zavislé na ,,vrtkavém Stésti” a s pomoci veStce se snazi predejit jakémukoli

neuspéchu. V soucasnosti to vSak neplati Gplné, protoze kromé nich véstce navstévuji i lidé,

319 Tbid. S. 46.

311 PHAM, Thi Hoai Nam a Manh BPtic TRAN. Bude dau tim hiéu nghé béi toan ¢ Ha Noi (Prvni krok k pozndni
vesteckého remesla v Hanoji). S. 406.

312 Srovnej s PHAM HUONG GIANG. Hanh dong di xem béi ciia nguoi dén néi thanh Hai Phong hién nay
(Navstevy vestce obyvatel Hai Phongu v soucasné dobé). S. 46.

33 1bid. S. 48. _

PHAM, Thi Hoai Nam a Manh Ditc TRAN. BuGc dau tim hiéu nghé béi toan ¢ Ha Noi (Prvni krok k pozndni
vesteckého remesla v Hanoji). S. 406.

314 PHAM, Thi Hoai Nam a Manh BPtic TRAN. Bude dau tim hiéu nghé béi toan ¢ Ha Noi (Prvni krok k pozndni
vesteckého remesla v Hanoji). S. 406.
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kteti jsou zabezpeceni a nemuseji se spoléhat na vnéjsi okolnosti, jako jsou studenti, Gifednici,
statni zaméstnanci v riznych vefejnych sektorech nebo vyzkumnici.?'* Tuto tendenci potvrzuji
také vysledky mého badani, kdy respondenti navstévujici véstce méli riiznorodé zaméstnani,
od zemédélel, femeslnikti a délniki az po védecké vyzkumniky, bankovni ufedniky,

podnikatele ¢i armadni Cinitele.

Z mého dotaznikového Setieni vyplyva, ze respondenti s vysSim vzdélanim (napf.
védecti pracovnici, IT pracovnici, bankovni Ufednici, statni Ufednici atd.) a mnohdy na
vysokych postech chodi k véstci nejvice. Je to dano mimo jiné tim, Ze tito lidé maji vice Casu a
také vice finan¢nich moznosti. Na navstévu véstce je potieba si vyhradit as. Nekdy je potieba
dojet daleko a ¢ekat dlouho, protoze ¢im zndméjsi vestec, tim bude mit vic klientli a tim déle
musi ¢lovek cekat, nez na n¢ho dojde fada. Finan¢ni stranka tu hraje taky svoji roli, protoze
lidé, kteti maji nizkou kvalifikaci, pracuji ¢asto v oboru, ktery neni pfili§ vydéle¢ny a nemaji
veédi, ze navstévy veéstcl a veéstby jim nemusi jesté zajistit lepsi zivobyti. Vyzkum tak potvrzuje
soudoby vietnamsky trend, ze ¢im bohatsi ¢loveék, tim vice navstévuje vEéStce a tim vice je

ochotny utratit nemalé sumy za dalsi sluzby, které s vésténim souviseji.

8.2 NavStéva véStce a Kkritéria pri jeho vybéru

Vybér véstce neni téméf nikdy nahodnou, ale vétSinou promyslenou zaleZzitosti.
Vietnamci si malokdy zajdou k nezndmému véstei, o kterém nic nevédi. Z mého vyzkumu
vyplyva, Ze téméf vSichni respondenti se dozveédeéli o né¢jakém véstei z doslechu, nebo jim byl
doporucen ¢i predstaven rodinou, ptateli nebo znamymi. Malokdo si hledal véstce sam. Véstci
jsou vybirani podle toho, jak dobte vésti, zda maji hodné klientl, jakou véstebnou techniku
ovladdaji a na co se zamétuji. Magisterska prace o klientele v Hai Phongu poukazuje, ze
hlavnimi kritérii pro vybér véstce je pocetna klientela, nabyté véStebné schopnosti (an loc),
dlouhodoba praxe v daném femesle nebo doporuceni od pratel.>!¢

Jednim z kritérii pro vybér véStce mlize byt i stanovena cena za vestbu, tj. zda je pro
konkrétniho jedince tato cena viibec dostupna. Poplatek za sluzby véstcli neni pevné stanoven

a byva velmi riznorody. Jeho vySe se lisi od véstce k véstei a také v zavislosti na jednotlivych

315 Srovnej s PHAM HUONG GIANG. Hanh dong di xem béi ciia nguoi dén néi thanh Hai Phong hién nay
(Navstevy vestce obyvatel Hai Phongu v soucasné dobé). S. 47.
316 Ibid. S. 76.
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meéstech. Muzeme ale fici, ze v soucasné vietnamské spolecnosti lze najit véstce ve vSech
cenovych kategoriich. Béhem mych osobnich navstév véstci jsem zaznamenala vyssi ceny
v Hanoji nez v Nam Dinh. Podle dotaznikového Setfeni se dolni hranice ceny za jednu
,konzultaci“ pohybovala kolem 50 tisic dongti a v hornich hranicich se ceny pohybovaly kolem
100 az 200 tisic dongt. V dotaznicich uvadéli respondenti také ,,podle sebe®, tzn., Ze si ceny za
navstévu urcovali sami. Nekteti véstci pohlizeji na véstebné femeslo jako na dar, ktery by se
nem¢l zneuzivat, proto si neurcuji zddnou konkrétni ¢astku a nechéavaji klienty, aby jim platili
podle svého uvazeni. Na druhou stranu jsou véstci, ktefi povazuji vésténi za praci jako je kazda
jind av cené jejich sluzeb je zahrnut i Cas a Gsili, jez vynalozili na své studium. Napiiklad jeden

takovy véstec, se kterym jsem provedla interview, si ti¢tuje za jednu hodinu jeden milion dongg.

Zajimavé bylo zjisténi, ze malokdo chodi pouze k jednomu véstci. VétSinou lidé
navstévuji vice vestel,, podle toho, co potiebuji zjistit, protoze nékteti veéstei jsou zameéteni na
pozemky, hroby a nemovité majetky, jini na osud a budoucnost a dal$i na rodinné a milostné
problémy. Navstéva vice véstcli ma dalsi diivod, a tim je ur€itd kontrola a ovéfeni spravnosti
veésteb, z ¢ehoz muze vyplyvat, ze 1idé nemaji stoprocentni diivéru ve véstce a jejich znalosti.
Nékteti jsou také toho nazoru, ze ¢im vice véstel, tim toho zjisti vice a zaroven mohou dané

informace porovnat.

Navstévu véstce lze také povazovat za ,.spoleCensky* jev, tzn., Ze malokdo k nému
chodi sam. Vétsinou se chodi ve dvojici nebo ve skupince, at’ uz s rodinou, kolegy nebo ptateli.
317 Nekteti respondenti fikali, ze k véStcim sice nechodi, ale pokud je nékdo z pratel nebo
kolegli pozve, radi se pridaji. Z toho vyplyva jedna zajimava skutecnost a to, ze mnohé osobni
informace, které se tykaji jedince, jsou dostupné i pro jeho doprovod. VSimla jsem si vSak, ze
nedostatek soukromi u véstce obecné neptedstavuje pro klienty pfili§ velky problém, jelikoz
vétSina veéstcl nepracuje v oddéleném prostoru, ale tam, kde ¢ekaji i jini klienti. Béhem
vyzkumu jsem se mnohokrat presvédcila, ze soukromi béhem vésténi neni vyzadovéano ani od
véstel ani od klientt, a tak klient, ktery je na fad¢, se svétuje se svymi problémy za pfitomnosti

jinych ¢ekajicich klientt.

317 Srovnej s Ibid. S. 62.
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8.3 Diivody a motivy k navstévé véstci

Lidé navstévujici véstce maji zpravidla své divody, 1 kdyz to néktefi mohou povazovat
pouze za zabavu a nemusi mit k navstévé zadny opodstatnény diivod. K véstci se tak chodi
vétdinou v piipadé potieby vytesit n&jaky problém, nebo na za¢atku nového lunarniho roku (7ét
Nguyén Dan) a ziidka se k nému chodi pravidelné.’'® Novy rok je ve Vietnamu povazovan za
velmi dulezity, o¢ekavaji se zmény i prichod novych a neznamych udalosti, a proto je potieba
se na né¢ fadn¢ pfipravit. Lidé se chodi modlit do pagod a svatyn a taky k v&Stci se poptat, jak
bude vypadat dany rok z hlediska jejich zdravi, vztahti, prace ¢i rodiny, a mnozi z nich si
nechdvaji vypracovat i ro¢ni horoskop. Také podle véstct chodi nejvice klientl na zac¢atku roku

a mnohdy musi ¢ekat ve dlouh¢ fronté, nez na n¢€ ptijde fada.

Mnozi respondenti tvrdili, ze kdyby nem¢li zadné starosti a byli by potad spokojeni, tak
véstce nebudou potfebovat. Pravé problémy a starosti, jez se nedaji vyfesit obvyklym
zpusobem, nebo snaha jim pfedchazet, vedou Casto jedince k véstci. Nejcastéjsi uvadény divod
k navstéve véstce byl néjaky rodinny a pracovni problém. Do pracovnich diivodi spada hlavné
zména zameéstnani, snaha o povySeni, hledani zaméstnani nebo feSeni problémi v praci.
Rodinné diivody tvoii velmi Siroké spektrum zalezitosti, od téch drobnych kazdodennich az po
ty velmi dulezité, které mohou zasadné ovlivnit zivot jedince. Mladi lidé, ktefi se usazuji, se
zajimaji o zafizovani nové domécnosti a planovani potomkd, stavajici rodice si d€laji casto
starosti o vzdélani déti nebo pti planovani jejich svatebnich zélezitosti, a naopak déti se potykaji
s nemocemi svych rodicu ¢i zalezitostmi tykajicimi se pohifebnich obfadii. Divodu, pro¢ zajit
k véstei, mize byt vsak mnoho a zalezi na kazdém, co zrovna v danou chvili potiebuje a s ¢im
se potyka. Jedna respondentka dokonce uvedla, Ze si u véstce zjiStuje, zda jeji manzel nema
milenku. Divod této respondentky ndm muize ptipadat zvlastni az komicky, neni v§ak nezvykly.

Slysela jsem od samotnych véstct, ze se chodi zeny Casto ptat na vérnost svych partnerti.

Zavérem je tieba se zminit, Ze kromé konkrétnich diivodi jsou zde také urcité motivy,
které vedou Vietnamce k véstcim. Tyto motivy mohou byt ¢asto ovlivnény spolecnosti a jeji
kulturou, vychovou, tradicemi nebo zvyklostmi. Podle mého zjisténi jsou nejcastéjSim motivem
k navstéve veéstce prosta vira, ktera jde ruku v ruce s povércivosti. Ackoli je véda v soucasnosti
na velmi vysoké tirovng, vira ve vésténi je potad natolik silnd, ze lidé véstce neustale navstévuji.
Dale to je nejistota, at’ uz psychickd nebo materidlni, ktera mtze byt pro nékteré jedince

stézejnim problémem. Urcity ,,vzorec®, ktery je zakotven v rodin€ nebo celé spolecnosti, mize

318 Srovnej s Ibid. S. 50-51.
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byt dalsim motivem, ktery vede jedince k véStci. Pokud rodice, ptatelé nebo kolegové
navstévuji véstce, je pravdépodobné, ze ho jedinec navstivi také. A koneéné jednim
z nejjednodussich motivii k navstéveé vestce je lidskd zvédavost, ktera je ve vietnamské
spole¢nosti jesté¢ podpoiena tim, ze sluzby véstcl jsou snadno dostupné a vyuziva je nemala

cast spolecnosti.

8.4 Oc¢ekavani klientu

Ohledné navstév u veéstct maji 1idé urcitd ocekavani a predstavy.’'® Jak jsem se jiz vysSe
zminila, vétSina klientl pfichazi k véstei za konkrétnim tcelem a je malo téch, ktefi chodi ze
zveédavosti. Proto nejcastéji oCekavaji od véstce pomoc nebo radu, zejména v piipadech, kdy uz
nenachazeji jind vychodiska. Kromé toho chtéji znat sviij osud a budouci udalosti, aby je mohli
mit pod urcitou kontrolou a vyhnout se tak nejistotam, které v souc¢asné spolecnosti trapi mnoho
lidi. Samoziejmé chtéji mnozi slyset ptiznivou vEéstbu, ze v jejich zivoté bude vSechno dobré,
ale ani nepfizniva véstba nemusi nutn¢ znacit nestésti. Tim, ze klienti véstbu znaji, mohou
predejit Spatnym vécem a udalostem, nebo je alespon urCitym zplisobem zmirnit. Nekteti
respondenti se zminovali, Ze nav§tévuji véstce, aby méli ,,klid v dusi®. V nékterych ptipadech
se chtéji klienti poradit nebo se ujistit ve svych rozhodnutich, nebo tieba jen potiebuji, aby jim
n¢kdo dodal odvahu k provedeni néceho dillezitého. U zen se jedna Casto o sdileni a potiebu se
svefit nékomu jinému nez roding ¢i piateliim, nebo si psychicky ulevit v ur€itych situacich, kdy
nemaji kolem sebe jinou podporu. Véstkyné Tho se zminila, ze vietnamské Zeny maji mnoho
rodinnych starosti a museji snaSet mnohd tradicni znevyhodnéni, kterd se zachovala do
soucasné doby, a proto se Zeny nechodi jen ptat a hledat feseni ¢i pomoc, ale zarovei se chodi

svéfovat a popovidat si o svych problémech a starostech.

8.5 Vliv a dopad véstby na klienta

Myslim si, ze kazda navstéva u veéStce ma na Clovéka néjaky dopad, byt nemusi byt
vzdy znatelny a nemusi mit dlouhodoby efekt. Zprvu to mohou byt pocity a emoce

z vyslechnuté véstby nebo i z véstce a jeho poc¢inani. Pokud pfinesla véstba pro klienta néco

319 Pro srovnani s Geskym prostfedim viz prace BUDILOVA, Sota. Navstéva kartdiky. S. 60.
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dilezit¢ho a zasadniho, zane o ni pfemyslet, a nakonec pod jejim vlivem mize i jednat ¢i

provadét rizna rozhodnuti.??

V ptipadech, kdy jsou klienti s véStcem nebo véstbou nespokojeni, se pravdépodobné
uz veéstbou nezaobiraji. Z navstévy u vestee si v§ak mohou odnést zklaméni ¢i roz€arovani,
které miize mit za nasledek, ze dalSiho véstce uz nikdy nenavstivi. Mohou byt také rozzlobeni,
ze slova véstce nesouhlasila se skutecnosti, citit se oklamani, nebo mit pocit, Ze navstéva byla
zbytecna, nic jim nepfinesla a v nicem jim nepomohla. Z osobni zkuSenosti mohu potvrdit, ze
pokud byla véstba fadni, nepfesnd nebo piili§ obecnd, nevénovala jsem ji dale pozornost. Jen
mé poté mrzelo, Ze jsem vynalozila Cas a penize za neadekvatni ,,sluzbu“. Vedle téchto
negativnich pocitl mohou pfinést navstévy u véstce ale i pocity pozitivni, jako je nadSeni,
uklidnéni nebo tlevu, a to zejména tehdy, pokud byla véstba pifizniva nebo potvrdila to, v co

klient doufal.

Je zajimavé, a respondenty potvrzené, ze mnohdy nemuseji byt vSechny informace
o klientovi vyt¢ené véstcem piesné, ale staci pouze nekteré, aby mu klient divéroval. Maji-li
tedy klienti pocit, ze véStcovy vyroky jsou pravdivé, zaénou o nich vice premyslet, zaobirat se
jimi v mySlenkdch a dédvat jim prostor ve svém zivoté. V disledku toho za¢nou védomé
a mnohdy i nevédom¢ jednat podle véstby nebo se na jejim zaklad¢ rozhodovat. Vyroky véstce
se mohou dale odrazet v jejich chovéani a uvazovani nebo mohou zménit jejich zptisob nahlizeni

na sveét.

Nejvétsi vliv a zatéz na lidskou psychiku ma neptizniva véstba. Pro mnohé je to takovy
,»strasak®, ze se boji chodit k véstci, aby si pak nemuseli d€lat starosti nebo si vycitat, ze se
nefidili podle véstby.??! S nepfiznivou veStbou piichdzi snaha hledat moznosti a feSeni, jak
vestbu zmirnit nebo ji predejit. Mnohdy nabizeji sami véstci rizna feseni, od jednoduchych
ukond az po slozité a nakladné obrady. Pravé obtfady jsou v dnesni dobé velmi rozsifenou
zalezitosti a pro mnohé predstavuji a€inny zptlisob, jak s jejich pomoci ovlivnit véStbu a zajistit
si $tésti a prosperitu. Obtady jsou také soucasti sluzeb mnohych véstct, pfiCemz mohou tvofit
velkou ¢ast jejich piijma.

Z dotaznikového Setfeni vyplyva, Ze velka cast klientd se tidi podle vésteb, tzn. podle

urcitych pokynt a rad z nich vyplyvajicich. Pro upfesnéni si miizeme uvést jeden ptiklad. Klient

320 7Zde jsem se inspirovala praci Soni Budilové viz Ibid. S. 69-77., ktera rozdéluje dopady navstévy kartaiky na
tfi Grovng, a to na Giroven emoci, Uroven mysleni a uroven chovani.

321 Ve Vietnamu je jedno piislovi, které fika: ,,Vésténi piinese duchy/ptizraky, zametdni domu pfinese smeti
(BOi ra ma, quét nha ra rac). Znamena to, ze pokud jdeme k véstci, vzdycky se v nasem zivoté néco najde,
stejné tak se vzdy najde n¢jaké smeti, pokud se zameta diim.
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podle véstby zjisti, ze na n¢ho v daném mésici ¢eka nehoda na motocyklu, kterd mtze byt velmi
vazna a je mu doporuceno se tomuto vozidlu vyhybat. Rozhodne se danou radu nasledovat a
misto motocyklu bude jezdit autem. Pokud by vSak ptesto nemél jistotu a mél z predpoveézené
nehody pfilis velké obavy, mize pozadat véstce o provedeni obtadu, ktery by zmirnil G¢inky
veéstby. Jak vidime, nejen vEstba, ale i véStec mohou mit zna¢ny vliv na jedince a celkové na
jeho zivot. Pokud si klient zajde k véstci, malokdy se rozhodne nedbat jeho rad nebo

doporuceni.

Tomas Vitek uvadi, ze vésténi neboli mantika poznamend urcitym zplisobem obraz
svéta Cloveka. Jeho pfijetim totiz uznava, ze existuje osud a urcité sily, které na n¢ho a skrze
n¢ho plsobi, a nakonec je zde oslabeni ,, £zv. svobodné viile a jednani, nebot je zirejmé, Ze pokud
riizné indicie (znameni) dopredu zveéstuji, co se cloveku stane nebo co udéld, je jeho viile

svobodna pouze k necemu a v omezené mire. ‘*?

322 VITEK, Toméas. Vésténi v antickém Recku. 1., Od véstcii k losiim. S. 9-10.
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9. Pohled soucasné vietnamské spolecnosti na véStce jako

fenomén

Aktudlnost fenoménu véstce ve vietnamské spole¢nosti se odrazi nejen ve zvysené
navstévnosti véstell a zajmu o vesténi a vEStebné techniky, ale také v jejim kazdodennim Zivoté.
Véstec a vésténi se stavaji predmétem diskusi, ndmétem karikatur, vtipti a skecti nebo hlavnim
tématem novinovych a televiznich zprav. Je to téma, které je velmi zivé, neustile viii ve
vietnamské spolecnosti, podnécuje mnohé debaty a ,,Cefi* ustalené nazory. Ackoli se na prvni
pohled muze zdat, ze ve vietnamské spolecnosti existuji pouze zastanci a odptirci véstct, tak
pfi bliz§im zkoumdni mizeme zjistit pravy opak. Terénni vyzkum nam odhalil pestrou Skéalu
nazort a smysleni o véStcich a jejich pracich, kterd ukazuje mnohotvarnost soudobé vietnamské
spole¢nosti a jsou také dokladem toho, ze dany fenomén je soucasti spolecnosti a patii do ni
1 se vSemi svymi stinnymi strankami.

Za jedno z velkych tajemstvi véstcl jsou povazovany jejich schopnosti, které jim
umoziuji vestit. Z dotaznikového Setfeni vychdzi mnoho riznych nazori, jak tyto specidlni
schopnosti a znalosti mohli véstci ziskat. Kromé toho se objevuji ale i nazory, ze schopnosti
veéstel nejsou skutecné, protoze vésténi neni redlné. VEstei pry jsou ve skutecnosti manipulatofi,
kteti uméji dobfe mluvit a vyznaji se dobte v lidské psychice. Velka skupina respondentii vSak
pripousti, ze véstci mohou mit skutecné schopnosti, talent nebo dar od boha a znaji véci ¢i jevy,
které zlstavaji béznému Cloveku skryty. Za velmi zajimavy povazuji fakt, ze lidé, ktefti
k véstctim nechodi a nepovazuji se za povércivé, maji podobné smysleni jako ti, ktefi véstce
navstévuji. Nemiizeme proto automaticky tvrdit, ze Vietnamec, ktery k véstci nechodi, véstce
a veésténi odsuzuje a zaujima pouze negativni postoj. Takovy ¢lovék naopak nemd mnohdy
problém ptijmout véstce jako soucast spoleCnosti a povazovat jeho femeslo za praci jako

kazdou jinou.

Podle mého nazoru velké ¢ast vietnamské spolecnosti nepovazuje veéstce a veésténi za
n¢jaké socidlni zlo, které by se mélo upln€ odstranit. Od mnohych respondentil jsem spiSe
slySela nazory, ze sice k véstci nechodi, protoze jim osobné nevéti, ale nepovazuji je nutné za
zl¢ nebo Spatné. Jejich existenci ve spolecnosti nevnimaji jako nepatiicnou ¢i nevhodnou a
velka ¢ast respondentti je dokonce toho nazoru, Ze véstci mohou lidem pomoci, byt’ se nemusi

jednat o pomoc v pravém slova smyslu, ale pouze o psychickou podporu.
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Autofti ¢lanku o hanojskych vésteich z roku 1992 si mysli, ze vésténi, stejné jako nové
zbozi, ztrati jednoho dne lesk novoty a zajimavosti a zadjem o né poklesne.’® V soucasnosti
muzeme vsak s jistotou tvrdit, ze to tak neni. VESténi neztratilo nic ze své zajimavosti a zajem
o n¢ neklesa, ale naopak nartistd. Z mého dotaznikového Setfeni vyplyva témét jednoznacny
nazor, ze fenomén véstce ve vietnamské spolecnosti pretrva. Divody jsou uvadény rizné,
pfi¢emz nejvice je zminéna nejistota soucasné spolecnosti, utécha a zmirnéni psychického
napéti, vira ve vésténi a predevsim to, ze vésténi je soucasti vietnamské kultury a je spjato

s jejimi zvyky.

9.1 Véstci v masmédiich

Masmédia jsou v soucasnosti vSude kolem nds, zprostfedkovavaji nejen riizné
informace, ale prezentuji také urcitym zptisobem obraz konkrétni spolecnosti, a predevsim
ovliviluji  svoji  Cinnosti Sirokou vefejnost>* D4 se fict, ze vé&Stci jsou ve
vietnamskych masmédiich prezentovani spiSe negativné. Objevi-li se o nich zprava v televizi,
rozhlase nebo v novinach, zpravidla se jednd o krimindlni Cinnosti, které provedli. Stézi
bychom o nich nasli informaci, ktera by byla pozitivni ¢i v jejich prospéch. V ptedchozich
kapitolach jsem jiz uvedla, ze vésténi je ve Vietnamu zakazana ¢innost, a je proto pochopitelné,
ze véstel nejsou verejné za svoji praci chvaleni nebo obdivovani. To potvrdil i terénni vyzkum,
kde jsem zjistila, Ze 1 kdyz jsou vé&stei hledajici ostatky padlych vojakl zadani, a najimani
dokonce i1 statem, tak se nikdy neobjevi v zavéreénych zpravach. Pracuji pouze v pozadi a za

nalez jim nejsou pfipisovany zadné zasluhy.

Z hlediska masmédii je tu jeste internet, ktery je v souc¢asné dobé velmi oblibeny a statni
kontrola tu neni tak zfetelnd jako u ostatnich médii. Proto se na ném daji najit rGznorodé
informace o vé&stcich a jejich praci, pfi¢emz jejich vybér si urcuje ¢tenafr sam a neni zavisly na
,prednastaveném obsah jako v televizi nebo novinach. I zde nejsou vSak nalezené vysledky
hesla ,,thday boi” (v&stec) piilis pozitivni. Velké mnoZstvi &lankd pojednava o trestné ¢innosti

vestct’?, dalsi jsou varovného charakteru, jak jejich Cinnost mize lidem uskodit a jiné zase

323 PHAM, Thi Hoai Nam a Manh BPtic TRAN. Bude dau tim hiéu nghé béi toan ¢ Ha Noi (Prvni krok k pozndni
vesteckého remesla v Hanoji). S. 412.

324 https://encyklopedie.soc.cas.cz/w/Komunikace masova

325 Naptiklad https://vnexpress.net/mat-260-trieu-dong-vi-tin-thay-boi-co-vang-trong-vuon-4411004.html [cit.
13. 07. 22], https://vnexpress.net/lua-hang-tram-trieu-dong-de-giai-han-tu-xa-4029936.html [cit. 13. 07. 22],
https://nld.com.vn/phap-luat/lo-su-that-kho-ngo-ve-mot-thay-boi-co-tieng-tam-o-quang-binh-
20220407151136536.htm [cit. 13. 07. 22], https://tienphong.vn/khoi-to-thay-boi-lua-chua-benh-bang-cung-bai-
chiem-doat-hon-3-ty-dong-post1407941.tpo [cit. 13. 07. 22],
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upozoriiuji na jejich soucasné nekalé praktiky.2¢ Clanku, které pojednavaji &isté neutralnd
o véstcich, je pouze maly zlomek a ¢lovek musi vynalozit znaéné usili, aby je ve zméti jinych
informaci naSel. Online svét ale skytd mnohé moznosti, a to nejen pro uzivatele a zajemce
o veésténi, ale také pro véstce. Soucasni véStci mohou vyuzivat internet ke svému femeslu
a nabizet své sluzby pfes webové stranky, na socidlnich sitich nebo i v zivych vysilanich tzv.
livestream. Tyto praktiky se sice stavaji pfedmétem kritiky*?’ i terCem vtipt, pfesto o sledujici

neni nouze.

Je zajimavé, ze 1 kdyz medialni obraz véstce v souasném Vietnamu neni prezentovan
nejptiznivéji, lidi to pfili§ neodradilo a nadale véstce navstévuji. Na druhou stranu si vSak
myslim, Ze dany obraz ma urcity dopad na to, jak 1idé v souc¢asné dob¢ véstce vnimaji. Neni
mnoho téch, kteti ho povazuji za osobu vzdélanou nebo snad vazenou, ke které by mohli mit
respekt a daveéru. Namisto toho jsou klienti obezietni a radsi si ovéiuji véstby u jinych véstct,
aby m¢li srovnani a urcitou jistotu. Véstci budi v lidech spiSe rozporuplné pocity a postoje,
které jsou umocnéné rozdilem mezi pfistupem stitu k dané problematice a zakofenénymi

kulturnimi tradicemi.

9.2 Obraz véstcu v anekdotach a karikaturach

Odlisny pohled na véStce ve vietnamské spole¢nosti nam piinaSeji anekdoty, vtipy,
karikatury i skeCe. AvSak ani ty nevykresluji vésStce v nejlepSim svétle, ale spiSe jako
vykutaleného lhatfe a skvélého podvodnika. Autofi téchto dél s vyuzitim nadsazky a humoru
V anekdotach, karikaturach i skecich miizeme zaznamenat kritiku véstce i jeho prace, avsak
tato kritika zde neni explicitni, ale jedna se spiSe o ,,rypnuti“ v pozadi. Z tohoto hlediska si
myslim, ze véstci nejsou z téchto dél vnimani negativng, ale stdvaji se pro Vietnamce spise

oblibenym zdrojem zabavy.

Lze si vSimnout, ze u karikatur i skecl je postava véStce témét vzdy zobrazena
v tradi¢nim odévu, tj. v dlouhé tunice (do dai) a Sirokych kalhotach, na hlavé se skladanym
alem (khan xép) a s tmavymi brylemi. Tmavé bryle odkazuji na slepotu vétce, ktera je

1 zndmkou jeho vyjimecnosti a ukazuje na jeho schopnost vidét ,,neviditelné*. Avsak slepota je

326 https://tienphong.vn/xem-boi-thoi-cong-nghe-khi-thay-livestream-post1063652.tpo [cit. 13. 07. 22],

327 Napt. https://tienphong.vn/xem-boi-thoi-cong-nghe-khi-thay-livestream-post1063652.tpo [cit. 20. 07. 22],
http://www.baodongnai.com.vn/bandoc/202103/canh-giac-voi-xem-boi-online-3045702/index.htm [cit. 20. 07.
22], https://cand.com.vn/Vu-an-noi-tieng/Xem-boi-online-va-manh-loi-lua-dao-i585728/ [cit. 20. 07. 22]
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zde vzdy hrand a véStci vyuzivaji tmavé bryle, aby svému vzezieni dodali diveéryhodnost
»skute¢ného véstce.’?® Tento detail lze vidét nejvice u skeci, kdy si véStec nasazuje tmaveé
bryle az po pfichodu klienta a tvrdi jim, Ze je nevidomy. Béhem konzultace je ziejmé, ze véstec
vidi, ale klient ho nikdy neprokoukne a nadéle si mysli, ze véStec disponuje nadpfirozenymi
schopnostmi. Kromé¢ toho i vzhled odkazuje k tradi¢nimu vnimani véstce jako muze stfedniho
nebo star$iho veéku s bradkou nebo dlouhym knirem, které jsou mnohdy pfehnané zdiraznény
a prehanény do komicnosti. Dané vzezieni a zpusob oblékani véstcd, ac jiz v soucasnosti
neaktualni, slouzi neustale jako urcité atributy jejich osoby, které¢ jsou velmi ¢asto vyuzivany

k jejich vizudlnimu zobrazeni.

U vtipt a anekdot o vésteich se nejéastéji hraje s jazykem a vyuziva se jeho bohatosti
a pestrosti ke zdraznéni komickych situaci a zobrazenych vyjevi. Autofi téchto dél pouzivaji
slovni hii¢ky, rizné dvojznacénosti, ustadlené vyrazy a slovni spojent, které vsak aplikuji v jinych
souvislostech, nez je bézné¢ znamé. Diky tomu vyplyvaji zdanych vyjevii necekané
a vtipné zaveéry. Na internetu koluji naptiklad vtipy, které jsou hezkym ptikladem vyse
uvedeného popisu. Tyto vtipy se skladaji jak ze slovnich, tak obrazovych prvki, které se
navzajem dopliiuji a ¢asto za&inaji vétou ,,Thdy béi phan (V&stec vyikl)”, “Bi xem béi, thdy
bao (Na navitdvé u véstee, fekl véstec) ” nebo “Hoi nhé di xem béi, thay phdn (V détstvi u
veéstee, vyikl véstec) ”. Nasleduje véstba, ktera je vzdy ptizniva a ve prospéch klienta, ale pouze
pokud je vyrok bran doslovng. Napiiklad vyrok ,, Mai nay con sé séng trong nhung lya” (Jednou
budes zit v sametu a hedvabi), nasleduje vSak obraz prodavacky sedici mezi Stiicky latek. Nebo
vyrok ,, Ra truong lam cho cong ty nudc ngoai, duwoc di day di do” (Po Skole bude$ pracovat
pro zahrani¢ni firmu, bude$ moci jezdit sem a tam), ktery je doprovazen obrazem fidict
motocykll se zelenymi bundami a logem Grab*%, ktefi dopravuji zakazniky nebo rozvazeji jidlo
po méste. Z téchto vtipt ¢isi o¢ividna ironie, kterd poukazuje na vagnost vésteb, jez mohou byt
ve skutecné Uplné jiné.

Zavérem lze fici, ze obraz véstce v soucasném Vietnamu muaze byt velmi riiznorody
a proménlivy. Jednou je véStec vyjimecna osoba, na kterou se lidé obraci, protoze disponuje
schopnostmi vidét véci, jez jsou obyCejnému clovéku skryty. Jindy je to podvodnik

a krimindlnik, na kterého si musi lidé davat pozor a radéji se mu vyhnout. A nakonec je to také

328 Napt. v této hrané scéné si véStec nasazuje tmavé bryle po piichodu klientky a tvrdi, Ze ji nevidi
https://www.youtube.com/watch?v=aZLprahd t0. I v této skeci hraje véstec slepce
https://www.youtube.com/watch?v=3ZGOgyrK-Cc

329 Grab je singapurska nadnarodni firma, ktera poskytuje ve Vietnamu podobné sluzby jako Uber v Ceské
republice. Kromé ptepravy zdkaznikd autem, nabizeji i levnéjsi variantu dopravy s pomoci motocyklu, ve
Vietnamu znama jako xe 6m. Tato firma ma i donaskovou sluzbu zaméfenou na jidlo a zbozi.
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osoba, kterd je zbavena vSech vyjimecnosti a hrozeb, stala se misto toho tercem vtipti a zdrojem
zabavy. Lid¢ si dé€laji legraci na jeho ucet, jeho schopnosti jsou zesmésiiovany a celkové neni

vubec bran vazné.
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10. Terénni vyzkum

Pro hlubsi vhled, pochopeni fenoménu véstce 1 celé problematiky tykajici se vésténi
v souasném Vietnamu a pro doplnéni teoretickych informaci vznikla potfeba terénniho
vyzkumu. Terénni vyzkum ve Vietnamu jsem neprovadéla poprvé a vzhledem k mému ptivodu
a znalosti vietnamského jazyka jsem neocekavala pfilis velké komplikace. AvSak ziskat
ze 1idé neposkytuji tyto informace neznamému c¢lovéku jen tak na potkani. Mylna byla také
predstava, Ze véstce potkam na kazdém rohu, a ze je presvéd¢im, aby se mnou udélali interview.
Ptilisnou divéru jsem nevzbudila ani v fadach riiznych badateli z Etnologického ustavu (Vién
dan téc hoc), z Ustavu kulturnich studii (Vién nghién ciru van hod) a Ustavu religionistiky (Vién
nghién curu ton giao) Vietnamské akademie spoleCenskych véd (Vien Han lam Khoa hoc Xa
hoi Viet Nam), kteti nechapali, pro¢ se takovym tématem zabyvam. Pfes vSechny neoc¢ekavané
komplikace se mi nakonec podafilo shromazdit zajimavé a vétim, ze i pfinosné informace
k danému tématu, které, doufdm, poslouzi i budoucim badateliim zajimajicim se o tuto

problematiku.

Na tomto misté je potfeba upozornit, Ze v ramci své prace jsem nezkoumala ani nijak
nezjistovala vérohodnost vésténi nebo pravdivost vésteb. Mou snahou bylo je pouze popsat
a vysvétlit, jak se mi jevily béhem samotného vyzkumu. Abych mohla pfiblizit praci veéstct
v nezkreslené podobé¢, rozhodla jsem se je navstivit v roli klienta. Krom¢ toho jsem chtéla
pochopit pocity klientil, sama zazit prubéh takové navstévy a také vidét prostredi, kde vésténi
probiha. Blize se o tom zminuji v kapitole vénované piimo témto navstévam, ve které popisuji
postup pii hledani a vybéru véstci, pribéh jednotlivych navstév, a kde jsem také shrnula své

subjektivni pocity a uvedla pfinos vyzkumu pro samotnou praci.

Pii vyhodnocovani poznatkd jsem postupovala predevSsim induktivnim zplsobem.
Zprvu jsem shromézdila veSkera data zinterview, zdotaznikli, ze zucastnéného
1 nezicastnéného pozorovani, z mych terénnich poznamek i z riznych spontannich rozhovort,
které vznikly béhem mého terénniho vyzkumu a poté vyvodila z téchto informaci zavér. Tyto
poznatky jsem interpretovala a zasadila do SirSiho kontextu v teoretické Casti prace, kde se
castecné prolinaji s informacemi ziskanymi z literatury, dale je zpracovala v samostatné

kapitole jako vystup z terénniho vyzkumu a také je zaradila do n€kolika pfiloh na konci prace.

V prilohach jsou uvedené dotazniky pro vietnamskou vefejnost a okruhy otazek pro

vestce v Ceském a vietnamském jazyce. Pro zajimavost jsem sem zafadila i popis obfadu
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vysvobozeni duse, pfi¢emz jsem rozhodla tyto ptfimé zkusenosti nehodnotit, ale pouze je popsat,
jak se mi v daném tom okamziku jevily, a zaznamenat své postiehy, které se mi zdaly dilezité.
Nékteré rozhovory s véstci jsem uvedla v ptilohdch jako zkraceny ptepis, nebo jako kratké
shrnuti. Na konci kazdého rozhovoru jsem provedla pasportizaci dat daného véstce, kdy jsem
vychazela z publikace Uvod do etnologického vyzkumu?* a to predeviim podle uvedeného
ptikladu pasportizace etnologickych dat od Petra Janetka. Cést rozhovord jsem zpracovala
v samostatné kapitole jako vysledek terénniho vyzkumu, pfi¢emz jsem informace o véStcich
shrnula ve formé jejich Zivotniho ptibéhu. Na konci kazdého piibéhu jsem vzdy uvedla osobni

charakteristiku dané¢ho véstce a doplnila popis jeho osoby.

10.1 Vyzkumné prostiedi

Zavyzkumnou oblast jsem zvolila severovychodni Vietnam, konkrétné jsem se zameéftila
na hlavni mésto Hanoj a dale na mésta Nam Dinh a Ninh Binh, ktera lezi zhruba sto kilometrt
jihovychodné¢ od Hanoje. Hlavnim divodem pro jejich vybér bylo rodinné zazemi
a také moje Castecnd znalost mistnich poméra z ptedchozich pobyti. Béhem svého vyzkumu
jsem vétSinu Casu pobyvala v Hanoji a do ostatnich dvou mést jsem dojizdé€la podle potieby.
Ptibuzni mi zpocatku pomohli pieklenout nelehké obdobi v hlavnim mésté, nez jsem si nasla
ubytovani, zvykla si na prostfedi, dokéazala si obstarat kazdodenni véci na trhu, a zorientovala
se v meéstské hromadné dopravé. Hanoj jako hlavni mésto poskytla vice moznosti k badani nez
ostatni dv€ mésta, at’ uz to byly vyzkumné instituce, knihovny, univerzity nebo bohata paleta
lidi, kteti pochazeli z riznych socidlnich vrstev a do Hanoje dojizdéli za praci. V soucasné dobé
je Hanoj s vice nez 8,3 miliony*! obyvatel druhé nejlidnat&jsi mésto po Ho Ci Minové Mésté,
pricemz pod jeji spravu spada jesté devét metropolitnich oblasti*32. V Nam Dinh, které¢ je mym
rodnym méstem a kde jsem se diky rozvétvené rodiné a pfedchozim vyzkumiim mohla obratit
na jiz znamé respondenty, byla pocatecni situace snazsi. Ziskat vSak zde kontakty na véstce,
kteti by byli ochotni mluvit se mnou o své praci, bylo stejné obtizné, jako kdekoli jinde.
Vyzkum v Ninh Binh trval nejkrat§i dobu a zde se mi povedlo ziskat pouze informace
z dotazniktl, a to zejména od zaméstnancii nové otevieného pivovaru. Jednalo se predevsim

o mlad¢ lidi s nepfili§ vysokym vzdélanim.

330 DOUSEK, Roman. Uvod do etnologického vyzkumu. Brno: Masarykova univerzita, 2014, s. 288.
331 https://danviet.vn/dan-so-ha-noi-bao-nhieu-nguoi-va-dung-thu-may-ca-nuoc-20220512161644322 htm
332 https://tuoitre.vn/vung-thu-do-ha-noi-co-9-tinh-1153087.htm
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10.2 Vyzkumné obdobi

Celkem se mi podaftilo uskutecnit dvé vyzkumné cesty, béhem nichz jsem se pokusila
ziskat smérodatné informace, které by poskytly odpovédi na mé otazky ohledné véstci
a vésténi v soucasné vietnamské spolecnosti. Prvni vyzkum, ktery jsem provedla v letech 2014-
2015, trval sedm mésict, od listopadu roku 2014 do biezna 2015 a od ¢ervna do ¢ervence roku
2015. Tento dlouhodoby vyzkum zahrnoval v sobé& i pfipravnou fazi, kdy jsem se zamétila na
redersi literatury, ktera je v CR nedostupna a kterou jsem vyhledavala zejména v knihovnach
Etnologického ustavu (Vién dan toc hoc), Ustavu kulturnich studii (Vién nghién ciru van hoa)
a Ustavu religionistiky (Vién nghién ciru tén gido) Vietnamské akademie spolecenskych véd
(Vién Han lam Khoa hoc Xa hoi Viét Nam), v narodni knihovné (Thuw vién Quéc gia Viét Nam)
a v knihovné Vietnamské narodni univerzity v Hanoji (Pai hoc Quéc gia Ha Ngi). Déle jsem
navazala kontakty, které mi pozdéji pomohly pii badani. Jiz v této fazi jsem zjistila, ze vyzkum
na téma véstei a vésténi nebude tak jednoduchy, jak jsem si ptivodn€ myslela. Navstéva véstci
je citlivé téma, o kterém se obvykle vefejné nemluvi a ani samotny véStec neni béznym
vyzkumnym objektem. Mezi nejvétsi komplikace tak patfilo nalezeni takovych véstet, kteti by
byli ochotni mluvit o sob€ a své praci. Z této skutecnosti pak vyplynuly problémy pii potfizovani
obrazovych dokumentt, protoze fotografovat se nedalo vzdy a vSude. Mezitim jsem pribézné
behem celého vyzkumu provadéla dotaznikové Setfeni ve vSech tfech zminovanych méstech

(Hanoj, Nam Dinh a Ninh Binh).

Ziskané vysledky tohoto vyzkumu povazuji za zakladni a stézejni ¢ast své disertacni
prace. Vysledky z interview, dotazniki, reSerSe literatury a zicastnéného pozorovani se staly
nejen cennymi podkladovymi materidly, které dopliuji informace ziskané z literatury, ale

zaroven vytvorily zaklad pro dalsi badani.

Druhy terénni vyzkum, ktery vnimam jako dopliiujici a rozsitujici, byl realizovan na
prelomu kvétna a Cervna roku 2018. Tento vyzkum, a¢ kratkodoby, pfispél presto vyrazné
k prohloubeni tématu, SirSimu vhledu do problematiky a k navédzani dalSich potiebnych
kontakti. Mou snahou bylo pfedevsim ziskat dalsi interview s véstci a zaméfit se na navstévy
véstee v roli klienta. Tento druhy vyzkum nakonec pfinesl mnohem zajimavéjsi vysledky, nez
jsem ocekavala. Pfedevs§im se mi povedlo navazat kontakty s né€kterymi véstci, se kterymi jsem
spolupracovala béhem prvniho vyzkumu a diky nim jsem ziskala kontakty na jiné véstce a také
hlubsi vhled do jejich prace a ,.komunity*. Diky této spolupraci jsem se mohla zucastnit

soukromého obfadu vysvobozeni duse i setkani ¢lent klubu Ustavu pro vyzkum a aplikaci
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lidského potencialu (Vién nghién ciru va img dung tiém ndng con nguoi) a méla jsem také
moznost nahlédnout, byt’ jen kratce, do jejich ,,svéta“. Béhem spolecného vyletu do chramu
a pagody’* s néckolika vestei jsem se zjejich rozhovoru dozvédéla zajimavé informace.
Naptiklad, ze v&stci funguji jako urcitd uzaviend komunita, kde se jedinci €asto navzajem znaji,
vytvareji se zde pratelské svazky, uzaviraji se spolupréace a vznikaji spole¢né projekty, ale stejné

jako v jakékoli jiné mezilidské skuping jsou i v ni rozepte, pomluvy a konkurence.

10.3 Pfedmét a cil vyzkumu

Za objekt svého badani jsem zvolila majoritni etnikum Kinh, neboli Viety, ktefi tvori
vice nez osmdesat procent populace ve Vietnamu. Vybér respondentli v dotaznikovém Setfeni
byl Casto nahodily a nebyl nijak omezen ur¢itymi hranicemi. Snazila jsem se pouze o to, abych
ziskala informace od riznych vékovych skupin, a aby byla zastoupena obé& pohlavi. U interview
s véStei jsem neméla piiliS na vybér, rozhovory jsem provedla s témi, ktefi byli ochotni
zodpoveédét moje otazky. Nakonec se mi vSak povedlo ziskat respondenty riizné vékové skaly

a vzdélanosti a zastoupeni byli jak muzi, tak i Zeny.

Hlavnim cilem vyzkumu bylo zjistit, jaké postaveni ma véstec v soucasné vietnamské
spole¢nosti, jak je nahlizeno na jeho praci a jakou roli hraje véstec a vésténi v kazdodennim
zivoté Vietnamcu. Odpovédi na dané otazky je potieba zkoumat z n¢kolika thl, proto i terénni

vyzkum byl provadén pomoci nékolika metod, které reflektuji tyto riiznorodé pohledy.

10.4 Druh a metodologie vyzkumu

Pro sviij terénni vyzkum jsem se rozhodla aplikovat kvantitativni a kvalitativni metodu.
V ramci kvantitativni metody jsem pouzila dotazniky, abych mohla shromazdit co nejvice
informaci o ndzorech vefejnosti na danou problematiku. Diky tomu se mi podafilo zjistit, jak
vietnamska spolecnost vnimé véstce, jakou roli hraji v zivoté Vietnamct a nakolik je pro né
dilezitd. Pro¢ v soucasné moderni dobé navstévuji nadale Vietnamci véstce a jaky je

predpoklad, Ze se vésténi nadale ve spolecnosti udrzi.

V ptipad¢ kvalitativniho vyzkumu se jednalo piedev§im o interview s vé&Stci s pomoci

jiz ptedem ptipravené¢ho dotazniku, ktery byl formulovan jako polostrukturovany, kdy jsem si

333 Navitéva chramu (Pén tho) Thdi sw Lé Vin Thinh a pagody (Chiia) Biit Thap — oboji v Bic Ninh.
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pfipravila pouze okruhy témat a k nim navodné otazky, které mi mély pomoci béhem
rozhovoru. Déle jsem méla moznost doplnit tento vyzkum o zicastnéné i systematické
pozorovani, ptfi¢emz u druhého zmiflovaného zplisobu jsem zaznamenavala urcitou situaci nebo

jevy, aniz bych na nich participovala.

10.4.1 Kvalitativni vyzkum

vyzkumu, protoze bylo velmi tézké navazat s nimi kontakt. M¢la jsem totiz o nich velmi
zkreslenou piredstavu vychdzejici z obrazu ,tradicniho* véstce, tedy postarsiho muze odéného
v dlouhé tunice, majiciho na hlavé skladany Satek a vésticiho na ulici, kde jsem vSak zadného
takového véstce nepotkala. Zarovei se prvni dotazovani respondenti tvafili, ze o zddném véstci
nevédi a pokud ano, tak pouze z doslechu, protoze jak mé& ubezpecovali, oni sami nejsou
v zadném ptipadé povérCivi. Mohla jsem tedy zajit za néjakym véStcem, vysvétlit mu, co
potiebuji, a provést s nim rozhovor. Jednalo se vSak o natolik citlivé téma, Ze jsem se hned na
zacatku osobné presvédcila, ze to nebude fungovat. Hledala jsem tedy né€koho, kdo mi véstce
osobn¢ pfedstavi a zastiti tak maj vyzkum. Pfislib setkdni s n€kterymi véstci jsem ziskala od
n&kolika osob, od vyuéujiciho z Ustavu antropologie Vietnamské narodni univerzity v Hanoji,
dale od pracovnika Ustavu religionistiky Vietnamské akademie spole¢enskych véd, a také od
pribuznych. Bohuzel jsem se nakonec setkala pouze s véstci, které mi predstavili ptibuzni

z Nam Dinh.

Pro mé badani bylo zasadni ziskani kontaktu na pana Cudnga, byvalého pracovnika
Ustavu religionistiky Vietnamské akademie spolecenskych véd, ktery se osobné zajimal
o veésténi a jeho riizné techniky a sam je také praktikoval. V dané dobé pracoval pan Cudng
v Ustavu pro vyzkum a aplikaci lidského potencidlu, zkracené v Ustavu (Vién nghién civu va
ung dung tiém ndng con nguoi). Diky jeho ochotd a vstiicnosti jsem se mohla v Ustavu
zucastnit sezeni s véStkyni a jejimi klienty, byt pfitomna pii voladvani dusi predkd i 1éCeni

pomoci merididnové masaze.>** Potfebné kontakty na nékteré véstce, kteti pracuji v Ustavu

334 Meridianova masaz se provadi kovovou ty¢inkou s kuli¢kou na konci, ktera je velka jako $pendlikova
hlavicka. Pfi praci vyviji terapeut na tuto kuli¢ku jemny tlak bfiskem prstu, zatimco tahem pera (tuzky) sleduje
drahu piislusného meridianu.
https://www.spektrumzdravi.cz/wellness/wellness-akupunkturni-neboli-meridianova-masaz-pracuje-s-
energetickymi-drahami-v-tele

Merididny, energetické proudy jsou podle ¢inské mediciny pfesné dané drahy lidského téla, kterymi proudi
zivotni energie ¢loveka. Tvofi ucelenou sit, kterd spojuje jednotlivé organy. Drahy probihaji 3-5 mm pod kizi a
v uré¢itych bodech vystupuji na povrch v tzv. akupunkturnich bodech.
https://www.spektrumzdravi.cz/ezoterika/meridiany-energeticke-drahy-lidskeho-tela
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nebo s nim spolupracuji, jsem ziskala také diky nému. Pii setkani véstc v Ustavu mé& osobné
predstavil a laskavé podpofil mlj vyzkum. Pfi druhé vyzkumné cesté jsem vyuzila téchto
predeslych kontaktd a obratila se konkrétn€ na véstkyni Nga a véstce Longa. Na zaklad¢ jejich
doporuceni jsem tak mohla provést dalsi tfi zajimavé rozhovory, pficemz dva z nich byly

s relativné netypickymi véstci.

Vétsina vestel, se kterymi jsem uskute¢nila interview, nepracuje na jednom misté, ale
prevazné jezdi za klienty nejen do okoli svého bydlisté, ale i po celém Vietnamu. Nekteti
z nich pracuji u sebe doma, Casto v hlavni mistnosti domu nebo v pracovné, a jini maji
,kancelare® mimo své bydlisté. VSechny rozhovory s véstci z Nam Dinh jsem pofidila u nich
doma, at’ uz venku na dvorku nebo uvniti v domé. U véstcti z Hanoje se rozhovory odehravaly
na riznych mistech, v Ustavu, v kavarnach, u nich doma nebo v ,kancelatich“. S jednim
veéstcem jsem dokonce Cast rozhovoru provedla v auté béhem spole¢ného vyletu do chramu
a pagody nedaleko Hanoje. Vzhledem k citlivému tématu jsem neméla mnoho pfilezitosti
k obrazové dokumentaci. Podafilo se mi pofidit pouze nékolik fotografickych zaznami,
napiiklad z obfadu vysvobozeni duse, véetné jeho pfipravy, ,.kancelafe® véstkyné Nga, kde
pfijima klienty, Ustavu a mistnosti, kde se v&3ti a 16¢i nebo se provadi vy$e uvedena
meridianova masaz.

Béhem dvou terénnich vyzkumii jsem uskutecnila dvandct interview, které byly
provadény s pomoci polostrukturovaného dotazniku. Dany dotaznik jsem rozd¢€lila na
jednotlivé tematické okruhy, které jsem doplnila o ndvodné otazky. Tyto otdzky v dotazniku
jsem pouzivala predevsim jako zachytné body, abych béhem interview neztratila ptehled.
V ptipadé potieby jsem béhem rozhovoru pokladala dalsi uptesiiujici nebo dopliujici otazky.
Aby rozhovor plynul co nejpfirozenéji, nechavala jsem véstce mluvit o konkrétnim tématu,
které bylo Casto jejich specializaci, aniz bych je ptferuSovala. S nékterymi véstci probihal
rozhovor velmi plynule, jini radi vypravéli rdzné piithody nebo se zminovali o obtiznych
a zajimavych piipadech, avSak s nékterymi byl prubéh interview tézkopadny a zdlouhavy,
respondent ¢asto odbihal od tématu, nebo odpovédi byly neurcité. I presto jsem ziskala
zajimavé a piinosné informace, diky nimz jsem si mohla vytvofit ur€ity obraz véstch
v soucasném Vietnamu, ktery se mnohdy odliSoval od mych pivodnich ptfedstav. Hlavné jsem

se dozvédéla nékteré informace, které prispély k mému hlubsimu vhledu do jejich prace.

Ze dvanacti rozhovorl bylo devét potfizeno na diktafon a tfi ruéné zaznamenany na
papir, jelikoz si dani respondenti neptali byt nahrani a jeden z nich dokonce naznacil obavu

z ptipadné represe vzhledem k soucasnému rezimu ve Vietnamu. Nésledné jsem vSechny
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rozhovory piepsala do pocitace v programu Microsoft Word, pfiCemz béhem piepisu jsem
rovnou piekladala z vietnamstiny do ceStiny a prepsany byly pouze relevantni informace,

tykajici se tématu.

V dotazniku jsem méla dotaz na pivod a historii vésténi ve Vietnamu, bohuzel jsem
zjistila, ze dotaz jako takovy je velmi problematicky, protoze nikdo z véstcii o tomto tématu nic
neveédél. Dotaz v dotazniku sice zistal, ale vzhledem k jeho obtiZznosti nebyl nikym fadné
zodpovézen, nebo odpovédi byly tak vagni, Zze jsem je béhem zpracovani nereflektovala jako

dostate¢né hodnotné informace.

Jeden netypicky a hned na zacatku obtizny rozhovor probéhl s véstkyni, ktera pokladala
moje otazky za prili§ osobni a nechtéla se ke své praci viibec vyjadiovat, proto jsem ho také
nezatadila do celkového poctu provedenych rozhovori. Podatilo se mi vSak se s ni domluvit,
ze mi posle nékolik ptipadii, na kterych pracovala a zdokumentovala je. Jeji dva zaznamenané

ptipady jsem pielozila do CeStiny a zafadila na konci prace do ptiloh.

Soucasti kvalitativniho vyzkumu bylo i1 za¢astnéné a nezicastnéné pozorovani, v rdmci
n&hoz se mi podafilo ziskat velmi zajimavé informace, které doplnily cely vyzkum. V Ustavu
jsem se diky panu Cuongovi mohla zacastnit sezeni s véStkyni a jejimi klienty. Byla to moje
prvni ptima zkusenost, kdy jsem mohla sledovat véStce pii praci a vyslechnout si osobni starosti
klientdi. Dalsi zajimavou zkuSenosti byla ucast pti vyvolavani duchi predki, kdy se jedna
rodina pfisla zeptat na znovupohibeni svych rodict a jiny klient potteboval ,,mluvit™ se svym
dédeckem, ktery zemtel béhem valky, protoze chtél najit jeho ztracené ostatky. Pii druhém
vyzkumném pobytu jsem méla moznost se podilet na pripravé obfadu vysvobozeni duse
nenarozené holCicky s véstkyni Nga a jejim manzelem a poté se ziCastnit samotného obfadu
s danou rodinou, ktera si ho objednala. Ugast na setkani klubu Ustavu pro vyzkum a aplikaci
lidského potencialu povazuji za neméné dilezitou pro hlubsi poznani vietnamské duchovni
kultury, do které lze zatadit i vésténi. Pti tomto setkani se navstévnik mohl pfihlasit do klubu a
jako jeho &len pravidelné informovan o vech aktivitich Ustavu a daného klubu. Pii kazdém
setkdni se diskutuje o jiném tématu a tentokrat to bylo na téma Duchovni kultura p7i uctivani
predkii a pri obradech v pagodach. Hlavnim hostem byla pani Phan Oanh, kterd se touto

problematikou zabyva.
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10.4.2 Kvantitativni vyzkum

Dotazniky pro vietnamskou vefejnost jsem se snazila §ifit mezi co nejvice lidi, proto
jsem je pfipravila jak v tisténé, tak v elektronické podobé, kdy byly Sifeny pomoci e-mailu
1 Googlu drive jako sdileny soubor. Vytis§téné dotazniky mély vySsi navratnost nez jejich
elektronicka verze, ktera byla vyplnéna pouze mladymi lidmi. V tomto ohledu se domnivam,
ze kvuli citlivému tématu zde hral velkou roli osobni kontakt a lidé vyplnili spiSe dotaznik od
n¢koho, koho bud’ znaji, nebo ho alespont mohou vidét a presveédcit se o jeho umyslech, nez aby
divétovali neosobnimu elektronickému dotazniku od anonymni osoby. Tisténé verze dotazniki
jsem piedkladala respondentim osobné€ nebo je §ifila pomoci ptibuznych a zndmych ¢i jinych
osob, se kterymi jsem pfisla béhem vyzkumu do kontaktu, jako byl naptiklad vyucujici Thanh
z Ustavu antropologie (Khoa nhdn hoc) Vietnamské narodni univerzity v Hanoji. S nékterymi
respondenty jsem dotazniky vypliiovala osobng, a to zejména se star§imi lidmi, s lidmi, ktefi
byli hodné zaneprazdnéni svoji praci (pouli¢ni prodavaci, krej¢i, opravari, kadetnici...), nebo
pokud se jednalo o jednordzovou akci v nestalém prostiedi, jako je nemocnice, kde cekali

rodinni pfislusnici na pacienty.

Hlavni obtizi béhem dotaznikového Setieni byla nediivéra lidi. Vzhledem k restrikcim
tykajicim se vSech povérecnych aktivit ze strany statu, bylo pochopitelné, ze se osloveni
respondenti zdrahali mluvit o daném tématu s nékym cizim a projevovali uréitou obezietnost a
obavu z moznych dusledki vyplnéni dotazniku. U téch, kteti mé jiz znali z predchozich
vyzkumt, u sousedii nebo u respondenti, kteti bydleli ve stejné ulici, to nebyl problém. K tomu,
aby mi ochotné vyplnili dotaznik, jim Casto stacilo vysvétlit ptibuzensky vztah k mé roding a
upiesnit pfedmét mého badani. Problém nastal pfedevsim u téch, ktefi mé neznali, coz bylo
nejen v cizim prostredi, ale stacilo jit jen o ulici dal, kde nebydleli moji pfibuzni. NejcastejSim
odmitnutim na moji zadost o vyplnéni dotazniku bylo ,,nejsem povercivy(a)*, ale nékdy jsem
narazila i na takové odmitnuti, které bylo nevybiravé a né¢kdy nepiijemné az hrubé. Béhem
vyzkumu jsem se mnohokrat presvédcila, ze oslovim-li nékoho nezndmého s doporucenim od
nékoho, koho zn4, je vstiicnéjsi a vétSinou také ziskdm kladnou odpovéd’ na svoji zadost o

vyplnéni dotaznikl. Zvlaste, pokud se jedna o takto citlivé téma.

Dotazniky, které jsou uvedené v ptiloze, jsem rozdélila do tii Casti. Prvni ¢ast tvori
osobni udaje respondenta, pohlavi, vek, bydlist¢ a zaméstnani. Ve druhé casti byly otazky
vénované tém, ktefi k véstci nikdy nechodili nebo uz aktualné nechodi. Chtéla jsem znat jejich

nazor na téma véstci a vésténi v soucasné vietnamské spolecnosti a také divody, pro¢ véstce
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(uz) nenavstévuji. Treti a nejrozsahlejsi ¢ast dotazniku je zaméfena na ty respondenty, kteti
veéstce navstévuji. Vytvorila jsem dotaznik tak, aby se respondenti rozhodli sami, kterou cast
vyplni, a zaroven tak, aby mi to usnadnilo distribuci dotaznikl a jejich nasledné zpracovani.
Prvni otdzka, ktera méla respondenty nasmérovat dale, znéla ,,Chodite k véstci?*. Pokud by byla
odpovéd’ zaporna, respondenti by vyplnili druhou ¢ast dotazniku, a pokud by byla kladna,
vyplnili by jeho treti ¢ast. Otazky byly formulované pomoci jak uzavienych, tak otevienych
typti otazek. U uzavienych typt otdzek se daly ziskané informace snadnéji interpretovat a také
1épe zpracovat do tabulek a grafli. AvSak oteviené otazky pfinesly cenné informace a vice
osobni pohled na danou problematiku. Celkové se mi podatilo béhem dvou terénnich vyzkumu
shromazdit 174 dotaznikd, které byly fadné a Citelné vyplnény. Pokud byly dotazniky netplné
a neobsahovaly odpovédi u relevantnich otazek, do celkového poctu jsem je nezahrnula.
Shroméazdéné dotazniky jsem nejprve roztfidila a poté prepsala do pocitace v programu
Microsoft Excel. V daném programu jsem také vytvofila procentudlni bilance a grafy

znazornujici vysledn4 data.
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11. Vysledky terénniho vyzkumu

Cilem mého terénniho vyzkumu ve Vietnamu bylo popsat véstce jako fenomén soucasné
spole¢nosti, objasnit jeho proménlivé spolecenské postaveni a poukézat na roli, kterou hraje
v zivoté Vietnamctll. Vyzkum mél soucasné danou problematiku ukézat i z jiného uhlu pohledu,
tj. pohledu spolecnosti. Jak spole¢nost vidi a vnima véStce a veésténi a nakolik jsou jimi

ovlivnéni.

Ackoli jsou empirické vysledky vyzkumu prolozené v celé praci, kdy doplnuji ty
teoretické, ziskané z literatury, chci je jesté v této kapitole celkove shrnout, interpretovat a
vyvodit z nich zavéry v SirSich souvislostech. Myslim si, Ze vysledky mého badani jsou natolik
zajimavé a zaroven je toto téma relativné atypické, Ze si zaslouzi byt prezentovany v samostatné

kapitole.

11.1 Ziskané poznatky z interview s véStci

Celkov¢ se mi podaftilo oslovit dvanact vésteill, pfi¢emz osm z nich byli muzi a ostatni
Ctyfi byly zeny. Devét provedenych rozhovori je v podobé zvukovych zaznamt a ostatni tii
jsou ruéné zaznamenané. VétSina véstct byla stfedniho véku. Nejmladsi z nich byla véstkyné

Tho, narozena roku 1979, a nejstar§im véstcem byl pan Hoi, narozen roku 1946.

Z celkového poctu Ctyt véstcti z Nam Pinh nemél nikdo z nich vysokoskolské vzdélani,
nejvys$i dosazené vzdélani predstavovala stfedni Skola, pficemz jedna veStkyné neméla
dokoncené ani zakladni vzdélani. Véstei, se kterymi jsem provedla interview v Hanoji, méli

témer vSichni, az na tii z nich, vysokoSkolské tituly.

Plivodni nebo soucasna profese véstcl byla riznoroda. Ti, co méli nizsi vzdélani, se
zivili prodejem jidla, praci na poli, obchodovanim ¢i podnikdnim nebo jinou manudlni praci.
Véstei s vysokoskolskym vzdélanim pracuji nebo pracovali na vysokych pozicich a vétSinou
v oboru, ktery vystudovali. Jednalo se zejména o technické obory, jako je IT, stavebni, strojni

a elektro inZenyrstvi.

Vé&stcei, se kterymi jsem provedla interview, se vzezienim nijak neodliSovali od ostatnich
Vietnamcti. Nenosili ani zadny zvlastni odév, pouze pfi provadéni obfadu si nékteti oblékaji
hnédou tuniku, kterou Ize bézné vidét u véficich navstévujici buddhistickou pagodu. Nékteti

z nich svym zevnéjskem vibec neodpovidali mym ptedstavam o véstcich, jako pani Nga, kterd
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byla vzdy elegantné oblecena a ptisobila distingovan¢, nebo pan Cuong, ktery ptisobil v obleku

spise jako podnikatel nez jako véstec.

Téméf vSichni vestei se naucili vestit sami, osvojili si tuto znalost s pomoci literatury a
praxi si své schopnosti dale rozvijeli. VSichni vSak shodné tvrdili, Ze jejich zdjem o tuto
problematiku byl uz dlouhodoby a vétSinou se o ni zacali zajimat bud’ sami, nebo k tomu byli
vedeni nekterymi rodinnymi pfislusniky jiz v détstvi. Zaroveit mnozi z nich podotykaji, ze je
zde urcité osudové predurceni, nadani a osobni predpoklady pro veésténi. Tii vestei zacali veéstit
az po nemoci. Jednalo se o dusevni problémy jako je nespavost, deprese a projevy Silenstvi. Po
urcité dobé zacali vidét, slySet a vnimat hlasy a znameni, které jim fikaly, co se stane nebo
zacali mit véstecké sny. Jedna véstkyné, kterd je zaroven i médiem, vésti pouze pti vt€leni ducha
cau’’. Jen nepatrnd ¢ast véstcll méla ucitele, ktery jim predal své uceni, a néktefi dokonce tvrdi,

Ze se uci od duchu a bozstev.

Nejvice se véstci zabyvaji osobnim horoskopem (#i vi), ktery sestavuji podle data
a Casu narozeni a poté provedou jeho vyklad. Aby byl vyklad horoskopu ptesny, vyuzivaji
veéstei 1 vzhled a osobnost (osobni auru, energii) klienta. Dale je také potfeba klientova
spoluprace, aby potvrdil nebo vyvratil informace, které o ném feknou. VEstei véti, ze pokud to
klient mysli vazné a chce se dozvédét néjaké informace, musi mit viru ve vésténi a diveru ve
véstee, jinak to nebude fungovat. Jeden z véstcl se specializuje na hledani ztracenych ostatki
(tim mg) a Casto spolupracuje s véstkyni, kterd se umi spojit s duchy zemftelych. Tti véstkyné
se nespecializuji na zadnou konkrétni techniku. Mohou véstit z data narozeni, ale neumé;ji
sestavit horoskop, dale vésti z tvare a postavy klienta. Uméji tedy predpoveédét budoucnost a
fict co se stalo v minulosti, ale vyuzivaji pouze duchovnich sil, které jim byly dany. Jedna z nich
pouziva k veésténi karty nebo mince, ale pouze jako ,,podplrny prosttedek®, ktery ma klienty
presvedcit, ze si nevymysli, protoZze oni sami obraceji karty, nebo jejich Spatna energie ptisobi,
ze si vytdhnou Spatnou kartu. Pouze jeden véStec se specializuje na hexagramy a také na

veéstebnou techniku 717 try3 (tzv. Ctyfti pilite).

Prevazna vétSina vestel se vedle svych specializaci zaméiuji i na feng-suej a jeden jeho
principy dokonce vyucuje na vysoké Skole v oboru architektury. Také znalosti fyziognomie,
tedy vésténi podle téla a tvare patii mezi zakladni znalosti vétSiny véstci. Obtady k ziskani

néceho nebo ke zmirnéni nestésti provadi jen Ctyti z nich. Cenu a provedeni jednotlivych obfadi

335 Duch cgu patti do panteonu kultu matek, ktery se inkarnuje do média béhem rituélu /én dong. Vice viz
kapitola ,,Duchovni svét Vietnamcti“.
336 Jedna se také o techniku v&Sténi z data a ¢asu narozeni, ktera ale pracuje na jiném principu.
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si urCuje kazdy veStec sdm a ne vSichni souhlasi s tim, ze ¢im vétsi obfad, tim bude lepsi

vysledek.

Naprosta vétSina vestet pracuje bud’ doma nebo jezdi za klienty. Pouze dva véstci
pfijimaji klienty v jiném, pronajatém prostoru, kde maji stabilni pracovni dobu. Ostatni pracuji
tak, jak jim to vyhovuje. Nékteti vEsti také pres telefon nebo poradi pres internet na riznych

veésteckych forech.

Kontakty na véstce se dozvidaji klienti od svych znamych nebo pratel, nebo také pies
Ustav, ktery jim vé&stce doporuduje. Sami v&stci si zadnou reklamu nedélaji. Tvrdi, Ze pokud

veésti spravné a dobfe, klienti se vraceji.

Poplatek za sluzby si kazdy véstec uréuje sam. Nekteti vySi poplatku nechavaji na
klientovi a n€kteti si uctuji podle toho, co pfesn¢ vykonali. Véstci z Nam Dinh nezadaji ptilis
vysoké Castky. V Hanoji je to jiné, protoze se jedna o hlavni mésto s vysokou poptavkou po
dobrych vésteich a také obyvatelé jsou zde majetnéjsi. Celkove se da fict, ze ¢im je véstec

znamgjsi a je po ném veétsi poptavka, tim je platba u né¢ho drazsi.

11.1.1 Vyhodnoceni a interpretace poznatku

Z dvanicti interview jsem se rozhodla tii zpracovat jako Zivotni pfib¢h a interpretovat
je zde. Ze zbylych jsem vybrala takové, aby svoji vypoveédni hodnotou mohli zastoupit rtizné
typy véstcl v soucasné vietnamské spolecnosti. Tyto interview jsem zatadila do ptiloh na konci
prace. Cast rozhovort v piiloze jsem zpracovala v prvni osobé a ast jako prepis informaci, kdy
jsem uvedla pouze relevantni informace tykajici se tématu. Diivodem byla forma rozhovoru,
kdy jsem se fidila polostrukturovanym dotaznikem s ndvodnymi otdzkami a vétSinu ¢asu jsem
nechavala véstce volné hovofit o konkrétnim tématu a usmérniovala je pouze v piipadé¢, pokud
od ng&j pfili§ odbihali. Rozhovory tak plynuly pfirozené¢ a prepsat nékteré do doslovné podoby
bylo velmi obtizné. Vyplyvalo to také z osobnosti konkrétniho respondenta, n¢kteti byli velmi
konkrétni a jasni ve svych odpovédich, drzeli se tématu, ale jini byli vahavi, nejasni ve svych

formulacich a zaroven velmi radi vypravéli své zazitky spojené s jejich praci.

V dalsi podkapitole jsou uvedeny piibehy tfi riznych véstct. Kazdy z téchto pribéht
zastupuje jednu skupinu véstel, ktefi ziskali ur€itym zptisobem své schopnosti a dovednosti.
Z uskutecnénych rozhovorti vyplynuly tfi moznosti, jak véstci mohou véstit. Prvni zptisob je
nauceny, kdy si véstec pomoci literatury a jinych dostupnych prostiedkli, napf. internetu,

osvojil razné techniky vésténi a poté je zacal aplikovat v praxi. Druhy zpuasob je ziskany od
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duchi, bozstev nebo jinych duchovnich bytosti. Tento zplisob zahrnuje urcity proces, béhem
né¢hoz prochdzi jedinec psychickou zménou. Na zacatku je to nemoc, Casto psychického razu,
ktera do urc¢ité miry ovlivni osobnost daného jedince a jeho vniméni. Po urcité dob¢ si uvédomi
nebo zjisti, ze mize vidét, slySet nebo citit véci, které ostatni nemohou. Néktefi maji 1 véstecké
sny a predtuchy, které se ¢asem naplni. U posledniho zptsobu je zastoupeno nékolik faktort,
pricemz néktery z nich mél v mensim ¢i vétsSim méfitku vliv na jedince, pfedev§im béhem jeho
détstvi a dospivani, a pomohl mu odhalit a uvédomit si jeho véstecké nadani. Patii sem rodina,
jejiz nékteti ¢lenové byli sami véstci nebo jsou s vésténim néjak spjati, a duchovni prostiedi,
ve kterém vyrustal. Hlavni roli tu ale hraje vlastni vrozena schopnost, kterd byla postupné
rozvijena pomoci ucitele. VySe popsané zpiisoby, jak jedinec mize ziskat véstecké schopnosti,
se nemuseji navzajem vylucovat, ale naopak se mohou navzijem prolinat. A tak jedinec
s vrozenou nebo ziskanou schopnosti mize své znalosti prohloubit studiem patfi¢né literatury,
nebo naopak ten véstec, ktery vésti na zdkladé samostudia, si mize uvédomit, ze vlastné ma

k vésténi urcité vrozené predpoklady.

11.1.2 Piibéhy véstcu

Piibéh pana Tué

Pan Tu¢ patii do skupiny vestet, kteti se zajimaji o vésténi Cisté z osobniho zajmu, aniz
by se tim zivili. Jeho z4jem o véSténi pochazi uz z détstvi a pohanéla ho zejména touha
poznavat. Zpocatku si nacetl dostupnou literaturu a od roku 2005, kdy se internet ve Vietnamu
zacal rozvijet, Cetl ¢lanky na riznych webech a zucastiioval se diskuzi ve forech na toto téma.
V roce 2007 zalozil s jednim partnerem webovou stranku lyso.vn, ale nakonec se nepohodli
a rozeSli se a na pielomu let 2012/2013 zalozil sam jinou webovou stranku
phongthuythanglong.vn. Od roku 2007 funguje i stejnojmenny klub Phong thuy thang long
shromazd’ujici badatele, kteti prekladaji knihy, provadéji reSerSe nebo vyucuji na téma vesténi.

Jeho sluzby vyhleddvaji hlavné navstévnici jeho dalSich webovych stranek
tuvivietnam.vn., které zalozil v roce 2012. Pan Tué ale neptijima kazdého, zalezi totiz na tom,
jestli potiebuji opravdu jeho pomoc nebo je vede pouze zvédavost. Déle je také dilezité, aby
m¢él klient doporuceni od n€koho z fad jeho znamych.

Hlavnim cilem pana Tu¢ je badatelsky z4jem o tuto problematiku a moznost pomoci
lidem. Sv¢é ziskané znalosti pfevadi do praxe, aby si je mohl upevnit, zdokonalit a rozsifit.
Nejvice se vénuje feng-Suej a osobnimu horoskopu, které jsou znamé a hodn¢ vyuzivané. Ale

vyzna se i v jinych véstebnych technikach, jako je vyklad hexagraml z Knihy promén (dich
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hoc), fyziognomie (fwong hoc) nebo v méné rozsirenych a zndmych technikach, jez malokdo
Quimen dunjia a Liu ren (tam thirc - Thai At, Pén gidp, Luc nhdam dai don). Znalosti ziskava
cetbou zahrani¢nich knih, které jsou pofizovany a ptekladany pravé ve vyse zminéném klubu.

Pan Tug tikd, Ze u vésténi je potieba vira. Klient musi mit viru ve vésténi a sam véstec
musi mit viru ve své znalosti. To proto, aby véstec mohl klientovi poradit, a aby klient uvétil

tomu, co mu véstec radi.

Osobni charakteristika

Pan Tué se narodil roku 1975 a v soucasné dobé Zije v Hanoji. Vzdélanim je vystudovany
stavebni inzenyr, ktery se zameéruje na zavlazovani a od zacatku pracuje ve svéem oboru.
V soucasné dobe pracuje ve vodohospodarské firme, ktera projektuje zasobovani vody do
Hanoje.

Pan Tué na mé pusobil jako velmi vzdélany a sectély muz, vyzna se nejen dobre ve veésteni
a veéstebnych technikach, ale ovlada i c¢instinu. On sam hodnoti své védomosti velmi vysoko,

avsak o znalostech nekterych jinych veéstcii se vyjadroval se znacnym despektem.

Piibéh pani Tho

Schopnost véstit ziskala pani Tho darem a neznd presné ditvod, pro¢ se to stalo. Od roku
2009 dochazelo u ni ke staviim, kdy byla pfes den velmi unavend, ale v noci nemohla spat.
Vétsina noci probdéla, a nebo se ji zdaly sny, které se béhem nékolika dnii vyplnily. Poté do ni
zacaly vstupovat duse mrtvych (bi nhdp vong), ptiCemz se dostavala do riznych stavil
podobnych transu. Hrozné se bala a vzdy, kdyz procitla, modlila se k predkiim. Modlila se vice
nez mésic a prosila je, aby se uzdravila a mohla vyuzit tento dar. Nyni to chape tak, ze ziskala
urcitou kapacitu, kterd ji pomdha otevfit svoji mysl a zménit svoje nahlizeni na svét, aby
pomohla ostatnim dosdhnout rovnovahy v jejich nynéj$im zivoté.

Od roku 2010 zacala pracovat v Ustavu pro vyzkum a aplikaci lidského potencialu, kam
ji pfivedla jedna hanojska rodina. Do Ustavu dojizdi asi 70 km z mista bydli§t& jednou tydné,
ale pracuje i doma nebo dojizdi za klienty. V roce 2012 uz nezvladla skloubit svoji ptivodni
praci, kterou bylo obdélavani poli, s vésténim, a své pole tak pronajala.

Pti vésténi pouziva hlavné svoji intuici, kterd se ale pry tézko vysvétluje, protoze se to
nikde nenaucila. Zkusenosti ziskava diky cetnym klientlim. Stejné je to s vykladem horoskopu,

ktery umi vylozit, ale neumi ho vytvofit, protoze to nestudovala. Umi klientim fict co je ¢eka,
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protoze to ,,vidi®, je to dar, ktery ziskala. Dale k v&sténi vyuziva i fyziognomii klienta a navic
karty, nebo mince. Pani Tho fik4, Ze tyto véci pouziva behem vésténi jako doplnek, ktery slouzi
predevsim jako ,.kofeni* dodavajici jejimu vésténi vice autenti¢nosti. Tim, Ze si klient obraci
nebo vytdhne sdm karty, které potvrzuji jeji slova, je presvédCen o spravnosti jejich vyroki
a o tom, ze si nevymysli. Dodava vsak, ze dokaze véstit z riiznych véci, které si klient donese
(betelovy list, arekovy ofiSek, kvétina). To hlavni, na ¢em zalezi, je osobni energie klienta, ktera
je bud’ $patna nebo dobrd, a ktera proudi do téchto véci. A aby ji klienti naslouchali a véfili,

déava jim také urcité abstraktni diikazy, naptiklad poukéze na skrytou pihu na jejich téle.

Osobni charakteristika

Pani Tho se narodila v roce 1979, pochazi z ruralniho prostredi, ma zakladni vzdeélani a nez se
zacala zZivit véstenim, pracovala na svych polich.

Na prvni pohled pusobi prijemnym, ale obycejnym az skromnym dojmem. Méla jsem vSak
moznost ji pozorovat i behem vésténi, kdy byla jeji mluva jasna a diirazna a jeji vystupovani

sebejisté a z hlediska klientii velmi presvedcive.

Piibéh pani Nga

Pani Nga se narodila do rodiny, kterd se duchovnim svétem zabyvala. Jeji predek
vyucoval prince v Hue a soucasti jeho vyuky byla i témata tykajici se viry a duchovniho svéta.
Jeji dédecek se zabyval osobnim horoskopem a jeho véstby ohledné jeji osoby se vzdy
potvrdily. V jeji rodné vesnici, kam Casto jezdila, ji véstkyné predpovédéla, ze jednou z ni bude
thay (mistr, ugitel). S nadsazkou viak tika, Ze nevédéla, jaky thdy se z ni stane.

V 11 letech se zacala zajimat o ndbozenstvi a zpo¢atku poslouchala v radiu kiestanské
kazéani. AvSak zjistila, Ze ji vabi kouf z vonnych ty¢inek a modlitby (Chu dai bi) za vyhnani
zlého ducha z posedlého Cloveka ji pripadaji povédomé. Jeji zajem o buddhismus byl natolik
hluboky, Ze se chtéla stat mniskou. Jeji dédecek ji vSak od toho timyslu odradil, s tim, ze
praktikovani buddhismu v pagod¢ neni pro ni.

Uz v atlém détstvi byla tedy obklopena prostiedim, kde duchovni vira a vésténi hraly
velkou roli a béhem dospivani se jeji zajem jesté prohluboval. Ve svych 22 letech zacala mit
véstecké sny o umrtich v rodiné, které se splnily. Do vésteckého umeéni ji poté zasvétil jeji
ucitel, zadroven vsak tvrdi, ze se ucila i od neviditelnych bytosti (vo hinh) v riznych zenskych
podobach. VéEsténi podle data a ¢asu narozeni zacala praktikovat ve svych 25 letech, ale pouze

-----

pracovni naplni.
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Vedle vytvareni osobniho horoskopu a jeho vykladu se dile vénuje feng-Suej
a vykonavani obfadi. A tak je pani Nga nejen véstkyni, ale také obtfadnim mistrem. Hlavnim
vychozim bodem pfi vésténi je pro pani Nga datum a ¢as narozeni klienta. Z téchto udaji
vypracuje horoskop, ktery poté klientim vylozi. Dodava vsak, ze pouze informace z horoskopu
nestaci. Je potieba klientova vira ve vésténi a jeho spoluprace, kdy doda potiebné dopliujici
informace, naptiklad, jestli se urcita udalost uz stala nebo ne. I bez dodatecnych informaci mtize
vylozit dobte horoskop, ale v podstaté nejdou informace do hloubky a takovy horoskop nefekne
nic dilezit¢ho. Kromé toho potiebuje veéstkyné také osobni kontakt s klientem, protoze pfi
vesténi pouziva i své znalosti z oblasti fyziognomie, tedy vésti z klientova téla a tvare. Pfitom
Jji poméhaji také jeji ,,osobni pocity*, které citi z klientovy osobni aury.

Pani Nga tvrdi, Ze vé§téni ji jen zivi a je vyUsténi jeji cesty v tomto zivoté, ale jejim
cilem je praktikovat buddhismus. Proto nechce, aby jeji okoli poznalo, zvlasté pak jeji sousedi,
ze je veéstkyné. Se svymi klienty se tak setkdva v pronajaté kanceléfi a pouze v nejnutnéjSim

ptipadé si je zve k sobé domd.

Osobni charakteristika

Pani Nga se narodila roku 1974 a v soucasné dobé Zije a pracuje v Hanoji. Stredoskolské
vzdelani zameérené na ucetnictvi se ji hodilo pozdéji v podnikani. Do svych 30 let viastnila ctyri
obchody s modou, nez je postupnée zavrela a zacala se Zivit pouze véstenim.

Na prvni pohled nepiisobi pani Nga jako véstkyné, ale spise jako uspésna podnikatelka. Je to
velmi hezkd Zena, kterd se obléka elegantné, nosi vysoké podpatky a je vzdy nalicena. Pouze
v pripadeé, kdy se modli pred oltarem ve své ,, kancelari* nebo provadi obrad, na sebe navléka
hnédé buddhistické roucho.

V malé ,, kancelari*, které ma zvenku napis phong thuy (feng-suej), je hned u vchodu maly oltar,
na policich jsou knihy a takeé riizné koule z polodrahokamii. Naproti vchodu je psaci stiil a na
zdech visi rizné obrazy souvisejici s jeji praci. Zde prijima klienty, ale pouze po predchozi

telefonickeé domluve.

11.2 Ziskané poznatky z dotaznikového Setreni

Kvantitativni metoda vyzkumu s pomoci dotazniki mi umoznila nahlédnout na
fenomén véstce 1 z jin¢ho thlu a doplnila moji praci o dalsi hodnotné udaje. Aby dotazniky
prinesly smérodatné informace, pouzila jsem v nich nejen uzaviené otazky, které se daji

procentudlné vyhodnotit, ale také otazky oteviené, které maji nejen doplitujici funkei, ale také
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vetsi vypoveédni hodnotu. Hodnoty z tabulek a grafu nejsou totiz vzdy zcela signifikantni,
protoze nam neukdzou, jak vnimaji respondenti problematiku vésténi a nakolik ovliviiuje

spole¢nost a duchovni kultura jejich mysleni.

Celkové se mi podafilo béhem dvou terénnich vyzkumt ziskat 174 dotaznikt. Ziskané
informace z uzavienych otazek jsem procentudlné¢ vyhodnotila a pro lepsi piehlednost jsem
témét vsechny vysledky uvedla v grafické podobé. Tabulky a grafy jsem okomentovala,
podrobila je urcité analyze a doplnila je o poznatky z otevienych otdzek, které uvadéji ¢iselné
hodnoty do Sir$i souvislosti. Z tohoto diivodu jsou tak vSechny tabulky a grafy uvedeny zde,

v této kapitole a nejsou zatazeny na konci prace do piiloh.

V tabulce nize jsou shrnuté vysledky sebranych dotaznikl. Vyplyva z ni, Ze vyzkumu
se zucastnilo mnohem vice Zen nez muzi, a to az o 26 % vice. Jednim z faktortt mtize byt to,
ze toto téma je Zenam blizS$i, protoze jak dale uvidime, jsou to pravé zeny, ktefi
navstévuji véstce Castéji nez jejich protéjsky. DalSim faktorem je, ze Zeny ziistavaji
v domacnosti nebo ¢asto vykonéavaji takova zaméstnani, které jim umoziuje pracovat doma, je
to napt. provoz kadetfnického salonu, krejCovstvi, prodej drobného zbozi, dodavatelstvi
svatebnich sluzeb atd. Proto jsem béhem svého vyzkumu potkdvala mnohem vice Zen nez
muzli. Co se tyce v€kové kategorie, respondenty jsem rozdélila do Ctyt skupin, pficemz
nejmladSimu z dotdzanych bylo 18 a nejstarSimu 83 let. Nejvyssi procentudlni zastoupeni je u
kategorie od 26 do 39 let s 34 % respondenty. Mzeme ale vidét, Ze procentudlni bilance je u
jednotlivych vékovych skupin celkem rovnomérné rozlozend, kromé starsi generace nad 60 let,
u které je zastoupeno pouze 11 %. Star$i osoby jsem osobné potkala mnohem méné¢ a jen diky
mé babi¢ce a starSim pfibuznym jsem si je mohla dovolit oslovit s prosbou o vyplnéni
dotaznikd. U dotaznikl, které byly Sifeny pomoci jinych osob, nebyli zastoupeni zadni
respondenti vys$siho nebo dichodového veéku. Bylo to ztoho divodu, ze tyto osoby-
zprostfedkovatelé byli predev§im lidé mladého nebo stfedniho veéku, a proto
i okruh lidi, se kterymi se stykali, byl podobného véku. U povolani uvedli néktefi ,,na volné
noze®, pti¢emz uz neupiesnili, jakému oboru se vénuji, tato skupina tvoti vsak jen 3 %. Stejné
procento je zastoupeno i u respondentil, kteti uvedli, Ze jsou v domacnosti. Vyzkumu se nejvice
ucastnili lidé s vysoce kvalifikovanou praci, kterych bylo 34 %, ale také 29 % osob s nizkou
kvalifikaci. Do povolédni s nizkou kvalifikaci jsem zatadila takové, u kterych nebyla potieba
stfedoskolského a vysokoSkolského vzdélani. VétSinou se jednalo o zemédélce, délniky,
Svadleny, kadetfnice, prodavace, ¢iSniky a pomocné sily v domadacnosti. Respondenti

vykonavajici prace s vyssi kvalifikaci byli Casto statni zaméstnanci (Ufednici), bankovni
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ufednici, védeéti a vyzkumni pracovnici, arméadni Cinitelé, IT pracovnici, uetni nebo
podnikatelé. Nejvice respondenti jsem ziskala v Hanoji a nejméné¢ v Ninh Binh. N¢kteti
z dotazovanych bydleli jinde a do uvedenych mést, predevsim do Hanoje, jezdili pouze za
studiem, praci nebo kvili jinym zalezitostem. Bydlisté téchto respondentli jsou pak uvedena
jako jina, ptfi¢emz nejvice takovych respondentti bylo z fad studentli a rodinnych ptislusniki

¢ekajicich na pacienty v nemocnici.

Respondenti
Tabulka 1
Pocet Procenta
Pohlavi
Zeny 110 63%
muZi 64 37%
Vvék
18-25 let 52 30%
26-39 let 59 34%
40-59 let 44 25%
> 60 let 19 11%
Povolani
student 35 20%
prace s vysokou kvalifikaci 59 34%
prace s nizkou kvalifikaci 51 29%
v dichodu 17 10%
v domacnosti 6 3%
na volné noze 6 3%
Bydlisté
Nam Dinh 51 29%
Hanoj 77 44%
Ninh Binh 13 7%
jiné 33 17%
nevyplnén 4 2%
Celkem 174 100%
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11.2.1 Bilance vysledki z dotazniki

Otazka ¢. 1: Chodite k véstci?

Tabulka 2
Ano Ne
Pohlavi
Zeny 53 48% 57 52%
muzi 17 27% 47 73%
Vék
18-25 let 16 31% 36 69%
26-39 let 33 56% 26 44%
40-59 let 15 34% 29 66%
> 60 let 6 32% 13 68%
Povolani
student 9 26% 26 74%
prace s vysokou kvalifikaci 33 56% 26 44%
prace s nizkou kvalifikaci 17 33% 34 67%
v dlichodu 5 29% 12 71%
v domacnosti 2 33% 4 67%
na volné noze 4 67% 2 33%
Bydlisté
Nam Dinh 17 33% 34 67%
Hanoj 34 44% 43 56%
Ninh Binh 3 23% 10 77%
jiné 16 55% 13 45%
nevyplnén 0 0% 4 100%
Celkem 70 40% 104 60%
Ano Ne

Prvni otazka méla rozd¢lit respondenty na dvé skupiny, na ty, co véstce navstévuji a na
ty, co je nenavstévuji. Z celkového vysledku mizeme vidét, ze zapornych odpovédi je az 60 %,
tedy vic nez polovina z dotdzanych respondentii k véstci nechodi. Podivame-li se blize na jejich
divody, mizeme z nich vyc¢ist, Ze nedivéra k véstei a celkove k vésténi je sice nejcastéjsi, ale
ne jedinou pfi¢inou. Kromé ni uvadéli neéktefi, ze neméli Cas a prilezitost k néjakému zajit, nebo
neméli s kym. Vyskytly se i takové diivody, jako kiestanska vira, kterd jim to nedovoli, strach

a obava, aby jim nasledné vyicend véstba ned¢lala starosti, nebo zdkaz ze strany rodict. Jini
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uvedli, Ze nechodi k véstci, protoze to nemaji zapotiebi, nebo misto nich chodi nékdo z rodiny,

ze nejsou poveércivi anebo ze veésténi je nepresné a neredlné. Viz graf G202 (graf 2, otazka ¢€.2).

U pohlavi vidime, ze véStce navstévuji mnohem vice zeny nez muzi. Jak jsem jiz vySe
zminila, téma vésténi a vSe kolem duchovni viry je ve Vietnamu spise Zenskou zélezitosti. Muzi
se tomu neveénuji, protoze to vétSinou nechavaji pravé na svych zenach ¢i matkach nebo

v ptfipadé nutnosti chodi s nimi. Sami chodi k véstci malokdy.

Z veékovych kategorii mizeme vycist urCité potieby, vyplyvajici zjednotlivych
zivotnich etap vietnamského cloveéka. Ve vékové skupiné od 18 do 25 let bylo nejvyssi
zastoupeni zapornych odpovédi, které ¢ini 69 %. V této skupin€ jsou zastoupeny piedevsim
studenti, mladi lidé, kteti nepotiebuji fesit Casté ¢i nahlé zivotni zmény. Nekteti jsou mnohdy
jesteé zavisli na rodicich a pokud je potfeba, chodi k véstci pravé oni, a to zejména matky.
Naopak ve skupiné od 26 do 39 let bylo nejvice kladnych odpovédi, které ¢ini 56 %. V této
zivotni fazi ¢ekaji na jedince mnohé zmény, kdy zaklddaji rodinu nebo se fesi rodinné
zalezitosti jako je vychova a vzdélani déti, zac¢inaji podnikat, nastupuji do nové prace ¢i ji chtéji
zménit nebo v ni ziskat povySeni. Je to etapa, kdy hledaji kolem sebe oporu, protoze v jejich
zivoté dochazi k velkym zméndm a ztraceji stabilitu a jistotu. Ve vékové skupiné od 40 do 59
let jsou jedinci jiz ve stabilnéjsi fazi Zivota a mnozi uz nemaji potiebu véstce ¢asto navstévovat.
moznosti. Pokud je k vé&stci néco zavede, tak to jsou zejména starosti o jejich déti a vnoucata.
Nekteti by radi véStce navstivili, ale nemohou, protoze nedisponuji Zadnym dopravnim

prostiedkem.

Casto mame za to, Ze v&tce navitévuji pouze lidé malo vzdélani. Z prizkumu viak
vyplyva, Ze to neni tak jednoznacné. Podle procentudlni bilance u povolani vidime, ze nejvice
navstévuji véstce 1idé na volné noze. Avsak tito respondenti neuvedli nikdy piesny obor, ve
kterém pracuji, nelze proto adekvatné urcit, co presné delaji. Co v§ak mtize u nich znacit vysoké
procento navstévnosti je nestabilnost jejich préce, jejiz uspéch zavisi na mnohych faktorech.
V souvislosti s tim dochdzi v jejich zivot¢ k Castym zménam, které potfebuji s nékym
pravidelné konzultovat a ptedvidat je. Co je vSak zajimavé, je vysoka navstévnost u téch, kteti
vykonévaji vysoko kvalifikovanou praci. Tito 1idé jsou vzdé€lani, mnozi pracuji i v technickych
oborech, nebo to jsou vyzkumnici a védci. Proc¢ tito lidé chodi nejvice k véstci? Podle vysledki
dotaznikového Setieni je zfejmé, ze vzdélani neni piekazkou viry ve v&stby. Je potieba si také
uvédomit, Ze i tito lidé maji problémy a starosti, zazivaji nejistoty a obavy, nebo maji sva ptani

a touhy. Déle to jsou vétSinou lidé pomérné majetni, kteti jsou ochotni zaplatit nemalé ¢astky
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za dobrého véstce nebo za jeho obtady. Mnozi z nich maji také mnohem vice ¢asu, nejen na
hledani dobrého véstce, ale také na absolvovani navstévy. Casto se za dobrym véStcem musi
dojizdét z velké dalky a cekat dlouho. Nizké procento néavstévnosti maji studenti, lidé

v domécnosti a v dichodu, coz potvrzuji i vékové kategorie vyse.

Pocty respondentli a jejich procentualni bilanci podle mista bydlisté jsem také
vyhodnotila, ale pro samotny vyzkum nejsou tyto udaje piili§ relevantni, jelikoz mym cilem
bylo zjistit, jak vnimaji Vietnamci, nezdvisle na misté¢ jejich bydlisté, véStce a vésténi

v soucasné spolecnosti.
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Pro vétsi a snazsi piehlednost jsem jesté kladné odpovédi na otdzku, zda respondenti

veéstce navstévuji nebo ne, prevedla do grafu, ktery uvadim nize.
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11.2.1.1 Respondenti, ktefi v sou¢asné dobé nechodi k véstci

Otazka C. 2: Byl/a jste nékdy u véstce?
Graf 2
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Na tomto grafu mizeme vidét, ze mezi ty respondenty, ktefi v soucasnosti véstce
nenavstévuji, je 68 % teéch, jez u ného nikdy nebyli. Téch, co ho navstivili pouze jednou, je 19%
a 12 % respondentd bylo u n¢ho dokonce nékolikrat. Divody, proc tito respondenti u véstce
nebyli nebo pro¢ uz k nému nechodji, jsem uz popsala vyse. Jinymi divody muze byt i zklamani
jak z véstce, tak z véstby. Nekteri uvedli, ze v mladém véku byli v tomto sméru velmi aktivni

a u vestee byli Casto a jini sice nechodi aktivné sami, ale doprovazi ptatele nebo rodinu.

Otazka C. 6: Zjist'ujete si vhodné okamZiky k provedeni urcitych &innosti?

Graf 3
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I kdyzZ vice nez polovina respondentii k véstci nechodi a mnozi z nich o sobé¢ tvrdi, ze
nejsou poveréivi, presto az 62 % respondentl si zjiStuje vhodné okamziky, pokud chté&ji
uskutecnit néco dulezitého. Kromé velkych udalosti, jako je svatba, stavba domu, pohieb nebo
otevirani nového obchodu, si nekteti zjistuji vhodné datum a (nebo) Cas i v piipadé, pokud
chtéji koupit néco ,,velkého®, tj. napt. auto, motorku, kdyz se vydavaji na dalekou cestu, chtéji-
li opravit diim, kvili studiu, anebo podnikani. Néktefi se spoléhaji na prvni a patnacty den
lunarniho mésice, kdy je mésic v novu a v upliiku, jini si to zjistuji sami s pomoci kalendate,
(lich van su) a n¢kolik malo respondentil se obraci na ty osoby, které vhodny okamzik umé;i
urcit. Jedna se o mnichy v pagod¢, protoze jsou povazovani za vzdélané a sectélé a lidé jim tak
vice diivétuji, ackoli mohou pouzivat stejné podklady jako véstci. Nékteti se ale obraceji i na
véstce nebo na obfadniho mistra. Respondenti, ktefi si zjist'uji vhodné okamziky, to délaji pro

svoji psychickou pohodu a klid vlastniho svédomi a jistotu, ze udélali vse, co méli.

Nézory na véstce od respondenti, kteti k véStci nechodi, jsou riznorodé¢. Pievazuji vSak
spise takové, které v nich vidi osoby s urcitym naddnim a majici specidlni schopnosti, napft. ze
rozumi lidské psychice, dokédzou odhadnout povahu klientli nebo jsou piesvédcivi a vyiecni.
Nekteti veéri, Zze schopnost véstit je dar pochazejici od boha, protoze se to nelze naudit. Jini zase
tvrdi, Ze se to veéStci museli naucit at’ uz z knih nebo od ucitele. Jen malé ¢ast respondentd vnima
veéstee negativng, predevs§im jako podvodniky véstici na zakladé dodanych informaci od klientt,
kteti zneuzivaji diavétivé klienty k vlastnimu obohaceni. Nemalo z nich vSak véti osobnim
horoskopim. Jsou totiz pfesvédceni, ze jsou presn¢j$i nez véstby a na rozdil od nich maji
veédecky zaklad, jelikoz se vypracovavaji s pomoci urcité literatury, pti¢emz ne kazdy je umi

zhotovit.

Nize uvadim nékteré odpoveédi respondentii na otazku ,, Co si myslite obecné o vesteni,

horoskopech a zjistovani vhodnych okamzikii? *

e Moc tomu nevefim, ale pokud se to opira o védecky pfistup, lze se na to spolehnout pfi
uskutecnéni dalezitych véci.

o (Castetnd tomu v&iim, ale spoléhdm se sam na sebe. Zjitovani spravného okamziku je
dilezité a nesmi se zanedbat.

e Nejsem poveércivy, ale nemyslim si o véstcich nic Spatného. Viru ve spravny okamzik ndm
zanechali pfedkové. Osud je dany, ale zalezi i na okolnostech, ¢lovék se musi snazit sam.

e Veéfim v osud a vto, ze Clovék musi na sobé neustale pracovat a véfit sam sobé
a nespoléhat se jen na osud a véSténi. Moc tomu vSemu nevétim, ale na vhodné dny se

divam, protoze to déla kazdy.
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e  V¢&fim vice osobnim horoskoptim a vybéru spravného okamziku nez vésténi.

e Nemélo by se tomu pfili$ véfit, pouze do té miry, aby se ¢lovek citil klidny.

e Je to taky dobré pro spolecnost, ale nesmi se to prehanét a véstci by toho neméli zneuzivat.
Vétim horoskoptiim, ale ne kazdy ho zvladne dobfte sestavit.

e Opiraji se (v&stci) Casto o naSe informace. U horoskopu je to védectéjsi, jsou na to staré
knihy. Je Iépe si vybrat dobré dny, citim se pak jistéjsi.

e  Nckteii veéstci maji opravdu talent, jini ne. Lidé maji urcity osud a vétSinou to souhlasi. U
horoskopu jsou na to knizky, nemtzou si (véstci) vymyslet, néktefi jsou v tom opravdu
dobii.

e Horoskop se opira o knihy, je to pfesnéjsi. Vétim v nich, asi z osmdesati procent je to
pravdivé.

e Spolecnost se vyviji, lidé jsou poveér€ivejsi. Kdyz lidé maji hlad, nemysli na to, ale ¢im je
spolecnost vyspélejsi a bohatsi, tim si vice vymysli. Stanoveni dobrych dnti se déla kvili
ostatnim, kdyz soused, tak musim 1 ja.

e  Dnesni spole¢nost je pod tlakem, nevi, ¢eho se chytit, je to jako posledni zachrana.

e  Vé&sténi bude uréité existovat 1 nadale, nelze ho oddélit od zivota.

Zavérem je nutno uvést, ze ackoli mnoho respondentti o sob¢ tvrdi, Ze nejsou povercivi
a veéstcim nedtvéiuji, nemaji presto problém tento fenomén ve spoleCnosti akceptovat.
Z odpovédi respondenti také vyplyva, Ze na vésténi neni nic Spatného, pokud se to neptehani a
n¢kdy mize i pomoct, aby se lidé citili psychicky 1épe. VEsténi tedy povazuji za povolani jako
kazdé jiné, jen si mysli, ze tato vydéle¢na ¢innost muze slouzit k rychlejSimu zbohatnuti.
Nemén¢ zajimavé jsou tvrzeni, ze vésténi patii k vietnamské kultute, a slouzi jako urcita opora

v soucasné nejisté spolecnosti.
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11.2.1.2 Respondenti, ktef'i v sou¢asné dobé k véstci chodi

Otazka ¢ 8: Ke kolika véStcum chodite?

Graf 4
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Z vysledkii odpovédi na tuto otdzku vyplyva, ze respondentl, kteti navstévuji vice
vestel, je az 84 % a pouze 14 % respondentti chodi k jednomu véstci. Diivodii je mnoho, jednim
z nich je, ze si chtéji ovéfit spravnost a presnost veéstby a ,.zkontrolovat® véStce a jeho
schopnosti. Tyto diivody tak naznacuji, ze mnoho Vietnamct véii véstcim pouze do uréité miry
a ohledné jejich znalosti a schopnosti maji neustale pochybnosti. Dal§im divodem je, Ze néktefi
chodi k riznym véstctim-specialistim podle toho, co potiebuji vyfesit a nespoléhaji se jen na
jediného. Nebo se také stava, ze lidé po Case zméni véstce, protoze ,,prestava“ vestit spravng.
Rika se, e v&§tec ztratil sviyj dar (mdt loc). V soudasné vietnamské spole¢nosti dochézi ale také
k ptipadiim, kdy honba za nejlepsim véStcem a touha po nejpiesnéjsi vestbe dovedly nékteré

jedince az k psychickym a finan¢nim problémtm.

Otazka ¢ 11: Jak casto k véstci chodite?

Graf s
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Vice nez polovina dotazanych respondentt chodi k véstci pouze tehdy, kdyz pottebuji
néco vyiesit, néco je tizi nebo maji n¢jaky problém. Ve vyznamném obdobi navstévuje véstce
30 % respondentt. Jedna se pfedevsim o novy lunarni rok, kdy chtéji védét, co je ¢eka, na co si
maji dat pozor, ¢emu se vyhnout, co zménit, a dale také o vyrocnich svatcich. Dal§im Castym
divodem je snaha dozvédét se o negativnich budoucich udéalostech a vécech a mit tak moznost
se jim vyhnout nebo je zmirnit. Respondenti jsou také zvédavi na svoji budoucnost a nékdy
k vé&stci zasli, aby uvolnili uréity psychicky tlak od svych kazdodennich starosti nebo se

ubezpecili ve svych rozhodnutich.

Z nékterych odpovédi také vyplynulo, ze navstévu véstct povazuji nekteti za zabavu.

Tito lidé chodi k véstci nejcastéji s prateli nebo kolegy, a to i tehdy, kdyz nepotiebuji nic vytesit.

Otazka ¢. 14: Nechdavali jste sobé, nebo svym blizkym vypracovat osobni horoskop?
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Z grafii mizeme vycist, Ze respondenti, ktefi si nechdvaji vypracovat osobni horoskop,
at’ uz pro sebe nebo pro své blizké, tvoii menSinu. VéEtSina respondentli takovy horoskop
nevlastni nebo je neobjednévaji pro své blizké, priméarné pro své déti nebo vnoucata. Z nasledné
otazky, ktera znéla ,, U koho jste si nechdaval/a vypracovat osobni horoskop? “ vychazi vSak
najevo, ze mnozi, nejcastéji mladi lidé, si horoskop nenechavaji vypracovat, protoze ho uz maji.
Vétsinou se takovy horoskop zhotovuje po narozeni ditéte a nechaji ho vypracovat bud’ jeho
rodice, nebo prarodiCe. Ti respondenti, kteti si nechavaji pro sebe a (nebo) pro své blizké
vypracovat takovy horoskop, se obraceji predev§im na vé&stce-specialistu (¢hay tir vi), néktefi

na mnichy a v soucasné dobé k tomu vyuzivaji také internet.

Ptesnost takového horoskopu zélezi na schopnosti toho, kdo horoskop vyklada. Mnozi

respondenti jsou toho nazoru, ze urcitad cast nebo nékteré véci z jejich horoskopu souhlasi se
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skuteCnosti a nékteré ne, a ze se v budoucnosti jesté uvidi, napt. u malych déti se to jeste neda
moc zjistit. Pouze mala ¢ast respondentd odpovédéla, ze horoskop odpovida skutecnosti. Jini
chtéji mit horoskop, aby méli vlastni osud ,,pod kontrolou, mohli se nad nim ¢as od ¢asu

zamyslet, a tak jim ani nevadi, Ze neni stoprocentn¢ spravny.

Otdzka ¢ 18: Ridite se podle véstby?
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Jak velky vliv maji véstci a vésténi na jedince, mizeme zietelné vidét z vyse uvedenych
vysledkt. Az 73 % respondentt se fidi podle véstby, pticemz moznost ,,vzdy* oznacilo 7 %
a ,,casto* 6 % respondenttl, zbylych 60 % uvedlo ,,obcas”. Pokud se tedy jedinec vyda k véstci,
bude se zpravidla fidit jeho doporucenimi a pokyny, protoze, jak jsem se osobn¢ presveédcila,
Casto ma véstba na jedince urcity psychicky dopad. Samoziejmé ale zalezi na kazdém, jak se
s véstbou vyporada a do jaké miry bude ochoten nasledovat véstcovy pokyny. To je jeden
z ditvodt, pro¢ se nékteti lidé obavaji véstce navstévovat, aby si nemuseli délat starosti nebo
nebyli ,,psychicky dotlaceni® do néceho, co nechtéji udélat. Mnohdy do doporuceni véstch

spada i provadéni riznych obtadu, pti¢emz nékteré stoji vic, nez si klienti mohou dovolit.
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Otazka ¢. 19: Nechavidte si vypocitat spravny okamZik k vykondni urcitych éinnosti?

Graf 8
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Vira, ze vybér vhodného data a ¢asu ma vliv na vysledek urcité Cinnosti, prevlada
u 86 % respondentti. Tato vira je totiz hluboce a pevné zakotfenéna v uvazovani Vietnamci.
Povsimnéme si, ze 1 lidé o sobé tvrdici, Ze nejsou poveréivi (viz graf 3) si vybiraji piiznivé
okamziky, pokud chtéji uskutecnit néco dilezitého.

v

Mezi nejdulezitéjsi udalosti, které se neobejdou bez vypoctu vhodného okamziku, patii
svatebni a pohiebni obfady a ceremonie, st¢thovani do nové domdacnosti, stavba domu, nebo
otevirani nové zivnosti (restaurace, obchod, salon atd.). Dalsi udalosti, u kterych si lidé davaji
pozor a divaji se na vhodné datum a (nebo) Cas, je ndkup ndkladnéjSich véci (napt. auto,
motorka), st€thovani nebo zakladani nového oltaie, nebo zména v zaméstnani. Ti jedinci, co
jsou hodné opatrni, dbaji naptiklad na vhodny ¢as pii odchodu na obchodni jednani, kdyz jdou
ke zkouSkam, ¢i odjizdé€ji na dalekou cestu. Celkové miizeme fict, Ze k provedeni ¢i vykonani
¢ehokoli, co konkrétni jedinec povazuje za dulezité, je zapotiebi vyuzit toho nejlepSiho
okamziku.

Témet vSichni si nechdvaji vhodny okamzik urcit od véstetl, nékteti také od mnichd. Ti,
co si ho zjist'uji sami, pouzivaji k tomuto ucelu kalendare (/ich van su) nebo jiné knihy, anebo
se zeptaji svych rodi¢l a prarodicl. Zaznamenala jsem vSak 1 odpovédi, kdy se respondenti fidi

podle horoskopu nebo se podivaji na internet.
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Otazka ¢ 21: Byl/a jste nékdy s véStcem nespokojen/a?
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To, ze mnozi Vietnamci navstévuji Casto véstce jest€¢ neznamenad, Ze jsou s nimi takeé
spokojeni. Z grafu vyplyva, ze vice nez polovina respondentii byla nckdy s véStcem
nespokojena a né&ktefi kvili tomu uz k danému vé&tci nechodi. Castym diivodem byla
nepiesnost nebo dokonce nepravdivost véstby. Nékdy to byla i osobnost nebo chovani véstce,
které jedince odradily, nebo jeho vysoké poplatky za poskytnuté sluzby. Mnoho respondentt
byli nespokojeni se zptisobem, jakym véStec pracoval, tj. jeho znalosti nebyly dostatecné

a potfeboval dodat mnoho informaci a pti véstbeé se opiral primarn€ o né.

Tato otdzka souvisi i s po¢tem navstévovanych véstcl, viz vySe. Malokdo je natolik
spokojeny s jednim véStcem, Ze chodi pouze k nému. Klienti tak ¢asto méni véstce a hledaji

toho nejvhodnéjsiho nebo toho nejlepsiho, tj. toho, ktery bude véstit co nejlépe.

Otazka ¢. 23: Myslite si, Ze véstci a vésténi budou naddle ve vietnamské spolecnosti existovat?
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Ziskané vysledky z dotazniki zfetelné dokladaji, jak vnimaji respondenti vésténi a jeho
budouci vyvoj ve vietnamské spolecnosti. Téméi vSichni dotazovani odpovédéli na vyse
uvedenou otazku kladné. Pouze jedna respondentka si mysli, Zze véSténi postupné zanikne,

protoze lidé uz nejsou tolik povér¢ivi a k véStciim jiz nechodi.

Respondenti jsou presvédéeni, ze véstci a veésténi budou nadale existovat, protoze
Vietnamci kladou velky diraz na duchovni stranku zivota a jsou povérc¢ivi. Nekteti jsou toho
nazoru, ze veésténi pretrva, protoze je spjato s vietnamskou kulturou a jejimi zvyky, kultem
predkt i lidovou virou. Jini si mysli, Ze v&Sténi slouZzi taky jako prostiedek ke zmirnéni
psychického napéti, nebo jako dusevni utécha. Vyvoj vésténi se tidi téz pravidlem nabidky
a poptavky, a pokud budou lid¢ véstce nadale navstévovat, budou mit i véstci nadale své misto

ve spolecnosti.
Zde uvadim nekteré odpoveédi respondenti:

e Poptavka spolecnosti se setkdva s psychologickou i duchovni potfebou jedinct.

e Vietnamska spolecnost je takova, lidé jsou povércivi a ¢im jsou bohatsi, tim si vice
vymysli.

e Je to prace, ktera patii do spolecnosti a pretrva do dalSich generaci.

e Protoze lidé jsou nejisti, tak hledaji véstce, aby zmirnili tu nejistotu a nasli oporu ve svém
rozhodnuti.

e  Cim vic se spole¢nost vyviji, tim vice tomu lidé v&fi.

e Vietnamci chtéji neustale, aby bylo vSechno dobré. Proto neustdle vyhledavaji obfady a
véstee, aby uspokojili svou mysl. Mysli si, ze potom bude vSechno lepsi a v poradku.

e Jesté hodné lidi pfipisuje riznym zélezitostem duchovni rozmér a vésténi mize 1é€it.

e  Ano, ¢im bohatsi, tim povér¢ivéjsi, hlavné obchodnici, aby jesté vice vydéelavali.

e Ano, n¢které véci jsou pravdivé a ani védci je nedokazou vysvétlit.

e Lid¢ véstcim potad jeste véii a je to bohatd vydéle¢na Cinnost.

Kazdy c¢lovek ma vlastni divody, pro¢ navstévuje véstce. Ale at’ jsou jeho divody
jakékoli, zpravidla se tykaji podobnych oblasti lidského Zivota. Jejich cile jsou vSak stejné
a to, ze chtéji znat budouci udélosti, at’ uz spatné, kterym je poteba se vyhnout, nebo ty dobr¢,
na které by se méli zamé¢fit. Jdou za véStcem s oCekdvanim dozvédét se vice o svém zivoté

a chtéji slySet ptiznivou véstbu. Chtéji ,, mit iniciativu a mit véci pod kontrolou... “, nebo prosté

méli ,, klid v dusi“.
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Tito respondenti navstévujici véStce maji o nich a jejich schopnostech podobné smysleni
jako ti, ktefi je nenavstévuji. Véstcovy schopnosti povazuji za dar, ziskany ,,shora®, kterému se
nelze naucit. Nékteti si mysli, Ze maji vrozeny talent, nadani, jenz obycejni lidé nemaji, a jini
veri, Ze diky studiu a s kombinaci urcitych schopnosti a zkusenosti Ize také véstit. Kazdopadné
vesténi vnimaji jako praci, které miize lidem pomoct a dodat jim klid. RozliSuji ale véstce na ty
dobré a na podvodniky, ktefi se snazi lidi pouze oklamat. Zaroven je zajimavé, Ze podle
n¢kterych respondentli nejsou jiz soucasni véStei tak schopni a vzdélani jako kdysi

a vicemén¢ se snazi si pouze vydélat.

11.3 Zavéry vyplyvajici z terénniho vyzkumu

Ziskané vysledky ze dvou terénnich vyzkuml ndm umoznily poznat blize fenomén
véstee a téma vesténi ze dvou odlisnych uhli. Prestoze stéZejnim vyzkumnym pfedmétem byli
predevsim véstei, k ucelenému pohledu na dany fenomén bylo zapotiebi i respondentt z fad
vietnamskych obyvatel. Jejich riznorodé nazory a odliSné vnimani véstce i jejich rozporuplny
vztah k vésténi predstavuje zajimavy a zaroven plasticky obraz soucasné vietnamské

spole¢nosti a jeji duchovni kultury.

V soucasném Vietnamu je pristup ke sluzbdm véstch relativné snadny, ziskat vSak
pristup k samotnym veéStclim, moci poznat blize jejich préaci a nahlédnout do jejich uzavieného
interview za velmi cenné a ptinosné. Dozvédéla jsem se, ze znalosti véStci nemuseji byt pouze
naucené, ale vestei je mohli uréitym zplsobem ziskat a také, ze osudové predurceni hraje
v jejich zivote velkou roli. Také jsem dosla ke zjisténi, ze soucasni véstei se svym vzhledem od
obycejnych lidi nelisi, pfi¢emz mezi nimi najdeme nejen jedince s nizkym, ale i s vysokym
vzdélanim. Véstei, se kterymi jsem provedla rozhovor, a¢ se navzajem odliSovali povahovymi
rysy, zpusobem vnimani svéta, svoji specializaci i mérou svych schopnosti, si piesto byli
urcitym zptisobem podobni. Jejich vira ve vésténi, které miize prozradit skryté véci a udalosti,
v existenci neviditelného svéta a jeho obyvatel, a také jejich presvédceni o svych schopnostech,
které mohou lidem pfinést tlevu, byly velmi pevné a silné. Z toho vyplyva i jejich vnimani

duchovniho svéta a prozivani duchovna, jeZ je mnohem hlubsi a uvédomélejsi nez u jinych lidi.

Pokud se jedna o respondenty z fad vietnamskych obyvatel, jejich pohled na véStce neni
tak negativni, jak bychom ocekavali. Mnozi z nich vnimaji vésténi jako povolani a nemaji

problém to pFijmout jako jeden z aspektii spoleénosti. Casto se ale stava, Ze lidé maji neurgité
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pfedstavy nebo mylné ¢i predpojaté nazory na veStce vychazejici z neznalosti nebo z bézné
ptejatych predstav kolujicich ve spolec¢nosti. A tak na jedné stran€ mize byt véstec vniman jako
tajemnd osoba, kterd vidi duchy a duse zemfelych, majici a ovladajici specialni schopnosti
ziskané ,,shora®, nebo ¢lovek, ktery se vésStebné techniky naucil a k tomu ma urcity talent
a nadani. Na stran¢ druhé je na n¢ho hledéno jako na chytrého podvodnika zneuzivajici lidskou
davéru, ktery si chce pouze vydélat. Je zde také vSeobecné presvédceni, ze timto povolanim se
da velmi lehce a rychle zbohatnout. Ackoli ndzory respondentti na véstce nekoresponduji ptili§
se ziskanymi poznatky z interview, s ohledem na soucasnou spolecenskou situaci ve Vietnamu

se vSak domnivam, Ze mohou byt pfesto opravnéné a z urcitého hlediska i pochopitelné.

Zavérem svého terénniho vyzkumu mohu konstatovat, ze véStei hraji v soucasné
vietnamské spole¢nosti vyznamnou roli a jejich vliv v zZivoté jedince neni nezanedbatelny.
Osoba véstee je vSak pro Vietnamce mnohdy obestfena tajemstvim nebo je na n¢ho nahlizeno
s urCitym despektem. Poznatky ziskané zinterview vSak véStce ukazuji v podstaté jako
obycejné lidi, ktefi maji ale vrozené nebo ziskané schopnosti a znalosti vnimat duchovni svét
jinym zptsobem a diky nimiz mohou také porozumét duchovnim jeviim v mnohem $ir§im a

hlubsim vyznamu.

Téma vestci a vésténi je obtizné i vzhledem k jeho provéazanosti s ndbozenstvim,
tradi¢ni virou a zvyky. M4 natolik Siroky zabér, ze je potieba dal§iho dlouhodobého vyzkumu,
jenz by vedl jak k prohloubeni dosavadnich, tak k ziskani dalSich poznatkii. Pro dalsi vyzkum
bych navrhovala pfedevsim provést vice interview s véstci, zacastnit se obtadu, které provadéji
a doprovazet je béhem prace, tj. vésténi, hledani hrobl, vyvolavani dusi atd. Dale bych
doporucila provést i kvalitativni vyzkum mezi vietnamskymi obyvateli k hlub§imu pochopeni

jejich duchovniho svéta a pohledu na dané téma.
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12. Navstéva véstcu v roli klienta

Pro doplnéni terénniho vyzkumu a osobniho vhledu do daného tématu jsem se rozhodla
navstivit véstce v roli klienta. Rozhodnuti vyplynulo z okolnosti, které nastaly béhem vyzkumu.
Zpocatku jsem predpokladala, ze provedu rozhovory s nezndmymi véstci, které navstivim.
Moje ptedstava byla takova, ze si vyhleddm néjakého véstce, navstivim ho, aby mi vylozil
budoucnost a na konci ndvstévy ho pozaddm o interview. Tato piedstava byla bohuZzel naprosto
mylné a neproveditelnd. Proto jsem se rozhodla tyto dva kroky rozdélit a oddélit interview od
navstév konkrétnich véstca.

Piemyslela jsem také, zda je eticky v potadku zatajit sviij badatelsky umysl pti ndvstéve
jednotlivych véstet, jelikoz dani véstci budou mym vyzkumnym objektem. Nakonec jsem se
vSak rozhodla projekt uskutecnit. Piihlédla jsem ale k tomu, ze se jedna o téma obtizné a velmi

citlivé a také jsem méla na zfeteli nutnost zachovat naprostou anonymitu danych véstca.

Mym cilem bylo prozit navstévu u véstce jako klientka a ziskat urcity vhled do celého
procesu, od vybéru konkrétniho véstce, po domluveé s nim az k osobni navstéve a interakci
béhem vésténi. Velkou vyhodou byla moznost nahlédnout na danou problematiku z druhé

strany, o¢ima klienta.

Béhem dvou vyzkumnych pobytl jsem navstivila sedm véstct, tii z nich byli z Nam
DPinh a ctyfi z Hanoje, pricemz z celkového poctu véstct byly dvé Zeny a zbytek byli muzi.
Pokud byla moznost, vybirala jsem véstce tak, aby se kazdy specializoval na odlisné véstebné
techniky. Cast kontaktd na vé&tce jsem ziskala diky doporuéeni rodinnych piislusniki a ast
jsem ziskala ze seznamu, ktery mi poslala jedna znama. Kromé jednoho ptipadu, kdy jsem byla
sama, jsem $la k véstci vzdy s doprovodem. Vybér véstce neni nikdy ndhodny a témét vzdy je
to na doporuceni nékoho, at’ uz z rodiny, pratel nebo znamych. Zjistila jsem vsak, ze seznamy
s adresami a n¢kdy i telefonnimi Cisly véstcl 1ze najit v soucasnosti také na internetu. Zadame-
li do Google naptiklad vésténi s dobrou povésti (xem boi uy tin), ziskame mnoho vysledki.
V téchto seznamech mizeme nalézt jméno daného véstce, na co se specializuje, jeho adresu,
pfipadné i telefonni ¢islo a nekdy i osobni komentéie toho, kdo seznam vytvofil, jak byl
s vé§tcem spokojeny. Pokud se jednd o véstce z Hanoje, je mnohdy obtizné nalézt jeho presny
dim, pokud se nechceme ptat sousedu a zlstat v anonymité. Kdo n¢kdy navstivil Hanoj, vi, ze
ve spleti uzkych uli¢ek, kde jsou domy na sebe doslova namackané a obcas chybi i Cislo
popisné, 1ze tézko bez pomoci mistnich najit konkrétni dim. Osobn¢ jsem hledala na seznamu

takové véstce, kteti méli uvedené telefonni ¢islo, abych se mohla dohodnout na uréitém terminu
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a hlavné ziskala pfesny popis, kde bydli. I tak se mnohdy stalo, Ze jsem bloudila a dim nasla

az na né¢kolikaty pokus.

Nez ptejdu k popisu jednotlivych navstév, chtéla bych se zminit, ze jsem konkrétni
informace o své osobé, jako je datum, ¢as a misto narozeni, informace o rodi¢ich
a sourozencich nebo rodinny stav, které byly potieba pifi vésténi, nezatajila ani jinak
nepozménila a uvedla jsem je podle skutecnosti. Jedin€, co jsem neuvadéla, bylo to, Ze Ziji
v zahrani¢i a madm za manzela cizince. VytyCenym cilem mél byt zpocatku pouze osobni
prozitek, jak na mé¢ bude véstec pusobit, jaky vliv a ti¢inek, zejména psychicky, bude na mé mit
vestba a jak se s ni vyporadam. Neméla jsem v umyslu nijak ,,zkouset* schopnosti véstci ani
hodnotit jejich praci, ale abych mohla objasnit svoje urcité pocity a postoje, které jsem z téchto

navstév méla, urc¢itému hodnoceni jsem se pieci jen nevyhnula.

12.1 Navstévy véstcii v Nam Dinh

Prvniho véstce, ktery se zamétuje na osobni horoskopy, jsem navstivila v Nam Dinh.
Kontakt jsem ziskala od své piibuzné, stim, ze knému chodi kazdorocné jeji sestra,
a ze ve&sti celkem dobie. Od mého stryce, ktery ho zna, jsem vSak slySela rizné , historky®, jak
je zadluzeny a na jeho nedostavény diim cekéd nékolik véfitell, ze veésti ptes internet, jeho

schopnosti nejsou dostatecné, a tedy je to podvodnik.

Rozhodla jsem tyto informace ignorovat a ptes strycovy vyhrady jsem daného véstce
bez doprovodu navstivila. Na popsané adrese jsem nalezla relativné honosny, n¢kolikapatrovy
diim. Po zazvonéni mi pfisSel oteviit samotny véstec, ktery mi byl uz od pohledu nesympaticky.
Na krku mél tlusty, zlaty fetéz a na prstu masivni prsten, mél knir a obarvené vlasy. Po otevieni
si oblékl kosili a na mtij dotaz, jestli je v&stec, kyvl a pozval mé dal. Rekla jsem mu, Ze mi ho
doporucila ptibuzna, a jestli by se mohl ,,podivat* na muj horoskop. Souhlasil, vzal si seSit a
zapsal si moje datum a piiblizny ¢as narozeni. Poté Sel do mezipatra, kde mél pocita¢, chvili
tam sed¢l a pak si vytiskl dva listy horoskopu, kde bylo zaznamendno postaveni hvézd (viz
obrazova pfiloha). Jelikoz jsem mu netekla pfesny ¢as narozeni, ze si ho nepamatuji, zacal se
vyptavat na rizné véci, aby zjistil, ktery horoskop je ten pravy. Pokud kladené otazky souhlasily
se skutecnosti, méla jsem mu to potvrdit. Nakonec fekl, Ze nasel mij spravny horoskop a zacal
s jeho vykladem. Popisoval moji povahu, z jaké rodiny pochdzim, jak bude vypadat moje

budoucnost, jednalo se konkrétn€ o zaméstnani, potomstvo, manzelstvi, v jakém roce a na co
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bych si méla dévat pozor. Pro doplnéni jsem se zeptala na ne€kolik konkrétnich otazek, ale

odkazal me¢ opét na svij vyklad s tim, Ze si to mam nejdiive poradné piecist, nez se budu ptat.

Na zavér navstévy jsem se dopustila té chyby, kdyz jsem se zacala vyptavat na jeho
praci. Chtéla jsem veédét, jak dokaze véstit, tedy jestli se to 1ze naucit, jaka klientela k nému
chodi a také, jak uz dlouho vésti. Na prvni dotaz reagoval pouze ironicky, ale na dalsi otazky
reagoval uz velmi hrubé a vulgarné, odkazoval pfitom na zlodgje, prostitutky a jiné klienty,
kteti k nému chodi poslouchat, co jim tikd, a pak odejdou a neptaji se jako ja. Posledni kapkou
pak bylo, ze jsem neméla dostatecny obnos, ktery pozadoval za svoji sluzbu. Nepocitala jsem
s tim, Ze bude pozadovat tak vysokou castku, tj. 300 tisic vietnamskych dongii. Po tomto
oznameni byl uz cely rozzlobeny a chtél mi vzit diktafon a vytistény horoskop. Snazila jsem se
ho uklidnit, ze nikam neptjdu, a ze zavolam nékomu z rodiny, aby donesl chybéjici castku.
Mezitim, co jsme ¢ekali na ptichod stryce, jsem se omlouvala za svoje zvédavé otazky s tim,
ze studuji spoleCensky obor a toto téma m¢e velmi zajima. Zarazil mé¢ vSak vzdy gestem ruky,
ze to nechce poslouchat. Vulgdrné mi popisoval, jak mu majetni klienti plati, pfi¢emz
z penézenky vyndal Stos dolarovych bankovek a hodil je pfede mnou na stil a také, jak ho
obdarovavaji drahym alkoholem a ukazoval na vitrinu za sebou, a Ze oproti tomu 300 tisic
dongl nic neznamend. Také mé& upozornil, ze kdyZ je nastvany, ,,vyhazuje* klienty na ulici.
Nechtéla jsem radsi védét, co si pod slovem ,,vyhazovat™ predstavuje. Konecn¢ dorazil stryc
a po zaplaceni zbylé ¢astky se véstec uklidnil a ja mohla odejit a oddechnout si, ze to mohlo

dopadnout huf.

Shrnu-li svoji prvni navstévu u véstce, mohu jen konstatovat, ze rozumim tém, kteti
kvili jednomu véstei nechtéji jit k jinému. Zvédavost je zavede k nékomu, kdo je vyleké nejen
vysokou ¢astkou, ale i Spatnym chovanim a k tomu jim nefekne nic moc ptesného, ale pouze
obecné napovi, co se stane. Osobné jsem se také presvédcila, ze je mnohem lepsi jit k véstci

v doprovodu n€koho dalsiho a neklast otazky, které se netykaji véstby.

V Nam Dinh jsem navstivila jesté dalsi dva véstce. Jeden z nich véstil s pomoci hracich
karet a jeho véstba byla zaméfena zejména na jednotlivé mesice v konkrétnim roce. Za veésténi
jsem zaplatila velmi malo, pouze 50 tisic vietnamskych dongt. Stravila jsem u n€ho jen kratkou
dobu a vcelku mi netekl nic konkrétniho. Béhem mé navstévy pfisly jesté dalsi tfi Zzeny a cekaly
na rohoZce na zemi ve stejné mistnosti, kde mi véstec vykladal karty. Teta, kterd k nému obcas
zajde, tvrdi, ze byl dfive délnikem v tovarné a nyni v diichodu provozuje toto femeslo. Pracuje
nejvice na zacatku nového lunarniho roku, kdy je jeho malicky diim plny klientd. Kromé vésténi

budoucnosti se zaméiuje hodné na urceni vhodného casu ke stavbé nového domu nebo na
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svatebni obfady. Z této navstévy jsem si neodnesla nic, co by mé zaujalo. Ani z véStby, ktera
byla naprosto vagni, jsem si nic nezapamatovala a uz po odchodu od véstce jsem nad ni

nepiemyslela.

Poslednim véStcem z Nam Dinh byl starsi pan, ktery mél zdravotni problémy, jelikoz
nemohl hybat jednou rukou a pfi pfesouvani zjednoho mista na druhé musel pouzivat
koleckové kieslo. Podle tety, kterd mi ho doporucila, se jedna o jeho novy stav, protoze predtim
byl zdravy. Véstec bydlel ve vesnicee asi pét kilometrti od mésta Nam Dinh, ktera néalezi pod
jeho spravou. Tentokrat jsem se telefonicky dohodla na konkrétnim dni, kdy mohu pfijet.
Ackoli se jeho diim nachédzel v malé ulicce, nasli jsme ho snadno. Uz na hlavni silnici, pfed
odbockou do vesnicky, védéli lidé, o koho se jedna. Privital m¢ v mistnosti, kde pfijimal klienty,
a ktera mu slouzila pravdépodobné i k odpocinku, protoze se zde nachézelo i malé lizko.
V mistnosti byl také pocita¢, knihovna a oltar, pod kterym se véstilo. Dilezita otazka pred
vypracovanim horoskopu byla, kdy jsem se narodila, tj. pfesné datum a ¢as narozeni. Behem
veésténi nepouzival zadné tabulky ani knizky, nepracoval s internetem, ani ho nevyuzil ke
zjisténi postaveni hvézd a vse tikal z hlavy. Pouze k ptevedeni data ze solarniho do lunarniho
kalendafe pouzil knizku. Stejné jako prvni véStec i tento veStec zacal vykladem osobniho
horoskopu tim, Ze popsal moji osobnost a charakter, poté presel k dilezitym etapam
v budoucnosti, zaméfil se na zaméestnani, milostny Zivot, potomky a zdravi. Celkové byla véstba
ohledné mé osoby dost negativni, tj. Ze to nebudu mit v zivote jednoduché. Po celkovém popisu
se podival jesté na ro¢ni horoskop, kdy mi fekl, co mé ¢eka dilezitého v daném roce a jak bude
uspésny. Predtim jsem ale musela zapalit jednu vonnou tyCinku a polozit ji na oltaf, poté
zamichat devétkrat balickem hracich karet a vytahnout si z né¢ho pét karet. Z téchto vytazenych

karet mi vé&Stec vylozil nejblizsi budoucnost.

Za vé&stcovy sluzby jsem zaplatila 100 tisic vietnamskych dongti, coz je primérny
poplatek u ,,obycejnych* véstci. Ackoli vypadal tento veStec privetive a laskave, trpélive
vyslechl moje otazky a dokazal je i jakztakz k mé spokojenosti odpovédét, nebyla jsem touto
navstévou nijak ovlivnéna, at’ uz v negativnim nebo v pozitivnim smyslu. Pfislo mi zajimavé,
ze véstec byl zcela presvédceny o své véstbé a moc nevnimal mé reakce, které byly mnohdy
rozpacité a nejisté. Napiiklad tvrdil, Ze nejsem jest¢ vdana a byl si natolik jisty touto

skutecnosti, ze nepotieboval ani moje jasné ujisténi a ani si nev§iml prstynku na mé ruce’’.

37V tradi¢ni vietnamské kultufe neni zvykem si pieddvat béhem svatebniho obfadu prstynky. Je tedy mozné, Ze
prstynek na mé ruce nemél pro véstce zadny vyznam. V soucasné dob¢ se to vSak méni a mlada generace si jiz
prstynky predava.
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12.2 Navstévy véstea v Hanoji

Ze Ctyt véstct v Hanoji jsem si dva nasla na seznamu od znamé, tedy bez zaddného
doporuceni, ale pouze na zakladé toho, zda maji telefonni ¢islo a podle c¢eho vésti. Jednalo se o
dvé Zeny stiedniho véku, pfi¢emz jedna zila ve velkém domé a druhd v malém byté o dvou

samostatné oddélenych mistnostech.

Prvni v&Stkyni jsem si zvolila z toho divodu, ze méla véstit podle betelového listu (la
trau) a arekového ofisku (qud cau). Tyto dvé véci jsem si méla donést s sebou. Po telefonu jsem
se dohodla na terminu a také se poptala na jeji ptesnou adresu. I kdyz jsem jela s tetou taxikem,
bloudili jsme docela dlouho a musela jsem ji nékolikrat zavolat, aby nas mohla navigovat. Na
prvni pohled se jednalo o drobnou zenu s hrubymi rysy, kterd méla na sobé hnédou kosili
s kratkym rukdvem a Siroké hnédé kalhoty, obleCeni, které si Casto oblékaji véfici do
buddhistického chramu. UZ z rozhovoru po telefonu méla usecny a chraplavy hlas a pti osloveni
uzivala may (ty) a tao (ja).**® VEsténi probihalo ve vstupni hale u stolu s kiesly. Na stole méla
talif s uz pouzitymi nakrojenymi arekovymi ofisky a betelovymi listy a talif plny bankovek od
ptedchozich klientl. Vyzvala mé&, at’ napisi na papir své jméno a datum narozeni, dale datum
narozeni manzela a pfipadné i svych déti. Na talif jsem méla polozit pfineseny arekovy ofisek
a betelovy list. Poté vzala balicek hracich karet a nahtala je nad petrolejovou lampou a vyzvala
m¢, at’ vyberu z balicku devét karet, které¢ postupné rozlozila do tfi fad nad sebou. Postupné
jsem otocila ¢tyti karty podle vlastniho vybéru a zbytek otocila sama. Z téchto karet mi véstila,
jak to bude v budoucnosti se zaméstnanim, zdravim, financemi, manzelstvim, détmi atd. Na
dalsi jednotlivé dotazy jsem si mé¢la vzdy vytdhnout z balicku tii karty a podle nich mi
odpovédéla. Zklamané jsem ale zjistila, Ze v pllce sezeni rozpilila pouze arekovy ofiSek a
zb&zné se na n¢j podivala, nic k tomu nefekla a betelového listu se ani nedotkla. Za svoje sluzby
si netekla pfesnou cenu, ale jelikoz jsem vid€la, Ze na talifi méla pfevazné stotisicové bankovky,

také jsem zaplatila 100 tisic vietnamskych dongt.

K druhé véstkyni jsem $§la se sestienici a diim, ve kterém bydlela, jsme nasly relativné
snadno. Sousedé, ktefi posedavali venku, nds bez otdzek nasmeérovali ve spleti malych ulicek
az k jejimu domu. Pfed nami Cekala jesté jedna slecna, a kdyz véstkyné pfisla, pozvala nas

vSechny dal do malé, skromné zatizené mistnosti, ktera slouzila jako obyvaci pokoj s oltafem

338 May a tao je hovorové oslovent, které se bud’ pouziva mezi piateli, nebo v roding, kdy takto starsi oslovuje
mladsiho. Uziti takovéto osloveni mezi neznamymi lidmi je povazovano za neslusné a hrubé.
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a n€kolika dal$imi kusy nabytku. Vé&Stkyné piijimala klienty na zemi u malého stolecku
a vestila pomoci hracich karet podle hexagramu (que dich), ale misto 62 karet (hexagrami)
pouzila pouze 32 karet. Véstba tykajici se mé osoby se zaméfovala na véci, které se stanou
v nejblizsi budoucnosti, tj. do konce roku. Dale se zaméfila na milostny Zivot, ktery jak jsem si
vSimla, ji hodn¢ zajimal, nebo pfedpokladala, ze klientky to zajima, protoze u n¢j zlstala vzdy

nejdéle, jak u sleCny, tak i u nas.

Jesté predtim neZ jsem se dostala na fadu, nabizela sestienici fetizek s ptivéskem, ktery
m¢él slouzit jako amulet ptindSejici Stésti a chranit ji pred zlymi vécmi. Piivések v podobé kruhu
z polodrahokamu, pfichyceny Sir§im stiibrnym platem, na némz byl vyryt jeden hexagram ze
64 stal milion pét set tisic vietnamskych dongl. Véstkyné tvrdila, Ze ne pro kazdého muze
zhotovit tento amulet. Klient si to musi pomoci karet vyprosit, tzn. pokud mu padne krél z jim
vybranych Sesti karet, amulet mize byt zhotoven, jinak ne. Uréity hexagram se zhotovuje
pomoci data a Casu narozeni klienta, pokud by mu vSak podle téchto osobnich udaji padl Spatny
hexagram, ktery se k nému nehodi, véstkyn¢ miize vyprosit pro budouciho nositele vhodné;si

hexagram.

Véstkyné méla pratelské vzezieni a byla velmi upovidand, naptiklad u prvni klientky,
nez dosla k samotnému vésténi, ji radila ohledné jejiho vzhledu, jak by se méla ucesat,
namalovat obo¢i atd. Také se chlubila, Ze ma mezi znamymi klienty i policisty, a Ze se lze o ni
docist i na internetu. Béhem sezeni se vyjadiila, ze pii v&sténi je potieba urcita energie, jak od
klienta, tak od ni. Pokud klient jejim vé$tbam moc nevéii, nevydava dostateCnou energii a ona
nemuze dobie vé&stit a jeji veéstby jsou pak ,,mdlé“. Za jeji sluzby jsem zaplatila 100 tisic

vietnamskych dongti jako ptedchozi slecna, pro kterou to nebyla prvni navstéva.

Pokud bychom si mysleli, ze vSichni véStci pracuji v utajeni, hodné bychom se zmylili.
Velmi mé prekvapilo, kdyz jsem ziskala kontakt na jednoho véstce, ktery je Sestou generaci
v fad¢ pokracujici v tomto femeslu. V soucasné dobé navazuje na tuto tradici jeho syn, ktery je
uz v dichodu a prozatim mu pomaha pii zpracovani horoskopu. Tento véstec se svoji rodinou
se stara o svatyni rodu Trén stojici vedle jeho domu a zde i v&§ti. Lidé se sem chodi modlit, a
kdyz néco potiebuji, mohou se na n¢ho rovnou obratit. Svatyné je ptiblizné 200 let stara a
ziskala pét riznych ustanoveni od kralti a dodnes se zachovaly zakladni pilite budovy (viz
obrazova ptiloha). Pokud provadi véstec obfad, nebo se modli pied oltdfem, je oble¢en do

tradi¢niho vietnamského odévu do dai (Siroké kalhoty a dlouhé tunika) a na hlavé nosi skladany
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satek (khdan van, khan xép)®®, pti vésténi je viak oblegen do civilniho odévu. Vé&stec ptijimal
klienty u stoleC¢ku hned vedle vchodu do chramu, pted oltafem, a jeho syn, ktery ru¢né
zhotovuje horoskop (viz obrazova ptiloha) sed€l kousek opodal. Nez jsem dosla k samotnému
véstei, musela jsem oznamit svoje datum a ¢as narozeni jeho synovi, aby mi mohl vyhotovit
horoskop, ktery poté vylozi jeho otec. Behem vykladu horoskopu se véStec zaméfil i na moje
ruce, aby mi fekl, kolik budu mit déti a také nékteré poznatky ohledné zaméstnani. Ackoli se
jednalo o vyklad budoucnosti pomoci osobniho horoskopu, stejné jako u dvou prvnich véstci
v Nam Dinh, byla jeho véstba celkové pozitivni. Méla jsem pocit, Zze se mi bude dobie dafit a
co se nevytesilo doted’, tak se to urc¢it¢ v budoucnosti podafi. I tady jsem zaznamenala, Ze si
veéstec Casto vedl svou, aniz by bral ohled na to, co mu fikdm. Na nékteré véci se ptal porad

dokola a nakonec mé¢ stejn¢ presvédcoval o své pravde.

Diky véstcové vstiicnosti a také teté, znamé zpévacce, jsem se mohla dozvédét nékteré
informace o jeho osob¢. V roce 2018 mu bylo osmdesat tfi let, ale na sviij vek vypadal aktivné
am¢l jasny hlas. Véstebné femeslo prevzal po svém otci, kdyz odchazel jako statni zaméstnanec
do dichodu. Vse, co potteboval ohledné vésténi, se naucil od svého otce a z knizek, které
zanechali jeho pfedkové, pficemz beéhem prace ziskal také mnoho zkuSenosti. Kromé vykladu
horoskopu nabizi klientim i obfady, které mizou zmirnit ¢i odklonit n¢jaké neStésti, piinést
jim tspéch nebo jiné vytouzené ptani. I mné nabizel provedeni obiadu, ktery by zmirnil budouci
zdravotni problémy mych rodic¢a. Tvrdil také, ze zde konané obiady jsou velmi uspésné a jako
priklad uvedl obtad, ktery provedl pro svou snachu. Jeho snacha touzila po chlapeckovi, ale u
doktora na ultrazvuku zjistila, Ze to bude hol¢icka. VéStec pro ni uspotadal obtfad a nakonec

porodila vytouzeného chlapecka.

Posledni véstec, kterého jsem navstivila, byl trochu vysttedni 77lety stary pan,
s dlouhou tidkou bradkou a slepy na jedno oko. To, Ze po trazu oslepl na jedno oko bych
nezaznamenala ani nijak nepostiehla, kdyby nam to sdm neiekl. Specializoval se na vésténi
podle téla, tzv. fyziognomii (xem tuong), pricemz se dival na rysy v obliceji, na ruce a chodidla.
Ptijel nas vyzvednout na hlavni silnici, protoze bylo pfili§ slozité vysvétlovat, kde ve spleti
ulicek bydli. Na sobé mél zazloutlé Siroké kalhoty a kosili s kratkym rukdvem a stojackovym
limcem. Thned po piijezdu nam ukazal hlavni ¢ast domu, jak ji nazval, kde m¢l obrovsky oltar
zabirajici celou jednu mistnost. Poté nas vzal do jiné ¢asti domu, do patra, kde mél mensi oltar,
pod nim stiil a kiesla k ptijiméani klientl. Nevim, jak vazné to myslel, ale zval nas na obé&d,

a ze nam k nému jeho manzelka pfipravi kufe. S diky jsme odmitly, ale jakmile jsme se usadily,

339 Khan vén, khan xép je pevny pruh latky stoéeny do kruhu a nosi se na hlavé na zptisob turbanu.
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zacal nam nabizet alkohol. Po nasi zaporné odpovédi si sdm nalil do $alku, pticemz béhem
vesténi si nalil jest¢ jednou. Nechtél ode mé nic slySet a ihned zacal u tety, kterd mé pouze
doprovazela a nechtéla si nechat nic v&stit. Véstec vSak na naSe vysvétleni viibec nereagoval
a pokracoval ve vésténi. U mé se pii veésténi zaméfil na tvar, usi, bradu, ¢elo, okoli oboci a na
ruce, dival se zejména na prsty, ryhy na dlani, hrbolky, pihy, také se mi zbézné podival na
chodidla a paze. Nakonec se zeptal na miij a také manzeliiv rok narozeni. Na dfevéné tabuli si
poté nacrtl postaveni hvézd a stru¢né popsal osobnost manzela a to, jestli se k sobé hodime.
Kratce se zminil, jak ndm to funguje a jak to bude v budoucnosti vypadat. Obcas béhem vesténi

chtél, abychom potvrdily jeho slova, a to tak, Ze si s nim pfitukneme.

Béhem vésténi Casto vypravél vlastni pribehy tykajici se nékdy velmi intimnich véci,
napiiklad jak pomohl bezdétnému paru pocit potomka. Z jeho vypravéni jsem také pochopila,
7e se angaZuje pii stavbé pagod a spolupracuje s Ustavem pro vyzkum a aplikaci lidského
potencidlu. VétSinu véci znal nazpamét’ a jen obCas béhem veésténi pomoci roku narozeni se
podival do okopirované, ru¢né psané utlé knizky. Bylo vidét, Ze jeho znalosti nepramenily
pouze zjeho talentu, ale i ze studia. Sdm to potvrdil, kdyz fikal, ze tyhle véci musi byt
podepiené védou, a ze nelze jen tak hadat. Obcas volil zastarala slova, slova pfejata z ¢instiny,
nebo slova mnohovyznamova, kterym jsem piili§ nerozuméla a tapala jsem, co tim myslel.
Celkove¢ byla jeho véstba velmi spravnd, co se tykalo vykladu mé osobnosti a osobnosti manzela
a toho, co se stalo v minulosti. Na zac¢atku jsem méla pocit, Ze jen tak hada, ale mél velmi dobry
postieh, a i kdyz byl slepy na jedno oko, pti vésténi si v§imal jemnych a drobnych detailti na
téle. Po této navstéve jsem se citila psychicky vycerpana a méla jsem plnou hlavu jeho slov.

Jako jediny véStec na mé udélal skute¢ny dojem.

Kdyz doslo na platbu, nefekl zadnou konkrétni ¢astku, ale vyjadril se v tom smyslu, Ze
potiebuje zrovna v tuto chvili jeden az dva milionu vietnamskych dongii. Zcela nas to vylekalo,
protoze tolik jsme u sebe s tetou ani nemély, ale nakonec z jeho feci vyplynulo, ze kdyz tolik
nemame, nic se nedéje. Nakonec ndm na nasi ptimou otazku, kolik mame zaplatit, odpovedél,
ze mezi 100 az 500 tisici vietnamskych dongii. I zde bylo vidét, ze si véstec rad ,,hraje” a tika

véci v hadankach, které nejsou vzdy jasné.

12.3 Celkové zhodnoceni

Jak dokdze vyzkumné prostfedi ovlivnit badatele, jeho postoj i zplisob uvazovani

vyjadtil velmi presné jiz Evans-Pritchard ve svém dile Hexerei, Orakel und Magie bei den
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Zande: “Casto se mé ptaji, zda jsem musel prijmout predstavy Zandii o carodéjnictvi, kdyz jsem
u nich zil. Na tuto otazku je tezké odpovedet. Mozna lze Fict, Ze jsem je prijmul. Nemél jsem
Jjinou moznost. V mé vlastni kulture, v myslenkovém svete, do kterého jsem se narodil, ve kteréem
Jjsem vyrostl, a ktery mé formoval, jsem odmital predstavy Zandi o carodéjnictvi a naddle je
odmitam. V jejich kulture, v niz jsem Zil a ve vztahu k jejich predstavam, jsem je prijal a
vurcitych ohledech jsem jim uveril. [...] Kdyby Ccarodéjnictvi nebylo povazovano za
samoziejmost, jakakoli komunikace by byla témeér nemozna. ‘“** Autor také tvrdi, Ze ,,etnolog
béhem svého vyzkumu Zije soucasné ve dvou odlisnych myslenkovych svétech, v kategoriich,
pojmech a hodnotach, které se daji obtizné uveést v soulad. Badatel tak stoji docasnée na okraji

dvou spolecnosti.*>*!

Béhem svého vyzkumu jsem dosla k podobnému zavéru. Muj pocatecni nediveérivy
a nechapavy postoj vici vésténi a véstcim se béhem pobytu zménil. Zprvu jsem vnimala véstce
spiSe jako lidi, ktefi se urCitym zpiisobem vyznaji v lidské psychice a vésteckému femeslu se
naudili. Slychavala jsem také od rodiny, ze ti ,,pravi véstci museji umét Cinské a staré
vietnamské znakové pismo. Pfedstava o véStcich a jejich praci byla na zacatku vyzkumu
relativné mlhavé a nepiesna. Ackoli jsem védéla, ze vésténi je soucasti vietnamské kultury a
brala jsem to jako fakt a také jako velmi zajimavé vyzkumné téma, osobné jsem vésténi
nepovazovala za realné. Byt vSak pfimo ve vietnamském prostiedi, mezi lidmi, kteti véstce
navstévuji, slySet o véstcich (zdzracné) piibehy, pobyt v kulturnim prostiedi, kde jsou jejich
sluzby vyuzivany pravidelné¢ a nékteré jimi provadéné tkony jsou soucasti kazdodenniho
zivota, je jiné. Také po prvnich setkdnich s véstci jsem zacala citit zvédavost, kterd nékdy presla

v udiv a nakonec vyustila v ur¢ité porozumeni.

Pokud bych ztistala pouze v roli badatele a tedy pozorovatele, a provedla jen rozhovory
s v&stci, nikdy bych nepoznala, jak funguje vztah mezi klientem a véStcem. Tim, Ze jsem se
stala jednim z nich, jsem ziskala moznost tento vztah blize prozkoumat a presvédcit se, ze
chodit k véstci neni pouze o tom, jestli je ¢loveék povércivy nebo ne, a Ze nezalezi na socialnim
postaveni ani na vysi vzdélani. Dllezitym faktorem je vliv spolecnosti a jeji kultury, dale lidska
potfeba a touha najit feSeni svych problémt, které mohou byt neobvyklé, nebo které nejdou
vytesit obvyklym zplsobem, strach z toho, co miize neo¢ekavané pftijit, a nakonec i zvédavost

na svoji budoucnost, kterd pohani ¢loveéka od nepaméti.

340 EVANS-PRITCHARD, Edward E. Hexerei, Orakel und Magie bei den Zande. Frankfurt am Main:
Suhrkamp, 2016, s. 331-332.
341 Ibid. S. 331.
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Béhem navstév jsem poznala rizné typy vestct. Nejhorsi zkuSenost jsem zazila pfi
navstéveé prvniho véstce v Nam Dinh, ktery mé vylekal svym chovanim a zanechal ve mn¢é
Spatny dojem. Nad nékterym setkanim jsem se musela zamyslet, nechat si projit hlavou nékteré
mySlenky jak o véstci, tak o véstbe, zhodnotit nakolik jsou dilezité a jak s nimi nalozit.
A pouze jednou jedinkrat me véstba ovlivnila natolik, Ze jsem se ji zaobirala velmi intenzivné
a také jsem citila, jak mé¢ velmi ovlivnila. V tomto ptipad¢ jsem se sama sebe ptala, jak bych se
zachovala, pokud bych méla op€t moznost k takovému véstci zajit? Pokud jsem siln€ ovlivnéna
duchovni kulturou své spolecnosti a vychovou své rodiny a zrovna mam potrebu vyftesit nékteré

své starosti a obavy, sla bych znovu, i kdyz vésténi neuznavam?

Zhodnotim-li celkové vSechny navstévy u véstct, mohu konstatovat, ze ptinesly velmi
zajimavé poznatky a také osobnégjsi vhled do dané problematiky. Z mého pohledu mé¢l tento
doplijici vyzkum pro praci velky ptinos a potvrdil mi informace vyplyvajici z dotaznikového
Setfeni a interview. Diky nému jsem zaroveii ziskala jiny thel pohledu na danou problematiku

a osobni zkuSenost s vésténim, ktera nelze ni¢im nahradit.’*?

342 Pro srovnani viz JANZEN, Wolfram. Wahrsagen: Schicksalsbefragung und Zukunftsdeutung. Mainz:
Matthias-Griinewald-Verl. [u.a.], 1994, s. 17-31. Autor, dr. teologie a faraf, navstivil v rdmci svého vyzkumu
jasnovidku, aby mél piedstavu, jak takova navstéva probiha. Svoji zkusenost popsal velmi detailné a zdvérem
dodal, Ze to, co zazil je spisSe zplisob urcitého poradenstvi, pfi¢emz vysoka cena neodpovidala sluzbé. Presto
vsak uznava, ze véstba mela na jeho zivot urcité ucinky. V odpovidajicich zivotnich situacich ho totiz napadaly
predpovédi jasnovidky, které svym zptisobem ovliviuji i zpasob jeho zivota.
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Z.avér

Ve své disertacni praci jsem se zabyvala fenoménem véStce v soucasné vietnamské
spole¢nosti. Snazila jsem se popsat vzhled véstet, jejich vék a vzdelani, jejich praci, tj. véstebné
techniky, které¢ ovladaji, jejich spolecenské postaveni i jejich roli ve vietnamské spolecnosti.
Zajimalo mé&, pro¢ v dynamicky se rozvijejici zemi, kterd se snazi o co nejvétsi ekonomicky,
veédecky 1 kulturni rozvoj, je véStec a jeho prace nadale aktualni. Co vede Vietnamce k

navstévam vestell a jak nahlizi soucasna spole¢nost na danou problematiku?

Ve Vietnamu ma vésténi dlouhou historii a ackoli se jeho postaveni v prib¢hu déjin
meénilo, nikdy ze spole¢nosti nevymizelo a kontinualné pokra¢ovalo do soucasnosti. VE&sténi je
také soucasti vietnamské duchovni kultury a prolina se s riznymi nabozenskymi pfedstavami.
Je spojeno nejen s lidovou virou, domacimi kulty, ale i s nékterymi rozsifenymi ndbozenstvimi
a filosofickymi sméry, jako je napt. buddhismus nebo taoismus. Co dale vyznamné ovliviiuje
jeho pritomnost ve vietnamské spolecnosti je zakotfenéna povércivost Vietnamct, ktera mnohdy

hraje vyznamnou roli v jejich kazdodennim Zivoté.

Diserta¢ni praci jsem vypracovala nejen na zéklad¢ literatury, ale také na zakladé
empirickych dat ziskanych zterénniho vyzkumu. Diky terénnimu vyzkumu jsem mohla
adekvatné doplnit informace, které nejsou uvedené v zadné dostupné literature. Bohuzel téma
vésténi ve vietnamském prostiedi neni prozatim pfili§ zpracované, a to ani ve vietnamskych
publikacich. Zde je potfeba upozornit, ze nékteré informace z vietnamskych publikaci je
potieba brat kriticky a s rezervou, jelikoz se nékdy jedna o velmi jednostranné pohledy na danou

problematiku.

V terénnim vyzkumu jsem zvolila jak kvalitativni, tak kvantitativni metodu, které se
navzdjem dopliiovaly a pfinesly dva rizné pohledy na danou problematiku. Soucasti
kvalitativni metody byly interview s véstci, které piinesly velmi zajimavé informace nejen
o jejich osobé, ale také poznatky ohledné jejich prace. U kvantitativni metody se jednalo
o dotaznikové Setfeni mezi vietnamskou vefejnosti, které ukazalo jeji pohled na vésténi a véstce
a také prozradilo jeji divody k jejich navstéveé. Za jednu z velmi zajimavou zkusenosti béhem
terénniho vyzkumu povazuji Gcast na obtadu vysvobozeni duse nenarozené holCicky, ktery
provadéli véstei u klienta doma. Méla jsem moznost podilet se nejen na ptiprave celého obtadu,

ale byt pfitomna i béhem ng;.
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Diky terénnimu vyzkumu jsem zjistila, Ze v&Stci v souasném Vietnamu se od
obycejnych lidi viibec nelisi a na ulici bychom si jich ani nevSimli. Nenosi zadné specialni
odévy a svym vzezienim nijak nevybocuji z ,,davu®. Ani jejich vzdélani, (piivodni) zaméstnani
nebo vék nam o jejich femeslu nic neprozradi, protoze mezi véstci lze najit lidi jak se zdkladnim,
tak vysokoskolskym vzdélanim a jejich zaméstnani i vék jsou velmi riznorodé a nemaji zadné
spole¢né rysy. Pfi bliz§im zkoumdani jsem vSak zjistila, ze véStci maji podobné smysleni a
uvazovani o duchovnim svété a jejich prozivani duchovna je velmi intenzivni. Déle jsem se
dozvédéla, ze hlavnim divodem, pro¢ se véStei vénuji svému femeslu, je tzv. osudové

predurceni, pficemz je diilezité mit také urcité nadani a osobni predpoklady

Zajimavou skuteCnosti je, Zze véStci jsou ve vietnamské spolecnosti vnimani
ambivalentn¢. Na jedné strané je jejich prace fazena do povércivych jevi, které se snazi stat ze
spole¢nosti odstranit, protoze jsou povazovany za zpateCnické a zastaralé, avSak na strané druhé
je lidmi zadana a véstci se mohou teSit velké ptizni, vyplni-li se jejich véstby. Soucasna
vietnamska spolecnost tak nahlizi na véStce bud’ jako na vazenou osobu, nebo jako na
krimindalnika, pficemz je Casto zobrazovan v karikaturach a lidovych vtipech jako podvodnik a

vykutaleny lhar.

Z vyzkumu dale vyplyva, ze véstci hraji v zivoté Vietnamct velkou roli. Véstec 1 véstba
zasahuji do Zivota jedince a mizou ho i riznou mérou ovlivnit. Na véStce se lidé obraceji nejen
pti hledani odpovédi tykajici se minulosti a budoucnosti, ale také tehdy, kdyz pottebuji pomoc
¢i radu pfi feSeni svych problémi. Véstci se podileji nejen na kazdodennich ¢innostech, jako je
uréeni vhodného okamziku k vykonani diilezitych ¢innosti, uréeni spravného sméru pii stavbé
domu nebo pieneseni oltafe do nového domova, ale mohou také participovat na osobnich a
zavaznych rozhodnutich, kterd mohou mit dalekosahlé dusledky. Jejich role v soucasné
vietnamské spolecnosti miZze byt proto velmi pestrd a zahrnovat jak préci véstce, 1éCitele a

obradnika, ale tfeba i rddce a psychologa.

Z dotaznikového Setfeni vyplynul jeden zajimavy jev a to, jak je povércivost spolu
s v&Sténim rizné vnimana ve vietnamské spolecnosti. Ti, co k véstci nechodi, jsou presvédcent,
ze jen poveércivi lidé je navstévuji, protoze vestby jsou nevédecké a neredlné. Pokud se vSak
zeptame na urcovani vhodnych okamzikda, které 1ze zatadit pod ,,pover€ivé* jevy, tak vychazi
najevo, ze si vhodny den a (nebo) Cas také zjist'uji, ptiCemz to nepovazuji za poveéréivost, ale
za soucast vietnamské kultury. Dale ti, co vésStce navstévuji, mnohdy davaji diraz na osobni

horoskopy, které povazuji za védecké, protoze pouze véstci s urcitym vzdélanim, nebo mnisi je

170



dokazou vypracovat. Neuvédomuji si vSak, ze horoskop je potieba také vylozit a tento vyklad

patii mezi jednu z technik vésténi.

Zavérem lze fici, ze vésténi je ve Vietnamu praktikovano v celospolecenském méftitku
a navstévy vestell nejsou zalezitosti jen nékolika jednotlivct. K véstei chodi pestré spektrum
lidi, nezavisle na veéku, pohlavi, vzdélani nebo spoleCenském postaveni. Mizeme tak vidét, jak
jsou mladi Vietnameci i pfes své vzdelani, technické znalosti a inspiraci zapadnim svétem silné
ovlivnéni duchovni kulturou své zemé¢, prosttedim, ve kterém vyrustali, stejné¢ jako lidmi, se

kterymi ptichdzeji do styku.

V soucasné moderni, ale nejisté dob¢, kterd nabizi obrovské moznosti, hledaji
Vietnamci ur€itou jistotu a kontrolu nad svym zivotem. Diky vé&Stcim mohou nahlédnout do
své budoucnosti, vyhnout se nepiiznivym situacim, udé¢lat nejlepsi rozhodnuti ¢i vyuzit Stésti
ke svému prospéchu. Véstei dokdzou pomoct svym klientim i v ptipadech, kdy jiné feSeni
selhalo nebo neexistuje. Véstebné femeslo se také neustale proménuje a vyviji podle potieb
a pozadavka dané spolecnosti. Neni proto ptekvapenim, Ze podle vétSiny respondentl veésténi

v budoucnu nezanikne, ale spise se bude dale vzmahat.

171



Bibliografie

Obecna literatura

ASLAKSEN, Helmer. The Mathematics of the Chinese Calendar [online]. 2005.
Dostupne

z: https://www.academia.edu/6842007/The_Mathematics_of the Chinese Calendar
BARNARD, Alan a Jonathan SPENCER, eds. Encyclopedia of social and cultural
anthropology. London: Routledge, 2003. World reference.

BENEDICTOVA, Ruth. Kulturni vzorce. Praha: Argo, 1999.

BUI PHUNG. Tir dién Viét-Anh (Vietnamsko-anglicky slovnik). NXB Thé Gidi, 2000.
BUI XUAN MY. Tu Dien Viet Nam Van hoa, Tin nguong, Phong tuc (Slovnik
vietnamské kultury, mysleni a zvykii). Ha Noi: NXB Van Hoa - Thong Tin, 2005.
Draci kral, Vietnamské pohadky. Praha, 2001.

ELIADE, Mircea. Posvatné a profanni. Praha: OIKOYMENH, 2006.

FRAZER, James George. Zlatd ratolest. Pelhtimov: Ale§ Cendk, 2007.

HLAVATA, Lucie a KOL. Déjiny Vietnamu. Praha: Nakladatelstvi Lidové noviny,
2008.

HUARD, Pierre a Maurice DURAND. Connaissance du Viét-Nam. Paris Hanoi:
Imprimerie Nationale Ecole Frangaise d’Extréme-Orient, 1954.

JANDOUREK, Jan. Sociologicky slovnik. 2. vyd. Praha: Portal, 2007.

LANGLET, Eugéne. Le peuple annamite. Paris: Berger-Levrault, 1913.

LEACH, Maria, ed. Dictionary of folklore mythology and legend. Vol. 1. New York:
Funk and Wagnalls, 1949.

LEACH, Maria, ed. Dictionary of folklore mythology and legend. Vol.2. New York:
Funk and Wagnalls, 1950.

NGUYEN KIM THAN, HO HAI THUY, a NGUYEN BUC DUONG. Tir dién tiéng
viét (Vietnamsky slovnik). TP. H6 Chi Minh: NXB Vian Ho4 Sai Gon, 2005.
PROCHAZKA, Tomas. Funkce stravy v kontextu tradicni vietnamské mediciny. 2011,
Bakalatska prace, Karlova univerzita.

TRAN, Ngia a Gros FRANCOIS. Di sdn Han-Ném Viét Nam: thw muc dé yéu (Dédictvi
vietnamského pisemnictvi v Han-Nom). Ha Noi: NXB Khoa Hoc Xa Hoi, 1993.

172



e TYLOR, Edward B. Primitive Culture: researches into the development of mythology,
philosophy, religion, art, and custom (1871) - Vol. 1. reprint. vyd. Hansebooks, 2020.

e TYLOR, Edward B. Primitive Culture: researches into the development of mythology,
philosophy, religion, art, and custom (1871) - Vol. 2. reprint. vyd. Hansebooks, 2018.

e VAN GENNEP, Arnold. Prechodové ritualy: systematické studium ritualu. Praha:
NLN, Nakladatelstvi Lidové noviny, 1997.

Metodologie

o BEER, Bettina. Methoden ethnologischer Feldforschung. Zweite, liberarbeitete und
erweiterte Auflage. vyd. Berlin: Reimer, 2008.

e DOUSEK, Roman. Uvod do etnologického vyzkumu. 1. vyd. Brno: Masarykova
univerzita, 2014.

e GIRTLER, Roland. Methoden der Feldforschung. 4., vollig neu bearbeitete Auflage.
vyd. Wien Koln Weimar: Bohlau Verlag, 2001. UTB fiir Wissenschaft Soziologie
2257.

e HENDL, Jan. Kvalitativni vyzkum: zakladni teorie, metody a aplikace. 2016.

o KAUFMANN, Jean-Claude. Chapajici rozhovor. Praha: Sociologické nakladatelstvi,
2010.

e MARES, Jifi. Tvorba piipadovych studii pro vyzkumné éely. Pedagogika. 2015,
roC. 65, ¢. 2, s. 113-142.

e PAVLASEK, Michal et al. Kdyz vyzkum, tak kvalitativni : serpentinami badani v
terénu. 1. vyd. Brno: Masarykova univerzita, 2013. Etnologické studie ; 14.

e ROBBEN, Antonius C. G. M. and SLUKA, Jeffrey A. eds. Ethnographic fieldwork:
an anthropological reader. Malden, Mass. u.a.: Blackwell, 2007.

e SOUKUP, Martin. Terénni vyzkum v socialni a kulturni antropologii. Praha:
Karolinum, 2014.

e SOUKUP, Véclav. Antropologie: teorie ¢loveka a kultury. Praha: Portal, 2011.

Nabozenstvi

e ANDO, Vladimir. Mala encyklopedie taoismu. 1. vyd. Praha: Libri, 2010.

e BOWIE, Fiona. Antropologie nabozenstvi. elial. vyd. Praha: Portal, 2008.

e ELIADE, Mircea. Déjiny nabozenského mysleni II, Od Gautamy Buddhy k triumfu
krestanstvi. 1. vyd. OIKOYMENH, 1996. Oikimené.

173



ELIADE, Mircea. Déjiny nabozenského mysleni IV, Od epochy objevii po soucasnost.
1. vyd. OIKOYMENH, 2007. Oiktimené: sv. 117.

ELIADE, Mircea. Slovnik nabozZenstvi. Praha: Argo, 2001.

HARTZ, Paula R. Taoismus. 1. vyd. Praha: Nakladatelstvi Lidové noviny, 1996.
HARVEY, Peter. An introduction to Buddhism: teachings, history and practices. 2. vyd.
New York: Cambridge University Press, 2013.

HOOBLER, Thomas a Dorothy HOOBLER. Konfucianismus. Praha: Lidové noviny,
1997.

HOSKINS, JANET ALISON a THIEN-HUONG T. NINH. Globalizing Vietnamese
Religions. Journal of Vietnamese Studies [JSTOR]. University of California Press,
2017, ro¢. 12, ¢. 2, s. 1-19.

KANDERT, Josef. Nabozenské systémy. Clovék nabozensky a jak mu porozumét. 1.
elektronické. vyd. Praha: Grada, 2010.

LANGLET, Philippe. La sagesse bouddhiste aux débuts du Viet Nam. Les Indes
savantes, 2012.

LE ANH DUNG. Con duwong tam gido Viét Nam. (Cesta tii uceni ve Vietnamu). NXB
Thanh phé H6 Chi Minh, 1994.

LOPEZ, Donald S. Pribéh buddhismu. 2. vyd. Brno: Barrister & Principal, 2010.
NGUYEN, Huong. Buddhism-based exorcism and spirit-calling as a form of healing
for mental problems: Stories from Vietnam. Journal of Religion & Spirituality in Social
Work: Social Thought [APA Psyclnfo]. Taylor & Francis, 2014, ro¢. 33, ¢. 1, s. 33-48.
NGUYEN, Kim Hién. Nhitng thyee hanh tén gido & Viét Nam, mét so suy nghi va phdn
tich dia trén cdc cude diéu tra 1995 - 1998 (Nékteré nabozenské praxe ve Vietnamu,
nekolik myslenek a analyz opirajici se o vyzkum mezi lety 1995-1998). Ha Noi: NXB
Khoa Hoc Xa Hoi, 2007.

NGUYEN, Tai Thu a Thi Tho HOANG, eds. The history of Buddhism in Vietnam.
Washington, D.C.: Council for research in values and philosophy, 2008. Cultural
heritage and contemporary change. Series IIID, Southeast Asia: 5.

NGUYEN, Thé Anh. Buddhism and Vietnamese society throughout history. South East
Asia Research [JSTOR]. 1993, ro€. 1, €. 1, s. 98—114.

NOVAKOVA, Katefina. Projevy konfucianismu ve vietnamské spolecnosti od 11.

zvykst.. 2004, Magisterska prace, Karlova univerzita.

174



e PALS, Daniel L. Osm teorii nabozZenstvi. Praha: ExOriente, 2015. ISBN 978-80-
905211-2-4.

e PELZER, Kristin. On Defining ,,Vietnamese Religion": Reflections on Bruce
Matthews’ Article. Buddhist-Christian Studies [JSTOR]. University of Hawai’i Press,
1992, ro€. 12, s. 75-79.

e POSPISIL, Leopold. Systémy viry: nabozenstvi a magie. Cesky lid. 1993, ro¢. 80, s.
388-412.

e PREGADIO, Fabrizio. The Routledge encyclopedia of Taoism. London; New York:
Routledge, 2011. ISBN 978-0-415-67815-5.

e SAUNDERS, E. Dale. Symbolic Gestures in Buddhism. Artibus Asiae [JSTOR].
Artibus Asiae Publishers, 1958, ro¢. 21, ¢. 1, s. 47-63.

e SMITH, Huston. Die sieben grofsen Religionen der Welt: eine Wahrheit, viele Wege. 1.
vyd. Miinchen: Goldmann, 2004. Goldmann Arkana 21682.

e TRAN, Anh Q. Gods, heroes, and ancestors: an interreligious encounter in eighteenth-
century Vietnam. New York: Oxforf University Press, 2018.

e WILLIAMS, Paul a Anthony TRIBE. Buddhistické mysleni. 1. vyd. Praha: ExOriente,
2011.

e WONG, Eva. Taoismus. Praha: Pragma, 1997.

o Lexikon vychodni moudrosti:buddhismus, hinduismus, taoismus, zen. Olomouc:
Votobia, 1996.

e WERNER, Karel. Nabozenské tradice Asie 2. Bratislava: CAD Press, 2009.

Tradi¢ni a duchovni kultura

e BUI, Thanh Phian. Hoc thuyét am dwong-ngii hinh (Uceni o Jin a Jangu a péti
elementech). Ha Noi: NXB Hong Pirc, 2013.

e CADIERE, Léopold. Croyances et pratiques religieuses des Viétnamiens (1-3). Paris:
Ecole Frangaise d’Extréme Orient, 1992. Réimpression de I’Ecole Frangaise d’Extréme-
Orient.

e DAO DUY ANH. Viét Nam van hod sik cueong (Nacrt vietnamskych déjin a jeji kultury).
Ha Noi: NXB Thé Giéi, 2014.

e DIGREGORIO, Michael a Oscar SALEMINK. Living with the Dead: The Politics of

Ritual and Remembrance in Contemporary Vietnam. Journal of Southeast Asian Studies

175



[JSTOR]. [Cambridge University Press, Department of History, National University of
Singapore], 2007, roc. 38, €. 3, s. 433—440.

DIGUET, Edouard Jacques Joseph. Les Annamites, société, coutumes, religions. Paris:
Augustin Challamel, 1906.

ENDRES, Kirsten W. ,Die Regeln der Gottheiten”: Formalitdt, Innovation und
performative Asthetik in nordvietnamesischen Lén Ddng-Ritualen. Zeitschrift fiir
Ethnologie [JSTOR]. Dietrich Reimer Verlag GmbH, 2008, ro¢. 133, ¢. 1, s. 145-171.
ENDRES, Kirsten W. Engaging the spirits of the dead: soul-calling rituals and the
performative construction of efficacy. Journal of the Royal Anthropological Institute.
2008, roc. 14, ¢. 4, s. 755.

FJELSTAD, Karen a Thi Hién NGUYEN, eds. Possessed by the Spirits : Mediumship in
Contemporary Vietnamese Communities [online]. Ithaca, N.Y.: Southeast Asia Program
Publications, 2006. Southeast Asia Program Series. Dostupné
z: http://search.ebscohost.com/login.aspx?direct=true&db=nlebk & AN=1815966&lang=c
s&site=chost-live

HANG NGA, ed. Muwoi hai con gidp va nhitng nam thing cudc doi (Dvandct znameni
zverokruhu a roky Zivota). Ha Noi: Van hoa-Thong tin, 2003.

HIEN, Nguyén Thi. ,Seats for Spirits to Sit upon": Becoming a Spirit Medium in
Contemporary Vietnam. Journal of Southeast Asian Studies [JSTOR]. [Cambridge
University Press, Department of History, National University of Singapore], 2007, ro¢. 38,
¢. 3,s. 541-558.

HOANG, Qubc Hai. Vin hod phong tuc (Kultura a zvyky). Ha Noi: NXB Phuy Nix, 2005.
HONG THANH a NGUYEN DUONG, eds. Phong tuc tho ciing cdc ngay 16, tét (Zvyky
Ppri uctivani ve vyrocnich svatcich). Ha Noi: NXB Lao Pong-Xa Hdi, 2006.

LAUSER, A. Hero worship and spirit possession. Religion and politic in contemporary
late-socialist Vietnam. Zeitschrift fur Ethnologie [online]. 2008, ro¢. 133,¢. 1,s. 121-144.
LE, Birc Hanh. Hién tuong cling sao giai han ¢ ngudi Viét dong bang bic bo (Fenomén
provadéni obfadu k odvraceni nestésti u Vietnamci v nizinné oblasti severniho Vietnamu).
Nghién curu Ton gido. 2008, €. 12, s. 51-58.

LUONG, Truong Kinh Vin Luu Thiét a TRIEU BA DAO. Muoi hai con gidp. Nhitng
diéu Iy thii (Dvandct znameni zvérokruhu. Nékteré jeji zajimavosti). Ha Noi: NXB Vin

Hoé Thong Tin, 2003.

176



MAI LAN GUSTAFSSON. Hungry Spirits. Anthropology Now [JSTOR]. Taylor &
Francis, Ltd., 2013, ro¢. 5, ¢. 1, s. 46-53.

MAROUDA, Marina. The neglected side of philanthropy: Gifts to hungry ghosts in
contemporary Viét Nam. South East Asia Research [Political Science Complete]. 2017,
ro€. 25, €. 3, s. 251-267.

MCALLISTER, Patrick a Thi Cam Tu LUCKMAN. The Kitchen God Returns to Heaven
[Ong Tao V& Troi]: Popular Culture, Social Knowledge and Folk Beliefs in Vietnam.
Journal of Vietnamese Studies [JSTOR]. University of California Press, 2015, ro¢. 10,
¢. 1,s. 110-150.

NGO, Ptic Thinh. Pao Mdu Viét Nam (Kult matek ve Vietnamu). Ha Noi: NXB Thé Gidi,
2012.

NGO, Dtic Thinh. Lén dong, hanh trinh ciia than linh va than phdn (Lén dong, cesta duse
a osudu). Ha Noi: NXB Thé Gidi, 2014.

NGOQC HA. Tin nguong phong tuc & Nhitng kiéng ky trong din gian (Mysleni, zvyky a
néekterad tabu v lidové kulture). Ha Noi: NXB Van Hoéa-Thong Tin, 2011.

NGUYEN, Ding Duy. Cdc hinh thdi tin nguéng ton gido ¢ Viét Nam (Riizné formy
nabozenské viry ve Vietnamu). NXB Van Hoéa Thong Tin, 2001.

NGUYEN, Ding Duy. Van héa tam linh (Duchovni kultura). Ha Noi: NXB Ha Noi, 1998.
NGUYEN, Minh San. Tiép cdn tin nguedng ddn da Viét Nam (Priblizeni viethamské lidové
viry). NXB Van hoéa dan tdc, 1998.

NGUYEN, Thi Hién. Nghién ctru t6n gido, tin ngudng ¢ Viét Nam dwong dai (Vyzkum
nabozZenstvi a viry v sou¢asném Vietnamu). In: Su bién doi ciia tén gido tin nguéng ¢ Viét
Nam hién nay. Ha Noi: NXB Thé Gi6i, 2008, s. 7-36.

PHAN, K& Binh. Viét Nam phong tuc (Vietnamska kultura). HA Noi: NXB Van Hoc, 2006.
POSPISILOVA, Veronika. Kult matek (Dao Mau) ve Vietnamu (se zamérenim na jizni
Vietnam). 2015, Magisterska prace, Karlova univerzita.

QUANG TUE. Mgt s6 phong tuc nghi 1é din gian truyén thong Viét Nam (Nékolik
lidovych obradnich zvykit ve vietnamské tradici). Thanh Hoa: NXB Thanh Ho4, 2010.
SALEMINK, Oscar. Embodying the Nation: Mediumship, Ritual, and the National
Imagination. Journal of Vietnamese Studies [JSTOR]. University of California Press,

2008, ro¢. 3, ¢. 3, s. 261-290.

177



TANG CUONG NGO. Chon ngady tot trong ddn gian: Lich ddn gian trach cat (Vybér
vhodnych dnii ve folkloru: Lidovy kalendar k urceni vhodného okamziku). Ha Noi: NXB
Vian hoa - Thong tin, 2003.

TRAN HUYEN THUONG. Phong tuc Viét Nam (Vietnamska kultura). Ha Noi: NXB Lao
Dong-Xa Hoi, 2006.

TRAN, Ngoc Thém. Co' s¢ van hod Viét Nam (Zdklady vietnamské kultury). Ho Ci Minovo
Mésto: NXB Giao Duc, 1999.

TRAN, Ngoc Thém. Tim vé ban sdc vin hod Viét Nam (Objevovani vietnamské kulturni
identity). Ho Ci Minovo Mé&sto: NXB Téng Hop Thanh Ph HO Chi Minh, 2004,

TRAN QUOC VUOQNG. Van héa cé truyén Viét Nam (Vietnamska tradicni kultura). NXB
T Dién Bach khoa & Vién Vin hoa, 2009.

TRUONG, Thin. 101 Diéu can biét vé tin nguéng va phong tuc Viét Nam (101 véci o vire
a zvycich ve Vietnamu). Ha Noi: NXB Ha Noi, 2007.

TUYEN TRUNG THUY. Lich Van su 2004 (Kalendar pro rok 2004). Sai Gon.
VASILIEV, Ivo. Za dédictvim starych Vietii. Praha: Etnologicky tstav AV CR, Praha,
1999.

VU THI THU, Thuy. Détsky svet ve Vietnamu. 2013, Magisterskd prace, Karlova
univerzita.

VU THI THU, Thuy. Vietnamska rodina - tradicni rodinny cyklus. 2010, Bakalatska
prace, UJEP.

Povéra a Povércivost

BENES, Bohuslav. Povéra a povércivost v moderni spolecnosti. Olomouc: Okresni tifad
Olomouc, 1994.

DANG NHGIEM VAN. Gan duc, khoi trong (Oddélit zrno od plev). In: Tin ngudng mé
tin (Vira a povéra). Ha Noi: NXB Thanh Nién, 1999

DO, Quy-Toan a Tung Duc PHUNG. Superstition, family planning, and human
development. Policy Research Working Paper Series [online]. The World Bank, 2006.
GAMMELTOFT, Tine. Between ,,science" and ,,superstition": moral perceptions of
induced abortion among young adults in Vietnam. Culture, medicine and psychiatry
[MEDLINE]. Netherlands: Kluwer Academic, 2002, ro¢. 26, ¢. 3, s. 313-338.

HA VAN TANG a TRUONG THIN, eds. Tin nguéng mé tin (Vira a povéra). Ha Noi:
NXB Thanh Nién, 1999.

178



HOANG QUOC HAL Déi didu bay to (Objasnéni nékterych véci). In: Tin ngudng mé
tin (Vira a povera). Ha Noi: NXB Thanh Nién, 1999, s. 86-97.

CHU VAN TUAN. Ban thém vé khai niém mé tin, di doan (Diskuze o pojmu
povércivost). Nghién ciru Ton gido. 2012, €. 11, s. 12-20.

LE TRUNG VU. M& tin - Biéu hién va quan niém (Projevy a vnimani povéréivosti).
Nghién cuu Ton giao. 2001, €. 4, s. 10-19.

NGUYEN, Thi Hai Yén. Bai trir mé tin di doan - van d& cta ngay hom nay (Odstranéni
povér-soucasny problém). Nghién curu Ton gido. 2012, €. 5, s. 47-54.

PERTOLD, Otakar. Poveéra a povercivost. 1. vyd. Praha: Nakladatelstvi
Ceskoslovenské akademie véd, 1956.

TRUONG THIN. Tén trong tin nguéng va bai trir mé tin di doan (Respektovat viru a
odstranit povér¢ivost). In: Tin nguong mé tin (Vira a povera). Ha Noi: NXB Thanh
Nién, s. 112-126.

TRUONG THIN (ED.). Mé tin di doan. Mot té nan xa hoi can xéa bo (Poveéra. Socialni
zlo, které je potieba vymytit). 2. vyd. Ha Noi: NXB Su That, 1986.

VY TRONG TOAN. Tin ngudng, tén gido va mé tin di doan (Vira, niboZentsvi a
povéra). In: Tin nguong mé tin (Vira a povera). Ha Noi: NXB Thanh Nién, s. 9-13.

Magie a véSténi

AUBIER, Catherine. Velkad kniha vésteckych umeni. 1. vyd. Praha: Victoria Publishing,
1991.

BUDILOVA, Sona. Navitéva kartarky: motivace a dopady na klienta. 2008,
Magisterska prace, Masarykova univerzita.

CICERO, Marcus Tullius. Predtuchy a vystrahy. Praha: Bohuslav Hendrich, 1942.
CURRY, Patrick a Angela VOSS. Seeing with Different Eyes : Essays in Astrology and
Divination [online]. Newcastle upon Tyne: Cambridge Scholars Publishing, 2007.
ISBN 978-1-84718-361-3

DE MARTINO, Ernesto. Magicky svet. Vyd. 1. vyd. Praha: Argo, 2002.

ELIADE, Mircea. Samanismus a archaické techniky extdize. 2. vyd. Praha: Argo, 2017.
EVANS-PRITCHARD, Edward E. Hexerei, Orakel und Magie bei den Zande. 2.
Auflage. vyd. Frankfurt am Main: Suhrkamp, 2016. Suhrkamp-Taschenbuch
Wissenschaft 721.

179



HOMOLA, Stéphanie. From Jianghu to Liumang: Working Conditions and Cultural
Identity of Wandering Fortune-tellers in Contemporary China. In: Coping With the
Future: Theories and Practices of Divination in East Asia. Leiden: Brill, 2017, s. 366—
391.

JANZEN, Wolfram. Wahrsagen: Schicksalsbefragung und Zukunftsdeutung. Mainz:
Matthias-Griinewald-Verl. [u.a.], 1994. Unterscheidung.

JUNG-KIM, Jennifer. Women and divination in contemporary Korea. In: Coping With
the Future: Theories and Practices of Divination in East Asia. Leiden: Brill, 2017, s.
392-406.

KENTARO, Suzuki. Divination in Contemporary Japan: A General Overview and an
Analysis of Survey Results. Japanese Journal of Religious Studies [JSTOR]. Nanzan
University, 1995, ro¢. 22, ¢. 3/4, s. 249-266.

KUBIS, Petr. Vésténi ve staroveké Ciné. 2011, Magisterska prace, Karlova univerzita.
LAM, Tri. Encyclopedia of Chinese astrology. Montreal: Lam Inter Media Corp., 1999.
LAOZI. Tao te ting. Praha: DharmaGaia, 1971.

LAU, Kwan. Tajemstvi cinské astrologie. Praha: Pragma, 1997.

LESSA, William Armand. Chinese body divination. Los Angeles: United World, 1968.
NAKONECNY, Milan. Lexikon magie. 1. vyd. Praha: Ivo Zelezny, 1993.
ROBINSON, D. Divination in Ancient China. Journal of the Royal Statistical Society.
Series C (Applied Statistics) [JSTOR]. [Wiley, Royal Statistical Society], 1975, ro¢. 24,
¢. 3,s.329-332.

STEENS, Eulalie. L astrologie chinoise. Monaco: Ed. du Rocher, 1985.

STEIN, Rebecca L. a Philip L. STEIN. The anthropology of religion, magic, and
witchcraft. 3. vyd. Boston: Prentice-Hall, 2011.

STREICHER, Hubert. Das Wahrsagen. Wien: Springer, 1926.

TEDLOCK, Barbara. Divination as a Way of Knowing: Embodiment, Visualisation,
Narrative, and Interpretation. Folklore [JSTOR]. [Folklore Enterprises, Ltd., Taylor &
Francis, Ltd.], 2001, ro¢. 112, ¢. 2, s. 189—197.

VITEK, Tomas. Vésténi v antickém Recku. I, Od véstcii k losiim. 1. vyd. Praha:
Herrmann & synove, 2010.

VITEK, Tomas. Vésténi v antickém Recku. II., Télo a sny. 1. vyd. Praha: Herrmann &
synove, 2013.

180



VITEK, Tomas. Véstént v antickém Recku. III., Zemé a mrtvi. 1. vyd. Praha: Herrmann
& synove, 2016.

VITEK, Tomas, Jiti STARY a Dalibor ANTALIK, eds. Vésténi a prorokovani v
archaickych kulturdach. Praha: Herrmann & synové, 2006.

WINKELMAN, Michael James. Shamans and Other ,,Magico-Religious" Healers: A
Cross-Cultural Study of Their Origins, Nature, and Social Transformations. Ethos
[JSTOR]. [American Anthropological Association, Wiley], 1990, ro¢. 18, ¢. 3, s. 308—
352. ISSN 00912131, 15481352.

Kniha promeén. 6. ptepracované a rozsifené vyd. V Lasenici: Maxima, 2008.

Véstci a vésténi ve Vietnamu

BERTRAND, Didier. The Thiy: Masters in Hué, Vietnam. Asian Folklore Studies
[JSTOR]. 1996, ro¢. 55, €. 2, s. 271-286.

COULET, Georges. Les sociétés secretes en terre d’Annam. Saigon: C. Ardin, 1927.
DUMOUTIER, Gustave. Etudes d’ethnographie religieuse annamite : Sorcellerie et
divination. Paris: Impr. nationale, 1899.

GIRAN, Paul a Gustave LE BON. Magie & religion annamites. Paris: A. Challamel,
1912.

HOANG ANH SUONG. Nha ngoai cam Phan Thi Bich Hang. (Phan Thi Bich Hang,
clovek s mimosmyslovym vnimanim). Ha Noi: NXB Hoi1 Nha Van, 2016.

HOANG THI THIEM. Tro chuyén véi c6i vé hinh (Rozhovory s neviditelnou 7isi). Ho
Ci Minovo Mésto: NXB Hoi Nha Vin, 2017.

HOANG, Thu Huong a Huong Giang PHAM. Hoat djng béi todn: twong tic giita
nguwoi hanh nghé va nguoi di xem boi - Nghién ciru truong hop thanh phé Ha Néi
(Vesteckeé remeslo: interakce mezi véstci a klienty - pripadova studie ve mésté Hanoj)
[online]. Ha Noi, 2011. Dostupné

z: https://repository.vnu.edu.vn/bitstream/VNU_123/13699/1/19.pdf

CHOCHOD, Louis. Occultisme et magie en Extréme-Orient : Inde, Indochine, Chine.
Paris: Payot, 1945.

KOLEKTIV AUTORU. Nghién citu va img dung kha ndng déc biét ciia con nguoi
(Vyzkum a aplikace specidlnich lidskych schopnosti). Ha Noi: vién nghién ctru va ing

dung tiém ning con ngudi, 2016.

181



LE, Giang. Khoa hoc nhdn dang (Véda o fyziognomii). Hi Noi: NXB Vian Hoéa Dan
Tdc, 2000.

NAM HOAI CAN. Kinh dich tap thuyét (I-t"ing rozlicné ndzory). Ha Noi: NXB Hong
brc, 2017.

NGUYEN, Nit Hoang Anh a Hoang Minh Birc NGUYEN, eds. Tiém nding Viét Nam
thé ky XXI (Vietnamské potencidly 21. stol.). Trung Cudc: NXB Tham Duong, 1996.
NGUYEN, Thé Vinh ed. Di tim sw thét vé ngoai cam. Chuyén vu an - Nhitng néo dwong
lam lac (Hleddani pravdy o telepatickych schopnostech. PFibéhy o pripadech svedenych
na zcesti). Ha Noi: Cong ty Ba Pinh-Bo Cong an, 2007.

NGUYEN, Thi Hién. Yin Illness: Its Diagnosis and Healing within Lén Dong (Spirit
Possession) Rituals of the Viét. Asian Ethnology [JSTOR]. Nanzan University, 2008,
roc. 67, ¢. 2, s. 305-321.

PHAM HUONG GIANG. Hanh dong di xem boi ciia nguoi dan néi thanh Hai Phong
hién nay (Navstévy vestce obyvatel Hai Phongu v soucasné dobé). 2011, Magisterska
prace, Hanojska narodni univerzita.

PHAM, Thi Hoai Nam a Manh Dirc TRAN. Budc dau tim hiéu nghé boi toan & Ha Noi
(Prvni krok k poznani v&steckého femesla v Hanoji). In: Vé tin ngudng tén gido Viét
Nam hién nay. Ha N6i: NXB Khoa hoc xa hoi, 1998

TOAN ANH. Nép cii: Tin nguong Viét Nam. Quyén ha (Staré zvyky: Viry Vietnamu.
Druhd kniha). H6 Chi Minh: NXB TP. H6 Chi Minh, 1991.

TRAN, Vin Giap. Un systéme divinatoire pour la recherche des moments fastes et
néfastes dans la tradition populaire de |’Annam : le ,,Boc-Pia", , la divination par
baguettes". Hanoi: impr. de G. Taupin, 1940.

VOLKOV, Alexei. Astrology and Hemerology in Traditional Vietnam. Extréme-Orient,
Extréme -Occident [JSTOR]. Presses Universitaires de Vincennes, 2013, roc. 35, s.
113-140.

VU, Puc Huynh ed. Ldp & gidi tir vi (Sestaveni a vyklad horoskopu). Ha Noi: NXB
Thoi Pai, 2011.

VU, Hong Thuat. Amulets and the Marketplace. Asian Ethnology [JSTOR]. Nanzan
University, 2008, ro¢. 67, €. 2, s. 237-255.

VUONG NGQC PUC a TRAN HUNG NHAN, eds. Bi dn ciia twéng thudt. Nghién ciru
va phé phan thudt xem twéng cé dai (Tajemstvi uméni fyziognomie. Vyzkum a kritika

starovekého umeni fyziognomie). 1. vyd. NXB Van hoa Thong tin, 1996.

182



e WHITMORE, John K. Religion and Ritual in the Royal Courts of Dai Viet [online].
Asia Research Institute Working Paper Series. 2009, ¢. 128, s. 7-19.

Internetové zdroje

e http://www.astropis.cz

e https://countrymeters.info

e https://danviet.vn

e https://encyklopedie.soc.cas.cz/w/Hlavn%C3%AD _strana
e https://mogi.vn/news

e https://repository.vnu.edu.vn

e https://thuvienphapluat.vn

e https://tuoitre.vn

e https://vesmir.cz/cz/casopis/archiv-casopisu/1996/cislo-4
e https://vi.wikipedia.org/wiki

e https://www.academia.edu

e https://www.spektrumzdravi.cz

183



