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Anotace 

Diplomová práce se zaměřuje na poutě do Chrámu Svatého hrobu v Jeruzalémě  

z Českých zemí v první třetině 20. století. Cílem práce je analyzovat motivace, tradice  

a zážitky českých poutníků, kteří se vydali na tuto duchovní cestu v období mezi lety 

1900 a 1935. První třetina 20. století byla obdobím významných kulturních, politických 

a náboženských změn, což mělo vliv na vnímání a organizaci poutí. Práce se zaměřuje 

na zkoumání faktorů, které ovlivnily rozhodnutí poutníků, rituály a obřady vykonávané 

během pobytu v Jeruzalémě a dopady těchto zážitků na jejich náboženský a osobní 

život. Důraz je kladen na historické prameny, jako jsou cestovní deníky, fotografie, 

novinové články a literatura, které poskytují pohled na poutníky a jejich zkušenosti. 

Diplomová práce se rovněž věnuje širšímu sociálnímu, kulturnímu a politickému 

kontextu této doby, včetně vlivu první světové války a formování nového 

československého státu. Studie přináší nový pohled na význam poutí do Svaté země pro 

české katolíky a ukazuje, jak se tyto cesty vyvíjely v souvislosti s proměnami 

náboženské praxe a modernizace cestování v daném období. 

Klíčová slova 

20. století, Chrám Svatého hrobu, Jeruzalém, poutě, Československo, cestování 

 

 

Abstract 

This thesis focuses on pilgrimages to the Church of the Holy Sepulchre in Jerusalem 

from the Czech lands during the first third of the 20th century. The aim of the thesis is 

to analyze the motivations, traditions, and experiences of Czech pilgrims who embarked 

on this spiritual journey between 1900 and 1935. The first third of the 20th century was 

a period of significant cultural, political, and religious changes, which influenced the 

perception and organization of pilgrimages. The study examines the factors that 

influenced pilgrims' decisions, the rituals and ceremonies performed during their stay in 

Jerusalem, and the impact of these experiences on their religious and personal lives. 



 

Emphasis is placed on historical sources such as travel diaries, photographs, newspaper 

articles, and literature, which provide insight into the pilgrims and their experiences. 

The thesis also addresses the broader social, cultural, and political context of this 

period, including the impact of World War I and the formation of the new Czechoslovak 

state. The study offers a fresh perspective on the significance of pilgrimages to the Holy 

Land for Czech Catholics and demonstrates how these journeys evolved in connection 

with changes in religious practices and the modernization of travel during this time 

20th century, Church of the Holy Sepulchre, Jerusalem, pilgrimages, Czechoslovakia, 

travel 
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Úvod 

 

Chrám Svatého hrobu v Jeruzalémě je jedním z nejposvátnějších míst křesťanství, 

jehož dějiny sahají až do doby raného křesťanství. Pro věřící z celého světa 

představuje toto svaté místo důležitý symbol víry, připomínající utrpení, ukřižování a 

zmrtvýchvstání Ježíše Krista. Poutě do tohoto chrámu se staly důležitou součástí 

duchovního života křesťanů, zvláště pro ty, kteří touží prohloubit svou víru a zažít 

osobní setkání s Boží přítomností. Tato diplomová práce se zaměřuje na poutě do 

Chrámu Svatého hrobu v Jeruzalémě, konkrétně na poutě z Českých zemí v první 

třetině dvacátého století. Toto období je zajímavé z hlediska historických událostí a 

kulturních změn, které ovlivnily poutníky z Českých zemí a jejich vztah k tomuto 

svatému místu. 

Pro zkoumání poutí do Chrámu Svatého hrobu v Jeruzalémě z Českých zemí v 

první třetině 20. století bylo vybráno právě toto období, protože představuje časovou 

etapu, která je bohatá na historické, kulturní a náboženské změny, jež měly zásadní 

vliv na chování a motivace poutníků. První třetina 20. století byla obdobím 

významných transformačních procesů, jak v Českých zemích, tak i v širším 

evropském kontextu. Po vzniku samostatného Československa v roce 1918 došlo k 

dynamickému rozvoji národní identity a kultury, což se odrazilo i v náboženské 

praxi. Poutě do Svaté země, které byly již dávno součástí křesťanské tradice, 

nabývaly v tomto období nových rozměrů.  

Cestování do Jeruzaléma se stalo přístupnějším díky rozvoji dopravy, zejména 

železnic a parníků, čímž se zjednodušil přístup k tomuto posvátnému místu pro širší 

vrstvy obyvatelstva. V neposlední řadě má autor této práce osobní vztah k historii 20. 

století, což přispívá k hlubšímu porozumění historickému kontextu a motivacím 

českých poutníků v této době. Vliv světových válek, politických změn a 

společenských transformací, které tento časový rámec charakterizují, poskytují cenný 

pohled na to, jak byly poutě do Jeruzaléma vnímány a organizovány. V první 

polovině 20. století, zejména po první světové válce, se poutníci často vydávali na 

tuto cestu, aby se duchovně obnovili a vyrovnali se s těžkostmi každodenního života. 

Cílem této práce je zkoumat motivace, tradice a zážitky českých poutníků, kteří se 

vydali na cestu do Jeruzaléma a navštívili Chrám Svatého hrobu v prvních třiceti 

letech dvacátého století. Analyzuji, jaké faktory ovlivňovaly rozhodnutí jednotlivých 
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poutníků vydat se na tuto cestu, jaké rituály a obřady prováděli během svého pobytu 

v Jeruzalémě a jaký vliv měly jejich zážitky na jejich náboženské a osobní životy. 

Dále se budu zabývat sociálními, politickými a kulturními kontexty, které formovaly 

poutě do Jeruzaléma z Českých zemí v tomto období. Analyzuji, jaké události a 

změny v této době ovlivnily počet poutníků, organizaci poutních cest a vnímání 

Chrámu Svatého hrobu v české společnosti. 

V rámci této práce se také zaměřím na prameny, jako jsou zprávy z cest, 

fotografie, novinové články, a rozsáhlou literaturu, která poskytuje pohled na 

poutníky a jejich zážitky. Tyto prameny umožní lépe porozumět poutníkům z 

Českých zemí a jejich vztahu k Chrámu Svatého hrobu v první třetině dvacátého 

století. Celkově si klade tato diplomová práce za cíl přispět k lepšímu pochopení 

poutí do Chrámu Svatého hrobu v Jeruzalémě z Českých zemí v historickém 

kontextu první třetiny dvacátého století a přiblížit bohatství zážitků a motivací 

poutníků, kteří se vydali na tuto významnou duchovní cestu. 
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Metodologie práce a rozbor literatury 

 

Tato diplomová práce se opírá o rozsáhlou literaturu a prameny, které poskytují kontext 

a hlubší pochopení fenoménu československého poutnictví do Jeruzaléma. Výzkum byl 

založen na kritickém hodnocení textů, cestopisů, studií a odborných publikací.  

V průběhu práce bylo využito jak české, tak zahraniční literatury, která se věnuje nejen 

samotnému Jeruzalému, ale i širším kulturním a historickým aspektům vztahujícím se  

k náboženskému poutnictví, zejména ve vztahu k československému prostředí. 

Mezi hlavní autory, kteří se v literatuře věnovali tematice poutí, patří například 

kněz Antonín Bartoš, jehož texty jako Do Jerusalema (1929) a Cyrilometodějská 

smírná kaple v Jeruzalémě (1936) poskytují vhled do organizace poutních cest i stavby 

kaple na Olivové hoře. Na tyto prameny navazují další autoři, jako kněz Leopold 

Benáček, který ve své publikaci Do svaté země a do Říma v milostivém létě 1933 (1934) 

přináší popis dalších konkrétních poutí a zážitků českých poutníků v Jeruzalémě.  

Pro studium středověkého kontextu poutnictví bylo klíčové využít díla Cesta  

z Čech do Jerusalema a Kaira Martina Kabátníka, měšťana a člena Jednoty bratrské, jež 

poskytuje příklad poutníka z období raného novověku a jeho osobní zkušenosti se 

svatými místy. Dalším zásadním pramenem byla díla zaměřená na Jeruzalém samotný, 

jako například práce Simona Sebaga Montefioreho, britského historika a spisovatele, 

Jeruzalém, dějiny svatého města (2011) či britské autorky Karen Armstrongové 

Jeruzalém (1999), které nabízejí podrobný přehled historických a náboženských 

událostí spojených s tímto městem. 

Pro hlubší metodologické uchopení fenoménu poutnictví byly přínosné také 

práce německého historika Norberta Ohlera, jehož Náboženské poutě ve středověku  

a novověku (2000) umožnily srovnání poutních tradic se širšími evropskými 

tendencemi. Metodologie této práce vycházela z analýzy textů, porovnávání dokumentů 

a studia odborné literatury. Byly zvoleny metodické přístupy kritické analýzy  

a komparace, které umožnily hodnotit změny ve struktuře, organizaci a povaze poutí  

v průběhu času. Historické texty byly posuzovány v kontextu dobových společenských, 

ekonomických a politických vlivů. Významný metodický přístup představovala také 

hermeneutika, která se zaměřuje na interpretaci textů a hledání hlubších významů  

v náboženském kontextu. 

Důležitou roli hrály také dobové periodické prameny, které přibližují atmosféru 

poutních cest, například články z časopisu Časopis katolického duchovenstva či 
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reportáže z denního tisku jako Budivoj a Našinec. Využitím různých typů pramenů tak 

práce nabízí jak přehled historického vývoje poutnictví, tak vhled do osobní zkušenosti 

poutníků a jejich náboženské motivace. 

Cílem bylo analyzovat nejen logistické a organizační stránky poutí, ale také 

proměny duchovního významu těchto cest, a to jak na úrovni individuální zkušenosti, 

tak v rámci širšího československého náboženského života. 

Práce se tedy zaměřuje na analýzu motivací, tradic a zážitků českých poutníků, kteří se 

vydali do Jeruzaléma v tomto historickém období. Zkoumá faktory, které ovlivnily 

jejich rozhodnutí, rituály, které vykonávali, a vliv těchto zážitků na jejich osobní a 

náboženský život. Historické prameny, jako jsou cestovní deníky, fotografie, novinové 

články a další dokumenty, nám umožní přiblížit nejen individuální zkušenosti, ale také 

širší sociální, politický a kulturní kontext, který formoval poutníky a jejich vnímání 

Svaté země. 

Celkově má tato diplomová práce za cíl přispět k lepšímu pochopení poutí do 

Chrámu Svatého hrobu v Jeruzalémě z Českých zemí v první třetině 20. století s 

ohledem na historické, náboženské a kulturní změny, které toto období 

charakterizovaly. Vzhledem k autorovu zájmu o historii 20. století přináší tato studie 

komplexní pohled na proměny náboženských praxí a motivací v tomto fascinujícím 

období. 
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1. Svatá země v letech 1850–1939 

 

1.1. Palestina před vznikem sionismu 

Svatá země se nachází na historickém území Blízkého východu nazývaném 

Palestina. V polovině 19. století bylo toto území pod nadvládou Osmanské říše (od roku 

1516). Tato skutečnost měla za následek ekonomický a hospodářský útlum. Zemi 

fakticky řídili turečtí úředníci, kteří se k obyvatelům chovali přezíravě a sledovali pouze 

vlastní zájmy. Na klid v zemi dohlížela turecká policie, která se vyznačovala velkou 

zkorumpovaností a tvrdostí ve vymáhání osmanské vůle. Původní husté lesy byly 

káceny, což mělo neblahý vliv na počasí, celkový vzhled krajiny a rozvoj zemědělství.1 

Osmanská říše však již několik desetiletí zažívala otřesy své mocenské stability. 

Právě celé palestinské území bylo mezi lety 1831 až 1841 pod správou egyptského paši 

Muhammada Alího, přestože Egypt byl oficiálně pod osmanskou nadvládou. Egyptská 

nadvláda se vyznačovala množstvím reforem. Vedle náboženské tolerance a udělení 

určitých privilegií místním křesťanským komunitám se jednalo o reformy kulturní  

a vzdělávací. Podle egyptského vzoru došlo také k reformě zemědělství. Ta spočívala  

ve zrušení feudalismu a nastavení pevné výše daní. Tento krok se však na palestinském 

území setkal s tvrdým odporem z řad místních feudálů i drobných rolníků, pro které 

byly vysoké daně, nucená práce a povinná služba v armádě devastující. Tato 

nespokojenost vyústila v roce 1834 v povstání.2  

V roce 1841 byla egyptská armáda donucena opustit palestinská území, jež se  

za pomoci britské armády vrátila zpět do područí Osmanské říše. Británie, která si byla 

dobře vědoma stavu slábnoucího tureckého impéria, začala zvyšovat své zájmy na 

území Palestiny. Británie a další evropské mocnosti prosazovaly svůj vliv skrze 

náboženskou ochranu. Ta umožnila vznik řady misijních škol a vzdělávacích institucí. 

Nejednalo se jen o instituce křesťanské, ale také židovské. Jednotlivé země svůj vliv 

pak prosazovaly díky konzulátům a vyslanectvím.3 Velký přínos přineslo také otevření 

Suezského průplavu v roce 1869. Díky těmto krokům začal velký nárůst zájmu 

evropských křesťanů o Svatou zemi. Zvyšoval se také počet židovských obyvatel. 

Důvodem byla snaha především starších Židů spočinout po smrti v Jeruzalémě. Tyto 

snahy byly podporované převážně bohatými evropskými Židy v čele s Edmundem 

 
1 TERNER 1991, 32 
2 GOMBÁR/BAREŠ/VESELÝ 2021, 424–425 
3 KARSH 1999, 302  
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Rothschildem. Tak vznikla řada židovských osad a institucí. Na počátku osmdesátých 

let 19. století žilo ve Svaté zemi téměř 470 tisíc palestinských Arabů. Židovská 

populace čítala asi čtyřiadvacet tisíc obyvatel, z nichž čtrnáct tisíc obývalo Jeruzalém. 

V Jeruzalémě žilo také přibližně 5 470 křesťanů.4,5 

 

1.2. Židovské přistěhovalecké vlny a vznik sionismu 

 

První velká a organizovaná přistěhovalecká vlna do Palestiny proběhla v letech 1882 

až 1903.6 Šlo o reakci na pogromy v carském Rusku. Probíhaly od roku 1881 a byly 

odpovědí na zavraždění cara Alexandra II. Do roku 1883 bylo v rámci státem řízené 

protižidovské kampaně zavražděno několik set lidí. Do Palestiny tak dostalo třicet tisíc 

Židů, většinou z Ruska a východní Evropy. Jejich záměrem byla výstavba osad a rozvoj 

zemědělství. Zanedbaná půda, nevhodné místní klima či častá omezení ze strany turecké 

vlády měly za následek velká strádání prvních osadníků. Životní úroveň byla velmi 

špatná a osady se musely spoléhat na finanční pomoc z Evropy. Hospodaření bylo také 

závislé na pomoci zkušených arabských zemědělců. Arabská půda byla vykupována  

a dávána k dispozici židovským osadám.7 

Po incidentech v Rusku a růstu antisemitismu ve střední a západní Evropě spojených 

s odsouzením Alfreda Dreyfuse, se rodila myšlenka židovské organizace postavené na 

nacionalismu se snahou po vytvoření vlastního státu. S touto myšlenkou se ztotožnil 

novinář Theodor Herzl. Silně ovlivněn nejen Dreyfusovou aférou začal prosazovat 

názor, že židovský národ nelze asimilovat a je nutné vytvoření vlastního státu. Své 

přesvědčení, které bylo zprvu přijímáno veřejností skepticky, shrnul v roce 1896 ve své 

knize Židovský stát.8 O rok později 1897 byl do Basileje svolán kongres a založena 

Světová sionistická organizace. Hlavními body Basilejského kongresu bylo: 

 

1) Účelné osídlení Palestiny židovskými zemědělci, řemeslníky a živnostníky. 

2) Místní i obecné uspořádání celého židovstva podle zemských zákonů. 

3) Posílení národního židovského citu a vědomí.  

 
4 TERNER 1991, 39 
5 ČEJKA 2015, 26 
6 Souhrnné označení pro židovskou imigraci do Palestiny je slovo Alija. Z heb. slova „vzestup“, viz 

PAVLICOVÁ/HORYNA (eds.) 2003 
7 KRUPP 1999, 58 
8 Vydáno jako Der Judenstaat: Versuch einer modernen Lösung der Judenfrage, M. Breitenstein’s 

Verlags-Buchhandlung, Leipzig und Wien, 1896 
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4) Přípravné kroky k dosažení souhlasu vlád, nutného k uskutečnění sionistického 

cíle.9 

 

Snaha o uplatnění těchto bodů byla zprvu prosazována diplomatickou cestou, tzv. 

politický sionismus. To se však změnilo po roce 1904, kdy se v Rusku opět rozhořela 

antisemitská nenávist. Množství pogromů opět vyvolalo masový úprk Židů z carského 

Ruska. Do Palestiny se dostalo kolem 40 tisíc osob většinou z východní Evropy. 

Sionistická organizace tak začala praktikovat tzv. praktický sionimus, který spočíval 

v okamžité pomoci s přesídlením na území Palestiny.  

S druhou přistěhovaleckou vlnou z Ruska do Palestiny přišla židovská dělnická třída 

a socialisté. Židovští zemědělci, kteří zde žili již delší dobu, využívali k práci arabské 

obyvatele jako levnou pracovní sílu. S přívalem nových uprchlíků se zvýšila 

nezaměstnanost. Díky vykupování půdy od arabských statkářů a podnikatelů, přicházeli 

o práci i arabští nájemní dělníci. V židovských osadách byla snaha o vytlačení 

arabských dělníků a jejich nahrazení.10  

Touha po vlastním státě a nezávislosti rostla i na arabské straně. Arabský 

nacionalismus byl z počátku zaměřen hlavně proti Osmanské říši a v židovských 

přistěhovaleckých vlnách nespatřoval problém. S nárůstem přistěhovalců a horšími 

pracovními podmínkami se však situace začala velmi rychle měnit. Vznikla řada 

národních palestinských politických stran, které se začaly tvrdě ohrazovat proti 

židovskému přistěhovalectví. Velký problém tkvěl v prodeji půdy sionistům. Půda byla 

často majetkem bohatých Arabů žijících mimo Palestinu. Drobní zemědělci, mnohdy 

obdělávající půdu po generace, museli opustit domovy, a to bez nároků na kompenzaci. 

Sionismus byl tak pomalu Araby chápán jako potencionální nebezpečí a různé směry  

na obou stranách se začaly radikalizovat.11 

Jeruzalém na konci 19. století nebyl považován za palestinskou metropoli. Židé 

přicházející z Evropy se raději usazovali při mořském pobřeží a cesta do hornatého 

středu země je nelákala. Jeruzalém se nacházel v urbanisticky zbědovaném stavu. Ulice 

byly plné odpadků a díky nevyspělému kanalizačnímu systému byl neustále cítit 

zápach.12 Jeruzalém se začal proměňovat ve velkoměsto až v závěru existence 

Osmanské říše. Vedle skomírajícího impéria se připravovaly evropské mocnosti  

 
9 KRUPP, 43  
10 TERNER 1991, 48–50 
11 ČEJKA 2015, 27–29 
12 MÜLLER 2004, 28–29 
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na expanzi na Blízký východ a do Palestiny. Posilování jejich ambic mělo za následek 

ekonomický a kulturní růst města. Za hradbami starého města začala vznikat řada 

moderních silnic a budov. Nová infrastruktura, rozvoj měst a bezpečností záruky 

evropských států přispěly ke zvýšenému zájmu o Palestinu a Jeruzalém i v oblasti 

turismu. Nové možnosti pro obyvatele tak zapříčinily nárůst populace. Počet obyvatel se 

mezi lety 1850 až 1910 téměř zpětinásobil. V prvních letech 20. století tvořili Židé více 

jak polovinu všech obyvatel Jeruzaléma. Narůst měla také křesťanská komunita, které 

se v této době rovnala počtem obyvatel muslimům. V roce 1911 vznikla dokonce ruská 

čtvrť. Stalo se tak poté, co se do Jeruzaléma přistěhovalo 10 tisíc pravoslavných 

křesťanů. Jejich centrum bylo při kostele sv. Máří Magdalény a později i při kostele 

Alexandra Něvského.13 

Snaha těchto tří náboženských komunit o vytvoření nových osídlení v prázdných 

prostorech mimo území historického Jeruzaléma položila základ pro vznik zón, 

rozdělujících město podle vyznání. Toto rozdělení funguje až do dnešní doby.14 

Veškerý rozvoj a výsady však byly ukončeny ve chvíli vstupu Osmanské říše  

do první světové války jako spojenci Německa a Rakousko-Uherska. Palestina byla 

svěřena pod vládu Džamala Paši. Jeho správa území byla velmi tvrdá a zaměřená jak 

proti Židům, tak proti palestinským Arabům. Země byla odstřižena od podpory 

evropských států. Obyvatelé bez osmanského občanství byli násilně vysidlováni. Až 

v roce 1915 bylo umožněno zásobování pomocí lodí. Na těchto lodích pak bylo 

dovoleno křesťanům a Židům s ruským, francouzským nebo britským občanstvím 

opustit Palestinu. V Jeruzalémě platilo stanné právo a cenzura tisku. Na denním 

pořádku bylo zatýkání a popravy.15 

Od roku 1916 byla Palestina předmětem neustálých politických smluv, dohod  

a třenic, týkajících se poválečného rozdělení Osmanské říše. Významnou smlouvou 

byla tzv. Sykes-Picotova dohoda. Tato dohoda mezi Francouzy a Brity se mimo jiné 

zabývala otázkou sféry vlivu na palestinském území. Vůči Arabům však otevřeně 

porušovala původně udělené sliby za pomoc v boji proti Turkům. K této pomoci došlo 

v červnu 1916, kdy byla vyhlášena Arabská revoluce proti Turkům. V poválečném 

uspořádání ale Britové svým závazkům nedostáli. Snaha Britů ovládnout co největší 

území Palestiny vedla k další tzv. Balfourově deklaraci z 2. listopadu 1917. Zde naopak 

 
13 MONTEFIORE 2013, 399 
14 MÜLLER 2004, 52–53 
15 KRUPP, 1999, 67 
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britská vláda přislíbila pomoc při budování domova pro židovský lid. Nezmiňuje se 

ovšem o Židovském státu a prosazuje ochranu obyvatel jiných vyznání. Byla 

ustanovena první židovská vojenská jednotka, využitá v závěru války na syrsko- 

-palestinské frontě. Arabská strana se tedy cítila podvedena a židovská byla uspokojena 

jen částečně. Na základě těchto smluv se měl Jeruzalém a jeho okolí stát mezinárodně 

kontrolovaným územím, aby nedošlo k nepokojům v případě, že by si ho nárokovala 

pouze jedna strana.16 Každopádně k dělení území docházelo ještě v době, kdy ani jedna 

velmoc neměla vojenskou kontrolu v zemi. Britská vojska zahájila útok ze sinajského 

poloostrova do Palestiny na podzim roku 1917. Jednotkám velel generál Edmund 

Allenby. V jednotkách byla začleněna řada cizích vojáků, a to včetně židovských  

a arabských jednotek. Šlo o záměr, aby každý ze spojenců měl podíl na osvobození 

Svatého města. Díky nedostatku vody postupovala spojenecká armáda velice rychle  

a od konce října do začátku listopadu dobyla města Beer Ševu a Gazu. Při postupu  

na Jeruzalém byla snaha vyhnout se za každou cenu bojům uvnitř města. Tuto myšlenku 

sdílela i vláda v Berlíně a z jejího rozkazu byla osmanská armáda donucena vyklidit 

Jeruzalém. Generál Allenby tak vstoupil do města bez boje 11. prosince 1917. Palestina 

se tak dostala pod vojenskou správu Británie. Vojenským správcem byl ustanoven 

generál Allenby. Tato vojenská správa se vyznačovala nevolí vůči sionismu. Generál i 

jeho pobočníci zastávali konzervativní a koloniální politiku. Naopak do významných 

postů byli dosazováni příslušníci arabských šlechtických rodin. Jelikož se situace 

sionistům zhoršovala, došlo ke společným dohodám s Araby o společném životě 

v zemi. K realizaci těchto dohod však nestihlo dojít.17 

 

 

 

 

 

  

 
16 ČEJKA 2015, 32–33 
17 KRUPP 1999, 74 
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1.3. Britský mandát Palestina 

Dne 19. dubna 1920 došlo v italském městě San Remo ke konferenci, která měla 

projednat mandátní správu na území Blízkého východu. Mandát měl fungovat jako 

formát mezinárodního poručnictví a státy se zavazovaly vzít odpovědnost nad rozvojem 

hospodářství, sociální a kulturní úrovní. Mělo se jednak o jakousi přípravu pro budoucí 

osamostatnění a případný vznik nových států. Palestina byla svěřena pod správu 

Británie, která ji začlenila mezi své kolonie.18  

Životní úroveň byla v Palestině po válce ve špatném stavu. Země byla na pokraji 

hladomoru a sužována nemocemi. Mezinárodní pomoc poskytovali především křesťané 

a sionisté ze Spojených států amerických. Společenská nálada byla také velmi vypjatá. 

Od dubna 1920 docházelo k častým nepokojům a vzájemným útokům mezi arabskou  

a židovskou stranou. Častým výsledkem těchto konfliktů byly lidské oběti a mnoho 

zraněných. Na základě těchto událostí reagovala židovská strana založením obranné 

milice tzv. Hagany. Tato organizace však podnikala nejen akce obranné, ale také 

organizovala útoky proti Arabům. 19 Tato skutečnost však náladu ve společnosti jen více 

vyostřila. První komisař palestinského mandátu Herbert Samuel se snažil o nestrannou 

politiku. Byť sám byl sionistou, v roce 1921 jmenoval do funkce jeruzalémského 

muftího, radikálního islamistu Hadži Amín al-Husajního. 

Dalším britským ústupkem bylo vytvoření území Zajordánsko. Tomuto území 

Britové následně udělili částečnou autonomii. Hlavou se stal Abdulláh I. z rodu 

Hášimovců. Tento rod je vládnoucím rodem i v současném Jordánsku. Hlavní politikou 

Zajordánska, nebo také Transjordánska, byl úplný zákaz přijímání židovských 

přistěhovalců. Do září 1923 tak vznikly dva územní celky. Britský mandát Palestina  

a autonomní stát Transjordánsko.20  

Následné roky byly ve znamení neustálých nepokojů a vzájemných ozbrojených 

střetů. Od srpna 1929 dochází k nepokojům z důvodů sporů o svatá místa v Jeruzalémě. 

Útok na židovskou čtvrť a následné odvetné akce proti mešitám si vyžádaly stovky 

obětí na obou stranách. Mimo Jeruzalém se násilnosti odehrávaly i v jiných městech. 

Např. v Hebronu byl počet obětí obdobný. I přes tyto události však přicházela do 

Palestiny další vlna židovského přistěhovalectví. Jednalo se nejčastěji o německé Židy 

 
18 SABBAGH 2006, 138 
19 ČEJKA 2011, 22 
20 Tamtéž, 24 
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prchající před sílícím nacismem.21 Ve třicátých letech vzniká radikální židovské hnutí 

vedené Vladimírem Žabotinským. Dochází k útokům nejen proti Arabům, ale také proti 

britské správě.  

Od roku 1936 se výrazně zhoršila hospodářská situace. Důvodem byla jednak velká 

přistěhovalecká vlna a světová hospodářská krize. Z těchto důvodů, a také díky neustále 

napjaté situaci v zemi, došlo k tzv. arabskému povstání. Jednalo se o stávky, bojkot 

židovských obchodů a firem a útoky proti Židům a britským úřadům. Povstání bylo 

však Brity tvrdě potlačeno. Řada arabských povstalců a sionistických radikálů byla 

popravena.  

Ve druhé polovině třicátých let dochází z britské strany k razantnímu omezení 

židovského přistěhovalectví do Palestiny. Z toho důvodu nemohla řada Židů opustit 

Evropu.22 Jeruzalém se jako hlavní město Britského mandátu Palestina poprvé  

od středověku ocitl pod křesťanskou vládou. Křesťanská menšina tak očekávala zvýšení 

podpory. Té se ale nikdy nedostalo. Britská vláda se snažila hájit především vlastní 

zájmy a udržet co nejvíce mír mezi Araby a Židy. Britové během své vlády nikdy 

otevřeně nehájili zájmy křesťanství. I tak ovšem vyvolala britská vláda nad Svatým 

městem nadšení a začala podněcovat k poutím a zájmu o Jeruzalém. Zatímco vzrůstalo 

napětí mezi židovským a arabským obyvatelstvem, křesťanské církve se většinou přely 

mezi sebou. Důvodem byly nejčastěji spory o správu svatých míst.  

 

 

 

 

 

 

 
21 Tamtéž 2011, 26 
22 SCHECHTMAN 1961, 411 
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2. O svatých poutích 

Jeruzalém jako kolébka tří monoteistických náboženství představuje pro 

poutníky po celém světě místo hlubokého duchovního významu. Poutníci jsou 

motivováni možností navštívit místa, která jsou přímo spojena s klíčovými 

biblickými událostmi, jako je Golgota nebo Chrám Božího hrobu. Tato cesta není 

pouze fyzickým putováním, ale především duchovním hledáním, které může 

zahrnovat hledání smíření, obnovy víry nebo hlubšího pochopení náboženských 

textů. V mnoha případech tito poutníci hledají také osobní uzdravení a naději, což 

Jeruzalém symbolicky nabízí. Pro některé je cesta způsobem, jak dosáhnout blízkosti 

ke svatosti, zatímco pro jiné může představovat splnění náboženské povinnosti nebo 

díkuvzdání. Každý poutník si tak nese vlastní unikátní důvody a očekávání, které 

formují jeho cestu do tohoto svatého města.  

Ve středověku se velké oblibě těšila tzv. kajícná pouť. Kajícná pouť je 

náboženská praxe spojená s pokáním a odpuštěním hříchů. Tato forma pouti je 

prováděna s úmyslem smířit se s Bohem, odstranit hříchy a dosáhnout duchovní 

obnovy. Účastníci kajícné poutě často vykonávají určitá duchovní cvičení, jako jsou 

modlitba, půst, meditace nebo sebezpytování, aby projevili svou lítost nad minulými 

hříchy a usilovali o obrácení svého života. Kajícné poutě mohou být pořádány 

jednotlivci nebo skupinami v různých náboženských tradicích, včetně křesťanství. 

Tyto poutě mohou zahrnovat cestu k určitým náboženským místům, modlitební 

průvody, zvláštní liturgické obřady nebo symbolické akty pokání, jako je nošení 

pytlů, bičování nebo používání pepře jako symbolu utrpení. Cílem kajícné poutě je 

obvykle dosáhnout duchovního očištění a znovunalezení Boží milosti a odpuštění. 

Během historického vývoje se však řady poutníků rozšiřují o dobrodruhy, 

milovníky umění a historie. Cíle poutníků se mění, jelikož Jeruzalém je město bohaté 

na historii, kulturu a náboženský význam, přitahuje každoročně tisíce poutníků  

a turistů z celého světa. Pro mnohé není pouhým cílem turistického výletu, ale spíše 

cestou za poznáním a zážitky, která se stává duchovním a emocionálním 

dobrodružstvím. Poutě do Jeruzaléma, nazývané také jako „svatá cesta“ či „poutní 

cesta“, představují pro mnohé věřící významný rituál spojený s duchovní obnovou, 

modlitbou a získáváním poznání. Avšak i pro ty, kteří nejsou nábožensky založení, 
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může cesta do Jeruzaléma představovat hluboký zážitek plný historických památek, 

kulturních bohatství a setkání s různorodými kulturami a tradicemi.23 

 

3. Chrám Božího hrobu 

Chrám Božího hrobu v Jeruzalémě je jednou z nejposvátnějších staveb 

křesťanství, a to díky své významné roli jako místa, kde se podle tradice odehrály 

klíčové události spojené s ukřižováním, pohřbem a zmrtvýchvstáním Ježíše Krista. 

Chrám, jak ho známe dnes, je výsledkem dlouhého historického vývoje, který 

zahrnuje různé architektonické styly a kulturní vlivy od 4. století až po současnost. 

Chrám Božího hrobu je komplexní stavební celek, který zahrnuje řadu kaplí, svatyní 

a dalších posvátných prostorů, které jsou rozděleny mezi několik křesťanských 

denominací.  

Rotunda, nazývaná také Anastasis, je centrální částí chrámu, která byla 

postavena na příkaz císaře Konstantina Velikého v roce 335. Tato velkolepá kruhová 

stavba s kopulí slouží jako hlavní prostor pro uctívání a zahrnuje Edikulu, což je 

malá svatyně, která chrání samotný Kristův hrob. Edikula je centrální  

a nejposvátnější částí chrámu. Tato malá kaple, která byla několikrát přestavována, 

naposledy v 19. století, obsahuje samotný Kristův hrob. Edikula má dvě hlavní části: 

Andělskou kapli, kde je umístěn kámen, na kterém podle tradice seděl anděl po 

zmrtvýchvstání Krista, a vlastní komoru hrobu, kde bylo tělo Ježíše položeno po 

ukřižování. Vstup do hrobky je označen nízkým vstupním otvorem, což přidává na 

posvátnosti místa.  

Kaple Golgoty, která je rozdělena do dvou částí, představuje místo, kde byl 

Ježíš ukřižován. V první části, spravované Řeckou pravoslavnou církví, se nachází 

oltář, pod kterým je vidět skála Golgoty. Druhá část, spravovaná římskými katolíky, 

obsahuje oltář Bolestné Matky Boží. Obě kaple jsou bohatě zdobené ikonami  

a mozaikami, které vyprávějí příběh Kristova utrpení. Kaple svaté Heleny se nachází 

v podzemní části chrámu a je zasvěcena matce císaře Konstantina, která je podle 

tradice považována za objevitelku Pravého kříže. Tato kaple je přístupná po schodišti 

a představuje jednu z nejklidnějších částí chrámu, která je často místem soukromých 

modliteb a meditací. Pod kaplí svaté Heleny se nachází Kaple Nalezení kříže, kde 

byla podle legendy objevena část Pravého kříže. Kaple je jednoduchá, ale její 

 
23 OHLER 2000, 56  
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význam je umocněn spojením s tímto důležitým náboženským reliktem. Chrám 

Božího hrobu je spravován na základě tzv. Status quo, což je dohoda mezi různými 

křesťanskými denominacemi, která reguluje správu a užívání jednotlivých částí 

chrámu. Hlavními správci jsou Řecká pravoslavná církev, Římskokatolická církev 

(zastoupená františkány) a Arménská apoštolská církev, přičemž menší práva mají 

také Koptská pravoslavná církev, Syrská pravoslavná církev a Etiopská pravoslavná 

církev.  

Chrám Božího hrobu je nejen architektonickým skvostem, ale také 

duchovním centrem, které ztělesňuje klíčové události křesťanské víry. Jeho 

komplexní struktura, bohatá historie a duchovní význam činí z tohoto chrámu 

unikátní památku, která přitahuje poutníky z celého světa. Tento chrám představuje 

jak místo historické paměti, tak i živou součást současné křesťanské praxe. Tento 

složitý systém správy je odrazem historických i teologických rozdělení  

v křesťanském světě, ale také symbolizuje snahu o jednotu a spolupráci na tomto 

posvátném místě.24 

Chrám Božího hrobu je považován za jedno z nejposvátnějších míst 

křesťanství. Tento chrám, který je dnes výsledkem tisíciletého historického  

a architektonického vývoje, zahrnuje místo ukřižování, pohřbu a zmrtvýchvstání 

Ježíše Krista. Jeho historie odráží jak duchovní význam, tak i politické a náboženské 

konflikty, které formovaly dějiny Jeruzaléma. Po přijetí křesťanství císařem 

Konstantinem Velikým začala v roce 326 jeho matka, svatá Helena, organizovat 

výpravu do Jeruzaléma, která měla za cíl najít místa spojená s Ježíšovým životem  

a smrtí. V rámci této výpravy byly podle tradice objeveny Golgota, místo Kristova 

ukřižování, a Kristův hrob. Konstantin poté na těchto místech nechal vystavět 

velkolepou baziliku, která byla vysvěcena v roce 335.  

Tato původní stavba zahrnovala tři hlavní části: Martyrium, otevřený dvůr s 

bazilikou, která obklopovala Golgotu; Rotundu (Anastasis), což byla velká kruhová 

stavba s kopulí nad Kristovým hrobem; a Basiliku (Kostel Martyria), která byla 

určena k bohoslužbám. V průběhu staletí se Chrám Božího hrobu stal centrem 

křesťanského světa a cílem poutí. Během 7. století došlo k prvnímu vážnému 

poškození chrámu, když perská armáda v roce 614 dobyla Jeruzalém a zničila části 

chrámu. Chrám byl však brzy poté obnoven císařem Herakliem. V roce 1009 byl 

 
24 BIDDLE 2000, 70 
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chrám na příkaz fátimovského chalífy Al-Hakima bi-Amr Allah zcela zničen, což 

vyvolalo vlnu protestů po celém křesťanském světě a vedlo k prvním křižáckým 

výpravám. Zničení zahrnovalo i zničení původní rotundy nad hrobem. Po dobytí 

Jeruzaléma křižáky v roce 1099 byl Chrám Božího hrobu zcela přestavěn. Křižáci 

vytvořili nový chrám, který byl menší a kompaktnější než původní byzantská stavba, 

ale zahrnoval všechny klíčové části – Golgotu, Kristův hrob a další svatyně. 

Křižácký chrám, vysvěcený v roce 1149, se stal základem pro současnou podobu 

chrámu.25 Jedním z hlavních prvků křižácké rekonstrukce byla nová Edikula, malá 

kaple, která byla postavena nad Kristovým hrobem a která se stala centrálním bodem 

celé stavby. Tato rekonstrukce také zahrnovala rozšíření chrámu o další kaple  

a svatyně, což umožnilo různým křesťanským komunitám uctívat zde své relikvie.  

V roce 1517 přešel Jeruzalém pod osmanskou správu, což znamenalo relativní 

stabilitu pro chrám, i když došlo k dalším poškozením způsobeným požáry  

a zemětřeseními. V roce 1808 došlo k velkému požáru, který zničil část křižácké 

stavby, včetně kopule nad rotundou. Následná rekonstrukce byla provedena za 

pomoci řeckých pravoslavných, kteří postavili novou kopuli v neoklasicistním stylu. 

V tomto období se také zformovalo tzv. Status quo, dohoda mezi křesťanskými 

denominacemi, která určuje správu a užívání chrámu. Tento systém platí dodnes.  

V průběhu 20. století došlo k dalším významným opravám a úpravám, přičemž 

jedním z nejvýznamnějších zásahů byla rekonstrukce Edikuly v roce 2016, která 

proběhla za široké mezinárodní spolupráce. Tato rekonstrukce byla nezbytná kvůli 

narušení struktury a umožnila zpevnění a částečnou obnovu původní podoby. Chrám 

Božího hrobu dnes slouží nejen jako místo uctívání a poutí, ale také jako symbolické 

centrum křesťanství, které připomíná klíčové události spojené s Ježíšovým životem  

a smrtí. Historický vývoj Chrámu Božího hrobu odráží jak duchovní význam tohoto 

místa, tak i politické a kulturní vlivy, které formovaly dějiny Jeruzaléma a celého 

křesťanského světa. Chrám zůstává živým svědkem dlouhé historie, která zahrnuje 

období byzantské, křižácké, osmanské a moderní, a nadále slouží jako místo 

modlitby a setkání pro křesťany z celého světa. Tento chrám je nejen 

architektonickým zázrakem, ale také symbolem víry, odolnosti a jednoty.26 

  

 
25 PREISS/DALMAN/VOLZ 1931, 64 
26 GOOGMAN 2007, 461 
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4. Historie poutí do Jeruzaléma 

Jeruzalém byl cílem poutníků od počátků dějin církve. V prvních letech  

4. století přicházeli první poutníci z dnešní Francie a Španělska. V roce 385 podnikl 

z Říma cestu sv. Jeroným. Po navštívení mnoha svatých míst se nakonec usadil 

v Betlémě, kde dokončil svůj překlad Starého zákona.27 Na konci 5. století byl 

vyhledáván nejen Jeruzalém, jako místo působení a smrti Ježíše Krista, ale i další 

místa ve Svaté zemi. V 11. století představoval Jeruzalém pro mysl středověkého 

člověka město, které se svou krásou a bohatstvím rovná samým nebesům. Lidé ve 

svých představách viděli zlaté město, které je poseto drahými kameny. Město, které 

vylíčil sv. Jan Evangelista ve své knize Zjevení.28 Od roku 1000 stoupal počet 

poutníků především vlivem propagační činnosti opatství v Cluny. Obecně panovalo 

přesvědčení, že pouť smyje hříchy. Dalším důvodem mohl být také očekávaný konec 

světa. Z evropských zemí tak byla vypravena řada organizovaných poutí, často 

vedených biskupy. Kromě prostých lidí se cest účastnila i šlechta či bohatí měšťané. 

Proto se tyto poutě stávaly častým cílem nomádských nájezdů.29 Do konce 11. století 

představovala cesta pro evropského poutníka řadu nebezpečí. Jednalo se především  

o nájezdy banditů, pirátů nebo o nevoli muslimských vládců, které reprezentovali již 

od 7. století Seldžuci a Fátimovci.30 Největším nepřítelem křesťanů byl fátimovský 

chalífa Hákim. Od roku 1004 začal surově pronásledovat křesťany a uzavírat 

jeruzalémské kostely. Se vzrůstajícím zájmem křesťanských poutníků o Jeruzalém 

rostla i Hákimova nenávist. Ta vyvrcholila v roce 1009, kdy byl na jeho rozkaz do 

základů zničen Chrám Božího hrobu. V roce 1064 vypravil organizovanou pouť 

bamberský biskup Gunther. Na cestu se vydalo téměř sedm tisíc poutníků. Po většinu 

cesty se však museli potýkat s útoky muslimů.31 Nesnáze západních poutníků  

a pronásledování východních křesťanů Turky vedly ke svolání koncilu ve městě 

Clermont v roce 1095. Papež Urban II. zde vyhlásil válku za osvobození svatých 

míst a na obranu Božího hrobu. Důvodem byly též papežovy politické snahy  

a získání prestiže a nezávaznosti na světské moci. Válka měla být určena pouze 

rytířstvu a šlechtě. Pod vlivem kazatelů se ale touha po válce ve Svaté zemi rozhořela 

i u prostých lidí. Vidina nebeského města a smytí všech hříchů byla pro středověkého 

 
27 LAWRENCE 2001, 19 
28 JERUZALÉMSKÁ BIBLE, 2009, 2162, překlad František X. Halas, Dagmar Halasová 
29 ARMSTRONGOVÁ 1999, 260 
30 OHLER 2002, 24 
31 HILLENBRAND 1999, 403 
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člověka neodolatelná. Křižák byl považován za poutníka s mečem, který je povinen 

ve jménu Boha zabít. Křížové výpravy se tedy dají snadno považovat za 

organizovanou ozbrojenou pouť.32 

Jako první se na křížovou výpravu vydali prostí lidé vedení horlivými 

kazateli. Nejvýznamnějším byl amienský mnich Petr, zvaný Poustevník. Jejich cesta 

byla doprovázena pogromy a zvěrstvy, kterých se dopouštěli převážně na německých 

Židech. Špatně organizovaná a vybavená výprava se brzy začala potýkat 

s nedostatkem potravin. Docházelo k drancování křesťanských vesnic, což mělo za 

následek otevřené střety s křesťany a první oběti na straně výpravy, aniž by účastníci 

dosáhli hranic muslimských zemí. Po plenění v Konstantinopoli se tato tzv. lidová 

křížová výprava dostala na území Anatolie. Zde jen bezcílně drancovali a za oběti 

jim padaly často i místní křesťanské komunity. Po bojích s tureckými armádami však 

byli postupně masakrováni, až z původních 20 tisíc poutníků zůstalo asi dva tisíce. 

Z Evropy bylo mezitím vypraveno několik dalších chudinských poutí. Jejich aktéři se 

účastnili pogromů vůči Židům a evropské hranice vůbec nepřekročili. 

Hlavní výprava, vypravená roku 1096, vedená převážně francouzskými  

a normanskými šlechtici, během dvou let dobyla značná území na Blízkém východě 

a dala vzniknout prvním křižáckým státům.33 7. července 1099 se křižácké armády 

zastavily před Jeruzalémem. Ten byl však na obléhání připraven. Z města byli také 

vyhnáni všichni křesťanští obyvatelé. Po více než měsíci obléhání se útočníkům 

nakonec podařilo proniknout do města. Začalo několik dní brutálního vraždění 

jeruzalémského obyvatelstva. Bez rozdílu bylo vyvražděno veškeré židovské  

i muslimské obyvatelstvo. Zabita byla také řada loajálních křesťanů, kterým bylo 

dovoleno zůstat ve městě. Vládcem města se stal lotrinský vévoda Godefroy 

z Bouillonu. Přijal titul Ochránce Svatého hrobu a dal vzniknout království 

jeruzalémskému. Po jeho smrti se stal králem jeho bratr, Balduin I. Jeruzalémský. 

Jeruzalém se brzy vylidnil. Řada křižáků se vrátila domů do Evropy. Po půl roce od 

masakrů bylo okolí města stále plné tlejících těl. Všude byl přítomný zápach  

a nemoci. Král dal přestavět mešitu al-Aksá na svůj palác. Zlatou střechu nechal 

použít na renovaci baziliky Svatého hrobu. V roce 1110 podnikl pouť do Jeruzaléma 

norský král Sigurd. Jeho výprava byla dozvukem první křížové výpravy. Za pomoc 

 
32 MAYER 2013, 45 
33 Antiochijské knížectví, Edesské hrabství, Tripoliské hrabství a Jeruzalémské království.  

MONTEFIORE 2013, 233 
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při vojenském tažení si Sigurd odvezl do Norska třísku ze Svatého kříže. Ve snaze 

zalidnit město vyzval Balduin syrské a arménské křesťany žijící na území za řekou 

Jordán, aby přenesli své statky za hradby Jeruzaléma. Jde o dnešní palestinské 

křesťany.34 

S návratem k poutnické tradici bylo nutné zajistit bezpečnost poutníkům, 

kteří se opět ve velkých počtech vydávali navštívit Jeruzalém a jeho svatá místa. Již 

od 6. století fungoval v Jeruzalémě při kostele Panny Marie dům určený pro 

poutníky. Později byl přebudován na nemocnici a nalézal se nedaleko Božího hrobu. 

Po dobytí města křižáky došlo k rekonstrukci a rozšíření hospice. Také byl 

vybudován nový kostel, jehož patronem byl sv. Jan Křtitel. Z řad rytířů tak vzniklo 

laické osazenstvo špitálu, které přijalo řeholi sv. Augustina. Začalo se jim přezdívat 

špitálníci či johanité. V roce 1113 se špitálníci přetransformovali na samostatný 

církevní Řád rytířů špitálu svatého Jana v Jeruzalémě, dnes Suverénní řád 

Maltézských rytířů. Jejich činnost, vedle péče o nemocné, spočívala ve vojenské 

obraně svatých míst.35  

Mezi lety 1118 a 1119 vzniklo v Jeruzalémě bratrstvo, které se zavázalo ke 

službě Kristu, chudobě a čistotě. Král Balduin II. jim propůjčil statky na území 

Šalamounova chrámu a později jim přenechal celý komplex včetně mešity. Odtud 

tedy jejich označení rytíři templu nebo jednoduše templáři. Templáři byli výhradně 

vojenským uskupením. Z počátku zajištovali bezpečí poutníkům na cestě 

z Jeruzaléma do Jaffy. Později i na dalších místech. V roce 1128 došlo k potvrzení 

templářů jako samostatného církevního řádu.36 Péči o nemocné, převážně německé 

poutníky zajišťoval Řád německých rytířů. Řád vznikl odštěpením německých rytířů 

od řádu sv. Jana Jeruzalémského. V roce dobytí Jeruzaléma vzniklo bratrstvo později 

přejmenované na Křižovníci s červeným křížem neboli Strážci Božího hrobu 

Jeruzalémského. Primárním úkolem řádu byla ochrana místa Božího hrobu. Dále se 

také věnovali péči o poutníky a zdravotnictví. Řád patřil k rytířské elitě v prvních 

letech existence Jeruzalémského království. Významnou roli hráli rytíři řádu  

sv. Lazara. Jejich původ se datuje až do 1. století, a to ke špitálu pro malomocné, 

který se nacházel mimo jeruzalémské hradby. Špitál byl tehdy pod patronací 

arménských křesťanů. Do vzniklého řádu vstupovala řada rytířů, kteří se nakazili 

 
34 Tamtéž 2013, 237 
35 BUBEN 2002, 21 
36 Tamtéž 2002, 55 
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leprou. Vedle špitální činnosti se tito rytíři také účastnili bitev či chránili malomocné 

poutníky na cestě do Jeruzaléma.37 

V první polovině 12. století se Jeruzalém rychle začal opět rozvíjet. Brzy měl 

téměř 30 tisíc obyvatel. Život a bohatství jeruzalémské šlechty byl často honosnější 

než u evropských panovníků. Do města proudily zástupy poutníků ze západní 

Evropy. Přicházeli také východní křesťané. Jejich působení v Jeruzalémě bylo 

v podstatě srovnatelné s dnešním turismem. Ubytovávali se v hospicích nebo 

hostincích. Fungovalo rychlé pouliční občerstvení i obchody s lacinými suvenýry. 

Jako poutníci přicházeli také muslimové a Židé. Z počátku jim byl umožněn vstup do 

města, ale bez možnosti přenocování. Později se tento zákon změnil a ubytování 

umožnil všem. Muslimové a Židé byli většinou ubytováváni u špitálníků. Zde jim 

byla poskytována i lékařská pomoc. Při špitálech fungovalo také více kuchyní, aby 

bylo možné připravovat jídlo podle náboženských předpisů věřících. Jednou 

z motivací pro pouť do Svatého města byla snaha zde zemřít a čekat na 

zmrtvýchvstání. Chudí a nemocní poutníci však často umírali na ulicích, což mělo za 

následek opakující se epidemie.38 

Z poutnického hlediska se jednalo o poměrně klidné období. Vážné trhliny 

však přinesl rok 1144, kdy Edessa padla do rukou muslimů. Islámský svět tak 

zaznamenal vzpruhy a možné ambice na znovudobytí svých svatých míst. Tuto 

skutečnost si uvědomovali i křesťané, a tak nedlouho poté byla papežem Evženem II. 

vyhlášena druhá křížová výprava. Tato výprava se však soustředila převážně na 

dobytí Damašku, a celý její výsledek byl neúspěšný. Důvodem byl nejspíše spor ve 

vedení křesťanských vojsk. Na jedné straně stáli nově příchozí rytíři z Evropy, kteří 

lačnili do boji a slávě. Na druhé straně byli jeruzalémští, kteří naopak preferovali 

snahy o život v míru s muslimy. Následující roky však přetrvávalo mezi křesťany a 

muslimy napětí a nedůvěra. Docházelo k častým střetům na obou stranách. Útokům 

proti křesťanským poutníkům i útokům na muslimské obchodní karavany. Velké 

nebezpečí představoval káhirský vládce Saladin, jemuž se podařilo sjednotit v jeden 

velký sultanát území Sýrie, Egypta a velkou část Íránu. Pro jeruzalémské království 

se jednalo ze strategického pohledu o katastrofu, neboť sultanát obklopoval většinu 

hranic. Králi Balduinovi IV. se dařilo udržovat křehký mír se Saladinem. To ale jen 

do doby, kdy šlechtic Reynald z Chatillonu začal napadat muslimské poutníky mířící 
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do Mekky. To vše se dělo i za podpory templářského velmistra. Saladinova zloba  

a nejednota jeruzalémských vygradovala bitvou u Hattínu v roce 1187. Výsledkem 

bylo Saladinovo vítězství a drtivá porážka křesťanů. Následně se muslimská vojska 

vydala k Jeruzalému a 20. září 1187 stanula před městem. Obránce města, šlechtic 

Balian z Ibelinu, pod pohrůžkou zničení muslimských svatých míst dojednal 

podmínky odchodu křesťanů z města, aby tak nedošlo ke krveprolití. Každý křesťan 

se však musel vykoupit, jinak putoval do otroctví.39 Po dobytí Jeruzaléma byla 

zničena řada kostelů a klášterů. Chrám Svatého hrobu byl zachován a předán 

pravoslavným Řekům. Město tak zůstalo pod muslimským vlivem. Výjimku přinesl 

až neočekávaný úspěch šesté křížové výpravy vedené Fridrichem II. Štaufským, 

který bez boje a pouze na základě mírových dohod získal velká území včetně 

Svatého města. Zde se nechal roku 1229 korunovat králem. Po jeho brzkém odchodu 

z Palestiny však město v roce 1244 opět upadlo pod nadvládu muslimů a křesťané jej 

již nikdy nezískali zpět.40 Po ztrátě Jeruzaléma křižáky v roce 1291 pokračovaly 

poutě, i když za obtížnějších podmínek. Významným poutníkem byl Arnold von 

Harff, německý šlechtic, který podnikl rozsáhlou cestu do Jeruzaléma kolem roku 

1496. Harff ve svém deníku popsal nejen náboženské zážitky, ale také kulturní střety, 

nebezpečí ze strany banditů a problémy s jazykovou bariérou. Cesta do Jeruzaléma 

trvala několik měsíců, během níž se Harff setkal s různými komunitami a jejich 

zvyky. V Jeruzalémě navštívil svatá místa, například Chrám Svatého hrobu,  

a detailně popsal své náboženské zážitky.41  

Během osmanské vlády se křesťanské poutě do Jeruzaléma odehrávaly za 

různých podmínek, které se měnily s postupným vývojem politické situace  

a vztahem Osmanské říše k evropským mocnostem. Po dobytí Palestiny Sulejmanem 

Nádherným v roce 1517 se Jeruzalém stal významným náboženským centrem,  

a přestože bylo město především islámským svatým místem, Osmanská říše 

povolovala křesťanským poutníkům přístup na základě dohod mezi osmanskou 

vládou a evropskými státy. Tyto dohody zaručovaly křesťanským poutníkům 

relativní bezpečnost a ochranu na cestě a často byly součástí širších obchodních 

smluv s evropskými mocnostmi. Františkánský řád hrál klíčovou roli ve správě 

křesťanských svatých míst v Jeruzalémě a zajišťoval ubytování a podporu 

 
39 Tamtéž 2013, 269 
40 MAYER 2013, 271 
41 LETTS (ed.) 1946, 9 



 

27 

 

poutníkům. Františkáni spravovali významná místa, jako je Chrám Svatého hrobu  

a další křesťanské svatyně. Na cestě často museli poutníci platit poplatky a setkávali 

se s různými byrokratickými překážkami, ale celkově byla cesta zabezpečená jak 

osmanskými úřady, tak františkánským řádem. Osmanská správa v Jeruzalémě  

a dalších částech Palestiny vyžadovala, aby poutníci dodržovali místní zákony  

a respektovali islámská svatá místa. Osmanské autority zajišťovaly pravidelné 

kontroly a někdy byly přítomny vojenské jednotky, které chránily hlavní poutní 

trasy. Vzájemný vztah mezi křesťanskými poutníky a muslimskými obyvateli byl 

často harmonický, ale také závisel na aktuálních politických děních. Celkově byly 

křesťanské poutě během osmanské éry důležitou součástí náboženského a kulturního 

života Jeruzaléma a ilustrovaly komplexní vztah mezi křesťanstvím a islámem  

v rámci Osmanské říše. Poutě poskytovaly prostor pro mezináboženský dialog  

a kulturní výměnu a jejich význam přetrval až do konce osmanské vlády v roce 1917. 

V 19. století, zejména po Napoleonově tažení, došlo k modernizaci dopravy, což 

přispělo k nárůstu poutníků. Díky parním lodím byla cesta mnohem kratší  

a přístupnější. James Thom, britský misionář, který navštívil Jeruzalém v polovině 

19. století, ve svém díle The Holy Land and the Bible popisuje nejen samotná svatá 

místa, ale také interakce s místními obyvateli a pohostinnost muslimských komunit. 

Dalším poutníkem byl John Lloyd Stephens, který popisuje svou cestu v díle 

Incidents of Travel in Egypt, Arabia Petraea, and the Holy Land (2011), což 

poskytuje důležité informace o vztazích mezi místními komunitami a rostoucí 

přítomností Evropanů. Během své cesty po Svaté zemi Stephens píše o místních 

kulturách a lidech, se kterými se setkává, od arabských průvodců a osmanských 

úředníků až po křesťanské mnichy. Všímá si výzev a útrap tehdejšího cestování, 

zejména drsné krajiny a oblastí politického napětí. V jeho psaní se odráží fascinace 

historií regionu a respekt k oddanosti poutníků, i když ke svým postřehům často 

přistupuje s nadhledem, téměř novinářským. Stephensovy zprávy jsou pozoruhodné 

zejména svou podrobností a osobními úvahami, které zahrnuje a které nabízejí 

čtenářům vhled do historického a kulturního kontextu Svaté země na počátku  

19. století. Jeho popisy poskytují obraz náboženské a sociální dynamiky ve Svaté 

zemi dlouho před moderní turistikou nebo významnými politickými změnami  

20. století.42 Významnou cestovatelkou této doby byla Ida Pfeifferová, narozená  

 
42 STEPHENS 2011, 256 



 

28 

 

v roce 1797 ve Vídni. Stala se jednou z prvních evropských žen, které cestovaly 

nezávisle na velké vzdálenosti. Její cesta do Jeruzaléma v roce 1842 byla součástí 

jejího širšího zájmu o poznávání světa, což bylo v době jejího života pro ženy velmi 

neobvyklé. Pfeifferová byla už od dětství fascinována příběhy z cest a navzdory 

tomu, že žila v konzervativní společnosti, se rozhodla svůj sen uskutečnit. Ve svých 

pětačtyřiceti letech, po odchodu dětí z domova a s ušetřenými prostředky, se 

rozhodla podniknout cestu do Svaté země. Tato cesta byla nejen osobní duchovní 

poutí, ale také první etapou její kariéry spisovatelky a cestovatelky. Do Jeruzaléma 

se vydala přes Balkán do Konstantinopole a dále do Anatolie. Na své cestě se 

potýkala s mnoha obtížemi – nebezpečnými cestami, nemocemi, nepřízní počasí  

a kulturními bariérami. Nic z toho ji ale nezastavilo, a i přes skromné finanční 

prostředky, na kterých závisela, se jí podařilo dorazit do Jeruzaléma. Po příjezdu 

Svatého města se zaměřila na návštěvu všech hlavních křesťanských míst. 

Nejdůležitějšími zastávkami byly Chrám Svatého hrobu a Golgota, kde prožila 

hluboké náboženské zážitky. V Jeruzalémě byla fascinována místní kulturou  

a zvyky, které detailně popisovala ve svém cestopisu. Během své cesty často 

interagovala s místními obyvateli i s dalšími poutníky, a získávala tak vhled  

do různých náboženských tradic a každodenního života. Své zkušenosti z cesty  

do Jeruzaléma popsala v knize A Woman’s Journey Round the World (1850), kde 

zachytila nejen samotnou cestu, ale i své pozorování místních obyvatel a způsob 

jejich života. Její vyprávění o cestě do Jeruzaléma a zpět domů se stalo důležitým 

příspěvkem k poznání Blízkého východu evropskou společností. Po návratu do 

Vídně začala psát a vydávat své cestopisy, které měly velký úspěch a zajistily jí 

pověst jedné z nejvýznamnějších cestovatelek 19. století.43 

Po první světové válce a přechodu Palestiny pod britskou správu se podmínky 

pro křesťanské poutě zlepšily. Britské úřady začaly investovat do infrastruktury  

a zajišťovaly bezpečnost v oblasti. V tomto období se objevily první velké cestovní 

kanceláře organizující zájezdy do Jeruzaléma, což umožnilo účast i širší veřejnosti. 

Zejména Thomas Cook & Son, jedna z nejvlivnějších raných cestovních kanceláří, 

hrála klíčovou roli při organizování křesťanských poutí a všeobecné turistiky  

do Svaté země. Uspořádaly skupinové prohlídky, které zahrnovaly důležitá místa, 

jako je Chrám Božího hrobu, Olivová hora a Betlém. Cookovy zájezdy byly známé 

 
43 FAKTOROVÁ (ed.) 2022, 327 



 

29 

 

svými komplexními balíčky, které často zahrnovaly dopravu, ubytování a místní 

průvodce, kteří poskytovali historický a náboženský kontext. Ve dvacátých letech 20. 

století Thomas Cook založil regionální kancelář v Jeruzalémě poblíž Jaffské brány a 

spolupracoval s dalšími místními subjekty na zlepšení infrastruktury pro turisty, jako 

jsou lepší dopravní možnosti a partnerství s hotely. Cookovi průvodci byli pečlivě 

vybráni a vyškoleni, aby zvládli příliv náboženských poutníků, který byl obzvláště 

vysoký v době velkých křesťanských svátků. Společnost také vydala cestovní 

brožury a průvodce pro potřeby křesťanským poutníkům, které obohatily jejich 

zkušenosti o historické a biblické poznatky. Úspěch agentury inspiroval ke vstupu na 

trh další společnosti, včetně menších evropských a amerických operátorů. Tyto 

společnosti se postaraly o rostoucí zájem křesťanských komunit v Evropě a Severní 

Americe a dále etablovaly Jeruzalém jako centrální destinaci pro náboženskou 

turistiku. Rozšíření těchto služeb odráželo širší trendy v cestovním ruchu, kde 

náboženský cestovní ruch rostl vedle všeobecného cestovního ruchu, zejména díky 

lepší dopravě, která umožnila cestování do Svaté země. V tomto období také vznikla 

cestovní kancelář Clark's Palestine Tours, která se specializovala na náboženské 

skupiny z Evropy. Tyto prohlídky byly navrženy tak, aby nabízely nejen návštěvy 

míst, ale také duchovní zážitky, přičemž duchovní často doprovázeli skupiny při 

poskytování bohoslužeb. Agentury jako Clark's spolupracovaly s místními 

křesťanskými komunitami, zejména s františkány, aby zajistily, že poutníci budou 

moci zažít náboženské obřady na klíčových místech po celém Jeruzalémě a okolních 

svatých místech. Kromě toho několik menších agentur začalo zakládat kanceláře v 

Jeruzalémě, aby uspokojily rostoucí počet evropských a amerických poutníků. 

Například Holy Jerusalem Tours, která se nakonec stala přední cestovní kanceláří se 

sídlem ve východním Jeruzalémě, začala poskytovat specializované poutní itineráře 

pro různé denominace. Její nabídka často zahrnovala ubytování v klášterech nebo 

křesťanských penzionech a využívala svých úzkých spojení s místními 

náboženskými organizacemi, aby zajistila návštěvy i méně známých míst.44 

  

 
44 MEYERS Jonatan, How Thomas Cook helped shape the Israel of today, The Jewish Chronicle, 28. 

listopadu, 2019 [online]; cit. dle https://www.thejc.com/news/features/how-thomas-cook-helped-

shape-the-israel-of-today-s1ya1i24 (poslední návštěva 30. 7. 2024). 

https://www.thejc.com/news/features/how-thomas-cook-helped-shape-the-israel-of-today-s1ya1i24
https://www.thejc.com/news/features/how-thomas-cook-helped-shape-the-israel-of-today-s1ya1i24
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5. Historie poutí z Českých zemí 

České poutnictví do Jeruzaléma představuje fascinující kapitolu českých 

dějin, kdy se věřící, badatelé a dobrodruzi vydávali na dlouhé, nebezpečné cesty za 

účelem návštěvy posvátných míst. Poutě měly zásadní duchovní význam, přičemž 

umožňovaly poutníkům poznat také jiné kultury, náboženské tradice a politické 

poměry ve Svaté zemi. Poutníci se často vydávali přes středoevropská a jihoevropská 

města, jako jsou Benátky nebo Řím, odkud poté pokračovali po moři přes ostrovy ve 

Středozemním moři až na území Palestiny. Historie českého poutnictví a cest ke 

svatým místům v Jeruzalémě sahá před období křížových výprav. První zmínky  

o těchto cestách zaznamenal kronikář Kosmas. Prvním doložených poutníkem je 

kanovník Asinus neboli Osel. Kosmas ho zmiňuje v souvislosti s cestou do 

Jeruzaléma. Zmínka v kronice uvádí rok 1092.45 S odhadovanou vzdáleností 

přibližně tři tisíce kilometrů a tehdejšími omezenými možnostmi dopravy trvala cesta 

pravděpodobně několik měsíců, kdy poutníci využívali jak pěší chůzi, tak námořní 

přepravu. Dalším poutníkem byl jistý Vrznata, a to nejspíše v roce 1122. Dvě cesty 

do Jeruzaléma podnikl pátý olomoucký biskup Jindřich zvaný Zdík.46 První cestu 

vykonal společně se skupinou šlechticů v roce 1123. Druhou cestu poté v roce 1137  

a ve Svaté zemi strávil rok. Mimo jiné se zde seznámil s cisterciáckým řádem  

a řádem premonstrátů, které později uvedl do Čech. Zpět na Moravu také přivezl 

relikvii sv. Kříže.47 Lze odhadovat, že každá z jeho cest měřila kolem 3 200 km  

a samotná přeprava tam i zpět zabrala přibližně půl roku. Pouť vykonal v roce 1130 

také pražský biskup Menhart, společně s jistou Přibyslavou, pozdější donátorkou 

kláštera v Sázavě. Cesta po trase Praha – Jeruzalém, dlouhá přibližně tři tisíce 

kilometrů, mu trvala rovněž několik měsíců. Do doby vlády Karla IV. je známa řada 

jmen českých poutníků, ale o jejich cestách a pobytu v Jeruzalémě není mnoho 

zpráv. 

 
45 KOSMAS 2012, 145 
46 Jindřich Zdík (asi 1083–1150) byl významný český duchovní, reformátor a diplomat, který sehrál 

klíčovou roli v církevních dějinách českých zemí. Působil jako biskup olomoucký a jeho činnost byla 

úzce spjata s šířením církevní reformy. Byl jedním z prvních českých poutníků do Svaté země, kterou 

navštívil dvakrát (v letech 1123 a 1137). Během svého druhého pobytu strávil rok v Jeruzalémě, kde 

se seznámil s cisterciáckým řádem a premonstráty. Po návratu do Čech přispěl k rozvoji těchto řádů a 

založil několik klášterů, čímž upevnil reformní církevní směr. Významně také ovlivnil kulturní a 

politické dění své doby, když se podílel na diplomatických jednáních a posílil postavení české církve 

v rámci Evropy.  
47 BUBEN 2000, 156 
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Během svých studijních let vykonal poutnickou cestu také Jeroným Pražský. 

Nejspíše tomu bylo v roce 1403.48 Mezi lety 1428 až 1430 navštívil Jeruzalém Jan 

Jeroným.49 Svatou zemi navštívil během svých cest po východním Středomoří. Do 

Jeruzaléma cestoval pravděpodobně přes Rhodos a Kypr. O jeho cestách a působení 

však nejsou žádné informace.50 Jeho pouť o délce asi 3 500 km byla časově náročná 

a vzhledem k tehdejším možnostem dopravy pravděpodobně trvala několik měsíců. 

První zdokumentovanou cestou se stala pouť kališníka Martina Křivoústého 

Bakaláře. Cestu podnikl v roce 1477. Trasa vedla přes Benátky a řecké ostrovy do 

Tripolisu.51 Dále pak přes syrský Damašek do Jeruzaléma, což představovalo 

vzdálenost kolem 3 800 km, přičemž tato náročná trasa trvala přibližně šest měsíců. 

Barvitě zdokumentovaná cesta se dochovala v textech litomyšlského měšťana 

a člena Jednoty bratrské Martina Kabátníka. Jeho cesta měla více než jeho vlastní 

poutnické potřeby vědecký význam. Jednota v této cestě spatřovala získání poznatků 

o fungování a původním významu křesťanství. Mecenášem této výpravy byl Bohuš 

Kosta z Postupic. Cesta Martina Kabátníka začala 1. března 1491. Vydal se značnou 

oklikou, a to přes Krakov, Halič a přes dnešní rumunské město Sučava. Po této trase 

dorazil do Konstantinopole, kde strávil nějaký čas. Dále pokračoval přes turecké 

území až do syrského Damašku a poté dál na jih do Jeruzaléma. Zde pobyl tři týdny  

a pokračoval dál do Egypta. Celý jeho cestopis barvitě popisuje cestu a s ní spojené 

zážitky. Města, která navštívil, pro lepší představu přirovnává k českým městům. 

Damašek např. popisuje jako třikrát větší než město pražské. V Jeruzalémě navštívil 

všechna svatá místa včetně Chrámu Božího hrobu. Podrobně popisuje jeho 

architekturu, místo vstupu a nejbližší okolí. Místo popisuje jako prosté, nikterak 

opravované. Dovnitř Božího hrobu mu však byl odepřen přístup. V závěru svých 

poznatků z Jeruzaléma popisuje útlak křesťanů a židů jako etnik druhé kategorie. 

Cestopis byl po jeho návratu vydán pod názvem Cesta z Čech do Jeruzaléma  

a Egypta Martina Kabátníka z Litomyšle.52 Tato trasa, dlouhá asi čtyři tisíce 

 
48 Borovička 2010, 94 
49 Jan Jeroným (1370–1440) byl český řeholník a kritik husitství, který se věnoval otázkám mravní 

obnovy církve. Většinu svého života strávil jako mnich v klášteře Camaldoli v Itálii. Byl zastáncem 

nenásilné církevní reformy, kterou považoval za nezbytnou pro řešení mravního úpadku a 

celospolečenské krize. Zdůrazňoval osobní odpovědnost každého věřícího za nápravu církve a odmítal 

radikální a násilné postupy husitů. Jeho názory jsou doloženy zejména v jeho kázáních, která vyzývala 

k duchovní obrodě a návratu k základním křesťanským hodnotám. 
50 STEJSKAL 2003, 59–60 
51 Druhé největší město v Libanonu. 
52 KABÁTNÍK 1900, 6 
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kilometrů, vedla přes několik významných měst a cestování po ní mohlo trvat více 

než půl roku.  

V roce 1490 podnikl cestu humanistický básník Bohuslav Hasištejnský 

z Lobkovic.53 Pro svou cestu zvolil již obvyklou trasu přes italské Benátky a poté 

lodí přes Krétu, Rhodos a Kypr na palestinská území. Svou cestu zhodnotil ve formě 

básně. Ta bohužel nenese dokumentární prvky z cesty, a proto není jako cestopis 

důvěryhodná. Jinak tomu je v případě cesty jeho staršího bratra Jana Hasištejnského 

z Lobkovic. Se svým doprovodem se vydal na cestu 15. dubna 1493. Cesta vedla 

stejně jako v případě jeho bratra přes středomořské ostrovy až do palestinské Jaffy. 

Podrobné zápisky z celé cesty sepsal v roce 1505 pod názvem Putování ke Svatému 

hrobu. Originál se nezachoval. Text je znám pouze z opisů. Cestopis podrobně 

popisuje cestu, ale samotné Palestině se věnuje málo. Do Jeruzaléma dorazil až 22. 

července. Navštívil řadu svatých míst v čele s Chrámem Božího hrobu. Je zde 

podrobně popsán interiér, jako např. velikost vstupních dveří nebo mramorové 

obložení. Uvádí zde jako fakt, že do chrámu je vpuštěna vždy celá skupina poutníků, 

jinak je chrám uzavřen. Nebyla tedy možná individuální návštěva. Patrné je i to, že 

pro samotný vstup do Svaté země byla nutná řada úředních povolení a velké 

množství různých poplatků. Z toho je evidentní, že pro muslimské úředníky bylo 

evropské poutnictví obchodní záležitostí a snadným výdělkem.54 Cesta o délce asi  

3 500 km mu musela zabrat několik měsíců.  

Podrobný popis cesty se zachoval od Oldřicha Preláta Vlkanovy. Ve velmi 

mladém věku se v roce 1546 vydal na cestu. Měla nezvyklou zastávku v Římě. 

V pozdějších dobách se tato zastávka stala běžnou pro organizované poutě. Její 

smysl byl v návštěvě Vatikánu, případně i požehnání Svatého otce. Z Říma pak 

Vlkanova cestoval přes Benátky, Krétu až do jaffského přístavu. Podrobně popsal 

cestu včetně např. technických parametrů lodi. Návštěvu Božího hrobu popisuje 

velmi pečlivě a chrám přirovnává k pražskému chrámu sv. Víta.55 Tato trasa měřila 

přibližně čtyři tisíce kilometrů a trvala několik měsíců, přičemž zahrnovala právě  

i neobvyklou zastávku v Římě. 

Zhoršující se podmínky pro klidnou pouť za návštěvou svatých míst popsal 

během své cesty Kryštof Harant z Polžic a Bezdružic. Jako již světaznalý cestovatel 

 
53 BOROVIČKA 2010, 102 
54 STREJČEK 1902, 69 
55 DOSTÁL (ed.) 1948, 32 
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a diplomat se vydal na cestu se svým švagrem a přítelem Heřmanem Černínem 

z Chudenic. Cestu započal 30. března 1598. Přes rakouský Innsbruck vedla cesta do 

Benátek. Zde se poutníci snažili o navýšení počtu spolupoutníků. Důvodem byl 

nejspíše záměr o rozdělení nákladů a dopravy. Tato snaha však nejspíše nedopadla 

podle představ Kryštofa Haranta a jeho druhů. Skupina se příliš nerozrostla. 

Důvodem byl pravděpodobně rozmach reformace, který měl za následek ztrátu 

masivního zájmu o poutě běžných lidí. Tento fakt znamenal i ztrátu zisků pro 

benátské lodníky a obchodníky, stejně tak i pro palestinské průvodce a úředníky. 

Tento cestovní ruch zaznamenával úpadek a s tím spojené zvyšování cen za nižší 

kvalitu a komfort. Tento fakt poznal sám Kryštof Harant, když vyplul přeplněnou 

lodí směrem k palestinským břehům. Trasa plavby byla tradičně přes Krétu a Kypr 

až do přístavní Jaffy. Na oslech pak 3. září dorazili do Jeruzaléma. O dva dny později 

jim bylo úředně dovoleno navštívit Chrám Božího hrobu. Museli však vyplnit 

dotazník a za každého zaplatit poplatek. Po vpuštění do chrámu se vchodové dveře 

uzavřely a poutníci zde strávili celou noc.  

V Harantově cestopise je popisován interiér včetně jednotlivých kaplí i čas 

modliteb, které zde byly během celého pobytu pronášeny. Obšírně také místo 

porovnává s chrámem sv. Víta v Praze. Je zajímavé, že tehdejší muslimská úřední 

byrokracie znesnadňovala poutníkům přístup do chrámu, jak jen mohla. Ale po 

překonání všech stanov a zaplacení poplatků bylo poutníkům umožněno být téměř  

24 hodin na svatých křesťanských místech, a to bez jakéhokoliv dozoru.56 Jeho cesta 

začala v Praze a pokračovala do Innsbrucku, což znamenalo prvních pět set 

kilometrů, které mohli překonat během jednoho až dvou týdnů, závisle na rychlosti 

dopravy a počasí. Z Innsbrucku se poté přesunuli do Benátek, vzdálených přibližně 

tři sta kilometrů. Tento úsek jim pravděpodobně zabral další týden. Strašně dlouhý 

text bez nového odstavce Po příjezdu do Benátek strávili několik dní pokusem 

připojit k výpravě další poutníky. Z Benátek jejich cesta pokračovala po moři, 

vedoucí přes Středozemní moře až na Krétu, což znamenalo přibližně tisíc pět set 

kilometrů. Plavba trvala několik týdnů, ovlivněná počasím a podmínkami na moři.  

Z Kréty pak putovali na Kypr, vzdálený zhruba osm set kilometrů, a tento úsek mohli 

zvládnout za přibližně týden, přičemž plavbu mohl prodloužit čas potřebný na 

povolení vyplout a případné zastávky. Z Kypru pokračovala jejich trasa směrem do 

 
56 HARANT 1854, 114 
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palestinské Jaffy, vzdálené přibližně čtyři sta kilometrů. Po přistání se vydali na 

poslední část cesty – zhruba 65 kilometrů dlouhou cestu na oslech z Jaffy do 

Jeruzaléma, kam dorazili 3. září 1598. Po dvou dnech v Jeruzalémě získali povolení 

k návštěvě Chrámu Božího hrobu, kde 5. září strávili noc, věnovali se modlitbám  

a plně si vychutnali pobyt na posvátném místě. 

V následujících stoletích přestal být o poutě do Svaté země větší zájem. 

Jména poutníků zůstávají často neznámá. Poutnictví se stává předmětem jedinců, 

často dobrodruhů nebo silně věřících lidí. Z anonymity vystupuje na počátku  

19. století pražský zlatník Jan Žvejkal. Podnikl celkem tři cesty, ale až během 

poslední se mu podařilo dorazil do Svatého města. Do Jeruzaléma dorazil v roce 

1832 a strávil zde několik měsíců. Z roku 1837 pochází cestopis jihlavského písaře 

Matěje Knajsla Popsání Palestiny, tj.: zaslíbené, swaté aneb židowské země, jakožto 

wlasti našeho swatého náboženstwí založitele Ježíše Krista.57 Jedná se o popsání 

Palestiny včetně její historie, geografie, politiky a náboženství. Vše ilustrují autorovy 

dřevoryty.58  

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 
57 KNAJSL 1837, 83 
58 HOJDA Zdeněk, Organizované pouti do Palestiny v 19. století, Východočeský sborník historický 23 

(2013) [online], viz https://www.vcm.cz/documents/200/hojda_vcsh23_2013.pdf 
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6. Poutě k Chrámu Božího hrobu v Jeruzalémě  

v 1. třetině 20. století 

Poutě byly organizovány zejména náboženskými institucemi a cestovními 

kancelářemi, které měly silné vazby na církev. Tyto poutě byly zaměřené na návštěvu 

svatých míst, jako je Chrám Svatého hrobu, a také dalších biblických míst v oblasti 

Palestiny, například Betlém a Nazaret. Rostoucí popularita poutí byla částečně 

umožněna modernizací dopravy, včetně rozvoje parních lodí a později i železnic. Tím 

se výrazně zkrátil čas potřebný k dosažení Svaté země a zvýšila se bezpečnost poutníků. 

Po roce 1918, kdy Palestinu začala spravovat Velká Británie, byly podmínky pro 

poutníky ještě příznivější, což vedlo k nárůstu organizovaných zájezdů. Tyto poutě se 

staly více komerčními a dostupnými pro širší veřejnost, přičemž místní cestovní 

kanceláře a různé misijní společnosti pomáhaly s plánováním a logistikou. 

Na počátku 20. století cestoval do Jeruzaléma kněz Josef Kousal.59 Již  

v úvodu svých pamětí, které vydal vlastním nákladem pod názvem Šest neděl  

v Orientě – dojmy z cest: dojmy z cest Josefa Kousala, faráře ve Mříčné si stěžuje, že 

české země nemají žádný organizovaný spolek pro poutnické aktivity. Za příklad 

uvádí spolky rakouské, francouzské a převážně uherské. Právě s menší 

organizovanou skupinou z Uher se vypravil na cestu. Vůdčí osobností této poutě byl 

Josef Škarda. Organizaci mu však znepříjemňovala národností různorodost výpravy  

a jazyková bariéra mezi zúčastněnými poutníky. Účastnilo se dvacet Maďarů, 

čtyřicet Slováků, dva Češi a dva Němci. Trasa vedla nejprve z přístavní Rijeky lodí 

Wilam, přes italské město Acona a dál lodí do Říma. Zde se poutníci během 

audience setkali s papežem Lvem XIII. Z Říma cesta pokračovala vlakem přes 

Neapol do Messiny, kde čekala loď Singapora. Cesta však nevedla do Jaffy nýbrž do 

egyptské Alexandrie. Zde však vypukla karanténa kvůli epidemii. Loď egyptské 

břehy sice opustila, ale po připlutí do Bejrútu museli poutníci zůstat čtyři dny na lodi. 

Odtud pak poutníci pluli egyptskou lodí do Jaffy. Do Jeruzaléma pokračoval vlak. 

Zde páter Josef Kousal navštívil všechna svatá místa včetně Božího hrobu. Je velmi 

kritický k uspořádání a celkovému stavu chrámu. Ve své knize Šest neděl v Orientě 

např. uvádí: „Chrám Božího hrobu neměl do nedávna záchodů a ještě dnes 

 
59 Josef Kousal (1856–1935) byl významný český katolický kněz. Působil jako ředitel Zemské 

polepšovny v Čechách, kde se věnoval sociální problematice vězňů, a významně přispěl k rozvoji 

české penologie. Byl autorem mnoha odborných děl z oblasti kriminalistiky, homiletiky, sociologie a 

národohospodářství. Kousal napsal také cestopis Šest neděl v Orientě, který byl přeložen do němčiny.  
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penetrantní zápach je tam cítit, zvlášť při návalu poutníků, z nichž mnozí, zvlášť 

Rusové, přes noc v kostele zůstávají.“60 Obecně se vyjadřuje kriticky k poměrům v 

Jeruzalémě. Nejvíce kritizuje dlouho trvající spor mezi františkány a Řeckou 

pravoslavnou církví o správu svatých míst. V knize uvádí: „Z nádvoří kostela vedou 

schody do tvz. kaple Franů, jež patří nám, která byla dříve chodbou spojena 

s Kalvárií, kterážto chodba působením Řeků byla zazděna“.61 Cesta zpět vedla 

stejnou trasou a s delšími zastávkami v Egyptě trvala šest týdnů. Kniha vzpomínek  

P. Josefa Kousala vyšla v roce 1902, ale z textu však není jasné, zda pouť neproběhla 

ještě na konci 19. století. I kdyby tomu tak bylo, mohla tato kniha sloužit jako 

pomůcka pro budoucí poutníky a poutnické spolky.62  

Významnou osobností, která ovlivnila budoucí české poutnictví, byl kněz Jan 

Nepomuk Hejčl (1868–1935), rodák z Žamberku. Studoval gymnázium a kněžský 

seminář v Hradci Králové, později také ve Vídni, orientalistiku v Berlíně  

a Mnichově. Působil jako profesor pedagogiky a biblistiky v královéhradeckém 

semináři a na olomoucké teologické fakultě, kde se později se stal děkanem. Dne  

26. září 1904 zahájil dlouhou studijní cestu po Palestině, Egyptě a Sýrii. Jeho cesta 

vedla do Jeruzaléma přes Terst a Alexandrii. V Jeruzalémě se seznámil s hlavním 

představeným rakouského hospice P. Martinem Ehrlichem, jenž ho provázel po 

městě. Této známosti bylo později využito při organizaci 2. moravské poutě v roce 

1911. S Martinem Ehrlichem navštívil i Chrám Božího hrobu. Z jeho vzpomínek 

vyplývá, že byl ze stavu chrámu zklamán: „Překročili jsme práh chrámu. Nemile, 

rušivě působí pohled na Mohamedána, který si tu u vchodu hoví na pohovce. Jest to 

strážce chrámu. Trpká ironie: Mohamedán strážcem svatyně křesťanské!“63 Není 

jasné, kdy přesně se P. Jan Hejčl vrátil ze svých cest domů. Víme, že dále cestoval 

po Palestině a zajordánských oblastech, a to až do dubna roku 1905.64 

 

6.1. Moravská pouť a Palestinský spolek 

Za organizovanou poutí z českých a moravských zemí stál Spolek poutníků 

diecésí moravských do Svaté země. Zjednodušeně také Palestinský spolek. Byl 

 
60 KOUSAL 1902, 100 
61 Tamtéž, 102 
62 Tamtéž, 196 
63 HEJČL 1902, 172 
64 Tamtéž, 155 
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založen v Brně 2. dubna 1909.6566 Jednalo se o nepolitický spolek, jehož náplní bylo 

sdružovat poutníky z celého tehdejšího českého a slovenského území. Jeho činnost 

nespočívala pouze v organizování poutí. Spolek také pořádal přednášky a zájmově 

vzdělávací akce, vydával vlastní spolkový časopis Poutník jeruzalémský. V čele 

spolku byl každé tři roky volený patnáctičlenný výbor v čele s předsedou, 

místopředsedou, dvěma jednateli, pokladníkem a hospodářem. Přední osobností 

spolku byl kněz Antonín Bartoš67. Podnětem k jeho založení se stala tzv. moravská 

pouť v roce 1905, jejímž organizátorem byl plukovník Jindřich Himmel. Byl 

zkušeným průvodcem, jelikož již v roce 1890 vypravil pouť z Tyrolska do 

Jeruzaléma pro téměř pět set poutníků. Jindřich Himmel byl zároveň čelním 

představitelem Palestinského poutnického spolku v tyrolském Brixenu. Je také 

spoluautorem poutnického průvodce, který vyšel v českém jazyce v roce 1910. Tato 

útlá knížka se jistě stala nedílnou součástí výbavy poutníků v nadcházejících cestách. 

Její obsah vychází právě z již zmíněné moravské poutě z roku 1905 a sloužil pro 

přípravy a organizaci 2. moravské poutě v roce 1910. Z toho je jasné, že obě poutě 

byly co do organizace totožné. Průvodce je rozdělen do dvou částí. První uvádí 

pokyny a rady pro přípravy a nejnutnější vybavení na cestu. Varuje před možným 

nebezpečím a nabádá ke střídmosti v jídle a pití před cestou. Uvádí také doporučený 

seznam nejnutnějšího vybavení. Dále pak bezpečnostní řád na lodi Tirolia,68 včetně 

jejího vyobrazení a jídelního lístku pro první a druhou třídu. Pro poutníky ze třetí 

třídy byla k dispozici zdarma polévka a chléb. Zmiňovány jsou také pokyny pro 

chování a působení ve Svaté zemi. Zřetel je brán hlavně na hygienické návyky. 

 
65 PROCHÁZKA 1911, 3 
66 Moravský zemský archiv v Brně, fond B26 – Policejní ředitelství Brno, kart. 3275, Palestinský 

spolek, folio 4, Opis rozhodnutí Cís. král. mor. Místodržitelství ze dne 6. února 1909  
67 Antonín Bartoš (1876–1939) byl významný český katolický kněz, spisovatel a organizátor poutí do 

Svaté země. Působil jako farář a později profesor na teologické fakultě v Brně, kde se věnoval 

biblistice a pastoraci. Ve 20. letech 20. století stál u zrodu myšlenky vybudování Cyrilometodějské 

smírné kaple na Olivové hoře v Jeruzalémě, kterou se mu podařilo realizovat v roce 1935. Zasloužil se 

o organizaci četných poutí do Palestiny, při nichž podporoval československé poutnictví a rozvoj 

duchovního života věřících. Byl také literárně činný, jeho díla odrážejí hluboký vztah k náboženství a 

jeho snahu o nápravu církve. Antonín Bartoš zemřel v roce 1939, zanechávaje odkaz inspirace pro 

české poutníky a křesťany. 

Více viz https://encyklopedie.brna.cz/home-mmb/?acc=profil_udalosti&load=4794; BENEŠOVÁ 

Václava, O poutích a putování – Česká zastavení ve Svaté zemi, Radio Vaticana, 2011–2012 [online], 

dostupné z: https://www.radiovaticana.cz/serial.php?id=28&limit=0, též 

https://www.radiovaticana.cz/clanek.php?id=16912 
68Parník Tirolia, který byl vyroben v roce 1902, patřil mezi významné lodě své doby. S délkou 96 

metrů, šířkou 13 metrů a hloubkou až k mezipalubí 7,5 metru poskytoval dostatek prostoru pro 

cestující a náklad. I přes své rozměry však neměl zrovna bleskovou rychlost. Jeho plavební rychlost 

byla pouze 13 námořních mil, což znamenalo, že cesta z Terstu do Jaffy trvala celé čtyři dny a čtyři 

noci. 

https://encyklopedie.brna.cz/home-mmb/?acc=profil_udalosti&load=4794
https://www.radiovaticana.cz/serial.php?id=28&limit=0


 

38 

 

Druhá část popisuje zahájení plavby z Terstu do Jaffy a zabývá se především 

poutním programem ve Svaté zemi. Jednalo se vlastně o jakýsi cestovní program 

podobný těm z dnešních cestovních kanceláří.  

První moravské pouti do Svaté země z přelomu srpna a září roku 1905, která 

trvala osm dní, se zúčastnilo 528 poutníků, z toho bylo 150 kněží. Do Terstu 

cestovali vlakem, odtud lodí Tirolia do palestinské Jaffy a pokračovali zvláštním 

vlakem do Jeruzaléma a stejnou cestou zpátky.  

 

6.2. 2. moravská pouť v roce 1910 

Pouť se konala v srpnu 1910 z popudu brněnského Palestinského spolku a 

byla skvěle organizovaná. O připravované pouti informoval také dobový tisk.69 Účast 

byla pouze pro české poutníky, a to z důvodu lepší organizace. Akce byla schválena 

olomouckým arcibiskupstvím i brněnským biskupstvím. Do čela výpravy byl zvolen 

poutní výbor. Jeho předsedou byl olomoucký biskup Msgr. Karel Wisnar70, Msgr. 

Josef Pospíšil71 a Msgr. Jakub Hodr72. Dalšími členy výboru a hlavními osobnostmi 

celé pouti byli kněží Josef Kašpar (1853–1911), Jan Hejčl, Leopold Prečan73, 

Bernard Šústek74, Tomáš Hudec75, Antonín Bartoš a Emil Procházka. Poutníci byli 

rozděleni do tří kategorií. Rozdíl mezi nimi však byl pouze v komfortu na lodi během 

plavby. Cena byla podle kategorií stanovena na 320, 420 a 470 korun. Všichni 

účastníci bez ohledu na zaplacenou kategorii byli povinni zaplatit poplatek za 

přihlášku ve výši 10 korun. Přihlášky měl na starosti P. Antonín Bartoš. Přihlášených 

bylo celkem 533 poutníků. Z tohoto počtu se jednalo 285 mužů a 248 žen. Z počtu 

mužů se jednalo o 153 kněží. Před samotnou cestou každý z poutníků obdržel tzv. 

poutnický list. Tedy úřední list, prokazující vykonanou pouť. Na základě tohoto listu 

 
69 ŘEPA, Budivoj, roč. 46, 1910 
70 P. Karel Kryšpín Augustin Wisnar (1852–1926) působil jako profesor dogmatické teologie na 

olomoucké teologické fakultě, kanovník olomoucké kapituly, v roce 1904 byl jmenován světícím 

biskupem olomouckým. 
71 P. Josef Pospíšil (1845–1926), profesor dogmatiky a fundamentální teologie na biskupském 

alumnátu v Brně, sídelní kanovník brněnské kapituly a později kapitulní vikář, stál u založení 

Katolické strany národní na Moravě, byl poslancem zemského sněmu, činný v mnoha spolcích. 
72 P. Jakub Hodr (1848–1927), profesor církevních dějin a kanonického práva na bohosloveckém 

ústavu v Brně, nositel titulu Tajný papežský komoří a Tajný papežský prelát. 
73 Leopold Prečan (1866–1947), působil na Cyrilometodějské bohoslovecké fakultě v Olomouci, byl 

v roce 1923 jmenován 11. arcibiskupem olomouckým a metropolitou moravským. 
74 P. Bernard Jan Šústek (1868–1922), řeholník řádu augustiniánů, ředitelem brněnského kněžského 

semináře. 
75 P. Tomáš Akvinský Hudec (1877–1951) teolog a profesor na teologické fakultě v Olomouci, byl 

olomouckým jednatelem brněnského Palestinského spolku. 
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byl udílen čestný poutnický kříž. Jeho hodnota se vztahovala k počtu vykonaných 

poutí. Avšak dle papežského výnosu bylo udělení kříže rovno platně almužny ve výši 

15, 25, nebo 150 franků. Instrukce poutníků byly velmi podrobné a byla zajištěna 

bezplatná lékařská pomoc po celou dobu cesty. Doporučené kapesné bylo 50–60 

korun, případně francouzské franky. Poznávacím znamením všech účastníků byla 

bílá nášivka s vyobrazením jeruzalémského kříže. 

Cesta započala na vlakovém nádraží v Brně a vedla před Vídeň do Terstu. 

Vlak „Moravěnka“ opustil podle jízdního řádu nádraží v 8.05 hod. s předpokládaným 

příjezdem do Vídně v 11.46 hod. Na každé zastávce přistupovaly skupinky poutníků. 

Nejvyšší počet jich nastoupil v Břeclavi, a to včetně biskupa Karla Wisnara. 

Vídeňské nádraží vlak opustil ve 2.13 hod. odpoledne a přes Štýrský Hradec, 

Maribor a Lublaň dorazil v 5.25 hod. ráno do Terstu. Z Terstu vyplul stejně jako 

v roce 1905 parník Tironia. Před vyplutím byla na palubě sloužena biskupem 

Wisnarem mše. Ostatně mše se opakovala každý den. Každý den byl také 

doprovázen semináři a přednáškami. Jejich organizaci měl na starosti duchovní 

vůdce poutě P. Bernard Šústek. Plavba trvala celých pět dní.  

Po připlutí do Jaffy byli poutníci postupně převáženi z lodi na pevninu 

v malých člunech. Takový člun dokázal pojmout až čtyřicet lidí. Celý proces 

vylodění všech poutníků včetně zavazadel trval zhruba dvě hodiny. Na pevnině se 

všichni ocitli kolem deváté hodiny dopolední 16. srpna. Trasa z Jaffy do Jeruzaléma 

je vzdálená zhruba 87 km. V poledne poutníci opustili nádraží ve dvou vlacích po 

šesti vagonech, a to v rozmezí dvaceti minut.76 Vlak před příjezdem do cíle projel 

celkem pět stanic. Zhruba po třech a půl hodinách dorazil na nádraží v Jeruzalémě.  

O dvacet minut později ho následoval druhý vlak se zbytkem výpravy.  

Na nádraží byli poutníci přivítáni celou řadou osobností v čele 

s představeným rakouského hospice P. Martinem Ehrlichem. Jedním z vítajících byl 

český kněz František Kubín, jenž od roku 1905 žil v Jeruzalémě trvale. Celá skupina 

vybavena poutním praporem a sochou Panny Marie se vydala za zpěvu žalmů od 

nádraží směrem k městu. Průvod se dostal až k Božímu hrobu, ale nikdo z poutníků 

dovnitř nevstoupil. Proběhla zde jen krátká mše a proslov Karla Wisnara. Kolem 

šesté hodiny odpolední bylo nutné všechny ubytovat. Celá výprava byla rozdělena do 

tří skupin. Prvním dvěma skupinám bylo zařízeno ubytování ve františkánském 

 
76 PROCHÁZKA 1911, 118 
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hospici Casa Nova.77 První skupina čítala dvě stě osob. Čisté pokoje byly většinou 

vybaveny dvěma lůžky, někdy však pouze jedním. Jídlo bylo pro obě skupiny stejné 

a o několika chodech. Pokrmy však připravoval arabský kuchař podle arabských 

receptur, což se nesetkalo s příliš kladným ohlasem. Třetí skupina se ubytovala 

v rakouském hospici, jehož představeným byl již zmiňovaný Martin Ehrlich. Čtvrtá  

a pátá skupina našla přístřeší u kongregace augustiniánů Nanebevzetí Panny Marie. 

Zde bylo ubytováno 232 poutníků. Jednalo se o velký prostor, který disponoval 

množstvím jednolůžkových pokojů.78  

Po první noci v Jeruzalémě se poutníci po snídani sešli před Chrámem Božího 

hrobu, před nímž proběhla mše za císaře Františka Josefa I., neboť následující den 

připadal na oslavy jeho osmdesátých narozenin. K této příležitosti byl před chrám 

přinesen františkány stříbrný oltář, dar od Marie Terezie.79 Od dob Saladina byl Boží 

hrob v rukou křesťanů, ovšem vstup do chrámu byl pod tureckou správou. Tuto 

výsadu vlastnily významné turecké rodiny a tento monopol jim byl dědičně přiznán 

sultánem. Jednalo se velmi výhodný příjem, neboť každý poutník, stejně jako tomu 

bylo dříve, byl nucen za vstup do chrámu zaplatit. Obě rodiny se při otevírání  

a zavírání střídaly. Chrám byl většinou otevřen o půl páté hodině ranní a zavřen 

kolem poledne. Druhý klíčník pak přišel a odemkl na dobu od druhé hodiny 

odpolední do večerních osmi hodin. Jelikož nefungovalo žádné upozornění poutníků, 

často se stávalo, že byli návštěvníci v chrámu uzamčeni a museli čekat do 

následujícího rána.80  

Z negativních reakcí poutníků po návštěvě svatého místo je evidentní, že stav 

interiéru se od dávných let nijak nezměnil. Pro většinu poutníků znamenal zašlý  

a nikterak neudržovaný stav chrámu velké zklamání.81 Emil Procházka ve své knize 

uvádí: „Vstup dovnitř! Jsi Sklamán. Ne snad proto, že by nebylo tam Kalvarie  

a hrobu Spasitelova. Ty jsou tam a pravé, historií a archeologií nade vši pochybnost 

zcela ověřené. Ale ten chrám, jež skvosty tyto v sobě chová, tě sklame. Tak ošumělý, 

začernalé zdivo, s kopule opadává malta, ozdobami zcela nevkusnými znetvořený. 

Tak si asi nikdo nepředstavoval chrámu Božího hrobu.“82  

 
77 Tento poutnický dům se nachází jen několik desítek metrů od Chrámu Božího hrobu a svým účelům 

slouží dodnes. Více viz https://www.custodia.org/en/where-to-stay/casa-nova-jerusalem 
78 PROCHÁZKA 1911, 293–301 
79 Tamtéž 1911, 133 
80 Tamtéž, 141 
81 Tamtéž, 147 
82 Tamtéž, 140 
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Dle dobové literatury83 účastníci poutě navštívili tzv. Omarovu mešitu, ovšem 

podle jejího popisu se však jedná o Skalní dóm na Chrámové hoře. Omarova mešita 

se totiž nachází v křesťanské čtvrti nedaleko Chrámu Božího hrobu. Dalším 

zastavením byla mešita al-Aksá. Ve srovnání s křesťanskými svatými místy se 

arabské mešity vyznačovaly dobrým stavem, klasickou islámskou dekorací, poutníci 

byli proto udiveni jejich krásou a monumentálností.84 Po dalších návštěvách svatých 

míst a časech pro odpočinek a volný program, byla čtvrtý den pobytu realizována 

pouť po zastaveních Kristovy křížové cesty, Via Dolorosa. Vedla od tureckých 

kasáren, kde byl Ježíš bičován. Procházka ve své knize upozorňuje, že v jejich 

blízkosti se nachází kostel s Kaplí bičování85, který je s kostelem Odsouzení  

a uvalení kříže součástí františkánského kláštera. Celá trasa vedla až k Chrámu 

Božího hrobu, napříč centrem města, a i dodnes spojuje muslimskou a křesťanskou 

čtvrť.86 Poté následovala návštěva Božího hrobu, primárně určená kněžím. Jejich 

snaha, aby každý mohl celebrovat mši, byla nereálná, a proto mezi sebou kněží 

losovali. Celý zbytek dne byl určen k individuální návštěvě svatých míst. 

V následujících dnech byl program rozšířen i o návštěvu Betléma, Jericha či Jordánu. 

K odjezdu do vlasti se každá skupina dostavila na jeruzalémské nádraží již bez 

organizace. 25. srpna po šesté hodině ranní opustil první vlak nádraží. Druhý ho 

následoval zhruba o patnáct minut později. Brzký odjezd byl důvodem, aby loď 

opustila přístavní Jaffu za klidného počasí na moři. V Jaffě následovalo opětovné 

nalodění jako před osmi dny. Cesta do Terstu byla náročná. Z důvodu silného 

bočního větru a vln, které rozhoupávaly loď, bylo většině cestujícím zle. 30. srpna 

v ranních hodinách loď zakotvila v Terstu. O pár hodin později odjel vlak po stejné 

trase zpět do Brna.87 

 
83 Tamtéž 150 
84 Tamtéž, 154 
85 Kostel Bičování se nachází v muslimské čtvrti starého města Jeruzaléma, poblíž Lví brány. Je 

součástí františkánského kláštera, jehož součástí je také kostel Odsouzení a uvalení kříže. Klášter stojí 

na místě tradičního druhého zastavení křížové cesty Via Dolorosa. Podle tradice stojí kostel na místě, 

kde byl Ježíš Kristus zbičován římskými vojáky před cestou na Kalvárii. 

Původní kostel postavili křižáci. Během osmanského období (které v Palestině začalo v roce 1516) 

byla tato původní svatyně a okolní budovy údajně používány jako stáje a později jako soukromé 

domy. V roce 1838 daroval egyptský Ibrahim Pasha celý komplex františkánům, cit dle  

https://www.schnablova.net/Sakralni%20architektura/Izrael/JEFlagellation.html (poslední návštěva 

21. 9. 2024). 
86 Hron, MF Dnes, 6–7, 19. 4. 2003 
87 PROCHÁZKA 1911, 404 

https://www.schnablova.net/Sakralni%20architektura/Izrael/JEFlagellation.html
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O rok později byla na přání lvovského arcibiskupa Jozéfa Teodorowicze 

vyhlášena další pouť.88 Té se účastnil také P. Antonín Bartoš. Nebyla však 

organizována Palestinským spolkem, ale běžnou cestovní kanceláří v Celovci.89 

Antonín Bartoš chtěl touto cestou nabýt nových poznatků, které by mohl v budoucnu 

využít ve prospěch spolku. Pouť tvořila z větší části skupina polských šlechticů. 

Účastníků bylo 133. Jelikož se tedy jednalo především o polskou pouť, vedla trasa 

netradiční cestou. Vedle Jeruzaléma byla navštívena i další místa jako Karmel, 

Nazaret, Galilejské jezero či Betlém. Jedním z cílů Antonína Bartoše bylo vyhledání 

nových tras a nových míst k navštívení. Cesta vedla vlakem přes Bukurešť do 

přístavního města Constanta. Odtud vyplula loď Romania přes Cařihrad90 do Jaffy. 

Zpáteční cesta vedla přes Alexandrii, Káhiru a Athény opět do Constanty. 

Nejednalo se však o klasickou pouť, ale spíše o poznávací zájezd. Cestovní kancelář, 

která byla pověřena organizací, vůbec nevzala v potaz pobožnosti během cesty. 

Kromě lodí byl i pobyt špatně organizován a program se stále měnil. Zkušenosti a 

poznatky Antonína Bartoše však byly využity při následujících poutích 

organizovaných brněnským spolkem. Jedním z cílů této Bartošovy cesty bylo předání 

daru pro sionskou svatyni. Jednalo se o lampy s nápisem „Druhá moravská pouť  

r. 1910“. Jednalo se o akt laskavosti za pomoc.91 Druhá moravská pouť z roku 1910 

vyvolala velké nadšení, které Palestinský spolek musel evidovat. Proto ihned došlo 

k rozsáhlým přípravám na další poutě.  

Pro rok 1912 byla plánována moravská pouť německá. Měla být určena 

výhradně pro německé členy spolku a pro německé věřící z českých a moravských 

zemí. Důvodem neuskutečnění poutě byl rozsáhlý výskyt epidemie cholery na 

palestinských územích, která byla rozšířena během druhé balkánské války a do 

Palestiny se dostala kvůli osmanským vojákům.92 Další plánovaná pouť byla 

zrušena, jelikož v roce 1913 měla probíhat národní pouť do Říma. Následující roky 

nebylo možné poutě vůbec organizovat, a to z důvodu vypuknutí první světové 

války. Ta změnila Palestinu jak politicky, tak geograficky. Válečná bojiště poničila 

 
88 Józef Teodorowicz (1864–1938) byl významný arménský katolický arcibiskup, teolog a filozof 

působící v tehdejší Haliči, zejména ve Lvově, který spadal pod Rakousko-Uhersko a později Polsko. 

KUBIK 1998, 112 
89 Celovec je české jméno pro rakouské město Klagenfurt. 
90 Dnešní Istanbul. 
91 BARTOŠ 1929, 26 
92 Válka mezi carským Bulharskem s Osmanskou říší trvala od 29. června do 10. srpna 1913. 
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dopravní infrastrukturu země. Zničena byla i řada hospiců. Veškeré organizační 

plány bylo nutné na příštích deset let ponechat stranou.93  

Na základě veřejně dostupných map jsem vypracoval předpokládanou trasu 

z roku 1910 s klíčovými zastávkami, odhadovanými vzdálenostmi a popisem 

významných míst: Tato poutní cesta z Brna do Jeruzaléma zahrnovala klíčové 

zastávky s celkovou vzdáleností přibližně 5 600 km. Poutníci vyrazili z Brna  

22. července a na první etapě cesty se k nim připojovali další účastníci, zejména  

v Břeclavi. První úsek z Brna do Vídně měřil přibližně 140 km. Po příjezdu do Vídně 

pokračovali poutníci vlakem do Terstu, přístavního města vzdáleného asi 480 km, 

kam dorazili následující den ráno.  

V Terstu se poutníci nalodili na loď Tironia, která je měla dopravit do 

Palestiny. Na palubě lodi, během plavby dlouhé přibližně dva tisíce kilometrů, 

sloužil biskup Karel Wisnar denní mše, což poutníkům umožňovalo prožít cestu 

nejen jako fyzickou, ale i duchovní zkušenost. Plavba trvala pět dní a 16. srpna 

dorazili do přístavu Jaffa, kde byli kvůli mělkým vodám vyloďováni na břeh v 

menších člunech. Z Jaffy poutníci absolvovali dalších 87 km vlakem do Jeruzaléma, 

kde je slavnostně přivítal český kněz František Kubín a představený rakouského 

hospice Martin Ehrlich.  

V Jeruzalémě a jeho okolí následovala řada návštěv posvátných míst – Chrám 

Božího hrobu, Betlém, Jericho, řeka Jordán a Skalní dóm. Vzdálenosti mezi 

jednotlivými místy v okolí Jeruzaléma se pohybovaly od padesáti do sta kilometrů,  

a pro poutníky měly hluboký duchovní význam. Během pobytu byli ubytováni  

ve františkánském hospici Casa Nova a dalších místních zařízeních. Dne 25. srpna se 

poutníci rozloučili s Jeruzalémem a vlakem absolvovali 87 km zpět do Jaffy, kde se 

opět nalodili na Tironii. Plavba zpět do Terstu byla náročná kvůli nepříznivému 

počasí a rozbouřenému moři, avšak 30. srpna ráno bezpečně dosáhli terstského 

přístavu. Odtud se vydali po stejné trase vlakem, přičemž poslední úsek zpět do Brna 

měřil přibližně 620 km. Celá poutní cesta z Brna přes Palestinu a zpět, čítající  

5 600 km, přinesla účastníkům nejen poznání a hluboký duchovní zážitek, ale také 

náročnou fyzickou cestu plnou významných setkání a posvátných okamžiků. 

 

 
93 Kněz Antonín Bartoš se zúčastnil se skupinou především polské šlechty v březnu 1911 pouti do 

Svaté země pořádanou laickou cestovní kanceláři, aby navštívil nová místa a znalosti použil při 

některé z dalších poutí, aby předal benediktýnům pro sionskou svatyni v Jeruzalémě předměty jako 

projev vděku za jejich pomoc při pobytu poutníků z Českých zemí v roce 1910. BARTOŠ 1929, 29 
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6.3. 3. moravská pouť v roce 1926 

 

Již od roku 1924 se začalo s přípravami na první poválečnou pouť, která se 

uskutečnila na přelomu července a srpna roku 1926. Celkový počet poutníků byl 

třicet osm z toho dvacet sedm kněží. Cena pro druhou třídu činila 9200 korun, třetí 

třída 5800 korun. Původně zamýšlená cesta přes Terst byla na poslední chvíli 

změněna. Důvodem byla velká poptávka po přepravních lodích. Zde se projevily 

zkušenosti P. Bartoše z jeho polské pouti. Odjezd byl stanoven na 22. července 1926.  

Vlak poutníky dopravil z Brna přes Košice, Bukurešť do přístavní Konstanty 

Z přístavu poté vyplul rumunský parník Regela Carol94 do Cařihradu. Po 

odpočinkovém dni vedla cesta do Athén, kde byl také jeden den volna. Další 

zastávkou byl egyptský přístav Alexandrie a Káhira. 2. srpna pouť pokračovala 

vlakem do palestinské Haify. Navštívena byla místa Galileji, Samaří, Betlém  

a Jeruzalém. Na jeruzalémském nádraží byli poutníci přivítáni novým 

československým konzulem dr. Vladimírem Fricem95 s jeho chotí. S konzulem se 

přivítání zúčastnili i zástupci německých benediktinů. Poutníci byli vřele přivítáni 

františkánským knězem Hermesem Kohoutem, který vykonával úřad hlavního 

jeruzalémského faráře.96 

 O veškerá zavazadla se po příjezdu postaral dragoman a průvodce Attalah. 

Od nádraží k městu bylo využito moderních a pohodlných aut. U domu a obchodu se 

svatými obrázky a suvenýry došlo k výstupu z aut a prvnímu organizovanému 

 
94 Rumunský osobní parník byl potopen v roce 1941. 
95 Vladimír Fric (1891–1979), po ukončení studia práv a konzulární akademie ve Vídni pracoval od 

roku 1914 v rakousko-uherské diplomatické službě. Od roku 1919 v československých 

diplomatických službách. Mezi lety 1926 a 1932 působil jako konzul v Jeruzalémě a věnoval se 

podpoře československých poutníků, kteří mířili do Svaté země, a pomohl při budování 

Cyrilometodějské kaple na Olivetské hoře. Jako diplomat působil také v Turecku, Íránu a Iráku. 

DEJMEK, 2013, 66 
96 Hermes Kohout (1864–1948) Hermes Kohout byl český katolický kněz, který významně působil ve 

Svaté zemi, zejména v Jeruzalémě. Byl spojen s československým duchovním působením v Palestině, 

kde se zasloužil o podporu poutníků a o správu českých aktivit. Spolupracoval na projektu 

Cyrilometodějské smírné kaple na Olivové hoře, jejíž realizace v roce 1935 byla klíčovým momentem 

českého poutnictví. Kohout působil také jako prostředník mezi českými poutníky a místními 

náboženskými autoritami, čímž přispěl k úspěšnému rozvoji československé přítomnosti ve Svaté 

zemi. Měl hluboký vztah k náboženským tradicím a zasazoval se o šíření duchovních hodnot mezi 

poutníky i místní komunit. 

Více viz https://www.radiovaticana.cz/clanek.php?id=15535, též  

https://www.kolinec.eu/pisemnosti/Hermes.pdf 

https://www.radiovaticana.cz/clanek.php?id=15535
https://www.kolinec.eu/pisemnosti/Hermes.pdf
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seřazení se do procesí. V čele procesí byl prelát Bařina ze Starého Brna97, 

československý vyslanec Fric a profesor Antonín Bartoš. Za společné modlitby se 

procesí vydalo uličkami směrem k Chrámu Božího hrobu. U vchodu do chrámu bylo 

možné vidět výklenek, kde po staletí sedávali strážní a výběrčí poplatku za vstup. 

Tato staletá tradice byla po první světové válce zakázána a vstup byl během dne 

volný. Večer se však chrám uzamykal a klíč se odevzdával starostovi města.98 

Procesí poutníků přivítala skupina františkánů. Úzkým prostorem pak vešli do 

kaple Božího hrobu. Do prostoru samotného hrobu bylo možné vstoupit maximálně  

v tříčlenných skupinkách. Po první návštěvě chrámu vedla cesta do předem 

připraveného hospice. Ubytování bylo dle velikosti pokojů pro tři až pět lidí. V rámci 

ceny za pohostinnost hospice byla i možnost vyprání a vyčistění špinavých šatů. 

Stravování bylo podle dochovaných záznamů chutné. Vedle polévky se podával 

brambor, fazolový salát a dušené maso. V nabídce bylo také množství hroznů 

podávané na ledu. Chleba a kávy bylo neomezené množství a na každé dva poutníky 

připadal jeden litr vína.99  

Po odpočinku následoval návrat k Chrámu Božího hrobu. Nyní však byla 

prohlídka doplněná o odborně historický výklad, který byl údajně rušen hlasitým 

zpěvem ze sousední kaple patřící řecké církvi. Je patrné, že soutěživá rivalita nad 

správou chrámu mezi katolickou, řeckou a arménskou církví přetrvávala v polovině 

dvacátých let. I přes pečlivě vyměřený čas pro jednotlivé bohoslužby, docházelo  

k jejich cílenému prodlužování a omezování ostatních. Kvůli této skutečnosti došlo  

i k nepříjemnostem v organizaci pouti z Československa. Sedmi kněžím byla 

původně umožněna soukromá mše mezi půlnocí a třetí hodinou ranní. Po intervenci 

zástupců řecké a arménské církve byl začátek mší posunut až na třetí hodinu ranní.  

I zde však docházelo k úmyslnému prodlužování.100 12. srpna odplula loď Dacia101 

s poutníky zpět do rumunské Konstanty. 18. srpna se všichni vrátili zpět do Brna.102 

 
97 Prelát František Saleský Bařina (1863–1943) byl významnou osobností brněnské katolické církve a 

dlouholetým opatem augustiniánského kláštera na Starém Brně. 
98 Mezi roky 1920 a 1934 byl jeruzalémským starostou Palestinec Rághib an-Našášíbí. 
99 ŠKRABAL 1927, Našinec, č. 94, ročník 63, 1927, 280 
100 Tamtéž, 286 
101 Rumunský parník Dacia, patřící do flotily Serviciul Maritim Român (SMR), byl postaven ve 

Francii v loděnicích Saint-Nazaire a sloužil od roku 1907 na trasách spojujících Constanțu s 

Istanbulem, Pireem a Alexandrií. Dacia měla délku 108,26 metrů, šířku 12,75 metru a maximální 

rychlost kolem 18 uzlů. Během první světové války byla loď přeměněna na pomocný křižník a 

vybavena zbraněmi, aby sloužila rumunské a ruské flotile. Po válce pokračovala ve své komerční 

službě. 
102 BARTOŠ 1929, 41 
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Malý kříž zhotovený z oliv z Getsemanské zahrady nechal P. Bartoš po návratu  

z pouti zasadit do misijního kříže na průčelí kapucínského kostela v Brně.103 

 Po organizační stránce byla pouť výborně připravena. Práce organizátorů 

však byla oproti minulým poutím značně jednodušší vzhledem k nízkému počtu 

poutníků. Je pravděpodobné, že se jednalo o pouť studijní, jenž měla za úkol 

zmapovat stav zemí a možnosti dopravy pro připravované cesty v následujících 

letech.  

Na základě veřejně dostupných map jsem vypracoval předpokládanou trasu  

s klíčovými zastávkami, odhadovanými vzdálenostmi a popisem významných míst: 

Poutníci zahájili svoji cestu z Brna, kde první úsek vedl vlakem do Košic, což bylo 

přibližně 310 km. Z Košic pokračovali vlakem dalších 650 km do Bukurešti  

v Rumunsku. Z Bukurešti se pak přesunuli do přístavu Constanța, vzdáleného asi  

225 km, kde se nalodili na parník Regela Carol. Z Constanțy vyrazili lodí na 360 km 

dlouhou plavbu do Istanbulu, kde strávili odpočinkový den. Po krátkém pobytu  

v Istanbulu se opět nalodili, tentokrát na 600 km dlouhou plavbu směrem do Athén. 

Po prohlídce města pokračovali do egyptské Alexandrie, vzdálené 1100 km, kde si 

také vyhradili čas na prohlídku. Dalším úsekem byla cesta vlakem z Alexandrie do 

Káhiry, což bylo asi 210 km. Z Káhiry zamířili vlakem do Palestiny, konkrétně do 

Haify, což znamenalo dalších přibližně 570 km. Odtud se vydali na 150 km dlouhou 

trasu do Jeruzaléma, kde se ubytovali v místním hospici.  

Během pobytu v Jeruzalémě navštívili Chrám Božího hrobu, Betlém, 

Galilejské jezero, Nazaret a další svatá místa, což pro ně představovalo zásadní 

duchovní zážitek. Po završení pobytu v Jeruzalémě zahájili cestu zpět, nejprve 

směrem na sever do libanonského Bejrútu, vzdáleného asi 250 km. Z Bejrútu 

pokračovali lodí 900 km dlouhou cestu do Istanbulu a odtud plavbou přes Athény až 

do italské Neapole, což znamenalo dalších přibližně 1300 km. Po připlutí do Neapole 

absolvovali vlakem trasu 230 km do Říma, kde byli přijati na audienci u papeže  

Pia XI. Po pobytu v Římě nastoupili na poslední etapu zpáteční cesty vlakem, dlouhé 

1100 km, a 18. srpna se vrátili do Brna. Celkově tato pouť zahrnovala zhruba  

7800 km, přičemž kombinovala cestu vlakem a lodí, a zahrnovala řadu významných 

duchovních i kulturních zastávek, které pro poutníky představovaly jedinečný zážitek 

na jejich cestě k posvátným místům. 

 
103 BENEŠOVÁ, Václava, O poutích a putování – Česká zastavení ve Svaté zemi [online], cit. dle 

https://www.radiovaticana.cz/clanek.php?id=15535 (poslední návštěva 12. 10. 2024). 

https://www.radiovaticana.cz/clanek.php?id=15535
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6.4. Moravská pouť v roce 1928 

 

Po ukončení poutě v roce 1926 bylo plánováno, že následující pouť bude 

dostupná pro velký počet poutníků. Termín byl stanoven na 19. července 1928  

a počet přihlášených byl proti původním předpokladům jen 45 poutníků. Z tohoto 

počtu se jednalo o 31 kněží a 14 laických poutníků. Doba celé cesty i včetně cesty 

zpáteční byla odhadnuta na šest týdnů. Cena byla stanovena podle cestovatelských 

tříd na lodi a ve vlacích na částky od 1300 do 8500 Kč. Poprvé zde byla účastníkům 

pouti nabídnuta možnost fakultativního výletu. Jednalo se o výlet do Hebronu za 

příplatek 80 korun. Druhou možností byl výlet automobily do Bejrútu nebo Damašku 

za příplatek ve výši 800 korun.104 Trasa vedla nejprve vlakem přes Vídeň do Milána. 

Po prohlídce města následovala cesta do přístavního Janova. 22. července z Janova 

vyplula loď Brasile přes Sicílii do egyptské Alexandrie. Jednalo se o loď společnosti 

Navigazione Generale Italiana. Tato lodní společnost hrála důležitou roli v dějinách 

cestování. Vzhledem k přívětivým cenám byla často využívána italskými imigranty 

při cestách do Spojených států amerických.105  

Při jednotlivých zastávkách byl volný čas využíván k návštěvám měst  

a pamětihodností nebo odpočinku. Čas na lodi byl nejčastěji tráven na přednáškách 

nebo při mších. Z Egypta pokračovala cesta již po souši, a to vlakem. 31. července 

dorazil vlak na jeruzalémské nádraží. Za místo ubytování byl vybrán rakouský 

hospic Svaté rodiny, kam byli poutníci z nádraží přepraveni auty. Ještě před 

ubytováním došlo ke společnému procesí a krátké návštěvě Božího hrobu. 

Děkovným slovem na místě promluvil košický biskup Jozef Čársky.106 Následující 

den byl započat opět návštěvou Chrámu Božího hrobu. Někteří z kněží čekali  

u vchodu již od půlnoci, aby mohli hned po vstupu sloužit mši. Proběhlo zde 

společné přijímání a následoval čas pro individuální modlitby. Podrobná prohlídka 

 
104 BARTOŠ 1929, 47 
105 Navigazione Generale Italiana (NGI) byla jednou z nejvýznamnějších italských lodních společností 

konce 19. a počátku 20. století. Společnost byla založena v roce 1881 sloučením dvou menších 

lodních společností Rubattino a Florio, což umožnilo vytvořit silného hráče na poli námořní dopravy. 

NGI se zaměřovala na transatlantické i středomořské trasy, přičemž obsluhovala spojení mezi Itálií  

a Severní i Jižní Amerikou, Středním východem a severní Afrikou. Harlaftis, 1996, 277  
106 Jozef Čársky (1886–1962), slovenský římskokatolický biskup, studoval teologii ve Vídni  

a Innsbrucku, kde byl v roce 1909 vysvěcen na kněze. Působil jako farář, profesor a od roku 1925 také 

jako biskup v Košicích. V období druhé světové války byl administrátorem slovenských diecézí 

připojených k Maďarsku a byl znám svou dobročinností a pomocí chudým i svou rolí v záchraně 

Židů. 
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chrámu byla za doprovodu a odborného výkladu rektora rakouského hospice Svaté 

rodiny Franze Fellingera107.  

Po zbytek pobytu v Jeruzalémě již Chrám Božího Hrobu nebyl navštíven. 

Důležitým bodem pouti bylo svěcení oltářů v Betlémě a Nazaretu. Jednalo se o dary 

českých věřících. Mimo Jeruzalém poutníci cestovali do Betléma, Nazareta,  

ke Galilejskému jezeru, na horu Karmel a další biblická místa. Mimo palestinská 

území navštívili také Damašek. Zpáteční cesta vedla po moři přes Bejrút, Istanbul, 

Athény do Neapole. Během zpáteční cesty došlo k zastávce v Římě. Na 27. srpna 

byla naplánována audience u papeže Pia XI. Volný čas byl vyhrazen prohlídce 

Říma.108 Děkovná bohoslužba za úspěšný průběh pouti proběhla v českém kostele 

v Rennwegu, který spravovali členové řádu těšitelů. P. Bartošovi s přáním 

kongregace těšitelů usadit se u Getsemanské zahrady a konat smírné pobožnosti se 

svěřil P. J. Litomiský. Tuto myšlenku totiž prosazoval od roku 1926, kdy byl  

v Palestině zřízen československý konzulát, i P. Bartoš.109 29. srpna všichni poutníci 

šťastně dojeli do Brna. Zajímavým faktem je, že jedním z účastníků této pouti byl 

katecheta z Kelče u Hranic a pozdější pražský arcibiskup František kardinál 

Tomášek.110 I z této cesty přivezl Mons. Antonín Bartoš malý kříž vyhotovený  

z getsemanských oliv, který byl umístěn spolu s tabulkou do prvního zastavení 

křížové cesty na Hostýně.111 

Na základě veřejně dostupných map jsem vypracoval předpokládanou trasu  

s klíčovými zastávkami, odhadovanými vzdálenostmi a popisem významných míst: 

Poutníci zahájili svou cestu z Brna do Vídně, která měřila přibližně 140 km a kterou 

absolvovali vlakem. Po krátké zastávce ve Vídni pokračovali 690 km do Milána, kde 

měli volný čas na prohlídku města a jeho památek. Z Milána se následně přesunuli na 

dalších 145 km do přístavního města Janova, kde na ně čekal lodní přejezd. V Janově 

nastoupili na loď Brasile patřící společnosti Navigazione Generale Italiana a vydali 

se na přibližně 2150 km dlouhou plavbu do Alexandrie v Egyptě. Během plavby měli 

 
107 Franz Fellinger (1865–1940), byl římskokatolický pomocný biskup v Latinském patriarchátu 

Jeruzaléma, kde i zemřel. Po kněžském svěcení v roce 1888 působil jako rektor rakouského hospice v 

Jeruzalémě a vyučoval starozákonní biblistiku. V roce 1929 byl jmenován biskupem a generálním 

vikářem Latinského patriarchátu. Vedl první mezinárodní konferenci Řádu Božího hrobu v roce 1932. 
108 BARTOŠ 1929, 174 
109 BENEŠOVÁ [online], cit. dle https://www.radiovaticana.cz/clanek.php?id=17098 (poslední 

návštěva 12. 10. 2024). 
110 BARTOŠ 1929, 45 
111 BENEŠOVÁ [online], cit. dle https://www.radiovaticana.cz/clanek.php?id=15535 (poslední 

návštěva 12. 10. 2024).  

https://www.radiovaticana.cz/clanek.php?id=17098
https://www.radiovaticana.cz/clanek.php?id=15535
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možnost navštívit města při jednotlivých zastávkách a účastnit se mší a přednášek, 

které jim pomáhaly duchovně se připravit na zbytek pouti.  

Po příjezdu do Alexandrie pokračovali vlakem asi 860 km do Jeruzaléma, kde 

se ubytovali v rakouském hospici Svaté rodiny. Zde také navštívili Chrám Božího 

hrobu, což byl jeden z hlavních duchovních vrcholů jejich cesty. Poutníci během 

pobytu v Jeruzalémě podnikli výlety do dalších významných míst, jako je Betlém, 

Nazaret, Galilejské jezero a hora Karmel, což znamenalo dalších sto až dvě stě 

kilometrů podle navštívených destinací. Pro některé poutníky byl připraven  

i fakultativní výlet do Damašku, vzdáleného přibližně 220 km od Jeruzaléma, který 

poskytl další možnost rozšíření duchovního a kulturního obzoru. Z Jeruzaléma se 

poutníci vydali na zpáteční plavbu lodí, která zahrnovala důležité zastávky  

v historických městech, jako jsou Bejrút, Istanbul a Athény, než dorazili do Neapole, 

přičemž tato trasa měřila přibližně 2200 km.  

Po připlutí do Neapole se poutníci přesunuli vlakem 225 km do Říma, kde 

byli 27. srpna přijati na audienci u papeže Pia XI. Posledním úsekem cesty byl návrat 

do Vídně a odtud po děkovné bohoslužbě do Brna, který měřil asi tisíc kilometrů  

a který absolvovali vlakem. Do Brna dorazili 29. srpna 1928, čímž završili svou 

pouť, během níž urazili přibližně 8600 km. Tato cesta jim nabídla bohaté duchovní 

zážitky i příležitost navštívit mnohá posvátná a historicky významná místa. 

 

6.5. Pouť v roce 1933 

 

Do konce první třetiny dvacátého století se podařilo uskutečnit ještě tři poutě. 

V roce 1930 byla vypravena pouť k pětadvacátému výročí první moravské pouti a 

dvacátému výročí druhé moravské pouti do Svaté země, které se zúčastnilo 

sedmdesát čtyři poutníků. Sionské svatyni byl věnován stříbrný kalich s obrazy 

svatých. 

O tři roky později byla vyhlášena k devatenáctistému výročí smrti Ježíše 

Krista tato jubilejní pouť. V roce 1933 byl papežem Piem XI. vyhlášen tzv. Svatý 

rok. Cílem tohoto jubilejního roku bylo také posílit morální autoritu církve v období, 

kdy svět procházel velkými politickými a společenskými změnami, včetně vzestupu 

totalitních režimů v Evropě. Chystaná pouť v roce 1933 se od počátku příprav 

dostávala do problémů, a to z důvodů neochoty Národní banky přidělit dostatečné 
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množství devizových přídělů. Vše bylo vyřešeno až po zásahu lidoveckého ministra 

a katolického kněze Msgr. Jana Šrámka.  

Odjezd byl naplánován na noc z 8. na 9. července 1933. Z původních 

devětadvaceti ohlášených účastníků se cesty zúčastnilo jen dvacet sedm. Zajímavých 

faktem bylo, že mezi cestujícími byl P. Josef Koutný112, který odjížděl do Jeruzaléma 

na dva roky, neboť zde začínal studovat vyšší biblická studia a zároveň působil jako 

vicerektor hospice Svaté rodiny pro poutníky. Zasloužil se také o stavbu České 

smírné kaple na hoře Olivové, jež byla vysvěcena v roce 1935. Cesta poutníků vedla 

z Brna přes Bratislavu do Budapešti. Zde byl dostatek času na prohlídku města  

a návštěvu termálních lázní. Zastávka v Budapešti se setkala s kladným přijetím 

účastníků. Další zastávkou byl Bělehrad, který se stal naopak velkým zklamáním. Ve 

vzpomínkách z této poutě je popsán jako „ubohé balkánské město“.113  

Po krátké zastávce v bulharské Sofii dorazil vlak na istanbulské nádraží.114 

Odtud vedla cesta k ubytování v Hotelu Novotný. Majitelem hotelu Novotný  

v Istanbulu byl ve třicátých letech 20. století československý podnikatel Václav 

Novotný. Hotel byl založen, aby uspokojil rostoucí počet turistů a krajanů ve městě. 

V tomto období došlo k významnému přílivu uprchlíků a mezinárodních 

návštěvníků, díky čemuž se Istanbul stal živým centrem kulturních a sociálních 

interakcí. Umístění hotelu v rušné čtvrti Beyoğlu, známé svou evropskou atmosférou 

a blízkostí ambasád a kulturních institucí, z něj udělalo oblíbenou volbu mezi 

expatrianty, turisty a československými poutníky. Historické odkazy naznačují, že 

Hotel Novotný byl součástí pulzující hotelové scény v Istanbulu na počátku  

20. století, zejména ve čtvrti Pera (Beyoğlu), která byla známá svými budovami  

v evropském stylu a mezinárodní atmosférou.115 Pobyt v tureckém hlavním městě byl 

 
112 Josef Koutný (1909–1951) byl český katolický kněz a profesor teologie. Po kněžském svěcení v 

roce 1932 působil jako kaplan a posléze pokračoval ve studiích v Jeruzalémě, kde zastával roli 

vicerektora hospice svaté Rodiny a zasloužil se o stavbu České smírné kaple na Olivové hoře. Po 

návratu do Československa dokončil doktorát z teologie a stal se profesorem biblistiky na teologickém 

učilišti v Brně. Po roce 1948 byl jeho profesní život výrazně ovlivněn politickým tlakem. Roku 1951 

se kvůli hrozbě zatčení pokusil emigrovat, ale při přechodu hranic byl zadržen. Po zatčení byl zřejmě 

podroben tvrdým výslechům Státní bezpečností. Dne 29. dubna 1951 bylo jeho tělo nalezeno v 

odstaveném vagonu v Libině u Šumperka; oficiálně byla jako příčina smrti uvedena sebevražda 

oběšením, což však vzhledem k podlitinám na těle a přísným opatřením při pohřbu vyvolává silné 

podezření na násilnou smrt při výsleších. Na jeho počest nese jeho jméno ulice v Brně-Líšni. Více viz 

https://www.ustrcr.cz/uvod/odboj-a-perzekuce-krestanu-v-dobe-nacismu-a-

komunismu/rimskokatolicka-cirkev/josef-koutny/. 
113 BENÁČEK 1934, 7 
114 Stále je užíváno názvu města Cařihrad, přestože k přejmenování na Istanbul došlo již v roce 1930. 
115 Navštívenka hotelu nese jasný styl evropského vzoru, viz 

https://www.istanbulmuzayede.com/en/product/8270631/haritali-gd-hotel-novotny-tanitim-karti 



 

51 

 

z dnešního pohledu využit čistě turisticky. Navštívena byla hlavní místa a dominanty 

města. 13. července byl naplánován odjezd a pokračování v cestě.  

První zastávka byla ve městě Haydarpaşa.116 Zde na nádraží došlo k setkání 

se skupinkou „Klubu přátel Orientu“ z Prahy.117 Z nádraží cesta pokračovala 

v legendárním vlaku Taurus Expres.118 15. července v ranních hodinách překročil 

vlak hranice Sýrie a pokračoval směrem k Libanonu. Vlak zastavil ve městě Baalbek, 

kde došlo k ubytování poutníků v hotelu Palmyra.119 Jednalo se o poměrně drahý a 

luxusní hotel a stravování zde bylo na vysoké úrovni. Odtud pokračovala cesta auty 

do Damašku. Tato trasa měří zhruba sto kilometrů. Podle plánů byl jeden den 

vyhrazen na návštěvu křesťanských památek v Damašku. K ubytování byl využit 

hotel Omayad.120 Jednalo se o moderní stavbu libanonského architekta Farida 

Trada.121 Město Damašek je popisované jako krásné město plné zeleně a čerstvého 

vzduchu. Jeho dnešní podoba je vzhledem k válečným konfliktům diametrálně 

odlišná. 17. července v ranních hodinách opustila výprava Damašek automobily  

a vydala se směrem k hranicím Svaté země.  

Přes řadu zastávek na svatých místech se poutníci dostali do Jeruzaléma  

19. července. Po ubytování v hospici Svaté rodiny byl ihned navštíven Chrám 

Božího hrobu. První dojem ze svatého místa byl negativní. Leopold Benáček píše: 

„Na zadní vnější stěnu kaple Božího hrobu přilepili rozkolní Koptové kapličku, která 

je vrcholem nevkusu a ubohosti. Zde konají svou bohoslužbu, často právě ve chvíli, 

kdy jsou katolické služby boží v Božím hrobě.“122 Řada poutníků byla rozčarována ze 

špatného stavu chrámu i jeho nejbližšího okolí. Benáček uvádí: „Otlučená, začazená 

místnost, každé skladiště na haraburdí je lepší…“123 Druhý den pobytu v Jeruzalémě 

 
116 Město na pobřeží Marmarského moře. Dnes součást Istanbulu.  
117 Jednalo se pravděpodobně o jednu z cest vedenou orientalistou Václavem Zelenkou.  
118 Historický osobní vlak, který fungoval mezi Istanbulem a Bagdádem. Jeho inaugurační cesta se 

uskutečnila 15. února 1930. Provozovala jej společnost Compagnie Internationale des Wagons-Lits a 

byla navržena jako přední noční spoj, který spojoval Turecko s Irákem. Trasa Taurus Expressu byla 

obzvláště náročná kvůli obtížnému terénu pohoří Taurus, který vyžadoval výstavbu mnoha tunelů a 

mostů. Navzdory těmto výzvám vlak nabízel luxusní cestovní ubytování a stal se symbolem 

sofistikovanosti a konektivity v regionu. 
119 Hotel Palmyra byl založený v roce 1874 řeckým obchodníkem jménem Perikili Mimikakis. Hotel 

funguje nepřetržitě dodnes, viz https://palmyrahotel.com.lb/ourstory/ 
120 Hotel v přízemí s obchody byl postaven v roce 1932. V současnosti funguje jako Swiss 

International Omayad je ve vlastnictví společnosti Swiss International Hotels & Resorts. 

https://swissinternationalhotels.com/ 
121 Farid Trad (1901–1969) byl významný libanonský architekt a urbanista známý pro své významné 

příspěvky k moderní architektuře v Libanonu a na Středním východě, viz https://arab-

architecture.org/db/architect/farid-trad 
122 BENÁČEK 1934, 40 
123 Tamtéž, 40 
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pokračoval opět návštěvou Kristova hrobu. Tentokrát však s podrobnou prohlídkou. 

Po zbytek pobytu na palestinském území, který trval sedm dní, již Chrám Svatého 

hrobu navštíven nebyl.  

Zpáteční cesta vedla z Jeruzaléma vlakem do egyptské Káhiry. Trasa dlouhá 

téměř 570 km trvala přibližně 13 hodin. Jednalo se o jižní trasu přes město Gaza  

a hraniční přechod Rafah. Je pravděpodobné, že obdobnou trasu využila Svatá rodina 

při útěku z Betléma do Egypta.124 Z Káhiry odjel vlak 29. července a zamířil do 

přístavního města Alexandria. Odtud vedla cesta do italského Brindisi za využití 

parníku „Ausonia“.125 Po dvoudenní plavbě zakotvil parník 31. července na italských 

březích. Po celních kontrolách a nutném odpočinku se uskutečnila prohlídka města 

Bari a následoval přejezd nočním vlakem do Neapole. Volný, téměř 

dvanáctihodinový čas, byl využit na prohlídku města a také prohlídku Pompejí. 

Z Neapole vedla cesta vlakem do Říma.  

Poutní výprava dorazila na římské nádraží 1. srpna. Poutníky zde přivítal 

Msgr. Václav Černý, jenž byl v letech 1924–1935 vicerektorem papežské koleje pro 

české a moravské bohoslovce, tedy Nepomucenum.126 Po dvoudenních prohlídkách 

římských památek se poutnická výprava zúčastnila audience u papeže Pia XI., 

kterému byl předán jako dar kříž z getsemantských oliv. Další stejný kříž byl zasazen 

do mahagonového dřeva a umístěn v kostele svatého Jiří v Praze na Hradčanech.127 

4. srpna 1933 vyrazil vlak na poslední část poutě. S přestupem ve Vídni dorazil  

5. srpna do Brna.128 Tato pouť se nám dnes muže jevit jako velmi náročná. 

Z informací vychází, že poutnická výprava musela urazit celkově více jak osm tisíc 

kilometrů. Během cesty absolvovala celých sedm dní jízdou ve vlacích a dva dny na 

moři. Během celé cesty projeli poutníci devět zemí. Od brněnského nádraží po návrat 

se jedná o státy Maďarsko, Jugoslávie, Bulharsko, Turecko, Sýrie, Palestina, Egypt, 

Itálie a Rakousko. Celá pouť trvala od 9. července do 5. srpna 1933, tedy 27 dní. 

Poutní poplatek byl 8200 Kč. Na tehdejší dobu se jednalo obrovskou sumu. Podle 

 
124 O útěku do Egypta se píše v Evangelium podle Matouše, konkrétně v Matouš 2:13–15. Tento 

příběh se týká úniku Svaté rodiny (Josefa, Marie a Ježíše) před hrozbou krále Heroda, který se snažil 

zabít narozeného Mesiáše.  
125 SS Ausonia byla luxusní italská loď postavená v roce 1921 a široce používaná společností 

Adriatica na trasách ve Středomoří. Fungovala až do konce 20. století. V roce 1998 byla přestavěna a 

provozována společností Louis Cruises a poté byla v roce 2009 prodána k sešrotování. 

https://www.midshipcentury.com/ausonia 
126 Časopis katolického duchovenstva, č. 4, roč. 1935, 402 
127 BENEŠOVÁ [online], cit. dle https://www.radiovaticana.cz/clanek.php?id=15569 (poslední 

návštěva 12. 10. 2024). 
128 BENÁČEK 1934, 95 
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českého statistického úřadu se kolem roku 1930 pohyboval průměrný měsíční plat 

kolem 789 Kč. Učitelský a profesorský měsíční plat se pohyboval zhruba od 1800 Kč 

do 3000 Kč. Jedná se o vysoký rozdíl oproti průměrné mzdě, která byla o téměř 

třetinu nižší než cena celé výpravy.129 Byť bylo během cesty využíváno 

nadstandartních služeb, jednalo se o velmi nákladné dobrodružství.  

Na základě veřejně dostupných map jsem vypracoval předpokládanou trasu  

s klíčovými zastávkami, odhadovanými vzdálenostmi a popisem významných míst: 

Poutníci vyrazili z Brna v noci na 9. července, aby dorazili na svou první zastávku  

v Bratislavě, vzdálené přibližně 130 km. Odtud pokračovali do Budapešti, kam 

urazili dalších dvě stě kilometrů a kde měli možnost si prohlédnout město, včetně 

známých termálních lázní. Po krátkém odpočinku se vydali na 370 km dlouhou cestu 

do Bělehradu, kde se na chvíli zastavili, než pokračovali dál do Sofie, vzdálené asi 

390 km. Ze Sofie se poutníci vydali na delší úsek o délce 550 km do Istanbulu.  

V Istanbulu, kde se ubytovali v Hotelu Novotný, zůstali delší dobu, což jim umožnilo 

důkladněji prozkoumat toto fascinující město.  

Po pobytu v Istanbulu se přesunuli na dvacet kilometrů vzdálené nádraží 

Haydarpaşa, odkud vyrazili vlakem Taurus Expres na cestu dlouhou přibližně  

1200 km, která vedla přes Sýrii a skončila v libanonském Baalbeku. Tam se 

ubytovali v hotelu Palmyra. Z Baalbeku urazili poutníci autem zhruba 

stokilometrovou trasu do Damašku, kde navštívili křesťanské památky a ubytovali se 

v hotelu Omayad. Poté je čekala cesta do Jeruzaléma, vzdáleného asi 220 km. Po 

překročení hranic Svaté země dorazili 19. července do Jeruzaléma, kde byli 

ubytováni v hospici Svaté rodiny. Po několika dnech v Jeruzalémě se poutníci vydali 

vlakem do Káhiry přes Gazu a Rafah, což znamenalo dalších přibližně 570 km.  

Z Káhiry se přesunuli 210 km vlakem do Alexandrie, odkud vypluli lodí Ausonia na 

dvoudenní plavbu do Brindisi v Itálii, vzdáleného asi tisíc kilometrů. Po příjezdu do 

Brindisi využili čas k prohlídce města Bari. Další část jejich cesty vedla vlakem  

330 km do Neapole, kde se poutníci vydali na prohlídku Pompejí a samotné Neapole. 

Následně se přesunuli 230 km vlakem do Říma, kde navštívili římské památky  

a zúčastnili se audience u papeže Pia XI. Posledním úsekem poutě byla cesta zpět do 

Brna, měřící přibližně 1100 km, s přestupem ve Vídni. Po celkové vzdálenosti 

 
129 HORTIG Pavel, Sladký život prvorepublikových úředníků, Statistika a my [online], 2. 7. 2021, cit 

dle https://www.czso.cz/csu/stoletistatistiky/sladky-zivot-prvorepublikovych-uredniku (poslední 

návštěva 15. 10. 2024). 

https://www.czso.cz/csu/stoletistatistiky/sladky-zivot-prvorepublikovych-uredniku
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přibližně osm tisíc kilometrů se poutníci vrátili domů bohatší o duchovní a kulturní 

zážitky, které načerpali během své cesty po Svaté zemi i dalších historicky 

významných místech. 

 

6.6. Pouť v roce 1935 

 

Významnou se stala i poslední pouť první třetiny dvacátého století, která se 

uskutečnila od poloviny července do poloviny srpna roku 1935. Jedním z cílů bylo 

svěcení Cyrilometodějské smírné kaple na Olivové hoře v Jeruzalémě.130 Cesta vedla 

přes Vídeň do Terstu, odtud pak pokračovala parníkem Galilea131.  

Pouti se účastnilo čtyřicet devět poutníků, z toho osmnáct kněží. Je jisté, že 

organizátoři se snažili o to, aby se pouť stala co nejmasivnější. Počet poutníků byl 

pravděpodobně omezen kvůli důsledkům hospodářské krize. Cesta byla velmi 

náročná, a to z důvodu převozu materiálů ke svěcení kaple. Byla proto zvolena 

nejkratší možná cesta a ustoupeno od dalších zastávek z důvodu úspory času během 

cesty. Poutníci vyrazili z brněnského nádraží 16. července 1935. Následující den 

došlo v Terstu k nalodění poutníků i veškerého materiálu a předmětů. Jednalo se  

o třicet šest beden. K přepravě bylo využito lodi Galilea.  

Cesta po moři proběhla bez obtíží. Bez závažných problémů proběhlo  

i vyloďování v Jaffě. Náklad zůstal neporušen. Poutníci i s veškerým přepravovaným 

materiálem v 36 bednách byli ubytováni v hospici Svaté rodiny. Následně bylo vše 

přenášeno do kaple k přípravě jejího svěcení. Při prvním volném dni byl navštíven 

Chrám Božího hrobu. Bylo shledáno, že celý chrám je stále v žalostném stavu. Tento 

fakt potvrzovalo lešení podpírající nosné zdivo chrámu. Antonín Bartoš píše: „Beze 

změny místa nejsvětějšího: Kalvarie, Boží hrob, beze změny pobožnosti v nich, ale 

bolestně se dotklo, že i beze změny byly vady, volající, křičící po opravě.“132 Po 

zbytek pouti již Svatý hrob navštíven nebyl. Hlavním cílem pouti byla 

 
130 Iniciativa k vybudování kaple vznikla v polovině dvacátých let 20. století, kdy Mons. Antonín 

Bartoš a československý Palestinský spolek začali usilovat o získání pozemku ve Svaté zemi. Tento 

spolek pořádal poutě do Palestiny a usiloval o vybudování kaple, která by sloužila jako duchovní 

centrum pro československé poutníky. BARTOŠ 1936, 72 
131 Parník Galilea, původně postavený jako Pilsa v roce 1918 v loděnicích San Rocco v Terstu pro 

společnost Adriatica Società Anonima di Navigazione, se později stal klíčovým plavidlem na trase 

mezi Terstem a Jaffou, kterou využívali i čeští poutníci do Palestiny. Tento parník měl dvojitý šroub, 

nosnost 8 040 tun, délku 443 stop a šířku 53 stop. V roce 1935 plul rychlostí kolem 13,5 uzlů a mohl 

přepravit až 195 pasažérů ve dvou třídách, čímž usnadňoval dlouhé trasy poutních cest mezi Evropou 

a Svatou zemí. Viz https://www.ggarchives.com/OceanTravel/ImmigrantShips/Galilea.html 
132 BARTOŠ 1936, 72 
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Cyrilometodějská smírná kaple133. Kaple byla v Jeruzalémě vysvěcena 28. července 

1935 pražským pomocným biskupem Antonínem Eltschknerem a správou kaple byli 

pověřeni bratři z kongregace těšitelů. Poutníci opustili Jeruzalém již následující den 

29. července. Během zpáteční cesty došlo k návštěvám Galileje, Damašku, 

Baalbecku a oklikou zpět do Haify a na horu Karmel. Cesta dál směřovala 

palestinským územím na jih země k tureckým hranicím a Suezskému průplavu. 

Odtud pak vyplula turecká loď Ege134 do řecké Soluně. Zde celá pouť vyvrcholila 

metodějskou oslavou a děkovnou bohoslužbou. Cesta do Brna vedla s největší 

pravděpodobností opět přes Terst a Vídeň.135 

 Na základě veřejně dostupných map jsem vypracoval předpokládanou trasu  

s klíčovými zastávkami, odhadovanými vzdálenostmi a popisem významných míst: 

Poutníci zahájili svou cestu 16. července 1935, kdy vyrazili vlakem z Brna do Vídně, 

čímž překonali vzdálenost zhruba 140 km. Po krátké zastávce ve Vídni pokračovali 

dalšího dne vlakem do Terstu, vzdáleného přibližně 480 km. V Terstu nastoupili na 

loď Galilea, která je přepravila dva tisíce kilometrů do palestinského přístavu Jaffa. 

Na lodi s nimi putovalo i třicet šest beden s materiálem určeným ke svěcení 

Cyrilometodějské smírné kaple. Z Jaffy cestovali poutníci zhruba 87 km vlakem do 

Jeruzaléma, kde se ubytovali v hospici Svaté rodiny a začali s přípravami na svěcení 

kaple. Během svého pobytu ve Svatém městě navštívili Chrám Božího hrobu, 

přičemž hlavní událostí byla slavnostní ceremonie vysvěcení kaple na Olivové hoře 

dne 28. července. Po zakončení hlavních aktivit v Jeruzalémě se poutníci vydali 

přibližně 150 km na sever do Galileje. Poté překročili hranice Sýrie a pokračovali do 

Damašku, vzdáleného dalších 150 km, kde strávili čas poznáváním města a jeho 

historie. Následovala cesta dlouhá asi 85 km do libanonského Baalbeku, známého 

 
133 Cyrilometodějská smírná kaple, vysvěcená v roce 1935, stojí na svahu Olivové hory v Jeruzalémě. 

Myšlenka na její vybudování vzešla od Mons. Antonína Bartoše a byla podpořena československým 

Palestinským spolkem, který organizoval poutě do Jeruzaléma. V roce 1934 se podařilo zakoupit 

pozemek s budovou, kterou brněnský architekt Stanislav Kučera a další umělci přestavěli na kapli s 

malým klášterem. Kaple byla slavnostně vysvěcena 28. července 1935 za účasti poutníků, kteří 

přivezli dary a mobiliář. Správcem kaple se stal P. Josef Koutný, kterého záhy následovali bratři 

těšitelé. Druhá světová válka však činnost v kapli přerušila, a po válce připadla budova Vatikánu. 

Dnes slouží jako rezidence apoštolského delegáta. Právě zde se v roce 1964 setkal papež Pavel VI. s 

pravoslavným patriarchou Athenagorou I., což se stalo významným momentem v dějinách 

ekumenismu. Více viz https://www.radiovaticana.cz/clanek.php?id=15671 
134 Parník provozovaný pravděpodobně společností Turkish Maritime Lines. Tato společnost, která 

byla známá plavbami mezi středomořskými přístavy včetně Istanbulu, Izmiru, a významných 

středomořských destinací jako Soluň, měla klíčovou roli při přepravě pasažérů i náboženských 

poutníků během meziválečného období, kdy podobné linky umožňovaly spojení mezi Evropou, 

Palestinou a blízkým okolím. 
135 BARTOŠ 1936, 68 
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svými archeologickými památkami. Z Baalbeku se poutníci přesunuli na vzdálenost 

přibližně 220 km zpět do Haify v Palestině. Nedaleko Haify navštívili horu Karmel, 

ležící asi dvacet kilometrů od města.  

Následně pokračovali po pevnině směrem k tureckým hranicím a na jih  

k Suezskému průplavu, což obnášelo dalších přibližně 300 km. U Suezského 

průplavu se nalodili na tureckou loď Ege, která je dopravila na přibližně 1200 km 

dlouhé plavbě do řecké Soluně. V Soluni se poutníci zúčastnili metodějské slavnosti 

a děkovné bohoslužby. Odtud se poutníci vydali na poslední úsek zpáteční cesty, 

pravděpodobně po trase přes Terst a Vídeň, aby po zhruba 1300 km dorazili zpět do 

Brna. Celková délka poutě činila přibližně 5500 km a zahrnovala jak plavby po moři, 

tak dlouhé přesuny po souši. 

Příští pouť byla plánována na červenec 1938, ale kvůli rostoucímu napětí v 

Palestině i Evropě musela být zrušena. Společná pouť s Chorvaty z roku 1937 se tak 

stala poslední, kterou Palestinský spolek uspořádal. Velkou ránu spolku zasadila smrt 

Mons. Antonína Bartoše, hlavního organizátora poutí, jenž zemřel začátkem srpna 

1939. V důsledku válečných událostí a situace po druhé světové válce již tradice 

poutí do Svaté země v takové míře obnovena nebyla.136 

 

 

 

 

 

  

 
136 BENEŠOVÁ [online], cit. dle https://www.radiovaticana.cz/clanek.php?id=15569 (poslední 

návštěva 12. 10. 2024). 
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7. Památka na Svatou zemi 

Oblíbeným suvenýrem dováženým během 19. a na začátku 20. století byl Herbář 

rostlin ze Svaté země. Nejčastěji se jednalo o obdélníkovou knížku s rozměrem cca 

10 x 16 cm. Knížka měla dřevěné desky z olivového nebo cedrového dřeva 

s ornamentální intarzií a většinou dvojjazyčným titulem. Název Jerusalem byl 

zpravidla uváděn v latince a hebrejštině. U některých exemplářů byl vyzdoben 

vyřezaným jeruzalémským křížem. Vnitřek knížky obsahoval až 15 stran s ručně 

lepenými sušenými rostlinami a popisky ve dvou až třech jazycích. Jednotlivé 

rostliny byly chráněny před poškozením z jedné strany nalepenou průsvitkou. 

Vlepené rostliny pocházely z různých poutnických míst po celé zemi nebo 

z jednotlivých míst v Jeruzalémě. Jednalo se např. o rostliny natrhané na hoře 

Karmel, při březích řeky Jordán, v Betlémě, Jeruzalémě a dalších místech. Květiny 

byly také před sušením a vlepením do herbáře pokládány na svatá místa jako např. na 

Kristův hrob. Popisky u jednotlivých stránek byly nejčastěji v jazyce anglickém, 

německém, latinském, francouzském, italském nebo ruském. Českým poutníkům byl 

pravděpodobně nejbližší titulek „Blumen des heiligen Lande“.  

U většiny těchto sběratelských knížek není nakladatelský údaj.137 Výjimečně se 

ale objevuje jméno jeruzalémského tiskaře a nakladatele A. L. Kahana. 

Nejznámějším obchodem byl legendární Boulos Meo. Obchod založený v roce 1872 

rodinou Meo se původně specializoval na perské koberce a později se rozšířil  

o starožitnosti a suvenýry, které uspokojily rozvíjející se turistický trh v Jeruzalémě 

koncem 19. a začátkem 20. století. Rodina Meo byla původem z Itálie a usadila se v 

Jeruzalémě během křížových výprav. V průběhu let byl obchod řízen po sobě 

jdoucími generacemi a přizpůsoboval se měnícím se politickým a ekonomickým 

okolnostem. Obchod vzkvétal zejména na počátku 20. století.138 Dnes se v místě 

původního obchodu nacházejí turistické informace a nynější hlava rodiny se již 

obchodu nevěnuje.139 

Lacinější variantou oproti herbářům byly svaté obrázky, kartičky nebo pohlednice 

s taktéž nalepenou sušenou rostlinou. Popisek uváděl, z jakého místa rostlina pochází 

 
137 Ze sbírky autora textu.  
138 K tématu více viz. https://www.palestine-studies.org/en/node/78030 (poslední návštěva 12. 10. 

2024). 
139 Sani Paul Anton Boulos Meo je prominentní novinář a vydavatel, známý svou rolí při propagaci 

palestinských příběhů prostřednictvím médií. Je vydavatelem This Week in Palestine (TWiP), 

anglicky psaného kulturního časopisu, který představuje různé aspekty palestinského života a kultury. 

https://www.palestine-studies.org/en/node/78030
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nebo že byla položena na Boží hrob. Součástí často bylo i litografované vyobrazení 

místa či ornamentální výzdoba při okrajích. Existují také varianty s nalepeným 

litografickým obrázkem Jezulátka, Svatého Kříže nebo sv. Jana Křtitele. Podobné 

artefakty však bylo možné zakoupit během poutí nebo církevních svátků téměř po 

celé Evropě. Pro české země jejich pravost potvrzovalo Generální komisařství Svaté 

země ve Vídni s adresou na Franziskanerplatz 4. Razítkem této instituce byla 

označena většina těchto pohlednic.140   

 

 

 

 

 

 
140 Generální komisařství Svaté země ve Vídni mělo za úkol spravovat záležitosti související s 

církevním vlastnictvím, dary a finančními prostředky, které byly určeny pro podporu křesťanských 

institucí a misijních aktivit v Palestině (tehdy pod osmanskou vládou). Tento úřad hrál klíčovou roli 

při organizaci a distribuci finančních prostředků na podporu církevních a charitativních projektů v této 

oblasti. Bylo zřízeno v roce 1847 a zaniklo spolu s rozpadem Rakouska-Uherska po první světové 

válce. 
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Závěr 

 

Poutě do Chrámu Svatého hrobu v Jeruzalémě organizované z Českých zemí  

v první třetině dvacátého století představují různé přístupy k organizaci, trasám, 

účastníkům a financování. Rozdíly mezi nimi odrážejí dobové změny a výzvy, 

kterým poutníci čelili, a ukazují vývoj jejich organizace, včetně rostoucích nároků na 

pohodlí, bezpečnost a finanční dostupnost. Pouť, organizovaná v roce 1910, byla 

pečlivě připravenou událostí pro české poutníky s důrazem na silnou náboženskou 

účast. Vlakem Moravěnka cestovali poutníci z Brna do Terstu, kde se nalodili na loď 

Tironia. Plavba trvala pět dní a zahrnovala pravidelné mše. V Jeruzalémě byli 

poutníci přivítáni významnými náboženskými představiteli a přistupovalo se k nim  

s velkou úctou. První pouť měla silný duchovní rámec s velkým důrazem na 

organizované modlitby a procesí. Byla také rozdělena do cenových kategorií podle 

komfortu ubytování na lodi, což však neovlivnilo společné náboženské aktivity. Po 

první světové válce a v náročných podmínkách meziválečné doby byla organizována 

další pouť s novou trasou a logistickými úpravami. Poutníci cestovali z Brna přes 

Košice a Bukurešť do rumunské Konstanty, kde nastoupili na loď Regela Carol 

směrem do Cařihradu (dnešního Istanbulu). Tato trasa zahrnovala i návštěvy Athén  

a Alexandrie, což přidalo na kulturní bohatosti cesty. Zajímavostí této poutě byl i její 

cíl nabytí zkušeností z organizace v nových podmínkách, což vedlo k možnosti 

studijního přístupu a menšího důrazu na duchovní aktivity. I přes složitější logistiku 

byla tato pouť považována za úspěšnou. 

Rok 1928 přinesl další změny v organizaci pouti, kdy se plánovalo oslovit větší 

počet účastníků a nabídnout různé fakultativní výlety, například do Hebronu či 

Bejrútu. V této pouti došlo také ke změně tras, kdy poutníci jeli vlakem do Janova  

a poté lodí Brasile do Alexandrie. Oproti předchozím poutím byl zohledněn zájem  

o více volnočasových aktivit a větší volnost programu. Cesta zahrnovala delší 

zastávky v Jeruzalémě a okolí, včetně Betléma a Nazaretu, což umožnilo hlubší 

prožitek pro ty, kdo se účastnili fakultativních výletů. Významným faktorem zde 

byla i narůstající nákladnost pouti, která si vyžádala příplatky za nadstandardní 

služby. 

Pouť, organizovaná roku 1933, byla ovlivněna významnými politickými  

a společenskými změnami. Termín pouti byl symbolicky vybrán jako součást 

Svatého roku vyhlášeného papežem Piem XI. Cesta vedla přes Vídeň, Milán a Janov, 
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odkud poutníci lodí pluli do Alexandrie a pokračovali vlakem do Jeruzaléma. Tato 

pouť byla výjimečná účastí významných osobností a měla důležitý symbolický 

význam. Bylo však patrné, že její organizace byla složitější kvůli omezením v oblasti 

měnových přídělů, které si nakonec vyžádaly zásah ministra Jana Šrámka. Pobyt  

v Jeruzalémě zahrnoval slavnostní procesí, modlitby a mše s československým 

konzulem Vladimírem Fricem. 

Každá z poutí představuje jedinečné období v historii moderního poutnictví, kdy 

měnící se politické, sociální a ekonomické okolnosti se odrážely v organizaci, trasách 

i financování. Poutě v roce 1910 a 1926 kladly větší důraz na náboženské účely, 

zatímco pozdější poutě zahrnovaly širší program kulturních a poznávacích aktivit. 

Významnou změnou bylo zavedení fakultativních výletů a možnosti individuálních 

aktivit v roce 1928, což ukazuje na přizpůsobení se potřebám poutníků a novým 

logistickým výzvám. Navzdory rozdílným trasám a změnám v organizaci zůstala 

zachována silná duchovní složka, zejména v návštěvě Chrámu Božího hrobu, která 

byla pro všechny účastníky významným zážitkem. Celkově vzato se tyto poutě staly 

významnou součástí československé náboženské a kulturní historie a přinesly mnoho 

inspirace pro budoucí organizaci poutních cest. Návštěva Chrámu Božího hrobu byla 

jedním z nejvýznamnějších momentů každé poutě, a to nejen jako duchovní vrchol, 

ale i jako prostor pro prohloubení víry a osobní ztišení poutníků. Přestože se jednalo 

o stále stejné místo, jednotlivé poutě se lišily ve způsobu organizace, přístupu 

poutníků i kontextu doby. Chrám tak nabídl poutníkům nejen duchovní zážitek, ale  

i konfrontaci s aktuálními politickými a společenskými výzvami. 

V roce 1910 byla návštěva Chrámu Božího hrobu přísně organizována  

a symbolicky vedená. Procesí poutníků, na jehož čele byli biskup Karel Wisnar  

a další církevní hodnostáři, bylo doprovázeno poutním praporem a sochou Panny 

Marie. Tento duchovní a tradiční přístup odrážel hluboké zakořenění církevních 

hodnot v této pouti. Byla to slavnostní událost, kdy poutníci šli v procesí až ke 

chrámu a zvenčí vykonali mši a modlitby. Zatímco význam návštěvy byl 

neoddiskutovatelný, popis poutníků poukazuje na určité zklamání ze stavu chrámu, 

který působil zašle a bez péče, což se stalo častým tématem mezi poutníky během 

dalších let. Chrám v roce 1910 zastupoval neudržovanou tvář křesťanských svatyní, 

přičemž kontrast s pečlivě udržovanými islámskými svatyněmi, jako je Skalní dóm,  

v nich vzbuzoval hlubší zamyšlení. Návštěva Chrámu Božího hrobu během poutě  

v roce 1926 byla podobná v organizaci, přesto se však odrážela zkušenost první 
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světové války a její důsledky na meziválečné období. Po příchodu do Jeruzaléma 

prošli poutníci procesím do chrámu, kde se odehrála slavnostní mše. Účastníci byli 

přivítáni místními náboženskými představiteli, včetně československého konzula 

Vladimíra Frice, což dodalo návštěvě nový diplomatický rozměr. Chrám Božího 

hrobu i nadále přetrvával ve stavu, který odpovídal složité politické situaci, přičemž 

se v chrámu nadále uplatňovaly dlouholeté soupeřící nároky mezi katolickou, řeckou 

a arménskou církví. Pro poutníky zůstala návštěva chrámu silným zážitkem, i když 

opět odcházeli se smíšenými pocity. 

V roce 1928 byla návštěva Chrámu Božího hrobu bohatší o širší program 

prohlídek a fakultativních výletů. Poutníci se zde sešli na mši, někteří z kněží zůstali 

před vchodem již od půlnoci, aby mohli sloužit mši co nejdříve. Navzdory úsilí byly 

mše kněžím posunuty kvůli zásahům představitelů řecké a arménské církve, což 

ukazuje pokračující napětí mezi církvemi. Během návštěvy chrámu se navíc poutníci 

setkávali s hlasitým zpěvem ze sousedních kaplí, což ztěžovalo soustředění  

a prožitek. Navzdory těmto nepříjemnostem poutníci hodnotili Chrám Božího hrobu 

jako místo hlubokého duchovního významu a pro většinu účastníků zůstala tato 

návštěva vyvrcholením cesty. 

Pouť v roce 1933 byla výjimečná svým společenským a politickým kontextem, 

neboť se konala během Svatého roku vyhlášeného papežem Piem XI. Procesí do 

Chrámu Božího hrobu bylo slavnostně vedeno za účasti diplomatických představitelů 

a konzula Frice, čímž se návštěva stala nejen náboženským aktem, ale  

i symbolickým momentem československého zastoupení ve Svaté zemi. Atmosféra  

v chrámu byla i přes nevalný stav prostředí pro poutníky zdrojem duchovní inspirace, 

zejména díky odborným výkladům a přítomnosti československých osobností. 

Návštěva Chrámu Božího hrobu během každé z poutí představovala různé 

podmínky a okolnosti, které do jisté míry odrážely společenské a politické změny své 

doby. Ačkoli samotný stav chrámu zůstal neměnný a často působil zanedbaně, jeho 

význam pro poutníky přetrvával. Chrám pro poutníky nebyl jen místem duchovní 

zkušenosti, ale také prostorem, který zdůrazňoval potřebu solidarity a sdílených 

hodnot mezi českými poutníky a zbytkem křesťanské komunity. Každá pouť tak 

přinesla nový rozměr vnímání chrámu a byla příležitostí pro vnitřní růst a reflexi 

tváří v tvář historickým a náboženským výzvám. Tento vývoj ukazuje, že návštěvy 

Chrámu Božího hrobu nebyly jen o fyzické přítomnosti na posvátném místě, ale  

i o konfrontaci víry s praktickými problémy, které tato místa a doba přinášela. 
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Ve středověku a raném novověku byly cesty do Jeruzaléma mimořádně náročné  

a vykonávali je jen ti nejodhodlanější. Poutě, jak je zaznamenali Kosmas a další 

kronikáři, měly často charakter individuálních výprav nebo malých skupin, které se 

vydaly na dlouhou a nákladnou pouť přes nepřátelské či nehostinné území. Pro 

poutníky jako Martin Kabátník či Jan Hasištejnský z Lobkovic byla návštěva 

Chrámu Božího hrobu a dalších svatých míst obřadem naplněným hlubokým 

duchovním významem, přičemž často čelili přísné byrokracii a vysokým poplatkům. 

Harant z Polžic a Bezdružic v roce 1598 dokonce popisuje, jak musel projít složitým 

procesem schvalování a platit úředníky, aby získal přístup do Chrámu Božího hrobu. 

Pro tehdejší muslimskou správu byla přítomnost evropských poutníků spíše zdrojem 

příjmů než duchovní výzvou, a často tak návštěvu chrámu značně komplikovala. 

Poutníci však byli po překonání všech těchto překážek často odměněni volným 

přístupem ke svatým místům na dobu téměř jednoho dne, což jim umožnilo hluboké 

a intimní duchovní zážitky bez dozoru. Například Jan Hasištejnský popisuje 

skupinové procesí, což ukazuje na omezený individuální přístup, zatímco Kryštof 

Harant se mohl v chrámu zdržet téměř 24 hodin. Přístup do Jeruzaléma a chrámu 

tedy nebyl snadný, ale byl vykoupen zážitkem, který zůstával poutníkům hluboko  

v paměti a v jejich duchovním životě. 

Poutě organizované v letech 1910–1933 vykazují jiný přístup, kdy byl kladen 

důraz na organizaci, komfort a společenský aspekt cestování. Poutníci se v těchto 

poutích přepravovali ve velkých skupinách, což přinášelo nejen výhody, ale  

i specifické problémy, zvláště pokud šlo o koordinaci návštěv Chrámu Božího hrobu 

mezi různými křesťanskými církvemi. Například poutníci z roku 1928 se setkali  

s komplikacemi, když jim řecká a arménská církev posunuly termíny mší na pozdější 

dobu. Přestože byly tyto komplikace v porovnání s přísnými podmínkami středověku 

relativně malé, odrážejí soupeření o svatý prostor, které bylo i dříve známé 

poutníkům jako Kabátník či Harant. Rovněž je patrná změna v přístupu ke komfortu 

a vybavení – moderní poutě nabízely různé cenové úrovně a volitelné výlety, 

například do Hebronu nebo Damašku. Toto bylo na rozdíl od dřívějších poutí, kdy 

výběr trasy byl spíše podřízen možnostem cest a politickým podmínkám. 

Rozdělení poutníků do tříd podle komfortu na lodi a možnost individuálních 

volnočasových aktivit v roce 1928 představuje nový přístup, kdy pouť už nebyla jen 

o strádání a oběti, ale i o jistém pohodlí a volbě. Zatímco pro starší poutníky jako 

Kabátník či Harant představoval Chrám Božího hrobu posvátný cíl plný duchovních 
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výzev, moderní poutníci se často soustředili i na estetický a organizační aspekt 

chrámu. Neudržovaný stav chrámu byl častým terčem stížností, zejména ve srovnání 

s muslimskými svatyněmi, které byly obvykle dobře udržovány. Chrám Božího 

hrobu zůstával pro československé poutníky místem významného duchovního 

zážitku, ale zároveň se setkávali s projevem mezikonfesního soupeření mezi 

katolickou, řeckou a arménskou církví, které někdy rušilo atmosféru. 

Srovnání historických a moderních poutí ukazuje na proměnu českého poutnictví. 

Zatímco starší poutníci čelili složitým podmínkám a fyzickým překážkám, poutě  

20. století odrážejí modernizaci, lepší dostupnost a větší zaměření na pohodlí. 

Současně se však mění i duchovní prožitek: poutnictví se postupně stává spíše 

organizovanou společenskou událostí s příležitostí pro volitelný program, zatímco 

historické poutě byly hluboce osobní a vyžadovaly větší osobní oběť. Chrám Božího 

hrobu, jakožto ústřední bod, zůstává v obou obdobích symbolem víry a vytrvalosti, 

ale přístup k němu odráží širší proměny ve vnímání náboženské pouti jako cesty 

nejen za duchovním, ale i kulturním a osobním obohacením. 
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