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ABSTRAKT

Bakalatska prace si klade za cil zachytit, reflektovat a zmapovat prvni pokusy o zalozeni
urcité nabozenské komunity, ktera na konci 90. let a na zacatku nového tisicileti spojovala
lidi vyznavajici pohanské sméry. Prace se zaméfuje na vznik a vyvoj tfi (novo)pohanskych
tradic v Ceské republice. Skrze metodu oralni historie pak za pomoci vypovédi pamétniki
zkouma, jak doslo k jejich naslednému rekonstruovani, praktikovani ritualti i pokusu o

zaloZeni spolecné cirkve.
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ABSTRACT

The aim of this bachelor's thesis is to record, reflect on and map the first attempts to
establish a particular religious community that brought together people of pagan beliefs at
the end of the 1990s and the beginning of the new millennium. The thesis focuses on the
origin and development of three (neo)-pagan traditions in the Czech Republic. Using the
method of oral history, it examines, through the testimonies of witnesses, how these
traditions were subsequently reconstructed, practiced rituals and attempted to establish a

common church.
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1 Uvod

Tato bakalarska prace se pokousi odkryt, jakym zplsobem pohanstvi nachazelo své
misto v ¢eské spole¢nosti. Zaméfuje se na utvaieni pohanskych' spole¢nosti od konce 90.
let 20. stoleti az ptiblizné do roku 2004. Tento Casovy ramec jsem zvolila z toho diivodu,
nebot’ na konci 90. let 20. stoleti vznikaly prvni pohanské skupiny. Praci jsem pak ukoncila

k roku 2004, kdy doslo k rozpadu projektu Stard vira a kazdy z naratorti el svou cestou.

Vyzkum byl realizovan od listopadu 2023 do dubna 2024 za pomoci oraln¢ historické
metody, ktera byla kli¢ovym nastrojem pro sbér a interpretaci pfibéhti a vzpominek téch,
kteti pohanskou viru pfijimali nebo praktikovali. Za pomoci této metody jsem si kladla za
cil zmapovat proces utvaieni pohanskych spoleéenstvi v Ceské republice. Zarove s tim byla
kladena otdzka o zplisobu, jakym tato nabozenska hnuti interagovala a spolupracovala mezi
sebou. Tim pak zarovei pfispét k hlub§imu pochopeni nabozenského pluralismu v Ceské
republice. Dal$im z cilti této prace byla snaha poskytnout prostor pro hlas jednotlivei, ktefi

nachdzeji svou duchovni cestu v ramci nékteré z pohanskych tradic.

Pivodné jsem se chtéla zaméfit na alternativni spiritualitu jako celek. Vyzkum se mél
tykat pocatkd vice alternativnich smérd v Ceské republice. Chtéla jsem zakomponovat
astrologii, okultismus 1 dal$i esoterické a Zenské spiritudlni komunity. Takovy vyzkum by
byl ale velmi obsahly a kapacita bakalaiské prace by ho neumoziovala. Zaroven by téma
bylo velice Siroké a v ramci jednotlivych skupin ¢asové nevyvazené, nebot’ ostatni skupiny

se vyvijely jinak nez pohanska scéna.

Po provedeni reSerSe dostupnych zdrojii jsem se rozhodla soustfedit na pohanskou
skupinu, kterd se zacala formovat jiz v 90. letech. To s sebou nese ten dlivod, Ze je zde
dostupny 1 jiny pramenny material neZ pouze webové stranky a Gstni rozhovory. Naratofi mi
vénovali vlastni vydani plivodniho ¢asopisu Pohansky kruh, ktery vychéazel do roku 2004.
Vice se 0 ném zminim v jedné z nésledujicich kapitol. VSechen tento sesbirany material pak

bude po skonceni vyzkumu spolu s audionahravkami zalozen v osobnim archivu autorky

! Termin pohanstvi pfejimam od zacastnénych naratord, viz. nasledujici kapitola



této bakalarské prace. Z ditvodu anonymizace udaji pak nebudou uvadéna zadna konkrétni

jména.
2 Vyzkumna otazka a cile vyzkumu

Hlavni vyzkumnou otazkou, kterou se budu v bakalaiské praci zabyvat je jak se u nas
formovaly prvni spolky ¢i skupiny lidi zabyvajici se pohanskou virou a jak na to jednotlivi

¢lenové vzpominaji?

Podotéazky, které v praci budou mit také své misto a rozvinou tak hlavni vyzkumnou
otazku zni: Jak sami tito lidé definuji/vnimaji pojem pohanstvi ¢i novopohanstvi? Od této
podotazky se poté v praci bude nadale odvijet pouzivani téchto pojmu. Jakd ritualita je
s jejich virou spojena? Co predchazelo jejich inklinaci k pohanstvi? Co jednotlivé cleny
svedlo dohromady? Jaka byla motivace naratoru pro zalozeni pohanské skupiny? S jakymi
probléemy se setkavali? Jaké vztahy mezi sebou clenové meéli? Kde byly uskutecnény prvni
ritudly? Podle jakych pramenii ritualy opakovali? Maji néjaké ritualni predmeéty, které jsou

pro né dulezite? Jak probihal pokus o zalozeni spolecné cirkve?

V nasledujicich kapitolach bude mym ukolem na tyto otazky odpovédét. Odpoveédi
budou vychdazet z interpretaci Gstnich svédectvi ziskanych od naratorti a dalSich sesbiranych

materiala.
3 Teoreticka ¢ast

3.1 Metodologie

Pro zpracovani tématu bakalafské prace jsem se rozhodla pouZzit metodu oralni
historie. Tato metoda se fadi mezi kvalitativni védecké metody a je pouzivana v oblasti
humanitnich a spolec¢enskych véd. Ziskava nové poznatky na principu ustnich svédectvi lidi,
ktefi byli Gcastniky urcité historické udalosti, procesu, ¢i doby, kterou se badatel rozhodl

zkoumat (Vanek, Miicke 2011: 9).



Nasledujici kapitola bude vénovand praveé této oralnchistorické metod¢, ktera byla
pro vyzkum zvolena. Zaméfim se zde na jeji teoretickou ¢ast a obohatim to o vlastni postiehy

a zkuSenosti z vedeni oraln€historického rozhovoru.
3.1.1 Oralni historie

Miroslav Vanék a Pavel Miicke v knize Treti strana trojuhelniku definuji oralni
historii jako ,,7adu propracovanych, avsak stale se vyvijejicich a dotvarejicich postupil,
Jejichz prostrednictvim se badatel v oblasti humanitnich a spolecenskych ved dobira novych
poznatkii a to na zakladé ustniho sdéleni osob, jez byly ucastniky ¢i svedky urcité udalosti,
procesu nebo doby, které badatel zkouma, nebo osob, jejichf individualni prozitky, postoje
a nazory mohou obohatit badatelovo poznani o nich samych, pripadné o zkoumaném
probléemu obecne.“ (Van€k, Miicke 2011: 9) Tuto metodu mizeme také definovat jako
zaznam osobniho svédectvi zprosttedkovaného Ustni formou, jehoZ el presahuje zdznam

samotny (Yow 2015: 4).

Oralni historie je kvalitativni védeckou metodou, kterd se zasazuje o to davat hlas
ptehlizenym spolecenskym skupindm, ¢imz vice reflektuje mikrohistorii, individudlni
piibéhy a prozitky jedinci, stejné tak jako zaznamenani jejich kazdodennosti (Vanék,
Miicke, Pelikanova 2007: 16). Za pomoci nahravanych rozhovorti badatel shromazd'uje
vzpominky a osobni zazitky z hlediska naratord, kteti sami zaZili urcité obdobi ¢i proces

(Vanek, Miicke, Pelikdnova 2007: 11).

Tuto metodu jsem zvolila z toho diivodu, nebot’ se zamétuje pravé na shromazd’ovani
a interpretaci ustnich svédectvi, vzpominek a zivotnich ptibéhi jednotliveti. Pomohla mi tak
v tomto piipad€ lépe porozumét socidlnim strukturdm a kulturnim kontextim z pohledu
jednotlivych aktéri. Ve vyzkumu jsem se zaméfila na zachyceni individudlnich pocitd,
nazoril a vzpominek, protoze ,, cilem ordlni historie neni polemika ¢i dialog, ale nardtoriv

pribeh “ (Vanék, Miicke, Pelikdnova 2007: 153).

I pfes to, Ze oralni historie pracuje primarné s rozhovory neopominula jsem v praci

ani jiny pramenny materidl. Pro co nejptesnéjS$i porozuméni vyzkumného tématu jsem



zvolila i dal$i prameny jako naptiklad Casopisy. Dalsim zdrojem mych sesbiranych dat se

tak stala poskytnutd vydani casopisu Pohansky kruh a soukroma kronika.

Orélni historie umoziuje piimy kontakt s pamétniky, coz mtize pfinést autenticnost
a subjektivni pohled na historické udalosti. Pamét’ vSak muze byt zkreslena Casem a
emocemi, coZ znamena, ze ustni svédectvi mize byt ovlivnéno subjektivitou a selektivnim

vnimanim (Van¢k, Miicke, Pelikdnova 2007: 65).

Jednou ze stézejnich oblasti této metody je otazka etiky a legislativy. To jsou jedny
z hlavnich piliid oradlni historie. (Vanék, Miicke, Pelikanova 2007: 151). Tazatel ma
povinnost naratora obeznamit s ucely, cili a postupy vyzkumu, stejné jako s nardtorovymi
pravy béhem celého procesu vyzkumu (Vanék, Miicke, Pelikdnova 2007: 152). Téchto
principti jsem se ve svém vyzkumu drzela i ja. VSichni naratofi byli seznameni s cilem

vyzkumu a poskytli mi sviij ustni souhlas pro nahrani rozhovord.

3.1.2 Vybér naratori

V metodologii oralni historie je vybér vhodnych naratorti klicovym krokem pfi
shromazd’ovani ustnich svédectvi pamétnikii. Na zakladé ziskanych znalosti z reSerSe jiz
vzniklych bakalaiskych praci, webovych stranek a knih jsem prostfednictvim e-mailu
oslovila nékolik pohanskych skupin. Jednou z kontaktovanych skupin byla i Ceska pohanské
spole¢nost. Ceska pohanska spole¢nost na svych strankach uvadi, Ze je ,, obcanské sdruzent,
které ma za cil podporovat pohanstvi v Ceské republice a poskytovat pritelsky prostor pro

v§echny, kterym je pohanstvi blizké nebo krdci po nékteré z jeho cest. “

Na zékladé prvnich vyménénych e-maild jsem na jafe roku 2023 byla pozvana na
jeden zjejich rituala. Tento ritual se konal u studanky na Divoké Sarce, kterou Ceska
pohanskd spolecnost spravuje a stard se o ni. Ritudl byl otevieny pro vefejnost a jeho
ucastnici se skladali 1 z novackd, ktefi se o pohanské tradice nezajimali pfili§ dlouho. Zde

jsem se fidila principy zicastnéného pozorovani a s ucastniky se zacala pomalu sblizovat.

2 Dostupné z webovych stranek https://pohanskaspolecnost.cz



https://pohanskaspolecnost.cz/

Dulezita vSak pro mé byla metoda sn¢hové koule, jinak ,,snowball sampling*, kdy
jsem pies jednu z oslovenych ¢lenek Ceské pohanské spolednosti ziskala kontakt na dva
dalsi praktikujici pohany. Ti byli ochotni z¢astnit se mého vyzkumu a poskytli mi kontakty

na dal§i mozné pamétniky.

Pro vyzkum jsem pak na zéklad¢ ziskanych informaci vybrala respondenty, kteti byli
ve zkoumaném obdobi — tedy v obdobi od 90. let 20. stoleti az k roku 2004 — soucésti néjaké
pohanské skupiny, podileli se na jejim chodu a plsobeni, ¢i v jejim ramci praktikovali
pohanské ritudly. Zvolila jsem okruh lidi, ktery byl na za¢atku urcitym zptisobem provazany,

1 kdyz se pozd¢ji kazdy z ,,mych* naratorti vydal jinou cestou.
3.1.3 Oralnéhistoricky rozhovor

Rozhovor predstavuje stéZejni ¢ast celého procesu oraln¢historické metody, slouzi
ke sbéru dat a k dokumentaci pfibéht a vzpominek. M¢l by byt veden za ticelem rozsifit a
prohloubit historické poznéani urcité doby ¢i tématu. Co je v rozhovoru sdéleno je pozdéji
adresovano nejen mezi naratora a tazatele, ale i tfetim osobam, jako jsou posluchaci, ¢tenari
¢1 interpreti rozhovoru (Vanék, Miicke 2011: 130). V kvalitativnim vyzkumu nedochazi
k tak velkému zobecniovani, a tak se vysledek tohoto vyzkumu nebude dat aplikovat na

vSechny vznikajici pohanské spole¢nosti.

Kazdy oralnéhistoricky rozhovor je jedine¢ny a neni zde moznost udélat stejny
rozhovor dvakrat, a tak je nutnosti, co nejlépe se pfipravit. Ma ptiprava spocivala v nacitani
knih a studii, které se oralni historii v€nuji, za Ucelem, aby byl rozhovor, co mozna
nejkvalitnéjsi. Déle jsem se vénovala také reSersi literatury, kterd se zabyva ndboZenskou
situaci v Ceské republice, pohanskymi spolky, ritudly, ale také riznymi webovymi
strankami, které se pohanstvi vénuji. Ty mi poskytly aktualni informace o pohanskych
skupinach, které v Ceské republice aktivné praktikuji pohanstvi. Diky nim jsem byla

schopnd kontaktovat vhodné naratory.

V knize Treti strana trojuhelniku se klade diraz na dilezitost vlastni subjektivity
tazatele. ,, Sebeuvedomeni viastnich vkladu, predpojatosti a postojii, se kterymi pristupuje

badatel k vyzkumu, a tim vlastné k nardtorum, je zasadnim predpokladem pro otevieny

10



pristup k celé problematice.” (Van¢k, Miicke 2011: 131) Ja jako tazatel jsem v pozici
vyzkumnika a sama nejsem c¢lenkou zadné z pohanskych skupin. Vystupuji zde tedy jako
outsider, ktery se bude snazit o zachyceni emické perspektivy naratorti pravé za pomoci

oralnéhistorickych rozhovort.

Stézejnim prvkem vyzkumu bude realizace rozhovorl s naratory identifikovanymi
jako ptiznivci pohanstvi, ktefi byli aktivni od konce 90. letech az zhruba do roku 2004. Volba
casového ramce je dand tim, ze po roce 1989 doslo k oziveni zajmu o pohanské tradice a
spirituality spojené s predkiest’anskymi kulturami (Vaclavik, Hamplova, Nespor 2018: 105).
Skupiny se zaméfily na obnoveni a reinterpretaci starych slovanskych, germanskych nebo
wiccanskych nabozenskych prvka. Vznikaly pohanské skupiny, které praktikovaly ritualy a

obtady inspirované ptfirodnimi cykly a tradicnimi mytologiemi.

Pomoci rozhovori se mi naskytla moznost zachytit osobni ndzory, postoje a
vzpominky, které byly spojeny nabozenskou tradici narator. Za pomoci strukturovanych a
otevienych otazek jsem se pokusila ziskat detailnéjsi pohled na jejich osobni zkuSenosti a
vnimani vlastni identity v ramci pohanskych komunit. Oteviené otdzky daly naritorim
dostatek prostoru pro sdileni svych vzpominek, které se vazaly k vyzkumnému tématu.
Vétsinou jsem se snazila vyhnout zjistovacim a uzavienym otdzkam, na které by narator

mohl odpovidat jednoduché ano ¢i ne.

Rozhovory probihaly prostfednictvim osobniho setkani. VSichni naratofi byli ptedem
prostiednictvim e-mailu informovani, jakého tématu se bude rozhovor tykat. Misto
rozhovoru jsem zvolila s ohledem na to, kde se narator citil pfijemné. Soustfedila jsem se na
to, aby se v dané lokalité citil uvolnéné€ a dané misto znal, abychom se tak vyhnuli stresovym
coz by se mohlo projevit na kvalité¢ rozhovoru. Kvalitni rozhovor by se mél, co nejvice

podobat nenucenému povidani (Vanck, Miicke 2011: 131).

Se souhlasem naratort byl rozhovor nahravan prostfednictvim mobilni aplikace.
Ptipravu a kontrolu techniky jsem provedla doma, abych si byla jistd, Zze na misté vSe

probéhne v poradku. Zkontrolovala jsem, v jaké vzdalenosti bude nejlepsi umisténi pro

o024
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rozhovoru jsem hned oznacila datem rozhovoru a jménem naratora, se kterym byl rozhovor
uskutecnén. Ziskané nahravky pak byly peclivé pfepsany, aby v textovych zdznamech
mohly byt dikladné analyzovany a zachovany i pro budouci vyzkum. Pfepis rozhovoru
obsahuje jméno naratora, datum a misto konani rozhovoru, nazev vyzkumného projektu, za
jehoz ucelem byl rozhovor veden. Tedy to samé, co zazni v ivodu nahravky (Vanék, Miicke
2011: 148). Audiozaznamy pro mne byly dulezité i do budoucna, nebot’ zachytily nejen
obsah rozhovoru jako takovy, ale 1 intonaci a ton konverzace. To poskytlo hlubsi nédhled i do
citového prozivani aktért. Naptiklad, kdyz si narator rozpomenul na staré kiivdy, které uz

mu dnes pfijdou usmévné.

Pted prvni fazi rozhovort se s jednou z naratorek uskute¢nil i pfipravny rozhovor,
kde jsem ji vysvétlila, ¢eho se bude vyzkum tykat jaka témata a otdzky zde zazni. Ostatni

naratofi piipravny rozhovor nevyzadovali.

Prvni faze rozhovort byly vedeny bez vétSich preruseni, aby mél narator, co nejvice
prostoru vypovédéet sviyj pribeh. Nékdy vSak dochazelo k tomu, ze narator nevédél, jak dal
pokracovat a nebyl si jisty, co vSe je pro rozhovor dilezité. V tomto ptipadé jsem nejprve
zopakovala ¢ast posledni véty, kterou mi narédtor sdélil, aby na ni mohl navazat. Pokud si
stale nebyl jisty, jak pokracovat, tak jsem se ho pomoci kladeni jednoduchych otazek snazila
navést a povzbudit ho, nebot’ 1 véci, které naratorovi pfisSly nepodstatné, mohly byt pro

vyzkum piinosné.

Pokud to bylo mozné prob¢hla s naratory alespon dvé setkani. Nékdy vSak z ¢asové
vytiZzenosti a v jednom piipad¢ 1 kvili trvalému pobytu v zahrani¢i bylo setkani mozné pouze
jednou. Pokud vSak doSlo nadruhou fazi rozhovort, tak jsem jako tazatel vychazela
z informaci poskytnutych v prvnim rozhovoru a snazila jsem se doplnit okruhy, na které pti
prvnim rozhovoru nezbyl ¢as. Zde jsem se fidila odbornou publikaci Naslouchat hlasium
spontanni a pokud mozno neprerusované vypraveni vlastniho pribéhu, pak druhy rozhovor
casto konkretizuje témata zminéna v rozhovoru prvnim, doplituje nebo rozsiruje dosavadni
sdeleni. “ (Vanck, Miicke, Pelikdnova 2007: 104). Zaroven jsem se také doptavala na

informace, které mi nebyly zcela jasné a nevédéla jsem, kam je spravné chronologicky

12



zasadit. Vychazela jsem z teze, ze ,, cilem tazatele neni ani ve druhém rozhovoru ziskat pouze
Lfakta“, ale predevsim nardtorovo osobni stanovisko a vzpominku na prozitek (Vanék,

Miicke 2011: 151).

Kazdy rozhovor se casové vesel zhruba do 90 minut, coz je i doporucend délka
oralnéhistorického rozhovoru (Vanek, Miicke 2011: 226). Rozhovor jsem sama nijak nucené
neukoncovala, nechala jsem na naratorovi, aby ke konci doslo spise z jeho iniciativy. Setkdni
vétSinou probihala po pracovni dob¢€ naratord, a tak jsem nechtéla piecenovat jejich sily, aby
rozhovor nebyl nuceny. Na konci rozhovoru jsem vSem nardtorim podékovala a vypla
nahravani. Doma jsem pak co nejdiive cely rozhovor piepsala, abych ho jesté cely méla
v zivé paméti. Mohla jsem tak zaznamenat postiehy, které nemélo moznost zachytit
nahravaci zafizeni. Pfikladem jsou tfeba mimické vyrazy, jez se naratorovi zraCily ve tvafi.
I po poslednim rozhovoru jsem se vSemi naratory ziistala v kontaktu, kdyby mi i nadale
v piepisu rozhovoru vyvstaly ur€ité nejasnosti. Zaroven také, aby si mé¢li naratofi moznost

vysledny projekt také precist, pokud by méli zajem.
3.1.4 Analyza rozhovoru

V této Casti prace jsem pracovala s transkripci rozhovoril i se samotnou nahravkou,
abych byla pfi interpretovani rozhovort schopné zachytit i zplisob vyjadfovani jednotlivych
naratorll. Analyza rozhovoru byla uskute¢néna na zéklad€ piepisu potfizené nahravky. Pfi
pfepisu nahravky jsem davala pozor na hlasitost, diiraz i tfeba ironii, jeZ mohla v hlase
naratora zaznit. VSechny zminéné projevy totiZ mohou piipadné nést implicitni vyznam
(Vanek, Miicke, Pelikdnova 2007: 126). Ptepis rozhovoru pak obsahoval i1 udalosti, které
rozhovor n&jakym zpiisobem naruSily. V jednom ptipadé naptiiklad pokud si narator
potieboval zkontrolovat ptichozi hovor. Dalsi zvukové projevy pak byly zaznamenany
v zavorkach. Ve findlnim piepisu rozhovoru jsem vynechala vyplikova slova pouze
v Castech, kde zpisobovala nesrozumitelnost rozhovoru (Vanck, Miicke, Pelikanova 2007:
114). Pouzit¢ uryvky rozhovort jsou tedy v praci pouzité v redigované verzi tak, aby
vyznam a styl naratorova sdéleni nebyl nijak pozménén. Pfepsany rozhovor pak nasledné
obsahuje ndzev vyzkumu, za jehoz ucelem byl rozhovor veden, jméno a piijmeni naratora,

datum uskute¢néni rozhovoru, jméno tazatele a misto konani rozhovoru. Piepis rozhovoru
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hned po jeho uskutecnéni mi pak déle dal i zpétnou vazbu tykajici se mého vedeni rozhovoru.
Mohla jsem se tedy pied dalSim setkdnim vice zaméfit na své nedostatky v ramci vedeni

rozhovoru.

Prace je vedena pomoci kvalitativniho pfistupu badani, a tak i v analyze je spis$ kladen
diiraz na naratora jako na jedince s individualnimi rysy, ndzory a zkuSenostmi. Prace tak
nema za cil provadét zobeciujici zaveéry, podobné jako jiné ordlné historické vyzkumy
(Vanek, Miicke 2011: 172). Porovnavat mohu, jak to citili a vidéli jednotlivi naratofi. Ti
sehravali v ramci svého pusobeni v pohanskych spolecnostech mnoho roli, které je

formovaly a které utvarely jejich vzajemné vztahy.

Rozhovory s naratory probihaly od konce listopadu 2023 do konce bfezna 2024.
Dotazovanymi byli narétofi, ktefi spolu v letech 2003 a 2004 spolupracovali na vydavani
pohanského casopisu s nazvem Pohansky kruh. Soucasti byli dva zastupci germanskeé
tradice, dva zastupci slovanské tradice a jeden zastupce tradice Wicca, ktery casopis

Pohansky kruh zastitoval.

Pfi samotné analyze jsem se snaZzila podchytit vyznamné ¢4sti rozhovoru a to pomoci
tzv. kondenzace pfi niz jsem zaroven oddélila pfinosnd fakta sdéleni a eliminovala jsem
odbocky. Dale jsem se pak zaméfila na vytvoreni seznamu jednotlivych prvkl rozhovoru,
které¢ souvisely s vyzkumnym cilem (Vanék, Miicke 2011: 175). Za pomoci
kondenzovaného celku rozhovoru jsem si vytvofila myslenkovou mapu, kterd mi pomohla
se v daném obdobi lépe orientovat. M¢la jsem tedy piehled, v jaké skupiné se v urcitém
obdobi jednotlivi naratofi nachazeli. Brala jsem ohled na to, co bylo duleZit¢é pro muj
vyzkum, ale 1 na to, co bylo diilezité pro nardtora a cemu v ramci svého vypraveéni vénoval
hodné prostoru. Casti jsem rozélenila chronologicky, vzhledem k vyzkumnému tématu to
Zaroven mi tyto kroky pomohly i pfi interpretaci pisemnych prament. Diky poskytnutym
Casopistim jsem tedy mela moznost nahlédnout do toho nejen, jak o dané dobé naratofi
mluvi, ale i1 jaké ¢lanky v té dob€ vznikaly a zda na sebe jednotlivé prameny navazuji.

Analyzovala jsem tedy smysl rozhovoru za pomoci komparace jednotlivych rozhovort,
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ziskanych védomosti a pisemnych pramentl. A poté jsem interpretovala dané téma (Vanek,

Miicke 2011: 182).

3.1.5 Terminologie
V této kapitole bych rada definovala dva pojmy, se kterymi v této praci budu

pracovat. Jedna se o terminy nabozenstvi a spiritualita.

Pii definici ndboZenstvi vychazim z Emila Durkheima, ktery ho ve své knize
Elementarni formy nabozZenskeho Zivota definuje jako sjednoceny systém viry a praktik,
které se vztahuji k posvatnym vécem. Znakem naboZenského mysleni je pak déleni svéta do
dvou sfér, a to sféry sakralni a profanni. Povahu posvatnych véci jejich moc, vznik a vztahy
mezi nimi, stejné tak jako vztah k vécem profannim, pak vyjadiuji systémy piedstav jako
jsou vira, myty, dogmata, ale i legendy (Durkheim 2002: 45). NaboZenstvi lze tedy rozumét
jako celku, ktery se sklada z pfesné¢ vymezenych a pomérné oddélenych c¢asti (Durkheim
2002: 49). Pro organizované cirkevni nabozenstvi pak socidlni védy vétSinou pouzivaji
termin institucionalizovana religiozita. Vyznamnym prvkem tohoto cirkevniho nabozenstvi
je pak organizovanost a navaznost na instituce, v nichz se ustanovuji zakladni prvky
vérouky, ale i naboZzenskych rituali a chovani (Hamplova 2013: 29). Emile Durkheim stejné
jako Mircea Eliade pak vidi nabozenstvi jako kolektivni zkuSenost a ¢innost zaméfenou na
néco, co lze definovat jako posvatné, tedy na néco vyssiho fadu a vétSiho vyznamu, nez jsou

véci kazdodenni (Strmiska 2000: 106).

Spiritualitu pak mizeme definovat jako ,, vyjadiovani duchovni dimenze lidského
Zivota, kterd presahuje individudlni existenci kazdého jedince a zahrnuje individualni
naplnovani této potieby. “ (Preiss, Ptihodova, Babin¢ak, Ptihodova 2015: 37). Jedna se tedy
o jedincovo individualni hledani smyslu spojené s vy$§imi silami. Patfily by sem pak 1
osobni zkuSenosti, osobni rist, a tedy i jedincovo autentické hledani ptistupu k posvatnému,
ale tfeba 1 transcendentni zkuSenosti (Kanak, Vané 2021: 182). Pojem transcendentna
bychom pak dle Belzena méli chépat stejné jako dotazovana osoba (Belzen 2009: 398).
V ramci sociologie je pak spiritualita jev, ktery ustanovuje a generuje smysluplnost novych
podob individudlnich zkuSenosti a nasledné pak jejich dopadd na tradi¢ni ndboZenské

organizace (Kandk, Vané¢ 2021: 182). Spiritualitu tedy muzeme brat jako hledani
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duchovnosti, jenz ovliviiuje jedincovo chépani a vnimani okolniho svéta (Zemanova 2014:

31).
3.1.6 Tradice

V této kapitole bych jen kratce zminila, jakych tradic se bude prace tykat. Uvedla bych
zde také, ktery narator se, v jakém odvétvi pohanstvi nachazi. V préci jsou zahrnuté tfi
tradice, které se v Ceské republice v prvnich letech nového tisicileti pokusily o zaloZeni
vSepohanské spolecnosti. Jednd se o germanskou vétev pohanstvi, tradicni Wiccu a
slovanskou tradici. Pfedstaveni tradic bude pouze stru¢né, protoze se nejedna o hlavni téma

bakalarské prace.

Prvni z tradic, které zde uvedu bude tradicni Wicca. Této tradici se vénuje narator,
ktery z divodu anonymizace udaji bude v textu vystupovat jako respondent ¢. 5. Pocatek
tohoto hnuti je spojovan s Geraldem B. Gardnerem, ktery se na konci roku 1939 pokusil
zrekonstruovat podobu sttedovékého Carodéjnictvi (Luzny 1997: 98). Hlavnim znakem této
tradice je synkretismus (Kratochvilova 2009: 8). Synkretismus pak Vaclavik vnima jako
vysledek prolinani vice tradic, které na sobé byly ptivodné nezavislé (Vaclavik 2007: 97).
Gerald B. Gardner vydal vroce 1954 knihu Witchcraft Today v této knize dal zaklady
duchovnimu hnuti Wicca (Kratochvilova 2009: 15). Wiccanskeé spolecenstvi se pak sdruzuje
do jednotlivych covend, které jsou propojeny silnymi vztahy mezi jednotlivei. Dal§im

dilezitym prvkem v této tradici je pak i ucta k ptirodé (Kratochvilova 2009: 9).

Germénskou vétev pohanstvi zde bude zastupovat tradice Asatri. Této tradici se kolem
roku 2000 vénovali respondenti ¢. 1 a ¢. 2. Toto hnuti se snazi o znovuobnoveni
germéanského naboZenstvi. Obnova tohoto polyteistické naboZenstvi vychéazi predevSim
z bohaté mytologie, ktera je dochovana v islandskych Eddach. Pojmenovani Asatrii
odkazuje i na uctivani dal$ich bohti kromé hlavniho boha Odina, a to na bozstva z rodu Asd,
ale 1 Vant (VojtiSek 2004: 246). Germansti pohané se spolu se zajmem o severskou

nabozenskou tradici zajimaji i o runy a gotsky jazyk (Vojtisek 2004: 247).

Posledni tradici je pak slovanské pohanstvi, kterému se vénuji dva respondenti

vystupujici jako respondent €. 3 a respondent €. 4. Oba respondenti jsou ¢leny spoleCenstvi
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Rodné vira, jehoz ,, cilem je obnovovat a zachovavat piivodni slovanskou viru a duchovni

«3

svet (tedy slovanské pohanstvi neboli rodnoveri) “, jak uvadi na svych webovych strankach.

Mezi bohy slovanského polyteistického ndbozenstvi patii naptiklad Perun, Jarovit nebo

bohyné Mokos (Vojtisek 2004: 247).

Pokud bychom to méli shrnout vypada situace nasledovné:
Respondent ¢. 1— vénuje se germanské vétvi pohanstvi
Respondent €. 2— vénuje se germanské veétvi pohanstvi
Respondent ¢. 3— vénuje se slovanské vétvi pohanstvi
Respondent €. 4— vénuje se slovanské vétvi pohanstvi

Respondent ¢. 5— vénuje se tradicni Wicce
4 Empiricka cast

4.1 NaboZenska situace v CR po padu komunismu a jak ji reflektuji

naratori

Cilem této casti bakalatské prace je uvést ctenare do kontextu doby, ve které se
v druhé poloving 90. letech minulého stoleti setkavaly prvni skupiny lidi, které se pozdéji
formulovaly do alternativnich pohanskych proudi v Ceské republice. Kapitola se zaméfuje
na vyvoj alternativni spirituality v Ceské republice po roce 1989, zkouma nové formy
duchovniho projevu a analyzuje vliv spoleCenskych zmén na néboZenské a spiritudlni

vyznani obyvatel zemé.

Pted listopadovou revoluci v dobé komunistického rezimu a cilené ateistické
propagandy bylo naboZenstvi vytésnéno z vetfejného Zivota a pretrvavalo tak prevazné
v soukromé sféfe (Luzny 1998: 213). Az po roce 1989 se naboZensky Zzivot jedince i

spolec¢nosti znovu stal vefejnou zélezitosti. S nabytou svobodou byly pfitomné otazky

3 Tato definice je uvedena na jejich webovych strankéach https://rodnavira.cz/o-nas/kdo-jsme/
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ohledné nového mista nabozenstvi ve spolecnosti, ale i otdzky tykajici se existence riznych

podob nabozenského zivota (Luzny 1998: 213).

S otevienim spolecenského prostoru méli tedy lidé moznost svobodné&ji projevovat
své duchovni hledani a zapojovat se do spiritualnich praktik. Na toto obdobi svobody a

novych moznosti vzpominaji i sami naratofi.

,,No ja si myslim, ze bychom to mohli tak jako formulovat, ze ta 90. léta bylo obdobi
nebyvalé svobody. To jako nikdy proste ten ndrod takovou svobodu uplné nezazil.

(respondent €. 3)

., Clovek, kdyz ma svobodu, tak ji potiebuje nécim vyplnit, a proto asi v téch 90. letech
ho pravé ta svoboda privedla k tomu, Ze zacal hledat uspokojeni svych duchovnich

potreb. “ (respondent €. 3)

Viclavik, Hamplova a NeSpor ve své studii poukazuji na to, ze se Ceska religiozita
nevyznacuje ateismem jako spiSe vysokou mirou privatizace a individualizace, a tak i velkou
neduvérou v tradiéni ndbozenské instituce, a to pfedevsim v kiest'anskou cirkev (Vaclavik,
Hamplové, NeSpor 2018: 101). Tato nizkd mira cirkevni religiozity vSak neznamen4, Ze se
lidé nezajimali o jiné formy nadpfirozena a spiritudlnich otazek (Hamplova 2008: 704). Pro
naratory tedy nebylo kiestanstvi tou spravnou duchovni cestou, a tak se rozhodli své

duchovni potieby uspokojovat v jiné tradici®.

,, Duchovni potreby ma asi velka cast lidi. Samoziejmé ve znacné rozdilné mive, zZe i
lidé, co se povazuji za ateisty, tak jsou i chvile, kdy néjakym zpiisobem potiebuji
vedomi néjaké transcendentalnosti. Uvédomi si, Ze je néco, co je nad jejich chapani

a ze to ma néjaky vyznam. Tohle piisobilo i na nas v té dobe. My, kteri jsme byli

4 Tento termin jsem pievzala od samotnych naratord, kteti se o své spiritualité takto vyjadiuji: ,,Jd
mluvim o tradici, coz samoziejmé se da argumentovat taky, ze ta tradice byla prerusend. Ale ja si na to zas
jako odpovidam, Ze ta tradice byla spis jako troSicku uspana, ze tady byla spis jako v podveédomi, ale Ze to jako
porad v sobé mame, ze se to zase jako probouzi k zZivotu. Ja jsem si na to musela jako odpovédeét, jestli ta moje

odpovéd je spravna nebo ne na tom nezalezi. Clovék si to musi v sobé néjak srovnat. * (respondent ¢.1)
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ovlivneéni tou nasi slovanskou orientaci do historie, tak jsme zkratka zacali hledat to

duchovni naplnéni v té slovanske tradici. “ (respondent €. 3)

Moznost nejriiznéjSich podob nabozenského zivota v prvni poloving 90. let minulého
stoleti miizeme pfisoudit tolerantnosti a otevienosti Ceské spolecnosti, stejné tak jako
neschopnosti ustalenych kiest’anskych cirkvi reagovat na probihajici zmény. Byl zde tedy
otevien idealni prostor pro nabozenské hledani (Luzny 1998: 213). Kromé tradi¢nich
nabozenskych skupin zde tedy v 90. letech minulého stoleti zapoustély své kotfeny malé
alternativni skupiny (Vaclavik, Hamplova, Nespor 2018: 105). Jejich ¢lenové nechtéli své
duchovno praktikovat v nékteré z kiest'anskych cirkvi, nebot’ zde byla mozZnost a touha

neomezovat se pouze na tradi¢ni kiest'anské nabozenstvi.

., Zkratka v téch 90. letech uz nebyla potreba se omezovat na to kirestanstvi. Ty meze,
Ze jsme svazani s kirestanstvim padly. Otevrely se §irsi obzory a proto, to uz viastné
ted’ mluvim jako zaujaty pohan, se ti lidé obratili k té starsi slovanské tradici, ktera
prosté podle mého ndazoru vice odpovida potiebam moderniho cloveka. “ (respondent

&.3)

Pokud je tedy tvrzeni Thomase Luckmanna, Ze religiozita je antropologicka
konstanta spravné (Hamplova 2013: 26), pak tedy mensi zajem o organizované cirkevni
nabozenstvi v modernich spole¢nostech neni vysledkem niZsi religiozity, ale spiSe toho, ze
se lidé obraceji k jinym zdrojim smyslu a transcendentna, nebot’ je tradi€ni ndboZenstvi
nenapliiuji (Luckman 1967: 90). V ptipad¢ této prace je to pak obraceni k vite jejich ddvnych
predkti. Soukromé sféra se nenachazi pod kontrolou primarnich instituci, a tak je tedy
oteviena soukromym preferencim. Lidé¢ si vybiraji takové prvky transcendentnich systémi,
které jsou pro né pfijatelné a na jejich zékladé¢ si pak vytvaii svlij vlastni vyznamovy svét
(Luckamn 1967: 99). Na rozdil od kiestanstvi pro né byla tato nova spiritualita vice
flexibilni a svou moznou promeénlivosti zapadala i do doby, ve které se ocitla. Naratortiim se
libilo, ze pohanska nabozenstvi nejsou ndbozenstvi knihy, ale mohou byt casem proménliva.

Nevidéli v nich takovou dogmati¢nost, jakou spatiovali naptiklad v kiestanské cirkvi.
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A to bych vam ted mohl vykladat o pohanstvi a jak je to potieba, Ze nejsme
nabozenstvim knihy. My jsme nabozenstvim tradice, kterd se méni v prostoru i case.
My nemdame problém, Ze jsme si néco dali do stanov, protoze my je miizeme zmenit,
kdezto ta monoteisticka nabozZenstvi, ktera maji svoje pismo svaté, pak s tim maji

problém néco zmenit. ** (respondent €. 3)

. Asatru je viastné nedogmaticky. Nejsou tam Zddné piikazy a zdkazy. Je tam ta

tradice, je tam ten obycej viastne. “ (respondent €. 1)

V soudobé¢ pluralitni spolecnosti vedle sebe tedy plisobi jiz ustalené tradicni cirkve a
s nimi i nové formujici se nabozenské skupiny (Luzny 1997: 11). Dalo by se tedy fici, ze
kiestanska cirkev nedostacovala duchovnim potfebam lidi, jejichz generace objevovala
cestu ke svobod¢ ve vSech aspektech svého zivota. Misto této duchovni cesty lidé v tomto

piipadé volili snahu ozivit staré¢ duchovni tradice (Kratochvilova 2009: 6).

Nabozenska piislusnost se v Ceské republice zjistuje sebedeklaraci a nejpresndjsi
udaje nalezneme ve s¢itani lidu, ve kterém byla tato informace obnovena po roce 1989
(Hamplova 2010: 3). Z riiznych empirickych vyzkumu jako naptiklad International Social
Survey Programme zkracené& ISSP z roku 2008 vyplyva, Ze alternativni religiozita rozSifena
v evropskych zemich je nejvice zastoupena v zemich, které byly po urcity ¢as ovladany
komunistickym rezimem (Hamplova 2010: 7). Hamplova ve své stati Ceskd religiozita —
cirkevni prislusnost a vira ve svétle Scitani lidu a dat ISSP 2008 tedy pfichazi s otazkou,
jestli je vysoky zajem o okultni a magické fenomény spojeny se socialistickou minulosti

postkomunistickych zemi (Hamplova 2010: 7).

4.2 ,,Pohanstvi“ nebo ,,novopohanstvi® oima naratori

Jednim z prvnich krok, které se nachdzi v kazdém vyzkumu byla reSerSe literatury.
Po Cteni riznych textl a ¢lankd vyvstala otazka, zda v textu pracovat s pojmem pohanstvi ¢i

novopohanstvi. Proto jsem i tuto problematiku zahrnula do jedné z vyzkumnych podotéazek.

Socialni védy teSi ve vztahu k necirkevni religiozité¢ fadu terminologickych a

konceptualnich nejednotnosti (Hamplova 2008: 704). Jednim z termint, ktery budu v praci
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pouzivat je i alternativni religiozita. Tento termin jsem do prace zahrnula z toho dtivodu, ze
je tento pojem nejcastéji pouzivan v odborné literatute zabyvajici se religiozitou, ktera stoji
mimo oficidlni vérouku tradi¢nich cirkvi (Hamplova 2008: 705). Jako ptiklad alternativni
religiozity Hamplova ve své knize uvadi tfeba cetbu horoskopti, viru ve schopnosti 1écitelt,
vesténi nebo Cteni karet ¢i pravé novopohanstvi (Hamplova 2013: 14). Novopohanskou
tradici pak mlizeme chépat jako védomy navrat k predkiestanskym evropskym

nabozenskym systémum (Vojtisek 2004: 244).

Jak uz zde zaznélo termin ,,novopohanstvi‘ miizeme definovat jako nabozensky smér
snazici se obnovit pohanské nabozenské tradice, které byly praktikovany na urcitém uzemi
pred ptichodem kiestanstvi (Kratochvilova 2009: 7). Cesky sociolog a religionista Dugan
Luzny ve své knize Novd nabozenska hnuti pouziva termin ,,nové pohanstvi“. To definuje
jako hnuti, které se snazi o obnovu ndbozenské tradice predliterarnich kultur.
Charakteristickym prvkem je dle néj snaha rozvijet regionalni ndboZenské tradice (LuZny
1997: 98). Religionisté nova nabozenstvi shrnuji pod pojmem ,,novd nabozenskd hnuti*
(Kratochvilova 2009: 5). Toto je vSak problematické, nebot” hnuti mize byt nové na zakladé
svého vzniku, ovSem je to obtizné v situaci, kdy se tento ndbozensky smér odkazuje na
nabozZenstvi, které je dolozitelné v ddvné minulosti (Kratochvilova 2009: 5). Jeden
z naratorit pak popisuje pojem ,,novopohanstvi®, jako ,,pohanstvi nasi doby*, nebot
pohanské tradice byla na néjakou dobu pferuSena dlouhou kiest'anskou dominanci a na

naSem uzemi se k ni lidé vraci az ke konci 20. stoleti.

., Miizete to pojmenovat riizné. Novopohanstvi to je proste, ja si myslim, Ze se to
dneska uz tak obecné chape jako v podstaté soucdst pohanstvi, ale je to to pohanstvi,
které vlastné bylo obnoveno. Bylo obnoveno po tom obdobi kiestanské dominance.
Po obdobi, kdy viastné bylo jediné povolené verejné vyznavani kirestanstvi. Je to

zkratka cisté pojmenovani casové to novopohanstvi. “ (respondent €. 3)

Nicméné nadale v probihajicim rozhovoru respondent pouziva termin pohanstvi.

Pojem ,,pohanstvi® si mizeme definovat jako riznorodé skupiny ¢i hnuti, které

spojuje, ze jsou vice ¢i méné zaloZeny, nebo nachdzi inspiraci v pravékych nebo
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starovékych, vétSinou polyteistickych ¢i animistickych nabozenstvi (Vencéalek 2015: 9).
Dalsi definici ,,pohanstvi jsem pievzala z knihy Jakuba Achrera Zahrady. Ten pohanstvi
nedefinuje jako jeden konkrétni smér, ale naopak jako velkou nabozenskou skupinu, ke které
se fadi vSechny staroevropské pfirodni tradice. Ty nejvice znadme jsou naptiklad
starogermanské nabozenstvi Asatru, keltsky druidismus, nabozenstvi starych Slovant,
evropsky Samanismus, tradice Isis, dianicka tradice, ¢arodéjnictvi, Wicca (Achrer 2005: 9).

Sam autor se vénuje posledni ze zminénych pohanskych tradic Wicce.

Pro mtj vyzkum se tedy ukazala jako velmi diilezitd dvojice pojmu ,,pohanstvi® a
»hovopohanstvi®. V pribchu reserSe literatury 1 béhem interpretace provedenych rozhovorti
se ukazalo, ze né¢ktefi z pohani neradi pouZzivaji pojem novopohanstvi. Dokonce je pro
nékteré piedpona novo — v jistém smyslu i urazliva, nebot’ z ni maji pocit, ze jejich duchovni

praktiku degraduje.

,»Novopohanstvi vithec neuznavam. To si myslim, Ze je paskvil, myslim si, Ze je to
neuctiveé viici lidem. Neznam snad nikoho, kdo by se s tim ztotozioval, protoze ndas to
degraduje. Veétsinou Fikaji spi§ pohani pro sebe. Ja teda ani to slovo pohan
nepouzivam, pouzivam to tieba, tak jako v nadsdzce, kdyz se treba bavim s kirestany
nebo s nékym, jako vymezeni, ale mezi sebou jsme, ani to nerikali. My jsme se spis
rozdélovali, ze jsme Germani, Keltové, Slovani a viastné jsme se vidycky odkazovali
k tomu starému. Viastné my uctivame ty stary bohy, tak tam vlastné to novo — nemd,

co delat. “* (respondent €. 1)

Sviij postoj tedy naratorka odkazuje ke staré tradici, kterd zde byla jeste¢ pied
kiestanstvim. Témito slovy tak respondentka dodava ve svych ocich legitimitu pohanskému
hnuti, a to pomoci odkazovani na jeho plivodni status. Tedy jeho dlouhovéekost, historicky
odkaz a ur€itou piivodnost, Ze tu toto naboZenstvi bylo jesté pied pfichodem kiestanstvi. Lze
to tedy vnimat jako urcitou legitimizacni strategii. Tato problematika se také diskutuje v
knize Jakuba Achrera Zahrady s nazvem Wicca: Prvni zasvéceni. Pohanstvi zde definuje
jako jakékoliv staroevropské piirodni nabozenstvi, které se vyvinulo pfirozenou cestou. Po
obdobi christianizace Evropa tuto duchovni tradici nezapomnéla a sam autor nabozenstvi

davnych predkl prirovnava k podzemni fece, ktera se pouze na n¢jaky ¢as v historii ztratila
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z dohledu, aby se pozdéji zase mohla vynofit (Achrer 2005: 8). Metafora podzemni feky by
se pak dale dala interpretovat tak, Ze autor vidi pohanské nabozenstvi jako sice nendpadné
na prvni pohled, ale stalé. I kdyz tedy neni vidét na prvni pohled, vzdycky dojde na dobu,
kdy vytryskne na povrch jako podzemni feka. Dalo by se tedy fici, ze z pohledu autora dle
této metafory nabozenstvi ¢loveka presahuje a lidé ho nevytvari, je zde nezavisle na cloveéku.

I tato metafora by se pak dala brat jako dalsi legitimizacni strategie.

K vynofteni této podzemni feky pak dochézi na konci 20. stoleti. Tento fenomén autor
popisuje jako ,,znovuzrozeni pohanstvi® (Achrer 2005: 8). Pojem novopohanstvi, proto sam
autor povazuje za nevhodny, nebot’ se zde pouze navazuje na prastarou tradici (Achrer

2005:9).

,,Jakadkoliv ta predpona novo — nam dava najevo, ze nejsme dostatecné dobry, Ze
nejsme jako rovnocenny, jako kdyby to bylo vymyslené. Dost lidi si to takhle bere,
Jjakoze jak vy miiZete uctivat ty bohy, dyt to je davno pryc. Maji pocit, Ze je to néjaka
legrace, ale zapominaji na tu diileZitou véc, a to by kazdy religionista mel vzit v potaz,
Ze je tam néjaka ta nabozZenska zkuSenost. Ta je prosté autenticka, takze pokud ma
nékdo autentickou zkusenost s Odinem a je v néjakym duchu té tradice, tak jaképak

novo. “ (respondent €. 1)

Naopak nékteti z naratorti o tyto terminologické spory viibec nejevi zajem. Zda se
tedy, ze pohanska komunita je v tomto ohledu nejednotna. VSichni se v§ak shodnou na tom,
ze uptednostiiuji oznaceni konkrétni tradice, ke které se vztahuji. VSichni nardtofi vSak

uznavaji, Ze kontinuita jejich tradice byla preruSena.

,,Ja jako tady ty spory o terminy necham religionistiim. To jako at si Fesi oni, mé to
v podstaté netrapi. Ja nemam problém s tim, at mé kazdy nazve, jak chce. Jestli
pohanem nebo novopohanem, je mi to jedno. My sami sobé ani jako pohani moc
nerikame, i kdyz s tim néjaky zasadni probléem nemadame, my si Fikame prosté

Slované. “ (respondent €. 4)

Podle nazoru Jakuba Achrera Zahrady tak s pojmem novopohanstvi pracuji pouze

lidé, ktefi se s pohanskou tradici setkavaji zvenci (Achrer 2005: 9). Tento piipad se tyka i
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meé. Sama nejsem c¢lenkou zadné z pohanskych skupin a v tomto ptipad¢ zaujimadm pozici
vyzkumnika, kterd je dané zvenci. Nicméné se domnivam, ze bych v praci méla respektovat

terminologii naratorti, a proto jsem se rozhodla dale pouzivat termin pohanstvi.
4.3 Motivace naratori k pohanské cesté

Jak uz jsem zminila v pifedchozi kapitole naratofi nechtéli svou duchovni cestu vést
v ramci kiestanské tradice, nebot’ ta je nedokézala oslovit hloubéji. Rozhodli se tedy vyuzit
naskytnutych piilezitosti a otevienosti dané doby a hledat svou duchovni cestu jinde. V této
¢asti prace bych se proto rada vénovala riznym motivacim a osobnim zkuSenostem, které
predchazely ukotveni naratora v jedné z alternativnich tradic. Stejné tak bych chtéla zminit,
jak naratofi svoji tradici hledali, jaké piekazky se na jejich cesté objevovaly. Zahrnula bych
zde 1 hnuti, ktera se jevila jako podobn¢ smyslejici, ale pfi bliz§im poznani se u naratort
dostavil pocit zklamani, nebot’ ani tyto skupiny se z pohledu naratora neptiblizovaly k jejich
skute¢nym hodnotam a ptresvédéeni. VSechny ze zucastnénych naratord mizeme oznadit
jako tzv. pohany prvni generace (Vencalek 2015: 33), ktefi u nés tuto nabozenskou tradici
obnovovali a zakladali prvni spolecenstvi. Svou cestu k ni si kazdy z nich musel nalézt sam.
Nékteré prace mluvi o tzv. narativu navratu domi. To znamend, Zze soucasné pohanstvi je
charakteristické navratem k pfedkiestanskym tradicim, které mohou byt vnimany jako

domaci a s tim souvisi jedincovo piijeti identity soucasn¢ho pohana (Vencalek 2015: 27).

Z rozhovorl se vSemi naratory vyplyva, ze urcitou duchovni potiebu si v sobé
vSichni nesli jiz od détstvi, ovSem vétSinou aZ v pozdéjsSim véku se jim povedlo najit nékoho,
s kym své pocity a myslenky mohli sdilet. Déle je pak patrné, ze naratofi se snazili
vyzdvihnout souvislost mezi pohanstvim a jejich jiz existujici identitou a virou, a tak

zdiraziovali ptfirozenost vybéru své zvolené cesty (Reid 2009: 172).

.,V jedenacti, jsem méla i chut vymyslet si vlastni nabozenstvi. Tihla jsem k tomu
néjak vidycky a az na té stiedni Skole jsem viastné poznala lidi, co se zajimali o magii

a délali nejake ritualy. To bylo jesté dost takovy neurcity. ““ (respondent €. 1)
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Urcitou osobni inklinaci k vife si vétSina naratorti v sob¢€ nesla jiz od détstvi. Jedna

z naratorek napiiklad vzpomind na to, jak ji samotné jeji babicka Cetla staré fecké myty,

praveé v téchto mytech ji oslovili rtizni bohové. Sdilenym pocitem mezi pohany pak muze

byt nadSeni z toho, kdyZz naleznou skupinu lidi, kterd ma stejné pojeti nabozenstvi jako oni

., I7eba byl Robin Hood of Sherwood, kdyz jsem byl malej. To byl takovy ten serial
z roku 1983. Oni jich jsou mraky, ale tenhle jedinej mél prave takovej ten duchovni
nadech. To vsichni, kdo to vidéli, tak z toho byli uplne hotovi. Tam se prave objevuji
takova mystéria, vzyvani toho vSeho moznyho, takze to byl takovy mozny ten prvni
zajem. A pak takovy ty porddny véci, tak zacaly az nékdy viastné v tech 90. letech.
Jesté predtim viastné jsem se v tom raném véku vénoval tém vécem okolo téch
Rychlych Sipii a tam je to taky takovy to mystérium. To vSechno k tomu jako
smerovalo, ale opravdu prvni byly az ta polovina 90. let, ale to uz jsme byli skinheadi

pak zase. ** (respondent €. 2)

Na zacatku nového tisicileti pak hral ddlezitou roli i internet, zde se jednotlivi

naratofi napfi¢ vSemi pohanskymi sméry dozvidali o podobné spiritudlné smyslejicich

lidech. Prostiednictvim internetovych for se pak mohli navzajem kontaktovat. Pro tuto dobu

byl signifikantni naptiklad dnes jiZ nepouzivany xchat.

., Tehdy vlastné na zacatku téech nultych let tak byl pro to pohanstvi nebo obecné
okultni komunity hodné diilezity xchat. Dneska je to vSechno pryc, to uz prosté davno
neni pravda. Tam byla stabilni mistnost magie, pravidelné zakladana mistnost Wicca
a pak pravidelné zakladana mistnost pohanstvi. Pres tuhle mistnost pohanstvi jsem
potkal dalsi lidi, takze jsem viastné narazil na skupinu, tehdy to bylo myslim dokonce
registrovany obcansky sdruzeni, ktery se jmenovalo Heathen Hearts from

Bohemian. “ (respondent €. 5)

,,Mné bylo tehdy osmnact cerstvych, takze pres internet, protoze uz jako ty zdjmy
Jjsem mel néjakou dobu predtim. Ja jsem vyriistal v Jihlave, tam jsem neznal naprosto

nikoho, koho by zajimaly podobné véci jako mé. Takze jo, pres internet jsem nasel to,
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Ze se zformovala néjaka skupina, kterd si rika Rodna vira. Tak jsem se s nimi
zkontaktoval, a jesté viastné na podzim roku 2000 jsem prijel tady do Prahy. Tehdy
jsem se setkal se cleny pravé Rodu Jarovita. Posedéli jsme par hodin v hospode a

mél jsem jasno. “ (respondent €. 4)

Navazovani na staré¢ tradice nemuselo souviset pouze s tim, ze si lidé k sob¢ chtéli
naklonit mocné sily. Jednim z divoda také mohlo byt to, Ze davna vira sebou nesla urcity
udiv a tajemstvi (Hejna 2010: 9). Tato tématika byla naratorim blizkéd uz od détstvi, a tak
kromé& myti a blizkého vztahu s ptirodou vzpominaji i na jind sva prvni setkani s tajemnem.
Jednim z cili pohanstvi je dle Luzného i pravé snaha ptekonat odcizeni clovéka a ptirody a
tim vytvofit zivotni styl, ktery by se nesl v souladu s pfirodou (Luzny 1997: 98). Naratoii
pak ¢asto vzpominali na své détstvi strdvené v pfirodé, na tdborové ohné a silné pocity, které

v nich tento zéazitek jiz v détstvi vzbuzoval.

, To jsem treba ve trindcti jezdil do lesa na cundry nebo tak. Tam byly takovy ty
ritualy, ne ritudly, ale deélaly se tam takovy ty velky véci. Treba, kdyz byly ty potlachy,
tak se tam zapaloval ten ohen s téma pochodnéma. Tak z téchto véci jsem byl vidycky

hotovej. “ (respondent €. 2)

Zaroven vSak pro zastupce germanské a slovanské tradice bylo dilezité, Ze se jejich
duchovni tradice v minulosti prokazateln€ nachazela na nasem Uzemi. Lidé hledali své

pradavné kofeny a chtéli se s nimi duchovné spojit (Velkoborska 2015: 86).

. Ten divod, pro¢ jsme zacali s Asatrii byl Cisté pragmatickej. Md zachovanou
mytologii a méli jsme tam na cem stavet, ale taky samoziejme mé to néjak oslovilo.
Kdyby mé to neoslovilo, tak jsem mohla délat Fecky, kdybych chtéla délat mytologii.

Ale je to néco, co se vaze k nasemu uzemi, ti Germani tady prokazatelné byli.

(respondent €. 1)

Tento argument by se dal povazovat za ¢astecné nacionalisticky. Pro naratory ma
velkou hodnotu to, Ze se tradice dle jejich slov prokazatelné nachazela na ,,naSem tizemi‘ a

muzou s ni tak spojit své kofeny. Tato piedstava ,,naSeho Uzemi* pak vychdzi z pozdné
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naciondlniho rdmce, ve kterém byli naratofi vzdélani a vztahuje se tak na hranice Ceské

republiky, jak je zname dnes.

Jeden z naratori zastupujici slovanskou tradici byl ovlivnén i svym zazitkem ze

studentského pobytu na uzemi Polska, kde se nachézela polska rodnovérska skupina.

,, Oni byli hodné jako pravicové extremisticky orientovani, tak to na mé udélalo velky
dojem. Ne ta jejich politicka orientace, ta me naopak odpuzovala, protoze to byl
prosté vypjaty nacionalismus, ale ja jsem na nich obdivoval to, Ze prosté oni byli
skutecné prvni Slované, které jsem videél, ze skutecné vyznavali ty slovanské bohy. Ja
to néco, co jako existuje. To na mé jako udélalo ohromny dojem a v podstaté toho
vecera u mé doslo k té zmene, zZe jsem se z ateisty stal vericim clovekem. “ (respondent

& 3)

Pro ultrapravicové subkultury jako bylo naptiklad hnuti skinheads, bylo typické, ze
zde dochazelo k pouziti pohanskych prvkl v hudebni i ideové sféfe. V poloviné 90. let 20.
stoleti dosSlo ve spojeni ¢asti black metalové scény s ultrapravici ke vzniku hudebniho stylu
nacionalné socialisticky black metal (Vrzal 2009: 6). Pohanstvi, které tato skupina vzala za
své, se charakterizovalo pfedev§im dirazem na muZské valeCnické prvky s vyraznym
antikfest’anskym a ultrapravicovym postojem (Vrzal 2009: 10). Pravé ndbozenské texty pisni
byly pro naratory ldkavé a v téchto skupinach tak hledali dalsi lidi se stejnym naboZenskym

pojetim.

,,No jasné, protoze to se pak zjistilo po letech, protoze ja jsem se pak na jedny akci
potkal s klukama, ktery byli Slovani a my jsme zjistili, Ze vlastné vychazeli ze stejnych
korenii. Tady byly v tech 90. letech Keltové, a to bylo vSechno spojeny s tou muzikou.
Ja nevim, Bratrstvo Keltu tady bylo a oni akorat poradali ty festivaly a clovek si tak
Jjako nabihal. Byl takovej jako natésenej, ze tam to bude néjaky hodné duchovni a
potom ono nic. Nebo pak tieba black metalisti, to jsme prisli na néjakou akci, a to
Jjsme si mysleli, Ze kdyz oni maji ty pohansky texty, tak tam bude néjaky to opravdovy
duchovno, ale ne, byly to jenom texty. To samy byly pak ty skinheadsky kapely, taky
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takovy texty, ktery hraly o tom severskym, ale malokdo se tim jako zabyval. Takze to
bylo takovy patrani po néjakych spriznénych lidech. No a z téch plesek tam se to pak
krystalizovalo. Myslim, Ze i ty prvni Slovani byli takovi. Ti Keltové to bylo hodné
s tim esoterickym asi, takze s tim to moc neslo. Takze ti Germani vlastné zacinali
takhle, vetsinou ti Slovani byli jako vic viastenecky, ti Germani byli jako vic

doprava. “ (respondent €. 2)

,,Jo, myslite ty z neakademického prostredi, tak to jako vim, Ze hodné poslouchali
metalovou hudbu. To pak byli hlavné ti mladsi. Ja jsem treba metal nikdy

neposlouchal, ale jako tFeba ti, co k nam prisli treba o 10 let pozdeji jo. “ (respondent

& 3)

Kdyz se naratofi snazili zaclenit do jiz fungujicich skupin, pfisli pravé na to, Ze je
zde nacionalismus silné spojen s politickym radikalismem. Ubirani se timto smérem pak

postradalo spojeni s praktikujici spiritualitou (Velkoborskd 2015: 86).

., Ten satanismus byl jako ten odpor. To byla dalsi ta vina, ktera tady to zasahla tak
Jjako okrajové, to byl ten metal. Tam byly kapely, ktery delaly to pohanstvi, ale téch

vyznavacu tam bylo taky minimalné. “ (respondent €. 2)

,, Tam byla ta organizace Fraternitas Ulfar, o té ja skoro moc nevim. To vzniklo snad
jeste v devadesatkach a nektery lidi méli néjaké navaznosti na skinheady, ale myslim,
Ze jim to jako bylo malo. Prosté, kdyz ten clovek je néjak duchovné zalozZenej, tak
prosté takovahle organizace pro néj neni. Vim, Ze dokonce jeden kluk, co k nam prisel
pozdeji, Fikal, Ze kdyby o nas vedél driv, Ze by ani u téch skinheadit nebyl.

(respondent €. 1)

Nepritomnost té praktikujici spirituality pak figurovala jako jeden z dtvodi, proc pro
naratory, ktefi se zajimali pfedev§im o duchovni a ritualni stranku véci, nebyl tento proud
dostacujici. S hledanim sptiznénych lidi, se kterymi by mohli své duchovno sdilet se tedy

dostavil 1 pocit zklamani, kdyz to n€kteti lid¢ brali pouze povrchné.
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., Ne to prave vitbec. My jsme se pak tehdy z toho skinheadského hnuti vydélovali diky
tomu, ze jsme hledali to duchovno. Protoze rvaci, opilci, a tak ruzné, to byli riizny
lidi, takze to bylo jako minimum z toho obrovského davu. Vsichni na koncertech rvou
Odin jo, ale pak jsou tomu schopny se vénovat tii nebo ¢tyri. Pak uz se to jako
nabalovalo, pak uz chodili lidi ze vSech komunit. Kdyz ja si to treba vezmu, tak ja
Jjsem tenkrat hledal ty lidi okolo historického sermu, Ze treba tam ti lidi budou, Ze jich
tam bude vic a ono kupodivu ne. Ja jsem si léta myslel, Ze to bude jako lepsi a nebylo.
Myslel jsem si, Ze to dostane takovy spravny naboj. Byla treba néjaka skupina
myslim, Ze se jmenovali Bratrstvo Valhaly, a to jsme si rikali, Ze ty délaji tohle jo a
pak jsme zjistili, Ze viitbec zadny duchovno nevyviji, jen o tom jako vsichni mluvi. *

(respondent €. 2)

., To musim Fict, Ze na zacatku se k tomu hodné lidi dostalo pres ty extremistické
pravicové scény. To dneska takhle vitbec neni, dneska ty motivace jsou vlastné uplné
jiny. To je asi taky tim, Ze to hnuti, ta komunita, uz je néjak etablovany, uz je to néjak
dany a téch ditvodii dostat se k tomu pres tu politickou organizaci uz neni jako moc.

(respondent €. 5)

Ne vSichni naratofi vSak méli své kofeny v subkulturdch skinheads nebo jinych

pravicové orientovanych skupinach. Osloveni naratofi ze slovanské tradice nasli svou cestu

k pohanstvi skrze jiné prostfedi. Velkou roli zde u nich hral 1 akademicky zdjem, a to

konkrétné o slovanskou historii a jazyk. Na akademické pltidé pozdéji oslovovali 1 dalsi

mozné zajemce o pohanstvi.

,,No tak ja jsem se k tomu dostal viastné tak, ze jsem se od mladi zajimal hodné o
slovanstvi a o historii. Pozdeji viastné se ten muj obecny zdjem, jako nejenom
nabozensky, tak se od té historie, viastne uz reknéme néekdy v dobé stredoskolske, tak
se od té historie prelil k tomu k jazyku. A od té doby se viastné zabyvam jazykovédou.
Potom jsem vystudoval filologii a ted vlastné jako pracuji v tom oboru.*

(respondent €. 3)
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Podle modelu konverze jako socidlniho posunu, dochazi ke konverzi dle Luzného
postupné prostfednictvim socialnich vztahti (Luzny 1997: 105). Tento proces probiha
v ur¢itém casovém obdobi, které muze byt v urCitych ptipadech i znacné dlouhé (Luzny
1997: 107). John Lofland a Norman Skonovd vy¢lenili ve své publikaci Conversion Motifs
spolu s nékolika dal§imi 1 intelektualni motiv konverze. Tento motiv prameni
z individualniho hledani nového vykladu svéta, a to skrze cetbu knih, navstévovani

prednasek apod (Lofland, Skonovd 1981: 376).

., Chtel jsem se tomu slovanstvi vénovat, ale ten impulz prisel ne ze skoly, ale z venku

od toho jednoho kamardda. “ (respondent €. 3)

., V Polsku jsem si pravé vybral semindr. Ten se jmenoval néjak nové nabozenské
smery, nebo alternativni nabozZenské smery. Tak ja jsem se tam jako do toho seminare
prihlasil a Fekl jsem, Ze bych chtél psat o tom pohanstvi, novopohanstvi. V Krakove
bylo vlastné néjaké informacni stredisko alternativnich nabozenskych smeéri. Tak
Jjsem tam Sel a ted’ tam prosté byly néjaké casopisy. Nasel jsem tam kontakt, ze v
Krakove Zije néjaky Skot, ktery se tim taky zabyval. Tak jsem se tam s nim seSel a
normalné jsme se o tom bavili a on mi prosté dal informaci o té polské novopohanské
scéné. De facto v Polsku to byla pouze slovanska scéna, tam jako na rozdil od nas
nebyly néjaké neslovanské nebo prosté témer nebyly. Tak zkratka tam jsem si jako
nabyl teda téch znalosti o tom, jako jak to viastné funguje, o co tam zhruba jde.*

(respondent €. 3)

Naratofti tedy jako jednotlivci hledali smysl a nabozenskou skupinu vnimali jako
zdroj (Straus 1979: 158). Dalo by se tedy v nékterych piipadech fici, Ze cesta k nalezeni této
naboZenské skupiny vedla i1 skrze clenstvi ve skupinach, kterych by lidé v mnohych
ptipadech soucasti nebyli, pokud by u nas v t¢ dob¢ byla jiz zaloZena fungujici pohanska

spolecnost.
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4.4 Koieny jednotlivych tradic v Ceské republice

Soucasny svét je plny plurality hodnot a nejistoty. Jednim ze zpusobd, jak se lidé s touto
situaci mohou vyrovnat, je obrat k ndboZenstvi, ve kterém by meéla spoleCenskému
uspotadani dominovat komunita (Vané 2012: 16). Durkheim poukazuje na dilezitost
existence nabozenského spoleCenstvi, o kterém mluvi jako o cirkvi. V takovémto
spoleCenstvi se vétici schazeji za takovym ucelem, aby svou viru sdileli a vykonavali
spole¢né ritudly. Vira je zde tedy skupinovou zalezitosti a z ni se rodi jednota daného
spolecenstvi (Durkheim 2002: 52). Podobné chape nabozenské spolecenstvi i respondent .

1 ,,pro mé bylo prosté diilezity, ze jsme se tam potkali s témi lidmi a délali jsme ty ritudly .

Ceska pohanska komunita byla ve svych pogatcich pomérné mala, ale velmi rtiznoroda.
Nachazelo se zde spoustu pohanskych tradic. Téch, které navazovaly na naboZenstvi
vyskytujici se na tomto uzemi, ale i téch, které nachazely své kotfeny jinde (Velkoborska
2015: 86). Dalo by se vsak fici, ze se vSechny pohanské sméry pokousSely reagovat na
problémy soucasného svéta prostiednictvim starobylé moudrosti, ktera se podle jejich
zastupcll nachazela v naboZenstvi starodavnych kultur (Luzny 1997: 99). Naratoti tak méli
do jisté miry béhem rozhovort potiebu zdivodnit, pro€ si vybrali zrovna jejich konkrétni

tradici.

., Tady u nas je to komplikovanéjsi viastné v tom, zZe tady u nds v nasi zemi jsme takovy
mix kultur. Vlastné si tady budeme vidycky vic obhajovat, proc viastné délame tuhle

tradici, kdyz mluvime cesky. Vzdycky tady bude téch tradic vic. “ (respondent €. 1)

VSichni z naratort berou pohanstvi jako kolektivni naboZenstvi, a proto pro né vytvaieni
spoleCenstvi bylo velmi diilezité. Nejen kvili sdileni spole¢né viry, ale také z diivodu sdileni
informaci, urcité sebereflexe a sebeujisténi, Ze tato ritualita a spiritualita maji vahu 1 pro jiné

lidi. Toto vSe jim dala prave ta moznost s nékym svou duchovni tradici sdilet.

,,Chtel jsem to s nekym sdilet, protoze ono vlastné hodné téch knizek popisovalo
nejakou jako skupinovou praxi. Vlastné obecné v téch pohanskych nabozZenstvich je

duraz na néjaké spolecenstvi. Specialné si myslim, Ze v tom carodéjnictvi je to
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dulezity, protoze kdyz je clovek sam, tak mu chybi néjaké to zrcadlo a zpétna vazba
toho okoli. To miize byt oSidny. To myslim, Ze tam clovek nedela moc dobre, kdyz pak
sam sebe presvédcuje o nejakych vécech, které jsou pak uplné mimo a neni tam ten

vnéjsi mantinel, ten feedback. “ (respondent €. 5)

Urcita potfeba budovani néjakého spolecenstvi tedy piebyvala u vSech naratort.

V nasledujicich odstavcich bych se proto zaméfila na jednotlivé tradice a jejich spoleCenstvi.

Jak jsem jiz zminila v jedné z predchazejicich kapitol, tak se v této praci zamétim na tii
hlavni tradice, které se pokouSely o zaloZeni prvni pohanské cirkve u nas. Tedy na
germanskou vétev pohanstvi, slovanskou tradici, kterou bude zastupovat obcanské sdruzeni
Rodné vira a tradi¢ni Wiccu. Posledni z vySe zminénych tradic, Wicce, nebude v praci
vénovana takova pozornost jako zbylym dvéma tradicim. Zahrnula jsem ji zde predevsim
z toho divodu, Ze se ji vénuje hlavni redaktor jiz zaniklého Casopisu Pohansky kruh, ktery v
této praci propojuje vSechny naratory. Tato tradice pak také byla jednou z téch, které se
navzajem spolecné pokusily o vytvoreni takzvané vSepohanské spolecnosti, tedy urcitého
typu vzajemné spoluprace mezi riznymi pohanskymi tradicemi. Tento projekt nesl nazev
Stara vira a vice se o ném budu zmiflovat v nasledujicich kapitolach. Tradici Wicca jsem se
rozhodla nevénovat takovy prostor z toho divodu, Ze jiZ vzniklo mnoho praci, které se
tomuto tématu vénuji. Zaroven to ale bylo také proto, Ze tradi¢ni Wicca zasveécuje nové Cleny
za pomoci iniciacni posloupnosti. Na zacatku nového tisicileti byl tedy narator, ktery se této
tradici vénuje za ucelem vstupu do tradice Wicca, nucen jezdit do Vidné, kde plsobili jiz

zasvéceni Wiccané. Az ti pak mohli tradici ptedavat dal. On sam popisuje situaci takto:

., Pak je tradicni Wicca jakoby zaloZena v Anglii, ktera se viastné preddva iniciacni
posloupnosti. To jsem zjistil, Ze vlastné za tim budu muset jezdit do Vidné, protoze u
nas to nebylo. Takze jsem zacal jezdit do Vidne, tam jsem jezdil asi 15 let. Ja uz ted’
posledni roky praktikuji tady. Tu tradici uz tu mame néjak predanou, tak uz nemusim
jezdit nekam pryc. Ale to se tyka jen tradice Wicca a to je jen zlomek. *“ (respondent

& 5)
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Tradi¢ni Wicca ma u nas tedy lehce odlisné zacatky nez zbylé dvé pohanské tradice. Jeji
kofeny se nenachazeji pfimo na tuzemi Ceské republiky a pro vykonavani tradiéni Wiccy,
tedy za piitomnosti jiz zasvéceného praktikujiciho Wiccana. Z tohoto diivodu se tato tradice
odliSuje od germanské a slovanské vétve, u kterych jak vyplyva z vypoveédi naratord, sice
muze byt piitomny urcity zasvécovaci ritudl, nicméné neni nezbytné jim projit, aby ¢lovek
mohl tuto praxi vykondvat. Zaroven vsak, jak jiz bylo zminéno, byla tato tradice jednou
z téch, které na samém zacatku staly u pokusu o zalozeni prvni pohanské ndbozenské
spole¢nosti, a tak je pro praci dulezité ji zahrnout. Narator, ktery se této tradici vénuje,

navazoval hned pfi svych zacatcich kontakty i se zbylymi dvéma tradicemi.

., To probihalo v priubéhu roku 2003. Takze ja viastné poté, co jsem zacal praktikovat,
tak vlastné strasné rychle jsem narazil na lidi z jinych pohanskych scén. ““ (respondent

)

Z predchozi kapitoly vyplyva, ze urcita ¢ast lidi z germanské i slovanské vétve pohanstvi
navazovala na extremistické pravicové scény. Skrze tuto scénu, ve které naratoii hledali
naplnéni ur€itych duchovnich potieb, se dostali ke spiritualni cesté. Neptfitomnost hlubsi
duchovnosti v téchto skupindch pak méla za nasledek, ze tuto svoji politickou orientaci

opustili a zacali se vénovat prave jedné z pohanskych tradic.

., To, Ze delam germanskou tradici neznamend inklinaci k Néemecku, nebo k nécemu
takovému. Samoziejmeé néktery lidi to tam maji, ale dneska se od téhle skupiny lidi
drzim dal. Rasismus, tieti Fise to v Asatru nema, co délat, ale i takové skupiny prosté

jsou, jen je potieba se od nich distancovat. “ (respondent €. 1)

Naratofi se tedy postupem casu distancovali od radikélnich skupin s jejichz nazory

oni sami nesouhlasili a za¢ali zakladat vlastni spolecenstvi.

., To spolecenstvi je diilezity kor v tom pohanstvi. Ti lidi se navzajem podporujou ve
chvili, kdy jsme byli spolu, tak jsme méli aktivni duchovni Zivot. Opravdu v téch letech
na té vysoké skole od toho roku 2001 do 2005 to bylo hodné intenzivni obdobi. Hodné

Jjsme delali riizny ritudly. Spolecné jsme deélali i ritualni drama, délali jsme ten
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Casopis. Vim, ze jsem v té dobe méla i sny vselijaky nabozensky, hodné jsem citila, zZe

se duchovné rozvijim. “ (respondent €. 1)

Dle Durkheima jsou néabozenské predstavy kolektivni a vyjadiuji kolektivni
skute¢nosti (Durkheim 2002: 17). Lidé pak tedy svou viru a nabozenskou zkuSenost sdili
s danym spolecenstvim a tim se tato praktika stava kolektivni (Titmanova 2010: 18). Pokud
jedinci tato nabozenska skupina chybi, mlze se stat, Ze se od své viry za¢ne distancovat
(Titmanova 2010: 18). Kolektivni sdileni napomaha k tomu, aby se nadbozenstvi v zivot¢

jedince utvrzovalo a upeviiovalo (Durkheim 2002: 377).

,, To pravé na zacatku byla ta potreba. Ja uz jsem v té dobé byl tim pohanem nékolik
let, ale zkratka ze zacatku jsem mél pordd to nutkani védet, jestli to délam dobre,
protoze jako my jsme byli to prvni pokoleni tech novopohanii a nemeéli jsme Zadné
vzory. Meéli jsme jen ty informace z téch knih, proto pro mé bylo velmi diileZité se

Jjakoby stykat s téemi jinymi pohany. *“ (respondent €. 3)

Z vypovédi nardtori vyplyva, Ze ndbozenska skupina jim ¢asto nabizela silné socidlni
sité a podporu. Lidé v ndbozenskych spoleenstvich mohou najit ptatelstvi, sdilené hodnoty
1 tfeba pomoc. V zacétcich byla v tomto piipadé komunita dilezita také z toho diivodu, ze
v jejim rdmci dochazelo ke sdileni informaci mezi jednotlivymi ¢leny. To pomohlo 1

k vétSimu proZzivani duchovniho Zivota.

,,No tak ja jsem v té dobé diky tem lidem dostala ty ruzny informace. V ty dobé tady
vitbec nebyly knizky. Ty stary vydani té Eddy byly rozebrany a ty novy vysly az v roce
2004. Dost materidlu jsme dostavali pokoutné. Hodné okopirovany od nékoho a
casto to prave byly i ty americky materialy a tim, Ze tady nic jiného nebylo, tak to
clovék nemél s ¢im jinym srovnavat. Taky jsem jeste neuméla posoudit tu kvalitu, ale
spoustu téch textii se ke mné dostalo néjakymi kopiemi. Bez tech lidi bych se k tomu
taky nedostala, nebo mozna bych o nékterych ani nevédela. Asi bych se néjak
duchovné vyvijela, to asi jo, protoze tam néco bylo, ale asi to mohlo jit néjakym jinym

smerem. “ (respondent €. 1)
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Jak na vznik slovanské vétve pohanstvi vzpominaji dva naratofi, ktefi se téchto
brzkych zacatkl zacastnili? A jak zacatky reflektuji naratofi z germanské vétve pohanstvi,
ktefi se vénovali této tradici? Toto bude predmétem nésledujici Casti prace. V navazujici
kapitole pak budu pokracovat tim, jak jednotlivé tradice navazaly spojeni a podilely se na
vydavani spoleéného Casopisu Pohansky kruh, ze kterého pak vzeSla snaha o zalozeni

pohanské cirkve Stara vira.

Slovanskou vétev pohanstvi v Ceské republice bude v této praci zastupovat u nas
nejstarsi slovanské spolec¢enstvi Rodna vira. ,,Rodnd vira je spolecenstvi sdruzujici osoby,
které vyznavaji predkiestanské slovanské naboZenstvi (tzv. rodnoveri) nebo které se
s puvodnim duchovnim svétem Slovanii citi byt jakymkoliv jinym zpiisobem kladné spjati“,
jak lze nalézt na jejich webovych strankach®. Dale se zde i miizeme dodist, Ze Rodn4 vira
vznikla kolem roku 2000 spojenim dvou rodi, a to konkrétné Rodu Jarovita a Rodu Mokose.

Dle vypovédi naratorii tomu vSak piedchazely jisté udélosti.

Spolecenstvi se zacalo formovat jiz pied rokem 2000, kdy nezavisle na sob¢ vznikly
dvé skupiny z odlisného prosttedi. Jedna ze skupin se zformovala kolem tehdy existujici
politické skupiny Nérodni front castistli. Jednalo se o nacionalistickou vlasteneckou
organizaci, dle slov naratora lze fici, Ze byla az radikalné€ nacionalistickd, v kazdém ptipadé
v§ak protinacisticka. Tato skupina ve svych zacatcich zhruba okolo roku 1994 zacala slavit
svatek Jarovita, Peruna a Velese. V nasledujicich letech sice tato parapoliticka organizace
pfestala byt aktivni, ale uzsi kruh lidi nadale pokracoval ve slaveni pouze Jarovitova svatku.
Tento svatek byl pak poprvé slaven v roce 1997. Lidé se tak nadale snazili nalézt vazbu

k duchovnosti starych Slovanti. Tu pozdé&ji nasli pravé v pohanstvi.

Nezavisle na této organizaci se zaala piiblizné ve stejném roce formovat také
skupinka studenttl z filozofické fakulty, ktefi slavili svatek Mokose. Do této skupinky se po

svém navratu ze studentského pobytu v Polsku ptipojil i jeden z naratort.

,,No a potom, kdyz jsem se vratil, tak vlastné v té dobé u nas daval dohromady nas

pozdejsi nacelnik, ktery byl vté dobé na filozofické fakulté takovou pohanskou

5 https://rodnavira.cz/o-nas/kdo-jsme/
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skupinu. Tam jsem se teda do toho zapojil a on zacal organizovat jednou za rok

svatek Mokose. ““ (respondent €. 3)

Prostfednictvim tohoto konkrétniho naratora se pozdé€ji obé dvé skupiny
zkontaktovaly. Nasledovalo nékolik spole¢nych schiizek, jejichz vysledkem bylo spojeni
obou skupin v jednu. Az v tuto chvili se tedy za¢ind mluvit o jednotlivych rodech, a tak by
se dalo fici, Ze s Rodnou virou doslo ke vzniku i Rodu Mokose a Jarovita. Tyto rody za
ucelem vzajemné spoluprace byly nuceny preklenout urcité ndzorové neshody, aby se mohly

podilet na vznikajicim spolecenstvi.

,,INo bylo to viastné tak, Ze ten Rod Jarovita hodné dbal tehdy néjaké své svébytnosti.
Oni totiz si Fikali, Ze jsou jako valecnici. Jako mné to prijde takové trochu détinske,
ale budiz prosté. Oni teda prosté péstovali takovou jako valecnickou tradici. My jsme
byli takovi spis, nebo teda jako Zadna tradice studentska z pohanského stiedovéku
neni, takze my jsme byli jakoby rolnici, nebo néco v tom smyslu. Ackoli jsme zZdadni
rolnici nebyli a vlastné jsme to jako nazvali Rod Mokose, protoze jsme uctivali
Mokos. Ten Rod Mokose se pak, ale de facto rozplynul v té Rodné vire, protoze nas
Jjednak bylo vic a jednak jsme pak jsme méli i jiné svatky nejenom Mokos. Kdezto
viastné ti Jarovitovci délali porad jenom toho Jarovita, a taky jich bylo malo, prosté

Jich bylo v priméru treba tri. “ (respondent €. 3)

Po vzniku Rodné viry nebyl tedy nadchazejici vyvoj téchto dvou rodua stejny. Rod
Jarovita se v ramci Rodné viry zachoval jako samostatnd jednotka s n&jakou personalni
obménou. O Rodu Mokose vSak naratofi mluvi spise jako o urcité ideji studentt filozofické
fakulty, ktera existovala pouze verbaln¢ a kterd se pozdéji rozplynula prave ve spolecenstvi
Rodna vira. V Rodné vite se pak svatek MokosSe spole¢né se svatkem Jarovita zatadily mezi

svatky, které Rodna vira dodnes potada a postupem casu se k nim ptidaly 1 dalsi.

Béhem uplnych zacatki S$lo pfedevSim o obnovovani slovanského kultu.
Rekonstrukce tohoto pohanského kultu probihala za pomoci knihy z 80. let od Zdeiika Vani
s nazvem Svét slovanskych bohii a déemonii. Z vypovedi naratort vyplyva, ze to viibec nebylo

jednoduché. Plivodni zastoupeni obou rodli se personalné promenilo, a tak dalsi véci, na
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kterou se naratofi béhem svého vypraveéni zamétovali, bylo, jak v dob¢ zacatkl tedy okolo
roku 2000 ziskavali nové Cleny. V tomto kontextu kladou daraz na rozdil mezi jejich

zpusobem oslovovani novych ¢lenti a kirestanskymi misiemi.

., No v tomhle sméru jsme vzdycky byly takovy jako opatrni, protoze my jsme nechtéli
byt jako krestani, kteri maji ty svoje misie. Ta poselstva do jinych kraju, aby obraceli
pohany na viru. Tohle jsme délat nechtéli, ale zaroven jsme chtéli, aby o nas lidé
vedeli, aby byli informovani. Nechtéli jsme je presvédcovat, ale kdyby jim to bylo
nejak blizke, tak aby se k nam mohli pripojit, takze jsme vidycky uz od zacatku méli
néjaké ty internetové stranky. Také tim, Ze jsme byli z toho Skolského prostredi, tak

to jsme treba davali plakatek na nasténku, zZe treba zveme na den Mokose.

(respondent €. 3)

Rodn4 vira jako obcanské sdruzeni byla registrovana 13. dubna 2001. Az od roku
2005 se jednou ¢i dvakrat roén€ zacaly konat pravidelné snémy. Pocet ¢lent se v této dobe

pohyboval okolo 20 osob.

My jsme se nemuseli oficidalné registrovat, ale to byla takova doba v 90. letech, kdy
se hodné jako zaklddaly spolky. Konecné tu byla ta svoboda. Takze my jsme si taky
Jjako rekli, ze abychom byli proste jako poradny, tak to néjak ustanovime, Ze tomu
dame néjakou formu, ale jako nebylo to nutné. My jsme i dokonce nekolikrat
premysleli o tom, Ze to zrusime, protoze my jsme to vlastné nikdy moc nevyuzivali ten
nas pravni status. Nakonec jsme si vzdycky vikali, Ze kdyz uz jsme to zaloZili, tak to

nechame. “ (respondent €. 3)

Kromé¢ jiz zminéného Vani a jeho knihy Sveét slovanskych bohuii a démonii méli
naratofi 1 dal$i zdroje, které jim pomohly pii obnovovani pierusené tradice. Byly to
zachovalé zpravy od kiestanskych kronikaii z izemi dneSniho vychodniho Némecka od
slovanskych kmenti Oboritli a Veletl. Dale pak od pravoslavnych kronikéit z kyjevské
Rusy. Stary kult bylo tedy nejprve diilezité obnovit k tomu naratorim poslouzilo i srovnani

s ostatnimi neslovanskymi pohanskymi tradicemi, a to zejména indoevropskymi.
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,To srovnani viastné s neslovanskymi pohanskymi tradicemi zejména
indoevropskymi, eventuelné i néjakymi jinymi, bylo taky diilezity. Samozrejmé, kdyz
si poskladate ty rizné tradice, tak ten obraz se daleko rozsiFi a prosté vite toho
najednou vic. Zkratka to pohanstvi je, ackoliv ma rizné narodni tradice, tak je de

facto univerzalni. “ (respondent €. 3)

Dalsim zdrojem pak byla i odborna literatura, ktera se naratoriim dostala do rukou, a
to predevsim v dob¢, kdy zacali své studium na filozofické fakulté. Nemensi vyznam, ale
pro né¢ mél i vlastni duchovni prozitek ¢ili, jak oni sami citili, Ze by svou duchovni potiebu

méli naplnovat.

A to je taky jako platny, protoze my jsme lidé, a i staropohané byli lidé, kteri méli
néjaké svoje vnimani. Vnimani prirody, vnimani bozstev a néjakym zpiisobem to
projevovali tu svoji uctu. Proto my se miizeme taky opirat o naSe vnitini duchovni
prozZitky, ale nechceme to omezovat jenom na né. Chceme prosté, protoZe jsme

tradicionalisté, tak se zkrdatka opirame i o ty tradicni fakta. “ (respondent €. 3)

I v odborné literatufe se vSak mohly nazory jednotlivych badatel rozchéazet, proto

bylo pro naratory dulezité i urcité kritické mysleni.

., TakzZe i pri cetbé odborné literatury je potieba si u toho délat néjakou svoji viastni
predstavu a na jejim zakladé to pak formovat. Nikdy jsem neujizdél na néjakych jako
bludech. Takze, kdyz jsem jesté na stiedni skole dostal do ruky Riizicku, tak uz mi to
tehdy prislo divny. Stejné jako kdyz jsem si tehdy v knihovné piijcil Hordka. Uz tehdy
Jjsem po par strankdch zjistil, Ze tohle jako ne. Takze tam jde spis o to, Ze prosté v
tech 18 nebo v 16 jsem mél jako velmi omezeny pristup k nejakym zdrojum. Zatimco,
kdyz jsem tady zacal studovat na vysoké skole, tak se mi oteviely pristupy k tem
zdrojum, a to mnohem vic i z té zahranicni produkce. Samoziejmé ty predstavy se
vyvijely prirozenym zpiisobem. Nebyl to nikdy nejaky radikalni skok, Ze bych si nékdy
neco, o cem jsem predtim byl presvédcen, musel vcelku zavrhnout a zacit si myslet

néco uplné nového. To byla spis postupna evoluce téch predstav. “ (respondent €. 4)
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Pod pojmem severské pohanstvi se skryva mnoho na sob¢ nezavislych skupin, které
se pokousi o rekonstrukci germanského predkiestanského nabozenstvi. Béhem 90. let se
prave toto hnuti promeénilo do ndbozenské formy (Strmiska 2007: 155). Jak uz bylo feceno
v ptedchozi kapitole, nékteti lidé se do této severské vétve pohanstvi dostavali skrze ¢lenstvi
v pravicovych skupinéch, které jim ovSem po Case neptinaSelo uspokojeni jejich duchovnich
potfeb. Ti piiznivci germanské tradice, ktefi byli nepoliticti a distancovali se od
nacionalistické minulosti ptsobili i v ndbozenské severské skupiné Fraternitas Ulfar neboli

také Bratrstvo vlka (Vojtisek 2004: 246).

Vznik Bratrstva vlka se datuje do roku 1998. Prvotnim impulsem pro jeho zakladatele
bylo pravé hledani starych kotenti a spirituality, jez s nimi byla spojena (Velkoborska 2015:
86). Jeden znaratorii zajimajici se pravé o tuto tradici navéazal kontakty se stejné
smyslejicimi lidmi a spole¢né se rozhodli opustit skinheadské skupiny, kter¢ jiz nenapliovali

jejich duchovni predstavy. Tim tedy doslo ke vzniku skupiny Fraternitas Ulfar.

My jsme se potkali s tema klukama a zjistili jsme, Ze vlastné délaji to samy, tak jsme
se dali dohromady. Bylo to, ale prosté takovy, Ze jsem byl ja, dalsi byl v Teplicich,
dalsi byl v Budéjovicich. Ja tehdy bydlel v HoleSove, uplné na vychode, takze tam
bylo hrozné malo téch lidi. Dalsi byl na Slovensku, dalsi v Brné, tak to jsme se jednou

za rok potkali, a to byl jako svatek. “ (respondent €. 2)

Lidé si budovali svoji vlastni viru a praktiky s ni spojené. Ackoliv tento kult nebyl
presné definovatelny ¢i ohraniceny, mezi jeho vyznacné rysy patfilo jak uctivani Velkého
vlka, tak 1 urCitd rekonstrukce germanského ¢i severského pohanstvi (Velkoborska 2015:87).
Pracovalo se zde s mytologii okolo vlka Fenrira spojenou s ostatnimi piib¢hy a legendami o

vlcich a lesnich kultech (Velkoborska 2015: 87).

Nez byl k dispozici internet, probihala vzajemna komunikace dopisni formou.
Jednotlivé dopisy pak dle slov naratora obsahovaly debatu, ve které se ¢lenové bratrstva
snazili dohodnout na podobé ritudld. Jednotlivi lidé sbirali informace 1 ze zahrani¢i, byla zde
tedy dulezita znalost angliCtiny, aby bylo mozné spojit se napiiklad s americkou skupinou
Asatru Folk Assembly. Prostfednictvim téchto mezinarodnich vztaht se pak k jednotlivym

naratortim dostavaly 1 zahrani¢ni Casopisy, podle nichZ se ritualy zkousely.
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., Pak presné treba ti, co uméli jazyky, tak komunikovali s néjakyma americkyma
skupinama. Ti nam poslali néjaky ty casopisy, kde to bylo a my jsme to zkouseli délat

podle toho. “ (respondent ¢.2)

., No pak v ty dobeé, kdyz uz se to néjak rozjizdelo, tak jsme shanéli nejaky konkrétni
veci. To byli nejaky texty od Asatru Folk Assembly, tak to jsme se pak zameérovali na
tyhlety. “ (respondent €. 2)

Germanské spoleCenstvi se Clenilo do klani, které se sdruzovali na zaklad¢ urcité
geografické vzdalenosti, a to naptiklad v okoli Prahy ¢&i Ceskych Bud&jovic. Soucasti
organizace Fraternitas Ulfar byl Klan Karpatskych vlka a Klan Managarm. Tyto dva klany
se spolecné schazely za ucelem provadéni ritudli. Primarnimi zdroji pak byli nordické sbirky
Star§i Edda a Mladsi Edda. Ritudlni podoba pak byla déle ovlivnéna i prave texty zakladatele
Asatru Folk Assembly Stephena McNallena (Velkoborskd 2015: 90).

., Ted' uz je to uplné jinak, ale tehdy to bylo fakt, Ze my jsme nevédéli, co je to spravny
a co ne. Takze my jsme treba shanéli, kdejaké okultni véci treba Bardona. To dneska
je uplné nesmysl, s tim to viibec nemd nic spolecnyho. Na, co clovek natrefil, tak cetl
uplné vsechno bez ladu a skladu, prosté kde bylo néjaky duchovno. Nebo knihy to
jsem cetl treba Jitro kouzelnikii a ted jsem hledal treba ty knihy nékde po
antikvariatech, ktery jsou tam uvedeny. To vim, ze bylo dobry to Jitro kouzelniku, ale
dneska taky je to takova fantazie, ale tehdy to bylo uplné skvely. Takze z toho se treba
tehdy délala néjaka prvni organizace, tehdy to bylo Fraternitas Ulfar. Paralelné z té

samé komunity vznikly Heathen Hearts *“ (respondent €. 2)

., Takze clovek bral cokoliv. Knihy moc nebyly nebo mozna byly, ale v té dobé to
clovek nevedel. Ja vim, ze pak najednou kluci zacali tahat z antikvariati véci, ktery

my jsme pracné nékde hledali. * (respondent €. 2)

Po vy¢lenéni se ze skinheadské subkultury vSak doslo k tomu, ze najednou nebylo
tolik lidi, se kterymi naratofi mohli ritualy praktikovat. Toto pak mohlo figurovat jako jeden

z diivodi, pro€ doslo ke spojeni s Heathen Hearts.
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,,No to bylo vidycky takovy zklamani. To byli i ti black metalisti to bylo, Ze hrajou
pravy norsky metal. My jsme tam prisli a byl treba svatek Beltain, tak jsme tam §li,
jestli jdou néco délat a oni sli chlastat. Tam nebylo prosté to duchovno no. Takze
z toho se to jako vydeélilo no. Néjak v ty druhy polovine tech 90. let jsme rikali, ze
chceme délat to Asatrii, jako ty obfady a cekali jsme, co se stane. Délali se i sakrdlni
dramata, kdyz bylo vic lidi. Pak ti Heathen Hearts to pak délali vic a vic a opravdu

to meli dobry, no ale ono se to vidycky casem vycerpa. (respondent €. 2)

. Jsme si Fikali, Ze to preci kazdy bude chtit, to rychle seZeneme cleny, ale ono ne no.
A takhle to bylo i s tema metalistama, to jsme si taky tehdy mysleli, Ze tam ti lidi to
fakt jako hodné jedou. Oni o tom mluvili v téch rozhovorech a pak clovek nazivo

zjistil, Ze viibec. “ (respondent €. 2)

Ve stejnou dobu jako Fraternitas Ulfar vznikalo tedy i spolecenstvi Heathen Hearts
From Biohaemum. Heathen Hearts se skladdalo jak z nékolika klant, tak i z jednotlivci

(Vojtigek 2002: 9).

., ITeba ten nds prazsky klan jsme byli vysokoskoldci. Oni vidycky rikali, Ze jsme
levicaci. My jsme jako nebyli, ale v jejich ocich jo. To jsme se spis tak jako spickovali.
Opravdu jako to hlavni téma byly ty ritudly. Taky jsme se opili, byla sranda, obcas
tam do sebe ti lidi sili, nékdo se tam taky nékdy porval. Jako bylo nam néco pres

dvacet. “ (respondent €. 1)

Kazdy z téchto klanli se nachazel v urcitém kraji. Klany byly mensi vétSinou se
skladaly ze dvou nebo tii ¢lenti. Zalozeni klanu bylo dulezité, nebot’ vedlo k vytvoreni
existujici skupiny, ke které se pak mohli pfidavat dalsi lidé. Tato skupina pak slouzila jako
viditelny bod, ktery mohli lidé, kteii se zajimali o Asatrii v dané oblasti, kontaktovat.
Nasledkem toho doslo k objeveni dal$ich lidi se stejnymi zajmy a jejich pfipojeni se k této
skupingé. Tento jev ukazuje na diilezitost socidlnich interakci a spolecenstvi v procesu
upevilovani identity a praktikovani ndbozenskych tradic. Clenové jednotlivych kland se pak
potkavali i mimo domluvené ritudly. Schéazeli se v ¢ajovnach, nebo potadali vylety do

pfirody.
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., Najednou, kdyz jsme byli klan a poradali jsme ritual, tak dalsi lidi tFeba mohli prijit
a méli na nds kontakt. Takze kdyz prosté nékdo, kdo se zajimal o Asatrii byl v Praze
tak najednou videli a tady je tenhle klan a napsal nam. Ve chvili, kdy jsme byli jeste
Jjako jednotlivci, tak o nas nikdo nevedel. Takze ve chvili, kdy jsme zalozili ten klan

tak se jako objevili dalsi lidi. ** (respondent €. 1)

Obe¢ skupiny tedy vznikaly nezavisle na sob¢. K jejich spojeni pak doslo v roce 2000.
Zastupci obou spoleCenstvi se v tomto roce sesli na snému, kde se dohodli na slouceni. Tato
nova skupina obsahovala ctyfi klany, ke kterym se v nasledujicich letech piidavaly dalsi

(Velkoborska 2015: 91).

., Kdyz jsem vstoupila do Heathen Hearts, tak jsme byli na néjakych akcich a tam
Jjsem se seznamila s dalsim cloveékem. S tim jsme pak na podzim 2002 zaloZili ten klan
Villi-svin, a pak uz to postupné pribyvalo, jakoze dalsi lidi a dalsi lidi. Nekdo byl
chvilku clenem, pak zas chvilku nebyl, ale takova ta zlatd éra jsme byli viastné ve

Ctyrech. “ (respondent €. 1)

Heathen Hearts bylo vedeno jako obcanské sdruzeni. Toto sdruzeni spravovalo své
webové stranky, které uz v dnes$ni dobé nejsou dohledatelné. Z vypovedi naratord je vSak
patrné, ze tyto stranky slouzily pfedevsim jako zdroj informaci a kontaktii pro vetejnost. Na
strankach pak byly kontakty na jednotlivé klany. Tato forma usnadnovala potencionalnim

zajemcUm spojit se s klanem, ktery se nachazel nejbliZe.

,,Ono to bylo obcansky sdruzeni ty Heathen Hearts. Ty klany pak byly soucasti toho
sdruzeni Heathen Hearts, ale jak tam byli pravné, to jako nevim. Na téch strankach
na nas byly kontakty. Myslim, Ze jsem i vyplnila jako prihlasku do toho sdruzeni, ale

uplné do toho nevidim. “ (respondent €. 1)

Ritualni forma se pak tedy praktikovala podle americké organizace Asatru Folk
Assembly, kterd na svych strankach udava takzvanych Nine noble virtues tedy Dévet ctnosti.
Tento koncept se pak nékterym clenim prestal zamlouvat, nebot v ném spatiovali

kiest’anské prvky.
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, To je prosté krestanstvi obraceny naruby. To jsou prosté zase prikazy a misto
desatera je jako devatero. Je to jako proti ty podstaté toho Asatrii tyhlety véci. Prosté
lidi, kteri vyrostli v kirestanstvi, tak nechtéli byt kiestani, ale viastné se nezbavili toho
mysleni. Proto vlastné s nima nechci mit nic spolecného taky, zZe viastné tenhle systém

tahle dogmaticnost k tomu Asatrii nepati.* (respondent &. 1)

Postupem casu se tedy nckteti lidé zacali od skupiny Asatru Folk Assembly
distancovat. Tato skupina z jejich pohledu zaujimala i rasové diskriminacni postoje, se

kterymi nesouhlasili a které dle nich v nabozenské skupin€ nemély byt pfitomny.

., Ona se jako dost ta ritualni forma jela podle americky organizace AFA (Asatru Folk
Assembly), kterd teda taky podle mé zavani rasismem. Taky to, ale tak jako, nemdam
nastudovany presné, co oni délaji. Jenom vim, Ze se to tak jako o nich rika. A dost lidi,
se kteryma jako ja mam blizky vztahy tak s nima nechtéji mit nic spolecnyho. Oni
viastné jedou v takovy 1y tradici po téch predcich, to znamend, e to Asatrii je jen pro

bily. ** (respondent €. 1)

Hodnoty, které prosazovala skupina Asatru Folk Assembly se pak staly i zdrojem
konflikti mezi jednotlivymi cleny organizace Heathen Hearts. Tyto nazory a poté i
mocenské rozepre pak staly za rozpadem této organizace. Tento konflikt se pak promitl i do
fungovani spole¢né pohanské cirkve a Casopisu Pohansky kruh. Tohoto tématu se bude vice

tykat jedna z dalSich kapitol.

, Kdezto tady u nds, teda minimdlné u téch pohanu v té CPS (Ceské pohanské
spolecnost) si myslim, zZe to téma taky neni. Proto jsem u nich, protoze je to tolerantni
dost oteviena spolecnost. Treba ti lidi, se kterymi jsem praktikovala driv, ti byli
v tomhle tom konzervativnéjsi, protoze zase jeli vic podle ty AFA (Asatru Folk
Assembly). Takze tohle méli taky takovou tu tradici tradicni rodinu, ale vlastné to

zavanélo tady touhle netoleranci. “ (respondent €. 1)

Prozivani ndboZenstvi je tedy socidln¢ podminéno clenstvim jedince v urcité
nabozenské skuping (Ri¢an 2007:76). Jako dilezité se mi jevilo zahrnout do préce i to, jak

jednotlivé pohanské tradice zakladaly sva vlastni spoleCenstvi a co je pozdéji vedlo k pokusu

43



o zalozeni tzv. pohanské cirkve. To, jaké méla jednotliva pohanska odvétvi koteny, z ¢eho
vychézela a jaka stanoviska zastavala se pozdéji projevilo i na predstavach, jaké méla o
vznikajici nabozenské spolecnosti. Tyto predstavy a nazory pak také hraly dilezitou roli

v rozpadu spolecenstvi.

4.4.1 Mista prvnich setkani, podoby prvnich rituald, ritualni obleceni

Dle Durkheim vira, ale pfedevsim ritualy slouzi k upeviovani tradi¢nich socialnich
vazeb mezi jednotlivci. Timto zpiisobem je posilovana a zachovavana socidlni struktura
skupiny prostfednictvim obfadnich hodnot, na kterych spolecenstvi spociva (Geertz 2000:
165). Proto dalsi dalezitou kapitolou, kterd by v praci neméla chybét, je 1 kapitola o prvnich
ritualech, které nové vznikajici spoleCenstvi upeviiovaly. Tyto ritudly praktikovala kazda
tradice zvlast, proto se i v nasledujici ¢asti zamefim na jednotlivé tradice oddélené. Téma
pohanskych ritudlii je velmi Siroké a obsahlé. Kapacita této prace mi nedovoluje zameéfit se
do detailii na vS§echny obtady a ritudly, které se v ramci jednotlivych tradic pofadaji, a proto

v nésledujici kapitole vyty¢im pfedevs§im ty nejstarsi, na které kladly diraz sami naratofi.

Pro Asatru ritualy jsou vyznamné dvé charakteristiky. Prvni z nich je snaha vytvofit
oteviend pozvanka ritudlnich participanti k inovaci, vynechani ¢i obménéni ritudlnich prvki
s ohledem na jejich osobni vkus a priority (Strmiska 2000:118). Nejzndméjsi soucasti ritudli
v Asatrii jsou blot a sumbel (Nohavicova 2015: 34). Blét je spolena ob&t’ vykonavana
v ptirodni lokalité¢ Casto pravé béhem slaveni svatkl. Diulezita je zde role Godiho, tedy
jednoho z ucastniktl, ktery vystupuje v roli knéze ¢i obtadnika. Ten ptivolava boha, kterého
déle uctiva, obétuje mu obétiny a nabizi pokrmy. Touto spole¢nou hostinou se pak ma
upevnit vztah mezi bohy a lidmi. Sumbel pak ma podobnou strukturu, pfipiji se zde
medovinou a diilezitou soucasti je zde pak i1 oslavna fe¢ (VojtisSek 2007: 14). Medovina se
nalévala napiiklad do rohu, ze kterého se pila. Misto kondni ritudlti pak byvalo rtzné,
dilezité vSak bylo spojeni s pfirodou. V rozhovoru pro ndbozensky Casopis Dingir z roku
2002 respondent zminuje napiiklad kamenny runovy kruh tedy svatyni, kterd se nachazela

v jiznich Cechéach (Voijtisek 2002: 28).
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., Tak vétsinou se to delalo venku v prirode. Treba pri uplnku ci velkych svatcich. 1
treba ty zimni, kdyz jsme pak byli vevnitr, tak na ten obrad samotny se $lo vzdycky
ven. Treba se chodilo na ty Sance. Mds tieba takova ta riznd pohanska mista po
Ceské republice. Jsou jich mraky, tak bud’ jako na néjakych takovych mistech, nebo
taky néekde, kde to bylo jako prihodny. “ (respondent €. 1)

Pocatecni faze se nesly v duchu hledani spravné podoby ritualti. Z kazdého ritudlu si
pak naratofi odnesli uzite¢né poznatky do ptisté. Klicovym prvkem se tak staly zkuSenosti,

které s rostoucim poctem provedenych ritudlii naratoii postupné ziskavali.

., VZdycky si clovéek néco zapise, co je jako dobre, co je jako Spatné. Nepamatuju si

za tech néjakych sto ritualii, Ze by byl néjaky stoprocentni. ** (respondent €. 2)

Samotnému ritudlu pak predchazelo vysvéceni mista, které je soucasti mnoha
naboZenskych tradic. Je provadéno prave za Gcelem ocisténi mista, kde se ritual kona. Poté
nasledovala obét’ neboli blot v podobé medoviny, ¢i urody. Dle slov naratora byla diilezita
urcita snaha pfi ziskavani obétnich véci, aby byla naklonéna ptizet duchti. Béhem rituala se
pak také mohla pouZzivat hiilka gandr, na které byly vyryté runy a byla barvena vlastni krvi.
Dalsi ritualni pfedméty, které se béhem obfadi pouzivaly, pak zaleZely na bohu, ktery se

vzyval. U Tora to bylo naptiklad kladivo, u Tyra a Baldra pak mec¢ (Vojtisek 2002: 28).

,, Mista se vzdycky vysvécovala. Musis to misto néjak vycisti, ale to délas vétsinou
néjak jednoduse, tieba jako pozadas proste. Pozadas ty duchy toho mista, a pak jim
néco obétujes. Dost casto medovinu, nebo néjaké jidlo, co jsme méli. Nékdy treba
v tom srpnu i pokud nékdo mél néjakou urodu. Neni jako uplné dobry jit do Lidlu a
tam koupit néjaky burty a ty pak obétovat. Chce to prosté néjakou snahu, ale tak
samoziejmé medovinu taky koupis, nevyrobis to, ale jsou lidi, co vyrabi néjaké véci.
Tak to ma jinou vahu, kdyz je to vyrobeny, ma to néjakou energii toho vyrobce. *

(respondent ¢.1)

V germanském obcCanském sdruzeni Heathen Hearts jehoZ soucasti byly klany
Gabreta, Luna, Managarm, Vargar, Valknut, Villi-svin a Karpatsti vlci se organizace slaveni

rituald stfidala mezi jednotlivymi klany. Nasledujici vypovéd jednoho z respondentil
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poskytuje vhled do klanovych uskupeni. Z vypovédi vyplyva, ze ucastnici ritualit nemuseli
byt pouze ¢lenové jednoho z kland, ale i naptiklad rodinni pislusnici ¢i Sirsi vefejnost, ktera

projevila zajem.

., Nekdy to bylo, ze slavil ten klan sam, ve svém okoli, coz jsme taky parkrat delali.
Ten nas klan mél vetsinou ctyri cleny, ale pozvali jsme ty lidi, co jsme védeéli, ze jsou
v Praze a zajimaji se o to. Takze treba nas bylo 18 az 20, ale z toho cleny byli jen 4
lidi. Kamarad tam vzal jednou svoji mamu. Ja jsem tam taky brala lidi, co jsem znala.
Jinak jsme se domlouvali asi skrz e-maily, ale pak uz to bylo zazité. Veétsinou v srpnu
byl velky ritudl na Gabrete. Tam byl jako sném Althing, kde se prosté snémovalo,

bylo to jako ritualni zahajeni toho snému. “ (respondent €. 1)

Althing toto pojmenovani vzniklo z anglického A/l-thing tedy ,,setkani vSech* a
puvodné se jednalo o kvazi parlament rané islandské spolecnosti (Strmiska 2000: 109).
Tento koncept zavedlo i sdruzeni Heathen Hearts jako sném pro vSechny klany. Tento sném
by se dal definovat jako urcitd severska demokraticka tradice (VojtisSek 2007: 14).
Z vypovédi naratori ovSem vyplyva, ze kromé spole¢ného setkani dochazelo v ramci tohoto

snému 1 ke konfliktnim situacim.

,»Mohl mluvit jen ten, kdo mél mluvici ty¢ a takovyhle. Hodné se jako hradlo na tu
formu, to jsme byly jako disledny v tomhle. Vim, zZe dokonce jeden kluk tam mél
vwhrady, Ze kdyz nékdo neni ¢lenem klanu, tak nemd pravo mluvit na snemu. Ten
jeden se proti tomu samoziejmé vyhrazoval, Ze mu to prislo divny, na co si hrajeme,
Jjako bychom byly Asatrii pro celou Ceskou republiku. Ja nevim, kolik mohlo byt jako
Jinych lidi v té dobe. Takze to bylo veliky, tam se délaly ty ritualy. Tak jsme tam
stanovali, byli jsme tam prosté nekolik dni. Ono to mélo i tu atmosféru, kdyz tam jsi

nékde v prirodé nékolik dni.** (respondent €. 1)

Ritudly mtzeme vnimat jako druh jedndni, ke kterému dochazi za pfitomnosti
shromdzdéného spolecenstvi. Tyto ritudly pak maji pobizet, zachovavat ¢i proméenovat
mentalni stavy ndboZenské skupiny (Durkheim 2002: 17). Ackoliv se tedy jednalo o

obcanské sdruzeni, kazdy klan pfedstavoval do jisté miry samostatnou jednotku, ktera ritualy
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organizovala podle svého. To se pak mohlo projevit urcitou diverzitou v pfistupu a stylu

provadeéni ritualt.

,,Jo, stridali jsme se. Myslim, Ze to tak néjak vzniklo, zZe kazdy klan délal jeden ten
rituadl. Jarni rovnodennost délali treba Managarmovci. Nemuselo to byt uplné dany,

nebylo to asi uplné pravidlo, ale néjak to tak vyplynulo. (respondent €. 1)

Ritualy se praktikovaly pii slaveni svatkii béhem roku. Na jarni rovnodennost
piipada svatek Ostara. V tento svatek se cti Matka Zem¢ a ochrankyné¢ manzelstvi Frigg.
Pied méjem se pak potfadda Valpruzina noc tedy svatek Valuburga, oslavovanou je zde
bohyné plodnosti Freyja. V 1ét¢ svatek slavi bih Baldr a podzimni rovnodennost piipada
Odinovi. Velmi oblibeny byl mezi germanskymi pohany ale pravé btth Tér. Jeho slavnost

béhem zimniho slunovratu byla pak vyvrcholenim roku (Vojtisek 2007: 14).

. Tu Valuburgu délali Managarmovci to se jezdilo na ten Pramendc. No, takze ten
Althing organizoval ten klan Gabreta. Pak letni slunovrat vétsinou délala Luna, ti to
delali tam nékde u nich. Nékde na hradé Pravda to byvalo treba. My jsme vétsinou
délali Samhain v Praze, nebo jednou jsme ho méli v Praze jednou tieba za Prahou.
Téch roku jako bylo vic, tohle bylo treba dva roky, co si takhle vybavuju, Ze to bylo

za sebou. “ (respondent €. 1)

Asatra jako polyteistické naboZenstvi mé $irokou $kalu bohti. Kazdy klan i &lenové
v ramci klanu si pak volili svého oblibeného boha. To se délo na zikladé individualnich
sympatii. [ nadale vSak platil respekt ke vSem bohlim z panteonu a lidé se k nim obraceli
v ruznych Zivotnich situacich (Vojtisek 2007: 14). Lisilo se vsak i to, jak klany jednotlivé

bohy vnimaly a jakym zptlisobem se je rozhodly vzyvat.

., Kazdy mel svého boha i v ramci toho klanu. Jako hodné tam byl treba ten Odin. Ti
Managarmovci méli jako to valecnictvi, nékdy tam méli i toho Tora. Oni toho Tora
vzyvali jako toho nabouchaného maca, ktery prosté je zurivej. Délali néjakej takovej
muzskej ritual k tomu Torovi, a pak prisla ohromna bourka a bylo to jako Sileny. Pak

jsem jela na Island a tam ten Tor byl jako pritel lidi. Oni ho tam vsichni milujou. On
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je ten, ktery v§em pomaha. Maji ho tam rady Zeny a je to uplné jiny a zdravejsi bych

rekla, protoze proc jako vzyvat nékoho v té jeho zurivosti. “ (respondent €. 1)

Pii praktikovani ritualti byla také patrna urcitd genderovd nevyrovnanost. Prostredi
germéanského pohanstvi bylo do zna¢né miry velice maskulinni. To mohlo souviset se
subkulturou skinheads, ze které se u nas toto hnuti etablovalo. Zeny jsou zde zmitiovany
spise jako doprovod svych manzelq, jejich aktivita byla velmi nizkd. Hlavnimi aktéry zde
tedy byli muzi. I tento faktor pak mohl ovlivnit uréitou podobu ritudlti. Naptiklad prave

v jaké ze svych podob budou jednotlivi bohové uctivani.

., Tam byli sami chlapi. Bylo to hodné maskulinni. My jsme tam byli jediny dvé holky.
Pak tam byli jeste manzelky téch kluku, ale ty treba bych rekla, ze jako dve tam byly

takovy aktivnéjsi, ale jinak to byli spis ti kluci, co to tahli.“ (respondent €. 1)

Ritudly tedy nejprve byly do jisté miry improvizované. Velkou roli zde hrala ptiroda, az
pozdéji, kdyz se naratoram dostaly do rukou texty a ¢asopisy z americké organizace Asatru
Folk Assembly se forma ritudll stala organizovangjsi. Tyto texty obsahovaly navody a rady

pro spravné vedeni ritualt.

,,No a clovek jako nevédel, jak to delat. Treba jsem prisel v noci na upati téch kopcu,
tak jsem to tam na sebe nechal piisobit, co bude. Pak kdyz jsme délali néco vetsiho,
tak jsme se sesli a sli jsme treba na hrad Lukov. V noci jsme tam chodili
s pochodnémi a byly to takové pseudoritudly. Dneska vlastné zjistuju, Ze to je vlastné
ono. Pak, kdyz jsme néjak jeli podle tech textii, co jsme méli od Asatru Folk Assembly,
tak jsme cekali, jestli se néco zmeni. Jestli se néco stane a ono jo, musim rict, Ze az
zpétné, kdyz se na to clovek podiva, tak néco vidi. Nikdy ne pri tom, ale az potom,
kdyz o tom zacne premyslet, tak si Fekne no jo tamhle se pohnula vetev nebo zafoukal

vitr. “ (respondent €. 2)

Pted vstupem do Heathen Hearts se podoba ritualti ve skupiné Fraternitas Ulfar fesila

vvvvvv

vyplyva, ze zde panovala snaha o piesnost a doslovnost provedeni podle dané predlohy ze

zahrani¢i. V dne$ni dobé¢ uz takové presné dodrzovani dané predlohy vSak narator povazuje
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spiSe za humorné a jevi se mu do urcité miry az esotericky. Podoba prvnich ritudli je vSak
stale spjata s tim, ze se je lidé snazili dodrzovat v podobé¢, kterou Cerpali z poskytnutych

zahrani¢nich Casopisu.

,,Dneska, kdyz se na to divam, tak to bylo takovy dost esotericky. Tam bylo tieba, zZe
se ritudl déela ve stredu v 16:00 a takovy ty véci. Dneska mi to prijde takovy trosku
humorny, ale tehdy to byly prosté bible. Ty veci se ani poradné podle toho nedaly
delat. Mozna tak néjaky okultisti, ale tehdy byl clovek rad za vsechno, kde se mohl

neco dozvédet. Pak si pravé nabihal. “ (respondent €. 2)

Dogmaticka lze fici az mechanickd podoba ritudlti a dodrzovani urcité predlohy se
postupem ¢asu mnohym ¢leniim spolecenstvi prestala zamlouvat. Z nésledujici vypovédi
respondenta €. 1 vyplyva urcita kritika. Narator uvadi, Ze ctnosti zavedené organizaci Asatru
Folk Assembly ptsobi dogmaticky a pfipominaji kiestanské ptikazy, coz je v rozporu s
ptvodni podstatou Asatra. Dle Michaela Strmisky se zavedenim The Nine Noble Virtues
tedy deviti ctnosti Asatru Folk Assemly pokousi o vytvotfeni moralniho a etického ramce pro
své Cleny (Strmiska 2005: 145). Shrnutim tohoto ramce je pak devét ctnosti, které by mély
byt pro ¢leny Iépe zapamatovatelné. AvSak i autor tento piistup shleddva ptili§ dogmatickym
a poukazuje na moznost vzniku urcitého napéti mezi ¢leny pohanské skupiny, ktefi hledaji
mén¢ strukturovany ptistup ke své duchovnosti (Strmiska 2005: 145). Toto tvrzeni se pak

potvrzuje v respondentové kritice tohoto konceptu.

,, Co mi casem taky prestalo vyhovovat bylo, Ze se jela takova klasicka struktura téch
ritualit a bylo to takovy dogmaticky. Ona ta Asatru Folk Assembly maji tieba téch
devet ctnosti, a to je prosté kravina. Ja jsem tyhle ctnosti asi prosté nikdy nebrala,
ale vim, Ze podle toho tenkrat lidi jeli, ale to je prosté krestanstvi obraceny naruby.
To jsou prosté zase prikazy, misto desatera je jako devatero a je to jako proti ty

podstaté toho Asatrii tyhlety véci. “ (respondent &. 1)

Nasledujici naratorova vypoveéd reflektuje vliv americkych zdrojt na praktikovani
ritudlni praxe. Poukazuje zde na problematiku autenticity zdroji a zdiraznuje nespravné

pouzivani islandského jazyka. Pouzivani cizich jazykli mohlo vést k pocitu vétsi
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autenti¢nosti pti vykonavani ritudll, bylo vSak problematické v momenté, kdy ani jeden z
¢lent dany jazyk neovladal. Lidé pak byli snadnéji ovlivnitelni pravé zdroji ze zahranici,

které se na prvni pohled zdaly jako spravné vychodisko.

,,Ja az potom, co jsem se vratila z Islandu, tak jsem prosteé zjistila, Ze to s prominutim
byly americky kraviny. Oni si ty lidi dali néjaky pseudoislandsky jméno a ja v té dobé
jesté ani nepoznala, Ze je to napsany spatné. Jenomze pak jsem jela na Island naucila
se islandsky a najednou vidim, Ze to jméno je uplna kravina, ze je to American. To
Jsou vSechny ty praktické prirucky Asatri, Ze radi, jak to mds praktikovat, kdy mds
koho uctivat. Zase je to ta dogmaticnost. Ja jsem to tenkrat méla jako velky poklad,
tady mi predavali slavnostné tyhle kopie. Nikomu jsem to neméla davat, no uz jsem
to davno vyhodila. Nebo vSechny ty knizky o runach néjaky ty véstici, co srovnavaji
ty runy s tarotem a ja nevim, prirazuji prosté bozstvo k néjakému stromu, kamenu a

nevim cemu. To taky je vlastné vycucany z prstu. *“ (respondent €. 1)

S postupem casu a ziskanim novych zkuSenosti pak lidé dosli k jinému thlu pohledu.
Ten jim poté umoznil ur€ity odstup od piisného dodrzovani piesné podoby ritudlti. Béhem
této promény si uvédomili, Ze sila a G€innost ritudli nezdvisi na presném dodrzovani, ale
spiSe na jejich vnitinim pfistupu. Pozdéji by se dalo fici, Ze to nejjednodussi se v jejich ocich

dalo povaZovat za to nejlepsi.

., Dneska uz jakoby néjaky ten vzor neni diilezity podle mé. Clovék se vratil jakoby
zase na ten zacdtek, kde stal ve vetru u téch hor na upati kopcii, viitl do lesa, nebo
stal nékde u skaly. Prosté kdyz se ty véci odehravaly jenom v hlave, kdyz si tam prosté
ve snéhu a sam rozdélal nékde ohern. Rekl jsem si, Ze to je asi ono, Ze je to lepsi nez
Jjako spoléhat na néco, kde je to jako presné dany. TakzZe to je zvlastni, Ze viastné je
dobry zahodit vSechny ty duchovni knihy a zacit jako hledat néjakou vlastni cestu.

(respondent €. 2)

Krome¢ ritudlii se pak potadala i ritudlni dramata, pfi nichz dochazelo k rekonstrukci
a oziveni severskych mytl. Jednalo se o urc¢ity nabozensky a kulturni projev, ve kterém doslo

ke kombinaci ritualu, mytu a do jist¢ miry i divadla. Tento koncept spocival ve vybrani
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ur¢itého mytu ¢i sagy, kterd slouzila jako vzor. Tato dramata se odehrdvala na riznych
vyznaénych mistech jako byly napftiklad zficeniny. Ritudlnimu dramatu pak ptredchazelo

nacitani predlohové literatury.

,,Ale ono se to u nékterych fakt nabizi. Ten Managarm si to fakt nékde nacetl, ze se
to delalo. On byl hodné sbératel literatury a hodne to nacital. Teda takhle nevim
samozriejmé, co ve skutecnosti vSechno nacetl, ale vérim, Ze on si to nékde nasel, ze
to nekde nekdo delal v zahranici. Ja samoziejmé si nemyslim, ze jsme s tim prisli my.

Preci jenom internet uz byl sice jen ranejsi. “ (respondent ¢.1)

Ptikladem ritualniho dramatu je tfeba pohieb boha Baldra, ktery je inspirovan
severskou mytologii. Baldr je na svém pohibu vypustén na hotici lodi do zemé& mrtvych
(Herrmanova 2009: 60). Pravé tento akt se pii ritudlnim dramatu pokouseli lidé

rekonstruovat.

A ty ritualni dramata byla vazné fajn. Fakt se délaly velky véci. Jednou jsme délali
pohieb boha Baldra, Ze jsme udélali jako lod’ a horici jsme ji poslali po vodé. Byly

to velky veci. *“ (respondent €.1)

Pravé bcéhem téchto ritudlnich dramat, ale 1 ostatnich ritudli se spoleCenstvi
pokouselo zavést urCitou mySlenku ritudlniho obleceni. Z predeslé kapitoly vyplyva, Ze
germanska skupina mé své koteny v n¢které z pravicove orientovanych organizaci, jako bylo
napiiklad hnuti skinheads. Jednim z doprovodnych jevi ptechodu z hnuti skinheads do
pohanstvi byla zména vzhledu. Klasicka podoba ¢lena hnuti skinheads tedy pfedstava muze
s oholenou hlavou, ve vysokych botéach a vojenské bundé (Lojdova 2008: 65) se jiz nehodila
do prostiedi lesa, kde se pohanské ritualy pfedev§im praktikovaly. Pro soucasnou dobu je
typické, Ze se ¢lovek do své identity nerodi, ale ma moZnost si ji vybrat (Zelenka 2006: 32).
Identita ¢lena subkultury neni pfipsand, ale ziskand, a tak se i1 napftiklad prostfednictvim
zmény vzhledu lidé vzdavali své skinheadské identity a piijimali identitu pohanskou.

S jakousi vnitini zménou se pak tedy nesla 1 zména vnéjsi.

, Prave, kdyz se zacaly delat ty ritudly v lese, tak clovek tam s tou holou hlavou

nezapadnul. Tak se to zacalo menit. Chteélo to jako, co nejvic vizualne, takze jsme si
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nekteri nechali rust viasy a tak. Ale vzdycky v tom byl takovy chaos. “ (respondent €.

2)

Drsny vzhled ptivodni subkultury tedy pozdé€ji nezapadal do ptirodniho prostiedi,
kde se nachéazela duchovni cesta naratort. Postupem casu tedy naratofi vice piizptisobovali
sviyj vzhled tradici, kterou se rozhodli rekonstruovat, aby tim tak i do jisté miry podporovali

autentickou atmosféru ritualu.

My jsme puivodne neméli zadny. Potom jsme zacali mit takovy trosku jako dneska

gotik, takovy prosté cerny. Pak to bylo takovy, Ze cast jsme méli fakt takovy ty

historicky. Jezdili jsme na ty bitvy living history, tak jsme si zacali porizovat takovy
fakt jako germansky, nebo vikingsky, ale taky nebyly uplné dokonaly. (respondent
¢.2)

Durkheim ve své knize Elementdrni formy nabozZenského zZivota uvadi na piikladu
totemovych nabozenstvi, jak se aktéfi snazi podobat svému totemu tim, ze vydavaji zvuky a
pohyby zvifete, které totem znazoriiuje. VéErici se tedy za pomoci ritudlii mohou snazit
podobat svym bozstviim (Durkheim 2002: 388). V tomto jim pak mize napomoci ritudlni
obleceni, kterym mohou vzdat uctu svym bohlim. OvSem ve vytvéfejicim spolecenstvi tato
problematika méla 1 sva tskali a naratofi vzpominaji pfedevSim 1 na praktickou stranku této

veci.

,No a mé to pak zacalo trosku vadit. Jednak jako kdysi jsme délali takovou jako
vypravu na Slovensko asi na tyden. Tam jsme vidéli, jak jsme si to vSechno ponicili
v tech horach, kdyz to stalo hrozny prachy. Pak jsem si Fikal Ze je to super, kdyz to
vypada, ale to by vsichni lidi museli mit stoprocentni tyhle véci. To pak staci jedny
blby tenisky a vypada to blbeé, to bylo takovy rusivy. Pak jsem si fikal, Ze clovek, kdyz
chce jit slavit ritual, tak potrebuje prosté veci za 10 000, aby se mohl zucastnit
neceho. To bylo takovy blby, a hlavné clovek musi vidycky prijet na misto autem
vytahat hromadu véci. Tak mi to zacalo strasit v hlave. No a pak jsem si Fikal, Ze je
to vlastné blby, Ze mi to prijde takovy nezivy, ze to je prosté takovy jako divadlo, kdyz

musim mit hromadu véci. ** (respondent €. 2)
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., Hlavne jsem si vidycky rikal, aby byl clovek schopny udelat rituadl, kdykoliv a
kdekoliv a nemusel tahat pytle téch véci. Treba, kdyz jsme to tahali do hor ty koZesiny
do kopcii do skal, tak to jsem si Fikal, Ze je blbé. Clovek must byt schopny udélat ten
rituadl kdykoliv a kdekoliv. Zacit si proste delat ohen a u toho mit prosté misku, nebo
néjaky dreveny hrnek, proste par veci, aby to byl schopny délat, a pritom ty véci by
mely byt jako bézné funkcni. ““ (respondent €. 2)

Tahani tézkych kozesSin do hor neodpovidalo jeho piedstavé o vykonavani rituala.
Provést ritual by dle jeho slov mél byt ¢lovék schopny kdykoliv a kdekoliv a spousty
materialnich véci by tedy nemély byt jeho podstatnou casti. Dliraz by mél byt kladen na

prozitek, zapojeni vSech smysli.

,,Jd vim, Ze to tenkrdt nékdo chtél, ale ja to moc neuzndvam a vetsinou jsme to neméli.
Kdyz jsme byli nékde v prirode, tak jsme byli v tom, co jsme méli na sobé. Moznd
nekdo mél néjakou kozesinu, nebo néjaky plast to tak byvalo, ale veétsina lidi byla
normdlné oblecend. Ja vim, Ze jedna skupina ty jako chtély jednou néjaky cerny

obleceni, ale to mi prislo jako pozérsky. Ja to nemam rada. “ (respondent €. 1)

Zde narator snahu o zavedeni ritudlniho obleceni hodnoti spise kriticky. Z nasledujici
vypoveédi vyplyva, ze ritudlni obleceni pro néj symbolizuje odliSeni kazdodenniho Zivota od
toho posvatného. Narator vSak svilj zivot nerozliSuje na profanni a posvatny. Tyto dvé
stranky jsou u né&j do jisté miry prolnuté a cely svijj zZivot vnima jako posvatny. Myslenku
ritudlniho obleceni pak vnima jako ur€ity typ stylizace, ktery do jeho duchovniho svéta
nepatfi. Sviij postoj demonstruje na porovnani s kiestanstvim, kde jsou nedé€lni navstévy
kostela spjaty prave se svatecnim oblecenim. DalSim faktorem pak byla otazka genderu, kdy
zeny nechtély participovat na konzervativnim pojeti, ve kterém jim bylo béhem ritudlti
vnucovano noSeni sukni. Odmitnutim ritudlniho obleceni se tak mohly boufit proti

genderovym stereotyptim.

My nejsme kiestani, kteri jdou v nedéli do kostela a vezmou si nedélni saty. Ja
nepotiebuju to posvdtno a tu kazdodennost tolik odlisovat od sebe. Ja myslim, Ze to
takhle mam a asi mi to pak i vadilo, Ze se ti lidi takhle strojili a stylizovali do téch

historickych kostymii. Mné to prislo prosté falesny. Dokonce mé to nékdy odradilo jit
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na ten ritudal. Kdyz tam jesteé bylo, ze muzi maji mit tohle a Zeny tohle. To jsem si

Fikala, ze mnée preci jako nikdo nebude rikat, Ze mam byt jako Zenska v sukni.‘

(respondent €. 1)

Navzdory odmitavému postoji k rozliSovani kazdodenniho a posvatného svéta byly
vSak ritudly kromé ritualniho obleceni odliSeny i ritudlnim jazykem. Hledal se jazyk, ktery
by byl zachovany, bylo by mozné jej zrekonstruovat a naucit se ho. Vypovéd naratora
poskytuje vhled do pouzivani staroislandstiny a godstiny v ramci praktikovani pohanskych

ritualu.

., DFiv jsme taky hodné deélavali ty jazyky. Treba, kdyz se zacinalo, tak tam byla vSude
ta staroislandstina. Pak se pouzivaly ty formule, a pak jsme néjak nekdy 2002, tak se
vzdycky jednou za rok délal sném a tam se odsouhlasilo, Ze se bude pouzivat gotstina.
Tak jsme se to zacali ucit a sehnali jsme si ucitele. Byl to takovy fanatik do jazykai,
ktery rekl, Ze se to bude ucit s nama. Vzdycky, ze bude o kus napied a pak nds to bude
ucit. Tak to jsme to fakt hrozné drtili no, ted uz to taky neni takovy. Nektery veci
zustaly, protoze je to ze zvyku, ze ono to zni pekné ty cizi jazyky, ale dneska uz to taky

neni dilezity. * (respondent ¢. 2)

Vypovéd naratora poskytuje vhled do pouzivani staroislandstiny a goédstiny v rdmei

praktikovani pohanskych rituélt.

,,Ja si myslim, Ze to bylo vic ritualni, i kdyz je to pro mé zase jako hodné katolicky.
Tak jako mélo to svoje kouzlo. Ono je hezky, kdyz néco zni v néjakém cizim jazyce,
tak si clovek pripada vyjimecné. Probléem pak byl, Ze vikali véci, kterym clovek
nerozumél a rikali je blbé. Coz tak bylo, kdyz si jako dneska prectu ty formule, co

Fikali, tak oni Fikali nesmysly. “ (respondent €. 1)

Staroislandsky jazyk naratofi ptevzali od americké organizace Asatru Folk
Assembly, ktera ovSem nedbala na zadnou gramatickou ani pravopisnou stranku, a tak

vysledny projev vétSinou nedaval smysl.
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mas cit. Na to, aby clovek mél cit v cizim jazyce, tak by ho musel mit od mala, nebo
byt néjak extrémné nadany. Podle mé takhle to muze byt jakoby i s tim ritudlnim

Jjazykem, zZe to ¢lovek tak jako musi prozit. “* (respondent €. 1)

Lehce odlisné zacatky v praktikovani ritudlti mélo spolecenstvi Rodna vira. Z dtivodu
spojeni dvou rodi pomérné rychle po jejich zalozeni byl vyvoj ritudll vice kompaktni.
Spolecenstvi nebylo rozdélené na jednotlivé klany, které mohly praktikovat ritualy i

samostatné, jako tomu bylo ve sdruzeni Heathen Hearts.

Piivodné naratofi ze slovanské vétve pohanstvi slavili pouze dva svatky, a to svatek
Jarovita a svatek Mokose, podle kterych byly pozdéji pojmenovany i dva ptivodni rody. Pied
praktikovanim Gplné prvnich rituala se naratoti schazeli naptiklad v ¢ajovnach. Tato setkani
pak slouzila k tomu, aby se jednotlivi lidé 1épe poznali a sbliZili se 1 na osobni rovin€. Na
dal$im setkéni se pak uskutecnily vylety do pfirody, v jejichz ramci pak dochézelo i k
praktikovani prvnich ritudli. Cile téchto vyletti byly vétSinou svazany se slovanskou historii.
Jednalo se predevsim o hradisté, ktera byla slovanskymi piedky osidlena. Je zde tedy patrna
snaha narétori, co nejvice se pfiblizit jejich slovanskym kofenlim. Tuto snahu praktikuji

praveé ve snaze nalézt misto, které bylo obyvané starymi Slovany.

., To jsme to vetsinou slavili na hradistich a dodnes to tak slavime, protoze my jako
nemame z nasich ceskych déjiny néjaké doklady, kde byla néjaka kultovni mista. To
zkratka nebylo nikde zapsano. Vime, ale Ze to zkratka bylo tam, kde ti lidé Zili a oni
Zili na hradistich. Takze to se da predpoklddat, Ze tam byly i ty jejich nechci Fict

chramy, ale prosté jako obétiste. “ (respondent €.3)

Dle stru¢né kroniky Rodné viry, kterou mi poskytl jeden z naratorti, ktera obsahuje
predevsim zaznamy o urcitych ¢asovych udajich, se svatek MokoSe poprvée slavil 30. fijna
1998 v Klanovickém lese. Z nasledujici vypoveédi jednoho z respondentii vyplyva, ze se tyto
pocatecni ritudly nesly v duchu jednoduchosti a neformalnosti. Zpocatku tedy nebyla

pfitomna velkd organizovanost a nenasledovala se Zadna struktura ¢i pravidla. Dllezitad pro
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ucastniky byla moznost vnimat okolni pfirodu a zaroven i kolektivné sdilet svou viru. Tyto

prvni obfady byly vnimany spiSe jako urcité pokusy.

My jsme proste jeli ven na vylet nekam do prirody a tam jsme se zastavili nékde
v lese a udélali tam ten obrad. Postavili jsme se do toho kruhu a ted’ jsme jako pripili
slavu Mokosi. Néco jsme ji tam obétovali néjaké zrni do zemé, ulili jsme medoviny a

hotovo. To jako néjak jako moc vypravné nebylo.* (respondent €. 3)

Obét’ je velmi diilezita ve vSech polyteistickych ndbozenstvich, nebot” tvoii spojeni
mezi Clovékem a bohem. Obétina pak musi byt urcitym zplsobem piibuzni s bohem,
kterému se obétuje (Radek 2003: 14). V tomto piipadé¢ se Mokosi jako Matce Zemé
obétovalo zrni pro dobrou trodu v nadchazejicim roce. Pravé skrze tuto obétinu pak mutize

dochazet k bozi ptitomnosti (Radek 2003: 14).

Po spojeni dvou rodi a vzniku Rodné viry se pak svatek Jarovita a svatek Mokose
zatadili mezi svatky, které Rodna vira pravideln¢ potada dodnes. Pii téchto zacatcich Rodna
vira nebyla jesté natolik vnitin€ zformovana a sousttedila se pravé predevsim na obnoveni
kolobéhu slovanskych svatka. Naratofi ve své vypovédi vzpominaji, Ze to nebyla vibec
lehkéd zélezitost. Obnoveni kazdého svatku sebou neslo spoustu prace, a to nejen s jeho
organizaci, ale i s jeho udrzenim, aby se svatek mohl pravideln& konat dal. Clenové Rodné
viry se proto v této rané fazi sousttedili pfedev§im na udrZzovani a upeviiovani kolobéhu
téchto svatki. Z pivodnich dvou svatki se pokouseli dospét k osmi, které se tedy snazili
ozivit a vylepsit. Kolob¢h slovanskych svatki je inspirovan prave slovanskou mytologii, kde
syn boha slunce Svaroha® Dazboh umir4 a znovu se rodi na zimni slunovrat, tedy kracun.
Rodi se pak v podobé¢ Jarovita, ktery porazi Moranu. Slaveni svatku MokoSe pak probihd na
podzim, kdy lidé vzdavaji Gctu Matce Zemé& a zaroven zemielym predkim (VojtisSek
2007:17). Pevné danéd a dodrzovana struktura svatka zpocatku nehrala tak dileZitou roli.

Hlavni bylo spolec¢né setkani a vzdani ucty bohiim a predkiim.

,, Tak se to davalo dohromady, jak zrovna bylo potreba. Nebylo to urcité tak, Ze

bychom si nejprve vytvorili nejaky kompletni rytmus, kdy, co jak délat presné, a to

¢ Pravopisnou podobu jmen slovanskych boZstev piejimam ze stranek Rodné viry (rodnavira.cz)
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pak néjak napliovali. To ne, vSechno se tvorilo néjak za pochodu. Néjak se zformoval
uz predtim ten svatek Jarovita. Néjak se zformoval ten svatek Mokose. Pak jsem se
treba rozhodl pridat oslavu slunovratu letniho a zimniho, takze jsem pro to néco
nastudoval. Proste to vSechno vznikalo za pochodu prosté. A ono to ani nebylo v

vvvvvv

presné, to uz nikdo tak moc neresil. “ (respondent €. 4)

Se zavedenim dalSich svatku se pak vice dbalo na obfadni zalezZitosti. V Rodné viie
se pod pojmem obfad rozumi soustava ukont ¢i zvyklosti, které jsou setazeny dle
konkrétnich pravidel. Tyto ukony jsou vykovavany vétSinou stejnym zplsobem ¢i pouze s
mensimi zménami a jsou praktikovany predev§im pii slaveni svatkd. Obfady Rodné viry
byly zpocatku vétSinou spiSe neveiejné. Pro ¢leny spolecenstvi bylo dilezité osobné znat
lidi, se kterymi dany ritudl praktikuji. Vysledkem toho byla mensi po€etni ti€ast na ritualech,
ale zarovenn hlubsi prozivani spolecné viry. Pfi ritudlnim obtadu pak byla nutnd urcita

zasveécenost zacastnénych osob (Radek 2003: 24).

,,No tak tomu vlastné prechdzelo to, zZe jsme studovali ty zdroje té tradice. Jak jsme
Jji ozivovali, tak jsme si uvedomili, Ze nasi predkové neslavili jenom dvakrat za rok,
ale slavili i castéji. Tak zkratka, kdyz jsme na to méli ty sily, tak jsem si to potom
postupné zacali rozdeélovat, Ze zhruba jeden clovék prejal starost o jeden obrad, o
jednu slavnost. No, takze se ten pocet postupné zacal rozsirovat do toho takového
pohanského cisla osm. To byva téch osm ritudalii, takZe jsme zacali tim letnim
slunovratem, pak se pridal ten letni a pak se pozdéji pridaly i ty dalsi. “ (respondent

&.3)

,,No my jsme se potom zamérili na to, zZe jsme chtéli rozhojnit ty slavnosti toho
rocniho kolobéhu. To znamenda dospeét téch osmi svatkii, no prosté nejak ozivit ty staré

slavnosti a néjakym zpiisobem je taky vylepsovat trochu jo. *“ (respondent €. 3)

Nicméné po zformovani spoleCenstvi Rodné vira se jeho clenové rozhodli vice
zaméfit na ritudlni stranku jejich viry. Béhem rituald, jejichZ konani mohlo trvat i dva dny,
pak dochézelo k urcitym slavnostnim hram. Pfiklad uvedu na nasledujici vypovédi, kdy

jeden z naratori vzpomind na slaveni svatku bohyné Mokose. Béhem tohoto svatku naratoti
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dékovali bohyni zemé& za urodu, kterou nalezity rok dala. Den Matky zem¢ byl slaven
symbolickymi utkanimi, ktera této bohyni vzdavala tctu. Tato utkani Casto byla n¢jakym
zpusobem spojena prave se zemi. Dochazelo naptiklad ke klani, kdy se lidé snazili jeden
druhého srazit dolti k zemi. Tento kontakt ¢lovéka se zemi pak hral v klani velmi dilezitou
roli, nebot’ tak lidé vzdavali svou tictu bohyni zemé¢. V pozdéjsich letech zastupci Rodné viry
vystavéli u obce Mokosin sochu k ucténi pravé této bohyné a nyni tam kazdorocné tento
svatek pofadaji. Tato vyznamna udalost vsak jiz neodpovida ¢asovému ramci, kterym se tato

prace zabyva, nebot’ socha byla vystavena az roku 2007.

., INo a potom kdyz uz jsme tu Mokos delali néjak samostatné bez néjakych vyleti, tak
Jjsme tam treba mivali néjakou dobu ze zacatku zapasy. To jsme se treba jako
pasovali, jako muz s muzem, kdo koho shodi na zem. To jsme byli jako jesté mladsi,
pak uz jsme to moc nedeélali, protoze jsme se u toho akordt pred tim obradem
zamazali. Mélo to vsak tu symboliku, Ze je to vilastné bohyné zemé a jako tim, Ze
vlastné toho protivnika dostanete na tu zem, tak néjakym zpiisobem se s tou zemi
kontaktujete. Ty zapasy se délaly pred tim obradem. Proto jsme treba délali i dlouha
léta takovou détskou hru tluceni Spacki. Uderem do zemé viastné toho Spacka
vyhodite a tou palkou ho odpdalite. No a ten uder do zemé to je viastné taky ten kontakt
s tou zemi. Tak to jsme tireba deélali tluceni Spackii a to se délalo vzdycky rano po tom

obrade. To byl zaver té slavnosti. “ (respondent €. 3)

Ritual se pak ritudlem stava tehdy, kdyz se na ném podili vSichni za¢astnéni. Lidé by
behem n&j méli byt pfipraveni reagovat na vnéjsi podnéty (Radek 2003: 25). Pravé v ramci
vétsiho spoleenstvi pak naratofi vzpominaji na mocngjsi ptisobeni ritualu. Ukolem ritudlu
bylo pak pravé naladit Ucastniky, ktefi pfichdzeli z rizného prostfedi na stejnou uroven.
Zaméfit jejich pozornost na stejnou véc, tedy naladit je na urcitou spole¢nou vinu, aby si byli
vSichni schopni vzajemné porozumét. Takto provedeny ritual spolu s pfirodnim prostienim
pusobi pfedevsim na emoce ¢lovéka a je schopny navodit ho do stavu oteviené mysli, ktera
pak byla lépe pfipravend na vnimani svéta duchovna (Radek 2003: 25). Nejen svatek
Mokose, ale i svatek Jarovita mél specifické aktivity, které se odehravaly na jeho
slavnostech. Rod Jarovita péstoval spiSe valecnickou tradici, a tak 1 jeho hry se nesly v duchu

vale¢nictvi.
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., Na té Jarovitové slavnosti, protoze oni péstuji to valecnictvi, tak tam se vlastné
dodnes délaji ty riizné soutéze, tireba se hazi kamenem nebo se strili z luku. Driv se
jeste delalo, ze byli dve dvojice a jeden muz viezl druhému na zada, a pak ty dve

dvojice staly proti sobé, kdo koho srazi na zem. * (respondent €. 3)

Postupem c¢asu se Rodna vira nepokousela pouze o oziveni vyrocnich slavnosti, ale i
o osobni neboli piechodové obfady. Témi bylo napiiklad zasvéceni. Zasvéceni pak
predstavovalo piijeti slovanského jména pti obfadu Postiiziny (Radek 2003: 24). Lidé, kteii
se rozhodli stat ¢leny spoleCenstvi Rodné vira prosli dvéma ritualy. Pii prvnim dochazi
k symbolickému odfiznuti pramene vlast, coz doty¢ného zbavuje jeho piedchozi duchovni
identity. Druhym je pak vybér a pfijeti slovanského jména (Atweri 2007: 117). Udélovani
slovanského jména mélo a stdle ma pro respondenty hluboky vyznam. Za jeho pomoci davaji

najevo, ze se hlasi ke slovanské tradici.

,, Ten obrad toho prijeti spocival v tom, Ze pokud tedy nebyl uz predtim pohanem, coz
jako vétsina predtim nebyla, tak je jako postrizen. To je jako ty Postriziny ta
slovanska tradice. Veétsinou byl taky soucast obrad udéleni duchovniho jména, to je
u nas dodnes takova tradice. Trochu to mozna navazuje na tu dobu obrozeneckou,
kdy vilastneé si ti vlastenci davali ruzna slovanska jména, tak u nas si je taky davame.
Tak u nds to ma ten vyznam, Ze se prosté hlasime k té slovanské tradici, tak kazdy ma
vetsinou nejaké jméno. TakzZe tim jménem se jako spojujeme s tou duchovni tradici,
protoze zkrdtka jako jsme si véedomi toho, coz jako v dnesni dobé hodné upadio
v zapomnéni, zZe to jméno taky néco znamenda, Ze to neni jen néjaka vnéjsi identifikace
osoby. Ta jména méla vétsinou symbolizovat néjakd prani, nebo naopak to byla
jména ktera méla odstrasit zlé duchy, a proto to jméno md pro nas vyznam. Ackoliv
netvrdim, Ze je to néjakd klicova véc, ale néjak to k tomu patvilo i patii. “ (respondent

¢.3)

Po jisty ¢as udrzovala Rodna vira kontakty i s jinym slovanskym spolkem ve Stéti.
S nim se pak ucastnila obfadu takzvanych Radostin, které¢ byly spojenim vice obtadi

v jeden.
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., To bylo takové eklektistické. Proste takovy jako smiSeny obrad, ktery spojoval
nékolik obradii dohromady. Nazyval se Radostiny a konalo se to vidycky tam ve Stéti
na tom Spicaku. Tak tam jsme treba néjakou dobu jezdili, protoze nas bylo malo a

chtéli jsme to slavit ve vetsim poctu lidi. “ (respondent ¢.3)

Dalsim tématem, které v Rodné vife pii jejich zacCatcich rezonovalo byla pak

problematika ritudlniho odivani. Soucasti prvnich rituala rituélni odivani nejprve nebylo, ale

postupem casu také dosSlo k jeho pouzivani. Urcitym svateCnim odévem chtéli ¢lenové

Rodné viry podtrhnout jejich uctu k bohtim. Inspiraci se jim pro ritualni odévy staly imitace

starych odévil. Byly to tedy jisté miry napodoby odivani starych Slovand.

,, Co se tyce odeévu tak tam byl urcity vyvoj, protoZe ze zacdtku ho nemd kazdy. Takze
byla po jistou dobu prvnich par let ze zacatku tendence jako primeét lidi, aby si jako
ty odeévy porizovali. Néjaké proste napodoby slovanskych kroju, at' uz historickych
nebo treba i novodobych, ale aby to prosté néjak vypadalo. Alespon, aby to
pripominalo néjaky zvlastni odev. Pak se od toho spise zacalo upoustét a ted’ je to
ciste na dobrovolnosti kazdého, jestli prosté néjaky zvlastni odév chce mit, anebo

nechce. “ (respondent €. 4)

Postupem casu se tedy lidé zacali shodovat na tom, ze odivani se do ritudlniho

obleceni neni nutné. Dospéli k ndzoru, Ze pii vyjadieni jejich viry neni dileZité, co maji na

sob&. Hlavni v jejich ocich bylo sestavit obfad. Navzdory tomu, Ze vizudlni stranka ritudli

vypadala v ritudlnim oblecenim lépe, v jejich mySlenkach zacalo rezonovat, Ze 1 samotni

stafi Slované se na ritual odivali pouze do svého dobového obleceni.

,, To ritudlni odivani ma dveé roviny. Je tu prosté néjaky jako odkaz, tradice, néjaky i
ucteni té hmotné kultury. Nema smysl to Zadnym zpiisobem vynucovat, takze je to
ciste dobrovolna véc, co kdo ma na sobé. Néekdo ten zvlastni odév ma nékdo ne. Ony
se pak pravé i vyskytovaly otazky, jak by viastné ten odeév mél vypadat. Ma to byt
néjaky historicky odev Slovana, z kterého stoleti? Z 8. stoleti, 9. stoleti z 10. stoleti?
Jak ma vypadat? Z jakého mista? Miize to byt tFeba i odév z pozdniho stredoveku,
nebo nemiize? Muze to byt novodoby slovansky kroj, nebo nemiize? To se zacalo jako

strasné komplikovat, az se zjistilo Ze je to vilastné nesmysl. Nejlepsi bylo, kdyz mél
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kazdy na sobé to, v cem se citi dobre. Jako oni i v téch historickych dobdach na ty
obrady taky chodili ve svém dobovém obleceni. Nebrali si néjaky 1000 let stary
kozesiny, ktery predtim jako nosili néjaci pralidi v jeskyni. Nosili prosté to, co bylo

tehdy vlastné moderni. “ (respondent €. 4)

Kromeé ritudlniho obleceni naratofi vzpominaji i na ritudlni pfedméty. Zde zaujimayji
stejny postoj jako v piedeslém piipadé. Pokud byla k dispozici obfadni nddoba neboli okfin,
byla vyuzivana. Na jeji pfitomnosti se vSak nelpélo a pokud ji naratofi u sebe nem¢li,

spokojili se 1 s obyCejnou dievénou miskou.

., Tak kdyz nebyl okvin, tak se pouzival treba pici roh. Ten jsem si udélal sam, ja jsem
viastné dva rohy dostal od svého vzdaleného pribuzného. Vim, Ze jsem tehdy jeden
daval nekomu a jeden jsem si pak sam vyvaril ve vode, abych se zbavil toho pachu a

nalakoval jsem ho.“ (respondent €. 3)

Konec formovani své duchovni identity a zavedeni vSech svatkid jeden z naratort

spojuje s ukon¢enim svého doktorského studia v roce 2004.

,,No pro mé jeste bylo dulezité, kdyz mi 13. 12. druhové z Rodolubi darovali na
moskevském vitani obétni okiin. Okrin to je viastné nase obradni nadoba, a to dodnes
ten okrin pouzivame. Ja jsem dokoncil doktorské studium v roce 2004 a reknéme, Ze
zhruba tak s tim zakoncenim toho studia se dokoncil i ten proces formovani té
duchovni totoznosti. To je spis teda jako ndhoda, ale ja jsem to vidycky pojimal
vedecky nebo studijne, abych to rekl neutrdalne. To akademické vzdelani nds

vyzbrojilo pro jinou Zivotni sféru. ““ (respondent €. 3)

Posledni z tradic, na kterou se zaméiim, bude tradice Wicca. Ve Wicce stejné jako
v ostatnich pohanskych ndboZenstvich je diileZita sounalezitost cloveka s pfirodou. Z tohoto
ditvodu jsou zde diilezité svatky, které pomahaji vnimat pfirodni cykly stejné tak jako vztah

mezi Bohem a Bohyni (Vojtisek 2007:22).

, U vetsiny tech tradic se ustavuje Kolo roku, coz je osm svatkii. Rovnodennosti,
slunovraty, Beltain, Lammas, Samhaim, Imbolc a ten vychazi vlastné z wiccanskyho

ritualu. Ono je to vlastné prevzaty, protoZe ten koncept je elegantni a ty svatky jsou
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jako bud’ germansky nebo keltsky, prosté je to néjak zkombinovany. To se néjak
prirozené prosté stalo v 50. letech v Anglii. To je zajimavy, Ze dokonce koncept toho
roku nevymyslel vitbec Gardner, ale vymysleli to lidi z jeho covenu, prosté tak trosku

za jeho zady a jemu se to pak libilo. * (respondent €. 5)

Wicca tedy slavi béhem roku osm vyznamnych svatki, které pak tvoii Kolo roku. Mezi
tyto svatky patii zimni slunovrat Yule, po ném nasleduje Imbolc, jarni rovnodennost Ostara,
Beltain, Litha, Lugnasa, Mabon a Samhain (VojtisSek 2007: 22). Uréitou strukturu téchto

ritualt si pak narator z tradice Wicca pfivezl ze svého zasvéceni ve Vidni.

., Tak ja jsem se to ve Vidni néjak zacal ucit pred 20 lety a vekl bych, Ze to delam jako
podobne. Ta struktura je vilastné furt stejnd akordat treba volim trochu jiné texty, ale
nemadm pocit, zZe by se v tomto ohledu konala néjaka jako revoluce. Jako rozhodné
bych rekl, ze wiccanska praxe cloveka néjak jako rozviji. Rozviji chapani viibec jako

ty spiritualni reality, ale tézko k tomu rict néco konkrétniho “ (respondent €. 5)

Se svym covenem pak nardtor béhem svatka travil vétSinu Casu v lese. To predevsim
z toho diivodu, aby doslo k naladéni na ptirodni déni. Ritualy vSak bylo mozné vykonavat

venku i uvnitf. V zimnich obdobich pak bylo prakti¢téjsi vykovavani ritudlu spise uvnitt.

., Kamkoliv proste, kdyz jsme slavili néjaky svatek, tak jsme stravili ten den vetsinou
v lese. Abychom se jako néjak naladili na to, jak se ménilo pocasi, jak ta priroda
vypadala. Veétsinou jsme si nasbirali nejaky prirodniny a dekorace k tomu ritudlu,
ale nemeéli jsme Zadné stabilni venkovni misto. Treba ta naSe ritudlni praxe
umoznovala délat ritualy uvniti a z hlediska logistiky to bylo vyznamné snazsi. Pravé
vetsina tech jinych tradic spis délala ty ritudly venku, protoze pro né mélo vétsi smysl

mit néjaky venkovni obradni misto“ (respondent €. 5)

V ptipadé Wiccy pak ritudlni odévy slouzily k oddé€leni profanniho svéta od svéta
sakralniho. Nebyla zde dulezita zada historicka pfesnost, ale spiSe néjaké vnitini nastaveni.
Ritudlni odév pomohl ¢lovéku uvédomit si, Ze se jiz nenachazel v kazdodennim svéte, ale

ve svete posvatném.
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., V tradici Wicca venkovni ritualni odév je nejcasteji roba a plast a vnitini ritualni
odeév je nic, jakoze vitbec nic. Venku to miize byt taky, ale to se stava vzdcné, protoze
musi byt teplo a soukromi. Samozrejmé riizné pohanské tradice to maji ruzny, tohle

je nase specifikum. “ (respondent . 5)

Absence oble¢eni béhem wiccanskych ritudld pak dle mého nadzoru ptedchazi
urcitym genderovym stereotypiim, které mizeme nalézt napiiklad v germanském pohanstvi.

Tato rituélni nahota pak také mize ¢lovéka pii vykondvani ritudlu vice propojit s prirodou.

Cilem ritudlu a kolektivnich projevi, které se béhem n¢ho provadi, je udrzovat pii
zivoté viru, ktera je jeho podstatou (Durkheim 2002: 388). Spole¢nymi ritualy tak ¢lenové
vSech tradic upeviiovali vztahy mezi sebou i svymi bohy, sdileli svou viru a vedli aktivni
duchovni zivot. Ritudly tedy mély i velky vyznam z hlediska ptekonavani individuality a

upeviiovani vztahii ve spoleCenstvi (Landova, Vickova 2021: 89).
4.4.2 Casopis Pohansky kruh

Béhem mého badani se mi do rukou dostaly dva pohanské casopisy. Konkrétné
Casopis Pohansky kruh, na jehoz zakladé jsem béhem svého vyzkumu oslovovala i jednotlivé
naratory. Druhym Casopisem byl pak casopis Sauielo, ktery byl v§ak zaméfen pouze na
germanskou tradici, proto ho zde pouze zminim. Slovanska tradice ani tradice Wicca pak
zadny sviij vlastni Casopis jiz nevydavala. To pievazné z toho divodu, Ze pouze v ramci
téchto jednotlivych tradic nebyl dostate¢ny pocet odbératelii. Narator ze slovanské vétve
pohanstvi se k tomu vyjadiuje nasledovné ,, tak na tomhle jsme spolupracovali, protoze to
jsme zase chapali, Ze bychom sami jako jeden casopis nebyli schopny néjak soustavné

provozovat. “ (respondent ¢€.3)

Casopis Pohansky kruh se zabyval hlavnimi proudy tehdejiiho pohanstvi. Nazev
Pohansky kruh v sob& skryva urCitou univerzalnost, tedy neredukuje zaméteni Casopisu
pouze na jednu tradici. Behem let 2003 a 2004, kdy ¢asopis vychazel, vyslo celkem pét Cisel.
Kazdé z ¢isel mélo byt vydano k ptilezitosti jednoho z vyznamnych svatki Kola roku.
Nakonec vSak vySlo pouze pét Cisel, a to konkrétné ke svatkiim Lammas, Lughnasadh,

Imbolc, Samhaim a Yule. Dtlezité pro porozuméni tomuto typu historickych prament je
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kontext, ve kterém casopisy vznikaly. Budu zde tedy reflektovat obsah danych pisemnosti,
ale 1 to, jak se o nich naratoti zpétn¢ vyjadiuji. Behem svého ptisobeni v pohanském Casopise
naratofi Casto publikovali pod urcitou piezdivkou. Ty na zacatku sehraly dilezitou roli,
nebot’ pod nimi aktéti vystupovali na riznych webovych strankach, ¢i pravé v riznych

¢lancich. V dnesni dob¢ uz vSak upousti od jejich pouzivani.

, Vlastné od téch prezdivek jsem davno upustila, protozZe to taky souviselo s tou
dobou, s tim dospivanim. V 90. plus ty rany roky po prelomu milénia, tak to bylo
spojeny s rozvijejicim se internetem. Lidi chodili na rizny weby pod témi
prezdivkami. Ti lidi, co inklinovali k pohanstvi, to byl hodné serm, nebo ty riizny

fantazarny. Do dneska to jsou ty rizny subkultury a tam prosté ty prezdivky jsou jo.*

(respondent €. 1)

Ve své zavérecné praci jsem tomuto ¢asopisu chtéla vénovat vice prostoru, ale to se
nakonec ukézalo jako nepotitebné. Ukézalo se, ze Casopis Pohansky kruh sice sdruzuje
vSechny naratory, ovSem pii rozhovorech moc velkou roli nesehral. Naratofi na n¢j ve svych
vypovédich nekladli velky diraz. Pti zpétném pohledu ho naratofi nepovazovali za tolik
vyznamny a diilezity. Sousttedili se pfedev§im na rozvijeni svych vlastnich tradic, které byly

jesté v pocatecni fazi.

., No ja bych rekl, Ze ti lidé se moc pridavat nechtéli. Neda se Fict, ze bychom se na
to uplné soustiedovali. My jsme tehdy jesté nebyli uplné jako vnitiné zformovani.
Zamerili jsme se spis na to, abychom néjak obnovili ten kolobéh téch slovanskych
svatku. My jsme se zkratka vic zamérili na to vnitrni upeviiovani nez na to Sireni
navenek. Ten Pohansky kruh to byla spis iniciativa jednotlivcii. To opravdu nebyla

nase hlavni cinnost to byla spis takova vedlejsi. *“ (respondent €. 3)

Urcitd diametralnost v tom, jaka tradice méla v Casopise, jaky prostor, pak znat do
jisté miry je. Neni vSak nijak vyrazné urcujici. Texty tykajici se slovanské tradice jsou delsi
nez texty zbylych tfi. Respondenti ze slovanské vétve pohanstvi v§ak nereflektuji ptisobeni

v ¢asopise Pohansky kruh jako né€jak vyznamné pro Rodnou viru.
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., Kazdy tam psal vlastnée, co chtel. Nekdo tam psal i recenze na knizky a na hudbu.
Vim, Ze jsem tam jednou jednomu kamaradovi néco rekla, Ze to tam nepatii, tak vim,
Ze jsme se kvuli tomu pohadali. Ja jsem Fikala, Ze musime aspon trochu drzet nejaky

ramec, aby se to aspon trochu tykalo toho néejak. “ (respondent €. 1)

Soucasti ¢asopisu byly tedy ¢lanky z prostiedi vSech Ctyt tradic, které se na ném
podilely. Kazda ztradic mohla do casopisu pfispivat svymi vlastnimi c¢lanky, a tak
prohlubovat védomi o svych tradicich. Na zadni strané¢ pak byly dostupné kontakty na
jednotlivé tradice. Soucasti pak byly naptiklad pozvanky na konkrétni ritualy ¢i prednasky
tykajici se pohanské viry, ale i informace o bylinkach, magii a pohanstvi obecng. Ctenafi zde
pak také mohli nalézt doporuceni na odbornou literaturu, ktera jim byla zprostiedkovana na
konci nékterych ¢lankd. Ctenaf si také mohl piegist o zpravach z jednotlivych setkani, ktera
se v pohanské komunité odehrala. Rizné clanky se tedy snazily pfiblizit vyznam a Zivot

soucasnych pohand.

V pozdéjsich ¢islech ¢asopisu se pak fesil i vznikajici projekt nabozenské spole¢nosti
neboli Staré viry, kterd bude pfedmétem nasledujici kapitoly. Pfibyvaly zde clanky a

informace o tomto projektu, jaké jsou jeho snahy, cile a postupné tspéchy.

Vydavéani takového ¢asopisu sebou vSak neslo mnoho prace a povinnosti. Korektury,
grafickd Uprava, distribuce a redakéni Gpravy pak staly dle slov vice naratorii na bedrech
jednoho clove€ka. Tato velkd vytiZzenost a zodpovédnost pak byla jednim z diivodl, proc¢

Casopis v roce 2004 prestal vychazet.

,Aby to bylo se vsim vsudy on tenkrat vybéhal i to ISBN a zaridil vSechny véci.
Jenomze kdyz mas ISBN tak musel taky odevzddvat povinné vytisky do knihovny.
Takze aby se ten casopis vyplatil, tak musis prodat ja nevim kolik kusu. Na to tady ta
klientela nebyla. TakzZe ono jich vyslo par. Ja nevim, jestli to fungovalo rok nebo

dva.” (respondent €. 1)

Pti zpétném pohledu na plsobeni v ¢asopise Pohansky kruh se u naratort ukazalo
jako pozitivni v€c jejich navazani kontaktli s jinymi tradicemi. Jinak na zkuSenost s

pohanskym casopisem naratofi vzpominaji spiSe neutralné. Projekt, ktery na tento Casopis
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navazoval a ktery bude pfedmétem nasledujici kapitoly, byl nakonec neuspésny. Z toho

divodu naratoii vnimaji Casopis Pohansky kruh, jako prostfedi, kde se do jisté miry

realizovala idea spoluprace pohanskych komunit.

4.4.3

,,On prestal vychdzet, ale nebylo jako vSechno uplné negativni. V ramci toho
Casopisu bylo vlastné poprve, kdy jsme navdzali nejaké kontakty s témi jinymi
pohanskymi skupinami u nds. Ze jsme se s nima viibec néjak seznamili, Ze jsme se
sezndmili s Wiccany, Ze jsme se sezndamili pravé s lidmi od Asatrii. Pravé s vikama,
co z nich posléze vznikly, a pak viastné i nékteri ti lidi néjak pak prestoupili do téch
dalsich pohanskych skupin. TakzZe jako s nékteryma z téch lidi se od té doby viastné

zname. Alespon ti, co si tady ty drevni casy pamatuji. “ (respondent €. 4)
Institucionalizace — Stara vira

Institucionalizovand religiozita je pojem, pod kterym socialni védy obvykle oznacuji

organizovan¢ cirkevni ndbozenstvi. (Hamplova 2013: 29). Je charakteristickd svou

organizovanosti a navaznosti na cirkevni instituce, ve kterych se formuluji zéklady dané

nabozenské vérouky, ndbozenskych ritudli i chovani (Hamplova 2013: 75). Urcity pokus o

institucionalizaci a jistd forma spoluprdce mezi jednotlivymi pohanskymi tradicemi byla

realizovand v projektu Stara vira. Tato forma spoluprace se datuje do rozmezi let 2003 az

2004 a jeji zaklady mizeme nalézt pravé v Casopise Pohansky kruh. Jednalo se o pohanskou

naboZenskou spolecnost sloZzenou ze ¢ty jednotlivych tradic, které v ramci projektu mély

urcitou autonomii (Achrer 2015). VSichni naratofi, ktefi se mého vyzkumu zacastnili, byli

do urcité miry v tomto projektu aktivni.

,»No a potom viastné v roce 2003, kdy zacal ten Pohansky kruh, tak jsme méli takovou
myslenku, Ze udélame takovou pohanskou cirkev. Neéeco takového spolecného se
vSema. Takze se zacali stykat vsichni a my jsme hledali. Hledali jsme néjaky
Wiccance, Slovany a Kelty. Ti Keltové byli zajimavi. Ty, co jsme nasli v té dobé, tak
tehdy to byli zase viastné spis takovy esoterici. “ (respondent €. 2)

Pojem cirkev, ktery je vétSinou spjat pfedevsim s kiest'anstvim, je v tomto kontextu

rrrrrr
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pohanska vira (GOB 2004: 24). Divody pro vstup do nabozenské spole¢nosti byly u ¢leni
vznikajicich pohanskych spole¢nosti velmi podobné. V roce 2001 vstoupil v platnost novy
zakon ¢.3/2002 Sb.— o svobodé nabozenského vyznani a postaveni nabozenskych
spolecnosti. Tim se oteviela cesta praveé témto mensim nabozenskym spolecenstvim. Diky
tomuto zakonu tak mohla dosdhnout stdtniho uznani a bylo mozné déle legalné€ vyvijet jejich
nabozenskou ¢innost (GOB 2004: 24). Z diivodu malého poctu ¢lenli bylo pro naratory
nemozné dosdhnout na zakonné podminky pro zalozeni nabozenské cirkve pouze v ramci

své tradice.

My bychom se spravné méli registrovat jako nabozZenska spolecnost, ale tam byla
vzdycky ta hranice. Ja nevim, ale tusim, Ze pro ten prvni stupen registrace je to
néjakych 300 clenii a pro ten druhy néjakych 10 000. To pro nds prosté bylo jakoby
nedostupné. Jediné tu po urcitou dobu byla pravé ta snaha, ktera prisla odnékud

z vné Rodné viry, a to zalozit néjakou celopohanskou organizaci. “ (respondent €. 3)

Cirkev Stara vira méla tedy ambice stat se volnym sdruzenim vyznavact pohanského
naboZenstvi. Jednotlivé tradice by se v jejim ramci schazely naptiklad za i¢elem vykonavani
obfadl. Hlavni mySlenkou zde byla nabozenska pluralita a svoboda vyznani. Jednotlivym
¢lenim nebyla predkladana zadnd dogmata ani piikazy (GOB 2004: 24). V této rané fazi
vSak v ramci spolecenstvi stidle dochazelo k néjaké formée sebedefinice. Definovani sebe
samych, ale i vlastnich pozic a profilovani vlastni identity se délo skrze pozicionalitu.
Jednotlivi 1idé si skrze vymezovani vii¢i jinym skupindm utvrzovali a upeviovali svoji
identitu. Naratofi dbali na péstovani svych vlastnich tradic, ty ostatni pak pro né€ byly pouze

vedlejsi. Praveé béhem urcité spoluprace pak u nich dochazelo k obavam ze synkretismu.

,, My jsme se trochu vymezovali a dodnes se vymezujeme viici esoterismu. Ne, Ze
bychom ho jako vyloZené odmitali, ale my to vidime tak, Ze ti esoterici hodné velkou
cast sve duchovni identity opiraji prave o dojmy. Zkratka jak oni to citi. My jsme se
spis opirali o tu tradici. Zaroven pojem duchovni energie, kterou esoterici pouzivaji
nam pak jako byl do znacné miry taky cizi. Ja to treba muzu kritizovat i z hlediska
Jjazykového, protoze néekdy se tim pojmem energie oznacuje néco, co se de facto da

pojmenovat jinak. Prosté z toho délaji néjakou védu a na to treba praveé my tim, Ze
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Jjsme byli z toho akademického hlediska, jsme byli citlivi. Délali védu nékde z néceho,

co vlastné Zadna véda nebyla. “ (respondent €. 3)

V soucasném pohanstvi je tedy patrny jisty paradox, kdy se pohané pokousi o to
pokracovat a sjednotit, avSak zéaroven chtéji zachovat charakteristickou riznorodost
jednotlivych tradic, identit i1 ritudld (Pizza, Lewis 2009:1). Ptedstava nabozenského
synkretismu, tedy miseni raznych nabozenskych smérii, pak mohla byt pocatkem
sestavovani vlastnich nabozenskych vykladi svéta. Toto se mohlo odehravat u jednotlivet 1
v ramci celé komunity (McGuire 2008:113). Ve vypovédi jednoho z respondenti dochazi
k reflexi praveé této situace, kterd byla zdrojem obav naptiklad ¢lenti spole¢enstvi Rodna
vira. Prave slovanska vétev pohanstvi méla urcité obavy, aby jeji tradice nesplynula spolu

s ostatnimi a nedoslo ke vzniku urcitého konglomerétu riiznych tradic.

., To byl ten navrh té Staré viry. To jsme o tom tehdy jednali, ale to musim priznat, zZe
Rodna vira to tehdy potopila. Ja jsem treba byl spis pro to, ale celkové u nas prosté
prevazil ten nazor, Ze by se tam ta slovanska tradice mohla rozplynout v néjakém
jako New Age. Prosté vezméte si, Ze za soucdst pohanstvi se kromé tech etnickych
tradic povazuje vlastné i Wicca. Wicca to je viastné pravé konglomerat riznych
tradic, a to my jsme prosté nechtéli. My jsme chtéli udrzovat tu slovanskou tradici, a

proto jsme to zamitli. “ (respondent €. 3)

Kromé obav ze slouceni tradic byly soucasti nového projektu i ur€ité mocenské
konflikty. Ty pak souvisely i s rozpory v samotném sdruzeni Heathen Hearts, kde panovaly
jisté nazorové neshody. Nektefi lidé nedokdzali oddélit své radikalni nazory plvodni
pravicové subkultury. Toto bylo patrné naptiklad ve vétSim ztotoznovani se s americkou
odnozi Asatru, a tedy pfesném Ipéni na ctnostech, které prosazovala Asatru Folk Assembly.

Stfedem konflikt byly ale 1 ndzory tykajici se napiiklad homosexuality ¢i rasismu.

,,»No jako Fikalo se to, Ze viastné tam byli ti tradicionalisti. Ti to driv brali, Ze by to
meli byt ti lidi z ty oblasti, kde se to vyznavalo. U toho germanskyho a severskyho, ze

by to meli byt bélosi, protoze v Americe je to tFeba nejvétsi tema. ** (respondent ¢€.2)
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Prave od téchto nazort se chtéla urcita ¢ast spolecenstvi Heathen Hearts distancovat,

a tak doslo k vnitinimu rozdé€leni této skupiny.

., Samoziejme tam pak byly ty spory, ten konecny aspekt. Pak jsem odesla, protoze
oni méli ten problém s tou homosexualitou. To jsme pak nékdy 2006 odesli jako klan,
myslim to uz se to tak néjak jako projevilo vic. Od toho urcité my jsme se chteli
distancovat. Ten nas klan, my jsme vlastné byli tolerantni a vitbec jsme nechapali,
proc to nékdo resil. Ono dokavad’ tam nékdo takovy nebyl, tak to nebyli néjaky velky
temata a neresili jsme to. Oni si treba délali néjaky vtipky, ale neukdzalo se to jako
v ty nahoté. Jako miizes mit néjaky nazory, ale je jedna vec, kdyz si néco myslis a
druha véc je, kdyz to néekomu das sezrat, na nékoho to aplikujes. Hele lidi jako
nakecaji spoustu véci, takze kdyz se jako nékde opijeme a oni néco rikaji, tak mad
clovék pocit, zZe jen tak machrujou. Spousta tech véci bylo mirnych, tak jsem treba
néco nevidéla. Prosté jsme méli spis to, co nas spojuje, néz to, co nas rozdeluje.

(respondent ¢.1)

Znacné konfliktni se ve vypovédich respondentd tedy ukazalo obcanské sdruzeni
Heathen Hearts. Nékdo povazuje ukoncéeni projektu za nasledek rozepii pravé v tomto

spolecenstvi.

,,Pro mé bylo docela tézky setkani s tema Heathen Hearts of Bohemia, protoZe tam
to prostredi bylo hodné konfliktni a do znacné miry jako toxicky, takze to pro mé bylo
Jjako velky zklamani. “ (respondent €. 5)

Z konce projektu pak sami zastupci germanské vétve vini urcité mocenské spory a
velké ambice. Potteba ziskani hlavnich rozhodovacich pozic v tomto projektu byla pak pro
nékteré lidi siln€jsi neZ touha po vzdjemné spolupraci, kterd by vyustila ve v§epohanskou

cirkev.

, To tam tenkrat byli jesté ti Karpatsti vici. Tam byl spor néjak s nima ohledné
nabozenské spolecnosti. Z naseho pohledu si tam néktery lidi chtéli trosku uzurpovat
moc, kdyz to tak preZzenu. Samoziejmé se objevili lidi, ktery evidentné chtéli mit

navrch samozirejmé a ty rozpory se tocili kolem toho asi tim bych to shrnula. Nebyly
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tam zadny spory ohledné duchovni ¢i prakticky casti. To zas uplné nejde mit ty spory
na té duchovni roviné, kdyz nemas to dogma, jak se miizes o tom hadat. (respondent

& 1)

V ramci utvareni spole¢né cirkve mély tedy své misto i urcité konflikty a osobni
ambice. Konflikty se pak staly divodem, proc¢ tato iniciativa nebyla dale rozvijena a tato
snaha zlstala nerealizovana. Germanské sdruzeni Heathen Hearts prochazelo vlastnimi
vnitinimi spory a Rodna vira se zacala od projektu distancovat. Urcitd rivalita mezi
germanskym a slovanskym spolecenstvim panovala i na jakési teritorialni roving, ve které
se slovanska skupina povazovala za tu doméci a germanskou vétev pohanstvi vnimala jako
cizince. Dle slov jednoho naratora z germanské tradice, ktera popisuji konfliktni dynamiku
mezi témito tradicemi jsou patrné urcité rozdily ve vnimani lokélnich identit. Jak jiz bylo
zminéno v predeslych kapitolach i germanska vétev pohanstvi si volbu své tradice snazila
obh4jit prokazatelnou pfitomnosti Germénl na nasem Uzemi. Tato vypovéd pak tedy

potrhuje kulturni 1 identitni rozdily, které byly jednou z pfi¢in rozpadu spolec¢né cirkve.

,,Pak se to na néjakych ambicich cely rozsekalo na kusy. Protoze Germani jsme se
rozhadali na dvé rizné skupiny, potom Slovani zacali mit pocit, Ze by si to mohli
udeélat sami. Oni byli tehdy takovy, Ze moc se s nama nechtéli ani kamarddit. Nakonec
jo, ale byly takovy, jakoze se brali, Ze oni jsou tady ti domorodci. Oni jsou ta domaci
vira a my jsme tady ti vetrelci. Ja si vzpominam, Ze jsme jezdili na ty slovansky svatky,
a pak jsem fikal at prijedou taky. Na to nékdo z nich povidal, Ze by radd, ale Ze néj
naprosto nepredstavitelné, Ze by se zucastnil germanského obradu na slovanské

prtide. ““ (respondent ¢.2)

Ackoliv tedy tento projekt mél velké a slibné ambice, nepodafilo se jej dotdhnout do
konce. Dle naratorii se pak tento podobny scénatf opakoval v nasledujicich letech jesté
nékolikrat se stejnym vysledkem. J& jsem se vSak rozhodla zachytit pouze prvni pokus o

utvareni pohanské cirkve.
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5 Zavér

V této bakalaiské praci jsem se tedy zamétila na zmapovani prvnich pohanskych skupin
na Gizemi Ceské republiky, a to v ¢asovém obdobi od konce 90. let 20. stoleti aZ po rok 2004.
Tento Casovy rdmec byl pak ohraniCeny prvnimi setkdnimi, na kterych ziskavaly svou
podobu prvni ritudly az po rozpad projektu Stard vira. St€Zejnim tématem zde bylo jak si
lidé, ktefi inklinovali k pohanské vife nachazeli cestu k zakladani pohanskych komunit a jak
na to vzpominaji. V tomto ptipad¢ jsem se pak pokusila zachytit a reflektovat prvni pokusy
o zalozeni téchto komunit a analyzovat procesy, které pozdéji vedly k jejich rozpadu.
Prostfednictvim metody ordlni historie a vzpominek pamétnikl jsem se pokusila ziskat
hlubsi porozuméni tomu, jak se slovanské, germanské a wiccanské skupiny utvarely. S tim
jsem se pak pokusila zachytit i podobu prvnich ritudlnich praktik, s kterymi byla spojena i
snaha o zavedeni ritudlniho odivani a ritudlniho jazyka. V pribéhu vyzkumu se jiz
objevovaly ndznaky konfliktl, které mezi jednotlivymi ¢leny zptlisobily rozkol a tim vedly

k rozpadu spole¢ného projektu, ktery se vSechny tyto pohanské komunity pokousel zastiesit.

Prvni véci, na kterou jsem se v praci zaméfila byla podoba nabozenské situace v 90.
letech minulého stoleti v Ceské republice. Tato podoba byla jednim z kli¢ovych aspektt,
padu komunistického reZzimu dovolila jednotlivym naratorm hledat svoji vlastni spiritudlni
cestu, ktera vice odpovidala jejich osobnim ptesvédcenim. Tu pak mnozi z nich nasli praveé
v pohanské sféte. Jejich cesta k pohanské vife vSak vedla skrze Clenstvi v subkulturach,
jejichZ ¢leny by se s velkou pravdépodobnosti nestali, pokud by v té dobé u nés byla jiz
etablovana urcita pohanskéd komunita. DalSimi z aspekti, které vyzkum pomohl odhalit byla
dilezitost osobnich kontaktti. Ty umoznily sdileni informaci, zkuSenosti a do jisté miry
pomohly naratorim se v jejich vife utvrdit. Diky témto informacim pak dochazelo
k rekonstrukci pohanské viry, tradic a praktikovani rituali. Tyto tradice a ritualy se pak do

urcité miry proménily podle potieb tehdejSich pohan.

Nasledujici kapitola pak tedy pfinesla vhled do praktikovani prvnich ritudla a
problematiky, kterd se zde objevovala. Hledani vychozich zdroji a informaci bylo pro
respondenty velkou vyzvou. Nedostupnost téchto zdroji pak nutila naratory spoléhat se na

texty, které se v pozdgjSich letech ukazaly jako nevhodné. S ritudlnimi praktikami se pak
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pojila i snaha o zavedeni ritudlniho obleceni. Zde se ov§em objevovaly mnoh¢ otazky o jeho
podobé¢, autenti¢nosti, ale 1 praktickém vyuzivani. S odstupem casu, se pak od pokust o co
nejveérohodnéjsi napodobeni odévu davnych piedkil, zacalo opoustét ve vSech pohanskych

komunitach.

Celou praci je pak prostoupena myslenka spoluprace a zalozeni spole¢né cirkve vSech
zminénych pohanskych komunit. Tato iniciativa se ovSem kviili rozepiim mezi jednotlivymi
Cleny, ale i skupinami nenaplnila. Jak vSak zaznélo v jedné z kapitol tato spoluprace se do
jisté miry realizovala v projektu spolecného Casopisu Pohansky kruh, ktery této iniciativeé
predchazel. Na néj pak naratofi vzpominaji jako na projekt, pti kterém doslo k prohloubeni
kontaktli mezi jednotlivymi tradicemi. Z tohoto Casopisu pak tedy vzesla myslenka zalozeni
pohanské cirkve. Tento projekt nesl nazev Stara vira a na uzemi Ceské republiky mél
spojovat pohanské tradice. Navzdory prvotnimu nadSeni vSak projekt zhruba po roce skon¢il,
a to zdivodu wvnitinich konflikti. Pokus o tuto vzdjemnou spolupraci pak pftinesl

prohloubeni kontaktii mezi jednotlivymi tradicemi, které se udrzely i v nasledujicich letech.

Vypovédi pamétniki ukazuji, ze pohanské komunity poskytovaly svym ¢leniim smysl
pro soundlezitost, duchovni naplnéni a moznost podilet se na spole¢né¢ sdilenych hodnotach
a tradicich. Naratofi si tedy pfi rekonstruovani davnych tradic prosli dlouhou cestou. I pies
tyto velké vyzvy pti obnovovani nabozenstvi davnych predki, které spocivaly v nedostatku
informaci ¢i formdlni struktury, se lidem podafilo obnovit tyto staré tradice a v jejich

praktikovani v jisté obmén¢ pokracovat aZ do dnesnich dni.

Zavérem lze konstatovat, ze formovani pohanskych komunit v Ceské republice je
dynamicky a mnohovrstevny proces, ktery odrazi $irsi spoleCenské a kulturni zmény. Tento
vyzkum se tak pokusil pfispét k lepSimu pochopeni téchto procesti a poskytnout cenné
poznatky, které mohou byt uZite¢né jak pro akademickou obec, tak pro samotné ¢leny

pohanskych komunit.
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