Univerzita Karlova

Filozoficka fakulta

Ustav asijskych studii

Diplomova praca

Mgr. Simona Czielova

Ja, hidZra. Transgenderova identita a autobiografické

pisanie v indickom kontexte

Me, Hijra. Transgender Identity and Autobiographical Writing in Indian
Context

Praha 2023 Veduca prace: doc. PhDr. Blanka Knotkova-Capkova, Ph.D.



Prehlasenie:

Prehlasujem, ze som tato diplomovu pracu vypracovala samostatne, Zze som riadne
citovala vSetky pouzité pramene a literatiru a ze praca nebola pouzitd v ramci in€¢ho

vysokoskolského stidia ¢i na ziskanie iného alebo rovnakého titulu.
V Prahe, dia 21. decembra 2023

Simona Czielova



Moja vd’aka patri vedicej diplomovej prace doc. PhDr. Blanka Knotkovej-Capkove;j,
Ph.D. za vel'ka ochotu a ustretovost pri pisani prace a za zaujimavé podnety. Obrovska

vd’aka patri Martine za trpezlivost’ a podporu.



Kracéové slova

Indie; transgender; genderova identita; autobiografie; hidzra, treti pohlavi

Key Words

India; transgender; gender identity,; autobiography, hijra; third gender



Abstrakt

Cielom diplomovej prace je analyza vybranych autobiografickych diel z pera
indickych trans* autoriek, a to A. Revathi: The Truth about Me. A Hijra Life Story, Laxmi
Narayan Tripathi: Me Hijra, Me Laxmi alLliving Smile Vidya: [lam Vidya.
A Transgender’s Journey.

V prvej Casti prace bude poskytnuty Sirsi pohl'ad na problematiku trans* identity
vratane uvodu do terminologie a historie. Nadvizovat® bude prepojenie s kontextom
Indického subkontinentu, v ramci ktorého bude pozornost’ venovana do velkej miery
fenoménu hidzier ako $pecifickej trans* komunity tohto regioénu.

Druha cast’ sa bude zaoberat’ autobiografickym pisanim. Po uvedeni do
problematiky a predstaveni histérie zanru ako 1 historie jeho kritiky bude pozornost
zamerana na literdrny Zaner autobiografie ako nastroj sebaurCenia, ako prostriedok
upeviiovania vlastnej identity, ziskavania legitimneho miesta v spolo¢nosti a d’alSie
spdsoby jeho vyuzitia marginalizovanymi autorkami a autormi.

Na tomto teoretickom zaklade bude stat’ tretia Cast’ prace, totiz vlastnd analyza
uvedenych autobiografickych narativov. Prostrednictvom vybranych oblasti analyzy
bude skimat zvolené¢ autorské stratégie, vyvoj identity v narative a potencial

autobiografie ako nastroja politického aktivizmu.



Abstract

The aim of this thesis is to analyse selected autobiographical works written by
Indian trans* authors, namely A. Revathi: The Truth about Me: A Hijra Life Story, Laxmi
Narayan Tripathi: Me Hijra, Me Laxmi and Living Smile Vidya: I am Vidya: A
Transgender's Journey.

The first part of the thesis will provide a broader perspective on trans* identity
issues, including an introduction to the terminology and history. This will be followed by
a section relating it to the context of the Indian subcontinent, within which the
phenomenon of the hijra as a specific trans* community of the region will be largely
addressed.

The second part will deal with autobiographical writing. After introducing the
subject and presenting the history of the genre as well as the history of its criticism, the
focus will be directed towards the literary genre of autobiography as a tool of self-
determination, as a means of asserting one's own identity, of gaining agency and a
legitimate place in society, and other ways in which it has been used by marginalised
authors.

This theoretical background will be the basis for the third part of the thesis, that
1s, the actual analysis of the autobiographical narratives. Through the selected areas of
analysis, the chosen authorial strategies, the development of identity in the narrative, and

the potential of autobiography as a tool for political activism will be explored.
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Transliteracia

Vsetky mend, nazvy a slovd pochadzajuce z indickych jazykov su v diplomove;j
praci uvadzané v Standardnom vedeckom prepise a v kurzive. Pre slova tamilského povodu
bol pouzity Tamil Lexicon (Tamil Lexicon, Volume [-VI 1924-1936), pre slova sanskrtského
povodu Sanskrit-English Dictionary (Monier-Williams, Leumann a Cappeller 1999) a pre
slova hindského povodu Oxford Hindi-English Dictionary (McGregor 2006). Slovo hidzra
je ako klicové slovo s vysokou frekvenciou ponechané v prevzatej forme tak, ako ho

pouziva napr. Dagmar Markova (Markova 2001).



Potrebujeme niekam patrit’, tak ako potrebuje nickam patrit’ aj zvysok I'udstva. Co
mame robit, ked’ nemdme mur, o ktory by sme sa opreli, ked’ nemdZeme najst’ miesto, kam

by sme sa uchylili?

Living Smile Vidya
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1 Uvod

Tato diplomova praca predstavuje analyzu troch autobiografickych textov
napisanych indickymi trans* autorkami so zvlaStnym zretelom na ich individualnu
a skupinovu identitu a presah zanru do politického aktivizmu.

Avsak pozor, uz takyto pomerne jednoduchy popis predmetu predkladanej prace
moze vzbudzovat' viac pochybnosti neZ jasnych definicii. Co je to autobiograficky text?
Znamena to nieco iné nez pojem autobiografia? A moze pisat’ autobiografiu aj niekto iny
ako Winston Churchill a David Backham? Co presne znamena byt’ trans* a preco je slovo
uvedené s hviezdickou? A znamena to v Indii nieco iné ako v strednej Europe? Ako presne
sa da definovat pojem identita? A aky je vztah medzi jej individudlnou a kolektivnou
podobou?

Ako z tohto ilustraéného vypoctu otazok vyplyva, téma préce je naozaj komplexna
a zasahuje hned’ do niekolkych teoretickych oblasti. Kym bude modct byt poskytnuta
samotnd analyza literarnych textov, je teda nevyhnutné preskimat’, definovat’ alebo naopak
rozsirit’ posobnost’ viacerych pojmov. O to vSetko sa tato praca na na nasledujucich stranach
pokusi.

Prvé tri kapitoly poskytnu historicky, kultirny a socidlny kontext dolezity pre
pochopenie toho, kto piSe, €o pise a preco to piSe. V uvodnych dvoch kapitolach bude okrem
zakladnych pojmov genderového diskurzu tematizovand predovSetkym terminologia,
historia a st¢asnost’ transgenderovosti. Nevyhnutné je zasadit’ tuto tému do kontextu
Indického subkontinentu a reflektovat’ ju nielen aktuélne, ale aj historicky a nielen v zmysle
genderovej identity, ale 1 v SirSom socio-kultirnom rdmci. To sa tyka predovsetkym
inStitucie hidZier a nesmierne bohatého obsahu tohto oznacenia.

Stvrta kapitola sa bude komplexne venovat’ autobiografickému literdrnemu Zanru
a preskima, nakolko je tento pojem funkény mimo kultirne-historickej oblasti svojho
vzniku, ako sa od konca 19. storo€ia vyvijala jeho kritika a ¢o z toho mozZe byt relevantné
pre konkrétne autobiografické diela, ktoré budi predmetom analyzy. Nasledovat’ bude popis
samotného zanru a jednotlivych charakteristik, ktoré robia z textu autobiograficky narativ,
aké odliSnosti vznikaju na zéklade toho, kto piSe a za akym Ucelom a s akym efektom sa
mozu k autobiografickému pisaniu utiekat’ autori a autorky, ktori rovnako ako autorky
analyzovanych diel Vidya, Laxmi a Revathi patria k minorite.

Tieto predpoklady budi potvrdené alebo vyvratené na zéklade analyzy troch

konkrétnych textov, ktoré boli pre tito diplomovu pracu zvolené. Pojde o texty, ktoré cielene
11



vykazuji mnohé podobnosti i odliSnosti a tym poskytuju priestor pre komplexnu analyzu
toho, akym sposobom moéze pre marginalizované skupiny fungovat autobiografia ako

nastroj.
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2 Terminologia

Terminy pohlavie, gender a transgender budu castymi a pre predkladant pracu
dolezitymi oznaceniami, ktoré je vhodné na tivod presnejSie vymedzit'. Ich vyznam vSak nie
je staticky, v r6znych kontextoch a casoch sa mézu obsahy tychto kategorii menit’ a samotna
rozprava o ich vyzname a historii by mohla byt predmetom samostatnej prace. Tato kapitola
teda poskytuje len vel'mi stru¢ny uvod do danej problematiky a terminologie tak, aby bol
popis dostacujuci pre pochopenie kontextu tvorby indickych trans* autoriek, ktorej analyza

je hlavnym predmetom prace.

2.1 Pohlavie a gender

V zjednodusenom zmysle bude v predkladanej praci pojmom pohlavie (angl. sex)
oznacovana biologicka danost’ ¢loveka, pojmom rod alebo gender bude bez vyznamového
rozdielu oznaCované ,sociadlne konstruované pohlavie (Fafejta 2004, 29). Pojmy rod
a gender su teda v tejto praci vzdjomne zamenitel'né.!

Biologické pohlavie sa podla vSeobecnych definicii rozliSuje na geneticke;j,
hormondlnej a anatomickej urovni. (Fafejta 2004, 39) Pokial’ sa genetickd, hormondlna
a anatomicka uroven nezhoduju, ide o intersexualitu.

Gender naproti tomu predstavuje ,,socio-kultirne rozdiely medzi muzmi a Zenami,
ktoré nie st vrodené, ale menia sa v €ase a priestore — variuju v ramci spolo¢nosti 1 medzi
spolo¢nostami® (Kiczkova 2011, 35). Gender vSak nemusi byt premenlivy len v r6znych
casovych usekoch daného kultirneho priestoru ¢i v réznych kultarnych priestoroch toho
istého Casu a uz vobec nemusi tvorit’ iba binarny konStrukt; i v ramci jednej spolo¢nosti
v jednom ¢asovom bode mdze byt gender toho istého pohlavia konStruovany rozne. Nie je
teda na biologické pohlavie viazany vylu¢nym a absolutnym spdsobom. Homosexualna Zena

moZe mat’ napriklad iny gender neZ Zena heterosexualna. (Fafejta 2004, 30) Jej kultarny

' Po mnohych diskusiach sa zda, Ze v slovendine namiesto prevzatého slova gender prevlada medzi odbornikmi
a odbornickami pojem rod (vhodna terminoldgia je Casto tematizovana v réznych odbornych clankoch
slovenskych autoriek a autorov, napr. (Cvikova a Juranova 2009)). Naproti tomu ceska veda preferuje pojem
gender, ¢o mozno vidiet' uz pri samotnom pomenovavani vednych odborov, akymi st napr. genderové Stidia.
Autorka préace teda vnima terminy ako (takmer Uplne) zameniteI'né a ich pouzitie v praci zvicsa podlieha len

jazykovym poziadavkdm textu. Preferovanym pojmom vSak ostava pojem gender.
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a socialny rod konstituuju iné aspekty a i napriek tomu, ze tento gender bude stale zenskym
genderom, bude jej genderova identita niest’ iné znaky. Gender ako komplexnejsi fenomén
je mozné d’alej rozlozit’ na jednotlivé aspekty, a to na genderovu identitu, genderové roly
a genderové vyjadrenie.

Genderova identita je vnitorné vnimanie svojho rodu ako muzského, zenského
alebo iného. Je to komplexny fenomén, ktory sa moze menit’ podl'a toho, v akom kultirnom
kontexte sa dand osoba nachadza. I pri vnimani vlastného prezivania a precitovania totiz
zohrava vyznamnua ulohu to, aké genderové kategorie su cloveku k dispozicii a akymi
pojmami vie vlastné vnimanie interpretovat’.

Genderové roly odrazaju spolocenské ocakdvania spravania sa na zaklade rodu.
Ako uvéadza Kate Bornstein, genderové roly su suhrnom faktorov, ktorymi jedinec
zodpoveda na otazku, ako ma fungovat’ tak, aby ho spolo¢nost’ vnimala ako prislusnika
konkrétneho rodu. (Bornstein 1994, 26) Su vysledkom historického, kultirneho, ale
i socialneho kontextu. LiSit' sa moézu nielen v inom Case a priestore, ale odlisné mozu byt
1 o¢akavania od odliSnych socidlnych skupin v tom istom kultirne-historickom kontexte.

Genderové vyjadrenie ¢loveka zahfiia sposob, akym demonstruje svoj rod svetu, a
to prostrednictvom oble€enia, ucesu €1 spdsobov spravania. (Erickson-Schroth a Davis 2021,
xii) Ako predoslé dva aspekty, rovnako 1 genderové vyjadrenie sa meni v Case a priestore.
To, aké druhy odevov, doplnkov, G€esov ¢i inych prvkov st povazované za maskulinne,
femininne (alebo iné) sa naprie¢ historickym a geografickym priestorom vyrazne meni
a moZe byt’ 1 v priamom protiklade.

Systém pohlavia a genderu bude teda v r6znych Castiach sveta vyzerat’ rézne. Je
potrebné mat’ na pamiti, ze ,to, ako je prirodzené vnimané, je vyznamne ovplyvnené
kultirou a spolo¢nost’ou. [...] Kym naSa spolo¢nost’ stavia na existencii dvoch pohlavi, ktoré
sa navzdjom pritahuju [...], existuji spolocnosti, kde systém dvoch vyluénych pohlavi
neexistuje. (Fafejta 2004, 9-10) Nahl'ad do odliSnych pohlavnych a rodovych systémov
a kategorii ponuka napr. Gilbert Herdt vo svojej publikacii Third Gender, Third Sex: Beyond
Sexual Dimorphism in Culture and History. Tam na vybranych fenoménoch ilustruje
»hespocetné mnozstvo prikladov odlisnych sexualit a rodovych klasifikacii* (Herdt 1996,

«2

12) vyskytujtcich sa mimo ,,zapadného*“ sveta, pricom oznacenie ,,tretie pohlavie/rod* nie

2 Pojem ,,zapadny* modze byt definovany a chépany rozne, a to z geografickej, kultirne-historickej, hodnotovo-
filozofickej, ekonomicko-politickej alebo nabozenskej perspektivy ¢i v kontexte globalizacie. V tejto praci je
pojem ,,zapadny* i ,,Zapad‘ pouzivany ramcovo predovsetkym v zmysle kultirne-historickom ako kultirne a
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je doslovnou domnienkou, Ze ani alternativne systémy neponukajl viac nez tri kategorie, ale
myslené je ako ,,symbol d’alSich moznych kombinacii, ktoré presahuji dimorfizmus* (Herdt
1996, 20).

Nielen gender, ale i pohlavie sa teda stalo predmetom reinterpretacie a Coraz viac
je zdoraziované, ze zjednodusujuce chapanie pohlavia ako fixnej biologickej danosti, ktora
obsahuje konkrétny set znakov pre pohlavie muzské, konkrétny set znakov pre pohlavie
zenské a pripadne neStandardnti kombinaciu biologickych prvkov v pripade intersexualnych
I'udi, nie je adekvatne porozumenie komplexnosti, ktort idea biologického pohlavia v sebe
zahfna. Tejto téme sa venuje napr. Thomas Laquer vo svojej publikdcii Rozkos medzi
pohlaviami, kde skima odliSnosti vo vnimani a definicii pohlavi od obdobia antiky az do
modernity. Jeho predpokladom, ktory demonstruje analyzou dobovych zdrojov, je, Ze
»pohlavie je kontextudlne. Pokusy odputat’ ho od jeho diskurzivneho, spoloc¢ensky uréené¢ho
prostredia su odstdené k stroskotaniu [...] (Laquer 2017, 35). Protiklad ahistorického
biologického pohlavia voci historicky a kultirne podmienenému genderu je podla neho
mylnym predpokladom. I chapanie biologického pohlavia (od jeho poctu az po jeho
charakteristiky) sa v Case a priestore menilo.

Dal§im vyznamnym teoretickym ramcom, ktory moze viest ku komplexnejsiemu
chapaniu genderovej identity, je teoria genderovej performativity, ako ju teoreticky
rozpracovala Judith Butler (Butler 2014), rozSirujic tym pojem ,,robenia genderu® (angl.
doing gender), ktory vychadza zrovnomenného c¢lanku Candace West a Dona H.
Zimmermana (West a Zimmerman, Don H. 1987). Butler nadvézuje na ich koncept genderu
ako aktivneho a nepretrzitého procesu, v ramci ktoré¢ho sa jednotlivci spravaju, konaja a
komunikuju v stlade so spolo¢ensky vytvorenymi normami a oakévaniami suvisiacimi s
ich priradenym genderom a rozvija ho zdorazilovanim performativnej povahy genderovej
identity.

Butler tvrdi, Ze pohlavie nie je inherentnym alebo fixnym atributom, ale skor sériou

opakovanych, Stylizovanych Cinnosti, ktoré jednotlivci vykonavaju. Tieto performancie

spoloc¢enské normy, hodnoty, tradicie a institicie, ktoré vznikli alebo sa vyvinuli v zapadnej Eurépe a mali
vplyv v krajinach, ktoré boli v minulosti kolonizované alebo ovplyvnené tymito mocnost’ami. Implikovany je
tiez presah do kontextu sucasnej globalizacie, pricom ,,Zapad“ je tu chapany ako hospodarsky rozvinuté a
politicky vplyvné krajiny, ktoré st spajané s Sirenim ,,zapadnych* myslienok, médii a zivotného $tylu. Toto je
samozrejme vel'mi zjednodusené chapanie a vzhl'adom na komplexnost’ tejto problematiky sa text snazi
pouzivat’ ho minimalne.
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podla Butler nie st vyjadrenim uz existujucej genderovej identity, ale naopak konstituuju a
vytvaraji samotni identitu, ktord sa zdaju vyjadrovat. Inymi slovami, jednotlivci
,performuju® svoju genderovu identitu prostrednictvom neustale opakovaného stboru
aktov, ¢im prispievaju k nepretrzitému konstruovaniu a stabilizacii genderovych kategorii.
»Robenie genderu® teda zdoraziiuje aktivnu ucast jednotlivcov na prispdsobovani sa
spolocenskym genderovym norméam, zatial ¢o ,,genderova performativita® rozvija tuto
myslienku prizvukovanim performativnej a iterativnej povahy tychto genderovych prejavov.
Oba koncepty zdoraznuju dynamicku a socidlne konStruovanii povahu genderu, ¢im
spochybiiuji esencialistické nazory, ktoré predstavuju gender ako pevny a neodmyslitel'ny
aspekt identity.

Koncept genderovej performativity v podstate spochybiiuje myslienku pevnej a
vopred urcenej genderovej identity a namiesto toho konStatuje, Ze gender je nepretrzita,
socialne konstruovana performancia, ktora formuju kultirne o¢akavania a normy. Nabada k
prehodnoteniu binarneho chépania genderu a k uznaniu fluidnej a performativnej povahy
konStruovania identity.

Tieto mySlienky vyznamne ovplyvnili queer tedriu aj feministické myslenie, avSak
nezaobisli sa bez kritiky, priCom v suvislosti s t¢émou tejto prace je obzvlast’ dolezita kritika,
ktora smeruje k dosledkom tejto tedrie pre obciansky aktivizmus. Ked’Zze genderova
performativita kladie doraz na individualne konanie a performativne akty jednotlivcov pri
konstruovani genderovych identit, je mozné tvrdit, Ze toto individualne zameranie mdze
odvadzat’ pozornost’ od SirSich Strukturdlnych problémov a systémovych nerovnosti, ktoré
prispievaju k utlaku urcitych genderovych identit. Doraz na performativnu povahu genderu
by sa dal interpretovat’ ako depolitizacia otazok genderu a sexuality. Tym, ze ich Butler
formuluje ako akty individualneho prejavu, vznika riziko, ze sa prehliadnu véc¢sie mocenskeé
Struktiry a systémovy utlak, ¢o je potrebné zohladnit’ pri snahe o zmysluplnt socialnu
zmenu. V ramci aktivizmu potom moze byt narocné pretavit’ tento teoreticky ramec do
praktickych stratégii. Doraz na destabilizaciu pevnych kategorii a prijatie nejednoznacnosti
mdze predstavovat’ vyzvu pri formulovani konkrétnych ciel'ov politickej aktivity.

Ni¢ z toho vSak nezmenSuje vyznam konceptu genderovej performativity ani s nim
nie je vpriamom rozpore. Ide len o postrehy, ktoré podnecuju debatu potrebnu pre
prepojenie vel'mi teoretickych mySlienok Butler s velmi praktickymi poziadavkami

aktivizmu.
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Ako ukazuje i takyto kratky uvod, koncepty pohlavia a rodu maju bohata histériu
nabit réznymi obsahmi a vytvarajucu rézne spoloCenské a politické kontexty. Vicsia
pozornost’ vSak bude d’alej venovand uz Specificky terminu transgender, jeho vzniku,
historickej dodlezitosti, obsahu, spolo¢enskému a politickému vyznamu ako aj pohl'adu na
danu problematiku v kontexte inych geograficko-kultirnych priestorov, konkrétne juznej

Azie.

2.2 Transgender

Hoci sa praca zaobera indickymi trans* autorkami, a teda tedriou a realitou trans*
zivotov v konkrétnom kultirnom priestore, je potrebné ponuknut’ na tivod vSeobecny
teoreticky ramec pre chapanie trans* terminoldgie, historie a identity tieZ v euro-americkom
diskurze. V sucasnosti totiz v Indii koexistuju, niekedy vo vztahu vzajomne;j
komplementarity, niekedy naopak vo vztahu vzajomného boja a vylucnosti, rdozne
genderové identity a socidlne-kultirne koncepty. Tento vztah bude blizSie popisany v
nasledujucej kapitole, venovanej situdcii v Indii.

Pojem transgender je ,,zastreSujuci pojem pre vsetkych, ktori nejakym sposobom
narusili bezne uznavané hranice sexuality a pohlavia® (Feinberg 2000, 6), ktori v mense;j
alebo vic¢sej miere nespiiajii odakavania, ktoré dana spoloénost spaja s ich biologickym
pohlavim. Patria sem okrem iného transsexudli, bigenderi, drag queens, drag kings, cross-
dresseri, maskulinne Zeny, femininni muzi, intersexuali, androgynni jedinci, cross-genderi,
gender-benderi, gender-blenderi a podobne. (Feinberg 2000, 168-169)

To, ktora genderova identita hranice prekracuje, je ur¢ené tym, kde sa hranice
genderov v danej kulture nachddzaju. ,,To, ¢o je v jednej spolocnosti devidcia, je v ingj
norma a v d’alSej nieCo uplne nepredstaviteI'né. (Fafejta 2004, 9) Transgenderové osoby sa
identifikuju s genderom, ktory je odliSny od toho, ktory im na zaklade ich pohlavia bol
pripisany po narodeni. Zdoraznené by na tomto mieste malo byt to, ze sa stotoziuju s
genderom inym, nie opaénym, ako to bolo vnimané eSte v neddvnej minulosti (a
v niektorych kruhoch je tomu tak dodnes).

Susan Stryker v publikéacii The Transgender Studies Reader popisuje historiu
pojmu transgender od jeho vzniku v 80. rokoch 20. storoia cez nésledné ukotvenie,
roz$irenie a vymedzenie jeho vyznamu az po tlohu, ktorti zohrdva v su¢asnom politickom
kontexte. Termin sa zacal prvykrat objavovat’ v 80. rokoch a v§eobecne sa jeho prvé pouzitie

vo verejnom priestore pripisuje americkej obhajkyni slobody genderového prejavu Virginii
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Prince. T4 sa tohto slova (vtedy vo forme ,transgenderist™) ujala ako moznosti oznacit
vlastnu identitu, ktorti vnimala ako nachadzajicu sa niekde v strede spektra medzi vtedy
zauzivanymi terminmi ,transvestitky* ako niekoho, kto sa obcas oblieka do $iat ,,opacného
pohlavia® a ,transsexualky* ako niekoho, kto natrvalo operativhou zmenou svojich genitalii
zmeni svoju rodovu prisluSnost’ a zaradi sa k opaénému genderu. Transgender(ist) bol
v ponimani Prince niekto, kto sa nachddzal medzi tymito dvoma pdélmi a natrvalo zmenil
svoj socidlny gender prostrednictvom sebaprezentacie na verejnosti bez operativnej zmeny
genitalii. (Stryker 2006, 4) Prince definovala tito kategériu ako ,,I'udi, ktori prijali vonkajSie
prejavy opacného pohlavia na plnej baze, ale bez akéhokol'vek chirurgického zasahu*
(Prince 2005, 43).

Terminu sa nasledne ujali aj ini l'udia a jeho vyznam sa zacal vyvijat. Smerom
k sticasnému vyznamu ho vyrazne posunul pamflet Leslie Feinberg Transgender Liberation:
A Movement Whose Time Has Come. Slovo nabralo politicky rozmer abolo vyzvou
k spolocenskej a politickej mobilizacii vSetkych l'udi, ktori boli nejakym sposobom odlisni
od predpokladanych spolocenskych noriem genderového stelestiovania. Ako zdoraziuje
Feinberg: ,,Je tazké bojovat’ proti utlaku bez mena, ktoré by asociovalo hrdost’, bez jazyka,
ktory by nés ctil.“ ( (Feinberg 1992, 5-6), cit. podl'a (Doan a Johnston 2022, 5)). Termin sa
teda stal zastreSujicim pojmom pre vSetky genderovo variantné prejavy a formy identit
a zahfial okrem kategorii ako transsexudl, drag queen, drag king, hermafrodit ¢i cross-
dresser v podstate kazdého, kto dal najavo zaujem o prisluSnost k tejto skupine l'udi.

Vyznamnym spdsobom prispela k tejto debate v 90. rokoch aj Sandy Stone svojim
dielom The Empire Strikes Back: Posttranssexual Manifesto av reakcii na niektoré
odmietavé postoje vo€i zmenam pohlavia vyzyvala tych, ktorych nazyvala transsexualnymi
I'ud’mi, k prehodnoteniu vlastnej autenticity a upusteniu od snahy zapadnut’ a asimilovat’ sa
do ostatnej populacie ako netranssexualny muZz alebo Zena a prijat’ svoju identitu ako
samostatnt, plnohodnotnu a autentickt vlastna pravdu. Edward Davies to nazyva ,,vyzvou,
aby trans I'udia povstali a boli vypocuti, namiesto toho, aby boli ostatnymi zanalyzovani do
falo$nej existencie” (Davies 2018, 26). Potreba reagovat na takato implicitne vnimant
vyzvu sa moze prejavit’ napriklad aj zdielanim vlastnych Zivotnych narativov v podobe
autobiografickej literatury, ¢o bude blizsie diskutované v analytickej Casti prace.

Avsak debaty o vyzname, pouziti a vhodnosti toho ¢i onoho terminu neprestavaja
ani dnes. Nielen medzi Sirokou verejnost'ou, ale predovsetkym medzi samotnou trans*

komunitou prebiehaju polemiky o tom, ¢i je transgender Siroky zastreSujuci pojem alebo je
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to len pojem na oznaCenie neoperovanych transsexualnych I'udi a ¢i je transgender
zastreSujuci pojem so Sirokym alebo naopak uzkym rozsahom. (Doan a Johnston 2022, 1)
Debata je to nielen terminologicka, ale predovsetkym ideologicka a politicka a nevyhyba sa
napriklad ani ¢eskému prostrediu.® Ako histdria vzniku a pouzitia, tak aj si¢asna réznoroda
rétorika atiez kultirne Specifickd pdvodnd ukotvenost’ pojmov vedie k tomu, ze sa
pouzivaju aj d’alSie oznacenia, ktoré sa snazia preklentt’ tito potencionalnu ideologicku ¢i
kultirnu priepast. Sem patri napr. oznacenie trans®, ktoré sa snazi byt inkluzivne aj
k nebinarnym l'udom ¢i pojat’ v sebe d’alSie genderovo variantné identity z inych kultarnych
kontextov. Pouzivanie takéhoto oznacenia Ceskd organizacia Trans*parent vysvetluje
nasledovne: ,,Hviezdicku za oznacenim trans* piSeme k zndzorneniu $kéaly genderovych
identit — termin trans* teda zahfiia trans i nebinarnych l'udi.” (Kdo jsou trans* lid¢)

V podobnom duchu je ozna€enie pouzivané aj v tejto diplomovej praci, kde ma
zahfnat’ ¢o naj$irsiu Skalu alternativnych genderovych identit, a to predovsetkym s ohl'adom
na historickil, kultirnu a geografickt diverzitu genderovych systémov.* Nie je Ziaduce, aby
predkladany text anachronisticky a anatopisticky vnucoval stcasné ,,zdpadné kategorie
identity mimo Cas a priestor svojho vzniku, text si oznacenim trans* vypomaha tam, kde
musi zahrnut' rozne reality, ktoré sa nejakym sposobom vymykaju rodovej binarite
a pohlavnému dimorfizmu tak, ako ho tradi¢ne postuluje sucasny ,,zapadny* systém (Co tiez
samozrejme podlieha dynamickym zmenam).

Vo svojom najSirSom pouziti sa teda pojem transgender stal kolektivnym
ponimanim, ktoré upevnilo schopnost’ transgenderu zahrnit’ vSetky rodové odchylky
a mohlo sa tak toto oznacenie stat’ mocnym nastrojom aktivizmu a osobnej identifikécie.
(Valentine 2007, 4) Tento pojem sa so svojim mnohovrstevnym vyznamom etabloval v
beZnom jazyku i v r6znych odbornych diskurzoch ako termin pre Siroku $kélu javov, ktoré

upozoriiuju na skutocnost,, ze ,,gender*, tak ako sa zije, stelesituje, preZiva, predvadza a ako

3 Tlustraénym moze byt v Geskom prostredi napr. konflikt medzi konzervativnejSie vystupujicim taborom,
ktory zastdva genderovi binaritu a snazi sa o zachovanie transsexuality ako psychiatrickej diagno6zy s rétorikou
,harodenia sa do nespravneho tela® (v Cesku je to napr. iniciativa Mluvte s nami, nemluvte za nas!, dostupna

na https://www.nemluvtezanas.cz/) a liberalnejsim pridom, ktory prijima genderovu r6znorodost, propaguje

inkluzivny pristup, bura myty o genderovo variantnych identitach ako patologickych javoch a snazi sa o zmeny
v legislative smerom k odbtiravaniu natenych chirurgickych zékrokov a moznostiam vlastného sebaurcenia

jednotlivcov (v Cesku napr. zdruZenie Trans*parent, dostupné na https:/jsmetransparent.cz/).

4 Pouzivané v8ak nie je vyluéne, strieda sa s pojmom transgender/transgenderovy, ktory autorka prace chape v

SirSom ponimani vSade tam, kde nie je tematizovany konkrétny politicky kontext pojmu.
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sa s nim stretdvame, je zlozitej$i a rozmanitejsi, nez by sa dalo predpokladat’ v ramci
aktudlne prevladajicej binarnej ideoldgie pohlavia a genderu eurocentrickej moderny.
(Stryker 2006, 3)

Ako upozornuje Rachel Carroll, termin transgender v sebe zahfiia dva klacové

aspekty:

Po prvé, osvojenie si terminu ,transgender predstavuje odmietnutie existujicich
klinickych terminov a definicii, ktoré maja svoj povod v medicinskom a psychiatrickom
diskurze [...]. Po druhé, tento termin zahria identitu zalozeni na sktsenosti tranzicie,

ktora sa vzpiera tlakom na zakryvanie alebo popieranie rodovo odliSnej minulosti.

(Carroll 2018, 3)

V kontraste tu stoji idea ,,zmeny pohlavia®“, ktord tomu predchadzala ako
medicinsky fenomén, ukotveny v chirurgickom a psychiatrickom kontexte a ktory
predpoklada dva fixné pdly, binaritu, v ktorej sa mé jeden pol prostrednictvom dostupnych
medicinskych prostriedkov zmenit’ ako genderom, tak aj pohlavim na pdl opa¢ny. Toto uzke
chépanie postupne od 90. rokov nahradza idea ,.tranzicie* ako procesu, ktory méze zahtiiat’
rozne premeny s odliSnou mierou fyzickych a socidlnych prejavov a ktory v sebe neobsahuje
presne dant kone¢nt1 ,,destinaciu®. Naopak je pre transgender identitu délezity prave proces
ako stavebny kamen transgender skusenosti. To v8ak nemusi platit’ bez rozdielu pre kazdého,
kto sa s danym pojmom identifikuje a prave inkluzivna povaha tohto terminu poskytuje
priestor pre vietky druhy individualnej skusenosti, identifikacie a identity. Co vietko to

moze znamenat’ v kontexte Indického subkontinentu bude nacrtnuté v nasledujucej kapitole.

20



3 Trans* osoby a Indicky subkontinent

Ro6zne formy trans* identity nie st aj napriek pomernej novosti tejto terminologie
ziadnym novodobym fenoménom. Ci uz budd vnimané ako suéast tGplne odlisného
pohlavného a genderového systému, ktory sa v réznych Castiach sveta vyskytuje alebo sa
vyskytoval ¢i ako nieCo, Co bindrny systém presahuje a ¢o z neho vybocuje, faktom ostava,
ze nejaké forma trans™® identity, ku ktorej sa Casto viaze Specificka kultirna a spoloc¢enska
uloha, sa nachadzala alebo sa nachadza nezavisle na sebe v roznych Castiach sveta — ¢i uz je
to kultara pévodnych obyvatel'ov Ameriky, suCasna Stredna a Juznd Amerika, Thajsko,
Indonézia, Polynézia a mnohé iné oblasti. Jednou z tychto oblasti je prave aj priestor
Indického subkontinentu, kde je fenomén hidzier — ,,institucionalizovanej tretej genderove;j
roly* (Nanda 1999, ix) — jednym z takychto konceptov.

Nasledujtca kapitola poskytne pohlad nielen na historicky ukotvenu, prevazne
severoindicku inStiticiu hidzier s jej mytoldgiou, Strukturou a ritualistikou, ale 1 na S$irsi
celoindicky kontext a tiez sucasnu spolocensku a politicku situaciu. Text cerpa zo Sirokého
spektra materidlov. Nesmierne obohacujiicim zdrojom st starSie publikacie venujice sa
fenoménu hidzier (napr. (Nanda 1999), (Reddy 2005)), ktoré na jednej strane poskytuju
hlboky nahlad do problematiky, na strane druhej vSak musia byt kriticky reflektované a
informacie v nich nanovo hodnotené v kontexte toho, akymi premenami preslo vnimanie
pohlavia a rodu od doby ich vzniku, a to predovSetkym v suvislosti s vnimanim
transgenderovosti v najSirSom slova zmysle. S tym suvisi nielen vyvoj akademického

pohladu, ale tieZ spolo¢enské zmeny a posun vo vnimani vlastnej identity a identifikacie.

3.1 Pohlavie a rod v Indii

Této kratka podkapitola na vybranych myslienkovych pradoch z indickych dejin
iba strucne ilustruje premeny vo vnimani rodu a pohlavia na Indickom subkontinente, ktoré
dokladajt pritomnost’ konceptov ,,treticho rodu* 1 v davnej minulosti. Vypocet je to naozaj
ilustratny aco do rozsahu skromny ajeho cielom je iba naznalit premenlivost
ardznorodost’ genderovych systémov. V ziadnom pripade nie je jeho cielom pokus
o uceleny prehl'ad.

Ako sumarizuje napr. Gayatri Reddy, uz v obdobi priblizne 3. storo¢ia nasho

letopoctu existovalo v oblasti Indického subkontinentu viacero pohl'adov na to, ako mozno

21



chépat’ charakteristiky, ktoré urcuju prislusnost’ I'udi k jednému z troch genderov. (Reddy
2005, 19)

Prvy, brahmansky sposob, sa vyznacCoval tym, ze gender vnimal na zaklade
pritomnosti alebo absencie istych primarnych a sekundarnych pohlavnych znakov.

Na to nadvdzoval druhy, buddhisticky spdsob, ktory rovnako chépal priradenie
¢loveka k ur¢itému genderu na zaklade pritomnych alebo nepritomnych znakov, pricom
rozhodujuca vtomto ohlade bola prokreacna schopnost, ktora v pripade impotencie
zaradzovala jedinca prave do kategorie treticho rodu (napumsaka).

V rozpore stym vystupoval treti, dzinisticky sposob. Ten vnimal systém
komplexnejsie a rozliSoval cCosi ako ,,biologické pohlavie® a ,,psychologicky gender®, ¢o
viedlo k tomu, ze rozliSenie len na zdklade pritomnych alebo nepritomnych pohlavnych
charakteristik nebolo dostacujice. Dzinisticki myslitelia zacali odmietat’ predovsetkym
prokreacnu schopnost’ ako rozhodujuci znak, ked’ze by to z kategorie zien vylucovalo osoby
pred pubertou ¢i po menopauze. (Mishra 2023, 4) Viac sa naopak zacali zaoberat’ sexualnym
spravanim a konkrétne receptivnou alebo penetrativnou rolou v sexualnom akte. RozliSovat’
potom zacali, v neskorSich textoch z priblizne 5. storoCia, eSte Stvrté pohlavie — koncept
napumsaka totiz rozdelili na Zensku a muzskt variantu, priCom zZenskd varianta sa
vztahovala na vylucne receptivnu sexudlnu rolu a muzska varianta na rolu receptivnu
1 penetrativnu, kde penetrativna tloha prevazovala. (Reddy 2005, 19-20)

Je vSak doélezité si uvedomit, Ze hoci tieto alternativne koncepty, interpretacie
a definicie pohlavia ¢i genderu urcite zohravaji vyznamnu ulohu v d’alSom vyvoji, nemozno
bezprostredne spajat’ takéto staroindické koncepty s konceptom hidzry, ktory je nepochybne
novsieho data, a kym isté textové zdroje ¢i naboZenské a mytologické prvky starSieho data
mohli zanechat’ stopu v konceptoch, ktoré sa doloZitel'ne objavuju az po prichode Mughalov,
nejde o jednu, kontinualne historicky existujicu jednotku genderového systému.

V stredovekom obdobi sa uz totiz vyskytuju dobové zmienky o tretom pohlavi,
rode €i tretej povahe len zriedka a vacSinou ide o odkazy na uZ vzniknutu skorsiu literataru.
S prichodom muslimského elementu sa ale od 11. a 12. storo€ia za¢inaji objavovat’ zmienky
o eunuchoch, ktori zohravali v dvorskej kultare délezitu lohu, ¢i uz priamo na dvore
muslimskych panovnikov alebo napr. v role strdzcov haremov. (Reddy 2005, 22) Ide vSak
o fenomén typicky pre mnohé dvory z oblasti Arabského polostrova, severnej Afriky ¢i

dokonca Ciny, ktory sa rozsiril aj do oblasti juznej Azie.
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Zaroven je zaujimavé pozorovat, ze aj ked’ je indickd historia a mytologia plna
liminalnych genderovych identit a motivov zmeny pohlavia ¢i genderu, ide takmer vzdy
o prekracovanie genderovych hranic smerom od pohlavia muzského k rodu Zenskému.
Model, ktory by prekracoval hranice opacnym smerom, nie je v dejindch ¢i mytologii
vyrazne zastipeny, hoci niektoré zdroje uvadzaju aj takéto zriedkavejSie pripady. Okrem
inych prikladov uvadza Walter Penrose, ze ,,v juznej Indii sluzia ,transvestitni* muzi a Zeny
ako stupenci Ellammy, bohyne koznych chorob, ktorda ma udajne moc menit’ pohlavie
jednotlivea. Jogappd su jej muzskymi privrzencami, ktori si obliekaju zenské Saty; jogamma
jej zenskymi privrzenkyinami, ktoré si obliekaju Saty muzské.” (Penrose 2001, 9)

Asymetrické vnimanie moznosti genderovej transgresie zachytil vo svojom
vyskume i Ramaswami Mahalingam, ktory pomocou dotaznikov zistoval vnimanie
pohlavnej identity a jej zmeny medzi transZzenami v Tamilnadu. (Mahalingam 2003) Podl’a
autora tato asymetria naznacuje, ze ,,ich genderové predstavy su v zhode s hinduistickymi
patriarchalnymi predstavami‘ (Mahalingam 2003, 489). Vo vSeobecnosti totiz respondentky
verili, Ze Zena sa muZom stat’ nemo6ze, kym muz zenou ano. Ako prostriedok premeny bola
pontkand nadprirodzend sila, chirurgicka zmena, zmena iniciovand guruom a zmena
vyvolana dobrou karmou. Jedinym spdsobom premeny Zeny v muza bola podla prieskumu
dobra karma, ktora Zene privodi v d’alSom Zivote muZzské zrodenie. (Mahalingam 2003, 493)
Autor uzatvara svoj vyskum tvrdenim, Ze ,,hoci sa [hidZry] samy nazyvaju ,tretim rodom*
[...], su zéroven presvedCené, Ze genderova transformadcia je iba muzskou vysadou, castou
patriarchalneho privilégia® (Mahalingam 2003, 494).

Nerovnomerné zastipenie motivov genderovej premeny pdvodne biologickych
zien bude dokreslené iv kapitole 3.3.2, ktorej predmetom bude strucnad charakteristika

trans* narativov v indickej mytoldgii.

3.2 Indicka trans* terminologia

Ako uz nacrtla kapitola 2 venovand vSeobecnej terminologii, pomenovavat’ reality
iného kultarneho priestoru pojmami nie nevyhnutne tomuto priestoru vlastnymi je
problematicky proces, obzvlast ak je samotny priestor takym jazykovo a kultirne

rozmanitym prostredim, akym India bez pochyby je.’ Pri snahe o uchopenie genderovych

5V praci je vicsinou v tomto kontexte referované nielen k Indii ako konkrétnemu geo-politickému regionu,

ktorému je venovana primarna pozornost, ale i v SirSom zmysle k Indickému subkontinentu. Koncept hidzier
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kategérii a pouzitie adekvatnej terminologie sa vyskytuje hned’ niekol’ko problémov
a ponukaju sa nasledujtce otazky:

Nakol'ko je mozné pouzivat moderné oznacenie transgender pre taky fenomén,
akym su indické hidzry, ktoré tvoria nielen genderovu kategdriu, ale tieZ v sebe nesu Siroké
spektrum kultirnych, historickych a nabozenskych obsahov? Ide v tomto pripade iba
o posun terminologicky alebo aj obsahovy? A naopak v pripade, Ze bude aplikovany termin
hidzra pre oznacenie ,treticho genderu” v celoindickom kontexte, bude toto oznacenie
adekvatne arelevantné pre podobné, ale predsa z hladiska kultirneho a nabozenského
obsahu historicky odlisné kategorie, akymi st napr. tirunankai juznej Indie?

Samotné slovo hidZzra ma povod v severoindickych jazykoch, a to zrejme v urd¢ine
alebo hind¢ine. (Bhat 2009, 4) Ako pévodny vyznam slova hidZra sa uvadzaju pojmy eunuch
¢i impotent. (Markova 2001, 691) V oboch uvedenych jazykoch ide o gramatické
maskulinum, no nad adekvatnym rodom pri prevzati do ¢eStiny sa napr. vo svojom ¢lanku
zamysla i Dagmar Markova. (Markova 2001) Ta sice v zaujme zachovania povodného
gramatického rodu pouziva zvdcSa maskulinum, no nebrani sa ani obcasnému
alternativnemu pouzitiu feminina.

Napriek tomu, Ze v povodnom jazyku je hidzra maskulinom, v predkladanej praci
bude pouzivany rod zensky. Rozhodujticou je tu skuto€nost’, Ze 1 prislusnicky tejto komunity
pouzivaju na vlastné i vzijomné oznacovanie a oslovovanie rod Zensky. Takisto v rdmci
svojej socialnej Struktiry pouZzivaju rodinné oznacenia Zenského rodu ako sestra, matka, teta
a pod.

Hoci ide pri pojme hidzra o slovo pochadzajice zo severoindickych jazykov, je to
zrejme najrozsirenejSie oznacenie zname naprie¢ celou Indiou 1 mimo nej. Ako uz ale bolo
naznacené, rozhodne nejde o pomenovanie jediné. Napr. tamil¢ina disponuje hned’
niekol’kymi slovami oznacujucimi trans* osoby. Ako neutralny pojem pouzivany i oficialne
sluzi slovo tirunankai, ¢o je mozné prelozit’ ako svéta, posvitna ¢i vazena zena. V beznom
jazyku sa uzivaji oznacenia ali a aravani, priCom prvé slovo moze a nemusi byt hanlivé a
druhé z tychto slov vychadza z lokalnej mytologie, ktora ukazuje, Ze hoci v sti¢asnosti tieto

kategdrie mozu splyvat’, kazda ma vlastny povod a obsah.®

(¢i pripadne ina¢ nazyvanej genderovo variantnej tretej genderovej kategorie) je totiz vlastny nielen Indii
samotnej, ale napr. i historicky a kultirne spitym oblastiam Pakistanu alebo Bangladésa.
¢ Pomerne dlhy vypodet roznych daldich lokdlnych oznadeni a kategérii v rdmci celej Indie pontka napr.

Veerendra Mishra (Mishra 2023, 27).
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Nad rdmec tychto pojmov sa v su¢asnosti ¢oraz viac pouZiva slovo transgender’
(ako pridavné i podstatné meno), ktoré niekedy obsahovo splyva s kategériami hidzra alebo
tirunankai, niekedy naopak vyjadruje odliSne chépanu, ,,modernu® genderovu identitu,
zbavujucu sa tymto historického a spolocenského zatazenia ostatnych kategorii.

Dovody a vplyvy, ktoré viedli k zmendm v terminolégii pouzivanej v indickom
trans* kontexte, je mozné vnimat’ v niekol’kych rovinach. V prvom rade zohrava délezitu
ulohu prepojenie indického diskurzu s medzinarodnym diskurzom a prenikanie myslienok,
konceptov a diskusii z amerického a eurdpskeho prostredia do prostredia juhoazijského, co
sa deje prirodzene a je to vysledkom celkovej globalizacie. To samozrejme plati pre rdzne
oblasti a debaty, ¢i uz akademického, spolocenského alebo politického charakteru a tiez pre
rozne iné oblasti sveta. Aj Serena Nanda poznamendva, Ze nejde o ojedinely Ukaz a Ze
»-mnohé z inStitucionalizovanych cross-genderovych a tretich genderovych roli v
nezapadnych spolo¢nostiach sa prestali pouzivat v dosledku kultirneho imperializmu
spojeného s kolonializmom, modernizaciou a westernizaciou* (Nanda 1999, xi).

Dal§im §ir§im fenoménom je i to, Ze pre potreby panindickej diskusie, ktora ma
zahfnat’ bohata Skalu indickych jazykov, kultir a ndbozenstiev, su Casto preberané anglické
terminy, ktoré vSak so sebou nesu nielen jazykovy, ale 1 vyznamovy posun. To je aj pripad
terminu transgender, ktory na jednej strane zjednocuje a prepaja celoindicky diskurz a na
strane druhej jednotlivé pojmy vstrebava a tym ich vyprazdiuje. Oznacenia hidzra, aravani,
tirunankai a mnohé iné totiZ nie su iba jazykovymi mutaciami toho istého oznacovaného, st
samostatnymi kategoriami s odliSnymi historickymi, kultirnymi a naboZenskymi obsahmi.

V neposlednom rade moéze do hry vstupovat aj politicky rozmer terminu
transgender. Ako uZ bolo spomenuté v predchadzajlicej kapitole, toto oznacenie so sebou
nenesie len ideu vlastnej identity, ale i S§ir§i vyznam spoloCenstva, ktoré sa zasadzuje
o univerzalne l'udské prava, dostojné postavenie, reSpekt, pristup k lekarskej starostlivosti
amnohé iné spolocenské a politické poziadavky pre vsetkych, ktori sa k tomuto

spolocenstvu prihlasia. Indickd trans* komunita teda nielen automaticky podlieha globalnym

7 Slova transzena (transwoman) alebo transmuz (transman) sa v Indii pouzivajii minimalne. Pojem transmuz
sa sice pouziva na oznacenie povodne biologickych Zien, ktoré prijali muzski genderovu identitu, avSak
vzhl'adom na neviditel'nost’ tejto komunity v rdmci indického trans* diskurzu je tento vyskyt obmedzeny.
Oznacenie transzena sa pouziva takisto zriedka, prevazne sa ako automatické oznacenie biologického muza

v genderovej ulohe Zeny pouziva jednoducho pojem ,,transgender* v substantivnej podobe.
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vplyvom ¢i si ul'ahéuje komunikaciu tejto témy v panindickom kontexte, ale sa zaroven hlasi
k nadnarodnému boju za svoje prava.

Casto viak zaznievajli nazory, Ze pokus o univerzalizaciu transgenderu ako
nadnérodného ,,zastresujuceho pojmu‘ ma za nasledok, ze juhodzijské diskurzy a praktiky
genderovej/sexualnej odliSnosti sa povazuju len za ,lokalne™ prejavy transgenderovej
identity. (Dutta a Roy 2014, 328) Nakolko je takyto terminologicky posun oproti
indigénnym forméam genderovej identity prinosny a nakolko je cena za to privysoka a
povodné systémy sa tym naopak ochudobnuju, je predmetom burlivych debat, ktorych

hodnotenie uz neprinalezi predkladanej praci.

3.3 Hidira

3.3.1 Charakteristika

HidZry su $pecifickou genderovou kategoriou, ktord tradi¢ne nie je povazovana ,,ani
za muzov, ani za zeny, no zaroveil obsahuje prvky oboch® (Nanda 2007, 237). Takouto
identifikaciou sa hidzry lokalizuji mimo dominantného genderového systému a zaroven sa
stavaju do pozicie mimo normativny systém kasty, triedy, ndbozZenstva a reprodukcie. (Hall
2013, 634-635)

Spravidla ide o jedincov, ktori sa narodili ako biologicki muzi (¢i intersexualne
osoby), no preberaju genderové vyjadrenia Zien, Casto prekraCujice hranice beznej
femininity. ,,Takéto spravanie zahfna zenské oblecenie, dlhé vlasy, vytrhavanie (skor nez
holenie) ochlpenia na tvéri, preberanie Zenskych manierov, preberanie Zenskych mien
a pouZivanie Zenskych pribuzenskych oznaceni [...].“ (Nanda 2007, 238-239) Z tychto
aspektov stoji za to upozornit’ napr. na dolezitost’ dlhych vlasov. Dlhé vlasy su pre hidzru
nevyhnutnostou. Jednym z trestov, ktoré star§i udel'uja hidzre, ktora sa spravala nevhodne,
je prave ostrihanie vlasov. Povazuje sa to za hanbu a urdzku. (Nanda 1999, 17)

HidZra sa teda vyznacuje preberanim Zenskych foriem vyzoru a spravania, zaroven
sa vSak nesnazi prejst’ absolitnym spdsobom do sféry ,,opacného* pohlavia, autenticitu
vlastnej identity Cerpa prave zo svojej liminality. Nestdva sa ,,obyCajnou Zenou, stava sa
hidzrou a prebera ritualnu funkciu a posvétny charakter. Tato odliSnost’ vo vzhl'ade, spravani
a postaveni sa prejavuje aj tym, Ze ich Zenské obleCenie a spdsoby spravania su cCasto

prehnané, takmer az karikatirne, a spravaju sa sexualne sugestivne, o by sa u beznych zien
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povazovalo za nevhodné a dokonca poburujiuce. (Nanda 1999, 19) Okrem toho, Ze svojim
prehnanym vystupovanim na seba putaji pozornost, charakterizuje ich tiez typicky sposob
tlieskania rukami, ktorymi ohlasuj svoju pritomnost’. (Reddy 2005, 55) K hidzram sa viaze
tiez mnozstvo povier, je im pripisovana nadprirodzend moc a pri réznych prilezitostiach
plnia ritudlnu funkciu. Tomu bude venovana kapitola 3.3.5.

Vyznamnu ulohu teda zohrava i to, Ze ide nielen o genderova kategoriu, ale
o kategoriu so SirSim vyznamom a obsahom. Ako vyzdvihuje Reddy v stvislosti so svojim
terénnym vyskumom: ,,Prave tieto aspekty — sexualita, naboZenstvo, rod, pribuzenstvo a
trieda — pouzivali hidzry, aby sa odlisili od $irSej komunity kothi®. (Reddy 2005, 15)

Avsak ako uz bolo naznacené, v poslednych rokoch dochddza k ,,mimoriadnym
posunom vo formovani identity* (Dutta 2012, 827) hidzier, kedy sa pod vplyvom
globalizacie tato komunita ¢oraz viac modernizuje a prebera globalne genderové koncepty.
Zdorazinovanie dynamickosti identity hidzier v sicasnosti v§ak nesmie vzbudit® klamlivy
dojem, Ze k takymto posunom v minulosti nedochddzalo a ze diverzita l'udi, ktori sa
identifikuju ako hidzry, je len zaleZitostou poslednych rokov. UZ zo svedectiev, ktoré vo
svojej praci z roku 1989 uvadza Serena Nanda, vyplyva, Ze genderovo nonkonformni jedinci
su nielen v sucasnosti, ale boli 1 v minulosti mimoriadne ré6znorodou skupinou l'udi, hoci
snahy o to, aby boli nejakym sposobom zaradeni do jednotnej mnoZiny, ktora sa da vyhradit’
a oznacit’, boli v spolo¢nosti vzdy pritomné. Nanda upozoriiuje na rozpory ,,medzi kultirnou
definiciou roly hidzry a rozmanitostou individudlne prezivanych socialnych roli,
genderovych identit, sexualnych orientacii a Zivotnych pribehov l'udi, ktori sa stali hidzrami*
(Nanda 1999, xix).

Kym niektoré hidZry naozaj zastavaja ritudlnu funkciu a rozdavaji pozZehnania pri
Specifickych udalostiach, iné sa tejto ¢innosti vobec nevenujl. Zatial' ¢o mnohé sa v rdmci
svojho posvitného, asketického charakteru naozaj vidia ako zbavené sexudlnej tizby, iné
vstupuju do vzt'ahov a Ziji aktivnym sexualnym zivotom. Niektoré sa v sulade s kulturnou
definiciou hidzier zaloZenou na statuse ,,treticho skutocne vnimaji ako ,,ani muzi, ani

zeny*, mnoZzstvo hidzier sa vSak plne identifikuje so zenskou identitou. Niektoré podstupuji

8 V pripade muzskej homosexuality je v Indii Casto pouZivany $pecificky terminologicky systém. Stretdvame
sa napr. s oznac¢enim ,,muzi, ktori maju sex s muzmi“ (Men Who Have Sex with Men, bezné oznacenie MSM).
Tito sa delia dve skupiny: panthi a kothi. Panthi oznacuje muzov v aktivnej sexualnej tilohe, ktori su vnimani
maskulinne. Kothi oznacuje muzov v pasivnej sexudlnej tlohe, ktori st vnimani ako femininni, a to aj mimo

oblast’ sexualneho spravania. (napr. (Reddy 2005, 44-45, 58-59)
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tradi¢nt kastraciu alebo chirurgicki zmenu pohlavia a divaja sa na neoperované hidzry ako
»hepraveé®, iné takéto zakroky odmietaju a aj napriek tomu sa ako hidzry identifikuju.

Taktiez motivacie l'udi, ktori sa k tymto komunitam pridavali, mohli byt naozaj
rozne — ¢iuz islo o vnutorne pocitovanu potrebu identifikovat’ sa s touto kategoriou, fyzicky
predpoklad intersexuality, socidlne a ekonomické dovody alebo aj isty heteronormativny
imperativ, ktory skor nez homosexualne vzt'ahy pripustal zmenu genderu. Okrem samotnej
tazby prekroCit’ hranice pohlavia a genderu sa teda l'udia ,,k tejto stratégii [...] mozno
uchylovali ako k prostriedku, ktory im umozioval konat’ v stlade s ich rovnakopohlavnou
laskou a tazbami.*“ (Rupp 2001, 102)

Kazdy z tychto dovodov mohol figurovat’ u jednotlivca samostatne i simultanne
s inymi dévodmi a tato ramcova identita mohla byt precitovana a vnimand individuélne.
Motivacie mohli (a m6Zu) byt naozaj rézne a navzdjom sa nijako nevylucovali. Serena
Nanda takisto pripomina, ze ,,rola hidzry sa zda byt dostatocne elasticka na to, aby pojala
Siroku $kalu rozliénych osobnosti, identit, spésobov spravania a Grovni zavidzku a pritom
stale fungovala kulturne akceptovanym sposobom.* (Nanda 2007, 247) Zdo6raziuje pritom
»schopnost’ roly hidzry slizit ako magnet pre jednotlivcov s réznymi potrebami a
genderovou identitou® (Nanda 1999, xi).

Tato kategoria teda predstavuje nieco, Co v sebe moze zahtiiat’ nielen Siroku Skélu
réznych motivécii, vzorcov spravania ¢i genderovych identit, no Casto i aspekty priamo
protichodné. Ambivalentnd je nielen samotna identita hidzry a postoje a presvedcenia
v ramci komunity, ale 1 postoj dominantnej spolo¢nosti vo¢i nim. Na jednej strane su hidzry
predmetom uctievania a 'udia vyhl'adavaju ich poZehnanie a boja sa ich prekliatia, na strane
druhej ich odstivajil na okraj spolo¢nosti, ¢o Ruman Sutradhar oznacuje ako ,.komplexnti

kombinéciu uctievania, hanobenia a vylu¢enia®“ (Sutradhar 2022, 75).

3.3.2 Mytoldgia

O povode hidzier apredovSetkym o pdvode ich Specifického postavenia
a mimoriadnych schopnosti existuje nespocet pribehov. Ich presné znenie a miera popularity
sa regiondlne lisia a kym vécSina hidzier naprie¢ Indiou bude uznévat’ vSetky takéto pribehy
ako pravoplatné, zaroven sa budu ako k najdodlezitejSiemu zdroju vztahovat’ k rozlicnym
pribehom podl’a regionu ¢i podl'a preferencii svojej lokélnej komunity. V tejto podkapitole

budu predstavené vybrané mytologické trans* pribehy a motivy od stvoritel'skych mytov az

28



po zmienky v kl'icovych dielach staroindickej literatiry, akymi st eposy Ramdyana a
Mahabharata.

Ide naozaj len o stru¢ny vyber — ako ukazuji napr. publikdcie Wendy Doniger
O'Flaherty (Doniger O'Flaherty 1980) alebo Devdutta Pattanaika (Pattanaik 2012), repertoar
je to vskutku rozsiahly. Mnozstvo epizdd hinduistickej® mytoldgie sa nielenze nezdrdha
siahat’ po motivoch genderovej transgresie, naopak tato genderovd ambivalencia a flexibilita
je Casto vel'mi vyznamnym elementom a zdrojom moci ¢i hybatelom deja. Kombinécia
oboch pélov muzsko-zenskej binarity alebo ich zamena ¢i vymena byva v indickej mytologii
frekventovanou a dolezitou témou.

Jednym zo stvoritel'skych mytov pritomnych v hinduizme, ktorého vplyv mozno
rozpoznat’ v mytologickych predstavach a naslednych ritudlnych funkcidch hidzier, je pribeh
o Sivovi a jeho vlastnej kastracii. Siva bol Brahmou a Visnpuom poziadany, aby stvoril svet.
Pripravujuc sa na to Siva vstapil do vod a zatial’ ¢o tam ponoreny prebyval po tisic rokov,
Visnu primél Brahmu, aby ne¢akal a sam stvoril bohov a iné tvory. A tak Siva po tom, ¢o sa
kone¢ne vynoril zvody pripraveny tvorit, uvidel, Ze vesmir uz viac nepozostiva
z prazdnoty. V hneve si Siva odtrhol falus a odhodil ho pre¢ s oddovodnenim, Ze uZ preiiho
nema vyuzitia. No ako falus padal a triestil sa na kasky, rozosieval vSade svoju plodnost.
A takto hoci Siva sam stratil schopnost’ plodit’, stal sa jeho falus symbolom vieobjimajucej
plodnosti. ( (Doniger O’Flaherty 1973, 130-135), cit. podla (Lal 1999, 124))

Tymto ¢i podobnym mytom sa ¢asto vysvetluje predstava moci nad plodnostou,
ktorou hidZry oplyvaji a ktord sa prejavuje aj v ich ritudlnej funkcii — poZehnavani na
svadbach apo narodeni dietata, udalostiach 1zko spojenych s motivom plodnosti
a plodenia. To je mozné interpretovat’ ako ,,zrkadlovy obraz tohto scendra: kym [hidZry]
samé su impotentné, udel'uji pozehnanie plodnosti inym* (Lal 1999, 124). Téato funkcia
bude blizsie popisana v kapitole 3.3.5.

Dalsou z bozskych entit, ku ktorym sa hidZry vztahujd, je androgynna forma Sivu
ako Ardhanarisvaru. Toto meno je zlozené z troch Casti: ardha — polovica, nari — Zena,

isvara — boh, pan; teda je to doslova polozensky boh, ktory reprezentuje spojenie Sivu

® Vtexte je pouzivané slovo hinduizmus/hinduisticky na volné oznalenie Sirokej $kaly filozofickych
a ndbozenskych prudov, myslienok a praktik Indického subkontinentu. Ddlezité je upozornenie, ze nejde
o autochtonne oznacenie vlastného ndbozenského systému, ale o externy konstrukt, ktory sa snazil predstavit’
si nabozensku realitu Indie po vzore krest’anstva ¢i islamu. Je to teda pojem problematicky, avsak pre potreby

predkladanej prace bude jeho pouzitie zachované, no na tito skuto¢nost’ je vopred upozornené.
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a Sakti, sil bytia a uskutoc¢tiovania, v tele treticho, dvojpohlavného bozstva. (Rushdie 2008,
109) Tato mytologickd postava predstavuje ,,najvyssie spojenie muzského a zenského
tvorivého principu. Prava polovica jeho tela je muzska, v rukéach spravidla zviera trojzubec,
sekeru, me¢ a misku na almuzny z l'udskej lebky, I'ava polovica vykazuje znaky Zenského
pohlavia a k jej atributom patria ndusnice, na cele tilak, v rukach zrkadlo, cerveny lotos a
ruzenec. NajcastejSie ma dve az Styri paze, zriedkavejSie napravo dve a nalavo jednu, cez
lavé rameno smerom do pravého podpazusia sa mu vinie had, vrko¢e vlasov mu na pravej
strane zdobi kosac¢ik mesiaca.“ (Filipsky 2007, 23)

Inym vyznamnym a vel'mi Casto uctievanym bozstvom hidzier je bohyna Bahucara
Mata, verzia bohyne-matky, blizka Durge ¢i Ellamme, bohyni prastarého predarijského
povodu (Markova 2001, 694), zmienenej uz v kapitole 3.1 v suvislosti s transvestitnymi
juhoindickymi sektami. Kym Ellamma je bohynou populdrnou na juhu Indie, Bahucara je
uctievana predovsetkym na severe. Jej hlavny chram stoji v Gudzarate a je predmetom
uctievania nielen hidzier. (Nanda 1999, xviii) Spitost’ Bahucarda Mata s touto komunitou je
zaloZend hned’ na niekol’kych mytoch. Jeden z mytov napriklad hovori o tom, ako Bahucara
Maita cestovala so svojimi sestrami, ked’ zrazu ich karavanu prepadol muz, ktorého ona za
trest prekliala impotenciou. Odvtedy musel zlodej Bahucara Mata uctievat’ a obliekat’” sa
1 spravat’ ako Zena. (Kanodia 2016, 88-89) Pribehov obsahujucich motiv kastracie ¢i
pohlavnej zmeny alebo rodovej transgresie spojenych s touto bohytiou je vSak viacero.
Bohyna nie je vnimana len ako trestajlica entita, ale naopak i ako boZstvo obdartvajuce.
Niekedy byva proces kastracie hidzier v tejto suvislosti vnimany ako obet’ muzskych
genitalii bohyni vymenou za spiritudlne schopnosti. (Hossain 2012, 495)

Blizka je hidzram i podoba Krsnu, v ktorej sa objavuje pred velkym bojom
v Mahabharate, presnejSie v niektorych jej lokalnych (konkrétne tamilskych) verziach. Ide
o epizddu, kde ma byt Arjunov syn Aravan pred samotnym zaciatkom boja obetovany ako
tzv. kalappali, obet’ bitevného pol'a, ktord by im mala zaistit’ vitazstvo. (Hiltebeitel 1995,
452) Aravan je pripraveny, no pred smrt'ou Ziada splnenie troch Zelani. Jednym z nich je to,
aby sa mohol pred obet’ou ozenit’, ked’ze bez svadby by nemal pravo na kompletné pohrebné
nalezitosti. Krsna o splneni tohto Zelania pochybuje, pretoze povazuje za nemozné ndjst
Zenu, ktory by sa vydala za muza odsudeného na smrt’ a dobrovol'ne tak na seba privodila

osud vdovy. Nakoniec to v§ak Krsna vyriesi vlastnou transformaciou v krdsnu Mohini, ktora
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sa stane Aravanovou nevestou. Pre hidzry tato transformécia predstavuje tzv. ali avatara,
zostupenie Krsnu v podobe hidzry. (Hiltebeitel 1995, 456)'°

To vsak nie je jedina zmienka o rodovej transgresii, ktord mozno v Mahabharate
najst. Sam Arjuna, jeden z piatich Panduovcov a otec Aravana, sa v istej epizode objavuje
ako eunuch. Panduovci po prehre v kockach s Kuruovcami museli okrem iného stravit
trinast’ rokov vo vyhnanstve, priCom posledny rok exilu mali chodit’ po svete nepoznani.
Arjuna sa rozhodol tento rok stravit’ ako eunuch a sluzit’ Zenam kralovského dvora. Ako
dévod tejto podoby sa uvadza kliatba vily Urvasi. Po tom, o Arjuna pohrdol Urvast
a odmietol ju, prekliala ho totiz stratou muzstva. Boh Indra zmiernil trvanie kliatby na rok
a dovolil Arjunovi zvolit’ rok kliatby kedykol'vek pocas svojho zivota. A tak si Arjuna voli
rok so stratou muZznosti v ¢ase, ked’ ma stravit’ rok nepoznany. (Somasundaram 2009, 74)
Popisuje, ako tento rok stravi tak, ze ,,bude nosit’ nairamky z bielych musli, bude si zapletat’
vlasy ako zena a oblecie sa do Zenského odevu® (Nanda 1999, 30).

Dalou trans* postavou Mahdabharaty je Sikhandint, ktora bola askétom premenena
na muza, bojovnika Sikhandiho. Ten bojoval vo velkej bitke na strane Panduovcov
a zachranil Zivot Arjunovi tym, Ze sa pred neho postavil a protivnik odmietol bojovat,
vediac, ze bol Sikhandi predtym Zenou. (Somasundaram 2009, 73-74) Tento druh premeny
— biologickej zeny preberajiicej muzsky rod, je pomerne ojedinely, ¢o bolo nacrtnuté uz v
kapitole 3.1.

Nielen Mahdabharata, ale 1 Ramayana obsahuje epizodu spojent s hidZzrami. Po
tom, ¢o musi Rama na Strnast’ rokov odist” do vyhnanstva, ho az k lesu, kam sa chysta
uchylit’, sprevadzajt jeho verni nasledovnici. Tu im vSak povie, aby sa vSetci muzi a zeny
vratili naspdt’ do kralovstva. Oni ho poc¢liivnu a odidu. Ked’Ze hidZry neboli ani muZzmi, ani
Zenami, prikaz sa ich netykal, a tak verne ¢akali na kraji lesa celych $trnast’ rokov Ramovho
vyhnanstva. Pri ndvrate spat’ bol Rama taky ohromeny ich oddanost'ou, Ze im za odmenu
prisl'ibil moc, aby sa vSetky ich slova (kliatby i poZehnania) vyplnili — to je to, preco si l'udia

hidzry vazia a boja sa ich zaroven. (napr. (Nanda 1999, 12-13), (Bhat 2009, 6-7))

10 Tento pribeh tvori zdkladny mytologicky rdmec vyznamného festivalu v tamilskom Kivakame, kde sa
kazdoro¢ne ucastni niekol’ko dni trvajicich ritudlov velka Cast’ nielen tamilskej, ale i celoindickej trans*
komunity (viac napr. v bakalarskej praci autorky (Czielova 2018)).
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3.3.3 Historia

Okrem mytologického pozadia, ktoré sice s najvac¢Sou pravdepodobnostou nemalo
priamy vplyv na vznik fenoménu hidzry, ale ktoré bolo neskér do jeho obsahu
zakomponované, zohrala dodleziti ulohu vo formovani tejto kategorie tiez muslimska
dvorska tradicia. V muslimskej tradicii kastrati sluzili ako strazcovia haremov a pocas vlady
Mughalov v Indii sa mohli dokonca prepracovat’ i na vysoké posty v rdmci Statneho aparatu.
(Markova 2001, 691-692) Dnes sa nabozenska tloha hidzry, odvodena z hinduizmu, a
historicka tloha eunuchov na muslimskych dvoroch neoddelitel'ne prelinaju a vytvaraja
novodobu identitu ,treticho genderu“, ato aj napriek zjavnym rozdielom medzi nimi.
(Nanda 1999, 23) Dagmar Markova v tejto stuvislosti podotyka: ,,Ako mnoho d’al$ich javov
v Indii d4 sa zvlaStne postavenie hidzrovskej komunity vysvetlit' koliziou a nasledne
splynutim [tychto] dvoch rozdielnych tradicii v minulosti. [Tie] sa prelnuli snad’ az v
neskorej mughalskej dobe a utvarana komunita hidzrov vsala do seba i roznych l'udi s
nejakou odchylkou od beznej normy.* (Markova 2001, 691-692)

K jednym z najstar§Sim nemytologickym prameniov, kde sa vyskytuji zmienky

o tretom pohlavi/rode, patri i Kamasiitra. Tam sa napr. pise:

Jsou dva druhy klesténcti; prevleceni za muze a prevleceni za Zeny.

Klesténci prevleceni za Zeny napodobuji je v oblékani, v feci, v pohybech, v
jemnosti, v plachosti, v prostoté, v néznosti a ve studu.

To, co se zenam paSe mezi nohama, ¢ini se klesténcim v ustech a zove se to
hofenim otvorem. Tito zensti kleSténci z toho maji nesmirnou slast i dobré Zivobyti a
timto zptisobem soulozeni vedou zivot kubén. [...]

Klesténci prevleceni za muze drzi své touzebné sklony v tajnosti, a kdyz to chteji

délat, provozuji femeslo masérské. [...] (Vatsjajana 1991, 25-26)

To naznacuje, Ze osoby mimo bindrneho systému muZza a Zeny boli stcastou
spolocnosti uz v prvych storociach nasho letopoctu.

Avsak ako uz bolo uvedené, hidzry blizke tej podobe, v akej ich pozname dnes, sa
zacali objavovat’ az po prichode Mughalov. V ¢ase, ked’ do Indie zacali prichadzat’ Briti, sa
uz hidzry tesili zvlaStnemu postaveniu na dvoroch panovnikov i v samotnej spolocnosti.
Hoci tato komunita stala vzdy istym sposobom na okraji spolocnosti, zastavali ¢asto na
dvoroch vysoké funkcie, boli im panovnikmi pridel'ované majetky ¢i udelované exkluzivne

b[19

pravo ,,zobrat* v istych obchodnickych Stvrtiach. (Penrose 2001, 31) V zapadnej Indii im
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napriklad boli odvadzané podiely =z panovnickych vynosov marathskych vladarov
a k odobraniu podobnych prav a socidlnemu upadku zacalo dochddzat’ az po tom, ¢o Briti
prebrali vladu nad tymito izemiami. (Dutta 2012, 828)

Hoci sa tvrdenie, Ze za spolocenskym padom hidzier stoji vylu¢ne néstup britskej
kolonidlnej vlady v 18. storo¢i (Agoramoorthy a Hsu 2015, 1451), moze zdat prehnané,
ostava pravdou, ze k pokusom o absolutne a trvalé odstranenie komunity zac¢alo dochadzat’
az vtomto obdobi. Jessica Hinchy tvrdi, ze hidzry v case pred prichodom Britov
nevzbudzovali odpor domaceho obyvatel'stva a i napriek svojmu postaveniu na okraji
spolo¢nosti nebola ich pritomnost’ pocit'ovana ako naruSanie verejného priestoru tak, ako to
videli Briti. (Hinchy 2014, 278-279)

Je otazne, ¢i toto tvrdenie nie je priliS§ nadnesené a ¢i sa naozaj d4 hovorit’ o tom, Ze
v predkolonidlnej Indii mali trans* osoby spoloéensky vysadné postavenie. Co sa viak upriet’
neda, je skutoCnost’, Ze az s Britmi prisli faktické obmedzenia a rozne aktivity, ktoré boli
vnimané ako ,,typické™ spravanie hidzier, ¢i uz z oblasti sexualneho zZivota alebo zarobkovo-
naboZenskej ¢innosti, boli postavené mimo zakona.

To ale nebola jedina zmena, ku ktorej Briti prispeli. Zdé sa totiz, Ze trans* populécia
bola v 19. storoéi v juznej Azii skutoéne rozmanitd. Najzndmej$im predstavitefom tejto
kategérie boli hidzry, skupina povaZovana vtedajSimi kolonidlnymi uradnikmi za
vykastrovanych muzov, ktori nosili Zenské Saty a zobrali o almuZnu, venovali sa sodomii a
prostitacii, spievali a tancovali. (Gannon 2022, 77) Do tejto predstavy jednej jedinej
monolitickej kategorie bola vtesnand povodne heterogénna mnoZzina rdéznych identit, ktorej
pestrost’ bola tymto vymazand. Ako poznamendva Gannon: , Transgenderova populacia
predstavovala priestor sporného vyznamu, ktory spochybiioval britské chapanie socidlneho
sveta.” (Gannon 2022, 79)"

Pod britskym vplyvom takto nedoSlo len k zmene spoloc¢enského postavenia
a k celospolocenskému posunu vo vnimani tejto komunity, ale aj k celkovému skresleniu
a zjednodusSeniu genderovej diverzity, ktorej Siroku Skalu britski kolonialni tiradnici neboli
schopni zachytit. Vyznamnym prostriedkom, ktory viedol v mnohych sférach indickej
spolocnosti  k istému posunu a zafixovaniu dovtedy omnoho dynamickejSich javov

a kategorii, bol cenzus.

"'V tomto bode sa Gannon zamys$l'a aj nad neadekvatnostou pojmu ,,transgender v danom kontexte, ¢o viak

bolo v praci uz tematizované.
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Prvé imperialne cenzy sa zacali uskutociovat’ od konca 19. storocia (prvy cenzus
prebehol v rokoch 1871-1872). Pocinajuc tymto prvym cenzom a pokracujiic i cenzami
d’al$imi zacalo dochadzat’ k mieSaniu, zjednodusovaniu a eliminacii plurality alternativnych
genderovych identit, ktoré boli kulturne a lokdlne Specifické. Cenzus z roku 1881 napr.
zmenil celkovy rdmec toho, ako boli nazerané takéto komunity. Tato populécia bola v s¢itani
koncipovand ako kasta, priCom reprezentacia hidzry v zmysle kasty bola vysledkom
sposobu, akym bolo sc¢itanie organizované. (Gannon 2022, 80) Zaroven tym, Ze cenzus
zahrnul prave pod kategériu hidzry mnoho roznych komunit, uprednostnil hidzru ako hlavny
spdsob, akym si mozno predstavit’ trans* populaciu v juznej Azii, ¢o ovplyvnilo panindicky
narativ ,,treticho genderu® aj do buducnosti.

Ako uz bolo nacrtnuté, Briti nepriniesli len zmenu v uvazovani o tomto druhu
identit, ale aj ich kriminalizaciu. V roku 1897 boli eunusi kriminalizovani prostrednictvom
dodatku k tzv. Zakonu o kriminalnych kmenoch (Criminal Tribes Act) z roku 1871. Dodatok
snazvom Zakon na registraciu kriminalnych kmenov aeunuchov (4n Act for the
Registration of Criminal Tribes and Eunuchs) nariad'oval vytvorenie databazy s menami
a adresami jedincov podozrivych z unaSania a kastracie deti €i z pachania inych priestupkov
porusujucich nariadenia Sekcie 377 indického Trestného zakona. (Bhat 2009, 5), ktory eSte
bude tematizovany v kapitole 3.4. Okrem registracie im bol nariadeny zakaz spevu ¢i tanca
na verejnosti. (Mount 2016, 3) V tomto nariadeni spadali do kategorie eunuch ti, ktori boli
»obleceni alebo ozdobeni ako Zeny®, ale i ti, ktori sa po lekarskej prehliadke ,,uk4zali byt
impotentnymi‘. (Reddy 2005, 26)

Mnohé z tychto zdkonov, nariadeni a presved¢eni zanechali v indickej spolo¢nosti
ajej pravnom systéme dlhodobé stopy. Vyvoj poslednych desatroc¢i spolu s neddvnymi

pravnymi Upravami a fungovanim komunity v si€asnosti bude nacrtnuty v kapitole 3.4.

3.3.4 Socidlne usporiadanie

Zatial' o medzi hidzrami neexistuju kasty a vstupom do komunity sa predoslé
vizby opustaju, existuji tu domy ¢i klany, ktoré vytvéaraji vlastny socialny a rodinny systém
paralelny k vdcSinovej spolocnosti. V Indii jestvuje sedem takychto domov, ktoré sa
nazyvaju gharana. Na Cele kazdej gharany stoji tzv. nayak. Do jednotlivej gharany spada
vzdy vac¢sie mnozstvo ,,domdcnosti, na Cele ktorych stoja guruovia. Domdacnosti su ako
rezidencnymi, tak aj ekonomickymi jednotkami a jednotlivé gharany predstavuju
symbolické rody. (Nanda 1999, 39) Okrem toho si tieto domacnosti medzi sebou napr. delia
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uzemia, na ktorych moézu vykonévat' ritudlnu a zaroven zarobkovu c¢innost, ktora bude
blizSie popisand v kapitole 3.3.5 alebo v pripade, Zze sa ¢lenky danej domdacnosti venuju
prostitucii'?, méze byt predmetom ohranicenia Cast’ mesta, v ktorej to maji povolené.

Kazda hidzra musi mat svojho gurua a zvolit si ho moéze z ktorejkol'vek
gharany. Je mozné ho ineskor zmenit, no novy guru si musi svoju ziacku — celu —
,»odkupit™. Nayakovi stojacemu na ¢ele gharany sa zodpovedaju guruovia so svojimi celami
a tvoria tak analogicky k typickej indickej vel'korodine svoju vlastni socialnu Struktaru.
Nanda zdoraznuje, Ze v hierarchii guru — cela sa prejavuje ,,nadradenost’ ako hlavny princip
socialnej organizacie a socialnej kontroly v komunite hidzier” (Nanda 1999, 43).

Ziadost’ o prijatie novej cely musi byt predlozend tzv. jamdatu, akejsi rade, ktora
pozostava z jednotlivych nayakov. (Revathi 2010, 61-62), (Reddy 2005, 58) Po tom, ¢o sa
¢lovek rozhodne stat’ sa hidZrou, musi prejst’ ritudlom, na ktory dohliada guru. Pocas rituélu
su prijimanej osobe predostreté pravidla komunity i konkrétnej gharany. Na hlavu jej je
polozena dupatta urcitej farby podla konkrétnej gharany. Takisto dostane nové sari.
(Tripathi 2015, 158-159, 175)

Dolezitou je tiez skuto€nost’, Ze za kazdu novl Ziacku musi byt’ zaplateny inicia¢ny
poplatok, ktory hradi jej guru. (Nanda 1999, 44) Tymto vstupuje nova hidzra do komunity
uz s dlhom voci svojmu guruovi, ktory musi nasledne odpracovat’ tym, ze bude odovzdéavat’
¢ast’ svojich zarobkov a podiel’at’ sa tak na ekonomickom chode domécnosti.

Stucastou inicianych ritualov, avSak nie podmienkou vstupu do komunity, je
proces kastracie ¢i v suCasnosti operativnej zmeny pohlavia. Aspekt dobrovolnosti
operativnych zasahov zdoraziiuje aj Ina Goel, ked tvrdi, Ze ,,[t]elo hidZzry mdze byt
v akomkol'vek S§tadiu tranzicie, ktoré je v stlade s jej identitou. (Goel 2016, 537) Tento
proces sa nazyva v ich vlastnej terminologii nirvana. Hoci nie je nevyhnutny, pravdou
ostava, ze sa kastrované hidzry teSia v komunite vicSej ucte. V sti€asnosti maju k dispozicii
dva sposoby kastracie a vol'ba, odobrena guruom, je vyhradnym rozhodnutim cely, ktoré sa
ju chystad podstupit’. Tradicnym a v tejto dobe uz zriedkavej$Sim sposobom je pomerne
brutdlna a bolestiva kastracia inou hidzrou nazyvanou tayamma. Modernou alternativou je
chirurgicka operacia v nemocnici. Mimoriadnej ucte sa maju tesit’ prave tie hidzry, ktoré

presli tradiénym ritudlom kastracie. (Revathi 2010, 66)

12 Prostitiicia sice nepatri k ,,tradi¢cnym* loham hidZier, je v8ak aj vzhl'adom na socialnu vyligenost tychto
komunit vel'mi Castym zdrojom prijmov.
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Samotné tradi¢né kastracné ritualy sa mo6zu na severe i juhu Indie lisit. Kym na
severe je nesmierne ddlezitou sicastou ritudlnej kastracie pritomnost’ zobrazenia bohyne
Bahucara Mata a oddanie sa cely bozstvu, skrz ktor¢ je prijimana do komunity, na juhu sa
napriklad za podmienku povazuje zvolenie priaznivého Casu pre tento ritudl a Casto sa
v celom procese opierajii o mytoldgiu spojenu s kultom Aravana.

Proces ritudlnej kastracie byva popisovany rézne. Medzi hidzrami v Tamilnadu je
vraj napriklad zvykom, Ze po tom, €o je penis odstraneny, je vlozeny do nddoby a pochovany
do diery v zemi. (Hiltebeitel 1995, 457) Spolo¢nou predstavou na juhu i na severe byva
»pooperacny* proces. Krvacanie sa nezastavuje, krv sa nechdva vol'ne prudit, ¢im z tela
odchadza ,,muzskost™ a uvolfiuje miesto ,,zenskosti“. Pri tradi¢nej operacii sa im odstrania
genitdlie (penis a semenniky), ale bez vytvorenia vaginy. Tato operdcia ich definuje ako
hidZry — eunuchov — ani muzov, ani zeny. (Nanda 1999, ix) V dnioch, ktoré nasleduju, platia
podla lokalnych zvykov rozne obmedzenia tykajuce sa jedla, pobytu v spolocnosti
a podobne. (Cohen 1995, 285) V tomto Case sa o celu staraju jej ,,sestry* a predovsetkym jej
guru.

Guru vSeobecne dohliada na chod domécnosti a chrani svoje cely. Tie svojej
,matke“ odovzdavaju cCast’ zarobkov, z ¢oho su okrem iného pokryvané ndklady na
domaécnost’. (Patel 2010, 840) Zarovenl je v tom zahrnuty isty ,,poplatok* za Clenstvo
v domécnosti, za bezpeCie avedenie. Salman Rushdie tento vztah oznalil vzt'ahom
»ochrany a vykoristovania® (Rushdie 2008, 111). Komunita hidzier mé4 teda tradi¢ne
Struktaru Sirokej a vel'mi rozvetvenej rodiny. Ako zdorazituje Dagmar Markova: ,,V Indii je
rodina vSetkym; ak nie tradi¢nd rodina, tak teda aspon nejakéd jej nahrada. [...] Rydzo
individudlne sa d4 v Indii zit’ len tazko.” (Markova 2001, 693) Preto sa nemozno ¢udovat,
Ze Struktara tohto spolocenstva kopiruje zloZenie rodiny a vytvara tak alternativnu rodinna
a socialnu siet’ po tom, ¢o po prijati trans* identity I'udia ¢asto svoje zazemie stratia. Tuto
tradi¢nua siet’ v pripade vacSich miest a trans* osob, ktoré neziju komunitnym sposobom
zivota v hidzrovskych domdacnostiach, v sti¢asnosti ¢asto nahradzaji predovsetkym l'udia
zapojeni do mimovladdnych organizacii, spravidla zaoberajicimi sa prdvami LGBT+
komunity. To suvisi so spolocenskymi zmenami poslednych desatroc¢i, ktoré uz boli

naznacené.
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3.3.5 Ritualna funkcia

Identita hidzier, ako dostato¢ne ilustrovali predchadzajuce podkapitoly, nie je
uniformnd a nemenna. Existuje mnozstvo pribehov o ich povode a tilohe v priebehu dejin,
existuje mnozstvo roznych pohladov, akymi hidzry vnimaji samy seba a svoju komunitu.
Aj r06zni guruovia maju réznu predstavu o tom, ¢o znamena byt hidzrou a aké pravidla je
nutné v danej gharane dodrziavat’. Zatial’ Co v jednej gharane si podla rozpravania Revathi
hidzry zaréabali ako sexualne pracovnicky a ich vztahy s muzmi neboli nijako obmedzovang,
u in¢ho gurua bolo chapanie identity hidzier orientované vylu¢ne na ritudlnu funkciu a
zodpovednost’ voc¢i l'udom, ktori ich povazuju za posvéitné. Tento guru tvrdil: ,,[...] musime
sa spravat’ spdsobom, ktory je hodny tohto reSpektu. Nesmieme tuzit’ po muzoch a spravat’
sa s nimi nesluSne. Ti, ktori si myslia, Ze sme bozské a ddvaju ndm peniaze, aby si ziskali
naSe poZehnanie, si nikdy nesmu mysliet’, Ze sme skazené.*“ (Revathi 2010, 45)

Jednym zo spdsobov obzivy a zaroven ritudlnou funkciou hidzier je tzv. badhar.
Tymto terminom sa oznacuje ,,pontkanie pozehnania vymenou za peniaze a dary v domoch
s novonarodenymi detmi‘ (Dutta 2012, 832), pripadne na svadbach. Po tom, ¢o sa dozvedia
o takejto udalosti, navstivi domécnost’ skupina niekol’kych hidZier a zahrd tam rdzne dlhé
predstavenie sprevadzané hudbou, po ktorom pozehnaji dietatu ¢i novomanzelom
a dostanu za to odmenu. (Nanda 1999, 4-5) Tento sposob obZivy je typicky pre isté skupiny
hidzier, no nie je univerzalny. Zaroven sa jeho prestiz i vyskyt vzhl'adom na spolocenskeé
zmeny znizuje. Iné skupiny sa napriklad potuluji po obchodoch aza maly poplatok
pozehnavajii obchodnikom. (Revathi 2010, 46-48) Casto sa tak deje i na autobusovych
staniciach, vlakovych nadraziach ¢i priamo vo vlakoch. Miestom pozehnavania sa stava
akykol'vek verejny priestor od trhu az po krizovatku. Tu je vhodné znovu zdoraznit’, Ze
»hidzry v juznej Indii nemaji rovnaku kultarnu tlohu ako ich néprotivky v severnej Indii*
(Bhat 2009, 10). Kym doménou severoindickych hidZier je ritualizované pozehnavanie
spojené s obradmi svadby C€i narodenia dietat’a, juhoindické tirunankai svoje posobisko
nachadzaju skoér vo verejnych priestoroch, kde pozaduji poplatky za poZzehnanie od
nahodnych okoloidtcich.

Skuto¢nost’, Ze je pritomnost” hidZier Ziadana ¢i akceptovana prave pri udalostiach
spojenych so zakladanim rodiny a s privadzanim potomstva na svet, je v paradoxnom vztahu
k ich vlastnej identite. Napriek tomu, Ze samy nie st schopné pocat’ ¢i porodit’, nesu v sebe
moc nad reprodukénymi procesmi inych. (Lal 1999, 123) Tu sa pontka odkaz na mytologiu

Sivovho falu spominani v kapitole 3.3.2.
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Tieto udalosti a priestory, kde je viditeI'na pritomnost’ hidzier nielen tolerovana, ale
dokonca pozadovand, su jasne definované a ohrani¢ené. Sonia J. Nair prizvukuje, ze ide
0 naozaj Specifické situacie, kedy je hidzra vitana a viditeI'na a ,,stav viditel'nosti je preto
velmi podmienecny*. (Nair 2022, 2) Pre mnohych l'udi v Indii a obzvlast pre stredn
a vyssiu triedu, ktord nezdiela s hidzrami status socidlneho vylicenia tak, ako ho mozu
zdiel'at’ iné skupiny obyvatel'stva, preto hidzry ,,existuji (a do istej miery vzdy existovali)
na okraji ich predstav, zviditelnujuc sa len pri uréitych obmedzenych ritualnych
prilezitostiach® (Reddy 2005, 3). Tato podmienend verejnd existencia je dalSim zo
zaujimavych aspektov identity hidzier, ktory méze byt narasany ¢i priamo odburavany
aktom autobiografického pisania ako vyjadrovania naroku na nepodmienent pritomnost’ vo

verejnom priestore.

3.4 Indicka trans* sucasnost’

Vyvoj trans* komunity v Indii vo vztahu k va¢Sinovej spolocnosti a k Statu presiel
v poslednych rokoch vyznamnymi zmenami, z ktorych mnohé spocivali v odstranovani
kolonialneho dedi¢stva, ktoré tu zanechali Briti.!?

V roku 1869 bola britskou vladou v Trestnom zakonniku Indie prijata Sekcia 377,
ktora v duchu viktoridnskej moralky kriminalizovala vSetky sexudlne aktivity ,,proti
prirode®, ktorych cielom nebolo rozmnoZovanie. Postavenie neprokrea¢nych sexuédlnych
praktik mimo zakon bolo mierené predovSetkym voc¢i homosexualnym aktivitdm, medzi
ktoré boli radené 1 akékol'vek sexudlne aktivity hidzier. Tento zdkon ostal v platnosti viac
nez 100 rokov a aZ v roku 2009 bol Vrchnym stidom v Dilli zruSeny. Kratko na to, v roku
2013, bol vsak rozsudok Vrchného stidu v Dilli zruSeny Najvyssim sudom a vSetky sexuélne
¢innosti nemajuce za ciel’ plodenie sa tak opét’ dostali mimo zakona.

Lenrok po tom, ¢o dosSlo k znovuschvéleniu Sekcie 377, ateda k opédtovnej
kriminalizacii homosexualnych praktik, bolo Indickou republikou uznané tretie pohlavie ako
jedna z moznosti na oficidlnych dokumentoch, akymi su pasy ¢i vodi¢ské preukazy. Toto
rozhodnutie tak umozZnilo trans* osobam poziadat' o legdlny status treticho pohlavia

namiesto toho, aby si museli vybrat’ muzska alebo Zensku identitu. Zaroven s tym boli

13 Za zmienku stoji v tejto stvislosti oficidlne ospravedlnenie byvalej britskej premiérky Theresy May za
,,britské historické dedic¢stvo* v podobe kriminalizacie homosexualnych praktik v krajinich Commonwealthu,
z ktorych mnohé Cerpaju z tejto legislativy dodnes. (Crerar 2018)
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jednotlivé Staty vyzvané, aby trans* osoby zaradili do rezervacného systému a podporili tak
ich Sance na pracu a vzdelanie. (R. Rao 2020, 174)'* V Indii teda nastalo v tom cCase
mimoriadne maitice obdobie, kedy bola simultanne kriminalizovand homosexualita
a zaroven bola k dispozicii obfanom moznost’” tradne si zvolit' transgender identitu
a dokonca bola Statom nariadend socidlna a ekonomickd podpora tejto komunity.

V roku 2018 bola Sekcia 377 findlne Najvyssim sudom uznana ako protiustavna
a jej platnost’ bola zruSend. Nasledne bol tiez prijaty zdkon na ochranu trans* osob — The
Transgender Persons (Protection of Rights) Act. V tomto zakone je zaroven ukotvena aj

legislativna definicia toho, ¢o sa v Indii v tomto kontexte rozumie pod pojmom transgender:

,, Iransgenderova osoba“ je osoba, ktorej gender nezodpoveda pohlaviu, ktoré jej
bolo pridelené pri narodeni, a zahfiia transmuza alebo transzenu (bez ohladu na to, ¢i
takdto osoba podstupila alebo nepodstupila operdciu na zmenu pohlavia alebo
hormondlnu terapiu alebo laserovu terapiu alebo int1 terapiu), osobu s intersexualnymi
odchylkami, genderqueer osobu a osobu s takou sociokultirnou identitou ako napr.
kinner, hijra, aravani a jogta'. (The Transgender Persons (Protection of Rights) Bill, 2019
2019, 2)

Zakonne teda bolo definované, kto vSetko sem spada a zaroven bola zakdzana
diskrimindacia voci trans™* populacii. V praxi sa vSak eSte stale trans® obyvatel'stvo stretava
s kazdodennymi prekdzkami. Sangeetha Sriraam vo svojom clanku zdoraziuje, Ze sice
existuje mnozstvo pripadov, kedy sa roznym trans* 'udom podarilo viest’ speSnu kariéru aj
napriek tomu, Ze pristup k vzdelaniu a pracovnym prilezitostiam je pre trans* osoby
obmedzeny, no tu €asto zohravali ulohu aj d’alSie socio-ekonomické faktory. (Sriraam 2022,
129-130) Okrem toho ale tiez uvadza niekol’ko siidne zaznamenanych pripadov otvorenej
diskriminacie pri ziskavani zamestnania. Sud v drvivej va¢sine rozhodol v prospech obeti
tejto diskrimindcie, ide vSak o jednotlivé rozsudky, ktoré aj napriek podpore v legislative len
pomaly menia socidlnu realitu. Pozitivne vSak treba vnimat’ aspon skuto¢nost’, Ze je naozaj
mozné opriet’ sa v tychto pripadoch o legislativny zaklad. Jednym z mnohych problémov

bez adekvatnej legislativy bolo napriklad aj sexualne nasilie voci trans* osobam v Case

4 Tu je dobré poznamenat’, Ze napr. Tamilnddu na regiondlnej urovni uznalo legélny status treticho pohlavia
uz v roku 2008, kedy bola zaroven vytvorena rada zaoberajlica sa ich potrebami a problémami. (Das 2015,
196)

15 Na tomto mieste zachovany prepis pojmov tak, ako je v anglickom originali.
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platnosti Sekcie 377, kedy bolo prakticky nemozné ¢okol'vek také nahlasit’ na policii. Tym
by sa totiZ obet’ zaroveti priznala k poruseniu zékona. Uprava v zakone sice v realite nasilie
neeliminuje, ale je to aspon maly krok spravnym smerom.

Dal$im z uz uvedenych prostriedkov, ktorymi sa vlada snaZi vytvorit pomocny
mechanizmus pre trans* osoby, je ich zaradenie do systému rezervacii (Sriraam 2022, 131),
ktory podobnym spdsobom sluzi na vytvorenie lepSieho pristupu k vzdelaniu a zamestnaniu
aj inych marginalizovanych skupin (napr. dalitov). Hoci sa vlada snaZzi i o rozne, Casto
medializované iniciativy'®, ktoré maji sprostredkovat’ trans* osobam viac prilezitosti ¢i
pracovnych miest, je otazne, ¢i ide o skuto¢n Statnu podporu alebo len o jednotlivé pripady,
ktoré v celoindickom kontexte predstavuju kvapku v mori a viac nez pomocou su iba
verejnym symbolom progresivnosti bez realneho zakladu.

Okrem zmien v pravnom systéme prechddzaju zmenami i rdézne formy trans*
identity. Je mozné pozorovat rozdiel medzi liminalitou identity hidZier tak, ako bola tradi¢ne
nazerana, a istou binarizaciou identity v zhode so ,,zapadnou‘ ideou fixnej zmeny pohlavia,
ktord je vSak v poslednej dobe takisto podrobovana kritike v prospech priestupnejSich a
dynamickejSich hranic ako medzi pohlavim a genderom, tak aj medzi jednotlivymi
pohlaviami a genderami.

Roy Jeff v tejto suvislosti poznamendva, Ze preklad pojmu hidzra do pojmu
transgender je kontinudlnym usilim uz od vzniku indickych mimovladnych organizacii a
komunity LGBT+ aktivistov v polovici 90. rokov 20. storo€ia, ktoré boli financované
réznymi medzindrodnymi organizaciami a tym ovplyvnili aj vyvoj slovnej zasoby a s tym
spojené¢ho nazerania tychto identit. (Roy 2016, 414)

Takémuto vplyvu vSak nepodlieha ploSne celd trans* populacia. Zda sa, Ze v
st¢asnosti v Indii spolunazivaji v désledku tychto zmien v jednom socidlnom priestore
zdanlivo odlis$né systémy. Simultanna pritomnost’ tychto odlisnych pohlavnych a rodovych
klasifikaénych vzorcov v Indii a ich rézny doraz na modernitu ilustruji premenlivost
konstrukcii pohlavnej subjektivity v tomto regione. (Reddy 2005, 221)

Koexistencia ,,tradi¢nych a ,,modernych* spdsobov chédpania vlastnej identity ¢i
koexistencia viacerych druhov trans* identity, ktoré s vic¢Sinovou spolocnostou vnimané

ako jedna a t4 ista kategoria, nemusi byt vzdy bezproblémova. Kontroverznou bola v tomto

16 Pomerne dost’ prenikla do médii napr. iniciativa metra v kéralskom meste Kochi, ktoré v rdmci boja proti
diskriminacii demonStrativne zamestnalo viac nez dvadsiatku trans* osob. (In a first, Kochi Metro appoints
transgenders as its staff 2017)
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ohlade napr. kampati I Am Not a Hijra z roku 2016.'7 V tejto kampani boli na internete

zverejnené fotografie 18 transmuzov a transzien drziacich cedul’ky s vyrokmi ako:

Som trans* a som chirurgicka. Nie som hidzra.
Som trans* a nie som sexualna pracovnicka. Nie som hidzra.
Som trans* a som dcéra, sestra, manzelka a matka. Nie som hidZra.

Som trans* a som korporatna zamestnankyna. Nie som hidzra.

Hoci i8lo o zrejme dobre mienenu kampan, ktora si kladla za ciel’ oprostit’ sa od
identity hidZier so vSetkym, €o tato kategdria historicky, kultirne a spolocensky obnasa
a autorky a autori sa pokusali o narisanie stereotypnych predstav o sicasnej indickej trans*
populacii, viedla tdto kampan zaroven k polarizacii spolo¢nosti a bola kritizovana za svoju
rétoriku privilegovanosti. Viacerymi bola kampan odstudena za svoju ,,politiku uctyhodnosti,
ktora zavisi od toho, ¢i sa trans* Pudia pridaji k cis'® komunite, ktora sa na hidzry pozera
zvrchu® (Saria 2022, 112).

India je vSak svedkom aj inkluzivnejSieho aktivizmu. Aktivistky ako Laxmi
Narayan Tripathi, A. Revathi, Living Smile Vidya, Shabnam Mausi, Kalki Subramaniam a
dalSie zacali vyuzivat' performativne prostriedky a priestory, ako s podid, konferencie,
televizne talkshow a pochody hrdosti. Zacali tieZ pisat’ svoje vlastné pribehy, a to nielen
preto, aby oslovili ostatnych ¢lenov komunity, ale aj preto, aby ich rozpravanie zaznelo a
zarezonovalo u tych, ktori sa odmietali povaZovat’ za sucast’ tohto socidlneho boja. (Nair
2022, 6-7) O tom, ¢o vSetko predstavuje v tejto a d’alSich suvislostiach pisanie vlastnych

zivotnych narativov, bude pojednavat’ analyticka Cast’ diplomovej prace.

17 Medialnu kritiku k tejto kampani je mozné vidiet’ napr. na strankach https://vagabomb.com/think/i-am-not-

a-hijra-campaign-reeks-of-privilege-and-hatemongering/ alebo https://www.thenewsminute.com/news/where-

well-intentioned-im-not-hijra-campaign-went-awry-48597.

18 Cis = cisgender, niekto, kto vnima svoju genderovi identitu v sulade s pohlavim, ktoré mu bolo pripisané po
narodeni.
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4 Autobiografia

Definovat' autobiografiu ako samostatny literdrny Zzaner nemusi byt také
jednoznac¢né, ako by sa na prvy pohlad mohlo zdat atiloha definovat' autobiografiu
v kontexte literarnej tvorby marginalizovanych skupin sa méze javit’ eSte problematickejsie.
Nasledujuca kapitola sa vSak o to pokusi a autobiograficku literarnu tvorbu popiSe v rdmci
obrovskej sirky tejto témy spésobom co najrelevantnejSim pre potreby predkladanej prace.

Prvé podkapitola stru¢ne nacrtne dejiny literarnej kritiky, ktorej predmetom bola
autobiografia (ako zaner v uzSom i SirSom slova zmysle) a tiez kratke dejiny zanru ako
takého. Na jednotlivé viny teoretickych pristupov nadviaze v druhej podkapitole detailnejSie
faktické uchopenie zanru. Predstavené budu formalne i obsahové vlastnosti, ktorymi sa
zvycajne definuje text ako autobiografia v uzSom slova zmysle. Definicia tohto zanru vSak
bude wuchopena 1 v SirSom kontexte a prihliadat sa bude na suvislosti medzi
autobiografickymi praktikami a problematikou genderu, sexuality, performativity C¢i
literarnou tvorbou ako tvorbou identity. Autobiografia bude predstavena nielen ako literarny
zaner, ale aj ako nastroj osobnej realizacie ¢i politickej zmeny. Posledna podkapitola sa bude
zaoberat’ existenciou autobiografického pisania v Indii.

Tymto spésobom bude analyticky postup z kapitoly 5 uvedeny do kontextu dejin
kritiky, definicie Zanru ako takého, jeho vztahu k problematike genderu, sexuality ¢i pisaniu
marginalizovanych skupin, jeho potencidlu ako nastroja a zarovenn bude zasadeny do

kontextu indickych literatur.

4.1 Autobiografia ako predmet literarnej teorie

Termin ,,autobiografia® sa v literdrnej vede zacina objavovat aZ v pomerne
neskorom obdobi. Prvé zmienky sa vyskytuju koncom 18. a zaiatkom 19. storocia, ¢i uz
i8lo o samotny pojem ,,autobiografia“ (pouzity Robertom Southeym v roku 1809) alebo
spojenie ,,autobiograficky narativ*“ (pouzité¢ v predhovore k zbierke basni Ann Yearsley
zroku 1786). (Folkenflik 1993, 1-2) Nasledne sa termin v priebehu 19. storocia postupne
etabloval, az kym sa na d’alSom prelome storo¢i nezacala venovat’ tomuto pojmu rovnako
ako zanru samotnému zvysSena pozornost. Od zaciatku 20. storo€ia potom narastal pocet
autobiografickych diel, ale aj esejistickej tvorby, ktorej predmetom boli tieto diela

a praktiky. K skutoénému rozmachu kritiky nasledne doslo hlavne od 80. rokov 20. storocia.
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AvsSak napriek tomu, Ze termin ,,autobiografie ako taky je neskorSicho data,
praktiky, ktoré do tejto kategérie mozno zaradit’, maju vyrazne dlhsiu a $irSiu tradiciu. Ako
poznamenavaju Sidonie Smith a Julia Watson: ,,Praktiky autobiografického pisania maju
svoju historiu, ktora siaha az do staroveku a mozno aj pred starovekych Grékov a Rimanov
a presahuje zédpadnu kulturu.* (Smith a Watson 2001, 83) S tym suhlasi i d’alsi vyznamny
teoretik Robert Folkenflik, ktory zdoraziuje, ze autobiografia existovala davno predtym, nez
vzniklo toto slovo samotné. (Folkenflik 1993, 7)

Mnoho teoretikov sa ale spociatku zhodovalo na tom, Zze autobiografia je
novodobym ,,zdpadnym* zanrom a jej pociatky videli v osvietenskej idey individualizmu
a za prvu ,,skutocnu® autobiografiu povazovali Vyznania, ktorych autorom bol franctizsky
myslitel Jean-Jacques Rousseau, v SirSom zmysle ale boli ochotni ako pociatky
autobiografie chapat’ uz Vyznania Sv. Augustina.

Toto vymedzenie, ktoré implikovalo existenciu autobiografie ako ,hlavného
narativu zapadnej racionality, pokroku a nadradenosti (Smith a Watson 2001, 113), ale
zagalo v kontexte novsich teorii a pristupov nardzat’ na svoje hranice a stracat’ vahu. Coraz
viac postmodernych a postkolonidlnych teoretikov a teoreticiek zacalo tvrdit, Ze termin
autobiografia nie je vhodny na opis Sirokého historického spektra a rozmanitosti zanrov a
postupov Zivotnych narativov a ich rozpravacov a rozpravaciek. Niektori sa v tomto zmysle
pokusali o zavedenie inych, SirSich pojmov, ini sa naopak snaZili o rozsirenie toho, ako sa
chéape a definuje pojem autobiografie. Spoloénym menovatelom vSak ostaval posun od
,velkého* kanonu a sustredenie pozornosti na ovela rdznorodejSiu mnozinu
autobiografickych diel a autorov ¢i autoriek.

Nasledujiice podkapitoly sa budlil podrobnejSie venovat’ vyvoju literarnej kritiky
zameranej na autobiograficka tvorbu, pri¢om cielom tohto historického exkurzu je
predovsetkym poskytnutie kontextu pre lepSie pochopenie zanru, jeho obsahov a funkcii
ajeho vyznamu v suvislosti s tvorbou autorov a autoriek, nepatriacich do dominantného
diskurzu, ¢o je obzvlast relevantné pre diela analyzované v predkladanej praci, ktorych
autorkami su osoby patriace hned’ do niekolkych takychto mnozin — subalterné, socidlne

stigmatizované neheteronormativne subjekty.

4.1.1 Prvi teoretici a vznik kanonu

Ako uz bolo naznacené v uvode tejto kapitoly, autobiografia sa stala predmetom

zaujmu literarnych teoretikov a kritikov v relevantnej miere od konca 19. storoc¢ia. William
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Spengemann napriklad do suvislosti s tym dava cela radu réznych historickych premien, ku
ktorym doslo od 17. az do zaciatku 20. storocia a ktoré mali za nasledok ako rozmach zanru,
tak aj rozvoj jeho kritiky; iSlo napr. o dosledky osvietenskej filozofie, individualizmu, ako
ho prinasal eur6psky romantizmus, socidlneho darwinizmu, psychoanalyzy ¢i celkovy nérast
gramotnosti v spolo¢nosti ( (Spengemann 1980, 85-86), cit. podl'a (Smith a Watson 2001,
112)).

Nech uz boli dovody na vzrast popularity autobiografie akékol'vek, faktom ostava,
ze hned’ s pocCiatkom 20. storoc¢ia vstupuje na scénu prva generacia literarnych vedcov a
filolégov, ktori sa touto oblastou za¢inaju detailnejSie zaoberat’ a venovat’ jej ucelené prace
¢i encyklopedické diela. Jednym z najvyznamnejS$ich predstavitelov tohto obdobia bol
nemecky filolog Georg Misch so svojim monumentalnym dielom Geschichte der
Autobiographie, niekol'’kozviazkovou publikdciou zaoberajucou sa dejinami autobiografie
a predstavujicou vysledky jeho celozivotného vyskumu. Na svojom diele pracoval v
podstate celu prvua polovicu a vel’kt cast’ druhej polovice 20. storocia a stala sa nesmierne
obsiahlym zdrojom literarnych diel, ktoré sa Misch rozhodol zaradit do kategorie
autobiografie.

Jeho vyber vSak nemdze ostat’ bez komentara. ZaloZil ho totiz do vel'kej miery na
predpoklade, Ze ,,zapadné* dejiny mdézu byt vnimané prostrednictvom reprezentativnych
zivotnych narativov vodcovskych osobnosti, ¢im vytvaral konkrétny predpoklad urcitého
typu ,,zapadného* muza, ktory v kazdej generacii autobiografickych autorov uplatiiuje isty
typ stratégii, ktorymi reprezentuje svoj zivot. Tento ,typ“ atieto ,stratégie sa mozu
z generacie na generaciu, z doby na dobu menit’, ale Misch vzdy vnima autobiografie ako
reprezentativne diela reprezentativneho typu ¢loveka (alebo skér muza) danej éry. Avsak
presne tento proces reprezentacie, ako podotyka Alice Jardine, ur¢ovanie zhod a rozdielov,
je stcastou procesu pomenovavania, kontroly a ukladania do pamati, ktory sa uzko spaja
s patriarchalnou a imperidlnou mocou, ktora takto (re)produkuje poznanie o svete. (Jardine
1986, 118-119)

Pre tto generaciu ¢i vinu literarnej vedy bolo teda priznacné, Ze zivotné narativy,
ktoré bolo mozné zaradit’ do kdnonu autobiografie, boli spravidla Gzko spojené s verejnou
sférou. Autori museli byt’ doleZiti z historického hl'adiska alebo z inych dévodov znami,
slavni a len vtedy sa stavali vhodnymi subjektmi autobiografie. V tomto zmysle malo prave

monumentalne dielo Georga Mischa nesmierny vplyv na dal$i vyvoj literdrnej kritiky
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autobiografickych diel. Michael Jaeger vSak k tomu vo svojej Studii uverejnenej v knihe

Autobiographie und Geschichte poznamenava:

Vyznam Mischovho diela mozno adekvatne pochopit’ len na pozadi dobového
kontextu, ked’ze v roku 1949 v ivodnej eseji ,,Pojem a vznik autobiografie® predstavuje
dejiny autobiografie ako dejiny ,,vyvoja osobnostného vedomia zapadného ludstva‘“
(Misch 1949, 5), ako historiu ,,europskej sebareflexie* (Misch 1949, 18) a v tomto zmysle
ako dejiny eurdpskej kultiry vo chvili, ked’ sa strata tejto kultury zdala byt specatena.
(Jaeger 1995, 76)

Prva generacia teda zohrala vyznamnu ulohu v prvotnom definovani a vyc¢leneni
Zanru autobiografie a vo vytvoreni jeho literarneho kanonu. Georg Misch svojim rozsiahlym
dielom prispel k dejindm Zanru nesmiernym spdsobom, no cenou za to bolo zaroven
obmedzenie jeho SirSieho chapania. Za nasledok mal totiz vznik takto vymedzeného kanonu
»vylucenie inych druhov Zivotného narativu praktizovaného pocas velkej casti I'udskej
historie — listov, dennikov, zépiskov, memoarov a inych autobiografickych sposobov
kazdodenného a osobného zivota® (Smith a Watson 2001, 114).

Tym, Ze sa literarna kritika zameriavala na osobnosti verejnej sféry, vylucovala
z mnoziny autobiografii, ktoré stoja za zmienku, vSetky potencionalne narativy skupin bez
pristupu alebo s obmedzenym pristupom k moci, ¢i uz do tejto skupiny budi zaradené Zeny,
nebeloSské obyvatel'stvo, otroci €i kolonizované skupiny l'udi, nizSie socidlne triedy,
naboZenské menSiny, neheterosexudlni alebo ne-cisgenderovi l'udia, skratka akékol'vek

ree
1

marginalne a marginalizované skupiny, ktoré boli vnimané ako ,,ti druhi®, ktori boli kultarne
neviditel'ni, ktorym nebol poskytnuty priestor na pristup k vlastnej subjektivite.

Vsetky tieto a i SirSie mnoziny 'udskych narativov boli vylacené i tym, ze za hodné
zmienky sa povazovali ,reprezentativne* narativy, také, ktoré boli odrazom svojej doby
a ktorych autori sa sami na vytvarani charakteru svojej doby podielali. Ti, ktori nad duchom
doby nemali moc, nemali na vlastny narativ narok. To samozrejme neznamena, ze
v minulosti takéto narativy nevznikali, hoci ich tvorba bola vyrazne obmedzena
prostriedkami, ktoré boli autorom a autorkdm dostupné. Znamena to len tol’ko, Ze tato oblast’
autobiografickej tvorby dlho nebola povazovana za (v)hodny predmet Stadia.

Je teda mozné konStatovat, ze prvé vyznamné a detailné Stidie zaoberajuce sa

zanrom autobiografie boli viac normativne nez deskriptivne a svojou konstrukciou

autobiografického kanonu a vytvorenim predstavy reprezentativneho narativu na dlhti dobu
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ovplyvnili d’al§i vyvoj literarnej kritiky. Vztah medzi literarnou kritikou a literarnym
kanonom je totiz obojsmerny. Na jednej strane to, co postuluje a kladie si za svoj predmet
literarna veda, vytvara mnozinu autorov, autoriek a diel, z ktorych mnohé maju tendenciu
stat’ sa suCast’'ou literarneho kanonu. Na strane druhe;j si Casto literdrna veda vybera pre svoj
vyskum prave diela, ktoré su sucast’ou tohto kdnonu. Je to teda isty kruh, ktory tymto limituje
moznosti rozSirovania kanonu a pribuidanie ¢i vymienanie obsiahnutych diel vyrazne
stazuje. Ako poznamenavaju Smith a Watson: ,,,Kanon‘ je kultirne hodnotny subor textov,
ktoré sa povazuju za to ,najlepsSie’, ¢o kultira vytvorila — napriklad ,najlepSie‘ romany, hry
alebo basne. [...] Kénon vytvara a zaroven reprodukuje hodnotové normy.* (Smith a Watson
2001, 119-120)

Pre zacdiatky literarnej vedy zaoberajlicej sa Zanrom autobiografie bolo priznacné
to, ze vytvorila zaklad dlho platného literarneho kanonu autobiografie, ktory bol zaloZeny
na reprezentativnom zivote autorov a zivotné narativy boli nahliadané ako retrospektivny
popis zivota zamerany na verejné pdsobenie Ci spisovatel'sku kariéru. Zakladom bola
reprodukcia zivotnych udalosti, ktoré niesli isty verejny vyznam a autobiografia tak bola

nahliadané viac ako historicky zdznam nez literarne dielo.

4.1.2 Druha vina a posun k autobiografii ako tvorbe

Od 60. rokov 20. storo€ia, kedy sa autobiograficky kanon ustalil, a nasledne v 70.
a 80. rokoch dochadzalo k postupnym zmenam v pristupe k autobiografickému pisaniu
a k etablovaniu autobiografie ako samostatného literarneho Zanru. V tejto etape sa
prostrednictvom autorov ako Georges Gusdorf, Karol Joachim Weintraub ¢i Roy Pascal
meni zakladné pochopenie toho, ¢o autobiografia predstavuje, no zaroven esSte nedochadza
k d’alS§iemu posunu hranic, ¢i uz geografickych, kultirnych alebo socialnych.

Kym kritika prvej viny chapala autobiografiu ako podkategoriu biografie, sustredila
sa na Zivotny pribeh z faktického hladiska a pravdivost’ autobiografie videla predovsetkym
v konzistencii pribehu s historickymi zivotnymi faktmi (Smith a Watson 2001, 123),
v druhej vlne literarnej kritiky zacala byt pravdivost’ omnoho komplexnejSou zélezitost'ou.
Zivotny narativ zaGal by nazerany ako proces, v ktorom sa rozpravaé pokusa tvarovat
identitu na zaklade beztvarej skisenosti svojej subjektivity. (Smith a Watson 2001, 125)

Druhd vlna kritikov autobiografie tak otvorila diskusiu o autobiografickom
rozpravani tym, ze trvala na jeho postaveni ako tvorivom akte a odmietala vnimat’ ho ako

obycajny prepis osobnych dejin. Prehodnotenie tychto narativov a posun od autobiografie
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ako priestoru, kde je ulozena faktickd pravda o zivote, k autobiografii ako tvorivému
sebavyjadreniu im umoznilo povysit' autobiografiu na troven plnohodnotného literdrneho
zanru. Tento rozhodujuci krok im sice umoznil nanovo nahliadat’ historiu, formy, témy a
tropy rozpravania o sebe a vlastnom zivote, ale zdroven sa vyrazne neposunuli mimo
mnoziny narativov, ktorymi sa zaoberali uz ich predchodcovia. Pozornost’ ostavala stale
upriamend na ,autonémnu individualitu a reprezentativne zivotné narativy” (Smith a
Watson 2001, 128), ¢o obmedzovalo ich pohl'ad na tvorbu ,,moderné¢ho zépadného muza®.
Narativy mimo ,,zapadnej kultary* a narativy pisané Zenami boli v tejto faze analyzované
len zriedkakedy. Gusdorf napriklad eSte na konci 80. rokov zdoraziiuje, Ze autobiografiu
mimo ,,ndsho* kultarneho priestoru nendjdeme a je mozné tvrdit’, Ze tento Zaner vyjadruje
isty zdujem vlastny ,,zapadnému ¢loveku®, zaujem, ktory mu bol uzito¢ny pri systematickom
dobyvani vesmiru a ktory sprostredkovaval 'ud’om z inych kultar. (Gusdorf 1980, 29)

Pod vplyvom SirSich myslienkovych pradov vSak zacalo postupne dochéadzat
k prehodnocovaniu ,,zapadnych® noriem identity a skusenosti atiez k prehodnoteniu
subjektivity. Pod vplyvom autorov ako Jacques Lacan, Jacques Derrida, Louis Althusser ¢i
Michel Foucault dochadzalo k paradigmatickému posunu v chépani subjektu (Smith a

Watson 2001, 135) a tym 1 k d’al$im nevyhnutnym zmenam v chapani autobiografie.

4.1.3 Tretia vina a pluralita pristupov a hlasov

V dosledku postmodernych, postkolonidlnych, feministickych a d’al§ich pradov a
pristupov sa postupne zacalo premienat’ nielen to, ako sa na autobiografiu kritici a kriticky
divali, ale 1 to, na ¢o presne sa pozerali. Dochéadzalo k diverzifikécii pristupov a rovnako tak
1 k diverzifikécii a rozSirovaniu toho, ¢o bolo ako autobiografia ¢i autobiografické pisanie
chépané a kto mohol byt nahliadany ako takyto rozpravac alebo rozpravacka.

Autobiografia zacala byt od 80. a90. rokov 20. storofia teoretizovand na
interdisciplinarnych hraniciach, ¢o umoziovalo nové sposoby zapojenia literarneho kanonu
a zaroven rozsirenie oblasti zivotnych narativov. (Smith a Watson 2001, 137) Sem je mozné
zaradit’ okrem iného teoretikov a teoreticky ako Paul de Man, Philippe Lejeune, Paul Jonh
Eaking, Nancy K. Miller ¢i Sidonie Smith. Mnohé z pristupov a postupov uvedenych
autorov a autoriek su reflektované i v d’alSom texte prace, a tak budu v tejto podkapitole len
strucne popisané tendencie, ktoré st pre tato vinu, ktord siaha az do sucasnosti, priznac¢né.

Jednou z tychto tendencii je skumanie toho, aki funkciu ma autobiografické

pisanie. Literarna kritika sa teda postupne postva z pozicie autobiografie ako historického
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dokumentu cez autobiografiu ako sebavyjadrenie az k autobiografii ako fenoménu, ktory
sleduje isty zamer, ma ista funkciu, vytvara dialogy, vztahy, identity. Ilustrovat’ pestrost
pristupov bude niekol’ko vybranych teoretikov a teoreticiek.

Jednym z autorov, ktory sa sice uplne nevzdava starého kanonu, ale svojim
chapanim autobiografie ponechava priestor na aplikaciu tohto teoretického rdmca na Sirsiu
Skalu narativov, je Philippe Lejeune. Ten vnima autobiografiu ako zmluvny vztah medzi
autorkou a Citatelom, posuva sa teda od autorstva k publiku a postuluje ideu
autobiografického paktu (viac v kapitole 4.2).

Naopak na autora sa viac sustredi Paul John Eakin, ktory vo svojej praci Fictions
of Autobiography: Studies in the Art of Self Invention argumentuje, ze autobiografické
pisanie je potrebné nazerat’ ako formu vynaliezania vlastného ja, ktoré toto ja konstituuje.
Zaroven toto ja nahliada nie ako zvrchované individuum, ale ako historicky a kultarne
Specificky koncept. (Eakin 1985)

S tym suvisi aj chapanie autobiografického pisania ako performativnej ¢innosti.
Performativny pohl'ad na zivotné rozprévanie teoretizuje autobiografické vypovede ako
dynamické miesta stvarniovania identit, ktoré konStituuju subjektivitu. (Smith a Watson
2001, 143) Takéto stanovisko k autobiografii zaujima v nadviznosti na prace Judith Butler
napriklad Sidonie Smith, ktorej publikicie boli pre tato diplomova pricu nesmierne
uzitoénym teoretickym zdrojom. Vo svojom clanku Performativity, Autobiographical
Practice, Resistance sa zaobera tym, ako ,,zvnutornenie alebo ja, o ktorom sa hovori, ze
predchédza autobiografickému vyjadreniu alebo reflexii, je dosledkom autobiografického
rozpravania“ (Smith 1995, 18). Vychadza z predpokladu, Ze neexistuje ziadne esencialne,
povodné, koherentné ja, ktoré by predchédzalo textu a Ze identita, ktorej efekty autobiografia
popisuje, je koncipovand prave efektmi, ktoré su jej pripisované. Teoriu, ktort rozpracovava
Butler v stvislosti s genderovou identitou (stru¢ne nacrtnuta v kapitole 2.1), aplikuje Smith
na projekt autobiografického pisania.

Do popredia vstupuju rozne koncepty a teorie, ktorych spoloénym menovatel'om je
to, Ze sa sustredia na doteraz opominané skupiny autorov, ¢i uz ide o autobiografické pisanie
Zien, spatnu analyzu otrockych narativov, reviziu mimoeurdpskej literatury ¢i sucasné diela
autorov a autoriek pochddzajicich z v minulosti kolonizovanych oblasti. Vznikaju tak
pristupy, ktoré sa zameriavaju napr. na principy pozicionality, ktoré bert do uvahy to, ako
su subjekty ,situované na konkrétnych osiach prostrednictvom mocenskych vztahov*

(Smith a Watson 2001, 145). DalSou zo zaujimavych teérii je napr. koncept métissage,
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ktorého autorkou je Francoise Lionnet. V centre jej pozornosti stoji spdsob, akym
marginalizované subjekty artikuluju svoje zivoty. Tvrdi, Ze historicky uml¢iavané subjekty
(ako napr. Zeny alebo kolonizované obyvatel'stvo), vyznacujuce sa roznorodou a cCasto
navzajom konfliktnou kultarnou prislusnost’ou ¢i protichodnymi poziadavkami na lojalitu
voci jednotlivym kultirnym vrstvdm, vytvaraju texty, ktoré su pletivom rozne kultirne
lokalizovanych hlasov. Tie sa miesaji v dialogickom pletive a prostrednictvom

niekol'kohlasného narativu konstituuji hybridnu identitu (pozri (Lionnet 1989)).

4.2 Autobiografia ako literarny Zaner

Pomerne jednoducha definicia, ktorG uvédza Philippe Lejeune, tvrdi, Ze
autobiografia je ,,retrospektivny prozaicky narativ, napisany skuto¢nou osobou a zaoberajuci
sa jej existenciou, priCom Vv centre pozornosti stoji jej individualny zivot, predovsetkym
pribeh jej osobnosti“ (Lejeune 1989, 4). Této definicia formuluje Styri kategorie, ktorych
podmienky musia byt aspoii CiastoCne splnené na to, aby bolo mozné hovorit o
autobiografii. Tymito kategériami su jazykové forma (narativna a prozaickd), predmet
zaujmu (individudlny zivot, pribeh osobnosti), situa¢né umiestnenie autora (autor so
skutoénym menom je skutocnou osobou a zaroven rozpravaCom) a pozicia rozpravaca
(rozpravac a hlavna postava su totoZné a narativ sa vyznacuje retrospektivnym pohl'adom).
Do popredia kladie predovSetkym posledné dve podmienky, ktoré musia byt’ v plnej miere
splnené na to, aby sa dielo dalo oznadit’ za autobiografiu. Priradenie k zanru autobiografie
podmieniuje tym, Ze autor, rozpravac¢ a hlavna postava musia byt bez vynimky totozné.
(Lejeune 1989, 5)

Této predpokladana totoZnost’ medzi rozprava¢om a hlavnou postavou sa va¢sinou
vyznafuje pouzitim rozpravania v prvej osobe, t. j. autodiegetickym rozpravanim. Za
autodiegetické rozprévanie (pripadne rozpravaca) oznacuje Gérard Genette také
rozpravanie, v ktorom je, zjednoduSene uvedené, rozpravacka aj hlavnou postavou deja
a pribeh reprodukuje v prvej osobe. Genette najprv rozliSuje medzi heterodiegetickym
a homodiegetickym rozpravaCom — prvy pripad sa vyznacuje absenciou rozpravaca ako
postavy v pribehu, ktory Citatel'stvu rozpoveda; v druhom pripade je naopak rozpravacka
stCastou rozpravaného pribehu. V narative vSak mdze byt pritomna v roznej miere. Ako
Genette zdoraziiuje: ,,Absencia je absolltna, ale pritomnost’ mé svoje stupne.” (Genette
1980, 245) Pre najvyssi stupen homodiegetického rozpravaca potom zavadza eSte uzsie

oznacenie, a to rozpravaca autodiegetického. To znamen4, Ze rozpravacka je nielen sucastou
49



samotného narativu atoto signalizuje pouzivanim prvej osoby v rozpravani, zaroven
prekracuje stupne pasivneho alebo malo aktivneho pozorovatela a je priamo hlavnou
postavou ¢i jednou z hlavnych postav, teda vyznamnym nositelom deja. V pripade
autobiografie Lejuene dopliia, Ze toto autobiografické ,ja*“ vzdy referuje k osobe, ktora
rozprava a ktoru je mozné identifikovat’ prave na zaklade skutoc¢nosti, ze rozprava. (Lejeune
1989, 9) Na okraj je vhodné poznamenat’, ze aj naratologické teorie boli podrobené podobnej
kritike ako prvé viny pristupov k autobiografii, totiz ze ,,zdkladom naratologie boli bud’
muzskeé texty, alebo texty povazované za muzské texty* (Lanser 1986, 343). Takto kritizuje
kanon, na zaklade ktorého teodrie vznikali, napriklad Susan Lanser a v nadvdznosti na to
roz§iruje naratologické teorie o problematiku genderového aspektu.

Roy Pascal vo svojej publikacii Design and Truth in Autobiography (Pascal 2016)
takisto vyjadruje ndzor, Ze autobiografia je pomerne vyhraneny zaner a tvrdi, Ze spisovatelia
vedia, ¢o zhruba od svojej tvorby ocakavaju, ked’ sa pustia do pisania autobiografie a kritici
takisto nepovazuju za prili§ naro¢né definovat’ pri pisani o autobiografidach predmet svojej
kritiky. (Pascal 2016, 2) Zaroven zdoraziiuje potrebu odliSovat’ hrani¢né zanre ako napriklad
memodre od ,,skutocnej autobiografie®, pricom za mil'nik povazuje Rousseauovu tvorbu.

Toto zke vymedzenie kultirneho kontextu predpoklada do velkej miery i Lejeune.
Aj svoju vlastnu definiciu vzt'ahuje iba na literatiru po roku 1770 a na oblast’ europske;j
literatiry. To podl'a neho neznamenad, Ze by osobna literatiira mimo tento ¢asovy a kulturny
ramec neexistovala, ale ,,nas* sposob uvazovania o autobiografii povazuje v tejto suvislosti
za anachronisticky a irelevantny. (Lejeune 1989, 4) Pascal to dokonca komentuje tvrdenim,
7e ,,[autobiografia] patri Europe, vo svojej podstate post-klasickému svetu Eurdpy*.
Specificky spdsob prezentacie podla neho poskytuje dokaz $pecifického psychologického
charakteru eurdpskej civilizécie. (Pascal 2016, 2-3)

Ako rozhodujuce stanovisko si vSak pre vymedzenie Zanru Lejeune vyberd
stanovisko Citatel'a. KIaiCovym prvkom jeho teodrie je tzv. autobiograficky pakt. Jeho
podstata spociva v tom, ze autor sl'ubuje, ze ide vyrozpravat’ svoj vlastny pribeh a Citatelia
sa zavdzuju, ze tomu budu verit’. (Lejeune 1989, 14) Stcast'ou tejto implicitnej zmluvy je
nutny predpoklad zhody medzi autorom, rozpravacom a hlavnym protagonistom diela.
Zmluva je specatend tym, Ze za pravdivost’ textu prebera zodpovednost’ osoba, ktorej meno
je zvycajne na obalke knihy, pred ¢i za ndzvom diela. Existencia takejto osoby je potvrdena

udajmi o jej zivote a je overite'na. Nepredpoklada sa, ze by si Citatel'ka alebo Citatel’ diela
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tieto skutoCnosti overovali — tak ako sa autorka zavdzuje k pravdivosti udajov, tak sa
Citatel’ka zavézuje pravdivosti tychto udajov verit. (Lejeune 1989, 11)

Uvedena totoznost’ medzi autorom, rozprava¢om a protagonistom moze byt v diele
ukotvena dvoma spdsobmi, a to na implicitnej a explicitnej trovni. Implicitne je tato zhoda
obsahom autobiografického paktu a moze mat’ dve formy: a) pouzitie takych ndzvov diela,
ktoré vtomto ohlade nenechavaju priestor pochybnostiam o tom, Ze prva osoba je
referenciou k samotnej autorke (ako napr. ,,Pribeh mojho Zivota®, ,,Autobiografia®); b)
uvodnou castou diela, v ktorej sa rozpravacka stavia do pozicie autorky diela a i v tomto
pripade nie je priestor na pochybnost’, Ze toto ,,ja* odkazuje na meno na titulke knihy, hoci
sa meno samotné uz v texte nemusi opakovat. Na explicitnej rovni je potom mozné
pozorovat’ tito zhodu v mene, ktoré sa vyskytuje v texte a ktoré je totozné s menom na
obalke. (Lejeune 1989, 14) Tymto sposobom je autobiograficky pakt uzatvoreny uz pri
pohlade na obal knihy, je d’alej rozvinuty v tvode diela a speCateny kazdou d’alSou
zmienkou vlastného mena v diele. (Lejeune 1989, 18)

Kym Lejeune zakladad svoje vymedzenie autobiografie predovSetkym na pozicii
Citatel’a ¢i Citatelky a zaujima ho autobiograficky pakt ako socidlna zmluva, Pascala viac
zaujima stanovisko autorky alebo autora. No aj Lejeune priznava, Ze autobiografia je
definovana ako spdsob Citania rovnako ako spdsob pisania. (Lejeune 1989, 30)

Autobiografia je (rovnako ako biografia) v protiklade k fikcii referencnym textom.
(Lejeune 1989, 29) Referencie, ktoré autobiografické narativy pontkaji, vSak nie su také
jasné ajednoznacné, ako by sa mohlo predpokladat’ pri porovndvani autobiografie
s biografiou. Kym v biografii je zvycajne pravda synonymom historickych faktov a ako
pamit’ sluzia historické zdroje, v autobiografii sa problém pravdy a paméite komplikuje
a d’alej prelina so skuisenost’ou a identitou. Jednotlivé pojmy budu vo vzt'ahu k autobiografii

blizsie preskimané v nasledujucich podkapitolach.

4.2.1 Autobiografia a pravda

Délezitym prvkom v pisani autobiografie je element pravdy, ku ktorej sa autorka
zavdzuje. Nutné je ale podotknut, Ze ide o pravdu, akéd sa javi autorovi a td modze byt
ovplyvnena azafarbend pamitovymi omylmi alebo neumyselnymi skresleniami.
Paradoxom ale je, ze hoci sa autorka zavézuje vyrozpravat’ pravdu o svojom zivote (alebo
jeho casti i istom aspekte), presnost’ idajov pri tom nenesie zasadnu dolezitost’. Referencny

pakt musi byt uzatvoreny a dodrzany podla najlepSiecho vedomia, ale jeho vysledok sa
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nemusi nevyhnutne riadit’ striktnou podobnostou. Tato podobnost’ je v diele pritomna
v dvoch rovindich — vrovine presnosti avrovine vernosti. Presnost sa vztahuje
k informaciam, kdezto vernost’ sa vztahuje k vyznamu. (Lejeune 1989, 22-23)

Pojem ,,autobiografickej pravdy* tiez komentuji autorky Smith a Watson a pytaji

sa, o aku pravdu ide, pravdu vo vzt'ahu k ¢omu presne Citatel’ o¢akava:

O ¢om ocakavame, ze rozpravaci a rozpravacky svojich zivotnych pribehov budu
hovorit’ pravdu? O¢akavame vernost’ faktom ich zivotopisov, skisenostiam, sebe samym,
historickému okamihu, socidlnej komunite, prevladajicim presved¢eniam o rdznych
identitach, normam samotnej autobiografie ako literarneho zZanru? A pravdu pre koho a
pre co? Pre ostatnych Ccitatel'ov, rozpravaca alebo pre nds samych a samé? (Smith a

Watson 2001, 12)

Ocakévania by mali byt v pripade autobiografického textu prispésobené tomu, aky
ucel a ucinok si v najvseobecnejsej rovine kladu takéto texty za ciel. Vysledkom Zivotného
narativu mé byt’ zZivotny pribeh videny vlastnym pohl'adom a na jeho podklade vykreslenie
osobnosti ¢i identity tak, ako ju vnima a postuluje samotnd autorka alebo autor. V tomto
zmysle potom akékol'vek tvrdenie, hoci ¢iastocne alebo Uplne nepravdivé, nie je mozné
klasifikovat’ ako klamstvo, pretoze autobiograficky text nezaujima absolutna, fakticka,
historické pravda (a symetricky k tomu absolutne, faktické, historické klamstvo), ale osobna
pravda subjektu. Aj faktickd loZ v ramci textu potom modZe fungovat’ ako nieCo, €o
v konecnom désledku vytvara a dotvara vernost’ textu ako celku s inten¢nou vypovednou
hodnotou. Autorka nereprodukuje fakty, ale produkuje vyznamy. Tento implicitny
predpoklad je alebo by mal byt obojstranny — ako zo strany autorky, tak aj zo strany citatela.

Smith a Watson d’alej charakterizuji autobiograficka pravdu ako ,,intersubjektivnu
vymenu medzi rozpravacom a Citatel’kou, ktorej cielom je vytvorit’ spolo¢né chapanie
zmyslu zivota® (Smith a Watson 2001, 13). Zmluvny charakter autobiografického narativu
sa teda opdt’ potvrdzuje. Nejde len o prisl'ub vernosti a dovery na zdklade overitel'nosti, ze
autorka, rozpravacka a protagonistka su jedna atd istd osoba (Lejeune 1989, 11), ide
o celkové chapanie procesu pisania a Citanie ako intersubjektivneho procesu, ktory sa
objavuje v autorsko-Citatel'skom pakte (Smith a Watson 2001, 13). Tento intersubjektivny
mod sa potom vymyka z bezného ramca ne/pravdivosti a je mozné ho zaradit’ k SirSiemu

paradoxu autoreferencie (napr. (Colie 1966)).
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Vytvorit objektivne pravdivy, jednotny pribeh, v centre ktorého bude stat’ jednotné,
koherentné ,ja“, je teda nesplnitelny ciel’ a pokus o jeho dosiahnutie je nevyhnutne
odsudeny na neuspech. Takéto ja neexistuje, autobiograficky subjekt ,,trpi amnéziou, je
nekoherentny, heterogénny, interaktivny* (Smith 1998, 102)

Zakladom tejto interaktivity a intersubjektivnej vymeny je skutocnost’, Ze pamat’
samotnd je intersubjektivny fenomén a nejde tu teda len o ,,postup spominania na minulost’
jedného subjektu, ale o spominanie pre druhy subjekt.” (Mitchell, 1994, s. 193) V tomto
zmysle je 1 praca individualnej pamaéte kolektivnou ¢innostou a hl'adé prostriedky, ktorymi
by sa mohla rozpominat’ tak, aby nielen formulovala minulost’, ale zaroven dodavala novy
tvar buducnosti, a to nielen vlastnej, ale i kolektivnej. Jednym z néstrojov, ktoré by mohla

pamét na tento proces vyuzit,, je samozrejme autobiografické pisanie.

4.2.2 Autobiografia a pamit’

S ideou autobiografickej pravdy teda uzko stvisi pamit ako zdroj a garant
skutoc¢nosti popisovanych v autobiografickom texte. Zasadnym fenoménom pamite je totiz
fakt, Ze pamét’ nezaznamenava objektivne udalosti, ale subjektivne zazitky a spomienky tak
nie su len archivom osobne;j histérie, ale aj uvazovania o nej, jej prezivania. Rozpamitavanie
sa v tomto zmysle potom nesluzi len ako rekonstrukcia historie, sluzi ako (re)interpretacia
minulosti.

Daniel L. Schacter vo svojej praci zaoberajucej sa pohl'adom na l'udsk(l pamit,
ktory vychadza zo syntézy psychologickych, neurologickych a kognitivnych

poznatkov, upozoriuje:

Mnohi z nas stdle vnimaji svoje spomienky ako sériu rodinnych fotografii
uloZenych vo fotoalbume v nasej mysli. Teraz je vSak jasné, ze si neukladdme snimky
nasich minulych zazitkov oslobodené od akéhokol'vek usudku, ale skor si uchovavame

vyznam, zmysel a emocie, ktoré nam tieto zazitky poskytli. (Schacter 1996, 5)

Spomienky teda nie st fotografiami, archivnymi zdbermi, replikami minulych
udalosti, nie s to zdznamy toho, ¢o sa stalo, ale ako sme to, ¢o sa stalo, prezivali. Toto ma
pre chapanie pravdivosti autobiografického textu mimoriadne dolezity vyznam. Ako totiz
d’alej uvadza Schacter, hoci moze byt pamit’ obc¢as prchava ¢i dokonca sa mylit, stale ostava

pre ¢loveka zdkladom jeho presvedcenia o sebe samom. (Schacter 1996, 7)
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V suvislosti s povahou a charakteristikami 'udskej pamite mnoho vedcov rozlisuje
viacero hierarchicky usporiadanych trovni autobiografického poznania. Schacter vo svojej
praci vychadza z hierarchie, ktort postuluju odbornici na autobiografickii pamét’ Martin
Conway a David Rubin (Conway a Rubin 1993). Ako najvysSiu uroven hierarchie vidia
zivotné obdobia, napr. Studium na skole alebo pdsobenie na jednom pracovisku. Stredna
uroven obsahuje vSeobecné udalosti trvajuce alebo opakujuce sa po dobu niekol’kych dni,
tyzdnov, mesiacov, ako napr. pravidelni navstevu futbalovych zapasov pocas jedného
rocnika na univerzite. Najniz§iu Uroven hierarchie predstavuje poznanie o konkrétnych
udalostiach, jednotlivé epizody trvajuce niekol’ko sekind, mintt ¢i hodin. VSetky tri urovne
su pritomné a prelinaju sa v pribehoch, ktoré I'udia tvoria o vlastnom Zivote. Rekonstrukcia
minulosti potom vzdy prebieha kombinaciou informécii zo vSetkych troch urovni
autobiografického poznania. (Schacter 1996, 89-91)

Pamit’ a spomienky su tieZ ovplyvnené kontextom spominania a kontexty, ako
pripominaju Smith a Watson, st politicky nabité. (Smith a Watson 2001, 18) Co si pamitame
a ¢o zabudame sa méze z roznych pri¢in menit’ v réznych €asoch a v réznych kontextoch.
Vol’ba toho, ktoré spomienky sa stanii materidlom autobiografického narativu, je komplexna
a nejde len o vedomy vyber momentov a sklisenosti, ktoré chce autorka alebo autor zachytit’.
Vplyvom moZe byt historicky kontext, v ktorom sa narativ odohrava alebo v ktorom sa
nachadza autorka v momente rozpravania, kedy moze byt’ individudlna pamit’ ovplyvnena
politickymi poziadavkami na kolektivnu pamét’. Vplyvom moze byt téma, motiv ¢i stranka
Zivota, ktord je pre autobiografické dielo nosna (ako napr. transgenderova identita v pripade
autobiografii analyzovanych v predkladanej praci), ktora nevyhnutne podvedomym
spdsobom asociuje selektivnu mnozinu spomienok. A napokon moéze subor konkrétnych
spomienok ovplyvnit’ aj vedomy vyber, ked’Ze subjekt sdm rozhoduje o tom, aké otazky si
bude klast’ a na ¢o chce odpovedat’.

Spdsob, akym funguje l'udskd pamét, ktory je ovplyvneny nielen psychologicko-
neurologickymi faktormi, ale 1 kultirne-historickym kontextom a v neposlednom rade
aktivna praca autora s vlastnymi spomienkami pri tvorbe autobiografického diela teda tvoria
konglomerat prvkov, ktoré je potrebné brat’ pri analyze autobiografického narativu do tivahy.

Samotnu vol'bu udalosti, ktoré budu v autobiografii uvedené, je mozné povazovat
za performativnu ¢innost’. Cudskd pamét’ je selektivna v tom, Co si uklada a ako si to uklada
a zéaroven je autobiografické rozpamaitavanie sa selektivne v tom, ktoré udalosti si vyberie

ako relevantné pre konkrétny narativ. Autobiograficky text nikdy nie je ,,transparentnym
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vyobrazenim zivota ani jeho priamou dokumentéaciou®, je ,,hlboko zapojeny do politiky
zapamitavania a toho, o ma byt zapamétané, pamaiti a toho, ¢o sa ma stat’ pamiatkou, je
teda svojou podstatou interpretacny a performativny* (Malhotra a Lambert-Hurley 2015,
14). Takto vyselektované spomienky vsak nie st len historické fakty zo Zivota autora ¢i

autorky, nie su to len vybrané epizody ich pamdte, su to skiisenosti.

4.2.3 Autobiografia a skusenost’

Skuasenost’, sprostredkovand pamétou ajazykom, je ,,interpretdciou minulosti
a nasho miesta v kultirne a historicky Specifickej pritomnosti“ (Smith a Watson 2001, 24).
Tato interpreticia je teda vzdy ovplyvnend kontextom, skusenost’ je autentickou
interpretaciou individudlnej spomienky, ale sposob tejto interpretacie sa modze v Case
a priestore menit’, nie je to stabilna jednotka, ktorej jedinym zdrojom je individuum. Naopak,
ako postuluje Joan W. Scott, nie je mozné v tejto suvislosti hovorit’ o jednotlivcoch majiacich
skusenosti, ale o subjektoch konstituovanych prostrednictvom sktisenosti. (Scott 1992, 26-
27) Moznosti nasich skusenosti su v tomto zmysle limitované kultiirne dostupnymi vzorcami
— autobiograficky subjekt interpretuje svoj zivot tak, ako mu je tu ateraz umoznené
a vlastnou interpretaciou zaroven konstruuje svoju subjektivitu.

To, Ze autorka pracuje so svojimi spomienkami v ur¢itom kultarne a historicky
dostupnom ramci, vSak v ziadnom pripade nezniZuje hodnotu a autoritu toho, ¢o pre
autobiograficky text znamena skuto€nost’, Ze je zaloZeny na tejto paméti a skisenosti. Prave
to, ze v protiklade k biografii nejde len o rekonStrukciu minulosti na zéklade faktov, ale
dochadza k interpretacii minulosti na zaklade vlastného prezivania, poskytuje autorovi vo
vzt'ahu k textu a jeho obsahu vysadné postavenie.

Takto popisované udalosti v autobiografii disponujii jedine¢nou autoritou.
Autobiografia zachytava, ,,ako pretavujeme zvysky sktsenosti, ktoré pretrvavaja v ¢ase, do
pribehov o tom, kto sme* (Schacter 1996, 73). To, ¢i sa udalosti z hl'adiska objektivne;j
histérie udiali presne tak, ako ich autorka autobiografie popisuje, mdze byt spochybnené,
ale takéto spochybnenie je irelevantné. Fakty nie st to, k ¢omu sa autor zavdzuje. Autor sa
zavazuje k vyrozpravaniu toho, €o si pamétd, ako si to paméta a preco si prave toto pamata.
Zavizuje sa k vyrozpravaniu vlastnych skusenosti. Autobiograficky narativ je predovsetkym
narativom skusenosti a pradve sklsenost’ je nespochybnitelnd a autor sa zavizuje

vyrozpravat len a len to, ¢o je predmetom jeho skiisenosti. A prave tato ,,autorita skiisenosti‘
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(Smith a Watson 2001, 27) je dolezitym prvkom, ktory charakterizuje autobiografické
pisanie a tvori d’alSie spojenie medzi autorkou a Citatelom.

Autorita skusenosti, ktoru si autori pripisuji, vSak moze byt pre niektorych
dostupnejsia nez pre inych. Vyjadrend méze byt implicitne, napr. prostrednictvom mena na
obalke knihy, ktorym autorka tvrdi, Ze vSetko v pribehu je jej vlastnou skusenostou. (Smith
a Watson 2001, 27) Na strane druhej, vlastné meno ako také nemusi byt pre niektorych
autorov zarukou toho, Ze im bude bez problémov pripisana takato autorita. Ide predovsetkym
o také autorky a autorov, ktori nie st suCastou dominantnej kultiry ¢i nepiSu autobiografiu
z pozicie uz vopred znadmej osobnosti — moze teda ist o osoby marginalizované alebo
jednoducho o osoby s nedostatoénym verejnym ¢i spolo¢enskym statusom. V tomto pripade
sa Casto autori aautorky uchyluju k upevneniu autority skusenosti prostrednictvom
explicitnejSich prostriedkov, akymi st napriklad prihlasenie sa k urcitej skupine, komunite,
(sub)kultire, ktoré im poskytni validitu ndrodnostnej, sexudlnej, genderovej, rasovej,
nabozenskej ¢i akejkol'vek inej identity. Ako zdoraziiuji Smith a Watson: ,,Identita dodava
politicku a kolektivnu doveryhodnost’.* (Smith a Watson 2001, 28)

Podobne tomu bude i v pripade autobiografickych diel analyzovanych v tejto praci,
kde autoritou nie je len uvedenie mena (pripadne nemusi byt’ dostato¢nou autoritou), ale
uvedenie identity, ku ktorej sa autorky hlasia hned’ ndzvom svojho diela. Toto prihlasenie sa
k identite a tym 1 k istému spolocenstvu nielen posiliiuje autoritu skusenosti, ale i zdoraziuje
narok na podiel vo verejnom priestore. Anne E. Goldman prizvukuje, Ze uznanie
prinalezitosti Casto predstavuje vychodisko, na zaklade ktorého sa ,ja* citi opravnené
hovorit. (Goldman 1998, 288) Ak by teda autorky neboli vnimané ako sucast’ SirSicho
spolo¢enstva, mozno by sa necitili opravnené publikovat’ svoj pribeh. Problematika autority
a opravnenosti k verejnému hlasu v pripade autorov a autoriek mimo dominantného

kultarneho diskurzu bude blizsie preskiumana v kapitole 4.3.

4.2.4 Autobiografia a iné Zanre

Délezitym kritériom je podla Pascala tiez formalne odliSenie autobiografie od
ostatnych autobiografickych Zanrov, ktorymi st napr. dennik, memodre ¢i pamiti.
Autobiografia je v tomto ohl'ade definovana ako revizia zivota z ur¢itého bodu v ¢ase, kym
dennik je pohybom cez sériu takychto bodov. Autobiografia ma vSak podat’ koherentné
vykreslenie minulosti. (Pascal 2016, 3) V pripade memoarov a pamaiti sa vSak hranice aj pre

Pascala trochu rozostruji. Kym vSetky Zanre st zalozené na osobnej sklsenosti, s
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chronologické a reflektivne, rozdielom je podl'a neho smer, ktorym sa uberd pozornost’
autorky ¢i autora. V ,pravej* autobiografii je pozornost’ stustredena na vlastné ja autora,
v memodaroch a pamdétiach je pozornost’ venovand predovsetkym ostatnym. (Pascal 2016, 5)
Zaroven poznamendava, ze existuje 1 autobiografické pisanie, ktoré sa spravidla venuje iba
jednej skusenosti, téme ¢i sklisenostnej oblasti atieto diela on sdm oznacuje pojmom
»autobiografické pisanie* a nie pojmom autobiografia. (Pascal 2016, 12)

Otéazkou, ktoru si neskor klada mnohé kriticky a kritici, je, nakol’ko produktivne je
takéto prisne vyhranenie zanru a nakol’ko je mozné uplatiiovat’ tieto hranice pri textoch,
ktorych autorky ¢i autori nemali k dispozicii rovnaké nastroje a ktorych pozicia v kontexte
literarnej (Ci neliterarnej) historie a pristup k podielu na moci, ktorého prejavom je okrem
iného moZnost pouzivat vlastny hlas, sa liSia od tych, ktorym bolo poskytnuté miesto
v literarnom kénone, z ktorého Cerpali a na zéklade ktorého popisovali svoje tedrie literarni
kritici v prvych desatro¢iach vyvoja tejto oblasti literarnej vedy.

Termin ,,autobiografické pisanie* sa rozhodlo pouzivat’ i viacero autorov a autoriek
neskorsej literarnej kritiky, no ich intencia vychadzala z inych potrieb. U Pascala i8lo skor
o to, aby poskytol definiciu a ohranicenie ,,autobiografie par excellence, ktord by bola
svojim sposobom €o najuzsia a poskytovala oporu vo vytvarani prisneho literarneho kanonu.
Vymedzit’ takto striktne autobiografiu mu umoziuje oznacovat’ koniec 18. a zaciatok 19.
storoCia ako ,,vek velkej autobiografie®, ktoru reprezentuju autori ako Rousseau, Goethe,
Wordsworth (Pascal 2016, 36) a tvrdit’ o nej, Ze je ,,vytvorom eurdpskej civilizacie® (Pascal
2016, 21). Toto vymedzenie je teda vistom zmysle samoucelné ajeho ulohou je
zachovavanie kanonu a nie jeho aktualizacia ¢i rozSirovanie. Naopak feministicka kritika
a iné stiCasné prady sa oznaceni ako ,,autobiografické pisanie ¢i ,,Zivotny narativ* ujimaja
prave preto, aby sa hranice zanru mohli rozsirit’ a aby bolo mozné vnimanie autobiografie
aktualizovat’.

Z tohto vznikaju nielen dohady o tom, ¢i sa v kontexte ,,nezdpadnych* literatur da
hovorit’ o plne etablovanom a zrelom zanri, ale naopak aj navrhy na pozmenenie ndzvoslovia
tak, aby oznaCenie Zanru nebolo zat'azené svojou historicitou a spojenim s narativom
»atomistického zapadného muzského hrdinu® (J. K. Conway 1998, 3). S odvoldvanim sa na
takuto exkluzivisticku politiku autobiografického Zanru, ktord implicitne dava do popredia
»Zzapadny“ koncept vlastného ja, s v ramci postmodernych a postkolonidlnych tedrii

navrhované tiez iné terminy.
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Smith a Watson preferuju vo svojich pracach zaoberajucich sa autobiografickou
literatiirou terminy ,,zivotné pisanie* ¢i ,,Zivotny narativ a vedie ich k tomu presvedcenie,
ze takéto oznacenia su viac ,,inkluzivne voci heterogenite autoreferennych praktik* a mozu
tak poskytnut’ nové prostriedky, prostrednictvom ktorych méze byt uvazovana ,,nova,
globalna historia tejto oblasti“ (Smith a Watson 2001, 4-5). U inych sa zase do popredia
dostali terminy ako ,,zivotna historia“ (Arnold a Blackburn 2004) ¢i ,,zivotny pribeh*
(Peacock a Holland 1993). Dalsim z preferovanych oznadeni sa stal termin ,,osobny narativ*,
ktory uprednostiiovali mnohi kritici a kriticky zaoberajuci sa napriklad autobiografiou
v kontexte juZnej Azie ¢i v kontexte Zenskej tvorby. Ako totiz zdoraziuju aj David Arnold
a Stuart Blackburn v uvode k zbierke studii Telling Lives in India, termin je potrebné rozsirit’
aj preto, lebo povodna terminoldgia ,,uprednostituje tla¢ oproti ordlnosti a ignoruje ¢asto
fragmentdrnu alebo aluzivhu povahu mnohych foriem Zzivotnej histérie” (Arnold a
Blackburn 2004, 9).

Za dolezité sa povazuje tiez vymedzenie zanru autobiografie voc¢i biografii.
Biografia je dielom druhej osoby, ktora skima, popisuje a interpretuje zivot niekoho iného.
Autor alebo autorka textu sa diva na predmet svojho diela externym pohl'adom. Naproti tomu
je autobiografia (alebo zivotny narativ) popisom vlastného Zivota, kde zaujima autorka ¢i
autor ,,simultanne [...] vonkaj$i i vntitorny uhol pohl'adu* (Smith a Watson 2001, 5).

V tejto stvislosti prichadza Stephen Spender s myslienkou, Ze rozpravacka sa musi
konfrontovat’ nie s jednym, ale hned’ s dvoma Zivotmi, a to so Zivotom a vlastnym ja ako
osobou zasadenou do historicko-spolocenského kontextu a so Zivotom a vlastnym ja tak, ako
ho mdze (s)poznat’ len dana osoba a nikdy nie je mozné z tejto skusenosti vystupit’ von.
(Spender 2014, 115-116) To predpoklada iny druh popisovanej historie — v pripade biografie
faktickych dejinnych stvislosti, v pripade autobiografie sikromne;j historie a predovSetkym
historie vlastného sebapozorovania, sebapoznania a sebaprezentacie. Autorka zivotného
narativu, ako upozoriiuji Smith a Watson, musi svoj pribeh ukotvit’ vo vlastnom casovom,
geografickom a kultirnom ramci. (Smith a Watson 2001, 9)

Stym suvisi aj rozlicny druh dokazov, ktoré si ako podklad biografia
a autobiografia vyzaduji. Kym obsah biografie sa zakladd na historickych dokumentoch,
zaznamenanych rozhovoroch ¢i archivnych materidloch, autor autobiografie vyuziva ako
primarny archivny zdroj svoju pamét. Okrem toho ,,sa imaginativne akty spominania vzdy
prelinaju s rétorickymi aktmi, ako su tvrdenie, zdovodiiovanie, posudzovanie, usved¢ovanie

a vypo€uvanie® (Smith a Watson 2001, 6). Rozpravacka pribehu sa snazi presvedcit
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Citatel'ov o svojej verzii skisenosti. Rozpravanie je tak zalozené na autorite subjektu (¢i
v kapitole 4.2.3 uz spominanej autorite skdsenosti) a, vracajuc sa k Lejeunovmu
autobiografickému paktu, moze subjekt predpokladat’, Ze CitateI'stvo jeho verzii skuisenosti
bude verit’ a jeho autorita tak bude potvrdena. To je mechanizmus, ktory sa moze (vedome
¢i podvedome) zdat’ ako vhodny néstroj prave predstavitelom a predstavitel’kadm réznych
marginalizovanych skupin. Pre subjekt bez pristupu alebo s obmedzenym pristupom k moci
je to jedinecna prilezitost’ ziskat’ autoritu a validitu. To, Ze sa autorka rozhodne zvolit’ si
autobiograficky zéaner, predpoklada, Ze chce nielen dosiahnut’ istd formu pisania, ale dafa
tiez v istu formu ¢itania svojho narativu. Ako poznamenava Paul de Man: ,,Autobiografia
teda nie je zanrom alebo spdsobom, ale formou ¢itania alebo chapania, ktora sa do urcitej
miery vyskytuje vo vSetkych textoch.” (de Man 1979, 921)

Reflektujuc rozdiely medzi biografiou a autobiografiou autorky Smith a Watson
eSte zaujimavo dochadzaju k zaveru, Ze hoci st rozdiely medzi biografiou a autobiografiou,
o ktoré sa zasadzovali, zjavné, ani toto rozliSenie nemusi byt v kone¢nom désledku také
jednoznacné, pretoze ,,suCasné postupy ich Casto spédjaju do hybridu, ¢o naznacuje, ze
zivotné rozpravanie je skutoéne pohyblivym cielom neustdle sa meniacich postupov bez
absolutnych pravidiel“ (Smith a Watson 2001, 7). To potvrdzuji aj Anshu Malhotra
a Siobhan Lambert-Hurley, ked’ upozoriiuja, ze autobiografia je v praxi, ak uz nie tak uplne
v teorii, hybridna a elasticka forma, ktora absorbuje a prelina sa s inymi Zanrami (Malhotra
a Lambert-Hurley 2015, 7).

Vzhl'adom na fluidné hranice medzi jednotlivymi zénrami (¢i ,,nadZanrami® a
,»podzanrami‘‘) dochddza autorka diplomovej prace pre potreby tejto prace k podobnym
zaverom, totiZ Ze vymedzovanie pravidiel a vyty€ovanie hranic pre autobiografiu ako Zaner
nie je produktivnym hl'adiskom pre chapanie toho, o je to autobiografia. VhodnejSie je
uchopit’ a nahliadat’ autobiografiu ako autoreferencny postup ¢i metddu sebaprezentécie, pri
ktorej autori a autorky ,selektivne zapdjaju svoje zivotné skusenosti prostrednictvom
osobného rozpravania“ (Smith a Watson 2001, 14). Nasledujuca podkapitola sa bude
venovat’ prave tomu, ako je mozné chapat’ autobiografiu nielen ako literarny Zaner, ale aj

ako kultarnu ¢i spolocensku prax.

4.3 Autobiografia ako nastroj

Ako bolo naznafené¢ uz v predoslych podkapitolach, definovat pre tucely

predkladanej prace autobiografiu v uzSom zmysle ako Specificky zaner pisania o sebe, ktory
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sa odliSuje od pisania dennikov, listov ¢i memodrov a vyznacuje sa istymi formalnymi
danost’ami, by nebolo produktivne. DdlezitejSie nez akakol'vek uzka literarnovedna definicia
takéhoto zanru sa ukazuje objasnenie Specifickej skusenosti, ktora vstupuje do procesu
pisania o sebe samom v pripade autoriek a autorov, ktori nepatria do autorskej kategorie
implicitne (€1 explicitne) predpokladane;j ,.klasickymi‘ teoretikmi autobiografie a zameranie
sa na to, aké prostriedky k tomu autobiografia ako nastroj ponuka.

Autobiografia sa vo svojej vychodiskovej forme zakladala na autobiografickej
tvorbe okcidentadlneho bieleho heteronormativneho muza. Jeho pisanie bolo ,,velkou
tradiciou®, ktora sa sustredila na velké udalosti a skiisenosti a zivot prinaSala v historickej
perspektive ako sucast’ verejného diskurzu. Avsak osoby, ktoré neboli a ¢asto ani nemohli
byt sucastou oficidlneho verejného priestoru, museli nevyhnutne k autobiografickému
pisaniu pristupovat’ ind¢, ked’ze ich skuisenost’ vo svete ako aj introspektivny postoj sa mohol
¢i musel znacéne lisit’. Nebol to vSak len ich postoj a pozicia, ktoré sa odliSovali a ktoré mohli
mat’ a mali za nasledok iny pristup a postup pri autobiografickom pisani. Rozdielne musi
byt chapany uz moment, kedy sa autorka alebo autor rozhodli svoj Zivotny narativ
vyrozpravat. Aky dovod na to mali l'udia, ktori inu literaturu neprodukovali a ktori neboli
sucastou spolo¢enske;j, historickej ¢i kultirnej hegemonie, ktora by dokladala ich narok na
pozdvihnutie hlasu vo verejnom diskurze? Aka bola ich motivacia? Co bol ich ciel? Tvorit™?
Produkovat’ literdrne dielo v medziach zvoleného literdrneho Z&nru? Vstupit' do dejin
literatiry? Alebo vyuZit’ prostriedky literatiry ako moZnost’ viest’ dialdg so spolo¢nost'ou
v situdciach a spolocenskych a historickych kontextoch, kde im bolo pravo na vlastny hlas
odopierané?

Anshu Malhotra a Siobhan Lambert-Hurley zacinaju svoju publikdciu venovanu
autobiografickému zanru v juznej Azii slovami: ,Pre mnohych je autobiografia jedinou
cestou k vlastnej minulosti.” (Malhotra a Lambert-Hurley 2015, 1) Hodilo by sa tu vSak
doplnit, Ze autobiograficka tvorba mdze byt nielen jedinou cestou k vlastnej minulosti, ale
pre mnohych aj jednou z mala moZnosti ukotvenia ich existencie v pritomnosti a vytvorenia
zivotného priestoru do buducnosti. Autobiograficky pribeh je simultdnne tvoreny
minulostou i pritomnost'ou a ich splyvanim, no nesmie ostavat’ bez povSimnutia aspekt
buducnosti, ktora ,,zac¢ina prave v momente, kedy je pribeh rozpravany* (Brockmeier 2001,
250).

Autobiografia je teda na prvy pohl'ad Zaner, ktory sa venuje minulosti — rozprava

o zivotnej historii, je pribehom o tom, ¢o sa v tom-ktorom zivote udialo. Ak vSak bude
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autobiografické pisanie nahliadané v SirSom kontexte, je mozné ho postulovat’, naopak, ako
zaner najblizSie spojeny s ¢asovou rovinou buducnosti. Ako uvddza Daniel L. Schacter:
»[S]pomienky odkazuju k minulosti a tvaruju buducnost’.” (Schacter 1996, 72-73) Ja,
rozpravaC a protagonista pribehu, rozpravam v tejto chvili pribeh o svojej minulosti
a v momente, ked skonc¢im, nastdva buducnost. Tym, Ze som pribeh vyrozpravala, je
budtcnost’ ind. Na jej tvorbe sa aktivne podielalo autobiografické rozpravania o mojej
minulosti. Casova rovina, ktorti v tomto zmysle autobiografia ovplyviiuje najzasadnejsie, je
teda buducnost’.

Kym v skorSich pracach bolo autobiografické pisanie chépané ako historicky
teleologicky narativ, ktory je zvyCajne spisovany v neskorSich fazach zivota ako
retrospekcia, je vhodnejSie, obzvlast' v kontexte analyzovanych diel, chépat’ rozhodnutie
spisat’ Zivotny narativ a samotné autobiografické pisanie ako sucast’ zivotného narativu, ako
sucast’ procesu samotného a nie ako akt stojaci mimo tento proces, ktory by dany proces iba
reflektoval. Teleologicky charakter autobiografického narativu nemusi byt ako koncept
nevyhnutne zavrhnuty, no je potrebné vnimat’ samotny telos v inom svetle.

O teleologickej povahe autobiografie totiz okrem starSich generacii kritikov
hovoria v novSich kontextoch aj iné autorky a autori, napr. Jens Brockmeier (Brockmeier
2001). Myslienka teleologického narativu sa moZze zdat' obzvlast’ zaujimava v suvislosti
s nahliadanim autobiografie ako prostriedku a néstroja, ktory autori a autorky pouzivaju na
uchopenie moci, ziskanie kontroly nad vlastnym narativom, potvrdzovanie svojej identity
a narokovanie si miesta v spolocnosti a v State. Predpokladd sice isti fixnu jednotku
I'udského ja, urcity vychodiskovy bod a urcity ciel’, ¢o mnohi kritici (rovnako ako 1 autorka
tejto prace) odmietaju alebo s tym polemizuju, ale zaroven to otvara priestor na ivahy o tom,
aky ciel si autorky autobiografii predstavuji. Aj napriek tomu, Ze identita je dynamicka
a 'udske ja je v neustdlom procese (a teda nie je mozné urcit’ konec¢ny telos autobiografie),
mozu autori siahat’ po autobiografii aj pod tymto, hoci mierne iluzérnym, dojmom.
Brockmeier tvrdi, Ze autobiograficky proces splyva s projektom vytvarania identity
(Brockmeier 2001, 270) aZe autobiografiu je mozné chéapat’ ako zaner konStruovania
identity, ktorého prirodzené narativne obmedzenia znemoziuji vyhnit' sa predpokladu
takéhoto telosu. (Brockmeier 2001, 277)

To, ze pisanie ma urcity zamer a text ma isty ciel’, je nepopieratelné, ¢i uz je to
v texte explicitne artikulované alebo len implicitne chapané. Prehodnotend by mala byt fixna

hodnota a nemennost’ tohto ciela. Autobiografické pisanie je dynamické, performativne
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a jeho vysledkom nie je pasivny text, ale narativ s aktivnou tilohou. Dielo nie je len zhrnutim
toho, kym autorka je aaké skusenosti tvorili tato osobnost’, ale zaroveil sa akt pisania
autobiografického diela aktivne spolupodiel’a na vytvarani tejto osobnosti, je definitivnym
potvrdenim vydobytej identity ako pravoplatnej skutocnosti. Popisom svojej minulosti sa
autorka zaroven ,,snazi ziskat’ uznanie nielen pre svoju minulost’, ale aj pre svoj sicasny a
budtci zivot“( (Brockmeier 1997), cit. podl'a (Freeman a Brockemeier 2001, 83)).

Kym takéto chépanie je do istej miery mozné pri skimani akéhokol'vek Zivotného
narativu, obzvlast' vel’ky vyznam ma v kontexte akymkol'vek spdsobom marginalnych
autobiografickych subjektov, kam patria i autorky, ktorych diela budu predmetom analyzy
v kapitole 5.

Takéto subjekty, ako uz bolo nacrtnuté, si ale nemohli vzdy dovolit’ hovorit’ len
zpozicie jednotlivca. Ako pripominaji Malhotra a Lambert-Hurley v suvislosti
s autobiografickym pisanim zien: ,,[K]ed’ Zeny hovoria, ¢asto tak robia nielen za seba, ale aj
za zeny vSeobecne.“ (Malhotra a Lambert-Hurley 2015, 9) Viaceri kritici a kriticky sa
priklanaja k tomu, Ze zenské autobiografie maji kolektivnejsi charakter, co dévaja do
suvislosti s tym, ze Zeny, ako aj minority a l'udia z kolonizovanych spolo¢nosti, nemaji
privilégium uvazovat’ o sebe vylu¢ne individudlne takym spdsobom, ako o sebe uvazuje
,biely muz®, ktory si méze dovolit’ ,,luxus zabudnut’ na farbu svojej pleti a svoje pohlavie®.
(Stanford Friedman 1989, 75) V tomto zmysle je pisanie minorit (v akomkol'vek ponimani)
vzdy svojim spdsobom poznacené kolektivnou identitou, pretoZe sa nemoZzu alebo nechct
plne odputat’ od svojej minoritnej identity, ktorti zdiel'aji s ostatnymi. Tomuto sa bude hlbsie
venovat’ analyticka Cast’ prace.

Vyznam pisania pre osoby mimo dominantného diskurzu prekracuje nielen rozmer
osobny, ale aj kolektivny astiva sa politickym a spolocenskym. To pripominaju aj
Brockmeier a Carbaugh, ked’ tvrdia, Ze napr. osobné rozpravania tematizujlice sexualitu st
sucasne osobnymi, spolocenskymi a politickymi aktivitami. (Brockmeier a Carbaugh 2001,
13) To isté by sa dalo tvrdit’ aj v SirSom ponati o hocijakom narative, ktory tematizuje
inakost’, stigmatizaciu, vylicenie a submisiu v akomkol'vek zmysle.

Tato politiku sebaprezentdcie je potrebné vnimat' aj vo vztahu k moci. To
potvrdzuje i badanie v ramci literatry juznej Azie, ktoré vyzdvihuje vyznam autobiografie
ako Zanru pre marginalizované skupiny, ako su napr. Zeny, nabozenské mensiny a konvertiti
¢i vsucasnosti vo velkej miere daliti. Autobiografia sa tu stdva ,,prostriedkom na

odvravanie* (Malhotra a Lambert-Hurley 2015, 10) a provokuje dialog s autoritami.
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Funkciou autobiografie sa stdva ziskanie hlasu a zmena monolégu hegemdnov na
pluralitu hlasov a vypovedi, ¢im sa nastrbuje vyluény podiel na moci dominantnych identit
a inStitacii a doteraz nemé alebo umlciavané subjekty ziskavaji moznost formulovat
vlastnu identitu a urCovat’ spdsob, akym bude ich zivot interpretovany. Snazia sa ,,nanovo
vyndjst’ vlastny zivot®, a tak si ho ,,plnsie privlastnit*. (Menon 2015, 57)

To sa v pripade trans* autorov a autoriek zda byt’ velI'mi dolezité. Takymto osobam
(¢i uz v indickom kontexte alebo mimo neho) byva ¢asto obmedzovana moc nad vlastnym
zivotom a ich vonkajsie fungovanie je zavislé od kontextov, ktoré mézu len tazko ovplyvnit’
a od institacii, ktoré ich existenciu a ich identitu obmedzuju ¢i usmeriiuji — trans* osoby su
neustale vystavované vyjednavaniu a legitimizovaniu svojej identity. Ich socidlna tranzicia
zalezi od reakcii okolia, ich uradna tranzicia zalezi od podmienok, ktoré im kladie Stat so
svojim pravnym a byrokratickym systémom. Ich fyzickd tranzicia zalezi od dostupnosti
a pristupnosti lekarskej starostlivosti. Mnohé z krokov, ktoré chce trans* osoba urobit’ na
ceste za svojou sebarealizaciou'®, jej mozu a nemusia byt externymi vplyvmi dostupné ¢i
dovolené. Avsak v momente, ked’ do ruky berie pero a zacina spisovat’ svoj autobiograficky
narativ, ziskava nad vlastnym narativom vylu¢nt kontrolu a snazi sa tymto aktom ziskat’
spat’ podiel na moci a kontrolu nad sebou.

Otom, ze autobiografia sa stala astdva sa popularnou formou medzi
marginalizovanymi  skupinami, sved¢i napr. obrovské mnoZstvo dalitskych
autobiografickych narativov v indickom kontexte ¢i celkovo pomerne vel'ké mnozstvo
autobiografickych diel z pera trans* autoriek a autorov. Je nutné podotknut, ze len malé
mnozstvo z toho su osoby, ktoré by boli nad ramec svojej autobiografie literarne aktivne.
Folkenflik si takisto v§ima, Ze autobiografia je casto ,,prvou a jedinou [literdrnou]
produkciou svojich autorov” (Folkenflik 1993, 14), ¢o sved¢i prave otom, zZe
autobiografické pisanie nemozno vnimat len ako literarny zaner, ale ako omnoho
komplexnejsi nastroj.

Nad tym, preCo prave po autobiografickych narativoch ako po vyjadrovacom

prostriedku trans* osoby tak Casto siahaju, sa zamys$la v knihe Second Skins: The Body

19 Tu je dolezité poznamenat, Ze tieto kroky a oblasti tranzicie sa mdézu vyrazne li§it nielen v rAmci historicko-
geografického a kulturneho kontextu, ale vzdy aj podl'a jednotlivcov. Je samozrejmé, Ze v pripade trans™ osob
nejde o ziadnu homogénnu skupinu l'udi s rovnako koncipovanou identitou a totoznymi poziadavkami,
spolo¢nym menovatel'om je ich transgresivny status a pozicia mimo dominantného cis-heteronormativneho

diskurzu, ale presna podoba tranzicie je individualna.
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Narratives Of Transsexuality aj Jay Prosser. Hoci niektoré postrehy su zaiste relevantné, je
potrebné upozornit, ze celkové ponatie ,transsexuality” je v jeho publikdcii pomerne
zastaral¢ a viditeI'ne prepojené s medicinskym kontextom a so senzacionalistickou polaritou
wpred a po“, od ¢oho sa v poslednych rokoch (¢i desatrocCiach) dari sucasnému
transgenderovému diskurzu oslobodzovat'.

Za zmienku vSak urcite stoji jeho ivaha nad tym, Ze pisanie autobiografie je pre
trans* osoby uz druhym, opakovanym autobiografickym rozpravanim, pretoze to prvé
prebieha v ordinacii lekara, ktorému trans* osoba musi vyrozpravat svoj pribeh, poskytnut’
vlastni autobiografiu, aby tym legitimizovala svoj narok na lekarsku podporu v tranzicii.
Toto ponatie je samozrejme problematické vo svojom bezpodmienecne medicinskom,
patologickom chépani trans* identity, ktoré v§ak bolo pre minulé desatrocia priznacné.

Co ale ostava zaujimavé a relevantné, je skutoénost, Ze osoby, ktoré sa nejakym
spdsobom vymykaju spolocenskym predpokladom o vlastnej identite, ¢i uz ide o odklon,
prestup alebo posun v ramci genderovej identity alebo sexualnej orientacie, musia Casto (¢i
uz z vlastnej vole alebo situacnym donttenim) opakovane podstupovat’ proces coming-outu
— oznamenia, vysvetlenia, legitimizovania toho, kym su, pretoZe sa to nejakym spdsobom
nachadza v rozpore s tym, ¢o o nich ,,publikum® predpokladalo. M6Ze a nemusi to byt
priestor ordinacie lekara. Trans* osoby?’ su s takouto situiciou konfrontované v ramci
rodiny, blizkych I'udi, priatel'ov, ale aj v praci ¢i na tiradoch. Casto st v ramci coming-outu
alebo aj neskdr v nadvédznosti nanl zasypavané otdzkami ohl'adom svojej osobnej historie.
Autobiografické akty sa tak stavaji sti€astou zivota takychto ,,inych* jednotlivcov aj bez
toho, aby mali aktivny zdujem vlastna autobiografiu produkovat’.

Je potrebné uvedomit’ si, Zze velké mnozstvo, ak nie vicSina, tychto interakcii
vyzadujucich si autobiograficky vstup zo strany trans* subjektu, nie je plne dobrovol'nd a uz
vObec nie iniciovand zo strany osob, ktorych sa tyka. Otdzky s nevyZziadané a dilema, ¢i
aco odpovedat’, stavia Cloveka do nérocnej situdcie. Neodpovedat moze v Cloveku
evokovat pocit, Ze tym vyjadri voci druhym dojem, Ze sa za seba a svoju identitu hanbi, ze
je to nieco, o ¢om nie je vhodné rozpravat, co mdze ostatnych uviest’ do rozpakov, urazit’
alebo ze toto je reakcia, ktort pri detailoch svojho Zivota a svojej identity dany clovek

predpoklada, a preto sa jej radSej vyhne. Na druhej strane odpovedat’ znamena poskytovat’

20 Ide samozrejme nielen o trans* osoby, ale tyka sa to i vieobecnejsie celej LGBTQ+ $kaly. Vzhl'adom na to,
Ze sa tato diplomova praca zaobera trans* narativmi, bude pre prehl’'adnost’ popis obmedzeny na tto skupinu,
avsak autorka upozornuje, Ze mnohé uvedené ma SirSiu platnost’ naprie€ trans* a queer realitami.
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nahliadnutie tam, kam by za normdalnych okolnosti ¢lovek druhych nepustal, aspon nie
tychto ,,ndhodnych* druhych, a pristipenim na systém otdzok a odpovedi, kedy pytajuci sa
urcuje rozsah, obsah a dynamiku rozpravania, predava trans* subjekt moc nad svojim
vlastnym narativom do ruk inych oséb.

Moznost’ napisat’ autobiografické dielo, v ktorom si autorka sama urci, kedy, na aké
otazky a akym sposobom bude odpovedat’, je teda prilezitost'ou prevziat’ moc nad vlastnym
narativom a kazdodenné drobné autobiografické akty, ktoré si od nej vyzadované, prevratit’
a dat’ im taka podobu, aku si sama zvoli. Neodpoveda viac na otazky, ktoré jej o jej zivote
kladie niekto iny, ale sama urcuje, aké otdzky budu kladené. Autobiografia, ako
poznamenava Jacques Voneche, umoziuje svojim autorom zaradit’ sa do formalneho ramca
rozpravania a ziskat’ tak urcita kontrolu nad tym, ¢o sa deje. (Voneche 2001, 219)

Stratégie, ktoré autori a autorky vyuZzivaji na prevratenie mocenskych vztahov
a ziskanie kontroly nad vlastnym narativom a prostriedky, ktoré k tomu autobiografia

ponuka, budu detailnejSie skimané v analytickej Casti prace v kapitole 5.

4.4 Autobiografia v Indii

Predoslé podkapitoly uz nacrtli, Ze autobiografia bola dlho povazovana za zZaner,
ktory sa v relevantnej miere nenachadza v literdrnej historii mimo eurdpskej modernity.
Tento pohl'ad sa postupne menil az od 80. a 90. rokov 20. storo¢ia po tom, ¢o do literarnej
kritiky autobiografie zacali prenikat’ nové teorie a pristupy vychddzajice z myslienok
postmodernej, feministickej, postkolonidlnej ¢i queer tedrie. To malo za nésledok nielen
nové spdsoby nazerania, chdpania a interpreticie textov aZzanru ako takého, ale
1 prehodnocovanie dovtedy vzniknuvsieho kdnonu a jeho rozSirovanie o zabudnuté ¢i do tej
doby ignorované osobné narativy. Do pozornosti sa dostali historické autobiografické
rozpravania zien, afroamerické otrocké narativy, autobiografie povodnych obyvatel'ov, ako
napr. aborigénne narativy z Australie alebo Zivotné pribehy pdvodného amerického
obyvatel'stva a mnohé iné. Pozornosti neunikla ani literdrna tvorba na Indickom
subkontinente.

Tato podkapitola poskytne struény historicky exkurz k existencii tohto zanru
v Indii, avSak v Ziadnom pripade sa nepokusa o celistvé dejiny autobiografického pisania
v danej oblasti. Dovody st jednoduché. V prvom rade to pre potreby predkladanej prace nie
je relevantné a postacujuce bude uviest’ zaner do historického kontextu a nacrtnut’ tendencie

v suCasnej literatire, kam sa zaradzuju vSetky tri analyzované diela. Okrem toho by
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vzhl'adom na nesmiernost’ dejin Indického subkontinentu a pestrost’ jazykov a kultir a s tym
suvisiacu pluralitu literatir nebolo mozné obsiahnut’ celu Sirku indickej literarnej tvorby.
Zaroven je nutné podotknut’, ze zaner indického autobiografického pisania nebol zatial’
nikde detailne spracovany v celej svojej Sirke. Itato podkapitola Cerpa predovsetkym
z jednotlivych zmienok, podkapitol ¢i encyklopedickych prispevkov a na zéklade toho sa
pokusi o stru¢ny prehlad, ktory ma skor ilustrativny charakter.

V protiklade k pdvodnym predpokladom literarnej vedy o tom, Ze autobiografiu nie
je mozné najst’ v predkolonialnej historii oblasti, ako je Indicky subkontinent a ze akékol'vek
autobiografické praktiky s priamou odpoved’ou na stret s modernou ,,zapadnou kultirou
(Malinar 2019, 967), sa pri lepSom pohl'ade na indické literarne dejiny po prelome letopoctu
ukazuje, Ze prvky autobiografickych narativov je mozné najst’ uz v takomto ranom obdobi.
Aj napriek tomu, Ze zivotné pribehy v Indii ,,nemusia nevyhnutne zodpovedat’ zdpadnym
konvenciam a sposobom vyjadrovania“ (Arnold a Blackburn 2004, 3), by bolo tvrdenie, ze
sa takato prax v indickej historii vobec nenachédzala, znaéne obmedzené a obmedzujtce.

Myslienky ani praktiky popisovania individudlnych Zivotnych pribehov nie st
ni¢im novym alebo nezvyCajnym. To isté plati aj o autodiegetickom rozpravani a o
praktikach reflexie alebo meditacie vlastného ja o sebe samom. (Malinar 2019, 968) Hoci sa
v kontexte ranej literarnej produkcie ned4d hovorit’ o samostatnych autobiografickych
dielach, niekol’ko epizdd vyznacujucich sa prvkami autodiegetického rozpravania je mozné
najst’ uz v narodnych eposoch Mahdabharata a Ramdayana. (Malinar 2019, 969) Samozrejme
sa tu ned4 hovorit’ o sivislom autobiografickom narative, no uz rané pouZitie takychto
obsahovo-formalnych elementov je vhodné zmienit'.

V storociach po prelome letopoctov naberal na obl'ube Zaner biografii ¢i osobnych
pribehov, ktoré sa v sanskrtskej tradicii oznacovali ako carita. (Arnold a Blackburn 2004, 7)
ISlo zvycajne o zZivotné pribehy vyznamnych jednotlivcov — duchovnych ucitel'ov, kral'ov,
hrdinov, pricom za zmienku urcite stoji poetizovany Buddhov zivotopis Buddhacarita. Jeho
autorom bol pravdepodobne v 1. storo¢i nasSho letopoctu Asvaghosa. (Malinar 2019, 969-
970) Napriek tomu, Ze ide o diela biografického a nie autobiografického charakteru, je narast
na popularite Zivotnych narativov vyznamnym krokom v literarnom vyvoji.

K naozajstnému posunu smerom k osobnému narativu zacalo dochadzat
v stvislosti so spolo€ensko-ndbozenskymi zmenami, ktoré sa postupne v 1. tisicro¢i naSho
letopoCtu objavovali. Angelika Malinar uvadza priklady zo stredovekej dZinistickej

literatury, v ktorej zohravala ddlezitti ulohu tradicia tzv. jatismara, rozpamitavania sa na
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minulé zivoty. (Malinar 2019, 970) Phyllis Granoff popisuje vyznam autobiografického

narativu v stredovekom dzZinizme takto:

Autobiografia, rozpravana a spominana, zohrava v stredovekej dzinistickej
pribehovej literature délezita ulohu pri ceste za oslobodenim. Znovu a znovu sa v tychto
pribehoch stretdvame s postavami z l'udskej, zvieracej a bozskej riSe, ktoré zazivaji
radikalnu zmenu v chapani sveta prostrednictvom ,,autobiografického stretu®, pri ktorom

prehodnocuju svoju minulost’. (Granoff 1994, 25)

Stopy takychto narativov moZzno ndjst’ uz od 8. storo€ia nasho letopoctu. V ramci
dzinistickej filozofie maju texty Specificky charakter, ktory Malinar oznacuje ako
»didakticku literatiiru v autobiografickej forme* (Malinar 2019, 971).

Z modernejSich prikladov dZinistickej literatiry je mozné uviest' napr. dielo
Ardhakathanaka dzinistického obchodnika Banarasidasa zroku 1641, ktoré skutoCne
popisuje prvu polovici jeho zivota jeho vlastnym pohl'adom. (Malhotra a Lambert-Hurley
2015, 8) Autor sice pouziva tretiu osobu, je vSak svojim vlastnym protagonistom a hoci sa
dielo sustredi hlavne na verejné pdsobenie hlavnej postavy a narativ nie je prili§ osobny, to
isté mozno tvrdit’ o velkom mnozZstve ,,zapadnej autobiografie®, ktorej autori sa takisto dlhu
dobu zameriavali prevazne na svedectvo o svojom verejnom Zivote.

Prelom tisicro¢i priniesol d’als$i zaujimavy obrat, a to v podobe ndboZenského pradu
bhakti, osobnej zboznosti, individualneho uctievania a osobnej nabozenskej praxe. Tento
hinduisticky smer osobného vzt'ahu k bohu a cesty k dosiahnutiu osobnej skusenosti boha
zacCal naberat’ na obl'ube v kontexte vzniku a §irenia heterodoxnych nabozenskych pradov v
Indii. V sanskrtskej literature su prvé tendencie smerom k bhaktickému ponimaniu zboZnosti
viditelné¢ uz v Bhagavadgite aplne rozvinuty koncept bhakti potom mozno ndajst’
v Bhagavatapurane v priblizne 10. storo¢i. (Cutler 1987, 1) Ako sa v8ak hnutie $irilo naprie¢
Indiou, ukazovalo sa, Ze sanskrtské texty neboli univerzalne dostupné Sirokym masam
obyvatel’stva. Osobny charakter bhaktickej zboznosti bol podnetom k tomu, aby literatura
sprostredkujica priame spojenie s bohom zacala byt formulovana vo vernakuldrnych
jazykoch, ktoré boli zrozumitel'né vSetkym; bhaktické hnutie teda ,,prekonalo hranice jazyka
a regionu‘ (Lanjewar Bose 2020, 50) a zarovei prinieslo svojim osobnym charakterom celu
radu d’alSich inovécii.

S rozvojom bhaktickych hnuti v r6znych castiach Indického subkontinentu stviseli
tiez nové literarne tendencie. V bkahtickej tvorbe sa zacali vyskytovat’ prvky, ktoré mozno
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oznacit’ ako hybridnu formu ,,autobiografickej ndbozenskej poézie* (Malinar 2019, 973).
Dolezité je ale chapat’, ze iSlo naozaj len o prvky ¢i pasaze, ktoré sa daju najst’ v inac
nabozensky zameranych textoch. Zatial’ ¢o didakticky pristup takychto textov poskytoval
organiza¢ny princip pre to, ¢o bolo v tychto vypovediach zahrnuté a vylucené, rétorika a
hodnoty bhakti umoziovali vysoko individualizované formy vyjadrenia seba samého.
(Malinar 2019, 973)

S d’al§imi nabozensko-kultirnymi zmenami sa rozsiroval aj repertodr literarnych
postupov, ktoré sa do Indie dostavali so vznikom islamskych ri§ a sultanatov (najma od 11.
storo¢ia) a Sirenim islamskych foriem naboZenstva. Pravdepodobne najznamej$im
autobiografickym dielom z tejto kategorie si memodre mughalského panovnika Bébura
s nazvom Baburnama zo 16. storocia. Podobne ako ini presved¢ivi autobiografovia, aj Babur
»pravdivo* interpretuje svoj zivot z vlastného pohl'adu. Prirodzene, zdorazinuje pritom fakty,
ktoré by mohli uputat’ jeho najdolezitejSie potencidlne publikum, totiz timurovskych
aristokratov Strednej Azie. (Dale 1996, 637-638)

Prichod dalSich ,,dobyvatelov, tentokrat Eurdpanov, postupne prispieval
k vytvéaraniu novych literarnych foriem, no vnimat’ to ako jednostranny import by bolo
zavadzajuce a zjednoduSujuce. Ako zdoraziiuje Malinar, tieto zmeny treba chapat’ ako
,Hkomplexnu sthru medzi zavedenymi a novymi formami kultirnych, socidlnych a
politickych praktik* (Malinar 2019, 974), ¢o mozno pozorovat’ aj v suvislosti s vyvojom
autobiografického pisania.

Neznamena to teda, Ze sa upustilo od zauzivanych foriem pisania Zivotnych
pribehov. Skor sa v nich pokracovalo v modifikovanej podobe. AvSak v zmysle suvislého
rozpravania o vlastnom Zivote sa autobiografické spisy zacali objavovat’ v indickych
jazykoch az v druhej polovici 19. storocia. (Arnold a Blackburn 2004, 8)

Viacsinu priekopnickych autobiografii tohto obdobia napisali muzi, ktori boli
verejne Cinnymi osobami spojenymi s literarnymi, vzdeldvacimi a politickymi kruhmi.
(Hansen 2015, 257) To bol dlho platny predpoklad, ktory do istej miery naozaj odrazal
skutocnost’. Velka cast’ autobiografickej tvorby bola skuto¢ne orientovana na politické ¢i
spolocensky angazované vystupovanie a pochadzala zdielne autorov, ktori boli
vyznamnymi predstavitelmi indického verejného zivota. Autobiografie publikovali
reformisti, literarna elita ¢i predstavitelia ndrodného hnutia. O svojom Zivote sa rozhodli
napisat’ napr. Rammohan R&j (Autobiographical Sketch, 1833), Debendranath Thakur
(Account of the Life of Debendranath Thakur Written by Himself, 1889) ¢i Rabindranath
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Thékur (Jivansmrti, 1912). Neskor sa v prvej polovici 20. storocia na ¢elo novovznikajuceho
kanonu indickej autobiografie dostali tiez diela Mohandésa Karamc¢anda Gandhiho (7he
Story of My Experiments with Truth, 1929) ¢i Dzavéaharlala Néhrua (An Autobiography,
1936).

Okrem toho si tieto postupy osvojili aj marginalizované a znevyhodnené skupiny,
ktoré v autobiografickom pisani videli prilezitost na prekroc¢enie stanovenych
spolo¢enskych hranic a na boj proti diskrimindacii. To sa odrazalo napr. v znacnom pocte
autobiografii, ktoré napisali indické zeny od konca devétnéasteho storoCia, a od konca
dvadsiateho storocia v prudkom naraste autobiografického pisania dalitov. (Malinar 2019,
974-975) V postkolonialnom obdobi sa teda stala autobiografia dolezitym prostriedkom
odporu a narokovania si verejného priestoru pre skupiny a jednotlivcov, ktori boli
vystavovani roznym formam ,tradi¢nej“ socialnej diskriminacie a vylucenia, najmi pre
zeny, dalitov ¢i kmenové obyvatel'stvo. Niektoré aspekty rozvoja kolonidlnej moderny
vnimali ako ,,prilezitost’ na zlepSenie svojho postavenia a ziskanie vac¢sej osobnej slobody*
(Malinar 2019, 977).

Rozsah modernej a sucasnej indickej literatiry v rdznych jazykoch vsak uz d’aleko
presahuje moznosti tejto prace. Nie je mozné podat tu celistvejsi vyklad o vyvoji
v poslednych desatrociach, avSak v suvislosti s t¢émou diplomovej prace je urCite dolezité
zdoraznit' vyznam dalitskej autobiografickej literatiry, ktord sa stala vyraznym Zanrom
literatiry v mnohych indickych jazykoch, ¢i uzZ je to literatiira v marathc¢ine, telug€ine,
bengalCine alebo tamil¢ine. (Suresh 2020, 115) Ako argumentuje Pramod K. Nayar na
priklade diela Karukku tamilskej spisovatel’ky Bamy, autobiografické narativy dalitov je
mozné vnimat’ ako Specificky zaner — tzv. testimonio. Ide o Zaner, ktory bol definovany
v kontexte Latinskej Ameriky a boja za oslobodenie a ktory ¢iastocne splyva ¢i prelina sa
s zanrom autobiografie, no vyznacuje sa svojim svedectvom utrpenia. Ide o ,narativy
traumy, bolesti, odporu, protestu a socialnej zmeny* (Nayar 2006, 83). Takéto narativy su
sice osobnymi pribehmi, ale vypovedaju viac o kolektivnej skuisenosti utlaku a nest v sebe
jasny zamer spolocenskej €1 politickej zmeny.

V mnohych pripadoch sa teda autobiografia v Indii stala dolezitym sposobom
prekraCovania spoloCenskych hranic a vyjadrenia bolestivych alebo diskriminacnych
zivotnych okolnosti. (Malinar 2019, 981) Podobné tendencie sa daju najst aj
v autobiografickych narativoch trans* autoriek, ktorych mnoZstvo v sucasnej indickej

literature urcite ani zd’aleka nedosahuje rozsah dalitskej literatury, no ktoré nie su ani
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ojedinelym javom. Okrem troch autobiografii, ktoré budu predmetom rozboru
v nasledujucej kapitole, stoji za zmienku napr. kniha memoarov 4 Small Step in a Long
Journey, ktorej autorkou je Akkai Padmashali, kniha autobiografickych uvah We Are Not
The Others: Reflections of a Transgender Artivist od Kalki Subramaniam ¢i fascinujuce
svedectvo o zivote Mony Ahmed (Myself Mona Ahmed), ktorého hybridnd forma
(kombinacia fotografii a e-mailovej koreSpondencie obsahujliicej autobiografické
rozpravaniec Mony Ahmed ako vysledok edi¢nej prace Dayanity Singh), potvrdzuje

dynamicky a fluidny charakter autobiografie ako zanru.
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5 Analyza vybranych autobiografickych diel

5.1 Vychodiska analyzy

Nasledujica kapitola diplomovej prace predkladd vlastni analyzu vybranych
autobiografickych diel z pera indickych trans* autoriek. Bohatym zdrojom, ktory pontikol
mnozstvo oblasti a otazok vhodnych pre analyzu autobiografického textu, bola praca Sidonie
Smith a Julie Watson Reading Autobiography: A Guide for Interpreting Life Narratives
(Smith a Watson 2001). Mnohé¢ z otazok, ktoré st pri analyze a interpretacii textu kladené,
vychadzaju priamo z metodologickej cCasti tejto publikacie. Okrem toho boli uzitoénym
zdrojom, ktory pomohol vytvorit’ rdmec tejto analyzy, publikacie obsahujice konkrétne
analyzy autobiografickych diel, ¢i uz so zameranim na genderovy aspekt, mocenské vztahy
v kontexte minorit ¢i myslienky postkolonidlnych tedrii (napr. (Arnold a Blackburn 2004),
(Brockmeier a Carbaugh 2001), (Malhotra a Lambert-Hurley 2015), (Lanjewar Bose 2020)).

Na uvod tejto kapitoly bude poskytnuté stru¢né predstavenie autoriek a ich diel,
zahfnajiice zédkladné informacie o ich Zivote a vzniku analyzovanych textov. Obsiahnuté
budu faktické udaje napomahajuce vytvoreniu interpretaéného ramca a objasneniu kontextu.
Nasledovat’ bude analyza textov. Ta pontkne postupne niekol’ko oblasti, na ktoré bola
sustredena pozornost’. Po tom, €o boli pri ¢itani jednotlivé texty podrobené detailnej analyze,

bude v predkladanej praci poskytnuta syntéza z toho vyvodenych vysledkov.

5.2 Autorky aich diela

5.2.1 A. Revathi: The Truth about Me: A Hijra Life Story

5.2.1.1 A. Revathi

A. Revathi je autorkou a aktivistkou pochadzajicou z Tamilnadu. Narodila sa v 70.
rokoch a detstvo plné trapenia, nepochopenia a Sikany stravila na juhoindickom vidieku.
Bola najmlad$im synom svojich rodi¢ov — okrem nej mali eSte dvoch starSich synov a dcéru.
Hoci ju rodicia podporovali vo vzdelani, problémy v kolektive a h'adanie vlastnej identity

amiesta vo svete viedlo k tomu, ze nedokoncila ani 10. triedu. Vo ve'mi mladom veku
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utiekla od rodi¢ov najprv do Dindigulu v Tamilnadu, nasledne jej kroky viedli do Dilli
a dalej do Bombaja, kde sa najprv zivila zobranim a neskor prostituciou. Pri hladani
utoCiska a miesta pre zivot sa pridavala k ré6znym komunitdm hidzier. Nakoniec sa usadila v
Bengalure, kde sa zacala venovat’ aktivizmu v mimovladnej organizéacii na ochranu prav
sexualnych mensin. Ako aktivistka je ¢inna dodnes, venuje sa nielen problematike trans*
l'udi, ale i marginalizovanych skupin v SirSom zmysle. S oblast'ou aktivizmus je tiez spojena
divadelna Cinnost’, ktorej sa venuje a v ktorej sa danymi témami zaobera.

Jej prvou publikaciou bola zbierka rozhovorov s inymi prislusnickami trans*
komunity v Tamilnadu, ktord bola vysledkom jej terénneho vyskumu pod zastitou
mimovladnej organizacie, v ktorej toho ¢asu pracovala. Ta vysla v roku 2005 pod nazvom
unarvum uruvamum: aravanikalin valkkaik kataikal, anglicky preklad Our Lives, Our
Words: Telling Aravani Lifestories bol vydany o 6 rokov neskor. Nasledovala autobiografia
The Truth about Me: A Hijra Life Story. Zatial’ poslednou knihou Revathi je autobiograficky
zamerané dielo 4 Life in Trans Activism (2016), ktoré vzniklo v spolupraci s Nandini Murali
a ktoré rozpréva nielen o Revathinom posobeni v aktivizme, ale dotyka sa aj tém, ktoré su

v kontexte indického aktivizmu menej vidite'né, ako napr. zZivota trans* muzov.

5.2.1.2 The Truth about Me: A Hijra Life Story

Toto autobiografické dielo bolo prvykrat vydané v angli¢tine v roku 2010 a aZ rok
po jeho anglickej verzii bol publikovany aj pdvodny text v tamil¢ine. Anglicky preklad
vyhotovila V. Gheeta, indickd feministicka aktivistka zaoberajuca sa problematikou kasty,
genderu, vzdelania aludskych prav. Kym anglicky preklad pouziva v sulade s
»monolitizaciou trans* identit naprie¢ Indiou termin hidzra, tamilsky nazov vellai moli:
aravaniyin tapvaralaru (Uprimné svedectvo: viastny pribeh aravani) pouziva na ozna¢enie
identity hlavnej hrdinky lokéalny termin aravani, ktory uz bol popisovany v kapitole 3.2.

V predkladanej préaci bol ako zdroj pouzity anglicky preklad textu, z tamilskej
verzie boli autorke prace dostupné len prebal knihy a tryvky, na zdklade ktorych bola
dovodend trans* terminologia, ktord je v texte pouZivand a bude komentovana v d’alSej

analyze, avSak v SirSom rozsahu nebol text v tamil¢ine pouzity.
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5.2.2 Laxmi Narayan Tripathi: Me Hijra, Me Laxmi

5.2.21 Laxmi Narayan Tripathi

Laxmi sa narodila na konci 70. rokov vo vysokokastovnej brahmanskej rodine
pochadzajucej z Uttarpradésa ako najstarSi syn svojich rodi¢ov. Pochddza z troch deti —
rodic¢ia mali okrem nej eSte star$iu dcéru a mladSieho syna. Rodina, zijica v Bombaji, patrila
k ekonomicky relativne dobre zabezpecenej vrstve, Laxmi mala bezproblémovy pristup
k vzdelaniu a pomerne slobodnii vol'bu v tom, omu sa bude venovat’. Studovala na Mithibai
College, pracovala v oblasti modelingu, pocas studii sa pohybovala v kruhoch bombajského
umeleckého a zdbavného priemyslu. Zarovein sa uz od ranej mladosti venovala tancu a jeho
vyuke.

Podla vlastného rozpravania pocitovala od detstva inakost' predovsetkym
prostrednictvom svojho vztahu a pritazlivosti vo¢i muzom, neskor v ranej dospelosti zacala
chapat’ a vnimat’ svoju identitu cez kategdriu hidzier. Vstupila do ich komunity, avSak
nad’alej ostala Zit’ u svojich rodi€ov. Rodina postupne zistila, Ze Laxmi sa identifikuje ako
hidzra a dosli k vzajomnému kompromisu, kedy oni sa jej identitu rozhodli reSpektovat’, ale
poZadovali, aby doma nenosila Zenské oblecenie a ostavala v tlohe ich najstarSieho syna.

Po burlivejSom obdobi sa Laxmi zafala venovat aktivizmu, stala sa znej
mimoriadne angaZovana a verejnd osoba. Pracovala ¢i spolupracovala s niekolkymi
mimovladnymi organiziciami, neskor zaloZila i1 vlastnii organizaciu pod ndzvom Astitva.
Zacala vo velkej miere vystupovat v médidch (a to ako v suvislosti so svojou aktivistickou
¢innostou, tak aj vramci zdbavného priemyslu) a zucastiiovat sa medzinarodnych
konferencii. Stala sa jednou z najvyraznejSich trans* osobnosti indického verejného Zivota.
Aktivizmom sa v plnej miere zaobera dodnes a zdroven s tym sa i nad’alej venuje klasickému
indickému tancu a jeho vyuke.

Vystupovala v mnohych reportazach, televiznych relacidch, dokumentarnych
filmoch a dokonca sa ztcastnila i reality show. Okrem autobiografie Me Hijra, Me Laxmi
vydala v roku 2016 d’alSie autobiografické dielo pod nazvom Red Lipstick: The Men in My
Life.
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5.2.2.2 Me Hijra, Me Laxmi

Autobiografické rozpravanie Me Hijra, Me Laxmi vySlo povodne v marathéine
v roku 2012 ako mi hijra, mi laxmi, nasledny anglicky preklad bol vydany v roku 2015.
V predkladanej diplomovej praci bol pouzity ako textovy zdroj tento anglicky preklad.

Na rozdiel od ostatnych dvoch analyzovanych diel ide v tomto pripade
o kolaborativny poc€in. Istym spdsobom je text samotny vysledkom tzv. ghostwritingu, kedy
je osoba ghostwritera najata na napisanie literarneho alebo publicistického diela, prejavu
alebo in¢ho textu, ktory je domnelo pripisany inej osobe ako faktickému autorovi textu.
Zname osobnosti ¢i politicki lidri si Casto najimaji ghostwriterov na vypracovanie
autobiografii, memoarov, ¢lankov ¢i prihovorov.

V pripade Laxmi bol vSak postup opacny. Bola to prave indickd novinarka Vaishali
Rode, ktord Laxmi dlhSie poznala apo case ju oslovila s ndpadom publikovania jej
autobiografie. Text vznikol na zédklade opakovanych stretnuti a rozhovorov, poc¢as ktorych
Laxmi s cielom vzniku tohto autobiografického narativu vyrozpravala svoj zivotny pribeh.
Vysledny text samozrejme Laxmi schvélila, avSak 1 napriek tomu je potrebné mat’ na pamati,
Ze proces narativizacie vlastného Zivota a skiisenosti prebiehal za asistencie druhej osoby
a proces interpretacie vlastného Zivotného narativu ako dolezitej zloZky autobiografického
pisania sa odohral nielen prostrednictvom Laxmi, ale aj prostrednictvom autorky textu. Do
istej miery je teda urcite za findlnou podobou toho, ¢o je a ¢o nie je vypovedané a ako je to
vypovedané, zodpovednd tiez editorskda praca Vaishali a nasledne prekladatelov do
anglictiny.

V predslove k marathskemu vydaniu knihy, ktory je uvedeny aj v jej anglickom
preklade, Vaishali Rode tento proces sama tematizuje a podotyka niekol’ko veci, ktoré stoja
za zmienku. Ide napr. o skuto¢nost’, Ze niektoré Casti svojho Zivota Laxmi nebola ochotna
rozoberat’ do detailov a findlny text je vysledkom nielen vlastnych, introspektivnych otazok,
ale aj otazok kladenych druhou stranou a obc¢as opakovanych pokusov o ziskanie odpovede.
Taktiez niektoré informacie, ktoré Laxmi zabudla uviest’ alebo ktoré¢ mozno vynechala
zamerne, poskytovala rodina alebo jej cely, ktoré boli v ¢ase rozhovorov ndhodou nablizku.

Okrem toho v kratkosti Rode uvadza aj postrehy z vlastného pozorovania Laxmi,
ktoré mézu byt miestami problematické. PiSe napr.: ,,Nikdy som nevidela, ze by sa niekto
takto zdvorilo rozpraval s hidzrou. Ale potom som si uvedomila, Ze to bolo preto, lebo Laxmi
sama sa spravala k svetu normalne.“ (Rode 2015, 234) Toto mdze vzbudzovat’ dojem, ze

Rode nekriticky vnima asymetricky mocensky/hodnotovy vztah medzi ,,norméalnym* a
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»abnormalnym®, kedy je Laxmi pripisovana vyssia spoloenska hodnota — ,,zasluzi si toto
lepsie spravanie” — len na zaklade toho, Ze jej vystupovanie bolo vnimané ako viac
normalizované.

To vedie k otazke, nakol'ko je toto implicitne vkladané autorkou textu do narativu,
ktory Laxmi produkuje. Je nutné obavat’ sa rizika ,normalizécie” aj v texte? Preto kym
narativ ako taky je pre predkladani pracu vnimany ako primérny zdroj, kolaborativny

charakter textu ostava pri analyze vzdy implicitne uvazovany.

5.2.3 Living Smile Vidya: I Am Vidya: A Transgender’s Journey

5.2.3.1 Living Smile Vidya

Living Smile Vidya, narodend na zaciatku 80. rokov, pochiddza podobne ako
Revathi z ruralneho Tamilnadu. Jej rodina patrila k dalitom.?!

Rovnako ako Laxmi, Vidya bola vytuzenym prvym synom svojich rodi¢ov po tom,
¢o uplne prvy chlapec porod neprezil a nasledovali len dcéry. Jej detstvo bolo poznacené
nielen nizkym socio-ekonomickym postavenim jej rodiny, ale predovSetkym tyranskou
vychovou alkoholického otca, ktory vladol celej rodine zeleznou rukou. Zaroven bol
fixovany na akademické vysledky svojho ,,prvorodené¢ho syna“, v ktorého vzdelani videl
potencidl socidlnej a ekonomickej mobility celej rodiny, ¢o len prispelo k prisnemu, takmer
diktatorskému sposobu vychovy.

Vidya napriek diskomfortu v rodine avo vlastnej ulohe toto otcovo Zelanie
nakoniec splnila a ukoncila na univerzite §tidium lingvistiky. Pocas §tidii sa zaroven zacala
zaoberat’ literatirou a divadlom a spoznala mnoZzstvo l'udi z tejto sféry, zdroven sa dostala
ku kontaktom mimovladnej organizacie, ktord zohrala ddlezitd ulohu v artikulacii jej
vlastnej identity. Po dokonc¢eni Skoly sa rozhodla nasledovat’ svoju genderovi sebarealizaciu

a odila do Cennaia, kde sa pridala ku komunite hidZier. Jej cesta viedla do Puny, Bombaja

2l Je zaujimavé podotknit, Ze tejto téme sa vo svojej autobiografii explicitne nevenuje — skuto¢nost, Ze
pochadza z dalitskej vrstvy obyvatel'stva, je v texte len implikovana. Uvadza ,.bolest a vedomie utlaku na
zéaklade ich kasty™ (Vidya 2013, 10), ktoré pocitovali jej rodicia, avSak d’alej to vyraznejSie nerozvadza ani
tato kastovnu prislusnost’ neSpecifikuje. Je to vSak témou niektorych jej publikovanych rozhovorov, napr.
((Trans)gender and caste lived experience — Transphobia as a form of Brahminism: An Interview of Living

Smile Vidya 2013).
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a naspat’ do Tamilnadu. Pracovala napr. i v banke, bola aktivna v oblasti mimovladnych
organizacii, okrem aktivizmu sa venovala a nad’alej sa venuje herectvu a divadelnej tvorbe.

Napad zacat’ zdiel'at’ svoje zazitky jej vnukli priatelia a na ich podnet si zalozila
blog a rozhodla sa pisat’ o tom, €o z pozicie trans* osoby zazila a denne zazivala. V roku
2007 dala svojmu pribehu aj knizni podobu a vydala svoju zatial’ jedint knihu I Am Vidya:
A Transgender’s Journey. Aktudlne Zije vo Svajéiarku a venuje sa divadlu, umeniu
a aktivizmu, a to nielen v savislosti s pradvami trans* osob, ale tiez v kontexte postavenia
dalitov. Ddlezitou témou je pre fu intersekcionalna diskrimindacia, ktorej st vystavované

dalitské trans* osoby.?

5.2.3.2 I Am Vidya: A Transgender’s Journey

V tamil¢ine bola kniha vydand vroku 2007 pod nazvom nam, vitya: oru
tirunankaiyin ulukkiyetukkum valkkai anupavankal (Ja, Vidya: Sokujuce zivotné skuisenosti
tirunankai). Anglicky preklad knihy I Am Vidya: A Transgender’s Journey vysiel v roku
2013. V predkladanej praci bol ako primarny zdroj pouzity predovSetkym anglicky preklad,
avSak soverovanim a prihliadanim k tamilskému origindlu, ktory bol v plnom zneni

k dispozicii.

5.3 Analyza vybranych diel

5.3.1 Nazov a pouZité vizualne prvky

Kazdy znéazvov analyzovanych textov nesie nielen oznacenie toho, Ze ide
o rozpravanie o vlastnom zivote, ale predovSetkym definuji autorky toto rozpravanie
vlastnou identitou ako ustrednym motivom narativu — hidzra, aravani, tirunankai. Kazda
z autoriek k sebe referuje v originalnom nazve diela inac, ale vztahujlc sa k rovnakej entite

z hl'adiska socialneho a politického boja.

22 Touto témou sa zaobera napr. v suvislosti so systémom rezervacii, kde pozaduje samostatné kvoty pre trans*
dalitov a opakovane zdoraziuje disproporciu v socialnom postaveni dalistkych a nedalitskych trans* I'udi. Viac
o tom napr. v uz uvedenom rozhovore ((Trans)gender and caste lived experience — Transphobia as a form of

Brahminism: An Interview of Living Smile Vidya 2013).
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Toto odvolanie sa na istu identitu ¢i kolektivnu prisluSnost” je v narativoch
marginalizovanych skupin pomerne ¢asté. V pripade oséb mimo dominantnej kultry, osdb
neznamych a marginalizovanych z dovodu ich nedostato¢ného verejného statusu, je casto
v nazve obsiahnuté explicitné odvolavania sa na autoritu sktisenosti prave touto formou.
Toto odvolavanie sa moze uskutoctiovat’ na zdklade narokov na genderovi, sexudlnu,
etnicky, rasovll, ndbozensku alebo narodnu identitu. Inymi slovami, identita im udel'uje
politickt a spolo¢enskt doveryhodnost’. V takychto pripadoch dovtedy ,,nema‘ rozpravacka
z komunity, ktora nie je kulturne opravnena hovorit’ — napriklad otrokyna, analfabet, diet’a,
chovanec psychiatrickej liecebne, byvaly kolonizovany — nachadza v identifikacii
prostriedky a podnety na to, aby mohla verejne prehovorit. (Smith a Watson 2001, 28)
Tymto sposobom vyuzivaju svoju trans* identitu aj autorky uvedenych narativov.

K vytvoreniu autority a potvrdeniu autenticity prispievaju aj vizualne prvky, ktoré
autobiografie do fyzického predmetu knihy implementuju. Vsetky tri knihy maji na svojej
obalke fotografie autoriek, a to vo vSetkych jazykovych mutaciach. Nad radmec toho este
Laxmi v texte ponuka aj vsuvku vo forme fotografii z réznych dob i oblasti svojho zivota —
od detstva a mladosti na univerzite, az po fotografie so svojou guru, ostatnymi hidzrami,
s rdznymi vyznamnymi osobami, ale napr. aj fotky svojich rodicov. Tieto vizualne elementy
su nielen typickym prvkom kniznych autobiografii v§eobecne, ale v pripade osob, ktorym je
implicitne (i explicitne) obmedzené pravo na existenciu vo verejnom priestore, tym vznika
prvy moment vyjadrenia naroku na tento priestor. Na polici umiestnend kniha s fotografiou,
na ktorej je zndzornena autorka ako autorka a zaroven ako predstavite’ka marginalizovane;j

skupiny, je uz sama o sebe objektom vizualneho aktivizmu.

5.3.2 Casova $truktira a organizacia narativu

Revathi zaCina svoje rozpravanie ukotvenim svojho pribehu do geografického
a rodinného kontextu — poskytuje popis svojej rodnej dediny, chramov (ktoré st opakujicim
sa prvkom prelinajucim sa cely textom), okolitej prirody, kastovnych vztahy v dedine
a uvadza presné geografické ndzvy. Jej narativ je chronologicky, s minimalnymi ¢asovymi
odboceniami, pri ktorych mierne a len naozaj ojedinele naznaci udalost’, ku ktorej v pribehu
eSte len dojde. Popisuje svoje detstvo, pubertu a dospelost’ a viacSina epizod, ktoré sa
rozhodne v texte uviest’, je priamo alebo nepriamo spojena s témou jej genderovej identity.

Pomerne chronologicky je rozpovedany aj zivotny pribeh Laxmi. T4 zac¢ina takisto

detstvom a pokracuje d’alej po nekomplikovanej ¢asovej linii az do dospelosti. Dej zasadzuje
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do jasného geografického priestoru. Podobne ako Revathi pouziva drobné digresie, avsak
v jej pripade nejde o naznaCovanie udalosti, ktoré eSte budil v narative nasledovat, ale
o vel'mi ndznakové prepojenia k narativnemu momentu autorky, k momentu, kedy je pribeh
rozpravany, ato napr. ked’ hovori o udalosti, ktord jej v detstve zanechala na tele jazvu
a podotyka, ze teraz ma na tom mieste tetovanie (Tripathi 2015, 2) alebo ked’ sa venuje téme
obt’aZovania z detstva a popisuje svoje ambivalentné pocity, ktorym vtedy nerozumela, ale
»dnes, v retrospektive* je schopna ,,pochopit’ svoje pocity o nieco lepsie®. (Tripathi 2015, 7-
8) Okrem tychto konkrétnych, ale zriedkavych spojeni je narativ pomerne jednoznacne
chronologicky. Tematicky sa takisto drzi udalosti, ktoré¢ mali vyznam pre jej genderovu
identitu a odbocuje len zriedkavo.

Oproti tomu Vidyino rozpravanie nie je uplne chronologické — nezacina
rozpravanie detstvom ako ostatné dve autorky, ale nirvanou, znovuzrodenim ako tirunankai.
Rozhoduje sa zacat’ najprv kI'aiCovym zivotnym medznikom, ktory pre jej existenciu zohral
zasadnu ulohu a nasledne rozpravat’ o svojom zivote ,,pred a o zivote ,,po*. Sama uvadza:
,,Bol to najdolezitejsi denn mojho Zivota.” (Vidya 2013, 3) Svoju nirvanu sama vnima ako
znovuzrodenie, ako svoje zrodenie v Zenskej podobe, atak je mozné interpretovat to
z hl'adiska jej trans® identity ako naozajstny zacCiatok jej Zivota, kym vSetko predtym sa
nachadza v ,,inej realite”. Nasledné rozpravanie sa vyznaCuje volnejSou chronologiou,
narativ je koncipovany skor do tematicky zameranych kapitol, ale s priblizne dodrzanymi
postupnymi ¢asovymi rovinami. Niektoré udalosti potom spomina opakovane v suvislosti
s ¢imsi inym, kym sa dostane k ich vlastnému popisu, ako je to napr. pri smrti jej matky.
Samotnu smrt” a pohreb popisuje v tretej kapitole, avSak ide uz o v poradi tretiu zmienku
tejto udalosti od zaciatku textu.

Vsetky tri autorky koncia narativ s odvolavanim sa na pretrvavajuci politicky
aktivizmus, pridanie sa ku ktorému tvorilo dolezita sucast’ v rozpravani kazdej z nich. Ako
konstatuje Rovel Sequira, tieto autobiografie svojim sposobom predstavuju idealizovanu
¢asovu liniu autorkinho pohybu od vykoristovanej prislusnicky subalternej komunity k
profesiondlnej socidlnej aktivistke, ktora ovplyvnil prozretelny moment vedomej

politizacie. (Sequeira 2022, 452)

5.3.3 Men4 a oznacenia
Zmena pévodného mena a zdoraznovanie nového mena ¢i naliehanie na okolie, aby

ho pouzivalo, je vyznamnym prvkom, ktory neustale pripomina ako Revathi, tak aj Vidya.

78



Toto nové meno nemé ni¢ spolocné s tym povodnym a je zvolené v podstate ndhodne (v
pripade Revathi podl'a tamilskej herecky, v pripade Vidye je navrhnuté jej trans* ,,sestrou
ako rym k jej menu).

Tu je viditelny rozdiel oproti tomu, ako vnima avoli svoje meno Laxmi.
Z povodného mena Laxminarayan Tripathi sa stdva Laxmi (Narayan) Tripathi. Bolo by
mozné namietat’, ze tdto vol'ba vychadza tiez zo skutocnosti, Zze povodné meno sa da
modifikovat’ do zenskej podoby, avsak tato interpretacia by nebola dostacujica. V pripade
Laxmi totiz nedochadza k radikdlnemu odluceniu sa od starého Zivota a odstrihnutiu sa od
rodiny, ¢i uz iniciativou rodiny alebo jej vlastnym rozhodnutim, ¢o nové meno u ostatnych
dvoch okrem iného takisto symbolicky vyjadruje. Laxmi ostava aj ako hidzra najstar§im
synom svojich rodi¢ov, svoj Zivot ani okruh zndmych a rodiny nemeni a neopusta, len ho
mierne modifikuje a rozSiruje o d’alSie a d’alSie kruhy. Nem4a zdujem ani o zmenu mena
v dokladoch tak, ako to napr. popisuje Revathi, kedy jej boj o vydanie vodi¢ského preukazu
s udajmi, ktoré by zodpovedali jej identite, spociva predovsetkym v tom, ze pozaduje
uvedenie svojho nového mena. Laxmi zvadza podobny boj s byrokraciou v pripade vydania
cestovného pasu, avSak jej poziadavka nespociva v novom mene, ale v genderovom
oznaceni — nechce cestovat’ s pasom, ktory uvadza, ze je muzom. Ale jej poziadavka
nespociva ani v tom, Ze by chcela cestovat’ ako Zena. Laxmi pozaduje tradné uznanie toho,
Ze nie je ani muzZom, ani Zenou.

V pripade trans* autoriek je ich meno nielen ddlezitou témou v zZivote, ale i
zaujimavym prvkom diela. Na jednej strane je pravdou, Ze ich meno odkazuje k redlnej osobe
tak, ako pozaduje najzékladnejSia definicia autobiografie, na strane druhej je aj toto meno
vlastnym dielom autorky, avSak bez toho, aby iSlo o pseudonym. Ide o prvy sebaurcujici
moment autorky, ktory ¢itatel’ka moZe rozpoznat’ hned’ na obalke knihy. Lejeune v stvislosti
s pouzitim pseudonymu pri pisani autobiografie tvrdi, Ze ,,druhé meno je rovnako autentické
ako to prvé: jednoducho len signalizuje toto druhé narodenie sa, ktorym je uverejneny text*
(Lejeune 1989, 12). V pripade tychto autoriek plati toto tvrdenie ako v stvislosti s textom,
ale i mimo neho.

Co sa terminolégie v texte Revathi tyka, autorka vyuziva hned’ niekol’ko oznadeni
pre vlastnu identitu (¢i identitu svojej komunity). VSeobecne a zamenitel'ne pouzivanymi
terminmi su tamilské tirunankai a aravani, pricom druhé z toho zacina v texte pouzivat

hlavne po tom, €o rekapituluje udalosti na festivale v Kiivakame, kde bolo v jednom
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z prejavov udajne?® navrhnuté, aby sa na zaklade mytolégie d’alej pouzivalo pre vlastné
oznacenie tejto skupiny slovo aravani. Okrem toho sa vel'mi Casto uchyl'uje aj k pouzitiu
oznacenia pottai, ktoré je zrejme hovorovym vyrazom oznacujucim zenu (v literarnej
tamil¢ine peftai) a pouzivajicim sa vo viac ¢i menej hanlivom zmysle na oznacenie
transzien. Okrem toho pouziva obcas, obzvlast v kontexte svojho pobytu v Dilli ¢i Bombaji,
aj slovo hidzra (v tamilskej verzii ijara). V anglickom preklade sa striedavo pouzivaju
oznacenia ,,hijra®, ,pottai a ,,aravani*, vynimocne termin transgender.

Laxmi na zaciatku experimentuje s ro6znymi potencionalnymi identitami a tym
1 oznac¢eniami. Skusa sa stavat’ do pozicie ,,zzenstilého muza, do pozicie gaya, az nakoniec
vedome, cielene a dobrovolne zakotvi v identite hidzry. Toto sa pre fiu stdva vyluénym
terminom jej sebaidentifikacie a aktivne ho prijima scelym jeho socio-kultirnym
a historickym obsahom. Vo vSeobecnosti vSak Casto pouZiva aj terminy SirSicho LGBTQ+
kontextu, ktory jej rozhodne nie je cudzi — v kozmopolitnom prostredi stravila detstvo aj
mladost, v dospelosti sa pohybovala na scéne medzinarodného aktivizmu. Touto
terminologiou vSak zvicsa oznacuje bud’ ostatnych, alebo ju vyuZiva na teoretické tvahy
a komentdre. V stvislosti s vlastnou osobou je to vZdy oznacenie hidzra.

Naopak Vidya slovo hidZra nepouZiva takmer vobec — v anglickom preklade je na
vacsine miest pouzité slovo transgender, v tamil€ine pomerne konzekventne pouziva vyraz
tirunankai ato bez ohl'adu na to, ¢i sa vztahuje k svojim sktsenostiam v Bombaji alebo
trebars v Bengaltre.

OdliSnosti v terminologii dané odlisSnym prostredim ilustruji fenomén hranic
a moznosti sebadefinicie. To, prostrednictvom akej identity vnima, interpretuje a definuje
¢lovek sam seba, spociva nielen v individudlnom preZivani a chapani seba samého, ale tieZ
v tom, aké kulturne rdmce a vzorce st mu v danom c¢ase a priestore dostupné. To, Ze priestor
je nielen geografickym pojmom, ale tiez znaci oblast’ socio-kultirnu, je zaujimavé
pozorovat' aj v sposobe, akym u jednotlivych autoriek dochddza k prvotnym tvaham
o definovani a pomenovani vlastnej identity.

Revathi, Vidya a Laxmi pochadzaju z rozli¢nych prostredi. Kym Revathi pochadza

z tamilského vidieka z relativne skromnych pomerov a jej vzdelanie siaha len po 10. triedu,

23 Slovo udajne je pouzité kvoli tomu, Ze jedinym zdrojom potvrdzujicim tuto skutoénost’ je popis epizody
priamo v autobiografickom texte Revathi. V ziadnom z autorke prace dostupnych zdrojov tato konkrétna
udalost’ uvedena nebola, o samozrejme nemusi znamenat’, Ze k nej nedoslo. Z tohto dévodu je to oznacené

len ako pravdepodobné.
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Vidya, hoci takisto pochadza z malého tamilského mestecka, dostava ako prvorodeny syn
pod prisnou rukou svojho otca plnohodnotné vzdelanie a Gspesne ukoncuje univerzitu.
Naproti tomu Laxmi pochadza z radikalne odlisnych ekonomickych pomerov a tiez vyrasta
anasledne sa pohybuje vo vyrazne inom spoloCenskom prostredi. Laxmi formuje
a prostriedky na sebavyjadrenie a vlastni definiciu jej ponika kozmopolitné prostredie
Bombaja, kde vyrasta, kontext vysSej brahmanskej kasty, ku ktorej patri jej rodina,
vysokoskolské vzdelanie a okruh ,,bohatych a sldvnych®, v ktorom sa od ranej dospelosti
rada pohybuje. To, cez aké vzorce im boli sprostredkované alternativne genderové identity,
aké podoby identit mali v rdmci daného kultirneho scenéra k dispozicii a ako s nimi

nasledne narabali, blizSie predstavi nasledujuca kapitola.

5.3.4 Cesta k vlastnej identite

%6

Revathi prvykrat tematizuje svoju ,,inakost* prostrednictvom popisu blizSieho
vzt'ahu k Zenskému okruhu spoluziacok ¢i pomoci mame pri ,,Zenskych* pracach, a to uz
v detstve vo veku priblizne 10 rokov. (Revathi 2010, 3) Dalej v detstve popisuje prvé
sktisenosti s nosenim zenského oblecCenia, ktoré brala sestre, priCom ona s vaznostou

b[19

vnimala ,,spravnost™ toho, ¢o robi, ale dospeli z jej rodiny tomu vel'kt vaznost’ nepripisovali
asmiali sa, Ze ztoho vyrastie. (Revathi 2010, 4) Naopak v SirSom okoli (v Skole ¢i
v susedstve) ju uz vtedy hanlivo okrikovali. V Skole bola Sikanovana za to, Ze ,,sa spravala
ako dievca, robila Zenskt pracu®. (Revathi 2010, 6) V tejto suvislosti uvadza vysmesky a
nadavky, ktorymi ju v Skole Castovali a ktoré hanlivo oznacuju prave trans* osoby v juznej
Indii (ali, number 9).

Aj prostrednictvom nadavok sa jej pomaly za¢inaju zobrazovat’ kultirne modely
identity, ktoré boli v danom case a mieste dostupné a ktoré jej boli k dispozicii pre uchopenie
vlastnych genderovych prejavov a prezZitkov. Tieto hanlivé oznacenie v nej vzbudzuju
zmiesané pocity: ,,Pri tychto slovach mi zvieralo srdce, ale zdroven som pocitovala akési
uspokojenie a dokonca aj radost’ z toho, Ze tito chlapci vlastne pripustili, ze som nejakym

sposobom zena.“ (Revathi 2010, 6) Svoju Zenskost’ vnimala uz od detstva intenzivne,

inStinktivne, az telesne:

Vedela som, Ze sa spravam ako dievca, pripadalo mi to prirodzené. Nevedela som,
ako sa spravat’ ako chlapec. Bolo to pre miia ako s jedlom — tak ako by som neprestala

jest’, pretoze ma niekto poziadal, aby som nejedla, tak som citila, Ze nemo6zem prestat’ byt
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diev¢at'om len preto, lebo mi ostatni povedali, Ze by som taka byt nemala. (Revathi 2010,

8)

Az potom dava svoju ,,inakost* do stvislosti s tym, ze ju pritahuju chlapci, ked’
piSe, ze ,,si predstavovala, ze je do nich zamilovana“ (Revathi 2010, 9). Vnimanie identity
prostrednictvom pritazlivosti a sexuality je pre Revathi doélezit¢, ale vychadzajic
z hierarchie, ktori tomu ona sama prikladd vo svojom texte, sa javi byt az ,,d’alSim*
z atribltov.

Naopak, zo sposobu, akym popisuje svoje prvé uvahy a skisenosti Laxmi, sa zda,
Ze u nej vyhranovanie vlastnej identity zac¢ina prave skrz pritazlivost’ k chlapcom a muzom
aaz cez tento ramec sa dostava k spochybniovaniu svojej predpokladanej genderovej
identity. Uvadza sice, ze sa od malicka venovala tancu, ktory je ,,vnimany ako zenska
zaluba* (Tripathi 2015, 4) a ze jej ,,gestikulacia, chodza a re¢ boli femininne* (Tripathi
2015, 4), ale nevyjadruje v uvodnej Casti rozpravania Zziadne vnutorné pocity ani
presvedcenia o tom, Ze by mala alebo chcela byt vnimand ako zena. Po pasazi opisujicej jej
sexualne zneuzivanie najprv bratrancom a potom bratovymi kamaratmi sa dostava k prvym
uvaham o svojom vztahu k muzom: ,,Teraz som sa ja sama zacala citit’ pritahovana
chlapcami vSeobecne. [...] Premyslala som, ¢i sa to deje preto, Ze som vo vnltri Zenou.*
(Tripathi 2015, 10) Toto sa odohrava, ked’ ma Laxmi priblizne 10 rokov, a teda v podobnom
veku, v akom li¢i tieto pocity Revathi.

Vidya ako jedina nekoncipuje svoje rozpravanie ako chronologicky narativ, a tak
kym sa Ccitatel'stvo dozvie cokol'vek ojej detstve aranych uvahéach, prezitkoch
a skusenostiach, zac¢ina sa s Vidyou zoznamovat' in medias res, v konkrétnom momente jej
dospelého Zivota, a to pri ceste na operaciu nazyvanu v texte nirvana. Vidya sa nasledne
takisto uchyl'uje k prevazne chronologickému rozpravaniu, ale az po tom, ¢o v prvej kapitole
uvedie medznik, ktory je pre fiu zjavne mimoriadne zasadnym Zzivotnym okamihom a hned’
na uvod ilustruje vnimanie vlastnej identity cez telesnost’ a symboliku. V druhej kapitole
nasleduje rozpravanie o detstve a rodine a genderova odliSnost’ je tematizovand az v d’alSej
kapitole s ndzvom Princezna.

Tu sa dostava do popredia vykresl'ovanie toho, ako sa v ranom detstve (priblizne
vo veku 6-7 rokov) tajne prezliekala do sestrinych §iat a tancovala na hudbu z radia ¢i ako
sa u starej mamy skryvala, ked’ tam nikto nebol, a pri speve atanci si takisto sktiSala
dievcenské oblecenie. V suvislosti s tym je tu podobna zmienka ako u Revathi, a to fakt, ze

stard mama ju pri tom raz prichytila, ale pobavene to ukazovala Vidyinym sestram
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predpokladajuc, ze ide o hru. (Vidya 2013, 18) Jej experimentovanie s vlastnou identitou
teda v pociatkoch spocivalo v prezliekani sa a v obdivovani ,krasy filmovych hrdiniek*
(Vidya 2013, 19), ktorych spdsoby spravania zacinala v realite napodobnovat’.

Co sa tyka tazby a sexuality, Vidya o tejto téme vieobecne pomerne dost’ mléi.
V puberte zmieniuje stretnutie s akymsi Ilangom, v stvislosti s ktorym sice popisuje isté
milostné precitnutie, avSak téme sa detailnejSie nevenuje a v narative ostava tato postava
skor kratkou platonickou predstavou. Jej tizba nie je priamo smerovana k nemu, ale k tomu,
¢o predstavuje alebo by mohol predstavovat pre jej zenskost: ,,Zacala som si priat, aby sa
mnou Ilango kochal tak, ako sa kochal pozorovanim inych dievcat. (Vidya 2013, 28)

Revathi pokracuje tym, ze sa prezliecka pri vystipeniach na ndbozenskych
festivaloch v dedine — svoje preoblecenie vSak vnima ako redlny obraz svojho vlastného ja
anaopak chlapcensky odev je pre nu maskou. (Revathi 2010, 16) Bola pomerne jasne
schopné a ochotna vnimat’ to, Ze ,,vo vnutri citila, Ze je zenou* (Revathi 2010, 12), ze ,,t0zila
po tom, aby ju poznali ako zenu* (Revathi 2010, 15) a Ze o sebe premyslala ako o ,,Zene
uvdznene] v muzskom tele* (Revathi 2010, 15), no zarovenl stym nahliadala vel'mi
problematicky skutoc¢nost, ze ju pritahovali muzi: ,,Ale trapili ma pocity, ktoré vo mne
vyvolavali muzi.“ (Revathi 2010, 14)

V myslienkach sa ¢asto pyta, ¢i niekde existujii podobni l'udia ako ona, az raz
podvecer stretava na vyhliadke na kopci za dedinou skupinku muzov, ktori ,,sa navzdjom
oslovovali, ako sa oslovuju diev¢ata (Revathi 2010, 17) a ona uvazuje, ¢i ,,sU tito muZzi
mozno ako ja, Zena vo vnutri a muz navonok* (Revathi 2010, 17). So skupinkou nadviaze
kontakt, zbliZia sa, za¢nl ju oboznamovat’ s tym, ze vo vac¢Sich mestach ziju ,,I'udia ako my
— ktori nosia sari a mali operaciu [...], avSak tu, v Namakkale, m6Zeme byt’ Zenami iba na
tomto kopci (Revathi 2010, 18). Pevnost’ na kopci je teda koncipovana ako lokalita, kde sa
cez den schadzaju ,,bezni* I'udia a vecer sa meni na miesto slobodného vyjadrenia pre tuto
skupinku, ku ktorej ¢lenom uz Revathi referuje v Zenskom rode. Ich prostrednictvom sa teda
prvykrat dozveda v explicitne artikulovanej forme o dostupnych modeloch identity, ktora by
mohla zodpovedat’ tomu, o vnima v suvislosti s vlastnym ja. Ako uz bolo spomenuté,
predtym ich vnimala periférne ako nadavku ¢i hanlivé oznacenie, teraz sa vSak pred fiou
odkryvaju ako redlne existujuca moznost’. Pri prileZitosti d’alSieho festivalu so svojou
skupinkou odchadza do Dindigulu k ,,Zene [...], ktora nosila sari a mala operaciu® (Revathi

2010, 20) aod jej navstevy si berie tito identitu za svoju, sama sa zaradzuje do tohto
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kolektivu a aj jej zivot je v najbliz§ich rokoch poznaceny utekmi z domu ku komunite
tirunankai.

Kym Revathi zacina vykresl'ovanim svojej genderovej odliSnosti prostrednictvom
svojich uvah a pocitov, prostrednictvom preberania typicky ,,Zenskych® uloh, ¢innosti a
vzorcov spravania az po preobliekanie sa a rastuce sexudlne tizby a simultanne s tym lici
Sikanu ako ,,vedlajsi produkt®, Vidya ako ddlezity zlomovy bod zdoraziuje prave to, akym

spdsobom ju vnimalo a hodnotilo okolie:

Zatial’ sa v mojich zvykoch ni¢ zasadné nezmenilo, ale zacala som si vSimat
rozdiel v tom, ako ku mne l'udia pristupovali, ako sa na mna divali. Moje staré spésoby —
tie isté zvyky, ktoré boli dovtedy povazované za detské Zartiky — boli teraz vnimané s

nevolou. (Vidya 2013, 22)

Na zaklade toho, ako bola vnimana, za¢ala sama sebe klast’ otazky: ,,Co nie je v
poriadku s mojimi Zelaniami? Preco by mal chlapec nosit’ len kosele a nohavice? Mne sa
pacia sukne a bluzky.*“ (Vidya 2013, 22) Raz sa dokonca v domnienke, Ze to nebude problém,
otca pyta, €i jej kupi rovnaké oblecenie ako sestram — namiesto obleCenia vSak dostane
vyprask. (Vidya 2013, 22-23) Spomina si z tej doby na to, Ze ,,mala jemny hlas a zvykla sa
Cervenat, gestikulovat’ a kracat’ ako Zena® (Vidya 2013, 23). Deti sa tomu vysmievali,
pokrikovali, ze ,,on krac¢a ako Zena* (Vidya 2013, 23), avSak podobne ako Revathi, aj Vidya
v tom okrem Sikany vnimala isty element sebauspokojenia — neurazalo ju to, naopak ju tesila
predstava, Ze ju takto vidia: ,,PoteSilo ma, Ze asponl niektori prizerajici sa pochopili, ¢o
citim.“ (Vidya 2013, 23)

Takto to pokracuje aj pocCas puberty, je predmetom Sikany a vysmechu v Skole €1
vo svojej Stvrti a tajne sa stale doma prezlieka do Siat svojich sestier. V tomto veku, okolo
17 rokov, zacina viac artikulovat’ to, ako vnima svoju femininitu, Ze ,,sa citi vo vnutri ako
zena“, ze ,.chce byt zenou“. (Vidya 2013, 27) Nechce sa ale stdvat’ predmetom urdzok
a Sikany, a tak v tomto obdobi, ktoré je pre fiu zarovenn obdobim prechodu na univerzitu,
ateda Sancou na vytvorenie novej identity v novom kolektive, skusa odlisné stratégie:
»Pristupujuc k tejto zaleZitosti chytrejSie nez predtym, uvedomila som si, Ze nosenie
oc¢ividne Zenského oblecenia je problém. RieSenie spocivalo v unisex obleceni.” (Vidya
2013, 27) Hoci si Coraz viac zac¢ina uvedomovat’ svoju tazbu ,,stat’ sa dievéatom* (Vidya
2013, 33), teraz to vedome zakryva: ,,[...] vynalozila som vSetko tusilie na to, aby som skryla

svoju zenskost’ pred okolitym svetom.* (Vidya 2013, 33)
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V prostredi mimo domova a Skoly sa vSak citi slobodnejSie, vo svojich prejavoch
je viac uvolnena, nechava vol'ne plynit’ svoje gesta a pohyby bez toho, aby kontrolovala ich
potencionalnu femininitu. Takto raz na ceste autobusom stretdva cloveka, ktory sa jej saim
prihovara a napriek pociato¢nej podozrievavosti ihned’ pochopi, ze tento Senthil ,,je ako
ona“. Hned’ jej navrhuje, aby sa oslovovali v Zenskom rode a Zenskymi ozna¢eniami, Vidya
nadsene suhlasi. Celd udalost’ v nej vyvolava euforiu: ,,Ked som sa s fiou rozpravala, moje
srdce sa rozbuchalo §tastim, ze som nasSla priatel’ku, ktort som celé tie roky hl'adala. V ten
dent som sa od nej naucila mnoho veci.” (Vidya 2013, 39) Toto stretnutie a vSetko, o jej
Senthil nésledne sprostredkuje, zohrava zasadnt tlohu v tom, akymi konkrétnymi spdsobmi
bude d’alej Vidya formulovat’ svoju identitu. Sama priznava, ze ,,[s]tretnutie so Senthilom
bolo zlomovym bodom v [jej] Zivote* (Vidya 2013, 39). Senthil ju zavedie do mimovladne;j
organizécie, spoznava d’alSich I'udi anové kontexty. To bude takisto neskor zohravat
dolezita tlohu.

Laxmi sa vzhl'adom na odli$né prostredie, v ktorom vyrastd, dostava k informaciam
inym spdsobom a i prvotné vzorce, ktoré su jej pontkané ako spdsob uchopenia vlastnej
identity, sa liSia. Ako uz bolo naznacené, viac nez pocity zenskosti v tom ¢ase vnima svoje
pocity vo¢i muzom. S tymto sa zveruje susede, ku ktorej si chodi zlepSovat’ angli¢tinu. Ta
jej dava kontakt na muza, ktory sa v tejto oblasti angazuje a je podl'a nej ,,taky ako on®,
vysvetluje, Ze ,,sa im hovori gayovia“ (Tripathi 2015). S tymto muzom a skupinkou okolo
neho sa Laxmi skontaktuje a stretavaju sa. On ju uistuje, Ze jej pocity su v poriadku a radi
jej, aby najprv dokoncila Skolu a potom ho znovu vyhladala.

Nasledne popisuje Laxmi viacero milostnych vzt'ahov, ktoré poc¢as ranej mladosti
nadviazala — Rohan, Nasir, Ravi, vzt'ahy (¢i uz vylu¢ne sexualne alebo aj citovo angazované)
zac¢inali a konili sa, a ona sa postupne zaoberala nielen skuto¢nost’ou, Ze ju pritahuji muzi,
ale i tym, Ze k nej st muzi pritahovani. Zacala sa viac zapodievat’ svojim telom a vztahom

medzi telom, sexualitou a vSeobecnejSim ukotvenim svojej identity:

[...] €o sa dialo v mojom tele? Hoci som sa narodila ako chlapec, ako to, Ze som
sa zamilovavala do chlapcov a nie do dievcat? Pomaly, postupne som prichadzala k
zaveru, ze nie som chlapec. Bola som dievéa. Ale ved’ som mala penis a semenniky, nie
prsia. Ako som sa teda mohla nazyvat’ diev€atom? Bola som zmétena. Na tieto zlozité

otazky som nepoznala odpovede. (Tripathi 2015, 22)
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V zivote Laxmi nasledovalo obdobie hladania a experimentovania s roéznymi
druhmi genderovych prejavov a foriem genderove;j identity, pricom ni¢ z toho pre iiu nebolo
uplne uspokojujuce. Stretdvala sa so skupinkou gayov, avsak kedze ti sa identifikovali ako
muzi, citila sa od nich odcudzena. (Tripathi 2015, 29) Ale sama zaujimavo v tejto suvislosti
formuluje moznost’ istého implicitného imperativu heterosexuality, ktory na itu mohol v tej
dobe vplyvat’: ,,[...] byt homosexualom a byt’ Zzenou pre mna vtedy znamenalo to isté. Mozno
to bola podvedoma tazba byt heterosexualom, ale ked’ ma pritahoval muz, nepovazovala
som sa za muza. Pripadala som si ako Zena.* (Tripathi 2015, 29)

Po prichode na univerzitu sa toto vnimanie trochu rozostruje, studuje v liberdlnom
prostredi, obklopuje sa 'ud’'mi zo zdbavného priemyslu, z umeleckych kruhov, kde sa odlisné
genderové prejavy vnimali skor ako extravagancia a boli v urCitej miere akceptované.
Pohybuje sa tiez vo svete modelingu, do svojho obliekania komponuje zenské prvky, chodi
na party, mava tane¢né vystupenia v Zenskom obleceni. Avsak neustale hl'ada rolu, v ktorej

by presne mohla najst’ svoj komfort:

Komunita homosexualov [...] ma neokuzlovala, pretoze sa prispésobovala
kazdodennému svetu. [...] To ma nudilo. Pa¢ilo sa mi byt’ drag queen. Ale na druhej strane
sa drag queens prezliekali len sporadicky, na vystlipenia, zatial' ¢o ja som sa chcela

zahalit’ do sari a nosit’ sukne kazdy den. (Tripathi 2015, 33)

I pre fu ale nasleduje moment precitnutia vo chvili, ked” sa prostrednictvom
priatel'ov spozndva so skupinkou hidZier. Tie dovtedy, podobne ako Revathi, vnimala ako
periférny kultirny fenomén, s ktorym nebola priamo konfrontovana. Osobné stretnutie so
Shabinou, ktord sa stava Laxminou priatel’kou a vzorom, v tomto zohralo zasadna ulohu:
»Shabina bola hidZra. [...] V tej chvili som vedela, Ze tazim byt ako Shabina.® (Tripathi
2015, 38) Avsak kym doteraz bola jej identita relativne akceptovand a ako femininne
vystupujici gay nemala vo svojej socidlnej bubline vyrazné problémy, identita hidzry si
svoju spolo¢enskl stigmu niesla aj v predstavach tychto liberalnych kruhov: ,,Hoci je svet
mody plny queer a nekonvenénych l'udi, ked’ ma videli so Shabinou, sprevadzalo to vzdy
zdvihnuté obocie.* (Tripathi 2015, 39)

Laxmi to ale neodradilo. Zistovala si vSetky informdcie, ktoré sa o hidzrach zistit
dali, a to nielen od Shabiny, ale i z literatury a d’alSich zdrojov. Oslovil ju koncept hidZier
ako ,.kultarne bohatej podskupiny* (Tripathi 2015, 39) s vlastnou historiou, tradiciami

a zivotnym Stylom, ktorej ¢lenom sa nemohol stat’ len tak hocikto. U Laxmi to nebol iba
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element istej pohlavnej dysforie ¢i snaha o zaradenie sa do kolektivu, ktory by jej mohol ako
genderovo odli$nej osobe poskytnut’ ekonomicku, socidlnu a emocionalnu podporu. Laxmi

pritahoval prave liminalny charakter tejto identity:

HidZra nie je ani muz, ani Zena. Je femininna, ale nie je zenou. Je maskulinna,
muzska na zéklade narodenia, ale nie je ani muzom. [...] Cim viac som o tom premyslala,
tym viac som o tom bola presvedéend. Ano, to bola ta spravna odpoved.. [...] Rozhodla

som sa stat’ sa hidzrou. (Tripathi 2015, 40)

Od tejto vol'by ju vSak vSetci odhovarali. 1 jej guru vyjadrovala prekvapenie nad
tym, ze sa vzdelany chlapec zdobrej rodiny rozhodol dobrovolne pridat’ k takto
marginalizovanej skupine. (Tripathi 2015, 44) Laxmi vSak bola neoblomné a rozhodnutie
pridat’ sa oficidlne k hidzram a vstupit’ do gharany vnimala ako nutny predpoklad toho, aby
mohla vyhlasit’: ,,Stala som sa hidZrou. Mala som svoju vlastnl identitu. (Tripathi 2015,
43) Jej pdvodny socialny status, ekonomicka situdcia a rodinné zazemie jej vSak dovolili
prejavit’ aj v ramci tejto ulohy, ktori sa seba akceptaciou hidzrovskej identity prebrala,
vacSiu mieru osobnej integrity a ,,rebélie®, nez si po vstupe do komunity mohli dovolit’ iné
cely (tomuto porovnaniu sa viac bude venovat’ kapitola 5.3.7).

Laxmi ale nie je jedind, ktort od pripojenia sa ku komunite a prijatia identity hidzry
okolie odhovaralo. Rovnakym procesom v priblizne rovnakej fdze Zivota si prechadza aj
Vidya, ked’ sa po skonceni §tadia rozhodla pre podobny krok. Najprv eSte pocas Stadia
navstevuje mimovladnu organizaciu, stretdva tam l'udi, ktori navonok vystupuju ako muzi,
ale v momente, ked’ vstupuji do bezpecné¢ho priestoru mimovladdnej organizacie, ich
vystupovanie sa meni, uvolfiuji sa a preberaju typicky ,zenské* formy prejavov c¢i
vzajomného oslovovania. Organizacia ale pomdha a zdruzuje SirSiu Skalu genderovych
a sexualnych mens$in, Vidya popisuje primarne dve skupiny, ktoré maju vyznam pre

uchopenie jej vlastnej identity:

[...] stretavala som l'udi ako ja, ktori chodili v muzskom obleceni, ale dusou a
tuzbami boli Zenami — nazyvali sa kothi. Boli tam i také, ktoré otvorene nosili Zenské Saty
a vyzerali Zensky, niektoré z nich dokonca podstipili operaciu na zmenu pohlavia. Tie

boli zname ako tirunankai. (Vidya 2013, 47)

Pri jednej z nich zaZiva podobny moment ako Laxmi: ,,Cim viac som sa na nu

divala, tym viac som chcela byt’ ako ona.” (Vidya 2013, 47) Travi s nimi Cas, UcCastni sa
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zhromazdenia v Bengalure, je konfrontovana so $pecifickym svetom komunity tirunankai’*.
Prostredie mimovladnej organizicia rozSiruje o navstevy autobusovych stanic, kde sa
tirunankai Casto schadzali a zaCala tam v ich pritomnosti popustat’ uzdu svojej Zenskosti aj
na verejnosti. Zacina sa citit dobre vo svojej identite, ktora prostrednictvom stretnutia
sdanou komunitou moze bliz§ie uchopit’ a definovat, vzbudzuje to vnej pocity

sebavedomia v suvislosti s prejavmi, ktoré boli predtym skor zdrojom hanby:

Je tazké opisat’ ti spal'ujucu tuzbu predvadzat’ sa ako tirunankai pred vSetkymi
tymi, ktori sa mi predtym vysmievali a obt'azovali ma. Chcela som kracat’ s hlavou hore
vo svojej novej identite, a tak som sa prechadzala po autobusovej zastavke a pohupovala

sa v bokoch. (Vidya 2013, 54)

Po skonceni §tiidia stoji pred vol'bou, ¢i sa bude venovat’ divadlu, zamestnd sa podla
zelania svojho otca alebo bude nasledovat’ svoje tizby, svoj ,,prirodzeny pud oslobodit’ sa
od muzskosti, s ktorou [...] sa narodila, a stat’ sa zenou* (Vidya 2013, 53). I samotni l'udia
v mimovladnej organizécii jej ale radia, aby to neriskovala — aby si nasla dobra pracu, bola
dobrym synom a vyjadrenie pre svoje tuzby nasla len v stkromni. Varuju ju, Ze ak sa
rozhodne pre zivot tirunankai, skonci na ulici a znic¢i si zivot. (Vidya 2013, 56) Vidya ale
nie je ochotnd pristipit’ na takyto kompromis s va¢sinovou spolo¢nostou: ,,Nie, uz som
dlhsie nedokazala zit’ ako muz. Ak by som sa nemohla stat’ Zenou, rad$ej by som zomrela.*
(Vidya 2013, 56). Rozhoduje sa: ,,Hodlala som sa pokusit’ zit' ako Zena. Ak by sa mi to
nepodarilo, bola som pripravena zomriet.* (Vidya 2013, 56)

Odchadza do Cennaia, kde sa prostrednictvom svojich priatefov najprv snazi
zohnat’ si byvanie a pracu v niektorej z mimovladnych organizacii. Pri navStevach tychto
organizacii ju zas a znova od jej rozhodnutia odhovaraji — rovnako ako v pripade Laxmi sa
zda, Ze jej vzdelanie bolo niecim, ¢o jej malo potencionalne pomdct’ k ,lepSiemu zivotu*
a kym mnohé osoby bez vzdelania v pripade pripojenia sa ku komunite hidzier/tirunankai
mohli ziskat isté socialne a ekonomické zdzemie, v pripade tychto dvoch to malo v o¢iach
ostatnych viest k opaku. Od svojej vol'by ale Vidya neustupuje, takisto ako Laxmi si

nachddza guru avstupuje do gharany. AvSak obe si zaroven uchovavaju kontakt

24V pripade Vidye a Revathi budu r6zne uzivané i tieto lokalne oznadenia v stlade s ich vlastnym uZivanim
terminologie.
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s mimovladnymi organizaciami a ich vzdelanie im umoznuje prelinanie ,,sveta sexudlnych
menS$in‘“ a ,,sveta hidzier a tirunankai*.

Naproti tomu Revathi je konfrontovana s tymto d’alSim svetom az v momente, ked’
ma vlastné cely, ktoré patria nielen k inej generacii, ale aj k inej socidlnej skupine. Pozoruje
rozdiely medzi tym, ako zije ona a aké mala zivotné skusenosti — medzi prostredim
hidzrovskej komunity s jej jasne danymi pravidla — a zivotom svojich cel, ktoré pozaduju

viac slobody:

Zila som vo svete komunity hidZier so vietkymi jej osobitymi trapeniami a
radostami. Moje cely chceli zit’ v SirSom svete a ja som si Zelala, aby zili tak, ako chct.
Pacilo sa mi, ako moje cely zili, ale tiez sa mi pacilo zit' v hammame s mojim vlastnym

druhom [...] ako sucast’ velkej rodiny. (Revathi 2010, 237)

Az jej cely ju berti do mimovladnej organizacie, kde naraza na plne iné prostredie.
To, ¢o tam vidi a préca, ktoru robia, ju okamzite uchvacuje. Nakoniec tam sama ziska pracu
a zacina sa venovat’ aktivizmu. Aj napriek tomu, Ze jej cesta je odliSna, dostava sa nakoniec
do podobnej pozicie ako Laxmi aj Vidya a konStatuje, Ze uz sa nemoze naplno stotoziovat’
s kultarou aravani. (Revathi 2010, 303)

Ako uvadza Shalini Jayaprakash v stvislosti s Revathi aj Laxmi (ale ¢o je urcite
mozné rozsirit’ v tomto pripade aj na Vidyu), ich existencia je hlboko zakorenené v zvykoch
komunity hidZier/tirunankai, ale aj mimo nej. Revathi sa povaZuje za neoddelite'nt sucast’
svojej komunity a tato stotoZnenie sa s komunitou je sucast’ou jej sebaidentifikacie. Niekedy
sa pre fu ako dolezité vynara vedomie hidZzry, zatial ¢o inokedy dominuje jej Zenské
vedomie. Hoci z nej vystupuje viacero hlasov, vnima sa predovSetkym ako tirunankai.
Podobnym sposobom konfiguruje vlastnu identitu aj Vidya. Pre Laxmi je jej identita ako
hidzry takisto nanajvy$ dolezitd. (Jayaprakash 2022, 30) V pripade Laxmi eSte stoji za
zmienku, Ze identifikovanie sa ako hidzry nie je len vysledkom objavovania a skimania
vlastnej identity, ale ide v jej pripade o cielené prijatie uz existujuceho modelu identity,
ktorym manipuluje podl'a vlastnych potrieb, ale vybera si ho cielene s politickym motivom.

Zaujimavym prvkom, ktory Vidya aj Revathi vnimaju ako neoddelitelnti sucast’
svojej identity a ktort formulujti ako vel'kt motivaciu pre vstup do komunity a ako zasadny
element tvojho statusu tirunankai, je kastracia alebo, ako ju nazyvaji priamo vo svojom
narative ony, jednoducho operacia ¢i nirvana. Pre Vidyu je natol’ko zdsadna, Ze ju voli ako

namet prvej kapitoly a referuje k nej ako k svojmu druhému narodeniu, pre Revathi je to
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takisto nevyhnutnostou. Opakovane zdoraznuje, Ze mat’ operaciu znamena stat’ sa zenou
(Revathi 2010, 58), Ze pri pomysleni na bliziacu sa operéciu citila, Ze ,,sa kone¢ne Zena [v
nej] oslobodi od svojho muzského tela® (Revathi 2010, 67). Rovnako 1 po operacii opakuje,
ze je ,,konecne zenou* (Revathi 2010, 74) a tak ako Vidya to pripodobnuje k znovuzrodeniu:
,Citila som sa, ako keby som sa znovu narodila.* (Revathi 2010, 75)

Kastraciu vidi ako podmienku pre svoju plnohodnotnu existenciu a aj tu, typicky
pre svoj narativ, zdéraznuje motiv utrpenia, ktory je s tym spojeny: ,,Ak chceme zit' ako
plnohodnotné Zeny, je to mozné len po absolvovani tejto operacie. Vidite, nie je 'ahké stat’
sa zenou. Musite trpiet’, aby ste sa fiou stali.” (Revathi 2010, 82) V jej rozpravani ma nirvana
zmieSany charakter — je v nej obsiahnuty kontrast medzi ,,slavnostnostou® a ddlezitost'ou
tohto okamihu v jej Zivote a bezliteSnost'ou konkrétneho procesu, prostredia, formy lekarskej
starostlivosti, ponizenia a bolesti.

Rovnako to popisuje aj Vidya — brutalitu strieda nadSenie, strach strieda St'astie. Na
jednej strane je to pre fiu vysneny ciel’: ,,Nirvana! Ako dlho som na iiu ¢akala! Aké ponizenie
som si vytrpela! Bola som fiou posadnutd, obetovala som svoju hrdost’, hnev, ¢est — dokonca
som Zobrala na ulici, aby som dosiahla tento ciel.* (Vidya 2013, 3) Vnima to ako ,,naplnenie
svojich tuzob, dosiahnutie svojich snov* (Vidya 2013, 3). Na strane druhej je realita
nemocnice s holymi 16zkami bez matracov, s menami hidZier vyrytymi v bolesti na stene
izby a horor netcinkujucej anestézie. (Vidya 2013, 4-6)

Pre Vidyu, rovnako ako pre Revathi, je odstranenie muZzskych genitalii naozaj
zdsadnym momentom, ktory rozdel'uje ich zZivot na ,,pred* a ,,po*. AvSak pre Laxmi to nie
je ni¢, po ¢om by tizila, ¢o by povaZovala za nevyhnutni podmienku moznosti identifikovat’
sa ako hidZra a byt’ sti¢astou komunity a aj v texte sa tejto téme venuje len na troch miestach,
pri¢om v dvoch pripadoch ide len o ledabolt zmienku a v tretom pripade o v§eobecnu tivahu
a informdcie, avSak v kontexte jej narativu margindlne. V texte sa nachadza v podstate iba

jedna dlhsia uvaha o procese kastracie:

Predpoklada sa, ze vSetky hidzry su kastrované. Nazyvame to ,,nirvana®. V ociach
verejnosti sme vykastrovani muzi. Ale nie vzdy je to tak. Kastracia je prisne dobrovolna
a kazda hidzra sa sama rozhodne, ¢i ju podstipi alebo nie. [...] Hoci svet veri, Ze len
vykastrovanad hidzra je skuto¢nou hidzrou, my to nepodporujeme. Ja nie som
vykastrovana. Nerozhodla som sa pre to a moja guru ma do toho netlacila. VacSina mojich
cel je tiez nekastrovana ako ja. Ale ano, mnohé z nas maju prsné implantaty. (Tripathi

2015, 156)
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Diverzita je teda vyznamnym prvkom ich komunit a neoddelitel'nou sti¢astou ich
kolektivnej identity, o im ale nebrani v tom, aby thto identitu vnimali skutocne ako osobny
aj skupinovy fenomén. Kazda z nich naozaj intenzivne vnima prislusnost’ ku komunite —
Laxmi zdoraziuje: ,,Bola som hidzrou. Mala som svoju vlastnu identitu.* (Tripathi 2015,
43), Vidya prizvukuje: ,,Odteraz som bola tirunankai — Gplne. Len to bola moja identita.*
(Vidya 2013, 103) a Revathi hned’ na zaciatku kolektivne uvadza: ,,Snazim sa ukazat, ze my
hidzry mame pravo zit’ v tejto spolocnosti. (Revathi 2010, v) Tento vzt'ah medzi osobnou
a kolektivnou identitou nemusi byt bezvyhradny, to je v textoch i ¢asto reflektované, ale
heterogenita ustupuje do pozadia v momente, ked’ sa identita hidzry, identita tirunankai,
stava nielen vecou osobnou, ale 1 politickou. Toto je mozné zaradit do kontextu
strategického esencializmu?®, ktory ich vedie k tomu uprednostiiovat’ zhody pred rozdielmi.
Hoci medzi ¢lenkami skupiny mozu jestvovat’ vyrazné odlisnosti, v istych kontextoch je pre
ne vyhodné sa docasne ,,esencializovat™. VSeobecne ide o politicku taktiku, ktoru pouziva
marginalizovana skupina (narodnostna, etnickd, genderova ¢i akakol'vek ind) vystupujica
a konajuca na verejnosti na zédklade spolo¢nej identity v zadujme jednoty a s tym spojenej
kumulacie moci v boji za spolocenské zmeny a rovné prava. To, akym spdsobom vytvaraju
a pouzivaju tito kolektivnu identitu a ako nasledne sluZi politickym ucelom ich aktivizmu

bude d’alej popisané v kapitolach 5.3.7 a 5.3.8.

5.3.5 Moc nad vlastnym narativom

Kapitola 4.3 uz naznacdila, Ze autobiograficky narativ je mozné nazerat aj ako
reakciu na nevyZziadané otazky a nedobrovolny coming-out, s ktorym sa trans* osoby
dennodenne stretdvaju. Aj tieto texty ponukaji niekolko zaujimavych momentov, kedy
autorky popisuju neprijemné intimne otazky, ktoré im kladt blizki ¢i cudzi 'udia a ktoré by
si klast’ nedovolili, pokial’ by neslo o trans* osoby.

Revathi napriklad uvadza, ako sa jej teta pyta, ¢i ma prsia ako ona a iné Zeny.
Revathi odpoveda, Ze 4no a pri vypytovani sa na detaily tvrdi, Ze dostala injekcie, po ktorych
jej prsia narastli. To vSak nebola pravda: ,,Pravdou je, Ze v tom Case som eSte nemala
vyvinuté prsia. Ale to som im nemohla povedat’. Preto som klamala.” (Revathi 2010, 122)

Citi sa v tejto chvili zaskoCend, otazka je za hranicou intimity, ktort chce so spytujiicou sa

25 Koncept vychadzajici z myslienok feministickych, postkolonidlnych a queer tedrii, ktory zavadza Gayatri

Chakravorty Spivak (pozri napr. (Spivak 1988)).
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zdielat’, avSak mocenska dynamika daného rozhovoru jej nedovol'uje neodpovedat’. Nuti ju
v tej chvili odpoved’ si rychlo vymysliet, klamat’, zahmlievat. Odpovedat’ nechce, ale
neodpovedat’ nemdze. Straca moznost’ vol'by v tom, o chce alebo nechce o sebe prezradzat’.

Takéto situdcie sa opakuju. Revathi sa stretava s muzom, ktory sa jej paci, ale nevie
o tom, Ze je tirunankai. Raz sa jej pyta, preo nie je vydatd, a ona sa opét citi zahnana do
kuta a panikari: ,,,ESte som nedosiahla pubertu. Lekéri mi povedali, ze moja maternica sa
este nevyvinula. Nie som sposobild na manzelsky Zivot.* Klamala som mu. Nemohla som sa
prinutit’ povedat’, ze som sa narodila ako muz a stala som sa zenou.“ (Revathi 2010, 182)

V inom momente sa jej dokonca spytuje podobne intimne otazky nadhodny predavac
na trhu: ,,[...] spytal sa ma: ,Amma, bola si na operacii? A tieto‘ — ukazal na moje prsia — ,su
pravé?‘ [...] Posobil inak, hovoril pekne, a predsa polozil taka otazku.* (Revathi 2010, 194)
Nevyziadanymi otdzkami je Revathi zasypavana v kazdodennom Zivote, opakuju sa napr. aj
na uradoch, ked sa Vidya aLaxmi pokusaju ziskat' doklady azas aznova musia
vysvetlovat’, kto su a aké cesta viedla k tomu, ze sa v danej situacii nachadzaju. Je v tom
mozné rozpoznat’ d’alSiu z motivacii autobiografického pisania — ja rozhodnem, na ¢o budem
odpovedat’, ako a kedy a nie predavac na trhu. Vyrozpravanim svojho Zivota podl'a vlastnych
pravidiel chcu dosiahnut’ to, o Laxmi ilustrativne preziva v tomto momente, ked’ jej po
Iniciacii jej guru povie, Zze nemusi vZdy nosit’ sari: ,,Ulavilo sa mi, Ze nemusim nosit’ svoje
hidZzrovstvo takto okato. Nemusela som nikomu prezradzat’, ze som hidzra, ak som to sama
nechcela.* (Tripathi 2015, 44) Zasadnou je pritom posledna Cast’ vety, ktora dokresl'uje, Ze
nie su dolezité¢ otdzky samotné ani odpovede na ne, Ze o mnoh¢ z toho by sa autorky rady
podelili, ale nechct sa o to delit’ vtedy, ked’ o tom rozhodne niekto iny, ani spdsobom, ktory
si samy nezvolia. Chcu to vyrozpravat’ za svojich vlastnych podmienok a samé chetl ur€it’,
¢o, ako, kedy, kde a do akej miery o sebe prezradia. Autobiografia, v ktorej maji moc nad

tym, €o je v nej obsiahnuté, je na to vhodnym néstrojom.

5.3.6 Dokazy a zdroje autority

Laxmi je do istej miery v texte sama svojou vlastnou autoritou. V Case, kedy
autobiografia vznikd aje publikovand, uz ide o verejne znamu osobu, ktorej autoritu
potvrdzuje jej pritomnost v médidch a vystupovanie na medzindrodnych politickych
platforméch. Zaroven je ale potrebné zdoraznit’ vychodiskovu socidlnu poziciu, ktora je pre
Laxmi ind nez pre zvys$né dve autorky, a to ako vzdelanim a rodinnym zazemim, tak aj

urbannym prostredim a okruhom priatelov a znamych. V pripade ostatnych dvoch autoriek
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nie je mozné povazovat ich ako individudlne osoby za zdroj autority textu, avsSak ako bolo
zdoraznené uz v kapitole 5.3.3, v pripade verejne neznamych a navySe marginalizovanych
0s0b je casto ako k zdroju autorskej autority autobiografického textu siahané nie k vlastnému
menu, ale k identite a kolektivu, ktory je povazovany za dostato¢né¢ zdovodnenie toho, na
zaklade akej autority si autorka narokuje na moznost zverejnit’ svoj zivotny narativ. Autoritu
cerpaju z tohto zdroja vSetky tri autorky.

S tym tzko stvisi tiez mnozina dokazov, ktoré rozpravacka do svojho textu vklada,
aby Citatel'stvo presvedcila o pravdivosti svojho rozpravania. (Smith a Watson 2001, 173)
Pokial’ nejde o verejne znamu osobu, je pravdepodobné, ze Citatelia budu ocakavat’ istu
formu objektivnych dokazov, ktoré sa budi napriec textom vyskytovat’ a budu demonstrovat
pravdivost’ narativu.

K objektivnym dokazom, ktoré vsetky tri autorky implementuju vo velkej miere,
patria vlastné mena, geografické nazvy a historické skutoénosti. Citatefom st poskytnuté
nazvy miest, odkial’ pochadzaji, miest, ktorymi postupuje ich zivotna cesta, mena ¢lenov
ich rodiny?® a I'udi, ktorych v priebehu rozpravania stretdvaju, ale tieZ presné roky a datumy
¢1 historické udalosti, ktoré sa odohrali simultanne s niec¢im, k ¢omu v rdmci svojho Zivota
referuju a ktoré su pre dany kultirny priestor jednozna¢nymi ukazovatel'mi. Takouto

udalost’ou bolo napr. ni¢ivé tsunami:

Nejaki vytrznici pobodali a zabili moju guru a jej telo lezalo v nemocnici. [...] K
pobodaniu doslo 26. decembra 2004 o desiatej hodine vecer po tom, ¢o pobrezie Indie

predtym zaplavila Zivelna pohroma katastrofalnych rozmerov. (Revathi 2010, 295-296)

Dalsim zdrojom autority, a to nielen textovej, ale autority v stivislosti s ich trans*
identitou, je prerozpravanie mytologie, ktoré je dolezité vo vSetkych troch autobiografickych
textoch. Pribeh o Ramovi uvadzaji vSetky tri, Vidya predstavuje mytus o Bahucara Mata,

Vidya i Revathi sprostredkiivaju rozpravanie o Aravanovi ato je len niekolko prikladov

26 Za zmienku stoja rozdiely v tom, ako s v jednotlivych narativoch nazyvani pribuzni — kym Revathi
spravidla hovori o starSom bratovi, starSej sestre, Svagrovi a pod., Laxmi pouZziva vo vyrazne va¢Som pocte
vlastné mena svojich pribuznych. Tu vSak do velkej miery méze vstupovat’ do hry nielen snaha o zachovanie
istej anonymity ¢lenov rodiny, ale i sposob, akym v danom kultirne-socialnom prostredi oslovenia funguji.
Kym Laxmina rodina existuje ako ,,moderna* stredna trieda v urbdnnom Bombaji, rodina Revathi je zasadena
do prostredia ,,tradi¢ného* tamilského vidieka. I v realite, nielen v texte, teda mézu v jednom prostredi

fungovat’ ako forma oslovenia vlastné mena a v druhom prostredi naopak rodinné vézby.
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mytologickych zmienok, ktoré sa v textoch nachadzaju. V tychto zmienkach je viditelny
pokus o hl'adanie vlastnej kultirnej histérie a tym potvrdenie naroku na miesto v sti€asnej
spolo¢nosti. Ako uvadza Akshaya K. Rath, myty poskytuji trans* l'udom alternativne
pribehy s historickym vyznamom, ktoré legitimizuju a potvrdzuju trans* identitu v ramci
Struktary genderu a sexuality. (Rath 2019, 232)

V neposlednom rade je zdrojom autority skusenosti v texte uz niekolkokrat
zmienovana kolektivna identita, ktora na jednej strane textu tuto autoritu prepozic¢iava, na

strane druhej je nim simultanne produkovana.

5.3.7 Individualny pribeh vs. kolektivne svedectvo

Vsetky tri autobiografické texty s jedine¢nymi svedectvami o zivote svojich
autoriek. Zaroven je vSak dolezitym prvkom tychto narativov skutocnost’, Ze sa autorky
identifikuju ako hidzry alebo tirunankai a tato identifikcia sa stava pre ich rozpravanie
kl'acovou.

Clovek v sebe vzdy nesie rozne druhy identity, tieto existuja v harmonii &i
v rozpore a ich pomerna dblezitost’ a vyznam sa v konkrétnom momente Zivota mdzu menit’.
To plati 1 pre autorky analyzovanych autobiografickych narativov. Rozpravanie vlastného
zivotného pribehu potom ponuka priestor na to, aby mohla byt’ jedna z identit proteZovana
voci ostatnym a mohla tak vytvorit’ nosna tému, ktora sa textom prelina a spéja jednotlivé
epizddy zZivotného narativu.

Autorky sa nesnazia popisat’ cely svoj Zivot v jeho absolutnej $irke a hibke. To by
bola nadl'udska uloha. Cielene si volia ista klI'i¢ovl identitu, ktora je klI'iCova nielen v ich
osobnom vztahu k vlastnému Zivotnému pribehu, ale predovSetkym zodpoveda cielom ich
autobiografického pisania. Autorky sa moézu priméarne reflektovat’” cez svoju rasovi,
genderovu, narodnostnu identitu; cez svoje nadboZenska presvedcenie, povolanie ¢i rodinu
alebo cez nespocetné mnozstvo d’alsich aspektov. Ich vol'bou sa ale stala reflexia vlastného
zivota ako zivota trans* osoby, hidzry, tirunankai, ako osoby patriacej do tejto komunity.
Ich osobny pribeh sa stava jednou z moznych reprezentacii ich vlastnej komunity. Vztah
medzi individudlnym vnimanim vlastnej identity ajej kolektivnym charakterom je
obojsmerny, jedno ovplyviiuje druhé a v kazdom z narativov je tento vztah uchopeny
vlastnym sposobom. VSetky tri vstupuji do hidzrovskej komunity, kazda nasledne

interpretuje vlastnt identitu vo vztahu ku kolektivnej identite a kazda z nich ako aktivistka
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vnima dolezitost’ nielen individualnej, ale aj tejto kolektivnej identity a moci, ktort ma
potencial produkovat’.

Sama Laxmi napriklad zdoraziuje jej vlastnu volbu pripisovat’ vacsiu dolezitost
jednej identity nad druhou, avSak bez toho, aby sa ostatnych identit musela nevyhnutne

vzdat’:

Mojou dominantnou identitou bola identita hidzry. Chcela som Zzit' s hidzrami, ale
zarovein som chcela zit’ v spolo¢nosti. Nast’astie pre mnia som bola tanecnica aj akitvistka.
Takze kym aktivizmus mi umozioval zit' v ghete, mdj tanec mi zabezpecoval, Ze som

bola zaroven aj stiCastou majoritnej spolo¢nosti. (Tripathi 2015, 118)

Revathi ako tinedzerka prvykrat prichadza do kolektivu tirunankai a vz od prvého
stretnutia za¢ina povazovat ich kulturu a tradicie za vlastné. Vravi: ,,Zistila som, zZe toto je
nasa tradicia.” (Revathi 2010, 21) Prebera a poklada za svoje ich zvyky, ale 1 pravidla, ktoré
ju mézu pripojit’ k vacsej komunite a pomoct’ jej tak néjst’ miesto v spolocnosti a ziskat
legitimitu jej individudlnej skusenosti. Od momentu stretnutia s prvou skupinkou na kopci
za svojou dedinou a nésledne po tom, ¢o sa stava celou, pouziva vo vyraznej miere v texte
prvi osobu mnozného ¢&isla, €o je typické i pre ostatné dve autorky. Hlas individudlnej
rozpravacky a kolektivny hlas vécSieho socidlneho (a v kontexte ich aktivizmu aj
politického) spoloCenstva sa miesia, prelinaji, obcCas splyvaji a obcas sa naopak
rozchéadzaju, ale vzdy ostavaju pritomné oba, o ma obrovsky vyznam.

Zasadné je pre Revathi celkové zaclenenie sa do rdmeca tejto komunity, ku ktorej sa
na zéklade vybranej podobnosti rozhodla patrit: ,,Citila som sa ako doma, vidiac okolo seba
tol’ko mne podobnych. (Revathi 2010, 42) Komunita jej ponuka nové sebavedomie vo
vlastnej identite a tieZ nové socidlne a rodinné zazemie: ,,Nie som uZ muz. Som Zena a mam
rodinu — matku, stard mamu, Svagriné.” (Revathi 2010, 43) To si samozrejme Ziada aj
dodrziavanie pravidiel: ,,Ddlezité je tiez naucit’ sa spdsoby tirunankai, dodrziavat’ ich
pravidla, reSpektovat’ starSich [...]. Toto sa oCakava od tych, ktori chcu byt sucastou
komunity.* (Revathi 2010, 47) Ulohu spolo¢enstva priamo tematizuje i sama Revathi, ked’
sa zamyS$la nad tym, ze ide o skupinu marginalizovani mainstreamovou spolo¢nostou,
ktorej bola a je upierana legalna existencia a ktord ma obmedzené moznosti uplatiiovania
svojich obc¢ianskych prav, apreto je pre jej Clenky ddlezité modct’ sa obratit’ na svoju

komunitu v snahe ngjst’ utechu a podporu. (Revathi 2010, 62) Stavaju sa takpovediac
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spolocenstvom v spolocenstve, ktoré si vytvara vlastnu Strukturu, vlastné pravidla, prava,
ale i tresty, a tym nahradza niektoré z uloh spolo¢nosti a Statu.

V tomto zmysle potom nie je mozné vycitat’ Revathi to, ¢o v doslove k Laxmine;j
autobiografii kritizuje R. Raj Rao ako esencialisticky popis vlastného Zzivota. Tento
esencializmus obsiahnuty v narative Revathi dédva do kontrastu s anti-esencialistickym
rozpravanim Laxmi. (R. R. Rao 2015, 187)

Hodnotenie a porovnanie, ktoré v doslove poskytuje, nie su uplne nepravdivé, avsak
zdaju sa byt pomerne zjednoduSujuce a neadekvatne. S tym, ze v pripade Revathi ide o
testimonio, ktoré na zaklade osobnej skusenosti utrpenia popisuje utlak istej skupiny l'udi a
vytvara tak esencialistiku predstavu vlastnej i skupinovej identity, sa da len sthlasit’. AvSak
vyzdvihovanie Laxmi ako autorky individualistického pribehu, ktora sa sice stretdva s
vysmechom a poniZenim, ale vzpiera sa osudu a stiva sa aktivistkou na ndrodnej aj
medzinarodnej Grovni, posobi vel'mi privilegovanym spoésobom, ktory berie do uvahy len
ramcovu zhodu genderovej identity tychto autoriek, ale nezohl'adiiuje $irsi socialny kontext
ich pribehu a navySe opomina spdsoby, ktorymi Laxmi sama svoju identitu strategicky
esencializuje. Kym Revathi pochadza z tamilského vidieka, nehovori anglicky, nedokoncila
ani 10. triedu, m& minimalnu finan¢n aj socidlnu a emocionalnu podporu zo strany rodiny,
Laxmi je vzdelana, finan¢ne zabezpecend, pochadzajuca z pokrokovej mestskej vyssej
strednej triedy. Napriek tomu, Ze obe zaZivaju diskrimindciu na zaklade svojej identity, st
prostriedky a néstroje, ktoré maju k dispozicii na prekonanie tychto prekdzok, diametralne
odlisné.

Rao zddraznuje, Ze ,,Revathi sa neustale vykresl'uje ako obet’, zatial' o Laxmi sa
zrejme snazi ukazat’, Ze napriek tomu, Ze je hidzra, nie je obetou* (R. R. Rao 2015, 188).
A hoci aj on prizndva, Ze rozdiely su o ¢osi komplexnejSie a konStatuje, Ze ,,treba zdoraznit,
ze v konecnom dosledku Laxmi zachranuje jej vzdelanie® (R. R. Rao 2015, 190), javi sa cela
tato paralela redukcionisticky. Laxmi zaZiva v detstve avrane] mladosti opakované
zneuzivanie, popisuje niekol’ko znasilneni, ale ni¢ z toho priamo nepopisuje ako dosledok
kolektivneho utlaku, ktory zaziva v §irSom zmysle jej komunita. To v§ak neznamena, zZe jej
narativ je anti-esencialisticky a Ze ona nenechéava vo svojom pribehu prehovorit’ kolektivny
hlas. Naopak je zaujimavym faktom to, Ze je sice trochu ,,neortodoxnou‘ hidZzrou a obcas
rebeluje aj voci pravidlam hidzrovskej komunity, ale za kazdy svoj prehresok je ochotna
platit’ ,,pokutu” (a mysli sa tym doslova finan¢na néhrada svojej guru) a tymto aktom

potvrdzuje, ze kolektivnu identitu prijima za svoju.
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Zas aznova je vsak potrebné pripominat, ze sa tu istym spdsobom porovnava
neporovnatelné. Ako zdorazituje napr. Sequira, tieto pozicie subjektu -
zeny/hidzry/transgenderovej osoby, migrantky/cestovatel’ky, sexualnej pracovnicky/barovej
tanecnice a dokonca aj autorky/umelkyne — su artikulované rézne v zévislosti od socialnej a
geografickej lokalizacie autoriek a ich nerovnakej mobility naprie¢ osami kasty/triedy a
vidieka/mesta. (Sequeira 2022, 452) Tieto osy zaradzuju Laxmi, Vidyu a Revathi do vyrazne
odlisnych kontextov, predovSetkym pri porovnani Revathi a Laxmi. Ta druhd mé totiz
socialny a kultrny kapital, ktorym véc¢sina hidzier nedisponuje. (Sequeira 2022, 466)

Medzi tymito dvoma narativmi by sa dalo ako isté preklenutie vnimat prave
rozpravanie, ktoré¢ pontika Vidya. Takisto pochadza z tamilského vidieka, ale tlak otca a
zapocatie cesty za naplnenim svojej identity az po skonceni $tadia, jej poskytli vzdelanie,
ktoré vytvorilo zdsadny rozdiel v d’alSej ceste zivotom. Bola tak schopné dostat’ sa k inym
informécidm, do inych socialnych skupin a zarovei to v nej vytvorilo iny pocit sebavedomia
a istoty. Aj napriek tomu sa venovala Zobraniu a stala sa na ¢as sucastou tradiCnej
hidZzrovskej komunity, kedy vedome prijala pravidla a tradiciu, aby tak ziskala pristup
k sebarealizacii a k tomu potrebnému zazemiu. Jej pribeh takisto obsahuje epizody utlaku,
poniZovania a diskriminacie, ale rozhodne neobsahuje taku Grovei nésilia a brutality, aku je
mozn¢é vidiet’ v rozpravani Revathi. Otazkou vSak ostava, €1 je mnoZstvo epizod, ktoré sa
venuju nasiliu a jeho pomerne grafickym popisom, sposobené skuto¢nostou, ze z troch
uvedenych autoriek mala Revathi naozaj najbrutalnejSie zaZitky, alebo takito intenzivnu
mieru konfrontacie Citatel'stva s nasilim a zneuzivanim vedome voli ako politickt stratégiu
pri pokuse o spolo¢enské zmeny, ktoré chce svojou autobiografiou podporit’.

Grafické vykreslenie sexu anasilia v diele Revathi hodnoti ako nadmerné
v porovnani s Laxmi aj Rao. Vnima vSak len rozdiely v kontexte tejto druhej autobiografie
a nevnima podobnosti napr. s dielami dalitov ¢i so zanrom testimonia, kde je podrobnost’
a necenzurovanost’ jeho vykreslenia tmerna hibke utrpenia a utlaku.

Ako paralelu uvadza Sequira aj nedavny rozmach subalternych dalitskych
svedectiev zameranych na utrpenie a politiku identity marginalizovanych vylacenych
komunit, ktoré taktiez vzbudzuji polemiku medzi individualnou a kolektivnou
identifikéaciou. Tieto diela ¢asto podriad’uji osobnt stranku reprezentacii krivd sposobenych
danym komunitam a pravam, ktorych sa doméhaju. (Sequeira 2022, 454)

To vSak neznamen4, ze by boli odliSnosti ignorované. Naopak, odlisné skisenosti

su v jednotlivych autobiografidch pomerne dobre viditelné, ¢i uz ide o réznorodost’
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komunity alebo definicie vlastnej identity. Ako uz bolo spomenuté v kapitole 5.3.4, napr.
téma nirvany je spracovana v pripade Laxmi vyrazne odliSnym spdsobom ako v pripade
ostatnych dvoch narativov. Velmi premenlivy je tiez status hidzier ako sexualne
abstinujucich askétok, ktory v autobiografiach obklopuje aura slusnosti, ucty, bozskosti,
hidzier ako hypersexualizovanych prostititok a hidzier tiziacich po oby¢ajnom partnerskom
vztahu. Napriek ocividnej heterogenite danej komunity je ale pre autorky potrebné zdiel'at’
kolektivnu identitu s politickym zdmerom. Pradeep zdoraziuje, Ze by sa mohlo zdat’, ze z
pozicie periférneho ja by mal clovek idealne tuzit’ po vytvoreni subjektivneho ja, ale hidzry
sa takejto individualizacii vedome vyhybaju, aby si tak pre seba vytvorili priestor na zivot.
(Pradeep J. 2020, 290)

Hoci vSetky tri autobiografie hovoria o jednotlivcovi a zverstvach voci vlastnému
ja, ich autorky nam znova a znova pripominaju, Ze tato bolest’, toto utrpenie, toto poniZenie
sa neobmedzuje len na ich vlastné ja, ale na kolektiv hidzier. Toto ,,ja* neustale smeruje k
»-my“ ako k nastroju emancipacie, ako k prostriedku sebaurcenia s vedomim, ze len
subjektivne moze poskytnit moc kolektivnemu. (Pradeep J. 2020, 291-292) Politické a
estetick¢ zdoraznovanie kolektivu na relativny tkor jednotlivca teda modze byt tiez
charakteristickym znakom toho, ako sa podriadené¢ komunity naucili predstavovat’ si preZitie

—nevyhnutne kolektivne, pretoze su marginalizované ako kolektivy. (Sequeira 2022, 455)

5.3.8 Nastroj politického aktivizmu

Ciele publikovania autobiografického narativu st u vSetkych troch autoriek
explicitne tematizované priamo v texte. Revathi hned’ v predslove tematizuje postavenie
marginalizovanych l'udi v spolo¢nosti a predklada, ze tieto skupiny obyvatel'stva sa musia
,bud’ podriadit’ kompromisu alebo sa zapojit’ do boja“ (Revathi 2010, v). Jednou z foriem
boja je i narokovanie si pritomnosti vo verejnom priestore — €i uz je to ulica, televizia alebo

regaly knihkupectiev. Revathi uvadza:

Aj ja som takouto osobou, ktora bola marginalizovand, pretoze sa som sa narodila
ako muz a chcela som zit’ svoj zZivot ako Zena. [...] Mojim cielom je priblizit’ ¢itatelom
zivot hidzry, jej odlisnu kultaru a jej sny a tuzby. [...] Difam, Ze zverejnenim mdjho
zivotného pribehu sa teraz podari dosiahnut vécSie zmeny. [...] Nehladam sucit
spolocnosti ani vlady. Snazim sa len ukazat’, Ze aj my hidzry mame pravo zit' v tejto

spolo¢nosti. (Revathi 2010, v)
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Pre subalterné skupiny — vratane zien, dalitov, Afroameri¢anov, pristahovalcov z
robotnickej triedy, podmaneného domorodého obyvatel'stva a sexudlnych mensin — sa
autobiografia stava spdsobom artikulacie vlastného ja. Zaroven, ako uz vyplyva z predosle;j
kapitoly, sa ale stava spolocenskym a politickym aktom. (Jayaprakash 2022, 19) Toto
»odvravanie®, tdito zmena podmienok vlastnej reprezentécie, je stratégiou na ziskanie moci
a osobné narativy sa stali ,,jednym z najucinnejSich prostriedkov presadzovania I'udskych
prav na celom svete®. (Jayaprakash 2022, 20) V textoch st k tomu vyuzivané rozne stratégie
a motivy, ako napr. uz uvadzané ,,narativy utrpenia“.

Grafické popisy nasilia, bolesti a utrpenia st opakujicim sa motivom vo vsetkych
troch analyzovanych textoch. Laxmi popisuje v detstve zneuZzivanie a zndsilnenia, ktoré
v nej na istd dobu vytvorili pocit, Ze jej vlastné telo jej nepatri a nema nad nim moc a az
neskdr bola schopna znovu si vlastné telo prisvojit. Neskor popisuje nésilie pachané na
ostatnych. Revathi za¢ina zmienkou zndsilnenia, ktoré sa udialo v jej bezprostrednej
blizkosti a pokra¢uje domacim nasilim od otca abratov aneskor§imi bitkami
a zndsilneniami, ku ktorych dochadzalo predovSetkym pocas obdobia, kedy sa zivila
prostiticiou. Drsné lienie bolesti je tiez pritomné v popisoch kastracnej operacie a obdobia
po nej rovnako, ako je tomu v pasazach, ktoré tejto téme venuje v texte Vidya. Obe tiez
popisuju pasivitu okolia v momentoch, kedy boli vystavované nésiliu na verejnosti — Revathi
bola napadnutéd zdkaznikom na mieste obklopenom obchodmi, hotelmi, preméavkou a 'ud’'mi
anikto z nich na situdciu nijako nezareagoval. (Revathi 2010, 215-216) Na Vidyu zase
zautocila skupina muzov vo vlaku, ostatni spolucestujiici sa tomu prizerali, ale nikto
nezakrocil. (Vidya 2013, 95) Prostrednictvom popisov bezmocnosti a vSetkého, €o sa dialo
ich teldm bez ich suhlasu, sa zbavujl pasivity a vzdoruju. Autorky vyuzivaji svoje tyrané
teld ako platformu rezistencie, ktort1 vyjednavaju jedinecnymi sposobmi. (Jayaprakash 2022,
32) Tu by sa hodilo spomenut’ nielen autobiografie ako také, ale napr. aj kratku performance
s nazvom Scars’’ (Jazvy) z vi&sieho projektu Colours of Trans, v ktorom Vidya postupne
odkryva svoje telo a odhal'uje a popisuje jazvy, ktoré na iom jej zivotny pribeh zanechal.

Texty vzdoruju, mobilizuja, vytvaraju solidaritu a vyzyvaju k zmene vSeobecného
spolocenského postoja. VSetky analyzované diela obsahuju pasaze, ktoré sa zdaju byt do
istej miery formované antropologickymi dokumentarnymi tradiciami ¢i formované v reakcii
na ne a nasledne vyuzivaju etnografiu ako nastroj odporu na vzdeldvanie SirSieho publika o

hidzrach a na vznaSanie narokov na prava a poziadavky v ich mene. (Sequeira 2022, 456)

27 Z4znam je dostupny napr. na https://www.youtube.com/watch?v=0BJ3LkBRmFA.
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Prostrednictvom textu teda popisuju a popisom si iznovu privlastiuji svoju
telesnost’ a identitu. Je mozné pozorovat’ istil trajektoriu znovu privlastiiovania si trans*
identity po tom, Co sa knej autorky prihlasia, néasledne sa ju snazia zakryt alebo
preformulovat’ tak, aby bola v ramci dominantnej spolocnosti nenapadna a findlne ju opat’
s hrdost'ou prijimaji. Napr. Revathi sa najprv snazi splynit’ s mainstreamom, ale neskor sa
vymedzi ako verejnd aktivistka — dochadza k vedomej politizacii jej identity. To vedie
k celkovej zmene v prezentovani, pred vstupom do aktivizmu sa hanbi za to, ze si zarabala
prostituciou aj za svoju hidzrovskl identitu, nasledne to zdiel'a so svetom ako politicky akt.

Dolezitost’ zdielania asvedectva pre celi komunitu zdorazituje opakovane

vV samotnom texte:

Niekedy sa ma pytali, ako m6zem zniest’ poskytovanie takychto rozhovorov.
Zrejme sa citili zahanbeni! Odpovedala som, Ze som to nerobila preto, aby som sa
zahanbila, ale aby som vyvratila predstavy, ktoré si I'udia ako oni o nas, hidzrach,
vytvorili. [...] Cudi dojalo moje svedectvo, ked’ som o fiom pisala alebo hovorila na
verejnosti. [...] Citila som, ze ide o viac nez len o spech jednotlivych hidZier — bola to
vec hrdosti vSetkych hidzier. [...] Sama by som ni¢ nedosiahla, museli sme sa nejako

zomknut. (Revathi 2010, 246-247)

Rovnako aj Laxmi povazuje za zasadné nemlcat’ a nebyt’ pasivna: ,,Zistila som, ze
pasivita sa nevyplaca. Mohla by som sa zapacit’ spolo¢nosti, ale malo by to svoju cenu. V
tej chvili som sa rozhodla dvihat’ hlas proti veciam, ktoré sa mi nepacili.* (Tripathi 2015, 8)

Ich aktivizmus a aktivita prelomili mytus o monolitickom, marginalizovanom tele
hidzry, ktor¢ je urené len na Zobranie, sexualnu pracu a vyvolavanie vycitiek. Tento mytus
narisaji tym, ze ukazuji, ako sa zapdjaja, spochybnuju, vzdoruji a protestuju proti
mocenskym vzt'ahom v stikromnej aj verejnej sfére a v tomto procese sa stavaji nositel’kami
zmeny. (Jayaprakash 2022, 32) Vytvéaraji skupinovu subjektivitu a identitu vediac a
tematizujuc to, Ze jednotlivé skusenosti su iné, menia sa s generaciami aj so socialnymi
skupinami, ale ako politicky boj to nemé6ze byt iba boj individualnej skusenosti, ale
predovsetkym tej kolektivne;.

Revathi aj Laxmi vyuzivaju svoju €innost’ pri de-viktimizacii statusu hidzry tym,
ze zdoraziuji, Ze ich spoloCenské postavenie socidlnej pracovnicky a aktivistky im
umoznuje byt hlasom ostatnych hidZier a sexudlnych mens$in. (Jayaprakash 2022, 31)
Rovnako tak ani Vidya nedokaze ostat’ pasivna a spokojna s tym, ze sa jej podarilo zlepSit’

vlastny zivot a postavenie: ,,Napriek tomu sa vo mne po cely ¢as ozyval vnutorny hlas, ktory
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som nedokdzala utiSit. SpoloCenska akcepticia tirunankai sa neskoncila mojou

rehabilitaciou.” (Vidya 2013, 132)

5.4 Zhrnutie

Ak je autor Ci autorka reprezentantom istej marginalizovanej skupiny, nemusi byt
nevyhnutne marginalizacia témou diela ¢i jeho motivom. Rozhodne to nie je prizma, ktorou
by mali byt vSetky diela bez vynimky nahliadané. V pripade analyzovanych
autobiografickych diel je vSak skutoc¢nost, ze autorkami su trans* osoby, latkou, ktora
zasadne ovplyviiuje charakter celého diela. Nie je jeho jedinou témou, ale je urcite témou
nosnou. Vyustenim dejovej roviny je uvedomenie, existencia, prijatie, potvrdenie, upevnenie
a ukotvenie vlastnej identity. Autorka, ktora na konci diela stoji, reflektuje svoju cestu a na
konci cesty — v bode, kde stoji v Case pisania — je dosiahnutie vlastného sebaurcenia.
S ohl'adom na to je teda mozné tvrdit’, Ze marginalizacia je v tomto pripade témou a pisanie
tak so sebou okrem literarneho a osobného ciela nesie ciel’ spolocensky a ¢o viac — politicky.

Autorky vytvaraju priestor, v ktorom sa moze Citatel’ alebo Citatel'ka stotoznit’ s ich
pribehom, ¢i uz po faktickej (skusenost’ inych trans* osob v Indii) alebo vyznamovej
(skusenost’ marginalizdcie, rezistencie) stranke. Toto stotoZnenie moéze sluzit' ako
terapeuticky moment a zarovenl ma vytvarat' dojem komunity a solidarity. Tento efekt je
zasadnym rozdielom oproti predpokladom prvotného kanonu, ktorého predstavitelia boli
vel'ké osobnosti rozpravajuce jedine¢ny pribeh svojho Zivota, ktory mal naopak vzbudzovat’
efekt vynimocnosti anechal divdkov nahliadat’ za oponu prave preto, aby ukdzal
individualitu svojej osobnosti a unikatnost’ svojej skisenosti.

Tu zddraziovanie jedineCnosti ustupuje solidarite, spolupatri¢nosti. Napr. ked’ sa
Laxmi rozpomina na vrazdu jednej z hidzier zo svojho okolia, uvazuje: ,,[...] prvykrat v
Zivote som tu spala na holej rohozi, ale ani trochu mi to nevadilo. Na banalitdich mi uz
prestalo zélezat'. Dolezity bol na§ zmysel pre solidaritu. Len to nas mohlo zachranit.
(Tripathi 2015, 55) Solidarita a politickost’ st zasadné pojmy, s ohl'adom na ktoré je nutné
analyzované autobiografické texty nahliadat’.

Z analyzy sa daji s ohladom na témy teoretického ramca vyvodit’ tri zdkladné
funkcie alebo ciele, ktoré autorky motivovali k publikovaniu vlastného Zivotného narativu
a ktoré si mohli viac ¢i menej vedome urcit’ ako jeho zamer a ucel.

Po prvé, vyznamom autobiografického pisania je oslovenie ostatnych prislusni¢ok

vlastnej] komunity alebo tych, ktory stoja na prahu sebaobjavovania a sebarealizacie
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a pocituju osamelost’ a odlucenost, ktort detailne formulovala kazdy z autoriek aj v li¢eni
svojho raného zivota predtym, nez stretla ostatnych, ktori boli ,,ako ona“. Publikom sa ma
stat’ nielen Stat so svojim byrokratickym aparatom a socio-kultirny hegemon, publikum
hl'adaju i vo vlastnych radoch. Ako v ich zivotoch zohrala dbleziti iloha nahradné trans*
rodina a oporu im poskytli nové matky a sestry, tak i ony sa prostrednictvom zdiel'ania
svojho pribehu stavaji univerzadlnymi matkami, guruami, po ktorych slovich mozu siahat’
nové generacie. Jednou z motivacii je teda spisat’ svoj pribeh a podelit’ sa ofl nielen s
vacsinovou verejnost'ou, ale aj s d’alSimi potencionalnymi prislusnickami vlastnej komunity.
Byt ,,matkou‘ d’alSim trans* generacidm je dolezita stcast’ ich zivota, pretoze vlastnu rodinu
do velkej miery stracaju a zaroven si rodinu v tradi¢nom slova zmysle nebuduju, a preto tato
alternativna rodinnd Struktira mé& v ich Zivote mimoriadne dolezit¢é miesto. Takato
autobiografia je teda istym sposobom aj uto¢iskom pre d’alSie osoby, ktoré na itu mozno v
Case, ked’ sa budu citit’ stratené a opustené, natrafia a ziskaji pocit, Ze nie su samé, ze
existuju l'udia ako ony — pocit, s ktorym Revathi bojuje v priebehu celého rozpravania.
Zdoraziuje: ,,Zalezalo mi na tom, aby sa moji cely nestretli s tazkost'ami, s akymi som sa
stretla ja v Dilli a Bombaji.“ (Revathi 2010, 236) Po autobiografii v§ak m6zu siahnut’ i blizki
— rodina, priatelia — tych l'udi, ktori sa v podobnej situdcii nachadzali, aby lepSie pochopili
identitu svojho blizkeho a tlohu, ktorti v tom mo6Zu zohrat’.

Po druhé, autobiografické pisanie je vyuzité ako forma individualneho uchopenia
moci pre osoby, ktorym je pristup k moci obmedzeny. Autorka rozhoduje o tom, kedy, komu
a ¢o povie, aké meno pouzije, ako samu seba oznaci. Nie vSetky tieto moznosti su jej v realite
dostupné. Bojuje suradmi ainymi inStitlciami o svoje meno, oznalenie genderu
v dokladoch. Bez ohl'adu na to, s kym, kedy a ako chce zdielat’ detaily svojej identity, je
dennodenne vystavovana nitenému coming-outu, ato ako pred blizkymi, tak aj Uplne
cudzimi 'ud’mi, Gradmi, inStitGciami. V autobiografii je jej vlastnym rozhodnutim, ¢o
prezradi. Otazky, na ktoré chce odpovedat’, si kladie sama. Berie si spat’ moc, ktoru jej vzali
v momente, ked’ ju vstupom do trans* komunity vylucili z dominantnej spolo¢nosti.

Po tretie, autobiografické pisanie je vyuzité ako forma kolektivneho svedectva,
protestu a tymto aktom pokusu o socidlnu a politickli zmenu. VSetky tri autorky stoja na
konci svojho uverejnené¢ho autobiografického narativu v pozicii aktivistiek bojujtcich za
prava svojej komunity (v uzSom slova zmysle komunity hidzier alebo tirunankai, v SirSom
slova zmysle ako komunity sexudlnych mensin a genderovo non-konformnych T'udi).

Vyrozpravanie vlastného pribehu (¢i uz svojimi slovami alebo prostrednictvom
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ghostwritera) je vyznamnym aktom ich l'udskopravneho a politického aktivizmu, kde
prostrednictvom individualneho svedectva utrpenia, utlaku a diskriminacie, ale i vzbury,
boja a odhodlania predkladajia kolektivnu obzalobu spolocnosti a Statu a zaroven kolektivnu

obhajobu vlastného zivota.
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6 Zaver

Ciel'om tejto diplomovej prace bola analyza vybranych autobiografickych textov,
ato predovsetkym v kontexte (trans)genderovej identity ich autoriek so zretelom na
Specifika a moznosti autobiografického Zanru.

V uvode prace bol blizSie popisany teoreticky ramec genderového diskurzu, pricom
konstatovand bola mimoriadna diverzita v chdpani pohlavia a genderu v roéznych
historickych, kultirnych ¢i spoloc¢enskych kontextoch. Bola zdoraznena konStruktivna
povaha genderu a do velkej miery aj pohlavia, avSak tematizovana bola aj potreba diskusie
tohto performativneho, anti-esencialistického ponimania pri snahach o vytvorenie
konkrétnych poziadaviek a politickych stratégii, ktoré si kladu za ciel’ spolocenské zmeny.

Stcast'ou tejto Casti prace bola aj pasaz venovana transgenderovému diskurzu
a jeho historickému a politickému vyznamu vo vSeobecnom zmysle, na ktory nadviazal
konkrétny popis tejto problematiky v rdmci Indického subkontinentu. Zdoéraznené tu boli
dve tendencie — diverzita trans* komunity, resp. diverzita identit, ktoré je mozné pod tento
suhrnny nazov zaradit, na jednej strane a potreba jednoty za i¢elom vytvorenia solidarity
a z toho vyplyvajucej politickej mobilizacie na strane druhej. Toto sa v analytickej Casti
ukézalo mimoriadne dolezité.

Druhou zasadnou oblastou bola téma autobiografie ako literdrneho Zanru so
vSetkymi historickymi stvislostami a rozsiahlou reflexiou kritickych pristupov, ktoré sa
v stvislosti s tymto literdrnym zanrom vyskytli. Z tychto pristupov boli vybrané tie oblasti,
ktoré sa zdali byt produktivne pre analyzu autobiografickych narativov trans* autoriek,
nasledujtcej v poslednej €asti diplomovej prace.

Analyza sa sustredila na tri zdsadné oblasti, ato spdsob, akym je v textoch
vytvarana, reprezentovana a formulovana identita autoriek, spdsob, akym je vocCi sebe
postavend ich individudlna identita a identita ich komunity a v zavere pokus o interpretaciu
cielov, ktoré vypozorovanymi stratégiami autorky sleduju.

Ukézalo sa, zZe aj napriek rozdielom medzi autorkami, ktoré okrem iného pramenili
napr. v rozdielnom socidlnom statuse, ekonomickej situacii, rodinnom zdzemi ¢i vzdelani,
existuje medzi narativmi mnoZzstvo zhdd, ktoré implikuji potrebu nechat’ prostrednictvom
svojej reprezentacie prehovorit’ nielen svoj vlastny hlas, ale aj kolektivny hlas trans*
komunity. Z tohto bola vyvodena ista miera strategického esencializmu, ktory vo svojich
narativoch autorky aplikuju tak, aby umoznili ich prostrednictvom vytvorenie priestoru pre

spolocenskeé a politické zmeny pre svoju komunitu. St to vedomé rozhodnutia identifikovat’
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sa verejne konkrétnym sposobom s konkrétnym cielom. Ako s miernym zveli¢enim
podotyka Laxmi: ,,Bolo to odvazne rozhodnutie, ktoré prinieslo svoje ovocie. Keby som sa
nestala hidzrou, bola by som obycajnym zzenstilym homosexualom. To, ze som sa stala
hidZrou, ma urobilo impozantnou a militantnou.* (Tripathi 2015, 169)

Vsetky tri autorky boli a su ¢inné ako aktivistky a ich osobné narativy st nielen
individualnou vypovedou, ale aj kolektivnhym svedectvom, ktoré je sucast'ou ich aktivizmu.
V tom sa potvrdil predpoklad naznaceny v teoretickej Casti venovanej autobiografickému
zanru, ato skutoCnost, Ze autobiografia moze mat’ pre marginalizované skupiny velky

vyznam ako nastroj politického aktivizmu, spolo¢enskej zmeny a emancipacie.
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