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Anotacia

Bakalarska prace nestca nadzov Hermeneutika a funkcia vybranych apokalyptickych textov
z doby judaizmu druhého chramu podrobuje vybrané texty hermeneutickému badaniu po
historickej, sociokulturnej a jazykovo umeleckej stranke s osobitnym dorazom na pytanie sa
po funkcii. Prekladana praca pozostdva z dvoch casti. Prvd vysvetluje klacové pojmy
apokalyptickej literatiry a hermeneutiky a charakterizuje vzajomné vztahy. Druha,
rozsiahlej$ia Cast’ prace sa venuje analyze apokalyps Knihy Barucha, Zjavenia Janovho
a henochovskej tradicii so zameranim na literarne obrazy vo videniach, postavu mesidsa
a odkaz, ktory apokalypsa sprostredkuva. Cielom prace je poukdzat’ na nemoznost’ vytrhnutia
textu z doby vzniku a vtedajSej sociokultiurnej situdcie, na ktor text reaguje alegorickym

jazykom, s poukézanim na funkciu textu pre suvekych Citatel'ov.
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Annotation

The bachelor’s thesis, entitled Hermeneutics and Function of Selected Apocalyptic texts from
Second Temple Judaism subjects the selected texts to a hermeneutical inquiry historically,
socioculturally, and linguistically with particular emphasis on the inquiry into function.
Submitted work consist of two parts. The first explains the key concepts of apocalyptic
literature and hermeneutics and chcracterizes the interrelationships. The second, more
extensive part of the thesis analyzes the apocalypses of The Book of Baruch, the Relevation of
John, and the enochic tradition, focusing on the literary images in the visions, the figure of the
messiah, and the message conveyed by the apocalypse. The aim of the thesis is to demonstrate
impossibility of extracting the text from the time of its composition and the socio-cultural
situation of the time, wich the text responds to with allegorical language, pointing out the

function of the text for contemporary readers.
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Zoznam skratiek!
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Zid - Zidom

Zjv —Kniha Zjaveni

1 Vypracované na zaklade zoznamu zo Studia Biblica Slovaca: https://biblica.sk/podmienky/zoznam-skratiek/
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Uvod

Samotné siahnutie po konkrétnej literatire ¢i texte je urcitym kultGrnym prejavom.
Prave tieto prejavy v kontexte apokalyptickych textov z obdobia judaizmu druhého chramu sa
predkladana bakalarska praca usiluje skimat’. Badanie, ktorému texty podrobujem prekracuju
exegeticky ramec a neobmedzuju texty len na samotnu oblast’ literarnych vzt'ahov, ale tiez sa
pokusaju zasadit’ ich do SirSicho kontextu historie, socidlnych zvykov a kultarnych prejavov
suvekych autorov i Citatelov. Toto aplikovanie hermeneutiky na apokalyptické texty Knihy
Baruch, Zjavenia Janovho a enochovskej literatury prindsaju odkaz historického obdobia,
charakteristiku postav z diela, otdzky tykajice sa autorstva, ale i snahu porozumiet’ umeleckym
jazykovym prostriedkom v texte a ich symbolickému vyznamu, ¢i jeho povodu a prelinaniu
vinych textoch. Ustrednd otazka bakalarskej price — ato funkcia vy$§ie spominanych
apokalyps je postupne a nebadane zodpoveddvana v podkapitolach popisujicich jednotlivé
apokalypsy, a nasledne, po kazdej apokalypse zhrnutd v podkapitole Odkaz. Této Struktira
a Clenenie bakalarskej prace bolo mnou stanovené z dovodu rozsiahlej problematiky
kultarneho pozadia v pripade kazdej komunity, ku ktorej sa apokalyptické texty viazu.
Vzhl'adom k formatu bakalarskej prace som nepovazovala za svoj primarny ciel’ Studovat’
a opisovat’ dané komunity obsirnejSie, ale zamerat’ sa na mnou vybraté body, ktoré povazujem
v predkladanej praci vzhl'adom k jej téme za kI'icové. Prva Cast’ bakaldrskej prace sa venuje
vysvetleniu zékladnych pojmov aich vzajomného vztahu, zatial ¢o druha cast’ sa venuje
charakteristike jednotlivych apokalyps so sustredenim na konkrétne videnia, mesiaSsku
postavu a odkaz. Praca nie je pokusom o potvrdenie ¢€i vyvratenie hypotéz o funkcii
apokalyptickych textov, ale snahou odhalit’ a popisat’ spolo¢né i rozdielne znaky na zaklade

zasadenia textu do SirSieho kontextu a pokusit’ sa najst’ ur¢ité hermeneutické pravidla Citania.

Pramene, o ktoré sa praca opiera s prevazne primarne apokalyptické texty prelozené
do anglického alebo ¢eského jazyka. InSpiraciou pre vznik tejto bakaldrskej prace su sucasné
biblistické badania na poli judaizmu druhého chramu, akymi je napriklad Enoch seminar
a prace jeho predstavitelov, medzi ktorych patria G. Boccaccini, L. Stuckenbruck, M. Stone
a d’alsi. Vel'ka rolu vo vybere samotnej témy a suvisiacej literatiry hra moja dlhodoba osobna
intencia zapojenia sa do badatel'skej ¢innosti v oblasti apokalypticke;j literatiry, hermeneutiky,
literarnej teorie, biblistiky a socidlnej pamadti, ktorymi prienikom je predkladana bakaldrska

praca.



1. Vymedzenie pojmov

1.1. Apokalypsa

“Apokalypsa je Zaner literatury zjavenia s narativnym ramcom, v ktorom je zjavenie
sprostredkované nadpozemskou bytostou cloveku prijimatelovi, pricom mu odhaluje
transcendentnu skutocnost, ktora je zaroven casova, nakolko predpoklada eschatologicku

spasu a priestorova, nakolko zahriia iny, nadprirodzeny svet.

Tato komplexnu definiciu od J. J. Collinsa umoziuju formulovat’ prvky, ktoré maja
apokalypsy spolo¢né. Zakonite existuje narativny ramec, ktory zahifia nadprirodzeného
sprostredkovatel’a a 'udského prijemcu. Obsah zahfna ¢asovo buducu, eschatologickl spasu,
ale aj pritomné nadpozemské skuto¢nosti.* Eschatolégia je vyznamnym spéjajicim prvkom
apokalyps kvoli jej absencii v ostatnych Zanroch. Od ostatnych zjavitel'skych textov sa odliSuju
prave eschatologickym obsahom. Okrem pretrvavajucich podobnosti sa naprie¢ apokalypsami
stretavame s rozdielnostami, ktoré odliSuji jednotlivé diela. Samotné slovo apokalypsa
pochadza z gréckeho “apokalypsis” (Amoxdivyic),’ ktoré v preklade znamena zjavenie,
odhalenie. Pouzivanie gréckeho “apokalypsis™ ako zdnrového oznacenia nie je v obdobi pred
vznikom krestanstva dolozené. Prvé dielo, ktoré bolo oznafené ako apokalypsa je
novozakonna kniha Zjavenia, hoci ani pri tomto diele nie je zrejmé, ¢i slovo apokalypsa
oznaduje osobitni triedu literatry.® Existencia, ¢i naopak neexistencia nazvu nie je pri uréeni

zanru rozhodujtca.

E. Weber piSe, Ze apokalypsa je alegdriou, ktord ukazuje cestu ku spase.” Hrdzy
apokalypsy su cesta k osobnej blazenosti, v ktorej uz nebude existovat nijaké zlo. Znacny pocet
textov, ktoré ako apokalypsy oznacujeme, postrada kozmologickl eschatologiu a venuje sa len
individudlnym odmenam a trestom po smrti.®> V apokalypse st zrejmé dve zlozky: dualistické
vnimanie sveta a tizba zvitazit’ nad smrt'ou. Dualistické vnimanie sveta v apokalypsach ndm

poskytuje bezpodmienecne pozitivne a negativne protiklady, ako je napriklad dobro a zlo,

3 Collins, J.J. Apocalypse: The Morfology of a Genre, Semeia 14, Atlanta: SBL 1979, (pp. 9). ISBN 0-7190-
0958-8

4 Ibid.,

> Freedman, D. N., Herion, G. A., Graf, D. F., Pleins, J. D., & Beck, A. B. (2008). The Anchor Bible Dictionary.
Yale University Press.

6 Collins, J. J. (1983). The apocalyptic imagination: An introduction to the Jewish apocalyptical literature.
William B. Eerdmans Publishing Company (pp. 3).

7 Weber, E. (1999). Apokalypsy: Proroctvi, kulty a chiliastické predstavy V priibéhu staleti (pp. 37).

8 Collins, A. Y. (1986). Semeia 36 Early Christian Apocalypticism: Genre and Social Setting (Semeia (Journal
Issue)). Society of Biblical Literature. (pp. 5)



Kristus a Antikrist a d’alSie. Apokalypsa poukazuje na neodvratitelny konflikt, ktory sa udeje
medzi predstavitelmi protikladov, ktory nastane na konci vekov’. Pojem “apokalypticky” sa
populdrne spéja s fanatickymi milenialistickymi o¢akavaniami. Apokalyptické pasaze z knihy

Daniela a Zjavenia Jana boli ¢asto vyuzivané prave milenialistickymi skupinami.'®

Nakol'ko apokalypsa poukazuje na koniec, ktory nastipi v urcitej etape nasich dejin, je
preto na mieste pytat’ sa po casovosti tohto nastupu. Paralela medzi bliziacim sa koncom nésho
sveta a Ciselnou symbolikou je neoddelitelnd. Nadchazajuce apokalyptické ocCakévania
dodavaju apokalypse jej akutnost. Apokalypsa ndm moéze ponuknut akykol'vek datum a k
nemu prislachajuce podporné dokazy, ktoré komunita odzvodzuje na zaklade matematickych
Spekulacii ¢i znameni Casu, ktoré suvisia s jej ndhl'adom na dejiny a identitou. Kumransky l'ud
inSpirovany knihou Daniel vychéadzal z apokalyptickych vypoctov tejto knihy, ktoré hovorili o
schéme sedemdesiatich tyzdilov. Mnozstvo prepisov a Uprav kumranskej sekty poukazuje na
prispdsobovanie tohto vypoétu historickym okolnostiam. 'V pripade nespravneho ¢asového
urc¢enia nadchadzajucej apokalypsy mdze byt vel'mi jednoducho prepocitand na zaklade inych
dokazov. Autorita apokalypsy tak moze ostat’ i nad’alej neporusena.'? Konkrétnejsie sa tomu,

¢o sa deje v pripade nenaplnenia apokalypsy, budem venovat’ v neskorsich kapitolach.
1.1.2. Funkcia apokalypsy

Uzky vzt'ah medzi formou a funkciou apokalypsy vysvetluje Auneova definicia funkcie
apokalypsy':
“a) legitimizovat' transcendentné opravnenie posolstva, (b) sprostredkovanim novej
aktualizacie poévodného zjavenia prostrednictvom literarnych prostriedkov, Struktur a
obraznosti, ktoré funguju na "zakrytie" posolstva, ktoré text "odhaluje", aby c) prijemcovia
posolstva boli povzbudeni k tomu, aby modifikovali svoj kognitivny a behaviordlny postoj v

’

sulade s transcendentnou perspektivou.’

Funkény pristup k apokalyptickému zanru, ktory sa snazi skimat’ prinos prvkov, cerpa

zo socialne-vedeckej metodolégie a antickej rétoriky. Stidie sa snaZia vysvetlit, ako mohla

®Baumgarten, A. 1., & Hazani, M. (2000). Apocalypticism, symbolic breakdown and paranoia: An application of
Lifton’s modedelto the death-rebirth fantay. In Apocalyptic time (pp. 15-40). essay, Brill.

10 Collins, J. J. (1983). The apocalyptic imagination: An introduction to the Jewish apocalyptical literature.
William B. Erdmans Publishing company. (pp. 3)

11 Baumgarten A., 1., and TIshrai, O. (2000). ,,Dating the eschaton: Jewish and Christian Apocalyptic Calculations
in Late antiquity In Apocalyptic Time. Leiden: Brill. (pp. 113-155)

12 Kermode, F. (2007). Smys! koncii: Studie K teorii fikce.)

13 Aune, D. E. (1986). , ‘The Apocalypse of John and the Problem of Genre’, Semeia 36 (pp. 87)
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apokalypsa formovat’ svetonazor, ¢i menit’ vzorce spravania divakov. *Aune d’alej uvadza, ze
funkcia apokalypsy je podobna literarnej funkcii podobenstiev. Apokalypsa, tak ako
podobenstva, zjavuje bozsku pravdu. Otazky, ktoré si kladie stidia Moshe Hazaniho su
nasledovné: Aké historické podmienky su priaznivé pre Sirenie apokalyptickych postojov? Aké
je posolstvo apokalyptiky 'udom, ktori prijimaja jej posolstva? Autor poukazuje na nedostatky
tvrdeni v prevladajicom nazore, ze apokalypsy vnikaju v obdobiach krizy. Objektivne krizy
nevedl vzdy nutne k desymbolizécii. Kriza, ako napriklad epidémia ¢iernej smrti nebola nikdy
sprevadzana apokalyptickymi postojmi. Navzdory tomu existuju pripady apokalyptickych
rozmachov, ktoré s krizami nestviseli, napriklad o¢akavanie zatmenia v Anglicku v roku 1184,
po ktorom mala nastat’ skaza, a nasledne po nej blahobyt."> Ciastoéné vysvetlenie fenoménu
apokalypsy mimo obdobie spolo¢enskej krizy poskytuje motiv utechy. Tato funkcia poskytuje
ttechu od ludskych tizkosti, ktoré sa tykajii vztahovania sa k ¢asu - k po¢iatkom a koncom.'®
V kontexte Liftonovej paradigmy!’ poskytuje apokalypsa symbolickli nesmrtelnost. Toto
narusenie pocitu nesmrtelnosti ma za nasledok rozpad kolektivnych symbolov.'® Zivnou podou
apokalypticcho myslenia a neblahych predtich moézu byt mimo obdobia kriz série
znepokojujucich udalosti, ako napriklad zvySenie kriminality, pokles moci autorit,
alkoholizmus, Sirenie pohlavnych chordb, rozpady rodin ¢i mnozstvo inych neduhov, ktoré
samotna spolo¢nost’ povazuje za prvky jej vnutorného rozkladu.'” Savonarolovu Florenciu
predchadzalo uz niekol'ko desatroc¢i postupného rozpadu kolektivnych symbolov. Rozpad sa
prejavoval kacirstvom a preferovanim spolocensky odmietanych trendov. Bola to reakcia na
korupciu, tpadok mravov a podetné samovrazdy, ako uvadzaju historické pramene.?! Z toho
vyplyva, Ze spolo€nost, ktord sa na sami seba diva kriticky, povazuje sa za skazenu a v
horizonte blizke; buducnosti ocakiva len dalSie taZzkosti, CastejSie vkladd nadej do
nadprirodzeného, katastrofického zavfSenia. Je na mieste si klast’ otazku, preco je katastrofické

ukoncenie ¢asu motivom utechy, pokial’ vznikaji apokalypsy mimo obdobia akutnych kriz?

14 Pattemore S. W. (2008). The people of God in Apocalypse: Discourse, Structure and Exegesis. Cambridge:
Cambridge University Press. (pp.7)

5Baumgarten, A. 1., & Hazani, M. (2000). Apocalypticism, symbolic breakdown and paranoia: An application
of Lifton’s modedelto the death-rebirth fantay. In Apocalyptic time (pp. 15—40). essay, Brill..

1Kermode, F. (2007). Smys! koncii: Studie K teorii fikce.

17 Lifton, R. J. (1996). The broken connection: On death and the continuity of life. American Psychiatric Press,
Inc.

8Baumgarten, A. 1., & Hazani, M. (2000). Apocalypticism, symbolic breakdown and paranoia: An application
of Lifton’s modedelto the death-rebirth fantay. In Apocalyptic time (pp. 15-40). essay, Brill.

19 Weber, E. (1999). Apokalypsy: Proroctvi, kulty a chiliastické predstavy V priibéhu staleti (pp. 22 - 23).

20 Girolamo Savonarola (1452 — 1 1498) v 80tych rokoch 15. Storo¢ia mocensky ovladol Florenciu a premenil
ju na prisny teokraticky Stat.

2! Burckhardt, J. (1958). The Civilization of the Renaissance in Italy New York: Harper and Row.
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M. Hazani d’alej piSe, Ze v pripade motivu utechy nestaci len vlastny narok na kone¢nu pravdu,
ale aj nutnost’ vizie absolutneho zla, ktoré musi byt’ zni¢ené, aby toto kone¢né vykupenie mohlo
nastat’?> Nové budovanie kolektivneho symbolu moze teda spocivat’ v hladani ,,obetného
baranka®, ktory bude v zavislosti od aktuilnej doby povazovany za absoliutne zlo.
Apokalyptické myslenie vedie k viktimizacii, kedy sa z obete nepriaznivych udalosti a rozpadu
kolektivnych symbolov stava v myslienkach sebavedoma obet’ - spravodlivy agresor bojujtci
vo¢i predstave absoltitneho zla, ¢o vedie k vniitornému uspokojovaniu frustracie.> D.
Hellholm ponuka na otdzku krizy, ako predpokladu pre vznik apokalypsy, pohl'ad z inej ako
celospoloCenskej perspektivy. Kriza z pohl'adu autora nemusi byt nutne tiez krizou pre
posluchaca ¢i Citatel'a, nakol’ko nepozndme mieru, do akej apokalypsa interpretuje skutocnost’,
alebo vytvara symbolicky systém.>* Z toho teda vyplyva, Ze samotné slovo “kriza” ndm bez
overenych historickych pramenov neumoziiuje objektivny nédhl'ad do pozadia vzniku
apokalypsy, ale moZe sa jednat’ o hypotetické predstavy pozadia. S. Pattemore otvara v knihe

2 otazku

The People of God in the Apocalypse: Discourse, Structure, and Exegesis
relevantnosti. Posuva tento t'azko definovatelny a meratelny pojem od stidobej spolo¢nosti
spat’ k povodnej spolo¢nosti z obdobia vzniku konkrétnych apokalyps, kladic doraz na
historicky kontext a suveké tradicie, na ktoré je nutné sa pri snahe o porozumenie relevantnosti
pytat’. Apokalypsy z obdobia pred Kristom i po Kristovi sa pokusaju interpretovat’ dobu svojho
vzniku. Nakol’ko relevantnd moZe byt interpreticia situacie, v ktorej apokalypsa vznikla bez
zveliCovania? S. W. Pattemore poukazuje v kontexte relevantnosti na pojem ostenzia, ktory je
mozno charakterizovat’ ako ndhradu definicie. T4 je nahradend ndzornou ukézkou. Zmyslom
ostenzie je samotné predvadzanie. Prikladom jej vyuZivania je umenie, ktoré méa samo o sebe
ostenzivny charakter, pretoze kazdé umelecké dielo hovori ndzorne samo za seba.¢
V apokalyptickom zanri preto nie je mozné hl'adat’ len samotné informacie uréené verejnosti,
ale aj zdmer autorov a nutnost’ potreby tieto informdcie zdiel'at, a tieZ sa pytat’ po zdmeroch
vyuzitia jednotlivych literarnych obrazov ¢i basnickych prostriedkov. Z toho vyplyva, Ze
jednou z funkcii apokalyps nie je len funk¢nost’ pre posluchacov, ale aj vyznam vychéadzajuci

z vnutornych pohnutok pre samotného autora. Autorove myslienky v apokalyptickych textoch

22 Baumgarten, A. 1., & Hazani, M. (2000). Apocalypticism, symbolic breakdown and paranoia: An application
of Lifton’s modedelto the death-rebirth fantay. In Apocalyptic time (pp. 15-40). essay, Brill..i

Bbid.,

24 Collins, J. J. (2003). Semeia 14: Apocalypse: Themorphology of a Genre. Society of Biblical Literature.

25 Pattemore S. W. (2008). The people of God in Apocalypse: Discourse, Structure and Exegesis. Cambridge:
Cambridge University Press.

26 JJC AV CR, v. v. i. - slovo@ujc.cas.cz, redakce Slovo a slovesnost,. “Slovo a Slovesnost — K Pojmu
,,0stenze®.” Slovo a Slovesnost — K Pojmu ,,Ostenze®, sas.ujc.cas.cz/archiv.php?lang=en&art=3929. Accessed
26 Nov. 2022.

12



mozu byt opisom skutoného stavu veci, alebo naopak stavu zelaného. Otdzkami relevancie
apokalyptického Zanru sa preto zaoberaju aj discipliny, ako je antropoldgia, psycholégia,

lingvistika, $tylistika, literarna tedria a interpretacia a d’alsie.*’
1.1.3. Autorita apokalypsy

Viaceré¢ apokalypsy (ku prikladu Daniel a Enoch) nepreukazuji zaujem len o dianie
v dobe svojho vlastného vzniku, ale so znacnou podrobnostou sa zmieniuju o udalostiach
z davnej minulosti, o posiliiuje vyvolany dojem, ze celé l'udské dejiny boli Bohom predvidané
aich zaver je uréeny.?® C. Rowland v knihe “The Open Heaven.” A Study of Apocalyptic in
Judaism and Early Christianity” piSe, Ze zdznamy o minulych dejinach st v apokalypsach
spominané najmi preto, aby bolo zrejmé, Ze ak boli informacie o davnej minulosti spravne, je
pravdepodobné, ze pravdivé budu aj predpovede budicnosti. Detailny pohl'ad do minulosti
podl'a spomenutej teérie teda poskytuje urcité pozadie pre eschatologické predpovede.
Apokalypsu nie je mozné oddelit’ od priestoru a Casu. Predstavy priestoru apokalypsy sa
generaciami liSia, Co je mozné pozorovat’ v réznych umeleckych imaginaciach zobrazujucich
apokalypticktl tematiku.?” V kazdej apokalypse je zabudovany aspekt ¢asu auZ vysSie
spominané vztahovanie sa k poc¢iatkom a koncom. Koniec tohto sveta sa nutne stane aj koncom
casu. Ku kazdej apokalypse dochadza prave kvoli nam, 'ud’om Zijacim in medias res. Pokial
budeme ocakdvat’ bliziacu sa buducnost’ stibezne s priblizujlicou sa apokalypsou, moézZzeme
ocakavat, ze budicnost méze niektorym javom odpovedat, hoci st obrazné.*® Ku prikladu
Seneca’! predpovedal apokalypsu bez krestanského pozadia. O¢akaval kozmicky poziar, po
ktorom vzide novy, spravodlivy svet. Za symbol pociatku tohto pociatku nového sveta bola
d’alSou generaciou povazovand udalost’ z roku 79 néasho letopoctu, kedy erupcia Vesuvu
pradom lavy pochovala Pompeje.”> F. Kermode aj E. Weber oznacuji doslovné &itanie
apokalypsy, ktora je alegoricka, za zvlast naivné. R. Bultmann nazyva skusenost ranych
krestanov, ktori ako prvi zazili, Zze sa doslovna predpoved nenaplnila, ,, eschatologickym

sklamanim. “3*> Od 3. storo¢ia boli doslovné predpovede povazované za zavadzajice. V 5.

27 Pattemore, S.W. (2008). The people of god in the apocalypse: Discourse, structure, and Exegesis. Cambridge:
Cambridge University Press (pp. 21 —22).

28 Rowland, C. (1982). “The Open Heaven.” 4 Study of Apocalyptic in Judaism and Early Christianity. Chapter
6: What Had Happened Previously: the Interest in Past History in Apocalyptic (pp. 136 -137).

2 Baumgarten, A. 1. (2000). Apocalyptic space In Apocalyptic time (pp. 305-326). Moshe Barasch.

30 Kermode, F. (2007). Smys! koncii: Studie K teorii fikce (pp. 15— 17).

31 Seneca — rimsky filozof, $tatnik a spisovatel’ (4 p. n.1, 65 n.l.)

32 Weber, E. (1999). Apokalypsy: Proroctvi, kulty a chiliastické predstavy V priibéhu staleti (pp.41).

33 Bultmann, R. (1994 (1957)). Dé&jiny a eschatologie.
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storo¢i kritizoval naivna apokalyptiku sv. Augustin, ktory apeloval na nevyspytatelnost
Bozich zamerov. Efezsky koncil v roku 431 oznacil aspekty chiliazmu vztahované k tomuto
svetu za bludné.** Napriek tomu k Gplnému vyvrateniu nedoslo a doslovny vyklad naivnej
apokalyptiky pretrval. Autorita apokalypsy sa vztahuje na moznost pochybenia
v aritmetickom alebo alegorickom vypoéte, ¢o umozituje jednoducht manipulaciu s tdajmi.>
Podl'a teérie L. Festingera dochadza castejSie k posilneniu nez k opusteniu systému
presved&eni v pripade, Ze zlyhaju, a to v snahe zniZit' kognitivnu disonanciu.*® 37 Této tedria
ponuka nahl'ad do dynamiky apokalyptickych siekt a hnuti, ktora sa na prvy pohl'ad moze zdat’
zdanlivo nelogickd a nepochopitelnd. Funkcia naivne apokalyptickej predikcie je urcitym
vzorom, ktory formuje socialnu skupinu a zabezpeduje jej sudrznost.’® Vychadzajic z tejto
teorie je zrejmé, ze apokalypsa slizi ako forma spoloc¢enskej organizacie. Problém, ktory vo
svojom prispevku otvara S. O'Leary je fopos autority. Ak sa dozvieme, ze koniec sveta je
blizko, kladieme si celkom fundamentélnu otazku: ,,Kto to povedal?*. Preto je neoddelitelnou
suc¢astou od apokalypticizmu charizmatickd postava, ktord uplatiiuje autoritu Pisma.
Pochybujucemu publiku postiva charizmaticka autorita konkrétny datum ¢i casové pasmo,
ktoré ma slizit ako dokaz. Toto pasmo vSak nemodze byt privelmi vzdialené, aby mal
poslucha¢ dojem, Ze sa ho toto tvrdenie bude priamo tykat'.’®* A. Schweitzer poukazuje na
charizmatickl autoritu apokalypsy - JeziSa. Tvrdi, Ze samotny JeZis je ohlasovatel’ konca sveta
hlasajtici bozie kralovstvo, ktoré je blizko, a ktoré vtrhne z transcendencie do nasho sveta
aukon¢i ho.*® Tato Schweitzerova tedria nds vSak znovu navracia do problému naivne;
apokalyptiky. E. Weber si kladie otdzku, ako si priali byt chdpané vyznamné apokalyptické
autority z Biblie (napriklad Daniel a Jan).*! Priali si byt chapani doslovne alebo alegoricky?
Ako tomu bude v pripade apokalyptického JeziSa? I ked’ apokalyptika oplyva charizmatickymi

autoritami a mesiaSskymi ocakavaniami, nie vSetci eschatologicki zastupcovia Boha st

povaZovani sucasne za mesiaSa. Archanjel Michael a Melchizedech su eschatologickymi

34Weber, E. (1999). Apokalypsy: Proroctvi, kulty a chiliastické predstavy V priibéhu staleti (pp. 35 - 37).
¥Kermode, F. (2007). Smysl koncii: Studie K teorii fikce (pp. 16— 17).

3 Disonancia je F'udska reakcia na neprijemna novoziskana informdciu ¢i udalost’.

37Festinger, L., Riecken, H. W., & Schachter, S. (1967). When prophecy fails: A social and psychological study
of a modern group that predicted the destruction of the world. by Leon Festinger, Henry W. Riecken and Stanley
Schachter. Harper & Row..

38 Baumgarten, A. L. (2000). When prophecy fails and when it succeeds. In Apocalyptic time (pp. 341 - 362).
Stephen D. O'Leary.

¥ Ibid.,

40 Schweitzer, Albert (2001). John Bowden (ed.). The Quest of the Historical Jesus. trans. John Bowden et al. (2
ed.). Minneapolis, MN: Fortress Press. ISBN 978-1-4514-0354-1. Translated by W. Montgomery, J. R. Coates,
Susan Cupitt, and John Bowden from the German Geschichte der Leben-Jesu-Forschung, published by J. C. B.
Mohr, Tiibingen. © J. C. B. Mohr (Paul Siebeck) 1906, 1913, 1950. (1st English translation of the 1913 2nd ed.)
41 Weber, E. (1999). Apokalypsy: Proroctvi, kulty a chiliastické predstavy V priibéhu staleti (pp. 40 - 41).
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zastupcami, avSak nikdy nie st nazyvany pojmom mesias. J. Collins vSak otvara otdzku, ¢i sa
mesiasi mozu oslovovat’ aj inymi titulmi.*? Pokial’ vychadzame pri z predpokladu, Ze sa na
proroctve podielal Boh a toto proroctvo ,,skryl®, proroctvo ma byt vo vhodnom c¢ase objavené
vhodnymi 'ud’mi. Postava proroka, ktora dokéze odhal’'ovat’ proroctva, sa stava charizmatickou
autoritou. Tato charizma vyplyva znadludského zdroja jej autority, Co sa prejavuje
nadprirodzenymi ¢&i prinajmensom mimoriadnymi schopnostami.* Z. Vojtisek v knihe Konec
tohto sveta, Milenializmus a jeho misto v judaismu, krestanstvi a islamu piSe, ze charizmaticka
autorita je socidlnym konStruktom, ktory nastupuje v platnost’ v pripade, Zze charizmaticka
postava charizmatizaciu prijme. Z tohto prijatia vyplyvaju spolocenské role, ktoré na seba
charizmatickd autorita berie, napriklad rola vodcu (ndbozZenského, politického)...,

uzdravovatela, a dalsie.**
1.1.4. Apokalypsa ako literatura

Fikcie, ale 1 ostatné beletristické texty obsahuju dva typy, alebo pre lepsiu ilustréciu,
vrstvy komunikdcie. Jedna komunikacia prebieha medzi postavami v diele, druhd medzi
autorom a Citatel'om. Pri snahe o interpretaciu apokalyptickych, ale i inych beletristickych
textov &i fikcii je dolezité sa opierat o otdzku, nakolko Citatel poznd zadmer autora.*® Pri
interpretacii textov sa potykame s problémom ,,zainteresovanych* interpretacii, ktoré nemaji
za ciel’ rozpoznat’ redlne zamery spisovatel’a. S. Pattemore vidi zdsadny problém interepretacie
v existencii vysvetlenia jej pojmu, aviak v absencii ndvodu na to, ako ju vytvorit.** Ak
hovorime o textoch zo starozdkonného obdobia alebo z obdobia judaizmu druhého chramu,
nemdzeme zabudnut’ na fakt ovplyvilujuci interpretaciu textu, a to, Ze spolo¢nost’, ktorej boli
fikcie adresované, bola spoloénostou orality alebo prevazujucej orality.*” Niektoré
starozdkonné texty si tak zachovali zretene oralnu schému, ktoru pri interpretacii textov
sliZiacich primarne na prednes, nesmieme opominat’. Texty ordlnej spolo€nosti, ktoré boli

neskor prepisané sa vyznacuju aditivnost'ou, redundantnostou, agonistickym tonom, ktorym

42 Collins, John J. Apocalypticism in the Dead Sea Scrolls. Routledge, 1997.

3 Weber, M. a Skoda, I. (1997). Autorita, etika a spolecnost: pohled sociologa do déjin. Praha: Mlada fronta.
Souvislosti (Mlada fronta). ISBN 80-204-0611-5.

4 Biernot, D. and Vojtisek, Z. (2012). “Koncepce milenialismu,” in Konec Tohoto svéta: Milenialismus a Jeho
misto v Judaismu, Kfestanstvi a Islamu. Praha: Dingir, (pp. 7-37).

% A. Furlong, ‘Relevance Theory and Literary Interpretation” (Unpublished Ph.D. thesis,

University College London, 1996), (pp. 6-25).

46 Pattemore, S.W. (2008). The people of god in the apocalypse: Discourse, structure, and Exegesis. Cambridge:
Cambridge University Press (pp. 26-28).

47 Ong, Walter J. Technologizace slova: mluvend a psand rec. Praha: Karolinum, 2006. Limes (Karolinum).
ISBN 80-246-1124-4.
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podla W. Ongovej tedrie zasadzuje oralita l'udské vedenie prirodzene do kontextu boja.*® Bolo
teda na komunikatorovi, aby si vytvoril kody komunikécie, ktoré odpovedali vtedajSim
komunikantom. Literdrny text mad na posluchacov kognitivne ucinky, ktoré sa vo svojej
pristupnosti pre r6znych posluchécov lisia. Jednotlivé Casti komunikacie nemusia byt rovnako
pristupné pre vsetkych zucastnenych komunikantov. S. W. Pattemore kladie doraz na
myslienku E. R. Wendlanda, ktory tvrdi, Ze ignorujeme literarne kompetentnych posluchacov,
ktorym mohol byt text adresovany, a miesto toho paddme do ,,lahkého &itania“.*° V Biblii,
knihe vytvorenej I'udmi v dlhom procese tradentov, autorov, redaktorov ¢i editorov,
sprostredkiiva Boh svoje zjavenie pomocou l'udského jazyka. Podla literarneho teoretika
Georga Steinera sa tak Boh zarucuje za jazyk®®. Tato myslienka vSak otvara cestu skiimania
doveryhodnosti relevancie nie len jazykovych prejavov v biblickych textoch, ale aj
jednotlivych prekladov. Presnost’ a komplexnost’ preto dotvara mimojazykovy kontext, ktory
otvdra branu k intertextualite, kontextualite, lingvistike, socio-rétorike a tiez diachrénnemu
sktimaniu.’! Bezkontextovym jazykom, alebo autonémnym diskurzom moézeme nazyvat diskurz,
ktory nemozeme slovne priamo konfrontovat’, pretoze sa svojou pisomnou podobou oddelil od
autora.>? Preto pokial’ sa jedna o literarny text v danej kultire, je doleZité sa zameriavat na
vztah textu k inym, uZ exitujiicim textom. Spojovacie ¢lanky viacerych textov mozu vytvarat
obraz, ktory je v samotnom oddelenom texte nevyjadreny.>® Z toho vyplyva snaha zamerat’ sa
na konkrétne motivy v apokalyptickych textoch a tiez na zamernost ich vyuzitia. Motivy mohli
byt’ uZivané so samozrejmost'ou, ktora vychadzala z obecnej znalosti ich symboliky, napriklad

v biblickych alebo mimobiblickych textoch.

1.2. Hermeneutika

48 Ong, Walter J. Technologizace slova: mluvend a psand rec. Praha: Karolinum, 2006. Limes (Karolinum).
ISBN 80-246-1124-4. (pp. 47-56).

4 Pattemore, S.W. (2008). The people of god in the apocalypse: Discourse, structure, and Exegesis. Cambridge:
Cambridge University Press (pp. 36).

30 Bartholomew, C. G., D., G. C. J., Méller Karl, &amp; Vanhoozer, K. (2001). From Speech Acts to Scripture
Acts: The Covenant of Discourse and the Discourse of the Covenant. In Afier Pentecost: Language and biblical
interpretation (pp. 1-49). essay, Zondervan..

51 Pattemore, S.W.(2008). The people of god in the apocalypse: Discourse, structure, and Exegesis. Cambridge:
Cambridge University Press (pp. 35-40).

32 Olson, D. R. ,,On the language and authority of communication of texbooks*. Journal of communication, 30
(4), 1980 (pp. 186—196).

3 Hays, R. B. (1989). Echoes of Scripture in the Letters of Paul. New Haven: Yale University Press.
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L. A. Schokel rozliSuje interpretaciu literarnych textov na tri rovne, ktoré prirovnava
z poschodiam budovy. Spodné podlazie tvori exegéza, ktord je komplexnd, diferencovana,
pretkana mnohymi vztahmi a vézbami. Je zamerana na pochopenie a vyklad textu. Z trocha
vyssej urovne ziskava nad exegézou nadhl'ad exegeticka metoda. Zameriava sa ucel a zdmer,
ciel’ a prostriedky. Je to spdsob systematického postupu pri vyklade textu. Z treticho podlazia
je mozné mat’ prehlad o celej budove. Odhal'uje a vyjadruje podstatné principy. Tymto
podlazim je metaforicky opisana hermeneutika — tedria ¢innosti chapania textu.* Podl'a P. R.
Ardinacha a A. F. Bottu je hermeneutika akademicka disciplina v neustalej premene. Jej
postulaty su predmetmi diskusii vSade tam, kde sa vyskytuju texty, interpretuje sa historia ale
aj samotny zivot, avSak s odkazom na intelektudlne kruhy, narozdiel od pocitov kazdodennom
zivote.> Bolo by chybou obmedzovat intertextualitu len na samotnt oblast’ textov a literarnych
vztahov. Do intertextuality zasauhji socidlne zvyklosti a kultirne prejavy danej doby, na
pozadi ktorych samotny text vznika. Intertextualita je podla J. Kristevy ,,siet’ vztahov, ktoré
spdjaju text s inymi diskurzmi.“>® Websterov treti novy medzindrodny slovnik definuje, Ze
hermeneutika je ,,studium metodologickych principov vykladu a vysvetlovania; konkrétne:

Studium vseobecnych principov biblického vykladu." >’

R. E. Palmer uvadza, Ze hermeneutika je Ustrednym bodom sucasnych teologickych
problémov, ¢o hermeneutiku zasadzuje do teologickej roviny a komplikuje pochopenie povahy
a vyznamu hermeneutiky ako neteologickej discipliny. V hermeneutickom mysleni mézeme
pozorovat’ zna¢nu polarizaciu v samotnom skumani charakteru hermeneutiky, ktoré sa liSia
v tradicidch Schleieraachera a Diltheya aich pohlade na hermeneutiku ako stboru
metodologickych principov akoZzto zdkladu interpretacie, ¢i stupencov M. Heideggera
a uchopenie hermeneutiky ako filozofické skiimanie podmienok pre porozumenie.’® Je na
mieste sa domnievat’, Ze rozmanitost’ v charakterizacii samotnej discipliny poukazuje na jej
charakter odraZajuci predporozumenie a neoddelitelnost’ Citatel'a od textu. Tak ako text nie je

oddeleny od vonkajSej reality, ani Citatel’ nie je oddeleny od vlastného subjektivneho ja. R.

% Schokel, L. A. (2009). A Manual of Hermeneutics. Sheffield: Sheffield Acad. Press. (pp. 13)

5 Botta, A.F. and Botta, A.F. (2009) “Introduction: The Bible and the Hermeneutics of Liberation: Worldwide
Trends and Prospects,” in The Bible and the hermeneutics of Liberation. Atlanta, Ga: Society of Biblical
Literature, (pp. 1-10.)

6 Barzilai, S. (1991). Borders of Language: Kristeva’s Critique of Lacan. PMLA, 106(2), (pp. 24-33).
https://doi.org/10.2307/462664

57 Webster, N., & Gove, P. B. (1986). Webster's Third New International Dictionary of the english language:
Unabridged: With Seven language dictionary. Encyclopaedia Britannica.

%8 Palmer, R.E. (1969). Hermeneutics interpretation theory in Schleiermacher, dilthey, Heidegger, and Gadamer.
Evanston: Northwestern University Press.
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Bultmann vsak tvrdi, ze mézeme Studovat’ oddeleny text bez vlastnych predpokladov vysledku
exegézy, ¢o je nie len Ziadice, ale pri biblickom badani nevyhnutné.”® Okrem doleZitosti
samotného textu, tak isveta, vktorom text vznikal, P. Ricoeur poukazuje v ramci
hermeneutického badania na symboliku, ktora je nezavisla od sémantického vyznamu. Symbol
nie je mozné odvodit’ z izolovanej, samostatnej vety. Symbolické vyznamy siahaji nie len za
hranicu vety &i textu, ale i samotného jazyka.®® Vyssie spominany Ricoeur kladie doraz prave
na filozoficky rdz hemeneutiky, ktord ma symbol anie len alegoricky vyznam symbolu
vysvetlit, ale aj objasnit’ to, preco dany symbol funguje alegoricky a mdze vo svojom vyzname
pOsobit’ univerzalne. Velka pozornost’ preto vo svojich hermeneutickych stadiach venoval
vyskumu trépov, ktoré dopliuji umelecky raz textu, ale maju i substituujuci charakter, ktory
otvéra priestor pre hermeneutické interpretacie. Citatel’ podla D. E. Auneho vsak nedokaze
porozumiet' dielu, ak ho nie je schopny poprepdjat s inymi dielami.! Hoci teda vyssie
spominany R. Bultmann ucifluje moznym oddelenie vlastnych predpokladov od vysledku
exegézy, na Urovni badania po vyzname textu sa vSak bez vychadzania zo svojho vlastného
predporozumenia, vychadzajiceho z vlastnych vedomosti a sktisenosti, oddelit nemozno.
Z toho vychadza potreba zarad’'ovat’ a kvalifikovat’ diela do pribuznych mnozin, ktoré tvoria
jednotlivé literarne druhy a zdnre. Podobné znaky, ktoré dané diela vykazuju, chrénia citatel'a

pred chaosom, ¢o ukazuje na tvorbu fikcie stiladu vo vSetkych oblastiach Zivota.

Domnievam sa, Ze chaos, ktory by nastal bez moznosti zaradit’ dielo do kontextu ¢i uz
casoveého alebo zanrového, by nevyhnutne ustil do absolutnej absencie mozZnosti text
interpretovat’. Takyto stupeni absolutnej originality diela by podl'a mdjho nédzoru nebol mozny
prave kvoli zasadeniu do doby a aktudlnych symbolov, ktoré st ukotvené na tGrovni doby
a spolocnosti, v ktorej Zijeme, a autor ich nemoze Uplne ignorovat, pokial’ mé zdujem na tom,
aby odovzdal informacie Citatel'ovi — sticasnikovi. Intertexutalita sa sustred’'uje na sacasné¢ho
Citatel'a, ktorému je text z minulosti neznamy bez komplexnejSieho porozumenia ostatnej
literatury danej doby. Na tento fakt poukazuje D. E. Aune, avSak sucasne tieZ pripusta, Ze
podrobit’ intertextudlnemu skiimaniu text vzdialeny niekol’ko stoviek, mozno 1i tisic rokov, je
v sti€asnosti mozné len ¢iastocne a vel'mi nedokonale. AvSak rovnako ako staroveki jednotlivei

by necitali apokalypsu s predporozumenim identickych textov, ani sti¢asny literarny kritici na

> Bultmann, R. (1960). Existence and Faith: Shorter writings fo Rudolph Bultmann. Cleveland: World. (pp.
289-96.)

0 Simms, K., and Dodson, P. (2002). Paul Ricoeur (routledge critical thinkers). Routledge.

81 Barr, D. L., & Aune, D. E. (2007). Apocalypse Renewed: An Intertextual Reading of the Apocalypse of John.
In The reality of apocalypse: Rhetoric and politics in The book of revelation (pp. 43—71). essay, Brill.
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tom nebudu inak.®? Do ¢&itania textu hoci neimyselne, aviak nutne vkladame samych seba.
V biblistickom hermeneutickom skiimani nema vyznam len ,vplyv* kontextu
(predchadzajucich textov na text, ¢i historického, kulturneho pozadia), ale i uloha reflexie,
ktora z ¢itania vyvstava pre nas Citatelov. Ddlezitou optikou Citania textov pre sucasného
badatel’a je tiez etika Citania, s ktorou budeme samotny biblicky text reflektovat’. Prijmeme
alebo odmietneme negativne vyobrazovanie, ktoré je utvorené pre nas Citatel'ov? Dokazeme s
odstupom kriticky sktimat’® a posudzovat’ teologické texty, ku prikladu Bibliu a jej
legitimizovanie nenavisti vo¢i marginalizovany skupinam, ako napriklad Zidom,
homosexudlom atd’. a odhalit’ narativne nevedomie, ktoré formuje sicasni spolo¢nost'?%
Angazovanost’ v otazke intertextuality ma tak potencidl otvarat’ branu inym, kultGrnym
otazkam. T. Eagleton vSak upozoriiuje na fakt, Ze pokial sa staviame nepriatel'sky voci teorii,
obvykle sa staviame s odporom vo¢i tedridm inych Pudi a zabudame tak na vlastné.®* Tu sa
pontika otdzka, do akej miery dokaze byt Citatel’ nie len kriticky k podsivanym negativnym
narativom v texte bez toho, aby spadol do negativnych sudov voci SirSiemu spektru tedrii
a nebudoval tak vlastné, odsudzujuce porozumenie. L. A. Schokel povazuje nekonfrontovanie
literarnych textov, akym je bezpochyby i Biblia, s aktudlnymi vel'kymi problémami l'udstva za
Skodlivy predpoklad uvazovania. Oznacuje za chybu prichddzat’ s naS§imi uz sformulovanymi
odpovedami na otazky k Biblii a hladat v nej potvrdenie. Tym nastiva diskusia bez
odpovedi.®® Vychadzajiic z jeho dorazu na Zivost’ biblickych a inych ndboZenskych textov je
zrejmé sa domnievat’, Ze 1 v su€asnosti mézu byt neustalym prinosom ako informativnym,
ohl'adne sociokulturneho pozadia textov, tak ispolo¢enskym, z hl'adiska konfronticie so
su¢asnymi problémami a dianim. Hermeneutické biblistické badanie teda ani v sucasnosti

nestraca na dolezitosti.

Hemeneutika sa tieZ snazi odhalit imysel intencionality, ktory sprevadza text.®® Co sa tyka
autorského zdmeru, autorovu mysel nie je mozné poznat’ priamo, ¢o v§ak nemusi byt vzdy

autorovym cielom, pokial’ vyuZiva nepriamy komunika¢ny zamer, ktory méozZe predstavovat

82 Barr, D. L., & Aune, D. E. (2007). Apocalypse Renewed: An Intertextual Reading of the Apocalypse of John.
In The reality of apocalypse: Rhetoric and politics in The book of revelation (pp. 43—71). essay, Brill.

8 Aichele, G. and Phillips, A. G. (1995). Semeia 69/70: Intertextuality and the Bible. Setting (Semeia (Journal
Issue)). Society of Biblical Literature. (pp. 13-15).

% Eagleton, T. (1996). Literary theory: An introduction (2nd ed.). Oxford: Blackwell Publishing.

65 Schokel L. A. (2009). A Manual of Hermeneutics. Sheffield: Sheffield Acad. Press. (pp. 160-161)

% Simms, K., and Dodson, P. (2002). Paul Ricoeur (routledge critical thinkers). Routledge. (pp. 34)
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ironia, narazka, parddia, ¢i iné formy skrytej komunikacie,®” ktoré neumoziuju Sitatelovi
preniknut’ priamo do konkrétnej predstavy autora. Domnievam sa vSak, Ze uz samotny zamer
prenechania Citatel'ovi priestor k vlastnej interpretécii tiez spada pod intenciu autora, a preto si
myslim, Ze v pripade autorstva je jeho zdmer nevyhnutnou sucast'ou kazdého textu uréené¢ho
skupine ¢itatel'ov, a jeho konkrétne podoby otvaraji moznost’ hermeneutického badania. N. K.
Gottwald zarad’'uje do pozadia Stidia zameru autora aj ideoldgiu danej doby, ktora bola
konsenzom danej doby, do ktorej dielo vzniklo,®® s ¢im mi neostdva nez suhlasit, najmi za
predpokladu, ze dané dielo odkazovalo na symboly s fiou suvisiace, ¢i k nej tvorilo vedomu
opoziciu. T. Rajan vSak varuje pred uzitim intertextuality na podporu tej ktorej ideologie
formou potvrdzujuceho &itania.®® Samotnad predstava zodpovedného ¢itania nie je ni¢im
garantovand, najmé ak nie je mozné oddelit’ Citatel’'a od vlastného ,,ja*, pomocou ktorého mu
je text umoznené ¢itat' a davat’ do kontextu suvislosti, vd’aka ktorym samotnému textu
rozumieme. Ideologicka sebakritika nie je garantovand, avSak G. A. Philips upozoriiuje ako na
jednu z moznosti metdd pre ¢itanie textu jeho dekonstrukciu.’® Aj ked protichodné nazory
vidia bohatstvo literatury v dvojznacnosti a paradoxoch, dekonstrukcionalisti ako napr. J.

I K metode dekonstrukcie textu

Derrida, nahradili pojem dvojznacnost’ za pojem neurcitost’.
sa priklailam, moje obavy st vSak namierené ku znehodnoteniu vykladov, ktoré hoci mozno
zat'azené urCitym typom preferencie, ale vyznacuju sa inymi kvalitami, ¢i dokonca, hoci mozno
nevedomky, najblizsie sa priklanaju k zdmeru autora. Obzvlast’ pokial’ by sa autorsky zdmer

vyznacoval do znacnej miery vySSie spominanou formou skrytej komunikacie.

57 Brett, M. G. (2000). Reading the Bible in the contexts of Methodological Pluralism: The undermining of Ethnic
Exclusivism in Genesis. Journal for the Study of the Old Testament, Vol 299: Rethinking Contexts, Rereading
Texts: Contributions from the Social Sciences to Biblical Interpretation, 299, 48-75.

8 Gottwald, N. K. (1979). The Tribes of Yahweh: A Sociology of the Religion of Liberated Israel 1250-150 BCE
(Maryknoll, NY: Orbis Books).

8 Rajan, T. (1991). Intertextuality and the Subject of Reading/Writing In Influence and Intertextuality in Literary
History. Ed. Jay Clayton and Eric Rothstein. Madison: University of Wisconsin. (pp. 61-74)

70 Phillips, A. G. (1995). What is Written? How are you Reading?" Gospel,Intertextuality and Doing Lukewise:
Reading Lk 10:25-42 Otherwise. In: Semeia 69/70: Intertextuality and the Bible. Setting (Semeia (Journal Issue)).
Society of Biblical Literature. pp 111 — 149.

1 Cosgrove, C. H., & Cosgrove, C. H. (2004). In The meanings we choose hermeneutical ethics, indeterminacy
and the conflict of interpretations (pp. 1-24). introduction, T&T Clark International.
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1. Apokalypsy

2.1. Baruch

Kniha proroka Barucha, alebo tiez Proroctvo Baruchovo sa pripisuje Baruchovi,
pisarovi, a spolo¢nikovi JeremiaSovmu (Jer 36). Na zéklade tvrdenia Josephusa Flavia sa
dozvedame, Ze Baruch bol povazovany za aristokrata pochadzajuceho zo vznieného rodu’?.
Hoci sa Baruch venoval svojmu poslaniu, casom sa jeho uloha zmenila. Prestal pdsobit’ ako
zapisovatel’ a stal sa z neho samotny prijimatel’ prorockych zjaveni, ¢o sa mézeme docitat’
v knihe Jeremias (Jer 45, 2), kde sa Hospodin prihovara priamo Baruchovi. Na zaklade toho sa
J. E. Wright domnieva, e Baruch sa stdva JeremidSovym prorockym nastupcom.” V knihe
Barucha v Septuaginte sa Baruch objavuje ako Danielov vyklada¢ Tory. Druhy a Treti Baruch
su apokalyptické subory zasadené do doby znicenia Jeruzalema v roku 587/6 pred nasim
letopoctom, hoci sa dé s urcitost'ou tvrdit, ze samotny text je mlad$i minimélne o dve az tri
storo¢ia.”* Jeremi4$ aj Baruch zastdvajii v proroctve vyznamné role odlisnym spdsobom.
Jeremias prorokuje, neskér odchadza do vyhnanstva a stdva sa ucitel'om, a napokon sprevadza
Iud spiat’ do mesta. Baruch oplakdva zni¢ené mesto a posiela spravu o konci vyhnanstva
JeremidSovi. Okrem Barucha a JeremiaSa sa v texte objavuje aj tretia postava - Kusijec Ebed-
Melech” 7, ktory posobi na kralovskom dvore ako eunuch a navstivi krala, aby mu ozndmil,
ze Jeremids je zapusteny do cisterny, v ktorej s ur¢itostou zomrie. Kral’ ho s pomocou l'udi
posiela JeremiaSa zachranit’ (Jer 38,7-14). Postava Ebed-Melecha sa objavuje aj v knihe 4Bar,
v mieste 5,1-20, kde je pred zni¢enim mesta JeremiaSom poslany do vinice. Ebed-Melech ma
so sebou kosik fig, ktoré i po dobu jeho 66 ro¢ného spanku ostali Cerstvé, o sa dozvedame
z Ebed-Melechového zistenia, Ze z fig vyteka §tava. Po prebudeni hI'ada mesto, ale nenachadza
ho, nikoho nespoznava, a tak sa pocestného pyta na Jeremiasa. J. Herzer interpretuje obraz s

figami ako paralelu s vyhnanym l'udom. Strasny sen pominul, vyhnanstvo sa kon¢i, navrat

72 Josephus, Flavius. (17731775). The works of Flavius Josephus. Translated into English, by Sir Roger
L'Estrange, Kt. Viz. I. The life of Josephus. Written by himself. II. The antiquities of the Jews. In twenty books.
III.

73 J. E. Wright, “Baruch: His Evolution from Scribe to Apocalyptic Seer,” in M. E. Stone and T. A.

Bergren, eds., Biblical Figures outside the Bible (Harrisburg, Pa.: Trinity Press International, 1998), (pp. 266)

4 Gurter, D. M. (2009). Second Baruch: A Critical Edition of the Syriac Text: With Greek and Latin Fragments,
English Translation, Introduction, and Concordances. T & T Clark Ltd.

7> Prelozené podla  Slovenského  ekumenického prekladu.  Slovenskd  biblicka  spolocnost
www.biblickaspolocnost.sk. Slovensky ekumenicky preklad, stvrté opravené vydanie, 2017.

76 Gurter, D. M. (2009) Second Baruch: A Critical Edition of the Syriac Text: With Greek and Latin Fragments,
English Translation, Introduction, and Concordances. T & T Clark Ltd.
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z neho je ohlaseny.”” Domnievam sa, Ze paralelu je mozné pozorovat’ i s motivom samotnych
fig, ktor¢ ostali v obdobi vyhnanstva Cerstvé, rovnako ako exilovy 'ud neprestal byt’ pripraveny

k navratu.

Na rozdiel od rane krest’anskych apokalyps sa starsie, zidovské apokalypsy vyznacuja
prehladom dejin, ktoré mozu byt vysoko schematizované. Zasadzovanie historického
prehl'adu do apokalypsy staval sucasnt krizu do SirSieho dejinného ramca, a tym dal vyniknat’
jej vyznamu. Apokalyptické videnia sa tak nejavia byt ndhodné rovnako, ako nie st ndhodné
samotné krizy. Tie sa vcleniuju do retazca udalosti, ktoré sa blizia k zaverecnej faze. To
sprostredkiiva myslienku dejin ako vopred predurCenych, Co vSak podporuje k snahe
o schematizaciu. Azda za najzndmejSiu schematizaciu mdzeme povazovat schému 70tich
tyzdiiov v knihe Daniel, ale stretdvame s fiou i v Druhom Baruchovi.”® , Ked’ pridete do
Babylonu, budete tam mnoho rokov a dlhy cas, az po siedme pokolenie. Potom vas odtial
odvediem v pokoji. (2Bar 6,1).” Vel'mi nejasnu predstavu ohl'adne datovania knihy 2Bar otvéra
pasdz, ktord hovori o miere vypoctu Casu zalozenom na dvoch poloviciach tyzdia po sedem
tyzditov (2Bar 28,2).%° Uginnej$im voditkom pri datovani je viak odkaz na historické udalosti.
Druhy Baruch sa zmienuje o zemetraseni, ktoré B. Violet stotozituje prave s tym, ktoré znic¢ilo
Antiochiu v roku 115 p.nl.:81 ., A stane sa, Ze kazdy, kto sa zachrani pred vojnou, zomrie pri
zemetraseni, a kto sa zachrani pred zemetrasenim, zhori v ohni, a kto sa zachrani pred ohiiom,
zahynie od hladu.* (2Bar 70,8)% Tuto asociaciu v8ak prudko odmieta J. J. Collins, ktory
povazuje zemetrasenie za stereotypné eschatologické znamenie, ktoré v sebe nemusi niest’
konkrétny historicky odkaz.®* Druhy Baruch je citovany u Barnabasa, ¢o znamend, Ze autor

musel text poznat’. Problematika nastava pri datovani Barnabasa, ktory by mohol byt’ napisany

""Herzer, J. (2005). In 4 baruch (Paraleipomena Jeremiou). introduction, Society of Biblical Literature.

78 Vanderkam, J. C., & Adler, W. (1996). The Jewish Apocalyptic Heritage in early Christianity. Van Gorcum.
(pp, 29-31).

% Vlastnym prekladom z anglictiny: ,,Therefore when you have come to Babylon you will remain there for many
years, for a long time, up to seven generations, after that I will bring you away from there in peace.
https://bible.usccb.org/bible/baruch/6 dostupné online 29.4.2023.

80 Vlastnym prekladom z anglictiny: ,,And it will happen that everyone who saves himself from the war will die in
an earthquake, and he who saves himself from the earthquake will be burned by fire, and he who saves himself
from the fire will perish by famine. “ https://www.yahwehswordarchives.org/books-of-baruch/2nd-book-baruch-
070.htm dostupné online 29.4.2023.

81 John J. Collins, The Apocalyptic Imagination: An Introduction to Jewish Apocalyptic Literature (2d ed.; Grand
Rapids: Eerdmans, 1998), (pp. 17).

82 Vlastnym prekladom z anglictiny: ,,And it will happen that everyone who saves himself from the war will die in
an earthquake, and he who saves himself from the earthquake will be burned by fire, and he who saves himself
from the fire will perish by famine. https://www.yahwehswordarchives.org/books-of-baruch/2nd-book-baruch-
070.htm dostupné online 29.4.2023.

8 Gurter, D. M. (2009) Second Baruch: A Critical Edition of the Syriac Text: With Greek and Latin Fragments,
English Translation, Introduction, and Concordances. T & T Clark Ltd.
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v roku 117 alebo 132 n.I. Druhy Baruch odkazuje na udalosti, ktoré je mozné interpretovat’ ako
zni¢enie druhého chramu.®* |,V tom case, po kratkom case bude Sion opdt obnoveny, obety
budu obnovené a kohenovia sa opdt vratia k svojej sluzbe. A narody si ho opdt pridu uctit.
(2Bar 68,5).%> Vychadzajiic z tohto odkazu sa mdzeme domnievat, 7e Druhy Baruch bol
napisany po roku 70 n.l., zmienka o tridsiatom siedmom roku vyhnanstva judského krala
Joachina, jeho prepusteni z vézenia dvadsiateho siedmeho diia dvanasteho mesiaca (2Kr 25,27)
bez iného symbolického vyznamu poskytuje moznost’ datovania do roku 95. n.l. 3¢ A. Kulik
datovanie knihy Treticho Barucha nijak vyznamne nerozvadza. Tvrdi len, ze vSetky dokazy
poukazuju na fakt, ze Treti Baruch bol napisany po pade druhého chramu.®” NajdoleZitejsi
prametiom Stvrtého Barucha je Druhy Baruch®®, z éoho mézeme odvodzovat, ze Stvrty Baruch
bude mladsi. Niet preto pochyb, na aké historické udalosti knihy Baruch spitne odkazuju.
Nakol'ko su apokalyptickymi textami Druhy a Treti Baruch, d’alej v praci sa budem venovat’

tymto dvom kniham.
2.1.1. Videnia

A. Kulik poukazuje na videnie v Tretom Baruchovi ako na rozpravanie, ktoré je bohaté
na mytopoetické obrazy, ktoré nie su zakotvené len v zZidovskych povestiach, ale boli
vSeobecne zname, anemali autoritativnu textovu hranicu. AvSak v Tretom Baruchovi
nachadzame paralely s biblickymi vzormi. Pozorujeme v fiom tiez harmonizéciu ustnych aj
pisomnych tradicii, ale A. Kulik priklada vac¢si doraz druhej harmonizacii, a to tendencii
zosuladit’ fyzikalne (astronomické a meteorologické) javy spolu s duchovnymi (motiv
odplaty).?’ Collins rozlisuje medzi apokalypsami historické, medzi ktoré patri Ezdras a Daniel,
ktoré sa zaoberaju vyvojom dejin. Druhy typ apokalyps sa vyznacuje cestami mimo nas
poznatelny svet akozmologickymi twvahami.®® Tie si nepostradatelné pri snahe
apokalyptického viziondra potvrdit’ BozZiu kontrolu nad vesmirom. Protikladnu dichotémiu,

ktora kozmologické uvahy otvéaraji, je kontrast spravodlivého nebeského, a skazeného

8 Ibid.,

85 Vlastnym prekladom z anglictiny: ,, And at that time, after a short time, Zion will be rebuilt again, and the
offerings will be restored, and the kohenim will again return to their ministry. And the nations will again come
to honor it. “ https://www.yahwehswordarchives.org/books-of-baruch/2nd-book-baruch-068.htm dostupné
online 29.4.2023.

8 Gurter, D. M. (2009) Second Baruch: A Critical Edition of the Syriac Text: With Greek and Latin Fragments,
English Translation, Introduction, and Concordances. T & T Clark Ltd.

87 Kulik, A. (2010). Date. In 3 Baruch Greek-Slavonic Apocalypse of baruch (pp. 12). essay, De Gruyter.

88 Herzer, J. (2005). 4 baruch (Paraleipomena Jeremiou), Society of Biblical Literature.

8 Kulik, A. (2010). Method. In 3 Baruch Greek-Slavonic Apocalypse of baruch (pp. 46). essay, De Gruyter.

9 Collins, J. J. (1998). The apocalyptic imagination: An introduction to Jewish apocalyptic literature. Wm. B.
Eerdmans.
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T'udského sveta. Upadok sveta je vnimany len z hl'adiska sveta l'udského, nad nim stoji ¢as
a cely vesmir, ktory je spravodlivo ovladany zidovskym Bohom. Tato skuto¢nost’ je vSak pre
I'udi zéhadou a preto vyzaduje zjavenia a interpretaciu.’’ Kozmologicky charakter, ktorym sa
Treti Baruch vyznacuje, sa vSak dostdva tematicky do rozporu, pretoze zaroven odsudzuje
kozmologicku zvedavost’, a to v pripade stavitel'ov. Ti t0zili zistit’, ¢i je nebo stvorené z hliny,
medi, alebo zo Zeleza. Boh ich za to potrestal oslepenim a jazykovou zmitenostou (3Bar 3,5-
8), pricom Baruchova otdzka pri vstupe do prvého neba, ohl'adne hrubky samotného neba, bola
Baruchovi anjelom zodpovedana (3Bar 2,4). Hoci A. Kulik vysvetluje tento dvojity pristup
ako odmietanie l'ahkomysel'ného empirizmu s dorazom na zrak ako najdoleZitejsi zmysel®?,
domnievam sa vSak, ze tento nerovny pristup k stavitelom a Baruchovi by mohol odrézat
navyse autoritu proroka, ktorému je zjavenie sprostredkovavané z Bozej vole, a je opravneny
tieto skuto¢nosti poznat’. Opravnenie k videniam by tak podtrhavalo déveryhodnost’ prorokov,
akozto legitimnych interpretov kozmickych zjaveni, za ktoré nie je mozné bez Bozej iniciativy
preniknut. S podobnou nerovnostou ohl'adne odhalovania tajomstiev BoZej mudrosti sa
stretdvame u Stvrtého Ezedrasa: ,, 4 stalo sa, Ze ked’ preslo Styridsat’ dni, Najvyssi prehovoril
ku mne a povedal: Prvych dvadsatstyri knih, ktoré si napisal zverejni, aby ich mohli ¢itat hodni
i nehodni. Poslednych sedemdesiat si vS§ak ponechaj, aby si ich vydal len tym, ktori su spomedzi
ludi mudri. Lebo v nich je pramen rozumu, pramen mudrosti a rieka poznania.“ (4Ezd 14,45-
47) Ch. Rowland poukazuje na apokalypticky mysSlienkovy svet doby judaizmus druhého
chramu a na nutnost’, s ktorou bolo potrebné odliSovat’ autoritou potvrdené, hodnoverné od
neopravnenych narokov na odhalovanie boZich tajomstiev. Roznorody svet doby judaizmu
druhého chramu, koexistencia Zidov, krestanov a pohanov si vyZzadovala stanovenie

pravidiel.”?

Baruchova kozmologické cesta odhal'uje Slnko a Mesiac ako antropomorfné postavy.
Slnko je zobrazované ako korunovany jazdec Stvorzaprahu, kdezto Mesiac sa rano zjavuje
v podobe Zeny. Drahy oboch entit sa nachiadzaju v jednom nebi, Co je v protiklade
s helenistickymi tradiciami zasadzovat’ kazdé z entit do od seba nezavislych sfér. Tento motiv
je vSak mozné tieZ pozorovat u Henocha Etiopskeho (2Hen 11). Dichotémiu medzi

antropomorfnym, striktne zenskym Mesiacom a muzskym Slnkom je zasa mozné objavit

9 Daschke, D. (2010). City of ruins: Mourning the destruction of Jerusalem through jewish apocalypse. essay,
Brill.

92 Kulik, A. (2010). Method. In 3 Baruch Greek-Slavonic Apocalypse of baruch (pp. 134). essay, De Gruyter

93 Barton, J., & Rowland, C. (2002). Apocalypticism. In The biblical world (pp. 130-149). essay, Routledge.
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v rimskej tradicii, kde sa stretdvame so Zenskou Lunou a muzskym Solénom.’* Okrem Slnka
a Mesiaca spozoruje Baruch v nebi vtaka, na ktorého sa pyta svojho sprievodcu nebom — anjela.
., Tento vtak leti popri slnku a roztahujuc kridla prijima jeho ohnivé lice. Lebo keby ich
neprijimal, nezachranilo by sa ludské pokolenie, ani nijaky iny zivy tvor. Ale Boh na to urcil
tohto vtdka.* (3Bar 6,4-5)* Neskor sa dozvedame, Ze jeho meno je Fénix (3Bar 7.6). So
symbolikou Fénixa sa v Biblii stretdvame iba v knihe Joba (Job 29,18), avSak len v niekol’kych
novych, revidovanych vydaniach Biblie v angli¢tine (napriklad NRSVA, NRSVUE, NABRE
apod.) atiez v Slovenskom aj Ceskom ekumenickom preklade. ,, Povedal som si: skondm
spolu so svojim hniezdom a rozmnozim svoje dni ako fénix“°® V slovenskom preklade Biblie
od Jozefa Rohacka ani v Evanjelickom preklade sa slovo fénix nevyskytuje, rovnako ako
absentuje v Ceskej Kralickej Biblii. Vyjadrenie mnohosti dni a teda dlhého veku je v inych
prekladoch postavené na hebrejskom slove ,,chol“, ktoré sa obvykle preklada ako piesok.
Hebraista M. Dahood argumentuje v prospech prirovnania k fénixovi na zdklade paralel medzi
Jobom a ugaritskymi textmi®’. Napriek tomu, Ze pojatie fénixa je v sucasnej Biblii je
spochybnitel'né, v krestanskej tradicii nie je tento motiv nezndmy. Stretdvame sa s nim v
liste Klimenta Rimskeho do Korintu, kde pouzil mytologického fénixa ako ilustraciu
vzkriesenia: ,, Tam je vtak, ktory sa nazyva Fénix. Ten jediny svojho druhu Zije pdtsto rokov.
A ked’ sa blizi cas jeho smrti, vyrobi si hniezdo z kadidla, myrhy a inych vonavych bylin, do
ktorého po naplneni svojho ¢asu vstupi, a potom zomrie. “** (Prvy list Klimenta Rimskeho do
Korintu 25,2) Povodne krest'ansky vSak obraz Fénixa nie je, ma orientalne korene siahajiice do
Egypta, Mezopotamie, Indie, zndmy bol i v Grécku. Uz vysledné spojenie Vtaka slnka vznika

spojenim orientdlnych, helenistickych a Zidovskych tradicii.*”

Zaujimavost'ou apokalyptickcych videni Barucha je absencia tedfanie. Anjel Panuel ho
upozoriuje, aby nekomunikoval priamo s Bohom, ale s anjelmi akoZzto sprostredkovatel'mi.
Ustredné postavenie v tejto apokalypse maju anjeli. Anjelske bytosti maju antromopomorfnu,

ale aj zoomorfnu podobu. V podobe okridlenych koni t'ahaju slne¢nti kvadrigu a v podobe

9 Kulik, A. (2010). Vision. In 3 Baruch Greek-Slavonic Apocalypse of baruch (pp. 121-73). essay, De Gruyter
9 Vlastnym prekladom z anglictiny: ,, This bird flies alongside of the sun, and expanding his wings receives its
fiery rays. For if he were not receiving them, the human race would not be preserved, nor any other living
creature. “ http://www.pseudepigrapha.com/pseudepigrapha/3Baruch.html dostupné online 29.4.2023.
%Prelozené  podla  Slovenského  ekumenického  prekladu.  Slovenska  biblickdé  spolocénost
www.biblickaspolocnost.sk. Slovensky ekumenicky preklad, Stvrté opravené vydanie, 2017

9 Dahood, Mitchell (1974). "H6l "phoenix" in Job 29:18 and in Ugaritic". The Catholic Biblical Quarterly. 36 (1):
85-88. JSTOR 43713645

% Vlastnym prekladom z anglického vydania

% Kulik, A. (2010). Vision. In 3 Baruch Greek-Slavonic Apocalypse of baruch (pp. 235-237). essay, De Gruyter
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volov zasa mesacny voz. Baruch sa s nimi stretava aj v podobe antropomorfnych svetiel. Popri
Baruchovych stretnutiach s nebeskymi postavami je ich zaviSenim stretnutie s Michalom,
ktory je hlavnym velitel'om nebeského vojska a strazcom brany. Aj zoznam anjelov v Tosefte
a Talmude je zaviSeny postavou Michala — ,,velkého kniezata“. V tradicii Midrasa anjeli
vladnu slnku aj mesiacu a st spajani s prirodnymi javmi.'” To ¢&ini pritomnost anjelov
v kozmoldégii o¢akdvanym motivom. Konkrétne s postavou Michala sa stretdvame aj v d’alSich
apokalypsach, napriklad u Daniela, ale tiez v zjaveni Janovom, v ktorom bojuje s drakom (Zjv
12,7). U treticho Barucha je Michal uznany za vrchného anjela, ktory zostupuje a prijima
modlitby l'udstva. Ostatni anjeli sa k nemu sklanaju. ,,4 on mi povedal: Zostupuje Michal,

velitel’ anjelov, aby prijal modlitby ludi.* (3 Bar 11,4) %!
2.1.2. Mesias

J. Klausner charakterizoval krestanského mesiasa ako mesidsSa duchovnej povahy, pri
ktorej sa vynechdva naplnenie na rovni naroda, ako tomu bolo v starSej zidovskej tradicii.
V tej mal mesiad$ zabezpecit’ prosperujuci Stat. Rabinska tradicia uz poznala motiv trpiaceho
mesiasa, ale taktieZ aj mesianizmus bez konkrétnej mesia$skej osoby.!? U Druhého Barucha
sa stretdvame s piatimi zmienkami odkazujucimi na mesidsa, konkrétne v Castiach 29,3, 30,1,
39,7, 40,1 a72,2. Tento pojem sa predovSetkym vzt'ahuje na bojovnika, ktory zabija
nepriatelov Izraela. ,,4 fo sa stane po veciach, ked’ sa naplni cas zjavenia Pomazaného a on sa
vrati s nadherou, vtedy povstani vietci, ktori spia v jeho nddeji.** (2Bar 30,1)!°. V Druhom
Baruchovi sa stretdvame s mesiaSom, ktory ma urcitd preexistenciu, z ktorej sa vrati. Funkcia
sudu je vSak urcend len Bohu a tym oddeluje eschatologicky boj od posledného sudu. J. H.
Charlesworth opisuje mesiasa v Druhom Baruchovi ako pasivneho mesiaSa bez konkrétnej
stanovenej funkcie, ¢o vSak, podla mo6jho ndzoru nie je uplne presné. Hoci nemd sudnu
kompetenciu a vykreslenie jeho tllohy nie je uplne detailné, dominevam sa, Ze rola mesiasa nie

je pasivnou, aj ked’ jeho ¢innost nema presne vymedzené ramce. Prinajmensom je to mesias

100 Stuckenbruck, L. T., & Stuckenbruck, L. (1995). Midrashic Proscriptions in Rabbinic Literatur e 52 a. Rabbinic
Interpretatio n of Exodus 2:4,23: Angels and Natural Phenomena. In Angel veneration and Christology (pp. 52—
56). essay, J. C. B. Mohr.

101 Vlastnym prekladom z angliGtiny: ,,And he said to me, Even now Michael, the commander of the angels, comes
down to receive the prayers of men." http://www.pseudepigrapha.com/pseudepigrapha/3Baruch.html dostupné
online 29.4.2023.

122 Dalman, G. & Klausner, J. (1888). In Der Leidende und der Sterbende Messias der Synagoge im Ersten
Nachchristlichen jahrtausend (pp. 35-84). essay, H. Reuther.

103 ylastnym prekladom z anglictiny: ,,And it will happen after these things when the time of the appearance of
the Anointed One has been fulfilled and He returns with splendor, that then all who sleep in hope of Him will
rise.”  https://www.yahwehswordarchives.org/books-of-baruch/2nd-book-baruch-030.htm  dostupné online
29.4.2023.
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trestajuci. Bojovny jeho bojovny charakter m6zeme vidiet’ v Druhom Baruchovi v 39. kapitole.
Najdlh$iu mesiassku pasaz obsahuju kapitoly 72 az 74. V 72. kapitole mesias niektoré narody
usetri a iné nie: ,, Kazdy narod, ktory nepoznal Izrael a neposliapal potomstvo Jakobovo, bude

zit, * (2Bar 72.,4).'% Dalsi problém, na ktory poukazuje, je neznamy povod mesiasa, ale taktieZ

aj miesto jeho zdrZovania sa medzi prvym a druhym prichodom.'%

Prave ocakévanie spasy ma byt pravdepodobne dovod, preco sa text ujal v krestanskych

kruhoch.'%
2.1.3. Odkaz

S motivom utechy sa letmo stretdvame uz Druhého Barucha, kde st spravodlivi vopred
uteSovani pred bliZiacim sa trestom (2Bar 81,1 — 2). Baruchova apokalypsa spétne reaguje na
suzujuce udalosti, ktorymi vtedajsi I'ud trpel. V Tretom Baruchovi mozeme pozorovat’ urcita
formu utechy, ktora sprostredktiiva zjaveny anjel. ,, Vycitaju a hovoria — kde je ich Boh? A hla,
ked’ som plakal a hovoril také veci, videl som Pdnovho anjela ako prichddza a hovori mi:
Pochop clovece velmi milovany a netrdp sa tak velmi pre zachranu Jeruzalema, lebo toto
hovori on, Pan Boh Vsemohiici. “ (3Bar 1,3).!"7 Z pokracovania je viak zrejmé, Ze anjel sa snazi
pozornost od zni¢eného Jeruzalema odviest: ,, Prestan drazdit Boha a ukdazem ti vicsie
tajomstva, ako su tieto* (3Bar 1,7),!° ¢im sa vobec nevenuje, ba naopak tplne obchadza
otazku teodicei. A. Kulik sa domnieva, Ze nie je nutné sa privel'mi starat’ o zbrany Jeruzalem,
pokial’ sa nebeska liturgia nad’alej vykonava. Dalej sa domnieva, Ze za istG formu ttechy je
mozno povazovat 1 Bozi trest, ktory bol spravodlivy, ¢o len dokazuje primerané fungovanie
nebeského sudu.'” Tudské neresti st v texte vymenované celkovo trikrat. Vietky tri razy sa
opakuje opilstvo, modlérstvo, cudzolozstvo, krivoprisaznictvo, vrazdy ¢i kradeze. (3Bar 4,17,

8,5, 13,4). V 3Bar 8,5 a 13,4 st medzi neduhy l'udstva zaradené 1 zI¢ reci, veStenie a Sepkanie.

104 Vlastnym prekladom a anglictiny: ,, Every nation which has not known Yisrael and which has not trodden down
the seed of Yacob will live. “ https://www.yahwehswordarchives.org/books-of-baruch/2nd-book-baruch-072.htm
dostupné online 29.4.2023.

105 Neusner, J., & Charlesworth, J. H. (2003). From Jewish Messianology to Christian Christology: Some Caveats
and Perspectives . In Judaisms and their messiahs at the turn of the Christian era (pp. 225-265). essay, Cambridge
Univ. Pr.

1% Herzer, J. (2005). In 4 baruch (Paraleipomena Jeremiou). Chapter 3. Society of Biblical Literature.

197 Vlastnym prekladom z angliGtiny: ,, So that they reproach us and say, Where is their God? And behold as |
was weeping and saying such things, 1 saw an angel of the Lord coming and saying to me: Understand, O man,
greatly beloved, and trouble not thyself so greatly concerning the salvation of Jerusalem, for thus saith the Lord
God, the Almighty. “ http://www.pseudepigrapha.com/pseudepigrapha/3Baruch.html dostupné online 29.4.2023.
108 Vlastnym prekladom z anglictiny: ,, Cease to provoke God, and I will show thee other mysteries, greater than
these. “ http://www.pseudepigrapha.com/pseudepigrapha/3Baruch.htm/ Dostupné online 29.4.2023.

109 Kulik, A. (2010). Message. In 3 Baruch Greek-Slavonic Apocalypse of baruch (pp. 34-37). essay, De Gruyter.
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A. Kulik vSak poukazuje na fakt, Ze spravny model l'udského spravania v texte konkrétne
charakterizovany nie je.''® Napriek tomu funguje text iako urcity moralny imperativ.
V Druhom Baruchovi vS§ak Baruch narieka i nad tymi, ktori spravodlivi boli, a predsa trpia: ,,4
hla, boli usilovni, a predsa si sa kvéli nim nad Sionom nezlutoval.“ (2Bar 14,6)!'! Boh na tato
poznamku neodpoveda, ale upriamuje pozornost’ inym smerom. Text sa znovu vyhyba otazke
teodicei a problematiku nechava otvorenu. V Druhom Baruchovi vSak Boh spravodlivym
odkazuje, aby sa divali do budtcnosti a dodrziavali Zakon, ktory im dal (2Bar 19,1-4). A. F. J.
Klijn preto pripisuje Baruchovi atributy ,.druhého Mojzisa“ vzhl'adom k obnoveniu témy
Zakona, pretoze takyto svetonazorovy ndvrat vyzadoval ivzhl'adom Kk titulu Zakona
dostato¢nu autoritu.''> Druhy Baruch preukazuje mnoZstvo podobnosti s textom Stvrtého
Ezdrasa, avSak oba predstavuji celkom iny spdsob utechy vyrovnania sa s traumatickou
udalostou. Zatial' ¢o v text Ezdras, hoci reaguje na rovnaké udalosti, prepaja minulost
s pritomnostou a traumatizujiice prezitky st neustdle pritomné, Druhy Baruch presuva
pozornost z pozemskej straty na idealizované istoty v nebesach.!'> Hoci Baruch smuti,
stretavame sa u neho o ovel'a mensou beznadejou, nez ktora je mozné vidiet u Ezedrasa: ,, Ked’
som to pocul, padol som na tvar a povedal som mu. Lepsie by bolo pre ndas, keby sme tu neboli,
nez aby sme sem prisli, Zili odovzdane''?, trpeli, a nerozumeli preco. “(4Ezd, 4,12). Baruch
narozdiel od Ezdrasa neupada do skepsy a nepovazuje svoj 'ud po poslednych udalostiach za
zbedaceny, ale naopak, poukazuje na jeho privilegované postavenie ktoré spociva v zotrvani
vo viere, ¢o ho utvrdzuje v nadeji v Boziu priazen: ,, V Teba sme viozili svoju doveru, lebo hla,

‘

Tvoja Tora je s nami a vieme, Ze napadneme, kym budeme zachovavat' Tvoje ustanovenia.’

15(2Bar 48,22).

110 Tbid.,

111 Vlastnym prekladom z anglictiny: ,, And, behold, they have been diligent and, nevertheless, You had no
mercy on Zion on their account. “ https://www.yahwehswordarchives.org/books-of-baruch/2nd-book-baruch-
014.htm dostupné online 29.4.2023.

112 A F.J. Klijn, “Recent Developments in the Study of the Syriac Apocalypse of Baruch,” JSP 4 (1989). 8;
Murphy, Structure and Meaning, (pp. 129-30).

113 Daschke, D. (2010). Chapter Four 2 and 3 Baruch: “Cease Irritating God” . In City of ruins: Mourning the
destruction of Jerusalem through jewish apocalypse (pp. 141-187). essay, Brill.

114V orne prelozené do sloven&iny z hebrejského slova ,,chesed pouzivané kontextoch bezpodmenednej zboznosti
ludi voci Bohu, vzajomnom stcite a milosti medzi 'ud’'mi, priazni a milosrdenstva Bohu voc¢i 'ud'om. V kontexte
4Ezd 4,12 vyjadruje vztah zboznosti I'udi voci Bohu.

115 Vlastnym prekladom z anglictiny: ,, In You we have put our trust, because, behold, Your Torah is with us, and

we know that we do not fall as long as we keep Your statutes. *“ https://www.yahwehswordarchives.org/books-of-
baruch/2nd-book-baruch-048.htm dostupné online 29.4.2023.
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3.1. Zjavenie Janovo

A. Y. Collins, R. Bauckham 1 d’al$i autori sthlasne charakterizovali atmosféru okolo
Citania Zjavenia Janovho ako paralelu k zmitku. A. Y. Collins oddvodiiuje tento pocit
u Citatel'ov, ktory ma byt’ zapri¢ineny nedostatocne Strukturovanym textom a nejednozna¢nymi
obrazmi. Domnievam sa, ze kniha ma zrejmu Struktiru, ktora sa vzt'ahuje k ¢islu sedem, avSak
sthlasim s naro¢nou pristupnostou citatel'ovi ako z hl'adiska mnohosti tazko pristupnych
obrazov, tak aj z dovodu ich prelinani a opakovani sa. Dal§im problémom pri &itani s podla
A. Y. Collins dogmatické tivahy v zmysle doslovnej milendrnej eschatoldgie od dob Ireneja
a Hypolita aZz po sucasnost.''® R. Bauckham Zanrovo zaraduje Zjavenie Janovo do troch
literarnych kategoérii a to medzi apokalypsy, proroctva a listy. Apokalypsa Janova ma byt
jednym ucelenym okruznym listom adresovanym siedmim cirkevnym obciam. Proroctva sa
venuju konkrétnym problémom spolocenstiev, €o je pre listy cirkevnym obciam v prvom
storo¢i charakteristické, napriklad sa stretivame s varovanim pred faloSnymi ucitelmi -
zidovskymi gnostikmi Nikolaitmi (Zjv 2,6 14,15). Jan bol zidovsky krestansky prorok, ktory
nebol cirkevnym obciam neznamy. Citanie tohto pisomného proroctva v bohosluzbe malo byt
néhradou za osobnil pritomnost’ a prorokovanie.'!” Je zrejmé, Ze tato udalost’ sprostredkovala
textu doslednu prepracovanost, ktora si zd’aleka nemohla byt podobnd so spontannou
prorockou oralitou a vyustila v literarne dielo. Hoci vacSina proroctiev bola ustna, Jan uz mal
k dispozicii neskorSie Zidovské apokalypsy v pisomnej forme. R. Bauckham poukazuje na
Janovu navédznost' na starozdkonnych prorokov na ktorych odkazuje a reinterpretuje ich
proroctva, hoci bez formalnych citacii. Ako najmarkantnejs$i dokaz tohto odkazu ukazuje na
Janovo velké proroctvo proti Babylonu. Jan sa podla neho nemusel povaZovat len za
nasledovnika starozakonnych prorokov, ale aj ich prorocké vyvrcholenie.''® Aj napriek zloZite;
forme, ktord znepristupiiuje text Citatelom uZ starocia, Janova apokalypsa sa zachovala aZ do
sucasnosti. M. Leppékari odkazuje na fenomén mentalnej reprezentacie Janovho videnia, ktoré
sa Citanim stalo verejnou reprezentaciou. V priebehu generacii dochéddzalo k novym pokusom
o interpretaciu. T4 viedla k umeleckému stvariiovaniu, ¢o generovalo dalSiu verejnu

reprezentaciu. Verejna reprezentacia sa znovu stdva mentalnou v mysli prijimajucich a pri

116 Collins, A. Y., & Collins, A. Y. (1976). In The combat myth in The book of revelation (pp. 1-5). Introduction,
Cambridge University Press.

117 Bauckham, R., & Bauckham, R. (1993). Reading the Book of Revelation. In The theology of The book of
revelation (pp. 1-23). essay, Cambridge University Press.

118 Tbid.,
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snahe o interpretaciu sa produkty ¢innosti sa znovu stavaju reprezentaciou, ktora je verejna. '
Text, ktory podlieha tomuto neustdlemu cyklu ostava nie len zivy v celospolo¢enskom
povedomi, ale generuje a produkuje zo seba vychadzajice derivaty. D. Sperber nazyva fakt, ze
sa fenomén udrzi v zivom vedomi ,zvladnutim komunika¢nej skusky.”“ Tym sa stidva
fenoménom reprezentujiicim kultiru.'?® Takéto kultirne zZitie ponuka uréity referenény
ramec, v ktorom sa pokuSame interpretovat’ vlastni existenciu, napriklad ramec casovy
a neustalu snahu o vypocitanie konca, ktory som charakterizovala vo svojej praci vyssie. Ked’
sa pozrieme spitne na zidovské apokalypsy a starozadkonné proroctva, ktoré mal Jan v Case
napisania knihy Zjaveni k dispozicii, je zrejmé, ze aj Jan vychadzal z verejnej reprezentacie
ktor1 zosobnil a vytvoril svoj vlastny interpretovany derivat. Preto je na mieste patrania po
Janovskej autenticite, ale aj kultirnych a obecne znamych stvekych motivov skrz obrazy,
nakol'ko Zjavenie Janovo nevzniklo osobitne, ale v kultirnych ramcoch s ohl'adom na svoju
dobu, ana uz existujucu literataru. A. Y. Collins poukazuje predovSetkym na formu
vesmirneho boja, ktory bol znamy takmer kazdej etnickej skupine v prvom storoci.
Predovsetkym poukazuje na podobné vyjavy z Grécka, Syrie a Egypta, ktoré nachadzame aj
v starSej chetitskej, ugaritskej a akkadskej literatire. Apokalypsa bola podla A. Y. Collins
napisand cielene multikultarne.'”! Hoci porovnavanie obrazov nie je v danom pripade
relevantné, samotnd existencia tohto motivu poukazuje na to, Ze autor svoje videnia
sformuloval do formy, ktora sivekému Citatel'ovi nebola cudzia. Hoci Jan odkazuje na tradiciu,
piSe vo svojom vlastnom mene, ktoré zabezpe&ilo v prvom storoéi textu dostatoénu autoritu.'??
Nedostato¢na vSak bola v neskorSich dobéach, ked’ sa spochybiiovala jej doleZitost’ pre ucely
kanonizacie. AvSak autorita v samotnej apokalypse je venovana postave Krista, ¢o otvara
v tejto apokalypse christologicky rdmec, ktorému sa budem v praci neskor venovat’. Nesmieme
opomenut’ autoritu samotného Boha, na ktoru Jan odkazuje v Zjv 22,18-19. Téato pasaz je vSak
formulovana negativne a skor pod BoZou autoritou poukazuje na trest, ktory v mene Boha
dopadne na vSetkych, ktori by text Janovej apokalypsy rozsirovali, alebo sa z nej snazili text
skratit’ a nieco vynechat. Domnievam sa vSak, ze 1 napriek zmienke tejto autority, bolo to prave
Janovo meno, ktoré dostalo apokalypsu do povedomia. Bozska autorita, ktoru textu priklada

sdm Jan, neotvorila apokalypse pristup medzi kanonické texty bezpodmienecne, a dielo ma za

119 Leppidkari Maria, & Leppékari, M. (2006). Theoretical perspectives. In Apocalyptic representations of
Jerusalem (pp. 35—73). essay, Brill.

120 Sperber, D. (1998). Explaining culture: A naturalistic approach. Blackwell Publ.

121 Collins, A. Y., & Collins, A. Y. (1976). The Pattern of the Combat Myth and Revelation. In The combat myth
in The book of revelation (pp. 59—61). essay, Cambridge University press.

122 Bauckham, R., & Bauckham, R. (1993). Reading the Book of Revelation. In The theology of The book of
revelation (pp. 1-23). essay, Cambridge University Press
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sebou zlozita a konfliktnti historiu. Kniha Zjavenia bola napisana koncom prvého storocia.
Vseobecne zmienovany datum je rok 95 n. 1., hoci niektori odbornici sa priklanaji k roku 65
n. 1. NajstarSie komentare k Zjaveniu existuji z d’alSej generacie po Janovi. V druhom storoci
prevladol materidlny vyklad Bozieho kralovstva a zintenzivnili sa ocakdvania ohl'adne konca
sveta, ktoré v tejto dobe vyustili k prorockym hnutiam. Na konci tretiecho storoc¢ia vyslovil
spisovatel’ Victorinus nazor, ze Zjavenie by sa nemalo ¢itat’ chronologicky, ale niektoré scény

rekapituluju prechadzajice!??

, ¢im sa otvorila moznost’ nového, nie dosloveného citania. Vyvoj
sposobu ¢itania knihy Zjavenia dospel k symbolickému vykladu, ktory sa stal dominantny.!'?*
Tento spOsob Citania umoziuje aplikovat’ na text neustale novl situaciu, a za postavu Selmy je
mozné dosadit’ aktualneho reprezentanta zla — sicasného panovnika, ¢o bolo aktualne az do

konca devitnasteho storodia.
3.1.1. Videnia

NajzretelnejSie mdzeme Struktiru diela pozorovat v troch séridch sedmiciek, ktoré
predstavuju sedem trub, sedem pecati a sedem misiek. Skrz tieto série mdéZeme pozorovat
klimax, ktory graduje videnia v kazdej d’alSej sérii. NajvyznamnejSie Cisla v Zjaveni st sedem,
Styri, tri a dvanast’, pripadne ich nasobky. R. Bauckham sa domnieva, Ze za symbolikou ¢isla
sedem modZeme hl'adat’ pocet cirkevnych obci, ktorym je list adresovany. Symbolika ¢isla Styri
je podla neho tiez celkom zrejma, ked’Ze ¢islo Styri bolo povazované za ,,Cislo sveta®, ktoré
odkazuje na vetry do $tyroch stran a tiez Styri Zivly'?. Tieto symbolické &isla sprevadzaji
vacsSinu videni, ktoré je mozné v Zjaveni najst. Mnohost’ fantazijnych obrazov z Janovych
videni vytvara samostatny symbolicky svet, ktory podl'a R. Bauckhama tvori protiobrazy
k obrazom rimskej cisarskej moci, vyobrazovanim ktorej boli suveki Citatelia neustédle
konfrontovani v podobe architektiry a umenia.'?® Tento fakt sved¢i o doleZitosti pytania sa po
SirSom historickom kontexte doby, v ktorej literarne dielo vzniklo, pre komplexnejSie
porozumenie symbolickych obrazov. Ako som spominala v prechadzajlicej podkapitole, Jan
odkazuje obrazmi tiez na Stary zdkon, mytologiu a obrazy, ktoré boli jeho c¢itatelom zname.
To vSetko dotvara obraz symbolického sveta aotvara cestu k suCasnému badaniu po

sociohistorickom kontexte, ktory poskytne kIi¢ k obrazom, ktoré su v sucasnosti odzité a pre

123 Barr, D. L., & Barr, D. L. (2004). In Reading The book of revelation: A resource for students (pp. 1-11). Brill.
1241bid.,

125 Bauckham, R., & Bauckham, R. (2007). Structure and composition. In The climax of prophecy: Studies on The
book of revelation (pp. 1-38). essay, T&T Clark.

126 Bauckham, R., & Bauckham, R. (1993). Reading the Book of Revelation. In The theology of The book of
revelation (pp. 1-23). essay, Cambridge University Press.
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dnesného Citatel'a tazko pristupné. Jedna z alazii, ktoré Jan vyobrazuje, su obavy z invazie
Parthskej riSe. Tato narazka vSak nebola bezpodmienecne obecne prijimana celou skupinou
obyvatel’stva, a to z dovodu, Ze invazia by mohla poniknut’ vyhliadku na oslobodenie sa spod
rimskeho utlaku.'?” Tuato altiziu na obavy, ktoré prichadzajii z vychodu mozeme vidiet' v Zjv
9,14: ,, Hovoril Siestemu anjelovi co mal polnicu: Odviaz Styroch anjelov sputanych pri rieke
Eufrat. “ Tato geografickd nardzka na oblast’ mala pre sudobého citatel'a osobitny vyznam.
Eufrat tvoril vychodny okraj dosahu Rimskej riSe, za ktorou sa rozliehala risa Parthov. Ti
dvakrat porazili rimsku armadu'?®, to v rokoch 53 a 62 n. 1., ¢o bolo velkou ranou pre rimsku
prestiz.'?° Dalsiu Janovu nardzku na Parthov tvori referencia na taktiku jazdeckych parthskych
lukostrelcov, ktort opisuje v Knihe Zjaveni.!*® Eufrat v zjaveniach vyschne, ¢o umozni vojsku
z vychodu prejst’ a zhromazdit’ sa na mieste nazyvanom Harmagedon. Tento obraz prenikd az
do sucasnych predstav, hoci sa jeho vyznam obmenil a dnes reprezentuje popularne predstavy
o kataklizme. Vel'mi Castym prvkom blizkovychodného bojového mytu je predstava Selmy
vychadzajicej z mora v zmysle uzurpitora moci.'’! Tento motiv viak poznidme uz zo
starozakonnej tradicie, napriklad z knihy Daniel, ktora mal Jan v ¢ase pisania knihy Zjaveni
k dispozicii. U Daniela sa vSak stretdvame so Styrmi Selmami. Podla Y. A. Collins je opis
Danielovych Seliem alegoricky a z Casti 'ubovolny. Avsak Selma zo Zjavenia Janovho spéja

v sebe vietky hlavné znaky Danielovych S$eliem!*?

. Konkrétne paralely mézeme vidiet
napriklad v Dan 7,5 a Zjv 13,2, kde Danielova v poradi druha Selma pripomina medveda,
zatial' ¢o Selma u Jana ma nohy ako medved. V Dan 7,6 sa nasledujica Selma podoba
leopardovi, rovnako, ako je to mozné vypozorovat’ u Jana v Zjv 13,2. V celej kapitole opisov
Seliem v Dan 7 a v opise Selmy Zjv 13 mdzeme vidiet spolo¢né podoby s levom. V oboch
dielach vidime prvok kridel, desiatich rohov ¢i siedmich hldv, ktoré tvoria stcet hlav

danielovych Seliem a zaroven pocet hlav Selmy z knihy Zjaveni. Je zrejmé, Ze tieto paralely nie

.....

127 Tbid.,

128 Parthska risa viedla vojny takmer nepretrzite, predovsetkym vsak s Rimskou riSou kvoli izemiu. Tieto boje
trvali od polovice tretieho stor. pred n.l. Na konci 1. stor. pred n.l. mali Parthska riSa a Rim spolo¢ného nepriatel'a
a vystupovali ako spojenci, ktori si Eufratom stanovili hranicu svojich sfér. V 50tych rokoch 1. storocia pred n.l.
Crassus vpadol na uzemie Mezopotamie a porusil tym dohody, ¢im sa znovu dostali do dlhého vojenského
konfliktu. Tieto dva spominané boje st v mojej praci dolezité kvoli nacrtnutiu nedavneho historického pozadia
vzhl'adom ku knihe Zjaveni. Historia rimsko-parthského konfliktu je vSak omnoho komplexnejsia.

129 Nabel, J. (2019). "Lucan’s Parthians in Nero’s Rome." Classical Philology 114 (4), 604-25.

130 Barr, D. L., & Farmer, R. L. (2004). Undercurrents and Paradoxes: The Apocalypse to John in Process
Hermeneutic. In Reading The book of revelation: A resource for students (pp. 109-119). essay, Brill.

131 Collins, A. Y., & Collins, A. Y. (1976). The eschatological adversary. In The combat myth in The book of
revelation (pp. 157-207). essay, Published by Scholars Press for Harvard theological review.
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toto literarne dielo. Jedné sa teda o priklad intertextuality a navodenie patricnych asociacii
v novom kontexte. To by svedc¢ilo o v tivode tejto kapitoly a spominanom presvedceni Jana
ako zavisitel'a predoilych prorockych videni. Selma, ktora prichadza zo zeme, vzbudzuje viac
otazok vzt'ahujucich sa k jej symbolickému vyznamu. Robi znamenia, zvadza l'udi a nabada
k uctievaniu Selmy z mora (Zjv 13,11-18). Zatial’ co D. E. Aune sa domieva, ze Selma z mora
moze predstavovat’ zvodného proroka ¢&i prorokov!*, S. J. Friesen kladie doraz na obraznost’ a
interpretuje tato Selmu ako samotné uctievanie cisarskeho kultu.!3* Zatial’ ¢o je zrejmé, ze Jan
neuznava inych stcasnych prorokov ani gnostickych ucitel'ov a varuje pred nimi, domnievam
sa, ze obraz zvadzajicej Selmy akozto osoby proroka zvadzajiceho k uctievaniu cisarskeho
kultu, je podl'a m6jho nadzoru pravdepodobny menej. Moje pytanie sa po vyzname tejto Selmy
by sa vzt'ahovalo k jej ¢asovosti a jej Gcasti na dejinach. Znamenalo jej vystupenie zo zeme
ako druhej v poradi neskorsi prichod prorokov prorokujicich v mene Selmy, alebo je jej casova
existencia suladnd s existenciou prvej Selmy, od jej samotného vzniku a teda reprezentuje tlak
na uctievanie prvej Selmy vychédzajicej z mora ako uzurpatora moci obrazne od zaciatku jeho
vlady? Domnievam sa, ze obraz Selmy vychadzajucej zo zeme by bol prili§ silnym, pokial’ by
sa jednalo o konkrétneho jednotlivca, alebo skupiny jednotlivcov, ktori maju nesuhlasné
nazory s Janom, v kontraste so zobrazenim Selmy vychadzajliicej z mora, ktord reprezentuje
samotného cisara a celu riSu. Myslim si, ze postavy v Zjaveni su silnou personifikdciou
urcitého druhu spravania, ktory je v knihe zjaveni povazovany za trestuhodny. R. Bauckham
sa domieva, Ze postava kral'ovne] neviestky mala v Citatel'och evokovat moralnu skazenost’
Rima a lakavé propagandistické iluzie,'** o sved&i o personifikécii celej mnoZiny javov, ktoré

st podla Jana zavrhnutiahodné.
3.1.2. Mesias

Mesia$ sa v knihe Zjaveni nachadza v dvoch rovinach. Zacina sa spomienkou —
odkazom na historicku udalost’ narodenia Krista, zatial' ¢o v druhej rovine je o¢akavany jeho

druhy prichod.'*® Je zrejmé, Ze jeho postava je stotoziiovand s JeziSom Kristom a celou knihou

133 Barr, D. L., & Aune, D. E. (2007). Apocalypse Renewed: An Intertextual Reading of the Apocalypse of John.
In The reality of apocalypse: Rhetoric and politics in The book of revelation (pp. 43—71). essay, Brill.

134 Barr, D. L., & Friesen, S. J. (2004). The Beast from the Land: Revelation 13:11-18 and Social Setting. In
Reading The book of revelation: A resource for students (pp. 49-65). essay, Brill.

135 Bauckham, R., & Bauckham, R. (1993). Reading the Book of Revelation. In The theology of The book of
revelation (pp. 1-23). essay, Cambridge University Press.

136 Gilbertson, M., & Gilbertson, M. (2003). Ways of approaching the Book of Revelation. In God and history in
The book of revelation: New testament studies in dialogue with Pannenberg and Moltmann (pp. 45-79). essay,
Cambridge University Press.
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Zjaveni mdézeme pozorovat vyrazny christologicky rdz. Je to prave on, kto je pdvodcom
vSetkych veci, a zdroveinl ma priviest’ k eschatologickému naplneniu, ¢o podl'a R. Bauckhama
poukazuje na stvarnenie JeZi$a z jeho bozskej stranky.'3” Motiv stotoziiovania Jezisa s Bohom
mdzeme pozorovat' v Zjv 22,13, ked’ prehovori: ,Ja som Alfa a Omega, Prvy a Posledny,
Pociatok a Koniec. “ S rovnakym motivom vSeobjimajucich protikladov sa stretavame aj v Zjv
1,8: ,,Ja som Alfa a Omega, hovori Pan Boh, ktory je, ktory bol a ktory pride, VSemohuci.
Moézeme pozorovat’ Jezisa, ktorému st pridelené bozské atributy — vztahovanie sa k vecnosti
z hl'adiska minulosti aj budticnosti a viemohucnost’. Ustrednym bodom teologie knihy Zjaveni

138 Baranok

je aj doraz na motiv zastupnej smrti, ktory mozeme pozorovat’ v symbole baranka
ma v knihe Zjaveni moc nad knihou zivota, skrz ktora je vykondvany Barankov sud: , Kto
zvitazi, ten bude obleceny do bieleho riucha a jeho meno nevymazem z knihy Zivota, ale vyznam
Jjeho meno pred svojim Otcom a pred jeho anjelmi. “ (Zjv 3,5). Ti, ktorych meno v knihe Zivota
zachova, vstipia do nového Jeruzalema, a vSetci ostatni budi hodeni do ohnivého jazera. A.
Y. Collins sa domnieva, Ze hoci mé branok moc sudit’, len s tazkost'ami by sa dala samotna
scéna charakterizovat’ ako obraz posledného sudu, a to prave z dévodu priliSnej rozmanitosti
udalosti, ktoré nasleduji po otvoreni siedmich pecati.!* Okrem pojmu Baranok, sa v knihe
Zjaveni stretdvame aj s inymi pomenovaniami, ktorymi sa Jezi§ sam tituluje: ,,Ja, JeZis, poslal
som svojho anjela, aby som Vam toto dosvedcil o cirkvach. Ja som Koreni a Rod Davidov,
Ziariva rannd hviezda.” (Zjv 22,16) S motivom hviezdy v Biblii sa stretivame v Novom
zékone vo Viano¢nom pribehu dvakrat (Mt 2,2-9), v Starom zdkone ju zasa modzeme najst’
napriklad v knihe Job (9,7). Konkrétnu explicitni zmienku oslovenia ako rannej hviezdy vS§ak
modzeme vidiet’ u [zaidsa, av§ak v celkom protikladnom vyzname: ,, Ako si padla z neba, Ziariva
zornicka! Zrazeny si na zemi, viddca nad narodmi!* (1z 14,12) V kontexte [zaiaSa je toto
pomenovanie pouzité ironicky. Samotny pojem oslovenia ,,rannd hviezda*® je aplikovand na
izraelsko-zidovsky mytus o vzbure Satana proti Bohu, avSak A. Y. Collins poukazuje na jej
povod z ugaritského literarneho fragmentu, z mytu, ktory odkazuje na pad boZstva Attara,
ktory sa tiez snazil prevziat’ vladu.'*® Vyuzitie identického oslovenia zo Starého zékona
ur¢en¢ho Satanovi, anaopak, v knihe Zjaveni aplikovaného na JeziSa, je diametralne

protikladné. Domnievam sa vSak, Ze tento titul mohol byt’ vyuzity s cielom dorazu na absolutne

137 Bauckham, R., & Bauckham, R. (1993). The Lamb on the Throne. In The theology of The book of revelation
(pp. 54-66). essay, Cambridge University Press.

138 Vyuzitie slova baranok ako symbolu s malym ,,b*, titulovanie JeZiSa s velkym ,,B<.

139 Collins, A. Y., & Collins, A. Y. (1976). Recapitulation in the book of Revelation. In The combat myth in The
book of revelation (pp. 32-43). essay, Published by Scholars Press for Harvard theological review.

140 Collins, A. Y., & Collins, A. Y. (1976). The battle in Heaven. In The combat myth in The book of revelation
(pp. 79-83). essay, Published by Scholars Press for Harvard theological review.
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vitazstvo bozskej postavy JeziSa Krista nad zlom, ktoré je definitivne porazené, a Jezis si toto
pomenovanie prebera na znak triumfu. Moje pytanie sa po dovode vyuzitia tohto titulovania
ma privadza spit’ k ugaritskému fragmentu, ktory uziva toto pomenovanie nie len ako paralelu
k padu, ale aj paralelu k prevzatiu moci, ¢o by mohol byt prave zamer autora aplikovat’ v knihe
Zjaveni prave tento titul. Dal§im znakom, ktory ma v tejto domnienke potvrdzuje je samotny
fakt, ze Jezi§ nazyva rannou hviezdou v knihe Zjaveni sdm seba. Pomenovanie teda
neprichadza od tretej osoby. Je teda z kontextu vylucené, aby bozska postava Krista titulovala
samu seba ironicky, s oh'adom na to, aka funkciu v diele zastava, a taktiez, aby jej bolo toto
pomenovanie prisudené s akymkol'vek inym zdmerom od Cloveka ¢i bytosti mensej autority,

nez aki ma v apokalypse on sam.
3.1.3. Odkaz

J. A. Robinson tvrdi, Ze Zjavenie Janovo by muselo byt ,vyplodom uchylnej
a psychotickej predstavivosti*, pokial by nebolo napisané v ¢ase spolo¢enského konfliktu.'*!
Hoci povazujem toto tvrdenie za zna¢ne zveli¢ené, domnievam sa, ze bez hlbSieho vyznamu
pre svojich sucasnikov by toto dielo len ako ¢istd, vyznamovo nezat'azend literarna fikcia
nepreniklo do spolo¢enského povedomia ani za predpokladu autority samotného autora.
Historici dospeli k tvrdeniu, Ze Zjavenie Janovo bolo napisané v Case, ked’ rimski cisarski
tiradnici predstavovali pre krestanov hrozbu.'*> To je viak len dosledok nadvlady rimske;j
moci. Ustrednym motivom ostava dekonstrukcia cisarskeho kultu, ktora s odstupom pripomina
az sucasnu politicku karikataru. Kniha Zjaveni tak poskytuje nastroj pre krest'anov, ktori brali
ako kontext pre Citanie tejto apokalypsy d’alSie krizy a katastrofy.'”® Hoci sa je mozné
v apokalypsach pozorovat’ uteSnu funkciu, v akom duchu uteSuje svojich Citatel'ov Zjavenie
Janovo? R. Bauckham povazuje aplikovat’ prosté zovSeobecnené konStatovanie o UteSnej
funkcii apokalyptickych textov v pripade knihy Zjaveni za mimoriadne povrchné. Jan sa
tematicky zaoberal rozmanitymi situdciami, ktoré boli vel'mi odliSné. Nie vSetci jeho Citatelia
boli chudobni a utlacovani, ktorym je adresovana satisfakcia a iitecha v zmysle potrestania ich
nepriatelov. Ini sympatizovali s utlacovatel'skym systémom. Tym su adresované prisne

varovania avyzvy k pokaniu'**. Kniha Zjaveni ma teda dominantnii varovna funkciu.

141 Robinson, J. A. T. (1977). Redating the new testament. S.C.M. PRESS.

142 Barr, D. L., & Thompson, L. L. (2004). Ordinary Lives: John and His First Readers. In Reading The book of
revelation: A resource for students (pp. 25—49). essay, Brill.

143 Ibid.,

144 Bauckham, R., & Bauckham, R. (1993). Reading the Book of Revelation. In The theology of The book of
revelation (pp. 1-23). essay, Cambridge University Press.
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Upozornuje na bliziaci sa koniec a odstrasujucimi obrazmi trestov varuje. V liste adresovanom
Filadelfskym vSak mdzeme vidiet’ aj podporna funkciu, a to v momente, ked’ tito cirkevnu
obec Jan chvali a nabada v pokrac¢ovani ich spravneho konania: ,, Pretoze si zachoval moje
meno a vytrval si, aj ja ta ochranim pred hodinou skusky, ktora pride na cely svet a preskusa
obyvatelov zeme. Pridem coskoro. Drz sa toho, ¢o mas, aby ti nik nevzal veniec.* (Zjv 3, 10 —
11). Avsak v kazdom zo siedmich posolstiev sa nachadza eschatologické zasI'ibenie pre tych,
ktori obstoja v skuske, ktora je blizko. D. W. Richardson tvrdi, Ze dominantnou témou celej
knihy Zjaveni je prave prichod P4na.'*> Obraz bliziaceho sa Bozieho sidu mozeme vidiet
v starozakonnej tradicii, ktora ako ukazatela tejto udalosti vyuziva obraz prichodu mrakov. 46
., Hla, prichadza s oblakmi a uvidi ho kazdé oko, aj ti, co ho prebodli, a budu nad nim nariekat
vSetky kmene zeme. Tak je. Amen. “ (Zjv 1,7) Jan tak umiestiiuje aktualne pozemské dianie do
roviny bliZiacej sa nebeskej reality, ktora nadobudne kone¢nost’. Jeho apel na blizkost’ tejto
udalosti zosilfluje napétie Citatel'a. Generacia JeZiSovych sucasnikov vSak ocakéavala partzie
eSte za vlastného Zivota, ¢o ma nuti k pytaniu sa po Janovej intencii k vyuZitiu tohto motivu
z vlastného presvedCenia alebo autorského zameru. K. Gentry sa domnieva, ze Jan je
presvedceny o skorom naplneni vlastného proroctva, a to z dévodu, ze toto ocCakéavanie je

h'¥’. Prichod bliZiaceho sa

opakovane strategicky umiestiiované v prorockych pasazac
absolutneho konca ma zrusit’ existenciu vsetkého, avsSak v platnosti ostava moralna povinnost’
krestanov, ako jedina cesta k obstatiu skuSky. V pripade, ze koniec je blizko, rastie tlak na
¢itatelovo svedomie a nutnost’ stistredit’ sa na pripadni napravu vlastného konania co najskor.

Janovym zamerom tak moZe byt’ snaha vyvolat’ v ¢itatel'och praktickl reakciu o najskor.
4.1. Henoch

Prv4 kniha Henochova!*® (1Hen) je mnoZina oznadujlica viacero samostatne stojacich
textov, ktoré pochadzaju z obdobia tretieho aZ prvého storocia pred n.l., ktoré boli dochované
v klasickej etiop€ine. Hoci zarad'ujeme henochovské texty medzi apokryfy, kanonicita sa od
jednotlivych konfesii 1i$i, a 1Hen je sucast'ou starozdkonného kanonu Etiopskej pravoslavnej

cirkvi.'* Medzi najstarsie texty pripisovné Henochovi je radena Astronomicka kniha a Kniha

145 Richardson, D. W. (1964). In The revelation of Jesus Christ: An interpretation (pp. 28). essay.

146 Gentry, K. L., & Gentry, K. L. (1989). The Theme od Revelation. In Before Jerusalem fell: Dating The book
of revelation: An exegetical and historical argument for a pre-A.D. 70 composition (pp. 121-133). essay, Institute
for Christian Economics.

147Tbid., 133-146

148 Henoch z hebrejského Chanoch, v prepise tieZ aj Enoch (Kralicka Biblia, vii¢sina prekladov do anglictiny)

149 Cielontko, D., & Cielontko, D. (2022). Historicky kontext. In Vidéni Proroka Henocha: O funkci Podobenstvi
Henochovych (pp. 18-82). essay, Univerzita Karlova, nakladatelstvi Karolinum.
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strazcov, ktoré vSak na zaklade nalezu Kumranskych zvitkov kolovali v odlisSnej podobe, nez
v tej, v akej boli prijaté v klasickej etiopéine.!>® Vyznamny objav tychto zvitkov dokazuje
pritomnost’ henochovskej a noemovskej tradicie v samotnej kumranskej komunite, avSak
v duchu odkazu na tuto tradiciu z eSte starSich, predkumrénskych dob.'*! Domnievam sa, Ze
tento objav umoznuje lepSie porozumiet’ ako samotnej apokalyptike a tradiciam, ktoré tato
komunita vlastnila, tak aj kumranskemu spolocenstvu, akozto dedicovi predkumranskych
tradicii, tvorcovi apokalyptickych textov a tym aj predchodcovi novsich myslienok a textov,
ktoré po sebe zaniknutd komunita zachovala. Celd ideoldogia kumranskej spolo¢nosti
vychadzala z apokalyptiky. Teoldgia kumranskej komunity sa sustred’ovala na ziskanie Boze;j
priazne v bliZiacich sa poslednych ditoch. Bolo to spologenstvo asketickych Zidov, ktori Zili
v Judskej pasti, v blizkosti wadi Kumrén, pozdiz pobrezia Mftveho mora, a ktorého literarne
archeologické pozostatky boli zachované v okolitych jaskyniach.'®® Henochovské
a Noemovské cykly, ale aj mnozZstvo d’alSich apokalyptickych spisov, ktoré boli v oblasti
najdené, boli pisané prevazne v aramejCine. Autorstvo bolo pripisované patriarchom
z predpotopného obdobia.!>® Z tejto doby mal pochidzat aj samotny Henoch, ktory bol
povazovany za proroka, a ktorému sa pripisujii dve knihy (1Hen a 2Hen). O Henochovom
zivote sa dozvedame v Biblii, ato v starozdkonnej knihe Genesis. Henoch sa mal narodit’
otcovi Jaredovi (Gn 5,18). Vo veku 65 rokov sa Henochovi narodil syn Matuzalem (Gn 5,21)
apotom zil Henoch eSte dalSich tristo rokov (Gn 5,22), ¢o ddva dohromady sucet
tristoSest'desiatich piatich rokov. Toto Cislo identické s poctom dni v roku, v kontexte
kozmoldgie z henochovskych textov doddva jeho doZitému veku ur¢ity symbolicky raz. J.
Kugel sa domnieva, Ze prave strata starozdkonnej predpotopnej dlhovekosti moze byt trestom,
ktory spolu s potopou na l'udstvo prichadza, a po nej sa ani ten najspravodlivejsi z l'udi nedozije
viac ako dvesto rokov.'’* To vSak nie je Henochov pripad anapriek tomu je jeho vek
v porovnani s ostatnymi starozdkonnymi postavami z knihy Genesis (Gn 5) mimoriadne nizky.
O jeho smrti informacie nemame. Vers: ,,Henoch chodil s Bohom, a nebolo ho, lebo Boh ho

vzal.“ (Gn 5,24) sved¢i o Henochovej prorockej postave ateda jeho blizkosti k Bohu,

150 Stuckenbruck, L. T., & Stuckenbruck, L. T. (2007). Overview. In I enoch 91-108 (pp. 2-2). essay, Walter de
Gruyter.

151 Martinez F. G., & Martinez, F. G. (1992). Foreword. In Qumran and apocalyptic studies on the Aramaic texts
from qumran. Brill.

152 Hempel C. (2000). “Qumran Community,” in Encyclopedia of the Dead Sea Scrolls, Voume 1, edited by
LawrenceH. Schiffmann and James C. VanderKam. New York: Oxford University Press. (pp. 746)
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H.Schiffmann and James C. VanderKam. New York: Oxford University Press pp. 740.
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http://www.jstor.org/stable/4201485

37



no zarovei o jeho nevSednom konci, ktory je podobny EliaSovmu, ktorého uprostred rozhovoru
vyrusil ko¢ s ohnivymi konimi a Elid§ mal vstapit’ vo vichrici do neba (2Kr 2,11). V oboch
pripadoch sa dozvedame vynechavajuc zazitok smrti, len o samotnom nanebovzati,
v Henochovom pripade v podobe anjela Metatrona (2Hen), ktory sa spomina v knihe Exodus
(Ex 23,31). Samotny pribeh tejto premeny vsak z Biblie nepozname. Najvacsi zdrojom tdajov
o Henochovom zivote tvoria knihy 1Hen a Jubilea 16-25. Henochov Zivot sa tak deli na tri
etapy, a to na Cas do narodenia syna Matuzalema, Henochov pobyt s anjelmi, a poslednu etapu
— definitivny prichod na nebesa.'>> O Henochovom Zivote sa ttrzkovito dozveddme aj z Knihy
Obrov, rozpracované¢ho aramejského apokryfného pribehu, ktory rozsiruje to, o sa v knihe
Genesis vyskytovalo ako zrodenie obrov.!*® V pribehu posielaju obri kvéli vykladu snov posla
do Henochovho pribytku, ktory sa nachddza ,,za pustinou, za velkou pustou,” (4Q530 3,5) ¢o
moze poukazovat na Henochovo vzdialenie sa od spolo¢nosti. Domnievam sa, Ze pre prorockt
postavu v asketickej sekte mohlo préve toto, najpravdepodobnejsSie dobrovol'né osamotenie sa
od skupiny, predstavovat urcitu hodnotu. Postavu Henocha nachddzame aj v Novom zékone,
a to ako priklad Bozej obluby a pripomenutia jeho vzatia do neba v Liste Zidom (Zid 11,5),
a ako spomienku na prorokovanie Henocha, ktory predpovedd vykonanie Bozieho sudu nad
vSetkymi bezboznymi (Jud 1,14-15). Tato pritomnost’ Henochovej postavy od Starého zédkona
cez apokryfné texty, Talmud az do Nového zdkona sved¢i o d’alekosiahlej a dlhotrvajuce;j
tradicii a proroctvach, ktorym zabezpec€uje postava Henocha autoritu. Noemovska tradicia sa
na Henocha viaZze genera¢nym vztahom, pricom podla knihy Gensis (Gn 5) je Henoch
Noemovym prastarym otcom, ¢o hovori aj postava Noema v 1Hen, ktora doddva noemovske;j
tradicii autoritu. S noemovskymi sekciami sa stretdvame v 1Hen, avSak A. Dillmann sa
domnieval, Ze tieto cykly pochadzaji zo starSich pramenov, ktoré nazval Noemovou
Apokalypsou, alebo tiez Noemovou knihou.'”” Extistencia Noemovej knihy je viak velmi
spornd. Odkazuje na fiu aramejsky dokument Léviho z 3. storocia pred n.l., ¢o vSak sved¢i o
tom, 7e zdrojovy dokument by musel byt este starsi.!*® To by potvrdzovalo tvrdenie L. T.
Stuckenbrucka, ktory poukazuje na povodne nezdvisli noemovsku tradiciu, ktora bola
zaclenena do korpusu rane henochovskej tradicie redakénou ¢innostou . Zrodenie Noema,

povodne nezavislé dielo sa pribehom snazilo prisposobit’ témam v predchadzajticich

155 Dimant, D. (1983). The Biography of Enoch and the Books of Enoch. Vetus Testamentum, 33(1), 14-29.
https://doi.org/10.2307/1517991

156 Schiffman, L. H., & VanderKam, J. C. (2000). Encyclopedia of the Dead Sea Scrolls. Oxford University Press.
157 Dillmann, A. (1853). Das Buch Henoch. Fr. Chr. Wilh. Vogel.

158 Stone, M. E. (2006). The Book(s) Attributed to Noah. Dead Sea Discoveries, 13(1), 4-23.
http://www.jstor.org/stable/4193381
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henochovskych dielach.'®® Intencia spojit’ tieto dve tradicie v jednu svedéi o silnej autorite
proroka Henocha a jeho literature, a otvara tiez otazky, ¢i by dokdzala noemovska tradicia stat’

samostatne, ale predovsetkym, ako sa ovplyviiuji navzajom.
4.1.1. Videnia

Videnia proroka Henocha z Prvej knihy Henochovej opisuju vznik zni¢eného sveta, bod
obratu v podobe prosieb o pomoc a v zavere Bozské riesenie!®’. Postava anjela ako sprievodcu
pri zjavovani pravd prostrednictvom videni je pritomna na zac¢iatku knihy 1Hen. Dominantna
je vsak aj téma padlych anjelov, ktori sa navzajom dohodli, ze si vybert spomedzi 'udskych
dcér a budt s nimi plodit’ potomstvo (1Hen 6,) a tito anjeli st v texte menovani. Jedna sa
o umyselny akt vzbury proti Bohu a teda vysledok ich konania. Henochovska literatira (1Hen)
prindsa rozsiahlu kozmoldgiu, ktora sa vSak podla L. T. Stuckenbrucka vyznacuje
racionalnej$im pohl'adom na prejav zla v konani, a to ako na imyselné previnenie, '®! o je vsak
podl'a mdjho nazoru v Henochovej apokalypse do istej miery sporné. Zatial' ¢o potomstvo
anjelov a l'udskych zien — obri, maji v Biblii moralne neutralne postavenie (Gn 6, 1-6), knihe
1Hen su vsak paradoxne opisovani ako zdroj zla vo svete: ,,Tie Zeny potom porodili obrov,
a cela zem tym bola naplnend krvou a zlom “ (1Hen 6,6). Tento motiv je rozSireny v 1Hen 15,8,
kde sa piSe o obroch zrodenych z duchov a l'udskych tiel, ktori budl Zit' na zemi a buda
nazyvani zlymi duchmi. V 1Hen sa tieto opisy nachadzaju na viacerych miestach, avSak bez
konkrétnej charakteristiky ich predoSlej €innosti, ktord by svedc¢ila o ich previneni. L. T.
Stuckenruckova tivaha o racionalizacii povodu zla ako umyselnej Cinnosti vSak vyrazne
znizuje diskurz o pdsobnosti démonov.'®? Text ich nepovazuje za ¢innych, ¢o mdzeme vidiet
v 1Hen 99,7, pretoZe tym, ktori sa klanaji modlam, sa nedostane od zlych duchov a démonov
ziadnej pomoci. Ich existencia vSak nie je popretd, co mozeme vidiet’ v 11 kapitole: ,, Diabol
pochopil, Zze chcem stvorit iny svet a Ze Adam ma viadnut' a kralovat nad zemou. Diabol patri
miestam dolnym a stane sa démonom. Ked prchol z neba, stal sa satanom, pretoze jeho meno
bolo Satanael” (1Hen 11). Pozoruhodné je poradie pomenovani, akymi je padly anjel

titulovany. Samotnym diablom je v texte nazyvany skor, nez sa stal démonom. Démonom sa

19 Stuckenbruck, L. T., & Stuckenbruck, L. T. (2007). Birth of Noah. In I enoch 91-108 (pp. 606-616). essay,
Walter de Gruyter.

180 George W. E. Nickelsburg. (1977). Apocalyptic and Myth in 1 Enoch 6-11. Journal of Biblical Literature,
96(3), 383—405. https://doi.org/10.2307/3266192

161 Stuckenbruck, L. T., & Stuckenbruck, L. T. (2007). Date and Social Setting. In I Enoch 91-108 (pp. 211-215).
essay, Walter de Gruyter.
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taktiez v ukazke stava este predtym, nez utiekol z neba. Toto titulovanie poukazuje uz na
samotny umysel konania, ktory mal rovnako ako l'udia, ktory sa pre svoje spravanie rozhodli
sami. Cinni st viak hrie$ni anjeli, ktori P'udi Pudské konanie ovplyviiuja, a zviedli ich svojim
zakdzanym poznanim, za ¢o boli potrestani potopou.'®® Toto konanie anjelov vzbudzuje hnev
najvyssej entity — Pana Duchov, ktory sa na hrieSnych anjelov hneva, pretoze si po¢inaju akoby
oni boli Panom (1Hen 68,4), ¢o poukazuje na suverenitu Pdna Duchov, ktory stoji nad vSetkymi
anjelmi. Pomenovanie Pan Duchov je najCastejSim epitetom, ktorym je Boh v Prvej knihe
Henochovej ¢astovany. Toto pomenovanie vyvstava jeho ¢innosti, a to oduSeviiovania: ,, Svdty,
svdty, svity je Pan Duchov, ozZivuje zem duchmi‘“(1Hen 39,12). V 1Hen 15 su zmiefiovani
nebeski duchovia, zli duchovia, duchovia obrov a tiez duchovia zeme, ktorymi st mysleni
ludia. Odusevnené st vSak aj meteorologické javy, o mdézeme vidiet' v 1Hen 69,22 kde st
spomenuti duchovi vod a vetrov. Pole pésobnosti a moc Pana Duchov sa tak nevzt'ahuje len na
Zivé bytosti, ale aj na anorganicku prirodu, ¢o ho €ini v§emohucim. Druhym najcastejSim
pomenovanim Boha v Prvej knihe Henochovej je Hlava dni, titul, ktory mézZe odkazovat’ na
vonkajsi popis Boha s bielymi vlasmi, alebo tiez na jeho bezc¢asovost.'®* V Druhej knihe
Henochovej je Boh najcastejSie nazyvany Hospodinom. Henoch, ktory putuje po nebesach
a v siedmom nebi sa stretdva tvarou v tvar Bohu. Zatial' ¢co v 1Hen 46,1 sa z opisu Boha
dozvedame, Zze ma vlasy biele ako vlna, 2Hen 9 dopiﬁa popis jeho tvére, ktord je mocna,
podivuhodnd, straSnd, hrozna a prisna, zaroven vSak krasna. Po opise vSak nasleduje
pripomienka BozZej neuchopitelnosti a neopisatenosti. Boh v 2Hen vedie s anjelmi
i s Henochom dialdg, jeho pasdZe su uvedené v priamej reci a v texte vystupuje ako jedna
z postav, ¢o nie je v zjavitel'skej literatiire Standardné. Boh byva obvykle skryty, komunikujtci
prostrednictvom anjelov. S motivom stretnutia sa s Bohom tvdrou v tvar sa stretdvame
u Mojzisa (Ex 33,11), avSak bez popisu vonkajSej charakteristiky. V Druhej knihe Henochovej
je celd rozsiahla 11. kapitola venovand monolégu Boha, ktory Henochovi farbisto zjavuje
skutoc¢nosti od pociatku stvorenia, aZz po svoje nadchadzajice plany s potrestanim l'udske;j
zloby v podobe potopy a tieZ prisl'ub, Ze od trestu uchrani spravodlivych. Za spravodlivych su
povaZzovani ti, ktori nezradili Pana Duchov (1Hen 38,2), ¢o znova poukazuje na kritiku
modlérstva, na odvratenie sa od viery v pravého Boha. Kritika modlarstva je téma, ktora je

pritomna a opakujica sa naprie¢ celou Prvou knihou Henochovou, atoto previnenie je

163 Cielontko, D., & Cielontko, D. (2022). Literarni kontext. In Vidéni Proroka Henocha: O funkci Podobenstvi
Henochovych (pp. 82 - 106). essay, Univerzita Karlova, nakladatelstvi Karolinum.
164 Cielontko, D., & Cielontko, D. (2022). Literarni kontext. In Vidéni Proroka Henocha: O funkci Podobenstvi
Henochovych (pp. 82 - 106). essay, Univerzita Karlova, nakladatelstvi Karolinum.
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nezvratné: ,,Na viastné oc¢i som tam uvidel otvorené udolie s hlbokym ustim a vsetci, ktori
byvaju na zemi, na mori a ostrovoch, sem budu prinasat’ svoje dary, davky a obete, avsak ono
hlboké udolie sa nimi nikdy nenaplni““ (1Hen 53,1). Nemoznost’ vykupit’ sa zo svojich hriechov
je pritomna aj v 1Hen 50,3: ,,Od tejto chvile sa im nedostane milosrdenstva, povedal Padn
Duchov. “ Domnievam sa, ze prave tento prvok neodvratiteInosti konania mal na stivekého
Citatel'a posobit’ ako mimoriadne varovny apel reagujici na aktualne problémy s dérazom na
neodvratiteI'nost’ nasledkov. Problém vSak nastava pri previneni sa v podobe vypocutia Bohom
odsudeného ucenia, ktoré hriesni anjeli odovzdavaji 'ud’om. Tu sa pontka otdzka: Nakol'ko
mohli l'udia predvidat’, Ze anjeli so svojou autoritou odovzdavaji 'ud’om tajomstva, ktoré im
nemali byt odhalené, a nakolko sa tomuto uceniu mohli vyhnut’, aby sa nestali hrieSnymi
a zatratenymi? Bol by Noe, ktory je podl'a IHen 67,1 povazovany za bezuhonného a bez viny
spravodlivym na zaklade neznalosti? Trestani st aj krali a mocni, ale taktiez aj hriesni anjeli.
Vo videniach, ktoré sa tykaju trestov je pre sucasného Citatel’a vidiet’ isty paradox vo vztahu
medzi titulovanim ,,spravodlivi® a uréitym znakom spravania, ktoré vykazuju pri trestani
kralov a mocnych: ,, Budu odstrasujucim pohladom pre spravodlivych a vyvolenych. Ti sa
budu radovat, zZe na nich spoc¢inul hnev Pana Duchov, a jeho mec je napity ich krvou* (1Hen
62,12). Z textu je zrejmé, ze radost’ z utrpenia druhych nie je povaZzovana za neziaduci alebo
odsudeniahodny jav, ale skor zdoraziuje zavrhnutiahodnost' ¢inov kralov a mocnych, po
ktorych nasleduje zaslizend satisfakcia pre spravodlivych. Tym bude po velkom sude
povolené dotknut’ sa dovtedy zakazaného vonného stromu, z ktorého im bude udeleny plod
zivota. Po sude bude vSak strom presadeny na svité miesto (1Hen 25, 4-5). Ocividna je paralela
tohto stromu a stromov z knihy Genesis, ktoré boli dva — strom Zivota v strede raja s strom
poznania (Gn 2,9). Henoch z dialky vidi aj tento strom poznania, avSak ten sa spravodlivym
spat’ nevrati. G. Macaskill poukazuje na strom zivota, ako na dominantny eschatologicky

prvok.'63
4.1.2. Mesias

Téme mesiasa, kl'iCovej postave v celej Prvej knihe Henochovej je v Stadiach
henochovskej literatiry venovana pomerne vel'ka pozornost’, a to prave z dovodu podobnosti
oznacCenia ,,Synom c¢loveka® aj JeZiSa v evanjelidch. Mesid$ je v texte oznaCovany Styrmi

réznymi titulmi, ako aj Vyvoleny, Spravodlivy, ¢i dokonca priamo slovom Mesids, a D.

185 Macaskill, G., & Macaskill, G. (2007). 1 Enoch. In Revealed wisdom and inaugurated eschatology in ancient
Jjudaism and early Christianity (pp. 26—72). essay, Brill.
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Cielontko je presvedéeny, Ze je nepochybné, Ze sa jedna o ta ista entitu.!%® Prave pomenovanie
,»Syn Cloveka“ pochddza z danielovskej tradicie (Dan 7,13). J. Muilenburg si v zavislosti od 7.
kapitoly knihy Daniel kladie otazky po podobe Syna cloveka, a upriamuje pozornost’ na starsi
diskurz a protichodné nazory komentujicich na zastupnost’ celého spravodlivého l'udu
v podobe tejto postavy. V knihe Daniel nachadza zastupnost’ svoje miesto v Dan 7,17, kde su
krali predstaveni ako $elmy,'®” av§ak v Prvej knihe Henochovej méa postava Syna ¢loveka
odsudit’ hriesnych a priniest’ spasu spravodlivym, ¢o ho od ostatnych spravodlivych oddel'uje.
Domnievam sa preto, ze Syn ¢loveka v henochovskej tradicii nefiguruje ako alegoria, ale
vyjadruje samostatnu entitu. V 1Hen 46,3 sa dozvedame, Ze Syn ¢loveka bol Panom Duchov
ku svojej funkcii vyvoleny. T. W. Manson vychadzajuc z danielovskej tradicie tvrdi, Ze Syn
cloveka nie je bozska, polobozska, alebo anjelskd postava zostupujica z neba, ale naopak
postava l'udskd, ktora do neba vstupuje.'®® Tato myslienka, ktort aplikoval na Syna &loveka
z Dan 7 je vyrazne problematickd, prave kvoli motivu prichodu Syna ¢loveka spolu s oblakmi,
¢o je teofanicky motiv, ktory je v mojej praci spominany vyssie, v podkapitole 3.3.1. Odkaz.
Toto tvrdenie je vSak podl'a mojho ndzoru vhodnejsie aplikovat’ na Syna ¢loveka z 1Hen, ktory
je ako sa dozvedame po konecnom nanebovzati Henocha, sim Henoch. Jednd sa teda
o Cloveka, ktory je Panom duchov vyvoleny a napokon sa stdva nebeskou bytostou. Po
momente vymenovania je mu predany kone¢ny siid nad hrieSnymi (1Hen 69,27). Konkrétnejsie
spociva jeho funkcia v zvrhnuti krdl'ov a mocnych, pretoze neprejavuji vd’aku tomu, kym im
bola vlada prepozicana (1Hen 46). Je teda zrejmé, Ze mesias je trestajuci: ,, Povoli otaze silnych
ana prach rozdrvi zuby hriesnikov (1Hen 46,4). Konkrétne spOsoby trestu v pripade
trestajuceho Syna ¢loveka v Prvej knihe Henochovej konkretizované nie si. Po skonceni
posledného sudu Syn Cloveka usadne na tron, s ¢im bude dokonané absolutne vitazstvo dobra

nad zlom (1Hen 69,29).
4.3.1. Odkaz

Jeden z Ustrednych problémov, na ktory sa Prva a Druhé knihe Henochova ststred’uje,
je utlaCanie spravodlivych a vlada hrieSnikov. Konkrétna situdcia, do ktorej je text zasadeny

nam dostupna nie je. D. Cielontko sa domnieva, ze ako pre autora, tak aj stivekych citatel'ov

186Cielontko, D., & Cielontko, D. (2022). Literari kontext. In Vidéni Proroka Henocha: O funkci Podobenstvi
Henochovych (pp. 82 - 106). essay, Univerzita Karlova, nakladatelstvi Karolinum.

167 Muilenburg, J. (1960). The Son of Man in Daniel and the Ethiopic Apocalypse of Enoch. Journal of Biblical
Literature, 79(3), 197-209. https://doi.org/10.2307/3263926

168 Manson, T. W. (1949). The Son of man in Daniel, Enoch and the Gospels. Bulletin of the John Rylands Library,
32(1), 1-17. https://doi.org/10.7227/bjrl.32.1.1

42



bola situdcia natol’ko zrejma, Ze nebolo nutné sa jej v texte dokladnejSie venovat, a taktiez, ze
autor zamerne detailnejsi popis zastiera, a to z dovodu vicsej doveryhodnosti textu.!s® Ak sa
pozorne pozrieme spat’ k zasadeniu do historického kontextu vzniku textu, Podobenstva
Henochove, vychadzajuc z konsenzu sucasnych badatelov aj odkazu v texte na Herodesa
vel'kého, budu s vysokou pravdepodobnostou datované do obdobia 40 rokov p. nl. Az 70 n.1.!7°
Herodes Velky mal byt podla archeologickych nalezov a svedectiev Josefusa Flavia prvym
z vladcov helenizacnej politiky, ktory si dovolil na uzemi Judei stavat’ amfiteatre a divadla.
V Kumranskych textoch sa v§ak nikde nepovazuje za hriech napodobnovanie Grékov. Napriek
tomu, Ze Hasemonovci sa stretli s odporom zboznych zidovskych siekt, v Ziadnom starovekom
prameni ich nenachadzame odsudenych za helenizmus.!”! Kniha Ester bola dokonca zboznymi
Zidmi nie len prelozena do gréétiny, ale bola tieZ upravena, aby zodpovedala gréckym
vzorom.'”? Je teda na mieste sa domnievat’, Ze kritika a odsudenie kral'ov ako hriesnych nemusi
pramenit’ zo samotnej helenizacnej politiky ako takej, ¢i predstavovat alegdriu celej mocenskej
riSe, ale naopak, mdze sa vztahovat’ na osobu konkrétneho spominaného panovnika a skupiny
I'udi okolo neho. Biblia vykresl'uje krala Herodesa Velkého ako krutého a nemilosrdného
vladcu, a to z dovodu vyvrazdenia betlehemskych kojencov (Ex 1,22, Mt 2,16). Neskor v nej
tiez nachddzame zmienku o jeho smrti (Mt 2,19). Tento negativny obraz dotvaraju aj vrazdy
v najbliz8ej Herodesovej rodine, ¢o Augustus komentoval notoricky znamym vyrokom:
., Radsej by som bol Herodesovym prasatom, ako jeho synom. “ (dicta 56, Malc.) H. T. Rutledge
upozoriiuje na problematiku vyluéne negativnej stereotypizdcie tohto panovnika, ktorého
politicky aj osobny profil je prili§ zjednodusovany,'!” avsak vzhladom k charakteru moje;j
prace ma zaujima prave postoj autora textov a suvekej komunity citatelov, hoci bude ich
skusenost’ jednostrannd, a to najpravdepodobnejSie z dovodu jeho agresivnej politiky
a konfliktov s ndboZenskymi predstavitelmi. Prave vtych vidi D. Cielontko paralelu
s utlakom. Tedria paralely kral'ov a mocnych v Prvej knihe Henochovej s Herodesom vychadza

z predpokladu, Ze pisomné zmienky Josefa Flavia o Herodesovej navsteve kupel'ov Kallirrhoé

169 Cielontko, D., & Cielontko, D. (2022). Vychozi problém — (tisk spravedlivych a vlada hii$nikd. In Videni
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na pobrezi Mftveho mora st vyobrazené v 1Hen 67,8-13.!74 Dévody, pre¢o budu krali a mocni
potrestani su telesna ziadostivost’, zapretie Pana Duchov (1Hen 67), bohatstvo, modlarstvo,
nespravodlivé skutky (1Hen 46,7). Tresty, ktorymi si krali a mocni trestani poskytuju
spravodlivym v texte zadostuCinenie, ktoré je najviditelnejSie vidiet v 1Hen 62,12, kde sa
spravodlivi raduji z utrpenia hrieSnikov. V pripade Henocha sa nejednd o politicka satiru
vzt'ahujucu sa na aktualnu mocensku situéciu, ale skér na konkrétnych l'udi a ich ¢iny. Téma
modlarstva je v Prvej knihe Henochovej skuto¢ne vyrazné, a budu za iiu navzdy potrestani aj
hrie$nici, ktora nepatria medzi kralov. V tomto ohl'ade ma Prvd Kniha Henochova varovnu
funkciu pre vSetkych l'udi, nie len urcité spolocenské vrstvy, a kladie déraz na nezvratnost’
¢inov a ve¢né zatratenie, ktoré som spominala v tejto kapitole vyssie. Rovnako budu potrestani
aj ti, ktori si vypocuju tajomstva odovzdavané hrieSnymi anjelmi. Tie C. A. Newsom stotoziuje
s ¢arodejnictvom a astrologickou maégiou!”, ktoré mohli v danej komunite predstavovat
aktudlny problém. Vychodzi bod tejto problematiky v kumrdnskych textoch spociva
v samotnych ¢inoch, ktoré st prikladané len Bohu, a nijakd in4 bytost’ nie je opravnend ich
vykonéavat. Ani v d’al§ich kumranskych textoch nie je pri vyhanani démonov ¢i vylieceni
pritomny nijaky ¢lovek — exorcista ¢i jasnovidec, ale vSetky ukony su pripisané samotnému
Bohu.!”® Vzhladom k asketickému charakteru kumranskej sekty sa domnievam, Ze cela
eschatologia textu varuje pred arogantnym spravanim a vykondvani cinnosti, ktoré su
pripisované len Bohu, apreto podliehaju kritike kumranskej komunity. Sama komunita

generuje hodnoty, pred nedodrziavanim ktorych svojich €itatelov varuje.

3. Interpretacia vysledkov

Charakteristika komunit, v ktorych apokalyptické texty vznikali, nie je vonkoncom
jednozna¢na a moznd stanovit’ len na zaklade historie, alebo naopak samotného textu. Velka
rolu pri intenciach k tvorbe tohto typu literatury tvoria fenomény, ktoré nemoZeme
bagatelizovat’ len ako samotny utlak, ¢i jeden ustredny problém, ktory tvoril narativ komunity

a voCi ktorému sa vyhradzovali. Vedecké skiimanie histdorie sa stava abstraktnym, pokial

174 Cielontko, D., & Cielontko, D. (2022). Historicky kontext. In Vidéni Proroka Henocha: O funkci Podobenstvi
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175 Newsom, C.A. (1980). The Development of 1 Enoch 6-19: Cosmology and Judgment. The Catholic Biblical
Quarterly, 42(3), 310-329. http://www.jstor.org/stable/43714936

176 Martinez F. G. , & Martinez, F. G. (1992). The Prayer of Nabonidus: A New Synthesi. In Qumran and
apocalyptic studies on the Aramaic texts from qumran. (pp. 116—137). Brill.
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neberie do uvahy tych, ktori histériu tvoria — l'udi. Cudské bytosti oplyvajiice rozumom sa
zaslazili ochod dejin, v sucasnosti tak priamociarej a suladnej historiografie, ktora
v niektorych bodoch pre sucasnika vyvolava otdzky a kontroverziu. Domnievam sa, Ze tychto
bodov je bohuzial’ prili§ mélo na to, aby dokézali svojou vSetecnostou objat’ aspoii Cast’ dejin
a nazyvat’ ich objektivnymi. Dejiny su Zivotom l'udi, ktori s si€astou roznorodych komunit,
ktorych ustredné narativy sa od seba mozu 1isit’, a tym sa 1i$i aj intencia zdiel'ania so svojou
komunitou skrz literarnu tvorbu. Spolo¢nost’ je nutne Strukturované a rozvrstvena, obsahuje
SirSie a uzSie kruhy, ktoré st vycentrované v samotnom c¢loveku a jeho osobnom svedectve.
Vsetky zazitky, podnety, skusenosti, okolnosti a situdcie doby, ktoré sa do ¢loveka otlacia ako
peciatka, sa stavaju esenciou jeho pamiti. Komunita si buduje svoju pamét, na ktorej
participuje. A. Assmannova poukazuje na tézu, ze pamit’ potrebuje podnet a rozvija myslienky
H. Mullera v kontexte odkazu na $ok.!”” Je preto zrejmé, e individualna i kolektivna pamit sa
bude vztahovat' k zdsadnym udalostiam. Socidlna pamit sarovnako ako individudlna
premiena. Zatial' ¢o niektoré spomienky blednll, paradoxne iné¢ sa prenaSanim na d’alSie
genericie a usmerfiovanim stavaji ziv§imi.'’® Spominanie teda moZno povazovat’ za relativne
tvarne. A. Assmannova poukazuje na spomienky traumatického charakteru, ktoré tvoria
symbolickll kodifikaciu a len vel'mi tazko sa prevadzaji do jazyka, o je mozné vidiet’ na
nepriamych odpovediach obeti nasilnych ¢inov. Trauma netvori symboliku, ale alegorizuje.'”
Komunita ¢itatel'ov Druhého a Tretieho Barucha, ba ani jeho autor samotné zburanie chramu

nezazili, ked’e text je od udalosti vzdialeny dve storo¢ia,'*

a aj napriek tomu povazoval autor
za nesmierne dolezité tito spomienku, ktord bola v komunite stale Ziva, znovu predloZit
a alegoricky interpretovat. Preco aj po uplynuti tak dlhej doby je potreba ttechy prave
vychadzajlca z tejto udalosti tak dolezitd? Je tym najsilnejSim narativom komunity prave pocit
nepravosti a krivdy, ktory ostal menenej Zivy celé storo€ia a intencia autora sa vracia k pocitu
nadeje, ktory je 'ud’om treba dodat’? Co &ini tato spomienku tak silnou? A. Assmannova pise

o priestoroch spominania, ktoré nie len samotni spomienku ukotvuju v zemi fyzicky, ale

177 Assmann, A., Flanderka, J., Ondrouskova, S., Soukup, J., & Assmann, A. (2018). Uvod. In Prostory
vzpominani: Podoby a Promeny Kulturni Paméti (pp. 11-25). essay, Univerzita Karlova, nakladatelstvi
Karolinum.

178 Reisch, L. (1992). Holocaust: Die Grenzes des Verstehens. Eine Dabette uber die Besetzung der Geschichte.
(pp. 7-8). Reinbek bei Hamburg.

175 Assmann, A., Flanderka, J., Ondrouskovd, S., Soukup, J., & Assmann, A. (2018). Trauma. In Prostory
vzpominani: Podoby a Promeény Kulturni Paméti (pp. 289-296). essay, Univerzita Karlova, nakladatelstvi
Karolinum.

180 Gurter, D. M. (2009) Second Baruch: A Critical Edition of the Syriac Text: With Greek and Latin Fragments,
English Translation, Introduction, and Concordances. T & T Clark Ltd.
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poukazuju aj na asové trvanie, ktoré siaha dlhsie, neZ je pamit jednotlivca.'®! Tak ako
Koloseum tvori spomienku na krviprelievanie, z dlhodobejSieho hl'adiska charakterizuje celu
epochu a v kone¢nom dosledku aj komunitu, ktord dodnes povazuje tito stavbu za svoj symbol.
Komunita ¢itatel'ov apokalyptickych textov Barucha vSak o prvy jeruzalemsky chram prisla.
Domnievam sa preto, Ze nie len symbol ale aj absencia symbolu, s ktorym bola komunita zzita,
predstavuje priestor spominania. Z tohto hl'adiska neexistujuci symbol, ktorého prazdne miesto
svedc¢i o jeho nepritomnosti len zdorazituje nepravost’ a v komunite pocit krivdy, ktory je po
tragickej udalosti eSte odobratim symbolu umocneny. Jeruzalem vsSak takymto symbolom
nebol od svojho pociatku, ale u¢inil ho nim kral’ David'®? a dospelo k d’al§iemu odvodzovaniu
nabozenskych dejin. Jeruzalem je symbolom, geograficky ukotvenym priestorom spominania,
ktorého symbolicka hodnota sa ¢asom nevytraca, ba naopak. Hoci svojim vztahom Specificka,
avSak nie celkom vytrhnutd z podrucia priestoru spominania bola kumranska komunita, ktora
sa i napriek svojmu odchodu Jeruzalema nevzdala a i nadalej po povazovala za ideal.'®? Jej
Specificky vztah odrdzal hodnoty asketickej sekty, ktoré neboli v stlade so zivotom
v Jeruzaleme, ale zaroven sa symbolu nevzdala. Domnievam sa, Ze charakterizovat’ kumransku
komunitu by bolo mozné prevazne z jej apokalyptickej ideoldgie a askézy, pricom oboje témy
st v 1Hen a 2Hen silne premieSané. Snaha o rekonStrukciu socidlnej paméti Kumranskej
komunity ma privddza ku konkretizacii identity skupiny, ktorej sa venuje J. Assmann.
Prostrednictvom takejto identifikdcie mdze skupina charakterizovat’ samu seba ako ,,nés‘
v protiklade s opakom ,,tych druhych®.!®** Hoci sa komunita nevzdala povodnych symbolov,
svojim odchodom, silne apokalyptickou ideologiou a askézou vymedzila samu seba.
Domnievam sa, ze motiv tohto vymedzovania komunity je silne pritomny v mimoriadne
prisnych trestoch a odkazom na hodnoty, ktoré sposob Zivota v asketickej sekte vystihujia. Dalo
by sa namietat’, ze kazda skupina usiluje o vymedzenie sa proti ostatnym. AvSak v pripade
kumranskej komunity je kvoli odlisSnému spdsobu 1 miesta Zivota, ktory sa k tomuto spdsobu
vztahuje, vztah ,,my — oni* celkom zrejmy. Vymedzenie sa voci ,,tym druhym* nie je celkom

zretelné v Zjaveni Jana, kde svornik citatelov, ktorym je text urCeny, zahfna aj osoby

BlAssmann, A., Flanderka, J., Ondrouskova, S., Soukup, J., & Assmann, A. (2018). Mista. In Prostory
vzpomindni: Podoby a Promeény Kulturni Paméti (pp. 335-377). essay, Univerzita Karlova, nakladatelstvi
Karolinum.
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vzpominani: Podoby a Promény Kulturni Paméti (pp. 335-377). essay, Univerzita Karlova, nakladatelstvi
Karolinum.
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https://doi.org/10.2307/4352823
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sympatizujuce s utlaCatel'skym rezimom, ktorym su adresované varovania. Na druhej strane
nachadzame utlacanych, ktorym st naopak urcené slova utechy. Skupina sa vymedzuje voci
vzorcom spravania, ktoré odsudzuje, avsak nie proti samotnym ¢lenom skupiny v ramci vztahu
,,my —oni“. Dokazuje to samotny fakt, ze text je ureny aj tejto podskupine Citatel'ov a ocakéva
sa, ze si varovanie preCitaju, v idedlnom pripade precitni, a s hodnotami autora sa plne
stotoznia. Naopak, v 1Hen je pritomné videnie ve¢ného utrpenia a muk kral'ov a mocnych bez
moznosti odvolania sa. Spominand vrchnost’ nie je varovana, aby svoj spdsob vlady zmenila ¢i
prijala hodnoty autora. To isté sa tyka nespravodlivych. Je zamer autora Citatel'ovi predostriet’
specateny osud, na ktorom viac nie je mozné ni¢ zmenit? Domnievam sa, ze v tomto pripade
by bol autorsky zdmer mimoriadne kratkozraky a pomstychtivy, pripadne cielene
provokativny. Nijaka d’alSia intencia by za ozndmenim v texte nestala. Tento jav podl'a mojho
nazoru demonstruje vzt'ah ,,my — oni“ z hl'adiska Citatel'skej zdkladne. Kumraske texty boli
uréené samotnej kumranskej skupine a jej ¢lenom s rovnakymi hodnotami, pricom ,tych
druhych® z ¢itania 1Hen vylucila. Nepocita sa s moznost'ou, Ze by boli CitateI'mi tohto textu.
V pripade Zjavenia Jana je cielova skupina prijimatelov S§irSia aj navzdory rozdielnym
nazorom. S uzkoprofilovou cielovou skupinou preukazatelne nepocitaji ani knihy 2Bar
a 3Bar. Rovnako ani kniha Ezedras, s ktorou st knihy Barucha pre tematicka pribuznost’ ¢asto
komparované sa nevymedzuje voci ¢lenom vlastnej skupiny, hoci nespiiiajii uréité poziadavky:
A stalo sa, Ze ked preslo Styridsat dni, Najvyssi prehovoril ku mne a povedal: Prvych
dvadsatstyri knih, ktoré si napisal zverejni, aby ich mohli citat’ hodni i nehodni. Poslednych
sedemdesiat si vsak ponechaj, aby si ich vydal len tym, ktori su spomedzi ludi mudri. Lebo
v nich je prameii rozumu, prameri miidrosti a rieka poznania“ (4Ezd 14, 45-47). Specifikom
Kumranskej komunity je na rozdiel od inych komunit jej uzavretost. Ostatné apokalyptické
texty, ktoré su v predloZzenej praci zmienované, neboli adresované malym komunitdm
v odlahlych oblastiach, ale naopak, metropolitnym helenizovanym spolocenstvam, ktoré sa

vyznacovali rozli¢nostou hodndt, preferencii ale i spolo¢enského vrstvenia.
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Zaver

Hermeneutické badanie v oblasti apokalyptickych textov ndm ponuka nadhl'ad, ktory
samotna exegéza a exegeticka metdda neumoziuje. Hoci ako Ccitatelia nemdzeme oddelit
samotny text od mnoziny inych, ktoré dotvaraju nase uz existujuce predporozumenie, sme vSak
schopni tient samotnych textov prekrocit’ a spytovat’ sa po ich pozadi, zasadit’ ich do SirSieho
historického a kultirneho radmca a pytat’ sa po intencii tieto texty tvorit. Hemeneutika sa tak
stava nastrojom, ktory nas pomocou svojich metodd vyzbroji proti naivnému ¢itaniu zjavitel'skej
literatiry a umoziiuje nam klast’ hlbsie otazky. Hoci pre sicasntl ceska biblistiku nie je téma
apokalyps nalichava, v spolo¢nosti, sucasnej kulture i I'udskej prirodzenej potrebe vzt'ahovat’
sa ku koncom!® je celkom Ziva. Pole pdsobnosti hermeneutiky je $iroké, je to disciplina
v neustalej premene, ktora interpretuje texty, ale i kultiru, spoloénost’ a samotny Zivot.'*¢ Preto
sa domnievam, Ze pre hermeneutick¢ skimanie vybranych tém neexistuje vhodna, alebo

nevhodné doba, vzhl'adom k ich akademickej ¢i laickej popularite.

Ak budeme odpoved’ na otdzku o funkcii apokalyps konkretizovat, mdzeme hovorit’
o motive Gtechy, varovania, upozornenia, poucenia, prikladu, pripomienky a mnohych d’alSich
motivoch, ktoré sa liSia od jednotlivych komunit a tiez situacii, na ktoré je v danej dobe nutné
reagovat. Zatiall ¢o v pripade apokalypsy Barucha je funkcia textu prevazne tuteSna
a sustred’ujuca sa na buducnost’, v zjaveni Jdnovom pozorujeme do velkej miery varovanie
a vystrahu. V Prvej knihe Henochovej sa zasa stretdvame s rovnakym doérazom na oba motivy,
ktoré vSak vychadzaju z pohnttok a hodnoét charakteristickych pre dani komunitu, v ktorej text
vznikol. Na zdklade toho sa domnievam, Ze funkciou sa stava zamer. Dokym zamer autora
generuje zamer Citatelov v ich mysleni a konani, apokalypticky text je funkény svojim
vplyvom. Intencia myslenia autora ¢i komunity samozrejme je reakciou na udalosti, ¢i uz st
podmienené krizou, politickou hrozbou alebo samotnym ohrozenim hodnét. Téato akutna
nutnost’ varovania, ¢i utechy, ktord generuje rodiaci sa apokalypticky text, ktord ném,
sucasnym Citatel'om nie je Uiplne dostupnd, bola vstupnou branou k potencialnemu podobnému
obratu v mysleni usuvekych Ccitatelov. Obdobie judaizmu druhého chramu, ktorého
apokalyptickym textom som sa vpraci venovala, je bohaté na historické, politické

a sociokulturne zmeny, ktorych zrkadlom su literarne texty. V tomto obdobi bol Jeruzalem

185 Kermode, F. (2007). Smys! koncii: Studie K Teorii Fikce. Host.

186 Botta, A.F. and Botta, A.F. (2009) “Introduction: The Bible and the Hermeneutics of Liberation: Worldwide
Trends and Prospects,” in The Bible and the hermeneutics of Liberation. Atlanta, Ga: Society of Biblical
Literature, pp. 1-10.
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nabozenskym a narodnym symbolom o ¢om sved¢i aj to, ze ho Kumranska sekta odmietla, no
aj nad’alej ho vnimala ako ide4l.!®” Kumranska sekta je samostatny celok, ktory si zasltzi
osobitnl pozornost’, a preto som sa mu svojej praci s oh'adom na pozadovany rozsah hlbsie
nevenovala. Zatial' ¢o niektoré apokalypsy, ako napriklad Baruch odkazujii na zburanie
chramu, Zjavenie Janovo reaguje na iné¢ vtedajSie vojenské hrozby, zatial’ ¢o kumranska sekta
sa z politického hladiska venuje aktudlnemu utlaku a vlastnostiam vladnucej vrstvy. Velké
zmeny s dosahom az po sucasnu teoldgiu prindsa literatira Druhého chramu aj v podobe
christologie, ktora je pritomnd napriklad v Zjaveni Janovom, kde sa tento motiv stava
ustrednym v charakteristike postavy mesiasa. Toto obdobie ddva vzniknit’ okrem zidovskych

tiez rane krestanskym apokalypsam.

Apokalypsa ako literarny text neodraza s pedantnou podrobnost'ou historické udalosti,
ale priblizuje ich svojim alegorickym jazykom a symbolmi, ktoré boli pre sivekého Citatel'a
zrozumitel'né, a st sucast'ou vtedajSej kolektivnej pamiti. Otvorenou otazkou aj nad’alej ostava
diskurz ohl'adne nadradenosti pamiti jednotlivca a skupiny!'®3, subjektivita autora pri intencii
vzniku intencie k tvorbe samotného textu. Symboly a motivy, ktoré som charakterizovala
v podkapitolach Videnia st podriadené praktickym cielom,'® ¢o moézeme vidiet pri
symboloch a obrazoch, ktoré nepotrebuju vysvetlenie a s zndme 1 suCasnym citatel'om. Tato
praktickost’ symbolov zasadenych do obdobia druhého chramu méZeme pozorovat’ v urcitych
opakujicich sa momentoch a obrazoch, ktorych znalost sa mdze stat’ voditkom pre
porozumenie a interpretaciu d’alSich textov. To isté plati rovnako pre metafory, epitetd,
prirovnania a d’alSie umelecké jazykové prostriedky, ktoré nestaci charakterizovat’ exegeticky
vzhl'adom k inym textom, ale je nutné sa opierat’ o ich ,,Sitz im Leben. Domnievam sa, Ze
prave otvoreny pristup, ktory berie do ivahy mimotextové skuto€nosti nabozenskych textov
(vrovine mojej prace konkrétne apokalyptickych), akymi je historia ¢i socidlna pamat,
umoziuje naboZenstvu zasadenie do SirSieho spolocenského kontextu, a tak aj otvorenost’ pre

dialog so sekularnym postmodernym myslenim.

187 Schiffman, L. H. (2003). Jerusalem: Twice Destroyed, Twice Rebuilt. The Classical World, 97(1), 31-40.
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