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Anotace

Hlavnim pfedmétem této prace je hledani zpiisobu, jakym ma it cirkev v Ceské
republice, aby pfi tom napliovala své poslani, kterym je vydavani svédectvi evangeliu
Jezise Krista. Jako vychozi bod byl zvolen Cesky teolog a frantiskan Zdenék Bonaventura
Bouse, zejména jeho mysleni o cirkvi. Jeho texty jsou ¢teny podle interpretacniho klice,
jimZ byl zvolen ver§ Janova evangelia, kde JeZi§ prohlaSuje, ze je Cestou, Pravdou a
Zivotem. V prvni kapitole se toto biblické misto (Jan 14,6) rozebira a vztahuje na cirkev.
Dostavame tim charakteristiku cirkve, ktera je na cesté, snazi se o pravdivost a je plna
skutecného zivota. Podle tohoto kli¢e se ve druhé kapitole ¢tou a interpretuji Bouseho
texty. Hlavni ¢ast prace tvoii kapitola tieti. Zde se tii rozméry cirkve (na cesté, snazi se o
pravdivost a je plna Zivota) konkrétné rozebiraji vzhledem k situaci cirkve v Ceské

republice.
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Abstract
The Dying Church

Searching for the interpretative key to the position of Christianity in postmodern Europe

The main subject of this thesis concerns the search for the way in which the Church in
the Czech Republic should live in order to fulfil its mission, that is to bear witness to the
Gospel of Jesus Christ. The Czech theologian and Franciscan Zden¢k Bonaventura Bouse
was chosen as the starting point, especially his texts on the Church. His texts are read
according to the interpretive key, which was chosen to be the verse in the Gospel of John
where Jesus declares that he is the Way, the Truth and the Life. In the first chapter, this
scripture (John 14:6) is discussed and applied to the Church. This leads to a

characterization of the Church that is on the way, striving for truthfulness and is full of



real life. It is according to this key that Bouché's texts are read and interpreted in the
second chapter. The main part of the work is the chapter three. Here the three dimensions
of the Church (on the way, striving for truthfulness and full of life) are discussed in

specific terms in relation to the situation of the Church in the Czech Republic.
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Uvod

Uvod

Neni cirkev v ¢eské spolecnosti zbytecna? Co pfinasi spolecnosti? Jak velké skupiné
lidi by chybéla v ptipadé svého vymieni? A potiebuje okolni svét cirkev? Jaky k nému
maé cirkev vztah? Jak se v ném snazi pisobit a jak milovat jeho obyvatele?! Odpovida
forma Zivota cirkve sou¢asnému svétu??

Otazky, kter¢ miZeme odbyt rychlymi odpovédmi. KdyZ se nad nimi zamyslime,
zjistujeme, ze vztah cirkve a spole¢nosti vyvoldva misto uspokojivych odpovédi spise
dal$i znepokojivé otazky. Napiiklad v dob€ koronavirové krize, kdyz se vydavala
opatfeni pro rtizné instituce a lidské Cinnosti se na cirkev opakované zapominalo.
Obdobné¢ v rtiznych prizkumech vefejného minéni se ukazuje, Ze mnozi 1idé od cirkve
skute¢né nic necekaji.’ Na strané cirkve pak vidime neustdle zmensujici se pocet
obsazenych farnosti, ubyva lidi, navstévujici nedélni bohosluzby, a také v mnoha dalSich
aspektech je situace cirkve v Ceské republice zneklidiiujici.*

Pokud nazveme tuto situaci krizi, vyvstava otdzka, k ¢emu cirkev vyzyva a kam se ma
posunout. Podobn¢ se miizeme ptat, jak situaci cirkve a jejiho vztahu ke svétu viibec

reflektovat a popisovat a jakym zptisobem hledat mozné dalsi cesty jejiho Zivota. > Casto

! Narazime na promluvu papeze Frantiska pii 60. vyro¢i zahajeni Druhého vatikanského koncilu. Zdroj:
https://www.vaticannews.va/cs/papez/news/2022-10/papezova-homilie-k-vyroci-koncilu.html,  citovano
dne 12. 10. 2022.

2 Kdyz mluvime o formé cirkve, mame na mysli zptisob, jak Ize viditeIné a spole¢né Zit viru v BoZi plan
spasy pro kazdého ¢lovéka a konkrétnich situacich dnesniho svéta. Takto o tom uvazuje Stella Morra v:
MORRA, Stella. Un popolo fedele tra i popoli: elementi di ecclesiologia fondamentale. In: Dal chiodo alla
chiave. La teologia fondamentale di papa Francesco. Citta del Vaticana: Libreria Editrice Vaticana, 2017,
s. 73-85.

3 Zde vychazime z vysledkl sociologického priizkumu, ktery jsme provedli se spole¢nosti Behavio
v roce 2016. N¢které vysledky budeme prezentovat také v nasi praci.

4 Analyzu cirkve a jejiho sebepojeti uprostied spole¢nosti v Ceské republice nalezneme ve tfeti kapitole
knihy: KAPLANEK, Michal. Znameni nadéje Ceskd cirkev ve svétle zavérecného dokumentu plendrniho
snému - kriticka analyza. Brno: Centrum pro studium demokracie a kultury, 2016, s. 131-152. Autor zde
vychazi z dokumentu, ktery byl vypracovan jako zavéreCny text k Plendrnimu snému katolické cirkve
v CR. Pojmenovava zde mnohé vyzvy, pied kterymi cirkev v Cechach a na Moravé stoji.

5 Tyto otazky, které se tykaji pomezi ekleziologie a pastoralni teologie, Tesily i pfedchazejici generace

teologtl v nasi zemi. Pro ptiklad uved'me dva, v jejichz dilech se hledani novych cest odrazi i v nazvu knihy.
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jde totiz o otdzky a problémy sice velmi praktické (jak uspofadat farnosti, jak feSit
nedostatek knézi), zaroven vSak zfejmé nestaci fesit jen néjaké institucionalni usporadani,
bez dalsich teologickych a duchovnich aspekti. To bychom se pak pohybovali jen na
rovin€ sociologie. Otazky, které dneSni situace vyvolava, maji stejné¢ tak rozmér
teologicky, jako zahrnuji konkrétni proZivani viry. Proto pfi jejich reflexi a hledani feSeni
nesmi chybét dobra znalost a reflexe praxe, teologicka reflexe a také duchovni rozmér.

Prace mifi svym zaméfenim pravé k setkani praktického Zivota a teologické reflexe.®
Budeme se v ni snazit, s dostateCnou znalosti praxe cirkve, predstavovat riizné teologické
principy, které by mohly prospét v reflexi i hledani dalSich cest. Bude to prace dialogicka,
kdy se praxe i teologie ovlivituje navzajem.’

Z toho také vyplyva charakter i podoba metody této prace, ktera bude zasadné
interdisciplinarni. Odpovida se tak na pozadavek po ptekracovani hranic jednotlivych
teologickych oborti, které najdeme napiiklad v apostolské konstituci papeze Frantiska o
cirkevnich univerzitich a fakultach Veritatis gaudium.® Z t&chto diivodi se tato prace

snazi stat na hranici praktické a fundamentélni teologie.

Méme na mysli AleSe Opatrného a Pavla Ambroze. Viz: OPATRNY, Ales. Cesty pastorace v pluralitni
spolecnosti. Kostelni Vydii: Karmelitanské nakladatelstvi, 2006. a AMBROS, Pavel. Kam sméruje ceskd
katolicka cirkev?. Velehrad: Refugium, 1999. Praci bychom na jejich hledani a kladeni si otazek radi
navazali a jako dalsi generace pokracovali v hledani odpovédi.

¢ K dialogu teologie a praxe vybizi opakovang papez Frantiek. Na priklad pfi promluvé na sympoziu
Papezské sttedomotské teologické fakulty v Neapoli. https://www.radiovaticana.cz/clanek.php?id=29586,
citovano dne 31. 10. 2022. Rika zde, Ze teologie nemé byt odtrzena od svéta, naopak, ma se podilet na
riziku, kterym lidstvo v tomto ¢as prochazi. Jinak bude produktem jejich prace ,,laboratorni teologie®, ktera
je jako Cista a destilovana voda bez chuti.

7 Papez Frantidek vybizi teology, aby se nespokojili s teologii od zeleného stolu a chce, aby se toto
spojeni teologie a praxe netykalo jen pastoralni teologie: ,,Nestaci jen starat se o to, aby evangelium dosahlo
ke kazdému jednotlivému c¢loveku, vzdyt je téz hlasano celym kulturam, a proto nabyva teologie — a to
nejenom pastoralni teologie — v dialogu s ostatnimi védami zna¢né dulezitosti, zvlasté uvazujeme-li zptisob,
jak sdélovat evangelni nabidku rtiznorodym kulturnim kontextim a adresatim. Evangelizujici cirkev
ocenuje a povzbuzuje charisma teologli a jejich usili na poli teologického badani, které prispiva k dialogu
se svétem kultury a védy. Vyzyvam teology, aby plnili tuto sluzbu jako souéast spasonosné¢ho poslani
cirkve. Je vSak nezbytné, aby za timto uc¢elem meéli na srdci evangelizaéni zaméfeni cirkve i samotné
teologie a nespokojili se s teologii od zelené¢ho stolu.* (EG 133).

8 _V tomto smyslu se ovSem jako pozitivni a slibné jevi dne$ni znovuobjeveni principu
interdisciplinarity: ne tolik v jeji ,,slabé" formé jednoduché multidisciplinarity jakozto pfistupu, ktery

podporuje lepsi pochopeni studijniho pfedmétu z vicera hledisek, jako spi§ v jeji ,.silné" forme
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Casto budou pfitomné také podnéty biblické teologie. Biblické texty, ze kterych se
bude vychdzet, budou doplnovany takovou hermeneutikou, o které mluvi papezska
biblickd komise v dokumentu Vyklad bible v cirkvi.” Budou se tedy snazit aktualizovat
poselstvi biblickych textli zpisobem, ktery je co nejvice podnétny pro Zivot cirkve a
hledani dalSich cest jejiho plisobeni ve svété.

S timto pfistupem se autor prace setkal v dilech raznych soucasnych teologt.
Ptedevsim pak v dile francouzského teologa némeckého ptivodu Christopha Theobalda,
italské teolozky a sociolozky Stelly Morry a francouzského teologa Ghislaina Lafont.
Jejich dila mu davala podstatnou inspiraci pro jeho praci.

Zékladnim vychozim bodem prace vSak bude cesky teolog Zden¢k Bonaventura Bouse
(16. 5. 1918 — 16. 4. 2002). Z jeho texti a mysSleni prace vychazi. Nejde o néjaky
historicko-kriticky rozbor jeho dila. SpiSe se jednd o teologickou interpretaci podnéti,
které v jeho zivoté a dile mizeme najit a tykaji se cirkve a jejiho Zivota ve spolecnosti.

Bouse patii k dilezitym postavam Ceské cirkve dvacatého stoleti. Knéz, frantiskan a
teolog, jehoz hlavni doménou byla liturgika. V ¢eské cirkvi zanechal hlubokou stopu
napiiklad tim, Ze jim pfelozené texty se dodnes pouzivaji pfi liturgii katolické cirkve.

Pii pozorném c¢teni jeho textl vSak vidime, ze tématem, které ma pro ného velkou
dilezitost, je mimo liturgii také cirkev a jeji Zivot ve svété. Na rozdil od liturgiky, kterou
zpracovava systematicky v knize Mald katolick4 liturgika'®, v§ak nenapsal Zzadné dilo, ve
kterém by ekleziologii pojednaval systematicky.

Cilem této prace bude nejdiive zmapovat, uspotfddat a teologicky interpretovat
Bouseho ekleziologii. Podnéty, které timto ctenim ziskdme, se pak pokusime vztadhnout
k soucCasnosti a k zivotu cirkve v dnesnim svété. BouSeho podnéty se budeme snazit dale
rozvinout v kontextu soucasnych teologu, a predevsim papeze FrantiSka.

Vzhledem k neexistenci néjakého souborného dila, v kterém by se BouSe zabyval
ekleziologii systematicky, projdeme hlavni texty, které patii k jeho teologické praci.
Budeme vychazet také z jeho Zivota, postojii, dopist a reakci na nékteré situace, které se

v jeho dobé v cirkvi a ve spolecnosti odehravaly.

transdisciplinarity, v niZ je véechno védéni postaveno do prostoru Svétla a Zivota prameniciho z Moudrosti,
ktera vychazi z Boziho zjeveni.“ VG 4.

° Srov. Vyklad Bible v cirkvi. Praha: Zvon, 1996, s. 63.

10 BOUSE, Zdenék Bonaventura. Mald katolickd liturgika. Praha: Vysehrad, 2004.
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Bouseho texty jsou zna¢né nesourodé. Proto jsme museli najit néjaky interpretacni
kli¢, kterym bychom mohli jeho pfemysleni o cirkvi uspotadat, a skrze ktery bychom
dostali uceleny obraz jeho mysleni. Pro nasi dalsi praci bylo také dulezité, abychom ¢etbu
jeho textl s ptihlédnutim k jeho zivotu uspotadali tak, abychom vysledné postiehy mohli
dobfte vztadhnout k soucasné dobé¢ a k otazkam, pted kterymi stoji cirkev v dnesnim svété.

Pti hledani tohoto interpreta¢niho klice jsme vychazeli z Bouseho textu, kde mluvi o
zivé pravdivosti. ,,Zakladnim kritériem pro zivot cirkve, a tedy predevsim pro jeji liturgii,
musi byt Ziva pravdivost.“!! Toto kritérium Zivé pravdivosti sam Bouse vaZe na Jezistv
vyrok, kde pred u¢edniky prohlasuje, Ze je ,,cestou, pravdou a zivotem* (srov. Jan 14,6).
,»A tam, kde odumira, protoze piestava zit opravdu zivotem, kterym je Kristus, pravda a
zivot, neni tato jeji smrt nestéstim pro nikoho, jen pro ni samu.“!? Pravé tento JeZistv
vyrok tedy vezmeme jako zakladni ramec, do kterého bychom uspotadali Bouseho texty,
obsahujici jeho mySleni o cirkvi. Tento pfistup ndm také umozni BouSeho mysleni
pozdéji vztahnout k soucasnému zivotu cirkve v dnesnim svété. Budeme sledovat cirkev,
ktera je na cesté, kterd se snazi o pravdivost a ktera je plnd skutecného Zivota.

Péce je svoji metodou na hranici biblické, fundamentélni a praktické teologie. V prvni
kapitole se vénujeme biblickému vyroku, kde se Jezi§ oznacuje za cestu, pravdu a zivot.
Tento jeho vyrok vztahujeme na cirkev a jednotlivé charakteristiky (cestu, pravdu a Zivot)
se snazime v ramci biblické teologie uchopit tak, aby byly dobrymi nastroji k cteni
Bouseho texti o cirkvi. Metoda, kterou ke ¢teni a k praci s Pismem pouzivame, je
predevsim narativni biblickou teologii, kdy se vedle exegetickych momentt snazime také
o hermeneutiku text a jejich aktualizaci tak, abychom dostali potfebna vychodiska pro
nasledné premysleni o cirkvi. Neptijde tedy o vyCerpavajici exegeticky rozbor, spiSe o
nalezeni moZnosti, které tento JeZiStiv vyrok umoznuje k dalSimu pojednavani
ekleziologickych témat.

V druhé kapitole pfedstavime n€kolik situaci z BouSeho Zivota, ve kterych spatifujeme
silnou vypovédni hodnotu o jeho vztahu k cirkvi. Dale pfedstavime jeho texty, které
nesou néjaky dilezity ekleziologicky rozmér. Rliznorodé texty budeme tadit podle trojice
charakteristik cesty, pravdy a Zivota. V této kapitole ndm nepiijde o historickou analyzu
Bouseho Zivota a textl. I zde vSe vztahujeme k hlavnimu cili nasi prace, tedy k hledani

toho, jak cirkev miize a mé Zit v dneSnim svété. Proto na zavér druhé kapitoly budeme

' BOUSE, Zden¢k Bonaventura. Epilegomena. Oikoymenh, 2000, s. 13.
12 Tbid.
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formulovat hlavni postfehy a zasady, které u BouSeho vzhledem k tomuto tématu
nachdzime.

Ve tieti kapitole pak podnéty, které jsme nasli a pojmenovali v Bouseho textech,
budeme dale rozvijet za pomoci soucasnych teologti. Pfedevsim vSak budeme vychazet
z papeze FrantiSka. Uvidime, Ze v mnohych momentech podnéty BouSeho s mySlenim
soucasného papeze velmi koreluji a doplnuji se. Stézejnim textem bude exhortace
Evangelii gaudium jako zadkladni text papeZova pontifikatu, ktery je svym misijnim
zaméfenim také vhodny pro nase téma. Ve tieti kapitole se budeme snazit o co nejvetsi
pfesah smérem k praktické teologii. Praci sméfujeme k tomu, aby S§lo o text, ktery je
v praxi nejen zakotven a ovéien, ale ktery je také vhodny pro dalsi inspiraci konkrétniho
zivota cirkve v nasi zemi. V této kapitole lezi tézisté celé prace a v rdmci ni se budeme
snazit prestavit impulzy pro obnovu mysleni a Zivota cirkve a jeji pastoracni praxi.

V této praci tedy nemame ambici podat vyCerpavajici teorii ekleziologie. Jejim
hlavnim pfinosem by mélo byt propojeni teologické reflexe a zkuSenosti souc¢asného
zivota cirkve. Jak uvidime, toto propojovani je také jednim z velkych diirazii BousSeho.
Snazime se tedy vychazet z textli jednoho z vyznamnych ¢eskych teologt a interpretovat
je tak, aby ziskané podnéty byly piinosné pro Zivot cirkve konkrétné v Ceské republice.
Hlavni vyusténi prace smétfuje tedy k praktické teologii. Ta vSak neni vidéna jen jako
aplikace né¢jakych poznanych principt. Spise se teologické texty snazime Cist takovym
zpiisobem, aby uz samo jejich studium mifilo ke konkrétnimu zivotu. Tento princip prace
pojmenovavame pastoralitou, coz je termin, ktery také v praci hloubéji vysvétlime.

Timto pfistupem se tak v praci snazime reagovat na aktudlni podnéty papeZe Frantiska,
ktery Casto vold po vEétSim propojeni praxe a teologie. Teologie nema byt jako ,,Cistd a
destilovana voda®, nema byt tedy laboratorni, bez chuti. Musi byt ve stalém dialogu

s realitou svéta a cirkve.'?

13 Zde vychézime z promluvy Svatého otce na sympoziu Papezské sttedomoiské teologické fakulty

v Neapoli - https://www.radiovaticana.cz/clanek.php?id=29586, citovano dne 12. 10. 2022.
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1. Biblicka vychodiska ke cteni Bouseho teologie

Bonaventura Bouse jako teolog zanechal jen malo systematickych praci.'* Teologické
myslenky a postiehy najdeme mimo jeho hlavni dila' v jeho dopisech, které odrazi jeho
postoje, zptusob vidéni svéta a premySleni o cirkvi. VétSina z nich je uspotfadana
v monografii Vojtécha Novotného.'® V nasi praci budeme reflektovat, co Bouse ika o
cirkvi a jak se snazi hledat cesty, pro jeji dalsi zivot.

K tomu, abychom mohli Bouseho texty odpovidajicim zptisobem uspotradat a plodné
Cist, zvolili jsme jako ramec k nasi praci Jezistv vyrok, kde se oznacuje za cestu, pravdu
a zivot (srov. Jan 14,6). Vychazime pii tom z BouSeho textu, ktery se jevi jako jeden
z Ustfednich pro jeho pfemysleni o cirkvi. Mluvi v ném o zakladnim kritériu pro Zivot
cirkve, kterym nazyva ,,zivou pravdivost®. Sdm pfitom vychdzi z citatu Janova evangelia,

kde Jezis prohlasuje, Ze je cestou, pravdou a Zivotem.

Zakladnim kritériem pro zivot cirkve, a tedy predevsim pro jeji liturgii, musi byt ziva pravdivost. Pan
Jezi$ o sobé¢ tekl, Ze je pravda a zivot, zivot skutecny, ne fiktivni, Zivot ve svété a pro svét, nebot” sviij
zivot vydal za svét. Pokud tedy cirkev neni v pravdg, tj. v Kristu, neni v zivoté, ale ve smrti. A tam, kde
odumira, protoze prestava zit opravdu zivotem, kterym je Kristus, pravda a zivot, neni tato jeji smrt
nestéstim pro nikoho, jen pro ni samu. Nebot’ cirkve neni ve svéte pro sebe, ale pro svét, tak jako Kristus.
Vzdaluje-li se cirkve Duchu Kristovu, ztraci pro svét smysl, protoze nemize nez svét od Krista
vzdalovat, predstavujic mu zkreslenou tvai Kristovu. Je tedy Iépe, kdyz odumie a zanikne. Tuto
skute¢nost mozno konstatovat klidné, i kdyz s osobni litosti a smutkem, protoze Kristus zlstane ve svété

vzdycky, pies zanik té nebo oné mistni cirkve. O tom nas bohaté poucuje historie kiestanstvi.!”

Cilem prvni kapitoly bude rozbor JeziSova vyroku o cesté, pravdé a Zivote. Zajimat
nas bude jeho exegetické pozadi, ale i hermeneuticky pfesah smérem k nasi dalsi praci a

uvazovani o cirkvi. Na jednotlivych atributech (cesté, pravdé a zivoté) se v dalSich

14 Ptipometime, Ze Bouse na systematickou teologickou praci nemél vhodné podminky. Kromé kratkého
intermezza v Litoméficich nebyl akademicky teolog, mél maly pfistup k zahranic¢ni literatufe nebo
k teologickym diskusim, které se vedli za hranicemi. Mmoznosti jeho studia byly velmi omezené.

!5 Zde mame na mysli pfedeviim Bouseho souborné dilo Epilegomena (BOUSE, ZDENEK
BONAVENTURA. Epilegomena. Oikoymenh, 2000) a piehled liturgiky (BOUSE, Zdengk Bonaventura.
Malda katolicka liturgika. Praha: Vysehrad, 2004).

16 NOVOTNY, Vojtéch. ,, Béda cirkvi..." Bonaventura Bouse burcujici. Praha: Karolinum, 2012.

17 BOUSE, Zdenék Bonaventura. Epilegomena, s. 13.
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kapitolach budeme snazit uspotrddat Bouseho mysleni a nésledné pak postiehy pro
ekleziologii a hledani formy Zivota cirkve v soucasném svéte.

V této prvni kapitole se tedy budeme vénovat biblickym kofentim a kontextu daného
vyroku. Nepiijde o historicko-kritickou exegezi, ale o symbolicky vyklad s diirazem na
pastoralni rozmér danych mist z Pisma. Nejvétsi pozornost vénujeme terminu cesty,
protoze, jak ukazeme, jde o termin centralni. Centralni v kontextu JeziSova vyroku a také

v pozdéji 1 v ekleziologii Bouseho.

1.1 Opravnénost vztazeni christologického vyroku o cesté, pravdé a

zivoté na ekleziologii

Zatneme otazkou, zda je opravnéné vztahnout vyrok, ktery Jezis fikd sam o sobé&, na
cirkev. Muze si vzit cirkev, kterou Jezi$ zaklada, jako kritéria své existence a zivota na
tomto svété charakteristiky, které Jezis jasnym zplisobem vztahuje na sebe samého?'®

Pomoci ndm bude 15. kapitola Janova evangelia, kterd navazuje na misto evangelia,
ze kterého pochazi i nas vyrok. Jde o stejny okamzik a stejnou scénu. Jezis se louci se
svymi uCedniky a jest¢ pfed odchodem do Getsemanské zahrady vyslovuje zasadni
skute¢nosti. Mnohé z toho, co fiké, se tyka praveé vztahu mezi jim a jeho ucedniky, a tedy
1 budouci cirkvi. Jako obraz tohoto vztahu mezi jim a cirkvi pouziva podobenstvi o kmeni
a ratolestech. ,,Ziistaiite ve mn¢, a ja ve vas. Jako ratolest nemiize nést ovoce sama od
sebe, nezlstane-li pfi kmeni, tak ani vy, neziistanete-li ve mné.“ (Jan 15,4). Jak ukazuje
Giorgio Zevini, z tohoto a mnoha dal$ich vyrokt vidime, jak pro Zivot janovské komunity
bylo zasadni jeji spojeni s Kristem. Jezi§ mél byt stale uprostied nich a ovliviiovat vse,
co a jakym zplsobem komunita prozivala.'”” Tim, co Jezi§ délal a fikal béhem svého

pozemského Zivota, podle Zeviniho jiz anticipoval Zivot cirkve. Zlstavani v Kristu pro

18 Zde se snazime ukazat n&kolik mist z Pisma, kde je souvislost mezi vyroky, které v Pismu fik4 Jezi§
sam o sobé¢ a cirkvi, zfejma. Dé&lame to predevsim proto, ze veSkera nase dalsi prace bude stat na tfech
charakteristikach (cesta, pravda a Zivot) az do navrhu, Ze i prakticka teologie, miize mit tuto strukturu. Jinak
je vtradici cirkve toto propojeni Krista a cirkve naprosto ziejmé. Viz napiiklad dokument Druhého
vatikanského koncilu GS 7 — Cirkev — Kristovo tajemné télo.

9 Srov. ZEVINI, Giorgio. La spiritualiti nella tradizione giovannea. In: La Spiritualita del nuovo

Testamento. Bologna: Edizioni Dehoniane, 2002, s. 238.
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vznikajici cirkev znamenalo nechédvat ovliviiovat svlij Zivot 1 strukturu stejnymi
charakteristikami, jaké mél Jezis.%

Zasadni spojeni cirkve a JeziSe se déje skrze Ducha svatého, kterého Jezi§ vznikajici
cirkvi slibuje. ,,Pozddam svého Otce a on vam dé jiného Piimluvce, aby byl s vami na
veéky — Ducha pravdy, kterého svét nemuize piijmout, ponévadz ho nevidi ani neznd.* (Jan
14,16.17). Tento Duch zajistuje, podle Janova evangelia také JeziSovu pfitomnost
v cirkvi, uéi je vSemu a pfipomina jim vSechno, co Jezi§ fikal (Srov. Jan 14,26).%' Duch
svaty tedy provazi kazdého JeziSova ucednika i celou cirkev po cesté zivotem a
piipodobiiuje jednotlivce i celé spole¢enstvi samotnému JeziSovi.

Podobné¢ naléhavé vyjadiuje Jezis prani, aby se cirkev podobala jemu samotnému, pii
myti nohou ve vecetadle, kdyz fika: ,,Dal jsem vam ptiklad, abyste i vy jednali, jako jsem
jednal ja.*“ (Jan 13,15). Jde o udalost, kterd se uz pro prvotni cirkev stane dulezitou, kdyz
je spojovana se svatosti kitu. Pfitom se nevztahuje jen k Zivotnimu stylu®? jednotlivct,
ale tyka se celého spoledenstvi.”* Klaus Berger v§ak upozortiuje, Ze zde nejde jen o to mit
JezisSe jako model pfed svyma oCima a néjakym vnéjSim zplisobem se ho snazit

t.24 ,On je model lasky a pratelstvi. Ale jisté tady jde také jesté o néco vice,

napodobova
totiz o niterni vztah, o milost, kterd nekon¢i tim, ze si vezmeme piiklad z Jezise. On je ve
skutec¢nosti dar Zivota pro lidi, je chléb, ktery jime, sv&Zi voda, kterou pijeme.“* Stejné
jako o podobenstvi o vinném kmeni jde o soundlezitost vnitini, sounalezitost Zivota.

Cirkev je podobna Jezisi naprosto zasadné svym vnitinim zivotem, uspotfadanim i plody,

které pfinasi na svét.

20 Vice k tomuto tématu: BERGER, Klaus. Gesii. Brescia: Queriniana, 2008, zvlasté kapitola Jeis
prestavuje sam sebe a cirkev jako révu - s. 515-518.

21 Vice k tématu JeziSova ,,zOstavani® v cirkvi také v: SODING, Thomas. Bozi Syn z Nazareta. Praha:
Vysehrad, 2020, s. 226.

22 Mytim nohou ukazuje Jezi§ svym uéednikim ,,v jakém suchu sluzby* maji zit. Vice v: SKALICKY,
Karel. Jezi§ Nazaretsky; Otizka a vyzva clovéku nasi doby. Ceské Budg&jovice: Jihodeska univerzita v
Ceskych Budgjovicich, 2008, s. 37.

23 Vice o vyznamu JeziSovy posledni vedeie pro Zivot cirkve najdeme napiiklad heslo Vedefe Pang v:
NOVOTNY, Adolf. Biblicky slovnik. Praha: Kalich, 1956. s. 1174—1180.

24 Jak Berger vidi vyznam JeZiSe pro formovani prvotniho kiestanstvi, popisuje David Bouma v:
BOUMA, David. Provokatér Klaus Berger [online]. Hradec Kralové, 2011, s. 117-119. Dostupné
z: https://www.academia.edu/41656349/Provokat%C3%A9r Klaus Berger.

25 BERGER, Klaus. Gesui, s. 517.
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1.2 Chvéni cirkve a vyrok o cesté, pravdé a Zivoté

Jaky je bezprostiedni kontext JeziSovych slov o cesté, pravdé a zivoté? Po myti nohou
odchazi Jidas, aby JeziSe zradil (srov. Jan 13,30). Hned poté Jezi§ za¢ne mluvit o svém
odchodu. Odchazi, ale jeho ucednici ho nemohou nésledovat. Z Petrovy reakce vidime,
ze zacinaji tusit, Ze nejde o n¢jaky bézny odchod, ale Ze se jedna o néco zasadniho. ,,Pane,
pro¢ t&€ nemohu nyni néasledovat? Sviij zivot za tebe polozim.”“ (Jan 13,37). Komunita
ucedniki tedy stoji pfed zménou, které zatim nerozumi, ale je jim naznaCovano, ze
pfijdou o svého mistra. Jezi§ mluvi o tom, ze odchazi pfed nimi, aby jim piipravil misto.
Pozd¢ji ho budou nasledovat. KdyZz se Tomas divi, Ze by méli znat cestu, Jezi§ v odpovédi

oznaci sebe za cestu, pravdu a Zivot.?®

Jezis tedy tento vyrok adresuje komunité, které se pravé boti dosavadni jistoty jejich
spolecného zivota. S JeziSem uZ putovali néjaky Cas a byl to on, ktery je sjednotil a
z4sadné uréoval jejich Zivot. Neni proto divu, Ze se jich zmocni velika nejistota.?” Neni
to néco, co by si zvolili sami. Jasnym aktérem téchto zmén je JeziS. Ucednici by zfejmé
radi zachovali status quo, to vidime 1 na reakci Petra. Zaroven je z textu jasné, ze neni
nic, co by mohlo JeZiSe zastavit. Uvazovani ucednikii je mozna z jejich pohledu logicke,
z pohledu JeziSova poslani je ale naprosto nepatficné. A praveé v této situaci, jako posilu
a zadkladni nasmérovani pro dalsi zivot této komunity, jim dava Jezi$ sviij vyrok o cest¢,
pravdé a zZivote.

Kontext tohoto JeziSova slova ndm davd moznost vztidhnout jej na cirkev, zvIlaste
v okamzicich, kdy se citi nejista, kdy se méni jeji Zivotni podminky, na které byla zvykla,
kdy by rada zastavila vyvoj, drzela se dosavadnich jistot a néjak je ubrénila.
V okamzicich, kdy se ji nechce pokraovat do nejistoty. Stejné jako u ucednikl ve
vecetadle podobné i u cirkve je tato jeji reakce pochopitelna. Z pohledu JeziSova poslani
je vsak naprosto nepatficny. Stejné jako tehdy u ucednikd odvaha pro dalsi kroky
nepiichazi z néjakého zastavovani JeziSe nebo pojisténi si starého svéta, ale z JeziSova
vyroku o cesté, pravdé a Zivoté. Tento vyrok tedy mize byt na poli ekleziologie vidén
jako povzbuzeni pro cirkev v dobé zmén a nejistot. To, ze je na cesté s JeziSem okamzik

krize a nejistoty nevyhnutelny, zminuje také Thimothy Radcliffe: ,,Chvile krize pozna

snad kazdy duvérny vztah. Kdyz se nejhloubéji odevzdame druhym lidem, tak témét

26 K cesté viry a hledani Tomase vice v: SODING, Thomas. Bozi Syn z Nazareta, s. 69.
27 Vice o tom, co pro u¢edniky znamenala tato zkouska jejich viry v: KRUSE, Colin G. Il vangelo

secondo Giovanni. Chieti Scalo: Edizioni GBU, 2007, s. 385.
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nevyhnutelné pfijde okamzik mozZné katastrofy. Posledni vecefe nas vybizi, abychom
pied krizi neutikali, ale piijali ji v diivéfe, Ze mize pfinést plody.**®

Jan ve svém textu vyslovné zminuje, ze Jezi§ strach a rozechvéni ucednikt vidi a
odpovida na ngj. ,,Vase srdce at’ se nechvéje tizkosti!* (Jan 14,1). Nejde tedy o néjaky
omyl, nehodu, stav, ze kterého je tfeba co nejrychleji uniknout. Naopak, tento okamzik
piechodu, kdy mnohé jistoty berou za své, do JeziSova poslani patii, Jezis jej pfijima a
reaguje na n¢j ujisténim ucednikd. Tim posiluje 1 budouci cirkev ujisténim o své pomoci,
aby se i pfi budoucich ptechodech a nejistotdch nesnazila zastavit udalosti nebo z nich
né&jak vyklouznout®, ale aby naopak byla stale cirkvi, ktera state¢né nasleduje svého Pana
1 nelehkou cestou.

Chvéni cirkve v dobé zmén a prechodii Jezi§ nezastavuje zmrazenim véci, aby se
prestaly chvét, ale naopak uvedenim do pohybu, uvedenim na cestu. To je veliky rozdil.
Stale znovu, tedy i dnes je cirkev pokousena, aby se v momentech chvéni zastavila a ve
zmrazeni vSeho hledala svoji jistotu. JeZiSova odpovéd’ je ale docela jina. Je ji opé&t
pozvani k cesté, pravdé a zivotu, tedy k pohybu. Jen v ném je mozné chvéni nejen snéset,
ale i obracet v ozivujici impulzy a nesnazit se jej zaplasit marnymi pokusy o
znehybnéni.*

O nutnosti pokracovani na cesté déjinami mluvi Tomas Petracek. Zminuje potiebu

piijmout dé¢jinnost cirkve, coz bude dalsi dilezity moment, ktery z nami zkoumaného

mista Pisma vychazi:

»Nalezneme zde stejny kofen problémi jako v dob¢ integralniho katolicismu poc¢atku 20. stoleti, tedy
nerespektovani déjinnosti lidské existence a intuitivni odmitani vzit déjinnost skutecné na védomi,
protoze to znamena tvrdou a nepfijemnou praci na stale aktualizaci kérygmatu, na stalém kritickém
provétovani, co zforem nasi sluzby, naSich instituci a struktur odpovida potfebam soucasného
spolecenstvi a narokiim evangelia. Mnohem silngjsi se Casto jevi pokuseni utéku od vnitiniho tuskula
jistot, pasivity a imobilismu, ktera se diive ¢i pozdéji zpravidla pieklapi do agresivni obrany statu quo

pod rouskou obrany tradice a konzervativnich hodnot.**!

28 RADCLIFFE, Timothy. Pro¢ byt kiestan?. Praha: Krystal OP, 2017, s. 115.

2 Srov. ,,Bud’ toho uchrénén, Pane, to se ti nemtize stat!“ (Mt 16,22).

30 Podobnym smérem jde také Tomas Halik, kdyZ komentuje chvéni a krize viry jako néco zasadniho a
konstitutivniho. Vice v: HALIK, Tomés. Co je bez chvéni, neni pevné. Praha: Nakladatelstvi Lidové
Noviny, 2002.

3 PETRACEK, Tomas. Cirkev, tradice, reforma. Praha: Vysehrad, 2016, s. 183.
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1.3 Jdu pred vami

V situacich krize a ztraty jistot by se Casto mohlo zdat, Ze je cirkev ponechana na
pospas sama sob¢ a Ze ji Bh opousti. Cirkev jakoby musi sama hledat cestu ke svému
Panu, ktery najednou neni pfitomen tak, jako dfive. Je otazkou, zda takova cirkev
v takovém ptipadé¢ nepropadd pokusSeni pokracovat dale prostiednictvim svych
nejriznéjsich projekti. Ekleziologie a prakticka teologie této cirkve pak zaciné v cirkvi
samé, vSe se fesi z jejiho pohledu. Jezi§ vSak v naSem uryvku nevyzyva uc¢edniky, aby
sami hledali cestu za nim. Rika jim, Ze jde pfed nimi a Ze je pro né cestou, pravdou a
zivotem. Predstavuje se jim tedy jako Pan, ktery pro né proslapava cestu. Cirkev a jeji
ucednici budou vzdycky pokladat své kroky do stop svého Pana. Tim rozhodujicim
tikkolem pro né je, aby svého Pana nasledovali.*

Ignace de la Potterie ve své studii janovské christologie spojuje tento uryvek Janova
evangelia s udalosti, o které hovofi prvni kapitola Deuteronomia.** Izrael stoji po
putovani pousti na Gpati Emorejského pohoii a je Hospodinem zvan, aby konecné vesel
do zaslibené zemé. ,,Hled’, Hospodin, tvlij Blih, pfedal tu zemi tob¢€. Vytahni a obsad’ ji,
jak ti porucil Hospodin, Biih tvych otcti. Neboj se a nedés.” (Dt 1,21). Jde o moment, kdy
spolecenstvi Izraele, které uz tolikrat prozilo Hospodinovu blizkost a jeho silu,
(jmenujeme jen napiiklad pfechod Rudého mote nebo rany v Egypté€) je zvano k tomu,
aby udé¢lalo posledni rozhodnuti ve svém exodu. Stoji doslova krok pted cilem. Piesto se
v nich objevuje velika pochybnost. Rozhodnou se tedy pojistit si dalsi cestu tim, Ze vySlou
posly, aby planovanou cestu prozkoumali.

Pokuseni, které nakonec skonci tim, ze Izrael do zaslibené zemé nevejde, je mozné
interpretovat jako pokuSeni viry. V§e se projevuje na tom, o co se chtéji pii svém putovani
opirat. Moznosti nabizenou Hospodinem je opirat se o jeho slovo, které spolecenstvi
uklidiiuje a ujist'uje ho, ze pljde pred nim. ,,Piesto ted’ nevetite Hospodinu, svému Bohu,
ktery chodi cestou pfed vami, aby vam vyhlédl misto k tdbotfeni, a ukazuje vam cestu, po
niZ mate jit, za noci v ohni a ve dne v oblaku.” (Dt 1,32-33). Izrael tedy nemusi cestu
hledat a vymyslet. Hospodin jde pfed nim. Bih sam pro sviij narod proSlapava cestu
tohoto zvlastniho prechodu. Druhou mozZnosti jsou jeho vlastni poslové. Byt pfinasi

dobré plody a zpravy, ze zemé je skute¢né hojnd, stejné to nakonec nestaci ke zbaveni se

32 KRUSE, Colin G. Il vangelo secondo Giovanni, s. 391.
33 O naroku na viru v JeziSe, jako mesiaSe, kterou tato scéna predstavuje vice také v: Srov. DE

LA POTTERIE, Ignace. Studi di cristologia giovannea. Genova: Marietti, 1992, s. 130.
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strachu a nedoda to lidu potfebnou odvahu. Dokonce to vede k reinterpretaci dosavadni
cesty. ,,Zehrali jste na n&j ve svych stanech a fikali: Hospodin nas vyvedl z egyptské zemé
z nendvisti, aby nas vydal do rukou Emorejc, a tak nas vyhladil.” (Dt 1,28).

Paralel mezi timto mistem a situaci ve Vecefadle je celd fada. A oboji je mozné
vztdhnout na mnohé okamziky zivota pozd¢jsi cirkve. Mnohokrat je zvéana, aby
nasledovala svého Pana dale, a mnohokrat je v pokuSeni vracet se, drZet se zazitych jistot
¢1 interpretovat dosavadni cestu jako Spatnou. Mnohokrat je také v pokuSeni hledani
néjakych vlastnich cest a spoléhani se na vlastni sily, zabezpeceni a priizkumy, které ji
ale nikdy nemohou dodat potfebnou odvahu. Mnohokrat se tak ptesvédcuje, Ze jediné, co
ji mize pomoci k odvaze, je Bozi slovo. ,,Neboj se a ned¢s.* (Dt 1,21b) ¢i,,Vase srdce at’
se nechv¢je uzkosti!™ (Jan 14,1a). Toto jsou vyzvy, které nemaji komunitu ucednikti
napomenout, za to, ze se boji. Spise jde o povzbuzeni, ze strach a chvéni je tieba prekonat
odvéaznym naslouchanim Bozimu slovu, vedoucim k vyjiti na dalsi cestu.

Kardinal Martini v jednom svém textu zdlraziuje, Ze tato zkouska se netyka néjakych
vybranych okamzik@** nebo Ze by bylo mozné ji vyfesit jen jednou pro vzdy. Provazi
celou existenci ¢lovéka €i cirkve. Vira je vrhana do zkousek stale znovu a to nejen u
zacatecniku. ,,A zkousky, ve kterych jsme obstali, nads nezbavuji toho, Ze se ocitneme
tvari tvaf novym situacim, ve kterych jsme znovu nespocetnékrat volani k tomu, abychom

znovu udélali skok dvéry.«*

34 Pokusenti k uzavienosti a ke ztraté odvahy najdeme mnohokrat také u vyvoleného naroda. Paradoxné,
prave v téchto okamzicich jsou o to s veétsi intenzitou zvani k vetsi otevienosti a misii. Pfikladem mize byt
také postava trpiciho sluzebnika v Izaiasi. Vice o tom v: BONORA, Antonio. Isaia 40-66 : Israele: servo
di Dio, popolo liberato. Brescia: Queriniana, 1988.

35 MARTINI, Carlo Maria. /I sole dentro. Milano: Edizioni Piemme, 2016, s. 146.
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1.4 Vtéleny Jezi§ jako pravy prostiednik mezi lidmi a Otcem

Vers, ve kterém Jezi§ oznacuje saim sebe jako cestu, pravdu a zivot, obsahuje ve své
struktufe jest¢ dalsi rozmér, ktery mize byt pro zivot cirkve inspirativni. Podivame-li se
totiz na tfi subjekty a na dynamiku mezi nimi, mtizeme vidét sestupujici a vystupujici
pohyb mezi lidmi a Otcem, ktery zprosttedkovava pravé Jezi§, ktery je jedinym

prostfednikem mezi Otcem a lidmi. De la Potterie fika:

»Analyzou tohoto verse je tedy zfejmé, Ze tyto tii atributy JeziSe ve stejny ¢as popisuji pohyb sestupujici
a pohyb vystupujici: pohyb sestupujici jde od Otce smérem k lidem a realizuje se ve Vtéleni, skrze
zjeveni, které pro nas reprezentuje Kristus-Pravda; pohyb vystupujici jde od lidi smérem k Otci a jde

skrze Krista-Cestu. Jen on mize byt cestou smérem k Otci, protoze jen on je ve stejném Case ,t€lo‘ mezi

lidmi a ,Slovo Zivota‘ pied Otcem. 3¢

Ano, jako kfestané véfime a vyznavame, Ze Jezis$ je jediny prostiednik mezi lidmi a
Otcem. A jako katolici podobné toto prostiednictvi v jistém slova smyslu vztahujeme na
cirkev. Vzpomeiime napiiklad na tradi¢ni katolicky vyrok ,,mimo cirkev neni spasy**’.
Bylo by vSak mylné (a mimo kontext verSe Jan 14,6), vykladat toto prostfednictvi jako
exklusivni a jedinost ¢i pravost Prostfednika Krista, potazmo cirkve, brat jako néco, co
vede k odmitani druhych.*® V JeziSové podani miizeme jeho vyrok: ,,Nikdo nepiichazi
k Otci nez skrze mne.* (Jan 14,6b) spise interpretovat vysvétlenim jeho vtéleni. Vtélenim
se Kristus stava, v Janové interpretaci, jedinym prostiednikem mezi ¢lovékem a Bohem
a tim padem je schopny doséhnout ke kazdému ¢lovéku.

Jestlize cirkev ma zprosttedkovavat ,,pravdu‘ a ,,zivot®, nelze z téchto konceptti udélat
vymahatelné, exkluzivni a jednoznacné atributy. V opacném ptipadé se z cirkve stane

instituce podobna celnici, kterou mnozi neprojdou.’® Nemélo by se tedy jednat o

jedine¢nost exklusivni. Tak jako Jezi§ musi byt cirkev vtélena do v§eho lidského hledéni.

3 DE LA POTTERIE, Ignace. Studi di cristologia giovannea, s. 150.

37 K tématu vztahu cirkve a spasy vice v: DE LUBAC, Henri. Meditace o cirkvi. Kostelni Vydii:
Karmelitanské nakladatelstvi, 2010.

38 K tomuto tématu také: NOSEK, Lukas. Extra Christum et Spiritum nulla salus est. Salve, Revue pro
teologii a duchovni zivot. ro€. 2015, ¢. 4. Autor zde fesi postoj cirkve k islamu v kontextu deklarace Nostra
aetate a zminuje v tomto ohledu také vyznam vyroku ,,mimo cirkev neni spasy*.

39 Kontrast mezi cirkvi, ktera je podobnd celnici a cirkvi, ktera je otevienym domem zmifiuje papeZ

FrantiSek v EG 47. Toto téma budeme reflektovat hloub¢ji pozd¢;ji.
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V cirkvi musime byt schopni sestoupit do vSech udoli a stini smrti, abychom potkali a

dokazali oslovit kazdého ¢lovéka.
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1.5 JeziS neni cesta k pravdé a k Zivotu, ale cesta, pravda a Zivot

Pfi interpretaci Janova verSe o Jezisi jako cesté, pravdé a Zivoté se jako zasadni také
ukazuje vztah, ktery je mezi jednotlivymi terminy. Podle de la Potterie je zajimavé, Ze
vétsina tradi¢nich vykladd vidi v ,,Zzivoté* a v ,,pravdé” cil ,,cesty.** Mezi jednotlivymi
oznacenimi by tedy mé&l byt progres od jednoho k druhému. De la Potterie ukazuje, Ze
v podobné interpretaci je silny vliv platonismu. Pravda je zde vidéna jako nebesky
Kristus, Logos vé¢ného Boha. Jezis$ je Pravdou, protoze je rozumem a mysli Otce. Tato
interpretace naseho verSe neni rozhodné vzacnd. Najdeme ji napiiklad u Klementa
Alexandrijského nebo u Origena. Podle De la Potterie i mezi mnohymi novodobé&j$imi
autory vidime, Ze vnimaji pravdu jako nejvyssi cil putovani, ke kterému mifi ¢lovek pii
svém duchovnim putovani po této zemi. Ve versi Jan 14,6 tak ,,nachazeji dualistickd a
gnostickd témata, kdy duse stoupa smérem ke kralovstvi svétla a pravdy.!

De la Potterie ve své podrobné analyze ale ukazuje, Ze takova interpretace je velmi
dalsi dvé skutec¢nosti jsou na néj navazané. Z jeho argumentace zminme alespon fakt, ze
jen skute¢nost ,,cesty* je ve versi 14,6b JeziSem déle rozvijena tématem piichézeni.
,Nikdo nepftichazi k Otci nez skrze mne.“ Jan 14,6). Tim je téma JeziSe jako Cesty, tedy
jeho role jediného Prostfednika, velmi zdiiraznéno. Praveé na ,,cesté je diraz a dalsi dva
terminy se na néj vazi a rozviji jej. ,,VerS tedy neznamend, ze JeziS je cesta smérem
k pravdé. Vyznam musi byt, ze Jezis je cesta k Otci, pravé nakolik je on, Jezis, pravda a
zivot.“*?

Pro¢ je to pro nasi otazku dilezité? Neni t€zké si ptredstavit, jak vypada cirkev, kterd
ma tendenci vidét v JeziSi cestu smérem k nebeské pravdé. Dualistické a gnostické
vnimani Krista, v dneSnim svété spiSe neognostické, vede k pouzivani JeziSe jako cesty
k utéku z tohoto svéta k n¢jaké pravde a zivotu, ktery stoji mimo tento pozemsky zivot.
Jednou z charakteristik cirkve s gnostickym a dualistickym vnimani Krista je
neschopnost Zit v déjinach a strach z nich. Objevuje se pak tendence utikat z tohoto svéta
k tak zvané eschatologii, k jakési ahistori¢nosti, k upinani se k vécem, které stoji mimo

tento svet a cas.

40 Srov. DE LA POTTERIE, Ignace. Studi di cristologia giovannea, s. 125.
41 Ibid., s. 128.
42 Srov. Ibid., s. 132.
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Jezi§ je ale cestou, pravdou i Zivotem uz v tomto svété. Kontext tohoto Janova verse
ukazuje, evangelista prezentuje pozemského, vtéleného JezisSe. Nazorné to vyvstane,
porovname-li gramatické ¢asy, které jsou pouzity v predchézejicich a naslednych versich.
Jak ukazuje de la Potterie®’, ver$e 14,2—5 mluvi o eschatologii a je pouzit gramaticky ¢as
budouci. Je v nich li¢eno, Ze jde Jezi$ ptipravit piibytky a pozdéji se zase bude vracet. Ve
versi 14,6 je vSak zlom a v oddile 14,6—11 se uz s budoucim ¢asem nesetkdvame. Naopak,
vSe je uz v pritomnosti. Podle de la Potterie tak Jan zdlraziuje, ze vyrok, kdy Jezis$
oznacuje sam sebe jako cestu, pravdu a zivot se tyka této chvile a tohoto svéta, ne az
eschatologie.

I cela teologie Janova evangelia ndm pomuze uvidét, jak jednoznacné je ve versi 14,6
zdlraznéno, ze se jedna o Jezise vtélen¢ho. Kdyz totiz Jan mluvi o Kristu v Prologu svého
evangelia, nefika o ném, ze je Pravdou vécného Otce, ale predstavuje ho jako Slovo
vécného Otce (srov. Jan 1,1-2). Az vyslovené Slovo se stdva Pravdou. Kdyz Jan mluvi o
Kristu jako o Pravdé, vzdy je to spojeno se vtélenim.** K tomuto zavéru dochézi i de la
Potterie kdyz pise: ,,Jen diky Vtéleni se Slovo ,stava‘ (srov. Jan 1,17) pravdou. A jen jako
vtélené Slovo nam on, Clovék Jezis, zjevuje podstatu synovského zivota, podstatu
bozského Zivota.“*

Snazili jsme se tedy ukazat, Ze z rozboru textu vyplyva, Ze JeZiS neni jen cesta k pravdé
ak Zivotu, ale sdm sebe prohlasuje za cestu, pravdu a zivot. Vztdhneme-li tyto skute¢nosti
na cirkev a na jeji Zivot ve svéte, pfinasi to docela zasadni vyzvy pro jeji formu. Nema
tedy byt n¢jakou nevtélenou skuteCnosti, ktera se redlného Zivota na této zemi vlastné
nedotykd. Cirkev, aby byla pro svét a ¢lov€ka cestou, pravdou a Zivotem, musi byt
skutecné ,,vt€lena®, musi prozivat kazdodenni skute¢ny zivot lidi. VSechny starosti a
bolesti lidstva musi byt také jejimi starostmi a bolestmi.*® Pokud se nebude s lidmi
potkévat v jejich kazdodennosti, tak jako se s nimi potkaval sam Jezi$, nebude dostavat
svému povolani byt cestou, pravdou a zivotem.

Jak uvidime v ekleziologii Bonaventury BousSeho i1 dalSich sou¢asnych autort, ale také

piedevsim v teologii papeze FrantiSka, nedualistické a negnostické vniméni Krista, cirkve

43 Srov. Ibid., s. 142.
4 Srov. Ibid., s. 152.
4 Ibid., s. 150.
4GS 1.
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a svéta bude rozhodujici. Pro tuto chvili jen naznac¢me, Ze prave tento piistup bude stat za
papezovym diirazem, abychom Boha ve svété nekonstruovali, ale objevovali.*’

Pro dal$i sméfovani bude jesté uzitecné zamyslet se nad jedine¢nym postavenim
pojmu ,,cesty” v celém vyroku. De la Potterie totiz tvrdi, Ze pojem ,,cesta® mlizeme
povazovat za centralni a pojmy ,,pravda“ a ,,Zivot* potom za rozvijeji nebo vysvétlujici.
Pravda a Zivot tak davaji pochopit, v jakém smyslu je Jezi§ cestou.*® Podobné premysli
naptiklad Zevini: ,,Velkd ¢ast modernich exegetii tvrdi, ze terminy ,pravda-zivot’
vysvétluji termin ,cesta‘: Clovék—JeziS je cesta, protoze on je pravda a Zzivot. Tato
interpretace klade diiraz na cestu, coz je potvrzovéano také vyrokem: ,Nikdo nepfichazi
k Otci neZ skrze mne* (v. 6b).“¥

Jak uvidime, centralni postaveni pojmu ,,cesty” bude odpovidat i bohatosti, kterou
termin pfinaSi pro naSe hleddni formy zivota cirkve v nasi spolecnosti. Dfive, nez
rozebereme jednotlivé rozméry tohoto centralniho pojmu, chceme zdlraznit, ze ve versi
Jan 14,6 nenachazime jen zjeveni jednotlivych JeziSovych vlastnosti, ale Ze jde také o
zjeveni jeho ¢innosti smérem k ¢lovéku a svétu. Jak tvrdi Moleney: ,,JeziSovo prohlaseni,
Ze je on ,cesta‘, je vic nez sebezjeveni. Jako u vSech prohlaseni ego eimi s predikatem
Jezi% nejen oznamuje, kym je, ale také co déla.«>® Stejné jako u zjeveni Boziho jména
MojziSovi (Srov. Ex 3,14) i tady miZeme vidét dynamiku JeZiSovy existence, ktera je pro

nés, kterd je otevienou a vychazi ze sebe, aby jako BoZi Syn zachranil ¢lovéka.”!

47 Srov. EG 71.

8 Srov. DE LA POTTERIE, Ignace. Studi di cristologia giovannea, s. 129.

49 ZEVINI, Giorgio. Vangelo secondo Giovanni 2.. Roma: Citta Nuova, 1998, s. 130.

S MOLONEY, Francis J. Evangelium podle Jana. Kostelni Vydti: Karmelitanské nakladatelstvi, 2009,
s. 418.

SI'K tématu misie Jezie v kontextu postavy Mojzise vice u: GATTI, Enzo. Temi biblici sulla missione.
Bologna: EMI-Editrice Missionaria Italiana, 1980. Zvlasté pak kapitola Il nuovo Mosé, profeta del futuro:
il Servo di Jahvé, s. 128-140.

26



Umirajici cirkev

1.6 Jezis je cestou, ktera vySla smérem k nam

Ukazali jsme, Ze oznaCeni JeziSe za cestu je v celém vyroku centralni. V této kapitole
se tedy jesté vénujme rozliSeni, jaké kvality tato cesta ma. Z JeziSova zivota je totiz
ziejmé, ze neni nehybnou cestou né¢jakého wuceni nebo asketickych praktik
k sebezdokonaleni. Nec¢eka nékde skryt jako odmeéna pro ty, ktefi ho naleznou. Naopak,
sdm je iniciativni. JeZi$ se tak v Janové evangeliu stava cestou zejména tim, Ze je cestou,
ktera jde k veficimu. To je nejradikalnéji vidét v jeho vtéleni a pozdéji také ve smrti na
ktizi. Apostol Pavel tento koncept rozsituje: ,,Zpisobem byti byl roven Bohu, a piece na
své rovnosti nelpél, nybrz sam sebe zmafil, vzal na sebe zpiisob sluZebnika, stal se jednim
z 1idi.* (Fil 2,6-7).>? Jezi§ je tak v Pismu prezentovan jako vyvrcholeni Boziho hledani
¢loveka, které zacalo hned po padu ¢lovéka.>® V tomto kontextu neni cestou, kterou by
lidstvo dostavalo jako nauku od Boha nepohnutelného ve svém byti. Je cestou, ktera se
sama rozeSla smérem k ¢lovéku. Ktera vysla hledat ¢lovéka jako ztracenou ovecku
z podobenstvi o dobrém pastyfi (srov. Lk 15,4-7).

Pozorujeme-li JeziSe v evangeliich a mame-li pfi ¢teni jednotlivych perikop na paméti
rozmeér prave JeziSe jako ,,cesty®, zjistime, ze opravdu nikdo neni tak vzdéaleny, nikdo
neni tak odlisny, ztraceny, aby k nému Jezi$§ nedoSel. Napiiklad Lukas v podobenstvi o
ztracené ovci tik4, Ze ji Jezi§ hleda ,,dokud ji nenalezne* (srov. Lk 15,4). Je to cesta, kterd
dokaze prekonat veskeré prekazky, rozdily, rozd€leni a dojit az na ty nejzazsi periferie.

Cirkev, ktera by méla byt cestou ve stejné kvalité jako Jezis, by se méla znovu a znovu
pokouset napliiovat toto ,,dokud ji nenajde”. M¢la by se vyznaCovat bezmeznou
trpélivosti a tvotivosti v hledani cesty k ¢lovéku. A to ke kazdému Clovéku. Tedy nejen
k vétsing, ale 1 k tomu jedinému ztracenému. Rozhodné si tedy nevystaci s néjakymi
obecné platnymi pouckami, které¢ zachyti devadesat devét lidi ze sta. Pokud méa mit
podobné kvality jako Jezis, bude se snazit dokazat oslovit kazdého prave tim jedine¢nym
zpisobem, aby to pro ného bylo srozumitelné.

Uved’'me dalsi ptiklad. V paté kapitole evangelia podle Jana vidime ochrnulého, ktery
u rybniku Bethesda ceka tricet osm let na své uzdraveni (srov. Jan 5,1-18). Je to ¢lovek,
kterého mizeme vnimat jako symbol ¢loveka bez cesty. Je ochrnuly, nemtize jen tak vstat

a n¢kam jit, 1 kdyby skute¢né chtel. Proto musi ,,cesta“ pfijit k nému. Pii setkani Jezise

2 Vice k tomu v: PENNA, a cura di Romano. Dizionario di Paolo e delle sue lettere. Milano: San Paolo,
1999, s. 368-373.
53 Kde jsi Adame? (Gn 3,9).
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s timto clovékem nezazni z JeZiSovych Ust n&jaké vysvétlovani nebo poucky. Naopak
ochrnuly je JeziSem doptavan na jeho touhu. Po ¢em touzi? Jaka touha v jeho zZivoté
dokéze vytrvat i pres tak dlouhé cekani? ,,Cesta* kterd doputovala k tomuto clovéku
mimo cestu, v ném oslovuje ty nejhlubsi touhy. A proto setkani s touto ,,cestou” miize
skoncit pozvanim pro chromého: ,,Vstan, vezmi své loze a chod’!* (Jan 5,8). Ten, ktery
byl néjakou okolnosti postaven mimo jakoukoliv cestu, je JeziSem znovu stavén na cestu
Zivota.

Cirkev snazici se o styl podobny JeziSovi-cesté by tedy méla dojit k cloveéku v situaci,
ve které je zablokovan, ne s vysvétlenim, ale se schopnosti probudit v ném ty nejhlubsi
touhy, na jejichZ naplnéni uz tieba sam davno rezignoval a jiz nevéii, ze by mohly byt
naplnény.>*

Jako dalsi ptiklad, ve kterém vidime JeziSe jako pfichazejici cestu, uved’'me
podobenstvi o milosrdném Samatanu v Lukagové evangeliu (srov. Lk 10,25-37). Clovék,
ktery byl oloupen, pfisel nejen o vSe, co mél, ale byl oloupen také o moZznost jit po ceste.
Zranény je pohozen u cesty. Kolem prochéazi kn€z a levita, pfichazeji k nému, ale tato
skute¢nost jesté nestaci k tomu, aby se zranény mohl zase vratit zpét na cestu. Samotna
pritomnost nékoho dalSiho na jeho zZivot a zranéni zadny dopad nema. Musi pfijit Jezis
jako dobry Samaran, sklonit se ke zranénému, vzit ho na svého osla, a tak se mu stat

cestou. >

Cirkev, kterd se nechava inspirovat JeziSem-cestou, je cirkvi, ktera se sama stava
blizkou kazdému ¢lovéku. Nestacéi vSak, aby byla jen pfitomna. V JeziSove podobenstvi

byl i knéz a levita blizko zranénému ¢loveku, protoze §li kolem. Pfitomnost cirkve ve

54 Evangelium o uzdraveni chromého nam poslouzi jesté v kapitole o cirkvi a Zivoté, kde piistup Jezise
porovname s pfistupem zidii. Vice o tom také v: MORRA, Stella. Nell’attesa della Sua venuta. Padova:
Effata Editrice, 2012, s. 73.

55 Jak uvadi papez FrantiSek v encyklice Fratelli tutti, JeZi§ zamémé vybird pro své vypravéni kontrast
mezi zranénym Zidem a pomdhajicim Samatanem. Jde o to, abychom z tohoto vypravéni nemohli
vyklouznout namitkou, ze mame ty ,,své“, kterym musime a mame pomahat. Podle papeze je: ,Jezisuv
zaveér podobenstvi [...] vyzva: ,Jdi a stejné jednej i ty.* (Lk 10,37). To znamena, ze nés nabada, abychom
dokazali prekonat kazdou rozdilnost, a tvaii tvaf utrpeni, abychom se uéinili blizkymi kazdému. Nefikam
uz tedy nadale, ze mam své ,blizké*, kterym pomaham, ale citim, Ze jsem volan stat se blizkym pro vSechny

ostatni.” FT 81.
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svét& musi byt stejné G¢inna jako byla pfitomnost Samatana-JeZise v podobenstvi.’® Musi
tedy dokazat odlozit své plany, zastavit se, vidét Clovéka, ktery se sam o pozornost
nemuze prihlasit. Dale pak vydat ze svého vse, co je k zachran¢ zranéného potfebné. A
stejné jako Jezis, neCekd od toho, komu slouzi, n€jakou odplatu.

Na téchto né€kolika ptikladech vidime, jak se v JeZiSi dokonale napliiuje Bozi
vychdzeni smérem k Clovéku. Ztraceny clovek, stojici mimo cestu na téch
nejvzdalengjsich periferiich, je ptitomny v d¢jindch lidstva stale. V celém Starém zakoné
muzeme sledovat, jak k tomuto ztracenému ¢lovéku Blh vychéazi anebo k nému posila
své posly. To, co tajemné pfedznamenavaji proroci, napiiklad trpici sluzebnik Izajase,
naplnuje Jezi§ bezezbytku. ,,Nestaci, abys byl mym sluzebnikem, ktery ma pozvednout
Jakobovy kmeny a piivést zpatky ty z Izraele, kdo byli uSetieni; dal jsem t& za svétlo
pronarodiim, abys byl spadsa ma do kon¢in zemé.* (12 49,6). JeZzis, ktery sam sebe oznacuje
za cestu, na hloubce lidské existence potkava, oslovuje a dokéze uvést na cestu zivota
kazdého cloveka. Napliiuje se v ném intuice naSeho lidského ocekavéani a touhy po
Cestg.”’

Jezis, ktery je cestou v tomto smyslu a v téchto kvalitach, se stava velikou inspiraci i
pro cirkev, kterd mé byt tedy cestou pro kazdého cloveka, hledat ho ,,dokud ho nenajde*
a dokézat vychazet az ,,do kon¢in zem&®. Jak veliky je to narok, a jak velikou odvahu a

vytrvalost pii svém vychazeni potfebuje, uvidime v dalSich kapitolach této prace.

56O vyznamu tohoto podobenstvi pro préaci cirkve v charitni oblasti vice v: OPATRNY, Michal.
Podobenstvi o milosrdném Samaritdnovi a proprium kfestanské charitativni prace v kontextu tzv. teorie
charity. Studia Theologica. 2016, ro¢. 18, ¢. 3.

57K dokresleni uved’'me povidku Franze Kafky Cisaiské poselstvi. Zmitiuje v ni posla, ktery dostane od
umirajiciho cisafe poselstvi pro ,,jedince, ubohého poddaného, nepatrnému stinu, jenz pied cisaiskym
sluncem prchl do nejvzdalené;si dalky.“ (F. KAFKA, Proména a jiné povidky, 133.) Posel se s veskerou
vervou vydava na cestu. Objevuje se vSak prili§ mnoho prekazek, dvorti, palact, mést. A tak se zda, Ze
¢ekajici je tak daleko, Ze posel nikdy nedokaze toto vSechno prekonat a k ¢lovéku dorazit. Pouzijeme-li ale
tento Kafkliv obraz, miizeme v Jezisi vidét pravé posla, ktery to dokazal. Jeho vychazeni je tak radikalni,

ze o ném plati skute¢né€ beze zbytku ono ,,dokud ho nenajde” a ,,spasa az do konc¢in zeme.*
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1.7 Jezis jako cesta, ktera doprovazi ¢lovéka i na Spatné cesté

Otéazkou je, kde dochazi ke kontaktu mezi JeziSem a clovékem, kterého oslovuje. Tedy,
kde budou pozdéji mista, kde by mélo dochazet ke kontaktu cirkve a dnesnich lidi? JeZiSe
vyznava cirkev jako Spasitele. Pokud se tento Spasitel prohlasi za cestu, je jasné, ze je ta
spravna cesta, nebo dokonce ta jedina spravna cesta. Kiestansky Zivot by potom mohl
spocivat v nachazeni této spravné cesty. Uz jsme ale ukazali, Ze Jezi§ neni cestou pasivni,
nehybnou, ¢ekajici, ale spiSe cestou vychazejici a hledajici, dokud ztracené¢ho Clovéka
nenajde.

Z toho divodu tak dochdzi k jistému paradoxu: Jezi§ totiz musi Casto vychdzet na
Spatné cesty, aby tam ztracen¢ho ¢loveéka potkal. On, jedind a prava cesta se neboji
Spatnych cest, neboji se vstoupit na cesty jdouci do zdhuby, aby z nich pravé tim udélal
cestu zachrany. Dobfe to vidime pfi setkani JeZiSe s uedniky jdoucimi do Emauz po jeho
smrti a zmrtvychvstani (srov. Lk 24,13-35). Ucednici ve zklaméni a v nenaplnénosti
svych pfedstav o JeZiS§i jako Mesias$i odchazi pry¢ z Jeruzaléma, od spoleCenstvi
ostatnich. Jezi§ neni s témi, ktefi alesponl zlstavaji v misté smrtelné jistoty posledniho
setkani s JeziSem. On se pfidava k t€émto dvéma odpadlikiim, k t€émto odlou¢enym a jde
s nimi spole¢né po jejich cesté¢ a doprovazi je. Jak poznamenava Thomas Sdéding: ,,To
neni nic samoziejmého. Oni jdou totiz Spatnym smérem. Prchaji z Jeruzaléma — zatimco
by vlastné méli ztstat tam, kde Jezi§ zemiel a kde se zjevil ucedniklim. Jezis ale jde
s nimi, jde jejich cestou.® Jak tik4 Soéding fika déle, je tak podobny pastyii, ktery jde
hledat ztracenou ovci, kterd zabloudila.

Jezis$ tedy neni Spasitel, ktery pro uchovani spravnosti své cesty nékde ¢eké nebo vaha,
pfi¢emzZ by mu jeho svatost branila jit dale. Je tomu pravé naopak, jak pozdé&ji vyjadii
apostol Pavel: ,,Toho, ktery nepoznal htich, kviili ndm ztotoznil s hiichem, abychom v
ném dosahli Bozi spravedlnosti.* (2 Kor 4,21).

Nasledovat Jezise timto zpiisobem, bude pro cirkev stile velmi narocné. Papez
FrantiSek to pozd¢ji vyjadii apelem, aby cirkev neméla strach za$pinit se na cestach pfi
hledani ztracenych lidi. Pokud bude chtit cirkev zistat cestou, bude muset vchazet i na
Spatné cesty. Ne, aby ty, ktefi po nich jdou, karala, ale paradoxné¢, aby je na jejich cestach
doprovazela, a tak pozvolna pretvorila tyto cesty vedouci k zdhubé na cestu k zivotu.

Podobné jako Jezis, ktery doprovazi ucedniky na jejich Spatné cest¢ do Emauz, i cirkev

8 SODING, Thomas. Bozi Syn z Nazareta, s. 202.
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se bude snazit pii tomto doprovazeni ptat tak, aby porozuméla a mohla zvéstovat
radostnou zvést evangelia srozumitelnym zptsobem, vyklddat Pismo, zstavat
s ¢lovékem az do vecera, aby nebyl zanechan v nejistoté, lamat chléb a hostit cloveéka,
aby pak méla odvahu nechat ho svobodné jit dal na dalgi cestu.”

Otazkou je, zda se to, co se tykd jednotlivel (a jejich chiizi po Spatné cesté, ke které se
pridava Jezis), se da vztahnout také na celek cirkve. Tedy, zda se k cirkvi, ktera jde po
Spatné cesté, Jezi§ pripojuje, a jak toto jeho doprovazeni vypadd v souasném svéte.
V ptipad¢ Izraelského naroda a jeho Spatnych cest k nim Bih posilal soudce nebo pozdéji
proroky.®® Mizeme tedy piedpokladat, Ze podobné dne$ni cirkev potiebuje podobné
proroky, skrze které Blih miize doprovazet cirkev a smérovat ji mimo Spatné cesty. Tato
jejich sluzba je pro cirkev nepostradatelna, pokud se chce obnovovat a proménovat formy
svého zivota. Tak jako v dob¢ Izraele vSak zlistava otazkou, jak tyto proroky pro dnesni

cirkev rozpoznat a jak jim dat v cirkvi prostor, aby mohl jejich hlas dobie zaznit. I k tomu

se dostaneme v dalSich kapitolach.

39 Srov. Ibid., s. 204.
60 Vztah mezi prorokem a lidem vyvoleného naroda je rozpracovan v: SCHOKEL, L. Alonso a J. L.

Sicre DIAZ. I profeti. Roma: Borla, 1996, s. 58—66.
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1.8 Vyber si cestu — Jezi§ jako princip naseho rozliSovani

Jezistv vyrok, kdy se oznacuje za cestu, pravdu a zivot, je odpoveédi na TomaSovo
vyznani, ze jako jeho uc¢ednici nevi, kam jejich mistr jde a neznaji cestu. Vznikajici cirkev
vSak od JeziSe nedostdva mapu se zaznamem cesty, kterd ji cekd. JeziSovou odpovédi je
volana ne ke sledovani cesty, ale k nasledovani JeziSe jako cesty. Znovu a znovu tedy
bude muset na jednotlivych kiizovatkach rozliSovat, kudy se vydat dal. Ve vyroku o cesté,
pravdé a zivoté cirkev dostava — podle zde predkladané argumentace — zakladni momenty
pro sva dalsi rozliSovani, pro vSechny koncily a rozhodovani. Stale znovu a znovu bude
cirkev volat jako Zalmista: ,,Dej mi poznat svoje cesty, Hospodine, u¢ m¢ chodit po svych
stezkach.“ (Z1 25,4).

Situace, kdy lid stoji pfed Bohem a je zvan, aby si zvolil dalsi cestu, uz dobie zname
ze Staré¢ho zakona. Lid putujici pousti je zvan Hospodinem skrze MojZziSe, aby zvolil jeho
cestu: ,,Hled’, pfedlozil jsem ti dnes zivot a dobro i smrt a zlo; kdyz ti dnes ptikazuji, abys
miloval Hospodina, svého Boha, chodil po jeho cestach a dbal na jeho ptikazani, natizeni
a pravni ustanoveni, pak budes$ zit a rozmnozi$ se; Hospodin, tvlij Bih, ti bude zehnat
v zemi, kterou ptichazis obsadit.“ (Dt 30,15-16). Podobné& Jeremias ve velmi tézké chvili
ohroZzenti, je poslan Hospodinem k lidu, aby mu dal vybrat ze dvou cest: ,,A tomuto lidu
feknes: ,Toto pravi Hospodin: Hle, pfedkladdm vam cestu Zivota a cestu smrti.““ (Jer
21,8). Vzdy jsou to okamziky, do kterych lid né¢jakym zptisobem dosel, ¢asto ptimo veden
Hospodinem. Ted’ mu Hospodin nabizi dalsi vedeni. Stoji pfi tom na kiiZovatce a musi
rozlisit a rozhodnout se, zda pijde dal cestou Hospodina, nebo ji naopak opusti. Jak tvrdi
Léon-Dufour®!, v d&jinach Izraele je jako cesta Hospodina vidén Zakon dany MojziSovi
(stov. Z1 119). Pravé v zakoné Izrael vnima Bozi naklonost a blizkost a zakon je pro
vyvoleny narod nastroj, jehoz zachovavani mu pomuze neztratit cestu zivota, na kterou
jej Hospodin povolal.

Obraz volby cesty pouziva také Jezis. ,,Vejdéte t€snou branou; prostornd je brana a
Siroka cesta, kterd vede do zahuby; a mnoho je téch, kdo tudy vchazeji. Tésna je brana a
uzka cesta, ktera vede k zivotu, a malokdo ji naléza.“ (Mt 7,13-14). I v tomto ptipad¢ jako
by c¢lovék stal na ktizovatce a JeziS ho zval k rozliSovani, ukazoval mu kvality a

charakteristiky riznych variant a zval ho ke spravné volbé. Nestoji az v cili dobré cesty,

61 Srov. LEON-DUFOUR, Xavier. Lettura dell’evangelo secondo Giovanni. Milano: Edizioni Paoline,
1990, s. 829.
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ale vychdazi vsttic az do bodu rozhodovani a uz tam c¢lovéka oslovuje. Opét jde o cestu
vyjadfujici cely Zivot a snahu zit jej tak, aby vedl k jeho naplnéni.

Silvano Fausti ve svém komentaii Janova evangelia zdlUraznuje, ze Jezisiv odchod,
jeho fyzicka neptitomnost, kdy neni mozné se ho piimo zeptat, co by v této konkrétni
Zivotni situaci nebo v situaci cirkve délal on, vytvaii zvlastni prazdnotu. Ta je prostorem,
kde se toto rozliSovani mize odehravat. K nutnym charakteristikdm tohoto prostoru patii
JeziSova fyzicka nepfitomnost. Nejednd se vSak o prazdnotu bez jakéhokoliv JeziSova
pusobeni. Stale zistdva JeziSova pfitomnost jako ,.cesty*, tedy piitomnost, ktera zve
k rozliSeni dobrého sméru a nasledovani. Fausti zdaraziuje, Ze ,,Jezistv odchod po sobé
nechava prazdnotu, kterd mize byt snadno naplnéna ndhrazkami. Zatimco ,cesta® je
jedna, odchyleni od ni je mnoho; zatimco ,pravda‘ vyzaduje hledani, lez roste spontanng;
zatimco ,zivot* roste pozvolna, smrt pfichdzi znenadani, zplsobena jakoukoli
hlouposti.“®> Ziti této ,prazdnoty po odchodu Jezise jako by cirkev neustale
povzbuzovalo, aby se na tomto svét€ neusazovala, aby stale byla na cesté k Otci. Na ni
jen té€zko budou pomahat n¢jaké materialni véci, piipadné néjaké nezivotné pojmy a
udaje. ,,Ta cesta neni n¢jaka silnice, ale osoba, kterou je tieba nasledovat; ta pravda neni
néjaky pojem, ale ¢lovek, kterého je tfeba navstévovat; ten zivot neni néjaky biologicky
idaj, ale laska, kterou je tfeba milovat.*

Dobrym ptikladem praktického hledani této cesty a tvotivého prozivani prazdnoty po
Jezisoveé odchodu je prvni sném cirkve, ke kterému se ucednici setkali v Jeruzalémé
v roce 49 (srov. Sk 15).%* Cirkev uz poposla od vegetadla, kde se s Jezisem lou¢ila, notny
kus cesty. Ted’ je postavena do situace, kdy musi rozlisit, zda bude pro nové ucedniky,
ptichdzejici z pohanstvi, vyZzadovat dodrZzovani Zidovskych ptedpist. Rozlisuji tedy dalsi
cestu, hledaji konkrétni kroky, které zasadné ovlivni dals$i Zivot rozvijejici se cirkve. Pti
tomto hledani cesty jim nejde o né¢jaké mrtvé pojmy, ale mluvi o zivém Jezisi, kterého na
svych cestach vychézejicich z ve€efadla neustdle potkavaji a zakouSi jeho mocné
pusobeni. ,,Bih dal pohaniim Ducha svatého tak jako ndm.* (Sk 15,8). To, co celou debatu
a rozliSovani inspiruje, nejsou néjaké mrtvé udaje, ale zpravy ze zivota. Podotknéme, ze

ze 7ivota ne v Jeruzalémé, ale na okraji, v mistech, kam se cirkev pravé rozsitfuje. Pohled

62 FAUST]I, Silvano. Nad evangeliem podle Jana. Praha: Paulinky, 2014, s. 371.
83 Ibid., s. 374.
64 Vice o Jeruzalémském sménu jako mistu rozliSovani dal$i cesty v: BARSOTTI, Divo. Meditazione

sugli atti degli apostoli. Milano: San Paolo, 2008, s. 280-295.
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z téchto mist je pro uc¢edniky v Jeruzalémé diileZity, aby mé&li odvahu spravné dalsi cestu
rozligit.%

Tento Jeruzalémsky sném se bude ,,opakovat™ v d€jinach cirkve nescetnékrat. Znovu
a znovu bude muset cirkev v prazdnoté a vahani sebrat odvahu, nezastavit se a hledat
dalsi cestu. Bude zazZivat chvéni, podobné jak to vyslovuje Tomas ve vecetadle. Ale
znovu bude JeziSem, cestou, zvana jit dal. A on sam ji pfi tom bude inspirovat. Jako
Pravda plsobici veliké skutky. Nejen v zivoté hlasatelli, ale hlavné v Zivoté téch, ke
kterym evangelium doputovalo.®® Jezi§ bude inspirovat jako Zivot, ktery proménuje
kazdodenni skute¢ny Zivot svych ucednikli. Nejen v centrech cirkve, ale i na jejich

uplnych okrajich.

5 K dileZitosti Jeruzaléma pro prvni misii také vice v: BARBAGLIO, Giuseppe. La Spiritualita del
nuovo Testamento. Bologna: Dehoniane, s. 206-207.
% Ptikladem apostola, ktery je inspirovany Jezisem — Pravdou je svaty Pavel. K tomu vice v: TICHY,

Ladislav. Apostol Pavel a ,,pravda®. Studia Theologica. 2018, roc. 20, €. 1.
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1.9 Jezis je skutenou cestou, ne zkratkou

Sledujeme-li Jezise, uz od jeho narozeni vidime, Ze nas nepiiSel ucit né¢jaké ,,zkratce
do nebe®, ale cesté skutecné, cesté pravdy, kterd je komplexni, a ne vzdy jednoznacna.
Znamena to tedy, ze ani cirkev nebude moci doufat, Ze jeji zivot bude ve znameni n¢jaké
cesty, na které se snadno poveze, nebo Ze se nauci n¢jakému triku, ktery ji vysvobodi
z klikatosti a sloZitosti pozemskych cest.®” Snaha o ,,zkratku* byla piitomné jisté uz
v JeziSové dob¢ mezi tehdejSimi piedstaviteli vyvoleného naroda. Kdyz je Jezis kritizuje,
ze svazuji lidem tézka bfemena a ani se jich nechtéji dotknout (srov. Mt 23.,4), vytyka
jim, Ze si ze svého naboZenského postaveni udélali moznost, jak uniknout prachu cest.

Svoji tvrdosti a jasnymi odpovéd'mi se snaZili uniknou bolesti zranéni, kterd na cesté

vznikaji, aby se jich nemuseli dotykat, zdrzovat a $pinit se jimi.

7K dokresleni tématu potiebnosti klikatosti cesty a ne zjednoduseni nasilnou zkratkou uved’'me uryvek
Exupéryho Citadely: ,,KdyZ jsem se jednou nahodné projizdél po jakési cizi krajing, vyvstaly mi pted oima
hraze, které ustavuji ¢lovéka. Pustil jsem se tehdy na koni pomalym krokem po cesté, vedouci ode vsi ke
vsi. Cesta mohla vést i rovnou pfes plan, vinula se vSak okolo pole a pro mne ta oklika znamenala n¢kolik
ztracenych okamzikd. Instinkt by mne byl vedl pfimo, ale ten velky ¢tverec ovsa se opfel proti mné a ja se
poddal vaze pole. Ten ¢tverec ovsa mne ptipravil o kousek Zivota, nebot’ jsem mu obétoval minuty, které
jsem mohl vyuzit jinak. To pole se mne zmocnilo a ja mél k nému tctu jako k chramu, nebot’ jsem svolil k
oklice, ackoli bych mohl zamifit s koném do ovsa. Potom mne cesta vedla kolem obydli obehnaného zdi.
A méla k obydli uctu, zvolna se vlnila okolo vyb&ézku a koutl kamenné zdi. Za zdi jsem vidél stromy,
mnohem hust$i nez u nas v oazach, a rybnik sladké vody, ktery se leskl vzadu mezi vétvemi. A nic jsem
neslysel, jen ticho. Potom jsem projel pod klenbou listi podél vrat. A tady se ma cesta d¢lila, protoze jednim
ramenem slouZila tomu obydli. A pii t€hle pomalé pouti, zatim co muj kin klopytal ivozy nebo napinal
otéze, aby se mohl napast nizké travy podél zdi, jsem zvolna nabyl pocitu, Ze cela ta cesta se svymi jemnymi
zékruty a se svou uctou a prodlevami a s onim ¢asem, ztracenym jako pfi obfadu nebo v kralovském
predpokoji, tu kresli obraz jakési knizeci tvare, a Ze vsichni, kdo tudy kodrcaji na svych vozicich nebo se
kolébaji na pomalych oslech, ti viichni Ze jsou nevédomky cviceni v lasce.” (SAINT-EXUPERY, Antoine
pri které se z Gcty k nééemu nebo k nékomu rozhodnu pro delsi cestu, ma podle Exupéryho textu potencial
cviéit ¢loveka nevédomky v lasce. V zapadni spoleénosti, kdy se dba na rychlost a snadna G¢inna feseni,
by zfejmé bylo jesté mnohem sviidnéjsi projevit svoji pfevahu nad polem a jet ptimo.

%8 Jak pozdg&ji vystizné fekne papez Frantiek, JeZiZova cesta neni cestou laxismu, ani rigorismu. PapeZ
FrantiSek pfi  diecéznim  setkani v Lateranské Bazilice dne 16. 6. 2021, zdroj:
https://www.agensir.it/quotidiano/2016/6/16/papa-francesco-a-convegno-diocesano-ne-rigorismo-ne-

lassismo-la-morale-e-sempre-un-atto-di-amore/, citovano dne 31. 10. 2022.
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Podobny moment vidime v podobenstvi o milosrdném Samatanu, kde si knéz a levita
»zkrati cestu, jdou pfimo, nesvoli k oklice, a tak se nedotknou rany svého blizniho.
Z JeziSova postoje, se kterym tyto skutecnosti vypravi a komentuje, je jasné, ze takto jeho
cesta nevypada. On ukazuje a sdm je cestou skute¢nou, cestou pravdy a Zivota. Neboji se
nechat se zpozdit, odbocit z ptedem planované cesty.

Zda se, ze Jezi$ evangelii nechce, aby kraceni po jeho cesté vedlo k prevaze nad
druhymi, aby, obrazné feceno, jeho cestu dlazdila zada druhych, po kterych stoupam vys.
JeziSova cesta neni zkratkou kariéry, i kdyz je to pro jeho ucedniky i pro dnesni cirkev
velmi ldkavé. Jasné jim tika: ,,Vite, Ze vladcové panuji nad narody a velici je utlacuji. Ne
tak bude mezi vami: kdo se mezi vami chce stat velkym, bud’ vasim sluzebnikem; a kdo
chce byt mezi vami prvni, bud’ vaSim otrokem.“ (Mt 20,25b-27). JeziSova cesta je
pokornd, ,,se svymi jemnymi zakruty a se svou uctou a prodlevami. Tak, jak ho
vykresluje Izajasav trpici sluzebnik: ,,Byl trapen a pokofil se, usta neoteviel; jako beranek
vedeny na porazku, jako ovce pted stfihaci zlistal némy, Gsta neoteviel.” (Iz 53,7).

Uvedeme jesté jeden rozmér cesty JeziSe, ktery neni zkratkou. Rozmér, ktery nam
dobte pomuze pti dalsim hledani formy zivota cirkve v dnesnim svété. Kdyz Jezi$ posila
poprvé své ucedniky na cestu, aby $li hldsat jeho evangelium, hodné dba na to, jakym
zpusobem na tuto cestu vyrazeji. ,,Nic si neberte na cestu, ani hiill ani moSnu ani chléb ani
penize ani dvoje Saty.” (Lk 9,3). Pro¢ Jezis trva na vécech, které¢ musely nutné JeziSovy
ucedniky na cest¢ zdrzovat? Pro¢ je rad¢ji nevybavil na cestu koni, penézi a dalSimi
vécmi, které mohly jejich postup po ceste zrychlovat? Vidi Jezis na efektivité a rychlosti
néco Spatného? JeziSovi ziejmée zalezi na tom, aby byli pfi svém cestovani pokorni. Pteje
si, aby bylo zfejmé, Ze jsou naprosto zdsadné zavisi na Bohu a na druhych. Bude to
znatelné jesté diive, nez zacnou mluvit. Ze stylu, kterym chodi po cestach, na které je
poslal. Vydanost, se kterou na své cesté k druhym ptichazi, uc¢i tehdejsi apostoly, a do
jisté miry 1 dne$ni cirkev, abychom neméli jistotu sami v sobé, ale abychom dokazali
naslouchat a spoléhat se na Boha i na ty, ke kterym jsou poslani. Prili§ ,,rychla* cirkev,
padici po zkratkach prosperity a G¢innosti, se jen sotva muze skute¢né setkat s lidmi, ke
kterym je poslana. Naopak, jako Jezi§ musi jit od srdce k srdci. Bez arogance a

nadfazenosti.®®

% Vice o tomto tématu: BARBAGLIO, Giuseppe. La Spiritualita del nuovo Testamento., kapitola Una

comunita di discepoli in missione, s. 242-244.
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1.10 Jezis je cesta, ktera dodava druhym odvahu k cesté

Pro na$i dalSi praci bude jest¢ uzitecné ukézat, ze JeziSe pii jeho vychazeni
charakterizuje odvaha a sebe-darovani, které vede az k sebezniceni. Byt na cesté je totiz
casto nebezpecnéjsi nez byt v tkrytu své pevnosti. Na cesté se vydavame do nezndmého,
z mista, kde se nachdzime. Nabizi se tedy otdzka, zda to neni pfili$ riskantni, zda nehrozi,
ze na téchto nasich cestach utrpime néjakou uymu. My anebo evangelium, které neseme.
Jak rozlisit odvazné vychazeni na JeziSovy cesty, paralyzujici strach a hazardni
riskovani?”

JeziSovo vychazeni neni vychdzeni ,,na jistotu®, na cesty, kde je zaruCeny tspéch a o
kterych se presné vi, kudy a kam povedou. Naopak. Jezis$ pro zachranu ¢lovéka je schopny
cestu k nému hledat i1 za cenu veliké ztraty. MlZeme fici, Ze se JeZiS neboji ztratit sdm
sebe proto, aby nasel clovéka, ktery ztratil svoji Zivotni cestu. Nejradikalnéji toto vidime
na kifzi.”! ,,Zpisobem byti byl roven Bohu, a piece na své rovnosti nelpél, nybrz sam
sebe zmafil, vzal na sebe zptlisob sluzebnika, stal se jednim z lidi. A v podobé¢ ¢loveka se
ponizil, v poslusnosti podstoupil 1 smrt, a to smrt na k¥izi.“ (Fil 2,6-8).

V téchto otazkach nam pomuze JeziSovo podobenstvi o hiivnach (srov. Mt 25,14-30).
To diilezité zazniva hned na zacatku. Jeden Clovek se chysta na cestu, vola své ucedniky
a svéfuje jim celkem osm hiiven. Tvafi tvar vyslovenym otazkdm mizeme uvazovat, ze
hlavni postavou tohoto podobenstvi je pravé tento Cloveék, ktery se vydava na cestu.
Kdyby to byl clovek plny strachu, asi by radéji zlistal v bezpe¢i domova. A uz viibec by
nepustil z kontroly a z dohledu své bohatstvi. Moment, kdy vyrazi pry¢, bere své
bohatstvi a vklada je do rukou svych sluzebniki, svédci o jeho veliké odvaze. S jakym
postojem jim své bohatstvi asi dava?

Zda se, ze prvni dva sluzebnici vidé€li tvotivost, se kterou jejich pan majetek spravoval.
Uz v gestu svéteni majetku vidime velkorysost a odvahu. Netika se nic o tom, Ze by byl
pan ustraseny a jen proto, Ze mu nezbyva nic jiného, svétuje, a¢ nerad, své bohatstvi do
rukou ucednikt. Z podnikavosti a odvahy prvniho a druhého, kterou se ,,ihned* pustili do

podnikani, si mizeme dovolit tvrdit, Ze u svého pana vidéli podobny postoj. Kreativitu a

70 K tématu putovéani v Bibli, kde cesta je obrazem celého Zivota vice v: BROZ, Vojtéch. Homo viator
v Bibli. Comunio - Mezinarodni katolicka revue. 2018, ro€. 22, ¢. 3.
! Vice k tématu teologie k¥iZe a rozméru sebe darovani se Jezise Krista (konkrétn& v kontextu Zivota a

misie sv. Pavla) naptiklad v: PENNA, a cura di Romano. Dizionario di Paolo e delle sue lettere., 397-406.
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odvahu. Ano, vi, Ze hiivny jsou néco diileZitého a cenného. Ale dostavaji je od pana, ktery
je na cesté, ktery je v pohybu, a pravé to jim dava odvahu je podobné dat do pohybu,
pustit je ze svych rukou a zacit s nimi podnikat. Tento postoj je na konci podobenstvi
oznacen panem, ktery se pravé vratil, jako dobry a vérny.”? V ¢em byl vérny? Pravé ve
stylu, se kterym jim pan hfivny svéfil a se kterym o né pred tim sadm peCoval. Vérnost
nespo&ivajici v zastaveni a uchovani, ale v nasledovani panova stylu.”

Postoj, ktery by se mohl zdat, ze byl k pdnovu majetku nejSetrné;jsi, Ze si nejvice
uvédomoval vzacnost a cennost svéfeného pokladu a ze ho uchovaval nejvérnéji, je
oznacen jako Spatny a liny. Tietiho sluzebnika k tomuto postoji vedl strach. Co je ale za
jeho strachem? Opét jeho pohled na péana, ktery mu hivnu dava. Sluzebnik fika, ze svého
pana vidi jako tvrdého. Jeho ptisnost a tvrdost srazila jeho odvahu. Jako by mél potad za
sebou o¢i pana, ktery ho kontroluje. To mu svazalo ruce a nezmohl se na nic jiného, nez
ze poklad hiivny ukryl. Svému panovi ji po jeho navratu vratil neporuSenou. Pfesné v tom
stavu, ve kterém ji dostal. Pan to oznacuje nekompromisné jako lenost a Spatnost a
sluzebnika vyzene do temnot.”

Jezis, ktery je cestou, je cestou odvaznou a tvofivou. Tyto charakteristiky vidime uz
pii Bozim tvofeni svéta. A své u¢edniky uvadi na cestu a jde mu o to, aby po jeho cestach
Sli podobnym stylem. Ne strach a udrZzovani, aby se ndhodou néco neztratilo nebo
nepokazilo. Naopak povzbuzeni k odvaze a tvotivosti, pii které se nutné musi poklad viry
pustit z rukou. I dnesni cirkev se ve svém zivoté rozhoduje mezi vérnosti a lenosti. Postoje
udrzovani a sdzeni na jistotu neodpovidaji JeziSovu stylu a jeho cesté. Vedou ne ke svétlu
a radosti, ale do place a temnot. Tak jako ucednici v podobenstvi i dnesni cirkev neziska
odvahu k dalsi cesté nikde jinde nez v kontemplovani svého Pana. Tvofivy a odvazny
Bih probouzi v lidech odvahu a tvofivost, které¢ dokazou ptekonat strach a lenost.

Vrcholnym projevem této odvahy a tvofivosti na JeziSove ceste je jeho kiiz. Pokud se
na tuto udélost podivame ve svétle podobenstvi o pokladu na poli (srov. Mt 13,44), vidime
JeziSe, ktery na své cesté po poli svéta kone¢né najde Adama, ¢loveéka, ztracenou ovecku,

kterou se vydal hledat. Poklad, stvofeny k jasu a krase tipytici se ve svétle je zahazen,

72 K tématu tvofivosti a podnikavosti tvafi tvaf Bozi villi vice: BERGER, Klaus. Gesu, s. 353-355.

73 K tématu dileZitosti viile hospodate, tedy Bozi viile, v jejiz sile a intencich na tomto svété Zijeme a
pracujeme: TRILLING, Wolfgang. Vangelo seconda Matteo. Roma: Citta Nuova, 2001., 429-432.

74 Téma tvofivosti a €inorodosti jako odpovédi na BoZzi volani rozebira vice kardinal Martini v:

MARTINI, Carlo Maria. I Vangeli. Milano: Bompiani, 2016, s. 450—463.
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zapomenut, skryt tak, Ze nic z jeho krasy neni vidét. Pravé proto se JeZis stal cestou, aby
mohl ztraceného Clovéka zachranit. Pro pokraCovani jeho cesty je tieba, aby prodal vse,
co ma a mohl poklad ziskat. Na ktizi pousti ze svych rukou sviij zivot, aby mohl sestoupit
do mista strachu smrti.”” To je odvaha Bozi, kterd ma silu probudit ustraSenou a
schovanou cirkev, a postavit ji zase na JeZiSovu cestu. Jinak zlstava ukryta jako poklad
na poli a neni tedy k ni¢emu.

Zminme jesté kontext, ve kterém JeZi$ své prohlaseni se za cestu, pravdu a zivot déla
a ptejme se, jak se v ném projevuje JeziSova odvaha. Jak jsme jiz zminovali, jde o situaci,
ve kterd je charakteristickd rozechvénim, zménou a nejistotou, kdy ucednikiim zfejmé
odvaha chybi. A pravé v tomto momenté mohou vidét svého Pana, ktery se vydava na
cestu a sveéfuje jim hiivny své cirkve, eucharistie a dalSich svatosti, hfivnu hlasani jeho
evangelia. Zpusob, jakym to Jezi§ d¢€la, to, Ze jde sdm na cestu a prohlasuje se jejich
cestou, prave to je pro né posilou, kterd jim dodava odvahu. Jak pisSe Fausti: ,,Rozechvéni
je dobou zkousky, prilezitosti k ristu ve vite, ale také pokusenim k padu do nedtvery.
Srdce ucednikli, zapolici s protikladnymi pocity, se stdva srdcem novym podle nové

smlouvy, schopnym milovat tak, jak je samo milovano.*”®

5 K tomuto tématu také starobyla homilie na Velkou a svatou sobotu, ktera patfi do liturgie hodin na
Bilou sobotu, konkrétné do modlitby se ¢tenim a kde se tika: ,,Pro tebe jsem se stal ja, tviy Buh, tvym
synem. Pro tebe jsem ja, Pan, pfijal tvou podobu sluzebnika. Pro tebe jsem j4, ktery jsem na nebi, ptisel na
zem a do podsvéti. Pro tebe, ¢lovéce, jsem byl jako clovek, bez pomoci, odlozeny mezi mrtvé. Pro tebe,
ktery jsi vySel ze zahrady, jsem byl ze zahrady vydan Zidtm a v zahradé ukiizovan.” (v: Denni modlitba
cirkve, Lekcionaf 2, 166-167, vydala Ceska liturgick4 komise, Praha, 1988).

76 FAUST]I, Silvano. Nad evangeliem podle Jana, s. 373.
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1.11 K¥estanstvi jako ,,cesta® v jazyku Skutki apoStoli

Podivejme se jesté na Zivot prvotni cirkve a rozméru cesty. Dulezité pro nas budou
predev§im momenty, kdy je JeZiSovo uceni oznaCovano jako uceni ,,cesty a jeho
ucednici jako ti, ktefi tuto cestu nasleduji. Jak dosvédcuje Dufour, sami kiest'ané takto
rozumi JeZiSovu udeni a takto to nazyvaji.”’ Vidime to napiiklad v 18. kapitole Skutk{
apostoltl, kde je takto ozna¢ovan Zid Apollos, ktery piisel mezi uéedniky do Efezu. ,,Byl
poucen o cesté¢ Pané, mluvil s velikym nadSenim a ucil pfesné o JeZiSovi, ale znal jenom
kfest Janiv.* (Sk 18,25).78

Dtlezité jsou také zminky, kdy jsou JeziSovi uc¢ednici oznacovani jako ucednici té
cesty* od lidi, stojicich mimo kiestanstvi.” Uved’'me napiiklad Pavla, ktery pii svém
prondsledovani kiestani vyrazi do Damasku, ,,aby mohl vyhledavat muze 1 Zeny, ktefi se
hlasi k té cesté, a privést je v poutech do Jeruzaléma.* (Sk 9,2). Podobné dalsi, ktefi se
s kiestanstvim stietavaji zvenci, charakterizuji tuto skupinu lidi jako nasledovniky ,,té
cesty* 5

Co znamena tato charakteristika komunity kiest’ant, vystihuje Fausti. ,,Kfestanstvi je
nazvano ,Cestou’, coz je krasné, jednak proto, Ze celé Skutky apoStoll predstavuji cestu
az do nejzazsich koncin zemé, jednak proto, Ze neni né€jakou naukou, ani moralkou, ani
zédkonem, ani slovem, ale je cestou, zivotnim stylem, ktery ustaviéné kraci a vSude se
$if. 8!

Pro hledani formy zivota cirkve v dneSnim svéte jsou tyto zminky dulezité. Srovnadme-
li zminky ve Skutcich Apostolli s pohledem dnesnich lidi na cirkev, najdeme rozdily.
Dnes se najde jen malokdo, kdo by charakterizoval kfestanstvi jako ,,cestu. Naopak lidé

dnes jmenuji charakteristiky, které¢ ve svém textu uvadi Fausti, tedy moralku, nauku a

zakon.® V rychle ménicim se svéts, kde je na cesté a v proméné témét vie (véetné

77 LEON-DUFOUR, Xavier. Lettura dell’evangelo secondo Giovanni, s. 831.

78 Vice k tomu v: BARSOTTI, Divo. Meditazione sugli atti degli apostoli, s. 346-349.

7 K tématu JeZiSova udeni jako cesty a jejimu vztahu k dal§im duchovnim cestdm existujicim ve svété:
BARBAGLIO, Giuseppe. La Spiritualita del nuovo Testamento, s. 222-2277.

80 Pouziti tohoto terminu najdeme ve Skutcich Apostolskych na téchto mistech — Sk 19,23; 22.4; 24,14;
24,22,

81 FAUSTI, Silvano. Skutky apostolii 1.. Praha: Paulinky, 2017, s. 465.

82 Zde vychéazime z prizkumu, ktery jsme délali se spole¢nosti Behavio v roce 2016 a ktery vice
predstavime v dalSich kapitolach. Na tomto misté jen zminme, Ze nas k tomuto tvrzeni vedou napiiklad

odpovédi na otazku: ,,Pro¢ cirkev neni pro lidi, jako jsem ja?*. Respondenti ¢asto uvadéli prave strnulost,
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zakladnich instituci, Skolstvi 1 sebepojeti jednotlivci), se cirkev jevi jako néco statického,
co nedokaze na zmény reagovat. Pfitom prvotni cirkev, ktera je vnimana ostatnimi jako
cesta, dava sama do pohybu véci a brzy za¢ne proménovat svét. DEl4 to ne silou své nauky
a zakona, ale silou dynamiky cesty. Ucednici jsou lidmi na cesté Casto fyzicky. Stale
hloubé&ji chdpou, co znamena JeziSlv ptikaz, aby $li do kon¢in zem¢ a hlasali jeho
evangelium (srov. Mk 16,15). Mimo to ale musi byt na cest¢ i ve smyslu existencionalnim
a predevsim ve zplisobu, jakym pozndvaji a rozumi JeZisovu uceni.®

To vidime vystizné na Petrovi, ktery se rozhodne pokitit Kornelia, ktery nepatiil
k vyvolenému néarodu. Petr, konkrétné jeho vira a chapani Krista, je ,,na cesté* ve dvojim
slova smyslu. Jednak je stale otevien vanuti Ducha svatého a pii snu, ve kterém je
pobizen, aby jedl necista zvifata, ujde notny ,,kus cesty”. ,,Co Buh prohlasil za Ciste,
nepokladej za necisté.” (Sk 10,15). Tim ale putovani jeho viry a pochopeni apostolstvi
nekonéi. Ceka ho dalsi tisek cesty, ktery musi urazit a ke které ho nevybidne nikdo jiny
neZ neobiezany Kornelius. Prave jeho svédectvi ho pobidne k dal§im kroklim na cesté a
Petr ho, jako prvniho neobfezaného ¢loveka, zahy pokiti.

Pokud chce cirkev i dnes zistat spole¢enstvim u¢ednikii na cesté, musi stale naslouchat
Bozimu slovu i svétu, ke kterému je poslana. Neni mozné, aby se v tom zastavila. Jinak
nedojde ,,do celého svéte”, jak ji JeZis posila. Co to pro cirkev znamend, budeme rozebirat

piedevsim ve tieti kapitole.

moralizovani, nauka bez rozumu atd. Podobn¢ to bylo pfi odpovédich na otazku: ,,Co by podle vas katolicka
cirkev ve vasi obci méla délat?“. Zde se odpovédi, které odhalovali ocekavani, které¢ maji lidé od cirkve,
také netykali véci, spojenych s progresem, hledanim duchovni cesty, pro nas svét atd.

$3 0 dynamice rodiciho se kiestanstvi, které je nazvano cestou také ¢lanek Kristus je Ziva cesta v LEON-

DUFOUR, Xavier. Slovnik biblicke teologie. Praha: Academia., 50.
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1.12 Shrnuti biblickych podnétii pro dalsi teologickou reflexi

Shriime tedy nasbirané podnéty spiritudlni reflexe biblického mista (Jan 14,6) k zivotu

cirkve:

Cirkev se snaZi podobat se svému Péanu a Zit stejnym zptsobem, jako zil on. Tim
zprosttedkovava lidem Bozi obraz, obraz jeho lasky a péce.

Chvéni a nejistota patii k zivotu cirkve. Jezi§ nejistotu nefesi tak, ze zablokuje
nebo zastavi zmény. Naopak, cirkev déle uvadi do pohybu, tedy na dalsi cestu.
Krize a spravné prekonani chvéni, vede do nové lepsi kvality Zivota cirkve. Jde tak
o staly proces vychazeni.

Cirkev nejde po svych cestach ani nehleda sva feseni ¢i pastoracni plany, ale jde
cestou, kterou pted ni prochédzi sam Jezis, ktery se pro ni stava cestou.

Cirkev, aby byla pro svét a ¢loveéka cestou, pravdou a zivotem, musi byt skute¢né
»Vtelena®“ a prozivat kazdodenni skute¢ny zivot lidi. VSechny starosti a bolesti
lidstva se pak stavaji také jejimi starostmi a bolestmi.

Byt cirkvi, kterd zprostfedkovava zivot a pravdu, a proto je cestou, neznamena, ze
z cesty, pravdy a Zivota udélame atributy, které vytvoii u vstupu do cirkve celnice,
kterymi mnozi neprojdou.

Cirkev jako cesta vychazi vstiic k ¢loveéku, oslovuje jeho touhy, dokaze clovéka
postavit znovu na cestu zivota. Je ozivujicim momentem v zivoté cloveka 1
spolecnosti.

Cirkev ma odvahu vychazet i na Spatné cesty. Ne aby tam karala hiiSniky po nich
jdouci, ale aby doprovazenim postupné ménila cestu jejich Zivota v cestu spasy.
Cirkev na cesté dokédze rozliSovat. Na ktizovatkach svych i spole¢nosti dokaze
v Duchu svatém rozpoznavat znovu a znovu tajemnou piitomnost JeziSe jako
cesty, pravdy a Zivota.

Cirkev chodi po cestach svéta, 1 kdyz jsou klikaté a slozité a nehleda zkratky moci
a nadvlady.

Cirkev je na cesté podobné jako jeji Pan. Snazi se o stejny styl, jakym jde Jezis.
Jde tedy odvéazné a tvofivé. Ma odvahu ziikat se sebe samé az do krajnosti.
Kontemplaci jeho, jako cesty, dostava sama odvahu jit po cesté.

Cirkev je spoleCenstvim na cesté a takto sama sobé rozumi. I pro toho, kdo ji vidi

zvenci, je tato charakteristika zcela zfejma.
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2 Ekleziologie Bonaventury BouSeho

Bouseho mysleni o cirkvi neni usporadané napiiklad do néjakého souborného dila.
Jako stézejni kritérium, které pro Zivot cirkve BouSe uvadi a kolem kterého se da Zivot
cirkve usporadat, se nam jevi ,,ziva pravdivost”. Jde o skuteCnost, kterou sim Bouse
zakotvuje v Jeziové vyroku o cest&, pravdé a zivot&.3* V prvni kapitole jsme se proto
vénovali tomuto vyroku Pisma a snazili jsme se ho rozebrat takovym zpisobem, abychom
nyni mohli na jeho zaklad¢ ¢ist a uspotfadat BouSeho teologii.

V této kapitole se budeme vénovat Bouseho teologii. Pfedstavime hlavni rysy Bouseho
zivota, predev§im to, co ovlivnilo jeho teologii a pfemysleni o cirkvi. Uvedeme tii
ptiklady reflexe jeho Zivota, které jiz miiZzeme v ¢eském prostiedi najit. Martina C. Putnu,
Vojtécha Novotného a Tomase Petracka.

Kapitola pokracuje tfemi ¢astmi, kde rozebirame BousSeho teologii tykajici se cirkve,
ve svétle troji charakteristiky JeziSe, kterou vztahujeme na cirkev. Postupné jde o cirkev,

kterd je na cesté, kterd se snazi o pravdivost a kterd je plna skutecného Zivota.

84 Srov. BOUSE, Zden&k Bonaventura. Epilegomena, s. 13.
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2.1 BousSeho Zivotni cesta

V této kapitole uvedeme nejdiive zakladni data BouSeho zivota. Pro pochopeni jeho
teologie nam poslouzi také svédectvi nékolika jeho ptatel. Vybereme turyvky, které dobie
vystihuji zékladni rysy jeho osobnosti, a které se promitaly do jeho teologie, predevsim
do jeho ptemysleni o cirkvi.

Zden&k Bouse se narodil v Plzni 16. kvétna 1918. Po maturité odeSel studovat teologii
aroku 1942 byl v Praze vysvécen na knéze. Po n€kolika letech knéZstvi se Bouse rozhodl
pro feholni zivot a zvolil frantiskany. K nim vstoupil roku 1946 v Praze a pftijal jméno
Bonaventura. Hned poté, co slozil vécné sliby, 12. dubna 1950, byl v ramci ,,Akce K*
zatCen a internovan.

Po zhruba patnacti letech doslo v jeho zivoté k dilezitému obratu. Jak uvadi Jan Riickl,

Slo o podstatnou proménu jeho pohledu na viru 1 cirkve.

»Zhruba v poloviné Sedesatych let doslo v jeho zivoté k zdsadnimu zlomu, ktery pamétnici vétsinou
nazyvaji ,Bonaventurovo obraceni‘. Podle svych slov az do této zmény postoji Ipél na strukturach a

naukovych formulacich tridentského a prvniho vatikanského koncilu. Podéji sam sebe ptirovnal

k ptivrzenctim arcibiskupa Marcela Lefebvra. %

Timto jeho ,,obracenim® se také zasadné proménil jeho pohled na Druhy vatikansky
koncil. Nediive mu piili§ nedfivéioval a zdrahal se jej ptijmout.®® Nakonec se vsak stal
jeho velkym zastdncem a snazil se napliiovat jeho vyzvy v zivote ¢eské cirkve. Mimo jiné
v Ucasti na prekladani liturgickych textt, kdy pattil k tzv. prazské prekladatelské skupiné.
Pii uvolnéni politickych pomérit v druhé poloviné Sedesatych let mohl také vetejné
vykonévat duchovenskou sluzbu, coz m¢l pied tim pochopitelné zakdzano. Pasobil na
Petfinach a u Panny Marie Snézné. Pod¢ji, aby nebyl ptili§ v centru Prahy, byl poslan
slouzit do kostela v Zabé¢hlicich. R4z tohoto spolecenstvi, které se schazelo dva roky
kazdou nedéli k veCernim bohosluzbam, charakterizuje Riickl: ,,Spolecenstvi (...)
vznikalo na zékladé pratelskych vazeb uz diive, kdyz Bouse pisobil u Panny Marie
snézné. Silnym pojitkem byla jisté spolecna liturgie pokani a typicka pro tuto obec byla

ekumenicka otevienost.*®’

85 Citovéano z ptispévku Jana Riickla Naéstin Zivota Zdefika Bonaventury Bouseho OFM, uvedeno v:
RUCKL, Jan a Petr STICA, eds. Bonaventura Bouse Odkazy a vzpominky. Praha: Vysehrad, 2009, s. 14.

86 Té&zkosti, které komplikovalo pronikani Druhého vatikanského koncilu do nai zemé popisuje také:
SKALICKY, Karel. Za nadéji a smysl. Praha: Zvon, 1996, s. 212.

87 RUCKL, Jan a Petr STICA, eds. Bonaventura Bouse Odkazy a vzpominky, s. 16.
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Dal8im zlomem v jeho Zivoté, i kdyZ neslo jen o jednu uzavienou udéalost, mizeme
vidét v napsani teologického zamysleni s nazvem Nadéje katolictvi v zemich Ceskych.
Napsal ho v roce 1970 a vysel v lednu nasledujiciho roku. Vydanim tohoto ¢lanku se

zacCaly v Bouseho zivoté proméenovat. Struéné to popisuje Putna:

Toto radialné reformisticke, civilni, ekumenické a antiklerikalni pojeti cirkve nemohlo nenarazit na
odpor. Nadéje katolictvi v zemi Ceskych vzbudila v katolickych kruzich velké furore, ,kauzu BB°.

Biskup Josef Hlouch vyloucil Bouseho z teologické komise, aniz s nim diskutoval. Tehdy se jesté

teologiti pratelé vétsinou za Bouseho postavili, i kdyz marng.®®

Dulezitym hybatelem této kauzy byl biskup Josef Hlouch, ktery byl ¢lankem velmi
negativné zasazen. Vzapéti po vyjiti ¢lanku napsal do redakce Duchovniho pastyte, kde

¢lanek vysel:

Moc lituji, ze Vam musim sdélit, ze je velké pohorseni, velka nevole a odpor knézstva proti ¢lanku /BB/
v Duchovnim pastyii. Domnivam se, ze ten ¢lanek moc uskodil. Celé vikariaty se hlasi a vyzyvaji
k naprave. Knézstvu je moc lito, Ze v dne$ni dobé je tak cuchéno — liturgie zneucténa — nehledic ke

kardinalnim bludiim, o nichZ neni potebi debatovat.®

Na clanek reagoval také apoStolsky administrator prazské arcidiecéze, biskup
FrantiSek Tomasek. PiSe do redakce Duchovniho pastyie: ,,Mn¢ osobné¢ je jasné, o€ autor
BB opravdu poctivé a Zhave usiluje. Bohuzel mnohé formulace jsou toho razu, zZe vyvolaji
pravy opak toho, o¢ autorovi jde.“*° Poprvé také zmitiuje, Ze by se timto ¢lankem méla
zabyvat Teologicka komise. Proto biskup Hlouch piSe Oto Madrovi a chce, aby toto
zprostfedkoval. Komise v nékolika krocich vypracovala své Stanovisko, které nakonec
piijala a tim méla celou kauzu za skonéenou.’!’ Biskup Hlouch viak sviij odpor viici
Clanku spiSe zvétSoval, 1 kdyz teologové jako Josef Zvétina opakované, pres mnohé
vyhrady, zastavali a vétSina ¢lenii Teologické komise také nechtéla, aby byly proti
Bousemu vysloveny né&jaké sankce.’?

Biskupové k nim prece jen piikrocili a Bouse byl z Teologické komise vyloucen.

Zvl1asté bolestny byl pro né¢ho zpiisob, jakym se to stalo. Biskup Hlouch nejdiive chtél,

88 PUTNA, Martin C. Ceskd katolickd literatura 1945-1989. Praha: Torst, 2017, s. 602.

89 Citace uvedena z NOVOTNY, Vojtéch. ,,Béda cirkvi..." Bonaventura BousSe burcujici, s. 115.
%0 Ibid., s. 116.

°l Srov. Ibid., s. 118.

22 Srov. Ibid., s. 119.
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aby to vyfidil sekretai komise Madr, protoze sdm nemél ,,odvahy to vytidit“’~. Nakonec

mu to vSak fekl sam, kdyz si ho nechal ptedvolat pfimo z jednani Teologické komise.

wewvr

Bouse tuto udalost bolestné reflektuje ve svém pozdé€jsim dopise FrantiSku Tomaskovi:

Teprve pfi prestavee v 11 hodin mne ze zasedaciho salu vyvolal sekretai TK dr. Madr. Na nadvoii
palace na mne ¢ekal biskup dr. Hlouch a mezi mnou a jim se v pfitomnosti dr. Madra rozvinul rozhovor,
na ktery vzpominam jako na zly sen. Nepamatuji si piesné jeho chronologii, protoze jsem se ocitl
v situaci, ktera pietéZzovala mé nervy, ale pamatuji se presné na vsechno, co bylo feceno. Biskup se mne
snazil ptremluvit, abych se pied plénem TK sam obvinil a zfekl ¢lenstvi. Diivody neudal. Kdyz jsem
odmitl, prohlasil oteviené, ze podle jednomysIného usneseni episkopatu jsem zbaven clenstvi v TK a

7e (,az na dal§i*) je mi zakdzdna i¢ast na jejich zasedanich.”*

Z pokracovani dopisu je ziejmé, jak moc se tato udalost BouSeho dotkla a jak Spatné
ji vnimal.

Kdyz jsem sestupoval Nerudovou ulici, uvédomil jsem si teprve, co se vlastné stalo. Ze nebylo ani koho

litovat, ani koho Setfit. Ze byla na mné& uplatnéna obvykla diplomatické taktika mocenského systému,

obdobného podobnym institucim, které se opiraji o moc a ideologii. Ze biskup dr. Hlouch je jen zcela

poslusnym nastrojem moci, kterd musi odstranit kazdého, kdo neni ochoten se vzdat lidského prava na

svobodu. Ze tu o pravdu BoZi, o Krista a jeho cirkev ve skute¢nosti viibec nejde.”

Ve svétle téchto skutecnosti Bouseho Zivota vidime hlavni rysy jeho osobnosti. Do
jeho teologie se zietelné propisuje snaha o pravost a poctivost. Na tu poukazuji témef
vSichni pamétnici. Naptiklad evangelicky teolog Jan Heller, ktery o svém vztahu
s Bousem mluvil jako o velmi blizkém, zdarazioval, ze si byli blizci predev§im
zpusobem prozivani viry véetn¢ pochybnosti. ,,Pravd nadéje neni sebejista, jde strmou
péSinkou nad srdzem pochybnosti, ba zoufalstvi. Jsme-li Kristovi chudi, pak nemame ve
svém majetku tedy v hrsti viibec nic, ani zadnou levné oblazujici ndbozenskou jistotu. Ta
se sbira jako mana na pousti kazdy den znovu na kolenou.*“*

Bouse se dokédzal naméhat pro hledani pravdy. Nikdy se nespokojil s tim, co uz nasel.

Nezastavil se na n¢jaké dobyté pozici, spiSe Sel ve svém Zivoté stale po cesté a stale

% Ibid., s. 122.

%4 Ibid.

% Ibid., s. 123-124.

% Jde o vzpominku Jana Hellera pronesenou v ramci vzpominkového vedera rok po jeho smrti 28. dubna
2003. Text je uveden ve sborniku: RUCKL, Jan a Petr STICA, eds. Bonaventura Bouse Odkazy a
vzpominky, s. 97.
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hledal. Toto jeho hledani vSak bylo charakteristické velkou pfisnosti a poctivosti. Coz
nekdy mohlo byt vidéno jako velka tvrdost. Toto zmifiuje také biskup Vaclav Maly, kdyz
jej charakterizuje, predevsim tedy v jeho obdobi pied koncilem a pied jeho ,,obracenim
,jako muze velmi tvrdych, rigoréznich postojti, ktery Ip&l na zachovavani vsech rubrik*.’

Pozice tvrdosti a piisnosti je v8ak jeho prateli vysvétlovana praveé snahou o pravost a
poctivost. Presto vSak byl n¢kdy ve své pravdivosti az kruty, coz vytvarelo jisty druh
piikrosti a pfisnosti, ktery se pomital do mnoha jeho vztahi. BouSe nesnasel
manévrovani, které by mohlo znamenat pravé opusténi poctivého piistupu. Svédci o tom
jeho spolubratr frantiSkdn Benedikt Holota. ,,Vzpomnél jsem si na jeden Bonaventurtiv
vyrok, ktery v internaci charakterizoval sebe sama: ,Vis, Benedikte, ja jsme Clovek
zavily.® (...) Mozna ze pravé této povahovy rys sehral svoji roli pii jeho tvahach
teologickych a liturgickych. Byl totiz az kruté pravdivy. Pfedevsim k sobg.*

Nebyl to vSak jen n&jaky kritik cirkve, ktery se nesnazi o nic jiného nez provokovat a
vytvafet rozbroje. Bouse byl ¢asto nepohodlny. Vedla ho k tomu ov§em prave jeho vnitini

1 vn&jsi pravdivost, na které mu tolik zalezelo. Jak svédci Holota:

Neni pochyby, ze svymi uvahami rozcefil hladinu teologického i cirkevniho zivota v nasi zemi.
Predevsim svym dislednym domyslenim véci az do konce, az do krajnosti. Az tak, ze byl mnohymi
povazovany za rebela. On vSak rebelem nebyl. Byl pouze radikdlem. Ne Ze by jenom povrchné boufil.
Sel ke kofentim. Pfes svoji obrovskou lasku k tradici ji nevahal opoustét, aby zachoval pravdu. Byl tak

strané pravdivy, Ze to hranicilo s krutosti. Bfitkost jeho fe¢i méla néco z bfitkosti feci proroka.”’

Je zajimavé, jak se tento rys BouSeho osobnosti, tedy snaha o pravdivost stal hlavnim
apelem a snahou jeho teologie. Jak pozdéji uvidime, cirkev, ktera ztrati vnitini pravdivost
umird, a neni ji Skoda. Protoze cirkev, ktera ztratila pravdivost ztratila také Krista.

Pfitom vSem je ale tieba zdlraznit, ze velmi miloval svou cirkev. I kdyz ji kritizoval.
Pravé tato jeho laska a oddanost k cirkvi se promitd do jeho teologickych textl. Jeho
hledani novych cest neni vedeno pohrdanim cirkvi, ale pravé naopak, jeho vérnosti

k cirkvi. Opét svédectvi spolubratra Holoty:

V dobg¢, kdy byl bratr ostie kritizovan za své nazory a kdy se skuteéné bal, ze bude vylouéeny z fadu a
stihany cenzurami cirkve, mi jednou fekl: ,Benedikte, i kdyby mé cirkev za mé nazory postihla tim pro

me nejhriznéj$im zpiisobem, ze bych nesmél ani soukromé vysluhovat veceti Pané — ja bych cirkev

7 Ibid., s. 100.
% Ibid., s. 108.
% Ibid., s. 109.
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nikdy neopustil.* Myslim, ze timto byla dokreslena osobnost otce Bonaventury. On cirkev opravdu

miloval, i kdyZ ji ¢inil vy¢itky.'%

Bonaventura Bouse proziva posledni roky svého zivota v Praze. Do cirkevniho Zivota

Jiz prilis nezasahoval. Vénoval se redigovani svych textd. Umira 16. dubna roku 2002.

100 Thid., s. 110.
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2.2 Zakladni rysy BouSeho ekleziologie v dosavadnich reflexich jeho
teologie

Jak jsme vidéli Bouse byl vyrazny knéz €eskeé cirkve druhé poloviny dvacétého stoleti,
ktery se snazil poctivé a oteviené promyslet zivotaschopnou a pravdivou formu cirkve.
Kritickym pohledem zkoumal, jak cirkev Zije, jak vypada jeji liturgie a jak vystupuji jeji
predstavitelé. M¢él na mysli jeji budoucnost, hledal dalsi cesty, snazil se pojmenovat, co
musi cirkev odloZzit a co naopak pfijmout. Témata nepromyslel jen teoreticky. Naopak,
snazil se o jejich uvadéni do praxe Zivota cirkve a to na kazdém misté, kde jako vétici
kiestan a knéz piisobil.

Tato jeho hledani a pfemitani najdeme piedevsim ve dvou samizdatovych svazcich.
Nejdiive je to Pokus o katolickou liturgiku,'*' ktery vychazi ve samizdatovém vydéani
vroce 1981.%2 Pozdgji potom Epilegomena, ktera shromazd'uje kazani, dopisy a
zamysSleni. Vychazi v roce 1996. Dilezitym textem pro Bouseho premysleni o cirkvi je
bezesporu Nadéje katolictvi v zemich ceskych'®.

Bouseho mysleni pochopitelné pfitahovalo pozornost riznych autord, nejen teologt,
aby ho cetli a reflektovali. Uvedeme tii ptiklady, kdy se budeme snazit ptedstavit hlavni
darazy, které tito autofi volili. Nejdiive to bude literarni kritik Martin C. Putna, potom

teolog Vojtéch Novotny a nakonec cirkevni historik a teolog Tomas Petracek.

2.2.1 Martin C. Putna a zasazeni BouSeho do kontextu ceské literatury

Putna se Bousemu vénuje v kapitole Podzemni cirkev a kultura v dile Ceska katolicka
literatura 1945-1989'%*. Bouseho piedeviim zasazuje do kontextu jeho doby a kratce
popisuje vyvoj jeho mysleni. ,,Z konzervativce se stal radikalni koncilni reformista.
Zivotopisci uvazuji, nakolik k tomu pfispéla zkuSenost z internadnich tabori, prace
v délnickych profesich a doprovédzeni ,nesnadnych pfipadi‘ a nakolik pfimy vliv

koncilu. <19

101 Pozdé&ji Bousem prepracovano k vydani v roce 2004 pod nazvem Mal4 katolicka liturgika.

192 Jdaj vzat z textu Petra Stici, ktery je publikovany ve sborniku: RUCKL, Jan a Petr STICA, eds.
Bonaventura Bouse Odkazy a vzpominky, s. 35.

103 Otisté&na v roce 1971 v Duchovnim pastyii.

104 pUTNA, Martin C. Ceskd katolickd literatura 1945-1989.

105 Thid., s. 599.
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KdyZ mluvi o jeho hlavnich dilech, dostava se 1 k eseji, kterd je pro nas zasadni. Jejim
nazvem BousSe navazuje na esej Jaroslava Durycha, ktera nese stejny ndzev a vysla v roce
1930. ,,A¢ nazory katolického romantika Durycha a radikalniho reformisty Bouseho se
v mnohém li§i — zékladni vychodisko je spole¢né: Nadgje katolictvi v zemich ¢eskych
nejsou svétské. Cirkev musi vzit vazné, Ze Zije v diaspoie.«!%

Putna ve svém textu pojmenovava tii vyzvy, které u Bouseho nachézi. Jedna se o apely
na zménu cirkve, ve snaze, aby jeji zivot vice odpovidal jejimu poslani a spole¢nosti, ve
které se nachazi. Nejdiive musi rezignovat na touhu po navradceni moci a se naprosto
spolehnout jen na Boha. Zadruhé musi pfestat s udrzovanim starého systému tzemnich
farnosti. A za tfeti musi zacit chapat svoji katolicitu jako radikalni ekumenismus.'?’
Bousovo pojeti cirkev je tedy velmi civilni, antiklerikalni a ekumenické.

Kdyz Putna popisuje disidentstvi, do kterého se Bouse dostal, pfirovnava to k riznym

paralelam ve svété, ze kterych je vidét, Ze jeho mysleni velmi docetiuje.

Bonaventura Bouse tak béhem sedmdesatych let dospél do pozice vnitrocirkevniho disidenta. Jeho
piibéh v ¢eském prostiedi casove i typoveé odpovida piibéhu Hanse Kiinga a Eugena Drewermanna,
Mary Daly a dalsich feministickych teolozek, Leonarda Boffa a dalSich teologli osvobozeni, a jesté
jinych predstaviteli radikalniho pokoncilniho reformismu, ktefi se stietli s konzervativnéjsimi proudy

a zvlasté s vatikanskym vedenim cirkve v éfe Karla Wojtyly a Josepha Ratzingera — a byli postupné

vytlageni na okraj fimskokatolické cirkve ¢ viibec za jeji hranice.!%®

2.2.2 Vojtéch Novotny a celkové usporadani BouSeho dila

Dosud nejrozsahlejsi reflexi Bouseho dila sestavil Vojtéch Novotny a jeho dilo nese
jméno ,,Béda cirkvi...“ Bonaventura Bouse burcujici'®. Ve tiech ¢astech predklada
uceleny obraz tohoto teologa. V prvni €asti se zevrubné vénuje jeho zivotu a dilu, v druhé
teologické reflexi BousSeho dila a ve tteti pak shromazdil v ptilohdch opravdu tctyhodné
mnozstvi nejriznéjSich dokumenti a dopist. Pfevazna ¢ast z nich souvisi s tzv. kauzou

BB, ktera se vénuje reakcim na vydani Bouseho Clanku Nadéje katolictvi v zemich

Ceskych.

106 Thid., s. 601.

197 Srov. Ibid., s. 601-602.

108 Ibid., s. 603.

19 NOVOTNY, Vojtéch. ,, Béda cirkvi..." Bonaventura Bouse burcujici.
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Jak ve své biografii Vojtéch Novotny upozoriiuje, v ptipadé tohoto ¢lanku byl Bouse
inspirovan nékolika osobnostmi. Podobné¢ jako Putna zminuje Jaroslava Durycha. ,,Kdyz
vSak nazval svou uvahu Nad¢je katolictvi v zemich ¢eskych, vypujcil si titul Durychovy
stejnojmenné drobné knizky z roku 1930. Nepochybné nejde o shodu ndhodnou; jevi se
proto pravdépodobné, 7e Bouse zamérné naznadil jistou kontinuitu obou tvah.“!°
Novotny tuto souvislost vidi pfedev§im v pohledu na cirkev, pii kterém oba autoii narazi
na prazdné a nepravdivé struktury kiest'anstvi. Durych piSe v situaci, kdy se po oddéleni
cirkve Ceskoslovenské, ateismus jevi jako stale siln€jsi. Svétské nad€je kiestanstvi se
bliZi nule, a proto Durych zmiiuje nadé&ji, kterd odkazuje k Bohu a z néj bere svoji silu.
Bouse se pak podle Novotného ve svém textu soustiedi spiSe na vnitini stav cirkve.
,Presto 1 on vysel z konstatovani, ze vné&jsi tvarnost katolické cirkve v ¢eskych zemich se
hlasi k dobé&, ktera jiz pominula a neodpovida redlnému stavu viry téch, kdo jsou s ni
formalné spojeni.“!!! Proto cirkev spé&je k zaniku a jeho dalsi nadéje je opét opiena o
Boha, a ne o svét a svétské struktury.

Druhym autorem Vojtéchem Novotnym zminovanym jako inspirace k jeho ¢lanku je
Antonin Mandl. Skute¢nosti, ktera na inspiraci odkazuje, je jejich spole¢ny diiraz na
vtéleni a na skutecny zivot. Vtéleny zivot JeziSe Krista je pravé to misto a skutecnost,
skrze kterou se ve svém skutecném zivoté¢ mohu s Bohem setkat. Zasazen musi byt redlny
zivot Cloveéka. ,,Klicova byla pro oba ,pravdivost’ a ,tvofivost® ,zivé viry‘. A tu si
spojovali s cirkvi personalni, s konkrétnim a zivym spoleCenstvim, jez svou viru v Jezise
Krista vyjadiuje svébytnym, originalnim zplsobem, a to pifimo tam, kde je: ,ve svém
svétském prostiedi‘.!'? Mimo tyto dva eské autory, a mimo Miloslava Skicela, zmifiuje
Novotny zahrani¢ni inspiraci. Jmenuje konkrétn€ Greinachera, Rahnera a Ratzingera, kde
jejich spolecné durazy vidi predevsim ve vidéni cirkve, ktera uz neni identifikovana se
statem nebo s narodem, ale kdy je malou skupinkou uprostted sekularni spole¢nosti. '3

Pro nés je dale dilezity Novotného rozbor Bouseho ekleziologie, kdy pojmenovava
jeji zékladni akcenty. V nich zmiflyje, Ze cirkev pfitomnosti musi vzpominat na Krista

114

kenotického a ocekévat Krista parusialniho’ ', nesmi nikdy zapomenout na své poslani

110 Tbid., s. 280.
11 Thid., s. 282.
112 Ibid., s. 285.
113 Srov. Ibid., s. 287.
114 Srov. Ibid., s. 406.
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pro svét a nebyt ve svété pro sebe.!!> Rozebira Bousovu predstavu, Ze cirkev vlastné jesté
neni, protoze musi byt zasadné oteviena budoucnosti a smétovat k plnosti a k jednoté.!'®
Zminuje také jeho predstavu o cirkvi, kterd zemfela pro svoji nevérnost, protoze nebyla
cirkvi, v niz by ptsobil Kristus.!'” I pfes vSechnu svoji kritiku cirkve, je Bouse podle
Novotného presvédcen, Ze ¢lovek cirkev nutné potiebuje, ze se bez ni neobejde, 1 kdyz je
$patna.!'®

V kapitole Uzavirka vseho''” Novotny pojmenovava problematické momenty

Bouseho teologie.

Zakladnim metodologickym nedostatkem se jevi skutecnost, ze Zjeveni a Tradice jsou interpretovany
a these: Bouse vychazel z presveédceni, Ze cirkev musi byt semper purificanda et reformanda, o cemz
mél pomérné jasné predstavy, a konstruoval svou reflexi tak, aby tento imperativ podporovala. Proto
ucelové akcentoval ty momenty, které vice korespondovaly s praktickymi cili, k nimz chtél cirkev své

doby sm&fovat. Odtud diirazy teologické, christologické, soteriologické i eklesiologické. '

V oblasti ekleziologie nasledné pojmenovava Bouseho pfilisSné vychyleni se smérem
k budoucnosti. V jeho véte ,,cirkev jesté neni, cirkev se déje, cirkev se teprve stava“ vidi
nebezpeci revoluéniho potencialu, kdy je zde ,,riziko, Ze rist v poznani pravdy a v Zivoté
zni by mél podobu permanentni revoluce (tak by totiz bylo chépano ono: semper
purificanda et reformanda).“'*!

Nejvétsi  problém BouSovy ekleziologie a teologie potom Novotny vidi
v nedostate¢nému dlirazu na velikost Boziho daru, jeho lasky a pfitomnosti, kterou uz

Buh do cirkve vlozil.

A snad pravé v nedostatecné vaze, jez je prikladana tomu, ze je Bozi laska v Jezisi Kristu jiz jednou
provzdy do cirkve vlozena, ze Buh se v Jezisi Kristu jiz dokonale vydal (eig téxog: Jan 13,1), takze je
cirkev jiz nyni ,plnost toho, jenz ptivadi k naplnéni vSechno, co jest, 1ze hledat jednu z nejvétsich obtizi

Bousovy eklesiologie a teologie viibec.'??

15 Srov. Ibid., s. 408.
116 Srov. Ibid., s. 413.
17 Srov. Ibid., s. 418.
18 Srov. Ibid., s. 419.
19 Tbid., s. 421-424.
120 Ibid., s. 421.

121 Tbid,, s. 423.

122 Thid.
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Podle Novotného BouSemu chybélo domysleni pivodu cirkve, kterd existuje
z uplného sebe-darovani se Boha v Jezisi Kristu, a proto je jiz nyni. K tomu by Bouseho
mohlo dovést také uvazovani o tajemstvi Panny Marie. Na jejim ptikladu by mohl podle
Novotného Bouse objevit, ze ,,zasluhy ukiizovaného Bohoclovéka dokazi predem, bez
lidského pfic¢inéni, tvofit nové, hiichu uchranéné, neposkvrnéné a svaté lidstvi, jehoz
svobodou si potom tento Pan slouzi k tomu, aby mohl svétu pfinaset spasu — tedy sam
sebe (srov. Ef 5,27).123

Nicméné pres kritiku Novotny oceiiuje Bouseho piinos, ktery vidi v neobycejné
podnétnosti, kterou jeho reflexe miZze davat pravé pro svoji jednostrannost a
provokativnost akcentii. ,,Zhava vyzva k opravdovosti a obraceni, jez prochviva celé
Bousovo dilo, jeho burcujici ,béda cirkvi, kdyz se sama se sebou smiii‘, jeho nasmérovani
ke Kristu ptichdzejicimu a k Bohu vzdy vétSimu, to vSe (a mnoho jiného) zlstava

naprosto aktualni.*!?*

2.2.3 Tomas Petracek a BouSeho otevirenost ke Kristu a ke svétu

Rok po smrti Bonaventury Bouseho se konal v kostele sv. Vojtécha v prazskych
Dejvicich vzpominkovy veger. Ugastnilo se ho mnoho pamétniki a mnozi z nich také
pfednesli své ptispévky. Daly zdklad sborniku Bonaventura Bouse Odkazy a
vzpominky'®| ktery vysel v roce 2009. Mimo vzpominek obsahuje také texty piinasejici
ucelenéjsi reflexi o zivot¢ i dile Bonaventury BouSeho. Pro naSe téma ekleziologie a
hledani formy cirkve je dilezity ptispévek TomaSe PetraCka Prorocké hlasani a narok
Kristovy pravdy. Poslani Bonaventury Bouseho v ceské cirkvi druhé poloviny 20.
stoleti'?.

Petracek ve své stati na Bouseho ekleziologii vyzdvihuje jeho kritiku k uzavienosti a
naopak zddraziiovani, e cirkev musi byt oteviena smérem ke svétu a ke Kristu.'?’
Bouseho apel, ze ,,cirkev neni ve svété pro sebe, ale pro svét, tak jako Kristus®, Petracek

zasazuje do aktudlni situace dnesni cirkve. Pt se, k cemu nés tato jeho slova vybizi, kdyz

vidime, jak malou mensinou je cirkev v dneSni spolecnosti. Jist¢ se nabizi rezignace a

123 1bid., s. 424.

124 Tbid.

125 RUCKL, Jan a Petr STICA, eds. Bonaventura Bouse Odkazy a vzpominky.
126 Tbid., 65-90.

127 Srov. Ibid., s. 69.
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sazka na jistotu, abychom uchovali alespol to, co jesté zbyva. ,,Nebo miZeme vzit kazdou
1 tu sebeneptiznivéjsi situaci jako postavy Bible: jako ptilezitost. Blih na nas dopustil to
¢i ono. Ale pravé skrze tu konkrétni situaci k ndm Buh mluvi a vybizi nds ke zméné
smysleni a jednani. <12

Petracek dale oceniuje BouSeho schopnost neupadnout do pohrddni nebo nendvisti, 1
kdyz se v cirkvi setkaval s velikou netctou jednoho k druhému a s velikym sebevédomi
u lidi, na kterych podle né¢ho evangelium nezanechévalo zadnou stopu. ,,Jeho texty
dosvédcuji hluboké zklamani, nikdy ale nepfechazi v pohrdani nebo nenavist. Spise podiv
nad tim, Ze se tito lidé sebevédomé, samoziejme a suverénné povazuji za reprezentanty a
povétené spravce cirkve a jejich duchovnich bohatstvi, aniz by na nich evangelium
zanechalo hlubsi stopu.*!?’

Podle Petracka je u Bouseho hodné dilezity realismus kiestanstvi, ktery se musi
promitat také v liturgii. Za zddnych okolnosti nesmi byt odtrzena od skute¢ného Zivota
lidi a nesmi pomahat lidem k né&jakym Gt&ktim do subjektivniho povznaseni se.'*® Jako
kritérium zralosti a Cistoty cirkve potom uvadi BousSovu ,,zivou pravdivost®. Petracek
tvrdi, ze Bouse je snad prvnim v ¢eském prostiedi, ktery timto zptisobem pojedndva téma
opravdovosti. A opét toto jeho pfemysleni zasazuje do kontextu dnesniho svéta. ,,Snad
jako prvni v Ceském prostiedi tak pojedndva téma opravdovosti, které se stane velkym
tématem moderni medialni spolecnosti, kde se stiraji rozdily mezi realitou a fikci.“!?!
Z dal$ich durazt, které Petracek ve svém textu uvadi, zminme jest¢ poukaz na Bouseho
zaméfeni se na eschatologii, kterym cirkev vyznava, ze si nestac¢i v pfitomnosti a védomé

se otvird v o¢ekavani svého naplnéni v budoucnosti.!*

128 Tbid., s. 70.
129 Srov. Ibid., s. 71.
130 Srov. Ibid., s. 72.
131 Srov. Ibid,, s. 73.
132 Tbid., s. 75.
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2.3 Cirkeyv je cestou a je sama na cesté

Muze byt v cirkvi néco mrtvého? Muze néco z toho, co ve své dobé¢ dobte slouzilo
poslani cirkve v jiné dobé odumfit a jevit se jako prezité? Muze se z téchto véci stat
naopak pfitéz, kterd nakonec poslani cirkve komplikuje? Jak mé cirkev s t€émito vécmi
zachézet? M4 je stale uchovavat v néjakém myslenkovém muzeu z tcty k pfedkim? Jaka
jsou kritéria pro rozliSeni, ceho by se to mohlo v cirkvi tykat?

Otazky zasadni dilezitosti. Nas privadéji k prvni charakteristice cirkve, kterou
budeme v teologii Bouseho zkoumat. Cirkev, kterd ma byt cestou, je sama na cesté. To
znamend, Ze je stile v prerodu a v reformé.'** Sviij Zivot na této zemi vidi stile jako
zacatek, ne vrchol. A nakonec, cirkev, ktera chce napliovat tuto charakteristiku, musi mit

odvahu jit za hranu svych moznosti.

2.3.1 Cirkev na cesté je stale v prerodu, v reformé

Zakladni zkusenosti cirkve pro Bouseho je jeji zivot v d€jinach. Pravé ten piinasi
pozadavek, aby cirkev byla stale v pferodu. Jde do budoucnosti, neni mozné snazit se ji
zastavit. K tomuto Zivotu cirkve potom nutné patii, Ze n€které véci musi opustit. Bouse
v této souvislosti ptipomina JeziSovo slovo pii povolani svych nasledovnikd. ,,Kdo polozi
ruku na pluh a ohlizi se zpét, neni zpusobily pro kralovstvi Bozi.“ (Lk 9,62). A dale:
»INech mrtvé, at’ pochovavaji své mrtvé. Ale ty jdi a vSude zvéstuj kralovstvi Bozi.* (Lk,
9,60). Tyto charakteristiky BouSe vztahuje na celou cirkev. ,,Je zajisté samoziejmé, ze co
v ni pozndvam jako minulé a uz mrtvé, musim opustit, protoze se nesmim ohlizet zpét,
kdyZ vztahuji ruku k pluhu, a musim nechat mrtvym, aby pochovali mrtvé své.« 134

Dulezit¢ je, ze JeziS tato slova pronasi v kontextu povolani k nadsledovani a
ke zvéstovani Boziho kralovstvi. Bouse tento apel vztahuje na celou cirkev a jeho
pozadavek stalé¢ reformy cirkve neni néjakou nepodstatnou véci. Naopak, podle né&j
souvisi se samotnym povolanim cirkve, aby §la a pfinasela do svéta JeziSovo evangelium.

Kli¢ovou otazkou je, jak rozlisit to minulé a mrtvé od soucasného a zivého. BousSe sam

piipousti, Ze je k tomu tfeba nemaléd odvaha. ,,Ale k tomu, abych rozeznal a mél pravo

mit odvahu oznacit néco za minulé a mrtvé, potfebuji solidni theologické vzdélani a

133 Papez FrantiSek pozd&ji toto charakterizuje slovy, Ze Zije s vét§im dfirazem na ¢as neZ na prostor.
Viz nasledujici kapitola 2.3.2. Cirkev na cest¢ zije pfedevsim v ¢ase ne v prostoru.

134 BOUSE, Zdenék Bonaventura. Epilegomena, s. 17.
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zkuSenost.“!** V {ikolu rozliSovani mrtvého a zbyte¢ného od toho nosného a Zivého nam
tedy podle Bouseho piichazi na pomoc teologické vzdélani a zkusenost. Toto rozliSovani
se tedy musi odpracovat poctivym studiem a zkuSenosti praxe cirkve. RozliSovani se tak
stdva mistem, kde se potkava teologie a zkuSenost Zivota. BouSe by jisté souhlasil, Ze
jedno bez druhého nepostacuje. Teologie, uzaviena sama do sebe, navenek vystupujici
v neprustielnych zbozné zné¢jicich formulacich, nestaci. Podobné jako pouhda zkuSenost
upadajici nutné do subjektivismi a pocitii nebo sdzejici pouze na intuici, jakkoliv je jisté
velmi dilezita.

Bouse timto vznasi dilezity narok. Totiz vytvaret mista, kde se takto mliZze teologie a
zkuSenost setkavat. Nejde pfitom jen o néjaké zpétné reflexe nebo o haseni pozart. Bouse
toto vyzaduje jako pfipravu na budoucnost.'*® Tedy jako néco pevné zakotveného do
rytmu zivota cirkve a k rozhodovani o jeji struktufe i ¢innosti. I pro nase téma tato
skutecnost pfinasi dilezité otazky. Pokud chceme nachdzet nové formy Zivota cirkve,
potiebujeme platformy, kdy se u€innym a tviiréim zptsobem potk4 zkuSenost Zivota a
kvalitni teologie. Mame takova mista v prostiedi cirkve v Ceské republice? Dostavaji se
jejich zavéry k lidem, kteti o dal§im zivoté cirkve rozhoduji predev§im? Toto jsou

praktické otdzky, které mohou nasi dalsi préaci inspirovat.

2.3.2 Cirkev na cesté Zije predevSim v ¢ase ne v prostoru

V cirkvi, kde uz né&jaky ¢as zazniva vyrok papeze Frantiska, ze Cas je dulezit¢jsi nez
prostor,'*” jsme mozna tomuto uvazovani piivykli. Vezmeme-li viak v ivahu, Ze Bouse
nasledujici text piSe v sedmdesatych letech v zemi zaviené a mucené komunistickym

utlakem, jedna se o postieh skutecné velmi pozoruhodny.

Muze se stat, ze védomi pfitomné moznosti spasy v pritomném okamziku se stane natolik silnym, ze se
ktestanstvi odhistorizuje a piestane byt eschatologickym. Nevidi sebe samo uz jako cestu, jako Zivot,
ktery ma minulost, pfitomnost a budoucnost — zprostorni se. Samo sob¢ pfili§ zdirazni, Ze nyni je ¢as
spasy, a proto se mu zda, ze v tomto ,nyni‘ se uz vsechno naplituje. Neotvira se plnosti, ale chape se
jako dokonalé a plné. Stava se pouhou naukou dokonalosti, kterou je prosté nutno prevést do praxe, aby
uz ted’ ¢loveék uchopil celou spasu, kterd je plnénim této nauky uz zarucena. Kristus neni ten, ktery prisel
a prijde, je jenom pfitomny v pfitomné prostorové vymezenosti. Spasa skrze n¢ho se nedéje v Case, ale

v prostoru. Jeji skutecnost se poznava po znamenich, kterd nejsou jen ujisténim, ze clovek ma v Kristu

135 Tbid.
136 Tbid.
137 Srov. EG 222.
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moznost Zit, jsou uz splnénim této moznosti. Jde jen o to, aby tato znameni byla fadné aplikovana a

ptijata. Pfitomnost se chape jako celek v prostoru — kath’holon, ne jako piechod z minulosti do

budoucnosti.'3®

Jak se to stane, ze cirkev zprostorni? Podle Bouseho pfili§ zdlrazni pfitomny okamzik.
Pozici, ve které se nachazi. UZ neni cirkvi, kterd ptichdzi z minulosti a miti k budoucnosti.
Ona prosté je pfitomna. Ztratila svoji historicitu. Odhistorizuje se. Obsadila prostor a
svoji pritomnost ukotvila rtiznymi ritudly a dobie kontrolovatelnymi schématy. Jeji
pfitomnost je dobfe prokazatelna a viditelna.

Kdyz jsme v minulé kapitole uvedli, ze k rozliSeni mrtvého a zivého je tfeba solidni
teologie a zkuSenost, podivejme se, jak se v této zprostornéné cirkvi prave t€émto dvéma
skute¢nostem dafi. Podle Bouseho se v takové cirkvi teologie zdsadné redukuje. ,,Stava
se pouhou naukou dokonalosti, kterou je prosté nutno prevést do praxe, aby uz ted’ ¢lovek
uchopil celou spasu, ktera je plnénim této nauky uz zaruéena.“!3® Dokonalé pravdy, které
ma teologie pomoci dobie aplikovat do praxe a tim zprostfedkovat spasu. Toto nutné vede
k omezovani teologie na vytvafeni sumari jiz feCeného, protoze nevyhnutelné¢ prevlada
piedstava, ze to podstatné jiz bylo feCeno, a na nasi teologické generaci je jen dobra
aplikace fe¢en¢ho a ddvno objeveného.

Bouse v tomto uvazovani odrazi sviij zapas o zivou teologii, kdy vidi velikou nadé&ji
v Druhém vatikanském koncilu, ktery mél otevfit teologii pravé takovému solidnimu
badani, ale v této nadé&ji je Casto velmi zklamavan a piijde mu, Ze cirkev tuto Sanci piilis
nevyuziva. Vidime to napiiklad v jeho vlastni poznamce k novému vydani Epilogomeny
v roce 1995. V ni si posteskl, ze mnozi ze téch, ktefi ho dfive inspirovali svym pfistupem
ke koncilu se pozd&ji zacali vracet ve svém mysleni zpét.'* Jak uvidime déle, teologie
tento svllj zapas o bouSovskou solidnost vede stdle. Na pomoc ji pfichazi mnoha
povzbuzeni, kterd by zfejmé 1 BouSe rad piivital. Napiiklad apoStolskd konstituce o

cirkevnich univerzitach a fakultich Veritatis Gaudium'*'

apeluje velmi podobnym
smérem.
Jak to ve zprostornéné cirkvi vypada s praxi? Pokud je hlavnim kritériem fadna

aplikace a piijeti hotovych znameni, nutné za¢ne v cirkvi prevladat klima, kdy se véci

138 BOUSE, Zdenék Bonaventura. Epilegomena, s. 25.
139 Tbid.
140 Thid., s. 8.

1 VG - dokument byl vydany v roce 2017. Textu se budeme vénovat pozdéji.
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budou délat tak, jak se to délalo ,,vzdycky*. To hlavni v praxi cirkve je dodrZeni vSech
pozadavku a kritérii, aby se dostavil potiebny a zddany efekt. Splnit pocet katechezi pred
svatostmi, splnit cirkevni prikdzéani, v nedéli se ti¢astnit mse svaté a jednou za rok se
vyzpovidat atd. Spolecné pro tato kritéria je jejich dobra pocitatelnost a vykazatelnost.

To, co naopak v takovéto cirkvi za¢ne upadat, je tvofivost. Neni pro ni prostor a je
podeziela. Cirkev, ktera zprostornéla a tedy ztratila dynamiku cesty, vlastné nema potiebu
ani schopnost hledat néjaké cesty nové, zkouset rizné varianty, klast si kritické otazky,
zajimat se o skuteny svét, ve kterém zije. To se stdvd o to vEtSim problémem, o co
rychleji se okolni svét proménuje.

Disledkem takovéto pievladajici atmosféry v cirkvi je také skuteCnost, Ze tvotivy
clovek v této cirkvi nachazi misto jen velmi Spatné nebo viibec. Naptiklad uméni, které
je na kreativité zalozené, nedostava ve zprostornéné cirkvi moznost tvofit a vice ¢i méné
postiehnutelné se z cirkevniho prostiedi vytraci. Naopak, cirkev, kterd se zastavila, zatne
pritahovat a davat velky prostor lidem, ktefi touzi po neproménném Zzivoté a
v proménlivém svété berou cirkev jako odazu neménnosti. To ji opét jen a jen dale
zastavuje.

Kone¢nym disledkem této cirkve také je, Ze ztraci nastroje k rozliSeni tohoto svého
stavu a které by ji mohly pomoci se z ného vymotat. Pokud Bouse uvadi, Ze pro dobré
rozliSeni mrtvého a zivého v cirkvi je tfeba solidni teologie a zkuSenost praxe, a pokud
toto oboji ve zprostornéné cirkvi skomira, uzavira se tak do bludného kruhu, ze kterého
je jen tézko n&jaka cesta uniku.

Rozvijime-li Bouseho pozadavky dale naptiklad z pohledu misie a vztahu k okolnimu
svétu bude tato zprostornéna cirkev té¢zko odpovidat vychézejicimu Bohu a velmi obtizné
bude hledat ztracené. SpiSe bude prostorem pro jiz zachranéné. Pastoracni diiraz bude
lezet v opeCovavani a zajist'ovani prostoru, ktery cirkev jiz ovlada a zapliuje a vzhledem
k ménicimu se okoli takovéto cirkve mizeme ocekavat tendence ke ghettoizaci a
opevilovani. Zda se, ze zprostornéni cirkve pfinasi také oddéleni od prostoru svéta a jasné
vymezeni na ty uvnitf a ty venku. Ten, kdo se chce setkat se zvésti evangelia, musi vyjit

z prostoru svéta a vejit do prostoru cirkve.
2.3.3 Cirkev na cesté je stale jen zac¢iatkem
Najdeme v BouSove premysleni o cirkvi pouze kritiku cirkve, ktera se zastavila, anebo

je mozné vysledovat také néjaké navrhy, které¢ by mohly cirkev zase na cestu uvést?
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Zastaveni se a piiliSnou zakotvenost v jistot€ tohoto svéta by Bouse rad 1é¢il védomim,
ze je cirkev stale na cest¢ a ze je stale jen zaCatkem, nikoliv vyvrcholenim. Jako by chtél
vychylit tézist¢ cirkve, aby nebylo v nehybném klidu pfitomnosti, ale aby smétovalo
vpted. Podobné jako je tomu u ¢lovéka, ktery se rozejde. Najit odvahu zvednout nohu a
obstat s odvahou ¢as nerovnovahy, bez které se nic do pohybu neda. ,,Cirkev neni néco
hotového, co tim, jak prochdzelo déjinami, bylo jen znovu a znovu porusovano, néjak
hiesi a selhava. (...) Cirkev ptece jesté neni, cirkev se d¢je, cirkev se teprve stava. (...)
Cirkev musi védét, Ze je jen zaatkem.“!+?

Cirkev musi védét, Ze je jen zacatkem. A toto v€domi musi byt patrné ve vSem, co
cirkev a JeziSovi ucednici prozivaji, v tom, jak se divaji na svét, v tom, jak slavi liturgii.
Cirkev je zat4tkem a nemd cil v sobé samé. PapeZ Frantisek'*’ o téméi padesat let pozdé&ji
bude mluvit o odvaze spoustst procesy.'**

Pokud bude cirkev sebe samu vnimat jako zacatek a jako tu, ktera je na cesté, mize ji
to pomoci v dalsi dilezité skute¢nosti. Totiz v uneseni a plodném ziti paradoxu, ke
kterému je JeziSem volana. Cirkev, kterd je stale lidskou spolecnosti a je tedy sloZzena
z hiisnych a slabych lidi, je JeziSem volana k poslani, které ji zdsadné presahuje. Ma
zptitomnovat jeho samého a ma se stat svatosti spasy. Toho si v§ima také Bouse, kdyz
fika:

J& vidim paradox kfestanstvi v nesmifitelném rozporu mezi moudrosti lidskou a posetilosti bozi: mezi

tim, co ¢lovek muze, a mezi tim, k ¢emu je vyzvan. Cirkev je vyzvana jako slaba a hiisna k né¢emu, co

nemuze dokazat, ale ¢eho se musi odvazit a co musi dosveédcit, nechce-li prestat byt cirkvi Jezise

142 BOUSE, Zden¢k Bonaventura. Epilegomena, s. 41.

143 Srov. EG 223.

144 Pokud se ptidrzime obrazu ¢lovéka, ktery se pravé rozchézi, nebo n&jakého télesa, které se ddva do
pohybu, nejtézsi je zacatek. Mit odvahu vychylit t€Zisté jistoty a zvyku, porusit pravidlo fikajici, ze takto
se to délalo vzdycky. Nutné to pfinasi velkou nejistotu a moznost chyby ¢i omylu. Kdyz se vsak nejistota
prekona, véci se daji do pohybu a spustény proces ma zpravidla tendenci uvadét do pohybu dalsi procesy.
Jako lavina, ktera potad sili. Toto snad mize dat nad&ji, ze i kazdé vychyleni, kazdy maly zacatek, jakkoliv
nenapadny, ma cenu. Podobné jako je tomu v obrazu zrna hoicice nebo kvasu, ktery proméni celé tésto.
Pravé na kontrast jejich nepatrnosti a kone¢né sily se mohou spoléhat JeziSovi u¢ednici kdykoliv se snazi
zit jeho evangelium skute¢né naplno. ,,Jesté jiné podobenstvi jim ptedlozil: Kralovstvi nebeské je jako
hoi¢i¢né zrno, které clovek zasel na svém poli; je sice mensi nez vSecka semena, ale kdyz vyroste, je vetsi
nez ostatni byliny a je z ného strom, takze pfilétaji ptaci a hnizdi v jeho vétvich. Povédél jim i toto
podobenstvi: Kralovstvi nebeské je jako kvas, ktery Zena vmisi do tfi méfic mouky, az se vSecko prokvasi.*

(Mt 13,31-33).
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ukfizovaného. Nechci nevidét, Ze cirkev putujici nemize byt bez hiichu, ale nemohu se smifit s cirkvi,
ktera sama vyzvu neposlouchd, a misto aby proto hotce plakala, jest¢ jiné od uposlechnuti odrazuje,

vymlouvajic se nékdy (malokdy) na svou hti$nost a slabost, a jindy zdGraziiujic svou samospasitelnost

a svatost; jak se to pravé hodi.!*®

Pokud napéti tohoto paradoxu cirkev zmirni tim, Ze upusti od jednoho z pola, ktery ho
vytvafi, vétSinou to nedopadd dobie. Bouse to ptesné popisuje. Cirkev, kterd zapomene
na pol své lidskosti a ubohosti, a ktera bude drzet jen védomi svého svatého povolani,
tézko se dokaze postavit k nutnym projeviim slabosti, které v ni budou zlstavat. Bude je
maskovat, zamlCovat a schovavat. Ona ptece musi byt societas perfecta. Slabost do této
svaté spolecnosti nepatii. A tak ji nechavd piede dvefmi. Zdidraziuje pii tom
samospasitelnost a svatost. O tom, jak je tento postoj aktualni, a jak veliké pokusSeni to
pro cirkev je, sv€d¢i nejrizngjsi skandaly a Spatnosti, které se na svétlo dostavaji nikoliv
v kajicim placi lityjici cirkve, ale spiSe unikaji diky mediim ¢i obétem za pysSného
cirkevniho kritizovani tohoto procesu.

Cirkev, kterd naopak rezignuje na svoji svatost a na své povolani svéd¢it o Bozi
pritomnosti, ztraci cile a motivaci, pro¢ viibec ve svété byt. Zastavuje se, snazi sebe samu
zabezpecit, drzi se pfi zemi, nepocita s Bozi prozietelnosti. Snazi se byt lidsky pojatou
firmou nebo spolkem. Casto ale velmi $patné fungujicim. Vétsinu své energie spotiebuje
na sebe-zabezpe€eni. Neziidka, cirkev upada od obojiho. Jak tikd Bouse: ,Jak se ji to
pravé hodi.“ Tim se stdva naprosto nevérohodnou a zaroven neprobouzejici jakékoliv
nadseni nebo zdjem. ,,A tady budu kficet, a ne mléet, a pozdvihnu hlas sviij, nebot’ k tomu
jsem jako kazatel povolan: Béda cirkvi, kdyZz se sama se sebou smifi. Kdyz svou
nehotovost a h¥i$nost ptijme jako utéchu a omluvu pied soudem bozim. !4

Naopak, cirkev, kterd vi, Ze je na cest¢ a ze je jen zaCatkem, zpravidla nese v sobé
neustale svatost, ktera je ale darem, je povolanim, které neni z ni. Na ni spoléha, prave ji
nese do svéta. Slabosti, které nutné ziistdvaji, pak neni tfeba schovavat, jako by
ohroZzovaly svatost a poslani cirkve. Mohou byt s kajicnosti vyznavany a ve vife v Pana
vystavovany k ocisténi a proméné. Zda se, ze jen poctivé neseni tohoto paradoxu dokaze
pomoci cirkvi, aby byla ve svété vérohodnou a zaroven Zzila poslani, které ma od svého
Péna. Ze jde o skutenosti zasadni dilleZitosti se stava ziejmé, kdyz domyslime, Ze na tom

zalezi ptitomnost JeziSova odkazu v sou¢asném svéte.

145 BOUSE, Zdené¢k Bonaventura. Epilegomena, s. 107.
146 Thid.
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2.3.4 Cirkev na cesté jde za hranu svych moZnosti
Uved'me jest¢ druhy 1€k, ktery BouSe nabizi cirkvi, ktera se zastavila a zakotvila se

v pozicich ptitomnosti. Je jim nedostatek a vyjiti za hranu svych moznosti.

»TLeprve tehdy, kdyz se octne cirkev v situaci, ve které byl jeji Pan, ze totiz uz nemize dal, nema zadné
lidské moznosti, je jeji budoucnost bozi, ktera je neproniknutelnd, nepfedstavitelna, naprosto ¢lovékem

nedosazitelna, tehdy teprve ma cirkev pravo doufat, ze je lidem bozim, Ze je opravdu cirkvi

Kristovou.“!%’

Pan, ktery je cestou, se dostava do situace, kdy nemize dal, kdy nemé Zadné lidské
moznosti. On, cesta sama, docestuje do mista bezcesti, do mista bez vychodiska. Uz
nemuze dale, uzZ nema zadné lidské moznosti. Cesta, ktera se z lidského pohledu dostala
do slepé¢ ulicky. Podle Bouseho musi byt cirkev tomuto Panu podobna. Stejné jako Jezis,
ani cirkev nesmi byt sebe zabezpecena, vzdy panem situace, majici situaci pod kontrolou.
Kdyz se bude vydévat na cesty, které¢ ji dovedou za hranu lidskych mozZnosti, pravé tim
se bude stavat lidem Bozim. Ne svoji jistotou, ale tim, ze lidské jistoty ptekracuje a vrha
se do chudoby a bezvychodnosti, ve které je obdarovana jistotami Bozimi. ,,Tehdy teprve
ma cirkev pravo doufat, ze je lidem bozim, ze je opravdu cirkvi Kristovou.*

Bouse vidi svoji kritiku jako sluzbu cirkvi stale odhalovat a upozoriiovat na toto
nebezpec¢i. ,,Pravé proto, ze jsem udem katolické cirkve, musim nesouhlasit se
zneuzivanim slova boziho, se zakonictvim, s touhou po svétském vlivu, moci a majetku.
Pochybenost tradi¢niho chapani a uplatiiovani ,duchovni moci‘ se v situaci, v jaké jsme
my, zjevuje v podobé obludné.“!*® Nejde o néco malého, naopak. Hraje se o celou
podstatu posldni cirkve, kterou muze ztratit, pokud podlehne touze vymanit se ze
zavislosti na silach Pana a spolehnout se pouze na sily vlastni. Sily, které ji zajisti vliv,
moc a majetek.

Napriklad v situaci, kdy se cirkev v rdmci spravovani restitu¢niho majetku snazi o své
zabezpeceni a radgji se nevydava na cesty, které by se ji mohly vymknout z rukou, nebo
které by mohly byt bezvychodné, zni tato Bouseho slova zvlasté naléhaveé. Takové cirkvi
hrozi, ze bude jen dilem lidskym a Ze ztrati svého Péana, ktery ji piedchdzi na

nezabezpecené cesty, kam ona nema odvahu vstoupit. Stale znovu a znovu tak stojime

7 Ibid., s. 41.
48 Ibid., s. 22.
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pfed pokuSenim vsdzet na vlastni sebe-zabezpeceni neZ se vydat napospas diveére
v pfitomnost naseho Péna, ktery je cestou a jde pfed nami.

Co to znamena konkrétné? Bouse specifikuje troji zabezpeceni, které cirkvi hrozi.
Spoléhani se na bohatstvi, vlastni vyvolenost a moudrost Zakona. ,,Cirkev je totiZ opravdu
cirkvi Kristovou, opravdu spolecenstvim ucednikli JeziSovych, je jeho nevéstou
milovanou teprve tehdy, kdyZ ma odvahu skoncovat s minulosti a zcela se vydat, nijak se
nezajistit, ani bohatstvim, ani svou vyvolenosti, ani moudrosti Zdkona.*!*

Priklady, jak to vypadalo v konkrétnim Zivoté prvotni cirkve, ukdZeme na tfech
ptikladech ze Skutkl apostoli. Petr s Janem, ktefi se jdou spolecné modlit do chramu,
potkavaji u brany c¢lovéka, ktery je prosi o almuznu (srov. Sk 3). Petr na jeho zadost
odpovida popravd¢, Ze nema zlato ani stfibro. Z jeho odpovédi Ize tusit jeho nezajiSténost
v bohatstvi. A pravé jen tato odpovéd, pravé to, ze ,nema‘“, ho uvadi za okraj jeho
moznosti a otevird ho k dalsi cesté. Nezastavuje se ve svych jistotach a pozicich, pfiznava
nedostatek a tim se stdva cirkvi na cesté. Stdva se lidem BozZim, ktery neZije ze sily lidské,
ale ze sily Bozi. ,,Ve jménu JeziSe Krista Nazaretského vstan a chod’.* (Sk 3,6). Zazrak
se d&je nejen na téle chromého, ale i na téle cirkve. Neni chroma vlastni zabezpecenosti,
ale vstupuje na cestu a stava se lidem bozim. Podobny zazrak zfejmé potiebuje cirkev
v kazdé dobé¢. Pan ji rad uvede na tuto cestu. Musi ale znovu a znovu vstupovat do slepé
ulicky vlastnich moZnosti a nechat se silou Jezise vyvadét z lidské bezvychodnosti.

Uz v prvni kapitole jsme ukazali, Ze pokuseni zabezpecit se moudrosti Zakona vidime
na Petrovi, ktery je pfi modlitbé na stieSe jednoho domu vybizen, aby zabijel a jed] necista
zvitata, ktera jsou na plachté snasejici se k nému dolt.'*" Petr to odmita, protoze podle
jeho vychovy vedené moudrosti Zakona jde o necisté véci, které on nikdy nejedl. Jde o
piipravu na kiest neobfezaného Kornelia, ktery nasleduje vzapéti. Pokud by Petr spoléhal
na tuto moudrost Zakona, pokud by si ji nenechal zpochybnit vidénim pii modlitbé a
svédectvim, které mu vydava nepokitény Kornelius, o tom, jak ho Bih oslovil, zastavil
by se na pozici, kterou zastaval, a nemél by odvahu pokracovat dale v cesté. Jeho
piipusténi si otdzek a pochybnosti, jeho vydanost Bozimu ptisobeni mu ddva moznost
pokracovat dale v cesté, ktera je mimo jeho lidské predstavy. Je k tomu potiteba dvojiho

naslouchani. Bozimu hlasu znéjicimu v modlitbé a Bozimu hlasu ptichazejicimu od

1499 Ibid., s. 31.
150 Viz kapitola 1.12 Kiestanstvi jako ,,cesta® v jazyku Skutk® apostold, konkrétné jde o uryvek Sk
10,9-16.
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nepokiténého Kornelia. A opét ziejmé v kazdé dobé je cirkev pobizena k vychazeni do
oblasti, které jsou mimo jeji predstavu a kontrolu, aby v pokofe a chudobé, s védomim,
ze si nestaci sama, znovu a znovu naslouchala t€émto tajemnym bozim pozvanim.

A pokuSeni zajistit se vlastnim vyvolenim? S jakou rozhodnosti ho apoStolové
odmitaji, miZzeme vidét naptiklad pfi prvnim snému v Jeruzalémé (srov. Sk 15,1-35), kdy
rokuji o piistupu k lidem, ktefi k vite v JeziSe ptichdzeji z pohanstvi. Petr na snahu
uzavirat se, a odvolavat se pfi tom na vyvoleni, které se jim od Boha dostalo, odpovida
velmi razantné. ,,Pro¢ tedy nyni pokousite Boha a chcete vlozit na u¢edniky bfemeno,
které nemohli unést ani nasi otcové ani my! VE&fime piece, Ze jsme stejné jako oni spaseni
milosti Pana JeziSe.” (Sk 15,10-11). Petr nechéva své vyvoleni a povolani ovliviiovat a
proménovat vyvolenim téch, ke kterym je poslan. To znamena, ze je nejen na cesté
smérem k nim, protoze ho k tomu vyvolil Pan, ale také je na cesté svoji vlastni zmény,
kterou mu zprosttedkovavaji ti, ke kterym je poslany. Aby mohl piijmout plody tohoto
jejich vyvoleni, musi své vlastni vyvoleni uvést do stavu naslouchani. Tedy do jisté miry
nespoléhat na jeho plnost a sobéstacnost, ale v pokote se spoléhat také na vyvoleni jejich.
A opét to bude vyzva, ktera bude provazet cirkev v kazdé dobé. Aby pfi svém vychazeni
do svéta, ke které ji vede jeji vlastni vyvoleni, byla ochotna nechat se pietvaret podnéty
a inspiract, které k ni ptichazi od svéta. VyZzaduje to opét ptekroceni svého vlastniho stinu,
uznani vlastni nedostatecnosti a otevienosti vii€i okoli. Jen tak bude moci byt skutecnym

lidem bozim.
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2.4 Cirkev, ktera se snazi o pravdivost

Dal$im momentem BouSovské reflexe cirkve je pravdivost. Pfipomeiime, ze kdyZz
Bouse mluvi o Zivé pravdivosti jako kritériu pro cirkev, jeji Zivot a svédectvi ve svéts, !
je podle ného dulezité, aby cirkev nesla do svéta skutecnou tvar Jezise, a ne jeji zkreslenou
podobu. Nakolik je cirkev a jeji ptisobeni ve svété podobné tvati a charakteru jejiho Pana,
natolik je skutecné cirkvi. Proto mluvi o kritériu zivé pravdivosti. Pokud cirkev tomuto
kritériu nedostava, chybi ji jeji podstata, nema v sob€ Krista a vlastné umira.

V této kapitole se nejdiive podivame piimo na kritérium zivé pravdivosti a potom na
konkrétnéjsi aspekty, které z tohoto kritéria pro zivot cirkve vyplyvaji. Budeme se

vénovat tématu utvaieni cirkve jako mista, kde se svédci, a dale hledani pravdivé formy

cirkve vzhledem k jadru viry, kterou do svéta pfinasi.

2.4.1 Cirkev majici jako kritérium Zivou pravdivost

Jak vyplyva z jiz uvedeného textu, vychozim bodem BousSeho uvazovani o cirkvi neni
nikdo jiny nez sam Jezis. ,,Zakladnim kritériem pro zivot cirkve, a tedy predevsim pro
jeji liturgii, musi byt ziva pravdivost. Pan Jezi§ o sobé fekl, ze je pravda a Zivot, zivot
skute¢ny, ne fiktivni, Zivot ve svété a pro svét, nebot’ svilj zivot vydal za svét.“!15? Jadro
viry, postavu Jezise Krista, ¢te Bouse prednostné pastoralné!*®. Jezis, ktery sam sebe
oznacuje za pravdu a zivot, se stdva kritériem pro zivot cirkve, ktera z ni vychazi. Jeji
vystupovani ve svété ma mit podobné kontury.

Pozadavek na byti v pravd&'** tedy neni néco sekundarniho, vnéjsiho ¢i dodate¢ného.
Neni to ani vyvolané jen pozadavkem okoli a svéta, ve kterém cirkev Zije. Byti v pravdé
tvofi jadro samotné existence a misie cirkve. Patfi to k hluboké podstaté, protoze takovy
je Jezis, a on je zdkladnim kritériem a podstatou cirkve. BousSe zaroven spojuje pravdu
s zivotem. Pravda je tou skutecnosti, ktera cirkev ozivuje, bez ni umira. ,,Pokud tedy

cirkev neni v pravdg, tj. v Kristu, neni v Zivoté, ale ve smrti. A tam, kde odumira, protoze

151 Srov. BOUSE, Zdenék Bonaventura. Epilegomena, s. 13.

152 Ibid.

153 Pojmu pastorality a jeho vyznamu se vénujeme dale v kapitole 3.4.4 Aggiornamento a pastoralita
cirkve.

154 K tématu pravdy v Bibli a také k byti v pravdé v kontextu Bible vice v: LEON-DUFOUR, Xavier.
Slovnik biblické teologie, s. 369-372.
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prestava Zit opravdu zivotem, kterym je Kristus, pravda a Zivot, neni tato jeji smrt
nestéstim pro nikoho, jen pro ni samu.“!>

Domyslime-li Bouseho vidéni cirkve, dochdzime k nazoru, Ze podle néj nevede
k oziveni cirkve néjaké restaurovani minulého, opecovavani exponati z pokladu pravd

viry jako nékde v muzeu se snahou, aby je prach svéta neuspinil'*®

. Naopak. OzZiveni
spo¢iva v pravdivosti, ktera znamend piipodobnéni se Jezisi. Vidét svét podobnyma
o¢ima'’, chodit po cestach svéta stejnym stylem a ztracet sviij Zivot pro Zivot svéta jako
on. Ten, ktery se vSeho ziekl, vysel od Otce, aby se stal se pro nas zachranou, zaklada
cirkev, kterou pozd¢ji oznaci papez FrantiSek za cirkev vychazejici. Cirkev je v pravdé
prave tehdy, kdyz ma tyto Panovy rysy.

Naopak, rozhodné se takovému Panu nepodoba cirkev, kterd ztraci mnoho energie
feSenim vlastnich vnitinich problémi a na misii ve svété ji uz moc sily a prostredkil
nezbyva. Takova cirkev vlastné nese do svéta obraz Krista sebe-uzavieného, pecujiciho
pfedevsim o to, aby on sdm dobfte prospival. Jezi§ vSak tento Zivotni styl jasné odsuzuje
k odumfteni. ,,Kdo miluje sviij zivot, ztrati jej; kdo nenavidi svlij zivot v tomto svéte,
uchrani jej pro zivot véény.* (Jan 12,25). Podle Bouseho plati toto pravidlo, které samo
bylo JeziSovym zivotnim stylem, pochopiteln¢ také pro cirkev.

Hlavni nebezpeci vSak podle Bouseho spociva v tom, Ze cirkev nepravdiva, tedy
takova, ktera nenapodobuje Krista, nese do svéta jeho falesny a pokfiveny obraz. Proto je
jeji umirani, zptisobené jeji nepravdivosti, nejen nutné (protoze ztratila zivotodarny
pramen Krista), ale pro svét v podstaté dobré. To z toho divodu, ze konc¢i jeji vnaseni
17ivého obrazu Jezise do svéta.!>®

V tomto Bouseho pfistupu vidime, jak pfesné ve svém uvazovani vychazi z podstaty

a poslani cirkve, které nespoc¢ivaji v ni samé, ale v Kristu (co se podstaty tyka) a ve svété

155 BOUSE, Zdenék Bonaventura. Epilegomena, s. 13.
136 O transformaci cirkve na muzejni exponat mluvi papez FrantiSek v EG 92.
157 Tématu se budeme vénovat pozdéji v kapitole 3.9.1. Vidét svét a ¢lovéka stejnym pohledem jaky
m¢él Jezis. Predstavime v ni mySlenku J. B. Metze, ktery tika, Ze pro cirkev je dilezité, aby vidéla svét
stejnyma o¢ima, mysleno stejnym pohledem, jaky mél Jezis.

158 Nebot’ cirkev neni ve svété pro sebe, ale pro svét, tak jako Kristus. Vzdaluje-li se cirkev Duchu
Kristovu, ztraci pro svét smysl, protoze nemize nez svét od Krista vzdalovat, pfedstavujic mu zkreslenou
tvar Kristovu. Je tedy 1épe, kdyz odumfe a zanikne. Tuto skute¢nost mozno konstatovat klidné, i kdyz s

osobni litosti a smutkem, protoze Kristus ziistane ve svété vzdycky, pres zanik t€ nebo oné mistni cirkve.

O tom nas bohat& poucuje historie kiestanstvi.“ BOUSE, Zden¢k Bonaventura. Epilegomena, s. 13.
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(co se poslani tykd). Odpovida to také poslani cirkve, jak ho definuje Apostolska
exhortace papeze Pavla VI. Evangelium nuntiandi: ,,Cirkev existuje pravé proto, aby
hlasala evangelium.“!*® Bouse tak nabizi odvazn4, ale jasna kritéria pro Zivot a obrodu
cirkve. MlUZeme také fict, ze napliuje pozadavek Druhého vatikanského koncilu.
Pastoralitu, tedy Cteni magisteria zplisobem piednostné pastordlnim, vidime v jeho
vztahovani charakteristik Krista na cirkev. A aggiornamento, kdyz mu jde o

srozumitelnost a uchopitelnost kiestanské zpravy o evangeliu ve svétg.!s

2.4.2 Pravdiva cirkev je mistem svédectvi

Jak se ziva pravdivost konkrétné projevuje v Zivoté cirkve? A existuje n¢jaké misto
v zivote cirkve, kde se tato skutecnost zvlasté zieteln€ projevi? Podle Bouseho je cirkev,
ktera usiluje o pravdivost, schopnd svédectvi. Snaha o pravdivost se promita také do
zpisobu, jakym slavi liturgii.

Bouse to vyjadiuje ve svém dopisu k Vanocim v roce 1971, ktery adresuje

poslucha¢lim bohoslovecké fakulty v Litométicich.

Myslival jsem, ze mi rozumite v tom, v éem mi nemohli rozumét jini; ze vite, ze mi nejde jen o né¢jakou

reorganizaci cirkve nebo o zménu liturgickych forem, ale ze mi jde o svédectvi, které mame jako cirkev

vydavat Panu Jezisi ukfizovanému a vzkiiSenému; ze mi jde o zivého JeziSe Krista, naseho Pana a

Mistra, skrze néhoz se svétu zjevila laska bozi: Nebot to je laska, ze dusi svou za nas polozil.'®!

Bouse nevidi nadé€ji na obrozeni cirkve v n€jaké reorganizaci cirkve nebo Upravé
liturgickych forem. Vezmeme-li v uvahu, Ze toto piSe bohoslovctim, kteti tradi¢né radi
fe$i pravé zmény v obsazeni riznych cirkevnich pozic anebo nejriznéjsi liturgické
ptfedpisy a jejich dodrZovani, jde o poznamku velmi dileZitou. Zda se totiz, Ze ti, ktefi
patfi do hierarchické struktury cirkve, nebo se na tuto drdhu pfipravuji, maji tendenci
videt t€zisté Zivota cirkve, a tedy 1 jeji ptipadné obrody, pravé v BouSem kritizovanych
momentech.

Bouse vSak na misto toho mluvi o svédectvi. Svédectvi je pro pravdivost zasadni
piedevsim proto, Ze potfebuje svédka. Nejde o predavani informace. Na to svédek tieba

neni. Pro pfeddni informace je tfeba kdokoliv, nebo i cokoliv, kdo nebo co pienese

IS9EN 14.
160 Oba terminy vysvétlime vice v kapitole 3.4.4 Aggiornamento a pastoralita cirkve.

161 BOUSE, Zdenék Bonaventura. Epilegomena, s. 16.
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informaci co mozné neptesnéji. Sam se ji ale nemusi vitbec dotknout, do jeho Zivota se
nemusi viibec nijak propsat.

Naproti tomu svédectvi, ma-li byt tedy divéryhodné, neni mozné ptedat, aniz by se
nedotklo Zivota ¢loveka, ktery svédéi. Svédectvi se musi vypravét, tedy musi se mimo
informaci ptidavat také Zivot a srdce svédéiciho.'®® Svédek musi nechat toho, komu
sveéd¢i, nahlédnout do svého Zivota. Praveé pfitomny otisk svédectvi se stava nejveétSim
momentem divéryhodnosti. Naopak, neshoduje-li se svédectvi se zivotem, svédek svoji
divéryhodnost bezezbytku ztrati a svédectvi je pred okolim plné bezcenné.

Misto, kde se projevuje pravdivost cirkve zvlasté silné€, je podle Bouseho liturgie.
Kdyz se zméni v divadlo, stava se bezcennou a nedtivéryhodnou. Takova cirkev pak dava

svédectvi chabé, neptesveédCujici, falesné a matouci.

Veétici, kteti maji jakési theologické vzdélani, snaseji tuto bohosluzbu jako povinnost, prosti lidé jsou
takovouto bohosluzbou udrzovani ve formalni a formalistické zboznosti, ktera je vzdalena skutecnosti.
Proto je bez jejich viny jejich svédectvi ve svété chabé, nepiesvédcujici, Casto dokonce falesné a

matouci. A tato bohosluzba je dnes uz takika jedinym projevem zivota oficialni fimskokatolické cirkve

u nas.'63

Pokud dnes tedy zijeme v dobé, kdy je cirkev ve spole¢nosti velmi malo divéryhodna,
podle Bouseho uvazovani je to z nedostate¢ného nebo Spatného svédectvi. Tim Eleny
cirkve vybizi, aby k radostné zvésti, kterou nesou do svéta, pridavali sviij zZivot, nez jen
pfedavali n¢jaké informace. Takovy pfistup by pak promeéioval i liturgii. Bude to
napomahat vytvareni zivého spolecenstvi s Kristem, kde neptjde jen o n&jaky prazdny
formalismus. Jeho pivod BouSe nachazi pravé v témér neexistujicich vztazich mezi
veticimi. ,,T1, kdo do kostela ptichazeji, aby se na liturgii divali nebo ji v lepSim ptipadé
s knézem hrali (tento vyraz nechce byt pejorativni, ale konstatujici), netvofi vlastné
cirkev, tj. shromazdéni ve jménu Kristov€. Nemaji totiz vztah k sob¢ navzijem a neciti

se zajedno mezi sebou.*!%*

162 Toto téma rozvedeme podrobné&ji pozdgji v kapitole 3.6.3. Vypravéni v jazyku obnovujici se cirkve,
kde ptedstavime mysleni francouzského teologa Ghislaina Lafonta.

163 BOUSE, Zden&k Bonaventura. Epilegomena, s. 10.-11.

164 Tbid.
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2.4.3 Pravdiva cirkev rozliSuje jadro a formu

Jak uvedeme pozdéji ve tfeti kapitole, pro teologii Druhého vatikanského koncilu je
diilezité rozliseni formy a obsahu nasi viry.'®> Zmituje to jiz papez Jan XXIII. ve svém
projevu k zahajeni koncilu. ,,Nebot néco jiného je podstata tradované nauky, tj.
depositum fidei a n&co jiného je formulace, jiz se predklada.«!® Jak toto téma promysli
Bonaventura Bouse? Jaky je podle ného vztah mezi formou cirkve a obsahem viry, kterou
do svéta prinasi?

Bouse je v tomto smyslu velmi kriticky. Vidi sice propracovanost kiestanské formy,
ale zda se mu, Zze vsouCasném svété spiSe zakryvad nez pravdivé a diveéryhodné
komunikuje jadro viry. ,,A naopak zadné mysterium nemeélo formu tak vzneSené
vSeumeéleckou, a pfitom natolik vychazejici vstiic folkloru, jako svatostné obtady
ktestanské. Ale tato veéky vyzrald, a dnes prezrald slupka vzdycky v sobé tajila
neznicitelné jadro, které jako by s tim v&im nemélo mnoho spole¢ného.*!%” Bouse tedy
dokonce mluvi o odcizeni mezi formou a obsahem. Podle kritéria zivé pravdivosti, které
jsme popisovali vySe, takovato forma nutné prestava byt pravdiva.

Hlavni problém podle Bouseho spociva opét v tom, ze tato odcizend forma cirkve,
ktera se vzdaluje svému jadru, ve spoleCnosti nemlci, ale naopak vydava pokiivené
svédectvi o Kristu. ,,Nebot’ naSe faleSna sebejistota a lhostejnost zplisobila, ze ted’, misto
aby naSe cirkev rostla v plnost Kristovu, misto aby svétu ukazovala Kristovu tvar,
nastavuje svou pokiivenou podobu jakési zajmové skupiny a vyprazdiuje kiiz Kristtv
(1K 1,17).“'%® Do svéta nese jen sebe samu a svoji prazdnotu. Tim ale také vyprazdiiuje
samotné chapani a vnimani jadra zvé&sti, kterym je Kristiv kiiz, ve svété.

Bouse tak stoji pted paradoxem a problémem. Dobie vi, Ze cirkev nemiize bez formy
byt a Ze neexistuje zddné nahé kiestanstvi. Zaroven je ale velmi zklamén z formy, ktera
v dany cas cirkev nese, protoze ji vidi jako zkazenou. ,,Jak si poradit s takovou cirkvi?
S cirkvi, kterd jako kazda jina lidskd spole¢nost nemuze byt bez struktury, ale jejiz
struktura je viditelnég totalitaiskd, jak organizacné, tak ideologicky; a takto jeji vinou — a

také mou, vzdyt do této cirkve patfim — takhle svétem nakazen4?*'®

165 Vice o tom v kapitole 3.4.4 Aggiornamento a pastoralita cirkve.

166 BUHLMANN, Walbert. Jan XXIII.. Praha: Vysehrad, 1997, s. 134.
167 BOUSE, Zdenék Bonaventura. Epilegomena, s. 138.

168 Ibid., s. 104.

169 Tbid.
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Bouse ma nad¢ji v sile samotného jadra viry, kterym je Zivot a smrt JeziSe Krista.
,»limto jadrem je na svété zcela nové a nikdy zuplna nevyslechnuté slovo, zivot a smrt
Jezise Nazaretského, jeho zivotni postoj a smysleni, s nimz bylo oficidlni cirkevnické
kiestanstvi ptes viechny reformy a reformace vzdycky v rozporu.“!’® Toto jadro je Zivé,
a jeho svaty, prevratny a novy charakter jako by téméf nutn€ predurcoval formu cirkve,
ktera ho obklopuje, ze bude vice ¢i méné neodpovidat. Néco tak velikého, jako je zivot
JeZiSe Krista, nemiize Zadna forma cirkve obsahnout. To je velmi dileZité a zfejmé 1
ulevné zjisténi. Kondice jadra tedy neni zavisla na kondici formy, kterd ho obklopuje.

Ptesto jde ale o velky problém, protoZe pokud se na ¢em forma cirkve podepisuje
zasadné€, pak je to svédectvi o Kristu ve svété. Tady ptichdzi Bouse s velmi ostrym
obrazem smrti a odumieni nefunk¢ni formy a odvazné na tento stav vztahuje JeziSovo

slovo o odumfieni pSeni¢ného zrnka, aby konecné zase mohlo pfinést hojny uzitek.

Ale tato véky vyzrala, a dnes prezrala slupka vzdycky v sobé tajila neznicitelné jadro, které jako by
s tim v§im nemélo mnoho spole¢ného; jehoz osudem bylo v skrytosti dozrat, aby snad praveé dnes mohlo

vydat plod podle textu jedné z posvatnych kiest'anskych knih: ,Zrno pSeni¢né, které padne do zemé,

neumfe-li, samo zlstane. Umte-li pak, mnohy uzitek ptinese‘!”!

Zdé se, ze Bouse v rozliSeni formy a jadra viry ziskava svobodu a schopnost k rozliSeni
toho podstatného, které je na lidech nezavislé a zraje 1 pfes nepiizen svéta a cirkve, a
naopak toho sekundarniho, coZ je pro ného konkrétni forma cirkve. Neni tieba snazit se
ji zachraiiovat, mumifikovat, zpomalovat rozpad nebo piesvédCovat se, ze jeji rozklad
jesté neni tak Zalostny. Naopak, z pfemySleni BouSeho jako by vyplyvalo, Ze toto
odumirdni a pfetvareni formy cirkve k Zivotu patii, a naopak to mize byt znamenim, ze
zivé jadro, které ukryva a ma zprostredkovavat, se dostava ke slovu a jeho tvofiva sila

znovu a znovu nabird jinych forem. Podobné, jak je tomu u zrnka pfenice.

2.4.4 Pravdiva cirkev nemiiZe zem¥it

Dusledek, ke kterému jsme doSli v zavéru minulé podkapitoly jeSté rozvineme
v dal§im uvazovani. Zda se totiz, ze praveé tady Bouse ziskava skutecnou svobodu, ktera
ho dale povzbuzuje v jeho uvazovani. Prozitek toho, Zze zivot a zivotodarnost cirkve

nespociva ve Ipéni na formé, ale vydani se sile jadra, mu totiz naznacuje dalsi smér.

170 bid., s. 138.
171 Tbid.
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Miuzeme fict, Ze BouSe je v téchto svych uvahach velmi kristocentricky. Jezi§ je
zékladem a hlavou cirkve. A pravé proto cirkev nemuze zemfit. ,,Tato cirkev neni pfece
podrobena smrti, protoze jeji hlavou je vzkiiSeny Kristus, ktery je ,v¢era i dnes i na véky*.
Tato cirkev neni né&jaky jev biologicky nebo sociologicky, ale skute¢nost
eschatologickd.“!”? Jiz podruhé v nagem sledovani Bousovského mysleni nardZime na
daraz na eschatologii. Cirkev je tedy skutecnost, ktera je t€ziSt€ém své existence i ¢innosti
vyklonéna do budoucna. V kazdé dob¢ musi pfesahovat a piekracovat sebe sama.

Bouse rozhodné nechce fict, ze by cirkev neméla rozmér institucionalni nebo
sociologicky ve smyslu, ze by nepocital, Ze je slozena ze skute¢nych lidi zijicich na této
zemi. To jist¢ ne, vzdyt, cirkev musi zit skuteCny Zivot ve skuteCném svété. Pri
piemysleni o formé a piipadné reformé cirkve vSak nesmi pievazit pouze sociologicka
argumentace. Snazit se zajistit organizaci, uspotradani, finanéni zajisténi cirkve a nemit
pfi tom eschatologicky diraz; to je nebezpeci, které BouSe popisuje. O tom, Ze se tato
cirkev zastavuje a zprostoriiuje jsme uz mluvili pfi rozebirani cirkve, kterd je stile na
cesté. Nyni pojmenovavame dal§i rozmér této skute¢nosti, a tim je ztrata pravdivosti.
Cirkev, ktera se snazi byt ve svété biologicky a sociologicky zajisténym jevem, ulehcuje
si vydanost, ke které ji vybizi eschatologické zaméteni. Totiz, Ze nebude mit zajisténi
sama v sob¢, ale bude stale spoléhat na Pana, ktery je jeji hlavou, a ktery ji tdhne smérem
dale. A pravée tato nevydanost ji Cini nepravdivou. Do svéta totiz nedava obraz chudoby
nezajisténosti, ale faleSny obraz cirkve, ktera si vysta¢i sama.

Nevyhnutelnym vysledkem takového zivota je pak neustaly zivot ve strachu. Nejen o
vlastni zivobyti. I kdyZ i tento rozmér je u nepravdivé cirkve, tedy takové, ktera nema za
hlavu JeziSe, diilezity. Nepravdiva cirkev se také zacne bat svéta, ktery se pro ni stava
jedinym smyslem a prostorem. Proto mé tendence horecné svét kontrolovat a vladnout
mu. Tim ztraci nejen ¢as a nesmirné mnozstvi energie, ale také své poslani a smysl, pro¢
viibec existuje. Tim se jen vic a vice urychluje jeji zanik.

V Bouseho textech najdeme také vyzvu, jak tomuto popsanému nebezpeci Celit ¢i jak
jiz ziskanou nepravdivost 1éCit. Je jim ¢teni a naslouchani Bozimu slovu. ,,Ale i tyto
cirkve zanikaji jen tehdy, zacnou-li se ziikat Slova, které se jim svéfilo a které Cini
neustale viechny véci nové.“!”® V uvedené citaci to sice Bouse vyjadiuje negativng. Ale

v pozitivnim smyslu to vede cirkev ke konkrétni cetbé Boziho slova. Nejen jako jednu

172 bid., s. 104.
173 Tbid.
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z jejich ¢innosti. Ale jako néco, co posiluje jeji pravdivost. Tedy stalé pfijimani JeziSe za
hlavu cirkve a naprosté spoléhani se na jeho zajisténi. Bozi slovo slySené a ¢tené v cirkvi
také posiluje jeji odvahu, nevidét sebe samu jako instituciondlni a sociologicky jev, ale

mit v sob¢ stale eschatologicky presah.
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2.5 Cirkeyv, ktera je plna skute¢ného Zivota

Pii zkouméni spolecnosti v Ceské republice dochazime k zavéru, Ze se cirkev a
spole¢nost zasadné miji.'” Spole¢nost nerozumi tomu, pro¢ cirkev ve spole¢nosti vlastné
je, nevi, co je jeji ¢innosti a poslanim. Naopak ¢innost cirkve dost ¢asto ke spolecnosti
nedosahne, vétSinu energie spotiebuje na zajisténi svého vlastniho zivota. Cirkev ¢asto
jako by pecovala o jedinou ovecku, kterd ji zbyla, a na devétadevadesat ovecek, které
ov¢in opustily, uz nezbyva cas (srov. Lk 15,1-7).

Diilezité vsak je, ze se cirkev a spole¢nost nemiji jen jako dv¢ ,,instituce®, tedy na
n¢jaké organizacni trovni. Pokud pozorujeme zivot spole¢nosti a cirkve, dochdzime

k nazoru, Ze se miji prave na roving Zivota. Ziji a nepotiebuji se. A na prvni pohled si ani

174 Vyzkum, ze kterého v této praci vychazime byl uskuteénén ve spolupraci se sociologickou

spole¢nosti Behavio v roce 2016. Vzorek respondentt obsahoval 507 osob a rozvrstveni odpovidalo skladbé
Ceské spolecnosti pokud jde o vk, pohlavi, vzdélani, velikost obce, ve které Zije. Zde uvadime otazky, kdy
jsme se snazili vidét, co cirkev z pohledu dotazovanych ve spolecnosti déla a co by méla délat.

Prvni otazka v této oblasti znéla: ,,Vite o néjakych konkrétnich aktivitach, kterd katolickd cirkev déla
pfimo ve vasi obci?. Z odpovédi je ziejmé, Ze priblizné 70% dotazovanych absolutné nevi, co cirkev déla.
Zbytek, tedy 30% dotazovanych je schopna uvést alespon jednu aktivitu, kterou se cirkev zabyva. Nejcastéji
uvadeéli péci o déti, vychovu, Skolu, praci charity, prace a pomoc pro socidlné slabé. Velmi fidce se objevuji
duchovni zaleZitosti, m3e a svatby. Zcela ziejmé tedy vétsina lidi v Ceské republice nevi, ¢im se cirkev
zaobira a nerozumi jejimu smyslu nebo pfitomnosti v obci.

Druha otazka mifila k pfedstaveé, co by cirkev podle oslovenych méla délat: ,,A co by podle vas katolicka
cirkev ve vasi obci méla délat?*. V tomto pripadé maji dotazovani uz vice jasno. Piiblizné 52% je schopna
vyjadrit sva oCekavani smérem k cirkvi a v odpovédich se ¢asto objevuje vychova déti, socidlni prace s
chudymi, pomoc potiebnym. Opét v malém mnozstvi se objevuje ofekavani uspokojovani duchovnich
potieb skrze mse, hlasani Boziho slova. Nékteré odpovedi uvadeji také péci o kostely. Opét je velmi vzacné
jakékoliv ocekavani duchovnich skutecnosti.

Na tieti otazku odpovidali jen ti z dotazovanych, ktefi predtim uvedli, Ze znaji osobné néjakého véficiho
¢loveéka (coz znamenalo pfiblizné 60% ze vSech dotazovanych). Otazka znéla: ,,Pro¢ podle vas chodi lidé
do kostela?*. Mezi uvedenymi motivacemi byla nejcastéji vira, potom potieba ocisty, spolecenstvi, ze
zvyku, protoze tak byly vychovany jako déti. Ridce se objevuji také motivace zahrnujici hledani zkugenosti
transcendentna, jistoty, duchovni podpory. N¢&jaky diivod uvedl kazdy z dotazovanych. Da se tedy fict, ze
kdyz uz dotazovany zna nékoho, kdo do kostela chodi, je schopny odhadnout i pro¢ to déla.

Z téchto tii otazek a odpovédi vidime, Ze Zivot cirkve v jeji formé, tedy v tom, co Zije spolecné a
viditeln€, je pro okolni svét nesrozumitelné, nepotiebné a jen tézko zachytitelné. Jakoby se cirkev
pohybovala po své vlastni mimobé&zce, okolnimu svétu velmi vzdalené. Zivot cirkve a Zivot svéta se témé
neprotinaji. Pro nabozenstvi, v jehoz centru je vtéleni, tedy vstup Boziho Syna do stvofeného svéta, je to

vice nez zvlastni. Otazkou samoziejmée zlstava, zda si navzajem vibec chybi.

72



Umirajici cirkev

nechybi. Cirkev v tomto oddé€leni Zivotl pecuje o posvatny Zivot, ktery se 1 pro véfici,
kteti do cirkve piichazeji, zasadné odliSuje od zivota spolecnosti. Ba co vice, cirkev tuto
skuteCnost prezentuje jako zadouci a spravnou. Vira a vstup do cirkve je pak momentem,
kdy v mém Zivoté vznika prostor pro jesté jiny Zivot, od toho pozemského oddéleny.
Zivot, ktery Ziji v nedéli pti bohosluzbé, nebo, kdyz se béhem svého ,,normalniho* Zivota
modlim. Cirkev a svét potom jako by mezi sebou zapasily o co nejvétsi podil na Case a
zivoté Cloveka. Vzorny véfici je ten, ktery dava ze svého Zivota nejen ¢as na nedé¢li, ale
také napiiklad jeden z veCeri béhem tydne.

V dalsi kapitole se budeme snazit ukézat, Ze toto pfiliSné oddéleni Zivota profanniho a
posvatného ma podle Bouseho dopad na Zivot spole¢nosti i cirkve samotné. Budeme
zkoumat BouSeho diiraz na potiebu zahrnuti skute¢ného zivota do zivota cirkve, na
potifebu ptrevahy lidi nad budovami. S tématem Zivota ¢loveéka a cirkve v Bouseho
pfemysleni také souvisi prozivani moci cirkve a spolecenstvi, stejné jako naslouchéni a
podiizovani se vanuti Ducha svatého.

Téma cirkve, ktera miji skute¢ny Zivot &lovéka, je velké téma papeze Frantiska. Casto
na to narazi v exhortaci Evangelii gaudium. Hloubéji se tim budeme zabyvat ve tieti
kapitole. PGjde napiiklad o téma otevienosti cirkve, sméfujici k Zivotu svéta!”®, kdy ma
mit cirkev ambici zasahnout Zivot kazdého ¢lovéka. Dobrie je to také vidét u tématu
objevovani, a ne konstruovani Boha ve spolecnosti!’®, které predpoklada skutecné
poznani a ptijeti Zivota svéta. Z uvedeného vyplyva, ze téma oddéleni ¢i propojeni zivota
cirkve a spole¢nosti je téma hluboce misijni. Proto také budeme tento aspekt akcentovat

v na$i reflexi tohoto Bouseho mysleni.

2.5.1 Ziva cirkev zahrnuje skute¢ny Zivot ¢lovéka
Nasi reflexi otevieme Bouseho namitkou, ze cirkev, pfedevsim ve své liturgii, zdsadné

odd¢luje zivot posvatny a zivot kazdodenni.

Clovék, ktery do takového kostela vstoupi, vstupuje do prostiedi, které nemé nic spoleéného s jeho

kazdodennim zivotem. Také bohosluzba, ktera se v nich kona, si pies vnéjsi zmény feci a ritu zachovava

175 Srov. EG 46-48.
176 Srov. EG 71.
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svij sakralni a navenek magicky raz. Nepatii do zivota téch, kdo se ji ucastni, ale snazi se naopak své

divaky vytrhnout z jejich kazdodennosti a prenést do ciziho ,posvatného® svéta.!””

Nejdiive tuto skutecnost reflektujme z pohledu c¢lovéka, ktery do cirkve patii a je
pravidelngjSim navstévnikem kostela. BouSe v podstaté reflektuje jakési pomysiné
setkani dvou prosttedi. Toho kazdodenniho, ve kterém clovek po ¢as svého ,,normalniho*
zivota zije, tedy jednd, mluvi a pfemysli. Na druhé strané setkani stoji prostfedi posvatné,
kde se pouziva jind fe€ a gesta, navenek toto prostiedi piisobi magicky. Aby ¢lovék mohl
do tohoto posvatného prostiedi vstoupit, musi opustit prostiedi své kazdodennosti. Po
vstupu do prostiedi posvatného podle Bouseho vidi, Ze ,,nema nic spole¢ného s jeho
kazdodennim Zivotem®.

Toto ,,nemé nic spolecného s jeho kazdodennim zivotem* obsahuje jadro BouSovy
kritiky. BouSe asi nezpochybnuje jakoukoliv odliSnost profanniho a sakralniho. Narazi
ale na skute¢nost, Ze se v jeho pohledu stava toto posvatné prostiedi zcela cizi prostiredi
kazdodennimu. Tato cizost pfitom nepfinasi nic pozitivniho. Z BouSova textu a mysleni
muzeme dovozovat praktické dopady. Zatimco v prostredi kazdodennosti ¢lovéka musi
byt kazdy alespoiil n¢jak aktivni, aby viibec pieZil, v prostiedi posvatném je divakem. O¢
bude ¢lovek vstupujici do kostela Zit aktivnim Zivotem, o€ bude vice kreativni, ndpadity,
zvykly spoluutvaret prostfedi svého Zivota, o to bude pro ného role divaka, ktera se od
n¢j ¢ekd v prostiedi posvatném, rozdilng;si.

Kdyz ¢lovék opusti prostiedi své kazdodennosti a vstoupi do prostiedi posvatného,
zacne toto prostfedi na ¢lovéka-divaka aktivné plsobit. Ma snahu ,,vytrhnout ho z jeho
kazdodennosti a pienést do ciziho posvatného svéta“. Podle BousSeho reflexe je tedy tato
cizost kazdodenniho a posvatného prostiedi cirkvi chténa. Dokonce mé byt odd¢leni od
prostiedi Zivota radikalni. Jde o vytrZeni a pieneseni. Otazkou je, co se déje pfi opacném
sméru pohybu. Tedy kdyz Clovék opousti prostfedi posvatna a vraci se do prostredi své
kazdodennosti. Podle kritického tonu miiZzeme soudit, Ze BouSe pochybuje o moznosti, Ze
by se na zpatecni cesté, pfi navratu do prostiedi kazdodennosti, tato prostiedi néjak
provazala. Clovék by si musel z posvétna do ciziho svéta kazdodennosti (jak mu prostiedi
kazdodennosti v prostfedi posvatném musi nutné ptfipadat) pienést néco, co by mu
v tomto jeho ,,normalnim* svété néjak zdsadné mohlo pomoci. Navic, toto ,,néco* by

v posvatném prosttedi obdrzel jako divak. V prostiedi své kazdodennosti, kde uz nemtize

177 BOUSE, Zdenék Bonaventura. Epilegomena, s. 9.
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byt v pozici divaka a kde musi aktivné pfispivat ke svému zivotu, byl musel s timto
,»N€co* z posvatna aktivné zit.

Pokud by toto ,,néco*, které se s cloveékem stane v prostfedi posvatna a je uc¢inném
v prostiedi kazdodennim, viibec neexistovalo, jediny smysl, ktery by tato vytrzeni méla,
je chvilkovy unik z prostfedi kaZzdodennosti. Po ném miiZe zbyt pocit nostalgie a touha
rychle se do prostiedi posvatna zase vratit. Nebo zbyva moznost, ze Cloveék ztrati
jakoukoliv potiebu do prostiedi posvatna vstupovat a stane se k této zkuSenosti naprosto
lhostejny.

Z vyse uvedeného vyplyva, ze problém neni v jistém druhu odliSnosti, ale v naprosté
cizosti prostiedi posvatna a prostiedi kazdodennosti. Bouse apeluje na to, aby se prostiedi
posvatna stalo soucasti lidské kazdodennosti. Opét to ukazuje na ptikladu liturgie, kde
dava do protikladu slaveni vecete Pan¢ jako ,,posvatného divadla® anebo jako ,,prosté

lamani chleba®.

Ale cirkev diaspory uz nechape veceti Pané jako posvatné divadlo stiedovéké mse, ale znovu jen jako
prosté lamani chleba, jako svou rodinnou vecefi. Potiebuje, aby byla ¢asti jejiho zivota, a ne obfadem,

tieba vzneSenym a esteticky pusobivym, ktery s jejim dennim Zzivotem nesouvisi ani mistem, ani

vyjadienim.'7®

Zkusenost, po které Bouse vola, miizeme najit napiiklad v evangeliu podle Lukase ve
vypravéni o ucednicich jdoucich do Emauz (srov. Lk 24,13-35). JeziSovo lamani chleba
ma jisté prvky jinakosti, protoze prave pii tomto gestu se setkaji s naprosto jinou dimenzi
existence spolupoutnika a rozpoznaji v ném vzkiiSeného JeziSe. Na druhou stranu nejsou
v této zkuSenosti vytrzeni ze svého Zivota, nejsou jen divéky, naopak ho aktivné
poznavaji. Spise se da fict, ze proziji dany okamzik hloubéji a ptfitomnéji. ,,Tu se jim
oteviely o¢i a poznali ho.* (Lk 24,31a). V tom samém okamziku pak stoji v prostiedi své
kazdodennosti a v sile zkuSenosti z prostfedi posvatna jdou zpét do Jeruzaléma a svédci
o jeho zmrtvychvstani.

Na tomto vypraveéni sice vidime jinakost prostiedi posvatna a prostiedi kazdodennosti,
kde jim tato prozita jinakost dava jiny nahled nad realitou jejich kazdodennosti. Rozhodné
ale nevidime cizost, vytrzeni nebo néco, ,,co nema nic spolecného s jejich kazdodennim

Zivotem*.

178 Ibid., s. 14.
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V Zivoté cirkve najdeme naboZenskou zkuSenost, kterd, zda se, miize byt dobrym
voditkem pro dobré prozivani zivota v kazdodennosti a zivota v posvatnu. Spojuje v sobé
jinakost a zaroven vzajemnou inspiraci. Podle apostolského listu motu proprio
Sanctuarium in Ecclesia'” je mozné toto hledat ve fenoménu putovani a poutnich mist.
Pravé zkuSenost putovani a poutnich mist, ktera je nesend jinakosti tvofici odstup a
zarovenl propojenim s kazdodennosti, miize byt déllezitym momentem pro misii.'*
Clovék zde vstupuje do prostiedi posvatna, které poméaha vidét sviij Zivot z radikalng
nového pohledu, pfitom je ale samotné cesta a putovani spojeno s cestou a putovanim
Zivotnim.

Ono ,,nema nic spolecného s jeho kazdodennim zivotem* se tyka také dalSiho ze
zékladnich fenomént kfestanské spirituality, kterou je slaveni nedéle.'®! I koronavirova
zkusenost ukdzala, jak je BouSeho kritika cizosti prostiedi posvatna a prostiedi
kazdodennosti opravnénd, kdyz mnozi kiest'ané prozivali ¢as nemoznosti navstévy mse
svaté podobné jako Cas zavienych divadel. Doma ve svych obydlich nedokézali dojit
k onomu vytrZzeni a magi¢nosti a televizni pfenosy tomu také moc nepomahaly. Podnétna
by vtéto otazce byla reflexe, zda pii této zkuSenosti véticim ,,néco™ v zivoté
kazdodennosti chybélo a co toto ,,néco* obsahovalo. Pravé na to bychom méli v cirkvi a
ve vytvareni prostfedi posvatna navazovat, protoze to by mohlo tvofit most mezi Zivotem

kazdodennosti a zivotem posvatna.

2.5.2 Ziva cirkev se poddava vedeni Ducha svatého

Bouse ve svém pohledu na cirkev vidi, ze cirkev ztraci Zivot mimo jiné také pro své
oddé¢leni se od zivota v kazdodennosti lidi. Pokud tomu tak je, mizeme se ptat, kde Bouse
nachdzi moznost propojeni Zivota cirkve a zivota 1idi? Co by mohlo byt tim oZivujicim
momentem, ktery by tak vracel cirkvi ztraceny zivot? Bouse vidi tento kli¢ jednozna¢né

v respektovani vanuti Ducha.

Jestlize v§ak dana liturgicka forma naopak uz neponechava misto Duchu, nerespektuje autenticky zivot

obce a brani touze po pravde, uhasuje Ducha a deformuje se v kult a ritus v starém zidovském nebo

179 Apostolsky list SE vydany 11. 2. 2017.
130 Vice se tomuto tématu budeme vénovat v kapitole 3.8.5. Poutni mista jako mista oZiveni.

181 Téma slaveni nedéle rozvineme vice v kapitole 3.5.2. Slavni nedgle a BoZi slovo.
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pohanském smyslu, pfestava byt pomoci pro cirkev a stava se zradou na jejim Panu, ktery chce, aby

cirkev trvala v Duchu a v pravdg.'®?

Jeho tvrzeni je formulovano negativné a jako kritika. Kdyz jej prevratime do podoby
vyzvy, stane se pro nas velmi podnétné. Bouse poznamenava, ze Panovo ptani, aby cirkev
byla v Duchu a v pravdg, se musi projevovat konkrétné v praxi cirkve. Cirkev tak ma mit
liturgickou formu, kterd ponechava misto Duchu a podnécuje jej, respektuje autenticky
zivot obce a podporuje touhu véficich po pravdé. Takovy kult pak cirkvi pomahé a svédci
0 jejim Panu.

Zminka o cirkvi, ktera je v Duchu a v pravdé, i jeho praktické podnéty nas odkazuji na
dva rozhovory v evangeliu podle Jana, kde Jezi$ pravé o vanuti a ptisobeni Ducha mluvi.
,» Vitr vane, kam chce, jeho zvuk slysis, ale nevidis, odkud pfichazi a kam smétuje. Tak je
to s kazdym, kdo se narodil z Ducha.“ (Jan 3,8). Takto odpovida Jezi§ na otazku
Nikodéma pfi jejich no¢nim rozhovoru. ,,Jak se mize clov€k narodit, kdyz je uz stary?*
(Jan 3,4a). Nikodém, farizej a ¢len zidovské rady, byl jisté také v nebezpeci, na které Jezis
ukazuje nedlouho pifed jejich rozhovorem. Kdyz zchrdmu vyhéni prodavace a
sménarniky, mluvi Jezi§ o zaménovani chrimu — domu nebeského Otce za chram — trzisté
(srov. Jan 2,16b). Pravé na to ziejmé také narazi Bouse, kdyz mluvi o ,,deformovani
liturgie v kult a ritus v starém zidovském nebo pohanském smyslu®. Nabozenstvi, které
mélo byt naboZenstvim daru a odpovédi na néj, se postupné deformovalo v ndbozenstvi
zasluhy a dosahovani Boziho pozehnani. Podle odpovédi JeziSe, kterou dava
Nikodémovi, je mozné uzdraveni této deformace, tohoto starnuti, pravé vanutim Ducha.

Podobné v rozhovoru se samaiskou zenou Jezis tika: ,,Ale pfichazi hodina, ano, jiz je
tu, kdy ti, ktefi Boha opravdové cti, budou ho uctivat v Duchu a v pravdé. A Otec si pieje,
aby ho lidé takto ctili. Btih je Duch a ti, kdo ho uctivaji, maji tak ¢init v Duchu a v pravde¢.
A Otec si pieje, aby ho lidé takto ctili.“ (Jan 4,23-24). I zde jde o charakter liturgie, ktera
vyjadiuje nas postoj k Bohu a zaroven ozivuje a ovlivituje nas zivot. Jak ukazuje Fausti:
,,Clovék muiZe konat tolik krasnych liturgii, aby si ,udobiil Boha‘ a uspokojil si své
sobectvi, nebo miiZe slavit jeho otcovskou ldsku tim, Ze miluje bratry.“'** JeziSova
liturgie, kterd je ozivovana Duchem, kdy je ctén Biih jako na$ Otec, neni odd€lena od

naSeho zivota, ale naopak ho syti a ozivuje.

182 BOUSE, Zdenék Bonaventura. Epilegomena, s. 13.
183 FAUSTI, Silvano. Nad evangeliem podle Jana, s. 99.
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Jak jsme uZz uvedli, BouSe vidi naplnéni Panova ptikazu, aby byla cirkev v Duchu a
v pravdé, ve tfech konkrétnich skutecnostech. Mimo ponechavani mista Duchu ve formé
liturgického slaveni, je to respektovani autentického zivota obce a podporovani touhy po
pravde. Trojice spolu souvisi a vzédjemné se podporuje a umocnuje. Uved'me jesté, co to
znamena pro cirkev, ktera se tyto akcenty snazi pfijmout za své. Cirkev, ktera ponechava
misto Duchu, umi vytvaiet néjaky konkrétni prostor, ve kterém je mozné naslouchat
vanuti Ducha, vyslovovat jeho hnuti a také rozliSovat jejich pravost a vyznam. To nejde
bez skutecné otevienosti a vzajemné duvery, kterou jednotlivi ¢lenové ve spoleCenstvi
k sob¢ citi. Podobn& nemalé naroky se tim vznasi na toho, kdo takovému otevienému a
k Duchu pozornému prostoru piedsedd. Jeho sluzba musi nutné obsahovat dvoji
naslouchani.'®* Jednak se bude snaZit slySet, jak Duch vane v ném samotném, a zarovefi
také, co Duch kond v dalSich ¢lenech spolecenstvi. Otazkou ziistava, jak by takovy
prostor pozornosti k Duchu svatému mél v konkrétnim spolecenstvi cirkve vypadat.
Urcité to nesplni jen mSe svatd, kde neni mozné, aby se prosty véfici mohl svobodné
vyslovit, ani farni porada, kdy by se feSila pouze organizace a fungovani farnosti.

Kdyz se snazime o respektovani autentického Zzivota obce objevujeme velkou
rozdilnost, se kterou musime u riznych obci pocitat. Pokud chceme skute¢né
zaregistrovat a respektovat zivot autenticky, nemiizeme se spokojit s néjakymi obecnymi
pouckami, ale budeme se snazit vnimat specifika toho kterého mista. Pravé v respektu
k rozdilnosti mista lezi, zda se, dalSi moment, bez kterého se cirkev ozivit nemiize.
Znamena to tedy odvahu k decentralizaci, kdy lidé, zijici na tom kterém misté, budou
moci do Zivota farnosti zasahovat.!®> Pokud naopak budeme fesit naptiklad nedostatek
knézi jen plosnou centralizaci, kdy mensi mista budou zanikat a véfici se budou stahovat
do vétSich mist, neda se Cekat, Ze by tim autenticky zivot v centralnich mistech né&jak
zasadné vzrustal.

Posledni skutecnosti, kterou Bouse jmenuje, je podporovani touhy po pravde. Bouse
k tomu ziejm& vedl své komunity, napiiklad zpové€d'mi, které délal v komunité
v Zabéhlicich.'®® Spoleénym vyznavanim vseho nepravdivého, co se v komunité

nachazelo, se procistovaly vzajemné vztahy a rostla ditvéra. Celda komunita pak mohla

184 Tématu dvojiho naslouchéni se budeme vice vénovat v kapitole 3.4.3. Princip dvojiho naslouchani.
1350 tom vice v kapitole 3.1. 5 V cirkvi na cesté je celek nadfazen &asti.

186 Srov. BOUSE, Zdenék Bonaventura. Epilegomena, s. 33.
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vice usilovat o spole¢né hledanou pravdu. I samotny piiklad jeho Zivota, kdy se snaZzil o
pravdu usilovat studiem, byl pro obec jisté ptikladem.

Bouse tedy vidi ozivovani cirkve v hledani a vytvafeni prostoru, kde je mozné
naslouchat Duchu, kde se respektuje autenticita mistniho Zivota a hled4d pravda.
Lakmusovym papirkem, kde se tyto véci projevuji, je podle néj liturgie. Od ni se vSe dalsi
odviji. Teprve tedy, kdyz jsou tyto véci ozdravovany, mohou ovliviiovat i ostatni v cirkvi,
naptiklad finanéni zajiSténi, organizacni spravu ¢i vykazovani ¢innosti. Toto vSechno je
dilezité. Ale az v druhém kroku. Jinak to bude jen pocitani nezivotnych zbytkl

zdeformované a umirajici cirkve.

2.5.3 'V zivé cirkvi jsou diilezitéjsi lidé nez kostely

V této podkapitole predstavime jeden projev, ktery je podle Bouseho charakteristicky
pro cirkev, kterd Zije. Je jim vzajemna blizkost mezi véficimi. Podle n€ho plati 1 opak.
Pokud je ve spolecenstvich anonymita a formalnost, Zivot tam neni, a proto toto
shromazdéni nemtize mit ve svém stfedu Krista, ktery je Zivotem.'’’

Vz4jemna blizkost mezi véficimi neni tedy podle BouSeho néjaka nadstavba. Spise jde
o néco konstitutivniho a rozhodujiciho. Shromédzdéni kolem Krista nas vede k tomu,
abychom si nenechavali odstup a netvofili jen divaky vzdaleného divadla. Ten, ktery se
stal z lasky k ndm Bohem blizkym a vstoupil s nami do vztahu, vede nas také k tomu,
abychom m¢li vztahy mezi sebou. Pokud on je v naSem stfedu jako urcujici bod naseho
konéni a zivota cirkve, neni moznd anonymita a vzdalenost. Jeho pfitomnost je podle
Bouseho také garantem nasi jednoty. Jak fika, pokud nejsme mezi sebou zajedno,
netvoiime vlastné cirkev.

Mozn4, Ze v nasem pfemysleni o pfitomnosti a zivoté cirkve mame tendenci opirat se
o viditelné skutecnosti, jako jsou naptiklad kostely, které jeste stale stoji uprostied méest
a vesnic. Jako by ony dokézaly jesté n¢jak drzet naSe pozice a svédcit o alesponl néjaké
pritomnosti cirkve. Bouse s timto nesouhlasi. A povzdechem, ktery vyslovuje, ukazuje,

ze pouhd pritomnost kostell pfitomnost cirkve neznamena. ,,Nebot’ u nas uz vlastné neni

187 P¥ipometime jiz uvedeny citat ,,Ti, kdo do kostela ptichazeji, aby se na liturgii divali nebo ji v lepsim
piipadé s knézem hrali (tento vyraz nechce byt pejorativni, ale konstatujici), netvofi vlastné cirkev, tj.
shromazdéni ve jménu Kristové. Nemaji totiz vztah k sob€ navzajem a neciti se zajedno mezi sebou.” — viz

BOUSE, Zden&k Bonaventura. Epilegomena, s. 10.
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cirkvi, jsou jen kostely. A nikde v nich neuslySime autenticky text bible, ktery by nas
potesil <188

Tim piichazi k dalSimu viditelnému projevu zivé cirkve, kterym je naslouchani Pisma.
Bible, ¢tena uprostied prazdného kostela nebo uprostied kostela slouziciho jako divadlo
a naplnéného ne véficimi, ale jen divaky, nemuze byt autenticky vyklddana. Bouse tak
opét narazi na nutnost dvojiho naslouchani, kdy se jedno bez druhého neobejde. Skute¢né
a hluboké naslouchani Bozimu slovu musi byt, alesponn jak vyplyva z jeho mysSleni,
doplnéno naslouchanim spoleCenstvi, ve kterém je Pismo pted¢itdno. Dilezité je také
potéseni, které¢ z dobie ¢tené¢ho textu Pisma vysvitd. Bez dvojiho naslouchéni se o toto
poteseni a Utéchu pfipravujeme.

Radi bychom ukazali, Ze BouSe stav chladné cirkve nejen kritizuje a oznacuje jeji
defekty, ale dokéaze také nastinit dalsi cestu. Podle jeho vidéni uz se dokonce cirkev na
tuto cestu vydava a za€ina se proménovat. Promeéna, které si v§ima, spociva v prerodu

cirkve vétsinové, kdy spolecnost a cirkev defacto splyvala, v cirkev diaspory.

Také u nas dochazi uvnitt cirkve k proméné, kterou ovSem jeji duchovenstvo vétSinou nerespektuje,
protoze ji zatim nezaregistrovalo nebo se ji boji jako ¢ehosi nebezpecného, z klidu vyrusujiciho, nebo
dokonce rozvratného. Tato proména spociva v tom, ze tato cirkev, tak jako cirkev na celém svéte, se

stava cirkvi diaspory.'®?

Podle Bouseho tato zména muze byt témi, ktefi v cirkvi vykonavaji duchovni sluzbu,
vnimana ne jako néco pozitivniho, ale naopak, jako néco nebezpecného. Vyrusuje je to
totiz z klidu. Na tento klid bude také casto narazet papez Frantisek, kdyZz bude mluvit o
»generalech porazenych vojsk*, ktefi se budou snazit za kazdou cenu zachranit status quo,
ve kterém maji né€jakou moc a postaveni, nez aby pokracovali jako ,,prosti vojaci* a nesli
dale do svéta evangelium.'*® Hlavnim projevem této snahy o udrzeni klidu v dnesni cirkvi
je zajisté¢ klerikalismus, na ktery papez FrantiSek casto upozoriiuje jako na jeden
z momentil, které brzdi dalsi vyvoj cirkve. A 1 v této praci na néj jesté dojde fec. Jak tato

cirkev diaspory podle Bouseho vypada?

Zije skute¢né jen v nepoletnych ,farnostech’, které vznikaji svobodné z lidi, ktefi jsou si navzajem

blizci a touzi po Kristu, a proto vytvareji duchovni spoleCenstvi s knézimi, ktefi jsou s to jim slouzit

188 Thid., s. 44.
189 Tbid., s. 14.
190 Srov. EG 96.
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podle jejich potieb. Této cirkvi budoucnosti, tak jak je asi zamyslena Duchem svatym, se zatim oficialné

nevychazi vstiic.'”!

I pti charakteristice cirkve diaspory zminuje Bouse blizkost lidi navzajem. Ta je takeé,
vedle touhy po Kristu, jednim z diivodl, pro¢ se vlibec farnosti v cirkvi budoucnosti
vytvari. Farnosti tedy nevznikaji nebo neexistuji v ndvaznosti na teritorium. Uz viibec ne
na pfedem danou sit’, jejiz hustota je dana naptiklad vzdalenosti nebo ¢asem dojezdu do
kostela. Naopak, podle ptedstavy Bouseho jde o ,,svobodny vznik z lidi*. Jak by tento
vznik fungoval v praxi Bouse nerozvadi. Pro nase hledani formy cirkve v dneSnim svété
je ale jisté dilezité ptat se, zda je dnes v podstaté jediné kritérium, tedy kritérium
dostupnosti a pokryti celého uzemi, podle kterého se farnosti ¢asto jen udrzuji v chodu,
vibec jeste nosné.
tématu, kterym je liturgie a slaveni mSe svaté. Nejde jiz o stiedoveké pojeti mse jako
posvatného divadla, ale jako rodinnou vedeii s 1amanim chleba.!*? Cirkev, jejimz hlavnim
a viditelnym projevem budou farnosti vyznacujici se hlavné spolec¢enstvim a blizkosti,
nebude prozivat svilj nejposvatnéjsi obtad jako posvatné divadlo, ale bude ddvat diraz na

aspekt prostého lamani chleba, kterym bude vyjadifovat rodinnou atmosféru.

2.5.4 Ziva cirkev proZiva moc spole¢enstvi ne moc nadvlady

Resi-li Bouse Zivot cirkve a jednotlivych komunit, nutng musi narazit také na téma
moci a vztahu mezi knéZimi a véficimi. Jak BousSe tyto otdzky vnima?

Z mnoha Bousovych textl prosvita oddéleni a nedorozuméni mezi prostymi veéticimi
a knézimi, ktefi maji komunity vést a pfedsedat spolecné liturgii. BouSe casto
pojmenovava cizost a neporozuméni, které je podtrhovano duchovni moci, které by knéz
m¢él byt nositelem. ,,Knéz, herec tohoto divadla, obleceny do kostymu liturgickych rouch,
se povazuje za Cloveka, ktery nepatii do shromazdéni, ale je nad nim, nebot je obdafen
tajemnou moci nad cirkvi.“!* Bouse vidi, e duchovni moc, ktera méa byt ke sluzbé
spolecenstvi, slouZi spise k oddé€leni se od spolecenstvi a postaveni se nad n¢j. Posluchace

bohoslovecké fakulty v Litométicich proto vybizi, aby usilovali o porozuméni lidem, ke

191 BOUSE, Zden&k Bonaventura. Epilegomena, s. 14.
192 Srov. Ibid.
193 Tbid., s. 10.
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kterym jsou poslani. ,Jste z nich, jim rovni, a patfite mezi n€. Abyste jim rozuméli,
nesmite se od nich distancovat a pfed nimi uzavirat v né&jaké véZi ze slonoviny.*!**

K tomuto postoji Bouseho nevedou jen néjaké pastoracéni divody, napiiklad aby
dokdézali jako knézi 1épe cirkev spravovat. Argumentuje samou podstatou cirkve, ktera
ma byt Bozim lidem. ,,Nevétim-li, Ze tito konkrétni lidé, ktefi ode mne aktualné zadaji
sluzbu, jsou cirkev, nevéfim vibec, ze cirkev existuje a nemam pravo se modlit
Apostolikum.“!> Pro n&ho tyto otazky tedy nejsou otdzkami organiza¢nimi, ale hluboce
dogmatickymi. I jednota mezi klérem a laiky neni véci organizace, ale vyjadienim
hluboké podstaty cirkve.

Bouse v této jednoté nevidi jen cil, ale také prostiedek vedouci k oZiveni a napravé.
Pokud jako knéz proziva skutecné svoji ptislusnost k cirkvi a k cirkevni obci, pravé to
mu dava potiebnou perspektivu, ze které mize nesvary v cirkvi vidét.!”® Prozivani
skute¢né prislusnosti k cirkvi jako ,,adu* spolec¢ného té€la mu davd moznost nahlédnout
kriticky na ,,tradi¢ni chapani a uplatiovani duchovni moci‘. Z tohoto uhlu pohledu mu
také ptijde nepatiicné problémy cirkve ,,omlouvat a zakryvat®.

Tento Bouseho postoj je velmi zajimavy, pomyslime-li na situace feSeni rtiznych
problémi v cirkvi. Casto maji piedstavitelé cirkve pocit, Ze se nic nedje, Ze k zadnému
»zneuzivani slova boziho, zdkonictvi a k touze po svétském vlivu, moci a majetku*
nedochazi. Jako by zjejich perspektivy podléhali jakési slepé skvrné, ktera jim
znemoznuje vidét. Velmi podobné je na tom kral David, kdyz ptestane byt se svym lidem
(srov. 2 Sam 11). Zatimco jeho sluzebnici i cely Izrael tahne do boje, on zlstdva v centru
Jeruzaléma. Mozna i timto odd€lenim se stava slepym k nasili, které pak kond. Kdyz
uvazime citlivost a zboZnost Davida, je tato jeho slepota ke zlu velmi zarazejici.
Vysvobodi ho z ni az prorok Natan. Svym podobenstvim ho vede a da mu vidét svét zase
o¢ima lidu, konkrétné zneuzitého chudéaka, ktery byl okraden bohac¢em. Tim kral David

nevédomky opusti pozici nadfazenosti nad lidem a v pohledu z periferie se opét znovu

94 Ibid., s. 19.

195 Ibid.

196V této souvislosti pfipomefime citét: ,,Pravé proto, Ze jsem udem katolické cirkve, musim nesouhlasit
se zneuzivanim slova boziho, se zakonictvim, s touhou po svétském vlivu, moci a majetku. Pochybenost
tradi¢niho chapani a uplatiovani ,duchovni moci‘ se v situaci, v jaké jsme my, zjevuje v podobé obludné.
A neposlouzili bychom cirkvi, kdybychom se snaZili tuto skute¢nost omlouvat a zakryvat.“ — viz BOUSE,

Zden¢k Bonaventura. Epilegomena, s. 22.
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stane soucasti lidu.!”” Pravé to ho pak vede k pokéani a ke zméné& smysleni. Podobné je
pro Bouseho dulezita pfislusnost knéze k cirkvi a ke konkrétnimu spolecenstvi. Tim
dokaze vidét farnost i svoji vlastni sluzbu z riznych pohledi a v sile toho ji bude moci
dale dobfe utvaret. Papez FrantiSek potom tento princip shrne do zasady, Ze realité se
rozumi lépe pii pohledu z periferie neZ z centra.'”®

Centrum a periferie se zkratka potiebuji. Naopak, véci moc nefunguji, kdyz je
komunikace mezi nimi zdsadné nesymetricka. K tomu ma vétsi sklon cirkev, ktera vice

ree
1

spoléha na ,,moc duchovni* nez na ,,moc spoleCenstvi“. Z centra smérem k periferii jdou
rozkazy a pozadavky, z periferii k centru pak Ucta, poslusnost, plnéni zadani a vykazy
prace.

Nazornym piikladem vzijemné potteby centra a periferie je uz sam piibé¢h o
uktizovani naseho Pana, jak ho li¢i evangelisté. Vptredvecer svého umuceni daruje Jezis
svij zivot ve vecetadle, kdyz dava svym ucednikiim své télo a krev ve zpisobach chleba
a vina. Na tuto udélost se budou pozd¢ji uc¢ednici odvolavat, kdyz budou podle piikazu
svého Mistra slavit toto Lamani chleba.

PIné zjeveni JeziSova darovani zivota se vSak uskutec¢ni az nasledujici den, kdyz na
ktizi umird. Tam je jeho smrt ziejma jako naprosté darovani se za zachranu ¢lovéka.
Zajimavé je, Ze zatimco ve vecefadle byli apostolové v kompletnim sloZeni, pod kiizem
podle tradice stoji pouze jeden z nich. A tak musi pfijit ke slovu jini ucednici, kteti sice
nebyli ve vecetadle, nyni se ale stavaji aktivnimi postavami JeziSova piibéhu. Naptiklad
n&jaky Simon, ktery jde kolem z pole, je jediny, kdo se dotkne Jezigova kiiZe a pomize
mu jej nést (srov. Mk 15,21). Podobné po JeziSové smrti, kdyZ zaznivd vyznani
potvrzujici, Ze na k¥izi zemfiel skute¢né Syn Bozi, netikd to Petr, jako u Cesareje Filipovy
(srov. Mk 8,29), ale setnik, ktery stal ptfi tom (srov. Mk 15,39b).

Paradoxné, o dva tisice let pozd¢ji, budou ti, ktefi zdiraznuji svoji knézskou moc a
nadfazenost nad laiky, také zdiraziiovat, Ze mSe svata neni jen pfipominka posledni
vecete Pana JeZiSe, ale pfedevsim zpiitomnéni Kalvarské obéti. Slovy Bouseho budou

d€lat ze mSe svaté posvatné divadlo. Zapominaji vSak pfi tom, ze krom¢ Jana nikdo

zucednikli na Kalvarii pod kifizem nebyl. Vrcholnou Kalvarskou obét’ tedy znaji jen

197 Vice k tomu: MORRA, Stella. Dalle periferie un altro sguardo. Torino: Effata Editrice, 2015, s. 13.-
28.
198 Poprvé toto papez Frantisek pouZil 26. 3. 2013 ve spontdnni reakci na pozdrav jednoho z farafd,

slouzicich na periferii Rima.
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z vypraveéni prave téch prostych laikd, téch, ktefi se skute¢né dotkli JeZiSova utrpeni, tedy
Simont pfichazejicich z venkova, z periferie. Podobné jako v prvotni cirkvi si o
udalostech ve Veceradle a na Kalvarii museli vzajemné vypravét a pomahat si tak
navzéjem, aby diky svym rozdilnym zkuSenostem viibec porozuméli JeziSovu tajemstvi,

a4

podobné tak i dnes se cirkevni centrum a cirkevni periferie vzajemné potiebuje.!” Knézi

si nestaci sami a nepotiebuji véfici jen jako posluchace. Prosti laici je nenahraditelné

uvadéji do tajemstvi eucharistie, a tedy 1 jejich knézstvi.

199 Téma rozvedeme jesté vice k jeho aspektu potieby vypravéni v kapitole 3.6.2 Cirkev stojici na

vypravéni.
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3 Hledani ekleziologie odpovidajici dneSnimu svétu

Jak4 ma byt cirkev v dne$nim svété? Jak zit nasi viru spole¢né, skute¢né a zplisobem,
ktery je zaznamenatelny také pro okolni svét? Pro odpovédi na tyto otazky si bereme jako
hlavni inspiraci JeziSe, ktery o sob¢ pted svoji smrti prohlasuje, Ze je cesta, pravda a Zivot.
Pokud Jezis, ktery je cestou, pravdou a zivotem, zaklada cirkev, da se predpokladat, ze
by méla mit podobné charakteristiky, jako méa on sam. Tedy, ze by mé¢la byt na cesté, Ze
by se méla snazit o pravdivost a byt plna Zivota.

V prvni kapitole jsme ukdzali tyto tfi rozméry v kontextu Pisma a JeziSova zivota. V
druhé kapitole jsme potom cetli texty Bonaventury Bouseho. I v nich jsme zdtraznovali
pfedevsim podnéty, sméfujici k Zivotu cirkve a k jeji forme€. Snazili jsme se je utfidit a
¢ist pravé v nami zvolenych rozmérech.

Podnéty, které jsme ziskali z Cetby BouSeho textt ted’ budeme rozpracovavat dale
v deviti podkapitolach. Kazdému rozméru z trojice cesty, pravdy a zZivota vénujeme tfi.
Budeme se v nich snazit rozvadét ziskané postfehy vzhledem k situaci dneSniho svéta.
Inspirovani pii tom budeme teologii papeze FrantiSka a dale nékolika teology soucasné
Evropy. Papeze FrantiSka vybirame nejen jako soucasného papeze, ale také vzhledem
k jeho evangelizatnim duraziim, které v jeho textech miZeme najit. PfedevSim v jeho
apoStolské exhortaci Evangelii Gaudium, kterd vySla v roce 2015 najdeme mnoho
podnéti, které mohou poslouzit k hledani formy cirkve.

Predmétem naseho zkoumani bude forma cirkve, kterou si definujeme tak, ze jde o
hledani zpiisobu, jak viditeln& a spole¢né Zit kiestanskou viru.’?’ V nasem pojeti viak
neptjde o ekleziologii scholastického pojeti, patfici spise k obortim dogmatické teologie.
Nas pristup odpovida spise ekleziologii pastordlni a fundamentélni. Pfitom se budeme
Casto opirat o pfistup biblické teologie. Vhodnost tohoto pfistupu vidime ptedevs§im
v tom, Ze zkoumané problémy a jejich feSeni se diky Pismu daii Iépe zasazovat 1épe do
kazdodenniho Zivota cirkve. Tomu také odpovidd zkuSenost autora, kdy vse, co

v feSenich navrhuje, uskutecnuje zaroven v praxi cirkve, ve které zije a pracuje.

200 K tomuto tématu vice: MORRA, Stella. Dio non si stanca: la misericordia come forma ecclesiale

Bologna: Edizioni Dehoniane, 2015.
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Cirkev a cesta

Jezis, ktery je cestou, zaklada cirkev, kterd je sama na cesté. Tento rozmér budeme
rozpracovavat ve tiech podkapitolach. Nejdiive se budeme snazit pojmenovat
charakteristiky cirkve, ktera se vydava na cestu. Dokaze opustit pozice, které uz ziskala
a vydava se po vzoru svého Pana na dalsi proménlivou cestu (3.1). K tomuto pohybu si
musi osvojit uméni rozliSovat. Bousovskym slovnikem ptedevsim to, co je mrtvé a co je
dobré opustit od toho, co je zivé a co je dobré dale rozvijet. Tomu se budeme vénovat ve
druhé podkapitole (3.2). Toto vSe také znamend, ze musi unést nezajiSténost, kterou

opusténi pozic a vydani se na cestu znamena (3.3).
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3.1 Byt na cesté procesu, ne ve statice pozice (cirkev a cesta)

Bouse ve svém mysleni o cirkvi pojmenovava cirkev, ktera zprostorni, piestane se
otvirat plnosti a zastavi se. Jako by pfestala zit v Case, ale usidlila se v pfitomné
prostorové vymezenosti. Ve je jiz hotovo, staci to spravné aplikovat. Pokud jsou né¢kde
problémy, staci pozménit zptsob aplikace.?!

Bouseho postiehy koresponduji se situaci i dnesni cirkve. V nékterych situacich cirkve
a ve snahach je fesit se muze zdat, jako bychom se motali v zacarovaném kruhu. Stale
dokola podobné problémy, stale stejné chyby, stejnd namaha, stejné rozcarovani
z nijakych vysledi. V nasledujicich tvahach se budeme pokouset hledat ono ,,jak* cirkve
vzhledem k d&jinam, proménlivosti, a novym skute¢nostem, ktery svét piinasi.>%?
Chceme hledat zptsob, jak mize a ma cirkev zit v dneSnim svété, aby odpovidala na
poslani, kterd ji jeji Pan dal. Jakd ma byt forma cirkve, aby odpovidala aktualni podobné

svéta? Jak a kam se mé forma cirkve pfetvaret? A kde k témto proménam brat odvahu a

inspiraci?

3.1.1 Cirkev vychazejici je cirkev, ktera se vydava na cestu

S papezem FrantiSkem pfichazi dnes jiz velmi zauzivany termin — cirkev
vychazejici?®. Ale z &eho toto oznadeni prameni? Nevychézi cirkev smérem ke svétu jen
proto, Ze ji uz nic jiného nezbyva? Nejde vlastné¢ o nabor novych ¢leni? Tyto otazky
nejsou v zadném piipadé fecnické. Naopak. Motiv vychdzeni cirkve je tieba najit a
predstavit dobfe, hlavné z toho diivodu, Ze toto vychazeni pfinese cirkvi také mnohé
nejistoty a bude vyzadovat notnou davku odvahy. Praveé pro tyto okamziky je dobré mit
dobte zakotveno a zodpovézeno, pro¢ si ma cirkev tento pohyb vychazeni vlastné osvojit.

Prvni a zdsadni pramen pro vychazeni cirkve je sim Bih. Pfipisujeme mu rtzné

atributy a nazyvame ho riznymi jmény. Ale uz od prvnich stranek Bible vidime, Ze je

201 Nevidi sebe samo uZ jako cestu, jako Zivot, ktery ma minulost, pfitomnost a budoucnost — zprostorni

se. Samo sobé¢ piili§ zdlrazni, ze nyni je ¢as spasy, a proto se mu zda, Ze v tomto ,,nyni* se uz v§echno
naplituje. Neotvird se plnosti, ale chape se jako dokonalé a plné. Stava se pouhou naukou dokonalosti,
kterou je prosté nutno pievést do praxe, aby uz ted’ ¢lovék uchopil celou spasu, ktera je plnénim této nauky
uz zaruéena.“ BOUSE, Zden&k Bonaventura. Epilegomena, s. 25.

202 K tématu hleddni zplsobu, jak proZivat viru ve svété: MORRA, Stella a Luigiana MORTARL
Umilta. Bologna: Edizioni Dehoniane, 2020. Autorky popisuji pfiklad fehole sv. Benedikta, kterému se
prave toto ,,jak* podatilo pojmenovat.

203 Papez tento termin pouZiva &asto, ale poprvé ho presnéji formuluje v EG &. 20-24.
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v ném dynamika vychazeni, tedy Ze je Bohem vychézejicim. KdyZz Geneze popisuje
stvofeni svéta, vykresluje Boha, ktery tvoii svym slovem (srov. Gn 1,3). Slovem, které
vychazi z jeho ust. Je to slovo tvotivé, uskutecnuje Bozi zamér. Tim svédéi o tom, ze Bih
neni staticky, ale ze jeho vnitini Zivot se otevird a vychazi ke svému stvofeni. V prvnim
kroku tak, ze jej vola z nicoty k byti.

Kdyz Adam s Evou zhtesi a ukryvaji se pfed Bohem ve stromovi, projevuje Bilih opét
své vychazeni. Neceka nékde, az Adam s Evou od¢ini vinu a najdou ho, nesleduje situaci
z dalky jako divak. Naopak jim vychazi vstfic (srov. Gn 3,9). Podobné vychazi ke
Kainovi, kdyz zabije svého bratra Abela. Opét je to Buh, ktery pii svém vychdzeni
iniciativné otevira s Kainem dialog (srov. Gn 4,9). Dalsi d¢&jiny lidstva, jak je popisuje
Bible, a ptfedevsim dé&jiny Izraelského néaroda, jsou dé¢jinami Boziho vychdzeni. V prvni
kapitole, kdyz jsme ptedstavovali JeziSe jako cestu, jsme ukazovali, ze vrcholem tohoto
Boziho vychazeni je Jezis, vtélené Bozi slovo. On pfisel, aby vesel i do té€ch nejhlubsich
propasti zachranit ztracenou ovecku. Kiiz JeziSe Krista nas uci, ze toto Bozi vychazeni
vlastné nema meze. Ze nas hled4, dokud nas nenajde.?%*

Misionarsky charakter Boziho slova najdeme na mnoha strankach Pisma. Uved’'me pro

ptiklad IzajaSovo proroctvi o slovu, kde Btih fika:

Spusti-li se lijavec nebo pada-li snih z nebe, nevraci se zpatky, nybrz zavlazuje zemi a ¢ini ji plodnou a
urodnou, takze vydava simé tomu, kdo rozsiva a chléb tomu, kdo ji. Tak tomu bude s mym slovem,
které vychazi z mych tst. Nevrati se ke mné s prazdnou, nybrz vykona, co chci, vykona zdarné, k cemu

jsem ho poslal. (Iz 55,10-11)

Paralela s destém a snéhem ukazuje jednak dynamiku vychazeni Boziho slova, pak
také jeho ucinnost. Slovo sestupuje a je plodné. Umi na zemi pracovat, umi pietvaret
lidské dg&jiny. Tak tento obraz ukazuje, jak je Bozi slovo u¢inné.?%

Bozi vychazeni je v jistém slova smyslu nakazlivé. Kdyz Blh k nékomu promluvi,
kdyZ se jeho slovo s n€kym setkd, tento Cloveék je pak zvan k podobné dynamice.
Vyjadiuje to také papez FrantiSek v exhortaci Evangelii gaudium. Jmenuje povolani
Abrahama, MojziSe ¢i JeremidSe a dodava: ,, Dnes jsou v tomto JeZiSovu ,jdéte’ pfitomny

neustale nové scénaie a vyzvy evangeliza¢niho poslani cirkve a my vSichni jsme povolani

204 Vice o tom v kapitole 1.7 JeZi§ je cestou, ktera vysla smérem k ndm.
205 Vice k misionaiskému charakteru Boziho slova, které vychazi v: THEOBALD, Christoph. Lo stile
della vita cristiana. Magnano (BI): Edizioni Qigajon-Comunita di Bose, 2015. ZvI1asté jde o prvni ¢ast: Le

scritture oggi.
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k tomuto novému misionaiskému ,vyjiti‘.“?° Vychazeni je tedy dynamika, kterd je
typicka pro ¢loveka, se kterym se Biih setkal a kterého pozval k nasledovéani nebo kterého
povolal k n¢jakému svému poslani. Jako neni plisobeni Boha ve svété statické, ale je
projevem neustdle prekypujici a vychazejici lasky, podobné maji byt na cirkvi
rozpoznatelné tyto vlastnosti, jako znameni o BoZzi pfitomnosti v cirkvi. Vychazeni bude
jednim ze zékladnich rozméri formy cirkve.

Dekret Druhého vatikanského koncilu z roku 1965 o misijni ¢innosti cirkve Ad gentes
mluvi o stejné dynamice. Kdyz v prvni kapitole predstavuje naukové zaklady misie,
zacind u Boha, u jeho vnitiniho Zivota, u jeho planu. ,,Tento plan vSak vyvéra ze ,zdroje
lasky*, z lasky Boha Otce.“?*” Vyvérani planu znamend vychazeni Boha smérem ke
zranénému svétu. Konkrétné se vse uskutecniuje v poslani Syna. Tim ve svém vychéazeni
vstupuje definitivné do dé&jin ¢loveka. ,,Ale Blih se rozhodl vstoupit novym a definitivnim
zpisobem do lidskych déjin, aby utvrdil mir a spoleCenstvi mezi sebou a lidmi a aby
zavedl bratské spoledenstvi mezi h¥i§nymi lidmi navzajem.“? O letnicich pak sestupuje
Duch, ktery ,,véficim vléva do srdce stejného ducha poslani, jaky pobizel samého
Krista®?®. Tim se formuje cirkev. JeziSovo poslani se tak dale uskuteéiiuje v poslani
apostoll. ,, Apostoly poslal do celého svéta, jako byl sam poslan Otcem.*!°

Tak se cirkev vydava na cestu. Mnohokrat bude pokouSena k tomu, aby se zastavila,
aby spocinula v plodu svého predchazejiciho hlasani. Pokud vSak bude chtit byt vérna
svému Panu, nebude to mozné. Tak jako on bude muset byt stale na cest¢. Kdyz bude
chtit, aby v ni zil On, bude ho muset nasledovat v jeho vychazeni. A pravé k tomu vybizi

cirkev papez FrantiSek, kdyZ chce, aby si znovu dynamiku vychazeni osvojila.

Vyjdéme, vyjdéme nabidnout vSem zivot Jezise Krista. Opakuji tady celé cirkvi to, co jsem mnohokrat
fekl knézim 1 laikim v Buenos Aires: Je mi milejsi cirkev otlucend, zranénd a Spinava proto, ze vysla
do ulic, nez cirkev, ktera je nemocna svou uzavienosti a pohodInosti, s niz Ine ke svym jistotam. Nechci
cirkev, kterd dba o to, aby byla stiedem, a ktera se nakonec uzavira do spleti obsesi a procedur. Pokud
v nas ma néco vzbuzovat svaty neklid a burcovat nase svédomi, pak je to starost, Ze mnoho nasich bratii
zije bez sily, svétla a utéchy plynouci z pratelstvi s JeziSem Kristem, bez spolecenstvi viry, které je

pfijima, bez horizont smyslu a zivota. Doufam, ze vice nez strach z pochybeni nas bude pudit strach

206 EG 20.
NTAG 2.
208 AG 3.
209 AG 4.
HOAGS.
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z uzavienosti do struktur, které nam skytaji faleSnou ochranu, do norem, které z nas ¢ini nelitostné
soudce, do zvykd, v nichz se citime klidné, zatimco venku je mnozstvi hladovéjicich a Jezi§ ndm bez

ustani opakuje: ,Vy jim dejte jist!* (Mk 6,37).2!!

3.1.2 Cirkev na cesté ma sejnou podobu Zivota uvniti i navenek

Vychazeni, které objevujeme ve vnitinim zivot€¢ Boha, se podobnym zplsobem
projevuje i navenek. Stejnym zplsobem, jakym Zije Bih sdm v sobé&, vychazi ke svému
stvofeni a k ¢lov€éku. A tento zpilisob zivota piedava i dale. Proto také povzbuzuje ke
stejnému vychazeni stvoieni a ¢loveka.

Toto Bozi vychazeni se vSak nezrcadli jen v osobnim zivot¢ jednotlivei, ale promita
se do lidského spolecenstvi jako celku a do vztahi mezi lidmi. Tim padem se vychazeni
stava zasadni skuteCnosti také pro cirkev. KdyZ pfemyslime o obnoveni této dynamiky,
nesnazime se jen o né¢jakou obnovu duchovniho Zivota jednotliveii a o probouzeni
dynamiky vychdzeni v jejich osobnim zivoté. Chceme hledat, jak uspofadat cirkev, aby
jeji forma, tedy jeji viditelné a spolecné prozivani viry, co nejvice napomahalo vychdzeni
jako spole¢nému stylu zivota ve svéte. Jsou totiz jisté formy cirkve, které vychazeni
zdrzuji anebo téméf znemoznuji. Ty je dobré odlozit. Jsou naopak formy, které tuto
dynamiku podporuji. Ty je naopak dobré hledat a podporovat.

Cirkev vychazejici neni jen néjakym lidskym konstruktem nebo né¢im sekundarnim.
Cirkev je takova, protoZe se snazi podobat svému Panu. Forma cirkve, tedy spole¢né a
viditelné prozivani viry JeziSovych ucednikli, ma proto vychazeni odpovidat. Pokud ne,
bude na mist¢, aby se struktury této dynamice ptizptsobily. Nesmi to byt naopak. Tedy,
ze by cirkev nevychdzela, protoze na to nemé potiebnou formu. Podobnym smérem
apeluje papez FrantiSek: ,,Obnova struktur, kterou vyZzaduje na konverzi zalozena
pastorace, mize byt chdpana pouze v tomto smyslu: Pocinat si tak, aby struktury byly
vice misijni, aby fadna pastorace ve vSech svych instancich byla vice expanzivni
a oteviena. ?!?

Duraz nejen na obsah, ale také na formu, jakou se hlasa evangelium a s jakou viibec
evangelium pfichazi do svéta, najdeme jiZ pfi JeziSové€ posilani u€edniki do svéta. To
vidime uz v tvodnich verSich, které celé JeziSovo vyslani uvadéji, jak je nalézame u

evangelisty Matouse.

HEG 49.
22 EG 27.
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Téchto Dvanact Jezi§ vyslal a ptikazal jim: ,Na cestu k pohanim nevstupujte, do samaiské obce
nechod’te; jdéte radéji ke ztracenym oveim z lidu izraelského. Jdéte a kazte, ze se pfiblizilo kralovstvi
nebeské. Nemocné uzdravujte, mrtvé probouzejte k zivotu, malomocné ocistujte, démony vymitejte;
zadarmo jste dostali, zadarmo dejte. Neberte od nikoho zlato, stiibro ani méd’aky do opasku; neberte si

na cestu mosnu ani dvoje Saty ani obuv ani htl, nebot” hoden je délnik své mzdy*. (Mt 10,5-10)

Cel¢ vypravéni o vyslani ucednikti hldsat evangelium miize byt obrazem pro cirkev,
ktera vychazi do svéta s Panovym ukolem. Obsah hlasani shrnuje Jezi$ velmi rychle. Maji
kazat, ze se priblizilo nebeské kralovstvi. Potom jim v jedné vété fikd, co maji na ceste
délat. Maji uzdravovat nemocné, kiisit mrtvé, o¢istovat malomocné a vymitat zI¢ duchy.
Dalsi popis se pak tyka zplisobu, jak maji toto vSechno d¢€lat. Jinak feceno, jak mé vypadat
forma, ve které do svéta prichazeji. JeziS tomu vénuje dost ¢asu a prostoru. Na rozdil od
obsahu, ktery je shrnut velmi obecné, formu vychazeni popisuje velmi detailn€. Nejen ze
si nemaji brat zbytecnosti, ale Jezi§ jim nedava ani véci, které by mohly jejich misii
urychlit a zefektivnit. Nemaji naptiklad jet na koni, aby byli rychlejsi nebo néco
podobného. Z celého popisu formy vychdzejici cirkve, jak ji Matous prosvita chudoba a
nezajisténost.

Vse vyjadiuje véta ,,Zadarmo jste dostali, zadarmo déavejte*. Uz samotna forma cirkve
hlasa, zv€stuje, je evangeliem. Styl, se kterym ucednici do svéta pfichazeji, je sdm o sobé
vymluvny. Misie, cirkev, jeji vychazeni nezavisi na nich samych. Nenesou sebe a nejdou
ze své sily. Nesou dar, ktery dostali a davaji ho dale. Vychazeni cirkve tedy neni jen ve
zpusobu, jak se ucednici, potazmo cirkev vztahuji ke svétu. Vychdzeni oznacuje styl a
zpusob zivota i uvnitt cirkve. ,,Zadarmo jste dostali.“ Poznani a prozivani, ze vSechno je
dar od Boha, ktery vychézi ke svétu, ovliviiuje zptsob Zivota a formu celé cirkve. To je
dynamika, kterd urcuje nejprve vztahy mezi u€edniky. Je tak silnou, Ze 1 smérem ke svétu,
navenek nemohou délat néco jinym zplsobem. ,,Zadarmo davejte.” Forma vnitiniho

zivota cirkve 1 jejiho vychdzeni do svéta naprosto souzni a je dand vychazenim Bozim.

Dar a milost se stavaji zakladnymi elementy tvoficimi formu cirkve.*!?

213 K tématu stylu a formy cirkve, ktery pochazi od JeZide vice v: KASPER, Walter. Misericordia -
Concetto fondamentale del vangelo - Chiave della vita cristiana. Brescia: Queriniana, 2015. Kasper zde
predstavuje milosrdenstvi, jako zédkladni princip upofadani cirkve a jeji ¢innosti. V tomto smyslu je dilezita

predevsim sedma kapitola La chiesa sotto il metro della misericordia.
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O tomto stylu vnitiniho Zivota cirkve, ktery odrazi jeho vlastni styl, se kterym k ndm
piichazi, mluvi také Jezi§ pii posledni vecefi, kdyZz myje uéednikim nohy.?'* Poté co
dokon¢i umyvani nohou, sam toto gesto vysvétluje. ,,Chapete, co jsem vam ucinil?
Nazyvate m¢ Mistrem a Panem, a mate pravdu: Skutecné jsem. Jestlize tedy ja, Pan a
Mistr, jsem vam umyl nohy, i vy mate jeden druhému nohy umyvat. Dal jsem vam
piiklad, abyste i vy jednali, jako jsem jednal ja.“ (Jan 13,12-17). Ptiklad Boziho zivota,
je to, co ur€uje Zivot ucednik mezi sebou 1 smérem k okoli, ke kterému jsou poslani. I
zde plati, Zze Jezi§ pilsobi na ucedniky takovym stylem, jakym on sdm zije. Posild
ucedniky tak, jak sdm je posilan. ,,Jako mne poslal Otec, tak ja posilam vés.“ (Jan 20,21b).
Pokud to tak ¢ini, je jim blaze. Prozivaji naplnéni, cirkev je takovou, jakou ma byt.

Pro hledani formy cirkve, kterd se vydala na cestu, ndm z uvedeného vyplyva dilezity

princip, ktery se objevuje v dokumentech mluvicich o evangelizaci uz u papeze Pavla VI.

Cirkev zac¢ina plnit toto své poslani tim, ze nejprve evangelizuje sebe samu. Obec véticich ma byt téz

obec zité nad¢je, na které se vSichni zive podileji, a obec bratrské lasky. Proto také i ona sama potiebuje

rrrrrr

musi byt stale evangelizovan, aby si uchoval svéZest, nadSeni a silu potiebnou k hlasani evangelia.?!®

Cirkev, ktera se vydava na cestu, a ktera hleda formy odpovidajici a podporujici tento
styl jejiho Zivota, musi uvnitf, mezi svymi ¢leny prozivat ono ,,Zadarmo jste dostali,
zadarmo davejte.“ Jen kdyz bude sama zit evangelium jako skute¢ny dar, bude ho moci
nést sveétu a byt skutecné cirkvi vychazejici.

Jak konkrétné tuto skutecnost v cirkvi prozivat? V tomto ohledu bude jist¢ dulezité
spravné prozivani nedostatku a nezajiSténosti v cirkvi. Témata jeSté rozebereme
pozdgji.?'® Na tomto misté uved'me jeden piiklad z praxe, o kterou se pokousel Bouse ve
spoleCenstvi, které vedl. V Zabéhlicich slavil se svymi véficimi zpovéd, ve které daval
diraz na spoleény prozitek toho, jak ma evangelium promlouvat a ovliviiovat zivot
jednotlivel 1 celého spolecenstvi. Jim popsany prub¢eh liturgie zdaraziiuje dar Boziho

milosrdenstvi, ze kterého pak vychazi i nase poslani viici svétu. Spolecné slaveni nestoji

214 Vyznam JeziSova myti nohou ve vedefadle pro prvotni cirkev je popsan v knize: FOLETTI, Ivan a
Zuzana FRANTOVA. Medidlni revoluce. Brno: Books & Pipes, 2021. Autofi zde na mozaikové vyzdobé
staveb v Ravenné ukazuji, Ze obfad myti nohou pronikl do kiestni liturgie a tento motiv mél tedy pro cirkev
té doby a pro utvareni jeji formy velkou dulezitost.

25 EN 15.

216 Viz kapitola 3.3 Cirkev a nezajisténost.
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v opozici vici soukromému a osobnimu vyznani hiich. Miize vSak vést k zfetelnéjSimu
setkani s Panem, ktery daruje svoji milost a tim, Ze je slavené ve spolecCenstvi, zvyrazni

se vice rovina spole¢né odpovédnosti viici svétu.?!’

3.1.3 Cirkev na cesté jde v ¢ase a nezastavuje se v prostoru

Papez FrantiSek ve své exhortaci Evangelii gaudium ptedstavuje Ctyfi zdsady, které
mohou poslouzit naSemu pfemysSleni o cirkvi. Prvni zasada, je zdroven ziejmé ta
nejdulezitési. Papez tikd, Ze Cas je nadiazen prostoru. Jde o zésadu, ktera zachycuje
napéti mezi plnosti a omezenim. ,,Plnost vyvolava vuli mit v§echno a omezeni je zed’,
ktera se mu stavi do cesty. ,Cas‘ pojimany v Sirokém smyslu se vztahuje k plnosti
a vyjadfuje horizont, ktery se pfed ndmi otevird, zatimco okamzik je vyrazem omezeni,
jez je v omezeném prostoru zakouseno.“?!® Ukazme si ted’ nékolik charakteristik, které
budou typické pro cirkev, kterd ma prioritu v Case, a také ty, které nalezi k cirkvi, ktera
ma prioritu v prostoru.

Pro lepsi pochopeni tohoto ,,bipolarniho napéti mezi plnosti a omezenim®, tedy mezi

¢asem a prostorem, ndm pomuze kontrast mezi procesem a pozici.

Dat prioritu prostoru vede k blaznivé snaze vyfesit vSechno v pfitomném okamziku, k pokusu obsadit
vSechny prostory moci a k sebepotvrzeni. Procesy zde maji vykrystalizovat, aby je bylo mozné zastavit.
Dat prioritu ¢asu znamena starat se vic o to, abychom spoustéli procesy, nez abychom obsazovali

prostory.?!”

Jde o to, na co zivot cirkve dava diiraz. Bud’ na pozice, které¢ ovlada a kontroluje, nebo
na spousténi procest. Z citovaného uryvku je ziejmé, ze zit s dlirazem na prostor je
stalejsi a poklidnéjsi v tom smyslu, ze jsou véci vice pod kontrolou, tolik se neméni a daji
se 1épe predvidat. Na druhou stranu je takovy zZivot ohrozovan zménami a neumi na né

220 neni

dobfie reagovat. Coz pro dobu, kterd neni jen epochou zmén ale zménou epochy
zrovna dobra vybava. Naopak dat prioritu ¢asu znamend spoustét procesy. Ty rozhodné

nemam upln¢ pod kontrolou. Aktivita, kterou spoustime nés piertista, vychazi z nds a miii

217 Bouse ve své knize o slaventi liturgie popisuje nejen obecngjsi postiehy ke zpovédi, ale také priibéh
posledni vefejné liturgie pokani, kterou slavil v Zabéhlicich v roce 1973. Vice v: BOUSE, Zdengk
Bonaventura. Mald katolicka liturgika, s. 158-166.

28 EG 222.

219 EG 223.

220 Srov. VG 3.
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dale. Uz touto charakteristikou je jasné, ze toto vice odpovida vychazejici cirkvi. Cirkev
se dava na cestu, spousti procesy. To také znamend, ze umi lépe reagovat na zmény a
vyzvy, které tfeba doposavad nemusela fesit.

Italska teolozka Stella Morra ve své knize Dio non si stanca vysvétluje toto napéti
mezi prostorem a ¢asem na vélce.”?! Pikladem valky, kterd mé prioritu v prostoru je
strategicka valka. V ni jde o uzemi a jeho branéni nebo ptipadné¢ dobyvani nového.
Ptikladem valky, ktera ma prioritu v Case je teroristicka valka. Nebojuje na néjakém
omezeném prostiedi. SpiSe plsobi tak, Ze spousti procesy zmény ve spolecnosti. V tomto
pfipadé jsou to samoziejm¢ zmény negativni. Pfedev§im vyvoldvaji strach. Podstatny
rozdil je, jak se témto skutecnostem branit. Ve valce strategické se pouzivaji docela jiné
prostiedky nez ve valce teroristické. Kdyz to zaménujeme, vétSinou s nasi obranou
neuspéjeme. V piipadé terorismu se musi k obrané pouzivat také prosttedky, které davaji
prioritu ¢asu. Jinak feceno, které spoustéji procesy. Znamena to tedy, ze se musi zacit
vzbuzovat opatrnost a ostrazitost mezi lidmi, musi se spousté procesy vychovy naptiklad
na Skoléach, aby lidé uméli davat prvni pomoc. Je tieba délat véci preventivni. Tézko se
da ubranit izemi, musi se v ¢ase spoustét takové procesy, které pomohou odpovédét na
agresi, ktera je vedena také jako proces v ¢ase. Stella Morra tvrdi, Ze poslednich vice nez
patndct set let cirkev premyslela vice v logice prostoru nez v logice €asu. I Jezistv piikaz
»Jdéte do celého svéta™ (Sk 1,8) se interpretoval spiSe geograficky. Ted’ Zijeme v dobé,
kdy cirkev musi toto znovu promyslet. Forma cirkve, ktera byla nastavena na tuto prioritu
prostoru, musi byt kreativné pretvarena pro ménici se svét. Klicem k tomuto promysleni
je dliraz na Cas a na spousténi procesil.

Papez FrantiSek, kdyz o této zasad¢ zacCina mluvit, zminuje napéti mezi plnosti a
omezenosti. Stella Morra toto komentuje??? a ¥ik4, Ze omezenost evokuje limity a hranice
kontrolované oblasti nebo mych moznosti ¢i sil. Kdyz je chei prekonat, jde o asketické
usili a je to tedy Casto otdzka moralky. Naproti tomu plnost, ke které smétuje proces
probihajici v Case, roznécuje spise touhu. Tim se ¢im dal vice otvird horizont naplnéni.
K pochopeni rozdilu mezi prioritou ¢asu a prostoru dostavame dalsi impulzy. Pokud bude
mit v Zivoté jednotlivce nebo spolecenstvi prioritu prostor, snazime se o vysledky, které
jsou prave ted’, které se mohou vykazat, které se mohou zastavit a spocitat. Naopak,

jednotlivec 1 cirkev, ktefi ziji s dlrazem na ¢as neustdle proZivaji moznost zmény,

221 Srov. MORRA, Stella. Dio non si stanca : la misericordia come forma ecclesiale, s. 114.

222 Srov. Ibid., s. 115.

94



Umirajici cirkev

dynamiku, ktera se stdle mtize dal a dal rozvijet a otevirat. Plnost je vZdy pted ni, neni
mozné ji v tomto okamziku dosahnout, neni v mé moci, jen se k ni pfiblizuji. Stava se pro
m¢ horizontem mého Zivota, a nese eschatologicky rozmér. V cirkvi, ktera ma prevahu
v prostoru, jsem motivovan hlavné vysledky. V cirkvi, kterda ma prevahu v Case, jsem
motivovan hlavné piislibem a zajimaji m& moZnosti.??*

Toto uvazovani ma pro hledani formy cirkve diilezité dusledky. Pokud skutecné plati,
ze ¢as ma prevahu nad prostorem, pak je tteba, aby cirkev vysla na cestu. Aby se nebala
spustit procesy, i kdyz neuvidi jejich vysledky. Nikdy nepochopime vSechno. Cirkev vzdy
bude mit jesté kam riist. Mysleno ne geograficky, ale pravé v ¢ase.??* Hlavni motivaci
cirkve na cesté je pfislib, horizonty moznosti, ke kterym miii. Ne vysledky, které jiz
vykézala. Musime byt v pozitivnim smyslu jako teroristé. Nevazat se na prostory. Ale
umeét spoustét procesy lasky, pravdy, viry. Jak tika papez FrantiSek, nepfitel sice mize
ovladnout prostor, ale Bih vitézi v Case, ktery ma ptevahu. ,,Podobenstvi o pSenici
a plevelu (srov. Mt 13,24-30) popisuje dillezity aspekt evangelizace, ktery ukazuje, Ze
nepfitel miize zaujmout prostor kralovstvi a plisobit Skody plevelem, nicméné bude
piremozen kvalitou zrna, ktera se asem projevi.* 2%

Podivejme se jeste na to, jak se tato skutecnost pievahy ¢asu nad prostorem, projevuje

na konkrétnim ptikladu formy cirkve, kterou je farnost.

Farnost neni zastarala struktura. Pravé proto, Ze ma velkou pruznost, mtize nabyvat velmi rozmanitych
forem, které vyzaduji otevienost a misijni tvorfivost pastyfe i spoleCenstvi. Neni zajisté jedinou

evangelizujici instituci, nicméné bude-li schopna neustalé reformy a ptfizptisobovani, bude inadale

,cirkvi, ktera Zije uprostied piibytkil svych syni a dcer*.??°

Farnost obvykle vnimame ve spojeni s prostorem a s geografickym pokrytim tzemi.
Podle papeze FrantisSka vsak tato struktura mize zit tak, aby méla prioritu v ¢ase. Mluvi
o ni jako o pruzné, majici rozmanité formy, které pocitaji s otevienosti a tvofivosti.

Princip pfevahy ¢asu nad prostorem se tedy jisté nenaplni tak, Ze se stdhneme z néjakého

223 Srov. Ibid., s. 117.

224 K tomuto tématu také cirkev jako spoledenstvi objevitelll, které stile znovu vyrazi na nové cesty.
Vice v: MIKULASEK, Josef. Dynamickd cirkev - Promysleni ekleziologie J. B. Metze na prahu tietiho
tisicileti. Cerveny Kostelec: Pavel Mervart, 2019, s. 127-132.

25 G, 225.

226 EG ,28, citace z ChL, 26.

95



Vychazejici cirkev

prostoru. Ale spiSe ve zplisobu, jakym na tomto prostoru formu cirkve Zijeme a
vytvéaiime.??’
3.1.4 Cirkev na cesté neustale méni ihel pohledu

Cirkev, kterd je na cesté, ma jednu velikou pfednost. Neustdle se méni jeji thel
pohledu, ze kterého se diva na svét kolem sebe. Tim ziskdva jednu uZite€nou dovednost,
ktera je zvIasté v proménujicim se svété velmi potiebnd. Kdyz si totiz prestavime cirkev,
ktera se zastavi a ktera zprostorni, rozhodn¢ tim nezastavi ménici se svét, ve kterém zije.
Zménu svéta tedy popisuje jako divak, ze své statické pozice. Pokud je ale cirkev na cest¢,
pokud se sama védomé proméiuje, znamena to, Ze se neustale méni pozice, ze které se
na proméiujici svét divd. A protoze ma cirkev ve své tradici velmi dobrou pamét,
umoziuje ji to vnimat realitu svéta 1 svoji vlastni, mnohem hloubéji nez pii pasivnim,
statickém postoji.

Pii téchto tivahach vychazime z mysleni italské sociolozky Marinelli Sclavi, kterd ve
své knize o uméni naslouchani??® vyslovuje pravidlo, Ze vie, co ve svété vidime, zalezi
na thlu pohledu, ze kterého se na svét divame. K poznéni naseho tthlu musime trochu
popojit, zménit svoji pozici, tedy zménit naS pohled na svét. V momenté, kdy se
pohybujeme a uvédomujeme si to, ziskavame mnohem ptesnéjsi vhled do okolniho svéta.
To ale vyzaduje odvahu vykrocit. V tomto kontextu tedy také odvahu opustit svlij zaZity
pohled na véci, poodstoupit, popojit, a podivat se na svét a kazdodenni situace z jiného
uhlu pohledu. KaZzdopéadné je to dovednost, kterd miize velmi pfispét pro Zivot cirkve pro
okolni svét. Zvlasté v pripade, kdyz je spolecnost i cirkve tolik rozdélena.

Schopnost podivat se na skutecnosti z jiného thlu pohledu, je dilezita také pro Zivot
uvnitt cirkve. I pro vnitini diskusi je pfinosné, kdyz je cirkev skute¢né na cesté. Tedy,
kdyz maji jeji ¢lenové odvahu opustit své vidéni svéta, sviij uhel pohledu a podivat se na
veéci ocima toho druhého. Jen tak je asi mozné piekonat Kaintiiv komplex, kdy nas vse
,Jiné provokuje a vede k tomu, abychom to eliminovali. Cirkev, ktera je na cesté a jeji

Clenové, kteti jdou po cesté, kterou je Jezi$, tak maji schopnost vyuZivat jinakost

227K tématu farnosti se jesté vratime pti promysleni dal§iho upoiadani pastorace, viz naptiklad kapitola
3.8.2 Farni trs.
228 Srov. SCLAVI, Marianella. Arte di ascoltare e mondi possibili. Come si esce dalle cornici di cui

siamo parte. Milano: Mondadori Bruno, 2003.
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k vlastnimu obohaceni, k poznani svého thlu pohledu, postoje a ke spole¢nému souZziti,
které dovoli neeliminovat Abeli naseho spolecenstvi, ale vidét v nich bratry.

Italské teolozka Stella Morra ve své knize Incantare le sirene tiké, ze poznat nas thel
pohledu je véc velmi obtizna.??* Podle jejiho minéni viak toto neni n&jaka sekundarni
dovednost. Souvisi to totiz sna$i virou v trojjediného Boha. Pro lepsi nazornost
piipojujeme k vysvétleni obrazek.>**Na obrazku vidime tii pohledy na jednu skuteénost.
Z prvni pozice je vidét kruh, z druhé pozice je vidét obdélnik a teprve ze tieti pozice je
vidét valec v jeho plasticité. Pfestavme si, jak by situace na obrazku mohla probihat
v cirkvi. Naptiklad laici by vidéli feSeny problém z pozice Cislo jedna. Byli by

piesvédceni, Ze vidi kruh a skutecné a pravdiveé by ho také vidéli. Pii tom by ale mohli

Z prvni pozice je vidét kruh Z druhé pozice je vidét obdélnik|

Z tieti pozice, ktera miZe vzniknout
komunikaci prvniho a druhého pozorovatele je vidét valec

byt snadno nabadéani k poslusnosti a podfizeni se vidéni jejich pfestavenych, knézi a
biskupti, kteti nahlizeji na dany problém z pozice ¢islo dvé. Oni, pravdivé a autenticky
vidi obdélnik. A zodpovédnost, kterou jim jejich ufad dava je vede k tomu, aby naléhali
na jim svétené véfici, aby byli pokorni a podfidili se jejich vidéni svéta, tedy aby vidéli

misto kruhu obdélnik. Situace laikl i klerikli je v tom piipadé¢ slozitd. Ma pravdu jedna

229 Srov. MORRA, Stella a Marco RONCONIL. Incantare le sirene. Chiesa, teologia e cultura in scena.
Bologna: Edizioni Dehoniane, 2019., 78.
230 Srov. Ibid., s. 79.
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nebo druha strana? Pokud nebude cirkev mistem dobré komunikace, ale jen
jednostrannych proklamaci, povede to nezvratné ke schizofrenii nebo k rozdé€leni. To asi
Cast¢ji bude spise neviditelné a neuvédom¢élé, ale rozhodné faktické. V kazdodennim
zivote véfici laika samoziejme Zije podle toho, co vidi. ProtoZze vSak nechce byt v rozporu
s cirkvi, na néjaké své zboZzné roviné¢ bez hlubsiho premysleni pfijima vidéni
piedstavenych v cirkvi.

Resenim tohoto napéti neni ani demokratické hlasovani, kde zvitézi pohled, ktery bude
zastavat vét§ina z(lastnénych, ani autoritativni vnuceni pohledu silngj§iho. ReSeni
naznacuje a inspiruje vira v trojjediného Boha. On totiZ nevidi véci jen z jednoho thlu
pohledu, ale jeho trojjediny pohled je pravé jednoduchy, a pfitom dokonale plasticky.
Dokaze v sob¢ zahrnout rozdilnost, a pfitom je v naprosté jednoté. Teprve, kdyz si cirkev
osvoji dynamiku Bozi pohledu, teprve kdyz bude vytvaret pro své vérici i predstavené
prostiedi, kde je mozné byt bezpecné na cesté, tedy v pohybu, kterym se rozumi opusténi
svého uhlu pohledu a podivani se na svét oima toho druhého, teprve pak je mozné vidét
svét plasticky a do hloubky. Nejde o to, kdo mé pravdu a kdo ne, ani kdo je slabsi a
nedokaze si ji obhdjit. Tento problém nas vybizi k tomu, abychom se pohnuli. Ne proto,
abychom ztratili nebo popfteli své vidéni svéta, ale, kdyz budeme mit odvahu a podivame
se na véc o¢ima druhého, abychom byli timto pohledem obdarovani a nakonec vidéli svét
hloubéji a celistvéji. Proména vidéni svéta je pak podobna rozdilu, ktery prozijeme pfii

poslechu n&jaké skladby unisono anebo v jeji symfonické podobé.?’!

3.1.5 V cirkvi na cesté je celek nadfazen ¢asti

Druhy princip, ktery papez FrantiSek piestavuje ve své exhortaci Evangelii gaudium,
je, ze celek je nadiazen ¢asti. ,,Celek je vic nez ¢ast a je také vic nez pouhy soucet jeho
casti. Nettfeba se tedy prespiili§ zaobirat omezenimi a ¢asteCnymi otazkami. Je tieba stale
roz§ifovat pohled, abychom rozpoznali vétSi dobro, které prospéje ndm vSem. Je vSak
tfeba to ¢init bez vytacek a bez ztraty vlastich kofenti.“**? Pokud toto pravidlo spojime
s dynamikou cesty, k ¢emuz nas vybizi i tvrzeni, Ze ,,je tieba stale rozSifovat pohled®,
stava se pro nas velmi inspirativni. Cirkev, ktera je na cesté, tim Ze putuje, Ze stale méni
svij uhel pohledu, si také ,,stale rozsifuje pohled”. A toto plati 1 ve vnitinim Zivot¢.

Nabhlizeni véci o¢ima druhého, je vlastné rozsifovani si pohledu.

231 Viz té2 BALTHASAR, Hans-Urs von. Pravda je symfonickd. Praha: Vysehrad, 1998.
22 EG 235.
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K hlubsimu vysvétleni pouziva papeZ FrantiSek obraz mnohosténu. Obraz, ktery vSak
neni mozné vnimat staticky, ale spiSe se jednd o dynamické vidéni svéta a cirkve, které

sveédci o odvaze a pohybu.

Modelem je mnohostén, jenz predstavuje konvergenci vSech jeho ¢&asti, pricemz kazda z nich si
uchovava svou originalitu. Jak pastoracni ptisobeni, tak i politickd aktivita se v takovém mnohosténu

snazi od kazdého ziskat to nejlepsi. Jsou tam zaclenéni chudi s jejich kulturou, plany a potencialitou.

Dokonce i lidé, kteff mohou byt kritizovéani za své omyly, mohou nabidnout néco, co se nesmi ztratit.>*

V prvni ¢asti popisu mnohosténu papez vylucuje jakékoliv statické pojeti. Nejde o
rovnovahu, kdy se tedy néjak spole¢né¢ domluvime a setfeme tak rozdily. Naopak. Jde o
obraz, kde rozdily jsou zachovany, kazdy je original. A rozdilnost dava cirkev do pohybu,
uvadi ji na cestu a pravé tento pohyb, umozinuje zaclefiovat origindlni ¢leny spolecenstvi,
aniz by se znicila jejich originalita. Cirkev na cesté tak umi do svého zivota zaclenit i
chudé nebo lidi omylné. K miru neni tfeba vSe pievalcovat a zni€it vSechny rozdilnosti.
To by byla cirkev jen souctem vSech jednotlivcii. Ona je ale vice. Neni statickym télesem
klidu, kde je v§e vyrovnano. Je na ceste, je stale vice, neustale se obohacuje a roste dalSimi
a dal$imi jedine¢nymi lidmi.

Pokud je cirkev na cesté a plati o ni, Ze celek je vice nez ¢ast, mize také zacit poZivat
velké obdarovani, Ze neni tfeba se ,prespiiliS zaobirat omezenimi a castecnymi
otazkami“. Plati to velmi ptesné i naopak. Cirkev, kterd se zastavi, a ztrati ze zietele
»celek, ktery je vétsi*, ma velkou tendenci svoji silu a energii vrhat do feSeni ,,omezeni a
castecnych otazek“. Tragické je, Ze ¢im vice takova cirkev stoji a ¢im vice se vysiluje
feSeni omezeni a CasteCnych otdzek, tim mensi ma silu kone¢né se rozejit dale. Mota se

tak stale v ,,zaCarovaném kruhu®.

3.1.6 Cirkev na cesté je pozorna k periferiim

V Zivoté ¢loveka je asi nevyhnutelné, Ze néco vnima jako centralni skute¢nosti a néco
jako véci spiSe okrajové. Tomu, co patii do naSeho pomysiného centra, vénujeme
nalezitou pozornost a na to, co se naopak nachazi na okraji, snadno zapominame. Plati to

nejen o jednotlivcich, ale i o spole¢nosti, a tedy také logicky o nasi cirkvi.?** Pokud jsme

23 EG 236.
234 O misijnim potencialu, ktery p¥inasi vétsi pozornost k periferiim vice v: GALLI, Carlos M. Dio vive

in citta. Verso una nuova pastorale urbana. Libreria Editrice Vaticana, 2014, s. 235-262.
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ve svém zivote spiSe stati¢ti, mame k rozd&lovani reality na tu sttedovou a periferni, vétsi
tendence. Pokud jsme naopak na cesté¢, pokud se v realité svéta pohybujeme, mtze nas to
vést k priblizovani se tomu, co jsme diive vnimali jako periferni.

Pro cirkev a jeji Zivot miiZe byt rozdélovani skute¢nosti na centralni a periferni docela
zasadni. PapeZ FrantiSek totiz ve svém pfemysleni ukazuje, Ze pozornost k lidem na okraji
je pro cirkev téméf nenahraditelnou pomoci.?*® Nevidi je jako zatéZ, nebo jen jako né&jaky
subjekt, kterému je tfeba pomoci. Naopak, vidi v nich pro cirkev velké obdarovani,
protoze mohou cirkvi davat praveé to neustalé ,,rozsifovani pohledu®. Proto vyslovuje, ze
qrealité se lépe rozumi ne z centra, ale z periferie“**®. Znovu piipometime princip,
uvedeny jiz diive. K tomu, abychom mohli né¢jakou realitu nahlédnout z periferie, je tieba
odvaha opustit uhel pohledu. Obdarovan jsem pak vlastn¢ tfikrat. Jednak poznam pohled
druhého c¢loveka, jeho o¢ima mohu nahlédnout nenahraditelnym zptisobem sam sebe, a
tedy i svljj pohled na svét, a nakonec slozenim si toho svého a toho jiného, mohu poznat
celkovou realitu svéta hloubé&ji. Pokud bude mit cirkev na cesté odvahu dojit az
k periferiim, maze byt také ona obdarovana zptisobem, ktery by stojice na jednom misté
jen tézko ziskala.?’

Uved'me dva ptibéhy z Pisma, které ndm pomohou pochopit, jak jsou pro cirkev
periferie dilezité a jak, pokud k nim nevyjde, zistane ochuzena. Prvnim obrazem ndm
bude David po svém hiichu (srov. 2 Sam 12,1-25). Pfi naSem zamysleni vyjdeme z textu,
ktery uvadi Stella Morra ve své knize Dalle periferie un altro sguardo®?® a tento biblicky
pribéh vztadhneme na zivot celé cirkve. Piib¢h, ktery popisuje krale Davida po svém
hiichu s Bat-Sebou (srov. 2 Sam 11,1-26), nas bude zajimat hlavné z diivodu, jak je
mozné, ze si David svij hiich neuvédomoval. Jak je mozné, Ze nékdo tak zbozny,

spravedlivy a odvazny, n€kdo, kdo zna Hospodina a dokaZe s nim na hloubce mluvit,

235 K tématu vyznamu periferii pro papeze Frantiska v: FERNANDEZ, Victor Manuel a Paolo
RODARIL. 11 progetto di Francesco. Dove vuole portare la Chiesa. EMI, 2014. Autor v knize ukazuje, Ze
princip vychazeni vuéi periferiim se pro cirkev mize stat zasadnim hybnym momentem pro celou
evangelizaci.

236 Poprvé toto spojeni papez Frantisek pouzil 26. 5. 2013 pii nav§tévé jedné farnosti na okraji Rima.

237 K tématu, jak periferie obohacuji pohled cirkve vice v: FERRAROTTI, Franco et al. Periferie: da
problema a risorsa. Roma: Sandro Teti, 20009.

233 MORRA, Stella. Dalle periferie un altro sguardo., 13-28.
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nema své svédomi citlivé na zabiti nevinného UriaSe, muZe Bat-Seby. Jak je mozné, Ze
v jeho vidéni svéta je tato slepa skvrna??*’

Dulezité na Davidové piibéhu je také jeho rozuzleni. David si totiz nemtiize pomoci
sdm. Ze svého thlu pohledu na tom zkratka nic Spatného nevidi. Potiebuje poodstoupit.
Potiebuje zmeénit uhel pohledu a podivat se na to ocima slabsiho. A pak se mize vratit do
svych o¢i, do svého postaveni a zacit jednat podle toho. Obdarovan pohledem druhého
najednou vidi situaci mnohem vice plasticky. Neztraci ten sviij pohled, nepfestava byt
kralem, ale najednou jeho pohled neni jen kralovsky. Je obohacen pohledem z periferie.

Protoze toho ale neni David pfi své velké sile a moci schopen sam, potiebuje nékoho
druhého. Pfichdzi k nému Natan, prorok, ktery mu vypravi ptibeh s oveckami, kdy bohaty
vezme jedinou ovecku chudakovi. David je Natanovym vypravénim veden k tomu, aby
se na situaci podival z pohledu toho chudého, z pohledu periferie. Pouzitym zptisobem,
které Natan vypravéni vede, dodava Davidovi odvahu, aby vysSel ze svého pohledu.
Teprve pak mu tika: ,,Ten muz si ty!* (2 Sam 12,7). Z dal$iho vypravéni je zfejmé, jak
tato zkuSenost (toto vyjiti ze svého pohledu) Davida obohatila a jak mohl nahlédnout sam
sebe neCekanym zpisobem.

Prevedeme-li toto vypravéni na cirkev, znamena to, ze cirkev, ktera se zastavi, pokud
je podobna alesponl v n¢jakych aspektech Davidovi, mé slepé skvrny, které sama nevidi
a ze kterych si ani sama nepomuze. Potfebuje odvahu, nahlédnout sebe sama z odstupu.
Nejlépe, kdyz se tak stane podobné jako u Davida, aby méla vypnuty obranné
mechanismy, které se jinak pii jakémkoliv naznaku problému zapnou a k zddnému
nahlédnuti sebe sama z periferie nedojde. Vyvstava tedy otazka, kdo je pro cirkev, a
pfedevsim jeji predstavitele, takovym Natanem a jaky jazyk, jaké podobenstvi by mél
volit, aby dovolil cirkvi nahlédnout sebe sama z periferie, aby dostala odvahu rozejit se.
Cestu a feseni naznacuje papez Frantisek: ,,Proto si pteji cirkev chudou a pro chudé¢. Oni
nas maji mnoho co ucit. Kromé toho, Ze maji uCast na sensus fidei, poznavaji vlastnim
utrpenim trpictho Krista. Je nezbytné, abychom se od nich vSichni nechali

evangelizovat.*?%°

239 Sociolog Prokop vztdhnul obraz slepych skvrn na spole¢nost jako celek. Ve své knize popisuje, co
tato slepa mista pro spole¢nost znamenaji a jak s nimi muze pracovat. Vice v: PROKOP, Daniel. Slepé
skvrny. Brno: Host, 2020.

HOEG 198.
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Pokud se tedy cirkev rozejde, vyjde ze svého statického klidu a vejde na cestu
zranéného svéta, chudi, které bude na své cesté potkavat a do jejichz hlasu se bude
zaposlouchéavat, ji budou ocist'ovat od jejich slepych skvrn. Budou ji tak ucit chapat, co
ma prave v téchto slozitych situacich vlastni slepoty délat. Naopak cirkev, které se na tuto
cestu nevyda, cirkev, kterd zlistane ve zprostornéni vlastni dokonalosti, zlistava slepa,
arogantni a s velkou pravdépodobnosti se i ona bude dale dopoustét podobnych
brutalnosti, které si ke vS§emu ani nebude uvédomovat a které sama pies slepé skvrny
neuvidi. Nejhor§imi piiklady této zaslepenosti jsou skandaly, které cirkvi otiasaji. I
dnesni cirkev mé své Davidy, ktefi nejen Ze nésilnosti délaji, nebo je kryji, ale k tomu
vSemu je ani nevidi a svédomi jim nic nevyc¢itd. Proto i dnesni cirkev naléhavé potiebuje
Natany a jejich dimysl. Jen oni mohou stojici a zprostornéné cirkvi dat odvahu a silu,
zase se rozejit.

Druhym piikladem pozornosti k periferiim je Matousovo liceni posledniho soudu
(srov Mt 25,31-46). Opét nas v nasem premysleni inspiruje kapitola z knihy italské
teolozky Stella Morra?*! a toto JeZisovo vypravéni nam bude prosp&sné jako piiprava
k tématu rozliSovani, kterému se budeme vénovat vzapéti. Kdyz Jezi§ svym poslucha¢iim
vypravuje podobenstvi o poslednim soudu, vlastné je v jejich fantazii bere a nechava je
podivat se na sviij Zivot z jeho nejzazsi periferie, tedy z jeho konce. Tento pohyb, ktery
jim poskytne moznost vidét svlij Zivot z jiného uhlu, nez jsou zvykli, jim pomuize pii
rozliSovani toho, co je skute¢n¢ zasadni. Obohaceni timto pohybem a nadhledem se pak
vraci do své pfitomnosti a mohou lépe rozliSovat a volit, co je dobré a podstatné a co je
naopak zbytecné.

V piipadé cirkve se podobné divame na jeji konec. Tedy spise na diivod a cil, pro¢
vlastn¢ existuje. Zamysleni se nad tim a oZiveni si vlastniho povolani, miize vést cirkev
k tomu, Ze bude umét 1épe rozlisSovat, co ma a co nema d¢lat. Je to opét paradoxni. Az
cirkev, kterd vyjde, kterd se da do pohybu, mtize Iépe rozlisit dalsi cestu svého Zivota.
Naopak, cirkev, kterd se zastavila, jen tézko rozlisi své dalsi kroky a o to s vétS§i ndmahou
a nejistotou se k né¢jakému pohybu odhodla. S tim také souvisi, ze je mozné, tak jako
v ptipad¢ JeziSova vypraveéni o poslednim soudu, ze nebude schopna poznavat JeziSovu
pritomnost na této zemi. Ono: ,,Pane, kdy jsme t¢€ vidéli hladového, Ziznivého, pocestného

nahého, nemocného nebo ve vézeni a neposlouzili jsme ti?* (Mt 25,44). Casto plati také

241 Srov. MORRA, Stella. Dalle periferie un altro sguardo, s. 129.-143.
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o cirkvi, ktera se zastavila a zprostornila. Vénuje se svému a ztraci perspektivu pohybu,

ktery ji miize pomoci uvidét JeziSe v téch nejposlednéjsich lidech.

3.1.7 Cirkev, ktera je na cesté, dokaze 1épe resit konflikty

Jak jsme jiz ukézali, pro cirkev, ktera jde po cesté, je zcela ptirozené, Ze nékam smétuje
a ze se tedy logicky neustdle méni perspektiva, ze které se diva na svét. Toto plati pro
cirkev jako celek ale také pro jeji jednotlivé ¢leny. Pokud je tato dynamika cesty v cirkvi
skute€né pfitomna, pifindsi to dal§i neocenitelnou schopnost, kterou je lepsi feSeni
konfliktt v cirkvi i ve svété kolem.

Pii téchto uvahach vychdzime z dal$i zasady papeze FrantiSka, kterou formuluje
v Evangelii gaudium a sice, 7¢ jednota ma pievahu nad konfliktem.>** Pfi svém
vysvétlovani zacina prvni krokem, ktery je podle ného pfijeti konfliktu. Jako lidé jsme
rozdilni, a tak je téméf nevyhnutelné, aby mezi ndmi konflikty nevznikaly. UZ na prvotni
cirkvi Casto vidime, Ze to nebylo spolecenstvi bez konfliktu. Nebyla to unisono komunita,
kde si vSichni mysli to samé a kde se tedy vSichni maji radi. Byla to komunita Ziva, kde
se rozdilnost neignorovala ani je nesStépila, ale paradoxn¢ je posilovala v dalsi cesté a
pomdhala jim rozliit dal§i smér. Dobfe to vidime napifiklad na prvnim snému
v Jeruzalémé (srov. Sk 15). Domnivame se, Ze tuto schopnost dohodnout se, méla cirkev
také pro to, ze byla cirkvi na cesté, cirkvi vychazejici, v pohybu a hledani dalsi cesty.
Proto mohla unést konflikty, které ji dale v jejim vychazeni posilovaly.

Papez FrantiSek ve svém textu predstavuje dvé mozné cesty, které vedou naopak
ke zastaveni se na spole¢né cesté nebo k jejimu opusténi. Vymezuje je proto, aby ukazal
nebezpeci pii feSeni konfliktl a hlavné, aby si tim pfipravil prostor pro tieti cestu fesent,
kterou chce nabidnout. Prvnim nevhodnym zitim a feSenim konfliktu je jeho ignorovani.
Délame, ze se nic nedéje. Myslime si své a neobtézujeme se, ptipadné nemame dost sily
nebo odvahy, abychom se s druhym vibec konfrontovali. To vede postupné k vytvoteni
paralelnich cest, kdy uz se nejde spolecné, ale kazdy si jde sdm po své cesté. Zdanlivy
klid, ktery na prvni pohled miiZe vypadat jako jednota, je spiSe lhostejnost a odcizeni.
Cirkev, ktera takto tesi své konflikty, ve skutecnosti ztraci spolecnou cestu. Drobi se na

malickeé reality, které se od sebe neustale vzdaluji. Papez to shrnuje takto: ,,Jsou lid¢, kteti

242 EG 226-230.
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tvari v tvar konfliktu ho sice registruji, nicméné pokracuji jakoby nic, umyji si ruce, aby
mohli pokradovat ve svém Zzivotg.«**+

Druhym fesenim konfliktu, ktery ni¢i cestu cirkve, je jeho vyhroceni. Strany konfliktu
se zastavi na pfedmétu sporu a ztraci kontext spolecné cesty. Je to jako kdyby na spolecné
cesté dosli k velikému balvanu, a tak vaSnivé se zacali pfit, zda ho maji obejit zprava nebo
z leva, Ze by ztratili pomysleni na spolecnou cestu, kterd vede za nim, a hlavné na
spolecny cil, ke kterému smétuji. Papez FrantiSek to vyjadiuje takto: ,,Jini vstupuji do
konfliktu takovym zplisobem, Ze v ném uviznou, ztraceji patiicny horizont, projektuji své
vlastni nejistoty a nespokojenost na instituce, a tak se jednota stane neuskute¢nitelnou.«“*
»Ztrata patficného horizontu* je dusledek vyhroceni konfliktu, ale také jeho ¢asta pticina.
Cirkev, ktera se zastavila, kterd v sob¢ nema dynamiku cesty, kterd nezije ve formach,
které tuto dynamiku podporuji, je ndchylna fesit konflikty vyhrocenim. Nebo, v piipadé
prvniho zptisobu, jejich ignorovanim. Jde opét o kruh. Cim vice cirkev stoji, tim vice fesi
konflikty zptisobem, ktery ji dale zastavuje. A ¢im vice je v cirkvi dynamika cesty, tim
vice je schopna fesit konflikty takovym zpisobem, ktery ji dale rozviji.

Predstavme Frantiskav tieti zplsob, kterym je mozné konflikty fesit a ktery by mohl
cirkev posouvat dale a dale v ni podporovat dynamiku cesty. ,,Potom je tu jeste tieti,
vhodné&jsi zplsob, jak celit konfliktu. Je to ochota snéset konflikt, feSit ho a pretvofit ho
na spojujici ¢lanek nového procesu. ,Blahoslaveni tviirci pokoje‘ (Mt 5,9).** V sile ¢eho
se vSak tento vhodnéjsi zptisob odehrava? Cirkev na cesté, cirkev, ktera sméfuje k Panu.
Ten je pramenem jeji jednoty. ,,Pokoj je mozny, protoze Pan pfemohl svét i jeho stalou
konfliktnost a svou ,krvi na kiizi zjednal pokoj* (srov. Kol 1,20).4*4

Cirkev na cest¢ ma v sobé eschatolgicky naboj, horizont, ke kterému sméfuje je
vzkiiSeny Pan. Jednota se neuskute¢ni silou jedné z argumentujicich stran, ktera znici tu
druhou, ani schopnosti konfliktni véci dobfe pfikryt, dokonce ani schopnosti
zneptatelenych stran se dobfe domluvit. Jednota v cirkvi vychdzi z Pana, spole¢ného
ubézniku, ke kterému smétujeme. V jeho sile pak je mozné ,.konflikt snaset, fesit ho a

pietvoftit ve spojujici ¢lanek nového fetézu®.

M3 EG 227.
2 EG 227.
M5 EG 227.
26 EG 229.
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Proto je nutné postulovat princip, ktery je pro vytvareni socialniho pratelstvi neodmyslitelny: jednota je
nadfazena konfliktu. Solidarita pojatd ve svém nejhlubSim smyslu a pochopena jako vyzva predstavuje
styl budovani dé&jin, zivotni prostor, v némz konflikty, napéti a protiklady mohou dosédhnout
mnohotvarné jednoty, jez plodi novy zivot. Neznamena to usilovat o synkretismus ani o pohlceni
jednoho druhym, nybrz o feSeni na vyssi roving, ktera v sobé uchovava cenné moznosti protikladnych

polarit.?¥7

Cirkev, ktera je na cesté, ma ve form¢ svého zivota v tomto svété ukrytou dynamiku,
ktera, jako by ji stdle zvedala zrak k horizontu, ke kterému smétuje. Toto zaméteni
k eschatologii ji nepomdha utikat ze svéta a nevidét jeho problémy. Naopak ji to dava
potiebny horizont, ve kterém je mozné nezbytné konflikty dobfe komunikovat a fesit.
Vezmeme-li zpisob komunikace v cirkvi, kdy je ¢asto n€kdo vzdy jen mluvici a nékdo
vzdy jen poslouchajici, kdy se zavazné problémy radéji zametou pod koberec, kdy mnoho
lidi jde radé&ji paralelné a ddvno rezignovalo na néjakou domluvu, kde mnoho lidi po
nefesitelnych konfliktech radéji odchéazi nebo jsou jinak umlceni, zd4 se, Ze na mnoha
mistech se cirkev musi skute¢né rozejit. Zda se, ze by se mnoh¢ véci v cirkvi uzdravily,

kdyby se vice pohybovala a smétovala k Panu, ve kterém ma svoji jednotu.

3.1.8 Cirkev, ktera je na cesté, Zije realitu a usmérnuje ji k idealu

Jezi§, kdyz se louci se svymi ucedniky, pfedstavuje sam sebe jako cestu. V prvni
kapitole tohoto textu jsme ukazovali, jakou cestou Jezis je.>*® Mimo jiné ho poznavame
jako cestu, kterd se dokaze pftiblizit k ¢loveku, dokaze vstoupit na cesty druhych, a to
dokonce i v ptipadé, kdyz jdou Spatnym smérem. Jak tomu byl naptiklad u Emauzskych
ucedniki (srov. Lk 24) nebo v podobenstvi o ztracené ovci (srov Lk 15,4-7). U tohoto
podobenstvi bychom se jesté zastavili a ukdzali na ném jednu charakteristiku, kterou ma
Jezis, jako cesta, kterd se piiblizuje ke zranénému ¢loveéku.

Chceme si vS§imnout zptisobu zachrany ztracené ovce. Neni to tak, Ze pastyr stoji ve
vySce idealniho ov€ina a ze shora dolt kii¢i na ztracenou ovci néjaké rady ¢i napomenuti,
aby védéla, kudy by mohla jit zpatky, kdyby chtéla. Pokud by toto byl JeziSuv pfistup a
pokud by se toto mélo stat obrazem cirkve, pak by cirkev a jeji pastyfi stali tam, kde jsou
idealy a komunikovali by je smérem doli, ke ztracenému svétu. Jediny pohyb, ktery by

z této idedlni cirkve smérem ke ztracenému cClovéku sméfoval, by vyjadfovaly rizné

%7 EG 228.
248 Viz kapitoly 1.7 az 1.11.

105



Vychazejici cirkev

proklamace a dokumenty, nesouci instrukce, jak ztracenych idedlti dosdhnout. Z vyse
ideji pravdy, lasky, dobra a dalSich hodnot by se snazila zachranit svét svych komunikaci,
pfipominanim a opravovanim toho, co je ve svéte Spatné.

Jezi$ naopak v podobenstvi, které¢ vypravi tika, Ze pastyt se vydava na cestu a hleda
ztracenou ovecku, dokud ji nenajde. A kdyZ ji najde, vloZi si ji na ramena a nese ji zpatky.
Pokud by chtéla byt cirkev podobna takovému pastyii, musela by se 1 ona vydat na cestu.
Musela by opustit svét fixnich a uzavienych ideji. Opustit jej ne tak, Ze by ho ztratila nebo
na né¢j zapomnéla. Vzdaluje se mu proto, aby mohla chodit po cestdch i mimo ov¢in. Aby
dokézala sestupovat do propasti bolavého a zranéného svéta. Dé se fict, Ze hledajici pastyt
je ve svém opousténi ov¢ina a v sestupovani do propasti ve skute¢nosti veden svym
vztahem k ov¢inu. Neopousti ho, protoze by si myslel, Ze je to pro ného ¢i pro ovci lepsi
byt v propasti. Vi dobfe, Ze Zivot v ov¢iné znamend naplnénost zivota. A prave proto, ze
ztracena ovce zije ted’ v jiné realité, prave proto Ze tuto realitu bere pastyt vazné, a také
proto, ze ve své lasce k ovci touzi, aby opét mohla zit v plnosti ov€ina, proto se ovci
piiblizuje. Ideal ovéina mu pomahd ,k pochopeni, k uchopeni a usmérnéni reality*>*’
ztracené ovce.

Tento postoj vyjadiuje papez FrantiSek ve Ctvrté zasade€, kterou uvadi v Evangelii
gaudium. Rika totiz, Ze realita je diileZit&j3i nez idea.*® Jde ve skute¢nosti o vyjadieni
podstatného rysu kiestanstvi, které zachycuje 1 podobenstvi o ztracené ovci. Bith posila
svého Syna, aby se vtélil, aby se dotkl nasi reality, aby sestoupil z idedlu ov¢ina do reality
naSeho svéta. ,,Realita je nadfazena ideji. Toto kritérium souvisi s vtélenim Slova a s
uskuteciiovanim tohoto tajemstvi. (...) Podstatnym prvkem evangelizace je kritérium
reality, Slovo, které se jiz vt&lilo a stale se chce stavat télem.*>!

Pro nase uvazovani o formé cirkve, ktera se dava na cestu, tak dostavame dalsi dilezité
impulzy. Cirkev bude mit asi stale tendenci zastavit se a myslet si, Ze jeji tikol a pozice je
stfezit ideje a hodnoty ov¢ina. PapeZz FrantiSek toto nebezpefi pojmenovava velmi
konkrétné: ,,To znamena vyhybat se riznym formadm zatemnovani reality: and€lskému
purismu, totalitarismu toho, co je relativni, nominalismu vyjadienému v prohlaSenich,

spise formalnim nez redlnym projektim, antidé¢jinnym fundamentalismtim, moralismim

29 EG 232.
B0 EG 231-233.
BLEG 233.
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zbavenym dobra, intelektualismiim bez rozvahy.“*? Cirkev, ktera se zastavila a nechce
se vydavat na realné cesty lidi, nechce se pohnout z pozice ideji, se vlastné¢ zbavuje
moznosti byt s nimi ve skutecném kontaktu. Nemuze tedy ani plisobit v realité svéta,
protoze do ni nevstupuje.

Naopak cirkev, kterd ma odvahu opustit ideje a vstoupit do reality dneSniho svéta,
muze paradoxné tyto ideje kone¢né vnaset do zivota, a tak ho ovliviovat. Jak fika
FrantiSek: ,,Jdea — mySlenkové koncepty — slouzi k pochopeni, k uchopeni a k usmérnéni
reality. Idea odtrzena od reality plodi neu¢inné idealismy a nominalismy, které nanejvys
klasifikuji ¢i definuji realitu, ale nevtahuji do ni. To, co pfitahuje, je realita osvicena
uvazovanim.“?> Cirkev, tedy do svéta nepiinasi néjakou ideu Bozi lasky. P¥inasi Boha,
ktery vstoupil do reality svéta. Vztahnul se ni, a tak ji pochopil, uchopil a usmérnil. Praveé
to ma délat cirkev. Prave toto ,,pritahuje®.

Diilezit4 je ona trojice sloves. Pochopit, uchopit, usmérnit. Jak uvadi Stella Morra®**,
prvni dvé slovesa vyjadiuji blizkost a pfijeti, o kterou se snazi cirkev, ktera vysla na cestu
po vzoru svého Pastyte. Treti sloveso, ,,usmérnit* vyjadiuje proces zmény, kterd se ma
s Clovékem pfi setkani stat. Nejde o opraveni, podle né¢jakého idedlniho navodu. Ale o
usmérnéni. Nebo, jak tikd FrantiSek déle, o osviceni. Sloveso ,,usmérnit™ znaéi pohyb,
smér. A to miize davat jen cirkev, kterd je sama na cesté a v pohybu. Ktera neokupuje
prostor a pozici, ale zije v ¢ase a procesu. Otazkou samoziejm¢ zlstava, jestli se pii
setkani reality a ideje usmérnuje pouze realita a idea je faktorem usmérniujicim, nebo jestli
se umirnuji navzajem. V dalsi kapitole predstavime, jak se timto problémem zabyva

teolog Christoph Theobald a pfedstavime jeho mySlenku oteviené normativity.

Shrnuti této kapitoly a jejiho ptesahu do praxe.
Vychazejici cirkev— jako odpovéd’ na Bouseho vyzvu, aby byla cirkev na cesté. Aby
mela odvahu dale prochdzet déjinami a dostavat se kazdé zivotni situace lidi: ,,Cirkev

neni néco hotového, co tim, jak prochazelo déjinami, bylo jen znovu a znovu porusovano,

22 EG 231.
23 BG 232.

2348rov. MORRA, Stella. Dio non si stanca : la misericordia come forma ecclesiale, s. 126.
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néjak hiesi a selhdva. (...) Cirkev pfece jeste neni, cirkev se d&je, cirkev se teprve stava.
(...) Cirkev musi v&édét, Ze je jen zacatkem.*?>

Tedy cirkev, kterd ma odvahu, vydat se na cestu. Vidime, Ze pokud chce cirkev zit
dynamiku vychédzeni na venek, musi zit touto dynamikou i uvnitf. Konkrétnim a
praktickym projevem vychézejici cirkve jsou procesy, které otviraji dalsi cesty, a ne
hajeni pozic a prostort, které cirkev ovlada. Toto se mtize stat ,,Jakmusovym papirkem*,
ktery ukazuje, zda se pottebné zmény jiz v cirkvi zacinaji dit.

Cirkev, ktera se vyda na cestu zacina prozivat mnoho ,,vedlejsich efektd®, které jsou
vsak pro jeji Zivot a plsobeni ve svété velmi dilezité. Dokaze 1épe pochopit vidéni véci
druhymi lidmi, dokaze Iépe fesit konflikty a v¢lenovat ty, ktefi jsou z jakéhokoliv diivodu
na okraji, do cirkve nepatii nebo s ni maji n¢jaké problémy. Dotyka se to také dilezité
otazky vztahu k idealim, které cirkev uchovava naptiklad v etice. Cirkev, ktera se vydava
na cestu se nemusi bat uspinéni svétem, protoze stejn¢, jako Dobry pastyt, dobie vi, pro¢

opousti ov¢in a vydava se na problematické cesty svéta.

255 BOUSE, Zden&k Bonaventura. Epilegomena, s. 41.
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3.2 Na cesté rozliSujeme mrtvé od zZivého (cirkev a cesta)

V predchézejici kapitole jsme premysleli nad cirkvi, kterd se vydava na cestu. Ze
zavera je ziejmé, Ze pii této dynamice jsou cirkvi mnohé véci zavazim, kterého se musi
zbavit. Zéasadni otazkou, kterou si poklada také Bouse, je, jak rozlisit to zivé, rostouct,
rozvijejici se, a naopak to mrtvé, co je ticba odmitnout a opustit.2® Proto pfichazime
v této podkapitole k tématu rozliSovani. Pijde ndm hlavné o skutecnosti, které mohou
pomoci pii hledani formy Zivota cirkve v dneSnim svéte.

Zacneme Ignacem z Loyoly a rozebereme jeho Vychodisko a zaklad. Divod a smysl
existence cirkve nam pomuze jako kritérium pro rozliSovani mrtvého od zivého. Mnoha
pravidla, ktera se pouZzivaji pro rozliSovani v ptipadé jednotlivce se pokusime vztdhnout
a pouzit na rozliSovani celé cirkve. DilezZitou otazkou bude role teologie pfi tomto
rozliSovani praxe cirkve. Podivame se na to, jak je dulezité, aby teologie a praxe byly
vzajemné propojeny a aby se skutecné ovliviiovaly. Projdeme také impulzy, které
k rozliSovani nachdzime v exhortaci papeze FrantiSka Evangelii gaudium a nakonec se

pokusime pojmenovat n¢jaké konkrétni zasady pro vytvateni formy cirkve.

3.2.1 Cirkev je na svété aby...
Kdyz Ignac z Loyoly pfipravoval sva Cviceni, chtél vytvofit nastroj pro véticiho
ktest’'ana, ktery by mu pomohl rozpoznat, kde a v jakém postoji v zivoté stoji a disponoval

ho k volbé¢ dalsi cesty.

Nebot jako existuji télesna cviCeni prochazet se, pochodovat a behat, tak se ,duchovnimi cvi¢enimi*
nazyva kazdy zptsob piipravy a disponovani duse k tomu, aby se clovek zbavil vSech neusporadanych
naklonnosti a aby po jejich odstranéni hledal a nasel Bozi vili v uspotfadani vlastniho zivota ke spase

duse.?’

Ignac tedy €loveéka, konajiciho ,,duchovni cviceni vedl k takovému pohledu na jeho
zivot, aby dokdzal rozlisit, co je nosné, a ¢eho je naopak dobré se zbavit. Tedy co je

zivotaschopné a co je naopak mrtvé, co je dobré odlozit. VSe je pfitom zaméfeno smérem

256 | Je zajisté samoziejmé, Ze co v cirkvi poznavam jako minulé a uZ mrtvé, musim opustit, protoZe se

nesmim ohlizet zpét, kdyz vztahuji ruku k pluhu, a musim nechat mrtvym, aby pochovali mrtvé své. Takto
pripravuji budoucnost. Ale k tomu, abych rozeznal a mél pravo mit odvahu oznacit néco za minulé a mrtvé,
potiebuji solidni theologické vzdélani a zkuSenost. Pravé tady nesmim jednat spontanné a neodborné, nebot’
nejde o mne, ale o budoucnost.“ BOUSE, Zdenék Bonaventura. Epilegomena, s. 17.

257 IGNAC Z LOYOLY. Duchovni cvi¢eni. Velehrad: Refugium, 2002, s. 8.
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k budoucnosti a do praxe. Cvi€eni mifi vzdy do praktického a konkrétniho Zivota daného
clovéka.

Podobnou dovednost vSak pottebuje také cirkev. I kdyz dokdze dobfe naslouchat a
reflektovat sviyj Zivot, bez rozliSeni toho, co je Zivotaschopné a nosné, a co naopak mrtvé
a co je potfeba odlozit, se jen tézko pohne dale. Bylo by proto podnétné pokusit se
Ignacovu praxi prenést k pouziti pro spoleCenstvi véticich. Pfitom bychom chtéli
dosahnout stejnych ploda. Tedy rozpoznani toho, co je tteba ocistit a jak se vydat dale na
dalsi cestu. I zde by slo tedy o rozliSovani zaméteného k budoucnosti a ke konkrétnim
rozhodnutim vzhledem k dalsi cesté spolecenstvi.

Na zacatku Cviceni Ignac uvadi ,,Vychodisko a zéklad“. Jde o vychozi bod, jakési
pfedznamenani, které ovliviiuje viechny dal3i kroky. ,,.Clovék je stvofen, aby chvalil
Boha, naseho Pana, vzdaval mu uctu a slouzil mu, a takto spasil svou dusi. Ostatni véci
na svété jsou stvoreny pro Clovéka a aby mu pomdhaly k dosazeni cile, pro ktery je
stvofen.“?>® Aby mohl ¢lovék zaéit rozlisovat skute¢nosti svého Zivota a dali cestu, musi
pohlédnout k prameni své existence. Tim je jeho stvofenost. Neni nahodilou skute¢nosti
nebo bytosti, ktera procitla k védomi uprostied vesmiru bez néjakého jasnéjsiho piivodu.
Stvotenost ¢loveka ho odkazuje k Bozi vili, kterd ho z nicoty vola k existenci.

Podle Ignacova vychodiska vSak neni poznani stvofenosti néjakou akademickou ¢i
teoretickou skutecnosti. Ke stvotenosti a Bozi viili, kterd stoji za zivotem Clovéka, se vaze
také ono ,,aby*“, tedy divod a smysl, ke kterému je ¢loveék stvoren. Naplnéni Zivota si
Clovék nemusi vymyslet sam. Smysl existence a existence sama jsou provazany
samotnym stvofitelem. Z toho vyplyva, ze kdyZ se ¢loveék rozhoduje v néjaké konkrétni
situaci svého Zivota, kdyz se rozhoduje o n¢jaké konkrétni podobe onoho ,,aby*, mize se
obratit k pramenu své existence. Tento pohled mu pomaha nahlédnout sviij Zivot a své
rozhodovéni z jiného uhlu pohledu. Ne z néjaké historie svého vzniku, ale z jakéhosi
existencialniho nadhledu, ktery mu miize pomoci uvidét 1épe konkrétni okamzik svého
zivota. Hledisko stvofenosti ho vede k poznani, Ze jeho Zivot je zaméfen smérem ven,
k chvale a sluzb¢ a tcté ke svému Panu. Prave toto sebe piekracovani a vychézeni ze sebe
smérem ke svému Stvofiteli a jeho viili ho také nasmérovava k poslednimu cili svého

Zivota, aby ,,takto spasil svou dusi.

238 Ibid., s. 17.
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Prakticky dopad takového pohledu pak vede k rozliSeni vztahu ke konkrétnim vécem
a skuteCnostem zivota. ,,Ostatni véci na svété jsou stvoreny pro Clovéka a aby mu
poméhaly k dosaZeni cile, pro ktery je stvoren.“*’ Poodstoupeni od svého Zivota dané
vnimanim jeho stvotfenosti mu dava novy pohled na ostatni jednotlivé véci. Kritériem pfi
rozliSovani ,,jak* je pouzivat, je pohled na posledni cil jeho Zivota, ke kterému je stvofen.
Nejde tedy o néjaké teoretické premysleni, ale o reflexi a cviceni, kterd usti do
praktického Zivota a praktickych rozhodnuti. To zdlraznuji 1 soucasni jezuité, kdyZz
prezentuji tento dalezity nastroj jejich spirituality. Uved’'me naptiklad Jamese Martina:
,»RozliSovani ma prakticky cil. Neni to jen zpUsob, jak zjistit Bozi vlili. Ani to neni jen
zpusob, jak se Bohu piiblizit v modlitbé. RozliSovani poméaha rozhodnout se, jakym
zpusobem je nejlepsi konat. Netyka se jen vztahu k Bohu; tyka se naseho Zivota viry
v bézném sveéte,<>6°

Pravé praktické zaméfeni Ignacovych Cviceni a rozliSovani nds pfivadi k tomu,
abychom se touto dovednosti inspirovali také pro rozliSovani v zivoté celé cirkve. I zde
bychom zacali stvotenosti cirkve, tedy divodem, proC byla Stvofitelem zalozena. Z mist
v Pismu, kde se toto odehrava citujme pro ptiklad dveé. Oba uryvky popisuji stejny
okamzik, kdyz se Jezi$ lou¢i se svymi uCedniky pii svém nanebevstoupeni. Prvnim
uryvkem je pohled MatouSe, druhy potom pohled LukaSe v jeho Skutcich. ,Jezi§
pristoupil a fekl jim: ,Je mi ddna veskerd moc na nebi i na zemi. Jdéte ke vSem narodiim
a ziskavejte mi ucedniky, kitéte je ve jméno Otce i Syna i Ducha Svatého a ucte je, aby
zachovavali vSecko, co jsem vam prikéazal.*“ (Mt 28,18-20). ,,Dostanete silu Ducha
Svatého, ktery na vas sestoupi, a budete mi svédky v Jeruzalémé a v celém Judsku,
Samafsku a az na sam konec zemé.* (Sk 1,8).

Pro rozliSovani zivota v cirkvi, i zde plati podobny princip jako u jednotlivého ¢loveka.
Ani cirkev neni na svété né¢jakou ndhodou, ma sviij ptivod v Bozi vili. A samotnd jeji
existence je provazéana a neda se oddélit od jejiho smyslu. Piivod i smysl cirkve je v BoZzi
lasce k ¢lovéku. Ta vedla Boha, Ze poslal svého Syna, aby svét zachranil (srov. Jan 3,16)
a cirkev je pfi svém vzniku volana, aby v tomto Bozim umyslu pokracovala. Tak jako
jednotlivy ¢lovEék ani cirkev nema smysl a cil sama v sobé¢, ale ve chvale, Gcté a sluzbé

Bohu, z jehoz viile vychazi. Slovy MatouSe a LukaSe to znamend, ze ma cirkev jit ke

259 Ibid.
260 MARTIN, James. Jezuitsky ndvod (téméF) na vSechno. Praha: Karmelitanské nakladatelstvi, 2018,

s. 307.
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vSem narodim, ziskdvat ucedniky, kitit je, ucit je a byt mu svédky vSude po celém svété.
Toto ,,aby“ cirkve, tento jeji smysl dany Stvofitelem, se pak odrdzi v mnohych
dokumentech cirkve. Uved'me napiiklad dokument Evangelii Nuntiandi: “Cirkev

existuje, aby evangelizovala.***!

nebo dokument Ad gentes: ,,Cirkev byla poslana Bohem
k narodim svéta, aby byla vSeobecnou svatosti spasy. Proto se snazi, vedena
nejvnitingj§imi pozadavky své katolicity a poslusnosti k svému Zakladateli, hlasat
evangelium viem lidem.**6

Také pro cirkev bychom chtéli drzet Ignactv diraz na konkrétnost a prakticky zivot
cirkve. Ani zde pfi rozliSovani neplijde o néjaké zbozné premysleni, ale o konkrétni volbu
a rozpoznani, co je v cirkvi mrtvé a co naopak slouzi zivotu a poslani cirkve. Pomutze
nam v tom zména uhlu pohledu. Védomi, pro¢ Pan cirkev viibec zakladdal, pomaha
doséhnout potiebného nadhledu, ze kterého se mohou skutecnosti cirkve 1épe posoudit.
Na paméti mame stéle také cil, ke kterému je cirkev volana. Dobfe to vyjadiuje papez

FrantiSek ve své exhortaci Evangelii gaudium.

Ve svém neustalém rozliSovani mtze cirkev také dospét k poznani, ze nekteré jeji zvyklosti nesouvise;ji
pfimo sjadrem evangelia, a ackoliv se v prubéhu dé&jin hluboce zakofenily, dnes uz nejsou

interpretovany stejnym zpusobem a jejich poselstvi zpravidla neni vnimano adekvatné. Mohou byt

krasné, ale pti predavani evangelia neposkytuji nyni stejnou sluzbu. Neméjme strach je revidovat.?%3

Citace papeze FrantiSka nas pfivadi k druhé ¢asti Vychodiska a zakladu svatého
Ignace. Cirkev tim, Ze zije ve svét¢ pouziva mnohé stvorené veci. Nejen kostely, fary, ale
1 dalsi objekty, obsahuje rizné instituce a s tim spojené vybaveni a zdzemi. Kritérium,
zda jsou pro cirkev Zivou strukturou, nebo naopak strukturou mrtvou (kterd je sice krdsna
a n¢kdy fungovala, ale ted’ je jen pfitézi) je, zda to slouzi cili, pro¢ cirkev viibec existuje.

264 slouzi, skuteéné v cirkvi viechno

Kdyz na svété existuje proto, aby evangelizovala
k pfedavani viry, ke svédectvi pro svét o evangeliu o lasce Boha k ¢loveéku? Jisté, nemusi

to byt tplné piimocaré, ale slouZi to alespori vzdalen&??% Kdyby tyto otazky pokladal

21 EN 14.

12 AG 1.

263 EG 43.

264 EN 14.

265 K tématu misijni ekleziologii vice v: COLZANI, Gianni. Missiologia contemporanea. Il cammino

evangelico delle chiese: 1945-2007. Cinisello Balsamo (Milano): Edizioni San Paolo, 2010, s. 325-342.
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svaty Ignac, dbal by, aby odpovédi nebyly néjaké vznosné fraze, ale aby se toto
promysleni stale vztahovalo k realité¢ vSedniho dne. Chtél by, aby se takto rozliSovaly
konkrétni prvky zivota cirkve a aby to mélo vliv na redlna rozhodnuti ohledné dalsiho
sméfovani. Pravidlem k rozliSovani neni ,,Ze se to dé€lalo vzdycky*, ale zda to slouzi
napliiovani cile, ke kterému byla cirkev zalozena. Jak tikd papez Frantisek: ,,Misijné
pojaté pastorace vyZaduje, abychom opustili pohodIné pastoracni kritérium ,vzdycky to
tak bylo*.«2%¢

Dulezitou souvislost mezi identitou cirkve a rozliSovanim jejiho dal$iho smétovani
najdeme také v apostolské konstituci Veritatis gaudium o cirkevnich univerzitach a
fakultach. Zde se v predmluvé snazi papez FrantiSek vyjadfit zakladni smér pii revizi
cirkevnich studii. Podobné jako v jeho programovém dokumentu Evangelii gaudium, i
zde FrantiSek vychazi z radosti. ,,Radost z pravdy vyjadiuje skli¢ujici touhu, jez napliuje
srdce kazdého €loveka neklidem, dokud se nesetka se svétlem Bozim, neptfebyva v ném
a nesdili je se vsemi.“?%” Je to tedy pravé radost, ktera otevira véficiho ¢lovéka i celou
cirkev smérem ven, a prave radost ji povzbuzuje k misijnimu poslani. Jak se vSak v tomto
dokumentu mizeme docist, evangelizace, ktera ma ovliviiovat podobu cirkevnich studii,
neni néco povrchniho, néco, co se tyka jen néjaké malé oblasti zivota cirkve. Naopak,
tika se zde, Ze to patfi k jeji podstaté. ,,S evangelizacnim poslanim cirkve pramenici z jeji
vlastni identity, kterd je zcela zaméfena na prosazovani autentického a integralniho
rozvoje lidského rodu az do jeho kone¢ného zavrSeni v Bohu, je uzce spojeny rozsahly a
mnohotvarny systém cirkevnich studii. Opét tedy vidime piiklad, ze kdyz chce cirkev
rozliit konkrétni zplisob, jakym se vydat (v tomto ptipadé€, jak reformovat sva studia),
vraci se ke své identité, a z ni poznava svij ptivod i zaméteni své existence.

Otazkou vsak stale zastava, jak toto uchopit konkrétné v zivoté cirkve. Pokud to mysli
cirkev s rozliSovanim zivého a mrtvého vazené, musi, tak jako ¢lovek konajici cviceni
podle svatého Ignace, mit ve svém Zivot€ okamziky, kdy se zastavi a vrati se k uvédomeéni
si svého ,,aby®, tedy ditvodu, pro¢ byla zaloZena. Musi to byt okamzik, ktery zahrnuje
setkani s Panem, ktery cirkev zalozil. Zaroven tam musi byt reflexe, zda pouzivani vSech

stvofenych véci se déje spravné vzhledem k zdkladnimu cili cirkve, kterym je neseni

Autor zde hovoii o tom, co to znamena, kdyz je cirkev skute¢n¢ ,,svatosti spasy*, tedy nema cil sama v sob¢,
ale je sluzebnici hlasani evangelia.

266 EG 33.

XTVG 1.
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evangelia do svéta. Behem bézného Zivota cirkve, kdy se fesi kazdodenni starosti se ¢asto
fesi pouze to nejvice urgentni. Cirkev tak pozvolna ztraci ze ztetele jak svlij pavod a
zéklad, tak svij cil. Nevyhnutelnou vyzvou je tedy najit konkrétni situace, které dovoli

spolecenstvi cirkve toto prozit.

3.2.2 KdyZ rozliSovani jednotlivce vztahneme na cirkev

Zkusme se jeste zastavit u ptistupu, pfedstaveném v minulé podkapitole a pokusme se
vztahnout néjaké dalsi skutecnosti z rozliSovani jednotlivce na rozliSovani celé cirkve.
Pokusime se ukazat, ze n¢které jemné pohyby duchovniho zivota ¢lovéka podobné plati
pro zivot spolecenstvi a budeme-li je pozorné pozorovat, mohou ndm, podobné¢ jako pfii
rozliSovani osobnim, pomoci pii rozliSovani cirkve. Inspiraci si vezmeme od jezuity
Jamese Martina, ktery se duchovnim rozliSovanim zabyva ve své knize Jezuitsky navod
(témer) na vsechno.

Pii praxi jezuitského examenu je ¢lovék veden k tomu, aby dokazal rozpoznavat Bozi
pfitomnost ve své kazdodennosti. Ma naslouchat vlastni zkuSenosti, protoze Ignac véfil,
ze Bozi vile se muze projevovat pravé v kazdodennim zivoté clovéka a jeho
zkugenosti.’*® To koreluje s tvrzenim Bouseho, ktery vidi ve zkuSenosti jeden z pramenti
pii posuzovani mrtvého a Zivého v cirkvi. ?® Pi ¢teni a reflexi zkuSenosti v cirkvi viak
neni mozné v§imat si a brat v potaz jen né¢jaké vykazy vykont ¢i tabulky svéd¢ici o tom,
co tak zvané funguje a co nefunguje. Tim hlavnim, na co se pfi rozliSovani divame, je
naslouchani a rozpoznani toho, kde v nasi zkuSenosti piisobi Pan. Zkoumame, jaka
znameni skrze prozité udalosti od Boha dostadvame a co to znamena pro nasi dalsi cestu.

RozliSovani, vnimani a naslouchani Bozi pfitomnosti v zZivoté a ve svété ma jeste jeden
plod, pfinaSejici do zivota jednotlivce i cirkve dulezity ndboj. Je jim davéra v Bozi
pusobeni.?’® Netratit védomi, Ze i pies tézkosti a také navzdory nasim Spatnym
rozhodnutim, Bih ve svéte ptisobi. Pro rozliSovani je nutné toto nejen néjak intelektudlné
,veédet, ale hlavné s tim skutecné pocitat a podle toho se rozhodovat. Zvlasté cirkevni
predstavitelé, kdyz tuto diavéru ztrati, stanou se ve svém rozliSovani a rozhodovani
smutnymi a ustrasenymi generaly prohravajicich vojsk. Pokud maji pocit, ze vSe zalezi

jen na nich, stava se pro n¢ odpovédnost v podstaté nesnesitelnd. Jsou vlastné praktickymi

268 Srov. MARTIN, James. Jezuitsky navod (témér) na vsechno, s. 267.
209 BOUSE, Zdenék Bonaventura. Epilegomena, s. 17.
270 Srov. MARTIN, James. Jezuitsky navod (témé¥) na vsechno, s. 273.
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ateisty, coz se projevuje pravé na jejich rozliSovani a rozhodovéni. Pokud ale vi a
prozivaji, ze jsou sluzebnici skrze které Pan piisobi a nediva se na né z dalky jako divak,
vnasi to do jejich rozliSovani zvlastni svobodu a lehkost. Uvédomuji si, ze maji
zodpovédnost, ale nezapominaji pfi tom, odkud tato zodpovédnost pochazi. Neni od
néjakého vzdaleného Boha, ale od stale plisobiciho a milujiciho Boha, ktery pecuje o sviij
lid. Tak se mohou Bohem ,,nechat jemné vést do neznama“?’!.

Z jezuitského dlrazu na posluSnost také podle Jamese Martina vyplyva dalsi
dovednost, kterou je piijeti toho, s ¢im se pravé potykame.2’? Bith k nam mluvi skrze nasi
konkrétni zkuSenost. A Zadné komplikace pro né¢ho nejsou nepiekonatelné. Jak nas uci uz
narozeni JeziSe v Betlémé¢, kazdé¢ prostfedi je pro Boha vhodné, aby v ném promluvil.
Tedy 1 nepfipravena stdj, kterd je z lidského pohledu nouzové a velmi nedokonalé
prostiedi. Podobn¢ ¢te situaci cirkve také svaty Jan XXXIII. Kdyz svolava koncil cirkve
chee ,,vyzdvihnout ptiznivé a povzbuzujici okolnosti, za nichz tento ekumenicky koncil

zatina*?”. Ty, které vidi ve svét& jen opak a vnimaji dobu pouze jako $patnou, piimo

obvinluje z nedostatku schopnosti rozliSovat.

Pti kazdodennim vykonavani naSeho pastyfského uradu nds zraiuje, kdyZ leckdy musime naslouchat
vytkam lidi, ktefi jsou sice plni nadSeni, nemaji vsak prili§ velky smysl pro rozliSovani a takt. Z nedavné
minulosti aZ po sou¢asnost berou na védomi pouze nesvary a ptipravy chybného vyvoje. Rikaji, Ze se

nase doba ve srovnani s minulosti vyviji jenom k horimu.?’*

RozliSovani v cirkvi tedy neni oddélovani Spatného od dobrého nebo toho svétského,
na co je tieba si davat pozor, od toho posvatného, co je tieba pted ndkazou svéta chranit.
Spise jde o prorocky pohled na svét a rozpoznéni, jak Biih ve svété pisobi.

Kdyz James Martin mluvi o poslusnosti k ptfedstavenému a o jeho rozliSovani Bozi
vile v pro jemu svéfené feholniky, zminuje, ze dulezitym kritériem je také touha a
nadSeni daného clovéka. ,Jezuitsti pfedstaveni znovuobjevili plivodni Ignaclv nazor,
podle kterého nejenze skrze touhy, nadéje a talent ¢lovéka pisobi Buh, ale v praci, ktera

ho bavi, prospiva vic i sam jednotlivec. (...) Vnimavost vici lidskym touhdm a talentim

271 Srov. Ibid., s. 309.

272 Srov. Ibid., s. 283.

273 Uryvek pochazi z tvodni fe¢i papeze Jana XXIII., kterym zahajoval Druhy vatikansky koncil. Citace
pochézi z textu, ktery byl editovani Biihimann. BUHLMANN, Walbert. Jan XXIII., s. 129.

274 Tbid.
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ma v jezuitském rozliSovani misto od pocatku.“>”> Dalsi pomoci pro rozligovani je tedy
lidska touha, nadani a radost. Pro cirkev by bylo jisté podnétné, pienést toto kritérium do
zivota spolecenstvi. Nejen pro rozliSovani, jak se jednotlivi ¢lenové mohou zapojit, ale
také, jak se dand farnost ¢i spolecenstvi miiZze zapojit do celku, Cemu se ma vénovat a do
¢eho davat silu. Kreativnost, ndpaditost a zaméteni se na to, co délaji ¢lenové spolecenstvi
radi a na co maji 1 subjektivné obdarovani, mize byt znamenim, skrze které Buh pfi

rozliSovani promlouva.

3.2.3 Teologie jako rozliSovani skute¢ného Zivota

Kdyz Bouse stoji pfed nutnosti rozlisit v cirkvi minulé a mrtvé, citi potfebu solidniho
teologického vzdélani a zkuSenosti. Pokud maji byt teologie a zkuSenost pramenici ze
zivota prameny pro rozliSovani dalsi cesty, neni prospésné, kdyzZ jsou tyto skutecnosti
pfiliS oddéleny nebo kdyZz se viibec nepotkavaji. Domnivame se, Ze v konkrétnim a
kazdodennim Zivoté cirkve se teologie a zkudenost praxe potkava jen vzacné. Casto
precizujeme kiestanské pravdy odtrzené od reality jako ideologicky systém, anebo
naopak zabfedneme do pastoracni ¢innosti s nulovou teologickou reflexi skutecnosti,
které potkavame. Tento problém vystihuje také papez FrantiSek ve své zasad¢, Ze realita
jen hlavni rozmér. ,JIdea — mySlenkové koncepty — slouzi k pochopeni, k uchopeni a
k usmérnéni reality. Idea odtrzena od reality plodi neti¢inné idealismy a nominalismy,
které nanejvys klasifikuji ¢i definuji realitu, ale nevtahuji do ni.“*’’ Toto pravidlo
nezakldda na niCem mensim, nez je samotné vtéleni Boziho Slova. ,,Toto kritérium
souvisi s vtélenim Slova a uskuteciovanim tohoto tajemstvi: ,Ducha BoZziho poznate
takto: kazdy duch, ktery vyznava, ze JeZi§ pfiSel jako Mesids v téle, je z Boha.® (1 Jan
4,2).278

Potiebé spojeni teologie a Zzivota vychazi vstfic francouzsky teolog némeckého
ptvodu Christoph Theobald ve své knize I/ Cristianesimo come stile*”. Vychazi pfi tom

ze své jezuitské spirituality a tvrdi, Ze pravé o to se jejich zakladatel svaty Ignac snazil.

275 MARTIN, James. Jezuitsky ndvod (téméF) na viechno, s. 268.

276 Viz kapitola 3.1.8 Cirkev, ktera je na cestg, Zije realitu a usmériiuje ji k idealu.

21T EG 232.

8 EG 233.

279 THEOBALD, Christoph. /I cristianesimo come stile. Bologna: Edizioni Dehoniane, 2009.
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Jeho cvigeni jsou jakousi teologii, ktera se ,,d&l1a“ (modus procedendi).*®® Teologie tak
neni odtrzenou od Zivota, ale naopak stdva se zplisobem, jak rozliSovat ve skute¢ném
zivoté. Oddélovani teologie a duchovniho Zivota pfi¢itd svatému Tomasi Akvinskému a
jeho nésledovnikiim. Jsou to pravé oni, ktefi Tomasovo rozliSeni, které uvadi ve své
Summeé, privadi ke stale vétSimu odd€lovani, a tak se od De locis theologicis stale vice
jako nepatfiéné oddéluji jakékoliv formy duchovnich prozitk(.?®! Theobald v téchto
ivahach vychazi napiiklad z citace Tomasovy Summy. ,,Zivot rozjimavy je jednoduse
lepsi nezli zivot ¢inny, jenZ se zabyva télesnymi skutky; ale zivot ¢inny, v némz n¢kdo
kazanim a uc¢enim piedavéa druhym rozjimané, je dokonalejsi nez Zivot, ktery je jenom
rozjimavy; protoze takovy Zivot predpoklada nadbytek rozjiméani.“**? Z toho je zfejmé
vidét, Ze teologie a posvatné udeni si zachovaly veskerou autonomii na praxi zivota.?*?
Stoji tak vedle sebe docela oddéleng.

Theobald pfi svém pfemysleni o propojeni teologie a Zivota vychazi ze stejného
Cituje také Prvni list Jantv, kde se na zacatku mluvi o ,,Slovu zivota® (1 Jan 1,1). Jde o
néco skuteéného, co se slysi a vidi na vlastni usi a o¢i, ¢eho je mozné dotknout se
vlastnima rukama. Na druhou stranu je to skute¢nost zjevena, o které se svéd¢i, kterd se
zvéstuje (srov. 1 Jan 1,1-2). Je vidét, ze se zde prolinaji roviny Zivota a teologické reflexe.
Mistem tohoto setkani teologie a Zivotni zkuSenosti je ,,autenticky Zzivot“, ktery je
kritériem i cilem rozliSovani.?%* Theobald zdiiraziluje, Ze obsah JeziSova uceni, které je
predmétem teologické reflexe, neni né¢jaka neutralni informace. Nejde o ucenti, které ¢eka
na aplikaci. Naopak. Je to uceni, které vybizi ¢lovéka, aby se néco v jeho Zivoté stalo, aby
se to stalo Zivotnim stylem a formou jeho Zivota.?®> Obsah uceni je neoddéliteln& spojen
se zivotem. S tim pracuje také svaty Ignac ve svych CviCenich. Theobald z nich
pripominé bod, kde mé ¢loveék nazirat JeziSe, jak posild své u¢edniky ke vsem lidem, ne

aby nesli n&jakou informaci, ale aby pomahali lidem dobie Zit.?*® Podle Theobalda tim

280 Srov. Ibid.,, s. 359.

281 Srov. Ibid., s. 358.

282 TOMAS AKVINSKY, STh 111, q. 40, a. 1.

283 Srov. THEOBALD, Christoph. /I cristianesimo come stile, s. 364.
284 Srov. Ibid., s. 359.

285Srov. Ibid., s. 361.

286 Srov. IGNAC Z LOYOLY. Duchovni cviceni., bod 146.
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Ignac pfinési styl Zivota a teologie, kdy se prekondva tradicni bipoldrni napéti mezi
kontemplaci a akci, mezi teorii a praxi a teologie se tak stdva ,,formaci skutecného
zivota“?®’. Z toho také vyplyva, Ze pro kiestana neexistuje né&jaky od zbytku svéta
oddéleny prostor, kde by mohl najit Boha, ale timto prostorem je pro néj cely svét.?®® Tim
se tedy také relativizuje oddélovani sakralniho a profanniho.

Skute¢nou novost svatého Ignace vidi Theobald v tom, Ze si uvédomuje historicky
odstup, ktery ma nase doba od doby JeziSe Krista. Je to konkrétni cas, ktery nas déli od
historického okamziku, kdy Jezi§ posilal u¢edniky kazat jeho evangelium. Jak tento
mezic€as interpretovat? Co pro nas tento historicky odstup znamend? Jinymi slovy, jak
mame dnes zit Pismo a uceni JeziSe Krista? Tézko je mozné ho jen néjak literarné
aplikovat. Pfichazi ¢as pro rozliSovani. Znamena to, ze prosime o dar Ducha, aby nam
pomohl doktrinu spravné interpretovat a zit k nasi praxi. Znovu jde tedy o styl zivota, o
zptsob, o ,,jak*“.?%? Kdyz jsme zvani k rozliSovani, nejde o aplikaci n&jaké obecné normy
na muj Zivot, ale spiSe o Cteni nasi Zivotni zkuSenosti, kdy se ptdme, nakolik jsme ve
shod¢ s Bozi vuli. Teologie tedy neni odstup od reality, abych se na ni dival jako
v divadle. Podle Theobalda je teologie metoda, ono ,,jak®, styl, ktery mi méa pomoci zit
mij Zivot dobte.?*°

Pokud spojujeme teologii a prakticky, skutecny Zivot, pfichdzi do hry jest¢ jedna
zéasadni skutecnost a tou je variabilita. Osobni zkuSenost je totiz vzdy jina a originalni. Je
zakotvena v d&jinach a v kultute, v Zivoté konkrétniho ¢lovéka. Spojeni teologie a Zivota
vsak neni jednostranné. V piipad€ jednostrannosti spojeni by jen teologie proménovala
zivot a sama by zlistavala netknutd. To by vSak znamenalo, Ze ve skute¢nosti o vzdjemné
propojeni nejde. Musi zde byt spiSe kruh, kdy se ob¢ skutecnosti, tedy teologie 1 Zivot
vzajemné ovliviyji, o€iStuji a oveéfuji navzdjem. Tim vznikd tak zvand ,,oteviena
normativita“?*!. P¥i ni se ndbozensk4 zkusenost a teologicka reflexe vzajemné proménuji

a davaji si vzdjemnou zpétnou vazbu.

281 THEOBALD, Christoph. I/ cristianesimo come stile, s. 365.

288 Srov. Ibid., s. 366.

289 Srov. THEOBALD, Christoph. /I cristianesimo come stile., 365.
29 Srov. Ibid., s. 368.

21 Ibid.
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3.2.4 Spojeni teologie a praxe jako neocenitelna pomoc v proménlivém ¢ase

Jak uz jsme zminili, jednou z podstatnych charakteristik nasi doby je proménlivost a
zména.”? Neuvétitelné rychle ménici se podminky a situace v Zivoté cirkve nepfispivaji
ke snadnému rozliSovani. Pravé velkd proménlivost vSak dobré rozliSovani o to vice
vyzaduje. Tuto naléhavost zminuje 1 papez FrantiSek v apostolské konstituci Veritatis
gaudium: ,,Dnes je stidle vice zfejmé, Ze potiebujeme skuteCnou evangelijni
hermeneutiku, abychom Iépe pochopili zivot, svét, lidi, nikoliv syntézu, ale duchovni
atmosféru hledani a jistoty zalozenou na pravdé rozumu a viry.“> Pfed cirkvi se totiz

podle ného otvird nova etapa zivota. Ta od cirkve ale vyzaduje proménu.>*

»Dnes je
dalezitou prioritou, aby Bozi lid ,v Duchu® pfipravil na novou etapu evangelizace. To
vyzaduje, ,aby rozhodné nastoupil cestu rozlisovani, o¢isfovani a reformy.““?*°> V textu
se papez FrantiSek citaci vraci k exhortaci Evangelii gaudium, konkrétné k paté kapitole,
ktera se tématem rozliSovani vénuje. Podrobngéji se ji budeme vénovat v dalsi podkapitole.

Kdyz Papez pojmenovava podstatné predpoklady, které mohou pomoci tomuto
procesu rozliSovani, o€iStovani a reformy, nardzi opét na potfebu propojeni teologie a
praxe. ,,Jak jsem jiz uvedl, jednim z hlavnich ptispévkii Druhého vatikanského koncilu
byla pravé snaha o piekonani rozkolu mezi teologii a pastoralni péci, mezi virou a
zivotem. Troufam si fict, ze to do jisté miry zpusobilo revoluci v chapéni teologie jako
zptisobu konani a mysleni coby véticich.* 2°° Pokud se teologie stane skute¢né zpisobem
konani a mysleni dnesni cirkve, bude jakousi ,,prozietelnou kulturni laboratoii*?*’, kde se
budou tvotfivym zplsobem potkavat dary moudrosti a védy, které¢ ptindseji pastyii se
svym Gfadem, vé&fici v sensus fidei fidelium, proroci, ucenci a teologové.”® Opét je
velikou vyzvou, jak v praxi tuto ,,prozietelnou kulturni laboratoi* vytvaret. Bezpochyby

ma byt ale, podle popisu papeze FrantiSka, mistem, setkavani, naslouchani, komunikace

292 Srov. Projev na V. narodnim kongresu italské cirkve, Florencie, 10. listopadu 2015.

VG 3.
MORRA, Stella a Marco RONCONI. Incantare le sirene. Chiesa, teologia e cultura in scena, s. 125-126.
25 VG 3.
26 VG 2.
¥TVG 3.
2% Srov. VG 3.
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a hledani novych cest.*”” V dobé& veliké proménlivosti, kdy fesime stile nové a neznamé
vyzvy, potfebujeme vytvofit nastroj, ktery nam bude ukazovat cestu. ,,Problém je, Ze jsme
si jesté neosvojili kulturu nezbytnou k vyrovnani se s touto krizi. Pottebujeme leadership,
jez bude ukazovat cesty a hledat odpovédi na potieby vSech lidi soucasnych generaci,
aniz by ohrozoval generace budouci.**%

Proménlivost sebou pochopitelné piinasi také veliké obavy. Pripustime-li, Ze zijeme
ve spolecnosti, ktera se tak radikdln¢ proméiuje, piinasi to pochopitelné také promeénu
cirkve a jejiho postaveni vzhledem ke svétu. Podle Theobalda hrozi, ze vznikne snaha
spojovat teologii ne sredlnym zivotem, ale pravé s nécim, co uz je dadvno mrtvé.
Modernita a post-modernita se zacne brat jako hrozba pro katolickou kulturu a jako
adekvatni odpoveéd’ se zacne piedstavovat posileni doktrinalnich struktur. Konkrétné to
vypada tak, Ze se uceni Druhého vatikanského koncilu snazime naSroubovat na formy a
zptisoby chovani predchazejici epochy, zatimco nové vino patii do novych méchi.*"!
MozZna bychom mohli pouzit obraz Davida, snaziciho se obléct veliké brnéni pied bojem
s Golidsem (srov. 1Sam 17,39). Ztraci tim mrStnost a kreativnost pro svij piistup k boji.
Musi mit odvahu vyuzit svych ptrednosti a neupinat svoji nadéji k né¢emu sice pevnému,
ale pro né&j naprosto nevhodnému. Theobald mini, Ze toto je vyzvou soucasné evropské
cirkve, a prave to ji uvadi do krize. Na jedné strané naprostd chudoba redlnych prostredkti
a sil, na druhé stran€ obrovska velikost instituci a kulturnich forem. V souvislosti s tim
pfipomind, ze podle knihy Zjeveni (srov. Zj, 12,5n) se cirkev obnovi na pousti a
na cestach v Galileji. ,,A praveé toto se nyni odehravd. Uz néjaky cCas jsme svédky
nebyvalého navratu evangelia, které se dava zdarma lidem a kiestanskym komunitdm,
ale také mimo né, a to ve veliké sile a zaroven jednoduchosti.“** Pravé tato proména
cirkve a teologie mtize rozliSovani velmi pomoci. Tak jako se Jezi§ setkdval s lidmi na

jejich cestach, podobné se ma teologie setkat na konkrétnich cestach ¢lovéka v jeho

jedinecnosti. Pfi jejich setkani, které bude doprovazeno vzdjemnym naslouchanim a

299 K tomuto tématu vice v (pedeviim &ast Cas cirkve jako &as stalého ,,uéeni se*): MIKULASEK,
Josef. ,,Nesaturovanost™ Tradice cirkve. Studia Theologica. 2018, ro¢. 20, ¢. 3.

3001853,

301 Srov. THEOBALD, Christoph. /I cristianesimo come stile, s. 376.

302 Tbid. — vlastni preklad.

120



Umirajici cirkev

rozliSovanim, se nebude proméinovat a osvétlovat jen Zivot cloveka, ale také teologie

sama. Jak uZ jsme zminili, Theobald toto nazyva ,,otevienou normativitou %,

3.2.5 RozliSovani papeZe Frantiska

Z uvedenych uryvki vidime, Ze uceni papeze Frantiska v mnoha ohledech odpovida
na BouSeho volani po rozliSeni mrtvych skute¢nosti v cirkvi, které je tfeba odlozit,
abychom se mohli vydat do budoucnosti cirkve. V této podkapitole bychom radi uvedli
n¢kolik zasad a postiehti papeze FrantiSka, které miZzeme najit v jeho exhortaci Evangelii
gaudium. Charakteristickd pro né bude velka prakti¢nost.

Podle textu Evangelii gaudium je zfejmé, Ze procesu rozliSovani sveéd¢i decentralizace.
Jednak papez ik, Ze jsou véci, které nechce rozliSovat, protoze by tim jen nahrazoval
ze tim, Ze se nerozhoduji véci pouze v centru ale také na okrajich, se ke slovu dostane
vétsi pocet lidi. Tim miize byt naplnéna vyzva Frantiska: ,,Vybizim vSechny, aby pfi
tomto tkolu odvazné a tvotivé promysleli cile, struktury, styl i evangeliza¢ni metody
svych spolecenstvi.“** I kdyz jsme volani v§ichni, abychom vysli na cestu k periferiim
svéta, stejné to vyzaduje poctivé a odvazné rozliSovani kazdého cloveka, kdy kazdy
hleda, k jaké cesté ho Pan zve.’%

Dobte, cirkev ma tedy vychazet na nové cesty. Ale jak je rozpoznat? FrantiSek fika, Ze
rozli§ovani potfebuje piedevim &as a klid. Nejde o to bézet nékam bezhlavé. ,,Castokrat
je lepsi zpomalit krok, odlozit neklid, pohlédnout druhym do o¢i a naslouchat jim, anebo
odlozit naléhavé povinnosti a doprovodit toho, kdo zfistal na kraji cesty.“>*” Ze vsech
¢innosti, které maji cirkvi pomoci, aby nebézela bezhlavé je citit klid. Vyslovné se tam
mluvi o odloZeni neklidu, o naslouchani, pohledu do oci. Dokonce je tfeba odlozit
naléhavé povinnosti. Zvlastni je, ze papez jako 1€k na bezhlavé utikani predstavuje
doprovazeni hendikepovaného. Dulezité je, Ze papez Frantisek je v tomto textu opravdu
hodné¢ prakticky. Je zfejmé, Ze rozliSovani nebude bez dobrého prostoru a mista, kde by

se mohlo odehravat. A tak chce, abychom tyto prostory vytvareli.

303 Srov. Ibid., s. 378.
304 Srov. EG 16.

305 EG 33.

306 Srov. EG 20.

07 EG 46.

121



Rozlisujici cirkev

Uznavam, ze potfebujeme vytvaret vhodné prostory k motivaci a ozdravovani pastora¢nich pracovniku,
mist, kde se obnovuje nase vira v Jezise Krista ukfizovaného a vzkiiseného, sdileji se nejhlubsi otazky

1 vSedni starosti, uskutecniuje se za pomoci evangelnich kritérii niterné rozliSovani tykajici se zivota

a zku$enosti za i¢elem nasmérovat své individualni i socialni rozhodnuti k dobru a krase.?%8

Na dvou mistech papez charakterizuje, co to rozliSovani je a jak ho prakticky délat.
Prvnim ptikladem, kde se podle ného evangelni rozliSeni odehrava, je ptiprava kézani.
Knéz totiz nasloucha Bozimu slovu a nasledné se snazi v Duchu svatém uslyset, jak tim
Pan promlouva to aktualniho okamziku v historii, ve které pravé stoji.’*” Druhym
uryvkem, ktery uvedeme, papez vymezuje rozliSovani jako c¢innost stojici mezi
diagnézou, které cirkev nikam neposune a jen sociologickym pohledem. ,,Dnes je zvykem
mluvit o ,pfemiie diagnoz‘, jez nejsou vzdycky provazeny rozhodnymi a skutecné
pouzitelnymi feSenimi. Na druhé stran¢ nepottebujeme ani Cisté sociologicky pohled,
ktery by se (...) pokousel svoji metodologii obsahnout veskerou skute¢nost.“*!° Pro
Frantiska je rozliSovani trochu jiny pohled na svét a skutecnost. Pohled, ktery ¢erpa silu
z Ducha svatého. ,,To, co chci nabidnout, vychazi spiSe z evangelniho rozliSovani. Je to
pohled uc¢ednika misionaie, ktery cerpa ze svétla a sily Ducha svatého.*3!!

Dtrraz papeze Frantiska vzhledem k rozliSovani obraci nasi pozornost k lidem kolem
nas. Kdyz poznavame nasi virou Boha, jako sebe darujiciho se, vede nas to k podobnému
vychazeni k druhym. ,,Tyto texty vyjadiuji absolutni prioritu ,vychdzet ze sebe vstiic
bratru‘, coz je jedno ze dvou hlavnich pfikazani, kterd zakladaji kazdou moralni normu,
a to nejzfetelnéjsi znameni pro rozliSovani ve vécech duchovniho ristu, jenz je odpovedi
na absolutné nezi§tné BoZi sebedarovani.“*!> Podobnym smérem také mifi pripomenuti
svatého papeze Pavla VI, ktery jako kritérium rozliSovani pro cirkev vidél anticipaci a

riist Boziho kralovstvi, coz znamena skuteény rist celého ¢lovéka a celého lidstva.’!3

308 EG 77.

39 Srov. EG 154.
30 EG 50.
3ITEG 50.

32 EG 179.

313 Srov. EG 181.
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3.2.6 Rozcestnik, duchovni rozmér nastroje k rozliSovani

Jako inspiraci pro konkrétni rozliSovani v cirkvi uvedeme jest¢ duchovni obraz, ktery
ve své knize o horach®'* uvadi byvaly biskup v Innsbrucku Reinhold Stecher. Predstavuje
rizné skutecnosti, které cloveék na horach potkédva a ukazuje na nich jejich duchovni
rozmér. KdyZ ve svych meditacich dojde k rozcestniku, mluvi o ném pravé jako o nastroji
k rozliSovani. ,,Obcas se nam velmi ulevi, kdyz se z mlhy nahle vynofi rozcestnik. Vzdyt
bloudéni dokaze zmafit cely vylet a na vytouzeny vrchol pak mizeme zapomenout,
protoZe uz nezbyva dost ¢asu.“*!* V nasledné meditaci tuto docela bé&znou skuteénost,
kterou v horach potkdvame vztahuje k osobnimu Zivotu ¢lovéka. V naSich souvislostech
nam vSak tento obraz pomiize i pro hleddni nastroje k rozliSovani v cirkevnich
spolecenstvich. Uz jeho uvedeni rozcestniku jako symbolu je i pro nase téma piesné. I
celd cirkev se muze citit dnes Casto jakoby v mlze. Neustadle ménici se cesta se lehko
ztrati. Neni mozné jit ze setrvacnosti stale stejnym smérem, tak, jak jsme to uz nckdy
vyzkouseli. Jak Stecher piSe, vSe se to d&je v Case, ktery ubihd a neni mozné se jen tak
zastavit a nedélat nic. Hrozi, Ze se nedostaneme na vytouzeny vrchol. Tedy, ze jako cirkev
nedosdhneme k lidem, ke kterym nas Pan posild a nepfineseme jim evangelium podle
jeho viile. Uz samotné rozehrani symboliky rozcestniku ndm nasvécuje nase premysleni
o rozliSovani v cirkvi podnétnym svétlem.

Rozcestnik, jak piSe Stecher musi spliiovat nékolik podminek. ,,Je tieba, aby ukazoval
spravny smeér a aby byl Citelny a konecné jeho poslani vyzaduje, aby stal na okraji cesty,
nikoli uprostted.“*!® Za¢neme odzadu. Nesmi stat uprostied, aby nezavazel. Néstroje
k rozliSovani v cirkvi musi slouzit dalsi cesté, nesmi byt v centru, nesmi vést sami k sobé,
neznamenaji cil nasi cesty. At uz jde o pfedstavené, ktefi maji v cirkvi néjakou
zodpovédnost, at’ jde o farni rady, rady v feholich, nemaji cil v sobé samych, ale maji
slouzit dalsi cesté. Klerikalismus, o kterém mluvi papez FrantiSek casto jako o
podstatném problému nasi cirkve, je pravé podobny rozcestniku, ktery poutnika fixuje na
sebe a misto aby ho povzbuzoval k dalsi cesté, zastavuje ho.

To uz ptichazime k dalsi Stechrové charakteristice. Rozcestnik ma ukazovat smér dalsi
cesty. Tedy povzbuzuje poutnika k dalsi cesté, na kterou se vydava sam. Podobné i1

vcirkvi maji vSechny organy a okamziky kdy se rozliSuje, nakonec vyustit

314 STECHER, Reinhold. Poselstvi hor. Brno: Cesta, 2018.
315 Ibid., s. 33.
316 Thid.
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k osamostatnéni se, k apelu na osobni zodpovédnost. Rozcestnik neputuje s poutnikem
dal, jen ho vybavuje na dalsi cestu spravnym smérem. Dava nam to obraz cirkve, kde se
docenuje zodpovédnost jejich ¢lent a kde je diiraz na cesté, tedy v zivoté ¢lovéka.
Rozcestnik do Zivota Cloveka a cirkve promlouva, ale je také dilezité, aby cirkevni
spolecenstvi i jednotlivci §li samostatné. Také je dllezité, aby byl na cesté v ten potiebny
¢as a ne nahodile. Kdyz se cesta komplikuje, kdyZz jsou rizné moznosti, pravé tam je
rozliSovani tieba. Ani v cirkvi neni tolik tfeba rozliSovat, kdyz je dalsi cesta vSem ziejma.
Spolecenstvi véticich se nemé bat vehazet do procesu rozliSovani v okamziku, kdy nezna
dalsi cestu, kdyZ je vmlze. Je tfeba dat pry¢ strach z pokladani si otazek, na které
nezname odpoveéd’. Toto se tyka i teologie.

Daéle Stecher tika, Ze rozcestnik ma byt Citelny. ,,... fikaji pravdu, ale co je to platné,
kdyz se napisy nedaji rozlustit, jejich mySlenky a poselstvi jsou pfili§ intelektudlni a
komplikované a jazyk byva chudy, bezbarvy a abstraktni. Tapajici pocestny pak zpravidla
jen zavrti hlavou a pokracuje dal mlhou.**!'” Mozna, Ze i v cirkvi rozcestniky, tedy organy
a mista, které maji slouzit k rozliSovani dalsi cesty, jsou. Ale jsou tak sebe zakiivené,
mluvi jakymsi cirkevnim jazykem, vétSinu svého obsahu spotiebuji k sebe obhajobé.
Takové struktury jsou k ni¢emu, stejn¢ jako by byly k ni¢emu podobné vyznivajici napisy
na rozcestniku. Véfici kiestané mozna skutecné polozi otazky, mozna obrazné feceno
pohlédnou k rozcestniku, ale je to uplné zbyte¢na nalada, zddnou odpoveéd’ nedostanou.

Pokud nemé cirkev bloumat mlhou méniciho se svéta jen jaksi zkusmo, nahodile,
pokud nema jit jen ze setrvacnosti nebo pokud se nema zastavit v iluzornim bezpeci tam,
kde se pravé nachazi, je nezbytné vytvaret jasna mista a struktury, kterd budou pomahat
rozlisit dalsi cestu. Nebudou pfi tom prekazet, povedou k zodpovédnosti a samostatnosti

a nebudou fesit sami sebe, ale budou skutecné ve sluzb¢ dalsi cesty.

3.2.7 Konkrétni naméty k lepSimu rozliSovani v cirkvi

Nyni shrneme postiehy, které mohou pomoci k rozliSovani v cirkevnich
spoleCenstvich. Snazime se pfitom nefesit ,,co”, tedy obsah viry, ale ono ,jak*. Jak
konkrétn¢ vytvorit nastroje k rozliSovani dalSi cesty cirkve. Pfi hledani forem
k rozliSovani v cirkvi je dobré mit na paméti a snaZit se o:

- rozliSovani, které je pevné zakotvené ve struktuie a zivoté spolecenstvi

317 bid., s. 34.
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- zapojeni vSech Clentl nebo alespon pokus o to je zapojit

- vytvaret prostor k dobré komunikaci a naslouchdni ostatnich

- vytvaret prostor k naslouchani Bozi viili, hlasu, Pismu

- pfipomenuti a znovu proziti naseho povolani, pro¢ na svéte jako cirkev vitbec jsme

- vychézet z konkrétni situace dané cirkve, znamena to, ze rozliSujeme realné véci,
nezaciname u idealli, k nim naopak sméiujeme

- snaZzit se zachytit znameni Casu, tedy rozpoznat, kde k nam Bih mluvi ¢i mluvil,
jaké to byly situace

- mit davéru v Bozi ptisobeni, pocitat s tim, nevychazet jen z lidskych pfedpoklada

- mit velkou pozornost k lidem na okraji, jako diilezité kritérium pfi rozliSovani

- zapojeni teologické reflexe

- snazit se o pravidelnost rozliSovani, ne nahodilost, nerozliSovat jen, kdyZ je néco
urgentni, ale zapojit okamziky rozliSovani do pravidelné¢ho Zivota cirkve nebo
farnosti

- pro dalsi obdobi rozliSujeme, co délat a co ned¢€lat a proc¢

Shrnuti této kapitoly a jejiho presahu do praxe.

RozliSujici cirkev— jako odpovéd na BouSeho volani po rozliSeni mrtvého od Zivého:
»Ale k tomu, abych rozeznal a mél pravo mit odvahu oznacit néco za minulé a mrtvé,
potiebuji solidni theologické vzdélani a zkusenost.*!8

Schopnost rozliSovat je praktickd dovednost, ktera je diilezitd nejen pro jednotlivce,
ale také pro spolecenstvi. Cirkev bez rozliSovani jen té¢zko nalezne cestu dale. V piipadé
cirkve je tieba predevsim rozliSeni toho Zivého od mrtvého, tedy véci, které je dobré dale
nerozvijet, nezatézovat se jimi, osvobodit se od nich a mit tak volnéjsi ruce pro nové
skutecnosti a situace.

Dobrou pomoci miize byt znovu uvédomovani si cile a smyslu cirkve, kterym je
hlasani evangelia. Zaméteni se na poslani cirkve dodava odvahu vénovat se vécem, které
k tomuto cili skutecné vedou, a naopak nechat véci, které jsou mohou byt zajimavé, ale
pro cil cirkve nijak neslouzi. Bonaventura BouSe fikd, Ze k dobrému rozliSeni je tieba

dobra zkuSenost a fadna teologicka reflexe.

318 BOUSE, Zdenék Bonaventura. Epilegomena, s. 17.
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3.3 Unést nezajisténost (cirkev a cesta)

Cirkev, kterd se vydava na cestu, nutné opousti pozici, které uz dosahla a na které se

v vy

budoucnosti. To otvira téma nezajisténosti. Téma diilezité také pro Bouseho.?"

V této kapitole bychom uvazovani o nezajisténosti dale rozvinuli, pfi¢emz se budeme
se snazit ukazat, ze jde o dulezitou teologickou kategorii pro hledani formy cirkve.
Nejdiive uvedeme biblicky obraz nezajisténosti, ktery nalézdme v Marii Magdalské,
ukazeme si vztah mezi nezajisténosti, odvahou a kreativitou, zminime obraz nezajisténé
cirkve, jak ho nabizi papez Frantisek, kdyz mluvi o cirkvi jako polni nemocnici, a nakonec

uvedeme dal$i uzite¢né vlastnosti, které si nezajisténa cirkve 1épe osvojuje.

3.3.1 Marie Magdalska jako vzor pro cirkev Zijici z nezajiSténosti

Nase uvaZovani o nezajiSténosti jako dillezitém momentu pro Zivot cirkve v dneSnim
svéte otevieme biblickym piibéhem Marie Magdalské, ktera jde prvniho dne po soboté
hledat JeziSovo mrtvé télo. Postavu této Zeny pti tom budeme ¢ist v symbolické roviné
jako obraz cirkve.32°

Marie Magdalska proZzila s JeZiSem diilezité chvile béhem svého Zivota. Podle Lukase
to byla Zena, ze které vyhnal sedm zlych ducht (srov. Lk 8,2). Jezis byl pro ni nékdo, kdo
osvobodil jeji Zivot a vedl ji k radosti a plnosti Zivota. Prave to ji vede pod kiiz, kde vidi
svého Mistra umirat a ucastni se také ukladani jeho mrtvého téla do hrobu (srov. Mt
27,61). Ve vySe zminéném uryvku pak vidime, jak laska k Jezisi vede Marii Magdalskou
k vérnému setrvani u hrobu, pfestoze po svém ptichodu ke hrobu nenajde ani JeZiSovo
mrtvé télo.

Marie Magdalska tak zastupuje nescetné zastupy lidi, kteti ztratili nékoho milovaného.
Rodice, ktefi se stale znovu a znovu vraceji k poslednim chvilim prozitym se svymi
détmi, nez jim nepochopitelné odesly. Marie Magdalska je obrazem ¢lovéka, ktery ztratil

uplné vSechno. Dokonce ani to mrtvé télo, tedy tu posledni stopu po existenci svého

319 To jsme ukazali v kapitole 2.3.4 Cirkev na cesté jde za hranu svych moznosti. Pfipomefime jen kratky
Bouseho text. ,,Teprve tehdy, kdyZ se octne cirkev v situaci, ve které byl jeji Pan, Ze totiz uz nemtze dal,
nema zadné lidské moznosti, je jeji budoucnost bozi, ktera je neproniknutelnd, neptedstavitelnd, naprosto
¢lovékem nedosazitelna, tehdy teprve ma cirkev pravo doufat, Ze je lidem bozim, Ze je opravdu cirkvi
Kristovou.“ Ibid., s. 41.

320 Srov. Jan 20, 11-18.
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milovaného Pana, nema. Sedi s prdzdnyma rukama. Ve zranéném srdci je plno lasky, ale
také smutku a bezradnosti.

V postavé Marii Magdalské je také mozné symbolicky vidét obraz cirkve v Ceské
republice, kterd byla prodchnuta kiestanstvim, ale zbyly jen prazdné kostely, klastery,
seminafe. Cirkev s laskou vzpomina na minulé doby, kdy vSechny jeji stavby byly plné
lidi. Hleda mrtvé télo cirkve, zachraiuje rozpadajici se stavby. Nejodvaznéjsim pranim
pak casto je, aby vSe bylo zase jako diive. Aby se vratilo vSe na cestu jistoty, kdy byl Pan
blizko.

Aby se Marie Magdalska mohla setkat se Zmrtvychvstalym JeziSem, musi v§ak opustit
1 své nejhlubsi predstavy a ptani. Az kdyz prestane hledat mrtvé télo, az kdyz odlozi
touhu, aby bylo vSe takové jako pred Velkym patkem, muize se setkat se
Zmrtvychvstalym. Nejen prazdné ruce, které ji zbyly, protoze Jezi§ zemftel a jeho mrtvé
télo nemulize nalézt, ale také fantazie vyprazdnéna od jejich predstav, jak by mély jit véci
dale. Pak ono ,,nevim*, které zaznivad v Mariin¢ odpovédi andéliim, miize byt skute¢né
hluboké a mize se tykat celé jeji osobnosti. Clovék, ktery se jesté nesetkal se
Zmrtvychvstalym, nemiize védéet. Jediné, co si predstavuje je logické pokra¢ovani toho,
co vid¢€l naposledy, nebo nanejvyse néjaka touha, aby se to mrtvé znovu probudilo k
zivotu. I tuto predstavu musi ¢lovek opustit a zbaven poslednich jistot, musi se vydat na
cestu nezajisténosti. Podobné je tomu s cirkvi. Cesta nezajisténosti, ktera ji mize dovést
ke zkuSenosti zmrtvychvstani, vede pies opusténi snahy kfisit, vracet véci do ptiivodniho
stavu, vzpominat nostalgicky na ddvno minulé. Tak jako Marie Magdalska musi byt
cirkev vedena laskou a vérnosti, zdroven vSak také odvahou opustit své predstavy a
jakoukoliv zajisténost a vyjit z toho dale.

I dalsi vypravéni ukazuje, Ze nezajiSténost bude patfit k trvalému stylu Zivota cirkve.
Kdyz se Marie Magdalska konecné setkava se Zmrtvychvstalym a poznava ho po jeho
osloveni, zareaguje spontann¢ a chce ho obejmout. Jezis ji vSak vyzve, aby se ho
nedotykala. Ned4 se zadrZet. Marii, namisto zabezpeceni jistotou tohoto setkani, posila
dale. Ma se opé€t vydat na cestu k u¢edniktim. Opét na ni vyrazi nezajisténa. Od Jezise
nedostava ke svému hlasani Zadny diikaz. Jen jim ma povédét, Ze vystupuje ke svému 1
jejich Bohu. Zda se, Ze by bylo jeji hlasani mnohem G¢innéjsi, kdyz by ji vyzbrojil né¢im,
o co by mohla sva tvrzeni opfit. Pfesto to nedostava. Jeji mise je zajiSténa JeziSovym
slovem, v jehoz sile se na cestu vydava. Nejde tedy o nezajiSténost absolutni. Spise o
prozitek nezajiSténosti vzhledem k vlastnim sildm, schopnostem nebo né&femu

hmatatelnému. K podobné nezajisténosti bude pozvana i cirkev. I pro ni bude jedina
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jistota BoZi slovo a poslani, a naopak bude stale znovu a znovu zvana, aby zptisob hlasani
cirkve 1 jejiho zivota viibec, byl formovan nezajisténosti na jejich vlastnich silach nebo

materialnich vécech.

3.3.2 Nezajisténost cirkve o¢ima dvou ruskych autori

Jak uZ jsme uvedli, domnivame se, Ze téma nezajisténosti cirkve je pro hledani formy
jejiho Zivota skute¢né zdsadni. Pro vétsi plasticitu se na ni podivame jesté z jiného uhlu,
konkrétné ocima dvou ruskych autort. Jemna odlisnost jejich stylu, ktery je do jisté miry
basnicky, ndm dovoli nahlédnout tento dilezity rozmér cirkve hloubé&ji. Prvnim autorem
je F. M. Dostojevsky.*?! Ve svém dile Idiot umistuje do jednoho ponurého pokojiku
v domé jedné z hlavnich postav Rogozina zvlastni obraz. Jde o obraz Hanse Holbeina
T¢lo mrtvého Krista v hrobé, ktery je vystaven v muzeu umeéni v Basileji. Dostojevsky

ho popisuje takto.

Na onom obraze byl zpodoben Kristus pravé snaty z kiize. Myslim, Ze malifi obvykle zobrazuji Krista
ukiizovaného i siatého z kiize stale jesté s odstinem neobycejné krasy v oblieji a snazi se mu tuto
krasu zachovat i v nejhorsich mukach. Na Rogozinove obraze nemtize byt o krase ani feci; je to skutecné
mrtvola ¢loveka, ktery uz pred ukfizovanim vytrpél nekonecna muka, rany, tyrani a biti od strazi i od
lidu, kdyz nesl na bedrech kiiz a upadl pod nim, a posléze i muka ukiizovani, trvajici Sest hodin (alespoil

podle mého vypodtu).3?

V popisu obrazu, ktery dale nasleduje, je Dostojevsky velmi zasazen realisti¢nosti
JeziSovi smrti a utrpeni, o kterém obraz svéd¢i. Dulezité vSak je predevsim jeho
pfemysleni nad stavem lidi, ktefi na obraze sice nejsou, ale byli této hrozné scéné
piitomni.

Lid¢, kteti tehdy Uktizovaného obklopovali a z nichz viibec nikdo neni na obraze zndzornén, museli

zakouset strasnou uzkost a zmatek onoho vecera, jenz razem rozdrtil v§echnu jejich nadé&ji a snad i

vSechnu viru. Museli se rozchazet v nejhroznéjsim zdéseni, i kdyz kazdy znich v sobé odnasel

obrovskou myslenku, kterou mu uz nikdo nemohl vyrvat ze srdce. A kdyby sam Uc¢itel byl mohl spatfit

321 K duchovnimu vyznamu dila Dostojevského vice v: ZAK, Lubomir Jozef. Il romanzo come
teologia". Pensare e dire la fede in dialogo con Dostoevskij. In: Dostoevskij. Abitare il mistero. Roma:
Edusc, 2018.

322 DOSTOJEVSKIIJ, Fjodor Michajlovig. Idiot. Praha: Lidové nakladatelstvi, 1974, s. 285.
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sviyj obraz v piedvecer uktizovani, byl by vzal na sebe sviij kiiz a byl by takto umiel? Tato otazka se

bezd&cné ¢lovéku vtird pii pohledu na ten obraz.??3

Cirkev stojici v okamziku Velkého patku vecer u JeziSova hrobu, v textu
Dostojevského zvlasté plasticky vyli¢ena, je zbavena svého Péana tak, jak ho znala.
Vydava se na nejistou pout’, kterd souvisi s rozdrcenim viry a ztroskotanim zkuSenosti,
kterou jiz cirkev i jednotlivi véfici s JeziSem méli. Cirkev, kterd toto proziva se tak stava
blizkou a zaroven vérohodnou pro vSechny, které v zivoté potka néco podobného. Miize
je doprovazet tajemstvim utrpeni ticha Bilé soboty, kdy se nic ned¢je a neptichazi zadné
feSeni nebo vysvétleni. Zaroven je tato zkuSenost a nevymazani okamziku Velkého patku
vecer dulezité také pro ni samotnou. I cirkev sama musi stdle znovu a znovu nechavat
umirat formu, ve které se s JeziSem potkavala a vydavat se déle na cestu za nim. Nejde o
hru na ztratu. To by si JeziSovi blizci nedavali praci s JeziSovym pohibem. Jde o
skute€nou smrt. O skuteéné odumieni formy cirkve, kterd do té¢ doby lidem poméhala
k setkani s jejich Panem. Dostojevsky to popisuje tento prozitek dvojim zptisobem. Jako
,»hejhorsi zdéSeni* a jako ,,obrovskou myslenku, kterou nikdo nemtize vyrvat ze srdce®.
Ta uz snad obsahuje nadéji, kterd se ptes vSechnu bolest v srdci ¢loveéka rodi. Podobné i
v zivoté cirkve bude oboji. Jisté¢ tedy bude také k tomuto okamziku patfit snaha
balzamovat, zakryt, zpomalit smrt formy cirkve a nedopustit ono nejhorsi zdéseni. Tim
se ale cirkev zbavuje moZnosti zakusit zmrtvychvstani svého Pana a také ucinné
doprovazet lidi tohoto svéta v okamzicich jejich zlomeni nad¢je.

Druhym ruskym autorem, ktery mluvi o nezajisténosti cirkve pro nas podnétnym
zptisobem je Pavel Aleksandrovic Florenskij.*** V jeho nejznamé&jsim dile Sloup a opora

pravdy se zabyva pozndnim Pravdy a piSe:

Myslici ¢lovek uz davno pochopil, Ze na tomto biechu nema nic. Ale mize piece vstoupit na most a jit
po ném! K tomu je ale tfeba snahy, je tfeba mnoha sil. Ale najednou se ukaze, ze vSechno toto usili
nebylo k nicemu? Neni pak lepsi svijet se v piedsmrtnych kiecich uz tady, pied mostem? Anebo jit pies
most —a mozna jit po cely zivot a vécné ocekavat jinou zemi? Co je lepsi: vécné umirat a divat se pfitom

na jinou, zaslibenou a lepsi zemi, mrznout v ledovém chladu absolutni nicoty a byt spalovan ve vécné

323 Tbid., s. 286.
324 Vice o Pavlu Florenskij v: ZAK, Lubomir Jozef. Introduzione al pensiero complesso di Pavel A.
Florenskij. In: Soggetto e realta nella filosofia contemporanea. Cinque lezioni. Castel Bolognese: Itaca,

2014.
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vyhni pyrrhonistické epoché, anebo vyvinout posledni sily mozna jen pro chiméru, pro piizrak, ktery se

bude stile vzdalovat podle toho, ¢im vétsi bude poutnik vyvijet snahu se k nému piiblizit?32>

V citovaném textu je diilezitd zminka o mnozstvi sil, které je tfeba pro cestu k druhému
biehu vynalozit. Zda se, Ze toto plati i pro ptipad cirkve. Unavend a umirajici cirkev jako
by v sobé nebyla schopnd najit jesté né¢jakou silu na dalsi pohyb. Proto radéji zistava
v bolesti, 1 kdyz si docela zfejmé uvédomuje, jak je pro ni tento stav nicivy.

Architektura staveb, ve kterych cirkev v soucasné dobé Zije a slavi svoji liturgii
vypovida o velikosti jejich odvahy a odhodlani. Tedy o tom, ze se cirkev ve vife na
pomyslny Florenského most vydavala. Jak ale toto odhodlani a odvahu cirkvi vratit? Co
ji mize posunout k tomu, aby se opét vydala na nebezpecnou a nezajisténou cestu, kterd
je vsak jedinym tnikem ze znicujiciho pfebyvani a svijeni se v mrtvych jistotach tohoto
biehu? Florenskij ve svém textu docela jasn¢ ukazuje, Ze jedinou posilujici silou miize
byt Pan, ktery cirkev zaloZil a na tuto cestu pozval. Proto ve svém zamysSleni plynule

prechazi v modlitbu.

Jit a nejit, hledat a nehledat, doufat a zoufat, bat se ztratit posledni sily a pro tu bazen je ztratit desetkrat,
utikat zpét a zase vpred. Kde je vychodisko? Kde je né&jaké utociste? Ke komu, k cemu se obratit o
pomoc? ,Pane, Pane, pokud Ty existujes, pomoz mé rozervané dusi, Sam piijd’, Sdém mé piived k Sob¢!
At chci nebo nechci, zachran mé! Jak mtizes a jak Sam nejlépe vis, dej mi, abych T¢ spatfil. Ptitahni

mé silou a utrpenimi! <32

vvr o

To, co Florenskij vyprosuje pro sebe, jako véficiho poutnika, plati pro celou cirkev.??’
Odvahu ke kroku ze zajiSténosti tohoto biehu, ktera je vSak pro cirkev zcela zdhubna,
muze dodat jen Pan. Jen pokud si toho bude cirkev védoma, mtize o to zacit prosit a této

pomoci Pana se otevfit.

3.3.3 Nezajisténost pomaha ¢ist Tradici cirkve jako Zivou Feku
ProtozZe je forma cirkve zasadné svazéana také s tradici cirkve, bude nas ted’ zajimat,
jakymi riznymi zpiisoby se dé tradice prozivat pravé vzhledem k zajisténosti ¢i

nezajisténosti. UkdZzeme, Ze pokud cirkev vezme tradici jako pevny bod k zajisténi

325 FLORENSKIJ, Pavel. Sloup a opora pravdy [online]. Velehrad: Refugium, 2003, s. 78.

326 Ibid.

327 Florenskij toto téma dale rozviji ve svych tvahach o mystice. Pro piiklad uved’'me jeho studii Non
considero un rapimento, uvedenou v: FLORENSKIJ, Pavel Aleksandrovic. La mistica e [’anima russa. San

Paolo Edizioni, 2006 s. 75-131.
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vlastniho Zivota v proménlivém svété, stane se spiSe kamenem urazu a bude ji
znemozinovat dal$i odvazny pohyb po cesté d¢jinami. Pokud tomuto pokuSeni odolé a
tradici se nezajisti, ve smyslu zablokovani se na dobytych pozicich, poslouzi ji pravé tak
dobte, jako Marii Magdalské poslouzila JeZiSova slova, ktera ji po svém zmrtvychvstani
tikal.

Vytvaret z tradice jistotu ditkazu, tedy skutecnost, ktera zajisti cirkev v proménlivosti
svéta, v podstaté znamend, neochotu spoléhat se na slovo naSeho Péana a stale se vydavat
na dal$i cestu podle jeho vile. Misto toho, abychom nesli do svéta jeho evangelium a
hlasali ho zplisobem, ze kterého je zfejma nase nezajisténost na emkoliv, kromé Panova
slova, vyrazime do svéta s moSnami plnymi zlata a stiibra, symbolizujici mimo jiné
rodinné stfibro nasi tradice. V dokumentu Veritatis Gaudium papez FrantiSek pfipomina
papeze Benedikta XVI., kdyZ pise, Ze ,,ohledné tradice cirkve za pouziti krasného piiméru
prohlasil, Ze tato tradice ,neni pfenosem véci nebo slov, sbirkou mrtvych véci. Tradice je
zivou fekou, kterd nas spojuje s naSimi prvopocatky, zivou fekou, v niz jsou tyto
prvopodatky stale piitomny. *?® Papez Frantisek motiv feky dale rozviji a fik4, Ze mit
tento pristup k tradici je velmi plodné pravé v piipadé misionari, ktefi prichazeji do
dalsich zemi a ptindSeji tam zvést evangelia. ,,Tato feka zavlazuje rizné zemé, vyzivuje
ruznorodd geografickd tzemi a dava vzklicit tomu nejlepSimu z této zemé, tomu
nejlepsimu z té kultury. Takto se dale evangelium formuje ve vSech koutech svéta stale
novym zptisobem.**

Pokud cirkev zije svoji tradici jako mrtvou véc, pokud sice jde po cestach dnesniho
svéta, ale zpiisobem, kdy predklada jiz hotové véci tak, jak se je diive naucila véfit, potom
nemuze privadét do téchto oblasti svéta zivotodarnou feku evangelia. Tuto feku neni
mozné zastavit, umrtvit, spoutat, zvladnout ¢i obsdhnout. Pokud se naopak neché touto
fekou nést, pokud najde odvahu nezistavat v domnglé jistot€ na pevném bichu, miize
ozivovat svét a davat vzkli¢it tomu nejlepSimu z kultury, do které pfichazi. Papez
FrantiSek mluvi o tom, Ze se tim ,,evangelium formuje ve vSech koutech svéta stale novym
zpusobem®. Nést evangelium timto stylem mtze jen cirkev, ktera zije podobné. Tedy jejiz
forma se nezakladda na tradici jako mrtvé véci, ale naopak jeji forma je utvarena fekou,

stale ubihajici dale a vytvaiejici stale nové zplisoby forem Zivota evangelia.

328 V@ 4. Citace Benedikta XVI. Je z jeho katecheze ze dne 26. dubna 2006.
29VG 4.
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V Pismu najdeme postavu, kterd ¢teni tradice jako Zivé feky dobfie ilustruje. Je ji
Alzbéta, matka Jana Kititele.>** Evangelista Lukas 1i¢i ritudl, pti kterém je osmého dne
maly syn této Zeny obfezan a chtéji mu dat jméno, takto: ,,Osmého dne se sesli k obfizce
ditéte a chtcli mu dat po jeho otci jméno Zacharids. Jeho matka na to fekla: ,Nikoliv, bude
se jmenovat Jan.‘ Rekli ji: ,Nikdo z tvého pfibuzenstva se tak nejmenuje!* Obratili se na
otce, jaké mu chce dat jméno. On pozadal o tabulku a napsal na ni: Jeho jméno je Jan. A
vsSichni se tomu divili.* (Lk 1,59-63). Postup, ktery chtéli pii tomto obtfadu zvolit, byl
veden tradici. Jméno mu chtéli dat po otci tak, jak to bylo zvykem. Zdlraznéno je to jeste
tim, Ze se cely dialog odehrava pfi velmi tradi€nim obtadu obfizky, kterym se mimo jiné
také nesla vira v Hospodina, Pana izraelského naroda. Kde se tedy v Alzbété bere odvaha,
do této chvile, kterd je vedena tradici vstoupit a ud¢€lat to jinak? ProC opousti jistotu,
kterou ji i jejimu synovi tradice pfinasi?

Z vypraveéni je ziejmé, ze Alzbéta neni neposlusnd tradici, ale Ze ji naopak napliuje.
Pokud by $§la po cesté jistoty a zopakovala by jméno predchéazejici generace, svého syna
by pojmenovala jednoduse Zacharias, vSe by se zdanlivé dodrzelo. Ve skutecnosti by ale
timto zopakovanim tradice paradoxné tradici umrtvila a nedoslo by k naplnéni toho, co
obsahovala a co v ni bylo skryté pfipravovano. Stary zakon by se nepielomil do Nového.
Ten, ktery mél pfipravit cestu tomu, ktery pfichézi (srov. Lk 3,16), by sdm na ni ani
nevysel. Alzbéta musi mit odvahu nezit tradici jako mrvou véc. Véc, ktera je nehybna a
zajistuje, ze vse jde tak jako diive. Tradici zije jako feku, kterd ji nese, a v této své
konkrétni situaci tvofi véci nové. Prave tim se ukaze skutecna tvotiva sila tradice. Alzbéta
a Zacharias$ byli zakofenéni v tradici svého naroda. Lukas tik4, Ze: ,,Oba byli spravedlivi
pied Bohem a zili bezihonné podle vSech Hospodinovych piikazl a ustanoveni. Neméli
vSak déti, nebot’ Alzbéta byla neplodna a oba jiz byli pokrocilého véku.* (Lk 1,6-7). Pravé
timto zakofenénim do tradice dostavaji odvahu tyto kofeny nechat rozrist k novym
plodim. Pravé to jim dava odvahu je ptekrocit, vyjit z nich na dalsi cestu. Pfitom jde o
skutecné novou cestu, nejen o néjaky kompromis starého a nového. AlZzbéta totiz
nepojmenovava svého syna napiiklad Zacharias Jan. Tim by se snazila zachovat to staré,
jako jistotu, ktera uz je ozkousSena a k ni by pftilepila novou kapitolu. Ona tika prosté, ze
se bude jmenovat Jan. Snahou o kompromis by totiz ztracela lehkost a flexibilitu tradice.

Nabalovala by na sebe dalsi a dal$i vrstvy. To sice mliZe vypadat jako tvotivé a dobré Ziti,

330 postava svaté Alzbéty a jeji vztah k tradici je podrobnéji rozveden také v: PROKES, Josef. Pdn se
stara. Praha: Portal, 2019.
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ale tradice se tak stdva tézkopadnou, neschopnou reagovat na zmény, které v Case pfi
pohybu po cesté prichazeji.

Stejné vyzvy jako Alzbétu Cekaji na cesté také cirkev. Musi byt skutecné a hluboce
zakofenéna v tradici, ale musi mit silu a odvahu ji neustale pfertstat, piekracovat,
vychéazet z ni a vlastné ji tak v jistém smyslu ztracet. Ani u tradice cirkve neplati, Ze
opakovani toho, co se délalo v minulé generaci znamena, e je cirkev vérn4 tradici. Casto
to svédci praveé o opaku. Ve skutecnosti mize jit o malé ziti tradice a o jejim zrazovani.
Podobné neni mozné stale na tradi¢ni véci nalepovat novéjsi a ty staré nechavat bez
promény. Cirkev je pak podobna skladisti, kde jednotlivé vrstvy nejsou vzajemné
propojeny, ale stoji jedna vedle druhé¢ jako exponaty muzea. Tradice musi byt pro cirkev
zivou, kterd ji dodava odvahu vychazet novym a jesté nevyzkousenym zplisobem.

Postava Jana Kititele je inspirativni pravé tim, ze dokazal rozpoznat v Jezisi Boziho
syna a ukdzat na n¢j jako na MesiaSe. Tim také naplnil a zaroven piekrocil ocekavani
zidovske tradice. Z jeho zivotniho ptibéhu, tak jak ho popisuji evangelia, je zfejmé, Ze se
dovednost ¢ist znameni ¢asu a mit piitom odvahu vykrocit na nezajisténé cesty ucil uz ve
své rodin¢. Alzbéta a Zacharias, jak mizeme vidét uz pti jeho obtizce, ho vychovavali
v tomto stylu ziti tradice. Podobné i cirkev ma zit podobnym stylem a vytvaret prostfedi,
ve kterém se nebude i dal$i generace bat tradici skutecné zit. Nejen ji opakovat nebo
piidavat k ni dalsi vrstvy. Ale byt v tradici zakofenéni a piinaSet dalsi a dalsi nové a
necekané plody. To ale bez znovu a znovu prozivané nezajisténosti nejde.

Ptibéh o obfizce a pojmenovavani syna Alzbéty a Zacharidse nese jesté jeden dulezity
detail, ktery mtze byt inspirativni pro cirkev v nasi dobé. Vse se to d&je v situaci, kdy
Zacharid$ nemtize mluvit, protoze onémél pro svoji neviru pii setkani s andélem (srov.
Lk 1,20). K tomu dochézi pii jeho knéZské sluzbé, kdyz je mu andélem oznamovéno
narozeni jeho syna. Toto ml¢eni knéze Zacharidse, které tak pousti ke slovu Zenu Alzbétu,
muze korespondovat s ml¢enim knéZi na mnohych mistech v nasi zemi 1 jinde ve svéte.
Ten, ktery m¢l tradi¢né hlavni slovo, najednou ml¢i. Zacharia$ pro svoji neviru, v nasich
podminkach zkratka proto, Ze na mnohych mistech knéz prosté neni piitomny.
Nedostatek knézi, ktery je tolik typicky pro zivot nasi cirkve v této dobé se tedy,
v inspiraci timto biblickym mistem, nemusi interpretovat jen jako vyzva, abychom
podnécovali dalsi muze ke knéZzské sluzbé. Mize to také znamenat vyzvu, abychom
hledali dalsi cesty. Napiiklad aby zacali promlouvat lidé, kteti se ke slovu pro pfitomnost

knézi diive nedostdvali. Ne v opozici ke knéZim. Ani AlZbéta nevyuZiva situace
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manzelova mlceni k revoluci v rodiné. Zkratka jen piebird néjaké véci, které by za
normalni konstelace délal a tikal jeji muz.

Farnosti, které jsou stavény casto tak, ze hlavni a rozhodujici slovo ma pan faraft, jsou
jisté jeho ml¢enim zaskoceny. Vzhledem k dlouhé praxi, ktera je to takto naucila, na tom
asi neni nic divného. Presto je, dobré rozliSovat, k ¢emu dal§imu by nas mohlo mlceni
knézi, zptisobené jejich nepfitomnosti, vybizet. Jist¢ je k tomu tieba velka odvaha
vstoupit na neprobadané cesty.>*! P¥i pozorném ¢&teni Pisma a historie cirkve viak
zjistujeme, ze po téchto na prvni pohled nenapadnych stezkach se prece jen pohybuji

mnoh¢é Alzbéty a dalsi 1idé, ktefi nas mohou k podobné odvaze inspirovat.

3.3.4 Vychazejici cirkev na cesté riskuje a chce vice

Cirkev, ktera se vydava na cestu a je tedy schopna Zzit v nezajisténosti, si tak postupné
osvojuje dalsi vlastnost, kterou u cirkve nejsme zvykli vnimat. Je ji schopnost riskovat.
V proménlivém svété, kde je tolik nejistoty a rychlé zmény, cirkev snadno propadne iluzi,
ze nejvetsi sluzbou, kterou mize svétu dat, je brzdéni pokroku, ochrana starych jistot a
Castt a zpomalovani zmén. Vyvoj poslednich desetileti vSak ukazuje, Ze touto roli se
cirkev de facto ztraci ze scény. Svét i lidé jako jednotlivci fesi dulezité a nové otdzky, na
které neni snadné hledat odpoveéd’. Témet nikdo neceka, ze by v tomto hledani mohla mit
cirkev néjakou uzitecnou roli a Ze by mohla pomoci. Dobfe to ukdzala koronavirova krize,
kdy se na cirkve Casto zapominalo pii stanovovani podminek Zivota béhem pandemie a
také proto, ze se od cirkve ani béhem tohoto krizového obdobi nic necekalo. Podobné
odpovidaji lidé v prizkumech vetejného minéni, kdyz maji uvést, co od cirkve zadaji
nebo &ekaji. Nejcastéjsi odpoveédi je, ze nic.?3?

Dtivodem nulovych o€ekavani ze strany spolecnosti je pravé to, Ze cirkev neni schopna
riskovat. Jen se drzi pevného jistého biehu. Nehledi pfitom na to, ze svét se ji tak ¢im dal

vice vzdaluje. Zije tak ne inkulturaci ale spiSe exkulturaci**®, nezije v kultufe svéta, ale

310 vztahu mezi knézimi, kterych stale ubyva a laiky ve farnostech vice také v: KAPLANEK, Michal.
Znameni nadéje Ceska cirkev ve svétle zavérecného dokumentu plendrniho snému - kritickd analyza. Brno:
Centrum pro studium demokracie a kultury, 2016, s. 161-169.

332 Odkazujeme se zde na licenéni praci L’INDIFFERENZA VERSO LA FEDE — A PARTIRE DA
UNA RICERCA EMPIRICA NELLA REPUBBLICA CECA, kde je vyzkum uveden a okomentovan.
Vysla v Rimé v roce 2017.

333Srov. THEOBALD, Christoph. Urgenze pastorali. Bologna: Edizioni Dehoniane, 2019, s. 32.
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oddéluje se od ni. Naopak, pokud se cirkev odhodla a vyjde na cestu, bude snaset
nezajisténost a bude ochotna riskovat, stane se opét schopnou vnaset do méniciho se svéta
svétlo evangelia. Pravé v dobé zmén svét potiebuje odvaznou cirkev, kterd hleda novou
cestu a riskuje. Ne proto, Ze by rdda hazardovala a byla nezodpovédna. Odvaha a
schopnost riskovat neprameni z n¢jaké falesné cirkevni sebejistoty nebo ze zavienych oci,
které nebezpeci nevidi. Prameni z jistoty, ze za dé&jinami je neochvéjné jejich Tvirce.
Duch, ktery v cirkvi piisobi, ji dava tolik potfebny nadhled, ktery se jinak v rychle
ménicim se svété snadno ztrati.

Pravé po schopnosti riskovat vola papez FrantiSek v apostolské konstituci o cirkevnich
univerzitach a fakultach Veritatis gaudium. ,,Vzdy to tak bylo, a bude to tak i nadale!
Teologie a kiestanska kultura doséhly vrcholu svého poslani tehdy, kdyz byly ptipraveny
riskovat a p¥itom zaroven ziistat v limitech vérnosti.“** Vzapéti uvadi princip, ze kterého
tato schopnost riskovani a zaroven vérnosti spociva. Je jim inkarnace. ,,Pozadavky naseho
lidu, jako trapeni, bitvy, sny, boje, obavy maji hermeneutickou hodnotu, jiZ nemiZeme
ignorovat, chceme-li brat vazné princip inkarnace. Jeho otazky ndm pomahaji ptat se sebe
samych, jeho zvédavost pfiméje ke zvédavosti i nas. >

Ve svétle dokumentu Veritatis gaudium mutzeme fict, Ze rozmérem teologie, ktera je
pouzitelna pro dnesni svét, ma byt prave schopnost riskovat. Teologie tedy musi skute¢né
hledat, musi si klast otazky, na které jesté nezna odpoveéd’. Nepovazuje se za jiz hotovou,
uzavienou. Naopak, zvédaveé a odvazné se vydava na neprozkoumané stezky. Takto
stavéna teologie mlze byt potom oporou a inspiraci cirkvi, kterd pak bude vice schopna
vychazet na riskantni cesty. Znovu se nam tak potvrzuje BoSeho intuice, kdyz k dobrému
rozliSovani toho, co je uz mrtvé a co je dobré opustit, vyzaduje dobré vzdélani a dobrou
reflexi zkuSenosti. Uved’'me jesté, ¢im je ono hledani a riskovani teologie a 1 cirkve
motivované. ,,Dobry teolog a filozof ma mysleni oteviené, to znamena neuplné, stale
pfipravené pro maius od Boha a od pravdy, stale ve vyvoji.“** Pravé toto ,,vice®, pravé
préace s touhou nést svétlo evangelia do svéta, prave to cirkev i mysl jednotlivych véficich

otvira a ddva odvahu riskovat. Ve své podstaté je tedy schopnost riskovat vedena laskou

3 VG S.
335 VG 5. Papez Frantisek zde cituje videoposelstvi pro Mezinarodni teologicky, Argentinska papezské
katolicka univerzita ,,Santa Maria de los Buenos Aires®, 1.-3. zafi 2015.

36 VG 3.
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k druhému ¢lovéku i ke svétu jako takovému. Jen proto, aby vice poznal svého Spasitele,

je cirkev schopna vydavat se na riskantni cesty.>*’

3.3.5 Kreativni nejistota v cirkvi

Kdyz Bih tvoii svét, tvoii ho s velikou lehkosti a jak vypravi kniha Genesis, stavi ho
na cestu, ve smyslu, Ze pfed nim otvira rast a vyvoj. UZ i samotné stvofeni bez ¢lovéka
neni hotové, ale mé se dotvaret. Zemé ma vydat zelen a plodit, vSe maji naplnit zvitata.
Svét tedy neni stvoten jako hotovy exponat. Naopak, je plny Zivota a rozviji se. Vrcholem
toho je pak stvoteni ¢loveka. Je stvofen k Bozimu obrazu, coz mimo jiné znamena, ze se
Bohu podoba ve schopnosti tvofit. Jak pise rusky teolog Sergej Bulgakov®*, tvoiivost
¢loveka a Boha jisté neni identicka, ale pfesto mliZzeme fict, Ze je ¢lovek stvofen tak, ze
je volan, aby se stal spolutviircem dalSiho tvofeni. Stvofeni se tak Bohu obrazné feceno
,vymknulo z rukou®. Tim, Ze pfizval k tvofeni Cloveka, kterému dal svobodnou viili,
ukazuje, Ze své tvofeni nema pojisténé, tedy Ze timto krokem vstoupil na cestu nejistoty
a nezajisténosti. Pfi pohledu na celé d¢jiny spasy mizeme fict, Ze jediné, co tento jeho
stvotitelsky Cin jisti je jeho laska az do krajnosti, vyjadiend ve smrti jeho syna na kiizi.
Pti stvoreni tedy vidime odvazného Boha. Ne Boha ustraseného, ktery tvoii tak, ze by si
nechaval vSechny nitky k fizeni svého stvofeni ve vlastnich rukou jako v né&jakém
divadle. Ani nevidime Boha, ktery je lhostejnym hazardérem, ktery nezodpovédné néco
stvori, pak zavie o€i a bez zajmu Ceka, jak to dopadne. Tvotici Buh tedy svym stvoienim
vyjadfuje kreativni nejistotu a nezajisténost, ktera k tomuto kroku neodmyslitelné patii.>*

Jak uz jsme uvedli, ¢lovek, je néjaky zpisobem svému Tvirci podobny prave i ve
schopnosti tvofit. Nema tedy Bozi dilo jen udrzovat, naopak je Bohem volan, aby jeho
dilo dale rozvijel. Toto povolani k provdzanosti Bozi tvofivé sily a té lidské miizeme vidét
naptiklad v evangeliu podle Jana. Jezi$ pii svém louceni se s u¢edniky vyslovuje ,,Beze

mé nemiizete Cinit nic.“ (Jan 15,5b) nebo jeste pred tim ,,Kdo véii ve mne, i on bude Cinit

3370 tom, jaké vyzvy predstavuje tato doba pro cirkev a jaké odvahy je zapotiebi, aby na né& vstoupila
také vice v: REPOLE, Roberto. Come stelle in terra: la Chiesa nell’epoca della secolarizzazione. Assisi:
Cittadella, 2012, s. 35-40.

338 Srov. BULGAKOV, Sergei Nikolaevich a Maria CAMPATELLIL. Lo spirituale della cultura. Roma:
Lipa, 2006, s. 77.

339 Vice tvotivosti a vztahu Boha ke svému stvofeni: MCDANIEL, Jay B. O Bohu a pelikanech. Praha:
Biblion, 2022.
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skutky, které ja ¢inim, a jeSté vétsi, nebot’ ja jdu k Otci.” (Jan 14,12). Jak pfipomina
Bulgakov, pouzité slovo motelv neznamena jen délat ¢&i ¢init, ale pravé také tvofit.>*
Clovek je tedy volan, aby byl ve spojeni se svym Panem tvoiivy. K tomu je ale zapotiebi,
aby v sobé nachazel odvahu a vychéazel na cestu nejistoty. Kreativita totiZ nutné pottebuje
nejistotu. Jinak nejde o tvotenti, ale o opakovani néjakych ptedem jasnych vzorct. Tim se
dostavame k zasadnimu terminu, kterym je kreativni nejistota a ktery najdeme u c¢eského
teologa Josefa Ondoka. ,Piivlastek ,kreativni‘ (...) znamend, Ze nevédomost, resp.
nejistota ma tvoiivy charakter. Vyvolava pottebu hledani. Kdybychom byli piesvédceni,
7e nase povolani je definitivni, nepostoupili bychom Z4dn rizika hledani.***!

Vira, ktera ¢loveéka vede k poznani jeho stvoienosti, ho tedy také pobizi k odvaze, aby
vykroc€il na cestu nezajisténosti a hledani. Tim ho mize pomahat rozvijet dar kreativity,
ktery mu byl Bohem dan. K tvofivosti vSak neni volan izolovan¢ jako jednotlivec.
Tvotivost se tyka kazdého €loveka, a tak je kazdy jednotlivec zapojen do celého lidstva,
do celé spolec¢nosti, ktera spole¢né tvoii.**> Vztahneme-li tuto skuteénost na cirkev,
znamena to, ze je cirkev povolana k tomu, aby byla prostorem, kde se dobfe tento Bozi
dar uskutecniuje. Cirkev se pak stava tvofivym prostiedim, kde jsou jednotlivi lidé
povzbuzovani, aby prozivali kreativni nejistotu, aby vstupovali na cestu rizika hledani.
Skute¢nost, ze to tak neni, vidi Bulgakov, jako jednu z hlavnich pfi€in krize cirkve
v dnesni spole¢nosti.**? Ve zadina tim, Ze cirkev omezuje svij Zivot pfili§ na prostor
chramu a na feseni posvatnych véci. Tim pfestava zasahovat redlny a cely zivot lidi.3**
Bulgakov naopak tiké, Ze nesmi byt zddnd nabozensky neutrdlni zéna, ale ze vSe musi
byt posveéceno virou. Diilezity je vSak zpisob, kterym se toto posvéceni déje. Ne nasilné,
ale kreativné. Cirkev nevstupuje do téchto oblasti, aby je ovladala a konzervovala, ale
aby byla jejich tviirci silou. Tedy aby dodéavala odvahu vstupovat na cestu riskantniho

hledani. Pokud cirkev toto své poslani znovu pfijme a za¢ne ho znovu lépe napliovat,

bude to znamenat, Ze se stane op¢t pfitazlivou pro vSechny lidi. Bulgakov tik4, Ze cirkev

340 Srov. BULGAKOV, Sergei Nikolaevich a Maria CAMPATELLI. Lo spirituale della cultura, s. 69.
31 ONDOK, Petr Josef. Cmelék asketicky. Svitavy: Trinitas, s. 123.

342 Srov. BULGAKOV, Sergei Nikolaevich a Maria CAMPATELLI. Lo spirituale della cultura, s. 78.
343 Srov. Ibid., s. 44.nn.

34 Toto téma rozvadime vice ve tfech poslednich kapitolach 3.7, 3.8 a 3.9.
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nesmi byt ukrytem jen pro chudé a invalidy, ale musi byt také ,,ateliérem umélce a
laboratoii védee >,

Cirkev je tedy voldna k prozivani kreativni nejistoty. Ma byt prostorem, kde se
jednotlivei vzajemné inspiruji a povzbuzuji k ziti své vlastni kreativity. Neni nic z lidské
¢innosti, co by do takové cirkve nepatfilo. Takové proZivani cirkve je nevyhnutelné také
velkou vyzvou pro knéze a dalsi predstavitele cirkve, kteti ovliviiuji jeji Zivot, tvar a vztah
k okolnimu svétu. Pokud oni budou schopni kreativni nejistoty, bude mit cirkev tuto
charakteristiku snaze. Pravé knézi v proménujici cirkvi hraji zvlastni ulohu.
V klerikdlnim modelu cirkve, nebo s Bulgakovem feceno v cirkvi vazajici se predevSim
na chram, maji témét vylucné oni fidici funkci. Pokud se mé cirkev vydat do skute¢ného
zivota a snazit se zasahnout vSechny oblasti lidské Cinnosti, znamena to, ze se musi
promenit jeji struktura, a tedy také postaveni knézi a biskupti. Jak tika také Petr Ondok:
,Princip kreativni nejistoty je mozno aplikovat nejen na prozivani své osobni viry, ale
také na pastoraéni sluzbu cirkve Bozimu lidu.“**¢ Je pro nas otdzkou, zda tyto zmény
nemohou pro nékteré katoliky znamenat velmi neptijemnou nejistotu. Jejich pozice, ze
které jsou zvykli ptsobit v cirkvi Casto bere zasvé. Proto je nutné dobie doprovazet
stavajici knéze a také béhem formace bohoslovct dbat na to, aby byli schopni na ménici

se formu jejich sluzby dobfe reagovat.

Knéz nemtize ze sebe délat znalce vSech oborti. Nemiize pfedstirat autoritu tam, kde ji ve skutecnosti
nema. I on rozhoduje jako radce s védomim nejistoty, zda jeho rada je spravna. Tato nejistota mize byt
jisté znasobena tim, Ze je povinen respektovat situaci svédomi toho, komu radi. PohodInéjsi ovsem je

opfit se o n&jakou hodovou zasadu, kterd je pouzivana. Nepodstupovat riziko hledani.?*’

V podstupovani rizika tohoto kné¢zského hledani je velmi dilezité, aby v ném knézi
nebyli sami. Jinak by pro né byla nejistota ne kreativni, ale spiSe naprosto paralyzujici a
vedlo by to k jeste vétSimu odlouceni se od lidu a zivota, kterému maji slouzit. Pokud se
naopak vezme tento stav promeny jako vyzva k tvofivosti, miize to obohatit celé

spolecenstvi cirkve.

345 BULGAKOV, Sergei Nikolaevich a Maria CAMPATELLI. Lo spirituale della cultura, s. 46.
346 ONDOK, Petr Josef. Cmeldk asketicky, s. 126.
347 Ibid.
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3.3.6 Obraz nezajiSténosti — cirkev jako polni nemocnice
Papez FrantiSek dostava nékolik dni po svém zvoleni pii rozhovoru od novinare
Antonia Spadara otazku, o jaké cirkvi jako novy papez sni. FrantiSek nejdiive zminuje

Benedikta XVI. a vyslovuje velkou uctu k nému. Hned potom navéaZze:

Vidim jasné, ze cirkev dnes nejvice potfebuje schopnost hojit zranéni a rozehiivat srdce véticich, tedy
schopnost pfiblizeni a spiiznéni. Vidim cirkev jako polni nemocnici po bitve. Je zbytecné ptat se tézce
zranéného, zda ma zvySenou hladinu cholesterolu ¢i cukru! Je tfeba 1é€it jeho rany. Potom miZeme

mluvit o vSem ostatnim. Hojit zranéni, hojit rAny... A je tfeba zacit zezdola.’*®

K tomuto obrazu se FrantiSek ¢as od Casu pii riznych pfilezitostech vraci. Naptiklad

v exhortaci Amoris Laetitie.

Ackoli cirkev stale predklada dokonalost a vola k plnéjsi odpoveédi Bohu, musi pozorné a starostlive
doprovazet své nejslabsi déti, které trpi zranénim a ztratou lasky, aby jim vratila divéru a nadéji jako
svétlo pfistavniho majaku nebo jako pochoden, ktera je nesena mezi lidmi, aby svitila tém, ktefi si spletli

cestu nebo se ocitli v boufi. Nezapominejme, ze Cinnost cirkve se Casto podobad praci v polni

nemocnici.>*’

Jednim z prvnich obrazii pro cirkev, ktery papez FrantiSek po svém zvoleni pouziva,
nese diiraz na akceschopnost a s tim souvisejici prozatimnost. Papez nemluvi o dobie
fungujici, Spickové nemocnici ve stiedu mésta, ale svym obrazem potrhuje, ze mu jde o
zafizeni, které dokaze dobfe reagovat na vyvoj a postup boju. Pfes vSechny plany musi
mit velkou schopnost se ptizpisobit na to, co se pravé déje. Podle papeze Frantiska je
tedy dualezité, aby i1 cirkev méla schopnost byt tam, kde je tfeba, a tak, jak je tfeba.
Pouzitym obrazem tedy dava diiraz na jeji nezajiSténost a ne-zkamenélost. Byt cirkvi,
kterd je stale na cesté. Stale v krizi, kvuli které na svété vlastné je. Podobné jako v poli
stoji polni nemocnice, prave pro krizi a nezajiSténost lidi, kteti jsou v jeji blizkosti cirkev
ve svéte existuje. Cirkev neZije z pocitu, Zze minulé pozice byly vyhodnéjsi a nesnaZzi se
jich za kazdou cenu drzet. V poli neni kviili obsazeni pozic, ale kviili 1é&eni lidi.>>°

KdyZ sledujeme mysleni papeze FrantiSka dale, je vzhledem k tomuto piebyvani
cirkve na poli svéta velmi naro¢ny. Chce totiz, aby to byla pfitomnost kvalifikovana

teologickou reflexi, nikoliv nahodila. Zdiraznuje tedy téma, které jsme uz v této praci

348 Civilta cattolica, biezen 2013.
349 AL 291.
350 K tomuto tématu také: PROKES, Josef. Cirkev jako polni nemocnice. Salve, Revue pro teologii a

duchovni zZivot. 2019, ro¢. 29, €. 4.
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zminovali, totiZz blizkost praxe cirkve a teologie, kterd se v tomto piipad¢ konkrétné
ukazuje na socialni nauce cirkve. Na jedné strané je zde prace a zivot pifimo v terénu, na

druhé¢ stran¢ pak dobra teologicka reflexe tohoto prebyvani.

Tento velkolepy odkaz hlubsiho poznani a nasmérovani byl provéten a obohacen, jak se fika ,pfimo
v terénu‘ diky vytrvalému tsili Boziho lidu a o kulturni a socialni zprostfedkovani evangelia v riznych
kontinentalnich oblastech a v dialogu se rozmanitymi kulturami. Nyni nastal ¢as, aby se tento bohaty

odkaz konsolidoval a cirkevnim studiim vstipil odvaznou moudrou obnovu, kterou vyzaduje

misionaisk4 transformace cirkve ,vychazejici ven*.?®!

Z téchto pozadavki, které papez vzna$i, je ziejmé, ze obraz cirkve jako polni
nemocnice neni n¢jaky libivy ¢i populisticky obraz, kdy prosté staci, aby cirkev byla dost
ve svét¢ a mezi lidmi. Chce, aby to byla pfitomnost pro svét skute¢né uzdravujici.
V dokumentu Veritatis gaudium FrantiSek predstavuje Ctyfi kritéria, podle kterych se ma
teologie dale rozvijet, aby se dokdzala obnovovat a ozivovat a byla ptinosem pro cirkev
vychazejici ven.*? Pro nase téma bude uzite¢né, kdyz si je piedstavime a vztdhneme
k obrazu cirkve jako polni nemocnice, tedy z pohledu nezajisténosti cirkve.

Prvnim kritériem obnovy je ,kontemplace a duchovni, intelektudlni a existencni
uvedeni kérygmatu do srdce, tzn. stile nové a fascinujici radostné hlasani JeZiSova
evangelia, které se ma stale vice a 1épe vtélovat v zivoté cirkve a lidstva.” Lék, ktery
cirkev jako polni nemocnice na poli svéta pouziva, tedy neni zni. Dostava se ji
kontemplaci. Hluboka modlitba cirkve, snaha kazdého véticiho o hluboky vztah s Panem,
ktery se neda zachytit ani vykazat, kterym se ned4 manipulovat ¢i zajistit se. Je mozné
piijimat ho do srdce jako dar a prozivat ho ve vSech rozmérech skutecného zivota ¢lovéka
— v duchovnim, intelektualnim i existencnim. Takto pfijaté a prozivané kérygma, které
nutné¢ vyzaduje postoj nezajiSténosti cirkve, pak dovoluje, aby méla cirkev 1écivé
prostfedky pro zranéni dnesniho svéta. Jsou jimi ,,stale nové a fascinujici radostné hlasani
JeZiSova Zivota“.

Tt1 dalsi kritéria obnovy, které papez FrantiSek uvadi, pro nasi potifebu propojime. Jde
o vSestranny dialog, inter a trans-disciplinaritu a naléhavou potieba vytvaret sit’. Cirkev
jako polni nemocnice musi prozivat nezajiSténost v tom smyslu, Ze si nestaci sama. Neni
jedinym hracem na poli svéta, ktery se snazi o 1éCeni lidstva, a 1 pro sviij vlastni Zivot

potiebuje ostatni vnimat ne jako konkurenci nebo jen jako adresaty pomoci, ale také jako

STVG 3.

352 Vgechny &tyii zdsady najdeme ve VG ¢. 4.
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spoluhrace. Také jednotlivé ¢asti cirkve neplisobi ve svété oddelené, naopak se propojuji
a podporuji navzajem. Timto pfistupem dostava cirkev zvlastni lehkost, se kterou
vstupuje do dialogu s ostatnimi. Docenuje jejich piinos pro svét a zaroven i diky nim
poznava, jaky je jeji jedineny potencial, ktery dostdva od Pana pro zachranu svéta.

V kazdodenni praxi se tak znovu osvédcuje, Ze ,,nikdo se nezachrani sam*3>3.

3.3.7 Tiha alehkost proménlivosti a prozatimnosti

Na podzim roku 2016, kdyz papez FrantiSek ukoncCoval mimoiadny Svaty rok
milosrdenstvi, vydal apostolsky list Misericordia et misera. Hlavnim tématem je Bozi
milosrdenstvi a reflexe pravé konciciho obdobi v cirkvi. V této praci chceme zminit
misto, kde papeZ pfi svém rozhodovani vyjadiuje a uznava pottebu prozatimnosti. Pokud
totiz vezmeme vazné, ze zijeme v dob€ epochalni promény, znamena to, ze v nasem
rozliSovani budeme naraZet na rozhodnuti, o kterych budeme uz pii rozhodovani témet
s jistotou veédét, ze je prerosteme, a Ze je i tieba ne Upln€ vzdalené budoucnosti budeme
muset prehodnotit. ,,Toto mimotddné ministerium vSak nekonc¢i uzavienim Svaté brany.
Pteji si totiz, aby pokracovalo az do vydani novych opatieni jako konkrétni znameni toho,
7e milost svatého roku je i nadale v rliznych ¢astech svéta ziva a ¢inn4. 3>

Papez vyjadiuje vdécnost, za sluzbu misiondi milosrdenstvi. Nechce vSak, aby tato
sluzba skonéila ukonéenim Svatého roku. Rika tedy, Ze si pieje, aby tato sluzba dale
pokraCovala. Na jeho pfemysleni je ale zietelné, ze déla jednotlivé kroky, ma na paméti
celkové smétovani cesty cirkve, ale pfi tom vi, Ze cesta je promenliva, a Ze ze své pozice
tedy nemlze a ani nemusi vidét vSechno. Proto muze v klidu fici, aby misionafi
pokracovali ,,az do vydéani novych opatieni. Prozatimnost natizeni, kterou papez nejen
neskryva, ale naopak ji pfimo ptfiznava, neni néjakou vedlej$i malickosti nebo nutnym
zlem, protoze se to stejn¢ neda fesit jinak. Jde o styl zivota cirkve a postupu v objevovani
dalsi cesty.

Ve slozitosti svéta a neustdle ménicich se podminkach mizeme byt jako cirkev
paralyzovani. Zodpovédnost a védomi dlileZitosti naSeho poslani pro Zivot svéta nés vede
k velké obezietnosti. Pochopiteln¢ nechceme udélat chybu. To je jisté spravne, ale pokud
by to mélo vést k paralyzovani naSeho rozhodovani, pokud bychom radé¢ji neudélali nic,

jen abychom se nespletli, pak ve skute¢nosti pravé timto nenaplitujeme poslani, proc¢

333 Srov. Meditace papeZe Frantiska pii mimotadné poboznosti Urbi et Orbi 27. 3. 2020.

354 Dokument k ukonéeni roku milosrdenstvi — MM &. 9.
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cirkev vlibec ve svéte€ je. Pfiznani si slozitosti situace a zieknuti se toho, Ze musime d¢lat
neménnd rozhodnuti, mizeme ve vétsi lehkosti a svobodé délat rozhodnuti ,,az do vydani
novych opatieni“. Ze své pozice nemuzeme vidét vSe. Mame-Ili ale na paméti celkové
zaméteni a smysl cirkve ve svété, mizeme po prozkoumani a zvazeni toho, co prave
kolem sebe vidime a poZivame, prosté zvolit 1 s védomim, Ze na tento nas krok bude
nasledovat dal$i, jehoz smérovani bude ptipadné i1 trochu odlisSné od naseho pravée
voleného.

O podobném postoji svédci mnohé ¢lanky v exhortaci Evangelii gaudium. Pro nase

potieby uvedeme jen jedno misto, kde jsou tato témata dobte shrnuta.

Vidime tedy, ze evangelizacni Usili se pohybuje v mezich jazyka a okolnosti. Vzdycky usiluje o co
nejlepsi sdélovani pravdy evangelia v daném kontextu, aniz by se vzdavalo té pravdy, toho dobra
a svétla, které mize pfinést, kdyz dokonalost neni mozna. Misionaiské srdce si je védomé téchto
omezeni a stava se ,u slabych slabym... pro vSechny v8im‘ (1 Kor 9,22). Nikdy se neuzavira, nikdy
se neuchyluje do vlastniho bezpeéi, nikdy nevoli sebeobrannou strnulost. Vi, Ze samo musi rust
v chapani evangelia a rozliSovani cest Ducha, a proto se neziika mozného dobra, ale vystavuje se riziku,

7e se zadpini blatem z cest.?>>

Vyslovuje se tu cil snazeni cirkve. Tim je ,,sd¢lovani pravdy evangelia“. Zaroven se
zde ale vyslovuje, ze ,,dokonalost neni mozna“, protoze jsou zde meze jazyka a dalSich
okolnosti. Védomi omezeni vSak cirkev nezastavuje. Naopak se védomé stava ,,slabou*
a vystavuje se riziku, Ze se uSpini.

Dobré prozivani prozatimnosti tedy osvobozuje cirkev a dava ji lehkost, se kterou
muze lépe riskovat a vydavat se tak odvazné na cesty, kam by jen stézi vysla, kdyby chtéla
mit od prvniho kroku hned vSe jisté a pevné dané. Pfipominé tak mladého Davida pied
Golidsem. Poté, co se marné snazil obléct se do té¢Zkého brnéni a vzit si té¢Zky me¢, ktery
mu nabizel kral Saul (srov. 1Sam 17,38-40), tuto t€zkou vyzbroj odklad4. Na misto toho
se vyzbrojil tim, co vice odpovidalo jeho vzrastu, ktery mohl byt pted tim bran jako
omezeni pro pouziti osvédCenych zbrani. PouZziti praku mu pomohlo jit odvazné a
mnohem vice riskovat, protoze zurocil svoji obratnost. Nebylo to vSak feSeni kone¢né.
Kdyz ptisel cas, piibehl David k obrovi a usmrti ho jeho vlastnim mec¢em, i1 kdyz pred tim
me¢ odmitnul. Podobné cirkev, pfipusti-li nutnost a nezbytnost prozatimnich feSeni,
velmi uCinné reagovat na nové skutecnosti, které ji na cesté¢ potkdvaji. A dokaze takeé

mnohem vice riskovat a vydavat se 1épe na potebné stezky soucasného svéta.

335 EG 45.
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3.3.8 Nezajisténa cirkev lépe doprovazi, rozliSuje a integruje

Na zavér této podkapitoly uved'me jesté priklad, na kterém je dobie vidét jeden
z plodu, ktery vznika v cirkvi, kterd se neskryva v néjaké nehybné pozici, ale vydava se
na cestu a vezme na sebe riziko i vyzvu nezajisténosti. V roce 2016 vydal papez FrantiSek
posynodalni apostolskou exhortaci Amoris Laetitia. Jde o text, ktery vzbudil velké
kontroverze. Piipomeiime napiiklad jen ,,Correctio Filialis*, tedy bratské napomenuti
z divodu Sifeni herezi. Toto napomenuti vySlo 16. Cervence 2017 a vytyka papezi sedm
vybranych herezi, které podle autorti papez §iii>*® Aniz bychom chtéli rozebirat
jednotlivé vytky vici papeZzovu textu, celkové lze fict, Ze v pozadi jejich namitek je
nervozita, ktera je vyvolana z nezajisténosti cirkve, ktera se dala na cestu a jde hledat
ztracené a zranéné ovecky. Autofi totiz maji strach, Ze se opousti neménné pravdy viry a
hazarduje se se zjevenou Bozi vili. Papez vSak v textu dobie a prakticky ukazuje, jak
drzet smér k dokonalosti Boziho povoléani a zarovei se nebat délat konkrétni kroky, které
jsou Casto velmi provizorni a limitované redlnymi moznostmi konkrétniho ¢loveéka. Tento
princip uvadi hned na zacatku osmé kapitoly dokumentu, ktera se stala nejvice
diskutovanou a napominanou.’’ Jak nds uéi obraz cirkve jako polni nemocnice, cirkev
musi dokdzat vést k dokonalosti, tedy k uzdraveni, ale toto vedeni se uskutecniuje ve
velmi provizornich podminkach vyzadujici velkou miru improvizace a prozatimnich
krok.

Papez sam, kdyz je dotazovan na osmou kapitolu textu Amoris Laetitia tika, ze by
m¢éla ucit cirkev, aby dokézala ve svéte, kde zije, délat Ctyti kroky. Na prvnim misté je
tieba pfijmout rodiny tak, jak jsou i s jejich zranénimi. Teprve potom je mozné rodiny
doprovazet, rozliSovat jednotlivé piipady a zapojovat je do Zivota cirkve.>>® V textu

«3%9 " To neni

Amoris Laetitia ptipomind papeze Jana Pavla II. a jeho ,,zakon postupnosti
,odstupniovani zakona‘, ale postupnost proziravého provadéni svobodnych ukoni

v subjektech, které nejsou schopny pochopit, docenit nebo plné uskutecnit objektivni

3% K tomuto tématu vice v: PETRACEK, Tomés. Prolamovéni limitd K sou¢asnym proménam
papezstvi v historickém kontextu. Verba theologica. 2021, ro¢. 20, €. 2.

357 Srov. AL 291.

358 Viz naptiklad tiskovou konferenci na palubé letadla pii navratu z Azerbajdzanu dne 2. 10. 2016.

339 Vice krozliSovani konkrétnich situaci manzelského Zivota podle AL v: AMBROS, Pavel.
Rozlisovani podle Amoris Laetitia (kap. 8) papeze Frantiska jako diferencovanéjsi podoba graduality.

Studia Theologica. 2018, ro¢. 20, ¢. 1.
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pozadavky zdkona.“*®® Opét zde vidime pozadavek velké pevnosti a jistoty, kterou dava
cirkvi Panovo slovo a jeho posldni. Zaroven vSak také velkou lehkost, svobodu a
schopnost pfizplsobeni se situaci a kroku ¢loveka, kterého na své pouti svétem potkava.
Pravé tyto bolesti a zranéni dneSniho svéta a lidi v ném se tak mohou stat pro cirkev
dobrym mistem obrody. Nejde tedy o to, aby se cirkev pfedem proménila a pfipravena
proménou pak vyrazila do svéta. SpiSe jdou tyto skutecnosti ruku v ruce. S pozornosti a
otevienosti vyrazi do svéta. Svym pusobenim proménuje svét, ale také zaroven ji
samotnou Zivot ve svété a setkavani se s konkrétnimi lidmi proméiuji. Po tom také vola
papez Frantisek, kdyz chce, aby se svédomi jednotlivych lidi vice docenovalo a cirkev se
jim nechavala inspirovat. ,,Na zdkladé¢ poznani zavaznosti konkrétnich podminek
muzeme dodat, ze svédomi jednotliveh musi byt 1épe zaclenéno do prace cirkve
v nékterych situacich, které objektivné neuskute¢iiuji nase pojeti manzelstvi.“**! Nejde
viak o to, délat z konkrétnich a jednotlivych situaci nové normy.*%? Spise jde proces, kdy
obecné normy, které si pfinasSim do konkrétnich setkanich s lidmi, pouzivam zptisobem,
ktery svédci o mé nezajisténosti. Tedy ne jako kameny, ,.které je mozné hazet na zivot
1idi**%, ale spiSe jako pomoc, pfi nachazeni moznych cest ,,odpovédi Bohu a riistu
prostiednictvim omezeni. Kdyz myslime, Ze vSecko je jenom bilé nebo Cerné, zavirdme
n¢kdy cestu milosti a rlstu a odrazujeme od cest posvécovani, které vzdavaji Bohu
slavu. 34

Cirkev ovladajici ¢tyii kroky, které zminuje papez Frantisek, totiz pfijeti, doprovazenti,
rozliSovani a zaclenovani, jsou uzitecné pro mnoho situaci dnesniho svéta. Poméahaji
priblizit se konkrétnim lidem a s velkou svobodou a flexibilitou reagovat na jejich situaci
a potfeby. Zaroven vedou cirkev k tomu, aby jistotu a zakotveni hledala v JeziSov¢ slové

i 365

a jeho poslani. Cokoliv jiného, néjaké predem dané a vyfeSené postupy

360 AL 295.

361 AL 303.

362 Srov. AL. 304.

363 AL 304.

364 AL 305.

365 O pohybu a Zivoté cirkve v postmoderni spole¢nosti rozmysli také Némecky sociolog Karl Gabriel.
Ve svych studiich pojmenovava predevSim tii moznosti zpisobu zivota. Jednak restaurace (vracet se
k podobné, jaka byla drive), dale pak ghetto nebo malé skupiny (snaha o vlastni svét, i poctivé mysleny,

ktery je vSak oddéleny od okolniho bezbozného), a nakonec rizné formy dialogu (zde jde o nejobtizngjsi
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z pfedchézejicich dob by mohly sice davat cirkvi pocit jistoty, ten by ale byl falesny a

jeste by vytvarel bariéru v setkani.

Shrnuti této kapitoly a jejiho pfesahu do praxe.

Nezajisténa cirkev— jako odpovéd na Bouseho vyzvu, aby cirkev Sla za hranu svych
moznosti: ,, Teprve tehdy, kdyz se octne cirkev v situaci, ve které byl jeji Pan, Ze totiz uz
nemiize dal, nemd Zzadné lidské mozZnosti, je jeji budoucnost bozi, ktera je
neproniknutelnd, nepiedstavitelna, naprosto ¢lovékem nedosazitelnd, tehdy teprve ma
cirkev pravo doufat, Ze je lidem bozim, Ze je opravdu cirkvi Kristovou.*3%

Svét, ve kterém Zijeme, je pro cirkev velkou vyzvou v mnoha smérech. Zda se vsak,
ze vzhledem k rychlosti jeho promény, stavi cirkev pifed nevyhnutelnou volbu. Bud’ se
cirtkev svétu uzavie a opevni se hrabou neproménlivosti. Tim se vlastné vylouci
jakéhokoliv dialogu se svétem, mozZnosti ovliviiovat jeho dalsi kroky a byt vice nez
vzpominkou, muzeem nebo uzavienou zalezitosti. Nebo sama vstoupi na cestu
nezajisténosti a bude schopna riskovat.

Je zfejmé, ze cirkev v této situaci nestoji poprvé. Také prostiedi nasi zemé sveédci o
tom, ze Casto tady zili kiestané, ktefi tuto potfebnou odvahu méli. Na soucasné generaci
cirkve nyni je, aby v tom dokazala pokracovat. Silu k tomu vsak, stejn¢ jako diive nebo
stejné¢ jako v prikladech z Pisma, nenajde v sobé. Pro ziskdni odvahy musi vice
naslouchat svému Pénu, ktery ji zalozil a ktery ji do svéta posila. A jehoz cely Zivoté, tak,

jak nam ho zachycuji evangelia, byl nezajisténosti a odvahy plny.

cestu, protoze hrozi ztrata identity nebo rozpusténi se ve spole¢nosti, ale podle ného jiné cesty neni). Vice
v: GABRIEL, Karl. Christentum zwischen Tradition und Postmoderne. Freiburg: Herder, 2000.
366 BOUSE, Zdenék Bonaventura. Epilegomena, s. 41.
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Cirkev a pravda

Jezis, ktery sdm sebe oznacuje za cestu, pravdu a Zivot vdechuje cirkvi Ducha, ktery ji
vede ke stejnému. V nasledujicich tfech podkapitolach se budeme zamyslet nad tim, co
to pro cirkev znamena, kdyz ji zaklada Jezis, ktery je Pravdou. Cirkev nejen pravdu nese,
ale ma se také sama snazit o pravdivost. Jak vnitini, tak vnéjsi. Vnitini pravdivosti
myslime vérnost Jezisi, ktery je pravdou ve svych strukturach i v zivoté a prozivani
jednotlivet 1 cirkve jako celku. Vnéjsi pravdivosti pak myslime obraz, ktery cirkev dava
o sob& smérem ke svétu a ktery mé¢ mél odpovidat tomu, co proziva uvnitf.

V druhé trojici podkapitol tedy budeme hledat, jak konkrétné¢ ma snaha o pravdivost
cirkve vypadat. Uvidime, Ze dalezitym rozmérem této snahy je schopnost naslouchat.
Ukazeme, v ¢em spocivd dovednost dvojiho naslouchédni, a jak to pomdha dialogu
v cirkvi samotné 1 mezi cirkvi a svétem. Vysvétlime také, co znamena termin pastoralita,
jako dulezity moment pro soucasnou praktickou teologii cirkve. Uvidime, Ze toto vSechno
cirkev znovu podnécuje k hlubsimu naslouchani Bozimu slovu. Tim se dostaneme také
k otazce, jak mlze slaveni nedéle pomoci cirkvi na cesté k pravdivosti a rozebereme,
jakou muze byt pomoci pro viditelné a spole¢né ziti viry. Snaha o pravdivost nés také
piivede ke snaze evangelium nepiedavat jako informaci, ale vypravét o ném. To vyzaduje
skute¢né cely zivot ¢loveka, aby ten, komu evangelium zvéstujeme mohl nahlédnout do

naseho Zivota a vidét, jak se v ném evangelium uskuteciiuje.
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3.4 Cirkev, ktera se snazi o pravdivost nasloucha (cirkev a Pravda)
Tématem prvni podkapitoly z této trojice bude naslouchani. Uvidime, ze cirkev, ktera
se snazi o vnitini 1 vnéjsi pravdivost, je schopna naslouchat a toto umeéni se snazi stale
vice rozvijet v prostfedi souc¢asného svéte. Pii tom musi pocitat s krizi diveéryhodnosti,
ktera se tyka instituci obecné, ale podle nejriiznéjsich vyzkumt cirkvi zvlasté. Dovednost
naslouchani prezentujeme jako kli¢ k vytvoteni cirkve, kde se dobte a plodné vede dialog.
Ptedstavime diilezity ndstroj dvojiho naslouchani a naslouchdni znameni Casu a také s tim
souvisejici termin pastorality. V zavéru této kapitoly si vSe zminéné ukdzeme na

biblickém vypravéni o setkani Petra a Kornelia ze Skutkt apostold.

3.4.1 Cirkev v krizi divéryhodnosti

V prazkumech duvéryhodnosti dopadaji cirkve pravidelné velmi Spatné. Ve vyzkumu
Centra pro vyzkum vetejného minéni (CVVM), ktery zkoumal divéru k vybranym
institucim vefejného Zivota na pielomu srpna a zaii roku 2021%¢7, se cirkve dostaly na
predposledni pticku. Divétuje jim 30% dotazovanych, pficemZz 60% respondentl ji
nedlvetuje a 10% nevi. Uvédomime-li si fakt, Ze cirkev se snaZzi hldsat viru a vzbuzovat
tedy v lidech diivéru viici Bohu, je to pro cirkve veliky problém.

Pro nasi reflexi bude jest¢ podnétné uvést vyzkum, ktery jsme délali ve spolupraci se
sociologickou spole¢nosti Behavio v roce 2016°%. Otazka, kterou jsme v tomto ohledu
pokladali, zkoumala osobni vztah dotazovaného k cirkvi, nebo miizeme fict, jeho
identifikaci s cirkvi, at’ uz je pozitivni nebo negativni. Otazka znéla jednoduse: ,,Je cirkev
pro lidi jako jste vy?. Pfi odpovédi bylo mozné vybrat si na stupnici od jedné do sedmi,
kde stupen jedna znamenal ,,ano, cirkev je pro lidi, jako jsem ja“. Tuto moZnost zvolilo
6% dotazovanych. Na druhé strané stupent sedm znamenal rozhodné ,,ne, cirkev neni pro

lidi, jako jsem ja*“. Tuto variantu zvolilo 43%. Ostatni odpovédi jsou uvedeny piehledné

v tabulce.
Je cirkev 1 7
pro lidi Rozhodné 2 3 4 5 6 Rozhodné
jako jste ano ne
vy? 6% 3% 9% 12% | 13% | 14% 43%
367 Zdroj: https://cvvm.soc.cas.cz/cz/tiskove-zpravy/politicke/politicke-ostatni/5515-duvera-k-

vybranym-institucim-verejneho-zivota-srpen-zari-2021., citovano dne 1. 11. 2022.
368 Vzorek respondentfi obsahoval 507 osob a rozvrstveni odpovidalo skladbé deské spole¢nosti, pokud

jde o vék, pohlavi, vzdélani, velikost obce, ve které zije.
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Pii zjednoduseni odpovédi mizeme fici, Ze 30% populace Ceské republiky se dokaze
alespoi trochu identifikovat s cirkvi anebo je k ni alesponi neutralni (12% tvofi prostfedni
pozice). Naproti tomu 70% se s cirkvi identifikovat vibec nedokdze. Vezmeme-li
v uvahu, Ze cirkev o sob& vefi a vyznava, Ze je svatosti Bozi spasy pfitomné mezi lidmi,
tedy viditelnym znamenim neviditelné BoZi milosti, a pfi pohledu zvenci se tak podstatna
veli¢ina nedokaze s cirkvi identifikovat, je to vice nez znepokojujici.

Takovy vysledek nés ptivadi k otazce, proc€ se tolik lidi s cirkvi neidentifikuje. Kdyz
jsme ji respondentiim polozili, nejcastéji zaznivalo, Zze odpovidajici nevéii v Boha, ze je
to pouze lidska organizace a nema nic spole¢ného s virou a duchovnimi vécmi, Ze Casto
manipuluje veficimi, zajima se pouze o penize a majetek, ze je farizejska, touzi po moci
a je nevérohodna. Odpovédi odkazovaly na vztah opravdu velmi negativni, casto byla
vyjadifovana bolest a deziluze z kontaktu s cirkvi. V prizkumu se ukazovalo, ze i kdyz
lidé v Ceské republice n&jaky vztah k duchovnim skute¢nostem maji, velmi tézko se
identifikuji s instituci cirkve. Jejich pohled na cirkev neni jen lhostejny, ale vétSinové
velmi negativni. Pohled téchto lidi na cirkve mluvi ¢asto o naprostém opaku evangelia.
Cirkev neni vidéna jako misto svobody, komunikace a pfijeti, ale spiSe jako misto
manipulace, z4jmu o majetek a moc. V jakémkoliv hledani dalsi formy zivota cirkve
v dneSnim svéte s timto fenoménem musi cirkev pocitat, protoze nejde jen o néjaky
ojedinély pohled, ale skuteéné o vétsinovy hlas.>®’

Uvedli jsme nékolik ptrikladt pohledi lidi zvenéi smérem k cirkvi, které svéd¢i o ztraté
diivéryhodnosti cirkve. Pokud nepocitdme s variantou, Ze cirkev je ve skutecnosti iplné
jina, nez se jevi lidem mimo ni, mizeme se ted’ podivat dovniti cirkve a pokusit se
pojmenovat, co by tuto nevérohodnost v cirkvi samé mohlo zplsobovat. Christoph
Theobald, kdyz premysli o nevérohodnosti cirkve a snazi se z ni najit cestu ven, nabizi
jako vychozi bod svych uvah otevienost a pohostinnost Jezie Krista.>’® Dava pfi tom do

kontrastu bezpodmine¢né piijimani lidi, se kterymi se Jezi$ pfi svych cestach po Galileii

369 S timto tématem také souvisi minéni Michala Kaplénka, kdyz pti analyze zavér Plenarniho snému
katolické cirkve v CR, ktery probihal od roku 1996 do roku 2005, zmifiuje, Ze se ,,¢eské cirkev to¢i v kruhu
kolem sebe samé a klem ,spravnych hodnot a ,spravného zpisobu zivota‘, ktery chce nabidnou vétsinové
spolecnosti.” Tato snaha vSak podle n¢j ¢asto nardzi na neddvéru vici cirkvi a tak se tato snaha cirkve
nesetkava s aspéchem. Vice v: KAPLANEK, Michal. Znameni nadéje Ceskd cirkev ve svétle zavérecného
dokumentu plenarniho snému - kriticka analyza, s. 171-173.

370 Srov. THEOBALD, Christoph. Urgenze pastorali, s. 70.-74.
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potkéaval a postoj cirkve viigi svétu, ve kterém Zije. Clovék, ktery se s cirkvi setkava narazi
casto spiSe na normy, zakony a podminky. Neni to cirkev naslouchajici, ktera chce poznat
zivot &lovéka a vnaset do n&j svétlo, které sama dostava od Boha jako dar. Castéji se
cirkev prezentuje jako vlastnik a ochrance tohoto svétla, které musi branit pred svétem,
nebo ho Sikovné svétu distribuovat a zajiStovat si tak pro sebe vyhody.

Muzeme tedy fict, ze krizi autenticity vytvaii pojeti sebe sama, které cirkve vzhledem
ke svétu ma. Neni podobna Bozimu Synu, ktery je Pravdou, kter4 se sklani, aby se dostala
do kontaktu s Elovékem a bezpodmineéné ho pfi tom piijima. Casto je spise vlastnici a
obchodnici s pravdou, kterou sménuje za vlastni vyhody a jistoty a 1&¢i si pfi tom strach,
vychézejici z malé daveéry vici ptsobeni Ducha Svatého. Theobald v tomto kontextu

371

narazi na pozadavek pastorality”’’, ve které vidi korespondenci mezi tim ,,co* a ,,jakym

zptisobem* cirkev dél4 a hlasa ¢i zije.>” Stojime tak pied paradoxem. Autenticita cirkve
se neobnovi jesté veétsi zahledénosti na sebe samu a snahou o vnitini dokonalost, ale
naopak zapomenutim na sebe a vyjitim smérem ke svétu. Autentickd otevienost,
naslouchani, vychazeni a pohostinnost vii¢i svétu nejvice odpovidd obsahu evangelia
Jezise Krista, a tak se prave tim obnovi vnitini i vnéjsi pravdivost a autenticita cirkve. Pro
toto tvrzeni svédci také mnohé priklady z praxe cirkve. Farnosti se neobnovi ani se
nestanou pfitazlivéjsi jen usilovn&jsi praci na sobé&. Casto je prvnim krokem k po&atku
uzdravovani jednoduse vyjiti smérem ke svétu. Toto podobné zminuje i papez Frantisek,
kdyz v dokumentu Evangelii gaudium cituje dokument z Aparecidy. ,,Zivot sili, kdyz se
daruje, a slabne v izolaci a pohodlnosti. Vskutku témi, kdo nejvice vyuzivaji moznosti
zivota, jsou ti, kdo opoustéji bezpecny bieh a dovednou se nadchnout poslanim predavat
zivot druhym. 373

Pokud jsme zminili, Ze za krizi autenticity cirkve smérem ke svétu je také pohled
cirkve, jakym se na svét diva, mize byt v tomto kontextu uzite¢ny dalSi pozadavek
Theobalda. V ném fika, Ze cirkev musi vzit vazné globalizaci a pfipustit moznost
existence jinych pohledfi na svét a jejich legitimitu.*’* Jde o velké téma, které otvira uz

Druhy vatikansky koncil naptiklad v dokumentu Nostra aetate, tedy v Deklaraci o

37! Termin pastorality vice rozebereme v nasledujicich &astech této kapitoly.

372 Srov. THEOBALD, Christoph. Urgenze pastorali, s. 77.

373 Srov. EG 10, citace pochazi z V. generdlni konference Rady latinskoamerickych biskupskych
konferenci (CELAM): Aparecida, 360 (31. 5. 2007).

374 Srov. THEOBALD, Christoph. Urgenze pastorali, s. 78.
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poméru cirkve k nekfestanskym naboZenstvim, ktery vySel vroce 1965. ,Katolicka
cirkve neodmité nic, co je v téchto nabozenstvich pravdivé a svaté. S uptfimnou vaznosti
se diva na jejich zplsoby chovéani a Zivota, pravidla a nauky.“’”> Cirkev tedy neni
v pozici, kdy pouze uci a zvéstuje druhym Pravdu, ale také kdy sama nasloucha, jak se
ve svété Pravda odrazi.

Jesté ztetelnéji tento postoj vidime v dokumentu O lidském bratrstvi, ktery podepsali
v roce 2019 v Abt Zabi papez FrantiSek a vrchni imam univerzity Al-Azhar Ahmed al-

Tajib. Tam se totiz zmifuje vzajemné obdarovavani se Vychodu a Zapadu.

Vztah mezi Zapadem a Vychodem, ktery je neoddiskutovatelné nezbytny, nemtize byt nahrazen, ani
ptehlizen, aby se oba mohly vz4jemné obohacovat civilizovanosti toho druhého, vzajemnou vyménou
a dialogem kultur. Zapad by mohl v civilizaci Vychodu nalézt protilék na nékteré svoje duchovni a
nabozenské choroby zptisobené nadvladou materialismu. A Vychod by mohl v civilizaci Zapadu najit

mnoho prvkd, které by mu mohly pomoci oprostit se od slabosti, rozdéleni, konfliktu i védeckého,

technického a kulturniho tpadku.®’®

Z uvedenych textl vysvita, ze schopnost naslouchat je dovednosti, ktera miize cirkev
pomoci, promeénit se ve vice diveéryhodnou. Pro jeji dalezitost se ji budeme zabyvat

podrobnéji jesté v dalsi podkapitole.

3.4.2 Dovednost naslouchani vedouci k dialogu

Ukazali jsme, jak krize autenticity cirkve souvisi s jejim vztahem ke svétu. Pokud ma
cirkev vzhledem ke svétu piehlizejici a posuzujici pohled, tento jeji postoj naprosto
neodpovida obsahu hldséani cirkve, tedy evangeliu a Pravdé o Bohu, ktery do svéta nese.
Timto uvazovanim piichazime k jednomu z prvnich krokt, kterymi se naopak autenticita
cirkve vzhledem ke svétu muze zacit uzdravovat. Je jim dovednost naslouchani.

Zda snaha o naslouchani cirkve vic¢i svétu povede skute¢né k obnové vérohodnosti
cirkve, zalezi na divodu, pro¢ se o naslouchani pokousime. Pokud totiz budeme svétu a
druhym naslouchat jen proto, abychom jim Iépe vysvétlili nasi viru a branili vii¢i nim
naSe pozice, divodem nasSeho naslouchdni a poznani jejich mysleni bude schopnost

vymyslet strategie, jak je pfemoci a dostat se k nim. Papez FrantiSek ve své promluvé na

35 NA 2.
376 Dokument — O lidském bratrstvi — Citovano podle:
https://www.vatican.va/content/francesco/it/travels/2019/outside/documents/papa-

francesco_ 20190204 documento-fratellanza-umana.html, citovano dne 15. 2. 2022.
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sympoziu PapeZské sttedomotské teologické fakulty v Neapoli v roce 2019 upozoriiuje,
ze cirkev se ma vice nez na apologetiku soustfedit na evangelizaci. Rozdil mezi témito
dvéma akcenty lezi mimo jiné pravé v divodu, pro¢ k svétu vychdzime a jakym
zpisobem ¢i zjakého divodu mu naslouchdme. Pak na$im idedlem nebude
,»dobyvacnost®, ¢i ,,agresivni snaha o popieni druhého, ale vydani svédectvi o Bohu.

Zdroj toho vseho vidi papez FrantiSek v oddani se ptisobeni Duchu svatému:

Tato poddajnost Duchu v sob¢ zahrnuje zivotni styl a hlasani bez dobyvacnosti, bez proselytismu, ktery
je jako mor, a bez agresivni snahy o popteni druhého. Tento zplsob vstupuje ,,zevniti do dialogu s
lidmi, s jejich kulturami, jejich déjinami a jejich odliSnymi nabozenskymi tradicemi. Je to zptisob, ktery
s evangelni duslednosti zahrnuje svédectvi az k obétovani zivota, jak ukazuji zativé piiklady Charles
de Foucalda, mnicht z Tibhirin, biskupa z Oran Piera Clavericho a mnoha bratii a sester, ktefi byli s

Kristovou milosti tiSe a pokorné vérni a zemieli se jménem JeZi§ na rtech a milosrdenstvim v srdci.”’

Toto vSak predpoklada, ze t€ém, kterym naslouchdme, musime ptiznavat, ze tfikaji néco,
co také obsahuje pravdu a co nas miize inspirovat. Jak uvadi papez FrantiSek v Encyklice
Fratelli Tutti v kapitole o dialogu: ,,Opravdovy dialog ve spole¢nosti predpoklada, ze
jsme schopni respektovat nazor druhého a pfipustit, Ze miize obsahovat legitimni
piesvédéeni nebo zajmy. <"

Postoj naslouchani cirkve tedy nesmi byt postojem, ze kterého je citit nadfazenost a
blahosklonnost, kdy cirkev, kterd je neménnd, dava pozornost svétu, ktery se zmita
v nevédomosti. Naopak, jde o postoj, ktery ma oteviit skutecny vSestranny dialog.
,Nikoliv jako Cisté takticky projev, ale jako niternéd potieba prozit spolecnou zkusenost
radosti z Pravdy a prohloubit jeji vyznam a prakticky dopad.“*”® Tim se vstoupi do
dialogu ,,zevniti*“. Papez FrantiSek ma timto vyrazem na mysli styl, zahrnujici svédectvi
zivota az k jeho obétovani s velkym dirazem na nendsili. Dialog tak prestdva byt jen
metodou vyuky, a stdva se ,,metodou studia.“ Dialog vyjadiuje nas pfistup ke svétu a
pohled na n¢j. Stale znovu pii ném pocitujeme potiebu ,,uvédomélého naslouchani®.
Plodem takového dialogu a naslouchéni je pak prohlubovani kérygmatu. , Kerygma se
prohlubuje zkusenosti dialogu, ktery vznika naslouchanim a generuje spoleCenstvi. Jezis

sam zvéstoval BoZi kralovstvi v dialogu s kazdym typem a kategorii lidi tehdejSiho

377 Promluva papeze Frantiska na sympoziu Papezské sttedomotské teologické fakulty v Neapoli dne
21. 6. 2019, citovano z: https://www.radiovaticana.cz/clanek.php?id=29586, citovano dne 15. 2. 2022.

378 FT ¢. 203.

39 VG 4b.
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judaismu. (...) Dialogem se nic neztrati. VZdycky se ziskavd. Monologem ztracime
vSichnj. 3%

Pokud bychom vyse uvedené postoje vztahli na rovinu praktické teologie, dostaneme
se k dilezitym vyzvam. Predstavime-li si farnost Zijici na n€jakém konkrétnim uzemi
nebo v ngjakém konkrétnim mésté, pak je vedena k tomu, aby pozorné naslouchala a
vedla dialog s prostfedim, ve kterém zije. Nevede ji k tomu taktika, aby dokazala dobie
vyucovat, ale snaha prohloubit kérygma, tedy porozuméni evangeliu, ktera hlasa.
Schopnosti porozumét a ucit se od druhych roste a stava se hlubsi a komplexnéjsi i naSe
vira. Véfici kiest'ané se tak na mistech, kde Ziji a pracuji, ve svych rozhovorech a svymi
postoji nesnazi néco vysvetlit nebo obhajit. Do dialogu vstupuji jako ,,stl zemé a svétlo
svéta®, tedy jako ti, ktefi néco dalezit¢ho do svété piinasi, ale zaroven svét potiebuji a
naslouchaji mu, aby 1épe a hloubé&ji poznali, co znamena jejich ,slanost* a ,,bytim
svétlem®.

Takovy pfistup a postoj miize ddvat svétu i cirkvi znovu nadégji, ze divéryhodnost
cirkve je mozna. Ve skuteCnosti totiz nejde jen o proménu cirkve, aby ptisobila na svét
vice divéryhodné. Jde také o vnitini proménu cirkve, aby méla divéru, ze Bilih bere svét
vazend a znovu se v ném zjevuje.’®! To vede cirkev k diivée, Ze ve svété ji neceka jen
néco, proti ¢emu se musi brénit, ale také skutecnosti, bez kterych jen tézko svému
evangeliu porozumi. Potom je mozné i sekularizaci vidét nejen jako problém k feseni, ale
s diveérou k ni pfichazet a hledat, co nas tim chce Biih naucit, a jak naslouchdnim
sekularizujicimu svétu, miizeme prohloubit porozuméni nasemu kérygmatu.*%?

Jesté konkrétnéji to mizeme ukazat na kiestanskych institucich a jejich vztahu ke

svétu, ve kterém Ziji. Pro¢ je naptiklad dobré zakladat cirkevni $koly?*** Pokud v t&chto

institucich vidime jen ostrivky spravné vychovy a uceni v sekularnim svété, ktery ztraci

380 Promluva papeze Frantiska na sympoziu Papezské stiedomotské teologické fakulty v Neapoli dne
21. 6. 2019, citovano z: https://www.radiovaticana.cz/clanek.php?id=29586, citovano dne 15. 2. 2022.

381 K tématu naslouchani a dialogu v cirkvi také: SPIDLIK, Tomés et al. Nové cesty pastordlni teologie:
krasa jako vychodisko. Refugium Velehrad-Roma s.r.0., 2008, s. 264-274. Autor této kapitoly, kterym je
Tomés Spidlik, zmifiuje dileZitost naslouchani Boziho hlasu, ktery zni také v druhych osobach a ktery je
predpokladem dobrého dialogu.

382 Vice k tématu cirkve a sekularizace v: REPOLE, Roberto. Come stelle in terra: la Chiesa nell 'epoca
della secolarizzazione.

383V této tématice vychdzime z mnohaleté zkusenosti prace na cirkevnim gymnéziu. Inspirace pochazi

také napiiklad z: TICHY, Frantidek. Prirodni $kola - cesta jako cil. Semily: Nakladatelstvi Geum, 2011,
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Boha, je diivodem spise apologetika nez evangelizace, o které mluvil papez FrantiSek ve
své promluvé v Neapoli. Kiest'ansti rodice jsou pak vedeni k tomu, aby své déti davali na
tyto skoly proto, aby byly ochranény od neptatelského svéta a jeho mravni bidy. Takovy
postoj vSak jen podporuje vzajemnou nedivéru a nediivéryhodnost svéta a cirkve. Pokud
naopak budeme cirkevni Skoly zakladat jako mista, kde bude snaha rozvijet schopnost
naslouchani, budou to mista skutecného dialogu. Cirkev a véfici studenti se budou moci
setkavat s okolnim svétem, ale to jiné, co je bude odliSovat od naptiklad statnich Skol,
bude snaha o vzajemnou divéru, otevienost a porozumeéni jednoho k druhému. Tyto skoly
tak budou mistem, které se budou vyslovné snazit a davat energii né¢emu, co na statnich
Skolach mozna neni vidéno jako tak dualezité. Dialog pak bude jako metoda studia. Tim
specifickym pro cirkevni Skoly se miize stavat pravé snaha o setkdni a prekonani
vzajemnych bariér.®* Po tom vold také papez Frantisek v Evangelii Gaudium. ,,Ve
velkych méstech 1ze pozorovat jisté sitové propojeni, prostfednictvim né¢hoz skupiny lidi
sdileji svét obrazli a predstav, Zivotni sny a spojuji se v novych lidskych sektorech,
kulturnich teritoriich a neviditelnych méstech. (...) Cirkev je povolana napoméhat tomuto
nesnadnému dialogu.**%

Druhym piikladem, ktery bychom radi uvedli je vlastnéni riizné¢ho farniho majetku a
vybaveni. Jisté¢ je dobré, kdyz ma farnost naptiklad v néjakém mésté farni sal, kavarnu,
nebo sportovni zafizeni. Co je ale diivodem a k ¢emu toto vede? I zde by to mélo byt
vedeno snahou o vétsi otevienost. Prostory farnosti pak neslouzi pouze pro farnost, tedy
k tomu, aby véfici lidé meli mista, kde se mohou schdzet bez nevéficich, aby se pak
v posilnéni vraceli do sekularniho svéta. Takto vedené a proZivané prostory by slouZzily
vice k apologetice nez k evangelizaci. Maji to byt mista, kterd vedou k dialogu a
naslouchani. Kam se 1 okoli farnosti citi zvano. Ne proto, aby podlehli néjaké taktice
vysvétlovani viry. Ale spiSe protoze citi zajem o né samotné, jejich pohled na svét a
postoje. Pokud jsou tyto véci a postoje tézko dosazitelné, miize proména cirkve v tomto
sméru zac¢it opacné. Farnost zacne vychazet do svého okoli. Prvni kroky mohou vést pies

vyuzivani konkrétnich prostor. Farni kava po msi svaté se napiiklad nebude odehravat na

384 Vice k tomuto tématu také Christoph Theobald v knize Urgenze pastorali, kde zmitiuje dileZitost
mist, kde se potkava cirkevni prostiedi se svétem a kde mohou byt vSichni aktéfi tohoto setkani jim byt
obohaceni. Jak podotyka, cirkvi tato setkani a tato mista prospivaji pro lepsi uchopeni své doktriny. Srov.:
THEOBALD, Christoph. Urgenze pastorali, s. 171.

385 EG 74.

153



Naslouchajici cirkev

fate, kde je jistota, Ze se nepotkame s nikym nevéficim. Ale piijdeme naptiklad do predem
zamluvené veiejné kavarny. Ne proto, abychom tam né¢komu vysvétlovali néco o nasi
vite. V prvnich krocich naopak bohaté staci, kdyz tam prost¢ budeme s ostatnimi. A to
jako ti, ktefi pottebuji okoli a svét, aby 1épe porozuméli své virte.

Jiste, jde o prosté a obycejné véci. Zda se vsak, Ze se mentalita cirkve i svéta nepromeéni

nikde Iépe nez pravé na mistech naSeho obvyklého Zivota.

3.4.3 Princip dvojiho naslouchani

Kdyz svaty Rehot veliky vysvétluje ve svych homiliich zpisob, jakym pfistupuje
k Bozimu slovu, fikd, Ze ¢asto je dobré, setkavat se s textem Boziho slova o samot¢. Bozi
slovo mé totiz Casto muze zasdhnout v intimité mého srdce a dovést m¢ k nahlédnuti
mych chyb, a také mi pomoci prozit, Ze m¢ od nich Bozi piisobeni omyva. Mimo to ale
svaty Rehof zmifuje mista v Pismu, ktera naopak jsou pro jednotlivce nesrozumitelné a
k jejich porozuméni potiebujeme komunitu véficich a modlicich se bratii a sester.3%
Rika: ,,Vim, Ze mnoha mistim v Pismu svatém nejsem schopen sam rozumét. Porozumim
jim, kdyz se postavim mezi své bratry. (...) Pak se mezi vami u¢im tomu, v ¢em vas pak
vyuéuji. ProtoZe, to je pravda, ¢asto fikam pfi vyucovani to, co jsem slysel od vas.«3%’

Svaty Rehof si je védom toho, Ze jako biskup je povolavan mluvit s autoritou k lidu,
ktery mu je svéfen. Jak ma ale rozpoznavat, co ma lidu fikat a jak ma svoji autoritu
vykonavat? Rehof se snazi viechno zakotvit v Pismu svatém. Je si védom toho, ze mu
musi naslouchat sdm v nitru svého srdce. Hned ale dodava, Ze toto jeho osobni
naslouchani Bozimu slovu nestaéi. Ze ani jeho ufad a autorita, kterou ma vykonavat
neznamena, ze by sam mohl rozpoznavat Bozi vili. Kdyz stoji pfed spole¢enstvim, pro
které méa Bozi vili zprostiedkovavat, stavi se do pozoruhodné pozice. Rik4, ze k dobrému
rozpoznani Bozi viile, kterou mé zprostiedkovavat spolecenstvi, musi naslouchat prave i

tomu spolecenstvi, které ma vyucovat. Musi se zaposlouchat do toho, co mu tikaji, nechat

386Vice k tomuto tématu najdeme ve studii kardinala Martiniho v knize: MARTINI, Carlo Maria et al.
., Vi affido alla Parola" Le ,,consegne" di un pastore. Milano: Ancora, 2003, s. 65.-87.

387 Uryvek z Homilii na Ezechiela, II, II, 1, v Omelie su Ezechiele /2 (opere di Gregorio Magno, I11/2),
a cura MAGNO, Gregorio a V. RECCHIA. Omelie su Ezechiele. Roma: Citta Nuova, 1993, s. 49. Pielozeno
podle textu v italsting: ,,So [...] che per lo pitt molte cose nella sacra Scrittura, che da solo non sono riuscito
a capire, le ho capite mettendomi di fronte ai miei fratelli [...] per voi imparo cio che in mezzo a voi insegno;

perché — ¢ la verita - per lo piu ascolto con voi cio che dico.
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se od nich ucit, aby potom mohl ucit je. K vykondvani jeho biskupského uradu vici jeho
spolecenstvi tedy Rehot potiebuje dvoji naslouchani. Naslouchani Bozimu slovu a
naslouchani komunité, ke které je poslan. Pfesnéji feceno, naslouchani tomu, jak Bozi
slovo rezonuje v zivoté jednotlivell 1 komunity jako celku. K tomu potiebuje spolecnou
modlitbu, kde se tomuto mize ucit. Ve svém ufadu si nestaci sam. Musi naslouchat lidem,
kterym je poslan. Nejen proto, aby jim dokdzal 1épe Bozi slovo, piipadné Bozi viili
vysvétlit, ale aby ji viibec slySel a BoZzimu slovu dobte porozumél.

Papez FrantiSek zmifyje stejny princip, kdyz tik4, jak si ma knéz pfipravovat kazani.
Je jisté nezbytné, aby naslouchal ve svém srdci a osobni modlitbé Bozimu slovu a
rozpoznaval, co Biih #ika. Se svatym Rehofem feceno jsou ale mista, kterym sam nemtize
rozumét a potiebuje spoleCenstvi své farnosti k tomu, aby dobie Bozi zpraveé porozumél

a dokazal ji pro své spolecenstvi, ke kterém je poslan zprostiedkovat.

Kazatel musi také naslouchat lidu, aby objevil, co véfici potiebuji slySet. Kazatel je bytost
kontemplativni, ktera se v nazirani zaméfuje naslovo podobné jako nalid. Tak objevuje ,,tuzby,
zvlastni vlohy i meze, zptisob modlitby, podoby lasky, zptisoby uvazovani o Zivoté a svété, které jsou
pro tu kterou skupinu lidi charakteristické®, vénuje pozornost ,.konkrétnimu lidu, k némuz se obraci,
jeho jazyku, symboltim a otazkam, které klade®. Jde o to propojit poselstvi biblického textu s lidskou

situaci, stim, co lidé prozivaji, se zkuSenosti, ktera potiebuje svétlo Slova. Tato starost neni

oportunismem ¢i diplomacii, nybrz hluboce ndbozenskym a pastoraénim postojem.>®8

Papez FrantiSek vystihuje charakter dvojiho naslouchdni a v ¢em tato dovednost
spoc¢iva. Prvni naslouchani je kontemplativnim postojem, kdy se kazatel zaméiuje na
Bozi slovo. Nazira ho, vénuje se mu ve svém studiu, modlitbé a celém osobnim zivoté.
Zapojuje pfi tomu nejen rozum, ale city a predstavivost. Druhé naslouchani pak neni
pfipravou na né&jakou diplomacii nebo pfipravou, kterd ma zajistit vemlouvavost
budouciho kazani. Jde o ndbozensky a pastoracni postoj. Tedy o zkuSenost viry, ze Pan
mluvi také skrze spoleCenstvi, ke kterému je poslan. Kdyz nésledné kazani zazniva pii
liturgii, nejde o pouceni, které si ptipravil knéz pro své spolecenstvi, ale spiSe o v jistém
slova smyslu spolecné dilo, které vzniklo dvojim naslouchdnim toho, kdo kazani
piipravoval. Proto se také tyka jeho samotného a i on je jeho obsahem obdarovava a
posouvan v jeho sluzbé. Jak uz jsme zminovali v predchézejici podkapitole, vztah mezi
knézem a spoleCenstvim neni jednosmérny. Naopak, knéz chape své knézstvi a smér své

sluzby hloubéji také diky tomu, Ze naslouchd spolecenstvi, ke kterému je poslan a n¢jaké

388 G 154, uvedené citace v textu pochézeji z EN 53.
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véci by pro né&j byly bez véficich laiki a také bez lidi, kteti do kostela bézné nechodi,
nesrozumitelné.

V této kapitole jsme vysvétlili zadklad dilezitého principu, ktery je pro hledéani
odpovidajici ekleziologie dnes velmi platny. Shrnuli jsme tak klasické pojeti a ptipravili
si pudu, pro dalsi prohlubovani. V nasledujicich kapitolach najdeme dalsi ptiklady vyuziti

tohoto principu v zivoté cirkve.

3.44 Aggiornamento a pastoralita cirkve

Ve svétle textu svatého Rehote se dostavame ke dvéma dalezitym pojmam, které
budou stézejni pro dalSi uvazovani v ramci praktické teologie. Jde o terminy
aggiornamenta a pastorality. Nejdiive ho vsadime do kontextu Druhého vatikanského
koncilu.

Kdyz papez Jan XXIII. prondsi proslov pfi slavnostnim zahdjeni koncilu dne 11. fijna
1962, stanovuje priority koncilu. Mimo jiné hovoti o hlavnim ukolu koncilu, kterym je
obrana a Sifeni pokladu viry. ,,Hlavnim ukolem koncilu je, aby uc¢innéji chranil
nezadatelny statek tradované kfestanské nauky a aby ji u¢il.“**° Poklad viry neméame
pouze stiezit a vénovat se tak jeho minulosti. Naopak, mame pokraCovat v cesté, po které

cirkev prochazi uz témét dva tisice let.

Avsak k tomu, aby toto uceni zasahlo mnoho rozli¢nych oblasti lidskych aktivit, jak jednotlivce, tak i
rodiny a celou spolecnost, je predevsim zapotiebi, aby se cirkev neodvracela od nezadatelnych tradice

viry, kterou piijala z minulosti. Zarovein musi dbat pfitomnosti, novych Zivotnich vztaht a forem, jak je

vytvaii moderni svét; nebot’ ty oteviely apostolatu katolikd nové cesty.°

Papez dale rozliSuje samotné jadro viry a formu, kterou se toto jadro hlasa. ,,Nebot’
néco jin¢ho je podstata tradované nauky, tj. depositum fidei a néco jiného je formulace,
jiz se predklada.“*! Pokud jde o formu hlaséani, kde ji hledat? M4 se uréovat podle svéta,

do které¢ho je cirkev poslana? To jisté. Papez tika, ze:

Avsak ti, kdo se na celém svété hlasi ke kiest'anské, katolické a apostolské vife, o¢ekavaji, ze od znovu
nabytého strizlivého a klidného pfitakani plné dogmatické tradici cirkve, (...) bude ucinén skok

kuptedu, ktery prispéje k prohloubenému pochopeni viry a ke vzdélani svédomi. To nutné povede

38 BUHLMANN, Walbert. Jan XXIIL, s. 130.
30 Ibid., s. 131.
¥1 1bid., s. 134.
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k vétsimu souhlasu s autentickym pokladem viry, zkoumanym védeckymi metodami a vykladanym

jazykovymi vyrazovymi prostfedky moderniho mysleni.?*?

Védecké metody a prostiedky moderniho mysleni najdeme pii naslouchéani svétu, které
miiZzeme oznacit jeho terminem aggiornamento’®. P¥i hledani formy cirkve, jejiho Zivota
1 hlasani viry je to aggiornamento, které ji vede k naslouchani svétu a ptizptisobovani
formy podle svéta.

Mimo to ovSem papez Jan XXIII. stanovuje jesté¢ dalsi pravidlo. Ozna¢me ho jako
pastoralitu, nebo jinak fe¢eno hledani pastoralni povahy véci. ,,Na to je tieba klast velky
diraz — 1 kdyz to rozhodné vyzaduje trpélivost — tim, Ze se vSechno provéfi v ramci a
prostiedky ucitelského Gfadu prvotadé pastoralni povahy.“*** Pastoralita, jak ji rozumi
papez Jan XXIII., nds vede k tomu, abychom pfi hledani formy cirkve, jejiho Zivota i
hlasani viry, naslouchali také pfimo magisteriu. V ném a v jeho charakteru, tedy v jadru
na$i viry, mame hledat, jak hlasat evangelium ve svéte, jakou ma mit cirkev strukturu, jak
ma vypadat jeji modlitba a liturgie. Podoba a rysy naseho Boha, které patii k jadru nasi
viry, se maji propisovat do formy cirkve. Cirkev se tak ma podobat svému Panu.

Z papezova pristupu mizeme tedy fici, Ze aggiornamento a pastoralita jsou zplsoby
¢i styly, jakymi se ¢te poklad viry. Tyto styly otviraji cirkev vzhledem ke svétu a zaroven
jiuci ¢ist vlastni poklad viry. Zpasobuji, Ze cirkev nevidi svét jen jako adresata, kterému
nasloucha jen proto, aby mu poklad viry 1épe vysvétlila. Aggiornamento a pastoralita
zpusobuji, Ze svét je pro nds dilezity, abychom nés poklad viry viilbec dobie cetli.

Theobald upozoriiuje, Ze pastoralita neni jen otdzkou jazyka nebo jen zpiisobem,
jakym jednali otcové na koncilu, ktery Jan XXIII. svolal. Jde spiSe o styl, ktery koncil
pouziva pti tvorbe svych textl a ktery v tomto velmi souzni se stylem evangelia. Jde totiz
o otevienost, ktera dovoluje textu, aby byl stale tizce spjat s potencionalnimi posluchaci
a se svétem, do kterého prichazi.’*

Pro pastoraci tak dostadvame styly, které nebudou jen jednémi z pravidel, ale stanou se

skutecné styly vychazeni cirkve smérem ke svétu, a tedy dualezitym faktorem pro

392 Ibid., s. 133-134.

393 K terminu aggiornamento a jeho vyznamu pro Druhy vatikdnsky koncil vice ¢lanek: NEUNER,
Peter. Co koncil pfinesl a co zlistalo. Studia Theologica. 2015, ro¢. 17, €. 3.

3% BUHLMANN, Walbert. Jan XXIIL., s. 134-135.

395 Srov. THEOBALD, Christoph. L avvenire del Concilio : nuovi approcci al Vaticano II. Bologna:
Edizioni Dehoniane, 2016, s. 53.
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veskerou pastoraci.*® Koncil tento toto pozdé&ji ssm na nékolika mistech definuje. Pro
naSe potieby uvedeme 44. ¢lanek z Pastordlni konstituce o cirkvi v dnesnim svété. Tam
se mluvi o tom, ze pravdy viry jsou ,,pfizpisobovany* naslouchanim svétu, coz je presné
téma, které je pro nas v této kapitole dilezité. Clanek za¢ina uvodem: ,,Jako je v zajmu
svéta uznat cirkev jako spolecenskou skutecnost dé€jin a jejich kvas, tak 1 cirkev si je
védoma, Ze pfijala mnoho z d&jin a vyvoje lidstva.“**” Uz zde je vidét princip dvojiho
naslouchani. Cirkev ma v sob¢ kvas Boziho slova. Ptesto se ale dale rozviji a prohlubuje,
kdyZ naslouchd lidstvu a pfijima ,,mnoho z jeho d¢jin a vyvoje“. Koncilni text dale

pokracuje:

Od samého pocatku svych déjin se naucila vyjadfovat Kristovo poselstvi pomoci pojmt a jazyki
ruznych narodl a nadto se snazila osvétlit je moudrosti filozofl; to proto, aby pfizptsobila evangelium,

pokud to bylo mozné, chapavosti Sirokych vrstev i narokiim vzdélancti. Toto ptizplsobené kazani

zjeveného slova musi zlistat zakonem veskeré evangelizace.3*®

Toto prohlaSeni dava konec aplikativnimu vidéni pastorace. Tim myslime pojeti, kdy
existuji n¢jaké nemeénné pravdy viry, které staci jen Sikovné aplikovat do prostiedi, ve
kterém se cirkev nachazi. Tento zplisob uvazovani a pastoracni prace sice také obsahuje
naslouchani, ale, jak uZ jsme zminovali v podkapitole o naslouchdni, jen jako zptsob ¢i
taktika, jak Iépe a efektivnéji aplikovat neménné pravdy viry do méniciho se svéta. Koncil
chce, aby pastoracni prace a prakticka teologie daleko zeji souvisela s dogmatickou ¢i
fundamentalni teologii, protoze samotné vyjadieni pravd viry se ma ptizptisobovat podle
toho, co cirkev slysi ve svété. Sviij poklad viry se totiz snazi vyjadiit zplisoby, pojmy a
jazyky, které nachazi u narodd, ke kterym piichazi.**

Dalsim dilezitym dopadem je konec centralizace a jediného vyjadieni vseho, stejné
jako pouzivani jediného mozného slovniku. Naopak, evangelium se otevira tomu, aby se

vyjadiovalo v riznych kulturdch a jazycich. Jak fikd Theobald, toto znamend, ze tyto

jedine¢né vyjadreni a ptizplisobovani mistnim podminkdm, se uz nebudou brat jako

39 K tématu zmény stylu teologie a z ni vychazejici pastorace vice v: ZAK, Lubomir Jozef. P¥inos II.
vatikanského koncilu k obnové katolické teologie a jeji metody. Studia Theologica. 2019, ro¢. 21, €. 4.

37 GS 44.

398 GS 44.

39 Vice k tomuto tématu Christoph Theobald v kapitole La ,,pastoralita v C. THEOBALD, Urgenze

pastorali, str. 163-169.
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vyjimky ze standartniho vyjadiovani, ale Ze budou tvofit srdce a jadro katolické nauky. %
Koncil z4da, aby tento ptistup byl zakonem veskeré evangelizace. Pii hldsani evangelia
tedy nebudou moci byt implantovany do kultury pravdy viry jako cizi télesa, ale spiSe na
sebe budou brat dalsi a dalsi vyjadieni, podle toho, co cirkev v dané kultutfe najde a pfi
svém naslouchani uslysi. A tak se s kaZzdou evangelizaci a s kazdym rozhovorem véficiho
kiestana s jeho nekiestanskym okolim bude rozsifovat pohled hlasatelii evangelia na
zpravu, kterou prinaseji.*”! P¥i evangelizaci tedy zdaleka nejde jen o rast cirkve, co do
poctu Clend, ale také jde o rlist vnimani a porozuméni evangelia, které piinasi.

Snaha o pfizpisobené hldsani je v kone¢ném diisledku vedena samotnym Bozim
Synem a jeho stylem, ktery volil, kdyz ohlasoval své evangelium. Dobie to vidime
naptiklad ve vypravéni evangelisty Lukase, ktery 1i¢i, jak jde Jezi§ v Nazareté v sobotu
do synagogy a ohlasuje tam, ze se pravé dnes naplnila Pisma a jejich proroctvi. V tivodu
této udalosti Lukas tika: ,,PfiSel do Nazareta, kde vyrostl. Podle svého obyceje vesel
v sobotni den do synagogy a povstal, aby cetl z Pisma.* (Lk 4,16). Lukas vyslovné fika,
ze Jezis jedna podle zvyklosti. On, jako Bozi Slovo se tedy ve svém vstupovani do svéta
prizptisobuje kultufe a jazyku, ktery piijemci jeho kdzani pouzivaji. Nec¢eka napiiklad
v patek v prazdné synagoze a nechce po lidech, aby se mu piizptsobili. Naopak, i citaci
IzajaSe naznacuje, Ze navazuje a prizpusobuje se zvykim, kultufe a ocekéavani, které v té

dob¢ obyvatelé¢ Nazareta maji.

3.4.5 Naslouchani znamenim doby

Druhy vatikansky koncil, kdyz pojednava o vztahu cirkve a svéta*®? zmifuje jednu
konkrétni skutecnost, kterou ma cirkev ve svété vyhledavat a které ma naslouchat. Jde o

znameni doby. Konkrétné Gaudium et spes fika:

Aby cirkev splnila tento tikol, musi neustale zkoumat znameni doby a vykladat je ve svétle evangelia,

aby mohla zpisobem kazdé generaci pfiméfenym odpovidat na vé¢né otazky, které si lidé kladou: jaky

400 Srov. Ibid.,, s. 169.

401 Srov. Ibid., s. 170.

402 K tématu vztahu Druhého vatikanského koncilu a svéta také vice v ¢lanku: O'MALLEY, John W.
Druhy vatikansky koncil, Humanisticky koncil a feCova udalost. Salve, Revue pro teologii a duchovni Zivot.

roc. 2015, ¢. 4.
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je smysl pfitomného a budouciho zivota a jaky je jejich vzajemny vztah. Je tedy tfeba poznavat a chapat

svét, v némz zijeme, jeho ocekavani, touhy a Casto i dramati¢nost.*%3

Cirkev tedy ke svému poslani potifebuje dobie naslouchat svétu a rozpoznavat v ném
znameni doby, které je mozné zachytit ve svété a v jeho touhach.*** Aby je mohla dobte
Cist, potfebuje k tomu svétlo evangelia. Tuto skute¢nost dale rozviji dalsi text Gaudium

et spes:

Bozi lid ovlivnény virou, ze je veden Duchem Pané napliujicim vesmir, se snazi rozeznavat
v udalostech, potfebach a pranich, na nichz se podili spolu s ostatnimi lidmi nasi doby, pravé znamky
Bozi ptitomnosti nebo Boziho zaméru. Vira totiz osvécuje v§ecko novym svétlem a zjevuje Bozi tmysl

tykajici se celkového povolani lovéka a proto vede mysl k feSenim pIné lidskym.4%3

Pokud rozebereme tento apel Druhého vatikdnského koncilu postupné, prvni, na co
narazime, a co vSe ostatni podminuje, je vira, Zze Duch Svaty v cirkvi skutecné ptisobi.
Vraci se tak motiv, ktery jsme zminovali v kapitole o odvaze cirkve a jeji schopnosti
riskovat.**® Ve, co bude dale nasledovat v rozebiraném textu, je pro cirkev mozné jeding
tehdy, kdyz jeji hlavni hybnou silou, na kterou se bude spoléhat, bude sila Ducha Svatého.
Proto také vSe dalsi neni mozné bez neustalé prosby o tento dar Ducha a také odkladani
v$eho, co naopak svéd¢i o zesvétsteéni cirkve. Jde vlastné o paradox. Cirkev, ktera vychazi
do svéta a ktera bude chtit dokdzat dobte ¢ist Bozi skutecnosti pfitomné ve svéte, je na
této cesté ohrozovana predev$im nedostatkem viry a otevienosti Duchu svatému,
projevujici se zesvétsténim.*"’

Podobné o tom mluvi také papez FrantiSek v exhortaci Evangelii gaudium. Ukazuje

totiz, ze zesvétsténi cirkve je praveé symptomem nemocné a pokiivené viry.

Toto zesvétsteni se mize zivit zejména dvéma zplisoby, které jsou vzajemné hluboce propojeny. Jednim

je kouzlo gnosticismu, vira uzaviena v subjektivismu, kdy ¢loveéka zajima pouze urcita zkusenost nebo

403 GS 4a.
404 K tématu rozliovani na zdklad& znameni doby vice v: AMBROS, Pavel. Pastoraéni rozliSovani -
reformni vize papeze FrantiSka pro cirkev 21. stoleti v kontextu recepce pojmu znameni doby. Studia
Theologica. 2017, ro¢. 19, €. 1.

405 GS 11a.

406 Viz kapitola 3.3.4 Vychazejici cirkev na cest& riskuje a chce vice.

407 Jak se toto téma projevovalo na piidé liturgie ukazuje Faggioli v €lanku: FAGGIOLI, Massimo.

Reforma liturgie a reforma cirkve padesat let po II. vatikanském koncilu. Salve, Revue pro teologii a

duchovni Zivot. roc. 2015, ¢. 4.
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né&jaka fada Gisudku ¢i poznatki, které povazuje za zdroj svétla a Gtéchy, avsak pritom ziistava uzavien

v imanenci svého rozumu ¢&i svych pocitt.*%8

Znameni Casu ve svét¢ tedy nebude umét Cist ten, kdo ve vife a v ndbozenském
prozivani hledad piedevSim uspokojeni svych vlastnich potieb. Tim je casto
argumentovano naptiklad u lidi, vyzadujicich slaveni pted koncilni liturgie, kdy nezfidka
uvadéji, ze pifi tomto slaveni liturgie skute¢né citi posvatno. Neni na jejich postojich
patrnd pravé ona uzavienost v subjektivismu, o které mluvi papez a nakonec i
neschopnost vidét v soucasném svété Bozi plisobeni, tedy znameni ¢asu?

Zminme jesté druhy zptsob pokiiveni viry pfiliSnym zesvétsténim, o kterém mluvi
papez.

Druhym je sebevztazné a prometheovské neopelagianstvi téch, ktefi vposledku spoléhaji jenom na své

vlastni sily a povazuji se za nadifazené vici druhym, protoze se drzi ur€itych norem anebo protoze jsou

neochvéjné vérni uréitému katolickému stylu minulosti. Je to domnéla véroucna ¢i disciplinarni jistota,

kterd vede k narcistnimu a autoritdfskému elitafstvi, kde se namisto evangelizovani analyzuji

a klasifikuji ti druzi a namisto usnadiiovani p¥istupu k milosti se plytva energii na kontrolovani.*®®

Zde jde o postoj vedeny velikou sebedtverou, ktera jednak nedava prostor a ubira
misto diivéte v Ducha Svatého a potom také nevidi svét a lidi v ném jako rovnocenné
partnery dialogu, ale spiSe jako ty, ktefi jsou mimo elitu a v€roucnou ¢i disciplinarni
jistotu.*!® Dilezité také je, 7e papeZ jako projev tohoto postoje zmifiuje diiraz na
kontrolovani, které oznacuje za plytvani energii. Rozpoznavani znameni doby bezesporu
vyzaduje energii a Cas cirkve, ktery se logicky nedostava, kdyz s nim plytva na snahy,
mit vSe pod kontrolou a vSe ovladat. Tato snaha ve skutecnosti jde proti fenoménu
znameni ¢asu, ktera jsou na cirkvi nezavisla, a tedy nad nimi kontrolu mit nemtize.*!!

Pokracujme v naSem komentafi textu Gaudium et spes. Cirkev, ktera tedy zije virou a
svij zivot i své vychazeni ke svétu opira pravé o viru v pasobeni Ducha Svatého, ,,se

snazi rozeznavat v uddlostech, potfebach a ptanich, na nichz se podili spolu s ostatnimi

408 EG 94.

409 EG 94.

4190 tom jak tato pozornost vii¢i znamenim ¢asu miize o¢istovat nasi viru vice v: MORRA, Stella a
Marco RONCONIL. Incantare le sirene. Chiesa, teologia e cultura in scena, s. 115-119.

411 Vice o rozméru viry v rozliSovani znameni ¢asu - THEOBALD, Christoph. Urgenze pastorali,

s. 291.

161



Naslouchajici cirkev

lidmi nasi doby, pravé znamky BoZi piitomnosti nebo Boziho zaméru.“*!?> Pokud v této
kapitole uvazujeme o cirkvi, ktera se snazi o vn¢jsi a vnitini pravdivost, dostadvame v této
veéte dalsi dulezity podnét. Cirkev, ktera totiz vychazi smérem ke svétu, mize mit davéru,
ze Biih ve svété plsobi uz pied jejim ptichodem a nezavisle na ni. Vira, kterou proziva a
kterd ji k vychazeni vede, ji také zadroven uschopiiuje, aby ve svéte rozpoznéavala, co Bih
uz ve sveété kona. Theobald tikd, ze snaha rozpoznavat ve svéteé znameni Casu znamena,
7e evangelium, které ve svété hlidsame, uz je né&jak dopiedu piitomné.*'* Nachazet ho
muizeme v ruznych skutecnostech svéta. Koncilni text zminuje tfi z nich. Udalosti,
potfeby a prani. Vidét napiiklad v pranich a potiebach lidi soucasnosti Bozi ptitomnost,
je pro dnesni cirkev velkou vyzvou. Znamena to totiz, Zze musi opustit postoj jen Cisté
kritiky a napominani, jak je dnesni svét konzumni, a musi se pokusit v hloubce toho vSeho
uvidét touhu po Panu. Touhu, kterd je ¢asto napliiovana naprosto neadekvatnimi vécmi,
ale rozhodné neni vykofren&na.*!*

Ve zkusenostech pastoraéni prace také Gasto vidime, Ze lidé v Ceské republice nejsou
piimo ateisté, se o viru a cirkev vlastné nezajimaji.*!> Jejich indiference vi¢i vife a cirkvi
vsak neznamen4, ze by nehledali duchovni véci obecné. Spise jen necekaji, ze by je mohli
nachézet v cirkvi. Znamena to tedy, ze cirkve na své okoli nepiisobi tak, ze by dokazala
objevovat touhu dnesnich lidi po Bohu. Ona sama nedokaZe touhu po Bohu zachytit, a
tedy také na ni odpovidat. Mozna se o to ve skute¢nosti ani nesnazi. Nevidi a ¢asto se ani
nesnazi vidét v touhach dnesnich lidi znameni doby a piitomnost evangelia. Logickym
disledkem je, ze 1 lidé jsou vzhledem k takové cirkvi bez zadjmu. Mizeme vyslovit nadéji,
ze pokud by se cirkev o touhy a potieby lidi zajimala, i u nich by to probouzelo z4jem o

cirkev a viru.

H2GS 11.

413 Srov. THEOBALD, Christoph. Trasmettere un Vangelo di liberta. Bologna: Edizioni Dehoniane,
2010, s. 119.

414 Francesco Cosentino uvadi, e ¢teni znameni ¢asu nas vede k odvaze, Zit v proménlivosti svych
forem, v pfechodu k né¢emu dal§imu. Takova cirkev nema potiebu konstruovat néjakou fisi, ve které bude
zit, ale nechava se svétem provokovat a zaroven usmériiovat zivot svéta dale. Tak je skutecné ve svéte, ale
neni ze svéta. Vice v: COSENTINO, Francesco. Sui sentieri di Dio : mappe della nuova evangelizzazione.
Cinisello Balsamo (MI): San Paolo, 2012, s. 127-131.

415 Vice nas prizkum se spole¢nosti Behavio, zv1asté vysledky, které komentujeme v kapitole 3.4.1

Cirkev v krizi divéryhodnosti.
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Téma piebyvani Boha ve svété zachycuje také papez FrantiSek v textu Evangelii

gaudium, kdyz tika, ze Bozi pfitomnost ve svéteé nesmime konstruovat ale objevovat.

Potfebujeme vnimat mésto kontemplativnim pohledem, totiz pohledem viry, ktera objevuje Boha, jenz
ptebyva v jeho domech, na jeho ulicich a nameéstich. Bozi pfitomnost pak provazi kazdé upiimné
hledani jednotlivet i celych skupin, touzici nalézt oporu a smysl zivota. On zije mezi obyvateli a
prosazuje solidaritu, bratrstvi, touhu po dobru, pravdé a spravedlnosti. Tato jeho pfitomnost se nesmi
stat umélym konstruktem, nybrz musi byt objevovana, odhalovana. Bih se neskryva tém, ktefi ho

hledaji upfimnym srdcem, tiebaze tak ¢ini tApavé, nepresné a zmatend.*!®

Opct tedy narazime na skute¢nost, ze pravdy viry a evangelium neneseme do svéta
jako néco cizorodého, co svét od cirkve jen piijima, ale ze i hlésajici cirkev svym
vychazenim do svéta objevuje Bozi pfitomnost ve svéteé novym zplsobem.

Dulezité je jesté zminit, ze se jednd o ,,znameni doby*. Znameni, na rozdil od dikazu,
nedava posluchaci nebo tomu, kdo ho vidi jistotu. SpiSe ho zve dale na cestu. Dobfe je to
vidét naptiklad u and€l, ktefi zvou pastyie na cestu do Betléma. ,,Dnes se vam narodil
Spasitel, Kristus Pan, v mést¢ Davidové. Toto vam bude znamenim: Naleznete dét'atko

£
1

v plenkéch, polozené do jesli.“ (Lk 2,11-12). Podobné po JeziSoveé zmrtvychvstani se
nemluvi o diikazech, které by Jezi§ svym ucednikiim daval, ale o znamenich. ,,Jeste
mnoho znameni ucinil Jezi$ pfed o¢ima ucedniki, a ta nejsou zapsana v této knize.* (Jan
20,30). Na schopnost ¢i neschopnost ¢ist znameni narazi také Jezis ve svém sporu s farizei
a saduceji: ,,Pokoleni zI¢ a zpronevétilé hledd znameni, ale nebude mu dano znameni, le¢
znameni Jonasovo.“ (Mt 16,4). Cteni a rozpoznavani znameni vyzaduje k dobré
interpretaci viru a spolecenstvi uc¢ednik, kteti spolecné rozlisuji. A protoze jde o znameni
,doby®, je zfejmé, ze ¢teni znameni nikdy nebude definitivni, ze ptijde spise o stalou praci
a bélost.*!7 Plijde spiSe o cestu naslouchdni, ¢teni a rozliSovani znameni, nez o néco
statického a definitivniho. Cirkev se s timto ukolem bude vyrovnavat velmi rozdilnym
zptisobem. Zmifime napiiklad hnuti Katolické akce,*'® které se snazi ¢teni znameni doby

uskuteéiiovat tiemi kroky: ,,vidét — posoudit — jednat* 4!

46 EG 71.

417 Srov. THEOBALD, Christoph. Trasmettere un Vangelo di liberta, s. 119.

418 O zakladateli Katolické akce Josefu Aparicio Sanz vice v: CONZEMIUS, Victor. Proroci a
predchiidci. Kostelni Vydri: Karmelitanské nakladatelstvi, 1997.

419 Vice o rozligovéani v hnuti Katolické akce v: THEOBALD, Christoph. Urgenze pastorali, s. 293.
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3.4.6 Setkani Petra a Kornelia jako priklad naslouchéani, aggiornamenta a
pastorality

Na zaveér této kapitoly uved'me jesté priklad z Pisma, kde se vysvétlované skute¢nosti

dobie ukazuji. Jde o setkani Petra a Kornelia, které 1i¢i Skutky apostolti.*** Jak uz jsme

uvedli v druhé kapitole,**!

prvni ¢ast, kdy se Petr sém modli na stfeSe domu a kdy je zvan
k tomu, aby jedl, podle ného necistd zvifata, mizeme nazvat jako prvni naslouchani.
Dilezité je zdlraznit, Ze 1 kdyz je pfi tom pozorny a nic nepiehlédne, k tipInému chapani
evangelia mu to nestaci. Podobné je to s ptikazem, ktery dostava od svého Péana pfi
Nanebevstoupeni, kdy po ucednicich Jezi§ chce, aby §li do celého svéta a hlasali
evangeliu (srov. Mk 16,15). Vezmeme-li Petra jako obraz cirkve, tak mizeme fici, Ze
cirkev nerozumi evangeliu a Bozimu slovu do hloubky, 1 kdyz ho jisté dobie slysi.
K pochopeni ji to vSak nestaci. Podle vypravéni evangelii a Skutkt si ani dale k hlub§imu
pochopeni nesta¢i sama. Nejde o to, Ze by cirkev potfebovala jen ¢as a béhem néjaké
doby by, naptiklad pfi slaveni své liturgie, dosdhla hlubsiho pochopeni BoZiho slova,
které od Pana dostala.

Prave toto je okamzik, kdy je dobfe vidét potteba ptistupu pastorality, aggiornamenta
a schopnosti ¢teni znameni doby. Béhem Petrovi modlitby na stieSe totiz ptisobi Biith v
,udalostech, pottebach a touhach* Kornélia. Oslovuje ho a pfipravuje znameni, ktera
pozdé¢ji Petr bude objevovat, rozliSovat a podle nich jednat. Je ziejmé, Ze Biih piisobi ve
sveété nezavisle na cirkvi a jeji dalsi hldsani evangelia uz je jim ptipraveno.

Pii stézejnim setkani, kdyz Petr vchazi do Korneliova domu vidime zfetelné v ¢em
spociva princip dvojiho naslouchani (pastorality a aggiornamenta) 1 ptizpusobené
hlasani. Kornelius je totiz kitén bez obfizky, a to na zakladé znameni, ktera Petr pii
setkavani rozpoznava a kterym nasloucha. Do Korneliova domu totiz Petr nepiinasi
n¢jakou neménnou nauku. Naopak tim, co v domé pii rozhovoru s Korneliem zaziva,
proménuje podstatné sviij pohled na kiest, obtizku a tedy také na Paniv ptikaz o tom, ze
maji jit do celého svéta hlasat jeho evangelium a kitit. Je to setkani se svétem, rozpoznani
a naslouchani znameni, kterd tam Pan ucinil, ktera Petra vedou k hlubsimu chapéni
evangelia. Ze spole¢ného setkdni neni tedy obdarovan a obohacen jen Kornelius, ale také
Petr, v kone¢ném disledku pak celd cirkev. Poklad viry je timto sekdnim nejen ptedan,

ale také rozvinut a prohlouben. Pravé toto plodem dvojiho naslouchani.

420 Srov. Sk 10. kapitola.

421 Viz kapitola 2.3.4 Cirkev na cesté jde za hranu svych moZnosti.
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K dokonceni této udalosti dojde pozdéji v Jeruzalémé (srov. Sk 15). Kdyz se setkaji
ucednici, aby na prvnim snému hledali dalsi cestu pro cirkev, a kdyz rozlisuji, jak maji
rozumét Bozimu slovu a pokladu viry, ktery jim Pan dal, argument, ktery je pro tento
okamzik cirkve diilezity, je praveé Petrovo svédectvi o znameni, které se mu dostalo pfi
kitu Kornelia. Spole¢né jako cirkev ve vife rozliSuji a interpretuji toto znameni doby a
rozhodnou se k nevyzadovani obtizky u pohant, coz znamenda zasadni posun v praxi i
verouce cirkve. Cirkev tak reaguje na udalosti, potfeby i touhy lidi, které potkava. A jeji

hlasani se témto vécem ptizplusobuje.

Shrnuti této kapitoly a jejiho presahu do praxe.

Naslouchajici cirkev— jako odpovéd’ na Bouseho vyzvu, aby se cirkev obnovovala
naslouchanim Bozimu Duchu a naslouchdnim zivotu cirkevni obce. Bouse tuto vyzvu
formuloval Casto negativné a kritikou, ale pravé v ni je vidét hluboka touha po této
proméné: ,Jestlize vSak dana liturgicka forma naopak uz neponechdva misto Duchu,
nerespektuje autenticky zivot obce a brani touze po pravdé, uhasuje Ducha a deformuje
se v kult a ritus v starém zidovském nebo pohanském smyslu, pfestava byt pomoci pro
cirkev a stavd se zradou na jejim Péanu, ktery chce, aby cirkev trvala v Duchu a
v pravdg.«4??

Pfi shrnuti této kapitoly a pfi pojmenovavani cirkve naslouchajici, mame na mysli
mnohé debaty s mladymi lidmi na nejriiznéjSich skautskych taborech, salesianskych
chaloupkach a dalSich setkani mladeze. Kdyz mladi lidé dostali prostor poloZit otazky
ohledné viry a kdyZ béhem debaty zjistili, Ze se mohou bezpecné ptat skute¢né na cokoliv,
vzdy to znamenalo, Ze uZ v samém dotazovani se a zplsobu, jak byly otazky pokladany,
vysvitalo Casto evangelium takovym zplisobem, ktery byl zajimavy a novy i pro toho,
ktery odpovidal. Vyzadovalo to odvahu skutecné naslouchat. Jednak mladym lidem a
stejn€ tak 1 modlitb¢, studiu Pismu a teologii. VZdy se ale musely odloZit pfipravené
odpovédi a jit do rozhovoru s pevnym postojem, Ze nas tazajici se a hledajici mladi lidé

mohou obohatit né¢im, co zatim jesté¢ nemame.

422 BOUSE, Zdenék Bonaventura. Epilegomena, s. 13.
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Pro dalsi Zivot cirkve a hledani formy jejiho Zivota jsou tyto debaty obrazem, ktery by
se mé&l dostavat i do Zivota farnosti a dalSich spoleCenstvi cirkve. Vyzaduje to ziejmé

velkou odvahu a napaditost.
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3.5 Naslouchat Bozimu slovu ve spole¢enstvi (cirkev a pravda)

V minulé kapitole jsme vidéli, ze podstatnym rozmérem cirkve, ktera se snazi o vnéjsi
1 vnitini pravdivost je osvojeni si a prohlubovani schopnosti naslouchani. V této kapitole
se dostaneme k ustfedni roli Boziho slova v tomto procesu. Uvidime, ze Cteni a
naslouchani Bozimu slovu je diilezité nejen pro osobni zivot véficiho ucednika Jezise
Krista, ale také pro formovani struktury cirkve. Proto nds bude zajimat pravé predevsim

spolecné ¢teni Pisma.

3.5.1 Pismo svaté a hledani formy cirkve

Co je nejvice ,farnost-tvorné* a ,,cirkev-tvorné¢* pravé v dneSni dob&? Toto jsou
otazky, které souviseji s hledanim konkrétni a aktualni formy cirkve. Zcela opravnéné na
né¢ odpovidame, Ze zdrojem i vrcholem ¢innosti cirkve je pfedevSim liturgie. Druhy
vatikansky koncil sice v konstituci Sacrosanctum Consilium fika, Zze ,,posvatni liturgie
nevyderpava vechnu ¢innost cirkve >, hned ale dodava: ,,Piesto viak je liturgie vrchol,
k némuz sméfuje ¢innost cirkve, a zaroven zdroj, z néhoz vyvéra veskera jeji sila.«4**
Dopliime, Ze témi neliturgickymi c¢innostmi cirkve pak mysli pfedevsim hldsani
evangelia, pfipravu na svatostny Zivot, povzbuzovani ke skutkiim lasky, zboZnosti a
apostolatu.*?®

Podivame-li se vSak na soucasnou praxi, zda se, ze mnohdy se onen zdroj a vrchol
¢innosti cirkve, tedy liturgie, stava prakticky jedinym viditelnym projevem cirkve a také
jedinou skutec¢nosti, ktera formu cirkve vytvari. Jesté presnéji vidéno, jde spiSe jen o
slaveni mSe svaté jako to jediné spolecné a viditelné, co cirkev a jeji Zivot v riznych
mistech vyjadiuje. Vzhledem k ubytku knézi, a tedy ke zmenSujicimu poctu obsazenych
farnosti, dostava toto téma jesté dalsi rozmér. Pii riznych pastoracnich poradach se pak
mluvi o ,,udrzeni msi* alespoil ve vétSich mistech. Na venkové a okrajovych castech
diecézi to pak znamena4, Ze slouzeni msi tvoii hlavni ¢innost knézi a také jejich kapacita,
tedy co jsou jesté schopni obslouzit, se Casto posuzuje pravé poctem msi, kterého jsou

schopni hlavné v sobotu vec€er a v nedéli odslouzit. Na tomto uzemi se pak mse svaté

423.5C 9.
424.9C 10.
425 Srov. SC 9.
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stivaji ¢asto jednim z méla viditelnych projevil formy cirkve.**® Pokud se s timto stavem
nechceme spokojit, a pokud nevidime jediné feSeni v ,,udrZzeni systému* a nalezeni
novych knézi, kteti nam toto udrzeni zajisti, znovu se vraci otazka, zda pro dnesni dobu
neexistuji jeste jiné prvky, které by poméhaly vytvaret viditelnou a spole¢nou formu
cirkve na jednotlivych mistech. Jako jeden takovy prvek se nabizi BoZi slovo a jeho ¢teni
a naslouchani ve spolec¢enstvi.*?’

Konstituce Dei verbum Druhého vatikanského koncilu ve své posledni kapitole

zasazuje tento zakladni kdmen kiest'anské viry do zivota cirkve a fika:

Cirkev méla vzdy v ucté Bozi Pismo jako samo télo Pane, vzdyt — predevSim v posvatné liturgii —
nepiestava brat a podavat veéricim chléb zivota se stolu jak Boziho slova, tak Kristova téla. (...) Slovo

Bozi ma takovou silu a moc, Ze je pro cirkev oporou a zivotem a pro jeji déti posilou viry, pokrmem

duse, ¢istym a trvalym pramenem duchovniho Zivota.*?®

Z uvedeného textu vysvitd, Ze naSe zkratka, ze jedinym zdrojem a vrcholem Zivota
cirkve musi byt eucharistie, nemusi byt pro zivot cirkve prospésna. Dei verbum mluvi o
tom, Ze do liturgie patii také Pismo a Ze 1 ono je, pramenem, posilou a pokrmem
duchovniho zivota. Zfejm¢ se nemysli jen osobni zivot jednotlivce, ale zivot celé cirkve.
Pismo je tedy dilezité pro formu cirkve, protoze se tika, ze je pro cirkev oporou a
Zivotem.

Na tyto momenty navazuje Benedikt XVI. v apostolské exhortaci Verbum domini. Pii
shrnovani zavért biskupské synody, ktera byla v Rimé v fijnu 2008, mluvi papez o
biblickém oZiveni pastorace. ,,V této linii synod vybidl ke zvlaStnimu pastora¢nimu tsili,
jehoz cilem je vyzvednout centralni misto boziho slova v Zivoté cirkve; doporucil pfitom
,rozvijet biblickou pastoraci, a to ne vedle jinych pastorac¢nich forem, ale jako biblické
oziveni celé pastorace.*“**” Toto biblické oziveni je podle ného ,,také nejlepsi zptisob, jak

&elit nékterym pastoraénim problémiim.*** Jako ptiklad t&chto pastora¢nich problémi je

426 O tomto tématu mluvi také Ale§ Opatrny v: OPATRNY, Ales. Cesty pastorace v pluralitni
spolecnosti, s. 155-161. Autor zde ukazuje jiné formy setkani se s Eucharistii (nez je mse svata) a jejich
dosah k pastoraci.

427 0 Bozim slové jako zv1a§tnim momentu v obnové cirkve vice v: THEOBALD, Christoph. I compito
del testimone. Dispersione e futuro del cristianesimo. Bologna: Edizioni Dehoniane, 2015, s. 43—45.

2DV 21.

429 VD73, uvedena citace je ze zavéreéného dokumentu synodu — Propositio 30.

430 Srov. VD 73.
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jmenovano bujeni sekt. V nasSem ptipad¢ mezi n€ ale jist¢ mizeme vztdhnout nedostatek
knézi a s tim souvisejici nedostatek nedélnich msi. Tedy v podstaté celkové hledani nové
pastoracni praxe na naSem Uzemi. K tomu také sméfuje zminka o potfebé malych
spoleCenstvi, které budou zakofenény ve farnostech a ,,v nichz se rozviji formace,
modlitba a znalost Bible podle viry cirkve.<**!

V otédzce, pted kterou stojime, jde tedy o zptisob, jak konkrétné ma toto biblické
oziveni pastorace vypadat v nasem prostiedi. Pijde o to nalézt, jak miize spole¢né Cteni
Pisma pomoci tomu, aby cirkev byla pravdivéjsi, aby dokézala 1épe komunikovat uvnitf
1 na venek. Jak se tato zkuSenost spolecného sdileni nad Slovem BozZim miiZze stavat
,,oporou a Zivotem* cirkve na konkrétnich mistech.**? V nasem hledani a avahach ndm

nepujde o zplisob osobniho rozjimani cloveéka. Naopak, zkoumat chceme hlavné spolecny

rozmér této zkuSenosti a dopad na konkrétni formu cirkve.

3.5.2 Slavni nedéle a BoZi slovo
V této podkapitole budeme Cist a rozliSovat jednu konkrétni situaci, kterd souvisi s
dalsim hledani formy cirkve. Jde o aktualni nedostatek kné¢zi a dopady, které to ma na
slaveni nedéle.*** Konkrétni ptiklad, na kterém ukazeme principy, které jsou obecné.**
V soucasné dobfe je v nasi zemi naprosto vyloucené, aby byla v kazdé farnosti v nedé€li
mSe svatd. To znamend, Ze pii soucasném poctu knézi neni mozné, aby ve vsech farnich

komunitach byl v nedéli ptitomny knéz slavil se spoledenstvi véficich eucharistii.*’

$1yD 73.

432 Maria Campatelli v této souvislosti uvadi, Ze: ,,Neni snad prehnané tvrdit, ze kdyZ kiestané najdou
ptirozen¢ bibli v liturgii a liturgii v bibli, bude ucinén velky krok kupfedu smérem k intenzivnéjSimu
kiestanskému zivotu. Bude tak nalezen kli¢ jednoty mezi bibli, liturgii a Zivotem, nebot’ tento duchovni
smysl, ktery nas uci ¢ist v bibli a v liturgii, nas pak uschopni uvidét jej jako ¢ervenou nit v prub¢hu nasi
vlastni existence.” Citovano z: SPIDLIK, Tomas et al. Nové cesty pastordlni teologie, s. 505-506.

433 Souvislost t&chto otazek vzhledem ke vztahu kné a laikti a jejich sluzeb v cirkvi fesi Ales Opatrny
v: OPATRNY, Ales. Pastordlni teologie pro laiky. Cerveny Kostelec: Pavel Mervart, 2016.

434 Slaveni nedéle prochazi zménou také kvili koronavirové krizi. Vice k témto otizkdm a podnétéim,
které to ptinasi: KAPLANEK, Michal. Zméni se slaveni nedéle po koronaviru? Salve, Revue pro teologii a
duchovni Zivot. ro¢. 2020, ¢. 2.

435 0 vzniku a vyvoji fenoménu nedélni povinnosti vice v: PETRACEK, Tomas. Platnost, plnéni,
dispens; K povinnosti nedélni mse v historickém kontextu. Salve, Revue pro teologii a duchovni Zivot.

roc. 2020, ¢. 2.
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Tento stav se samoziejme néjakym zplisobem musi fesit. Zda se vsak, ze jde o feSenti, kdy
prevlada hledisko organizacéni a nefesi se pfiliS hledisko teologie.

Organizacné se pristupuje k nckolika feSenim. Predné se vyuzivd moznost slavit
ned¢lni msi svatou jiz v sobotu vecer. V extrémnim piipadé¢ bychom tak v podstaté
zdvojnasobili knéZskou silu, protoZe kazdy knéz teoreticky miZe slavit tfi msi svaté nejen
v nedéli, ale 1 v sobotu vecer. Teologicky rozmér tohoto feseni spociva ve vigilii nedéle,
kdy novy den zadina jiz vychodem prvni hvézdy, a tedy ve€erem. Vice tivah vSak v tomto
feSeni neni.

Druhym feSenim je hledani knéZskych sil v zahrani¢i. V naSem piipad€ predevsim
v Polsku. Organizac¢né to funguje a pomahd. Teologicky moZzna toto feSeni podtrhuje, ze
cirkev nema hranice a Ze si jednotlivé komunity vzajemné pomahaji, kdyz néktera z nich
trpi nedostatkem.

Ttetim feSenim by bylo snazit se vysvétit na knéze Zenaté muze, kteti by slouZzili mse
svaté v konkrétnich farnostech, ve kterych ziji. Vzhledem k tomu, ze se v této praci
snazime vidét potencial ¢teni Boziho slova, nebudeme se tomuto feSeni dale vénovat.
Muzeme vsak zminit, ze jde o feSeni, pfinaSejici dilezité otazky. Napiiklad dilezitost
pfistupnosti eucharistie, které by nemél branit zakon, ktery je svoji dilezitosti
s eucharistii nesrovnatelny.

Ctvrtym feSenim je centralizace. Men§i mista se opusti a mse svata bude jen
v centrech, kam se véfici sjedou. Organiza¢né muize byt toto feSeni pfinosné a skute¢né
muze pomoci. Argument, ze kdyz je mozné dojizdét k 1ékati ¢i nakupovat, podobné by
nemél byt problém v dnesni dobé prekonat vzdalenost a pfijet na msi svatou.**
Teologicky piinasi toto feseni vztah centra a periferie.*’” Té se budeme jesté vénovat
pozdé€ji. Nyni jen zmifime, Ze spolecné slavni mize podpofit pocit soundlezitosti a
provazanosti véticich. K tomu ale mtize dochazet jen za predpokladu, Ze ptijde skutecné
o spolecné slaveni, a ne o navstévu periferie v centru. Aby ti ,,méstSti a doméci nevidéli
v téch ,,venkovskych* jen hosty. S centralizaci souvisi také odvaha, opustit zajeté formy
a dokazat skutecné rozlisit, na kterych mistech a jak je dobré dale puasobit. Mezi

jednotlivymi misty je nutné vidét rozdilnost a také jejich jedinecnost. Ukazuje se, Ze

436 Konkrétni priklad nového usporadani farnosti najdeme v plzeiiské diecézi. Mapuje a komentuje to
¢lanek: OPATRNY, Michal. Zmény v pastoraénich strukturach plzeiiské diecéze. Studia Theologica. 2005,
ro¢. 7, ¢. 1.

437 K tématu vztahu periferie a centra: MORRA, Stella. Dalle periferie un altro sguardo.
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neexistuji jednoducha, plo$na a vSude stejné platna feSeni. Ani v otdzce slaveni ned¢le
vSak nemiize platit zasada, Ze toto délame proto, ze se to tak délalo vzdycky.

Pro nase uvahy bude nejdulezité;si feseni nasledujici a posledni, které uvedeme. Jde o
situace, kdy jsou mSe svaté nahrazované bohosluzbami slova. Organiza¢né je to vidéno
tak, ze nas nedostatek vede k tomu, Ze v nekterych mistech uz nestacime odslouzit msi
svatou, a tak alesponi pro véfici zajistime to, na co silu mame. Bohosluzby slova jsou vSak
vidény jako nouzové a piechodné feseni. Casto jsou tyto bohosluzby ve farnostech, kde
chodi nejméné lidi, a tak dochéazi k tomu, ze kdo ma moznost, odjede z dané¢ho mista
rad¢ji do kostela, kde je mSe svata.

Co toto feseni ale skute¢n¢ znamena? Organizacné rozdélujeme komunity véficich na
dv¢ kategorie. Na ty velké a silné, kde pocet véficich zajisti stalost msi svatych. A na
komunity slabé, které jsou na okraji a kde si musi vystacit s nouzovym feSenim. Takto
pojimana pastorace se pak odrdzi i na zplsobu, kterym jsou bohosluzby slova slavené.
Jde skutecné o jakou si ,,malou* msi, jak véftici Casto fikaji. Oproti msi svaté na ni neni
nic navic, jen chybi bohosluzba obéti a proméiovani.

Fakticky pak timto feSenim pfipoustime, ze je mozné dobie oslavit nedéli také jinak
nez navstévou mse svaté.*® Kdyby to tak nebylo, viibec by se toto fedeni nenabizelo. Co
je vSak zvlastni a tézko obhajitelné, proc by se to mélo tykat jen pocetné slabych komunit.
Proc by kritériem, podle kterého se rozhoduje, kde bude mse svata a kde bude bohosluzba
slova, m¢l byt pouze pocet ucastniki? Da se to né&jak teologicky ¢i organizacné obhajit?
Domnivame se, ze nikoliv a méme za to, ze prave nereflektovani této skutecnosti naprosto
opomiji dalsi dalezity potencidl, ktery by v této varianté feSeni nedostatku knézi a z ni
vyplyvajici nedostatek msi svatych, mohl ptinést.

Predstavme si, ze bychom stav, ve kterém zijeme, vzali jako vyzvu. Nedostatek knézi,
msi a potiebu slavit na nékterych mistech bohosluzbu slova bychom vidéli jako prilezitost
k dal§imu rozvoji komunit a cirkve. Neslo by pak o nouzovy stav. Jednalo by se o

wevr

predstavime v nasledujici kapitole.

438 O potiebach, které 1idé vnimaji vzhledem k nedéli ze sociologického hlediska vice v: PROKES,

Vojtéch a Josef PROKES. Vnimani nedéle v &eské spolenosti. Salve, Revue pro teologii a duchovni Zivot.

rod. 30 (2020), &. 2.
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3.5.3 Slaveni bohosluzby slova jako pastora¢ni vyzva

V této kapitole bychom radi piedstavili hlavni rozméry ptistupu, kdy se z nedostatku
knézi, nedostupnosti msi svatych a nasledného slaveni bohosluzeb slova, mize stat nosny
moment misie a Zivota cirkve.

Prvni momentem, ktery zminime, je kritérium poctu. Bohosluzby slova jsou
v soucasnosti preferovany v mistech, kde je mensi pocet véticich v komunité. Pfichazime
s domnénkou, ze pokud bohosluzby slova nemayji byt jen ,,nouzovym feSenim‘ nedostatku
knézi, neni divod, aby se toto feSeni pouzivalo jen v pocetné nejslabSich komunitach.
Vlastné praveé naopak. Tam, kde jsou komunity silnéjsi, dokazi 1épe prozit modlitbu bez
knéze. Snadnéji se zde najde nékdo, kdo tuto modlitbu miize vést a da se ocekavat, ze se
zde najde vetsi pocet veéticich laikt, ktefi s modlitbou mohou pomoci. Podobny princip
uvadi papez FrantiSek v exhortaci Evangelii gaudium, kdyz tika, ze laikd je v cirkvi
jednoduse vétSina a Ze je tedy nezbytné je jako vétSinou docenovat. ,,Laici jsou prosté
nezmérnou vét§inou Boziho lidu. Slouzi jim mensina vysvécenych sluzebniki.****

Opustime-li kritérium poétu, bude také vice ziejma solidarita mezi véficimi. Clovek,
zijici na periferii na malém misté, je stejn¢ docenovan jako clovek, zijici ve mésté. Toto
ma jisté i teologicky rozmér. JeZi§ sim nechodil a nehldsal v centrech.**” Naopak, dokazal
jit 1 ,jinam do okolnich méstecek* (Mk 1,38) nebo si pro své plsobeni nevybiral
religiozné nejsilngjsi kraje.**! Spise naopak chodil napiiklad v nabozensky problematické
Galileji pohant.**

Pokud se bohosluzby slova budou slavit jen v malych komunitach, lidé ve vétSich
meéstech nepostfehnou, Ze viibec néjaky nedostatek knézi je, protoze u nich bude stile
mSe svatd kazdou ned¢li jako kdykoliv diive. Navic, pokud tedy maji byt bohosluzby
slova pastoracni vyzvou, kterd posouva cirkev déle, neni mozné, aby ve vétSich mistech

tato moznost chybéla. Naopak, je dilezité, aby se zkusSenost bohosluzeb bez knéze

dostavala do celého zZivota cirkve. Z téchto diivodii by tedy bylo dobré, aby praxe, Ze je

B9EG 101.

440 Jezistiv zplisob plisobent, kdy si vybira a preferuje periferie, jako naptiklad Galileu, popisuje také
Andrea Riccardi v: RICCARDI, Andrea. Periferie. Crisi e novita per la Chiesa. Milano Rome: Citta
Possibile, 2016, s. 35-39.

41 O pastoraci v diaspofe a v ndbozensky sloZitém prostfedi vice v: OPATRNY, Michal. Pastorace
pritomnosti v prostiedi pohanstvi a neviry. Studia Theologica. 2013, ro¢. 15, ¢. 1.

#2K dalezitosti JeziSovi preference Galileje vzhledem k hlasani jeho evangelia vice také v: BORDONI,

Marcello. Gesu di Nazaret. Presenza, memoria, attesa. Brescia: Queriniana, 2004, s. 151-160.
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mSe svata ¢as od ¢asu prostiidana s bohosluzbou, kterou si vedou sami laici, pronikla i do
center. Takova praxe také uvolni knéze, aby se mohli vénovat i jinym obcim, nez centrim
a veskera pastorace tak nebude lezet jen na nich.

Dalsim dualezitym ptfedpokladem, bez kterého by nedélni bohosluzby slova stale
zlstaly nouzovym feSenim, je struktura jejich slaveni. Neni moZzné, aby se pouze
vynechaly n¢jaké ¢asti mse. Naopak, neékteré casti, které jsou naptiklad pii slaveni mse
spiSe ve stinu, ted’ mohou vyniknout a nékteré se mohou i ptidat. Bozi slovo by mélo byt
opravdu v centru ve své plnosti a diileZitosti. Cteni jednotlivych lekci z Pisma je mozné
pfipravit fadnym uvodem, kazani je mozné vést vice dialogicky. Je mozné zapojit
naptiklad svédectvi véficich. Také pfimluvam je mozné vénovat vice ¢asu. Podobné je
mozné piidavat dalsi prvky podle moznosti komunity.*** Napiiklad hudebni vlozky,
spole¢né dékovani a chvaly, vice prostoru pro ticho a soustiedéni a tak dale. Motivem
toho vieho by mélo byt hlubsi setkani s bozim slovem.***

Tim se dostdvame k otazce, jaky potencidl ma msSe svata a bohosluzba slova vzhledem
k tvofeni farni komunity a blizkych vztahii. Pfi pohledu na soucasné farnosti se totiz
domnivame, Ze by stiiddni mSe svaté a jiné formy bohosluzby mohlo pomoci pfi
prohlubovéni farni soundlezitosti a také zapojovani vétsiho poctu véficich. I kdyz Druhy
vatikansky koncil a nésledna liturgické reforma kladla diraz na vétsi zapojovani celého
spoleCenstvi véticich do slaveni eucharistie, zda se, ze stale pfevladd pasivni postoj
ucastnikd, ktefi se Casto podobaji spise divakiim nez slavicim a zapojenym lidem, ktefti
sami liturgii spoluvytvareji. Vzhledem k tomu, jak je toto rozsifeny fenomén, mizeme
jen tézko fici, Ze by §lo o zavinéni nebo neschopnost jednotlivcl. Spise jde o fenomén
souvisejici s formou slaveni a s definovanim roli jednotlivych aktérii. Jisté, ve slaveni
mse svaté jsou stale rezervy a rozhodné existuje prostor, jak déle rozvijet a prohlubovat

zapojeni laikil pii mSi svaté. Domnivame se ale, Ze bohosluzba, kterd by méla volnéjsi a

443 Ale§ Opatrny popisuje, jak pastoraéni prace laikli se odehravd piedeviim ve farnosti.

Charakteristikou jejich sluzby je velka propojenost Zivota lidi (v jeho riiznych podobach) a Zivota cirkve.
Pravé to se miize zarodit pii téchto farnich bohosluzbach. Vice v: OPATRNY, Ales. Pastordlni teologie
pro laiky, s. 109-120.

44 O rznych formach setkdvani se s Bozim slovem hovoii také dokument Verbum Domini. Nejen
vyjmenovava rizné zptisoby uzivani Boziho slova (véetné naptiklad ¢etby v malych spolecenstvi), ale také
mluvi o biblické formaci kiestand. Vice v: BENEDIKT XVI., PAPEZ. Verbum Domini: posynodni
apostolskad exhortace o Bozim slove v zivoté a poslani cirkve. Kostelni Vydii: Karmelitanské nakladatelstvi,

2011, s. 96-116.
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variabiln&j$i formu a ktera by mohla msi svatou dopliiovat, by mohla byt pro zivot farnosti
prospésna. Nejde o vymezovani se proti msi svaté. SpiSe o vyuziti nedostatku, ktery by
mohl vést k vytvoreni formy spolecné modlitby, ve které by se vice otviral prostor praveé
zapojovani celého spolecenstvi.

Tuto formu modlitby by bylo dobré nenazyvat bohosluzbou slova. Nazev, ktery
oznacuje ¢ast mSe odkazuje také na to chybéjici a tim padem evokuje to chybéjici. Pokud
by se tato bohosluzba nazvala naptiklad ,,farni bohosluzbou®, vyjadiovala by prave
spoleCenstvi a tedy rozmér, o ktery zvlasté pecuje. Jisté, ze nazev nefesi vSechno, ale
zména nazvu by mohla pomoci. Vedeni téchto farnich bohosluzeb by nemusel vést pouze
jeden ¢lovek.** Tim by se piedeslo klerikalizaci laik®, kdy chybéjiciho knéze nahradi
jeden aktivni laik a potencial vétsiho zapojeni celého spolecenstvi piijde vnivec. Bylo by
1épe, aby se vedeni ujalo vice lidi, naptiklad n€kolik akolytti. Spole¢né vedeni v uzsim
tymu, kdy jednotlivi ¢lenové maji na starosti rizné ¢asti modlitby uz samo o sobé
vyjadiuje zamé&feni se na spolecenstvi. Poméha také vétsi kontinuité ve spolecenstvi, kdy
se jednotlivi akolyté zapojuji podle svych moznosti svych rodin ¢i pracovniho vytiZeni.
Lépe se stiidaji a nahrazuji, nic se nevaze na jednoho ¢lovéka.*4

Z uvedenych véci také vyplyva, ze tyto farni bohosluzby budou mit riznorodéjsi
formy, podle moznosti a specifik komunit, které je slavi. I tento moment muze byt
zajimavym pro hledani formy Zzivota cirkve. VEtsi volnost ve struktufe komunitni
modlitby bude znamenat, Ze je mozné vice experimentovat, hledat nové cesty a zpusoby.
Ziejmée s vétsim nebezpe¢im moznych pteslapt.. Zda se vSak, Ze pestrost a ptizplisobeni
danym potiebdm a moznostem, bude v dalsim Zivoté cirkve prosp&na a nevyhnutelna.*’

Nakonec dochdzime k poslednimu rozméru, ktery je pro zivot a piisobeni cirkve v nasi
zemi zasadni. Pokud se farni bohosluzba dobfe postavi, muze se stat také ptistupnéjsi pro

misii. [ mezi sou¢asnymi véticimi a farniky je mozné Casto slyset, ze jen t€Zko mohou

45 S touto otazkou souvisi také sluzba jahni a jejich zapojeni do pastorace, také vzhledem k dal§im
sluzbam v cirkvi. Vice k tomuto tématu v: KRISTAN, Alan a Michal OPATRNY. Jahni v Cechach a na
Morave. Studia Theologica. 2003, ro€. 5, €. 2.

46 K tématu sluzby laikd v cirkvi vice vi: KAPLANEK, Michal. Misto teologicky vzdélanych kiestanti-
laikti v pastoraci. Studia Theologica. 2007, ro¢. 9, €. 4.

47V této souvislosti miizeme také uvést dva papezské dokumenty, které se zabyvaji sluzbami v cirkvi.
Prvni je Spiritus Domini z 10. ledna 2021. Ten upravuje ptislusny kanon v Kodexu cirkevniho prava, a tyka
se moznosti pfijmout ustanoveni ke sluzbé lektora nebo akolyty pro zeny. Druhy list je Antiquum

ministerium z 10. kvétna 2021, kterym papez FrantiSek ustanovil sluzbu katechisty.
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své hledajici pratele vzit na msi. I tito lidé sami fikaji, Ze je pro né¢ mSe svatd
nesrozumitelna. Ani historicky nebyla mse pokladana jako misijni nastroj. Bohosluzba,
kde by byl dan vétsi diraz na Bozi slovo a jeho vyklad a predevSim na pifimluvy a
spole¢nou modlitbu, by mohla byt prostiedim, kde i nové ptichdzejici clovek zakusi
moznost spoleéného duchovniho prozitku.**® Lépe milize svéfit své strachy a starosti

e

stejné¢ jako vyjadiit vdécnost a podékovani za dobra, ktera ve svém zivoté nachazi.

W

Bohosluzba, ktera ma jinou formu nez mse svatéd, se tak muze stat nizkoprahov¢jsi a

oteviengj§i v cirkvi nezapojenym lidem.*’

Shrnuti této kapitoly a jejiho presahu do praxe.

Rozjimajici cirkev— jako odpovéd’ na Bouseho vyzvu, aby cirkev se cirkev obnovovala
rozjimanim Boziho slova. Z jeho mySleni i praxe miZeme vy¢ist, Ze v Bozim slové, se
kterym se setkdvame v osobé& JeziSe Krista, Bouse vidi jadro, které svoji silou proménuje
1 formu cirkve: ,,Timto jadrem je na svété zcela nové a nikdy zaplna nevyslechnuté slovo,

v

zivot a smrt JeziSe Nazaretského, jeho zivotni postoj a smysleni, s nimz bylo oficidlni
cirkevnické kiestanstvi ptes viechny reformy a reformace vzdycky v rozporu. 4>
Cirkev rozjimajici je cirkev, kterd dokaze rozjimat Bozi slovo. Je schopna Zivit se
Bozim slovem jak na trovni jednotlivcd, tak na urovni spolecenstvi. Bozi slovo se totiz
jevi jako dilezity moment pro dalsi hledani formy Zivota cirkve. Cetba Pisma je totiZ
skute¢nost velmi osobni, rozvijejici duchovni zZivot jednotlivého ¢loveka, zaroven ale jde
o skutecnost, ktera velmi podporuje a rozviji komunitni Zivot. I v tradici cirkve patii ¢etba
Pisma k momentiim, kolem kterych se vzdy soustfedily viditelné a spolecné projevy

zivota viry. Proto se domnivame, ze 1 v této dob¢ a i pro nase hledani formy cirkve ma

Pismo a jeho Cetba nezastupitelnou tlohu.

448 V této souvislosti zmifime také zkuSenost z doby kovidu, kdy pro vétsinu vé&ficich nebylo mozné
ucastnit se eucharistie. Svédectvi o domacich bohosluzbach casto mluvi pravé o prozitku blizkosti a
sounalezitosti. Vice v: SIXTA, Tomas. Kiestanstvi bez eucharistie - eucharistie bez kiestanstvi;
Teologicka ferlexe slaveni ned€le v dobé koronaviru. Salve, Revue pro teologii a duchovni zivot. ro€. 2020,
¢. 2.

449 Vice k tomuto tématu také Christoph Theobald v kapitole o &teni Pisma v ramci komunit — v:
THEOBALD, Christoph. Urgenze pastorali, s. 2.82-290.

450 BOUSE, Zdenék Bonaventura. Epilegomena, s. 138.
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3.6 Evangelium vypravéjme, neinformujme o ném (cirkev a Pravda)

Cirkev je ve svété, aby hlasala JeziSovo evangelium. Pfi kritickém néhledu na
souCasnou situaci jde vsSak casto o pocinani, které je podobné rozhovoru némého a
hluchého. Tedy némé cirkve, ktera jako by nedokdzala srozumitelné¢ a dostatecné
pritazlive hlasat velké poselstvi evangelia. A na druhé stran€ hluchého svéta, ktery se ma
k radostné zvésti velmi apaticky, jako kdyby ji viibec neslySel. M4 tento stav né&jaké
feSeni? Co je mozné zménit na strané cirkve? A je mozné na strané svéta n&jakym
zpusobem probudit zajem?

V této kapitole bychom se vénovali zpisobu, jakym cirkev prezentuje a hlasa pravdy
viry. Spole¢ny jmenovatel téchto odstavcl bude vypravéni, jako zplsob ktery jednak vice
odpovida obsahu evangelia a na druhé stran¢ také dokaZe vice rezonovat v dneSnim svéte.
V neposledni fad¢ jde také o zptlisob, ktery souvisi s formou a uspoiadanim cirkve.
Cirkev, ktera chce své evangelium vypravét, musi mit svoji formu nastavenou
odpovidajicim zplisobem a zaroven, samotny zplisob vypravéni evangelia formu cirkve

ovliviluje a pretvari.

3.6.1 Evangelium nesené jazykem vypravéni a svédectvi

JeziSovi velmi zalezi nejen na obsahu zpravy, ale také na zptisobu, kterym se
predava.*! Nejde totiz jen o piedani n&jaké informace, ale spise o svédectvi. ZvI4sts
zietelné je to pii ohlaSovani zpravy o JeziSové zmrtvychvstani. Ten, kdo se setkal se
Zmrtvychvstalym o tom vypravi ostatnim. Naptiklad uc¢ednici, ktefi rozpoznali JeZiSe pti
lamani chleba se potom vraci do Jeruzaléma a ,,nalezli jedenact uc¢ednikt a jejich druhy
pohromadé. Ti jim fekli: ,Pan byl opravdu vzkiiSen a zjevil se Simonovi.® Oni pak
vypravovali, co se jim stalo na cesté a jak se jim dal poznat, kdyz lamal chléb.” (Lk
24,33b-35).

Vypravéni nese vice neZ informaci. Je otevienymi dvefmi do zZivota toho, ktery s nim
prichazi. Poslucha¢ miize nahlédnout do jeho Zivota a nejen slySet zpravu, ale také vidét
zivot, ve které se zprava evangelia uskutec¢niuje. Ten, kdo vypravéni piinasi, stdva se pak
svédkem. Tedy nejen tim, kdo vi, ale kdo vidél a jehoz Zivotem to pohnulo. A také jeho
hlasani, jeho vypravéni nechce jen informovat, ale chce vydat svédectvi, aby poslucha¢

uveril. Prave tak to pfiznava autor Janova evangelia: ,,A ten, ktery to vid¢l, vydal o tom

451 Naptiklad pii vyslani Dvanacti — Mk 6,6b-13.
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svédectvi, a jeho svédectvi je pravdivé; on vi, Ze mluvi pravdu, abyste i vy uvéfili.” (Jan
19,35).

Svédectvi je udalost, ktera dava zivoty lidi do pohybu. Jak se tato udalost uskutecnuje
je popsano v nékolika vétach na zacatku prvniho Janova listu. ,,Co bylo od pocatku, co
jsme slySeli, co jsme na vlastni o¢i vidé€li, na co jsme hled¢li a ¢eho se naSe ruce dotykaly,
to zvestujeme: Slovo Zivota. (...) To piSeme, aby nase radost byla uplnd.“ (1 Jan 1,1-4).
Vse, o ¢em je vypravéno, svédek skutecné prozil. Nepfedava poznatky z néjakeé
prednésky, jen n¢jaké informace, ale néco, co zasahlo vSechny rozméry jeho Zivota.
Slovo, které hlasa, je tedy pro ného takto silnou uddlosti, ke které rozhodné¢ nema
neutralni vztah. Zmifuje, ze obsahem slova je zivot. Tedy néco dynamického, co je
mozné zachytit pravé jen v jeho vlastnim zivotg.

Z toho, co o této zkusSenosti svédek vypravi je jasné, Ze uz k nému samotnému nepiisla
n¢jakd informace, ale ze byl pozvan a vtaZzen do spolecenstvi, do vnitiniho zivota
samotného Boha. Da se tedy fici, ze Slovo Zivota, se kterym se setkal se mu také
vypravélo v tom smyslu, Ze se pro ného stalo vstupni branou do spolecenstvi, do vnitiniho
zivota samotného Boha. Ted’, kdyz toto Slovo predava dale, déla to stejnym zptisobem,
jakym to sam zazil. A také si pteje, aby to mélo stejny vysledek. Chce, aby také posluchac
nechal Slovem Zivota proniknout svlj vlastni Zivot. KdyZ tika, Ze ma mit podil na
spoleCenstvi, znamena to, ze si preje, aby také poslucha¢ nechal vstoupit Slovo evangelia
do svého zivota, aby se mohlo stat udalosti. Plodem pak je radost. Tedy ne skute¢nost,
kterd se tyka jen rozumu nebo néjaké ¢asti zivota cloveka, ale celé osobnosti. Je zfejmé,
ze hledame-li formu cirkve, ktera bude vice schopna hlasat evangelium v dnesnim svété,

jde o podnéty, které neni mozné piehlédnout.

3.6.2 Cirkev stojici na vypravéni

Réadi bychom nyni ukézali, Ze vypraveni jako zpiisob sdileni evangelia a také jeho
hlasani neni pro cirkev néco druhotfadého nebo sekundarniho. Domnivame se, ze jde
naopak o néco, co s Zivotem cirkve velmi souvisi a od zacatku ji utvari. Jako ptiklad, na
kterém je to zvlasté zjevné, uvedeme Posledni vecefi a ustanoveni eucharistie.

Kdyz apostol Pavel mluvi o ustanoveni eucharistie, tedy mementu zasadni dilezitosti
pro cirkev a jeji formu uz od prvniho pocatku, pouziva pravé formu vypraveéni. ,,Ja jsem
pfijal od Pana, co jsem vam také odevzdal: Pan JeZi$ v tu noc, kdy byl zrazen, vzal chléb,
vzdal diky, 1amal jej a fekl: ,Toto jest mé télo, které se za vas vydava; to Ciiite na mou
pamatku.® Stejné vzal po vecefi i1 kalich a fekl: ,Tento kalich je nova smlouva, zpeceténa
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mou krvi; to Cifite, kdykoli budete piti, na mou pamatku.““ (1 Kor 11,23-25). Tak posvatna
veéc, kterd bude 1 nadale v cirkvi sttedobodem tcty a kiest’anskych ndbozenskych staveb,
se ustanovuje prostym vypravénim. Neuvéfitelnd prostora slov nenese jen néjakou
informaci. Vypravénim se podle kifestanské nauky zptitomiuje. Jde tedy o udalost,
odehrévajici se napii¢ d&jinami, ne o hotovy fakt, na ktery se jen nostalgicky vzpomina.*>

Pokud ma mit evangelium podobnou tvofivou silu v dnesnim svéte, nemize ho nést
nic lépe nez vypraveéni, které podobné jako u vypravéni Posledni vecete bude vyjadiené
velmi prostymi slovy. Jeho sila bude pravé v tom, Ze zprostfedkovava Zivot. Kdyz Pavel
tika, Ze odevzdava dale to, co pfijal od Pana, jde o Slovo, které pretvaii jeho Zivot. Proto

.......

vife v Syna Boziho, ktery si mne zamiloval a vydal sebe samého za mne.* (Gal 2,20).

Jednim ze zékladnich piliiti cirkve, které zdsadné ovliviuji také jeji formu, je tedy
eucharistie, kterd se déje a predava vypravénim. Z toho mizeme vyjit a snazit se, aby cela
forma cirkve byla uspotfadana tak, aby vytvaiela prostor, kde se da s divérou vypravet.
Tim myslime sdilet Zivot, otevien¢ komunikovat, nejen vzdalené poucovat chladnymi
informacemi. Ty mohou byt sice velmi pfesné a pravdivé, ale ve svém disledku spiSe
kontraproduktivni, protoze se nedotykaji skute¢ného zivota. Pravé to vytyka Jezi$
zakonikiim a farizetim. Rika, Ze: ,,Svazuji tézka bfemena a nakladaji je lidem na ramena,
ale sami se jich necht¢ji dotknout ani prstem.* (Mt 23,4). Nejde o to, Ze by zdkon neznali.
Ale nevpoustéji ho do svého zivota ani se nezaposlouchavaji do zivota druhych lidi.
Predavaji chladné informace, které mohou jen zranit. Nevypravéji, to by od nich totiz
vyzadovalo otevieni a nasazeni vlastniho Zivota.

Uved'me jeSté jeden rozmér eucharistie, ve kterém se zieteln€ projevuje potieba
vypravéni. Jde o propojeni mezi udalosti Posledni vecete a smrti JeZiSe Krista na Golgot¢.
Jak uz jsme uvedli v druhé kapitole*?, téméf nikdo z JeZiSovych blizkych se netiéastnil
obojiho. JeziSovi ucednici pfitomni pii Posledni veceti se v podstaté vSichni ze strachu
vyhnuli zkuSenosti na kalvarii. Naopak, podle svédectvi evangelii, diilezitymi svédky byli
jen nékteré Zeny, apostol Jan nebo napiiklad Simon z Kyrény &i setnik, ktery je pfi
poprave. Je to praveé on, kdo v JeziSove smrti dokaze rozpoznat znameni Bozi pfitomnosti.

Jak tiké4 naptiklad Lukas: ,,Kdyz setnik vidél, co se stalo, velebil Boha a fekl: ,Tento

452 K tématu sily a dilezitosti vypravéni pii slaveni posledni vecefe vice vi: LAFONT, Ghislain.
Eucaristia. 1l pasto e la parola. Grandezza e forza dei simboli. Leumann (TO): Elledici, 2002, s. 63-70.

453 Konkrétné v kapitole 2.5.4 Ziva cirkev proziva moc spole¢enstvi ne moc nadvlady.
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(X33

¢lovek byl vskutku spravedlivy.“ (Lk 23,47). JeZiSova smrt a jeji okolnosti ho vedou
k velebeni Boha. Ve smrti JeziSe a pfi pohledu na jeho umucené té€lo vnima pfitomnost
Boha a velebi ho.

Propojeni a souvislost mezi Vecefadlem a Golgotou tedy témét neni zprosttedkovana
jednotlivci, které byli u obojiho. Pfesto je pro vznikajici cirkev zasadni, a i v dalSim
vyvoji se toto propojeni nezpochybnuje. Uved’'me pro piiklad Konstituci o posvatné

liturgii Druhého vatikanského koncilu Sacrosanctum Concilium:

Nas spasitel pfi posledni vecefi, tu noc, kdy byl zrazen, ustanovil eucharistickou obét’ svého téla a své
krve, aby pro vSechny ¢asy, dokud nepfijde, zachoval v trvani obét’ kiize a aby tak své milované
snoubence cirkvi zanechal pamatku na svou smrt a na své vzkiiSeni: svatost milostivé lasky, znameni
jednoty, pouto bratrské lasky, velikonocni hostinu, v niz je pozivan Kristus, duse se napliiuje milosti a

d4va se nam zaruka budouci slavy.**

Jednotlivé udalosti se vziajemné dopliuji a osvétluji. Co zprostiedkovava jejich
kontakt a co tyto ,,pravdy viry* propojuje? Pii sledovani Zivota cirkve vidime, ze tim
pojivem je ¢asto praveé vzajemné vypraveéni si jednotlivych piibéht a zkuSenosti.

Z uvedeného vyplyva, Ze i néco tak zasadniho, jako je Lamani chleba a vyznam tohoto
ritudlu, stoji na nécem tak kiehkém, jako je lidské vypravéni. Lidé, kteti zacali vEfit tomu,
7e Jezi§ vstal z mrtvych, nemohli dojit bez sdileni a vzajemného vypravéni si jednotlivych
stiipkll zkuSenosti k poznani, co se viibec stalo a co to pro jejich zivot znamena. Od
prvniho okamziku se potfebovali navzajem. Nebyla zde néjakéd skupina lidi, ktera
udélostem zcela rozuméla a ptredavala to v hotové formé dale lidem, ktefi to jiz jen
piijimali. Naopak. Pii setkénich si museli vzajemné vypravét své zkuSenosti a tak pii
naslouchani druhym se jednak dozvidali nové skute¢nosti a zaroven také rozuméli novym
zplisobem tomu, co prozivali oni sami.

Tento zpisob Ziti viry byl v cirkvi pfitomny 1 nadale. KdyZ se naptiklad apostol Pavel
na cest¢ do Damasku setkd s JeziSem, k pochopeni, co se vlastné stalo, potiebuje
prevypravét sviyj ptibéh AnaniaSovi. Ananias, kdyz se neché vést Duchem svatym a svoji
vlastni zkuSenosti se Zmrtvychvstalym, je schopny osvétlit Pavlovo vypravéni a
porozumét mu, co vlastné proziva. Ale i on sam je Pavlovym vypravénim zasaZen a diky
nému lépe rozumi sile poznané¢ho evangelia. I z mnoha dalSich situaci, které popisuji

Skutky Apostoli tedy muzeme vidét, ze cirkev byla od pocatku mistem, kde se

4348C 47.
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nepiedavali informace, ale kde se vypravélo a sv&dc¢ilo o prozitych vécech. Pravda
evangelia nebyla nikdy oddélena od Zivota.*’

Premyslime-li o formé cirkve, ve které se 1épe predavaji pravdy viry a ktera je vice
pravdiva uvnitf i navenek, neda se vyhnout této kiehké cesté vypravéni. Kiehké proto, ze
Casto neni tak exaktni, rychla a nenapadnutelna jako néjaké presné dané a formulované
definice. Vypraveéni se maze zdat ptilis subjektivni a ,,zdrzujici®. Pfesto vSak tvrdime, Ze
pokud v cirkvi nebudeme dbat na to, aby byly vytvaifeny prostory, kde je mozné se
zastavit a vypravét, obnova cirkve nebude mozna. Je to totiz pravé vypravéni, které
zprostiedkovava a propojuje pravdy viry mezi sebou navzajem a které je uvadi do

kontaktu se Zivotem.

3.6.3 Vypravéni v jazyku obnovujici se cirkve

Nyni se podivejme na ptiklad, jak ménici se jazyk mizZe napomoci reformé cirkve,
pokud ptechdzi od stylu informativniho a deklaratorniho, ke stylu vypravéni.
Francouzsky teolog Ghislain Lafont totiZ tuto souvislost mezi pouZivanim stylu jazyka a
reformou cirkve nachazi na Druhém vatikdnském koncilu. Rika, Ze samoziejmé
v koncilnich textech nechybi pfesné formulace viry, ale vSe je zasazeno do jazyka vice
lidského, a tak celkové prevlada styl vice poeticky, rétoricky a pravé styl vypravéni.**
Po dlouhém case, kdy se pii uvazovani v cirkvi vychazelo z Bozi jedine¢nosti, se
najednou perspektiva méni. Dava se prednost liceni ekonomie spase a sleduje se, jak se
ktera z Osob Trojice ve svété projevuje.**’ KdyZ chce koncil vyli¢it Boha jako nejvyssi
Pravdu, ktera se zjevuje Clovéku, nepouziva informativni styl, ktery pifinasi chladné
poznani. Pouziva vypravéni, které¢ vzbuzuje viru, kterd dale provokuje dalsi zajem.

Pravé vzbuzovani zajmu je pro hledani cirkve uprostfed spolecnosti, ktera je k cirkvi

v podstat¢ indiferentni dulezité. Podle Lafonta je nutné, aby pravda davala clovéku smysl.

Dalo by se také fici, ze ,pravda‘ je predevsim otazkou ,smyslu‘. Pfibéh, ktery je ndm vypravén o Bozim

zjeveni, o zrozeni a vyvoji cirkve, mize poslucha¢ piijmout jako pravdivy praveé do té miry, kdyz ho

435 K tomuto tématu pojednava také Christoph Theobald ve svém textu La fede ha una storia, ktery vysel
jako pfiloha v knize: THEOBALD, Christoph. Urgenze pastorali., 369-390.

436 Srov. LAFONT, Ghislain. Immaginare la chiesa cattolica : linee e approfondimenti per un nuovo
dire e un nuovo fare della comunita cristiana. Cinisello Balsamo: San Paolo, 1998, s. 71.

457 K tomuto zménu stylu, ktery pouziva Druhy vatikansky koncil také ¢lanek: O'MALLEY, John W.

Druhy vatikansky koncil, Humanisticky koncil a Fecova uddalost.

180



Umirajici cirkev

vnima jako néco, co dava smysl a vyznam jeho existenci a jako moznost smyslu pro ¢lovéka a pro

vesmir v celém jejich rozsahu.**®

Odkazuje se pii tom na biblické poznavani Boha, jako nevésta ,,poznava“ svého
zenicha.* Proto je dilezité, aby jazyk cirkve, kdyz mluvi o pravdach viry, byl plny
obrazli a metafor a tak posluchaci zprostfedkovaval nejen informaci, ale také zajem o ni.

Lafont vSak vidi vyznam vypravéni jesté dale a tikd, ze vypraveéni ve své podstaté neni
uzaviené¢ samo v sobé. Ma schopnost pfetvaiet soucasnost a je oteviené smérem
k budoucnosti, ve které pokracuje. Samoziejme se vypravi néco, co se stalo v minulosti.
Nejde vsak o mrtvy ptibeh, ale o pozvani na dalsi cestu. ,,V kazdém piipadé je vypravéni
,pozvankou k cesté‘, k ceste, ktera je zarovenn dobrodruzstvim i objevovanim. Nejde o
toceni se v kruhu, kde je vSe od zacatku odsouzeno k zapomnéni, protoze bodem, ze
kterého se vychazi, je zaroven bod, do kterého se nakonec dorazi.“*® Z tohoto tihlu
pohledu ma v sobé vypravéni kapacitu vyjadfit viru ne jako néco statického, ale jako
dynamickou skutecnost, kterd zve ¢lovéka k nové zkusenosti.

Vztahneme-li toto na celek cirkve a na formu, ve které spole¢né a viditelné prozZiva
svoji viru, 1 zde muze pravda, ktera je vypravénd, zvat cirkev na dalsi cestu. Miize ji
otvirat smérem do budoucnosti a dodavat odvahu, aby vstoupila na nové cesty. V tomto
smyslu nemusi byt vypravéni o svédcich viry z predchazejicich etap cirkve jen néjakym
nostalgickym vzpomindnim na mrtvé véci. MiiZze byt vypravénim, které vzbuzuje zdjem

a odvahu, nechavat viru, aby proménovala soucasnost, ve které cirkev Zije.

3.6.4 Vypravéni evangelia vyZaduje jeho inkulturaci
Pokud ma byt evangelium neseno vypravénim, a nejen néjakym chladnym

informovani, piredpoklada to jeho inkulturaci. Musi proniknout do konkrétni kultury a

458 LAFONT, Ghislain. Immaginare la chiesa cattolica : linee e approfondimenti per un nuovo dire e
un nuovo fare della comunita cristiana, s. 74., vlastni pieklad: ,,Si potrebbe anche dire che la "verita" ¢ in
primo luogo un fatto di "senso": il racconto che ci viene fatto della rivelazione divina, della nascita e
sviluppo dela Chiesa puo essere ricevuto come vero dall'ascoltatore nella misura in cui ¢ percepito come
qualcosa che da senso e significato alla sua esistenza, e come una possibilita di senso per I'uvomo e per
l'universo in tutta la loro estensione.*

439 Srov. Ibid., s. 75.

460 Tbid., s. 77., vlastni pieklad: ,,In ogni caso il racconto & "invito al viaggio", a un viaggio che sia
insieme avventura e scoperta, € non percorso circolare in cui tutto, sin dall'inizio, € votato all'oblio, perché

il punto di partenza ¢ gia il punto di arrivo.*
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doby, ve které¢ se evangelium hlasi. Toto platilo i o samotném vtéleni Boziho slova
v Jezisi Kristu. Papez FrantiSek tak exhortaci Evangelii gaudium fika, ze to znamena
velkou riznorodost v podobach, kterymi je evangelium neseno. ,,Netfeba si myslet, Ze
evangelni zvést je nutné predavat vzdy uréitymi ustalenymi formulacemi nebo pfesnymi
slovy, ktera vyjadruji absolutn€ neménny obsah. Vyjadfuje se formami tak odliSnymi, Ze
neni mozné je sepsat Ci katalogizovat, a jejich kolektivni subjektem je Bozi lid se svymi
neséetnymi gesty a projevy.“*¢!

V cirkvi, ktera se o toto snazi, evangelium zasahuje vice skute¢ny a kazdodenni zivot
véticich lidi. Zaroven ale je to prave jejich Zivot, ktery se dostava do poptedi pii hlasani
evangelia.*®? To nutné piinasi do proZivani i hlasini evangelia vice kreativity a
rozmanitosti. Jko jsou lidské zivoty jedine¢né a neopakovatelné, podobn¢ jedinecné je i
vypravéni o tom, co Bith piisobi v tom, kterém zivoté. Evangelium je tedy neseno
nejriznéjsimi obrazy, které odpovidaji danému prosttedi a dob¢. Jak zminuje Papez
FrantiSek opét v Evangelii Gaudium. ,,V kone¢ném dusledku je tieba smétovat k tomu,
aby hlasani evangelia vyrazovymi prostfedky, které jsou vlastni kultufe, v niz se hlasa,
vedlo k novému splynuti evangelia s touto kulturou.**63

Rozdilnost kultur a zivotl piindsi pii splyvani s evangeliem nejriiznéjsi podoby a
obrazy.*** Pti hlasani, které je neseno vypravénim se tato pestrost musi dostavat i do
zvesti evangelia. 1 kdyz Kristus je jeden, a tedy i1 jeho evangelium, neznamena to, Ze
popira kultury, do kterych prichazi nebo jedine¢nost veficiho ¢loveéka, ktery v ného uverti.
Piikladem této skutecnosti je naptiklad i pfitomnost ¢tyf evangelii v Pismu, které nejsou
psany anonymy, ale konkrétnimi lidmi, liSicimi se svym stylem, vzdélanim, do jisté miry
1 kulturou a adresaty, kterym evangelium pisi. I pies svoji velikou podobnost a ptibuznost,

uz 1 vtéchto vypravénich, vzniklych v prvotni cirkvi, miZeme vidét rozdilnost

inkulturace, ktera pfinasi riznost obrazi a zptisobt vyjadieni.

461 EG 129.

462 K tomuto tématu také: LAFONT, Ghislain. La Chiesa: il travaglio delle riforme: , immaginare la
Chiesa cattolica". Cinisello Balsamo (MI): San Paolo, 2012, s. 189—192. Autor poukazuje na to, jak vtéleni
JeziSe Krista, jako zakladni tajemstvi cirkve, podporuje a ozivuje svédectvi kiestant, které se odehrava
v jejich osobnim zivote.

463 EG 129.

464 K tématu rozmanitosti a univerzalnosti Boziho lidu vice v: VITALI, Dario. Popolo di Dio. Assisi:

Cittadella, 2013, s. 142—149.
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Papez FrantiSek pojmenovava také nebezpeci, které tuto inkulturaci provazi. Neni jim

nic jiného nez strach.

Dovolime-li pochybnostem a obavam udusit jakykoliv projev odvahy, mlze se stat, ze namisto toho,
abychom byli tvofivi, jednodus$e ustrneme ve své pohodlnosti, aniz bychom vyvolali n¢jaky pokrok, a

v takovém piipadé¢ se nebudeme svou spolupraci podilet na historickych procesech, ale budeme

pouhymi divaky, ktefi ptihliZeji neplodné stagnaci cirkve.*6

Inkulturace evangelia tedy neni néjaky samovolny proces. Vyzaduje konkrétni
osobnosti véficich a zasahuje jejich konkrétni zivot. Tak je diky ni evangelium v Zivoté
zfetelné a Ucinné. Je tedy piirozené, Ze je nezbytnd odvaha. Véci uz totiZ nebudou jako

rvr

dtive, coZ pfirozené piinasi strach. Ten se vSak téZko pfekona né€im jinym nez samotnym
evangeliem. Jak ukazuji uz vypravéni o komunité ucednikll po JeziSové zmrtvychvstani,
bez evangelia jsou uzavienou, od svéta oddélenou a ,némou* komunitou. Strach
nepiekonaji néjakym vnéjSim impulzem, ale setkdnim se s evangeliem, které se uskutecni
v jejich zivote. Praveé to je otevie, a to je zbavi strachu. A pravé tato zkuSenost bude
pozdéji zékladem, k jejich vlastnimu vypravéni pied ostatnimi. Kdyz budou svym
posluchacim svédky evangelia, ¢asto je to svédectvi také o piekonaném strachu a
uzavienosti.

Téma inkulturace evangelia, pojimané ne jako abstraktni kategorie, ale jako realné
skutec¢nosti, ovlivituje podstatné podobu formy cirkve, tedy jejiho zivota, hlasani, staveb,
které pouziva atd. Pokud je jednim z vyjadieni inkulturace vypravéni evangelia, ma to
velmi praktické dopady do Zivota cirkve. Poc¢inaje jeji architekturou a uménim, kdy je
dalezité, aby se kostely nestaly muzeem, ale mistem, kde je evangelium aktualné
prozivano.**S Pochopitelné to ovlivituje také podobu kazani a katechezi. Zde jde o odvahu
méné¢ vysvétlovat a presvédCovat a vice sveédCit. S tim souvisi také pouzivani

piedstavivosti a obrazil, které mohou poslucha¢e vice vtahnout.**’ Pro postmoderniho

45 EG 129.

466 K tomu napiiklad ¢lanek: HERVIEU-LEGER, D., ,La societa ha ancora bisogno di chiese?”, in
BOSELLI, Goffredo, Rob BROUWERS a Goffredo BOSELLI. Chiesa e citta. Magnano: Edizioni Qiqajon-
Comunita di Bose, 2010.

467 K tomuto tématu napiiklad kniha: PICCOLO, Gaetano a Nicolas STEEVES. E io ti dico: Immagina!
L arte dificile della predicazione. Roma: Citta Nuova, 2017. Autofi zde rozebiraji kdzani Starého i Nového
zéakona, pfi¢emz si v§imaji pfedev§im pouzivani obrazii a zapojovani fantazie posluchac¢t. Nasledné se pak
zamysleji tim, co to znamena pro dnesni kazani, kdy i dnesni ¢lovek je ke vnimani obrazi velmi otevieny

a potiebuje je.
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¢lovéka jsou toto vSechno dilezit¢é momenty a pokud na né cirkve rezignuje, bude nutné
stat stdle mimo svét. A pokud ma cirkev byt ve svété proto, aby hlasala evangelium, jde

o Skodu velmi podstatnou.

Shrnuti této kapitoly a jejiho ptesahu do praxe.

Vypravéjici cirkev— jako odpovéd na Bouseho vyzvu, aby se cirkev proméinovala
svédectvim viry, které vychazi ze skuteéného setkani s JeziSem v zivoté Clovéka a
neziistdvalo se jen u néjakych organizanich promén nebo soustiedéni se pouze na
liturgii: ,,Myslival jsem, Zze mi rozumite v tom, v ¢em mi nemohli rozumét jini; ze vite,
ze mi nejde jen o néjakou reorganizaci cirkve nebo o zménu liturgickych forem, ale ze mi
jde o svédectvi, které mame jako cirkev vydavat Panu JeziSi ukfizovanému a
vzkiiSenému; ze mi jde o zivého JeziSe Krista, naseho Pana a Mistra, skrze néhoz se svétu
zjevila laska bozi: Nebot to je laska, Ze dusi svou za nas polozil .«

Cirkev vypravéjici je cirkev, kterda umi vypravét evangelium a kterd se umi
zaposlouchat do vypravéni lidi a uslySet v nich, jak Bth ptsobi. V nasi cirkvi mame
mnoho ptikladi, této dovednosti. Uved'me alespoii jeden, ktery naznacuje cestu, kudy se
ubirat déle. Je jim salesiansky knéz Ladislav Heryan.*® Biblista, ktery ve svych knihach
predstavuje evangelium pravé formou vypravéni. Pribéhy, které zrcadli jeho zivot a
pastoraci, jsou provazany uryvky z Pisma a jejich vykladem. Diky Heryanove¢ erudici a
zarovein zkuSenosti se jeho knihy stavaji oblibenymi pro lidi hledajici viru a pro ty, ktefi
touzi po hlubsim setkani s Bohem.

Podobné i celé cirkev v této dobé stoji pied vyzvou, aby dokazala vytvaret mista a
situace, kde se da spojovat vypraveéni zivota a vypraveéni evangelia. S tim také souvisi
snaha, aby lidé viru skute¢né zili, aby ji nechali ovliviiovat skutec¢ny zivot a dokazali o
tom ,,vypravét™ druhym lidem. Tedy sdilet to a byt otevieny Zivotnimu vypravéni druhych
lidi.

To, jak je dulezité, aby cirkev a vira zasahovala skute¢ny zivot Clovéka, budeme

rozebirat v dalSich tfech kapitolach.

468 BOUSE, Zden&k Bonaventura. Epilegomena, s. 16.

469 Odkazujeme se zde na knihy Ladislava Heryéna a i celou jeho sluzbu. Pro piiklad ved'me jednu
z jeho knih: HERYAN, Ladislav. Stoparem na této zemi, O Bozi velkorysosti mezi ndmi. Praha: Portal,
2017.
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Cirkev a Zivot

Jak uz jsme zminili, hleddme-li formu cirkve, hleddme v podstaté zptisob, jak spolec¢né
a viditeln¢ Zit svoji viru. Logicky tedy forma cirkve souvisi s zivotem lidi. Nejde o néco
teoretického, naopak. Forma cirkve musi zasahovat skutecny zivot ¢lovéka. Pokud u
¢loveka jako jednotlivce plati, ze ma jen jeden zivot, a ne n&jaky zivot ve svété a potom
néjaky Zivot duchovni, podobné to musi platit o cirkvi. Existuje v tomto smyslu jen jeden
zivot cirkve, a to je jeji zivot ve svété. Pokud toto napliuje, stava se jeji zivot znamenim
pro svét, kdy mu zprostiedkovava Bozi blizkost. Jak fika Druhy vatikdnsky koncil:
,Cirkev je totiz v Kristu jakoby svatost neboli znameni a nastroj vnitiniho spojeni
s Bohem a jednoty celého lidstva.“*’® Pokud zasahuje a oslovuje skuteény Zivot
spolecnosti, naplituje tak JeZiSovo pfani, aby byla svétlem a soli zemé& (srov. Mt 5,13-14).
Netieba pfipominat, ze cirkev, kterd zasahuje skute¢ny zivot Clovéka je také velké téma
Bonaventury Bouseho.*”!

Dalsi tfi kapitoly tedy vénujeme vztahu cirkve, jeji formy a zivota. Nejdiive se budeme
zabyvat tim, Ze Zivot viry jednotlivce je v cirkvi ¢asto proZivan ve spoleCenstvi. Nechame
se pfi tom inspirovat biblickym obrazem vyjiti Izraele z Egypta. Cteni biblické udalosti,
ktera tizce souvisi s formou Zivota a uspotadani tohoto naroda, nam dé cenné podnéty pro
zivot ve spolecenstvi cirkve.

Nésledn¢ budeme mluvit o strukturach cirkve, které mohou zasadné podporovat nebo
naopak komplikovat Zivot cirkve. V této ¢asti pro nas bude diileZita reflexe rozdilnosti a
riznorodosti. Uvidime, Ze kdyz se tyto skute¢nosti dobfe podchyti a vyuZzije se potencial,
ktery v sobé maji, mohou se stdt momentem, ktery podporuje zivot cirkve.

V posledni ¢asti této kapitoly se pak budeme zabyvat Zivotem viry jednotlivct. Hlavni
otazka, kterou se budeme snazit feSit, bude, jak cirkev proménit, aby byla pozorna
k Zivotu Clovéka v jeho rGznosti a jedinecnosti. Konkrétné to spociva v objeveni a
pfisvojeni si stejného pohledu, jakym se dival na svét a Cloveéka JeZi§, ve schopnosti
objevovat Bozi pfitomnost ve svété a také v modlitbé, kterd v srdci Clovéka miize

pfedchézet vite.

AOLG 1.
471 Srov. BOUSE, Zden&k Bonaventura. Epilegomena, s. 13.
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3.7 V cirkvi Zijeme spoleéné (cirkev a Zivot)

Téma, které nyni otvirame je zasadni pro papeze Frantiska. Zivot z viry pfedpoklada
také zivot ve spoleCenstvi. Logicky tedy zélezi na tom, aby forma cirkve tomuto Zivotu
odpovidala a podporovala ho. V této podkapitole nejdiive predstavime Frantiskiv pohled
na dulezitost Zivota ve spolecenstvi a na struktury cirkve, které tomu maji odpovidat.
Nasledné potom toto téma, a piedevSim proménu cirkve jdouci timto smérem, rozvedeme

v inspiraci biblickym obrazem Izraele vychazejiciho z Egyptského otroctvi.

3.7.1 Forma cirkve podporujici spole¢ny Zivot
Forma cirkve se musi byt flexibilni, jen tak totiz miize néco tak proménlivého, jako je
zivot, nejen nebrzdit, ale dokonce rozvijet. V Evangelii gaudium to FrantiSek

pojmenovava konkrétné, kdyz mluvi o farnosti.

Farnost neni zastarald struktura. Pravé proto, Ze ma velkou pruznost, mize nabyvat velmi rozmanitych
forem, které vyzaduji otevienost a misijni tvofivost pastyfe i spolecenstvi. Neni zajisté jedinou
evangelizujici instituci, nicméné bude-li schopna neustdlé reformy a pfizptisobovani, bude i nadale

cirkvi, ktera zije uprostied piibytkd svych synii a dcer.*’?

Zajimavé je, ze papez spojuje flexibilitu praveé se zivotem. Struktury farnosti tedy i
struktury celé cirkve, nesmi vytvaret n¢jaky paralelni oddéleny svét. Naopak, farnost ma

byt v kontaktu s kazdodennim zivotem lidi.

Ptedpokladem je, aby byla skutecné v kontaktu s rodinami a zivotem lidu a nestala se t¢zkopadnou
strukturou odde€lenou od lidi, nebo skupinou vyvolenych, kteii se staraji sami o sebe. Farnost
predstavuje piitomnost cirkve na daném tzemi, je prostfedim, kde se naslouchd slovu a kde roste
ktestansky zivot, dialog, hlasani, velkodusna laska, adorace a bohosluzba. Farnost prostiednictvim
vSech svych aktivit povzbuzuje a formuje své Cleny, aby byli aktéry evangelizace. Z mensich komunit
vytvari Sirsi spolecenstvi, svatyni, kam ziznici pfichdzeji pit, aby mohli dal putovat, a centrum

neustalého misijniho poslani.*’

Kdyz vSak papez déle pokracuje, kriticky zmifiuje, ze nas tyto promény teprve cekaji.
,Musime vSak uznat, Ze vyzva k revizi a obnové€ farnosti dosud nepfinesla dostatecné

plody, aby farnosti byly jesté blize lidem, staly se prostiedim zivého spolecenstvi a ucasti

42 BG 28.
43 EG 28.
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a zcela se zamé&fily na misijni poslani.“*’* Farnosti nejsou podle ného mistem Zivota a to
se také projevuje malou misijni otevienosti. Pokud budeme mluvit o proméné forem
cirkve k vétsimu zachyceni skute¢ného zivota, bude to mifit a pfinaset plody také ve
schopnosti predavat viru dale, tedy k dal§imu oZivovani spoleénosti jako takové. Zadné
dva oddélené svéty a Zivoty, ale vzajemné se inspirujici skutecnosti.

Ptichazi tedy otdzka, jak tuto proménu uskuteCnit. Jeden z impulzl, které sam
FrantiSek nabizi je rozvijeni synodality. Farnosti i jednotlivi véfici maji jit po spole¢né

cesté, kde si vzdjemné naslouchaji, inspiruji se a rozlisuji.*’> Viechno to ma podporovat

zasahovani skuteé¢ného zivota souc¢asného svéta.

Dnes, kdy sité a nastroje lidské komunikace dosahly neslychaného rozvoje, vnimame vyzvu k tomu,
abychom objevili a sdileli ,,mystiku® spolecného zivota, kdy se umime smisit s ostatnimi, setkavat
se s nimi, brat je do naruce, vzdjemné se podepirat a byt soucasti toho ponékud chaotického davu, ktery
se mize proménit na opravdovou zkusenost bratrstvi, na solidarni karavanu, na svatou pout’. Takto
se veétsi moznosti komunikace stanou vétSimi moznostmi setkavani a solidarity mezi vSemi. Kéz
bychom kraceli touto cestou! Bylo by to moc dobré, moc ozdravné, osvobozujici a nadéjné! Je
prospésné vychazet ze sebe a pfipojit se k druhym. Uzavfit se v sobé znamena okouset hotky jed

imanence a lidstvo bude jesté zkazengjsi kazdou nasi egoistickou volbou.7®

Dulezitym na papezové textu je dliraz na cestu a proces, ve kterém se Zivot rozviji.
Pokud chceme, aby formy cirkve vice zachycovaly skute¢ny Zivot, musi se utvaret
zivotem. Tedy setkavanim, sdilenim spole¢ného Zivota, zkuSenosti bratrstvi, snahou
vychézet ze sebe k ostatnim. Nejde o teorii, kterd se bude pozdéji vice ¢1 méné uspesné
aplikovat do zivota. Jde o Zzivot, ktery sam ovliviiuje formy cirkve. A konkrétnim
zpusobem, jakym se to déje, mize byt pravé synodalita, tedy snaha o spolecnou cestu.

Pijde tedy o postupny proces promény, ne o né¢jaké jednorazové feSeni.

3.7.2 Putujici lid Izraele a inspirace pro Zivot cirkve
Stézejnim piibéhem Staré¢ho zakona je jist¢ putovani Izraele z otroctvi Egypta do

zaslibené zemé. Jde o pfibe€h, na ktery se narazi také casto v prostfedi Evangelii a celého

474 EG 28.

475 O naslouchani jako zdkladnim principu cirkve, kterd se snai it synodalitu v: VITALIL, Dario. «Un
popolo in cammino verso Dio». La sinodalita in Evangelii gaudium. Cinisello Balsamo (Milano): San Paolo
Edizioni, 2018, s. 70-77.

416 EG 87.
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v hojnosti a svobodé¢. Popisuje tedy zivot spoleCenstvi Izraele a jeho proménu. Hledame-
li proménu formy cirkve tak, aby vice zasahovala skutecny zivot lidi, miize ndm tento
piibeh pfinést podnétnou inspiraci.

Mnozi biblisté upozoriiuji na to, ze béhem Exodu nedochézi jen k proméné jednotlivcil
a ze tedy neni na misté Cist toto vypravéni jen jako podnét k duchovnimu zZivotu véticiho
¢loveéka, naptiklad béhem postni doby a ptipravy na Velikonoce. Exodus také znamena
proménu neuspotradaného lidu v lid Bozi.*”® Vidét je to i na pouZivanych oznadenich.
V prvnich kapitoldch se o vyvoleném narodé mluvi ¢asto jako o Hebrejich*”. Jde o
oznaceni skupiny obyvatelstva, kterd nemé néjaké pevné struktury ¢i identitu. Proto je
také zneuzivana k otrockym pracim. Kdyz vSak pozdé&ji stoji pred horou Sinaj a piima
Zakon, mluvi se o ném uz zfetelné jako o lidu, jehoz identita je garantovana blizkosti
Hospodina. Proto nechavd Blih MojziSe prohlésit: ,,Vy sami jste vidéli, co jsem ucinil
Egyptu. Nesl jsem vés na orlich kiidlech a ptfivedl vés k sobé. Nyni tedy, budete-li mé
skutecné poslouchat a dodrzovat mou smlouvu, budete mi zvlastnim vlastnictvim jako
zadny jiny lid, ttebaze ma je celd zemé. “ (Ex 19,4-5). Tato proména v lid Bozi se d¢je
Bozim vyvolenim a uskuteciiuje se pozvolna béhem cesty do zaslibené zemég.

Cirkev, kterd se snazi obnovovat formy svého Zivota tak, aby byla skute¢né¢ lidem
Bozim a zasahovala skute¢ny zivot ¢lovéka, mlze byt timto vypravénim o Exodu a
proméné Izraele inspirovana. Hledani forem zivota cirkve neni jednordzovou zalezitosti,
ale spiSe procesem promény. Vzit exodus a jeho nejriznéjsi vypravéni jako podnéty
k proménovani cirkve se zd4 jako velmi uzite¢né. PfedevSim pokud méme za mysli Zivot.
Tak jako Izrael se proménuje cestou, tedy béhem kazdodenniho zivota, stejné 1 cirkev,
ktera chce vice zasdhnout Zivoty lidi, musi své formy hledat ptimo béhem cesty ¢tenim
skutecnych zivotl svych véficich. V nésledujicich kapitolach vezmeme deset momenti

z exodu Izraele a vztdhneme je jako inspiraci pro Zivot a proménu cirkve.

477 K dllezitosti Exodu pro Novy zdkon a Prvotni cirkve vice v: BARSOTTI, Divo. Meditazione
sull’Esodo. Milano: San Paolo, 2008, s. 23-24.

478 K tématu utvareni BoZiho lidu ve Starém zakoné vice v: GARUTI, Adriano. I/ mistero della Chiesa.
Manuale di ecclesiologia. Roma: Antonianum, 2004, s. 122—127.

479 Viz napiiklad Ex 3,18. ,,AZ t& vyslechnou, ptjdes ty a izrael$ti starsi k egyptskému krali a feknete
mu: ,Potkal se s ndmi Hospodin, Bith Hebreji. Dovol nam nyni odejit do pousté na vzdalenost tfi dnti cesty

a prinést obét’ Hospodinu, nasemu Bohu. .
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3.7.3 Zivot cirkve sméfujici ke svobodé a tvoFivosti

Prvni skutecnosti, které si vSimneme, bude cil, ke kterému cesta promény vede.
V obou ptipadech, jak u Izraele, tak u cirkve, jde o cestu odnékud nékam. Jde o proménu
zpusobu Zivota. V Egypté€ Izrael Zije, ale piesnéji spise preziva. Je to zivot bez svobody,
radosti a tvofivosti. VeSkerou energii vydavaji na to, aby pfezili. Pfitom to stoji stale vice
prace. Cirkev je vnas$i zemi v mnohém podobna situaci Izraele v Egypté. I my
spotfebujeme vétSinu energie, abychom vlbec zabezpecili zivot cirkve, aby vilibec
prezila. Pficemz jako by prace stale pfibyvalo. Podobné jako vyroba cihel, ktera se
komplikovala nedodavanou slamou k vyrobg, i v naSem piipadé knéZim ptibyvaji
farnosti, fary a kostely, o které se musi starat. Neni t¢Zké spotfebovat vSechnu energii a
silu k udrzeni provozu farnosti. Tak jako v otroctvi jde o piezivani. Chybi svoboda, ¢as a
energie k hledani cest z této situace, dalSimu nasmérovani Zivota a také radosti ze zivota.
Pti pohledu na cirkev je ¢asto znat tinava, feSeni pouze provoznich véci, skomirani Zivota
a chybéjici zapal a radost.*® Jako v Egypté faraon nicil dal§i generaci Izraele, aby dale
tento narod nesilil, 1 v naSem ptipad¢ se déti a mladez vytraci, nedokdzeme jim nasi viru
dobfe a zivotaschopné predat.

K charakteristice otroku také patii, ze jsou stejné¢ obleCeni a ostfihani, aby se setiela
jejich jedinecnost a osobnost. I toto ma v nasi cirkvi obraz, kdyz se nehledi na jedinecnost
jednotlivych véfticich, sluzeb, osudi a situaci. Naptiklad na knéze nebo feholniky a
feholnice je pohlizeno jako na pracovni silu, se kterou se zachazi jako s figurkami na
Sachovnici prazdnych mist k obsazeni.

Prece vSak existuje touha po zaslibené zemi, po plnosti Zivota. Jde o Zivot v hojnosti,
ktery je charakterizovan predevsim radosti. Zemé oplyvajici mlékem a medem znamena
cirkev, ktera do svéta §ifi svétlo, nadéji a radost, kterou sama zakousi v hojnosti. Zije jako
lid, jako spolecenstvi, kde se dba na jedine¢nost kazdého. Pti hledani forem zivota cirkve

smétujeme prave k takovému cili.

480 Vice k tomuto tématu v: KAPLANEK, Michal. Znameni nadéje Ceskd cirkev ve svétle zavérecného
dokumentu plendarniho snému - kriticka analyza, s. 131-152. Michal Kaplanek zde napiiklad v kapitole
»Sebepojeti cirkve* pojmenovava mnohé skute¢nosti, které berou cirkvi a lidem v ni energii a nikam ji

neposouvaji. Cirkev pak Casto voli jen provizorni feSeni problémi a jeji pastorace se stale vice zuzuje.
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3.7.4 Zivot cirkve, ktery je inkluzivni

Dalsim dulezitym rozmérem, ktery uvedeme je, ze z Egypta jdou vSichni z Izraele.
Mojzi§ s Aronem jsou n€kolikrat vybizeni faraonem, aby odesli jen oni nebo jen muzi a
aby nechali v zemi Zeny s détmi. To jim pieci k obéti musi stacit.*3! Mojzis to viak vzdy
odmité. Nestaci, kdyZ odejde elita, ti nejlepsi, ktefi prenesou tradici a Zivot Izraele dale.
N¢kolik vyvolenych by mohlo odejit pohodIn€. Naopak, trvani na tom, ze pujde cely
narod, pro n¢ znamend velké problémy.

Podobneé je to s proménou cirkve. Musi se tykat skutecné celého spolecenstvi. Na cestu
promény nemohou vyrazit jen knézi nebo nékolik vyvolenych.**? Souzni to s pozadavkem
papeze Frantiska, ktery uvadél casto béhem kovidové pandemie. Nikdo se nezachrani
sam, potfebujeme se navzajem.*s* Pokuseni, aby potfebné zmény vymysleli a realizovali
jen nékteti, je velké i v situaci cirkve v dneSni dobé€. I kdyz to vypada jako nesmysIné
pasazérem. VSichni by méli byt brani jako protagonisté zmén. Pokud mé forma cirkve
zahrnovat skute¢ny zivot lidi, musi ji také skutecni lidé vytvaret. Neni mozné jen

aplikovat na celek napady vybrané elity.*3*

3.7.5 Zivot cirkve potiebuje podnéty a vyzvy
K vyjiti z Egypta potiebuje Izrael impulz. Otroctvim trpi jiz delsi Cas, ale stile se

nemaji k tomu, aby s timto stavem néco dé¢lali. Veskerou energii spotfebovavaji na to,

481 Srov. Ex 10,11 —,,Vy muzi si jdéte a sluzte Hospodinu, kdy?Z o to tak stojite.

482 K tomuto tématu: OPATRNY, Ales. Pastorace zvidstnich skupin. Cerveny Kostelec: Pavel Mervart,
2014. SkutecCnost, ze cirkev ve své pastoraci rozliSuje ,,zvlastni skupiny®, je v podstaté znamenim toho, ze
pocitd s jejich rozdilnosti a rozmanitosti. Tato rozmanitost a specificnost neni jen jednostranna v tom
smyslu, ze by cirkev upravovala své pristupy podle adresati. Je mozné to vnimat i obracené, ze tito
jednotlivei, nemaji jen zvlastni potfeby, ale také mohou zvlastnim zptisobem cirkev ovlivilovat a utvaret.

483 Nikdo se nezachrani sam,* Vyrok, ktery pouzil papez FrantiSek p¥i zv1a$tni modlitbé za ukonceni
pandemie, kterou pronesl v Rimg dne 27. btezna 2020. Zdroj:
https://www.vatican.va/content/francesco/it/homilies/2020/documents/papa-francesco 20200327 omelia-
epidemia.html, citovano dne 1. 11. 2022. Jiz dfive ho formuloval v exhortaci Evangelii gaudium: ,,Nikdo
se nespasi sam, to znamena ani jako izolovany jedinec, ani svymi vlastnimi silami.“ (EG 113.).

484 Toto téma rozviji Giuseppe Bonfrate v souvislosti s inkluzivnim pojeti svatosti. Vice v kapitole ,,La
,porta aperta dei sacramenti“ ve sborniku: YANEZ, Humberto Miguel. Evangelii gaudium: il testo ci
interroga : chiavi di lettura, testimonianze e prospettive. Roma: Gregorian & Biblical Press, 2014, s. 81—

93.
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aby vibec pieZili a aby dokazali plnit stale se zvySujici poZadavky a mnoZstvi prace. Jako
narod musi dostat k vyjiti impulz, ktery pfichazi od Boha prostiednictvim jednoho z nich,
ktery je ale zaroven trochu stranou, a ma tedy odstup. Mojzi§ jako Bozi prorok slysi
v osamélosti Bozi povolani. Nejde vSak o lehky proces. Naopak, vSe je spojeno s velkou
mirou pochybnosti. ,,Hle, ja pfijdu k Izraelciim a feknu jim: Posild mé k vam Bth vaSich
otcli. AZ se me vSak zeptaji, jaké je jeho jméno, co jim odpovim?* (Ex 3,13). Mojzis se
po celou dobu tohoto rozliSovani citi velmi slaby. Ztejmé také z toho divodu, ze uz se o
né¢jakou napravu Spatného stavu véci spojenych s zivotem Izraele v Egypté snazil. A
dopadlo to pro né¢ho velmi $patné (srov. Ex 2,11nn). Vnimani jeho vlastni intuice, a tedy
1 rozhodnosti néco pro narod délat, muselo byt velmi podlomeno udalostmi kolem zabiti
egyptského hlidace.

Podobné i v situaci dnesni cirkve. Reflektujeme, Ze stav véci neni dobry, Ze ndm ubyva
sil, Ze ndm ubyva Clent, ale jsme tak zavaleni stale rostouci praci, Ze nejsme schopni s tim
néco udélat. Casto, kdyz piijde n&jaky pokus o feSeni, konéi to fiaskem a jeho
protagonista proziva zklaméni, vyhotfeni, odmitnuti. Nasleduje jeho stahnuti se do
soukromi, kde si véci zafidi podle svého, ale o proménu celku uz se nepokousi, protoze
se jiz presveédCil, ze na to nema silu. Tak jako v ptipadé¢ MojziSe a Izraele i v naSem
ptipad¢ je odmitnuti takovych lidi nejen zvenci, ale odpor a pochybnosti jsou vynaseny
piimo z cirkve samotné.

Ptesto i cirkev potiebuje k vyjiti na cestu promény impulz. Pottebuje prorocké vyzvy,
které ji daji nadhled a odvahu, kterou sama v sob& nenachazi. Mizeme se domnivat, ze
takovym impulzem je i papeZ FrantiSek, ktery cirkev pravé k cesté promény nabada. I u
n¢ho je to vSak provazeno pochybnostmi a odmitanim. Neni tézké si také piestavit, Ze i
pro ného musi byt pocity zklamani a vlastni nedostatecnosti velmi Casté. Proto také stile
témet na konci kazdého proslovu prosi posluchace o jejich modlitbu.

Jisté vSak tato sluzba spocivajici v pfinaSeni impulzi ke zméné a vyjiti ze zab&hlych
poradkl spoc¢iva v mnoha odvaznych hlasech lidi, ktefi jsou obdarovani piislusnosti
k cirkvi a zaroven nadhledu nad jeji situaci.*®®> Nadhled maZe byt, tak jako v ptipadé
MojziSe, u nich plsoben néfim bolestnym nebo i n¢jakym vlastnim selhanim.
KaZzdopadné¢ tito proroci dnesni cirkve potfebuji oporu a zaroven usmérnéni ostatnich,

protoZe i o nich plati, Ze nikdo se nezachrani sam a také, Ze nikdo nas nezachrani sam.

485 Jako konkrétni ptiklad miizeme uvést analyzu piisobeni ¢esky autorti na celek cirkve, kterou uvadi

Pavel Ambros v: AMBROS, Pavel. Kam sméruje Ceska katolicka cirkev?, s. 75-87.
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3.7.6 Zivot je proZivan v celku i malych skupinach

Pti vychodu z Egypta je lid Izraele sloZzen z malych skupin. Nejde o anonymni masu,
ktera se vali z Egypta. Naopak, pfi odchazeni se dba az prekvapiveé dasledné o to, aby byl
lid uspotadan do malych spolecenstvi. Dobte je to vidét na organizaci pesachové veceie
v predvecer opusténi zem¢. Kdyz se urcuje, jak maji lidé jist velikono¢niho beranka, je
jasn¢ stanoveno: ,,Kdyby byla rodina mald a na beranka by nestacila, pfibere si kazdy
souseda, ktery bydli nejblize jeho rodiny, aby doplnil pocet osob. Podle toho, kolik kdo
sni, stanovite pocet na beranka.” (Ex 12,4). Pro odchod i nasledujici putovani vyvoleného
naroda pousti jsou tedy dalezité mensi skupinky, které se vejdou ke stolu, tedy do domu
¢1 stanu. Kritérium pro rozdéleni neni preference, zajmy, podobnost ale spise kritérium
blizkosti. Znamena to, Ze skupinky jsou sice sloZzené z rodin, ale zaroven jsou oteviené.
Nejde o malé sekty, které se vymezuji proti okoli a ostatnim. Skupiny spole¢né vzajemné
komunikuji, tvoii celek lidu, a zdroven se staraji o ty nejblizsi.

Podobné uspotadani a rozdéleni je dulezité i pro cirkev, snazici se o cestu promény
smérem k vétSimu zasazeni skuteCného Zivota lidi. Jak ukazuje zkuSenost na riznych
kontinentech, ,,zakladni spoleCenstvi“ jsou nepostradatelné pro jakoukoliv proménu.
V nich je totiz mozné zazit hloubku vztahii a zarovei neztratit sounaleZitost s celkem.*3
Tak jako v ptipad¢€ Izraele i u cirkve je dilezité fesit ono ,,jak* tedy prakticky zpusob,
jakym to ma byt prakticky zito. Pii spole¢né cest¢ a vychdzeni na ni nds ma byt tolik,
abychom si mohli hledét do tvare a sednout si k jednomu stolu, zaroven ale stale mame
patfit k jednomu celku.*’

Jeste jeden dulezity detail z zivota Izraele je dobré vztdhnout na Zivot cirkve. Totiz Ze
setkani skupin se neodehrava v chramé, ale ve stejném case po domech. Pfitom to neni
z divodu, Ze by nebyl k dispozici n¢jaky spole¢ny prostor, kde by se mohli setkat. Spise
je dilezité, aby se tato setkani odehravala pravé tam, kde lidé¢ ziji. Tedy v jejich

domacnostech a domech. I tato ,,organizacni“ drobnost ma vSak duchovni rozmér a

486 Srov. EG 29: ,,Ostatni cirkevni instituce, zdkladni spole¢enstvi a mald spolecenstvi, hnuti a dalsi
formy sdruzovani, jsou bohatstvim cirkve, které Duch vzbuzuje pro evangelizaci vSech prostiedi a oblasti.
Castokrat piinaeji novy evangelizaéni zapal a schopnost dialogu se svétem, ¢imz obnovuji cirkev. Velice
vsak prospiva, neztraceji-li kontakt s tim bohatstvim, které piedstavuji farnosti, a ochotné se integruji do
organické pastorace mistni cirkve. Takova integrace zabrani tomu, aby se ona spolecenstvi ztotoznila jenom
s Casti evangelia a cirkve, anebo se proménila na nomady bez hlubsiho zakotfenéni.*

487 O pastoraci malych spolegenstvi a jejich vyznamu pro dnesni cirkev vice v: OPATRNY, Ales. Cesty

pastorace v pluralitni spolecnosti, s. 183—198.
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dopad. Zivot lidi se tak provazuje s Bozim ptisobeni a nabozenské udalosti a ritualy je

nevytrhavaji do prostfedi mimo Zivot.**8

3.7.7 Zivot oZivovin eucharistii

Jako posilu na cestu dostavaji Izraelité hod beranka. Zvlastni velikono¢ni vecete, ktera
je slavena v rodinach tésné pfed samotnym vyjitim, ma dat Izraeli posilu na cestu. Nejde
o vecefti pro elitu, Gi€astni se ji vSichni. Nejde také o vecefi na oslavu zakoncené cesty.
Naopak, dostavaji ji na samotném zacatku.

Pro cirkev, ktera se chce vydat na cestu promény, znamené toto eucharistie.**® Slaveni
JeziSovi obéti a posledni vecete dostava cirkve jako posilu na cestu. Nejde tedy o odménu
za to, ze proménou prosla. Naopak, vSe se déje v sile eucharistie. Proto na konci kazdé
mse svaté slysi ,,Jdéte ve jménu Pané.“. VSe se d¢je v jeho sile, v sile Beranka, ktera se
vydavava za zivot svéta. Slaveni eucharistie neni cilem ani hostinou pro vyvolené, ale

naopak zékladni hybny impulz, pro zmény v cirkvi.*”

3.7.8 Zivot nutné p¥inasi problémy

V dalSim srovnani cesty Izraele a cesty cirkve najdeme povzbuzeni pro prekonavani
tézkosti, které jsou pii proméné ziejmé nevyhnutelné. Jakmile Izrael z Egypta odejde,
problémy zacnou jesté vice nardstat. Zatimco v Egypté byl zivot zfejmé nepiijemny a
chybéla jim svoboda, o samotny Zivot jim neSlo. Jakmile vSak vyjdou, zacnou byt
ohroZovani pravé i na samotném zivoté. Jen nékolik okamzikli po odchodu se dostanou

do situace, kdy je pfed nimi Rudé moie a za nimi pronasledujici arméda. Proto se také lid

488 Na tomto misté bychom radi uvedli alespoti jeden piiklad praktické a konkrétni snahy, pracovat
v cirkvi s malymi spolecenstvimi. Jde o systém farnich evangelizacnich bunék, ktery vznikl v Milang. Je
postaven na malych skupinkéch, které se pres tyden schazi po domech k modlitb¢é za nevéfici pratele a
zaroven jsou vzajemné spojeni ve farnosti, coz prozivaji pfi spoleéném slaveni eucharistie v ned¢li. Vice o
tom v: PERINI, Piergiorgio. Corso Leader, Manuale di evangelizzazione delle cellule parrocchiali. Milano:
Edizioni Paoline, 2008.

489 Nad eucharistii jako chlebem k pieZiti v dobé& krize a pierodu, chlebem, ktery nas syti k lasce a ne
k nadvladé premysli také Metz ve své knize: METZ, Johann Baptist. Al di la della religione borghese :
discorsi sul futro del cristianesimo. Brescia: Queriniana, 1981, s. 45-61.

490 Eycharistie jako pokrm na cestu ve smyslu spoleéného putovani synodality rozviji Ghislain Lafont
ve své knize: LAFONT, Ghislain. Piccolo saggio sul tempo di papa Francesco: Poliedro emergente e

piramide rovesciata. EDB - Edizioni Dehoniane Bologna, 2018, s. 68—70.
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bouii a protestuji proti MojziSovi. ,,Coz nebylo v Egypté dost hrobii, Ze jsi nas odvedl,
abychom zemfeli na pousti? Cos nam to udélal, ze jsi nas vyvedl z Egypta?* (Ex 14,11).
Zda se tedy, Ze jejich cesta je od prvniho kroku netispé$né a vse nasvédcéuje tomu, ze se
vydali $patné. Tyto situace nemizi pfechodem Rudym motem. Stale znovu se na cesté
pousti objevuji nové a nové problémy. Potfad se pii nich opakuje, Ze vysli z Egypta Spatné
a ze by bylo lepsi se vratit.

V ptipadé cirkve, ktera se snazi o proménu je to podobné. Napiiklad po Druhém
vatikanském koncilu nenastal pro cirkev klid a rozvoj v pokoji a poklidu. SpiSe naopak.
Problémy se zvétsovaly a ze sluzby odesli mnozi kn&zi.*! Neni t&7ké oznadit jako vinika
vSech nesnazi praveé koncil a fici, Ze pokud by se véci nechaly tak, jak byly diive, bylo by
to lepsi. Cirkev, podobn¢ jako Izrael, bude stidle znovu pokousena k rezignaci, ze nema
cenu se o n¢jakou proménu snazit. Jde o pokuSeni, Ze zaslibend zem se vlastné¢ neda
dosahnout. Pfesto vSak stoji za to, aby se o cestu k ni cirkev snazila. Jinak se propadne
do skepse a stagnace, kterd ji nevyhnutelné ¢ekd, kdyz zlistane v zemi otroctvi. Cesta
pousti je cestou, ktera cirkev stejné jako vyvoleny narod ocisti, proveéii a zbavi
pochybnych jistot, na kterych se novy zivot neda stavét. Problémy a utrpeni, které plisobi,

neznamenaji, 7e jsme se vydali na $patnou cestou.**?

3.7.9 Zivot inspirovany lidrem
V sedmé charakteristice se zaméiime na postavu Cloveka, ktery celé spolecenstvi

Izraele vede, tedy na MojziSe. Samostatnou pozornost si jisté zaslouzi, protoze text Pisma

41 7Zde mame na mysli naptiklad velky pocet kn&zi, kteii v letech po koncilu z kn&Zstvi odeslo. Vice

k tomu v: COZZENS, Donald B. Meénici se tvar knézstvi, Reflexe nad krizi knezské duse. Praha:
Benediktinské arciopatstvi sv. Vojtécha a sv. Markéty, 2003. Pro pfiklad uvedeme alespon kratkou citaci
z této knihy: ,,Pokoncilni roky byly a jsou zkouskou odolnosti knézi — krize za krizi ,otfasala jejich zaklady*
(P. Tillich) a pfevratila jim zivot naruby a vzhlru nohama. Pohledem do svého nitra hledali svou zakladni
identitu; zapasili se svym svédomim, aby si udrzeli integritu; vahave uznévali, Ze maji potfebu autenticke,
lidské duivérnosti — spojenou se samotnym zakladem jejich spirituality. Béhem téchto let vidéli, jak téméer
polovina jejich kolegl opustila aktivni sluzbu, a nékdy to byli pravé ti nejlepsi a nejschopnéjsi.* (str. 116-
117).

492 Situace, kterou popisujeme je analogicka s proZitkem &lovéka, ktery se snazi o n&jakou zménu
k lepsimu ve svém zivoté. Jak popisuje Marko Rupnik, neutécha, ktera Casto v téchto situacich prichazi a
ma podobu vyprahlosti a rezignace, je projevem pokuseni, které ma ¢lovéka zastavit ve zméné vedouci
spravnym smérem. Vice v: RUPNIK, Marko 1. Il discernimento. Verso il gusto di Dio-Come rimanere con

Cristo. Lipa, 2004, s. 99-102.
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Casto popisuje situaci, kdy tento muz stoji pfed Hospodinem tplné sam. Patfi do lidu a je
na cesté spolu s nim. Zaroven vsak lid pied Bohem zastupuje, pfijima pro n¢j pokyny,
vyjednava s nim, kdyz lid zhtesi. Nejednou je také v situaci, kdy proti nému stoji hnév
lidu i hnév Hospodiniiv. Ze situaci, kterymi musi prochazet a které posvatny text popisuje,
je jasné, ze pozice Mojzise je zvlasté kiehkd a e miZe Casto trpét osamocenim.**

Aniz bychom chtéli sluzbu kn€zi a biskupti v cirkvi bezvyhradné srovnévat se situaci
MojziSe, pteci jen mlZeme najit ur€ité podobnosti, které mohou byt 1 pro situaci cirkve
pomoci. Také kné€Zi jsou v komunitach kiestant ti, kteii je zastupuji pti bohosluzbach
pfed Bohem a také spoleCenstvi vedou. Na cesté, na kterou cirkev v této dobé& vyradzi a
kterou charakterizuje mnozstvi zmén se mnohé z nich tykaji pravé také knézi. Jejich
postaveni Casto jako by ztracelo pevnou ptidu pod nohama. Neni tedy divu, Ze ve vSech
téchto proménach cirkve se knézi mohou a Casto skute¢né citi, velmi osamocené. Forma
cirkve, ve které bylo jejich postaveni jasné¢ dané, uz pomalu odumira a neni mozné to
zastavit. Zmény, kterymi cirkev prochdzi, se jich velmi tykaji, a to nejen jako
protagonistd, ale také jako téch, pro které se situace velmi méni.

Kdyz se cirkev snazi o proménu, nevnasi to naroky na knéze jen jako na protagonisty,
jako na ty, ktefi spole¢nou cestu vedou nebo moderuji. Tento proces je pro knéze diilezity
také pro né samé. Knézi pottebuji celé spolecenstvi Izraele, aby jim pomohlo nalézt, jaka
je jejich role a sluzba uprostied zmén. Jak ma vypadat jejich skute¢ny kazdodenni zivot.
Tak jako Mojzi$§ poznaval, co znamena jeho jedine¢na role v celém putovani nejen tvari
tvar Hospodinu, ale také pii bézném zivoté svého naroda. Proto je dobré pamatovat pfi

proméné cirkve také na knéze, jako na ty, kteti sami musi projit svym exodem a proménou

a sami osamocené to nezvladnou.

3.7.10 Zivot cirkve inspirovan okolim

Pro dalsi inspiraci bychom si radi vS§imli zkuSenosti, kterou udélal Mojzi§ a vyvoleny
narod pfi navstéve jeho tchana Jitra. Kdyz tento muz, ktery nebyl ¢lenem vyvoleného
naroda vidi, jak MojZi§ cely upracovany nechava ¢ekat lidi, az se na né dostane fada, aby
vyslechli jeho rozhodnuti o spornych otdzkach, fika mu: ,,Jakym zpiisobem to s lidem
jednas? Pro¢ sam sedi$ a vSechen lid kolem tebe stoji od rana do vecera? Neni to dobre,

jak to délas. Poslechni m¢, poradim ti, a Bih bude s tebou.* (Ex 18,13-23). Tchan Jitro

493 Vice o tom uvadi kardinl Martini ve své meditaci nad Mojzi§em, v: MARTINI, Carlo Maria. Tvd

hitl me vede. Olomouc: Matice cyrilometodéjska, 1996.

195



Synodalni cirkev

vidi néco, co Mojzi§ sdm ani nikdo jiny z vyvoleného naroda nevidi. VSichni zfejmé
pocituji nepohodli dané situace. Dlouh¢ ¢ekani pfinadsejici unavu. Nikdo z nich ale nema
silu ¢i moZnost pojmenovat véci tak jasné jako tchan Jitro a uz viibec ne navrhnout néjaké
feSeni. Z vypovédi tchana Jitra také vidime, Ze ve hie neni n&jaké podruzna ¢i okrajova
véc. Nenabizi mu néjakou organizaéni zménu, kterd bude mit jen maly dopad na Zivot a
cestu Izraele. Naopak, vysledek zmény a tedy to, o co jde se tyka samotné podstaty a
identity vyvoleného naroda. ,,Poradim ti, a Bih bude s tebou.” To je pfece odkaz na samy
pocatek cesty promény. Kdyz Mojzis vyslovil pfed Hospodinem své obavy, zda na cestu
vysvobozeni ma, Biih ho ujistil praveé t€émito slovy. Neboj se, ja budu s tebou (srov. Ex
3). To, Ze je Hospodin uprostied vyvolené¢ho naroda je pro n¢ naprosto zasadni a utvarejici
zkuSenosti.

Situaci z Exodu neni tézké zahlédnout i v dnesni cirkvi. Unaveni knézi, kterych je
malo, ktefi plni zodpovédnosti se snazi vSe zastat sami. Cirkev, kde bez nich nemiize
fungovat téméf nic, je unavena ¢ekanim na jejich sluzbu. Tak jako v piipadé MojZise, vSe
vypada velmi zbozné a vérné, vSichni aktéti nesou tihu téchto nedostatki, ale nikdo je
neumi pojmenovat nebo nalézt néjaké feseni. Tak jako v ptipadé Mojzise, i dnesni cirkev
a jednotlivé farnosti si nevystaci sami. Potiebuji pomoc zvenci. Tchanem Jitro mohou byt
lidi stojici mimo cirkev, rizni odbornici z oboru sociologie, psychologie, ¢lenové jinych
nabozenstvi a dalsi. Zajimavé je pripustit, ze i na jejich rad¢ zalezi, zda cirkev ztrati nebo
neztrati svoji podstatu. Tedy zda bude Hospodin uprostied své cirkve.

Pokud se snazime proménit formu cirkve a jeji struktury tak, aby vice zasahovaly
skute¢ny Zivot, mifi naSe snaha k tomu, aby vSe nebylo vdzano na n€kolik unavenych a
pietizenych jednotlivcl. Takova situace neprospiva niCemu a naopak, ovliviiuje a
ohrozuje Bozi pfitomnost v cirkvi. Je moZné toto domyslet 1 v pohledu na misii. Pokud
ma cirkev hlasat evangeliu JeziSovym zptisobem, musi se ten, kdo k cirkvi pfichazi,
skutecné setkat s Bohem, ktery v cirkvi je. Kdyz struktury cirkve toto setkdni spiSe
komplikuji, pak ndm mohou lidé¢, ktefi nas vidi zvenci, pomoci z této pasti uniknout.

Jak toto prevést do praktické roviny je velkou vyzvou pro dne$ni cirkev. Jde o
vytvateni procesu, kde je mozné davat dobrou zpétnou vazbu MojziSim, tedy t€m, ktefti
cirkev vedou v nasi dobé. Jde o nalézani zplsobu, jak pfedavat zodpovédnost dalSim
(pfedevsim tedy lajklim) a jak jim naslouchat. S témito tkoly souvisi také schopnost
rozliSeni obdarovani, které jednotlivi lidé maji a také odvaha je skutecné cirkvi nabidnout
k dispozici. Nejde o néco vedlejsiho. Na téchto skutecnostech zalezi naplnéni ¢i

nenaplnéni zékladniho poslani cirkve.
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3.7.11 Co Zivot cirkve depta

V této podkapitole bychom se radi zeptali, co putujicim Izraelitim komplikovalo
cestu. Opét tak najdeme podnétnou inspiraci pro zivot cirkve. Ziejmé nejzietelnéjsi
skutecnosti, kterd je na cesté¢ zpomalovala nebo cestu pfimo znemoziovala, bylo reptani.
Casto nefikali véci piimo MojziSovi, ale fikali to za zady ve svych stanech (srov. Dt 1).
KdyzZ se mu to pozdéji doneslo, uz jen tézko s tim mohl néco délat a néjak to ovliviiovat
(srov. Nu 12). Reptani, tedy ne bliZe uréené poznamky nejmenovanych lidi, pisobily jako
otravujici jed. Putujici lid vSak ovliviiovali naprosto zasadné, protoze hlavnim disledkem
byla ztrata odvahy a z toho vyplyvajici nechut’ jit dale. Pfinaselo to také ochotu uvéfit a
piijmout poplasené zpravy a 1zi. Naptiklad kdyz se vrati prizkumnici ze obhlidky
zaslibené zem¢, roz$ifi se zprdva o neptizni podminek a kdyz lidé zehraji ve svych
stanech, nakonec je zbaven odvahy a odmitne jit dale.*** ,,Pomluvami zhanéli Izraelitim
zemi, kterou prozkoumali.“ (Nu 13,32). Reptani také otevird putujici narod nostalgii.
Otroctvi Egypta se jim najednou nezda jako Upln¢ Spatné a zacnou si styskat po plnych
hrncich masa, které méli a zapomenou pfitom na chybéjici svobodu, otroctvi a pouhé
prezivani.

Podobné mechanismy nachazime i v ¢eské spolecnosti, kdy se tficet let po revoluci
objevuje reptani ve forme jedovatych 1zi a pololZi, které ni¢i odvahu jit dale, zpochybiiuji
dobra, ke kterym sméfujeme a vyvolavaji pocit, ze diive to nebylo zase tak Spatné.
Hodnoty, které¢ byly pfi revoluci zasadni, sméfovani do Evropy, dokonce celkové
demokratické nasmérovani je najednou zpochybnovano zptusobem, ktery by byl pied
casem jen t€zko predstavitelny. Pfitom se neda fici, Ze by nds na nasi cesté potkéavaly
néjaké neptekonatelné problémy. I v naSem ptipadé€ spiS plati, Ze za ztratou odvahy stoji
spiSe reptani odehravajici se v novodobych stanech, tedy v nejriznéjSich bublinach
socialnich siti.

Situace v nasi cirkvi je velmi podobna. Misto odvazného pohledu upfeného doptedu
k zaslibené zemi se Casto fesi pseudoproblémy, vzpomind na staré dobré Casy ¢i natika
nad nepratelskym svétem. I v naSem piipad¢ se kritika a problémy nedaii komunikovat
piimo. Zehra se ve stanech, nic se nefika piimo. Je jen t&zko uvétitelné, kolik energie

cirkve se timto zpiisobem promrhd. Jak je tyto negativni momenty, které zde popisujeme,

494 Téma zkousky u Emorejského pohoti popisuje kardinal Martini v: MARTINI, Carlo Maria. I/ sole
dentro, s. 146.
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mozné léCit a jaké posilujici prvky vyhleddvat shrneme v poslednim srovnani cesty

Izraele a cesty cirkve.

3.7.12 Co zivot cirkve posiluje

Prvnim posilujicim momentem, ktery uvedeme je voda, ktera vytryskne ze skaly v
situaci velké krize a haddek uvnitf vyvoleného naroda (srov. Ex 17). Uz prvni kiestané
vidéli v této scéné piredobraz kitu. Na nelehké a komplikované cesté promény se miizeme
opirat o nas kiest. Kiest mtize byt prozivan jako svatost, ktera ozivuje spoleCenstvi skrze
dary, které jsou davany kazdému jejimu ¢lenu. I skutecnost, ze se kiti vodou, tedy prostou
latkou patfici do naseho kaZzdodenniho Zivota je pro nas pobidkou, abychom nechavali
ktest pronikat do naSeho skute¢ného kazdodenniho Zivota. A tak je naSe kazdodennost
vtahovéna do Zivota cirkve.

Druhou skutecnosti je Bozi slovo. O n¢j se ma Izrael opirat. Mnohokrat se opakuje
povzbuzeni, aby si vzpomnéli, co jim Hospodin fekl a jaké bylo jeho slovo. Pravé
v situaci strachu a nejistoty je apel na silu slova nejsilngjsi. Zda se, Ze 1 pro situaci nasi
malomyslnosti, napiiklad pii natfikani na nedostatek knézi, je syceni se Bozim slovem
dilezité. UZ jsme zminovali potiebu a diileZitost ¢teni Boziho slova v malych skupinkéach
rozesetych po kraji. Pfirozené se ¢te po domech, tedy opét mistech zivota lidi. Dalezitym
rozmérem Cteni Pisma, stejné jako u Izraelcl, je snaha o ovliviiovani praktického
kazdodenniho Zivota.

Ttetim momentem je mana. Chléb, ktery dostavaji Izraelité, aby je sytil v hladu a déval
jim tak silu k dalsi cesté. Je jim dan jako dar z nebe, ktery maji sbirat kazdy den znovu a
na kolenou. Modlitba cirkve a pfedevsim eucharistie prozivana jako posila na cestu. Kdyz
na konci mSe svaté zazniva ,,Jdéte ve jménu Pang.* jsme posilani na dalsi cestu. Ve svéte,
ve kterém zijeme mame v sile Nebeského chleba hledat dalsi cestu.

Posledni skutecnosti, kterd posiluje Izrael nejen na cesté pousti, je pfipominani si
velkych véci, které uz Hospodin pro dobro a zachranu naroda ud¢lal. Prozita zkuSenost
BoZi pomoci je posiluje v aktualnich bojich a problémech. ,,Hospodin, vas Biih, ktery jde
pied vami, bude bojovat za vas, jak to pfed vaSima ocCima ucinil s vami v Egypt¢ i
v pousti, kde jsi vidél, jak t€ Hospodin, tvllj Blih, nesl, jako nosi muz svého syna, po celé
cesté, kterou jste prosli, az jste dosli k tomuto mistu. (Dt 1,30-31). Podobné cirkev pro
aktudlni sek své cesty a pro svlij Zivot miiZe sbirat inspiraci, posilu a odvahu pii pohledu
do minulosti. Vezmeme-li v tvahu nase ptedky ve vite, naptiklad béhem komunistického

utlaku, a zplisob, jakym v mnohych cirkev obstala a jak zakousela pomoc Bozi, mize
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nam to dat potfebny nadhled na problémy naSeho svéta. Navazujeme na odvazné a
statecné svédky Kristova evangelia, ktefi Casto velmi tvofivym zptisobem dokézali
odpovidat na vyzvy své doby. Tak jako oni nechéavali virou proméiovat pravé ten zivot,

ktery jim byl dan, podobné v naSem piipadé muize vira ovlivnit nasi soucasnost.

Shrnuti této kapitoly a jejiho presahu do praxe.
Synodalni cirkev— jako odpovéd’ na BouSeho vyzvu, aby cirkev zila ve spolecenstvi a
mezi v&ficimi i pastyfi byly dobré vzajemné vztahy a §li Zivotem spole¢né. Tuto BouSeho
vyzvu mizeme rozpoznavat v jeho kritice zalostné podoby liturgie: ,,Ti, kdo do kostela
prichazeji, aby se na liturgii divali nebo ji v lepSim ptipadé s knézem hrali (tento vyraz
nechce byt pejorativni, ale konstatujici), netvoii vlastné cirkev, tj. shromazdéni ve jménu
Kristové. Nemaji totiz vztah k sobé navzajem a neciti se zajedno mezi sebou.***

Cirkev synodalni je cirkev, ktera se snazi obnovit schopnost naslouchat, komunikovat
a také védomi, ze jdeme spolecné a miizeme mit vzajemnou soundlezitost s celkem
cirkve. Cast synody o synodalité, ktera se odehravala v jednotlivych farnostech a ze které
se sestavovaly zavéry z jednotlivych diecézi, davd nadé&ji, ze se tato snaha opravdu
alespoi trochu dafi. Lidé, ktefti se do téchto aktivit zapojili Casto prozili, Ze skute¢né jsou
slySet a ze se cirkev o jejich ndzor zajima. Jesté dulezitéjSim prozitkem vsak byla praveé
vzajemna sounalezitost. A také védomi, Ze jsou to prave oni, kdo vytvaii cirkev na daném
misté a ze k obnov€ neni tfeba Cekat, aZz se néco rozhodné nékde ,,nahofe*.

Cirkev, ktera se snazi obnovit formu svého zivota, tedy pecuje u svych ¢lenli o védomi,

ze jdeme spolecné. Vzajemné se potfebujeme a na kazdém zélezi. Spolec¢na cesta, ktera

je Casto nejista, je ale krdsna proto, Ze nds na ni zve sam Jezis.

495 BOUSE, Zdenék Bonaventura. Epilegomena, s. 10.
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3.8 Struktury cirkve podporujici skute¢ny Zivot (cirkev a Zivot)

Chceme-li, aby cirkev zasahovala vice skute¢ny Zivot ¢lovéka, a pfemyslime-li, jakou
proménou ma cirkev projit, aby se tento rozmeér dale posiloval, zjistujeme, ze nestaci apel
na proménu zivota jednotlivctl, ale Ze se této snaze musi pfizptisobovat také struktury
cirkve. Dobie to vyjadfuje naptiklad dokument Mezinarodni teologické komise o
synodalité. Kdyz mluvi o potieb¢ rozvijeni skute¢nosti synodality, zminuje, Ze tato snaha
jde pravé ve dvou liniich. Jednak jde o Zivotni styl lidi, ale podobné¢ dillezity je také
rozmér strukturalni.**® Nejde tedy jen o apel na jednotlivce, ale také o to, aby struktury
cirkve odpovidali potfebam skute¢ného Zivota.*’

V této kapitole predstavime dva konkrétni ptiklady. Nejdiive se budeme vénovat
zachyceni rozdilnosti jednotlivych cirkevnich spolecenstvi. Budeme se snaZit ukazat, ze
pokud se s touto rozdilnosti dobfe pracuje a necha se promitnout do struktury cirkve,
muZe se stat zdsadnim ozivujicim momentem. Druhym piikladem potom bude poutni
misto jako zdroj velkého potencidlu k vtahovani skutecného zivota lidi do cirkevniho
prostfedi. Opét tedy za predpokladu, Ze jsou struktury a formy poutniho mista dobie

nastaveny.

3.8.1 Vztah sidelni farnosti a excurend jako moment oZiveni

Jak uz jsme zminovali v kapitole o slaveni nedéle, v Ceské republice soucasna farni
sprava bézné funguje tak, ze jeden knéz ma na starosti vice farnosti nebo alespon vice
farnich spolecCenstvi. Ve velkych méstech toto samoziejmé neplati, ale jinak je bézny
model pastorace takovy, Ze jeden knéz nebo piipadné vice knézi maji na starosti vice
komunit kolem néckolika kosteld. Kdyz se vSak podivime do kanonického prava,
zjistujeme, ze nejde o standartni feseni. ,,Faraf pecuje pouze o jednu farnost; z nedostatku
knéZi nebo vzhledem k jinym okolnostem muiZze byt témuz farafi svéfena péce o vice

sousednich farnosti.“**®

49 Srov. MTK: Synodalita v Zivoté a poslani cirkve, 70.

497 K tématu potfebnosti promény struktur cirkve, aby vice odpovidali synodalnimu stylu vice v:
VITALLI, Dario. «Un popolo in cammino verso Dioy. La sinodalita in Evangelii gaudium, s. 106—124.

498 CIC Kan. 526 - § 1.
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V dnes$ni dobé potad zistava faktem, Ze je pastorace uspotfadavana piipojovanim
mensich obci a komunit k centru.**® Nic na tom neméni ani fakt, Ze se v nékterych
diecézich ptistupuje ke slucovani farnosti a ze se farni sprava ziejme¢ proméni s novou
sluzbou katechisty®®, kterd je pravé v tomto ¢ase uvddéna do Zivota cirkve, Spojené
farnosti Casto kopiruji celky, které tvoii statni sprava anebo pfirozeny Zivot lidi. Mezi
mensimi misty a mezi centry jsou piirozené rozdily. Otazka, kterou si v této souvislosti
chceme polozit, se tyka teologické reflexe této skuteCnosti. PfinaSi rozdily mezi
jednotlivymi farnostmi a jejich castmi, které k sobé né&jakym zplsobem nalezeji
(naptiklad tim, Ze je spravuje jeden knéz), néjaké podnéty, které by bylo mozné vyuzit
k oziveni cirkve? Ma v sobé rozdilnost a odliSnost mezi komunitami potencial, ktery by
mohl pomoci tomu, aby se kazdodenni Zivot lidi vice vztahl k Zivotu cirkve? Je jedinou
cestou spole¢né duchovni spravy centralizace, kdy si lidé ,,dojedou‘ za knézem, podobné
jako pfijizdi do vétsich mést naptiklad za lékarem?>"!

Jak uz jsme zminovali, papez FrantiSek tika, ze celek je 1épe vidén z periferie nez
z centra.’” Prvni, co tato véta vyjadfuje, je pfijeti rozdilnosti. Je zkratka faktem, Ze
v dne$nim svété jsou mezi jednotlivymi oblastmi velké rozdily. Jsou mista, ktera mizeme
oznacit spiSe jako centrum, a naopak nékteré oblasti svym charakterem patii spiSe
k okraji. Pfijeti rozmanitosti a rozdilnosti je zdkladnim pfedpokladem k tomu, abychom

mohli v téchto rozdilech také uvidét néco podnétného, a né¢jakym zpltisobem mohli zacit

tyto rozdily vyuzivat k oziveni zivota farnosti.

499§ timto procesem maji zkusenost viechny diecéze v Ceské republice. Nejrozsahleji doslo ke slougeni
farnosti v plzenské diecézi. Zde je odkaz na Metodicky postup pii slucovani farnosti v brnénské diecézi:
https://docplayer.cz/35067600-Metodicky-postup-pro-slucovani-farnosti-v-brnenske-diecezi.html,
citovano dne 1. 11. 2022.

300 Tyuto novou sluzbu ustanovil papez Frantisek svym Motu proprio Antiquum ministerium, které vydal
10. kvétna 2021. Zdroj: https://www.vatican.va/content/francesco/it/motu_proprio/documents/papa-
francesco-motu-proprio-20210510_antiquum-ministerium.html.

S01 K témto otazkdm nas vede uvaZzovani papeZe Frantiska, kdyz mluvi o vztahu mezi lokalnim a
globalnim. Jedna se napfiklad o ¢tvrtou kapitolu encykliky Fratelli tutti. V ni se vénuje piedevsim vztahu
mezi narody v globalnim méfitku. Sdm to vSak prenasi také do mensiho méfitka, tedy na vztahy mezi
jednotlivymi komunitami a obcemi na néjakém uzemi: ,,V né€kterych ¢tvrtich nasich mést je dosud zivy
smysl pro sousedské vztahy. Kazdy ¢lovék tam spontann¢ vnima povinnost zajimat se o svého souseda a
pomahat mu. V mistech, kde se tyto komunitni hodnoty udrzely, zakouseji lidé blizkost vyznacujici se
vdécnosti, solidaritou a vzajemnosti. Sousedstvi jim dava zakouset sdilenou identitu.* (FT 152.).

502 Srov. promluva papeze Frantiska pii eucharistii na periferii Rima dne 26. kvétna 2013.
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Ptipadny potencial, ktery je pfitomny v rozdilnostech jednotlivych mist, se za¢ina
objevovat pozornym pohledem, kdy nas zajima, ¢im jsou jednotliva mista specificka a
jak mohou obohatit celek. Bez ptekroceni pohledu, kdy se snazime poznat spravované
uzemi pouze proto, abychom ,,udrzeli jiz existujici, nevyhnutelné mitfime k centralizaci
a umrtvovani celkové reality. Pfi nedostatku knéZi je totiz pro ty zbyvajici sluZzebniky
nejsnadnéjsi a jesteé unosné stahnout se do centra a nechat véfici, aby za nim pftijizdéli.
Tento pristup vSak skutecné d€la z centra jediny ziji bod, kde se jesté zivot udrzel.
Podobné jako tieba v ptipadé 1ékaiské péce.

Pokud se pokusime vidét spravované uzemi farnosti nebo farnosti jako celek, ktery se
sklada z rozmanitych a jedineCnych mensich ¢asti, a pokud se snazime podivat se na zivot
ve farnosti oCima n¢koho, kdo Zije v odlehlejSich ¢astech na periferii, mizeme dostat
dilezité podnéty. Jisté, jsou skutecnosti, které je dobré délat v centru naptiklad proto, ze
je k nému casto odevsad stejné daleko. Jiné véci se ale mohou dit pfimo v jednotlivych
castech, pokud k tomu dostanou dostate¢nou podporu a autonomii ze strany farare. A také
je mozné najit prvky, které jsou pro jednotlivé Casti specifické a které mohou obohatit i
samotné centru. Dé&je se to prave v sile papezovy vyzvy, Ze celek je Iépe vidén z periferii
nez z centra. Tehdy miizeme ocekavat, ze existuji skutecnosti, které se 1épe nejen vidi,

ale také rozvijeji na mistech mimo centrum farnosti.

3.8.2 Farni trs

Je jesté na misté, abychom piedstavili konkrétni koncept uspotadani farniho zivota a
jeho pojmenovani. Vychazime pii tom z predpokladu, ze i pravé pojmenovavani
skute¢nosti ma vliv na jejich prozivani a tedy na zivot. Kdyz nékteré farnosti nazveme
sidelni a nékteré excurenda, nutné tim vytvarime dojem, ze faraf skute¢né zije jen v jedné
farnosti. Na rozdil od ostatnich, kam jen ,,dojizdi““. Pokud se navic o tento rozdil mezi
jednotlivymi ¢astmi uzemi nepecuje, vytvoii se systém, kde mensi obce jsou jako
privazky, spravované z vétsiho centra. Podobné¢ uvazuje, jak uz jsme zminovali, i cirkevni
pravo, kdyz piedpoklada, Ze ,,faraf pecuje o jednu farnost“>%,
Jako pastoracni nastroj a oznaceni, které by mohlo pomoci rozvijeni Zivota v dané

oblasti, navrhujeme oznaceni ,,farni trs*“. Hledime pfitom na potifebu docetiovat a vyuZivat

303 Nedostate¢nost piistupu, pii kterém preferujeme pouhou centralizaci, popisuje také Jaroslav
Pulkrabek v: PROKES, Josef. Anketa o slaveni. Salve, Revue pro teologii a duchovni Zivot. roé. 2020, &. 2.
304 CIC Kén. 526 - § 1.
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rozmanitost a zaroven vzajemnost jednotlivych ¢asti izemi a komunit, které na ném Ziji.
V trsu kvétin se predpoklada riizna barevnost jednotlivych kvéti. Nékteré jsou logicky
barevnéjsi a vétsi, nékteré naopak dopliuji ty velké. VSe se sklada dohromady a je
vzajemné provazano. Jeden kvét potfebuje ty ostatni. Jeho barevnost vynikne praveé
v kontextu jeho okoli. Domnivame se, ze podobné by mélo sméfovat usporadani
jednotlivych komunit véticich. Kazda je svébytnd, ma svoji barevnost, své specifikum.
Zaroven vsak ptindlezi k celku, bez kterého by ji mnoho chybélo. Pfi tom si jednotliva
mista nekonkuruji.

Pti téchto uvahach navazujeme také na mysleni francouzského filozofa a sociologa
Pierre Bourdieu. Jako obraz pro své tivahy o vztazich v lidské spolecnosti pouziva obraz
pole.’® Napiiklad v magnetickém poli jsou vSechny kovové predméty orientovany
magnetem, ktery je uprostied, zaroven se sami stdvaji malymi magnety, které ovliviuji
své okoli. Dobfe je to vidét na stiedoskolském fyzikalnim pokusu, kdy se kovové piliny
vysypou na podlozku, pod kterou se vlozi magnet. Velmi rychle se uspotadaji podle
magnetickych siloCar do pravidelného obrazce. Kazda malé ¢astecka souvisi s ostatnimi
a je jimi orientovana. Zaroven sama ovliviiuje natoceni a polohu ostatnich ¢astic. Pti tom
vSem zalezi na jeji velikosti, kvalit¢ oceli a poloze. Podobné je mozné uvazovat o
jednotlivych komunitach, ptipadné farnostech, které tvoii farni trs. Jsou vzajemné
propojeny, ovliviiuji se, pfitom se ale nespojuji v jedno téleso. VSe je pfitom orientovano
jednou silou. V ptipad¢ farnosti je to JeziSovo evangelium a Duch svaty.

Je jasné, ze pravn¢ ma déleni farnosti na sidelni a excurenda své opodstatnéni. Pro
praxi a zivot se ndm zda ale vhodnéjsi, uspotadavat jednotlivé farnosti a komunity do
farnich trsti. Cilem je pfitom vzajemna spoluprace a provdzanost, zaroven vSak uchovani
si jedine¢nosti a svébytnosti jednotlivych komunit.>%

Uved'me alespon nékolik praktickych dopadii tohoto pfistupu, ktery znamena jistou
proménu mentality knézi i véficich. VSe za€ind snahou, objevit a pojmenovat jedine¢nost
jednotlivych komunit a mist. Jde o to vystihnout, ¢im jsou jedine¢né vzhledem k celku
uzemi. Prave to je pak mozné vice rozvijet, a to s dopadem pro celé tizemi farniho trsu.
Napftiklad v komunité, kde je vétsi zajem o Pismo nebo kde je na fafe, 1 kdyZ je

neobsazena, mistnost vhodna pro schézeni se, se mohou d¢lat biblické hodiny pro celé

305 Srov. BOURDIEU, Pierre. Ragioni pratiche. Bologna: I1 Mulino, 2009.
3% O tom, jak usporadani pastorace, kterd vyuziva rozdilnosti jednotlivych mist, miize dopomahat

evangelizaci vice v: GALLI, Carlos M. Dio vive in citta. Verso una nuova pastorale urbana, s. 203-233.
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uzemi. Podobné programy se mohou tykat prvkli marianské zboznosti, pastorace mladeze
¢1 déti atd. Moment, kdy z centralniho mista vyjizdi lidé smérem na periferii, aby se
ucastnili néjakého programu ¢i modlitby, ktera v centru neni, je pro sounalezitost farniho
trsu a jeho rozvijeni zasadni.

Dal8imi kroky potom mohou byt naopak spole¢né prozité slavnosti a svatky, kdy se
vSichni schazeji na jednom misté. Nékdy je vhodné, aby to bylo v centru naptiklad
z diivodu nejvétsiho kostela a zdzemd.

Toto vSechno podporuje vzajemnou sounaleZzitost, kterd vSak neni uniformitou a
dochazi tak k vzdjemnému obohacovani. Takto o tom mluvi také papez FrantiSek

v exhortaci Evangelii gaudium:

Je tfeba stale rozsifovat pohled, abychom rozpoznali vétsi dobro, které prospéje nam vSem. Je vsak tieba
to ucinit bez ztraty vlastnich kofent. Je nezbytné zapustit koteny do Grodné zemé a mistnich déjin, které
jsou darem Bozim. Pracuje se v malém a na tom, co je po ruce, aviak v $irsi perspektivé. Clovék, jenz
si uchovava sviij osobni svéraz a neskryva svoji identitu, kdyz se ochotné zacleniuje do spoleCenstvi, se

neanuluje, nybrz dostav se mu stale novych podnétl pro jeho vlastni rozvoj. Jako globalni sféra nerusi

jedine¢nost, stejné ani zvlastnost ve své ojedinélosti nevede k neplodnosti.>’

3.8.3 Teologicky rozmér rozdilnosti a rozmanitosti

Radi bychom ted’ ukazali, Ze rozdilnost a rozmanitost neni dobré brat jen jako néco
nahodilého. Jde totiz o skutecnosti, které maji dalezity teologicky rozmér. Z toho pak
muzeme vychazet pfi naSem uvazovani o strukturdch a formé cirkve.

Podivame-li se na texty Pisma, zjistime, Ze rozdilnost a rozmanitost je od pocatku
Bohem chténa a podporovana. Jiz zprava o stvotfeni uvadi, ze zem¢ je Bohem voldna
k tomu, aby plodila nejriznéjsi rostliny (srov. Gn 1,11). Pfi stvofeni zvitat se podobné
fika, ze Buh stvofil ,,veliké netvory a rozmanité druhy vselijakych hbitych zivocicht,
JimiZ se zahemZily vody, stvofil i rozmanité druhy vSelijakych okiidlenych létavcd.* (Gn.
1,21).

I v ptipad¢ stvoteni Clovéka je Bohem uvadéna na zem rozmanitost a je pro zivot
lovéka zasadni. Clovék je totiZ stvofen jako muZ a Zena (srov. Gn 1,27) a je to pravé
rozdilnost a rozmanitost, kterd ¢lovéku pomahé ptekonat samotu. Podle Biblické zpravy

si ¢lovék nesta¢i sam. (srov. Gn 2,18). AZ stvofeni Zeny ho z této samoty vyvede.’*®

07 EG 235.
398 Podobné také dokument MTK Co je &lovék? z roku 2019, &lanek 150 — 157.
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Rozdilnost a rozmanitost zde tedy neni jako néco neduleZzitého, ale jako skutecnost, ktera
vede ¢loveka do spolecenstvi a pomaha napliiovat touhu, kterou do néj sam Biih vlozil.

I v dal$ich ptibézich Starého zdkona najdeme mnohé piipady, kdy rozdilnost davala
véci do pohybu. Casto byla také diivodem sporti a problémil, napiiklad zavisti. V piib&hu
Kaina a Abela Pismo zdiraziiuje, e se ligil ve své ¢innosti. Kain péstuje obili, zatimco
Abel chova ovce (srov. Gn 4). Biih jako by rozdilnost mezi nimi jesté vice prohluboval,
kdyz Abelovu ob&t’ piijme a Kainovu ne. Nezvladnuta rozdilnost vede Kaina k zavisti a
nakonec k zabiti svého bratra. V otazce, kterou Bih Kainovi po Abelové smrti dava,
vidime, ze rozdilnost neméla vést ke smrti jednoho z nich, tedy ke zniceni rozdilnosti, ale
naopak k hlubSimu spolecenstvi. Kdyz totiz Kain na Bozi otazku odpovida otazkou:
»Jsem snad strdzcem svého bratra? (Gn 4,9), odkryva se tim, ze Bozim zamérem ve
skutecnosti bylo jejich vzajemné spoleCenstvi. Rozdilnosti se meli obohacovat a tedy se
vzajemné ,,strazit* (srov. Gn 4).

Piikladi Bohem chténé a podporované rozdilnosti najdeme v Pismu celou ftadu.
Podobné to plati o Novozakonnim prostiedi a o JeziSi. Za apostoly si voli dvanact
osobnosti s velmi rozdilnymi charaktery, jeho evangelium je zaznamenano ve Ctyiech
ruznych variantach. Podobn¢ Pavel, kdyz hlasa evangelium a navstévuje rizné komunity,
vzdy se snazi respektovat jejich riiznorodost. VSe potom piinasi do celku cirkve, kde to
slouzi k hledani dalsi cesty Zivota cirkve a k jejimu ozivovani.

Rozdilnost tedy neni néco negativniho nebo nechténého. Jak to Pismo predstavuje,
rozdilnost je néco ozivujiciho. To neplati jen pro jednotlivce, ale i pro spolecnost jako
celek. A tedy také pro cirkve. Pokud se rozdilnost a rozmanitost dobte podchyti, mohou
se tyto skutecnosti stat také dilezitym momentem k oZiveni zivota farnosti a cirkve.

Podnétnym se v této souvislosti jevi pohled ptirodovédce a ekologa Davida

39 popisuje svoji vizi pro udrzitelny

Attenborough. Ve své knize Zivot na nasi planeté
svét, ktery by se mohl vyhnout ekologické katastrofé. Jako dilezitou podminku jmenuje
pravé rozliSnost, jeji udrzovani a podporovani. Jako ptiklad uvadi Amazonsky prales,

ktery dokéaze udrzitelné zit pravé pro velkou rozmanitost druht.

Spolecenstvo amazonského destného pralesa se tak neustale ptizplisobuje, pretvari a zdokonaluje a diky

tomu uz vice nez deset miliontl let vzkvéta, aniz od Zemé vyzaduje jakékoli dalsi pfirodni zdroje. Je to

509 ATTENBOROUGH, David. Zivot na nasi planeté: Mé svédectvi a vize pro budoucnost. Praha: Prah,
2021.

205



Rozmanité cirkev

v

biologicky nejrozmanitéjsi misto na planeté — nejuspésnéjsi ze soucasnych projekti piirody —, a ptitom

nema potiebu neustdlého riistu. Amazonie je dostateéné dospéla nato, aby vydrzela v&¢ng. 3!

Analogicky to mizeme vztdhnout na situaci nasi cirkve v dneSnim svété. Jiz jsme
zminovali, Ze rozmanitost ma v sob¢é velky potencidl pro obnovu cirkve. Nyni jen
doplnime, Ze toto se netyka jen rozmanitosti mezi jednotlivymi ¢astmi cirkve, napiiklad
mezi sidelnimi farnostmi a okrajovymi misty. Plati to také i o samotnych feSenich. Je
tteba piijmout jako dulezity princip, ze v situaci cirkve, ve které se ted’ nachazi, neni
n¢jaké jedno universalni feSeni a navod, které se da pouzit na vSechny situace a mista
cirkve. Naopak, pfili§ plosna a obecna feSeni mohou vést k umrtvovani zivota, ktery jesté
zbyva. Musime vzit jako fakt a podporovat feSeni, kterd jsou na miru konkrétnich
okolnosti, ve kterych komunita, farnost 1 knézi, jsou. A je zfejmé, ze n€kdy jsou to situace

skute¢né velmi rozdilné.

3.8.4 Lidova zboZnost jako ozivujici potencial

Uvedeme ted’ n¢kolik konkrétnich ptikladii, kdy nastaveni strukturdlnich véci mize
vést k probouzeni zivota. Dulezity potencidl mizeme nalézt v lidové zboznosti.

V zivoté cirkve existuji prvky, které jsou velmi blizko kazdodenniho Zivota prostych
lidi. Casto jsou to prvky patiici k lidové zboznosti. Domnivame se, e pravé pro charakter
téchto skutecnosti, naptiklad Ze nejsou vazané na eucharistii a jejich struktura mize byt
vice flexibilni, mohou poskytnout vhodny prostor pro experimentovani a hledani cesty.
Zcela konkrétné vezmeéme piiklad marianskych poboznosti, typickych pro mésic kvéten.
Jisté, mohu se centralizovat do hlavniho kostela, muize je vést vSechny faraf, aby to bylo
zastiténo autoritou. Vyvstane vSak otazka, zda to odpovida zivotu lidi i charakteru tohoto
slaveni a zda to rozviji Zivot cirkve.>!!

Popsané véci nemyslime jen organizacné, ale pravé duchovné. Méjové poboznosti

vytvafi prostor, ktery zasahuje skute¢ny Zivot lidi. Tim, ze se d&je v krajiné, kde lidé bydli

10 Ibid., s. 128.
vedeni téchto poboznosti svétime lidem a pozveme je k vedeni modliteb na nejriznéjsich mistech celého
kraje, mtze to zasdhnout a rozvinout zivot daleko vice. Poboznosti se tak konaji u kapli¢ek malych osad, u
kiizka cest, n€kdy i na nékolika mistech zaroven. Vedou je laici napfiklad proto, Ze bydli tomu mistu
nejblize a ze jsou tedy ,,domaci“. Pokud na bohosluzbu ptijde kn€z, nemusi ji vést, naopak, mize byt jednim

z ucastniku.
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1 tim, Ze je vede velké mnoZstvi véficich. Vytvafi se tak prostor, kde se dobte propojuje
to posvatné a profanni. Zasadni pfi tom je, ze se respektuje rozdilnost a jedine¢nost
jednotlivych mist. Domnivame se, ze jde o dobry ptiklad, kdy vhodné nastavené
strukturalni véci pomahaji zapojeni skute¢ného zivota do Zivota cirkve.

Dalsi skutecnosti, kterd se nabizi, je rozliSeni urcitych specifik jednotlivych mist,
kterymi by dana mista mohla obohatit celek. Kazdy kostel, a tedy 1 komunita kolem n¢j
zijici, je totiz v trochu jiném kontextu. Nékdy jde o poutni misto, nékdy o zasvéceni
kostela, nékdy o zazemi fary ¢i néco dalsiho specifického, co se nachazi v dané obci. Najit
a rozliSit tato specifika muze pomoci k oziveni celé oblasti. Z konkrétnich ptiklad
uved’'me setkani nad Pismem, ktera se uskutecniuji ne v centru, ale jen v jedné z menSich
mist, modlitby vcelait ¢i dalSich skupin, podle toho, kde jsou tyto organizace silné, Bozi

T¢lo ¢i dalsi slavnosti, které nejsou v centralni farnosti, ale v jedné z mensich.

3.8.5 Poutni mista jako mista oZiveni

V zavéru roku 2017 vydal papez FrantiSek apostolsky list ve formé motu proprio
tykajici se poutnich mist Sanctuarium in ecclesia. Jde o list, kterym se presouva péce o
poutni mista z Kongregace pro klérus na Papezskou radu pro novou evangelizaci.
Organiza¢ni zména ma odrazet skute¢ny charakter poutnich mist, které maji podle papeze
své nezastupitelné misto prave pii hlasani viry. Papez ukazuje, Ze jde o mista, kde se skrze
navstévovani hrobii svétct ¢i uctivani Matky Bozi proziva velkd Bozi blizkost a tim se
miiZe posilovat pozivani viry a také svédectvi o ni.’'?

Dulezit¢ vSak také je, ze papez dava vyznam poutnich mist do vztahu ke
kazdodennimu Zivotu véficich. Rika napiiklad, Ze pro svoji blizkost k Zivotu lidi méla
vyznam na utvafeni identity narodl. ,,Mnohé poutni mista byla vniména jako soucast
zivota lidi, rodin i spolecCenstvi do té miry, Ze utvarela identitu celych generaci a dokonce
ovlivnila d&jiny nékterych narodi.*>!* To se v8ak netykd jen minulosti, ale i v sou¢asnosti
jsou poutni mista velkou posilou pro bézny zivot lidi. ,,Na poutnim misté mohou vétici
ziskat podporu pro svlij obvykly zivot ve farnosti a v kiestanském spolecenstvi. Tato

propojeni mezi pouti do svatyné¢ a kazdodennim zivotem je velkou pomoci pro pastoracni

512 O evangelizaénim potencialu poutnich mist také v: GALLI, Carlos M. Dio vive in citta. Verso una

nuova pastorale urbana, s. 229-233.

S13SE 2.
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sluzbu, protoZe umoznuje znovu obnovit zadvazek k evangelizaci se svédectvim, které je
vice presvédgivé.«*

Z uvedenych citaci je ziejmé, ze papezovo ocekavani, které vklada do poutnich mist,
jde stejnym smérem jako uvazovani Bouseho o zivé pravdivosti cirkve. Zda se tedy, ze
dobte uchopena pastorace na poutnich mistech, mtiZe posilit také propojeni Zivota cirkve
se skutecnym zivotem lidi.

Dalsi dalezitou skutecnosti charakteristickou pro tuto dobu, je také fakt, ze pouté a
putovani jsou velmi oblibené mezi mnoha mladymi lidmi, kteti se nehlasi k zddnému
naboZenstvi. Pfesto vSak vyrazi na staré poutnické stezky a na téchto cestach prozivaji
néco, co jim jinak soucasny svét nedava. Za vSechny uved’'me napftiklad Ladislava Ziburu.
Mlady muz z Ceskych Budg&jovic je najednou inspirovan touto tradici, ktera nenasilné
oslovuje duchovni stranku jeho osobnosti. ,,Pouté pro mé nepfestavuji nabozensky
prozitek ani sportovni vykon. Nedokazu ale vysvétlit, pro¢ se na n¢ vlastné¢ vydavam.
Nékde v hloubi duse prosté citim, Ze mi maji co dat.*>!

Chceme ted’ vystihnout nékolik rozméra, kterymi jsou poutni mista pro postmoderniho
Clovéka zvlast¢ dulezit¢ a kde se jeho zivot né€jakym zpusobem vice otvird Bozi
skute¢nosti. Vychazime pti tom predevsim ze zkusSenosti prace na malém poutnim misté
Lomec v Jiznich Cechach, ale véiime, Ze tyto véci plati pro poutni mista i obecnéji.
Zminime dva rozméry. Nejdiive rozmér otevienosti a anonymity, nasledné pak rozmér
ticha a neformalnosti.

Poutni mista jsou vice oteviend. Ptichozi, ktefi prichdzeji, zazivaji jisty druh
anonymity. Nejsou doma, nikdo je pfesné€ neznd a tato skuteCnost mize pomoci otevfit
véci, které se napiiklad v domaci farnosti otviraji hiife. ZkuSenost ukazuje, ze poutni
mista se tak Casto stavaji misty, kde hledaji Bozi milosrdenstvi 1idé v rGznych
nestandartnich situacich. Diky otevienosti poutniho mista miize byt rozhovor nebo
svatost smifeni momentem, kdy ¢lovék vice otevie svilij skuteény zivot a ndbozenstvi pro
néj prestane byt formalni skute¢nosti stojici mimo jeho kazdodennost.

Poutni kostely jsou také Castéji vice ¢lenény. Poutni aredly maji rtizna zakouti a
nadvofi, malé kaple, ktizové chodby a podobné, které¢ dovoluji vice se zdrzovat na pomezi
mezi pozici ndhodného kolemjdouciho a zapojeného véticiho. Architektura tak pomaha,

aby mohl ¢loveék piekonat ostych a vejit do vétsi blizkosti. A tyto vnéjsi véci, pokud se

514 SE 3.
315 ZIBURA, Ladislav. 40 dni p&sky do Jeruzaléma. Brno: BizBooks, 2020, s. 12.
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s nimi dobfe pracuje, stavaji se dobrou pomoci k proziti duchovniho. Otevienost mista
tak pomaha k vétsi otevienosti cirkve a zakouseni Boha, ktery je vici ¢lovéku otevieny a
vychazi mu vstfic. Z uvedeného je ziejmé, ze zasadni skuteCnosti je, aby byla poutni mista
skutecné 1 fyzicky oteviena.

S otevienosti souvisi také dalSi rozmér anonymity, kterou je mozné na poutnim misté
zakusit. Tim, Ze zde téméf nikdo neni doma, nemaji lidé sva stald mista, kde sedi. Tim
také neni Uplné zfejmé, kdo prichazi jen ze zvédavosti a kdo je pravidelnym navstévnikem
bohosluzeb. Hledajici lidé, kteti reflektuji prekazky, které nachazeji na své cesté k vite,
¢asto zminuji, Ze kdyz vejdou do kostela v misté svého bydliste, zvlaste, kdyz jde o malou
obec, maji pocit, ze se na n¢ vSichni divaji, protoze je zfejmé, Ze do spolecCenstvi nepatii.
Toto v pfipad¢ poutnich mist odpada.

Podobnou dynamiku nachdzime u mnoha setkani lidi s JeziSem. Nejztetelnéji u Zachea
(srov. Lk 19,1-10). Tento celnik mé velkou touhu vidét se s JeziSem. Kdyz se ukryva na
stromé&, kam vylezl ve snaze konecné ho uvidét, mizeme v jeho snaze a ndmaze vidét
praveé obraz naseho putovani na poutni mista. Vychazime ze svého doméaciho prostiedi,
opoustime cesty, po kterych se normaln¢ pohybujeme a kde nas ostatni znaji, a putovanim
ziskdvame nadhled. Stavame se tak bezdéky schopnéjsimi 1épe slySet Bozi osloveni.
Kdyz se tak stane, duchovni zkuSenost, kterou prozivame se tyka zasadnim zplsobem
toho, co prozivame v nasi kazdodennosti. Jako Jezis vchazi do Zacheova domu, podobné
i nase duchovni zkusSenost, kterou prozivame na poutnim misté, neni né¢jakym vytrzenim
z bézného zivota. Naopak, naseho zivota se tyka, dostdvame vSak na naSe ,,domaci
zalezitosti“ jiny pohled. A neziidka také, podobné jako Zacheus, ziskavame odvahu sviij
zivot zménit podle Bozi vile. ,,Zacheus se zastavil a fekl Panu: ,Polovinu svého jméni,

(113

Pane, ddvam chudym a jestlize jsem né¢koho osidil, nahradim mu to ¢tyfnasobné&. “““(srov.
Lk 19,8).

Druhym rozmérem, ktery uvedeme je vétsi tichost a neformalnost poutnich mist. Na
poutnich mistech patii k patefi Zivota mse svaté. Charakterem mista je vSak zfejmé, Ze
Casto poutnik doputuje na poutni misto v ¢as, kdy se nic organizovaného nedéje. Pro
Cloveéka, ktery je stale ve shonu a ruchu svéta, znamena otevieny kostel, kde je ticho,
velky poklad. ZkuSenost ukazuje, Zze lidé, ktefi takto na poutni mista ptichdzi, do
posvatného prostoru vchazi velmi ,,neformalné“. Tim myslime bezprostiedné. Vejdou,
posadi se, Casto obleCeni v turistickém oble€eni, a prosté chvili ml¢i. V dalsi kapitole

budeme ukazovat, Ze modlitba je pro postmoderniho ¢lovéka velmi intuitivni a zkuSenost

s ni ma podstatna vétSina. Poutni misto tuto skute¢nost dobie podporuje.

209



Rozmanité cirkev

Prostor ticha, které poutni misto vytvafi, umoZziuje oteviit radosti a starosti, které
&loveék sebou v srdci nese. Clovék, ktery neZije pravidelnym nabozenskym Zivotem, se na
pouté Casto vydava spise jako na vylet do ptirody. Kdyz ale doputuje na oteviené poutni
misto, které je pfipravené ho pohostit a necha ho spocinout, spontanné v pfipraveném
tichu zacne v hloubi svého srdce vyslovovat, co ho vSechno trdpi nebo co ho Cini
Stastnym. Lidé tuto zkuSenost nazyvaji mnoha nektest’anskymi pojmy. Mluvi naptiklad,
Ze se na poutnim misté nabiji, ze je tam pozitivni energie atd. Pokud se s timto dobie
pracuje, je mozné usmériovat tyto bezdécné modlitby k Bohu. Nastrojli je cela fada. Na
nasem poutim mist¢ mame napiiklad pfipravené kartiCky s mySlenkami, které si lidé
vytahnou z pfipraveného koSicku nebo naopak na kousek papiru sveéti své tézkosti
s prosbou o modlitbu. Z mnoha svédectvi je ziejmé, ze tyto prosté veci a predevsim ticho
a neformalnost prostoru skute¢né zasadné napomahaji nachdzeni Boha a pfiblizovani se
jemu. I z téchto naSich zkuSenosti davame zapravdu papezi FrantiSkovi, kdyZ spojuje

poutni mista s evangelizaci.

Shrnuti této kapitoly a jejiho pfesahu do praxe.

Rozmanita cirkev— jako odpovéd’ na Bouseho vyzvu, aby proména cirkve vychazela
z menSich komunit, kdy se bude vychdzet z jejich riznosti a pastoracni prace se bude
snazit odpovédét na jejich skutecné potieby a respektovat jejich rozmanitost: (Cirkev
diaspory) ,,Zije skute¢né jen v nepoéetnych ,farnostech®, které vznikaji svobodné z lidi,
ktefi jsou si navzajem blizci a touzi po Kristu, a proto vytvareji duchovni spolecenstvi
s knéZimi, ktefi jsou s to jim slouZzit podle jejich potieb. Této cirkvi budoucnosti, tak jak
je asi zamyslena Duchem svatym, se zatim oficialné nevychdzi vstifc.«>!¢

Pokud ma byt cirkev skute¢né ziva, musi byt rozmanitd. To se vSak nepodafi, pokud
budeme mit tendenci stale vSechno kontrolovat a veskery Zivot soustfedit na par jedinct,
kteti maji v ruce veSkerou moc a rozhodovaci pravomoci. Je tfeba stavét cirkev jako
rozmanité spolecenstvi, kde ma kazdy své misto a ukol, jednotlivi ¢lenové se vzajemné

potiebuji a ovliviiuji se. Tim roste jejich samostatnost, védomi vlastni hodnoty a mira

zapojeni a zodpovédnosti vici celku.

516 BOUSE, Zden&k Bonaventura. Epilegomena, s. 14.
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S tim také souvisi, Ze neexistuje jedno centralni feSeni pro vSechny oblasti. Rozdilnosti
mezi jednotlivymi misty v rozmanité cirkvi nejsou brany jako problém, ale jako vzacnost,

4

ktera obohacuje celek i jednotlivé ¢asti
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3.9 Cirkev pozorna ke skuteénému zivotu jednotlivcu

Ma-li cirkev byt plnd skutecného Zivota a ma-li odpovidat kritériu zivé pravdivosti,
nesmi se jeji promeéna tykat jen jejich struktur. Bez nich proména cirkve jisté¢ nejde.
Struktury, které skute¢ny Zzivot spiSe dusi ¢i mu vibec nedovoluji vstoupit se musi
proménovat smerem, ktery jsme naznacili v minulé kapitole.

Dalsim dulezitym krokem v reformach cirkve smérem k zapojeni skute¢ného zivota
musi byt pozornost ke skutecnému, kazdodennimu Zivotu konkrétnich lidi, ke kterym je
posléna. Pravé tomu se chceme vénovat v této kapitole. Otazkou tedy bude, jaké vyzvy
ma cirkev pred sebou a co se ma snazit rozvijet, aby byla zivé pravdiva, a v tuto chvili

predevsim, aby zasahovala skutecny zivot jednotlivet, ke kterym je poslana.

3.9.1 Vidét svét a €lovéka stejnym pohledem jaky mél JeZis

Prvni skuteénosti, které zminime souvisi s pohledem. Jak se cirkev diva na svét’'” a na
cloveéka v ném? Jaky je nés pohled, kdyz do svéta piindsime JeziSovo evangelium? Od
pohledu vse zacina. Pohled uvadi nase dalsi jednani a slova, kterd lidem fikame. Pravé
pohled ovlivituje nés ptistup k lidem, které potkavame.

Pismo casto zmitluje Bozi pohled, ktery neni neutralni nebo netecny. Naopak, je plny
n¢hy a soucitu a predevSim stoji vzdy na zacatku dalSiho Boziho jednani. Zmiiime
napiiklad zaCatek zasadni udalosti v d€jinach Izraele, tedy vysvobozeni z Egyptského
otroctvi. Kdyz Biih povolava Mojzise k jeho poslani vyvést Izraele z Egypta, zdGvodiuje
to tim, ze vidél strasti lidi, Zijicich v otroctvi. ,,Hospodin dale fekl: ,Dobie jsem vidél
ujafmeni svého lidu, ktery je v Egypté. SlySel jsem jeho upéni pro bezohlednost jeho

(113

pohanécii. Znam jeho bolesti. “““ (Ex 3,7). VSe uvozuje milosrdny pohled Boha na ¢lovéka
v nesnazich, a pravé ten dava do pohybu Bozi konani.

Podobné je to u JeziSe. Jeho zazraky a setkani s lidmi uvadi ¢asto konstatovani, Ze je
Jezi§ uvid€l. A opét jde o pohled plny lasky. Pfipomenime naptiklad rozmluvu Jezise
s mladikem, kdyZz ho vyzyva ke zmén¢ zivota a k nédsledovani. Vse se déje poté, kdyz ho

Jezi§ vidi ne o¢ima neutrdlnima nebo pfisnyma, ale o¢ima plnyma lasky. ,,Jezi§ na n&j s

517 Na tomto misté musime zminit velkou rozmanitost vyznami terminu ,,svét* v Pismu. Je zfejmé, Ze
zvlasté v Janovske literatufe, je svét oznacenim hiiSnosti, pokuseni nebo odklonu od Boha. Presto ale stale
predmétem svrchované lasky Bozi a jeho koncem je vykoupeni. Vice o tom v: NOVOTNY, Adolf. Biblicky
slovnik. Praha: Kalich s.1035-1037. V nasem pojednani svétem rozumime Bozi stvofeni, které je dobré a

které je predmétem Boziho milosrdenstvi a mistem, kde se odehravaji déjiny spasy.
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laskou pohledél a tekl: ,Jedno ti schazi. Jdi, prodej vSecko, co mas, rozdej chudym a
budes mit poklad v nebi; pak piijd’ a nasleduj mne!“““ (Mk 10,21).

Zaroven také plati, ze Jezi$ v evangeliich stejn¢ jako Buh ve Starém zakong, vidi vzdy
konkrétniho ¢lovéka v jeho realnim zivoté. Nejde mu o néjaké koncepty, projekty nebo
néco obecného. Bilih je ve svém pohledu i ve svém vztahu k ¢lovéku velmi konkrétni. Pro
ilustraci vyberme moment, kdy se pfedstavuje MojziSovi pfi jeho povolani. Pfedstavuje
se jako Bih konkrétnich lidi. ,,Ja jsem Buh tvého otce, Bith Abrahamtiv, Bih Izakav a
Buh Jakobiv.“ (Ex 3,6). Je tedy Bohem zajimajici se o konkrétni zivot lidi. Pravé tam je
také oslovuje a tam je mozné ho potkat. Z toho také vyplyva, Ze poznat jej je mozné prave
ve skute¢ném kazdodennim zivot¢ lidi. Bith neztistava v n¢jakych nadcasovych nezivych
konceptech, ale vstupuje do ¢asu, do dé&jin ¢lovéka, a pravé tam se mu také zjevuje.”'®

Pokud chce mit cirkev v sob¢ Zivot a pokud chce oslovovat skute¢ny zivot lidi, prvnim
krokem je, aby vidéla svét stejnym zplsobem jako Jezis. Tedy laskyplné a milosrdné.
Aby vidéla konkrétniho clovéka v jeho realnim Zzivoté. Tato skuteCnost je velkym
tématem Johana Batist Metze. Podle n¢j Jezi§ nejdiive nevidél hiich ¢lovéka, ale jeho
utrpeni a bolest. Cirkev, protoze je spole¢enstvim JeziSovych ucednikti, méla by mit na
svét podobny pohled jako Jezis.>!” Kdyz se na cirkev a jeji u¢edniky diva nékdo zvenéi,
m¢ela by to byt pravé citlivost viici bolesti druhych, kterd charakterizuje zplisob Zivota
z viry a ktera je vidét na prvni pohled. Metz se vSak domniva, Ze skutecnost je velmi
odli$nd: ,,Z nadbozenstvi, které bylo pfedevsim citlivé na bolest, se kiest'anstvi zménilo v
nabozenstvi, které je citlivé pfedev§im na htichy. Prvni pohled uz nesmétuje k bolesti
¢loveka, ale k jeho ving.“>?° Hlasani cirkve se pak jevi spiSe neZ chapajici a soucitné vice
moralizujici. Pfitom podle Metze je soucit ,,kliCové slovo pro program kiestanstvi ve
svété v éfe globalizace a jejiho konstitutivniho pluralismu nébozenskych a kulturnich
svéta 2!,

Metz vtomto pohledu vidi skute¢nou duchovni cestu kiestanstvi a nazyva ji

»~mystikou otevienych o¢i“. Zatimco ve vychodnich filozofickych smérech se vidi

318 Vice o tom v: METZ, Johann Baptist. Memoria passionis : un ricordo provocatorio nella societa
pluralista. Brescia: Queriniana, 2009, s. 151. Toto téma ale rozvijime hned posléze hloubéji.

19 Tomuto tématu se Metz vénuje nejvice ve své knize: METZ, Johann Baptist. Mistica degli occhi
aperti. Per una spiritualita concreta e responsabile. Queriniana, 2013.

520 METZ, Johann Baptist. Memoria passionis, s. 154.

521 Ibid., s. 155.
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mystika jako proces zapominani svého ja vedouciho k jeho rozpousSténi v harmonii
vesmiru a ¢asto je charakterizovdna zavienyma oc¢ima a hlubokym pohrouzenim se do

v .

sebe, Jezi$ pfinasi mystiku stojici v zivoté na této zemi a v jeho utrpeni. Pokud chci
nasledovat tuto JeziSovu mystickou cestu, musim mit o¢i oteviené a vidét utrpeni druhého
¢lovéka. Pohnut soucitem zapomindm na sebe a vychdzim smérem k nému, abych mu
pomohl. Podle Metze jde o mystiku, kterd hleda tvai druhého a dotyka se skutecného
Zivota ¢loveéka.>??

Pokud cirkev nemé smérem ke svétu Jezistv pohled soucitu, selhava podle Metze také
jako instituce. Pficinu vidi v tom, Ze cirkev zanedbavajici utrpeni ¢lovéka ,,povysila svou
péc¢i o dogmatické pravdy o Bohu pfili§ vysoko ve srovnani s péci o utrpeni lidi“%.
Takova cirkev nepfedkladd svétu skuteCnou tvar soucitného Boha, ktera je
charakterizovana JeziSovym pohledem na svét, a tim padem nepfinasi svétu pravy obraz
Boha. Misto toho se stava instituci, ktera je uzaviena do sebe, od které se uz neoc¢ekava
empatie vii€i utrpeni ve svété, maximalné néjaké poucky vzdalené skutecnému Zzivotu.
Jeho mysleni tedy piesné souzni s BouSeho uvazovani o umirani cirkve, kterd nenese do
svéta pravy obraz Boha.>?*

Polozme si jesté otazku, ¢im je charakteristicka cirkev, ktera je uzaviena do sebe. Metz
jmenuje predevsim dva ptiznaky. Prvnim je proména, kdy cirkev sebe sama zacne chépat
jako ,,malé stado*, které urcuje svoji identitu a piislusnost k cirkvi velmi vyluénym
zpusobem. Metz tika, Ze ,,kdo zna jediné cirkev, ve skute¢nosti nemuze fici, ze cirkev
viibec zna“>?°, Postoj uzavienosti tedy cirkev vede k rliznym bojiim o identitu a jeji vidéni
svéta 1 sebe samé je ¢im dal tim vice exklusivni, misto inklusivniho postoje, ktery ma
vhledem k ¢loveku JeZis.

Druhym ptiznakem je potom podle Metze tendence, kdy se cirkev uzaviena do sebe
stava ,,cirkvi sluzeb®. Takova cirkev je pro svét uzitecna jako cizorodé téleso nebo spolek,
ktery je uzitecny, kdyz potifebujeme jeji sluzbu. Naptiklad kdyZz je né¢kdo v nouzi,
potiebuje nékoho pokitit nebo pohibit. Jediné, co lidé od takové cirkve ¢ekaji, je jisty
servis, ktery je pro n¢ v dané situaci uziteCny. V zddném piipadé vSak nejde o

zprostiedkovani vztahu s Bohem, ktery pfichazejiciho ¢lovéka bezvyhradné ptijima.

522 Ibid., s. 164.
323 Ibid., s. 180.
524 Viz kapitola 2.4.1 Cirkev majici jako kritérium Zivou pravdivost.

325 METZ, Johann Baptist. Memoria passionis, s. 172.
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Metz vidi moznost obnovy cirkve pravé v piijeti JeziSovy provokace, ktera spociva
pravé v soucitu.’?® Cirkev je zvana, aby dokazala kazdého ¢lovéka, ktery ptichazi nebo
kterého na svych cestach potkava, vidét stejnym pohledem, jako nas Pan. Prave to ji bude

otvirat a tim se bude proménovat k tomu, aby dokézala Zit skute¢ny Zivot lidi ve svéte.

3.9.2 Objevovat pritomnost Boha ve svété a ne ji konstruovat

PoloZzme si ted’ otazku, zda pfi nasem ptichazeni do svéta a pfi hldsani evangelia
zakladame ve svété nové skutecnosti anebo spiSe navazujeme na jiz existujici Bozi milost
a pfritomnost, ktera tam byla pfed nami a nasi evangelizaci. Jde o otazku, ktera souvisi
také pravé s naSim pohledem na svét. Tak to také uvadi papez FrantiSek v Evangelii

Gaudium.

Potfebujeme vnimat mésto kontemplativnim pohledem, totiz pohledem viry, ktera objevuje Boha, jenz
piebyva v jeho domech, na jeho ulicich a naméstich. Bozi ptitomnost pak provazi kazdé upiimné hledani

jednotlivet 1 celych skupin, touzici nalézt oporu a smysl zivota. On zije mezi obyvateli a prosazuje

solidaritu, bratrstvi, touhu po dobru, pravdé a spravedlnosti.>?’

Pokud se na svét divame pohledem viry, dokdzeme rozpozndvat a objevovat Bozi
pusobeni v zivotech lidi. Vydat se touto cestou, znamena brat vazné zivot lidi takovy jaky
je. Duchovni zivot a zivot evangelia neni néco, co je oddélené od ,,normalniho* Zivota
vna$i kazdodennosti. Evangelium, které piindSime, navazuje na lidské starosti i
radosti.”?® Proto je zivot lidi, tak jak ho proZivaji diilezity a na§im pohledem viry v ném
rozpoznavame misto, kde se zjevuje Bith a kde Buh ptsobi. Jak fikd papez, Buh je
pritomny uz v lidském hledani a touhach po opote a smyslu. Neceka nekde v cili, az ho
¢loveék najde. Uz na cesté Zivota ho doprovazi. A cirkev toto doprovazeni dokéaze
rozpoznat a doprovazet. Tim se stavaji zivoty lidi mistem, kde se Blih zjevuje a kde ho
cirkev a véftici lidé objevuji nejen pro druhé, ale také pro né samé. Cirkev roste a ziskava
zkuSenosti tim, jak objevuje Bozi plisobeni ve svété, kam ptichazi.

Cirkev, ktera vezme toto objevovani Bozi pfitomnosti ve svéteé jako svilj Zivotni styl,
zUstava sama ziva a je plna zivota. Kdyz se naopak snazi vnaset Bozi evangelium do svéta

jako ,,néco* cizorodého, nutné je toto ,,néco* odd€lené od zivota, ze skutecného zivota

326 Tbid., s. 171.
2TEG 71.
328 Srov. GS 1.
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Clovéka vytrhava a stdva se tak sama umélym a nezivym konstruktem. Stejné pokracuje
také papez FrantiSek. ,,Tato jeho pfitomnost se nesmi stat umélym konstruktem, nybrz
musi byt objevovadna, odhalovana. Blih se neskryva tém, ktefi ho hledaji upfimnym
srdcem, tiebaZe tak &ini tapavé, nepresné a zmateng.*>>

Uvahy maji mnoho praktickych rozmért. Casto v cirkvi pfemyslime, jak oZivit nase
mrtvé struktury a domy, jak naplnit zivotem nase chatrajici stavby, a pfitom naprosto
pomijime mista ve svété, kterd jsou plnéd zivota, tedy i lidi. Hlavnim divodem je, ze
v téchto mistech nedokazeme vidét Bozi pfitomnost. Jsme v zajeti predstavy, ze Bozi
pfitomnost je u nds v cirkvi a Ze do ni musime ptivadét lidi, aby nasli pravy Zivot. Tim
mame na mysli nase cekani v pozicich, na fardch a cirkevnich strukturach.
Nepozorujeme, ze tyto cirkevni skute¢nosti jsou davno mrtvé nebo umiraji. Soucasné
s tim nejsme schopni vidét Bozi pfitomnost ve skute¢ném zivoté svéta a lidi. Ano, Casto
v jejich ,,tdpavém, nepiesném a zmateném* hledani. Pfece vSak mnohem zivotnéjsim, nez
jsou skutec¢nosti v nasi cirkvi.

Proména naseho pohledu na svét, spocivajici v obnoveni schopnosti vidét ptisobeni
Bozi milosti ve svété, neznamena evidentné piinos jen pro svét. Pro néj tato proména
pfinese defacto poznani evangelia. Cirkev schopna vidét Bozi milost ve svété mu muize
konecné hldsat radostnou zvést, ke které se ve svém hledani pomalu bliZi. Ale i pro cirkev
ma tato proména zasadni vyznam. Objevovanim Bozi milosti ve svété bude ona sama vice
plna zivota a bude ¢ist dalsi kapitoly evangelia, které pise Duch svaty prave v této dobé.

Jak se proménuje cirkev, kterd je schopna rozpoznat Bozi ptisobeni ve svéte, je dobie
vidét pii setkani Petra a Kornelia, které jsme zde jiz zmifovali.* Pro Kornelia setkani
s Petrem znamena poznani Krista, kterého nevédomky hledal. A pro cirkev, ktera je ve
vypravéni zastoupena Petrem, to znamena velké oZiveni, ziskani odvahy k dal§im krokiim
a vetsi otevienosti. V podstaté také novému porozuméni JeziSovym sloviim, aby §li a
pfinéaseli evangelium vSemu tvorstvu (srov. Mk 16,15). Vse je ale podminéno tim, Ze Petr
nepiiSel Korneliovi vytvaret n€jaky umély konstrukt, nevyvadi ho z jeho skute¢ného
zivota, ale v jeho Zivoté dokaze objevit BoZzi pfitomnost. Podobné cirkev nema v Zivoté
svéta a lidi vytvafet cizorodé, neZivotni a umélé kontakty, ale md navazovat na Bozi

milost, kterou ve svété nachazi.

SPEG 71.

330 Viz kapitola 3.4.6 Setkani Petra a Kornelia jako piiklad naslouchani, aggiornamenta a pastorality.
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3.9.3 Zout si opanky pred tajemstvim druhého

Udélejme jesté dalsi krok v naSem uvazovani o proméné pohledu cirkve a uc¢ednikii na
svét a ¢loveka. Pokud totiz pfijmeme stejny pohled, jakym se diva na svét Jezis, tedy
pokud se budeme snazit byt vnimavéjsi k utrpeni ¢loveéka a také k milosti, kterou Blith
v ¢loveku plisobi, povede nas to k tomu, Ze budeme druhého ¢lovéka a jeho zivot vnimat
v jeho vétsi hloubce, barevnosti a jedinec¢nosti. Jinymi slovy budeme vnimat tajemstvi
jeho Zivota.

Potiebu tohoto hlubokého pohledu zminuje také papez FrantiSek. Ve svété, ktery je
hodné propojeny, ale zdrovenn hodn€é anonymni, je velikym darem hlubsi pohled, ktery
dokaze druhého ¢lovéka skutecné ,,uvidét” v jeho hloubce. Tak, jak to do svéta piinasel
Jezis. K tomu je ale tfeba se nejenom divat, ale kontemplovat, tedy se umét zastavit a

,,Zztracet u druhého ¢as.

V civilizaci, ktera je paradoxn¢ ranéna anonymitou a zaroven je posedla slidénim po detailech ze zivota
druhych, v civilizaci stizené nestydaté morbidni zvédavosti potiebuje mit cirkev pohled blizniho, ktery
umi kontemplovat, dovede se dojmout a zastavit pied ¢lovékem, kdykoli je to nutné. V tomto svété

mohou vysvéceni sluzebnici i ostatni pastoracni pracovnici zpfitomnovat vini blizké JeziSovy

piitomnosti i jeho osobni pohled.**!

Pohled pro papeZe Frantiska neni néco statického. Jde spiSe styl, kterym se divame na
svét a ktery pfinasi zptisob, jakym se po svété pohybujeme. Do nasSich vztahti pak pohled,
ktery je podobny pohledu JeziSe, ptindsi schopnost doprovazet. Umime vidét Zivot
druhého c¢loveéka skutecné do hloubky. Umime se zaposlouchat do jeho Zivotnich krokd,
a to nam pomaha, abych sladil nas krok s jeho. Doprovazeni za¢ina pravé ,,srovnanim
kroku“. Nevnucujeme druhému to své, ale doprovazime jeho zivot pravé v tom misté, kde
jsme. K tomu mu musime dobfe naslouchat, mit odvahu pfijimat jeho jedinecnost a
respektovat, Ze pro mé stale zstava tajemstvim, které pfesahuje nase poznani, jakkoliv
je hluboké. Papez v této souvislosti mluvi o respektu k posvatnému tizemi druhého. A
jako obraz pro tuto dovednost interpretuje neobvyklym zplisobem misto Pisma, kde se

Mojzi§ setkava s Bohem v hoticim kefi (srov. Ex 3).

Cirkev musi uvadeét své cleny — knéze, feholniky a laiky — do tohoto ,uméni doprovazet‘, aby se vSichni

neustale ucili zout si opanky z nohou ptfed posvatnym tuzemim druhého (srov. Ex 3,5). Musime dat

S3LEG 169.
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svému putovani rytmus uzdravujici blizkosti, s uctivym pohledem plnym soucitu, a zaroven sporadané

a svobodné& povzbuzovat ke zrani v kiestanském Zivots.33?

Ucit se ,,zout si opanky* pied posvatnym tzemim druhého znamena brat vazné
skutecny zivot lidi. Ten se neda nikdy spoutat do jasnych kategorii. Vzdy je podobny
plamenu ohné, ktery se stale proménlivy. Kdykoliv se ho snazime zmrazit, aby se vesel
do nasich konceptti, nebo poupravit to, co je nekonformni, zivot vlastn¢ hyne. V praxi to
znamena, ze Cloveék po setkani s takovou cirkvi odchazi anebo bere toto setkani Cisté
formalisticky. Tedy tak, ze jeho skute¢ny zivot zlistdva mimo a on si v cirkvi plni n¢jakou
povinnost, naptiklad nedélni, nebo plni néjaké pozadavky tieba proto, aby mohl piijmout
néjakou svatost.

PapeZem pouzity obraz, ktery mluvi v prvni fad€ o zjeveni Boha, nas upozoriiuje na
souvislost mezi schopnosti pfijimat Zivot v jeho sile a rozmanitosti jak u Boha, tak u
¢loveéka. Pokud budeme cirkvi, kterd je si zouva opanky pted tajemstvim Boha a podiizuje
se jeho stalé presaznosti a novosti, dané naptiklad pisobenim Ducha svatého, budeme

také cirkvi, kterd bude schopna pfijimat a zahrnovat Zivot ¢lovéka v jeho jedinecnosti.

3.9.4 Kostely a svatosti jako mista setkani Zivého ¢lovéka a Zivého Boha

Okamzikem, kdy se clovek, nepatiici mezi pravidelné navstévniky ned€lnich
bohosluzeb, setkava s cirkvi, jsou i v dnesni dob¢ rizné cirkevni obfady. Mame na mysli
slaveni svatosti, nejCastéji kitu a svatby, a dale pak pohfeb nebo mse v riizné vyznacné
dny, naptiklad o Vanocich. Pfed témito okamziky pfedchazi také rtizna setkani, kdy se
tyto obtfady pfipravuji. V piipad¢ svatosti jsou to riizné katecheze, v ptipadé pohibil
domlouvani obfadi.

Jde tedy o okamziky, kdy do kazdodenniho Zivota ¢lovéka vstupuje ptitomnost cirkve,
kterd by mu méla zprostfedkovavat setkani s Zivym Bohem. Jist¢ jde o okamzik pro
Cloveéka 1 pro cirkev dilezity a vzacny. Cirkev véii, ze zde slouzi Bohu, ktery vse
pievysuje, a proto neni ku podivu, ze jsou tyto okamziky upravovany riznymi pravidly.

Z ptedchozich kapitol se vSak jevi jako nutné, aby pravé i tyto okamziky mély jako
své hlavni kritérium JeziStv pohled na ¢lovéka. Jen tak je totiz mozné oslovit ¢lovéka

skutecné v jeho Zivoté a neuhasit tak jeho touhu po setkani s Panem, i kdyz je casto

332 EG 169.
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Ltdpava, nepfesnd a zmatena*>**. Piiklad JeZiSe a jeho styl pii setkavani se s lidmi pak
vede cirkev, aby se podobn¢ jako Jezi§ snazila oslovit ¢lovéka pravé v tom misté a tim
zpusobem, kde pravé zije. Tim se stava cirkvi otevienou, jak o tom mluvi papez Frantisek.

,Cirkev je povoldna k tomu, aby byla vzdycky otevienym domem Otcovym. Jednim
z konkrétnich znameni této otevienosti jsou vSude oteviené dvete kostelil, aby se nékdo,
kdo chce nasledovat hnuti Ducha a pfiblizit se Bohu, nesetkal s chladem zamcenych
dveii.“>** Papez Frantisek je v pfemysleni o otevienosti cirkve velmi konkrétni. M4-1i byt
instituct, ktera je schopna zasdhnout skutecny zivot clovéka v jeho rozmanitosti, musi mit
své stavby, které jsou znamenim jeji 1 Bozi pfitomnosti na n¢jakém tzemi, skute¢né a
fyzicky otevieny. I v naSem prosttedi, kde jsou mnohé kostely zranény kradezemi, které
se dély predevsim v devadesatych letech, je toto velkd vyzva. Otevieny kostel je také
naplnénim zavazku vici jeho stavitelim. Jak by se asi divali na to, Ze stavba, na jejiz
vybudovani vénovali tolik usili a prosttedkd, je oteviena jen n¢kolik hodin tydné.

Casto nas i samotna architektura nasich chrami vede k vétsi otevienosti. Kostely, které
jsou uprostied mésta obci, jsou pfirozenym centrem a i jejich pozice, kterd je Casto
v pruseciku hlavnich smérti ve mésté, nas vede k tomu, aby prichdzejici clovék nenarazil
do ,,s chladem zavienych dvefi*. Stale otevieny kostel opét vice odpovida potfebam
zivota ¢lov€ka. Neni otevien podle oteviracich hodin, podobné jako duchovni Zivot se
neodehrava pouze ve vymezenych hodindch. Moznost kdykoliv se zastavit v tichu
chramu mtize pomoci prozivat kazdodennost ¢lovéka v kontextu BoZi pfitomnosti.>*

I jiz zminovany poutni kostel na Lomci néas uc¢i otevienosti cirkve vici pfichdzejicim.
Do malého poutniho kosteliku vedou velké brany ze ctyf sv€tovych stran. Jejich
naddimenzovanost jako kdyby naznacovala, Ze i kdyZ se lidsky Zivot néjak zaplete, 1 kdyz
Clovek ztrati ve svém zivoté smér, nikdy se nestane, Ze by k Bohu nebo k cirkvi mohl

ptijit z nevhodného sméru. At se stane cokoliv, Blih ¢lovéka vzdy ¢ekd a vzdy dokéaze na

533 Srov. EG 71.

34 EG 47.

335 O duchovnim a evangelizaénim potencialu kostelti mluvi také Marcel Gauchet. Viz jeho kapitola
,»La chiesa nella cittd contemporanea® ve sborniku: BOSELLI, Goffredo, Rob BROUWERS a Goffredo
BOSELLI. Chiesa e citta, s. 47-61.
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jeho hledani odpovédét prave tim zptsobem, jak je to pro hledajiciho nejvhodnéjsi. I kdyz
je to ¢asto tapavé, nepfesné a zmatené.>®

Mistem, kde se setkava skutecny zivot ¢lovéka s zivotem cirkve, nejsou jen kostely,
ale, také rizné obtady a svatosti. I ony mohou byt pro cirkev momenty, kdy bude cirkev
oteviena a dokéze odpovidat na hledani clovéka. Proto 1 v pfistupu a pohledu na svatosti

vola papez FrantiSek po vétsi otevienosti.

Ale jsou i dalsi dvefe, které také nemaji byt zavieny. VSichni se mohou urcitym zpisobem tucastnit
cirkevniho zivota, vSichni mohou byt soucasti spoleCenstvi a ani dvefe svatosti by nemély byt zavirany
z ledajakého dtivodu. Plati to zejména o svatosti, kterd je ,,branou‘ — o kitu. Eucharistie, byt predstavuje
plnost svatostného zivota, neni odménou pro dokonalé, nybrz velkorysym lékem a pokrmem slabych.
Tato presvédceni maji také pastoracni disledky, kterymi jsme vyzvani se zabyvat s rozvahou a odvahou.
Castokrat se chovame jako kontrolofi milosti, a nikoli jako jeji nastroje. Cirkev ale neni celnice, je

otcovskym domem, kde je misto pro kazdého i s jeho tmornym Zivotem.>*’

row

Pokud ptichazejici ¢lovek najde cirkev podobnou celnici, kdy jediné, co se fesi, jsou
podminky, zda mliZe nebo nemiiZe vejit, nutné v ném tento ufedni ptistup eliminuje chut’
otevfit pii obfadech nebo pii rozhovorech pred nimi sviij zivot. Pokud je to hlavni, co se
fesi pocet pfiprav, rtiznd potvrzeni a dalsi podminky, logicky Zivot sdm se ke slovu
nedostava. Tato skutecnost je nestastna nejen pro ¢loveka, ktery k cirkvi prichazi, ale i
pro ni samotnou. ProtoZe se tim opét zbavuje moznosti, aby v sobé méla skuteny zZivot
lidi a tim se je$té hloubé&ji odd€luje od Zivota a tedy umira.

Pti hledani cesty z tohoto stavu ndm miize byt vzorem a pomoci Jezistv ptiklad. Kdyz

538

vezmeme jiZ diive zminéné Janovo vypravéni o uzdraveni chromého””® a porovname

ptistup JeziSe a zidd k tomuto nemocnému, dobfe uvidime rozdil mezi cirkvi, ktera je

otevienym domem a cirkvi, ktera je celnici. JeZis se pfi setkani s chromym ¢lovékem pta

539

po jeho prani, touze a potiebé.””” , Kdyz Jezis spatiil, jak tam lezi, a poznal, Ze je uz

dlouho nemocen, fekl mu: ,Chces byt zdrav?*““ (Jan 5,6). Naopak, zidé nefesi Cloveka a
jeho potieby, ale predpisy: ,,Zidé fekli tomu uzdravenému: ,Je sobota, a proto nesmis

nosit loze.*“* (Jan 5,10).

336 Jako piiklad pouzivani kostela zptisobem, aby se staval ddle mistem setk4vani lidi s Bohem miizeme
uvést kostel svatého Petra v Kolin¢ nad Rynem. Viz: MENNEKES, Friedhelm. Nadseni a pochybnost.
Praha: Triada, 2012.

STEG 47.

338 Srov. Jan 5,1-18.

339 Vice k tomuto tématu: MORRA, Stella. Nell attesa della Sua venuta, s. 57-76.
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Z uvedeného tedy vyplyva, Ze to prvni, po ¢em se mame pii setkanich s lidmi ptat jsou
jejich potieby a touhy. Uvidét v rodicich, kteti prichazi s prosbou o kiest ditéte a jako
motivaci zminuji ¢asto naptiklad tradici nebo zvyk, jejich tdpavou, neptfesnou a zmatenou
touhu po Bozi ochran¢ a blizkosti. Uvidét v lidech, ktefi pfi pohibu sice nevédi, kdy stat
a kdy sed¢t, hlubokou touhu po nadéji na Zivot vé&cny. To je ukol a cesta, kterou se cirkev

v dnesni dobé musi vydat, pokud chce byt plna skutecného zivota lidi.

3.9.5 Nechat modlitbu, aby piredchazela viru

Radi bychom na zavér uvazovani o cirkvi a zivoté uvedli skute¢nost, ktera si zaslouzi
pozornost nasi teologické reflexe a zaroven ma dilezity dopad na praktické kroky v zivoté
cirkve. Pfedstavime dal$i myslenku Johanna Baptist Metze, ktera fika, ze jazyk modlitby
je §irsi nez jazyk viry.>*

Zmifime viak nejdfive jesté jednou nami zminovany sociologicky vyzkum.>*! Ten
totiz ukazal, Ze témét dvé tretiny populace v Ceské republice maji n&jakou zkusenost
s modlitbou. Tato skutecnost vyzniva zvlastné, vezmeme-li v Givahu, Ze ten samy vyzkum
uvadel, Ze pouze 12% odpovidajicich véfilo v existenci jednoho Boha, 47% ze nad ndmi
néco je, 23% pak Ze se neda fici, zda Bilih existuje nebo Ze tato otdzka neni dilezita a
nakonec 19% odpovédélo, ze zadny Buh neexistuje. Nemalo z odpovidajicich tedy
nevétilo v existenci Boha a pfitom méli zkuSenost s modlitbou. Na otdzku po diivodu
modlitby lidé Casto uvadeli tézkou situaci, ktera byla nad lidské sily, smrt nékoho
blizkého nebo jina existencialni krize.

Rozpor mezi existenci modlitby a neexistenci viry mize pomoci pochopit prave
mysleni Metze, ktery tika, ze ti, kdo se modli, nemusi mit nutn¢ viru. ,,Zacit se modlit
neznamena automaticky zacit véfit. Jazyk modlitby je mnohem $irsi neZ jazyk viry.">*

Pro Metze je modlitba vstupem cCloveéka do bozského prostoru, kdy je také mozné jen

540 Podobnym tématem se zabyva také Tomas Halik ve své knize Odpoledne kiestanstvi, zvlaste
v kapitole ,,Vira nevéficich a okno nadg&je“. Vice v: HALIK, Tomés. Odpoledne kiestanstvi. Praha:
Nakladatelstvi Lidové Noviny, 2021, s. 195-214.

541 Jde o sociologicky priizkum délany ve spoluprici se spole¢nosti Behavio v roce 2016. Vzorek
respondenti obsahoval 507 osob a rozvrstveni odpovidalo skladbé ¢eské spoleénosti, pokud jde o vék,
pohlavi, vzdélani, velikost obce, ve které Zije.

542 METZ, Johann Baptist. Memoria passionis, s. 80.

221



Pozorné cirkev

poslouchat. Patfi do ni i némy povzdech tvora pfed ne uplné pojmenovanou a zfetelnou
boZi existenci.

Metz tato sva tvrzeni podepird také svédectvim klasickych teologii, naptiklad
Toméasem Akvinskym. Pro ného teologie zistdvala vzdy actus secundus, ktery mulze
jasnéji pojmenovat vzdechy a plac, ktery miize byt v srdci ¢lovéka modlitbou.

Pti porovnani jazyku modlitby a jazyku teologie, vidime, ze modlitba, protoze pochazi
pfimo ze Zivota, je spontannéjsi a bez jakéhokoli omezeni. Clovék, zvlasté pokud Zije
v prostiedi Ceské republiky, na otazku, zda véii v Boha, odpovida &asto spontanng, Ze
nikoliv. Ve svém kazdodennim Zivoté se pak ale nezfidka dostdva do situace, kdy se
v jeho srdci tvari tvar skutecnostem, které proziva, modlitba spontanné objevi. Presné,
jak to pojmenovava Metz: ,,Jazyk modlitby je nejen univerzalngjsi, ale také vzrusujici a

..... 543
Modlitba tak mlze byt pfitomna, i kdyz ¢lovék proziva, tieba i velmi bolestné, Bozi
nepfitomnost. MlzZe totiz vyjadfovat nejrtizngjsi bolesti tfeba i1 tim, Ze znd okamziky
ticha, kdy ¢lovék nepouziva k modlitbé slova, ale tfeba jen plac.

Proto Metz tik4, Zze hlavnim momentem, ktery miize byt impulzem k znovu probuzeni
modlitby, je prozivani nedostatku. Jazyk modlitby tedy neobjevi ten, kdo se hada o Bozi
existenci, ale ten, kdo trpi. Podle ného totiz trpici clovék ve svém srdci Casto muze
zakousSet zvlastni skutecnost. Skutecnost, pro kterou bychom neméli jako lidé zadné
pojmenovani, kdybychom neznali slovo ,,modlitba“. 34

Metz toto své uvazovani dokldda na piikladu samotného JeziSe, kdy i pro n¢ho se
nedostatek prozivani BoZzi blizkosti stdva zdrojem jeho modlitby. ,,V temnoté kiiZe se ve
vykiiku syna, ktery je opuStén Bohem, ale ktery nikdy svého Otce neopustil, osvédcuje
blizkost Boha, ktery ,zZije v nepfistupném svétle‘ (1 Tim 6,16). Tak se tento vykiik Syna
na kiizi stavd garantem blizkosti Otce v nebesich.“>*> Metz proto Fika, Ze prvnim krokem

modlitby je ,,prosit Boha o Boha*34®

a v tomto kontextu pfipomina svaté¢ho Pavla: ,, Tak
také Duch pfichazi na pomoc nasi slabosti. VZdyt ani nevime, jak a za co se modlit, ale

sam Duch se za nas pfimlouva nevyslovitelnym lkanim.“ (Rim 8,26).

43 Ibid., s. 96.
4 Ibid., s. 97.
345 Ibid., s. 100.
346 Ibid., s. 95.
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Uvazuje-li Metz o tom, Ze jazyk modlitby je Sir§i nez jazyk viry, dochdzi také
k zjisténi, Ze tato zkuSenost muze otevfiit dialog s dalSimi nédboZenstvimi. Je to praveé
modlitba, kterd je §ir§Sim polem, na kterém je mozné se s vyznavaci jinych nabozenstvi
setkat. To vSak pfedpokladdd, ze budeme mit jako kfestané schopnost nachéazet a
mimo cirkev. Proto se Metz pta: ,,Nejsme jako kiestané az prili§ vyluéné orientovani na
pfedem formulovany jazyk modliteb, majici cirkevni a liturgickou podobu, a neméame
pred o¢ima jen vylucné ptiklady z biblické tradice, takze pak neslySime a nezname jazyk
modlitby, ktery je slySet mezi ¢leny lidského spolegenstvi?“>*” Toto viak predpoklada, ze

¢lovék ma v sobé piirozenou schopnost otevfit se Bohu.>*®

nam tato skute¢nost cestu k dal§i proméné cirkve. Znamena to, zZe se ma cirkev stavat
mistem, kde je mozné hluboky prozitek modlitby c¢lovéka v utrpeni a nedostatku
artikulovat, sdilet a uskute¢novat. Clovek, ktery do takové cirkve p¥ichazi, nenachazi jako
prvni poucky a pravdy o vife, které jsou odtrzené od Zivota. To prvni, co zaziva, je
hluboké rezonance mezi svou zkusSenosti a mezi tim, co se proziva v cirkvi. Tim je jeho
zivot vtahovan do cirkve. To, co patii k jeho zkuSenosti zakousené v jeho kazdodennosti
ma najednou v cirkvi zcela pfirozené misto. A naopak, cirkev je témito lidmi ozivovana.
Je vytrhavana z pftilisSné pozornosti k vnitro cirkevnim vécem. Z pokuSeni, spotfebovat
vétSinou Casu zajistovanim svého vlastniho chodu a docela spontanné a pfirozené se
otvira smerem ke svétu, pro ktery se stdva mnohem vice srozumitelnou.

Tyto skutecnosti mohou mit praktické a konkrétni dopady do Zivota cirkve. Zminme
alespon né¢které. Naptiklad miizeme proménit nas piistup napiiklad k pilno¢nim
bohosluzbam nebo obecné k bohosluzbam, kde je vétsi pocet lidi, ktefi viru bézné
nepraktikuji, kterymi jsou naptiklad pohiby. Nejsou to okamziky, kdy se maji lidé néco
dozvédét o Bohu, nebo kdy jim konecné vysvétlime, jak maji zit a napomeneme je, Ze do
kostela chodi malo. KdyZ toto dé€lame, pak slovy Metze, stale pfetvarime kiestanstvi ,,z
nabozenstvi, které bylo pfedevsim citlivé na bolest, (...) v nabozenstvi, které je citlivé

piedevsim na hiichy.“** Pokud mame na mysli, Ze jazyk modlitby je $irsi nez jazyk viry,

47 Ibid., s. 96.
348 Metz tuto skutecnost vyslovné prepoklada: Ibid., s. 89. - ,,Zastupuji nazor tzv. ,pfirozené teologie®,
podle niz ¢lovek neni od piirody ateisticky.*

4 Ibid., s. 154.
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pak se pfii téchto setkanich snazime vytvaret prostor, kdy je mozné lidem nabidnout, aby
to, co prozivaji sami ve svém zivoté, tedy modlitbu, vychazejici z prozitku jejich
nedostatku a utrpeni, mohli prozit ve spolecenstvi cirkve. Cirkev tak nebude primarné
vysvétlujici, dokazujici a poucujici. Ale bude citlivé k bolesti a potifebdm druhych a také
naslouchajici modlitbé€ a Zivotu téch, ktefi prichazi.

Zv1aste siln€ je mozné to prozit pi1 modlitbé piimluv. Zda se, ze pokud se na takovych
bohosluzbach ctou piimluvy pfedem piipravené a automaticky se na né¢ odpovida
zvolanim ,,Prosime t¢, vysly$ nds.*, jen malokdo z lidi, nezvyklych na liturgicky jazyk,
toto prozije modlitbu, kterou vlastné zna ze svého Zivota. Staci ale naptiklad jen nechat
po ptimluvé chvili ticha a potfadat, aby se lidé ve svém srdci ptipojili k modlitbé tak, jak
to umi a jak je jim to pfijemné, a hned je zapojeni lidi piirozenégj$i a snazsi. V tichu srdce
totiz zase miize zaznit 1épe jazyk modlitby, na ktery jsou lidé zvykli ze svych modliteb
v jejich kazdodennosti a opét to vede k to vtahnuti jejich zivota do prostoru cirkve.

Skute¢nost, ze jazyk modlitby je $ir§i nez jazyk viry, miiZze ovlivnit také dalsi setkani
mezi cirkvi a lidmi, ktefi k ni ptichdzi. Napiiklad pfi pfipravé na svatosti. Samoziejmé,
ze pred piijetim svatosti je nutné n¢jaké pouceni ve formé katecheze. Je-li to vSak jedina
napln pfipravy, stane se jen obtiznég, Ze by se kazdodenni zivot cloveka spojil s tim, co se
déje v cirkvi. Kdyz ale ptipravy na néjakou svatost doplni oteviena, hlubokd a osobni
modlitba, mohou lidé opét zakusit to, co jsme popisovali v pfipadé¢ pulnocnich
bohosluzeb. To, co lidé prozivaji doma, je vtahovano a posvécovano v zivot¢ cirkve.

Podobné to mizeme vztahnout k poutnim mistim, kterd jsme jiz zminovali. Kdyz se
zde 1idé setkaji s né¢jakou formou osobni hluboké modlitby, opét jim to pomiZe oteviit
jejich kazdodennost. Zde je to mozné naptiklad moZnosti napsat jejich umysly a potieby
s prosbou o dalsi modlitbu napiiklad feholnic, které se o misto staraji. Casto k tomu neni
potieba nic dodavat, o ni¢em poudovat. Clovék, ktery takto poutni misto navstivi, odchazi
casto s pocitem, ze tam prozil néco dalezitého, co ma souvislost s jeho Zivotem. A cirkev,

ktera je k témto v€cem pozornd a vychazi jim vstiic, se stava Zivejsi.

Shrnuti této kapitoly a jejiho pfesahu do praxe.

Pozorna cirkev— jako odpovéd’ na Bouseho vyzvu aby cirkev byla pozorna ke
kazdodenniho Zivota ¢loveéka a dokazala ho vtahovat do své bohosluzby: ., Clovek, ktery
do takového kostela vstoupi, vstupuje do prostfedi, které nema nic spolecného s jeho

kazdodennim zivotem. Také bohosluzba, ktera se v nich kona, si ptes vnéj$i zmény feci
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a ritu zachovava sviyj sakralni a navenek magicky raz. Nepatii do Zivota téch, kdo se ji
ucastni, ale snazi se naopak své divaky vytrhnout z jejich kazdodennosti a prenést do
ciziho ,posvatného* svéta.*>>°

Cirkev pozorna si v§ima lidi, jejich konkrétniho Zivota, Boziho plisobeni v nich, jejich
modlitby, kterd je ¢asto jen nevyslovend, ale zato velmi autenticka. Zda se, Ze cirkev,
pokud chce nalézt formu svého Zivota, kterd obstoji v dnesnim svété, musi byt pozorna
k ¢lovéku v jeho jedine¢nosti. PloSné snahy zaSkatulkovat, ptfesné popsat a lehce

Pozorna cirkev pochopitelné nemuze stat na jednom pastyfi, ktery je pozorny. Je to
pravé pozornost, ktera vyzaduje, aby se zapojili vSichni. A zaroven je to mozna prave
pozornost, kterd je dobrym prvnim krokem pro zapojeni vSech ¢lent naptiklad farniho
spoleCenstvi. Obnova formy cirkve, ktera za¢ina pozornosti lidi vi¢i druhym, je dobie

ptredstavitelnou, konkrétni a mize zacit hned. Vede cirkev k vétsi kreativité a také k Gcté

k tajemstvi druhého ¢loveka.

550 BOUSE, Zdenék Bonaventura. Epilegomena, s. 9.
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Kardinal Mario Grech, generalni sekretat biskupské synody o synodalité, fika ve svém
video-poselstvi studentim univerzit v Africe (které pronesl 29. 10. 2022), ze cirkev je
ohroZena umiranim z vykrvaceni. Tuto smrt by mohla zapticinit nepfitomnost mladych
lidi v cirkvi. Oni totiZ maji silu oteviit branu k budoucnosti, ale kli¢ od ni maji dospéli
¢lenové cirkve. A pokud nebudou mit odvahu jim tento kli¢ pfedat, hrozi cirkvi umirdni.
Kardinal Grech je sekretafem biskupské synody, kterd byla poprvé v historii zahdjena
v kazdé diecézi na celém svété a papez FrantiSek chce, aby se diky ni dostali ke slovu
skute¢né vSichni 1 z téch nejvzdalengjsich periferii. Vezmeme-li v tvahu, ze synoda o
synodalité je zasadni udalosti v cirkvi, kterou v této dob& prozivame, je jeho volani
zvl4ste silné.

Bonaventura BouSe mluvi o umirdni cirkve pied vice nez padesati lety. Trochu
v rozdilném smyslu, ale pfi sledovani dneSnich udalosti v cirkvi, vidime, jak bylo jeho
volani prorocké. Cirkev stoji skute¢né na velmi dualezittm mezniku. Bouseho
perspektivou umira ta ¢ast cirkve, ktera nechce predat potfebné klice mladé generaci a
chce je nechat v rukou téch, ktefi se misto odvazného néasledovani evangelia staraji vice
o své sebe-zabezpeCeni. Podle JeziSova vyroku, tato cirkev, kterd chce svlij Zivot
zachranit, umira (Mk 8,35).

Kdyz jsem volil téma této prace, mél jsem za sebou sedm let sluzby spiritudla na
Biskupském gymnaziu v Ceskych Budgjovicich a dva roky licenciatniho studia Nové
evangelizace v Rim&. V praxi jsem nahlédl jiz dost konkrétng do bolesti sou¢asné cirkve
a zaroven zakusil nadSeni a nad¢ji, kterou pfinaseji ncktefi lidé. Oboji jsem mohl
reflektovat pii svych studiich v Rimé&. Po navratu jsem absolvoval mnoho piednasek a
debat s kn¢zimi a laiky v nasi zemi. Pravé v té¢ dobé jsem zacal zjiStovat, Ze mnohé
z postiehil, které nachdzim v praxi Ceské cirkve, vyznamné koreluji s mysSlenkami
Bonaventury Bouseho. Jeho diiraz na pravdivost, zahrnovani skute¢ného zivota a odvahu
k vychéazeni na dalsi cestu mé fascinovala svoji aktualnosti.

Na zacatku této prace jsem si polozil otazku, zda se v jeho mysleni da najit dostatek
podnéti pro hledani nové formy Zivota cirkve v Ceské republice. Interpretadni kli¢,
kterym jsem zvolil Jezishv vyrok, kde sdm sebe prohlasuje za cestu, pravdu a zivot, se
osveédcil. Zejména proto, ze Bouseho mysleni o cirkvi pomohl uspotadat do konkrétnich
a jasngji formulovanych vyzev, které dale bylo mozné plodnym zplisobem spojovat

s aktualnimi otazkami nasi cirkve.
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Po celou dobu prace jsem se snaZil postupovat podle vyzvy papeze Frantiska, ktery
chce, aby teologie byla spojena s praxi a nebyla jako destilovana voda z laboratote. V tom
mi pomahaly farnosti, ve kterych ziji a pracuji. PfedevSim pak poutni misto, kam
pfichazeji mnozi lidé, ktefi nejsou do cirkve aktivné zapojeni. Dale pak skauti a skautky,
které mam v ramci diecéze na starosti a které jsem objiZdél na mnohych tdborech a travil
s nimi velmi oteviené a hluboké debaty u ohiiii. V neposledni fad¢ pak casté debaty a
pfednaSky s knézimi 1 laiky. Znovu jsem si mohl ovéfovat, zda jsou mé predpoklady
srozumitelné a jak v praxi obstoji. Také vyuka na KTF v Praze, na Teologické fakulté
v Olomouci ¢i v klasterni Skole trapistického klastera v Novém Dvoie mi dala podnétnou
zpétnou vazbu.

Kdyz papez FrantiSek mluvi o podobé¢ teologie v dneSnim svéte, Casto vola po
multidisciplinarnim zameétfeni. Tento akcent vidime jak v oficidlnich dokumentech
(Veritatis gaudium, Evangelii gaudium), tak pfi jeho promluvach naptiklad pfi navstéve
univerzit. Moji snahou tedy bylo, aby byla tato prace na pomezi fundamentalni, biblické
a praktické teologie.

Vysledkem prace je devét podnétl, formulovanych do deviti charakteristik cirkve,
které formuluji cestu pro otevieni dveti k dal§i budoucnosti cirkve. Pouzijeme-li Bouseho
slova, tak tam, kde cirkev umira, se mize rodit nova. O ni bude platit, ze je vychazejici,
rozliSujici, nezajisténa, naslouchajici, rozjimajici, vypravéjici, synodalni, rozmanita a
pozorna. A cirkev, kterd umira a do jejiz zdchrany tedy nemusime vynakladat nasi energii,
je sebe-uzaviena, vlastnici pravdu bez néjakého rozliSovani, sebejista a sob&stacna, jen
poucujici, opakujici osvédcend schémata, informujici, bez vnitiniho dialogu, uniformni a
nepozorna k potfebam dnesnich lidi.

Inspiraci k rodici se cirkvi dava Jezis, ktery je cesta, pravda a Zivot. Pokud chce cirkev
do svéta prinaset jeho evangelium, musi mit stejné charakteristiky jako on. Musi byt
cirkvi, kterd je na cesté, snazi se o vnitini 1 vnéjsi pravdivost a zasahuje skutecny zivot
cloveéka. V proménlivosti dneSniho svéta se cirkev, kterd sama dokdze jit déjinami a
orientovat se ve zmén¢ epochy, stdva nedocenitelnym privodcem po spletitych cestach
naSeho svéta. Autenticita a pravdivost se stale vice ukazuji zdsadnim kritériem, podle
kterého nejen mladi 1idé posuzuji pfichdzejici podnéty a vyzvy. Chce-li cirkev predat
evangelium, které do svéta piindsi, musi skutecné Zzit virou, kterd odpovida hléséani.
Podobné zivot svéta 1 jednotlivel mize ovliviiovat jen cirkev nezijici ve sterilnim
prostfedi, které si sama vytvofila, ale je plna skute¢ného Zivota neodtrZzeného od Zivota

svéta.
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Domnivam se, Ze vysledek mé prace ukazuje, ze v Bouseho mysleni je mnoho podnét
pro dnesni cirkev a jeho prorocky hlas je i dnes velmi inspirativni. Jeho podnéty jsem
vztahl k aktudlnim vyzvam cirkve. Konkrétni aspekty jsem se snazil neustale podkladat
biblickymi perikopami. Touto metodou, kdy jsou biblické uryvky narativni teologii
zasazovany do kazdodenniho Zivota kfestana i cirkve jako celku, se dosahuje vétSiho
propojeni teologie a zkuSenosti. Toto spojeni teologie a zkuSenosti je podle papeze
Frantiska nezbytné pro rozliSovani dalsi cesty cirkve. A podobny diraz najdeme také u
Bouseho.

V dnesni cirkvi jsou mnoha mista, kde se vira zije takovym zptsobem, ktery potvrzuje
zavery prace. Nachazime procesy, ve kterych cirkev pravdivé vstupuje do Zivota svéta a
dokaze doprovazet ¢loveéka i spoleCnost po cestach dnesniho svéta. Téchto ptiklada je
jist¢ mnoho. Jmenuji ty, které jsou pro mé nejzietelnéjsi. Jsou jimi jednak piiklady
teritoridlni pastorace, kdy se dafi plodné pracovat s rozdily mezi jednotlivymi misty,
vyuzivat malého poctu kné€zi a pracovat s malymi spoleCenstvimi véficich. Priklady
spadajici spiSe do kategorialni pastorace vidim piedev§im v poutnich mistech, mistech
rozvijejicich modlitbu a vzdélani a také tam, kde se odpovidajicim zplisobem pracuje
s mladymi lidmi.

Vyusténi této prace vede k dalSimu hledani a k dalsi cesté. Podle papeze FrantiSka
zijeme v dobé zmény epochy. Vzhledem k tomu se domnivam, Ze musime mit odvahu
spoustét procesy, jejichz plody neuvidime. To sebou pfinasi nemalé obavy a nejistotu.
Snad ptiklad Bonaventury Bouseho, pfedevsim jeho zivé pravdivosti, nas na této ceste

posili.
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Seznam pouzitych zkratek

AG Ad gentes

AL Amoris laetitia

CIC Kodex kanonického prava
EG Evangelii gaudium

EN Evangelii nuntiandi

FT Fratelli tutti

GS Gaudium et Spes

ChV Christus vivit

ChL Christifideles laici
ibid. Tamtéz

LG Lumen Gentium

LS Laudato si

MM Misericordia et misera
MTK Mezinarodni teologicka komise
NA Nostra aetate

napf. Napiiklad

SE Sanctuarium in ecclesia
SC Sacrosanctum Concilium
Srov. Srovnej

s. Strana

tzv. Tak zvané

tj. To je

VD Verbum domini

VG Veritatis gaudium
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