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V tvode predstavim dobovy, intelektualny a duchovny kontext autorov a tex-
tov. V druhej a tretej kapitole analyzujem text jednotlivych diel a hladam defi-
nicie duchovného pokroku, ktoré autori ponukajt, a odpovede na dalsie otaz-
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Origena a Gregora k téme duchovného pokroku na zaklade mojej textovej
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moze byt Origenove a Gregorove hladanie krestanskej dokonalosti obohate-
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Summary

In this thesis, I ask how Origen and Gregory of Nyssa used the Scriptures in
the exposition of their theology of spiritual progress. The aim of this thesis is
to compare their teaching and exegetical approach to spiritual progress and
consider their benefit for a modern reader. In the introductory chapter,

I introduce the historical, intellectual, and spiritual context of authors and
texts. In the second and third chapter, I analyze texts of the selected works
focusing on the definitions of spiritual progress and its relation to sin and
forgiveness, afterlife and communion of God and man. I also considered how
was the teaching of both authors influenced by their historical context and
pointed out problematic parts of their teaching. In the concluding chapter,

I summarize similarities and differences in Origen’s and Gregory’s approach
to the topic of spiritual progress on the basis of the text analysis and
secondary sources. I ask how can Christians of today in their spiritual
progress and ecumenical discussions benefit from Origen’s and

Gregory’s search for Christian perfection.
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1 Uvod

1.1 Duchovny pokrok ako krestanska téma

V ramci systematickej teologie je pre mna zaujimavou témou duchovny po-
krok. Je to vzdy aktualna téma, pretoze kazda generacia teolégov sa vyrov-
nava s reflexiou skusenosti duchovného pokroku Iudi svojej doby. Co je to du-
chovny pokrok a ako si ho nepomylit s pychou? Dosahujem vobec nejaky po-
krok, alebo sa moja dusa potaca tam a spat? Je duchovny pokrok vzdy len po-
hyb od zla k dobru, alebo mozno stupat po réznych stupnioch dobrého zZivota?
Ako moze fungovat spolupraca Boha a ¢loveka pri duchovnom rozvoji?

Tieto otazky sa existencialne dotykaja krestanského zivota. Kristova vyzva
,Vy vsak budte dokonali, ako je dokonaly vas nebesky Otec,’1 inSpiruje do-
dnes.

Duchovnym pokrokom sa zaoberali ludia uz pred krestanstvom. Boli to na-
priklad Platon2, Aristoteless a dalsi grécki filozofi, ale aj rézne mysteriézne
kulty, ktoré videli duchovny rozvoj v tom, Ze ¢lovek odhaluje ezoterické ta-
jomstva. Aj v dnesnej pluralitnej dobe najdeme v knihkupectvach diela na
tému duchovného pokroku od krestanov, ale aj od ¢lenov inych nabozZenstiev
¢i filozofickych hnuti a inak to nebolo ani v prvych storo¢iach po Kristovi
v pluralitnej Rimskej risi. Krestansky pohlad na otazku duchovného pokroku
je uz od prvych storoc¢i schopny dialégu s inymi svetonazormi. V tomto dial6-
gu jednotlivi krestanski autori reagovali na vyzvy svojej doby a ¢asto vyuziva-
li alegorické metody vykladu textov. Filozofiu pokladali za tréning myslenia,
aby mohli teolégii porozumiet do vicsej hibky.4 V tejto praci skiimam pohlad
dvoch ranych krestanskych autorov, ktori vyrazne zasiahli do dejin krestan-
ského myslenia o tom, ¢o znamena duchovny pokrok. Origenove komentare a
homilie o Piesni Piesni su ukazkou jeho exegetickej metddy a vyjadruju jeho
teologicky pohlad na cestu duse. Gregor z Nyssy v diele MojziSov zivot vy-
klada zivotny pribeh Mojzisa ako cestu pokroku cnosti.

V tejto praci sa pytam, ako si Origenes a Gregor pomahali pri vysvetleni
svojej nauky o duchovnom pokroku Pismom. Mojim cielom je porovnat ich
nauku a exegeticky pristup a zistit, v ¢om st prinosné pre sucasného Ccitatela.
V uvode predstavim ich dobovy, intelektualny a duchovny kontext. Obaja au-
tori boli sucastou krestanskej Alexandrijskej skoly a cerpali pri exegéze zo zi-
dovskych textov v gréckom preklade Septaguinty, ktoré vykladali sidobymi

1Mt 5,48.

2 Napriklad, Platénova analégia o jaskyni v 7. knihe Ustavy hovori o ¢loveku, ktory dosiahol
vysSie poznanie, neZ ostatni okolo neho.

3 Napriklad, v diele Etika Nikomachova sa Aristoteles zaobera cielom Zivota, $tastim a cnost-
nym zivotom.

4 Cf. QUASTEN, Patrology I, s. 38.



gréckymi postupmi. Poznali tiez predchadzajuce zidovské a krestanské vy-
klady starozakonnych textov. V druhej a tretej kapitole analyzujem text
jednotlivych diel a hladam definicie duchovného pokroku, ktoré autori ponti-
kaju, a dalsie otazky s duchovnym pokrokom spojené:

Co je to duchovny pokrok? Vedie duchovny pokrok vidy len od zla
k dobru, alebo aj od mensieho k va¢siemu dobru? Kon¢i smrtou, alebo pokra-
Cuje aj po nej? Ako vyzera spolupraca Boha a ¢loveka na ceste k duchovnému
rastu? Tiez som sa venovala otazke, v com bolo ponatie oboch autorov
ovplyvnené dobou, v ktorej pdsobili, a kde vidim problémy ich pristupov. Na-
sledujuci text je tiez cleneny podla odpovedi na tieto otazky.

V stvrtej kapitole porovnavam podobnosti a rozdiely pristupov Origena
a Gregora k téme duchovného pokroku na zaklade mojej textovej analyzy
a sekundarnej literatury. V zaverecnej Casti prace sa pytam, v com moéze byt
Origenove a Gregorove hladanie krestanskej dokonalosti obohatenim pre
dnesnych krestanov a pre ekumenicky dialog.

1.2 Duchovny a intelektualny svet Origena a Gregora z Nyssy

1.2.1 Zasady vykladu cirkevnych otcov

John Breck sa venuje interpretacii Pisma podla pravoslavnej tradicie. Na za-
klade stadia ranych krestanskych autorov s dorazom na Antiochijska skolu
sformuloval 8 principov pravoslavnej exegézy. Vacsina z tychto principov je
vyuzivana aj Origenom a Gregorom z Nyssy.s Tieto principy st pomerne uni-
verzalne a ukazuju, Ze hoci Origenes bol zavrhnuty druhym Konstantinopol-
skym koncilom, principialne sa nelisi v exegetickych principoch od krestan-
skej ortodoxie.

Prvy princip exegézy hovori, ze Slovo Bozie odkazuje primarne na Krista
(ve¢ny Logos). Origenove komentare a homilie vykladajt zenicha Piesne pies-
ni ako Kristas a u Gregora najdeme v MojziSovom zivote tiez mnozstvo kris-
tologickych interpretacii, najma v klucovych udalostiach teofanii.7

Druhy princip exegézy hovori, ze Slovo Bozie je spravne pochopené z troj-
icnej perspektivy. Tuto interpretaciu potvrdzuje Origenes.s Gregor je ako
jeden z Kappadockych otcov obhajcom ucenia o Svitej trojici, avsak v tomto
diele nikde nespomina vsetky tri Bozské osoby naraz.9 Moze to byt sposobené
tym, Ze sa Gregor v tomto texte zameriava na jeden zmysel biblického pribe-
hu, ktory je moralny — napodobnovat Mojzisa.

Treti princip exegézy zdoraznuje, ze Slovo Bozie (ako Kristus) je boholud-
ska realita, v ktorej nastava synergia Ducha Svatého a cloveka. Origenes na-
priklad hovori o zrodeni Krista v kazdom veriacom, ktory je zatieneny Du-

5BRECK, Scripture in Tradition: the Bible and its Interpretation in the Orthodox Church, s.
38-43.

6 ORIGENES, Kom., Prolog, I, 1, OPP, s. 87-88.

7 GREGOR Z NYSSY, DVM 11, 21; 174; 248 (MZ, s. 123, 209, 255). Cf. BENDOVA, MZ, s. 37.

8 Napr. ORIGENES, Kom., Prolog, II, 47-48.

9Asponi podla mojho &itania, porovnaného z Indexom, MZ, s. 334-337.
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chom Svatym, ako Panna Maria.10 Taktiez hovori o tom, ako sa Logos stava
v ¢loveku porozumenim Bozej mudrostini a odkaz na vtelenie Bozieho Slova
vidi aj v tom, ako nevesta zZenicha prirovnava k lalii.i2 U Gregora je tento
princip vyjadreny v tom, ako vidi paralelu rukou nepostaveného svitostanku
(Kristovo bozstvo) a svatostanku postaveného na zemi (Kristovo Tudstvo).13

Stvrty princip exegézy hovori, Ze cirkev je spravne miesto vykladu, hlasa-
nia a liturgickej oslavy Slova Bozieho. Origenove komentare a homilie su pisa-
né z jednoznac¢ne vnutrocirkevného pohladu. Kazdy vers Piesne Piesni ob-
zvlast v Homiliach Origenes vyklada aj ako vztah Krista a Cirkvi, ¢o je chapa-
nie, ktoré mimo Cirkvi nedava zmysel. Gregor tiez chape dokonalost ako
krestansku dokonalost, ktora ¢erpa zo spolocenstva Cirkvi. Odporuca, aby sa
v ramci Cirkvi $pecializovali déveryhodni odbornici na Bozie tajomstva, od
ktorych budu ostatni veriaci vierou prijimat ucenie o Bohu. Od toho ocakava
zabranenie herézam, ktoré su spdsobené predcasnou snahou samostatne vy-
kladat Pismo bez dostato¢nej pripravy.i4

Piaty princip exegézy hovori, Ze Pismo je plodom tradicie a vzdy vyzaduje
vyklad, ¢o vylucuje sola scriptura. Obaja autori hovoria, ze vyvyseny vyklad
Pisma je vys$sim stupnom poznania.is Tento vyklad sa casto odkazuje na
predoslu exegeticku tradiciu, no zvécsa ju necituje.16

Siesty princip exegézy hovori, Ze vzfah Starého zdkona k Novému zakonu
je vztahom zasltbenia k naplneniu. Toto je presvedcenie oboch autorov, ktoré
im umoznuje vykladat nejasné starozakonné miesta pomocou novozakon-
nych.17 To je tiez Breckov siedmy princip exegetickej reciprocity: Kazdy vers
moze vyjasnit iné miesto Pisma.

Osmy princip hovori, Ze Boh sa najplnsie vyjavuje v modlitbe, ktora umoz-
nuje nahliadnutie (Beowpra) a asketické usilie je nevyhnutné pre porozumenie
Bohu. Tento princip tiez vidim u oboch autorov. Origenes napriklad vo svojich
parenetickych zaveroch zdoraznuje modlitbu k Bohu.18 Gregor zase zdorazinu-
je Mojzisovu pripravu pred vystupmi na horu, kde sa stretava s Bozimi zjave-
niami (teofaniami).19

100RIGENES, Homilie. 2, OPP, s. 210. Pies 2,3.

110RIGENES, Kom. II, 11, SSCH, s. 167. Pies 1,14.

120RIGENES, Kom. III, 4, SSCH, s. 176-178. Pies 2,1-2.

13GREGOR Z NYSSY, DVM II, 173 (MZ, s. 207-209).

14GREGOR Z NYSSY, DVM II, 160-161 (MZ 199).

15Napriklad, Origenes zdoraziiuje uz v Prologu, ze vyklad Piesne Piesni nie je urceny za-
¢iato¢nikom vo viere a rozumiet mu doslovne moze byt pre rast v cnosti nebezpecné,

cf. Prolog, I, 4-6. Gregor zase hovori o vyvysenom vyklade v stvislosti s MojziSovymi rukami
smerujiicimi hore, ktoré prinasa vitazstvo. GREGOR Z NYSSY, DVM I, 149 (MZ, s. 191), Ex
17,9-11.

16Ako par vynimiek sa ORIGENES Prolog, 11, 36, OPP s. 107 vyslovene odkazuje na Ignaca

z Antiochie a GREGOR Z NYSSY, II, 116 sa odkazuje na svojho brata Basila. Inak sa Origenes
aj Gregor v tychto vybranych dielach odvolavaja hlavne na biblickych autorov, pripadne ne-
menovanych protivnikov alebo na tradiciu vseobecne, napr. DVM I, 45, (MZ, s. 135).

17Cf. ORIGENES, Kom. I, 1,4-8, GREGOR Z NYSSY, DVM II, 173 (MZ, s. 207-209).
180RIGENES, Hom. II, OPP, s. 225.

19GREGOR Z NYSSY, DVM II, 153157 (MZ, s. 195-197).
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1.2.2Alegoéria a typologia

Alegoricki metodu vyuzivali najskor grécki pohanski autori Xenofanes,
Pythagoras, Platon a Antisthenes, aby hladali zmysel v pribehoch Homéra
a Hesioda. Tato metdda bola obzvlast oblubena u stoikov.2o Uz v polovici
2. storocia pred Kristom zacal Alexandrijéan Aristobulos ako prvy zid pouzi-
vat alegorické metody. Vykladal nimi grécku poéziu a Pismo.21 List Aristeov
tiez obhajuje alegorickym vykladom zakony o jedle. Filon reprezentoval vr-
chol pouzivania alegorickej metddy a dokonca tvrdil, Ze doslovny vyznam Pis-
ma je iba ako tien tela.

Krestania pouzivali alegoricky vyklad, pretoze doslovny zmysel pribehov
Starého Zakona v mnohych pripadoch nepokladali za hodny Boha.22

Alexandrijska a Antiochijska skola

Alexandria bola zaloZzena Alexandrom Velkym v roku 331 pred Kristom.23
V tomto meste sa zrodil helénizmus a vplyv gréckeho myslenia bol velmi sil-
ny, aj Septuaginta pochadzala z Alexandrie. Krestanstvo sa do Alexandrie do-
stalo najneskor koncom 1. storocia po Kristovi. Alexandrijska skola sa stala
najstars$im teologickym centrom krestanstva. Teolégovia tejto skoly mali zau-
jem o metafyziku a priklanali sa c¢asto k Platonovi a k alegorickej interpretacii
Pisma.24

V stvrtom storoc¢i fungovali dve dolezité skoly krestanskej exegézy: Alexan-
drijska a Antiochijska skola. K Alexandrijskej skole patrili napriklad Klement
Alexandrijsky, Origenes, Gregor z Nyssy, Dionyzius, Peter, Athanasius, Didy-
mus a Cyril. Alexandrijcania pouzivali alegoricki metédu, pouzivanu pri exe-
géze Starého zakona napriklad zidovskym ucencom Filénom Alexandrijskym.
K Antiochijskej skole patrili Diodor z Tarzu, Teodor z Mapsuestie, Teodor
z Cyru a Jan Zlatousty. Antiochijska skola vycitala Alexandrijskej, ku ktorej
patria aj Origenes a Gregor, Ze pouziva privela alegorie. Okrem toho podla
Brecka Antiochijska skola zastavala, ze kazda cast Pisma ma dvojity vyznam
— doslovny, ¢ize historia a duchovny, Cize thedria. Breck hovori, Ze tieto dva
zmysly textu tvorili u Antiochijskej skoly jediny dvojity vyznam.2s

Gregor sice patri do Alexandrijskej $koly, avsak svoje dielo Mojzisov Zivot
rozdeluje na knihy s nazvami historia a theoria (vyklad). Toto rozdelenie vy-
svetluje aj v uvode diela. Toto rozdelenie ma teda v jeho exegéze vyznamné
zastipenie. Historicky vyznam vsak Gregor nepoklada za nevyhnutne uzitoc-
ny, v niektorych pripadoch ho nepovazuje za hodny ponatia Boha.

20QUASTEN, Patrology II, s. 3.

21QUASTEN, Patrology II. s. 3. Cf. FILON, s.3.

22YOUNG, God: An Essay in Patristic Theology. s. 149-165.
23QUASTEN, Patrology IL, s. 2.

24Cf. QUASTEN, Patrology II, s. 2..

25BRECK, Scripture in Tradition, s. 23.
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Podla Brecka je typologia exegeticka metdda, ktora vidi Stary Zakon ako
prorocky predobraz Nového Zakona.2e Typoldgia znamena nielen pohyb
z minulosti do buddcnosti, ale aj z buducnosti do minulosti. V type (predob-
raze) sa uz otakavanim nachadza antityp a preto moze Pavol povedat, Ze ,ska-
la bol Kristus“.27 Pri pouZivani typoldgie podla Brecka Antiochij¢ania
nenachadzali dva vyznamy, ale jeden dvojity vyznam, ktory je pravdivy aj
v doslovnom vyzname pocas pisania, aj vo vnutornom vyzname, ktory vdaka
forme textu mohli odhalit neskorsi vykladaci.2s Alegoriu v kontexte vykladu
Starého Zakona Breck definuje ako hladanie ,skrytého” alebo symbolické-
ho vyznamu daného starozakonného textu, ktory je podla neho pokladany za
vys$si, plnsi, alebo duchovnejsi, nez vyznam rozoznany typologiou.29

Iny pohlad hovori, Ze rozdelenie na alegériu a typologiu pochadza z devétnas-
teho storocia a rani exegéti medzi tymito dvoma metédami tak presne nerozli-
Sovali. Pouzivali vsak slovo tumog, ktoré moze znamenat akykolvek model ¢i
vzor, ktory predznamenava svoje naplnenie, ¢i sa jedna o udalost alebo o opa-
kovany ritual.zo

Pri mojom c¢itani primarnych pramenov som si vsimla, ze hoci Gregor aj
Origenes patria k Alexandrijskej skole, typologiu u nich mozno tiez vystopo-
vat. Obaja sa inspiruju Pavlovymi slovami a v skale v Exode vidia Krista.31
Nehovoria vsak o dvojitom vyzname Pisma, naopak, neprijatelnost doslovné-
ho vyznamu niektorych casti Pisma je prvy krok, ktory vedie ich k alegorické-
mu vykladu.32

Ivana Noble v svojom komentari ku Breckovi tiez hovori o problémoch
alegoriess avsak v zhode s Frances Young celkom nezavrhuje jej pouzivanie
v exegéze. Obzvlast v pripade poézie posobi alegoricka interpretacia vhodne,
pretoze poetické zanre su aj v sekularnej literatiire mnohovyznamové, a casto
pouzivaju inotaje.

26BRECK, Scripture in Tradition, s. 22.

27Cf. 1 Kor 1 - 13.

28BRECK, Scripture in Tradition, s. 37.

29BRECK, Scripture in Tradition, s. 23.

30YOUNG, Biblical Exegesis and the Formation of Christian Culture, 152. Citovana v BRECK,
Scripture in Tradition, s. 25.

31 1 Kor 10,4.

32Napriklad ORIGENES, Kom., Prolog, II, 3 vysvetluje, Ze Origenes pouziva duchovny vyklad
Piesne Piesni, pretoze doslovny vyznam podla neho vedie k neresti. GREGOR Z NYSSY, DVM,
I, 14, (MZ 65) vysvetluje, Ze ¢itat rozpravanie o Mojzisovom Zivote doslovne neumoZiiuje na-
sledovat Mojzi$ov priklad, kedZe krestania sa nachadzaju v celkom inej situdcii a preto treba
spreciznéjsi ivahy a pronikavéjsiho pohledu,” aby bolo mozné sa z Mojzisovho prikladu po-
ucit.

33NOBLE, ,Your word is a lamp to my feet and a light to my path®s. 51-62.
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1.2.3 Duchovny pokrok ako téma u Platéna

Antony Meredith uvadza, ze Platon ovplyvnil krestanskych Otcov staroveku
najma svojou naukou v troch oblastiach.34

a) Platonovo ucenie o existencii idealneho sveta nemennych foriem, ktoré sa
vzormi pre viditelny svet. Na vrchu tohto sveta idei bola najvyssia Forma,
ktora sa nazyva Dobro (Ustava), inokedy Jedno (Parmenides), Bytie (Timaeus),
Krasa (Symposium).

b) Viditelna, casovo ohranicena realita je napojena na svet idei ucastou alebo
napodobovanim. Platén vsak neveri v tvorenie z nicoho, ale Boh podla neho
akoby odtlaca Formy do existujicej hmoty.

c) Kazdy clovek ma nesmrtelna dusu, ktora je principom Zivota aj tuzby. Dusa
je na zemi uvéznena a je tahana laskou eros k svojmu nebeskému domovu.
Tato tuzba po dobre a krase ma byt posilnena moralnou a duchovnou askézou,
ktora dusi dava kridla, ktoré stratila padom na zaciatku ¢asu.3s

Pre ucenie o duchovnom pokroku je dolezité najma Platonovo ucenie o dusi.
Krestania si z neho vzali najma ddlezitost askézy a tiez sicinnost moralneho
a intelektualneho rastu. Platon sice neucil nekonecnost Dobra, ako Gregor, ale
jeho nazory na pokrok duse nie st velmi vzdialené Gregorovmu uceniu
o0 epektasis.36

Kapadocki otcovia spolu s Gregorom vsak boli voci Platonovi aj kriticki. Mere-
dith nachadza tri hlavné rozdiely:37

1. Kappadocki otcovia nastojili na krestanskom uceni o stvoreni z nicoho, ne-
pokladali hmotu za ve¢nu.

2. Kappaddctania odmietali ucenie o pade dusi z netelesného stavu k spojeniu
s telom.

3. Kappadodcki otcovia odmietali Platonske ucenie o retazi bytia. Zdoraznovali
jednotu medzi osobami Svatej Trojice. Fakt, Zze Syn pochadza z Otca, nezname-
na, ze je voci Synovi nadradeny ako Boh.

1.2.4 Zivot a dielo autorov
Origenes (185-253/4)38
Origenes bol pokornym spisovatelom, pretoze z jeho vlastnych diel o jeho

zivote vela nevieme. Hlavnym prameniom o jeho Zivote je historik Eusebius,
ktory mal zbierku 100 Origenovych listov, z ktorych zpracoval 6. knihu

34MEREDITH, s. 11.-13.

35Analégia jaskyne, PLATON, Ustava, VII, cf. MEREDITH, s. 11.

36MEREDITH, s. 12.

37MEREDITH, s. 13.

380rigenovi a jeho vyznamu dnes sa venujui napriklad BITTON-ASHKELONY, ISHAI, KOFS-
KY, NEWMAN a PERRONE, ed. Origeniana duodecima: Origen's legacy in the Holy Land,
KARFIKOVA, Duse, prozfetelnost a svoboda podle Origena, JACOBSEN, ed. Origeniana un-
decima: Origen and origenism in the history of western thought.
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cirkevnej historie.3s Podla Eusébia Origenes vyrastal ako najstar$i syn
krestanskej rodiny, pocas prenasledovania za Severa bol Origenov otec Leoni-
das vo vazeni. Origenes mu pisal do vazenia, aby vytrval a chcel ho nasledo-
vat, ale zakrocila matka. V roku 202 Leonidas zomiera a 17 ro¢ny Origenes
stoji pred dlohou postarat sa o matku a Siestich sirodencov, pricom otcov
majetok bol skonfiskovany. V tom case v Alexandrii viedol katechetickt skolu
Klement Alexandrijsky (AD 150-215), no ten usiel kvoli prenasledovaniu a tak
Origenes nastupuje na jeho miesto, kam ho ustanovi ako 18 ro¢ného biskup
Demetrius.40 Eusebius popisuje aj jeho asketizmus. Origenes sa postil, spal
presne vymedzenu dobu pricom lezal na zemi, po vzore evanjeliovych rad ne-
mal dva kabaty a nenosil topanky.41 Roku 202-3 sa podla Eusebia Origenes
vykastroval, hoci neskor kritizoval prilis doslovny vyklad Mt 19,12.42 Origenes
bol oblibenym ucitefom. V Alexandrii ucil od roku 203 do 231. Bol vyhladava-
nym ucitelom a v pluralitnej Alexandrii medzi jeho Zziakov patrili okrem
krestanov aj pohania.43 Najskor ucil dialektiku, fyziku, matematiku, geomet-
riu, astronomiu, grécku filozofiu a $pekulativnu teoldgiu, neskdr prenechal
pripravné predmety ziakovi Heracleasovi a Origenes ucil uz len filozofiu, te-
ologiu a vyklad Pisma.s4 Popri uceni Origenes navstevoval prednasky neo-
platonika Ammonia Sacca (175-242), zakladatela neoplatonizmu.

V roku 215 Caracalla vyplienil Alexandriu, zavrel Skoly a prenasledoval
ucitelov. V roku 216 Origenes odchadza do Palestiny, kde kaze v Jeruzaleme,
v Cézarey a dalsich mestach. Jeho biskup Demetrios protestuje, pretoze Orige-
nes ako laik kaze v pritomnosti biskupov. Hoci biskupi Palestiny nesuhlasili,
Origenes posluchol a vratil sa do Alexandrie. O trinast rokov neskor, ked Ori-
genes znova navstivil Palestinu, biskupi Alexander z Jeruzalema a Theoctistus
z Cézarey Origena ordinovali. Demetrius vS$ak nesuhlasil, pretoze kastrovany
nemoze byt knazom.ss Demetrius zvolal synodu, ktora Origena exkomuni-
kovala z Alexandrijskej cirkvi a dalSia synoda zbavila Origena knazstva.
V roku 232 Demetrius umiera, Origen sa vracia do Alexandrie. Novym bis-
kupom sa stal Origenov povodny asistent Heraclas, ktory opakuje exkomuni-
kaciu. Origenes teda znova odchadza do Cézarey v Palestine. Tamojsi biskup
ignoroval exkomunikaciu a poveril Origena zaloZenim novej teologickej skoly.
Tuato skolu v Cézarey Origenes viedol takmer 20 rokov.ss Pocas Decianovho
prenasledovania bol Origenes muceny, no vytrval a nevzdal sa krestanstva.s7

39Cf. MEREDITH, The Cappadocians, s. 13, QUASTEN, Patrology, s. 37. Dalsie pramene o Ori-
genovom zivote: PAMPHILIUS z Cézarey, Obhajoba Origena v piatich knihach, z ktorych sa
zachovala iba prva v preklade od Rufina. THAUMATURGOS, Oratio Panegyrica, kde Orige-
nov Ziak popisuje Origenovu vyuku v Cézarey. Origena spomina aj HIERONYM De vir. Ill. 54,
62, List 33.

40QUASTEN, Patrology 1II, s. 37.

41QUASTEN, Patrology II, s. 38, EUSEBIOS, Hist. eccl. 6, 3, 9-10 LCL 21.

42EUSEBIOS, Hist. Eccl. 6, 8, 1-3.

43Cf. QUASTEN, Patrology I, s. 38.

44QUASTEN, Patrology II, s. 38.

45EUSEBIOS, Hist. eccl. 6, 8, 4 LCL 31.

46QUASTEN, Patrology 1II, s. 39.

47EUSEBIOS, Hist. Eccl. 6, 39, 5 LCL 95.
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Z vazenia ho napokon prepustili a po niekolkych rokoch na nasledky mucenia
zomiera v roku 253 v Tyre.

Origenes bol velmi plodny autor, Hieronymus odhaduje, Ze napisal 2 tisic
pojednaniss a Epiphanius odhaduje pocet Origenovych diel na 6 tistic.49 Po-
zname tituly 800 Origenovych spisov, ktoré vyratava Hieronym v Liste Paule.

Origenove diela mozno rozdelit do Styroch skupin:so

Prvu skupinu tvoria biblické diela, ku ktorym patri Hexapla, komentare,
homilie a scholia. Origenes bol znamy svojim vydanim Siestich biblickych pre-
kladov (Hexapla), ku ktorym pripojil kriticky aparat. Dal si tiez ambiciéznu
ulohu napisat tzv. scholy, komentare a homilie k vSetkym kniham Pisma.s51 Zo
schol sa zachovali len zlomky, z 574 homilii sa zachovalo 20 v gréctine a 388 sa
celkom stratilo, zvy$né prezili najma v latinskych prekladoch od Hieronyma a
Rufina.s2

Druhu skupinu tvori teoretické dielo O zasadach (Peri archoén), v ktorom
Origenes ako prvy krestan teoreticky popisuje pouzitie alegorickej metody pri
exegéze Pisma. Tato metddu ukazkovo vyuziva vo svojich komentaroch
k Piesni Piesni. Tretiu skupinu tvori polemické dielo Proti Kelsovi (Kata Kel-
su), ktoré je Origenova odpoved na Kelsovo Pravdivé slovo (Aléthés logos).
Stvrti skupinu tvoria praktické diela O modlitbe (Peri euchés) a Vyzva k
mucenictvu (Eis martyrion protreptikos).

Origenes hlasal podla svojich odporcov aj niektoré kontroverznejsie nauky,
napriklad moznost preexistencie dusi pred pocatim ¢i moznost spasy pre od-
sudenych v pekle.s3 O Origenovi sa zdvihlo niekolko vin kontroverzii,ss najprv
okolo roku 300 mu oponovali Metod z Filipi, Peter z Alexandrie a obhajoval ho
Pamfilius z Cézarey. Tato kontroverzia ostala na papieri. Okolo roku 400 Epi-
fanius zo Salamis a Theophilus, Alexandrijsky patriarcha odsudili Origena na
synode blizko Konstantinopola. Papez Atanazius tiez odsudil Origena v liste.
Odsudil ho pravdepodobne aj druhy Konstantinopolsky koncil (543) a vacsina
diel sa nam tak zial nezachovala. P6vodne sa predpokladalo, Ze koncil vydal 15
anathém proti Origenovym doktrinam, dnes su tieto anathémy spochybnova-
né.ss

48Adv. Ruf, 2, 22.

49Haer. 64, 63. Cf. QUASTEN, Patrology, IL, s. 43.

50Podla LANE, Déjiny kiestanského mysleni, s. 23.

51Podla PUTNA, Origenés: O Pisni pisni(OPP), s. 18.

52QUASTEN, Patrology, II, s. 45.

53Cf. McCLYMOND, Origenes Vindicatus vel Rufilnus Redivivus, s. 813-826.
54Cf. QUASTEN, Patrology, s. 42.

55Cf. PUTNA, OPP, 35, QUASTEN, Patrology II, s. 42..
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Gregor z Nyssy (335 - 394)s6

Gregor sa narodil v Alexandrii, podla vlastnych slov bol vzdelavany najma
svojim bratom Bazilom, ktory studoval v Aténach spolu s Gregorom Nazian-
skym.s7 Gregor bol lektorom v Cirkvi a potom sa stal ucitelom rétoriky a oze-
nil sa.s8 Neskor ho vsak vplyv priatelov, hlavne Gregora z Nazianzu, presved-
¢il utiahnut sa do klastora v Annesoi, zalozeného jeho bratom Bazilom Vel-
kym.s9

Na Gregora a jeho priatelov Kappadockych otcov vyrazne vplyvalo dedic-
stvo Origenovho vykladu. Bazil spolu s Gregorom Nazianskym pripravili
v roku 385 Filokaliu, antologiu Origenovych diel. Napriek tomu vsak Gregor
v svojich mnohych spisoch spomina Origena menom iba dvakrat.eo

Na jesen roku 371 sa stava Gregor proti svojej voli biskupom Nyssy, malo
vyznamného mesta v metropole Cézarey. Metropolitom Cézarey je Bazil, Gre-
gorov brat, ktory vysviackou Gregora chce vylepsit svoje postavenie. Hoci
Gregor nechcel byt biskupom, svoje postavenie prijima a ostava v Nysse.61
Bazil s nim nie je spokojny, Gregor je prilis makky, nehodi sa do cirkevnej
politiky a Bazil tiez kritizuje jeho narabanie s financiami.e2 Roku 376 Gregora
zosadila synoda Arianskych biskupov a prelatov pre podozrenie z defraudova-
nia cirkevného majetku. V roku 378 vsak zomiera Ariansky cisar Valens a Gre-
gor sa vracia. Caka ho radostné a slavnostné prijatie naspit, o ktorom aj sam
pise.e3 V nasledujucom roku je na synode v Antiochii vybrany ako vizitator do
Pontu. V roku 380 ho vyberu za arcibiskupa do Sebaste. Pobudne tam proti
svojej voli niekolko mesiacov. Nasleduje rok 381, Konstantinopolsky koncil.es
Spolu s Gregorom Nazianskym Gregor z Nyssy zohrava doélezita rolu. Okolo
roku 385 kaze na vyznamnych pohreboch cisarovnej Flacilly a princeznej Pul-
churie. Zucastni sa este jednej synody v Konstantinopole v roku 394 a kratko
na to umiera, pravdepodobne v tom istom roku.es

Gregor pisal polemiky, exegetické diela a traktaty na vybrané témy. Mojzi-
Sov zivot patri k jeho exegetickym dielam ale zaroven v fiom rozobera kon-
krétnu tému dokonalosti cnostného zivota.

56Cf. QUASTEN, Patrology III, s. 254 — 255, MEREDITH, The Cappadocians, s. 52-101. Grego-
rovi sa neddvno venovalaa aj monografia KARFIKOVA, Rehof z Nyssy: bozi a lidska nekonec-
nost, v tejto praci ale vychadzam skor z cudzojazy¢nej literatadry.

57MEREDITH, The Cappadocians, s. 7.

58QUASTEN, Patrology IIL s. 254.

59Cf. PUTNA, OPP, s. 220, pozn. pod ¢iarou 55.

60 V GNO X.1.13.11 podla MEREDITH, s. 4 spomina Gregor Origena ako ucitela krestanskej
viery Gregora Thaumaturga. Druh4 zmienka je podla MEREDITH, s. 18 v diele O modlitbe
27.2 kde Gregor z Nyssy cituje Origenov vyklad Jn 6,33.

61QUASTEN, Patrology III, s. 254.

62BAZIL, Ep. 100, 58, 59, 60 podla QUASTEN, Patrology III, s. 254.

63GREGOR Z NYSSY, Ep. 6., SC 363 podla QUASTEN, Patrology III, s. 255.

64MEREDITH, s. 53.

65QUASTEN, Patrology, I, s. 255
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1.3 Uvod k pramefiom

1.3.1 Origenove komentare a homilie k Piesni piesni
Vyklad piesne piesni pred Origenom

Pred Origenom Piesen Piesni vykladali alegoricky aj hebrejsko jazy¢ni rabini,
autori Talmudu.es Rabi Akiba (asi 50-135) pokladal Piesen za najsvatejsi
z kanonickych textov a neskorsi autori Talmudu sa na neho odvolavali, ked
v Piesni videli vyhradne podobenstvo o laske Zenicha - Pana (Hospodina)
k neveste — Izraelu.e7 Novozakonné spisy Piesen necituju, ale pouzivajua sva-
dobné metafory, napr. Mt 22, 2nn, Zj, Ef 5, 22-32.68 Prvy krestansky autor,
ktory komentuje Pieseri Piesni je vzdoropapez a mucenik Hippolytos (170-
235), ktory vyklada Piesen prave podla tradi¢nej analogie ako v Ef 5 Zenich -
Kristus a nevesta — cirkev. Origenes sa s Hyppolytom stretol v Rime roku 212
a nadviazuje na jeho vyklad.e9

Origenov vyklad Piesne piesni

Putna vysvetluje, preco Origenes komentuje Pismo hned v troch verziach.

Scholia st poznamky k tazkym miestam v texte a dodnes sa z nich zacho-
vali zlomky v podobe caten. Komentare boli ur¢ené pre duchovne vyspelejsich
citatelov a rozoberali naro¢né pasaze Pisma a Homilie boli popularne zhrnutie
komentarov pre $irsiu verejnost, ktoré sa vyhybali otazkam, ktoré by mohli
byt nebezpecné pre moralny a duchovny rast, napriklad moznost vseobecnej
Spasy.7o

Neskorsie vyklady Piesne piesni sice Origena necituju, pretoze je povazo-
vany za heretika,71 ale casto je ich vyklad velmi podobny, vychadza z Orige-
novho originalneho pohladu, ktory k tradi¢cnym dvom rovinam textu nevesta
a zenich, cirkev/Izrael a Jahve pripojil tretiu rovinu, vztah duse a Slova (Lo-
gos).72 Piesen piesni Origenes teda vyklada tromi spésobmi. Ako svadobnu
piesen - dramu o neveste a zenichovi, ako dramu o Cirkvi a Kristovi a ako dra-
mu vztahu duse a Loga. Pre Origena je Cirkev velmi dolezita, kazda pasaz vy-

66PUTNA, OPP, s. 15.

67PUTNA, OPP, s. 15.

68Cf. PUTNA, OPP, s. 15.

69Cf. PUTNA, OPP, s. 16. Viac informacii o vyklade Piesne Piesni mozno najst aj v EERD-
MANS, ed., The song of songs: interpreted by early Christian and Medieval commentators.
70PUTNA, OPP, s. 18. Pre detailnejsi pohlad na rozdiely medzi Origenovymi zanrami komen-
tujucimi Piesen piesni pozri SCOTT, Guarding the Mysteries of Salvation: The Pastoral Peda-
gogy of Origen's Universalism, s. 347-368.

71Napriklad, ani Gregorov vyklad ¢i uz Piesne Piesni alebo DVM.

72Podla PUTNA, OPP, s. 33 je to napriklad GREGOR Z NYSSY, Homilie na Pieserni Piesni, naj-
mé v prvej homilii, v ktorej prebera Gregor vela z Origenovho prologu ku Komentarom. Z
Gregorovho ponatia potom vychadzali Kyrillos z Alexandrie, Teodorétos z Kyrrhoi.
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svetluje aj vo vztahu k Cirkvi a ku Kristovi. Rast duse je neoddelitelny od Cir-
kvi, skrze ktoru dusa dostava poucenie a pomoc na svojej ceste.73 V tejto praci
sa vSak zameriam hlavne na vyklad o vztahu duse a Loga, pretoze v tomto
novatorskom vyklade Origenes vysvetluje svoje teologické nazory na duchov-
ny rast duse.

Podla Frances Young su oba prudy Origenovej interpretacie integralne pre-
pojené.74 Podla nej Origenes spaja Piesen piesni s dalsimi dielami pripisova-
nymi Salaminovi a sustredi sa na mudrost a porozumenie, ktoré Kristus
prinasa. Tato mudrost je dana Cirkvi a tiez jednotlivému veriacemu. Veriaci
na jednej strane dostava mudrost a porozumenie od Cirkvi a na druhej strane
Cirkev reprezentuje.

Lavinia Cerioni si v§ima u Origena rozliSovanie medzi , in domo huius cor-
poris® teda v dome tohto tela, v ktorom dusa neméa so Slovom plné spolocen-
stvo a ,corpus animae“, teda telo duse, v ktorom dusa uz spolocenstvo so
Slovom Bozim ma. Cerioni vysvetluje tento rozdiel na zaklade studia dalsich
Origenovych textov, ktoré si mimo rozsah tejto prace, tak, zZe pretoze Boh nie
je materialny, myslienka, Ze by dusa zdielala svoje materialne telo s Bohom by
bola pre Origena nemyslitelna.7s

Origenove komentare k Piesni Piesni, ktoré pisal v roku 240 v Cézarey a Até-
nach a homilie k Piesni Piesni, sa sice nezachovali v originalnej gréctine, ale
do latinCiny prelozil komentare Rufinus a homilie zase Hieronymus, autor
slavneho prekladu Pisma do latin¢iny - Vulgaty.

V tejto praci pouzivam dva preklady Origenovho diela, jeden ¢esky a druhy
anglicky. Cesky preklad Martina Putnu a Jakuba Sitara7é obsahuje mensiu ¢ast
Origenovych komentarov k Piesni piesni, ale bol dostupnejsi a obsahuje tiez
preklad Piesne Piesni do ¢estiny podla Septuaginty, ktory koresponduje s Ori-
genovymi citaciami.7z Podla uvodného komentara, cesky preklad okrem
francizskych prekladov prihliadal aj k anglickému prekladu od Lawsona,
ktory som spracovala najma pre miesta, ktoré ¢esky preklad vynechal.7s

73,and all of these together make up the body of the church: ORIGENES, Kom. 111,15, SSCH,
251.

74YOUNG, Sexuality and devotion: mystical readings of the Song of Songs, s. 87.

75 CERIONI, Bodily Souls? Paradoxical Bodies in Origen’s Theology of Progress 21-35. Vyzera
to tak, ze pre Origena, podobne ako pre Platona je ¢lovek primarne dusa a telo je dosledok
padu.

76PUTNA, Martin C. a Jakub SITAR Origenés: O Pisni pisni, ed. Martin C. Putna, 1. (Praha:
Herrmann & synové, 2000).

77 PUTNA, OPP, s. 227-257.

78LAWSON, R. P., The Song of Songs Commentary and Homilies, ed. Johannes Quasten a Joseph
C. Plumpe, 1. vyd. (Westminster, Maryland and London: The Newman Press and Longmans,
Green and co, 1957).

19



1.3.2 MojziSov Zivot Gregora z Nyssy

Mojzisov zivot v novozakonnych spisoch

V Novom Zakone sa objavuje mnozstvo citacii v savislosti s Mojzisom. Sy-
noptické evanjelia cituja jednotlivé ustanovenia Mojzisovho zakona v kontex-
te Kristovho vymedzovania sa ako nového zakonodarcu.7s V Lukasovom
a Markovom evanjeliu spomina Jezi$ pri spore o vzkrieseni, ako sa Mojzisovi
v kriku zjavil Pan ako Boh Abrahama, Boh Izaka a Boh Jakuba.so V Lukasovom
evanjeliu Jezi$ pri pokusani na pusti cituje diablovi z Deutoronomia.s1 V Ja-
novom evanjeliu oznacuje Jan Krstitel Jezisa ako baranka, ktory snima hriech
sveta, ¢o rezonuje s barankom, ktorého zabijali Zidia pri vychode z Egypta.s2
Jezis v Janovom evanjeliu tiez vyklada hada na pusti ako metaforu pre Syna
cloveka,s3 hovori, Ze Mojzi$ o nom sved¢i v svojich Pismach,s4 prirovnava sa k
manness a odkazuje na Bozi vyrok ,Ja som.“se Jan tiez aplikuje ¢asti Mojzisov-
ho zakona, tykajuce sa baranka, ako proroctvo o Kristovi.s7 V Skutkoch apos-
tolov Peter cituje Mojzisovo proroctvo o novom prorokovi a aplikuje ho na
Kristass a Stefan rekapituluje Mojzisov pribeh a vidi paralelu medzi neposlus-
nostou Izraelitov Duchu Svatému v ¢ase Mojzisa a v Case Krista. Pavol v Skut-
koch apostolov hovori o vyjdeni Izraelitov z Egypta bez toho, aby spomenul
Mojzisovo meno,ss v liste Rimanom sa vyrovnava s MojziSovym Zakonom,9o
cituje Boha, ako hovori Mojzisovi o svojom milosrdenstves a o zatvrdeni fara-
6na.o2 V prvom liste Korintanom Pavol pouziva Izraelitov ako varovny priklad
pre Korintanov.93 V tomto vyklade Pavol hovori, Ze skalou, ktora sprevadzala
Izraelitov, bol Kristus a hovori, Ze starozakonné udalosti boli predobrazom pre
jeho citatelov, aby sa poucili z ich chyb. O predobraze starozakonnych obiet
vo¢i novozakonnym hovori aj list Zidom, ktory tiez hovori o svitostanku,
ktory bol vzorom, ktory videl Mojzis.o4 Tieto a dalsie novozakonné citacie ur-
¢ite ovplyvnili Gregorov vyklad, pretoze rad a casto vysvetluje starozakonné
texty pomocou novozakonnych. Uvidime, Ze va¢sina z novozakonnych odka-
ZOoV najde paralelu aj v Gregorovom vyklade.

79Napr. Mt 5,21, Mt 8,4, Mt 15,4; 22,37. Mk 7,10; 10,19;12,29-31, Lk 10,27.
80 Mk 12,26—27. Lk 20, 37.

81 Dt 8,3; 6,13; 6,16.

82Jn 1,29.

83Jn 3, 13-15.

84Jn 5,45-46.

85Jn 6, 31-40.

86Jn 8,24; 18,5, cf. Ex 3,14.

87 Jn 19, 36, cf. Ex 12,46, Nm 9,12..
88Sk 3, 22, cf. Dt 18,15-19.

89Sk 13,16—20.

90Rim 2-5; 7; 10,5. Gal 3,19-29.
91Rim 9,15

92Rim 9,17-18.

931 Kor 1-13.

947d 8; 9; 10.
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Vyklad Mojzisovho zZivota pred Gregorom z Nyssy

Gregor nazval svoje dielo rovnako, ako pred nim Filéon (asi 20 pr. Kr - 50 po
Kr.9s Gregor cerpal z Filona v mnohych ohladoch, ¢o sa tyka pohladu na Moj-
zisa ako na priklad cnostného Zivota dokonalého ¢loveka ale aj v konkrétnych
exegézach.oe Filon sa snazi Mojzisa vylozit ako naplnenie helenistickych ide-
alov a pramen gréckej filozofie.o7 Filon li¢i Mojzisa postupne ako krala, za-
konodarcu, velknaza a proroka.ss Gregor Filona cituje len vtedy, ked chce jeho
protivnika Eunomia usvedcit z toho, Ze pouziva Filonove myslienky, aby dolo-
zil zidovsku povahu arianizmu.99 Pre Gregora klucovu nauku o nepoznatel-
nosti Boha vsak najdeme aj ako ustrednu nauku u Filona pri jeho vysvetleni
zjavenia Boha MojziSovi v temnote. Obaja autori tiez vidia moznost duchov-
ného pokroku naprie¢ generaciami, ale aj v zZivote konkrétneho cloveka.
V kltucovej otazke sa ale lisia. Kym Filon za dokonalost pokladal stalost v cnos-
ti a dokonali Iudia uz pokrok nepotrebujui, pre Gregora je dokonalostou c¢love-
ka neustale zlepsovanie.100

Gregor bol tiez ovplyvneny Origenovym vykladom, a to aj v Origenovej inter-
pretacii Filonovej exegézy.io1 Gregorovo ovplyvnenie Origenom je dvojaké.
Na jednej strane prebera niektoré Origenove vyklady, na druhej strane sa vy-
medzuje voci naukam, ktoré Origenovi v 4. storo¢i boli pripisované, ako je na-
priklad prechadzanie dusi medzi r6znymi telami.102

Gregorov vyklad Mojzisovho zivota

Mojzisov zivot je slavne dielo Gregora z Nyssy, v ktorom vyklada Mojzisov
zivot v Pisme ako priklad krestanského zZivota. V uvode Gregor vysvetluje, Ze
piSe dielo na ziadost priatela, aby mu priblizil krestanski dokonalost a zo-
znamuje Citatela so svojim teologickym ponatim dokonalosti. Prva kniha po-
kracuje zhrnutim MojziSovho biblického pribehu, od detstva cez Cas straveny
v samote pri paseni, povolanie Bohom a putovanie s Izraelskym narodom.
Podla Gregora z Nyssy vSak nestaci porozumiet, ¢co Mojzis zazil a kedy, treba
vyuzit vyssi zmysel textu, aby sme mohli Mojzisa napodobnit v Zivote cnosti.
V druhej knihe, ktora je dlhsia nez prva, Gregor vysvetluje vyssi vyznam tex-
tu, ktory popisuje duchovny pokrok veriaceho ¢loveka. Na priklade Mojzisa
Gregor ukazuje, ze dokonalost ¢loveka nie je nikdy uzavreta, ale znamena pri-
blizovanie sa Bozej dokonalosti, ktora nemé hranic.

95FILON, De vita Moyses.

96BENDOVA, MZ, s. 44.

97Napr. FILON, De vit. Moys. I, 2, BENDOVA, MZ, s. 14.

98Filon, De vit. Moys. II, 2 — 10, BENDOVA, MZ, s. 23.

99GREGOR Z NYSSY, Contra Eun., III, 5-7.

100BENDOVA, MZ, s. 44.

101BENDOVA, MZ, s. 13.

102Cf. BENDOVA, MZ, s. 17, GREGOR Z NYSSY, DVM II, 402 (MZ 133)
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Sirka sa zameral na Gregorovo porozumenie duchovnému zmyslu Pisma.
Dielo Mojzisov zivod Sirka pouZiva ako ukazku Kappadéckej exegézy.103 Pod-
Ia Sirku vyber Mojzisa ako prikladu pre duchovny Zivot nie je ndhodny, preto-
ze na jednej strane, Mojzi$ bol tradi¢ne chapany ako moralny priklad a tiez
vyznamny predchodca Krista, na druhej strane mohol Gregor nadviazat na
dielo Filéna, ktory podobne rozdelil svoj vyklad do dvoch ¢asti. Podla Sirku je
Gregorovo ucenie o ustavicnom pokroku, epektasis, Gregorov najvyraznejsi
prispevok. Co sa tyka exegézy, Sirka si viima, Ze Gregor sa ani v ¢asti venova-
nej ,historii’ nepokusa kriticky rekonstruovat, ¢o sa stalo. Namiesto toho
podava prezentaciu moralne vyznamnych ¢asti deja. Podla Sirku obsahuje his-
toricka cast rozsirenia biblického textu, odmietnutie naturalistickej interpreta-
cie, zaml¢iava Sokujuce detaily a upravuje si pribeh, ako sa mu hodi. 104 Ja by
som k tomu dodala, ze Gregor na tento aspekt svojho diela upozornuje. Sam
Citatela varuje, ze vynecha to, ¢o sa mu nezda uzito¢né pre ciel, ktory si
stanovil, totiz ukazat na MojziSovi priklad dokonalo prezitého Iudského Zivo-
ta.105 Dalej Sirka porovnava Gregorovu exegézu s predchadzajiicou tradiciou.
Tradi¢né typologické momenty ako je napriklad prechod Cerveného Mora,
ktory je naplneny v krste, st cirkevné a komunalne. Gregor vsak hlada vyklad,
aplikovatelny pre jednotlivého krestana a Sirka to vnima ako charakteristiku
tohoto diela.106 Tuto originalitu Gregorovej exegézy Sirka zaroven trocha
problematizuje, pretoze mnohé udalosti nezapadaju hladko do Gregorovej
Sablony . Tretia teofania je z duchovného hladiska vrcholom, ale chronologic-
ky je to udalost v polovici Mojzisovho zZivota. Nasledujice udalosti si podla
Sirku vykladané menej konzistentnym sposobom, ktory uZ tolko neprihliada
na ich poradie.i07

Breck hovori o réznych vyznamoch theorie u autorov Antiochijskej skoly v
kontraste ku Alexandrijskej skole. Gregor sice patril k Alexandrijskej skole, ale
namiesto toho, aby hovoril o alegorickom vyklade, pouziva slova ako histéria
a theoria, ktoré boli podla Brecka dolezité pre Antiochijsku skolu a maji vy-
znam aj pre dnesnu ortodoxnu hermeneutiku. Pre Gregora vsak slovo thedria
nie je iba technicky pojem, ako pre dnesnych teologov, ale je to pojem jeho
rodného jazyka gréctiny, ktory znamena videnie alebo pozorovanie. Gregor
pouziva toto slovo okrem zakladného vyznamu aj ako skimanie zmyslu textu
¢i nahliadanie bozstva, teda mystika alebo kontemplacia. Pouziva ho aj v tech-
nickom vyzname ako nazov druhej knihy Zivota Mojzisovho, v ¢eskom pre-
klade Vyklad.108

103SIRKA, The role of "Theoria“ in Gregory of Nyssa's "Vita Moysis“ and in "Canticum Canti-
corum", s. 146.

104SIRKA, The role of "Theoria“, s. 148.

105GREGOR Z NYSSY, DVM, 49-50 (MZ, s. 137).

106SIRKA, The role of "Theoria®, s. 150.

107SIRKA, The role of "Theoria® s. 151.

108BRECK, Scripture in Tradition, s. 31.
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Podla Boersma, Gregor zakladd svoj doraz na cnost na svojej viere
v slobodnu volu cloveka.io9 Boh pomaha cloveku od narodenia, ale intenzita
Bozej pomoci sa meni podla [udskej interakcie s nou.110 Teofanie vysvetluje
Boersma ako rasticu participaciu na Kristovi. Zdoraziuje, ze u Gregora aj pa-
radoxné a apofatické poznanie Boha ostava v Kristovi, v ktorom nachadzame
vsetko dobré.

V tejto casti som sa venovala autorom a kontextu ich tvorby. Uviedla som
zasady pravoslavnej exegézy podla Brecka a ukazala som, ze Origenes a Gre-
gor sa v zhode s ostatnymi cirkevnymi otcami drzia tychto exegetickych prin-
cipov. Priblizila som rozdiely medzi Alexandrijskou a Antiochijskou skolou
podla sekundarnej literatiry vratane problematiky alegorie a typologie a od-
lisného chéapania histérie a theodrie u Antiochijskej skoly a Gregora z Nyssy.
Priblizila som zivoty a dielo oboch autorov, aby som vykreslila kontext ich
tvorby. V tivode k pramenom som zdoéraznila, Ze Origenes vo vyklade Piesne
prebera od svojich zidovskych a krestanskych predchodcov vyklad o vztahu
medzi Bozim Tudom a Panom (¢i uz dosadime za Pana JHVH alebo Krista)
a vyzdvihla Origenov originalny prinos, ktory spociva najma v interpretacii
Piesne o vztahu duse a Krista. Gregor tiez z velkej Casti prevzal interpretacie
tykajuce sa spolocenstva Bozieho Iudu ako celku a jeho originalny prinos bol
v tom, Ze vyzdvihol individualny typologicky vyznam v MojziSovom pribehu
a tak ponukol interpretaciu, ktora je pouzitelna ako voditko pre jednotlivého
krestana na zamyslenie sa nad svojim duchovnym rastom.

109BOERSMA, Hans. Embodiment and Virtue in Gregory of Nyssa: An Analogical Approach,
str. 239.
110Cf. DVM 70, 18-20.
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2. Duchovny pokrok v Origenovom vyklade Piesne
piesni

2.1 Duchovny pokrok znamena stale postupovat dalej

Duchovny pokrok Origenes definuje ako ,stale postupovat dal“i11Postupo-
vat dalej mame k cielu duchovného pokroku, ktorym je spojenie celého roz-
umného stvorenia s Kristom.112

Obrazmi Piesne piesni, dusa najprv dostava zenichove bozky, ktorymi je
porozumenie Boziemu slovu, potom je ocistena od hriechov a rastie v porozu-
meni. Je ranena laskou, jej o€i su ako o¢i holubice, ¢o podla Origena znaci, Ze
dusa rozumie Bozim pismam a potom vnima viac krasu Bozieho slova. Pocas
duchovného rastu dusa postupne rozumie Boziemu slovu do vac¢sej miery. Do-
stava pri tom réznu pomoc, podobne, ako Pavol hovori o mlieku pre krestanov
,zaciatoénikov® a pevnu stravu pre pokrocilejsich.113 Pre Origena si tymto
mliekom alebo striebornymi ozdobami od Zenichovych priatelov napriklad
podobenstva a vzory Starého zakona, a napodobeninami zlata st iskry du-
chovného porozumenia, ktoré jej davaju motivaciu tuzit po hlbsom porozume-
ni Bozich tajomstiev.114

Pri vysvetlovani nazvu Piesne Piesni Origenes vymenovava piesne Starého
Zakona, z ktorych viaceré stvisia s putovanim Izraelitov pustou. Podla Orige-
na kazdy ¢lovek musi vyjst z Egypta a prejst cestu pustou ako Zidia v pribehu
o Exode. Rézne kantika Exodu podla neho naznacuju stupne dospievania duse,
pricom nezalezi na ich presnom pocte.11s Dal§im obrazom pokroku je pole.
V Origenovom vyklade, ktory je podobny podobenstvu o rozsievacovi, kazda
dusa ma svoje pole, ktorym je jej zivot a spdsob zitia.116

Nevesta Piesne piesni tuzi prebyvat v tieni svojho milého. To, Ze nevesta
chce byt v tieni Zenicha, znamena pre Origena, Ze dusa, ktora tuzi po pokroku
v poznani Boha, ma byt pokorna, podobne ako panna Maria, ktora bola za-
tienena Duchom Svatym.117 Podla Origena, pokorny c¢lovek, ktory sa snazi
byt v tieni Loga, ak si to zasluzi, zrodi sa v iom Bozi Logos tak ako v Marii.

Duchovny pokrok vidi Origenes v kontexte spojenia celého rozumného
stvorenia s Kristom. Na tejto ceste treba postupovat stale dalej, inak dusi hrozi
pad. Duch Svity dusu odistuje od hriechov a dusa rastie vo vztahu k Boziemu

111 ORIGENES, Komentére. Prolog, III, 20, OPP, s. 120. Cf. Zd 11,9.

112 ORIGENES, Kom. Prolog, II1, 20, OPP, s. 129. Porov. 1K 15,24-26, 1K 15,28. Zrejme sa jedna
0 nauku 0 WTOKOTAGTAGLC.

113Cf. 1Kor 3,2.

114 ORIGENES, Kom. IL, 8, SSCH, s. 157. Cf. Pies 1,II-12a.

115 ORIGENES, Kom. Prolog IV,4-9, OPP, s. 122-123. Piesne sa nachadzaji na miestach Ex 14,
30-31, 15,1, Nu 21, 16-48, Dt 31,19, Dt 32,1, Dt 32, 2-3, Sd 5,1-3, Sd 5,12 a 2S 22,1-3.

116 ORIGENES, Kom. ITI, 10, CCSH, s. 204. Pies 2,7.

117 ORIGENES, Homilie. 2, OPP, s. 210. Pies 2,3.
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Slovu, ktoré sa v nej stava porozumenim a BoZou mudrostou. Pocas pozem-
ského zivota vsak na dusu neustale ¢ihaju pokusenia, ale ma aj pomocnikov -
anjelov a dostava od Loga rozne dary.118 Origenova koncepcia pokroku je
predstavou o poznavani Boha a jeho mudrosti. Dusa spravne nasmeruje svoju
lasku eros voci Bohu a rastie v jeho poznavani, ¢im ziskava podiel na Logu -
poriadku sveta.

2.2 Od zla k dobru a od mensieho k va¢siemu dobru

2.2.1 Duchovny pokrok vedie k stale vi¢siemu poznaniu

Pre Origena vedie pokrok vzdy od nizsieho poznania k vyssiemu. ,Kdo se
zabyva bozskou filozofii, nema mit na zemi nic vlastniho, nybrz ma stale po-
stupovat dal — a ne tolik z mista na misto, jako od nizsiho poznani k vyssi-
mu.119

Tuto postupnost vidi Origenes v roznych biblickych textoch, napriklad po-
stupnost praotcov, ktori sa spominaji v Bozom predstaveni MojziSovi ako Boh
Abrahama, Izaka a Jakubai2o. Postupnost vedie od Abrahama, ktory bol po-
slusny,121 k Izakovi, ktory kopal studne,122 ¢o je pre Origena symbol mudrosti,
ktora ide do hibky, az po Jakuba, ktory videl v sne anjelov zostupovat po reb-
riku.123 Rovnaku postupnost vidi Origenes aj v gréckych vedach moralke,
prirodovede a kontemplacii (etike, fyzike a epoptike). Tie podla Origena zod-
povedajt trom kniham, napisanym Salamtinom: Kniha prislovi pobada k cnos-
ti na zaciatku duchovného Zzivota, tak ako etika, kniha Kazatel a prirodoveda
ucia o obmedzenosti a marnosti vSetkého stvoreného a Piesen piesni a kon-
templacia pomahaji nazriet myslou za hranice pozemského poznania. Podla
Origena, Salamtin poznal tieto vedy z Bozieho vnuknutia davno pred grécky -
mi filozofmi.124

Postupnost Origenes vidi aj v siedmych spevoch Starého zakona, piesiiach,
voci ktorym je Piesen piesni tou najkrajsou piesiiou, ktora zodpoveda najvys-
siemu stadiu duchovného zivota. Prvou piestiou je ta, ktora zaspieval Mojzis a
Izraeliti, ked videli mftvych Egyptanov na dne mora a uverili Bohu a jeho
sluzobnikovi MojziSovi.12s Druha piesen je oslavou studne v knihe Numeri.i26
Tretia je v knihe Deuteronomiumi27, stvrta piesenn Debory je v knihe Sud-
covizg, piata Davidova piesen po vyslobodeni od nepriatelov je z Druhej knihy

118 Cf. ORIGENES, Kom. II, 8, SSCH, s. 157, Cf. Pies 1,10.
119 ORIGENES, Kom., Prolog, III, 20, OPP, s. 120.
1200RIGENES, Kom., Prolog, III, 17-19, OPP, s. 119-120. Cf. Ex 3,6.
121Cf. Gn 12,1; 22,16.

122Cf. Gn 26,15-32.

123Cf. Gn 32,3; 28,12—17.

124 ORIGENES, Kom. Prolog III, 17-20, OPP, s. 119-120.
125 Ex 14,30-31 a 15,1.

126 Nu 21, 16-18.

127 Dt 31,19, Dt 32,1, Dt 32, 2-3.

128 Sd 5,1-3, Sd 5,12 a.
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kralov,129 Siesta piesen z prvej knihy Kronik a siedma je Piesen piesni. Avsak,
Origenes zdoraziuje, Ze nezalezi natolko na konkrétnom pocte piesni, ako na
stadiach, ktoré nevesta dosahuje, kym pride do svadobnej komnaty a nepocuje
¢i nevyriekne Piesen piesni.130

Podobenstvom o viac a menej pokrocilych st pre Origena aj hory a pahor-
ky, po ktorych skace Zenich Piesne podla nevestinych slov.131 Kopce a pahorky
pre Origena moézu postupne znamenat vysoké interpretacie Pisma, teda jeho
duchovné vyznamy, ale m6Zu znamenat aj tych, ktori veria v Boha celym srd-
com podla kvality ich Zitia a miery porozumenia.132 Vyssia hora znamena lep-
§i Zivot a vacsie porozumenie. Hory ale mézu znamenat aj uCenie o Svitej
trojici, ¢o je Origenov preferovany vyklad.133

Tieto na prvy pohlad rézne vyklady st navzajom prepojené a dopliiaju sa,
pretoze podla Origena ti, co veria v Boha celym srdcom a ziju podla toho,
hladaju vysoké vyznamy Pisma, ktorych korunou je ucenie o Trojici.

Origenes taktiez interpretuje prirovnanie Zenicha ku gazele a jeleniovi ako
postupnost cesty duse od viery na zaciatku cesty k dobrym skutkom. Vycha-
dza tu z filologického vykladu gazely a jelena. Gazela, po grécky dopkag, sa
spaja s dobrym zrakom (Bewpra) a jelen je vacsie zviera, ktoré usmrcuje hady
podobne, ako su pre Origena vacsie skutky viery (npa€lg), nez viera na zaciat-
ku.134 Podobne, mladé panny, konkubiny, vedlajsie kralovné a nevesta repre-
zentuju rozlicné druhy dusi podla ich blizkosti k Slovu.135 Tak Origenes popi-
suje duchovny rast ako prehlbovanie vztahu k Logu. Vsetky tieto obrazy uka-
zuju, ze pre Origena je vyznamnou sucastou nauky o duchovnom pokroku
rast v poznani a vo vztahu k Logu.

2.2.2 Ocista od hriechu je trvalou sticastou pokroku

Origenes duchovny pokrok popisuje ¢asto ako prechod cez rézne pozitivne
stadia,ize ale ocista od hriechu je tiez trvalou sucastou pokroku. Napriklad
nazov vinice Enggadi interpretuje Origenes ako oko pokusenia. Dalej vysvet-
luje, Ze tento tajomny pojem znamena pritomnost. ,Oko pokuseni - to je pfi-
tomnost, vzdyt dokud jsme na tomto svété, prodlévame v pokuseni, a poku-
$enim je zivot ¢lovéka na zemi.“137 Cely Zivot je ¢lovek vystaveny pokuseniam

129 2S 22,1-3

130 ORIGENES, Kom. Prolog IV, 1-14, OPP, s. 121-127.

131Pies 2.8.

132 ORIGENES, Kom., III, 11, SSCH, 205-215 ,every whole-hearted believer in God“ (SSCH, s.
215) ,according to the quality of his living and the extent of his understanding

133 ORIGENES, Kom. I11, 12, SSCH, s. 226. Cf. Pies 2,9a.

134 ORIGENES, Hom. 2, OPP, s. 219, Kom. III, 12, SSCH, s. 228. Cf. Pies 2,9.

135 ORIGENES, Kom. II, 4, SSCH, s. 119. Cf. Pies 1.7.

136 ,He is made to be wisdom and understanding, but does not do so all at once, but by cer-
tain stages and steps, according to the diligence and application and faith of these sharers in
His wisdom and knowledge and power so also, for those for whom He is made the true
wine..“ ORIGENES, Kom. II, 11, SSCH, s. 167.

137 ORIGENES, Hom. 2, OPP, s. 204. Pies 1,14.
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a bojuje s démonmi, ktori sa ho snazia presvedcit, aby zhresil. Ak vsak ¢lovek
pokuseniu podlahne, Boh mu moéze odpustit, ako ukazuje aj nevesta, ktora
o sebe hovori, ,Cerna jsem a krasna“.13s Cierna je kvoli hriechu, krasna je pre-
to, Ze jej bolo odpustené.

Aj nepokracovat v nastupenej duchovnej ceste sa pre dusu moze stat zlom.
Tak Origenes hodnoti vers ,jestlize se sama neznas®.139 Dusa ma poznat seba
samu, to znamena, Ze sa ma zamyslat nad svojou cestou, nad svojimi myslien-
kami, slovami a skutkami ale aj nad otazkami, ktoré sa tykaju toho, ¢o je dusa,
¢i vznika s telom pocas tehotenstva alebo pred tym, a otazky tykajice sa bu-
ddcnosti po smrti. K tymto tloham poznania Origenes priradzuje aj dlohu po-
znat Trojicu. Uvedomuje si vSak, Ze teologické otazky, ktoré nacrtol, nie su ne-
vyhnutné pre kazdy stupen duchovného vyvoja a vysvetluje to tak, ze nevesta
v Piesni reprezentuje dusu, ktora je pokrocila a tieto ulohy teda platia pre
dusu, ktora uz nie je na zaciatku cesty.140

Zlo a dobro vsak cely nas zivot zapasia. Lisky, ktoré nic¢ia vinic, si pre Origena
nepriatelské sily démonov, ktori Gtoc¢ia na dusu nizkymi myslienkami a pre-
vratenymi pojmami. Ni¢ia kvety rozvijajicej sa cnosti a nic¢ia plody viery.141
Anjeli, ktori tieto lisky chytaju, to robia tak, Ze dusi predkladaju, zZe tieto mys-
lienky nie si od Boha ale od zlého a v tom, ako dusi poskytuju silu rozlisovat
duchov.142 Okrem rozmeru rastu v poznani je teda pre Origena dodlezity aj
zapas cnosti a viery s nizkymi myslienkami a prevratenymi pojmami.

2.3 Duchovny pokrok pravdepodobne pokracuje po smrti

Cielom duchovného pokroku je podla Origena spojenie vsetkého rozumné-
ho stvorenia s Kristom.143 Z toho pravdepodobne vyplyva, ze ak sa niekto
s Kristom nespojil pred smrtou, Bozia milost mu to umozni po smrti. Zda sa
mi, ze tu Origenes vidi koniec duchovného pokroku, ktory ale lezi za hranicou
smrtelného Zzivota.

Na druhu stranu, poznavanie tajomstiev Bozich je neustale obnovované aj
medzi anjelmi a tak moze Origenes ocakavat, Ze toto obnovovanie bude pokra-
covat aj nadalej — vecne.144

138 ORIGENES, Hom. 1 OPP, s. 188-192. Pies 1,5.

139 Tu vychadzam z Origenovho vykladu v Komentaroch. ORIGENES , Kom. IL, 5, SSCH, s.
128-139. Hom. 1 OPP, s. 195 vyklada Pies 1,8 strucnejsie.

1400RIGENES, Kom. II, 5, SSCH, s. 138.

1410RIGENES, Kom. III, 15, SSCH, s. 255.

1420RIGENES, Kom. III, 15, SSCH, s. 255.

143 ,az se s nim spoji dokonala nevésta, tedy vsechno rozumné stvofeni® ORIGENES, Prolog,
1V, 20-22, OPP, s. 129.

144, for the understanding of secrets and the revelation of mysteries through the wisdom of
God is always being renewed, not to men only, but also to the angels and celestial powers.”
ORIGENES, Kom. 3, 6, SSCH, s. 187.
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Origenova interpretacia vinice v Enggadi tiez naznacuje, Ze aj po smrti bu-
deme rast. ,Dokud pobyvame pod timto sluncem, Zijeme na vinici v Enggadi,
avsak jestlize si zaslouzime byt pozdéji pfesazeni, nas vinaf nas piesadi. 145

Pokrok po smrti potvrdzuje aj komentar M. Putnu, ktory Origena interpre-
tuje tak, Zze Bozia vyuka zacina uz na zemi a pokracuje i po smrti. Vychadza
pri tom vsak z diela Peri Archon, ktoré je nad ramec tejto prace.i4s Ini autori
pokladaju Origenovu koncepciu ve¢ného zivota za staticku. 147

Zda sa, ze Origenes sa pohrava aj s myslienkou reinkarnacie, no pasaz o nej
v komentari ku Piesni piesni je kontroverzna. Viaceri vykladaci neddverovali
Rufinovi ako prekladatelovi, ze zachoval Origenovo ucenie v tychto kontro-
verznych miestach.148 Rufinus totiz v predhovore ku svojmu prekladu knihy
Peri Archoén podla Putnu slubuje ocistenie od pridavkov heretikov.149 Pri tejto
kontroverzii o reinkarnacii Putna pise, Ze Origenes nezastaval ucenie o rein-
karnacii ale o postupnosti vekov, v ktorych dochadza k vacsiemu a vacsiemu
poznaniu, teda k duchovnému pokroku duse po smrti.

Treba tiez zdoraznit, Ze ucenie o reinkarnacii sa nachidza v komentéroch,
ktoré s urcené pre posluchacov vzdelanych vo filozofii na rozdiel od homilii,
ktoré Origenes prednasal verejne aj pre negramotnych veriacich.

Origenes tiez vysvetluje Zenichovu vyzvu, aby nevesta vysla z dvert, takto:

»Teda, nechaj Slovo bozie prehovorit najskor k tejto krasnej

a vznesenej dusi, ktorej sa On zjavil skrze jej telesné zmysly — to
znamena, cez Citanie Pisma a poctivanie doktriny — akoby cez okna,
a ktorej On ukazal, aky vysoky a velky je On; aby k nej On mohol
prehovorit prave citovanymi slovami, naklonit sa k nej a potom ju
volat, aby vysla z dveri a, oddeliac sa od telesnych zmyslov, nebyt
viac v tele, aby si mohla zasluzit pocut: Ale vy nie ste v tele, ale

v duchu. “ 150

Tu vidim r6zne moznosti interpretacie. Bud Origenes hovori, Ze dokonala
dusa sa myslou odputa od telesnych myslienok, alebo mysli spojenim ,cease

145 ORIGENES, Hom. 2, OPP, s. 205. Pies 1,14.

146PUTNA, Pisen Pisni v dé&jinach evropského mysleni, OPP, s. 21-22.

147Napr. McCLYMOND, Origenes Vindicatus vel Rufinus Redivivus, s. 820.

1480RIGENES, Kom. II, 5, 24, OPP, s. 159, tiez poznamka 70.

149Cf. PUTNA, OPP, s. 159, poznamka pod ¢iarou 70, McCLYMOND, Origenes Vindicatus vel
Rufinus Redivius, s. 818.

150,,Forthwith, then, let the Word of God speak first to this fair and noble soul, to whom He has
appeared by means of her bodily senses - that is, through her reading of Scripture and hearing of
doctrine - as it were, through windows, and to whom He has shown how tall and great He is; in
order that He might speak to her in the words just cited, leaning towards her, and then calling
her to come out of doors and, being removed from the bodily senses, to cease to be in the flesh,
that so she may merit to hear: But you are not in the flesh, but in the spirit.“ ORIGENES , Kom.
I, 13. SSCH, 239, Cf. Pies. 2,9-13.
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to be in the flesh® oddelenie duse od tela — teda smrt. Priklafiam sa k druhému
vysvetleniu, pretoze v pasazi o reinkarnacii Origenes tiez hovori o smrti ako
o odlozZeni tela dusou. Analogicky, vyzvu Zenicha neveste ,Vstan a pojd!“ vy-
klada Origenes tiez ako proroctvo o zmrtvychvstani, urcené Cirkvi.is1

2.4 Spolupraca Boha a ¢loveka na ceste duchovného rastu

Spolupraca Boha a ¢loveka na duchovnom pokroku podla Origena vyzera tak,
ze dusa, vedena nebeskou laskouis2 tizi a pyta si mudrost a vztah s Logom
a On sa v nej rodi a stava sa v nej pochopenim a mudrostou. Dusa chce viac
rozumiet a Boh je ten, kto jej to umoznuje v urcitych stadiach podla toho, ako
sa dusa snazi.1s3

Celou knihou sa nesie linia spoluprace Boha a cloveka. Niekedy sa zda, ze
Slovo Bozie je pritomné a inokedy je vzdialené. Podla Origena sa zda Slovo
Bozie nepritomné vtedy, ked dusa nerozumie Pismam, a naopak, ked mu
porozumie, zda sa pritomné.is4 Spolupraca Boha a ¢loveka s pokrokom duse
rastie az k samotnému cielu, ktorym je spojenie vsetkych rozumnych bytosti
s Bohom.155

Boh teda pomaha dusi od zaciatku az do konca — ako by sa s nim mohla
dusa spojit bez Neho? Dava kazdej dusi dary: Prirodzeny zakon, rozumné uva-
zovanie a slobodu.is6 Boh dal dusi tieZ pomocnikov — anjelov ale aj svitych
Starého i Nového Zakona, apostolov a tiez biskupov. Kym démoni dusu poku-
$aju k zlému, anjeli jej davaju do mysle dobré myslienky.i157 Boh tiez vedie
dusu sam vnuknutiami. UZ od prvého versa Piesne piesni interpretuje Orige-
nes bozky Zenicha ako dar porozumenia duse bozskym veciam.158 Ba dokonca,
Logos sam sa v dusi stava mudrostou a porozumenim, 159 ale zavisi to na tom,
ako dusa aplikuje to, comu uz porozumela doteraz. Ked si to zasluzi, Duch
Svaty jej da vacsie porozumenie.160

151“There is, however, another way in which we may understand the passage before us: we can
say that it is a sort of prophecy given to the Church, to call her to the promised blessings of the
future. She is told to 'arise," as though the consummation of the age were already reached and the
time of resurrection come.” ORIGENES, Kom. III, 14, SSCH, s. 245-246. Cf. Pies. 2.10b—13a.

152 ORIGENES, Kom. Prolog, II, 17, OPP, s. 99.

153 ORIGENES, Kom. II, 11. SSCH, s. 167, Pies 1,14 (Vg. 1,13).

154 ORIGENES, Kom. III, 11. SSCH, s. 211, Pies 2.8.

1550RIGENES, Kom. Prolog, IV, OPP, s. 20-22.

1560RIGENES, Kom. Prolog, OPP, s. 129-130.

1570RIGENES, Kom. II, 3, SSCH, s. 117. Pies 1,5.

1580RIGENES, Hom. 1, 10, OPP, s. 138. Pies 1,2a.

1590RIGENES, Kom. II, 11, SSCH, s. 167. Pies 1,14.

160,ten zaslouzi, aby skrze Ducha Svatého pfijal slovo moudrosti“ ORIGENES, Prolog, III, 12,
OPP, s. 117. Cf. Z1,2, Z 37,30.
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Boh dava kazdej dusi potencialnu silu a slobodu vole, ktorou moéze konat
vSetky dobré veci.ie1 Dusa je vSak v ohrozeni pokuseniami a stale potrebuje
Bozie milosrdenstvo.i62 Tému odpustenia vidi Origenes aj v pridavnych
menach, opisujicich nevestu. V prvej kapitole Piesne piesni nevesta hovori
~cerna jsem a krasna“. Krasa podla Origena naznacuje, Ze nevestine hriechy st
odpustené, ale este nedosiahla plné odpustenie a nezbavila sa vsetkych
hriechov, preto je stale Cierna.163 Neskor, ked bude ocCistena, sa s nou zjednoti
Slovo Bozie.i64 Toto ocistenie dusa dosahuje vdaka tomu, Ze Jezi$ sa vydal
sietam sveta, aby zachranil zo sieti hriechu nas.i65 Krst, ktory mame vdaka
Kristovi, Origenes vidi aj v ¢ase prerezavania vinic, ktoré sa spomina v Piesni
piesni. Pri krste sa odpustaju hriechy, takze akoby nam boli odseknuté. 166

Origenes vysvetluje vtelenie na zaklade versa z druhej kapitoly Piesne pies-
ni. Slovo Bozie bolo kvetom v poli, ktoré kultivovali Zakon a Proroci, ale nikto
dalsi sa nemohol stat takym kvetom — ako vravi Pavol, nikto nedokazal na-
sledovat dokonale Zakon. Slovo Bozie sa ale stalo laliou v poli pohanov, aby
ho mohli jeho blizni nasledovat a aby sa mohla kazda dusa, ktora sa k nemu
priblizi a bude ho nasledovat mohla stat [aliou.167

2.5 Dobové prvky

Origenova exegéza ma v mnohom ¢im obohatit nase citanie Piesne piesni aj
dnes. Niektoré aspekty su vsak skor ovplyvnené dobou, kedy podsobil. S ¢im
som sa nestretla natolko v modernej exegéze, je déraz na etymologiu sym-
bolov basne, napriklad gazely a jelena, hrdlicky a holuba. Takisto, porovnava-
nie gréckych vied so Salamtinovymi knihami vyznieva dnes prehnane. Sala-
munovo autorstvo Piesne piesni a dalSich knih Origenes v zhode so star$imi
tradiciami predkriticky predpoklada. Zaujal ma pohlad na Izdkovo stavanie
studni ako symbolické vyjadrenie mudrosti. Tento praotec nema v pribehu
Genezis tolko priestoru ako Abraham a Jakub, preto ma zaujalo, Ze Origenes
v nnom vidi jedno zo $tadii duchovného pokroku.

2.6 Problematické prvky

Hlavna cast Origenovho vykladu, s ktorou som sa nestotoznila, bola, ked vy-
svetloval, ¢o znamena, dat poriadok laske. Hovoril o rozdiele lasky k veriacej a

161, There is in every soul a potential force and a freedom of will, by means of which it has
the power to do all things good." ORIGENES, Kom. III, 14, SSCH, 244. Pies. 2,10b-13a.
1620RIGENES, Prolog 111, 23, OPP, s. 121.

1630RIGENES, Hom. I, OPP, s. 188. Pies 1,5-6.

1640RIGENES, Kom. III, 14, SSCH, 240: , The soul is not made one with the Word of God and
joined to Him, until such time as all the winter of her personal disorders and the storm of her
vices has passed;” Cf. Pies 2,10b -13a.

1650RIGENES, Hom. 2, OPP, s. 221. Pies 2,9.

1660RIGENES, Hom. 2, OPP, s. 222. Pies 2,12.

167,,...when He became the Lily in the valleys, fortwith His neighbour too is made a lily in
imitation of Himself; so that it has been worth His while to have become the Lily, in order
that His neighbour likewise — that is, every single soul that draws near Him and follows His
pattern and example — may be a lily too” ORIGENES, Kom. III, 4, SSCH, s. 176. Pies 2, 1-2.
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neveriacej rodine, o tom, Ze je spravne, milovat viac toho pribuzného, ktory je
veriaci. Argumentuje tym, Ze Boh miloval viac Hebrejov nez Egyptanov
a Pavla miloval viac, ked sa obratil, nez predtym.i68 Mdze Boh milovat jedno
svoje dieta viac, nez druhé? Je toto obraz Boha, ktory je adekvatny? Na jednej
strane si myslim, Ze je spravne, napriklad, Ze matka miluje svoje dieta viac nez
cudzie, manzel manzelku viac, nez inu Zenu, pretoze voci tymto maju vacsiu
zodpovednost a hlbsi vztah. Ale delit lasku podla viery v Boha, je v rozpore s
tym, ako nas Kristus miloval az na smrt, aj ked sme este boli hriesni.169 A naj-
vacsiu lasku ma podla svedectva Pisma ten, kto polozi Zivot za svojich priate-
lov. Z toho vyplyva, Ze hoci sme boli hriesni a neverni, Kristus nam vyjadril
najvacsiu moznu lasku. Takze v tomto bode s Origenom nesthlasim, aj ked by
sa nasli miesta v Pisme, ktoré davaju za pravdu aj jemu (napriklad, vyzva
milujte sa navzajom, urcena komunite Kristovych ucenikovizo). Tato téza je
pre mna Specificky problematicka z hladiska ekumenickych vztahov, ked
prave aspekty viery su tym, ¢o nas rozdeluje.

Co sa tyka otazky preexistencie duse a mozného putovania dusi telami,
Origenes v skimanych dielach nedava jednozna¢né stanovisko k tymto otaz-
kam a aj to, o piSe, je tazké interpretovat, pretoze uz v dobe Rufinovho pre-
kladu boli tieto otazky kontroverzné a zrejme prispeli k Origenovmu vyhla-
seniu za heretika.

V tejto kapitole som postupne zhrnula odpovede na moje ¢iastkové otazky
na tému duchovného pokroku v Origenovych Komentaroch a homiliach
k Piesni piesni. Origenovo ucenie som kriticky zhodnotila. Duchovny pokrok
pre Origena znamena postupovat stale dalej az k zjednoteniu vsetkého rozum-
ného tvorstva s Kristom. Vidi tri stadia duchovného pokroku, ktorymi dusa
postupne prechadza a nachadza ich v r6znych biblickych obrazoch. Sucastou
duchovného zivota je vsak staly boj dobrych a zlych myslienok a spytovanie
svedomia. Duchovny pokrok pokracuje rpavdepodobne aj po smrti ale z vy-
branych diel neviem s urcitostou povedat, ¢i pokrok pokracuje vecne. Metafo-
ra o presadeni z jednej vinice do druhej by vecny pokrok mohla naznacovat.
Spolupraca Boha a c¢loveka je pre Origena dolezita. Dusa prosi o porozumenie
a Duch svity jej ho dava tak, ze sa v dusi Logos stava porozumenim a Bozou
mudrostou. Ciastoéne problematicky sa mi zdal Origenov vyklad toho, ¢o
znamena dat poriadok laske. Za jedno z kritérii lasky k bliznym povazuje Ori-
genes vieru.

168 ORIGENES, Kom., I1I, 7, SSCH, s. 193. Cf. Pies 2.4b.
169Rim 5,8.
170Jn 13,14.
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3 Duchovny pokrok v Gregorovom Zivote Mojzisovom

3.1 Duchovny pokrok ako rast v cnosti

Podtitul Mojzisovho Zivota je Pouceni o dokonalém zivoté. Hned na zaciatku
Gregor priznava, ze nie je schopny dokonalost ani vysvetlit, ani dokazat v zi-
vote. Avsak tvrdi, Ze ani ini toho pravdepodobne nie su schopni a to preto, ze
dokonalost cnosti je neuchopitelna.izi Vrcholom cnosti je totiz pre Gregora
Bozia dokonalost a kedZe Boh je p6vodcom vsetkého dobra, jeho hranicou by
mohlo byt jedine nieco zlé. Tuto moznost Gregor vylucuje ako absurdna. Ked
teda dokonalost nie je ni¢cim ohranic¢ena, pred kazdym clovekom je stale moz-
nost duchovného pokroku.172 Gregora zrejme inspiruje podoba slov teleios —
dokonaly a telos — koniec. Tato podoba je pritomna aj v slovenskych slovach
dokonaly — dokonat.173

Pre Gregora je teda duchovny pokrok rast ¢loveka v cnosti. Pre tento rast
sa zauzivalo slovo epektasis, natahovanie sa, kedy podobne ako v liste Filipa-
nom je ulohou krestana neustale zabtuidat na to, ¢o dosiahol, a kracat smerom
k Bohu.174

Duchovny pokrok je spojeny s ¢itanim Pisma a porozumenim jeho historii
— doslovnému vyznamu aj theorii — vyvySenému vyznamu. Tak mdZeme na-
sledovat priklad biblickych postav, napriklad Abrahama, Sary, ¢i Mojzisa.
Hladanie vyssieho zmyslu pomaha duchovnému pokroku, ale je aj znakom
duchovného pokroku.175

3.2 Duchovny pokrok ako cesta a duchovny boj

3.2.1 Duchovny pokrok ako cesta
Pre Gregora je dolezité poradie jednotlivych udalosti v MojzisSovom zivote,
pretoze sa na nich ukazuje Mojzisov pokrok. Tuto postupnost niekolko krat
v priebehu knihy pripomina.i7e
Duchovny pokrok vedie od nizsich stadii k vyssim, ale samo zastavenie
behu za cnostou je pre Gregora zaciatkom behu “za $patnosti.”177 Cesta Mojzi-
Sa zacina zrodenim, ktoré je k zarmutku faradona. Pre Gregora, ktory sa su-
stredi na to, aby vyvySeny vyklad poméahal Mojzisa napodobnovat, to zname-
na, ze sa dusa vydala na duchovnu cestu, rozhodla sa pre zivot podla cnosti.178
Mojzisovu matku interpretuje Gregor ako Cirkev, faraénovu dcéru ako
scudziu® filozofiu. Mojzisa vychovava faradnova dcéra, ale mlieko dostava od

171GREGOR Z NYSSY. DVM 1, 3-5 (MZ, 5. 59-61).

172GREGOR Z NYSSY a BENDOVA, Mojzisiv Zivot, 1. vyd. (Praha: Oikoymenh, 2018).
173BENDOVA, MZ, s. 20.

174GREGOR Z NYSSY, DVM 1, 5; 11,225. Cf. Fp 3,13, Cf. BENDOVA, MZ, s. 20, tiez pozn. 61, s.
22.

175Cf. BENDOVA, MZ, s. 30-31.

176Napr. GREGOR Z NYSSY, DVM II, 228-330 (MZ, s. 245), 315-316 (MZ, s. 291), Cf._BENDO-
VA, MZ, s. 46.

177GREGOR Z NYSSY, DVM 1, 5 (MZ, s. 59-61). Fp 3,13.

178GREGOR Z NYSSY, DVM II, 1-5 (MZ, s. 113-115). Cf. Ex 1,15-25.
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matky, pretoze faraénova dcéra je neplodna. Podobne je pre Gregora neplod-
na svetska filozofia, pretoze neprivedie svojich studentov k poznaniu Boha. Tu
vidi Gregor vyzvu neoddelovat sa pocas vzdelavania od ,mlieka“ cirkvi.179

Nasleduju Mojzisove boje s protivnikmi.iso Mojzi§ zabija Egyptana, ktory
bil Izraelitov. Tento boj, ako aj dalsie siboje v Mojzisovom pribehu vyklada
Gregor na vyssej trovni vykladu ako boj cnosti s nerestou. Na zaciatku sa Zi-
dia stavaju proti Mojzisovi, hoci st jeho sikmenovci. To Gregorovi pripomina
vztah pravej doktriny k heretickym naukam.181 Ked Mojzi$ uteka do ustrania a
pasie ovce, pre Gregora to znamena, Ze jeho rozum pasie hnutia duse ako
ovecky. Palicu, ktorou je vyzbrojeny Mojzis ako pastier, a ktora sa premenila
na hada, Gregor vyklada ako palicu viery.1s2

Zjavenie v horiacom kreis3 je vyznamna etapa Mojzisovho duchovného 7i-
vota, podla Gregora pred tymto zjavenim boli Mojzisove vztahy plné konflit-
koviss a po tomto zjaveni nastava pokojnejsie a priatelské obdobie, 185 pretoze
Mojzi$ sa po priprave na pusti a zjaveni na hore stava sikmenovcom dévery-
hodnejsim.186 Boh meni Mojzisovu ruku a palicuis7 a kdze mu vratit sa do
Egypta.iss MojZi§ sa tieZ stretava s Aronom,1s9 ¢o je prileZitostou pre Gregora
vylozit nauku o anjeloch, ktori ukazuju dusi cnosti a padlych anjeloch, ktori
dusu naopak pokuisaju.

Dalsia ukazka duchovného pokroku Mojzisa je to, Ze vedie k slobodnému
zivotu nielen seba, ale aj svojich sikmenovcov.190

Vy$si vyznam toho, e pred vychodom do Egypta sa maji Zidia zbavif
kvasu je podla Gregora to, Ze po obmyti krstom sa ma krestan zbavit nielen
hriechu, ale vsetkého toho, ¢o bolo nadobudnuté pomocou zla.191 Taktiez, za-
hynutie Egyptanov vo vode st byvalé hriechy, ktoré zmyva krst.192

Dalsia vyznamn4 etapa je horka voda, ktora sa stava sladkou po pouZiti
dreva. Ked Gregor pocuje kdekolvek v Pisme slovo drevo, hned mu pripome-
nie Kristov kriz. Horkou vodou je podla Gregora cnostny zivot, pretoze vyza-
duje preméahanie sa. Stava sa slad$im, ked vdaka drevu kriza je osladeny
nadejou na ,to, co ptijde“193

179GREGOR Z NYSSY, DVM II, 6-12 (MZ, s. 115-117). Cf. Ex 2,10.
180GREGOR Z NYSSY, DVM 11, 13-18 (MZ, s. 119-121). Cf. Ex 2, 11.
181GREGOR Z NYSSY, DVM 11, 16 (MZ, s. 121). Cf. Ex 2, 13.

182GREGOR Z NYSSY, DVM II, 36 (MZ, s. 127-131). Cf. Ex 4,3.
183GREGOR Z NYSSY, DVM 11, 19-26 (MZ, s. 121-127). Cf. Ex 3.
184GREGOR Z NYSSY, DVM I, 42 (MZ, s. 134). Ex 2, 11-15.

185GREGOR Z NYSSY, DVM II, 43 (MZ, s. 135). Ex 4,27.

186GREGOR Z NYSSY, DVM I, 55 (MZ, s. 141). Cf. Ex 4,27.

187GREGOR Z NYSSY, DVM 11, 27-34 (MZ, s. 127-131). Cf. Ex 4,1-8; 7,8-10.
188GREGOR Z NYSSY, DVM II, 35-41 (MZ, s. 131-133). Cf. Ex 3,10.
189GREGOR Z NYSSY, DVM 11, 42-54 (MZ, s. 133-139). Cf. Ex 4,27.
190,povazoval by takovy ¢lovék za selhani, kdyby nevedl ke svobodnému Zivotu také své
soukmenovce GREGOR Z NYSSY, DVM 11,89 (MZ, s. 157).

191GREGOR Z NYSSY, DVM II, 102 (MZ, s. 163).

192GREGOR Z NYSSY, DVM II, 124-128 (MZ, s. 175-177). Cf. Ex 14,27-30.
193GREGOR Z NYSSY, DVM II, 130-132 (MZ, s. 179). Cf. Ex 14,31.
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Palmy a pramene, ktoré osviezuju cestu Mojzisa a Izraelitov puastou, su
podla Gregora patriarchovia a apostoli,i94 ktori pripravuju na prijatie Boha.
Podla Gregora az v tejto faze je clovek schopny prijat Boha. Tu sa Gregor in-
$piruje citaitom z 1 K 10,4, ktory interpretuje skalu, z ktorej na pusti vytryskla
voda, ako Krista.195

3.2.2 Duchovny boj

Motiv boja je vsak stale pritomny. Najskor Izraelitov vedie Mojzis, v bitke
s Amalekitmi ich vedie Jozue. Gregor vyklada tento pribeh tak, ze ¢loveka ve-
die najskor zakon a potom sam Jezis.196 Ked Mojzis drzi ruky vo vyske, Izrae-
liti vyhravaju, ¢o pre Gregora symbolizuje, Ze dusa vyhrava nad nerestami,
ked vyklada Pismo pomocou vznesenejsich myslienok.197

Nasleduje vystup na horu,198 spojeny s prijatim dosiek Zakona. Mojzi$ si
perie odev, ¢o podla Gregora znamena ocistenie zvyklosti nasho zivota, ak sa
chceme stretnit s Bohom.199 Zvierata nemaju dovolené byt na hore, ¢o Gregor
interpretuje ako nutnost opustenia poznania, zalozeného na zmysloch, aby
sme sa mohli priblizit poznaniu Boha.200 Tento stupen poznania Boha nie je
pristupny vsetkym. ,Vzdyt poznani Boha je vpravdé prikra a nedostupna hora
a vétsina lidu dosdhne stézi jeho Upati“201 Mnohi krestania, ktori si myslia, ze
Boha poznaju, podla Gregora nemaju pravdu. Tu Gregor cituje apostola Pavla,
aby kritizoval svojich nepokornych sucasnikov, ktori sa nazdavaju, ze ich po-
znanie Boha je vacsie, nez v skuto¢nosti. ,,Ne vsichni jsou apostolové a ne
vsichni jsou proroci’ v mnoha cirkevnich obcich se to dnes opomiji.“202

Poznavanie Boha vsak vedie k odhaleniu jeho nepoznatelnosti. To, ze Moj-
zi$ na hore vstupuje do temnoty, ma pre Gregora vyssi vyznam:

sjak ale intelekt postupuje a diky stale vétsimu a dokonalejsimu usili dospi-
va k pronikavéjsimu chapani jsoucen, ¢im vice se blizi nahlédnuti, tim lépe
vidi nenahlédnutelnost Bozi pfirozenosti. 203
ti, “ktera vyplyva z ucty k Bohu”. Prva zlozka sa tyka bozstva a druha je
spravne jednanie, teda Cistota zivota.2o4

194GREGOR Z NYSSY, DVM II, 133 (MZ, s. 179-181). Ex 15,27.

195, takovy ¢loveék se jiz stava schopnym pfijmout i Boha. Skala totiz, jak fika apostol, je Kris-
tus GREGOR Z NYSSY, DVM 11, 136 (MZ, s. 183). Ex 17,5; 1K 10,4.

196GREGOR Z NYSSY, DVM I, 148 (MZ, s. 189). Podla BENDOVA, MZ, s. 191, pozn. 324 v
gréckom preklade Septuaginty je meno Jozue rovnaké, ako Jezi§ v Novom zéakone. Ex 17.9.
197GREGOR Z NYSSY, DVM I, 149 (MZ, s. 191). Ex 17,11.

198GREGOR Z NYSSY, DVM I, 152 (MZ, s. 193). Ex 19.

199GREGOR Z NYSSY, DVM I, 154-155 (MZ, s. 195). Ex 19, 10.14.

200GREGOR Z NYSSY, DVM 11, 156-157 (MZ, s. 195-197).

201GREGOR Z NYSSY, DVM II, 158 (MZ, s. 197).

202GREGOR Z NYSSY, DVM II, 160-161 (MZ, s. 199). Cf. 1K 12,2.

203GREGOR Z NYSSY, DVM II, 162 (MZ, s. 199-202). Cf. Ex 20,21.

204GREGOR Z NYSSY, DVM II, 166. (MZ, s. 203). Cf. Ex 20,1-17.
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Gregor zdoraziuje, zZe poznanie Bozej podstaty poklada za nemozné pre
vacsinu dusi, ktorym ostava verit, Zze pravda o Bohu existuje, ale nemaju sa
snazit jej porozumiet.

“Pravda o jsoucim je totiz vskutku ¢imsi svatym a nejsvétéjsim,
vétsiné lidi nepochopitelnym a nedosazitelnym. Je zasazena ve
stanku tajemstvi, v jeho nedostupné a zapovézené casti. A proto je
tfeba, aby se lidé ve své zvédavosti nepokouseli dosahnout
pochopeni skutecnosti, které presahuji chapani, a aby véfili, ze
hledané sice existuje, ale nelezi vSsem na ocich, nybrz zstava
mimo dosah v nejposvatnéjsich komnatach mysleni.”205

Dalsim dokladom Moj7isovho pokroku pre Gregora je, 7e ked sa stane obetou
zavisti, pred ktorou ho chrani sam Boh, prihovara sa za svojich pribuznych, ktori
Celia nasledkom svojho hriechu.206

Mojzis vysiela zvedov. Zvedmi st pre Gregora “Ti kteii pfedkladaji dobré nadéje”.207
Na rozdiel od Mojzisa vsak Izraeliti dobrej nadeji neveria. Tato nadej symbolizuje
hrozno zavesené na dreve, ¢o Gregor identifikuje ako Krista. Ddsledok je, Ze neuvidia
zaslibenu zem. Nedojdenie do zaslibenej zeme vSak Gregor nevysvetluje ako meta-
foru nedosiahnutia nebeského kralovstva.2o8 Namiesto toho sa sustredi na dalsiu epi-
z6du vody zo skaly, ktoru interpretuje ako opakované ocistenie a odpustenie.

Plynule prechadzame k téme obratenia. Nasleduju kristologicky vysvetlené obrazy
pokania — dalsia voda zo skaly,209 a tiez kovovy had, ktorého Mojzi§ dviha, aby lud
ozdravel. Hady znamenaju pre Gregora hriech a vyzdvihnuty kovovy had je zname-
nie kriza. K o€isteniu dusi dochadza vdaka zasviteniu do pravej viery.210

Na ceste na Izraelitov ¢akaju dalSie pokusenia: domyslavost, ktora sa doza-
duje knazstva,211 pozivacnost2i2 a ziadostivost po Zenach.213

Kralovska cesta, po ktorej maju Izraeliti kracat je v Gregorovej interpretacii
ta ista uzka cesta, o ktorej hovori Jezis, a je to cesta vyvazenosti medzi hroz-
bou réznych neresti.2i4 Najprv sa mi zdalo, Ze tu je Gregor v rozpore so svo-
jim ponatim neohraniCenosti cnosti, ale cnost je neohranicend hlavne

205GREGOR Z NYSSY, DVM 11, 188 (MZ, s. 219). Pozri tiez pozn. 440.

206GREGOR Z NYSSY, DVM II, 256 (MZ, s. 259). Cf. Nu 12.

207GREGOR Z NYSSY, DVM 11, 265 (MZ, s. 263-265). Nu 12,6-9.

208Napriklad, v duchu Lk 13,28.

209GREGOR Z NYSSY, DVM II, 269 (MZ, s. 265-267). Nu 20, 8—11.

210GREGOR Z NYSSY, DVM 11, 271 (MZ, s. 267). Nu 21,7-9.

211GREGOR Z NYSSY, DVM I, 278 (MZ, s. 271). Nu 16,1-14.

212GREGOR Z NYSSY, DVM II, 284 (MZ, s. 273). Cf. Lk 16,19; Am 6,6.

213GREGOR Z NYSSY, DVM II, 247 (MZ, s. 283). Cf. Nu 25,1-5; 34,14-17.

214GREGOR Z NYSSY, DVM I, 287 (MZ, s. 275) Cf. Num 20,17. Toto pofiatie ma aj FILON,
Quod deus sit immut. 159-165a ARISTOTELES, Etika Nikomachové, 1106-1107. Cf. BENDOVA,
MZ, pozn. 613, s. 276-277.
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v jednom smere—smerom k Bohu, podobne ako polpriamka, ktora je neohrani-
¢ena len jednym smerom a vsSetky ostatné si mimo.

Pribeh o Bileamovi, ktory mal Izraelitov prekliat a namiesto toho im zZeh-
nal,215 vyklada Gregor tak, zZe pokusenie cloveka sa nikdy nekon¢i.

“Jak bylo feceno, spolu se vzestupem ctnosti stoupa i prohnanost
nepfitele, ktery u kazdého ¢lovéka slidi po vhodnych pfilezitostech, jak
by ho mohl obrétit ke zlu”216

Prekonané pokusenia sa vSak obracia na pozehnanie, podobne, ako BileAm
bol niteny zidom Zehnat.217

Napokon v$ak v pribehu o BileAmovi boli Zidia porazeni, lebo podlahli po-
kuseniu ziadostivosti, ¢im porusili Bozi prikaz.218 Gregor vidi hlavny problém
ziadostivosti v tom, Ze brani rozumnému uvazovaniu.

3 . v v 7 v v 7 ~ ’ 7 1 v

Ukazuje totiz, ze vasné, které premahaji lidskou schopnost rozumné
uvazovat, jsou sice mnohé, sila 7adné jiné se vsak neda srovnat s tim, jak
nad nami vladne nemoc zptsobeni télesnou rozkosi’219

Podobne ako Origenes teda Gregor vid9 ako s[4as5 duchovnOho pokroku
r;yne 3t8di8 v7voja du3e a tie6 ustavi4n0 poku3enia.

3.3 Duchovny pokrok pokracuje vecne

O duchovnom pokroku po smrti hovori Gregor najskor u odsudencov do
pekla. V egyptskych ranach vidi odkaz na pekelné rany a v tom, ze rany maji
svoj koniec, vidi nadej na vseobecnd obnovu.220

Peklo je v Gregorovom ponimani désledok hriechu,221 ale nie je ve¢né. Zi-
vot po smrti sa Gregor nepokusa popisovat. Je vsak presvedceny, ze sa bude li-
$it od toho sucasného.222

Zbieranie manny pocas putovania, ktorej ma kazdy prave tolko, kolko po-
trebuje, aj ked v sobotu sa nema zbierat, podla Gregora znamena, ze dobré

215GREGOR Z NYSSY, DVM I1, 291 (MZ, s. 279). Nu 20—24.

216GREGOR Z NYSSY, DVM 11, 291 (MZ, s. 279).

217GREGOR Z NYSSY, DVM I, 295 (MZ, s. 281).

218GREGOR Z NYSSY, DVM 11, 247 (MZ, s. 283). Cf. Nu 25,1-5; 34,14—17.

219GREGOR Z NYSSY, DVM II, 301 (MZ, s. 283).

220, Jestlize se po tfidennim utrpeni ve tmé i Egyptanum dostava svétla, mohl by ¢lovék na za-
kladé téchto udalosti bez obtizi dojit k myslence v§eobecného obnoveni téch, kdo byli od-
souzeni do pekla. Takové obnoveni je jednou oc¢ekavano v kralovstvi nebeském™ GREGOR Z
NYSSY, DVM 11, 82-84 (MZ, s. 153—155). Ex 10,22.

221 ,Vzdyt na toho, kdo Zije bez hfichu, nedoléha ani tma, ani Cerv, ani peklo, ani ohen, ani
nic jiného z téch désivych slov a skute¢nosti“ GREGOR Z NYSSY, DVM 11, 88 (MZ, s. 155).
222,V prichazejicim Zivoté nebudeme dokoncovat nic z toho, co nas provazi nyni: ani ze-
médélstvi, ani obchodovani, ani vale¢né vypravy, ani nic jiného z véci, k nimz zde upindme
nadéje” GREGOR Z NYSSY, DVM II, 145 (MZ, s. 187). Ex 16,22—26.
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skutky pocas pozemského zZivota su pripravou na vecny zivot. ZIé skutky vsak
nie su ,pripravou” na peklo, ale absenciou pripravy.223

Tretia teofania nastava este pocas Mojzisovho Zivota, no Gregor ju vyklada
ako presahujucu do vecnosti. Mojzi$ stoji v skalnej dutine. Dutina v skale pre
Gregora vo vyvySenom vyzname znamena odmena zachovania viery, inde na-
zvana:

“potéseni rajské zahrady, véény stanek, pfibytek u Otce, naruci
patriarchy, zemé Zivych, voda odpocinuti, Jeruzalém shtry, nebeské
kralovstvi, odména povolani, vitézny vénec milosti, vénec potéseni,
vénec krasny, pevna véz, hodovni veseli, usednuti spolu s Bohem, soudni
triin, misto nesouci jméno, skryty stolek”224.

Z toho vyvodzujem, ze Boha mozno nasledovat aj po smrti.
Toto tajomné miesto sa podla Gregora skryva v Kristovi, pretoze v niom je
vSetka nadej na dobra.22s

Gregor sa rozhodne vyjadruje voci reinkarnacii. Vyssi zmysel obriezky vidi
v tom, Ze sa treba zbavit Casti cudzej filozofie (nekrestanskych nauk), ktoré
protirecia zjaveniu, a zachovat to, ¢o je pravoverné. Ako priklad uvadza
pravoverné — nesmrtelnost duse a ako predkozku poklada presvedcenie, Ze
dusa putuje z jedného tela do iného a z rozumnych tvorov do iracionalnych.226

3.4 Spolupraca Boha a ¢loveka na ceste duchovného rastu

V Mojzisovom pripade vykresluje Gregor spolupracu Boha a c¢loveka har-
monicky, pri otazkach tykajucich sa pokania si poméaha dalsimi postavami ako
je Aron, Miriam ¢i Tud.

Z Bozej strany je duchovnému rastu ¢loveka napomahané teofaniami, zo
strany cloveka je ddlezité spravne pouzivanie ludskej slobody a pokanie
v pripade zlyhania.

3.4.1 Teofanie
Boh sa MojziSovi zjavuje v troch hlavnych teofaniach, ale zostava nepoz-
nany kvdli svojej neohranicenej podstate.227

223,dostaneme vynosy ze semen“ GREGOR Z NYSSY, DVM I, 145 (MZ, s. 187). Cf. Ex 16,22
26.

224GREGOR Z NYSSY, DVM 11, 246-247 (MZ, S. 255). Cf. Gn 2,5; 2K 5,1; ] 14,2; L 16,22; 7 26,13
a 114,9; 7 22,2; Ga 4,26; Mt 13,44-50; Fp 3,14; Pr 1,9; Pr 4,9; 1z 62,3; Z 60,4; Iz 65,11-14; Zj 3,21;
Mt 19,28; Dt 12,5; Z 26,5.

225Ko 2, 2n.

226GREGOR Z NYSSY, DVM II, 40 (MZ, s. 133). Cf. Ex 4, 24—26.

227Cf. BENDOVA, MZ, s. 26-28, GREGOR Z NYSSY, DVM I, 20n ; II, 19-26.
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Teofanie su pre Gregora predobrazom ¢i typom Krista. Kristovo vtelenie
nam umoziuje nasledovat Boha tak, ako Mojzis.228 Dolezita Gregorova téma
je tiez Tudska sloboda, dotyka sa jej najma pri interpretacii pasazi, ktorych do-
slovny vyznam je pre neho problematicky. Su to miesta, kde Boh zatvrdzuje
faradnovo srdce229 ¢i zosiela rany na Egyptanov,230 vratane zabijania prvoro-
denych.231 Gregorovo ponimanie Boha nie je zlucitelné s tym, aby tieto pasaze
vykladal doslovne.232

Na jednej strane, Gregor dokonalost v cnosti povazuje za nedosiahnutelnu
pre cloveka, pretoze na rozdiel od ¢loveka, Boh nie je ni¢im ohraniceny. Na
druhej strane, Gregor neodporuca snazit sa porozumiet Bozej podstate, hoci
treba verit, Ze pravda o nej existuje. Tu je dolezita posledna z troch teofanii —
Boh, ktorého moze Mojzis vidiet iba zozadu. Vidiet Boha zozadu vyklada Gre-
gor ako spravny smer pre to, aby sme Boha mohli nasledovat. Byt Bohu na-
proti by znamenalo byt nasmerovani opacne, nez on. Pre dokonalost cnosti je
dolezitejsie Boha nasledovat, nez mu rozumiet.

Gregor je presvedceny, ze ak je poznavanie Boha hora, vacsina Tudi ostane
pocas zivota niekde na jej upéti.233 Nevyzyva vsak vystupovat vyssie, skor na-
opak.

»Za pokrm, ktery je vzat z ohné a nam predlozen, povazuji vielou
a zhavou viru, kterou pfijimame bez zvlastnich uprav a ze které
smime vse, co je na prvni pohled k jidlu, zatimco nauku ukrytou v
tvrdsich a nepfistupnych pojmech nechame stranou, aniz bychom
ji detailné probirali a zvédavé zkoumali.“234

Gregor dokonca tvrdi, Ze to, comu ¢lovek nerozumie (,to, co je skryté®), pre
spasu nepotrebuje.23s Vysvetlenie tohto napéitia vidim v tom, ze v Gregorovej
teologii sa Boh postupne zjavuje tym, ktori sa snazia ho napodobniovat v cnos-
ti. Nie je pri tom podstatné, aby sa oni snazili lepsie ho poznat, lepsie po-
znanie Boha je ddsledok toho, Zze Boha nasleduji. Okrem toho, Gregor odpo-
ruca nabozensku Specializaciu: Treba vybrat jednotlivcov, ktori sa podobne,
ako Mojzi$, budi poznavaniu Boha venovat naplno a ostatnym veriacim staci
verif to, ¢o im o Bohu povedia.236

228Cf. BENDOVA, MZ, s. 40 o0 premene Mojziovej ruky.

229Napr. Ex 4,21; 7,3; 9,12.

230Cf. Ex 7.

231GREGOR Z NYSSY, DVM II, 89 (MZ, s. 157); II, 90-92 (MZ, s. 157-159). Cf. Ex 11,4-7;
12,12-13.29-30.

232GREGOR Z NYSSY, DVM I1,73-87 (MZ, s. 147-155).

233GREGOR Z NYSSY, DVM 1,158 (MZ, s. 197).

234GREGOR Z NYSSY, DVM II, 109 (MZ, s. 165).

235GREGOR Z NYSSY, DVM II, 111 (MZ, s. 268): ,Na stejnou myslenku nas pifivadi také pokyn
Moudrosti: ,Nezkoumej to, co je mocnéjsi nez ty“ (jinymi slovy: nelamej kosti slova),” DVM
(MZ, 5. 169): ,to, co je skryté, nepotiebujes”

236Cf. GREGOR Z NYSSY, DVM II, 160-161, (MZ, s. 199).
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Kristologické dorazy

Boh umoznuje podla Gregora krestanovi nasledovat ho v dokonalosti skrze
svoje vtelenie v osobe Jezisa Krista. Vtelenie vidi Gregor vo vyvysenom vy-
zname pritomné aj v Mojzisovom pribehu.237 Je to Bozie zjavenie v horiacom
kre, ktoré Gregorovi pripomina neporusenost Panny Marie a tieZ zjavenie du-
chovnych skuto¢nosti skrze hmotu tela,238 premena MojziSovej pravej ruky,
pretoze Kristus prijal nase slabosti a ocistil ich, podobne, ako bola o€istena
Mojzisova ruka,239 manna na pusti ako pokrm, ktory je nadprirodzeny, ale te-
lesny240 a obnovené dosky zakona, ktoré pripominaju, Ze pri vteleni Kristus
svojim narodenim z panny obnovil porusenu Iudskd prirodzenost.241 Kristus
je tiez pritomny ako svatostanok, nepostaveny ludskou rukou a ako skala,
z ktorej dutiny Mojzi$ mdze hladiet na Boha zozadu.

3.4.1 Prva teofania: Svetlo

V prvej teofanii sa MojziSovi Boh zjavuje v horiacom kre.242 Naproti sy-
noptickym evanjeliam, ktoré viac zdoéraznuju, Ze Pan je Boh Abrahama, Izaka
a Jakuba, Gregor zdoéraziuje Bozie tajomné meno ,Ja som, ktory som®.243
V tomto zjaveni sa podla neho Boh zjavuje Mojzisovi ako ten, ktory je, a voci
ktorému je vsetko ostatné podmienené.244 Na zaklade tohto zjavenia Mojzis
ziskava zazracné schopnosti a predstupuje pred faraona, aby pustil jeho lud ist
sa modlit do puste.

Ludska sloboda

U Gregora ma prednost to, ¢o o Bohu vie, pred doslovnhym vykladom Pis-
ma. Hovori o adekvatnosti a o tom, ¢i je vyklad ,hodny Boha“.245 V pripade
Bozich trestov je Boh predstaveny ako lekar, ktory lie¢i ¢loveka z choroby
hriechu a pouZziva na to niekedy bolestivu liecbu.246 Gregor riesi v tomto kon-
texte otazku ludskej slobody. Nevidi vsak konflikt medzi ludskym rozhodnu-

237Porov. BENDOVA, MZ, s. 37-40.

238,,pohlédne na svétlo kefe, to znamena zafi, kterd na nas sviti skrze toto trnité télo a ktera
je, jak fika evangelium, pravym svétlem a pravdou.* GREGOR Z NYSSY, DVM 11,26 (MZ,

s. 127).

239Cf. BENDOVABENDOVA, , MZ, s. 40, GREGOR Z NYSSY DVM II, 26-33 (MZ, s. 127-129).
Gregor si pomaha vyrokom Zalmu 76,11 a prirovnava zanadrie Mojzi$a k zanadruiu Boha

v zmysle ,“(J 1,18). Gregor podla Bendovej vychadza z toho, Ze slovo xoAmog oznaluje zanad-
rie v J 1,18 aj v Septuaginte Ex 4,6n.

240GREGOR Z NYSSY, DVM 11, 139-140 (MZ, s. 183-185). Cf. Ex 16,4-35.

241GREGOR Z NYSSY, DVM 11, 214-218 (MZ, s. 235-239). Cf. Ex 32,15.

242GREGOR Z NYSSY, DVM I1, 19-26 (MZ, s. 121-127). Ex 3.

243cf. Ex 3,14, v Septuaginte ,eyw €L 0 wv’.

244GREGOR Z NYSSY, DVM 11, 22-25 (MZ, s. 123-125). Gregor pouZiva slové ,bytostné jsou-
ci ,T0 ovtwg ov.

245Ak sa niekomu zda svitostanok neadekvatny ako Bozie meno, Gregor hovori o adekvat-
nosti dalsich Bozich mien v DVM 176177 (MZ, s. 209-211).

246GREGOR Z NYSSY, DVM II, 87 (MZ, s. 155).
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tim pre nerest alebo cnost a predstavou vseobecného zjednotenia hriesnikov s
Kristom. Peklo v Gregorovej teoldgii nie je ve¢né, pre ¢o nachadza doklady aj
v pribehu o Egyptskych ranach, ktoré tiez netrvali vecne.

Modlitba
V kontexte uteku Izraelitov pred Egyptanmi247 sa Gregor pyta aj na to,

kedy Boh pocuje nase modlitby. Pismo nezachytava, ze by sa Mojzis$ v krizovej
situacii modlil, ¢o Gregor vysvetluje ako modlitbu mysle, ktora nebolo pocut
navonok.

yhlasem, ktery skutec¢né zni a dochazi az k Bozimu sluchu, neni

ktik, jehoz vznik souvisi s pnutim, nybrz myslenka vysilana

z Cistého svédomi 248

Egyptanov tu Gregor vysvetluje ako pokusenia a oblak, ktory sprevadza
Izraelitov je Duch Svity, ktory poméaha pokuseniam odolat.

3.4.2 Druha teofania: Temnota

Ked Mojzi§ vystupil na vrch a stretol sa s Bohom, vstupuje do temnoty.249
Gregor tuto temnotu interpretuje ako videnie nenahliadnutelnosti Bozej
prirodzenosti.2so Tato teofania je vyssia nez teofania svetla v horiacom kre. K
cnosti, ktora vyplyva z ucty k Bohu pre Gregora patri vediet o Bohu, ¢o
znamena nedomnievat sa o nom nic z toho, ¢o je zname Iudskému porozume-
niu a tiez praktické navyky, ktoré su spisané v desatore. S touto teofaniou
temnoty sa spaja zjavenie rukou nepostaveného svatostanku.2s1 Gregor najprv
navrhuje prenechat vyklad svatostanku tym, ktori maji moc skrze Ducha
skiamat hlbiny Bozie, potom vsak ponuka na posudenie citatelov vlastny vy-
klad.2s2 Rukou nepostaveny svitostanok interpretuje Gregor ako Krista a pri-
tom sa odvolava na Pavla a Jana.2s3 Zaujimavé v kontexte typologie je, ze
v Septuaginte2s4 je vzorovy svitostanok oznaceny prave ako tomog - vzor.

Svitostanok

Boh predvadza Mojzisovi svatostanok a MojziSova uloha je na svatostanok
hladiet a ukazat ho druhym prostrednictvom remeselne vyhotovenej stavby
na zemi. Ak je svatostanok Kristus, cirkev je pre Gregora Kristovo telo a preto
Gregor interpretuje stlpy a svetla svitostanku ako stipy a svetla cirkvi: apos-

247EX 14,5-12.

248GREGOR Z NYSSY, DVM II, 118 (MZ, s. 171).

249Ex 20,21.

250GREGOR Z NYSSY, DVM II, 162-201 (MZ, s. 199-229).
251Ex 25-27.

252GREGOR Z NYSSY, DVM 11, 173 (MZ, s. 207-209).
2531K 1,24 a J 1,14.

254Ex 25,40
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toli, ucitelia a proroci a tiez vsetci, ktori svojou pritomnostou podopieraju
cirkev ,a kdo se na zakladé vlastnich ¢int stavaji svitilnami.”255

Sviece reprezentuju tiez svetlo Ducha a zmierny baldachyn nad Archou
zmluvy (zlutovnica) predstavuje Krista ako prostriedok zmierenia medzi
Bohom a ¢lovekom. Svityna svitych, ktora je vacsine [udi nedostupna, Grego-
rovi pripomina nedostupnost pochopenia skuto¢nosti. ktoré presahuji chapa-
nie. Zvonceky a granatové jablka na odeve velknaza interpretuje Gregor ako
zivotné postoje v ktorych sa sklada cnost.2s6 Vo vztahu k Bohu je to viera a vo
vztahu k Zivotu svedomie. Zvonceky pre Gregora hlaholia zvestou o Svitej
trojici a granatové jablka symbolizuju filozoficky a strohy sposob zivota, ktory
ma tvrdy povrch, ale sladké vnutro.2s7 Ozdoby na leme knazského racha vy-
svetluje Gregor ako Cosi navysSe voci zakonu, ¢o je len na okraslenie. Prirov-
nava k tomu Pavlovo rozhodnutie, Ze sa nebude zivit hlasanim evanjelia, hoci
mal pravo si narokovat podporu veriaceho ludu, ktorému kazal.2s8 cnost sa
teda podla Gregora neda merat iba prikazaniami.2s9

Po navrate sa Mojzi$ stretava s modlosluzbou Izraelitov a v hneve rozbija
dosky.260 Rozdrvent modlu necha Mojzis vypit Izraelitom.261 Gregor to inter-
pretuje ako odstranenie modlosluzby tym, Ze modlari prijali pravi nauku
o Bohu. Zabijanie modlosluzobnikov, ktoré nasleduje, vysvetluje Gregor
v “doslovnom” vyzname ako BoZi trest a vo vyvysenom vyzname ako nutnost
zbavit sa nazorov ,které v nas zakofenily a jejichz zZivot zpisobuje nasi smrt,
jejich smrt vsak nas zivot’262 Vyzvu zakonodarcu Mojzisa ,Kdo se hlasi
k Panu, at jde ke mné” vysvetluje Gregor ako vyzvu pre nas stat sa priatelom
Zakona.263

Boh sa zmiliva, obnovuje dosky zakonazes a pre Gregora to v duchovnom
vyzname znamena obnovenie ludskej prirodzenosti Kristovym vtelenim.265

3.4.3 Tretia teofania v skalnej dutine

Doslovny vyznam teofanie v skalnej dutine266 Gregor poklada za podivny a nedos-
tatoény, pretoze Boh nema tvar. Ak by totiZ Boh mal tvar, mal by telesnt prirodze-
nost a podliehal by zaniku. K vyvySenému vyznamu Gregorovi pomaha platéonska
myslienka, Ze oslobodena dusa sa nesie hore. Toto ucenie zdévodnuje biblicky pritaz-

255GREGOR Z NYSSY, DVM 11, 184 (MZ, s. 215-217). Cf. Fp 2,15.
256 GREGOR Z NYSSY, DVM II, 192 (MZ, s. -). Cf. Ex 28,33-35.
257GREGOR Z NYSSY, DVM II, 193 (MZ, s. 223-225).

258Cf. 1K 9,13; Lv 6,9;Dt 18,1-5.

259GREGOR Z NYSSY, DVM II, 194 (MZ, s. 225).

260GREGOR Z NYSSY, DVM II, 202 (MZ, s. 229-231). Cf. Ex 32,19.
261Ex 32,20.

262GREGOR Z NYSSY, DVM II, 207 (MZ, s. 233). Cf. Ex 32,26-28.
263GREGOR Z NYSSY, DVM II, 207 (MZ, s. 233).Ex 32,26.

264Ex 34,4; Dt 10,4.

265GREGOR Z NYSSY, DVM 11, 214-215 (MZ, s. 235-237).
266GREGOR Z NYSSY, DVM II, 219-258 (MZ, s. 239). Ex 33.
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livostou Bozej krasy, ktora faha du$u hore a vyjadreniami novozakonnych kresta-
nov.267

Boh sa dusi zjavuje, ale ta tazi vzdy po plnSom zjaveni. ,,Bytostné jsouci® nie
je dosiahnutelné poznanim a tak je pre cloveka kazdé ¢o ako uchvatné zjavenie
nedostato¢né.2e8 Boh sa podla Gregora ani nechce ¢loveku zjavit tak, aby to za-
stavilo [udsku tazbu poznat Boha lepsie.269 Ak by malo Bozstvo hranicu, Gre-
gorovi sa natiska otazka, co by bolo za nim. Muselo by to byt nieco, ¢o je mu
svojou povahou cudzie a kedze by ho to obklopovalo, muselo by to byt vacsie.
Z toho Gregor vyvodzuje, Ze zlo by bolo vécsie nez dobro, ¢o povazuje za zjav-
ne absurdné.270 ,A co nelze obsdhnout nema takovou pfirozenost aby to mohlo byt
pochopeno.”271

Spolupraca Boha a ¢loveka tiez umoznuje na prvy pohlad paradoxnd mys-
lienku, ze k vystupu duse dochadza skrze statie. Statim na skale Gregor roz-
umie stalost v dobre. Kristus je naraz cesta, po ktorej mozno bezat, aj skala,
o ktort sa mozno opriet.272

V skalnej dutine vsak Mojzi§ ma vidiet Boha len zozadu. Pre Gregora je to
znak ustavicného nasledovania Boha.273 Ak by ¢lovek Bohu celil, mieril by
opacnym smerom, nez ho Boh vedie.274

3.4.4 Zaver Mojzisovho zZivota

Na konci Mojzisovaho zivota pohliadne Mojzi§ na zas[ubent zem
a umiera.275 Podla Gregora dokonalost Mojzisovho Zivota vystihuje to, Ze bol
po smrti nazvany Bozim sluzobnikom. Byt Bozim sluzobnikom je teda cielom
cnostného zivota. Nikto by podla Gregora “neslouzil Bohu, pokud by se nestal

v 9

lepsim nez vsichni ostatni na svété”276 Gregorov zaver diela je, ze snazit sa sluzit
Bohu je spravny zivotny ciel”277 Gregor vsak rozliSuje dovody, preco sluzit Bohu:
zo strachu pred trestom, v nadeji na odmenu, z tizby po priatelstve s Bohom. AZ
tretia motivacia je podla Gregora dokonalostou Zivota. 278

267GREGOR Z NYSSY, DVM II, 223-226 (MZ, s. 243). Cf. Fp 3,13.

268GREGOR Z NYSSY, DVM 11, 232-236 (MZ 247-249). Cf. Ex 33.

269GREGOR Z NYSSY, DVM II, 234 (MZ, s. 247).

270GREGOR Z NYSSY, DVM II, 237-238 (MZ, s. 249-251).

271GREGOR Z NYSSY, DVM II, 237 (MZ, s. 249).

272GREGOR Z NYSSY, DVM II, 243 (MZ, s. 253). Cf. Ex 33,21; Z 39,3; ] 14,6.

273,,A kdo nasleduje, hledi na zada” GREGOR Z NYSSY, DVM II, 251 (MZ, s. 257). Porovnaj Lk
18,22, Ex 33.

274GREGOR Z NYSSY, DVM 11, 253 (MZ, s. 259). Ex 32,23.

275GREGOR Z NYSSY, DVM 11, 305 (MZ, s. 287).Dt 34,4-7.

276GREGOR Z NYSSY, DVM II, 314 (MZ, s. 289).

277,Co se tedy z téchto slov u¢ime? Shlizet v prubéhu zivota k jedinému cili: byt diky tomu,
co ¢lovék prezil, nazvan Bozim sluzebnikem.“GREGOR Z NYSSY, DVM I, 315 (MZ, 5.291).
278 GREGOR Z NYSSY, DVM II, 320 (MZ, s. 295). Dt 34,4.
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3.5 Dobové prvky

Gregor sa v polemike s Eunomiom zameral na myslienku nekonecnosti
Boha a konecnosti ¢loveka, ktora neumoznuje cloveku Boha plne poznat. Tato
polemika ovplyvnila aj Gregorovo zdoraznenie, Ze mnohi krestania, ktori si
myslia, ze Boha poznaji, nemaju pravdu.“279

Za dobovy pokladam aj Gregorov postoj k zenam. V tvode dava Gregor ze-
nam za vzor Saru, muzom Abrahama ¢i Mojzisa.2s0 V priebehu Mojzisovho zi-
vota som vsak nenasla v Gregorovom vyklade prvky, ktoré by neboli univer-
zalne Tudské. Taktiez, pri interpretacii zaciatku MojzisSovho zivota vysvetluje
Gregor, preco faraon chcel zahubit chlapcov a ponechat dievéata tym, ze in-
terpretuje chlapcov ako to, ¢o je ,netustupné a horlivé pro cnost” a dievcata
ako ,materialni rozpolozeni, které vice podléha cizim vliviim a k némuz lidska
pfirozenost tihne“. Pokladat Zeny za horsie je nazor pritomny aj u Filona.2s1

3.6 Problematické prvky

Lakava, ale problematickd je pre mna predstava vseobecného zjednotenia
v Kristovi. Rozoberiem ju na zaklade sekundarnej literatiry v stvrtej kapitole
v ramci porovnania Origenovho a Gregorovho ucenia.

Gregor interpretuje egyptské rany ako rany pekla. Trest, kvoli ktorému Zi-
dia MojziSovej generacie nepridu do zaslibenej zeme,282 vsak Gregor nevys-
vetluje ako metaforu nedosiahnutia nebeského kralovstva.2s3 Namiesto toho
sa sustredi na dalsiu epizdédu vody zo skaly, ktort interpretuje ako opakované
oCistenie a odpustenie.284

Odporucanie nechat stranou nepristupni nauku

Gregor zdoraznuje, Ze poznanie Bozej podstaty poklada za nemozné pre
vacsinu dusi, ktorym ostava verit, ze pravda o Bohu existuje, ale nemaja sa
snazit jej porozumiet.

“A proto je tfeba, aby se lidé ve své zvédavosti nepokouseli
dosahnout pochopeni skutecnosti, které presahuji chapani, a aby
vérili, ze hledané sice existuje, ale nelezi vSem na ocich, nybrz
zlstava mimo dosah v nejposvatnéjsich komnatach mysleni”285

279GREGOR Z NYSSY, DVM II, 158 (MZ, s. 197).

280GREGOR Z NYSSY, DVM I, 11-12 (MZ, s. 63-65). Cf. Iz 51,2.
281Napr. FILON, Fug. 50-52.

282GREGOR Z NYSSY, DVM II, 265-268 (MZ, s. 263-265). Cf. Nu 13-14.
283Napriklad, v duchu Lk 13,28.

284GREGOR Z NYSSY, DVM 11, 269-270 (MZ, s. 265-267).

285GREGOR Z NYSSY, DVM II, 188 (MZ, s. 219).
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Gregor je presvedceny, ze ak je poznavanie Boha hora, vacsina Tudi ostane
pocas zivota niekde na jej upati. Nevyzyva vsak vystupovat vyssie, skor na-
opak.

»Za pokrm, ktery je vzat z ohné a nam predlozen, povazuji vielou
a zhavou viru, kterou pfijimame bez zvlastnich uprav a ze které
smime vSe, co je na prvni pohled k jidlu, zatimco nauku ukrytou
v tvrdsich a nepfistupnych pojmech nechame stranou, aniz
bychom ji detailné probirali a zvédavé zkoumali.“286

Gregor tiez tvrdi, ze to, comu ¢lovek nerozumie (,to, co je skryté®), pre spa-
su nepotrebuje.287

Tieto body pokladam za problematické, pretoze ak by sme ich vzali vazne,
riskujeme opacny extrém, ze nam z viery ujde nieco podstatné. Podobne ako
si véima Noble pri svojom ¢itani Breckazss, vhimam u Gregora, Ze pri takomto
pojati hrozi v Cirkvi pokrytectvo. Farizeji a zakonnici sa predsa tiez z Pisma
zameriavali na to, comu rozumeli - a boli to rézne nariadenia, ktoré podla
Jezisovho svedectva v evanjelidch nepomahali ich vztahu s Bohom a blizny-
mi.289 Zaroven Gregor sam pise, ze Mojzi$ si tretiu teofaniu sam vypytal,290
takze jeho uloha v poznavani Boha nebola pasivna. Ak chce brat Mojzisa vaz-
ne ako vzor dokonalosti, zda sa, ze v tomto bode sa Gregor dostava do protire-
Cenia.

Vysvetlenie tohto zdanlivého protirecenia v Gregorovej teologii vidim
v tom, ze podla jeho predstav sa Boh postupne zjavuje tym, ktori sa ho snazia
napodobovat Zivotom v cnosti.291 Nie je pri tom podstatné, aby sa oni snazili
lepsie ho poznat, lepsie poznanie Boha je dosledok toho, Ze Boha nasleduju.

Dalsi problematicky prvok vidim v Gregorovom tvrdeni, Ze nikto by nesla-
zil Bohu, ak by sa nestal dokonalejsi, nez vsetci na svete.292 Toto tvrdenie vni-
mam ako superlativ vo¢i MojziSovi, ale myslim si, ze Bohu muze slazit aj ne-
dokonaly clovék. Sluzba Bohu nie je sataz, v ktorej sa snazime porazit
ostatnych, hoci aj niektoré biblické obrazy to podsuvaju, ak su vytrhnuté
z kontextu.293 JeziSova reakcia na snahu urcovat poradie Bozich sluzobnikov

286GREGOR Z NYSSY, DVM II, 109 (MZ, s. 165).

287GREGOR Z NYSSY, DVM I, 111 (MZ, s. 268): ,Na stejnou myslenku nés privadi také pokyn
Moudrosti: ,Nezkoumej to, co je mocnéjsi nez ty” (jinymi slovy: nelamej kosti slova),’ DVM
(MZ, 5. 169): ,to, co je skryté, nepotiebujes”

288NOBLE, Ivana. ,Your word is a lamp to my feet and a light to my path®, s. 51-62.

289Cf. Mt 23,23.

290GREGOR Z NYSSY, DVM 11

291GREGOR Z NYSSY, DVM 11,

292GREGOR Z NYSSY, DVM II, 314(MZ, s. 289).

2932, A ak niekto preteka, nedostane veniec, ak nepreteka podla pravidiel. Tim 2,5 ale aj
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v Nebeskom kralovstve je vykreslena skor odmietavo.294 Naopak, mame sa
snazif prispiet k budovaniu Cirkvi ako spolo¢enstva.295 Tu vidim limity indivi-
duélneho pohladu na duchovny rast v tomto diele.

V tejto kapitole som zhrnula Gregorov pohlad na moje vyskumné otazky:.
Duchovny pokrok Gregor chape ako rast cloveka v cnosti. Toto napredovanie
pokracuje aj po smrti, pretoze Bozia dokonalost, ktorej sa snazime priblizit,
nie je ohranicena. Pokrok prebieha od poznania, Ze iba Boh skutoc¢ne jestvuje,
lebo vsetko ostatné na fom zavisi, cez poznanie nenahliadnutelnosti Bozej
prirodzenosti az k nasledovaniu Boha ako jeho sluzobnik. Duchovny pokrok
podla Gregora pokracuje po smrti, dokonca aj vo ve¢nosti, kde dochadza k pa-
radoxne znejucemu vystupu skrze statie. Je to mozné, pretoze Kristus je Ska-
lou, o ktord sa mozno opriet, aj Cestou, po ktorej treba kracat. Boh sa ¢loveku
zjavuje, posilnuje ho a odpusta mu, ¢lovek sa snazi Bohu sluzit a nasledovat
ho. Za problematické povazujem najméd Gregorovo odradzanie citatelov od
snahy o lepsie porozumenie Bohu a Pismu. Zda sa mi v nestulade s Mojzisovou
ziadostou Bohu, aby ho mohol uvidiet. Tymto vyzvam sa d4 rozumiet v kon-
texte Gregorovej polemiky s Eunomiom, ale myslim, ze takyto pristup moze
cloveka brzdit v duchovnom raste.

,UZ mam pripraveny veniec spravodlivosti, ktory mi da v onen den Pan, spravodlivy sudca,
no nie iba mne, ale aj vsetkym, ¢o s laskou ocakavaju jeho zjavenie” 2Tim 4,8

294 Napr. Mt 11,11; Mt 18,1-5; Lk 7,28; Lk 15,7.

295 Cf. Jn 13,14-34; 15,12—-17.
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4 Porovnanie pristupov Origena a Gregora z Nyssy

4.1 Porovnanie exegetickych pristupov Origena a Gregora

Ludlow porovnava Origena a Gregora z hladiska ich exegetickych meto6d.296
Obaja podla nej pouzivali alegoriu, ale lisili sa v tom, v ¢om videli jednotu Pis-
ma.

Zakladny hermeneuticky predpoklad Origenovej exegézy je to, Ze celé Pismo
je bozsky in$pirované.2o7 Boh méa v inspirovani Pisma dva ciele: poucit o ta-
jomstvach spasy tych, ktori st schopni ich prijat a skryt ich pred tymi, ktori
toho nie st schopni.

Origenova exegéza podla diela Peri archon ma podla Ludlow tri fazy: V prve;
faze nachadza text, ktory je v svojom doslovnom vyzname neuspokojivy, ¢o
dava motivaciu hladat alegoricky vyznam. V druhej faze porovnava klucové
slova textu s ich vyznamoch na inych miestach Pisma. V tretej faze prepaja
jednotlivé alegorické interpretacie a odkryva vyvyseny vyznam textu.

Origenes podla Ludlow pristupuje k jednote Pisma ako ku tapisérii, utkanej
z mnohych nitiek alebo k hudobnej harmoénii. Metafora vyskoleného hudob-
ného sluchu, ktory dokaze z jednotlivych knih starého a nového zadkona pocut
Boziu harmoéniu, sa obzvlast hodi k Origenovmu ponatiu exegéta.
Origenov klu¢, pomocou ktorého organizuje alegoricky vyznam Pisma je pod-
la Torjesen, citovanej Ludlow prave cesta duse.298

Gregor suhlasi podla Ludlow s Origenom vo viacerych veciach. Suhlasi
v principe, Ze celé Pismo je inSpirované a preto su vsetky Casti Pisma uzitocné
a obsahuju pravdu, hoci nemusi byt lahké ju odhalit. Taktiez, radi citatelovi
odmietnut doslovny vyznam, ak vedie k teologicky nespravnemu zaveru, fy-
zickej ¢i logickej nemoznosti, je zbytocny alebo nemoralny. Sthlasi s Orige-
nom, ze nemoznosti v texte ukazuju k duchovnému zmyslu Pisma. Obaja ob-
hajuju pouzitie duchovného vyznamu s pouzitim Pavlovych listov, najméa
Galatanom.299

Gregor sa vsak tiez od Origena lisi v do6lezitych bodoch. Gregor zdoraznuje, Ze
Bozia moc spdsobuje vo svete, v texte a v [udskom uvazovani poriadok (taxis).
Tento poriadok sa prejavuje aj v postupnosti (akolouthii) formy biblického
textu. Akolouthia odlisuje stvorenie od Stvoritela, ale racionalny poriadok
stvorenia je tiez znakom Stvoritela v stvoreni.3o0 Pociatok takejto sekvencie je
nové stvorenie, z ktorého rastie zvysok sekvencie, ktorej ciel je naplnenie

296V tejto podkapitole vychadzam z LUDLOW, Theology and allegory: Origen and Gregory of
Nyssa on the unity and diversity of scripture, s. 45-66.

297Cf. 2 Tim 3,16.

298TORJESEN, Hermeneutical Procedure, p. 92 a v kapitole IIL. in: LUDLOW, s. 52.

299Gal 4,24.

300 DANIELOU, s. 34.
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vsetkého, co bolo predtym. Gregor z toho vyvodzuje dolezitost poradia v bib-
lickych textoch, ktora ma byt odhalena ¢itatelom. Poradie textu pomaha Gre-
gorovi odhalovat skopos, bozsky ciel textu. Origenes sice tiez pouziva pojem
skopos, ale podla Ludlow ho nepouziva vo svojej exegéze tak systematicky ako
Gregor.

Gregor aj Origen zacinaju exegézu v tom istom bode, pristavenim sa u do-
slovne nezrozumitelnych miest textu. Ale tu sa ich cesty rozchadzaju. Kym
Origenes vyuziva alegorické zmysly slov, in§pirované konkordanciou v Pisme,
Gregor si v§ima poradie textu a podla neho hlada skopos textu. Kym Origen
v tretej faze harmonizuje alegorické pasadze pomocou principu cesty duse,
Gregor k harmonizacii pouziva najdeny skopos textu.3o1 Toto porovnanie exe-
getickych met6d som pre vacsiu prehladnost zhrnula do tabuliek 1 a 2:

Tabulka 1. 3 fazy exegézy u Origena a Gregora

Origenes Gregor z Nyssy

1. faza ,Nemozné“ miesta v texte ukazuji na nutnost
hladania duchovného vyznamu.302

2. faza Alegoricka interpretacia |Sustredi sa na akolouthiu
pomocou inych miest v |a hlada skopus textu.
Pisme, ktoré pouzivaju
klucové slova textu.

3. faza Jednotlivé alegorické Usporiadava text podla

obraz si harmonizované
cestou duse.

odhaleného skopu.

Tabulka 2. Hermeneutické principy Gregora a Origena.
Origenes Gregor z Nyssy
1. princip Celé Pismo je inSpirované.
2. princip Koncept cesty duse. Predpoklad  akolouthie

v texte Pisma.

301 LUDLOW, Theology and allegory, s. 45-66.

302 Ludlow vypocitava u Origena tri druhy tazkosti v texte, ktoré vedu k alegorickému vy-
kladu,First, there are cases where the literal meaning of the words of the text is in the form of
a parable, a ‘similitude’, or a metaphor. Secondly there are passages whose literal meaning is,
he claims, impossible — either in a straightforward physical or logical sense, or because inco-
herent with the orthodox doctrine of God or because uninstructively immoral, or because the
sequence of a text does not make sense. Thirdly, there are cases where Origen assumes that
the text is obscure and therefore not useful. Finally, there are grammatical faults and ambigu-
ities, which he argues were intentionally included by the Spirit for instruction.” LUDLOW,
Theology and allegory, s. 48 a u Gregora ,if it is a theological impropriety, a physical or logi-
cal impossibility, useless or immoral ;' LUDLOW, Theology and allegory, s. 53.
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4.1.1 Porovnanie Origenovej a Gregorovej interpretacie Exodu

Celkova Origenova interpretacia Exodu, ako ju podava v ramci vykladu
Piesne piesni, je, ze kazdy ¢lovek musi prejst cestu Izraelitov.303 Avsak kym
pre Gregora Exodus reprezentuje celu cestu ¢loveka, pre Origena je to iba
prva faza, rast v cnosti.

V Piesni piesni tiez prirovnava Zenich nevestu ku kofiom faradna. Kone
Bozej armady, ktoré porazaju kone faradna su ti, ktori prijimaji jarmo jeho
discipliny.304 M6zZu to byt ale aj anjeli alebo cirkev ako biely kon. Origenes
vsak dava citatelovi na vyber: ,But you who read this must decide for yourself
which of these two interpretations best suits the phrase in question.“305 V tom-
to nedogmatizujucom vyklade mi Origenes pripomina Gregora, ked hovori o
vysSom vyzname svatostanku a dava Citatelovi na posudenie svoj vyklad.3o6

Podobne ako Pavol, Origenes pri spomenuti skaly, do ktorej sa ma ukryt ne-
vesta v Piesni piesni odkazuje ku skale, ktorou bol Kristus,307 ktora sa objavo-
vala Izraelitom na pusti a vytryskla z nej voda a ku skalnej jaskyni, kam sa
mal postavit Mojzis, aby okolo neho presiel Pan. Kristus je ta skala, v ktorej sa
ukryjeme, a ktora odhali Boha cloveku.308 Zadné casti Boha, ktoré videl Moj-
zi8, interpretuje Origenes ako veci, ktoré sa uskutocnia v neskorsich c¢asoch.
Tu sa s Gregorom zhoduju v tom, ze Kristus je aj pre Gregora skala, avsak
Gregorov vyklad videnia Boha zozadu nesuvisi len s neskor$imi casmi, ale
skor s tym, Ze Boha podla Gregora treba nasledovat v cnosti a nie mu celit
a prilis spekulovat nad jeho podstatou.309

4.2V ¢om sa Origen a Gregor zhoduju

4.2.1 Dolezitost vtelenia, alegorie a Kristologickych interpretacii

Pre oboch autorov je dolezité vtelenie. Avsak sposob, akym Origenes znazor-
nuje, ako sa Logos v dusi stava porozumenim sa mi nezda tplne konzistentny
s tym, ako je naplno s niou az mimo fyzického tela. Zda sa mi, ze prvotny vel-
mi podnetny obraz Loga, ktory sa vteluje do duse ako porozumenie a Bozia
mudrost ustupuje platonistickej predstave blazenosti bez tela.

Origenovi Hansen vy¢ita prave toto, ze ignoruje historiu, cez ktoru v tomto
zivote Boh na dusu pdsobi.3i0 Podla neho je historia Pisma pre Origena dolezi-
ta len ako material, ktory mozno alegorizovat, podobne, ako pre Filona.311
Meredith hovori, Ze pre Origena je histéria prechodnym stavom, cez ktory
musime prejst a netreba sa pri nom pristavovat. Poklada tato nauku za prob-
lematicky platonsky vplyv.3i2 Moderni autori sa vsak priamo v tychto kritic-

303 ORIGENES, Kom. Prolog IV,4-9 OPP, s. 122-123.

304 Pies 1,9.

305 ORIGENES, Kom. II, 6, SSCH, s. 144; Hom. 1,10 OPP, s. 46.

306 GREGOR Z NYSSY, DVM, II, 173, MZ 207-209.

307 ORIGENES, Hom. 2,13, OPP, s. 224, Pies 2,13—14, cf. Ex 33,21-23.
308 ORIGENES, Kom. ITI(IV), 15, SSCH, s. 250.

309 GREGOR Z NYSSY, DVM, 11, 253, MZ 259.

310 Cf. HANSON, Allegory and Event, s. 276; 363-364, MARTENS, s. 8.
311 HANSON, Allegory and Event, s. 285 — 286

312 MEREDITH, The Cappadocians, s. 17.
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kych vypovediach o Origenovi vac¢sinou nevyjadruju k problémom, ktoré Ori-
genovi v Pisme naznacuju nutnost alegorického vysvetlenia — doslovny vy-
znam vyzera tak, Ze hovori o Bohu niec¢o nepatri¢né, alebo nieco, ¢o nedava
zmysel. V pripade Piesne Piesni si to erotické obrazy, ktoré krestanskym
o¢iam celibatnika v doslovnom vyzname zneji ako nehodné Boha a pripomi-
najuce az prili§ pohanské texty. Prave v pripade [ibostnych basni je ale alego-
rickd interpretidcia nanajvys zanrovo vhodna a tradicna a mozno aj preto
Hieronymus pokladal vyklad Piesne Piesni za Origenovo najvicsie exegetické
dielo.313 Taktiez, ak moderné pravoslavie poklada typologiu za privilegovany
druh alegorického vykladu, skimané diela Alexandrijcanov su nou pretkané.
Origenov vyklad vyklada kazdy jeden vers tak, Ze hovori o vztahu nevesty
a zenicha, Krista a Cirkvi alebo Loga a duse. Vyklad zamerany na Krista
a Cirkev implicitne vyuziva typologiu: vztah JHVH/Bozia mudrost a Izrael ako
typ a vztah Krista a Cirkvi ako antityp. Vyklad o Logu a dusi vychadza z Ori-
genovho predpokladu, Ze Pismo hovori o ceste duse, ale taktiez sa da odvodit z
toho, ze Cirkev sa sklada z jednotlivych dusi, ktoré sa v ramci Cirkvi podielaja
na Kristovom vteleni.

Gregor vidi vtelenie v obrazoch krika,314 premeny rukysis a hlavne vzoru
svatostanku.zi6 Kym Origenes vidi v kontexte Piesne Piesni Cirkev primarne
ako Kristovo telo vo vyzname manzelky (cf. Gn 2, 24), pre Gregora je Kris-
tovym telom v doslovnejsom vyzname, ked vyklada vzorovy svitostanok aj
ako Cirkev a jednotlivych ludi, ktori ju buduja.317

4.2.2 Ludska sloboda
Pre oboch autorov je dolezité, ze clovek si slobodne vybera spolupracovat
s Bohom.

U Origena je dusa od zaciatku slobodna a aktivne ziada Logos, aby jej daval
porozumenie (tak interpretuje Ziadost nevesty, aby ju Zenich bozkaval).3is
Sloboda duse sa prejavuje aj v otazke zenicha, ¢i sa sama nepozna.319 Origenes
v tom vidi vyzvu, aby ¢lovek skimal jednak svoje myslienky, slova, skutky
a celkové nastavenie zivota, ale aj aby skimal svoju vlastnd podstatu. Toto
skimanie je aktivne, Boh ho nedava cloveku automaticky. Neskimat samu
seba znamena pre dusu smerovaf k skaze.320 Clovek sa slobodne rozhoduje,
ako zit. Pole je pre Origena obrazom ludského Zivota a spdsobu Zitia.321

U Gregora je tiez sloboda pritomna od zaciatku, ked vysvetluje, ako sa dusa
vyberie na put MojziSovho Zivota — rozhodne sa narodit ,uslachtilejsie, teda
ako muz a nie Zena. Tato interpretacia ma prekvapila aj s ohladom na to, Ze

313 HIERONYM, cf. PUTNA, OPP, s. 173.

314 GREGOR Z NYSSY, DVM, 11, 20-21, MZ 121-123.
315 GREGOR Z NYSSY, DVM, 11, 27-30, MZ 127-129.
316 GREGOR Z NYSSY, DVM, 11, 174, MZ 209.

317 GREGOR Z NYSSY, DVM, I, 184-187, MZ 217-219.
318 ORIGENES, Kom. I, 9-15, OPP, s. 138—139. Pies 1,2.
319 ORIGENES, Kom. II, 5, SSCH, s. 128—134.

320 ORIGENES, Kom. I, 5, 1-4, OPP, s. 150—152.

321 ORIGENES, Kom. III, 10, SSCH, s. 204, Pies 2-7.
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vytiahnutie z vody a Mojzisova zavislost na rozhodnutiach a viere jeho rodiny
by mohla pripominat krst. Avsak Gregor sa ststredi na to, aby Mojzisa mohli
napodobnit uz pokrsteni krestania.322

Gregor dalej riesi fudska slobodu v pripade Egyptanov a faradna.323 Egyp-
tania ublizuju Izraelcom a tie isté pohromy sa Egyptanov dotykaju a Izraelcov
nie, ¢o Gregor interpretuje tak, ze ¢lovek sam rozhoduje o tom, aky osud ho
postihne. T4 ista situacia na Iudi dolieha réznym spésobom podla ich konania.
Zatvrdenie srdca faradna akoby ovplyviiovalo jeho slobodnu volu. Avsak pod-
la Gregora Boh iba utvrdil faraéna v tom, pre ¢o sa slobodne rozhodol. Inak
by nebolo mozné faraéna odsudit za to, ¢o urobil.324

4.2.3 Verejna ¢innost a vnutorny boj

Z hladiska ¢astého obvinenia Alexandrij¢anov, Ze prebrali privela z Plato-
na, je pozoruhodné, ze od neho vobec neprebrali jeho politické ucenie.32s Ked
hovoria o duchovnom rozvoji ¢loveka, verejna ¢innost nie je ich primarnou té-
mou. Obaja autori sa sistredia na vnutorny boj ¢loveka, kedy sa v nom bija
neresti a cnosti a ziskava hlbsie poznanie.

U Origena najdeme verejny zivot skor v naznakoch. Ked hovori o pomocni-
koch duses2s ¢i vyklada vrchy, po ktorych poskakuje Zenich,327 hovori aj o ve-
ducich postavach zidovstva a krestanstva. Taktiez vo vztahu k herézam odpo-
ruca ,ucitefom Cirkvi® zakrod¢it tak, ze vyvratia heretické nauky, kym su este
nerozvinuté.z2s Cédrové a cyprusové stlpy, ktoré sa spominaju v Piesni, vy-
svetluje Origenes ako verne sluziacich biskupov a knazov.329

Gregor kladne hodnoti na Mojzisovi jeho angazovanie sa pre svoj narod.
Z jeho hladiska je znadmkou duchovného pokroku, ked sa clovek nesnazi len
o0 svoju spasu, ale zalezi mu na tom, pomdct svojim blizkym k spravnej viere
a konaniu.330 Podobne, ako Origen, tiez kladne hodnoti boj s herézami ale
hlavne vyzdvihuje nutnost zbavit sa radikalne myslienok, ktoré cloveku
skodia.331

4.2.4 Nevyhnutnost pokusenia
Origen a Gregor sa zhoduju v tom, Ze pokusenie je nevyhnutna sucast zivota a
teda aj duchovného rastu. Pre Origena je cely Zivot ¢loveka na zemi poku-

322 GREGOR Z NYSSY, DVM, 1, 14, MZ 65; II, 49-50, MZ 137.
323 GREGOR Z NYSSY, DVM, II, 73 -78, MZ 147—-157.

324 GREGOR Z NYSSY, DVM, II, 73-74, MZ 147-149.

325Cf. MEREDITH, The Cappadocians, s. 11.

3260RIGENES, Kom., II, 8, SSCH, s. 157, Pies 1,10.
3270RIGENES, Kom., III, 1, SSCH, s. 205-215, Pies 2.8.
3280RIGENES, Kom., ITI[IV], 15, SSCH, s. 256-257, Pies 2,15.
3290RIGENES, Kom. II,3 , SSCH, s. 174—176. Pies. 1,17.
330GREGOR Z NYSSY, DVM 11, 89 (MZ 157).

331GREGOR Z NYSSY, DVM II, 16-18 (MZ 121).
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Senim.332 Zapasia v nas Zenichovi priatelia - anjeli a lisky — démoni a snazia sa
nas presvedcit na svoju stranu myslienkami, ktoré nam predkladaju.

Aj u Gregora v dusi prebieha stiboj anjelov a démonov (rdznych tvari Aro-
na),333 ktori nas presviedcaju k cnosti a k neresti. Spolu s narastom cnosti
narasta podla Gregora aj prefikanost vnutornych nepriatelov ¢loveka, takze
pokusenia sa v priebehu duchovného rastu menia.334

Pre oboch autorov je pokusenim nevytrvat v nastipenej ceste. Zivot cnosti
je namahavy. Origenes hovori napriklad o chvilach, ked sa Logos zda byt
vzdialeny, lebo dusa nerozumie Pismu,335 Gregor prirovnava zZivot cnosti ku
granatovému jablku, horkej vode a k hore, na ktoru sa stupa namahavym spo6-
sobom.336

4.2.5 Bozie milosrdenstvo

V Origenovom vyklade Piesne Piesni sa Bozie milosrdenstvo prejavuje napri-
klad iskrami duchovného porozumenia, ktoré davaju dusi vzpruhu, aby tuzila
po hlbsom porozumeni Bozim tajomstvam.s3s7 Boh cloveku tiez odpusta
hriechy a tak umozfiuje dusi staf sa krasnou. Clovek podla Origena stale po-
trebuje Bozie milosrdenstvo.338 Toto milosrdenstvo ma vdaka tomu, Ze slovo
sa stalo telom v Kristovi, ktory sa vydal za nas.339

U Gregora je Boh vykresleny ako lekar, ktory cloveka netresta, ale liecba je
niekedy bolestiva a ¢lovek ju moéze vnimat ako trest. Bozim cielom je vsak vy-
liecenie duse a nie to, aby ¢loveka trapil.34o

4.2.6 Vseobecné zjednotenie v Kristovi

Pravoslavny pohlad na Origena a Gregora ponuka biskup Kallistos Ware. Vo
svojom ¢lanku sa zaobera tym, ¢i mozno dufat v spasu pre vsetkych. Najprv
sumarizuje argumenty z Pisma za vec¢né trvanie pekla, co st najmé metaforic-
ké Kristove vyjadrenia v evanjelidch341 a argumenty proti nemu, ktoré naj-
deme v Pavlovych a pastoralnych listoch.342 Vidi teda v Pisme dve linie, ktoré
sa navzajom drzia v napiti.343

Ware dalej sumarizuje argumenty Origena,3s4 Gregora z Nyssysss a Izaka
z Ninive, ktori hlasali spolu s Julianou z Norwichu a T. S. Eliotom, Ze pekelné

332 ORIGENES, Hom. 2, OPP, s. 205.

333 GREGOR Z NYSSY, DVM, II, 45-54, MZ 135-139.
334 GREGOR Z NYSSY, DVM, II, 291, MZ 279.

335 ORIGENES, Kom. IIL, 11. SSCH, s. 211, Pies 2.8.

336 GREGOR Z NYSSY, DVM, II, 192-193, MZ 223-225.
3370RIGENES, Kom. II, 8, SSCH, s. 158.
3380RIGENES, Kom., Prolog III, 23, OPP, s. 121.
3390RIGENES, Hom. 2, OPP, s. 221, Pies. 2,9.
340GREGOR Z NYSSY, DVM, 11, 87, MZ 155.

341 Mk 9,43, 47-48, Mt 25,41 a Lk 16,26.

342 1 Kor 15,22, 28, Rim 5,18 a 11,32, 1 Tim 2,4.

343 WARE, Dare we Hope for the Salvation of All?, s. 2-3.
344 WARE, s. 5-7.

345 WARE, s. 7.
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muky nemdézu byt vecné, no priznava aj to, ze medzi krestanmi bol tento
nazor dlhodobo v mensine. Venuje priestor otazke, v ¢om sa lisili Origenes
a Gregor z Nyssy. Vyrazny rozdiel medzi nimi vidi v tom, Ze 5. ekumenicky
koncil odsudil len Origena. Za klicové poklada, Ze zatial, ¢o u Origena bolo
ucenie o apokatastaze nerozlucne spojené s ucenim o preexistencii dusi, Gre-
gor z Nyssy preexistenciu dusi nehlasal. Gregor vsak rovnako ako Origenes
doérazne ucil o spase vsetkych, ktora podla neho raz zahrnie aj diabla.346

Dalej sa Ware zaober4 tromi argumentami za univerzalnu spasu a $tyrmi ar-
gumentmi proti nej, ktoré si mimo rozsah tejto prace. Uzaviera nadejou
v prazdne peklo, ktora si ale nemdze byt prilis ista.

Ramelli sa tiez zaobera otazkou spasy vsetkych a pise o biblickych a filozofic-
kych zakladoch Origenovho a Gregorovho ucenia o apokatastaze.3a7 Ramelli
najprv ukazuje, ako Gregor a Origenes pouzivaju biblické texty, (napriklad
1Kor 15:21-28) ktoré interpretuju pomocou filozofického dedi¢stva platonizmu
a pomocou alegérie, ktora ma tiez korene v gréckej filozofii.

Ramelli si podobne ako Ware vsima biblické citaty z Nového zakona, ktoré
Origenes aj Gregor pouzivaju pre argumentaciu o apokatastaze.3ss Pavlovské
"vsetko vo vsetkom" ¢i "kazdé koleno sa zohne" vykladaju obaja ako spasu pre
vSetky rozumné bytosti, ludi, anjelov aj démonov.

McClymond zdoéraziiuje, zZe apokatastaza bola v krestanstve vyrazne mensi-
nova nauka. V prehladovej monografii Daley detailne rozobera 68 ranocirkev-
nych autorov, ktori jasne zastavali vecné zatratenie, sedem autorov s nejas-
nym stanoviskom dvoch autorov, pre ktorych v eschaténe nastava panteizmus
a Styroch, ktori zastavali stanovisko podobné ako Origenes ¢i Gregor z Nys-
sy.349 McClymond vsak vidi aj medzi Gregorom a Origenom dva vyrazné roz-
diely. Prvy rozdiel je v Origenovom ponati eschatéonu ako navratu k povodné-
mu stavu. ktory Gregor nezdiela. Druhy rozdiel je v Origenovom ponati es-
chatonu ako statického stavu a v Gregorovom dynamickom ponati ve¢nosti.3s0

Hoci Gregorov pohlad na vecnost je rozhodne dynamicky, Gregor sa nevyhy-
ba ani paradoxnému vyjadreniu, ze beh sa méze uskutocnit skrze statie a ze
Kristus je skala, na ktorej mozno stat a zaroven cesta, po ktorej treba kracat.
Nakolko obaja autori v konec¢nom dosledku o eschatoéne hovoria pouzitim
metaforického jazyka, ich ponatie apokatastazy sa mi nezda v tomto bode tak
rozli¢né, Ze by sa nevedeli dohodnut, keby ich nedelila priepast ¢asu.

346 WARE cituje GREGOR Z NYSSY, Catechetical Oration 26: ed. Mithlenberg, 67.7-11,13-15.
347 RAMELLI, Christian soteriology and christian platonism, s. 313-356.

3481 Kor 15,42-44, 55-56, Zd 10,13, Fil 2,9-10, .

349 DALEY, The Hope of the Early Church: A Handbook of Patristic Eschatology (New York:
Cambridge University, 1991; reprint, Peabody, MA: Hendrickson, 2003), spominany v McCLY-
MOND, Origenes Vindicatus vel Rufilnus Redivivus, s. 822-823. .

350McCLYMOND, Origenes Vindicatus vel Rufilnus Redivivus, s. 813-826.
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Spolo¢né prvky Origenovho a Gregorovho vykladu vo vztahu k duchovné-
mu pokroku teda vidim v tom, Ze u oboch vtelenie Loga umoznuje duchovny
pokrok. Ludskd sloboda je nevyhnutna podmienka duchovného pokroku,
ktora je spojena s ohrozenim pokuseniami. Ked ¢lovek podlahne pokuseniu,
Boh dopusta jeho trest, ale milosrdne tiez odpusta, ¢o vedie az k zniceniu
stavu pekla vo vecnosti a dobrovolnému zjednoteniu vsetkych s Kristom (Ori-
genes) a nasledovaniu Boha (Gregor).

4.3V ¢om sa lisia

4.3.1 Pouzita definicia duchovného pokroku
Pre Origena znamena pokrok ustavi¢ne postupovat dalej az k spojeniu celého
rozumného stvorenia v Kristovi.3s1 Kladie déraz na rozum a rast v Bozej mud-
rosti. Naucit sa cnostnému zivotu je pre Origena len prvym stupiiom z troch
stupnov duchovného rastuss2 a v najvyssej faze sa cnost predpoklada a dusa
kontempluje Boziu mudrost a ziskava podiel na Logu. Ustavi¢ne rastie v po-
znavani. Treba povedat, ze Origenes hovori primarne k tym, ktori sa zaoberaja
Bozskou filozofiou - teda teol6gom.3s3

Naopak Gregor sa v MojziSovyom zivote zaobera vyslovene pokrokom
v cnosti.3s4 Naucit sa cnosti nie je pre neho prechodny stupen, ale je to tloha
na cely zivot na zemi aj po iom. Cnost vieme napodobovat na zaklade vyvy-
Seného vyznamu zivotnych pribehov cnostnych ludi, napriklad vyznamnych
biblickych postav.sss Od snahy o rast v porozumeni Gregor na viacerych
miestach skor odradza. Délezitejsie pre neho je v Boha verit, nez snazit sa po-
znat jeho podstatu. Na druhej strane, ked Gregor popisuje, ako dusa pokracuje
na ceste, Boh jej v jednotlivych teofaniach postupne zjavuje o sebe viac a viac.
Mojzis si posledné zjavenie od Boha vyslovene pyta,3se co posobi ako kontrast
ku Gregorovym vyzvam, aby sa veriaci nesnazil o Bohu vediet viac, nez uz
rozumie.

4.3.2 Origenes povzbudzuje k poznavaniu, Gregor je opatrnejsi

Na rozdiel od Origena, ktory kladie duchovne pokrocilej dusi povinnost po-
znavat seba a Boha, bez ktorej smeruje k skaze,3s7 Gregor zdorazivuje, Ze po-
znanie Bozej podstaty poklada za nemozné pre vacsinu dusi, ktorym ostava
verit, ze pravda o Bohu existuje, ale nemaju sa snazit jej porozumiet.3ss Henri
Crouzel tento rozdiel vysvetluje na zaklade odlisnych vyziev, s ktorymi sa au-

3510RIGENES, Kom., Prolog I1I, 20, OPP, s. 129.

3520RIGENES, Kom., Prolog III, 17-20, OPP, s. 119-120.

353 Tuto tému hlbsie rozoberda MARTENS, Origen and Scripture, s. 25-28.
354GREGOR Z NYSSY, DVM I, 8-10 (MZ 63).

355GREGOR Z NYSSY, DVM I, 11 (MZ 63).

356Cf. GREGOR Z NYSSY, DVM II, 219-220 (MZ 239-241), Ex 33,13.
3570RIGENES, Kom., II, 5, SSCH, s. 128—139.

358GREGOR Z NYSSY, DVM II, 188 (MZ 219).
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tori stretli.3s9 Kym Origenes reaguje na gnostikov a montanistov, Gregorovym
protivnikom je Eunomios, ktory tvrdi, Ze Boh je poznatelny v svojej podstate
a vedie ho to k odmietnutiu Kristovho bozstva a Nicejského koncilu.

4.3.3 Postoj k reinkarnacii

Na rozdiel od Origena, ktory sice v tomto diele nedava jasné stanovisko, ale
predklada moznost reinkarnacie k premyslaniu duse o svojej podstate, Gregor
sa rozhodne vyjadruje voci reinkarnacii. Vyssi zmysel obriezky vidi v tom, ze
sa treba zbavif Casti cudzej filozofie (nekrestanskych nauk), ktoré protirecia
zjaveniu, a zachovat to, ¢o je pravoverné. Ako priklad pravovernej myslienky,
metaforicky povedané, dietata filozofie, uvadza nauku o nesmrtelnosti duse a
ako cast tejto myslienky, ktoru treba odstranit, poklada presvedcenie, ze dusa
putuje z jedného tela do iného a z rozumnych tvorov do iracionalnych.360

Vyrazné rozdiely v uceni Origena a Gregora vidim tri: Kym Origenes defi-
nuje duchovny pokrok v konecnej faze ako kontemplaciu a zjednotenie s Kris-
tom a ucenie sa cnosti je pre neho len prvy z troch stupnov, pre Gregora po-
krok v cnosti nikdy nekonc¢i. Kym pre Origena spociva pokrok v poznavani
Bozich pravd a povzbudzuje k snahe viac poznavat Boha, Gregor skor odradza
véacsinu veriacich od snahy porozumiet Bozim tajomstvam v obave pred heré-
zami. Napokon, kym Origen je nejasny, ¢o sa tyka moznosti reinkarnacie, Gre-
gor ju priamo odmieta ako nespravnu filozoficki nauku.

4.4 Podnety pre ekumenické porozumenie duchovnému pokroku

Obaja autori su vo svojich vykladoch primerane skromni. V komplikovanejsich
pasazach davaju Citatelovi na vyber, ku ktorému vykladu sa prikloni.3s1 V tom vidim
priklad aj pre dnesny dialég o pretrvavajucich kontroverziach teoldgie. Poucenim
vSak mozu byt aj Origenove problematické kontroverzie, ktoré pretrvali starocia, hoci
sa snazil o cnostny zZivot vykladaca Pisma a pouzival najmodernejsie exegetické po-
stupy svojej doby.

Ani jeden z autorov netvrdi, Ze zaciatkom duchovnej cesty je krst. U Origena je
krst pritomny ako ocistenie nevesty, aby nebola ¢ierna, ale krasnase2 a u Gregora je
to prekrocenie Cerveného mora, pri ktorom oblak, sprevadzajuci Izraelitov symboli-
zuje Ducha svétého.363 Zaciatkom duchovnej cesty je pre Gregora rozhodnutie pre Zi-
vot cnosti.364

Obaja autori veria vo vSeobecnu spasu.365 Tato historicky minoritna pozicia moze
v dnesnej dobe umoznovat prijat tych druhych, ktori veria inak, ako rovnocennych

359 CROUZEL, Origen, s. 121, in: MEREDITH, The Cappadocians, s. 62.

360GREGOR Z NYSSY, DVM II, 40 (MZ 133) Cf. Ex 4, 24-26.

3610RIGENES, Kom., II, 6, SSCH, s. 144, GREGOR Z NYSSY, DVM II, 173 (MZ 207-209).
3620RIGENES, Hom. 1, OPP, s. 188-192, Pies 1,5.

363GREGOR Z NYSSY, DVM 11, 125 (MZ 175) Cf. Ex 14-16..

364GREGOR Z NYSSY, DVM II, 1-5 (MZ 113-115).
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partnerov v dialégu, ktori maji od Boha rovnaku nadej spasy v Kristovi. To vSak ne-
znamena, Ze je jedno, comu ¢lovek veri. Nespravne myslienky podla Origena nicia
kvety rozvijajicej sa cnosti a plody viery,366 Gregora ich vidi ako nebezpe¢nych
protivnikov, na ktorych odkazuju Egyptania a Amalekiti, s ktorymi Izraeliti bojuju.367
Obaja vsak veria, Ze smrt bude na konci ¢asov definitivne porazena v Kristovi.

Ekumenicky je tieZ zaujimavy pojem zasluhy. Ten najdeme skor u Origena, aj ked
sa najde aj u Gregora.368 Podla Origena, Logos sa stiva vo veriacich mudrostou
a porozumenim, ¢o nastava postupne v miere, ktora zavisi na ich pracovitom ap-
likovani a doévere v jeho mudrost, poznanie a silu.369 Tiez hovori, Ze ak niekto o Pa-
novom zdkone rozjima driom i nocou, ako usta spravodlivého rozjima mudrost, bada
a busi na dvere mudrosti, zasluzi si, aby skrze Ducha svétého prijal slovo mudrosti.370
Origenes tiez hovori, Ze ak si to zasldzime, budeme presadeni do nebeskej vinice,
ktora uz nebude plnéa pokuseni.371

V tejto zaverecnej kapitole som porovnala ucenie Origena a Gregora vo vy-
branych dielach. Ich ponatie duchovného pokroku ma vela spolo¢ného, ale st
zjavné aj rozdiely medzi nimi. Kym Origenes kladie déraz na poznavanie
Boha, Gregor na cnost. Dalo by sa povedat, Ze s pokrokom cloveka sa spaja
ako rast v cnosti tak aj rast v poznavani. Ako studenti teologie, ktori sa snazi-
me o rast v poznani Bozej mudrosti by sme si mohli vziat od Origena povzbu-
denie k laske k Bohu a Slovu a k aplikovaniu poznanej Bozej mudrosti vo svo-
jom zivote, ktoré su predpokladom, aby sme skrze Ducha Svatého prijali slovo
mudrosti. Od Gregora sa zase mozeme naucit, Ze pri snahe o porozumenie ne-
mozno zanedbat nasledovanie Boha a rast v cnosti. Myslim, Ze hoci sa Orige-
nes a Gregor lisili v pohlade na ve¢nost a moznost existencie pred narodenim,
v tomto Zzivote sa ich pohlad na duchovny pokrok lisi menej, nez by sa zdalo
na prvy pohlad.

3650RIGENES, Kom. Prolog, IV, 20-22, OPP, s. 129. GREGOR Z NYSSY, DVM II, 82-84 (MZ
153-155).

3660RIGENES, Kom. II1, 15, SSCH, s. 255.

367Cf. GREGOR Z NYSSY, DVM 11, 124-126, (MZ, s. 175).

368Napriklad, Gregor hovori, Ze nad zivotom kazdého ¢loveka vladne jeho rozhodovanie.
GREGOR, DVM II, 74, (MZ, s. 149) Taktiez hovori, e ak sa niekto stara, aby patril metaforicky
povedané k Abrahamovmu potomstvu a k Izraelcom, tak sa zachrani pred peklom. To mu
umoziiuje Kristov kriz. Zachraneni budu nakoniec aj ti, ¢o 7iju, ako Egyptania, no nevyhnu sa
velkému utrpeniu, ktoré je dosledkom ich rozhodnuti. DVM II, 84, (MZ, s. 153).
3690RIGENES, Kom. II, 11, SSCH, s. 167.

3700RIGENES, Prolog, III, 12, OPP, s. 117. Cf. Z 1,2, Z 37,30.

3710RIGENES, Hom. 2, OPP, s. 205. Pies 1,14.
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