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1. Uvod

Biih si vyvolil lid Izraele jako prvni lid na svété, aby se mu dal poznat. Tak
poprvé v déjindch svéta lidé opustili polyteistické kulty a uvéfili v jediného Boha,
Hospodina, plvodce Stvofeni. Tato skuteCnost, pfijeti monoteismu, byla jednou
z nejprevratngjSich skutecnosti v lidskych dé&jinach. Jediny Bih, Hospodin, dal lidem
prostiednictvim MojziSe skrze Desatero moralni kategorie. Tyto kategorie jsou
imperativni, znamenaji fad, protoZze Blh je fad a zivot mimo fad nemiiZe byt Zivotem
v plnosti. Bih dal vyvolenému lidu Izraele moZnost Zit Zivot v plnosti a tedy moZnost
zit tak, aby zivot sam byl jedinou bohosluzbou, tedy jedinou sluzbou Bohu. Odtud vysla
cesta ke zduchovnéni a zjemnéni svéta, protoze Biih dal lidu Izraele poslani ukazovat
okolnimu svétu cestu.

Jestlize lid Izraele sam se n¢kdy odvracel od Hospodina a jestlize okolni svét
odmital Hospodina pfijmout, vzdy pfisel trest. Ale Bih netrestd. To Cloveék potrestal
sam sebe, protoze odvrhl Boha, tedy odvrhl fad a dovolil nastolit chaos. Po kazdém
selhani ze strany ¢lovéka se Bith opét k clovéku ve své milosti sklonil, aby tak sestoupil
do bidy c¢lovéka a vytrhl ¢lovéka zpatky k sobé.

Stary zdkon vyrostl z dé&jin Izraele. Je hlavnim pramenem, ze kterého se
dozvidame o prib&hu téchto déjin. Primarnim zdmérem svatopiscll nebylo ale li€eni
historickych udalosti, bylo jim ptsobeni Hospodina, jediného Boha, v Zivoté Cloveka a
v déjinach.

Lid Izraele Hospodina, jediného Boha, nikdy neztotoznoval s pfirodou. Tim se
tento lid zasadné lisil od okolnich narodu. I kdyz Hospodina nezobrazoval, ptedstavoval
si ho jako osobu. Zvlast v Deuteronomiu je zfejma rozdilnost mezi pohanskymi néarody,
které ptirodu uctivaly a mezi Izraelem, ktery uctival Bozi osobu. Tak si Izrael vytvofil
vlastni identitu a sebe chéapal jako vyvoleny narod. Za svoje poslani povazoval ukazovat
druhym narodiim cestu. Jeho pojeti ¢loveka se stalo univerzalnim, protoze takové pojeti
obsahovalo imperativni mordlni kategorie. Tak se Stary zakon jasné odlisil od

pohanskych kultii a lid Izraele se jasné€ odlisil od okolniho pohanského svéta.



Stary zédkon nebyl pozdéji nahrazen Novym zakonem, ale kiestanstvi dalo v

Novém zdkonu monoteismu Starého zdkona novy rozmér. Sdm Jezi§ Kristus fekl, ze

nepfiSel Stary zdkon zrusit, ale pfiSel jej naplnit. Evropska kultura vyrostla na bazi
kiestanstvi, ale kofeny kiest’anstvi jsou v Palestin¢.

Starozékonni obéti Hospodinu, které musely byt neustdle opakovény, byly
pfedobrazem nejdokonalejsi obéti JeziSe Krista, ve které vyvrcholily veskeré obéti
Staré¢ho zdkona. Obét’ JezisSe Krista, Boziho Syna, byla pfinesena jednou provzdy.

Pro svoji diplomovou praci jsem zvolila starozdkonni téma, protoZze Stary zdkon
je zédkladem, ze kterého vychazi kiest'anstvi.

Ve své diplomové praci jsem se zabyvala vyvojem kultu v Izraeli od ptichodu
praotce Abrahama, a tedy od pfijeti monoteismu, pies piinaSeni obé&ti ve svatynich, az
po sjednoceni kultu a obétovani v jediném chramu v Jeruzalémé. Cilem mé prace bylo
zamétit se na bohosluzbu v chramu, kde ptindsSeni obé€ti bylo podstatou bohosluzby.
Zaroven jsem se snazila zaznamenat zdkladni historické souvislosti. Protoze kult
v Izraeli byl neustdle ohrozovan pronikédnim kenaanskych polyteistickych kulth, proti
kterym se Stary zédkon vymezoval, zabyvala jsem se také kenaanskymi kulty, aby se
jednani Izraele stalo vice pochopitelnym. Dal$im mym cilem bylo zaméfit se na
nabozenskou reformu krale JosijaSe, ktery chtél kult v Izraeli od polyteismu ocistit.
JosijaSova reforma byla dikazem, ze polyteistické kulty znamenaly pro kult Izraele
neustalé ohroZzeni v kazdé dobé.

Pii psani prace jsem vychazela ze Starého zakona, hlavné ze Trieti knihy
Mojzisovy (Leviticus), z knihy Jozue a z knihy Soudct. Udaje z téchto knih jsem
porovnavala s daji z dalSich knih Starého zdkona a zaroven s odbornou literaturou,
tedy s nazory starozakonnich badatel. Dale jsem vychazela z Druhé knihy Kralovské a
Druhé knihy Kronik. Udaje téchto knih jsem vzijemné porovnavala a davala je do
souvislosti s nazory biblistl, ktefi se zabyvali kralem JoSijaSem a jeho ocistou kultu ve
svych odbornych publikacich. Pokusila jsem se téZ o rozbor deuteronomistického
zakoniku, obsazené¢ho v Paté knize MojziSoveé (Deuteronomium) a obsah tohoto textu
jsem porovnavala s obsahem obé&tnich fadi nachéazejicich se ve Treti knize MojZiSové
(Leviticus). Stejné jako pii rozboru ostatnich knih, jsem i1 u Paté knihy MojZiSovy
prihlizela k nazorim badatelli, ktefi se texty této knihy zabyvaji. Pokusila jsem se
rovnéz o nastin problematiky spojené s nalezem této knihy.

Domnivam se, Ze se mi alespon Castecné a nedokonale podafilo pfiblizit se cilim, které

byly dany. Cim vice jsem ale materialy studovala, tim vice jsem shledavala, Ze ani cely lidsky



zivot mnohem vzdélangjsiho a schopnéjsiho ¢loveka, nez jsem ja, by nestacil na to, aby bylo
mozné tuto celou oblast prostudovat, pochopit a zpracovat. I ndzory renomovanych badatelt
jsou v mnohych otazkach pouze na trovni hypotéz. Vzdy by tak stejn¢ za vSim zlstavalo
tajemstvi, protoze Biih je tajemstvi.

2. Pi'ehled obéti, které predchazely obétem v chramu

2.1 Lidské obéti

V prostiedi Stfedniho Vychodu, kde se stfetdvaly kultury, byvaly obéti
pfinaSeny na usmireni boht a jako dikivzdani.

Zprvu byval obétovan kral jako predstavitel komunity. Krvava obét’ krale byvala
postupné nahrazovana prvorozenym synem, ale nékdy i ostatnimi potomky, tedy i
dcerami.

Kral hral vyznamnou roli jako osoba, majici zodpovédnost za lid. Casto
dochdzelo k ocist'ovani krale, nebot’ kral ziejmé& nesl vinu lidu a o€istoval se zastupné
za lid. Veleknéz v ritudlu zastupoval krale.

Lidské obéti nebyly v prostfedi Stfedniho Vychodu néc¢im neobvyklym. Tento
zvyk praktikovali Fénicané a Egyptané a zvyk byl i v Kenaanu, tedy na uzemi, kde Zil
lid Izraele, protoZze dvanact kmenl izraelskych vstoupilo a usadilo se na uzemi
Kenaanu.

Détské obéti byly na zvlastnich obétistich nazvanych Tofety zaZiva vhazovany

do rozzhavenych kovovych peci ve tvaru sochy nazvané Moloch. Slovo bylo odvozeno

ze souhlasek '[5?3 (melek) - kral. Byly nalezeny obehnané okrsky surnami se

spalenymi détskymi kostmi v Kartdgu a v Suse, takZe je archeologicky doloZena
existence détskych obéti v Orientu.

V Izraeli se také vyskytovaly détské obéti. Hovoii o nich 2 Kral 23,10'
a Jer 7,31%. K ob&tovani déti dochézelo napiiklad v Kedronském uvalu u Jeruzaléma.

Dt 12,317 a Dt 18,10-12 tuto praktiku odsuzuje. Tuto praxi piimo zakazuje Lv 20,2

' 2 Kral 23,10: ,,Poskvrnil i Téfet v Udoli syna Hinémova,, aby uz nikdo neprovedl svého syna nebo
dceru ohném k pocté Molekove.*

% Jer 7,31: ,,V Tofetu, ktery je v Udoli syna Hinémova , postavili posvatna navrii a spalovali své syny a
své dcery ohném. To jsem jim nepftikazal, ani mi to nepfislo na mysl.“

Dt 12,31: ,,Né&co takového nesmis délat pro Hospodina, svého Boha, nebot’ viechno, co ony &inily pro
své bohy, Hospodin nenavidi jako ohavnost, vZdyt ony pro své bohy spaluji dokonce své syny a dcery.*
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Dulezité¢ je objasnéni détskych obéti. Naptiklad v Kenaanu v nestésti rodina
obétovala svoje nejmilejsi dité, protoze kenaansky biih El obétoval v nejvyssim
valeCném nebezpeci svého prvorozeného syna. Pro nasi dobu jsou lidské obéti a zv1ast
détské obéti nécim drastickym a naprosto nepfijatelnym. Je to nejdrasti¢téj$im mistem
kenaanského kultu. Piesto to vypovida o skutecnosti, ze Kenaanci védéli, ze podstata
tajemstvi naSi existence je skryta v obéti a podstatou obéti je zastupnost. Této
jak uvadi Gn 22. Ob&t déti do zaklad sakralni stavby je uvedena v 1 Kral 16,34.
Vyklad ale neni jednozna&ny. Ex 20,1 ¢ Ize chapat jako Hospodintv zakaz davat lidské

obéti.

2.2 Obét Abrahamova

Praotec izraelského naroda Abraham byl zcela monoteisticky vyhranény. Byl
zavisly na Hospodinové vili, nechal se zcela Hospodinem vést. Hospodin vyzval
Abrahama na cestu do zem¢é Kenaan. Abraham nechal Boha zasahnout do svého zivota,
dokézal Boha bezvyhradné nésledovat a ztotoZnil se s Bozi vili v pokote, 1 kdyz Bozi
vuli nemohl zprvu chépat.

Abraham opustil svoji rodinu, ktera v tehdejSi spole¢nosti znamenala jedinou
jistotu, opustil 1 bohy, které¢ jeho rodina, kterd pochéazela z mésta Ur, uctivala. Byl
synem Terachovym. V Chdranu, kam jeho rodina doputovala se rozloucil se vSemi a
nasledoval Bozi volani.

Meésto Ur existovalo jiz okolo roku 2500 pi.Kr. v jizni Babylonii, jak doloZzili
archeologové. Tehdy tam byla prvni dynastie krald. Okolo roku 2000 pt.Kr. tam byla
svrzena tfeti dynastie krald. Je pravdépodobné, ze svrzeni kral vyvolalo politické

zmény a v jejich souvislosti muselo nékteré obyvatelstvo Ur opustit. Mezi témito lidmi

* Lv 20,2: ,Kdokoliv z Izraelci i z téch, kdo budou v Izraeli prebyvat jako hosté, by daroval Molekovi
nékoho ze svych potomkil, musi zemfit, lid zemé ho ukamenuje.*

> 1 Krél 16,34: ,,V jeho dnech vystavél Chiel Betelsky Jericho. Na Abiramovi, svém prvorozeném, polozil
jeho zaklad a na Seglibovi, svém nejmlads$im, postavil jeho vrata podle Hospodinova slova , které ohlasil
skrze Jozua, syna Nunova.*

% Ex 20,13: ,,Nezabijes.“(Desatero).



mohl byt 1 Terach, otec Abrahamiiv. Tak je mozna vysvétlitelné, pro¢ rodina putovala
do Chéranu. Je také mozné, Ze rodina se st€hovala v diisledku pohybu Aramejct. Ur a
Charan mély spoleény kult mésicniho boha Sina. Archeologové prokazali, ze mésto
Chaéran bylo na vrcholu rozkvétu okolo roku 1900 pi.Kr..

Dopisy z Mari’ jmenuji Chéaran a dal§i mésta, jejichz jména jsou podle Prvni
knihy MojziSovy (Genesis) jmény piedkid Abrahamovych: Peleg, Serut, Nachor, Terach.
Archeologie poskytla dikaz, ze tato mésta existovala.

S Gictou pohlizime na Abrahamovu pokoru a posluSnost. Abraham se setkal s

Melchisedekem, knézem Nejvyssiho Boha, ktery mu pozehnal (Gn 14,19)°.

Narozeni syna Izdka bylo projevem milosti Hospodinovy. Laska k synovi a
radost z jeho zrozeni byly u Abrahama tak veliké, ze se Hospodin rozhodl zkouset
Abrahama v jeho vife, pokofe a poslusnosti. Abraham byl poslusny toho, ktery zna
nejskrytéjsi souvislosti. Hospodin mu slibil tolik potomkd, kolik je hvézd na nebi. Kdyz
ale Abraham zabije jediného syna Izdka, jak mu Buh porucil, z koho jeho potomstvo
vzejde? Ale presto Abraham nezavahal a diivéfoval Bohu, na nic se neptal a vykonal, co
si Bith pral.

Abrahamova obé&t syna Izdka, o které pojedndva Gn 22 je obéti z obdobi
patriarchi. V té dobé obétoval otec rodiny kdekoli v ptirodé. Obétovani syna nebylo na
tehdejs$i dobu neobvyklym jevem. Abraham mél odejit obétovat syna do zemé& Morija.
Jméno zemé je uvedeno také ve 2 Kron 3,1. Podle tradice bylo misto ztotoznéné se
Sionem.

Ale Abrahamova obé&t’ byla jen zkouskou jeho viry. Byla to vyzva Boha, Ze Biith
si jiz nepteje lidské obéti. Bith si zdda celého ¢loveéka, jeho viru a opravdovost, ale
nezdda si jeho syny a dcery. Za htiSného Clovéka bude nadédle umirat zvife jako
zastupna obet’.

Jako obéti pak slouzila vyhradné zvitata (byk, beran, kozel, ale i ovce, hrdlicka,
holoubg).

Nomadsky zplsob zivota v dobé praotce Abrahama urcoval zvyky a obfady.
Nebyl vazan na pevna kultisté. I praotec Abraham byl nomad. Obétoval Hospodinu ve

volné pfirod¢, pod Sirym nebem.

7 Srov. HREBIK Josef: Archeologic a Stary zakon, http:/ktf.cuni.cz/~hrebik/archeologie.html,

(29.4.2008): Kralovské mésto Mari lezelo v Syrii u feky Eufrat. Bylo zaloZeno jiz v 3. tisicileti p.Kr. Ve
mésté Zili Amorité podobni Kenaancim. Archeologicky dolozeny je palac krale Zimrilina (zil okolo roku
1800 pi.Kr.), kde se naslo dvacet tisic hlinénych tabulek s klinopisem. Je to tzv.archiv z Mari. Pfinesl
nové poznatky o st€éhovani izraelskych kmend, a tim i nové pohledy na Stary zakon.

¥ Gn 14,19: ,,Pozehnal mu: Pozehnan bud’ Abram Bohu Nejvy3simu, jemuz pati nebesa i zems.«



Abraham za svého zivota nemé¢l ani kousek pidy. Mél jen dva hroby pro sebe a
pro svoji zenu Saru. VSechno, co vlastnil, bylo jen to, s ¢im putoval. Tak je vyjadieno,
ze my vSichni jsme jen poutniky a hosty na svété¢ z milosti Bozi. Abraham ziskal
pozehnani a stal se praotcem izraelského naroda.

Ne&kteti biblisté chdpou predvek jako epochu, kterd cilené smétuje k praotci
Abrahamovi. Abrahamiv piibéh bezprostfedné zacal, aby nastoupil novy zacatek
zésadniho vyznamu. Z obecnych dé&jin lidstva se vydélily dé&jiny jednoho lidu, jehoz
pifedkem je Abraham. Tomuto jedinému lidu se Hospodin nechal poznat, protoze to byl
lid Hospodinem vyvoleny.

Uvod do knihy Genesis kapitoly Gn 1-11 jsou teologickym vykladem svéta a
jeho vztahu k Bohu. Kapitoly Gn 12-50 li¢i ptibéhy praotct Izraele od chvile, kdy
praotec Abraham vysel z Charanu.

Existuji ndzory nékterych badatell, Ze pfibéhy praotci v Genesis byly spolu
spojeny pozdéji do jednoho celku, protoze jsou v nich odliSnosti a nebyly tedy jako
jednotny celek napsany. Jde tu ziejmé o slouceni ptivodné dvou prament a nésledné
pridani dalSich pramenii. Podle téchto badatelii pfibéhy nemohou patfit do jednoho
spolecného jahvistického dila. Biblisté, ktefi se touto otdzkou zabyvali, byli. J Astruc
v 18. stoleti, W. de Wette a J. Wellhausen v 19.stoleti a ve 20. stoleti to byli H. Gunkel
a G.von Rad.

2.3 Obét’ Jakobova

Jakob byl zaslibenym dédicem, jemu pozehnal otec Izdk. M4 dostat zemi

Kenaan, tato zemé& se ma stat spoleenstvim lidskych pokoleni. Kniha Genesis uziva
hebrejské slovo BUP (gahal) - spoleenstvi, mysli se tim cely Izrael.(Gn 35,11)°.
Jakob odesel do Charanu. Jeho cesta nebyla jen utékem pted Ezauem, mél na

cesté urCité poslani, protoZze Bih ma sviij zamér: Jakob se nemél oZenit s kenaanskou

zenou, ale mél si vzit za manzelku Zenu z rodu Abrahamova. Na cest¢ do Charanu

Jakob prenocoval na izemi Kenaanu, na misté¢ zvaném 15 (luz) - mandlon. Bylo to

posvatné misto u posvatného stromu, kde mohl spoléhat na BoZi ochranu. B4l se totiz,

’ Gn 35,11: ,,Vzejde z tebe narod a spoledenstvi pronarod, i kralové vzejdou z tvych beder.*
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ze ho bude Ezau pronasledovat. K hlavé si Jakob dal posvatny kamen, ktery vzal
z ostatnich kamenti umisténych na tom misté (Gn 28,1 ' Ve spanku ukézal se mu
Hospodin a dal mu zaslibeni (Gn 28,14)'". Kdyz Jakob procitl, vzal kdmen, ktery mél
v hlavéch, postavil jej jako posvatny sloup, svrchu jej polil olejem. Tomu mistu dal
jméno Bet-El (Dim Bozi). Tam se Jakob zavazal slibem Hospodinovi (Gn 28,20-21)".
stavbu.

Meésto Bet-El existovalo jiz v dobé Abrahamové, coZ doloZili archeologové.
Jakob zde postavil posvatny kdmen zvany macceba. Z toho ale nelze usuzovat, ze Jakob
zalozil svatyni v Bet-Elu. Ta byla podle archeologlh zaloZena dfive, protoZe Bet-El
byvalo jiz pted tim kultovnim mistem. Misto bylo od té doby pobytem Jakoba
posvéceno.

V dob& patriarchit'®, kdy k ob&tovani Hospodinovi dochazelo na posvatnych
navrsich, neustdle hrozilo i uctivani polyteistickych kultl, se kterymi bylo spjato
puvodni obyvatelstvo Kenaanu i okolni narody, jak o tom podavaji svédectvi knihy

Starého zakona.

" Gn 28,11: ,,Vzal jeden z kamen, které na tom misté byly, postavil jej v hlavach a na tom misté ulehl.“
"' Gn 28,14: ,, Tvého potomstva bude jako prachu zemé*

2 Gn 28,20-21: ,Bude-li Biih se mnou, bude-li mé& stfeit na cest& na niz jsem se vydal...bude mi
Hospodin Bohem.*

'3 HELLER Jan: Starovéka nibozenstvi. Nabozenské systémy starého Egypta, Mezopotamie a Kenaanu,

vvvvvv

funkeci (uréovani rovnodennosti a slunovratu), ktera ov§em souvisela s nabozenstvim. Izrael se s takovymi
stavbami setkaval a jejich ptivod i funkci si vysvétloval po svém.*

¥ BARDTKE Hans: Piibehy ze starovéké Palestiny. Tradice, archeologie, d¢jiny, Praha: Vysehrad 1988,
131: Chceme-li nyni, aby nam k nim archeologie proklestila cestu, musime védét, v kterych tisiciletich
tito praotcové zili a ve kterych archeologickych vrstvach mame hledat jejich stopy: zda v rané ¢i stiedni
dobé bronzové ¢i pozdéji. Ale pfi tom je tfeba dbat na dvoji. To, co bible lici jako rodinné svazky
mezipraotci,je mozna jen vyrazem skutecnosti, ze druziny téchto tfi postav byly mezi sebou pribuzné
nebo patfily ke stejnym pristéhovalcim, ktefi pfisli do zemé v jedné urcité dob&. Protoze ndzory na
chronologické zafazeni praotct se ve védeé velmi riizni, a shody minéni se neda dosahnout pfedevsim pro
chronologie Starého zakona pusobi jako dodate¢né schéma, kterym tyto tii postavy mély byt dodate¢né
navzajem spojeny. Nejlepsi cestou, kterou nabizi archeologie, by bylo zjisténi, zda jiz v obdobich stiedni
nebo pozdni doby bronzové existovala mista, o kterych se zminuji jednotlivé ptibéhy praotci.*
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24 Stan setkavani

Kniha Exodus pojedndva o vyjiti Izraelc z Egypta a o vybudovani Stanu
setkavani. Izraelské kmeny po vyjiti z Egypta byly pocetné mnohem silnéjsi. V' té dobé
jiz miizeme mluvit o izraelském narodu.

Ustiedni postava Mojzi§ byl prostfednikem mezi Bohem a lidmi. Jednal
z Hospodinova povéteni. Nasadil cely svlij zivot za sluzbu Hospodinu. MojziSovi se
zjevil Hospodin na hofe Choréb na Sinaji' a sdélil mu Bozi villi.

Biblisté nastolili otazku, jaky byl ptivodni obsah Bozi vile, kterou Hospodin
sdélil MojziSovi. Desatero pochazi z pozdé¢jsi doby, je to vyraz pozdéjsi reflexe.
V Desateru je uvedeno, Ze Hospodin je jeden, nelze Hospodina zobrazit. Tim se
nabozenstvi Izraele zasadné liSilo od okolniho svéta, kde vladly polyteistické kulty.
Z toho diivodu bylo néboZenstvi Izraele protikladem vSech starov€kych polyteistickych
kultt, ve kterych byly vytvafeny obrazy a sochy boh, aby si je 1lidé mohli pfedstavit.
Izraelci ty nabozZenské prvky, jimiz se odliSovali od ostatnich ndrodi, povazovali za

svoje vlastnictvi, témito prvky se vymezovali a to byla jejich identita.

Pro Bozi jméno byl uZivan tetragram 117" (JHVH). Zfejm€ je odvozen od

kotene slovesa M7 (h-j-h) - byt. Ve Starém Zakonu je vysvétleni v knize Exodus (Ex

3,14)'°. Biih fekl MojziSovi, kdyZ se mu zjevil: ,,Jsem, ktery jsem.* N&kteti prekladatelé
toto prekladaji: ,,Budu, ktery budu.” Tim poukazuji na BoZi nekonecnost. Vysvétleni je
pojato jako slovni hficka, ale jiné vysvétleni ve Starém zakonu neni.

Vyslovnost tetragramu se nezachovala. Bozi jméno se nesmélo vyslovit, muselo
se vyslovit opisem Adonaj. Pouze z mimobiblickych texta 1ze vyslovnost dedukovat,
ale jen pfiblizné, takZe jméno Jahve, které my fikdme, nemusi byt Gplné€ spravné. Ale je
naprosto jednoznacné, Ze Blih je Hospodin (JHVH).

Stan setkdvani, ktery Mojzi$ nechal na ptikaz Hospodina vybudovat, bylo mozné
slozit a pfest¢hovat na jiné misto. Mobilita Stanu setkdvani byla nutnd, protoze lid
Izraele putoval ctyficet let pousti. Stanek byl rozdélen na tfi €asti: predsii, svatyni a

velesvatyni.

' Srov. BIC Milo§: Mojzi§ povolan k zichrang Izraele. Setkani s Hospodinem, in: BIC Milo$ (a kol.):
Vyklady ke Starému zakonu, Praha: Kalich 1991, 213-217: V tradici splyva hora Choréb s horou
Sinajem, Ztejmée se jednalo o horu Choréb v pohoti nebo v krajin€ Sinaj. Lokalizace hory Choréb i pohofi
Sinaj je nejednotna. Uvazovalo se také o hofe Sinaj, ktera byla na jihu Sinajského poloostrova. V oblasti
pohofi na Sinajském poloostrové ale chybéji stopy po vulkanické ¢innosti, ktera Hospodinovo zjeveni
podle nékterych badateli doprovazeji . Proto tito badatelé horu hledaji na vychod od Akadského zalivu,
kde stopy vulkanické ¢innosti existuji.

' Ex 3,14: ,,Biih ekl MojziSovi: JSEM, KTERY JSEM.*
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Ve velesvatyni byla Archa imluvy, ktera pii putovani byla nesena v Cele zastupu
lidu. Teologické pojeti Archy imluvy se rizni. Jednak je ve Starém zékonu pochopena
jako misto redlné ptitomnosti Hospodinovy, jednak je pochopena jako misto pro uloZeni
desek Zakona.

Vnéj$i opona stanku byla zhotovena z nepromokavé klize tzv. motské kravy (Ex
26,14)"". Dal3i piikryvky byly z beranich kiizi, na vnitini strané byly houné z kozi srsti.
Vnitini pfikryvka byla zlatky. Uvnitf stdnku bylo pouzito zlato: zlatd byla Archa
umluvy, obétni stiil 1 svicen. Blih pfebyval ve stanku uprostted svého lidu, ktery byl
lidem Smlouvy s Hospodinem. Mojzis se stal zakladatelem prorockého ufadu v Izraeli.

Sluzba ve Stanu setkdvani byla vyhrazena Aronovym potomkiim z kmene Levi.
Jeding Leviovci se také sméli okolo stanku usadit.

Nejposvatngjsi byla Archa umluvy. Byla umisténa ve velesvatyni, do které mél
jedenkrat za rok pfistup pouze veleknéz na Den smifeni (Lv 16).

Vznik Stanu setkdvani lze datovat takto: v 1 Kral 6,1 je uvedeno, kdy Izraelci
vysli z Egypta. Bylo to étyfi sta osmdesét let pied tim, nez kral Salamoun zapogal se
stavbou chramu ve ¢tvrtém roce jeho vlady. Vime, Ze chram byl zapocat roku 967 pf.
Kr.. K exodu tedy doslo roku 1447 pt. Kr.. Tim dojdeme k zavéru, Ze Stan setkavani byl
vybudovén v 15. stoleti pt. Kr.. Nékteti badatelé ale datuji exodus mnohem pozdéji,
nékdy ve 13. stoleti ¢i dokonce ve 12. stoleti. Vychdzeji z archeologickych badani. Tim
by i k vybudovani Stanu setkdvani a Archy umluvy doslo mnohem pozdéji.

Pobyt Izraele na pousti zacind podle Pentateuchu ihned po odchodu z Egypta a
kon¢i o ctyficet let pozdé€ji.Tehdy vstoupil lid Izraele do zaslibené zem¢. Badatel Noth
soudi, Ze celé téma pobytu na pousti vzniklo po usazeni izraelskych kment v Kenaanu.
Podle Notha je to pouze vypravéni nemajici pevny zaklad, které mélo slouzit k tomu,
aby byl preklenut ¢asovy usek mezi odchodem z Egypta a pfichodem do Kenaanu

Badatel Noth poukazuje na mistni jména z KadeSe, kterd jsou v textu o pobytu
na pousti uvedena. Kniha Numeri 13,26'® ptimo Kade$ jmenuje. Podle tohoto badatele
Izrael pobyval v Kadesi.

Nektefi badatelé soudi, ze byly vté dobé dvé velké skupiny Izraelctl, jedna
skupina byla na Sinaji a druhd skupina byla v Kadesi.

Jak je z nazord badatelli zfejmé, neexistuje mez nimi jednota ohledné pobytu

Izraele na pousti, takze je dohady badatelli zahalen i Stan setkdvani.

"7 Ex 26,14: ,,Zhotovi§ pro stan téz piikryvku z beranich kizi zbarvenych nacerveno a navrch piikryvku
z tachasich kuzi..”

" Nu 13,26: ,,Pfisli koneén& k Mojzisovi a k Aronovi a k celé pospolitosti Izraelcti na Karanskou poust
do Kadese, podali jim a celé pospolitosti zpravu a ukazali jim ovoce té zemé.*
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2.5 Obéti doby Soudct

Izraelské kmeny se zacaly usazovat zhruba od roku 1200 pi. Kr. — 1000 pi. Kr."
O tom hovoii kniha Jozue a kniha Soudct. Nastup do Zaslibené zemé je spojovan se
jménem Jozuovym.

V dobé soudct nebyl Izrael jesté¢ jednotny politicky, ale byl jednotny
naboZensky. Byly to jen jednotlivé kmeny, které dohromady tvofily dvanact kment
izraelskych, ale vira v jediného Boha Hospodina byla jejich spolecnou identitou.

Mezi knihou Jozue a knihou Soudcii je patrny rozdil. V knize Jozue vystupuje
jedina hlavni postava v jednotlivych vypravénich i v celé kompozici. V knize Soudct
vystupuje veEtsi mnozstvi rozdilnych postav, mezi kterymi neni kontinuita. Ani
kompozice knihy neni jednotnd. Kniha Soudct popisuje zmatek ve spolecnosti pred
zacatkem kralovstvi a snad je nejednotnd kompozice knihy odrazem tohoto zmatku, (Sd
17,6)*° a (Sd 21,25)*".

Kniha Jozue pojednava o dobé od MojziSovy smrti az po smrt Jozua. Lici
obsazovani zem¢ izraelskymi kmeny na zdpad od Jordanu, kdyz vidcem byl Jozue.
Pozdé&ji 1i¢i rozdéleni zemé. V knize je dan diraz na to, Ze Izraelci dobyli celou zemi,
ale vkapitole 23. se mluvi o narodech, které v Izraeli zlstaly a jsou duchovnim
nebezpecim pro Izrael. Badatelé se domnivaji, ze pouze tzemi nejmensiho izraelského
kterd predchazi knize Soudcl. Tak bylo to, co se na tomto Uzemi odehréavalo,
povazovano za d¢j na celém uzemi Izraele.

Vstup izraelskych kment do Kenaanu se dél spiSe po ¢astech, po etapach, i kdyz
podle Druhé knihy MojziSovy (Exodus) pfipomind vstup spiSe obrovsky zastup v Cele
s Archou iimluvy.

Kniha Soudct naopak li¢i ptichod izraelskych kmenii do Kenaanu jako postupny

proces. Kenaanci nebyli ze zemé vyhnani, na coz kniha Soudct pribézné upozornuje.

!9 RENDTORFF Rolf: Hebrejska bible a d&jiny. Uvod do starozakonni literatury, Praha: Vysehrad 1996,
47: ,Prubéh obsazovani zem¢ izraelskymi kmeny se da rekonstruovat jen hypoteticky a s velkymi
vyhradami. Jasnéji patrna jsou oproti tomu tzemi jednotlivych kmend. V podrobnych popisech oblasti
v Jz 13-19 se sice jedna o idealni, z ¢asti jen o teoretické idaje z riznych dob. rizné dalsi texty je vSak
bud’ potvrzuji nebo dopliiuji ¢i koriguji.

0gq 17,6.,,V téch dnech neméli v Izraeli krale. Kazdy délal, co uznal za vhodné.*

2sq 21,25:,,V téch dnech neméli v Izraeli krale. Kazdy délal, co uznal za spravné.*

2 Joz 5,9 : ,, Hospodin Jozuovi fekl: Dnes jsem od vas odvalil egyptskou potupu. Pojmenoval to misto
Gilgal (to je odvaleni); jmenuje se tak az dodnes.*
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Dokonce Amorejci vytlacili kmen Dan, jeden ze dvanacti kmenu izraelskych.
Obsazovani Kenaanu mélo vice vin, nedochédzelo k nému vylu¢né vojenskou cestou, ale
svoji tlohu mély i smlouvy, infiltrace, smiSené siatky.

Kenaanci méli pevny statni systém. Kazdé jejich mésto mélo svého krale. V
knize Soudcii je popséano 1 nékolik neobsazenych oblasti, které byly izraelskymi kmeny
obsazeny az v pozdéjsi dobé. Archeologové prokazali, ze nejdiive izraelské kmeny
obsadily pohofi, odkud byly vedeny utoky proti opevnénym kenaanskym méstim
V nizing.

Izraelskym kmeniim se zprvu nepodaftilo sestoupit do oblasti, kde byli Pelistejci.
Etnicky a geograficky plivod Pelistejcli nebyl zcela objasnén. Zda se, ze pfisli do
Palestiny kolem roku 1200 pt.Kr.. Zmitiuje se o nich faraon Ramesse III. (1198-1166
pf. Kr.) v seznamu poraZenych motskych narodil na st€éné chramu Madina Habwa. Tam
jsou z profilu zobrazeni, jak je pro egyptské malby typické. Jejich profily (tvary nost)
jsou tecké, nikoli semitské, nebyli zfejmé semitskym ndrodem. Usadili se v Palestin¢,
kde se zmocnili kenaanskych mést Gaza, Askalon, ASdod, Gat. Do Palestiny piinesli
znalost taveni a zpracovani Zeleza. Tak ziskali technickou pfevahu.

Izraelci Casto opoustéli Hospodina, uctivali i1 jiné bohy, proto je Hospodin
vydaval do rukou neptatel. Neposlusny Izrael doby Soudcti je v kontrastu k poslusnosti
Izraele doby Jozuovy.

V dobé Soudct slouzily kultu Izraele lokalni svatyné. Centralni misto mezi
svatynémi m¢la ta svatyné€, kde byla ulozena Archa umluvy.

Obéti popsané v knize Soudcti sleduji obdobi mezi Jozuovou smrti a vznikem
kralovstvi. Z Izraele se stal ndbozensky svaz dvanacti izraelskych kmenii sdruzenych
kolem Archy Umluvy. Nemaji jesté krale. Kniha Soudcti mluvi o dvanacti soudcich,
tolik bylo izraelskych kmenid. Soudci byli Bohem vyvoleni lidé, kteti byli poslani
vysvobodit izraelské kmeny a nastolit vladu Hospodina. Byli to kmenovi néacelnici a
vojensti vidci, nebot’ ¢asti Izraele byly ohroZzovany ze strany nepfatel. Tato doba byla
dobou etnické migrace na Blizkém Vychodé. V té dobé pfisli na zapadni pobiezi
Pelistejci.

Izrael se zacal s jinymi narody misit a mnozi Izraelité slouZili jinym bohim a
zapominali na Hospodina. Odpadnuti od Hospodina a provadéni modlosluzby bylo

Hospodin si vyvolil soudce Gedeona, ktery pochdzel z rodu Menases, z mésta
Ofra. Kmen Menases byl nejvice z kment izraelskych ohroZzovan Midjanci. Byli to

kocovnici ze stepi mezi Egyptem a Syrii, ktefi loupili stada a brali Grodu. Midjanci
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poprvé v historii pouzivali velbloudy jako jezdeckd zvifata, coz jim umoznovalo
vydavat se na daleké cesty pousti. Izraelci ukryvali rodu do jeskyni a jam, ale ukryt
stdda nebylo kam. Rostla bida, kterd Izraeli ukézala, ze opustil Hospodina. Nejen, ze
Izrael neptivedl Kenaance k vife v Hospodina, ale naopak ptijimal kenaanské kulty.

V té dobé¢ Hospodin porucil soudci Gedeonovi, ktery ale nikde v knize Soudcti
neni nezvan ,,soudce®, aby zbofil Baaliv oltaf, ktery patfil jeho otci. Mél zbofit i
posvatny kul vedle ného. Gedeon mél na piikaz Hospodinlv vybudovat oltaf
Hospodinu, na ném mél obétovat byka jako celopal a pouzit mél dievo ze zbotené¢ho
ktilu. Gedeon piikaz Hospodintv vyplnil. Oltaf, kde obétoval, postavil ve volné ptirodé,
jak bylo dosud obvyklé. Nekteré oltate zlstaly po pohanskych kultech a byvaly
pouzivany, aby na nich bylo ob€tovano Hospodinu. Gedeonovo pocinani muzeme
hodnotit jako jasné skoncovani s pohanskym kultem a pfimknuti se k Hospodinu. Jeho
¢innost byla omezena jen na kmen Menases, kde zalozil svatyni. Na tizemi jeho rodu
byly zfejmé dvé svatyné: Hospodinova a Baalova. Jinak nelze vysvétlit, pro¢ se tam
nachazel posvatny strom Hospodiniiv u posvatné skaly a oltar s posvatnym Baalovym
ktlem soucasné. To dokumentuje tehdejSi duchovni stav Izraele: Hospodin byl Bohem
Izraele, ale lid se ¢asto uchyloval k polyteistickym kultim.

Lid Izraele se v zemi usadil, opustil nomadsky zplsob Zivota, zacal budovat
prvni svatyn¢. Ptrechod od nomédského zpisobu zivota k usedlému zpisobu zivota byl
pficinou hluboké pfemény ekonomické i socidlni. V Izraeli pak Zil lid zemédélsky a lid
méstsky, 1 kdyz malé skupiny pastevcii koCovaly z divodu obzivy svych stad. Jednalo
se jen o malé skupiny koCovniki, zijicich v symbidze se zemédélskym a méstskym
obyvatelstvem.

Na celém tUzemi zem¢ zaCaly byt budovany lokdlni svatyn€. Na severu
v Sekemu, centru svazu dvanacti kmenid izraelskych a pak prvnim kralovském
izraelském mésté. Uskutecnily se zde archeologické vykopavky, na jejichz zakladé
existuje domnénka, Ze v pozdni dobé bronzové nebylo mésto dobyto a zniceno, ale Ze
kmen Menases pievzal mésto pokojnou cestou. Archeologové objevili Baalliv chram
z pozdni doby bronzové. Pod nim byl chram ze stfedni doby bronzové (dobu bronzovou
datujeme 2000 pt. Kr. — 800 pt. Kr.). Domnivaji se, Ze objeveny chrdm mohou s jistotou
ztotoznit s biblickym Baalovym chramem z knihy Soudcl. Vychodné od svatyné byl
obétni oltat, nedaleko byla macceba, opodal dalsi macceba. Existence vSech zminénych
kultickych staveb je archeologicky dolozena. To dokumentuje skute¢nost, ze nové
svatyné¢ byly zaklddany i na zékladech starSich svatyni slouzicich polyteistickym
kultiim. Dal§i svatyné byly postaveny v Bet-Elu, Sichemu, Silo, Danu.
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V Bet-Elu archeologicky dolozené stopy osidleni z rané a stiedni doby
bronzové potvrzuji, Ze misto existovalo v dobé Abrahamové. Je to dilezité misto
v piibéhu o Jakobovi, ktery tam postavil maccebu. Neznamend to, ze postavil Bet-
Elskou svatyni, ktery byla postavena diive. Biih Bet-Elu byl jiné povahy nez Bth otci,
kterého uctivali praotcové. Jeho jméno se sklddalo ze substantiva El a jména Cloveka,
kterému se zjevil : Bih Abrahamiiv, Bih Izakav, Bih Jakobiv, jak je uvedeno ve Druhé
knize Mojzisové (Ex 3,6)*.

Sichem bylo pivodné kenaanské mésto se svatyni, ve které se provozovaly
polyteistické kulty. Pozdéji to bylo hlavni mésto 1zraelského kralovstvi s novou svatyni.
Meésto bylo zboteno Asytany v 8. stoleti pi. Kr..

V Silu byla svatyn& zboiena Pelitejci, kteii kratce po roce 1200 pt. Kr. piisli do
Palestiny.

V Danu, kde byla postavena nova svatyné, bylo archeologicky zjisténo starsi
posvatné navrsi. V knize Soudcii je uvedeno, jak si kmen Dan hledal nové sidliste,
protoze ho utiskovali PeliStejci. Kmen Dan dobyl mésto Lajis§ na spojnici mezi fénickou
oblasti a DamaSkem a nazval mésto jménem svého kmene Dan. Doslo k tomu v pozdni
dobé bronzové. Archeologové nalezli stopy po znieni mésta Abimelekem.
Archeologickou zpravu lze spojit se zpravou biblickou, jak o tom vypovida kniha
Soudecii (Sd 18). Z obojiho vyplyva, Ze osidleni Danu kon¢i v 8. stoleti pt. Kr..

Tehdy dochézelo k postupnému sepisovani kultickych predpisi, které jiz byly
stanoveny, ale zprvu se predavaly Ustné. Potfeba pisemného zdznamu vznikla proto, Ze
by nckteré motivy mohly vejit v zapomnéni a také proto, ze spolu s centralizaci kultu
kralovské, k vyvrcholeni doSlo v souvislosti s vybudovanim chramu v Jeruzalémé
pozdgji a to roku 960 pt. Kr. kralem Salomounem. Po té byly svatyné na celém tizemi
zruSeny a byla v nich zakézana bohosluzba, protoZe nepfispivaly k centralizaci kultu.
Dodrzovanim kultickych ptedpisi se mél lid Izraele odliSovat od ostatnich narodi.
Neslo ale jen o formalni dodrZovani kultickych ptedpisi, ale hlavné o podtizovani
zivota jedinému Bohu Hospodinu.

Po zboteni Salomounova chramu Babylonany roku 587—576 pi. Kr. a po névratu
izraelské elity z babylonského exilu byl chram znovu vybudovén v létech 520-515 pf.
Kr.. Zde doslo do zna¢né miry k poexilni projekci kultu, ktery byl praktikovan v tomto

druhém chramu, do Stanu setkavani. Lze to pochopit a vysvétlit takto: lid byl veden

» Ex 3,6: ,,J4 jsem Bih tvého otce, Bith Abrahamiv, Bith Izakiv a Bith Jakobiiv, Mojzis si zakryl tvaf,
nebot se bal na Boha pohledét..
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touhou dokazat, ze to, co plati nyni ve druhém chramu, platilo i ve Stanu setkavani a
tedy tento kult a tato praxe saha az k samotnému MojziSovi a tim vice je posvatna a

zavazna.
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3. Kenaanské polyteistické kulty

3.1 Bohov¢ Elovského typu

Bohové Kenaanu byli jednak bohové Elovského typu, tedy nadptirodni bohové.
Dale to byli bohové Baalovského typu, tedy bohové ptirodni.

EI** byl vladcem viech bohii. Charakteristicky byl jeho klid, se kterym viechno
snasel a nakonec fidil. Jeho manZelka ASera byla pramatkou bohil. Nejstarsi doklady o
ni byly z Mezopotamie. Jméno ASera oznacovalo tuto bohyni, ale i kulticky objekt a to
dievény kul, ktery ji znazoriioval a ktery je uvadén ve Starém zakonu. EIl prebyval ve
sttedu kosmu. Byl poc¢atkem byti a mytickym zplisobem vyjadfoval transcedenci.

Pro bohy Elovského typu bylo charakteristické, Zze nem¢li takika zZadny vztah
k ptirodé, jejich vztah k pfirodé byl redukovan na stvofitelsky tkon. Jejich rodinny
zivot nebyl zjistitelny, zpravidla bylo zfejmé jen jméno manzelky boha. Tento typ bohli

si zachovaval odstup od lidi, zachovévali tad svéta, ktery neménili.

3.2 Bohové Baalovského typu

Pro bohy Baalovského typu bylo charakteristické sepéti s pfirodou. Baalova
plodiva sila pfinasela hojnost a bohatou Grodu. Baal byl syn Eltiv. Jeho manZelkou byla
bohyné AStarta. Slovo Ba’al znamena v piekladu z kenaanStiny pan nebo manzel.
Kromé& ného ale existovala cela fada dalSich pfirodnich. Bohli a bohyn, kteti dokonce

m¢éli svoje sluzebniky a posly.

24 HELLER Jan: Starovéka nabozenstvi. Nabozenské systémy starého Egypta, Mezopotamie a

Kenaanu, Praha: Kalich 1978, 267: ,,Bth El je v Kenanském (ugaritském) panteonu vladcem a otcem
bohti: stoji v ¢ele panteonu. Jeho ndzev je ve vSech semitskych jazycich zaroven bézny druhovy nazev,
tedy apelativum ,,btih®. Neni proto snadné rozpoznat, zvlasté v teofornich jménech, zda-li je tu El jméno
vlastni nebo obecné. Vyskytuje se i v Mezopotamii (v seznamu bohti ze Suruppaku-El Fara 2500 pi. Kr.,
na tabulkach z Ur z téZe doby a na obeliscich krale Manistusu — prva ptle 23. stoleti pt. Kr.), a to zfejmé
jako jméno vlastni. Z toho je jasné, Ze to nebyl Buh jen Zapadosemitt, nybrz Ze patfil do prasemitského
panteonu.
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Nabozenstvi Kenaanu ve starSich dobach mélo charakter polydémonismu.
Jednotlivym démonim byvala zasvécena jednotliva bozisté. Pozdéji se vyvinul
polyteismus a mistni démon urcit¢ho bozisté¢ splynul s Baalem. Najit starsi
predizraelskou vrstvu kultu je velice slozité, protoze vSechno bylo piekryto pozd¢jsimi
vrstvami. Ale jako Cervena nit jde Starym zakonem informace, Ze Izrael proti Baalovi a
polyteismu neustale bojoval. Bylo tomu tak proto, Ze Baaliv kult a polyteismus byly u
puvodniho obyvatelstva Kenaanu siln€¢ zakotenéné a stejné tak i u okolnich narodi,
odkud pronikaly do Izraele.

Kenaanské polyteistické kulty byly provozovany ve volné ptirod€¢ na posvatnych
mistech, na bozistich pod $irym nebem, protoze Kenaanci méli uzky vztah k pifirodé.Ve
méstech byly kulty provozovany ve svatynich, ale svatyné nebyly tim nejpodstatnéj$im,
jako tomu bylo v Egypté nebo v Mezopotamii.

Na kazdém posvatném misté kromé oltate byla macceba, coz byl muzsky
symbol. Pak tam byl posvatny kil ASera jako Zensky symbol. Nazev byl odvozen od
jména bohyné ASery, pramatky bohli a manzelky Elovy. Byval tam i1 posvatny strom a
pramen. Stromem byl vétSinou kmen s osekanymi vétvemi, kam se zavéSovaly votivni
dary. Kdyz strom odumfel, slouzil dal. Strom byl nejvyznacnéj$Sim projevem
vegetativniho zivota.

Za posvatna pokladali Kenaanci 1 jind mista, tedy pole, vinice, studanky. Tato
mista oznacovali zpravidla ndpadnymi kameny.

Svatyné ve méstech obvykle Kenaanci nazyvali ,,ddm* a dale nasledovalo jméno
boha, jemuz byla svatyné¢ zasvécena. Svatyné¢ vzdy stavala ve stfedu mésta na
posvatném okrsku, obklopena nadvofimi a budovami, které ke svatyni patfily.

Architektonicky se vyskytovalo n€kolik typh svatyni. Star$i svatyné mély vchod
v delsi sténé, noveEjsi svatyné konce doby bronzové meély vchod v kratsi sténé. Tento typ
se rozvijel a byl ¢lenén do tii ¢asti. Predsing, svatyné a velesvatyné€. Piikladem tohoto
typu byla svatyné v Lakisi.

Zapalné obéti se konaly venku na oltafi ptred svatyni. Zvifata se bud’ obétovala
cela, nebo se znich jedlo. Kenaanci obétovali i zvifata, kterd lid Izraele obétovat
nesmél, nebot’ z jeho pohledu byla kulticky necistd, naptiklad vept a kralik. .V Izraeli
byla n&kterd zvifata oznacena za kulticky necista a nesméla se obétovat ziejmé proto,

aby se lid Izraele nepodilel na ob&tovani spolecné s Kenaanci.
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Ale skot byl spole¢nym zvifetem pro Izrael 1 pro Kenaaan, takze nékteré obéti
mély dvojznagny charakter, jak je ziejmé z 1 Kral 18,24. Ve svatyni byvaly bozstvu
pfedkladdny pokrmy, na vnitinim oltdfi se tam konala obét kadidlem. Kenaanci
obétovali také med a vino, coz bylo v Izraeli nepiipustné. Ukony obétovani jak je
zname ze Staré¢ho zakona mivaly v Kenaanu svoji obdobu.

Knézi méli jako hlavni znak zachovavani kultické Cistoty. Ve svatyni pracovaly
dalsi osoby, které dbaly na to, aby se knézi mohli vyhnout v§emu, co by je mohlo
kulticky znedistit. Veleknéz ziejmé v ritualu zastupoval krale. Ve svatyni pusobili
vested, ktefi se dostavali do extatickych stava a tehdy véstili. Knézi veéstili z tkazi na
obloze a z vyvrhnutych vnitinosti zvifat. Také tam pusobili chrdmovi otroci. Kromé
toho tam byli zpévaci a hudebnici. V Orientu hudba vzdy kult doprovéazela. Hudbé se
piipisoval magicky ucinek a byla povazovana za produkt bohil.

Ve svatyni dochazelo k chramové prostituci. Doklada to Stary zakon, ktery tento
jev odsuzuje. Jednak tam dochdzelo kritudlu ,svatého siatku®, kdy krél tvofil par
s knéZkou. Krale mohl zastupovat veleknéz. Dale dochazelo k orgiim lidu v okoli
chrdmu. Tyto ritudly byly v kenaanském mysSleni zcela vzdaleny lascivnosti. Pro
Kenaance byly posvatné, protoze slouzily k uvoliovani posvatnych sil Zivota a
plodnosti a mély magickym zplisobem pfimét boha k zajisténi Grody. Kult mél za cil
pomoci imitativni magie pohnout bozstvo k plodnosti. Touto cestou se lidé snazili
dostat se do sféry boha.

Etickou normu v Kenaanu nenajdeme. V Egypté to byla Maat, ,,pravda®.
V Mezopotamii to byl Me, ,fad“. V Kenaanu bylo etické takové jedndni, které
rozhojniovalo plodnost a trodu. V Egypté€ byvaly zaplavy z feky Nil, Mezopotamie m¢la
vybudovany zavlazovaci systém, zatimco Kenaanci se stidle obavali sucha. Proto byl
jejich nejuctivanéjS$im bohem blih bourky a desté Baal, na kterého se snazili vSemi
prostiedky vcetné imitativni magie pusobit.

To, co Kenaanci povazovali za zajiStovani plodnosti a urody, bylo ve Starém
zakonu chapano jako nemoralni. Takika z celého Leviticu je vidét snaha se od Kenaanu
a jeho kultu zfetelné odlisit. Mnoho zdkazli ve Starém zakonu vzniklo proto, aby se tak
mohlo celit zcela konkrétnim projeviim kenaanského kultu.

Dodnes ovliviiuje predstavy o kenaanské etice Stary zdkon, ktery je bohatym

pramenem k poznani kenaanského kultu tim, jak se proti nému vymezoval a stavél.

1 Kral 18,24: ,Vzyvejte pak jména svych bohil a ja budu vzyvat jméno Hospodinovo. Bith, ktery
odpovi ohném, ten je Buh.
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Vira Izraele neznala magii. Hospodina nebylo mozné magii manipulovat, protoze
Hospodin je svrchovany. Bohové Kenaanu nebyli svrchovani jako Hospodin, Bih
Izraele. Proto jimi bylo moZzné manipulovat za pomoci magie.

Izraelské obéti byly oproti tomu predevsim obéti smifeni, byly tedy prosbou za
odpusténi. Byly obdobou modlitby. Ve Starém zakonu existovalo poZehnéni
v souvislosti s plozenim, bylo to ale chapano jako plnéni Hospodinova ptikazu. Nebylo
to ovliviiovani Boha magii, kterd v Izraeli nebyla dovolena. Tak Stary zakon uvedl do
zivota moralni kategorie, skrze které doslo ke zjemnéni a zduchovnéni.

Cela tfada zvyki Izraele ale byla od Kenaanu ptevzata. Izrael pfijal od Kenaanct
mnoho, kdyZ se v jejich zemi usadil. Sem patfilo pojeti spravedlnosti a bozské odplaty,
pojeti souziti v roding, zasady socialni pomoci, kdy byly zmirfiovany socialni rozdily,
takze 1 otroci mohli pomérné snesitelné zit. Sem patfilo 1 slaveni svatkii a slavnosti,
které v Izraeli stejné jako v Kenaanu souvisely se zemé&délskym rokem.

V Kenaanu bylo kolem roku 1500 pi. Kr. vynalezeno hlaskové pismo. Izrael
pfevzal od Kenaanu také toto pismo. Stalo se obrovskym zjednoduSenim oproti
egyptskému pismu obrazkovému nebo babylonskému pismu slabi¢nému. Vyvoj
kenaanského, respektive hebrejského pisma dolozila archeologie. Byly objeveny
mimobiblické texty na kamennych deskach, obeliscich, tabulkach, ale i na pergamenu a
papyru.

Slavnosti, kter¢ Kenaanci slavili, souvisely surodou a byly ve vztahu
k zemédélskému roku. Souvisely s rozdélenim roku na obdobi vegetacniho klidu a
extrémniho sucha a na obdobi ristu, kdy prsi. Oslavovala se podzimni rovnodennost a
sklizeni vina. Jarni slavnosti souvisely se sklizni obili, slavil se zacatek a konec zni.
Izrael ptijal svatky souvisejici se zemédé€lskym rokem za své.

Kral byl v Kenaanu sice posvatny a m¢l zavaznou ulohu v kultu, ale stat
sakralizovany nebyl. Proto méli obyvatelé¢ Kenaanu pomérné velkou svobodu. V Izraeli

knéZstvi nebylo povolani, ale ufad.
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4. Obéti v Jeruzalémském chramu

4.1 Chram

Chram v Jeruzalémé nechal postavit kral Salomoun. Stavél jej podle Prvni knihy
kralovské sedm let (1 Kral 6,38).%° Stavba probihala od &tvrtého do jedenactého roku
jeho vlady. Chram byl zaloZen ve &tvrtém roce v mésici zivu, jak fika 1 Kral 6,37.”
Salomoun za¢al budovat Hospodiniiv diim v Jeruzalémé na hofe Mérija, jak fika 2 Kron
3.

Badatelé jsou schopni jako pocatek vlady krale Salomouna stanovit rok 971 pf.
Kr.. Rok 926 pi. Kr. je rokem Salomounovy smrti. Je to prvni datum v Izraelskych
déjinach, které lze stanovit ptesné. Uddlosti lze synchronizovat suddlostmi mimo
Izrael, ¢imz Ize ziskat body pro absolutni chronologii.

Nazev Jeruzalém se objevuje jiz v egyptskych ,.klatbovych® textech® z 21. az 19.
stoleti pf. Kr.. Jeruzalém byl pivodné kenaansky méstsky stat. V cele byl kral.
Jeruzalém dobyl David kolem roku 997 pt. Kr. a ucinil jej svym kralovskym méstem, 1
kdyZ jeho poloha nebyla geograficky pfiznivd a byl daleko od vSech duleZitych cest.
Kral David také porazil Pelistejce.

Jeruzalém se rozprostiral na Sijonském pahorku ze tii stran izolovaném udolimi.
Mg¢l uz na pocatku svych déjin kenaanskou svatyni, mozna dokonce i pfedkenaanskou,
archeologicky doloZenou. Kral David tuto svatyni ucinil jahvistickou. Do Jeruzaléma
nechal pfenést Archu umluvy.

Chram byl postaven za ucelem sjednoceni kultu a sjednoceni naroda Izraele.
Svatyné, které dosud slouzily k praktikovani jahvistického kultu po celém Uzemi byly
zruSeny. Kdo by vnich pfesto obétoval Hospodinu, vydaval se trestu. MySlenkou

centralizace kultu do chramu v Jeruzalémé se zabyval jiz kral David, jak ¢teme ve,

261 Kral 6,38: ,, V jedenactém roce v mesici bulu, coz je osmy mésic, kral dim dokoncil podle vsech
svych smérnic a pokynt. Stavél jej sedm let.

271 Kral 6,37 : »Hospodiniv dim byl zalozen ve ¢tvrtém roce v mésici zivu.*

* Srov: VERNER Miroslav: Ilustrovana encyklopedie Starého Egypta, in: VERNER Miroslav (a kol.):
kladkové texty, Praha: Karolinum, 1997, 154-156: Jsou to jedny z nejstar$ich pisemnych pamatek. Nasla
se ostraka z obdobi kolem roku 1900 pi.Kr se zaklinacimi texty, které kulticky proklinaji mésta a krale.
Tyto texty byly zamérné psany na hlinéné nadoby, aby G¢inek prokleti mohl byt zesilen rozbijenim téchto
nadob.
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Druhé knize Samuelové (2 Sam 7). V tomto textu je uvedeny rozhovor Davidav
s prorokem Natanem. David si ptal, aby se Hospodin natrvalo usidlil uprostfed svého
lidu, ale prorok Natan Davida odradil. Proroci byli Bozi mluv¢i, kteti méli charisma
odkryvat znameni doby. Sd¢lovali pravdu, kterou jim ukazoval Bih. Podle proroka
Natana mél chram v Jeruzalémé postavit az Davidiv syn, protoze kral David prolil
mnoho krve. Ditvod, pro¢ Hospodin nedovolil Davidovi postavit chram, je uveden v 1
Kron 22,8 %°. Za krale Davida dochazi k centralizaci moci a k oslabovani rodovych
struktur.

Kral Salomoun, ktery se stal kralem nad celym Izraclem®, chram postavil a
zasvétil jej Jahvemu. Zaroven rozsitil mésto Jeruzalém. Ze staveb, které nechal postavit
kral Salomoun, se nic nezachovalo. Zachoval se pouze popis chramu ve Starém zakonu
v 1 Krél 6. Ptipravy krale Davida ke stavbé pro jeho syna li¢i 1 Kron 22.

Kvadry na stavbu chramu byly opracovany v misté tézby. Na misté stavby
nebyla slyset kladiva ani dlata, jak fika 1 Kral 6,7°".

Podle tohoto popisu byl chrdm pravouhly, Sedesat loket dlouhy, dvacet loket
Siroky, patnact loket vysoky. V pfepoctu na nase miry tficet metri dlouhy, deset metrt
Siroky, patnact metri vysoky. U pravé jeho stény se po tocitych schodech vystupovalo
na ochoz a odtud na dal§i ochoz vySe umistény. Chram byl rozdéleny na piedsin,

chrdmovou lod’ a velesvatyni.

Predsin, hebrejsky Diﬂ (ulam), mela délku pét metr. Vchazelo se do ni

z nadvoii pracelim chramu po schodisti.
Chramova lod’, hebrejsky 5;‘71 (hékal), byla dlouhd dvacet metri. Byl v ni

zlaty oltar, zlaty stll na pfedkladani dvanacti chlebt a zlaty svicen. Toto zatizeni byvalo
ve Stanu setkavani.

Kadidlovy oltar byl nutnou soucésti vybaveni chramu. Nachazel se na rozdil od
obétniho oltafe uvnitt chramu. Byl z akaciového dieva potazeny zlatem. Kadidlova ob&t’
byla na tomto oltafi pfinaSena veleknézem dvakrat denné, rano a vecer a méla adoracni
charakter. Kadidlovy oltai se nikdy nesmél pouZzit pro jiny druh obé&ti. Pouze bylo
mozné jej kulticky ocistit krvi smir¢i obé&ti za hiich. Velekné&z jedenkrat roéné pomazal
rohy kadidlového oltafe krvi smirc¢i obéti v Den smifeni, kdy se obétovaly smirci obéti a

tento svatek se stal hlavnim svatkem Izraele. Rohy oltafe mély charakter utociste.

#1 Kron 22,8: ,,Stalo se viak ke mn& slovo Hospodinovo. Prolil jsi mnoho krve, vedl jsi velké valky.
Nebudes budovat dim pro mé jméno, protoze jsi na zemi ptede mnou prolil mnoho krve.*

01 Kral 4,1 : ,, Tak byl kral Salomoun kralem nad celym Izraelem.*

311 Kral 6,7: ,,Kdyz byl dim budovan, budovali jej z kamene opracovaného jiz v lomu. V dom& nebylo
pfi budovani slySet kladivo ani dlato, viibec zadné Zelezné nastroje.*
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Vonné latky, které tvorily kadidlo, vydavaly vini, kterd m¢la adoracni ucinek.
Nebylo tedy cilem Boha si naklonit, jako si naklanéli bozstva polyteistické kulty.
Kadidlo bylo egyptského ptivodu.

Stl na predkladané chleby byl také zhotoveny z akaciového dieva a byl
oblozeny zlatem. Ke stolu patiilo i nddobi slouzici obétem oleje a vina a vykufovani. Na
stil byl pravidelné predkladan pied Bozi tvar posvatny chléb. Tento chléb se
predkladal ve dvou tadach po Sesti kusech, tedy dvanact chlebli z vdécnosti dvanacti
kmeni izraelskych.

Svicen byl sedmiramenny a byl zhotoveny z jednoho kusu zlata. Kazdého vecera
byl rozsvécovan a rano zase zhasinan. Pro¢ byl svicen sedmiramenny nevime. Néktefi
badatelé¢ soudi, Ze sedm ramen znamenalo sedm planet. Svicen m¢l sluzebnou funkci,

tedy osvétlovat prostor svatyné v noci. Svétlo pfipominalo neustalou Bozi pfitomnost.
Velesvatyné, hebrejsky '1‘3"1 (debir), byla dlouhd deset metrt. Stejné tak byla

Sirokd a vysoka. Byla tedy ve tvaru krychle, protoze ctverec nebo krychle
symbolizovaly dokonalost. Polozena byla vySe nez ostatni prostory chramu a
vystupovalo se do ni po schodisti ze svatyné. Jeji stény byly oblozeny zlatem.

Byla v ni uloZena Archa umluvy, ktera byla zhotovena z akéaciového dieva a jeji
stény byly zvenci 1 zevniti obloZeny zlatem. Byla opatfena piikrovem. Uvnitf nebylo
nic jiného nez dvé kamenné desky s vepsanym Zakonem, které tam uloZil MojZis.

Pted Archou tmluvy byl oltadf z cedrového dieva oblozeny zlatem. Byly tam
také sochy dvou cherubll z olivového dieva vysoké pét metri. Kiidla Cherubt se
navzdjem dotykala. Sochy byly oblozeny zlatem. Cherubové mohli byt zndzornéni,
protoZe se nejednalo o znazornéni Boha. StfeZili pfistup do nepfistupného okrsku, ktery
byl posvatny. Pfipominali Hospodinovu svatost, ke které se ¢lovék nemuliZe piibliZit.

Do velesvatyné mél pftistup jen veleknéz jednou za rok vzdy desatého dne
sedmého mésice na Den smifeni. Tehdy pokropil krvi obétovaného zvitete piikrov
Archy imluvy a také prostor pied ni. Ve velesvatyni byla tma, protoze Hospodin je
tajemstvi.

Vchod do chrdmu mél dvefe zolivového dieva. Stény chrdmu byly uvnitf
obloZeny cedrovym dfevem, na podlaze byly desky zcypfiSového dieva. Stifecha
chramu byla plochd, protoze v této oblasti takika neprselo.

Kolem chramu byly pfistavény mistnosti kn€zi, mistnosti chramového pokladu
a zasobarny. Postupné byl vytvofen velky chramovy poklad. Okolo nadvoii, které bylo

vydlazdéné kamennymi dlazdicemi, bylo zastieSené slouporadi jako ukryt pted
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prudkym sluncem. Nadvoii bylo obdélnikového pudorysu. V pifevodu na naSe miry
bylo dlouhé padesat metrt a Siroké dvacet pét metra.

Z vnéjsiho nadvoii pro lid, které bylo rozd€lené na nadvoii muzi a na nadvori
zen, bylo mozné vejit branou do vnitiniho nadvofi pro knéze. Tam byl obétni oltai deset
metrt dlouhy a pét metrii vysoky, kamenny, oblozeny médi. Byl opatfeny rostem, na
ktery se pokladaly obéti urCené ke spaleni Vystupovalo se knému po schodisti
umisténém v naklonéné roving.

Mezi chrdmem a oltafem byla velkd nadrz v podobé kvétu lilie z bronzu. Méfila
v priméru pét metrd. Jeji sténa byla silnd jako dlai. Pod okrajem byla ozdobena
odlitym véncovim. Nadrz drzelo dvanact soch bykl rozdélenych do skupin podle ctyt
svétovych stran, ke kterym byci hledéli. Tato nadrz slouzila na omyvani knézi.

Pted chramem bylo deset nddrzi na omyvani obéti uréenych jako obéti zapalné,
z toho pét nadrzi bylo vpravo a pét nadrzi bylo vlevo.

Pted pricelim chramu byly dva sloupy z bronzu na podstavcich. Kazdy sloup
byl vysoky 9 metrii. Na vrcholech sloupii byly nasazeny bronzové hlavice s ozdobami.
Obé¢ hlavice byly zakonceny liliemi. Pravy sloup se jmenoval Jakin. Bylo to jméno
predka Bat-Seby, manzelky krale Davida. Levy sloup se jmenoval Boaz, coz bylo jméno
Davidova piedka, ktery byl manzelem Rut. Jejich syn Obéd byl otcem JiSaje, otce
Davidova.

Vybaveni svatyné¢ mélo byt zhotoveno podle pokynii, které dal Hospodin
MojziSovi na Sinaji. V chramu bylo vidét blahobyt, protoze kral Salomoun patfil
v tehdejSim Orientu k nejbohatS$im kralim.Vnesl také do chrdmu dary svého otce krale
Davida.

Existuje nazor, ze chram v Jeruzalémé& byl postaven podle syrského vzoru
chramu v Bet-Sanu vychodné od Antiochie. Chram v Jeruzalémé nelze ale
archeologicky prokazat, protoZe nic se nedochovalo. Veskeré informace, které tedy

mame o tom, jak chram vypadal, jsou uvedeny pouze ve Starém zakonu v 1 Kral 6.
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O knézich a levitech pojednava kniha Leviticus a 1 Kron. Ke knézské sluzbé
Hospodin povolal Arona zrodu Levi a jeho prvorozené syny.** Aron byl mluvéim
MojziSovym, jak uvadi Exodus (Ex 28,1). Knézstvi bylo dédi¢né v rodu Levi z otce na
prvorozeného syna. Ostatni muZ§ti potomci z kmene Levi byli ur€eni jako pomocnici
knézim, levité.

Knéz, hebrejsky ]HD (kohen) m¢l poslani ptinaSet obéti Hospodinovi, zjistovat
Bozi vili, vést svéceni svatki. KnéZzskymi povinnostmi bylo také zapalovat kadidlo na
oltafi, zapalovat svétla, dolévat olej z rozdrcenych oliv, udrzovat posvatny ohen na
oltafi na nadvofi. Ohen byl symbolem svétla, protoze Blih je svétlo, které prorazi
temnotu. Knézi také vynaseli kazdé rano popel ze spalenych obé€ti na ur¢ené misto za
taborem. Sméli jist posvatné chleby predkladané ve svatyni a ménéné kazdou sobotu.
Kdyz slouzili v chrdmu, nesméli pit vino, nesméli mit manzelsky styk a nesméli se
dotknout mrtvého.

Knézimi sméli byt jen muzi z kmene Levi, Aronovi potomci. Knézimi se stavali
1 lékati a soudci.

Z4dny knéz se nesmél oZenit s vdovou nebo s propusténou Zenou. Smél se oZenit
jedin€ se svobodnou izraelskou divkou nebo s vdovou po jiném knézi. Nesmél mit
télesnou vadu, protoze Biih je Stvofitel neporusené¢ho fyzického svéta.

Knézi pivodné slouzili na posvatnych mistech. KdyZ byl kult soustfedén do
jediného chrdmu v Jeruzalémé, stali se soucésti tohoto chramu. Pfed vybudovanim
chramu byli strazci Archy amluvy.

Knézi byli spojeni s chrdmem. Tim byli odd¢leni v misté svatosti. Podle toho se
museli chovat. Kniha Leviticus podavé informaci o teologii knézstvi ve Starém zakonu:
knézi, protoze svij Zivot prozivali v Bozi pfitomnosti, museli byt 1 oni svati; za svoje
chovani méli zodpovédnost. Knézstvi jako sluZzba Hospodinu nebylo v Izraeli
povolanim, ale fadem. Kné&Zzi byli chapani jako zéstupci lidu pfed Hospodinem.

I knéZskéd roucha byla roucha svatd a knézi si je sméli oblékat vyhradné
k bohosluzbé. Ale byl to Bith, kdo oblékal hiisného Cloveka, aby pfed Boha mohl

v Vs

predstoupit. Knézi tak byli oddéleni od lidu a od vseho kulticky necistého. Hlavnimi

32 VAUX Roland de: Ancient Izrael. Its Life and Institutions, London: Karton, Longman & Todd Ltd,
1994, 361: ,,No — Levitical priests. In the period of the Judges and ad the beginnig of the monarchy, not
all priests were levites. — V dob¢ soudct a na zacatku kralovstvi nebyli vSichni knezi z rodu Levi.”
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¢astmi knézského roucha jsou plast, suknice, naramenik, naprsnik, Serpa a turban. Jako
material bylo pouZzito platno ozdobené zlatem, purpurem a karminem.

PI4st’ byl zhotoven z jednoho kusu latky s otvorem pro hlavu. Byl jednobarevny,
purpurové fialovy. Na dolnim okraji plasté byla naSita latkova granatova jablicka a zlaté
zvonecky. Zvuk zvoneckl mél knéze ochranit pred silou démond.

Suknice byla z jemného pléatna, pod ni byly Inéné spodky.

Néramenik se skladal ze dvou pestrych ¢asti, kdy jedna ¢ast prikryvala prsa a
druha ¢ast prikryvala zada.

V néaprsniku byly uloZeny dva losy, za pomoci kterych byla ur€ovana BoZi viile.
Na néprsniku bylo ve Ctyfech fadach dvanact drahokami, do nichz byla vyryta jména
dvanacti kmenti izraelskych, do kazdého drahokamu jedno jméno.

Serpa byla znakem knéZského tfadu. Byla pestrobarevna, dlouha tficet dva
loktt, tedy, prevedeno na nase miry, neuvetitelnych Sestnact metr, takze ji bylo nutné
nekolikrat obtocit kolem téla.

Turban byl zhotoven z jemného platna, byl k nému pfipevnén zlaty kvét a Zadny
knéz nesmél vykonavat své funkce bez turbanu, tedy s odkrytou hlavou.

Nikde ve Starém zakonu se nezachovala informace, jak byli obuti knézZi, kdyz
slouzili v chrdmu. Znamena to, Ze tedy byli bosi, protoze nejsou pany, ale sluzebniky
Hospodina, ktery je Panem.

Knézi byli uvadéni v Gfad pfisluSnym obfadem. Nejprve byli ocistovani a to
obétovanim. Nejprve knéz obeétoval byka a potom dva berany. Krvi prvni a druhé obéti
byl ociStén oltar. Krvi tfeti obéti byl pomazan knézi lalok pravého ucha, palec pravé
ruky a palec pravé nohy. K tomu, aby knéz mohl slouzit v chramu, potteboval usi, ruce
a nohy, ale k starozakonni bohosluzbé nepatfilo kézéani, proto knézi nebyla krvi
pomazana usta. Prava strana v Orientu znamenala stranu ptinaSejici Stésti. Cely obtad
trval sedm dni. Zavérem obtadu knézi spole¢né jedli maso z obéti a obétovany chleba
z obéti ptidavnych.

Veleknéz byl vysvécen zvlaStnim obfadem. Sdm mohl kdykoli konat posvatné
obrady. Sam mohl mit bohosluzbu o slavnostech. Jako jediny smél jedenkrat do roka
vstoupit do velesvatyné¢ v Den smifeni.

Prvniho knéze Arona posvétil Mojzis. Aron a jeho synové a levité maji svatost
odvozenou a ziskanou, nikoli vrozenou. Knézi v Izraeli jsou v prvé fadé lidé majici
hichy jako ostatni lidé a jako takovi zastupuji lid pred Bohem. Knézstvi je v Izraeli

ufad. Zéstupci Boha pted lidmi jsou v Izraeli proroci.
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Pokud se tyka leviti®, ti zabijeli a stahovali ob&tovana zvifata, zachycovali do
nadob jejich krev, pekli chleby pfedkladané kazdou sobotu ve svatyni, zpivali a hrali pfi
bohosluzbé. Hudba pii bohosluzbé jako vSude pfi kultickych slavnostech v Orientu
méla velky vyznam.

1 Kron 23 tiké o 1évijcich toto: Kdyz kral David ustanovil za krale svého syna
Salamouna, 1évijcii bylo tiicet osm tisic. Museli byt stari neZ tiicet let. Dvacet étyfi
tisic jich bylo povéfeno dohledem nad chramem Hospodinovym, Sest tisic jich bylo
spravci a soudci, Ctyfi tisice jich bylo vratnymi a Ctyfi tisice hudebniky.

Kral David je rozdélil do tfi tfid. Také zahrnul do seznamu lévijce jiZ od dvaceti

let véku.

4.3 Druhy obéti

Do chramu byly pfindSeny obéti a jejich obétovani byla nejpodstatnéjsi ¢ast
bohosluZeb. PfindSenim obéti Bih nic neziskaval. Byly dualezité pro ¢loveka, protoze
vyjadiovaly pokoru. Podstatou obé&ti byl vnitini postoj ¢lovéka. Clovék, ktery prinasel
obét, vyjadioval touhu dat Bohu sebe sama.

K obéti bylo nutné pfistupovat tak vazné¢ a pokorné€, jako to ucinil praotec
Abraham. Jinak hrozilo nebezpe¢i vykonat jen obfad bez ucasti srdce. Proroci toto
nebezpe¢i znali, proto pfed nim varovali. Také mnohokrat upozoriiovali na to, zZe
obétujici se zamétuji na vnéjsi obtady, nikoli na zduchovnéni a pochopeni smyslu obéti
a vnitiniho obsahu. Proroci dévali diraz na imysl srdce. Upozornovali, ze jinak je obét’
jen prazdné gesto. Podstatou obéti byl vnitini postoj.

Izrael byl vyvolen k tomu, aby se s Bohem setkdval nejen pfi kultovnich
ukonech, ale aby cely jeho zivot byl bohosluzbou. Izrael mél zachovavat predpisy,
vzdavat diky a chvalu Hospodinu a sdélovat mu prosby. V Izraeli byl jeden Bih, tedy

tam byl jen jeden chram.

33 BIC Milog (a kol.): Vyklady ke Starému zakonu. Dil I. Zakon (Genesis — Deuteronomium), Praha:
Kalich 1991, 411: ,,Uvadi se pocet 1évijct od tficeti do padesati let, ktefi jsou schopni vykonavat kultické
sluzby ve svatyni. Tato sluzba pfedpokladala bojovou pohotovost pro Hospodina a je oznacena stejnym
vyrazem jako vojenska sluzba. Schopnost k sluzbé ve svatyni vyzadovala vék o deset let vys$si néz
k sluzbé vojenské, také Jezi§ zacinal svou vefejnou ¢innost ve tficeti letech.
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Izraelsky kult mél tfi ¢asti: misto pro bohosluzbu, knézstvi a obét. Obéti
Starého zdkona byly pfedobrazem obéti JeziSe Krista, kterd je v Novém zakonu stéle
zpfitomnovana na oltafi pfi msi svaté.

O obétnich a obtadnich fadech pojednava Tieti kniha MojziSova (Leviticus).
Texty shromazdéné v knize Leviticus jsou razného druhu a piivodu. Veskery material
shromazdény v Leviticu pochazi z redakce knézského pramene P. Textovy material byl
shrnut v tento jeden celek, aby bylo uvedeno celé¢ zakonodarstvi Izraele. Byla snaha
ukazat veskeré tyto zdkony jako zakony vydané Hospodinem MojziSovi na Sinaji. Tak
jim bylo dodano jesté vice vaznosti a staly se pro lid Izraele navzdy zdvaznymi. Obétni
a obfadni fady byly vydany lidu Izraele Hospodinem prostiednictvim MojziSovym,
byly tedy posvatné.

Leviticus mé narativni raz, prestoze obsahuje zakony.”* Kniha ma knéze i laiky
informovat, jak je nutné se chovat, aby to bylo spravné. Obsahem knihy Leviticus jsou
témet vyhradné zédkony a predpisy, tykajici se kultu. Hlavnim cilem knihy Leviticus je
objasnit kultickou ¢istotu.

Stézejni zvesti knihy Leviticus je, Ze Blh je svaty, je pfitomen ve své svatosti.

Proto i jeho lid, se kterym On uzavfel Smlouvu, hebrejsky N2 (brir), ma byt svaty,

protoze svaty je Buh. Ale ti, ktefi nejsou poskvrnéni hiichem, kteti hiichem neurdzeji
Boha, ti maji moznost byt Bohu nablizku. Pfesto poznani Bozi podstaty je

nedosazitelné.

Strukturalné je Leviticus roz¢lenén takto:

a. Predpisy o obétech
b. Knézské rady

Piedpisy o Cistém a necistém
d. Kodex svatosti

e. Dodatek — smérnice pro sliby a dary

3 DILLARD Raymond B.: Uvod do Starého zdkona, Praha: Navrat domi 2003, 65: , Kniha Levicitus se
v cirkvi Casto poklada za nepfili§ podnétnou pro soucasnost. V onéch nékolika pfipadech, kdy je
povazovana za vyznamnou, se uplatiiuje alegoricky vyklad k ,pfeklenuti propasti mezi dobou Starého
zakona a dneskem. Podrobnéj$im studium jejiho obsahu vSak odhali jeji bohaty ptinos pro nase chapani
Boha a dé&jiny spasy, aniz bychom se museli uchylovat k alegorii.*
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Leviticus 1-7 je sbirkou obétnich pfedpist. DéEli se na obétni ritualy (Lv 1-5), provadéci
piedpisy a pokyny pro knéze. Odrazeji se zde rtizné etapy vyvoje kultu. Dal$i skupinu
textll tvofi predpisy o Cistot¢ (Lv 11-16). Jsou zde kapitoly o cCistych a necistych
zvitatech, o o€isté Zeny po porodu, o malomocenstvi a nemocech, o necistoté z divodii
télesnych vytokll. Tyto posledni uvedené kapitoly ziejmé pivodné tvotily samostatnou
sbirku.

Kapitoly Leviticu (Lv 17-26) jsou pojmenovany jako Zakon svatosti. V Zakonu
svatosti neni pfili§ obsazen vnitini tad. Proto ncktefi badatelé uvadéji, Ze text neni
samostatnou sbirkou. Kapitoly Leviticu (Lv 17-20) pojednavaji o kultickém znecisténi,
které nelze odstranit. Za poruSeni predpisi hrozi vyobcovani ze spolecnosti, coz se
prakticky rovnalo smrti. K nenapravitelnému znecisténi doslo pozitim krve a porusenim
obétnich predpisii, nedovolenym pohlavnim stykem a hrdelnim zlo¢inem.

Leviticus (Lv 23-25) obsahuje ustanoveni pro slaveni dne odpocinku a
kalendaini ptedpisy, obétni kalendaf, predpisy o svicnu v chramu a ptedkladanych
chlebech v chrdmu, piedpisy o roce odpocCinuti a také o Milostivém Iété, které bylo
jednou za padesat let.

Leviticus (Lv 27) podéava zavér k celému vydani Zakona na Sinaji. Ozyvaji se
formulace ze starSich textl knézského pramene P.

Kultickd ustanoveni obsahuje i Ctvrta kniha MojziSova (Numeri). Dopliiuje
Leviticus, pokud se tyka podilu z obéti za vinu, kdy tento podil pfipadd knézim. Heslo
Cistota je zékladnim postulatem knihy Numeri. Osoby kulticky necisté musely byt
naptiklad vylouceny z tabora, kde probihalo s¢itani lidu, jak o tom pojednava kniha
Numeri (Nu 1-4).

V izraelské kultické praxi byl kladen diiraz nejen na kultickou c¢istotu, ale také

na obéti — obé&tovani bylo nejpodstatnejsi ¢asti bohosluzeb. Obétni dar vSeobecné ma
hebrejsky nazev 1272 (garban), od kofene slovesa 372 (ob&tovat).

Zapalna obét’ zaujimala prvni misto v chramové praxi. Obétovat celopal bylo
nejvyznamnéjsi povinnosti knéze.

Cely Leviticus je piipisovan prameni P. Je to nejmladsi pramen, a to knézsky.
Kriticti badatelé si kladou otazku, v jakém rozsahu pramen P pouzil starSi prameny. Lv
17-27 je ptikladem starS§iho pramene zakomponované¢ho do pramene P. Je to ,,Zakon
svatosti“, jehoz hlavnim tématem je svatost lidu. Badatelé véetné Wellhausena fikaji,

ze pramen P je maximaln¢€ ze 6. stoleti pf. Kr.. Netradi¢ni pfistup ma Kaufmann, ktery
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tika, ze Leviticus je P, ale P Ze je mnohem starsi, 1 kdyZ netvrdi, Ze autorstvi sahd az
k MojziSovi.

Leviticus znamena to, co se tykalo Leviovct, i kdyz jejich kmen neni v knize
zdtraznén. Tento kmen byl jednim ze dvanacti kmenti izraelskych. Byl povétren sluzbou
v chrdmu. Leviticus pifinasi pozadi pro zdkony a piedpisy. Lv 1-7 ve své nynéjsi
podobé predstavuje obétni kodex druhého chramu. O izraelském putovani pousti se
vi velice malo, protoze staré texty obsahuji pouze Uidaje o Velikono¢ni obéti. Zpétna
reflexe toho, co bylo v poexilnim chramu, je promitnuta do putovani pousti.

Témeét celd kniha Leviticus je vénovana kultickym predpisim. Jejich
dodrZzovanim se mél lid Izraele odliSovat od ostatnich narodii. Neslo jen o formalni
dodrZovani, ale o podfizeni Zivota izraelského clovéka jedinému Bohu. Jiz nazev
Leviticus tika, ze je to kniha Levijska, knéZzska. Hebrejsky nazev knihy je wa-jigrd - a

tekl (Hospodin MojziSovi). MojziSovi Hospodin fekl, aby vybudoval Stan setkavani pro

vvvvvv

Jak uvadi Leviticus, 1ze veSkeré chramové obé&ti rozd¢lit takto:

Obét zapalna
Obé&t sucha (obét’ ptidavnad)
Obét’ pokojna
Obét za htich

Obét za provinéni

4.3.1 Obét zapalna

Hebrejsky TT(‘?'SJ (hold) od kofene slovesa e (vystupovat). Obét

vystupovala nahoru k Bohu jako dym. Prvni kniha MojZiSova Genesis hovoti o vini
libé Bohu (Gn 8,21)*°. Dym vychazejici ze zapalen¢ho zviiete byl dilkazem, e Biih
pfijima obé&t. Zapalna ob&t byla obéti darovnou. Bih si Zadal dar, aby c¢lovéka vedl
k pokote, aby Cloveék dostal dar pokory. Buh je milost a vSechno, co mame, mame

z milosti Bozi.

3 Gn 8,21: ,,I ucitil Hospodin libou vuni a fekl si v srdci...*
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Celopal®®, hebrejsky kalil, byl takovy druh obéti, kdy ob&tované zvite bylo
celé spaleno ohném (Dt 33,10)", (1 S 7,9)°%, (Z 51,21)*°. Leviticus uvadi fad celopalu.
Byla to obét’, kterd byla ve vyhni, dokud cela neshotela. Jestlize byla obétovana vecer,
byla ve vyhni na oltafi az do rdna. Ohen, ktery stravoval celopal, neuhasinal. Knézi stale
udrzovali ohen dfevem a rdno tam opé¢t rozlozili celopal. Popel kazdé rano vynaseli na
urc¢ené misto mimo osidleni.

Leviticus (Lv 1) obét’ zapalnou oznacuje jako obét ohnivou. U zipalné obéti
pfevaZoval diiraz na dar dany Bohu. Z ucty k Bohu nesmélo mit obétované zvite Zadnou
vadu a bylo povinnosti knéze zvife pred jeho obétovanim za tim ucelem prohlédnout.
Cista obé&t’ bez jakékoli vady svoji neporusenosti pfipomina, Ze Stvoreni je dokonalé.

Predpis udava, co smél obé&tujici udélat sdm a co délali knézi, v pozdéjsich
dobach leviteé.

Podle Lv 1 vptipadé zapalné obéti se jednalo o skot, samce, tedy byka.
Obétujici hifsnik musel zvite umyt. Cisté zvite piivedl v bezvadném stavu ke vchodu
do chramu tak, aby hledélo ke svatyni, polozil mu ruku na hlavu a zvife usmrtil sam.
Nikdo hiisnika nemohl zastupovat. Tak je to uvedeno v Leviticu (Lv 1). Pti slavnostech
zabijeli zvitata kné€zi, pozdéji levité.

Vkladéani ruky hiiSnika na hlavu zvifete, ve zvlastnim ptipad€ vkladani ruky
knéze, nebyl magicky ukon. Izrael byl od magie oprostén. Nejednalo se ani o pfendSeni
htichii z Clov€ka na zvife. Bylo tim vyjadieno, Ze obétované zvife je darem clovéka
Bohu. Cilem obéti bylo smifeni ¢lovéka s Bohem a obnoveni vztahu ¢lovéka k Bohu,
protoze tento vztah byl porusen hiichem. Clovék byl zbaven viny a také trestu. Ale
Hospodin se nedé nutit k odpusténi, je svrchovany.

Knézi zachycovali do nadob krev, kterou kropili oltat za ucelem jeho posvéceni.
Krev byla chapéana v Izraeli jako podstata zivota. Blih ale krev nepotiebuje. HiiSnik si

uvédomoval, Ze byla zastupné prolita krev zvifete.

% HALAS Frantiek X. (a kol.): Jeruzalémska bible. II. svazek Exodus, Levitikus, Praha: Editio Sti.
AEgidii 1992, 226: ,,Jahve promluvil k MojZiSovi a fekl: Dej Aronovi a jeho syniim tyto piikazy: Toto je
fad celopalu. (Je to celopal, jenz je ve vyhni na oltafi po celou noc az do réna a jejz stravuje ohen na
oltati). Knéz si oblékne Inénou suknici a na téle bude mit Inéné spodky. Pak odklidi mastny popel
celopalu straveného ohném na oltafi a slozi jej vedle oltafe. Potom si svlékne odév, oblece si jiny a
odnese ten popel na ¢isté misto mimo tabor. Ohen, jenZ na oltafi stravuje celopal neuhasne. Knéz ho bude
kazdého rana udrzovat dfevem. Rozlozi tam celopal a obrati v dym tuk z pokojnych obéti. Na oltati bude
hofet trvale ohen aniz uhasne.*

7Dt 33,10: ,,Budou vyucovat tvym praviim Jakoba a tvému zdkonu Izraele, budou klast pred tebe kadidlo
a na tvlj oltar celopaly.*

#1879 ,.Samuel vzal jedno neodstavené jehiiatko a ob&toval je Hospodinu, zapalnou ob&t, celopal a
upénlivé volal k Hospodinu za Izraele.*

397 51,21: ,,Pak se ti zalibi obéti spravedlnosti, zapaly a celopaly, pak ti budou na oltati ob&tovat bycky.«
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Pak bylo zvite hiiSnikem stazeno a rozsekéno na kusy. Nevime, na kolik casti
byla zvifata rozsekavana a zda existoval systém. Spalovalo se vS§echno krom¢& kize. Ta
patfila knézi. Kusy zvifete, hlava a tuk byly poloZzeny knézem na ohenn na oltafi.
Vnitinosti a hnaty knéz omyl vodou a také je polozil na oheii na oltaf.

Jestlize byl obétovan brav, samec, tedy beran nebo kozel, ob&tujici zabil obét’ pti
severni stran¢ oltafe. Leviticus se nezmifiuje o vkladani ruky na hlavu zvifete ani o
stahovani kiize. Ziejmé se to pfedpokladalo, takze nebylo nutné délat pisemny zaznam.
Je nepravdépodobné, ze by néktera zvitata byla palena s kizi.

Vzdy, kdyZ byl obétovano ptactvo, tedy hrdlicka nebo holoubé¢, ritual se ménil.
Knéz ptinesl ptace k oltari sam. Pohlavi ptacete nebylo rozhodujici. Natrhnul ptaceti
hlavu a kiidla, odstranil vole a pefi. Odstranéné casti pohodil k vychodni strané oltafe,
kde byl popel z tuku. Krev z ptacete nechal vykapat na sténu oltare. Potom je polozil
na ohei na oltaf. Obétujici tedy sam ptace nezabijel, nevkladal na n€ ruce, nerozsekaval
je na kusy, ani ptace nenatrhaval. Hrdlicku nebo holoubé pfinaseli chudi lidé. Davali
mnohdy to nejdrazsi, co dat mohli. Jejich obét’ byla stejné cennd, jako obéti ostatni.

V knize Leviticus je popsana praxe palit celopal jak rano, tak vecer. Tuto praxi
popisuje 1 kniha Exodus, kde je uveden jeden celopal rano a jeden celopal vecer (Ex
29,39)*. Ctvrta kniha Mojzigova Numeri také uvadi jeden ranni celopal a jeden celopal
vederni (Nm 28,3-4)*".

Druhé kniha kralovska hovofi o jednom celopalu rano a nekrvavé obéti vecerni
(2 Kral 16,15)*.

Dalsi zminka o celopalu je v knize Ezechiel. Podle této knihy byl celopal

obétovan jednou denné rano spolu s obéti suchou (obéti ptidavnou), (Ez 46,15).

40 px 29,39: ,,Jednoho beranka ptineses rano a druhého beranka piineses navecer

“'Nm 28,4: ,,Jednoho beranka pfipravis rano a druhého navecer

22 Kral 16,15: ,Na velkém oltafi bude§ zapalovat jitfni obéti zapalné a piidavnou ob&t’ vederni, ale i
zapalnou obét’ kralovu a jeho obét’ pridavnou.
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4.3.2 ODbét sucha (obét’ pridavnd)

Hebrejsky \HDJ:?Q (mincha) znamena dar i v SirSim slova smyslu, nejen dar

Bohu, ale i kralim a dalsim lidem, jak uvadi Pismo, (Gn 4,3)*, (1 S 2,17)*, (Gn 3,14),
(Gn 43,11)".

Obét’ sucha, neboli obét’ pridavnd, byvala ptidavkem obéti zdpalné. Byla to
mouka z pSenice nebo jeCmene, olivovy olej 1 dalsi dary. Obétujici vSe ptipravil mimo
svatyni. Na mouku nalil olej, na to polozil kadidlo. Obétujici tuto obét’ donesl knézi.
Knéz hrst z mouky ptidal k obéti zapalné na oltaf.

Tato hrst méla hebrejsky nazev azkara od kotene slovesa z-k-r (pfipomenout).
Nazev byl takovy proto, Ze obétujici si pfipominal Hospodina a spalenim daval najevo,
ze dar Hospodinu je neodvolatelny.

Obéti byly pfipravovany podle ptresného predpisu. Keramické nadoby, ve
kterych byly obéti ptipravovany, byly rozbity, protoze vSechno nenavratné pattilo Bohu.
Zbytek téchto obéti, tedy to, co nebylo pfidano k obétem zapalnym na oltafi, nalezelo
knéZim.

S obét'mi museli knézi nakladat podle kultickych ptedpisti. Z pfinesené mouky
sméli knézi péci jen nekvaSené chleby, jist je mohli jen na nadvoii chramu. Jist smél
kazdy muzsky clen rodu Levi. Byl zdkaz je vynaset, aby nebyly znesvéceny stykem
s kulticky necistym prostfedim. Nekvasené pecivo stejné¢ jako maso z obétovanych
zvitat byly posvatné a venku by hrozilo kultické znecisténi. MuZzi z rodu Levi pracovali
ve svatyni, byli posvéceni, méli povinnosti ve svatyni, ale m¢li 1 pravo pojidat obéti.
Knézi méli svlij podil z pe€iva oznaceny jako velesvaty.

Mezi tento druh obéti patiily 1 obéti z prvnich klast. Klasy byly uprazeny, zrni
vyjmuto a rozdrceno. Pfipraveno v peci bylo pfineseno knézi spolu s olejem, ptidano
bylo kadidlo. Nové klasy — prvotiny, ale i prvorozeni synové* a dcery, i prvorozena
zvitata, tedy vSechny prvotiny, mély v Izraeli velky vyznam. Nejen, Ze ztélesiiovaly

celek, ale byly jim pfi¢itany i zvlaStni nadpfirozené sily a plodivé schopnosti.

* Gn 4,3: ,,Po jisté dobé pfinesl Kain Hospodinu obé&tni dar z plodin zemg.«

1S 2,17: ,Hfich téch mladenct byl pied Hospodinem nesmirné velky, protoze lidé znevazovali
Hospodinovy obé&tni dary.*

* Gn 43,11: ,,Vezméte si do nadob néco op&vovanych vzacnosti zem& a doneste je dolti tomu muzi jako
dar, trochu mastixu a trochu medu, ledanum a masti, pistacie a mandle.*

% Gn 49,3: ,Rubene, tys mij prvorozeny, sila ma a prvotina mého muZstvi, povznesenosti a moci
piekypujes.«
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Nekrvavé obéti spolu s prvotinou mély svoji tradici v Kenaanu. Pouzivéani
kadidla bylo star§iho ptivodu, pochazelo z Egypta.

Suché obéti (ptidavné obéti), které ptfinaseli knézi v den svého pomazani,
byvaly pecené z tésta a byly piipravovany podle presného predpisu. Je zminéno peceni
v pecich ve tvaru kuZzele, jaké se v Palestin¢ uzivaji dodnes. Pece byly rozpaleny
ohném, pak do nich bylo vlozeno tésto ve tvaru bochankid. Dale mohlo byt tésto
upeceno na zelezné panvi a nasledné bylo rozdrobeno, aby se mohlo jist. Tésto se také
davalo do forem a potom se upeklo. Dalsi moznosti bylo vafeni tésta v keramickém

Ve vSech zminénych piipadech tésto muselo byt nekvaSené. Kvas se pouzival
v Kenaanu a tésto kvasené byvalo povazovano za kulticky necisté. Bylo zakazané davat
do tésta med nebo sirup, protoze med 1 sirup mohou zkvasit a jakékoli zminka o
opojnych napojich byla neptipustnd pro bohosluzbu. Znesvétil by se ritual obraceny
k Hospodinu.V Babylonii byl med spolu s mlékem obétovan bohiim. Izrael mél tedy
dalsi divod nepouzivat med, aby se odlisil od kultl, které bohy medem uctivaly. V
béZzném Zivoté Izraele pouzivani kvasu, medu, sirupu a vina nebylo omezované. Tyto
potraviny nepatfily pouze do kultu.

Tésto bylo solené, protoZe sl konzervuje, bylo ji tfeba pfidavat jako ochranu
proti démoniim, ktefi piisobili rozklad. Sil se v Izraeli pouzivala k vymytani démont,
ktefi se vyskytovali hlavné na pousti, ale 1 jinde. Na pouzivani soli byl kladen velky

duaraz.

4.3.3 Obét pokojna

Hebrejsky D‘D‘?W M3l (zebah Selamim), od kofene slovesa MAT (porazet),
od kofene slovesa 135® (v souvislosti pro neporuSenost, pokojnost, tiplnost).

U hodu obéti pokojné byl dany diraz na spolecenstvi, které bylo smyslem této
obéti. Cast této obéti byla obdtovana Bohu a &ast byla obétujicimi snédena. Tak lid
Izraele upeviioval smlouvu s Hospodinem spole¢nym hodovanim. Bih ¢ast obéti piijal
a ¢ast ponechal ¢lovéku k jidlu. Neékdy byva tento druh obéti preklddan z hebrejstiny

jako obét’ Smlouvy. Tento preklad nejvice vystihuje smysl obéti.

36



Kdyz Kenaanci a dal$i pohané hodovali s bohy, véfili, Ze dostavaji jejich silu a
také silu obétovanych zvirat. Pozfenim zvifeci krve se spojovali s bozstvem.

Z obou piikladii je zfejmy rozdil mezi lidem Izraele a pohany. Je vidét cesta
Izraele ke zduchovnéni.

K hodu obéti pokojné lidu Izraele slouzili byci i1 kravy, berani 1 ovce, tedy jak
samci tak samice. Snad to bylo proto, Ze obéti pokojné se zucastiiovali jak muzi, tak
zeny. Na oltafi byly z kazdého zvifete spaleny vnitinosti, tuk a ocas. VSechno ostatni
obétujici snédli. Spaleni vnitinosti mélo svlij vyznam. Ledviny ve Starém zékonu
znamenaly to, co je skryté. Byly paleny, aby lidé z nich nemohli usuzovat na skryté
véci. Stejné tak byly paleny jatra, ze kterych by lidé mohli véstit. Vésténi Stary zdkon
zakazoval. Ve starych dobach Izraele ale vésténi z vnitinosti existovalo. Nazyvalo se
drobopravectvi, neboli haruspicium.

Obétni tad platil stejny jako pro obéti zapalné - celopaly. Casti uréené ke spaleni
byly striktné piedepsany a nikdo je nesmél snist. Stejné tak bylo zapovézeno pozieni
krve. Blih zivot dava i odnimé. Proto krev, kterd byla ve Starém zdkonu centrem zivota,
patfila Bohu. Z toho diivodu tam existoval tak piisny zakaz pozieni krve. Kdo poziel
krev, byl usmrcen nebo vyobcovan ze spolecenstvi, coz prakticky znamenalo smrt na
pousti.

Také platil zdkaz pozieni tuku, ktery byl zdrojem sily. Kdyby ¢lovék ziskal silu
z tuku, obesel by tak Bozi vili. Biih tfeba mél s clovékem v jeho slabosti jiny plan.

Obét’ pokojna byla doloZena uz v Kenaanu, kde byvalo zabité zvife rozdéleno
mezi Boha a ob¢tujiciho. Ale izraelska obét’ se liSila ritudlem krve, ktera nikdy nebyla
v Izraeli ur€ena k jidlu. Pohanské kulty pozieni krve zvifat povazovaly za nutné.

Ty casti obéti, které nebyly urCeny ke spaleni, byly chdpany jako obét
pozdvihovani. Symbolickym pozdvihovanim pfed oltafem byla Cast posvécena a pak
nebyla na oltafi spalena. Patfila knézi, ktery kropil oltar krvi.

Maso bylo nutné snist v den obétovani zvifete. Vyjimecné se mohlo maso jist
druhy den, jestlize obét’ byla spojena se slibem. V Zadném ptipad¢é se maso nesmélo jist
treti den. Kdo tak ucinil, byl ze spolecenstvi vyobcovan. Maso bylo jist¢ v horkém
podnebi Izraele tfeti den nepozivatelné a timto zpisobem se spolecenstvi chranilo pred
infekcemi a otravou.

Obétni maso, které bylo urceno k jidlu, ale pfislo do styku s nééim kulticky
necistym, muselo byt spaleno. Do masa by mohla pfejit kultickd necistota. Maso muselo

byt v€as odevzdano Bohu. Bylo tkolem knéze dbat na svatost obéti i obétujicich.
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4.3.4 Obét za hiich

Jednalo se o ob¢ti za hiich spachany neumysing.

Hospodinovy ptikazy ddvaly rdmec Izraeli, jak by mél jednat, aby jednotlivec i
cela spolec¢nost méli fad. Ale kazdy €lovek ma za svoje jednani zodpovédnost, zda Bozi
fad pfijme. Nevyplnénim Bozich ptikazl jde clovek do zkédzy, protoze fad opousti.
Kazdy ¢lovek se dopousti hiichu, protoze to je v prirozenosti ¢loveéka. Hrichy, tedy jak
zla slova, tak zl¢ skutky, maji svoje nésledky. Stavaji se pticinou dalSich zlych slov a
skutkti. Tak se §ifi zlo ve svété. Proto Stary zakon kladl velky diraz na odpusténi hiichti
a tedy narovnani pokiiveného vztahu k Bohu. Kazdy hfich je urdzkou Boha.

Jestlize se htfichu neumysln€ dopustil knéz, ktery lid zastupoval, zasahlo to
vSechny pfislusniky spoleCenstvi. Musel byt obétovan byk, velmi drahé zvire. Hiich
knéze stal na stejné tirovni s hiichem vseho lidu a platily pro né&j stejné predpisy.

Byka knéz zabil, kdyz pied tim na n¢ho vlozil ruce. Krev pfinesl ke vchodu do
chrdmu. Namocil prst do krve a sedmkrat krvi postiikal oponu svatyn€. Tim byl
vysvécen prostor pred oponou a tak byla znovu vysvécena cesta k Hospodinu. Knéz
majici sluzbu u oltare pak potiel krvi rohy kadidlového oltare, ktery byl uvnitt chramu.
Rohy oltate mély zvlaStni vyznam, mély charakter utoCisté, jak uvadi Prvni kniha
Kralovska (1 Kral 2,28)*". Tak symbolicky vyjadiil silu. Zbylou krev vylil do spodni
Casti oltafe pro zéapalné obéti, ktery byl venku. Vyliti krve z obétovaného zvitete
znamenalo, ze Biih pfijal Zivot zastupné obé&ti. HiiSnik pak mohl znovu Zit v souladu
s Bohem. Krev z obétovaného zvifete nepattila do chramu.

Na oltéfi celopalil knéz spalil ledviny, jatra a tuk. Ostatni i1 s kiizi bylo vyneseno
mimo misto, kde spoleCenstvi zZilo a tam bylo vSechno spaleno. Tak byl htich vynesen
ze spolecenstvi, byl spalen, odstranén.

Za htich pfeddka byl obé&tovan kozel. Piedaky byli zprvu stafeSinové kmeni,
pozdé&ji spravci Casti zemé€. Za kohokoli z lidu zemé byla obétovana koza nebo ovce.
Lidem zem¢& mohou byt nékdy minéni prosti lidé, jindy vyznamni lidé Izraele. Kdyz se
hiichu dopustila cela pospolitost, existovala moznost, Ze se hfichu dopustil plivodné jen
jeden clov€k nebo jen néktefi ¢lenové pospolitosti. Ale dusledky hiichu dopadly na
vSechny ¢leny pospolitosti. Obétni ritudl byl stejny, jako kdyz se hiichu dopustil knéz.

Hrich jednotlivce zasahoval celou pospolitost. Stejn¢ tak 1 Bozi odpusténi dané

jednotlivei bylo tlevou a pozehnanim pro celé spolecenstvi. Hebrejskym vyrazem edd

71 Kral 2,28: . utekl Joab ke stanu Hospodinovu a chytil se oltafe.«
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je oznacCena pospolitost, shromdazdéni je hebrejsky ‘7UE (gdhal). Oba vyrazy byly

uzivany pro ty, kdo zili ve svazku Smlouvy s Hospodinem a kdo zili z jeho odpusténi a
z BoZi milosti.

Z obéti za hiich knézi sméli jist maso. Obéti za hiich se staly ¢asti obzivy knézi.
Maso sméli jist také muzi z knéZskych rodin na nadvofti pfed chrdmem, na které nemély
pristup Zeny. Maso nesmélo byt vynaseno, protoze bylo z obéti a nesmélo se kulticky
znecCistit. Krev musela byt z odévl fadné smyta. Hlinéné nadobi, kde se vafilo maso,
muselo byt po uvafeni rozbito. Jestlize se maso vafilo v médéném nadobi, muselo se
nadobi potom dikladné umyt. VSechno, co se dostalo do styku s obéti bylo svaté a uz
nevhodné pro bézné pouzivani.

ProtoZe obét’ byla pfindSena pro obnoveni Smlouvy s Hospodinem, nemohl mit
ten Clovek, za n¢hoz byla pfinaSena, podil na masu z obéti, protoze doty¢ny v té dobé
nebyl jeSté smifen s Bohem.

Pro knéze a pro shromdzdéni lidu platil stejny ritudl, protoze knéz zastupoval

shromaZdéni. Nacelnik - preddk 1 muz z lidu méli jiny ritudl.

4.3.5 Obét za provinéni

V tomto pifipadé¢ se jednalo o obéti za hiich spachany umysIné.
Za provinéni se povazovalo:

a. Prohfesek proti povinnosti v€as podat svédectvi.

b. Kleni a zneuziti Hospodinova jména. Jednalo se o t&zké provinéni, jestlize
Hospodinovo jméno bylo zneuZito, nadarmo vysloveno.

c. Dotyk necistych véci. Jednalo se o zdechliny, lidské 1 zvifeci necistoty, nebot’
vSude tam podle predstav staroveéku sidlili zli duchové. Dotyk s necistotou

znamenal kontakt se svétem zlych duchi.
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d. Zproneveéra véci zasvécené Hospodinu. Zde 1ze mluvit o znesvéceni, byl to zadsah
do oblasti, ktera patfila Bohu. Bylo to tézké provinéni. K od¢inéni viny bylo
nutné obétovat berana, jehoz hodnotu ve stfibrnych Sekelech urcil knéz.
Zpocatku byval piivadén Zzivy beran, pozdéji byla pifinaSena jeho hodnota
v Sekelech. Hfisnik musel jeste¢ pfinést kromé& berana plnou nahradu véci
zasvécené Hospodinu a navic jednu pétinu jeji hodnoty za provinéni. Kdyz
provinéni jednou vyslo najevo, nikdy nebyl proml¢eno.

e. Zapteni nebo zatajeni véci svéfenych, danych do zastavy nebo nalezenych. Kdyz
se tak stalo, bylo tfeba nejen obétovat berana, ale i véc vratit. Kdyz byla
odhadnuta cena véci, hiiSnik musel k tomu ptidat pokutu a to jednu pétinu ceny
véci. Bohati lidé brali do zéastavy véci chudych lidi. KdyZ chudi vSechno splatili,
bohati jim véc odmitali vratit, aby se jesté vice obohatili. Takové jednani bylo

zavaznym provinénim.

Mezi souvérei a jinovérei se rozliSovalo (Dt 23,10).

Knézi sméli jist maso z obéti za provinéni. Hospodin, ktery si povolal knéze,
staral se o jejich zajiSténi.

Za provinéni se mohla ob&tovat bud’ ovce nebo koza, dvé hrdli¢ky nebo dvé
holoubata, nebo desetina efy krupi¢né mouky (pfevedeno na nase miry to bylo asi 3,5
litru).

Mezi obéti za hiich a obéti za vinu je tézké najit dnes rozdil. Jiz posledni
redaktofi textu ziejmé neznali jemné nuance. Napiiklad k dotyku véci necistych, kde se
obétovalo za provinéni, tedy za umyslny skutek, mohlo dojit zcela neimysIn¢, omylem.
Lv 4 a Lv 5 zjevuje vSechny nuance, kdy bylo tfeba vykonat obét’ za htich a kdy obé&t’
za provinéni.

Leviticus Lv 5 davd dokonce za povinnost oznamit, kdyZz se druhy clovék
provinil. Zde je tfeba si uvédomit, Ze kleni a zneuzivani jména Hospodinova bylo
tézkym htichem. Kdo kletbu zaslechl, mél povinnost se distancovat a musel danou
skutecnost oznamit. Ten, kdo délal pohanskou magii, také htesil proti Hospodinu a ten,
kdo to vidél, mé&l oznamovaci povinnost.

My povazujeme oznamovani hfichtt druhych lidi za nemoralni. Musime ale
vychézet z toho, ze vira v Hospodina byla identitou Izraele. Znamenala monoteismus.
Tim se Izrael diametralné odliSoval od vSech starovékych narodl svéta. Byl narodem

vyvolenym Hospodinem. Ze vSech stran byl neustale ohrozovan pohanskymi kulty a
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nemohl se nechat jimi naruSovat. Tim by ztratil svoji vylucnost a svoji identitu. Izraelci
byli neustale ohrozovani polyteistickymi kulty Kenaanu i okolnich narodi, takze bylo
nutné striktné dbat na to, aby vzajmu zachovani Ccistoty kultu k provinénim

nedochazelo. Tak mizeme Lv 5 pochopit.

4.4  Svatky, Den smifeni a ob&ti Dne smifeni

Dvanact izraelskych kment vstoupilo v obdobi, kdy vladl Jozue a pak soudci na
uzemi Kenaanu a usadilo se tam. Jak je jiz uvedeno dfive, ke vstupu dochézelo
postupné, ne vzdy vojenskou cestou, svoji roli hraly i smlouvy a dohody, smiSené
snatky, infiltrace.

Plvodni kenaanské obyvatelstvo nebylo z Kenaanu vyhnano. ProtoZe dvanact
izraelskych kment nepfiSlo na uzemi, které bylo pusté, ale pfiSlo na Gzemi plné
obsazen¢ jinym etnikem vyznavajicim odliSné polyteistické kulty, je zcela logicke, ze
tyto kulty monoteistické ndboZenstvi Izraele neustale ohrozovaly.

Ne vSechno kenaanské ale lid Izraele odvrhl jako nezadouci. Bylo mnoho toho,
co od Kenaancti pfijal za své a s ¢im se ztotoznil. Pro pochopeni celé této otazky by
bylo tieba hlubsiho vhledu. O Kenaanu se dozviddme ze Star¢ho zakona z toho, ¢im se
Stary zdkon proti Kenaanciim vymezoval. Tim, co Izrael od Kenaanu pfijal, byl systém
svatkll v souvislosti se zemédélskym rokem.

Kalendar svatki a slavnosti Lv 23 je soucasti Zakona svatosti (Lv 17-27), tedy
soucasti knihy Leviticus.

Zidovsky kalendaf je lunisolarni, to znamena, Ze kalendaini mésice jsou
pocitany podle Mésice a roky jsou pocitdny podle Slunce. Mésict je dvandct. Podle
zidovského kalendafe zacinaji objevenim se nového srpku Mésice na obloze v
podvecer. Den tedy v podvecer za¢ind a v podvecer konci.

Slavit piedepsané svatky*® bylo v Izraeli povinnosti, bylo to souéasti kultu. Ve

A4

8 BIC Milos (a kol.): Vyklady ke Starému zakonu. Dil I. Zakon (Genesis — Deuteronomium), Praha:
Kalich 1991, 386: ,,Vyroéni svatky byly spojené se slavnostnimi bohosluZzebnymi shromazdénimi,
ozna¢enymi doslovné jako svatd svolani. Patiné byl lid o svatcich n&jakym zptsobem svolavan do
shromazdéni®.
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Jestlize byl natizen pust, kdo se nepostil, byl ze spolecenstvi vyobcovan, coz znamenalo
smrt na pousti. Tresty byly za neslaveni pfedepsanych svatku tak kruté proto, Ze neslavit
tyto svatky znamenalo v o¢ich Izraele pohrdat Bohem.

Izrael daval velky daraz na dodrZzovéani odpocinku, nikoli na pracovni usili.
Pracovni usili v tomto pojeti podporuje negativni vlastnosti ¢lovéka a to jeho touhu po
zviditelnéni se, rivalitu. Ale odpocinek je zfeknutim se vlastniho Usili a tedy zieknutim
se svych vnéjsich ambici. Je to ztiSeni, obraceni se do nitra ¢lovéka, k Bohu.

Zachovavani klidu bylo jednak odpocinkem pro ¢loveka, ale bylo to i sluzbou
Bohu, byl to urcity sebezapor, kdy ¢lovék nemohl jit za svymi vn&j$imi cili, ale musel
se obratit do svého nitra. Bylo to podobné modlitbé nebo obétovani.

Izraelsky kalendar obsahoval tyto svatky a slavnosti:

Sobota

b. Pascha a svatek nekvasenych chlebt, ¢trnactého dne prvého mésice Hod
berdnka na pamétku vyvedeni z Egypta a patnacté¢ho dne prvého mésice
slavnost nekvaSenych chlebt.

c.  Prvni snop na oslavu prvniho obili toho roku. Neni zndm piesny den svatku,
asi se fidil podle toho, kdy bylo obili skute¢né zralé.

d. Svétek tydnli prvého dne sedmého mésice.

e. Den smifeni desat¢ho dne sedmého mésice. Byl to hlavni svatek, nazyval se
také Den dnti nebo Velky den.

f.  Svatek stankl patnactého dne sedmého mésice, jako oslava sklizn€ ovoce a

vina.

Raz vSech slavnosti byl dan zemédélskym rokem jako v Kenaanu. O
podrobnostech kultické praxe se dozviddme ze Starého zédkona velmi malo. Konkrétni
postupy byly jisté¢ vS§em lidem dobfe zndmy, profesiondln¢ je ovladali knézi. Pfedavaly
se z generace na generaci.

Dochoval se pouze ritual pro Den smifeni, nazvany Rad pro Den smifeni, Lv 16.
Rity vykonavali jen knézi v chramu. Zadny &lovék nesmél byt piitomen. Spoledenstvi
se muselo postit a nesmélo cely den pracovat.

Den smifeni byl vyznamnym svatkem Izraele. Hebrejsky byl tento svatek nazvan
Q¥R21] Dﬁ‘s Jom ha — kippurim, od kofene slovesa, 782 (k-p-r) - vykonavat obfady
na usmifeni. Tento den se konal v chramu zvlastni obfad, ktery mél svij ptvod

v Kenaanu.
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V Den smifeni nejen, ze obétoval knéz byka za sviij hiich, ale losoval za dva
kozly, kteti byli pfedvedeni pfed vchod do chramu. Jeden los byl Jahvovi, druhy los byl
Azazelovi. Azazel byl démon pouste. Knéz vykonal obét’ s kozlem, na které¢ho padl los
Jahvovi. Druhému kozlu polozil obé ruce na hlavu a vyznal vSechny hiichy Izraele.
Veskerou tizi tak uvalil na hlavu kozla. Pak kozla vyhnal do pousté k Azazelovi. Poust’
byla suchd a netirodnd, tam Blih neuplatiioval svoje plodivé plisobeni. To bylo mysleni
Kenaanu, které Izrael ptijal. Knéz poslal kozla do pousté, aby tam zahynuly hiichy
Izraele, které byly na kozla vloZeny.

Pti vykonavéani obfadu mél knéz na sobé posvatné knézské roucho. Byla to
Inéna suknice, Inéné kratké kalhoty, Inény pas a Inény turban.

Obfad®® Dne smifeni byl zvlastni a 1isil se od ostatnich. Zda se, Ze Den smifeni
nepochazi z predexilni doby, protoZe Zadny stary text o ném neobsahuje zminku. Mozna

je to az soucast kultu druhého chramu. Neni na tuto problematiku jasny nazor.

¥ Lv 16,6 -25: ,, Potom piivede Aron bytka jako svou ob&t za hiich a vykona za sebe a za sviij dim
smirc¢i obfady. Vezme i oba kozly a postavi je pfed Hospodina, u vchodu do stanu setkavani. O obou
kozlech bude Aron losovat: jeden los pro Hospodina, druhy pro Azazela .Pak ptivede Aron kozla, na
kterého padl los pro Hospodina a pfipravi jej v obét’ za hfich Kozel, na kterého padl los pro Azézela,
bude postaven zivy pfed Hospodina aby na ném vykonal smir¢i obfady a vyhnal jej k Azazelovi na pous’t
Potom piivede Aron bycka jako svou ob&t’ za hiich, aby za sebe a za sviij diim vykonal smir&i obfady a
porazi ho jako svou obét’ za hiich. Vezme z oltafe od Hospodina kadidelnici plnou zZhavého uhli a dvé
hrsti jemného kadidla z vonnych véci a vnese to dovniti za oponu. Kadidlo vlozi na ohen pied Hospodina.
Oblak z kadidla zahali piikrov, ktery je na schrané svédectvi, aby nezemiel. Potom vezme trochu krve
zbycka a stiikne ji prstem na pfikrov z pfedni strany a pted piikrov stiikne prstem trochu krve
sedmkrat.Pak porazi kozla, obét za hiich lidu, a vnese jeho krev dovntf za oponu. S jeho krvi nalozi
stejné jako s krvi bycka: stiikne ji za piikrov a pfed pifikrov. Tak. vykond smir¢i obfady za svatyni pro
necistotu Izraelct ,pro jejich prestoupeni a vSechny jejich hiichy. Stejné bude postupovat pfi sdtanu
setkavani, ktery stoji u nich, uprostied jejich necistot. Nikdo z lidi nesmi byt ve stanu setkavani, kdyz
vejde do svatyné k vykonavani smir¢ich obfadti, dokud nevyjde. Tam vykona smir¢i obfady za sebe a za
svilj dim a za celé izraelské shromazdéni. Potom vyjde k oltafi, ktery je pfed Hospodinem a vykona
smirci obfady za né€j. Vezme trochu krve z bycka a krve z kozla a potie rohy oltafe dokola. Sedmkrat na
néj stfikne prstem trochu krve. Tak jej oCisti od neéistot Izraelct a posvéti ho. Kdyz dokon¢i smirci
obfady za svatyni, za stan setkavani a za olta¥, piivede Zivého kozla. Aron vlozi obé ruce na hlavu Zivého
kozla. Vyzna nad nim vSechny nepravosti Izraelcti a vSechna jejich pfestoupeni se v§emi jejich hiichy a
vlozi je na hlavu kozla, pak ho da pfipravenym muzem vyhnat do pousté. Kozel na sob& ponese vSechny
jejich nepravosti do odlehlé zemé. Toho kozla vyzene na poust’.*
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5. Josijasova snaha po reformé kultu.

5.1 Situace predchazejici JosijaSove reforme

Obdobi, které bylo zahrnuto do knih Kralovskych, je ohrani¢eno postavenim
chramu v Jeruzalémé a jeho zniGenim. Kral Salomoun, ktery postavil chram, byl
poslednim kralem jednotné fiSe. Za jeho syna Rechabedma se deset severnich kmenil
odtrhlo od Davidova kralovstvi a spolecné vytvoftili krdlovstvi severni Izrael.

Kralové Judska uctivali Hospodina, 1 kdyz na jejich uizemi byla posvatna navrsi,
situaci. Na jeho zemi byla kenaanskd mésta, kterd Zila pohanskym zplisobem Zivota.
Dochézelo tam ke stfetim. Severoizraelské kralovstvi zaniklo roku 721 pf. Kr..

Neni divu, ze J6sijaSova reforma prohlésila veSkery kult na posvatnych navrsich,
ktera stale ptezivala, za zakadzany. I kdyz se tam slouzilo Hospodinu, byla tam
kenaanska tradice a stale hrozilo sklouznuti zpét k polyteistickym kultim. Kralem, ktery

se snazil o ocistu kultu byl kral Chizkijas.

Chizkijas (716687 pt. Kr.)

KdyZ nastoupil Chizkija$ na triin, bylo mu 25 let. VIadl 29 let. Tak jako jeho
otec Achaz, musel 1 on uznavat nadvladu Asyrie a odvadét povinné poplatek. Kdyz
padlo severni kréalovstvi izraelské, stala se Asyrie ChizkijaSovym nejbliz§im sousedem.
Ale 1 za této situace se Chizkijas odvazil prestat odvadét Asyrii poplatky.

Chizkija§ se vzboufil proti Asyrii a s tim souvisela 1 radikalni o€ista chramu.
Chram odcistil jednak od predmétl, které tam dal jeho otec Achaz na dikaz svého

podiizeného postaveni viuci Asyfaniim, jednak chram odistil od predmétt, které tam

vvvvvv

44



Zni¢il posvatného hada’, ktery byl podle tradice spojovan s Mojzisem. Nechal
jej roztlouci na kusy. Ve Ctvrté knize Mojzigové Numeri (Nu 21,6-9) &éteme o ptivodu
tohoto hada: ,, I poslal Hospodin na lid ohnivé hady. Ti lid Stipali, takze v Izraeli mnoho
lidi pomrelo. Lid prisel k Mojzisovi a priznaval: ,, Zhresili jsme, kdyz jsme mluvili proti
Hospodinu a proti Tobé. Modli se k Hospodinu, aby nds téch hadu zbavil. “ Mojzis se
tedy za lid modlil. Hospodin Mojzisovi rekl: , Udélej si hada Ohnivce a pripevni ho na
zerd. Kdyz se na néj kterykoli ustknuty podiva, ziistane nazivu“. Mojzis tedy udelal
bronzového hada a pripevnil ho na zZerd. Jestlize nékoho ustkl had a on pohlédl na
hada bronzového, zustat nazivu. “

Had se jmenoval Nechustan a v jeho jménu byla slovni hii¢ka, v hebrejstiné toto
jméno obsahuje slovo had, ale také hadacstvi, tedy vésténi, tedy to, ¢eho by se mél
Izrael vyvarovat. Had zacal byt chapan jako svod k modlafstvi.

Kral Chizkijas je uvadén jako kral, ktery Inul k Hospodinovi. I kdyz ztratil
velkou ¢ast svého tizemi, protoZe se vzboufil proti Asyfaniim, pfesto je hodnocen

pozitivné. Chizkija§ nemé¢l kultické pochybeni. Navazoval na linii krale Davida.

Menase (687642 pit. Kr.)

MenaSemu, synovi Chizkijase, bylo 12 let, kdyZ nastoupil na trin. V1adl 55 let,
nejdéle v historii Izraele. Celou dobu byl v podruci Asyfant, ktefi si v t¢ dobé podrobili
1 Egypt a byli na vrcholu moci. Za MenaSeho vlady ale nedoslo k asyrské intervenci
v Judsku. Nejasnd zminka je jen v2 Kron 33,11. Neni tam ale Z4dny ndznak
neposlusnosti Menaseho viici Asyfanim. 2 Kron 33,11 hovofi o jeho deportaci. Asyfané
porobené¢ krale vodili do zajeti s hdkem provleCenym chiipim, spoutané fetézy.
Dochovaly se reliéfy s témito vyjevy a pravdépodobné byl takto jako zveéf vlecen i1

Menase, hned po nastoupeni vlady.

0 BIC Milog (a kol.): Vyklady ke Starému zakonu. Dil II. Knihy vypravné (Jozue az Ester), Kostelni
vydii: Karmelitanské nakladatelstvi 1996, 494: ,Se vzpourou ChizkijaSovou proti Asyrii souvisela i
radikalni ocista chramu OC¢istil chram nejen od pfedméti které tam umistil Achaz na dikaz své
poddanosti asyrské velmoci, nybrz i od téch, které se tam udrzely jako pozistatky.kenaanskych kultt
(posvatna navrsi, slupy-jako symboly Baala, kily-jako symboliy Astarty). Dokonce se odvazil znicit i
predmét, ktery byl posvécen starou tradici, spojenou se samotnym MojziSem: roztloukl bronzového hada
Nechustana, ktery byl umistén v chramé. O pivodu tohoto bronzového hada ¢teme v Nu 21,6-9. Neni
vném zminka pfi popisu stanu a chramu, ackoli podle zminéné zpravy o jeho pivodu by se dalo
piedpokladat, Ze tam byl. Pivodné asi patfil ke kultu jako symbol Zivota. Podobny bronzovy had jesté
z doby predizraelské byl nalezen pii vykopavkach v palestinském Gezeru.*
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Toto jeho trauma ziejmé zpusobilo, Ze byl po celou dobu své vlady poslusnym
vazalem asyrského krale. Sitil pohanstvi a potladoval proroky Hospodinovy. Zemé
vzkvétala hospodaisky, protoze po tak dlouhé obdobi MenasSeho vlady nebyly valky.

V zemi ale dochézelo k duchovnimu tpadku. Zna¢né se $itil Baalav kult, kult
bohyné¢ ASery a astralni kulty asyrského ptivodu. Kral mél touhu odhalovat budoucnost,
podporoval vésténi a hadani, coz souviselo s vyrazem oznacujicim hada (slovni hticka).
Chtél navazat na podsvéti, takze ustanovil vyvoladvace duchli zemfelych a jasnovidce.
Vse se odehravalo pfimo v chramu Hospodinové. Z dlouhé doby vlady MenaSeho neni
znam jediny prorok. Proroka Izajase v této dobé vecpali do dutého stromu a roziezali ho
pilou.

Kdyz kral MenaSe zemfel, nebyl pohiben v hrobech kralovskych, ale v zahradé
svého domu, jako po ném 1 jeho syn Amon (2 Kral 21,18-26). Tradice se diva na krale
MenaSeho razné. Podle 2 Kral je to nejvice pohansky kral z rodu Davidova. Podle 2

Kron 33,13 ¢inil pokani ve spojeni s odvlec¢enim do Asyrie.

Amon (642640 pi. Kr.)

Judsky kral Amon, syn MenaSeho, nastoupil na trin, kdyZ mu bylo 22 let.
Pokracoval v cest¢ svého otce. Jeho dvouleta vladda skoncila jeho vrazdou. V cele
spiknuti stali dva kralovsti sluZebnici (2 Kral 12,20). Spiklenci byli zabiti a byl zabit 1
jeho syn Amasjas, 1 kdyz uprchl do Lakise.

Byla ohrozena existence Davidovy dynastie. Tehdy zasahl lid zemé, jako
skupina se zvlastni iniciativou a pravomoci. Ziejmé to byli knézi ze zruSenych
venkovskych svatyni po centralizaci kultu v chrdmu v Jeruzalémé, nositelé starych
tradic.

Ze struéného piehledu situace, kterd bezprostitedné¢ predchédzela JosijasSove
reformé je vidét, Zze stav v zemi byl kriticky a to zvlasté tehdy, kdyZ kralové sami
nedbali na Hospodina a slouzili pohanskym bohim. Ale situace bezprostiedné¢ pred
Josijasovou reformou nebyla ojedinéld, protoze Baaltiv kult byl neustdlym nebezpecim
pro pravovérnost Izraele od prvnich dob, kdy dvanéct izraelskych kment vstoupilo do

Kenaanu.
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5.2 Jésijasova reforma a Deuteronomium

Judsky kral Josijas (640—609 pt. Kr.) nastoupil na triin po smrti svého otce
Amona, asi ve véku 8 let. J6sijaS byl ziejmé svéfen do opatrovnictvi proroku
JeremjaSovi. D4 se ale ptfedpokladat, ze jeho kralovsti radcové pokracovali v cesté
Josijasova otce Amona.

Tehdy vystoupil prorok Sofonjas. Jeho vystoupeni spadalo do let okolo roku
630 pi. Kr.. Sofonjas se neobracel proti krali, z toho plyne, Ze se ziejmé JOSijas jeste
neujal vlady. SofonjaSovo vystoupeni pomohlo k obratu mladého JosijaSe. Vliv
Sofonjése se projevil po té, co se JOsijas ujal vlady. Ve 2 Kral je uvedeno, ze ,,J051ja8
¢inil to, co je dobré v Hospodinovych ocich®. Je tedy pozitivné hodnocen za to, Ze se
podfidil svrchované autorité Hospodinové.
vlady. Tim navézal na dilo Chizjikase, svého pradéda, ktery se zaslouzil o ocistu kultu.
Stary zékon hovoti o Chizkijasovi, Ze ,,Cinil to, co je spravné v Hospodinovych o¢ich®.

Pti opravé chramu veleknéz Chilkija$ nalezl knihu Zakona, pravdépodobné
svitek jadra Deuteronomia. Kral to chapal jako zjeveni Bozi pravdy. Objeveni knihy

Podle 2 Kron 34,14 byla kniha Zakona nalezena, kdyz se vynaSelo stiibro
z Hospodinova domu.

2 Kral 22,8 tika, ze veleknéz Chilkijas po té, co bylo vyneseno chramové sttibro,
oznamil pisafi Safanovi, Ze nalezl knihu.

Oba texty takika shodné popisuji ndlez knihy, o které se prevazné soudi, ze to
bylo Deuteronomium.

Z obsahu Druhé knihy Kralovské a Druhé knihy Kronik vSak vyvstavaji patrné
rozdily, 1 kdyZ jsou popisovany v obou textech stejné udalosti. Pravé rozdily jsou
zfejme zpusobeny riiznymi mistnimi tradicemi v rtiznych svatynich. Nékdy ve svatynich
existovaly dvé verze zamérn¢ vedle sebe, aby byly obé verze zachovany, nez aby
vzniklo riziko ztraty veskerého textu. Tak si miZeme vysvétlit dvoji Desatero v Ex 20 a
v Dt 5.

Kromé svych tradic mély svatyné i svoje pisemnosti. Pfi centralizaci kultu se
ziejm¢ pisemnosti ze svatyni dostaly do chramu v Jeruzalémée. Tam se pisemnosti

stiezily, stejné jako predtim se stfezily ve svatynich.
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Neexistuji ale zadné prvopisy zadného textu Star¢ho zakona, jsme odkdzéni
pouze na opisy. Ztoho divodu existuji varianty, které se ale v podstaté shoduji.
Odchylky se tykaji gramatiky a stylizace textu, nikoli obsahu. Miizeme tedy fici, Ze
obsah sdéleni textl je prakticky stejny ve vSech variantach .

Kniha Zakona, pfestoze byla psana jasné, vyvolala v JésijaSovi touhu znat jeji
dosah. Proto se obratil na prorokyni Chuldu, manzelku strazce kralovskych rouch. To je
ojedinély ptipad v dé&jinach Judska, aby se kral obratil na zenu, protoze prorocky urad
nalezel muzim. Je to podivuhodné proto, ze v té dob¢ zili proroci Sofonjas a Jeremjas.
Chulda sdélila Bozi wvili s veSkerou autoritou. Na Jeruzalém, ktery propadl
modlosluzbé, dolehne soud, jestlize se Jeruzalém nezméni. Kral Jo6sijas, ktery se pred
Hospodinem pokofil, bude omilostnén. Kniha Zakona nalezend v chramu pfipomnéla
lidu, Ze jeho Blih je Hospodin a on je lid Hospodintv.

J681jas udefil proti zakofenénému kenaanskému kultu, dal odstranit posvatna
navrsi. Byly zniceny oltafe a sochy se dieva a také z kovu. Co bylo mozné spalit, bylo
spaleno. Co se nedalo spalit, bylo rozbito Popel a sut’ dal J68i4§ rozhazet. Odstranil
pohanské knéze, znesvétil jejich hroby. Zlikvidoval kruty kult lidskych obéti
v Kedronském tuvalu. Odstranil kultickou prostituci, kterd se rozsitila az do obvodu
jeruzalémského chramu.

Zménami, které kral Josija§ provedl, ocistil mojzisské tradice. Nejvice se to
projevilo ve slaveni Hodu berdnka. V Judsku se vychazelo z Ex 12. Hod beranka se
slavil v roding. V Izraeli se vychazelo z Dt 16. Hod beranka se slavil ve svatyni. Na
ptikaz kraltv putoval lid do Jeruzaléma na oslavu Paschy, jak je uvedeno ve 2 Kral
23!

Kralovské pozvani v§emu lidu na oslavu Paschy v Jeruzalémé bylo dilezité a
pfipominalo Smlouvu s Jahvem. Kral J6sijas obnovil Smlouvu mezi Bohem a narodem.
Zavedeni této slavnosti byla vyzva ke sjednoceni Izraele. Knézi z Jeruzalémského
chramu byli potvrzeni jako jedini legitimni knéZi. Hospodin mohl byt uctivan jen
v Jeruzalémé.

Ve svém reformacénim usili se J6$ijas neomezil jen na Jeruzalém a Judsko. Jeho
snahou zfejmé& bylo ocistit znovu celé izemi obyvané dvanacti kmeny izraelskymi,

obnovit fi$i Davidovu a Salamounovu.

12 Kral 23: ,, Az v osmnéactém roce vlady krale Josijase se v Jeruzalémé slavil takovy Hospodiniv hod
beranka.*
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J681jas tspeésné rozsiril své kralovstvi smérem k biehu mote, k oblasi Pelistejct,
jak je zfejmé z archeologickych objevl v té oblasti. Nalezly se tam hebrejské népisy z té
doby. Vzhledem k JoSijaSovu manzelstvi s Chamutal z rodiny z Libnah na PeliStejské
hranici, o kterém hovori 2 Kral 23,315 2, doSlo k zvétSeni Judska tim smérem za
panovani krale Josijase.

Josijas pripojil k Judsku oblasti na pobiezi a pronikl do oblasti byvalého
Severniho kralovstvi, do Bet-Elu. Tato oblast byla zna¢né narusena Baallovym kultem,
proti kterému kazal jiZ o sto padesat let dfive prorok Amos z Judska. Svatyni v Bet-Elu
Jo6s1jas znicil, 1 kdyz po staleti byla statni svatyni Severniho kralovstvi. Nemé¢l zdjem
svatyni pouze ocistit. JoSijdSovou snahou bylo soustfedit veskery kult do Jeruzaléma.

Je pravdépodobné, ze Jo6sijaS byl nucen reorganizovat administrativu. Chtél
upevnit vladu nad Judskem, rozsitit hranice kralovstvi hlavné na sever a z hlavniho
meésta Jeruzaléma chtél posilit svoji zemi.

Podle ndzoru badateld JoSijaSova reforma predstavovala nejen centralizaci
kultu, ale 1 reorganizaci kralovstvi. Tato centralizace kultu podle badatele Claburna
ktefi byli pfinuceni pijit do chramu v Jeruzalémé. Z Dt 12,5 Ize vyvodit, Ze lidé m&li
povinnost pfinaSet ob¢ti a desatky do chrdmu v Jeruzalémé.
administrativni reorganizaci a rozsahu kralovstvi za jeho vlady. V oblasti Judska byly
nalezeny stovky otiskl kralovskych razidel na nadobach, kam byly umistovany na
jejich ucha. Otisky byly dvojiho druhu: ctyrkiidly skarabeus a dvojkiidly slunecni
kotou€. V horni ¢asti otiskll je napséano sbnb (LMLK, Le-Me-Le-K) - pro krale.

Ve spodni &asti otiskdl je vzdy jedno jméno znamého mésta nebo MUMAR (MMST). Co

je MMST nikdo nevi. Objevily se riizné dohady, jak by bylo mozné MMST uréit. Miize
to byt jedno z administrativnich center v Judském kréalovstvi. VSechny otisky razidel
byly nalezeny uvnitf zemi Judska, nikoli na jeho okrajich a vSechna uvedend mésta
byla uvnitf JosijaSova kralovstvi.

Ne&kteti badatelé maji tendenci ctyikiidlého skarabea na razidlu zaradit do
obdobi vlady krale Chizkijase a dvouktidly slune¢ni kotouc¢ na razidlu zatradit do obdobi

vlady krale J6sijas. Jini badatelé soudi, ze oba typy patii do doby Josijasovy.

522 Kral 23,31: ,, Joachazovi bylo tfiadvacet let, kdyZ zacal kralovat a kraloval v Jeruzalémé tfi mé&sice.
Jeho matka se jmenovala Chamutal i byla to dcera Jirmejase z Libny.*

3Dt 12,5:,,Ale budete vyhledavat misto, které si vyvolil Hospodin. va§ Biih, ze v§ech vasich kmenti, aby
tam spocinulo jeho jméno. tam budes pfichazet.
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Ctytktidly skarabeus byl difve symbolem severniho kralovstvi Izraele a byl
uveden do uzivani kralem Josijasem v Judsku spolu s dvoukiidlym slune¢nim kotou¢em
jako symbolicky Jo8ijasiv ¢in pro sjednoceni celé zemé v duchu Davidova kréalovstvi.

Podle dalSich badateli nadoby s otisky kralovskych razidel byly vyrobeny za

ucelem zhotoveni oficidlnich normalizovanych mér a c¢tyfi mésta byla hlavni

administrativni centra. Podle badatele Weltena nadoby s pismény o5nb (L-M-L-K)

byly soucasti kralovské zasobovaci sité, kterd zdsobovala pevnosti a opevnéni. Ona
Ctyfi mésta byla kralovskd meésta, ktera byla zodpovédnd za zésobovani pevnosti
potravinami, vinem a olejem.

Je ziejmé, Ze otisky kralovskych razidel ndm podavaji informace o Judském
kralovstvi za JosijaSovy vlady. Dalo by se fici, ze panuje shoda s 2 Kral 23,8. Pokud se
tyka oblasti vice na severu, tam zZadné otisky kralovskych razidel na uchach nadob
nebyly nalezeny, ziejmé& proto, Ze kral Jo$ija§ nezvladl organizaci v téchto novych
oblastech od Jeruzaléma dosti vzdalenych.

Z uvedenych nazorti badatelti je vidét, Ze mezi badateli nepanuje jednota.
Vsechny pokusy zrekonstruovat tedy rozsah J6sijaSova kralovstvi jsou spekulace. Vzdy
zlstanou v této véci nejasnosti.

Politicka situace byla pro Josijase piizniva. Zemiel ASurbanipal, posledni velky
kral Asyrie. Asyrska velefiSe se zaCala rozpadat a v okrajovych oblastech zacalo
dochézet ke ztrat€ jeji moci. Délo se tak néasledkem vnitini krize 1 za plisobeni vnéjSich
tlakd. Asyrskou fi$i také naruSily kmeny ze severu, které ziejmé ptiSly z oblasti kolem
Kaspického a kolem Cerného mote a vojensky pronikly do Mezopotamie.

Udalosti souvisejici s panovanim krale JoSijaSe mohou byt pochopeny
v souvislosti s rozkladem Asyrské fiSe. Politické podminky umoznily rozsitit JoSijaSovi
kralovstvi i do oblasti, které tradicné byvaly pod suverenitou Asyrie.

Po padu Ninive roku 612 pf. Kr. a zni¢eni Asyrské fiSe roku 606 pt. Kr.
spoleénym naporem Médlt a Babylonant pronikl Jésijas az do Megida, protoze mél
snahu opét sjednotit celé izraelské izemi na severu. Egyptsky faraon Neko II. poslal
vojsko na pomoc Asyrii k fece Eufratu. J6$ijas se mu u Megida postavil do cesty, jak je
uvedeno ve 2 Kral 23, byl zranén a zemfel, jak popisuje 2 Kral 23,30. Tim skoncilo

Josijasovo dilo.
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Lid se obratil k Hospodinu, ale po smrti JosijaSoveé se lid odvratil a dopadl na
n¢ho hnév Bozi a také na nového krale Joachaze, JoSijaSova syna. Piesto reforma nebyla
zbytecna. Ackoli nebyla dovedena k naprostému konci, zanechala hluboké duchovni
stopy. Skrze ni zvladali lidé deportovani do Babylonie svoji situaci a po navratu mohli
na reformu navazat.

Az do Josijasovy smrti prorok Jeremjas™ podporoval Josijaovu naboZenskou
reformu. Sam pak zemfel zfejmé mezi utecenci do Egypta.

Po smrti krale JosijaSe nastoupil na triin jeho syn Joachaz. Pojednava o tom 2
Kral 23,31. Joachaz vladl tii mésice. Faraon Neko jej odvlekl do Egypta a na jeho misto
dosadil JésijaSova syna Eljakima a zménil mu jméno na Jojakin. Ten se stal vazalem
babylonského krale Nebukadnesara. Pise o tom 2 Kral 23,34°°-36. O krali Jogijasovi
pojednava 2 Kron 33,25°°-35,27. Od zpravy podané ve 2 Kral se piili§ nelisi.
Ptedpoklad, ze od pocatku se o€ista kultu provadéla na celém tizemi byvalého severniho
izraelského kréalovstvi, je zidealizovany.

Od roku 597 pt. Kr. zacal vladnout kral Sidkijas.

Roku 588 pt. Kr. Babyloniané oblehli Jeruzalém. Oblezeni bylo ptferuseno, nebot
pritdhli Egyptané. Roku 586 pt. Kr. Babyloniané prolomili hradby Jeruzalémna, dobyli
mesto, podpalili chram, kralovsky palac a celé mésto, které pred tim vydrancovali.
Zbotili hradby mésta.

Kral Sidkijas se pokusil utéci. U Jericha, neZ se dostal ptes feku Jordan, byl
dopaden. Byl odvezen do Ribly do stanu Nabukadnezara. Byl popraven a spolu s nim
Sedesat osob z hornich izraelskych vrstev. To byl konec Davidovské dynastie a konec
nezavislosti.

Deuteronomiuim, které bylo nalezeno v chramu, bylo zaznamem vyroku, které
sdélil Mojzis lidu pted svoji smrti v Modbské zemi. MojZiS neptesel Jordan, nebylo mu
souzeno dostat se do zemé& Bohem zaslibené. V knize jsou piikazy, jak by m¢l vladnout
Jozue, jeho néstupce a jak by méli vladnout soudci. Deuteronomium miizeme chapat

jako MojziSovu zavet'.

>4 CHIOLERIO Marco: Blaze tomu, kdo slysi tato slova (Sir 50,28). Prvni setkani se Starym zédkonem,

Praha: Paulinky 1997, 114-115: ,, Jeho varovani pted spojenectvim s Egyptem a vyzvy ke kapitulaci pted
Babylonany zptsobily, ze zlstal sam proti vS§em. Byl obvinén ze zrady, pak pronasledovan, véznén,
ponizovan. Pro budouci generace se Jeremjas stane dokonce symbolem Mesiase, pravdépodobné proto, Ze
hlasal nabozenstvi srdce, nebo jest¢ spiSe pro to, co je vrcholem teologie Starého Zakona, pro jeho
zveéstovani Nové Smlouvy, vepsané na deskach kazdého srdce. Je ziejmé, ze pad kralovstvi ptispél ke
zduchovnéni pojeti Sinajské smlouvy,jejimiz garanty mé¢li byt kralové.*

2 Kral 23,34 : ,, Farao Néko dosadil za krale Eljakima, syna JoijaSova, misto jeho otce Jo3ijase a
zménil mu jméno na Jojakim. Joachaza odvlekl do Egypta a on tam zemiel.

%62 Kron 33,25: ,,Ale lid zemé pobil viechny, kteii se proti krali Amonovi spikli. Lid zemé pak dosadil
misto n¢ho za krale jeho syna Josijase.
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Je to samostatna kniha, kterd je do sebe uzaviena. Z obsahu knihy vyplyva také
to, ze vyvoleny lid Izraele obnovil smlouvu s Hospodinem.

Teologickym poselstvim Deuteronomia byla nutnost dodrZzovat smlouvu
s Hospodinem a odvratit se od polyteistickych kultii. Deuteronomium také dalo do
piimé zavislosti osudy Izraele s dodrzovanim smlouvy s Hospodinem. Opakovalo
kultické predpisy a obétni fady, které byly uvedeny v knize Leviticus. Dodrzovéni
kultickych ptedpist a zachovavani obétnich fadti znamenalo zachovani identity Izraele.

Pozadavky se monotonné opakovaly, opakujici se texty utoCily na pamét.
Stalym opakovanim se piikazy vryvaly do paméti lidu.

Biblisté se rozchdzeji v ndzoru, kdo byl autorem Deuteronomia, knihy velice
unikatni ve vyrazovych prostiedcich.

Existuje ndzor badatelil, ze autorem byl jeden z leviti, ktery mél za ukol Zakon
vyuCovat. N&kteti badatelé se proti tomuto ndzoru postavili, protoze levité by byli sami
proti sobé&, jejich snahou bylo udrzet se v ostatnich svatynich, kde doposud ptsobili.
Centralizace kultu v chramu v Jeruzalémé pro né neznamenala osobni pfinos.

Dalsi badatelé se preklonili k ndzoru, Ze autorem byl néktery z prorokt. Tito
proroci duchovnimi prostiedky bojovali za Cistotu kultu. Kazali proti kenaanskym
pohanskym kultim a proti bohosluzbdm na mistech uctivanych Kenaanci. K4zéani téchto
prorokti méla blizko k obsahu nékterych pasazi Deuteronomia.

Dalsi badatelé uvazuji, Ze autorem mohl byt néktery soudni pisaf, ktery znal
strukturu smluv.

Je velice slozité dat odpovéd na otazku, kdo byl autorem Deuteronomia. Védci
se rozchazeji v nazorech a odpovédi jsou na trovni hypotéz. Zidovska a kiestanska
tradice plvodné pfipisovaly autorstvi Deuteronomia MojziSovi. Bylo tomu tak
v dobach, nez zacalo historicko-kritické badani. Pozdé€ji v souvislosti s historicko-
kritickym badanim bylo zcela odmitnuto jakékoli spojeni autorstvi Deuteronomia a
Mojzise.

Existuji také pochybnosti, co byla kniha nalezena v chramu béhem panovéni
JosijaSe a zda vibec byla v chramu nalezena. Ale biblisté vétSinou fikaji, Ze to bylo
Deuteronomium, kniha byla sepsand v dob& JosijaSove, anachronicky souvisela
s MojziSem. Byla snad nalezend v chrdmu a obsahovala ptikaz centralizovat kult do

jednoho mista, které vybral Bih. Tento prikaz miizeme nalézt pouze v Dt 12,5.%

Dt 12,5 : ,,Ale budete vyhledavat misto, které si vyvolil Hospodin, va§ Bih, ze vSech vaSich kment,
aby tam spocinulo jeho jméno; tam budes pfichazet.
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Lze uvazovat, ze kniha nalezend za vlady krale JosSijaSe byla pifimo
Deuteronomium, ¢i jadro Deuteronomia. Také se uvazovalo o tom, ze existoval starsi
text, ze které¢ho se vyvinulo Deuteronomium. Uvazuje se, Ze obé knihy Kralovské byly
Deuteronomiem ovlivnény.

Zakony, které byly v Deuteronomiu obsazeny, vedly krale Josijase ke
konkrétnimu jedndni. V duchu Deuteronomia nechal odstranit posvatnd navrsi a
sjednotil kult v chramu v Jeruzalémé¢. Deuteronomium také natizovalo odstranéni véstct
a vyvolavact duchta zemfielych, coz také kral Jo6sijas ucinil a vésténi zakazal. Pouze
proroci sméli napfiSté hovofit o budoucnosti, Dt 18,14-22. O situaci pojednava 2 Kral
2324°% a 2 Kral 22,14.

Otazka, zda je zprava o nalezeni jadra Deuteronomia v chrdamu hodnovérna, je
spornd. Text mohl nechat kral J6sijas uceloveé napsat. Jestlize byl text skutecné nalezen,
nemusel byt nalezen v chrdmu. Neda se také urcit, zda Casti knihy jiZ neexistovaly
pfedem. Ve starovéku nebylo vzacnosti pouzit prostiedkli ,,zdzraénych objevi‘
k podpofte prestize nebo neobvyklych opatieni.

Je mnoho dohadli ohledné této zalezitosti a biblist¢ dosud nenalezli
presveédcivou odpoveéd’. Existuje hypotéza, Ze text Deuteronomia byl napsan v severnim
krélovstvi v 8. stoleti pt. Kr. pfed dobytim Samaii, ke kterému doslo roku 722 pf. Kr..
Pak byla redakce textu provedena v jiznim kralovstvi. Piesto rdz severniho Izraele je
patrny, zejména v textech o slavnosti hodu berdnka (Dt 16 a Ex 12) a také v ptikazu o
slaveni svatecniho dne. Jadro spisu tvoii Kniha Zakona. Prvni ¢tyfi knihy Pentateuchu
Genesis, Exodus, Leviticus a Numeri pfedstavuji jizni tradici. Posledni kniha
Pentateuchu Deuteronomium piedstavuje severni tradici.

Deuteronomium bylo prostoupeno naciondlni tendenci. Lid¢ Izraele byli lidmi
Jahvovymi, Dt 27,9°°. Tento lid byl lidem vyvolenym ze viech narodi, jak Gteme v Dt
7,660 a Dt 14,261, kdy tyto verSe o vyvoleni lidu Izraele se sobé navzijem velmi
podobayji.

Kniha pozadovala izolaci Izraele proto, aby byla uchovana narodni a nabozenska

jedine¢nost, které byly identitou Izraele. Deuteronomium nabadalo ke kultivaci,

%2 Kral 23, 24 : ,,J65ijas takém vymytil vyvolavage duchii zemielych, jasnovidce, domaci bizky, hnusné
modly i vSelijaké ohyzdné bizky, které bylo mozno vidét v zemi judské a v Jeruzalémée. Tak se naplnila
slova zékona napsana v knize, kterou nalezl knéz Chilkija§ v Hospodinové dome.*

* Dt 27,9: ,, 1 promluvil Mojzi§ a 1évijiti knézi k celému Izraeli : Zti§ se a slyc§ Izraeli, stal ses dnesniho
dne lidem Hospodina, svého Boha.*

% Dt 7,6: ,Jsi prece svaty lid Hospodina, svého Boha: tebe si Hospodin, tviij Bih, vyvolil ze viech
lidskych pokoleni, ktera jsou na tvaii zemé, abys byl jeho lidem, zvlastnim vlastnictvim.*

' Dt 14,2 : ,Jsi prece svaty lid Hospodina, svého Boha. Tebe si Hospodin vyvolil ze viech lidskych
pokolenti, ktera jsou na tvafi zemé, abys byl jeho lidem, zvlastnim vlastnictvim.*
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ztotoznéni jednotlivce s celkem. Zobrazovalo narodni uvédoméni, které pak ve dnech
vlady krale Josijase zacalo rist mezi lidem.

Né&kteti badatelé¢ zjistili rozdily mezi ostatnimi knihami Pentateuchu a
Deuteronomia, které ztotoznili s JéSijaSovou reformou. Jednotlivda ustanoveni
v Deuteronomiu se lisi od jinych knih Starého zakona. Badatel¢ se domnivaji, Ze je to
proto, ze k témto rozdiliim doslo vlivem riizného prostredi, ve kterém pusobili autofi.
KdyZ porovnadvame zdkony obsazené v Deuteronomiu se zékony z knihy Leviticus,
vidime, ze Deuteronomium neni tak nekompromisni jako Leviticus, je mekci.

Lévijci byli predstavovani jako kazatelé a ucitelé Zakona. Takto je pfedstavuje
Dt 33,10 a Lv 10,11. Kdyz ¢teme Deuteronomium, zda se nam, jako by néas nékdo
napominal. Zfejmé Deuteronomium psali kazatelé a ucitelé Zakona. Tak to také uvadeji
nektefi badatelé. Ale ani zde neni jednota. Jini badatelé to popiraji a zdivodiuji tak, ze
1évijci to byt nemohli, protoZe jim centralizace kultu do chramu v Jeruzalémé& osobné
nevyhovovala a vyhovovalo jim plsobeni v jednotlivych svatynich. Ani v této otazce,
jak je vidét, neni mezi badateli jednota.

Kniha Deuteronomium objasnovala zakladni mravni zésady vylozené
v Desateru. V Izraeli je jeden Buh, jedna svatyné, jeden lid. Kniha popisovala ideal
Clovéka Izraele. Kapitola Dt 32 byla hebrejskad piseni, kde Mojzi§ oslavoval svatost
Hospodina. Jednota lidu se v Deuteronomiu automaticky ptedpokladala. Izrael byl
v Deuteronomiu chapén jako vyvoleny narod.

Izraelci pivodné veéfili, ze Bih je ve svatynich pfitomen. Po ztrat¢ Archy
umluvy se zacala S§ifit vira, ze jméno BoZzi je vchrdmu a Bth je na nebesich.
Centralizace bohosluzby do chramu, kterou Deuteronomium opakované popisuje, byla
spojovana s kralem JosijaSem.

Tim, ze doSlo k centralizaci bohosluzby do chramu v Jeruzalémé, lze logicky
predpokladat, ze praveé v chramu byly disledné dodrZzovany obfadni a obétni fady, kdy
oba byly uvedeny v knize Leviticus a zopakovany v Deuteronomiu. Snaha o centralizaci
kultu a kultickou ¢istotu byla cilem JosijaSovy reformy. Pozadavky 2 Kral 23, tedy tam
uvedené reformni snahy, maji spojitost s reformnimi snahami Deuteronomia.

ey

2 Kral 23, 9% podrobné rozvadi Josijasovy snahy o o&isténi kultu. Naproti tomu

wewv

text 2 Kron 34, 29% a 2 Kron 34, 30%, popisujici stejnou udalost, je mnohem stru¢n&jsi.

62 2 Kral 23: ,Kn&Zi t&chto posvatnych navrsi, nesméli vystupovat k oltati Hospodinovu v Jeruzalémé,
sméli ovSem jist nekvasené chleby se svymi bratiimi.

632 Kron 34, 29: , Kral obeslal a shromazdil vSechny star$i z Jeruzaléma.*

42 Kron 34, 30: ,Potom vystoupil kral do Hospodinova domu i viichni jud§ti muzi a obyvatelé
Jeruzaléma, knézi a 1évijcl, veskery lid, velei i mali. I pred¢ital jim vSechna slova Knihy smlouvy
nalezené v Hospodinové domé.
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Kral 23, 1-25 | Kral obeslal vsechny starsi z Judy a z Jeruzaléma, aby se k nemu
shromdzdili. ° Potom vystoupil krdl do Hospodinova domu a s nim vsichni judsti muzi a
vSichni obyvatelé Jeruzaléma, i knézi a proroci, veskery lid, mali i velici. I predcital jim
vSechna slova Knihy smlouvy, nalezené v Hospodinové domé. > Poté se krdl postavil na
své stanoviste a uzaviel pred Hospodinem smlouvu, Ze budou nasledovat Hospodina a
zachovavat jeho prikazy, svedectvi a narizeni z celého srdce a z celé duse a plnit slova
této smlouvy, jak jsou napsdna v této knize. Vsechen lid se za smlouvu postavil. * Nato
kral prikazal veleknezi Chilkijasovi a jeho knéZskym zastupciim i strazcim prahu, aby
vynesli z Hospodinova chramu vSechny predméty zhotovené pro Baala, Aséru a veskery
nebesky zastup. Venku za Jeruzalémem na polich kidroskych je spalili a prach z nich
odnesli do Bét-elu. > Zakdzal cinnost Zreciim, které dosadili judsti kralové a kteri palili
kadidlo na posvatnych navrsich judskych mést a v okoli Jeruzaléma, i tem, kteri palili
kadidlo Baalovi, slunci, mésici, souhvezdim a veskerému nebeskému zastupu. S Dal
vynést z Hospodinova domu posvatny kiil ven za Jeruzalém do Kidronského uvalu. V
Kidronskem uvalu jej spalil, rozdrtil na prach a prach z ného rozhazel po hrobech
prostého lidu. 7 Zboril domecky zasvécencii bohyné lasky, které byly v prostoru
Hospodinova domu, v nichz Zeny tkaly stany pro Aséru. ° Privedl viechny knéze z
Judskych mést a poskvrnil posvatna navrsi, na nichz knézi palili kadidlo, od Geby az po
Beer-sebu. Zboril posvatna navrsi u bran, i to, které bylo u vchodu do brany Josuy,
velitele mésta, nalevo, vchdzi-li se do méstské brany. ° Knézi téchto posvitnych navrsi
nesméli vystupovat k oltari Hospodinovu v Jeruzaléme, sméli ovsem jist nekvasSené
chleby se svymi bratiimi. '’ Poskvrnil i Téfet v Udoli syna Hindmova, aby uz nikdo
neprovedl svého syna nebo dceru ohném k pocté Molekove. ! Odstranil koné, které
judsti kralové darovali k pocté slunce, od vchodu do Hospodinova domu az po sin
klesténce Netan-meleka, kterd byla ve slouporadi; slunecni vozy spalil ohném. > Krdl
také zboril oltare, které byly na stiese, v Achazové pokojiku, a které udelali judsti
kralové, i oltare, které udelal na obou nadvorich Hospodinova domu Menase,; pospisil
si odstranit je odtud a prach z nich dal rozhdzet v Kidronském vvalu.  Téz posvitnd
navrsi naproti Jeruzalému, jizné od Hory zkdzy, jez vybudoval Salomoun, kral izraelsky,
pro Astoretu, ohyzdnou modlu Sidonanu, pro Kemose, ohyzdnou modlu Modbcu, a pro
Milkéma, ohavnou modlu Aménovei, krdl poskvrnil. ™ Posvdmé sloupy roztistil,
posvatné kiily skdcel a mista po nich naplinil lidskymi kostmi. " Také oltdi v Bét-Elu
posvatné navrsi, které udelal Jarobedam, syn Nebatiiv, jenz svedl Izraele k hiichu, také

tento oltar i s posvatnym navrsim zboril; posvatné navrsi spalil a rozdrtil na prach a
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spdlil i posvatny kil. '° Pak se J65ijds ohlédl a spatril hroby, které byly na té hore. Dalz
tech hrobu vyzvednout kosti a spalil je na oltari. Tak jej poskvrnil podle Hospodinova
slova, které provolal muz BoZi, jenz tyto uddlosti piedpovédél. ' Krdl se otdzal: "Co je
to za ndahrobek, ktery vidim?" Muzové mésta mu odvétili: "To je hrob muze BoZiho,
ktery prisel z Judy a predpovédél tyto uddlosti, to, co jsi ucinil s bételskym oltdarem.” '®
Porucil: "Nechte ho v klidu. At nikdo nehyba jeho kostmi." USetrili tedy jeho kosti i
kosti proroka, ktery prisel ze Samaii. '° Vsechny domy na posvatnych névrsich v
samarskych méstech, které udélali izraelsti kralové a jimiz urdzeli Hospodina, Josijas
odstranil; nalozil s nimi stejnym zpiisobem, jako to ucinil v Bét-elu. *° Vsechny knéze
posvatnych navrsi, kteri tam byli, obétoval na oltarich, na nichz spaloval lidské kosti.
Potom se vrdtil do Jeruzaléma. *' Krdl vydal rozkaz veskerému lidu: "Slavte hod
berdnka Hospodinu, svému Bohu, jak je psino v této Knize smlouvy.” ** Takovy hod
beranka nebyl slaven ode dnii soudcu, kteri soudili Izraele, ba ani po vSechny dny kralii
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izraelskych a kralii judskych. 2> AZ v osmndctém roce viddy krdle Josijase se v
duchii zemrelych, jasnovidce, domdci buzky, hnusné modly i vselijaké ohyzdné biizky,
kterée bylo mozno videt v zemi judské a v Jeruzalémé. Tak se naplnila slova zakona
napsand v knize, kterou nalezl knéz Chilkijas v Hospodinové domé. *° Nebyl mu
podoben zadny kral pred nim, ktery by se obrdtil k Hospodinu celym svym srdcem a
celou svou dusi a celou svou silou a cinil vSe podle zdkona Mojzisova. A ani po ném

nepovstal Zadny jemu podobny.

Z uvedeného textu 2 Kral 23,1-25, ktery je zdmérné citovan cely, je vidét velmi
neradostnd situace v zemi za vlady krale JoSijase. Uvedeny text po pec€livém procteni
svadi k domnénce, Ze kral JosijaS by snad ani nemohl b&znym zplsobem situaci
zvladnout, pokud by nepfedstiral ndlez Deuteronomia v chramu. Jedin¢ snad fingovany
nalez Deuteronomia mu umoznil ndhle a razantné jednat. Jeho jednani nebylo
spoleCenstvim vnimdno jako negativni, protoze se vSichni domnivali, Ze
Deuteronomium bylo fizenim Hospodinovym nalezeno pravé v chramu. To celé
zalezitosti ziejm& dodéavalo vaznosti a lid Izraele se dostal z letargie. Je zardzejici, Ze
spolecnost se dostala aZ na tuto neradostnou urovei, kterd je patrna z textu. Jist€ méli
vinu predchozi kralové Menase a Amon, ktefi vyznavali polyteistické kulty, ale vinu
m¢li i dalsi kralové, kteti jim predchazeli.

Ale nesmime ze situace obvinovat pouze krale, i kdyz krél byl zodpovédny za

stav své zem¢. Text vypovida o nespolehlivosti a vratkosti ¢loveka, ktery je ve vSech
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dobach vzdy stejny, neni pevny ve svych zasadach, snadno se nechd zmast faleSnym
ucenim a snadno se necha svést z cesty. Jen lidé obzvlasté silni jsou za vSech okolnosti
schopni odolavat nastrahdm, nebot’ silu maji od Boha z milosti BoZi.

Kdybychom situaci soudili povrchné, zdalo by se, ze spolenost byla v dobé
Star¢ho zakona v prostiedi Orientu mnohem vice, nez naSe souCasna spolecnost,
ochotna ptijimat kulty, které jsou z naSeho pohledu absurdni. Je to ale jen zdani. Neni-li
soucasny Cloveék pevné zakotven ve vife v Hospodina, je ochoten véfit absurditam na
urovni kenaanskych polyteistickych kultd, coZ vidime na rtiznych sektach a uskupenich.
Vsechno je tedy o ¢loveéku a jeho vztahu k Hospodinu.

Jestlize je vtextu uvedeno, ze kral Jo§ija§ poskvrnil Tofety v tdoli syna
Hinoémova, aby uz nikdo neprovedl svého syna nebo dceru ohném k pocté Molekove,
da se predpokladat stale pretrvavajici moznost lidskych, tedy détskych obéti v Izraeli.
Je tedy mozZné, Ze neoficidlné mohlo k této skuteCnosti obCas dochazet a nelze ji
vyloucit.

Z textu vyplyvaji dalSi negativni jevy, i kdyz ne tolik drastické. Z chramu
Hospodinova byly vyneseny predméty zhotovené pro Baala a ASeru. Ziejmé tam tyto
predméty nechali dat kralové, ktefi vyznavali polyteistické kulty a knézi, zasvéceni
Hospodinu, vcetné veleknéze, nedaleko od téchto pfedméti vykonavali obfady a
pfinaseli obéti Hospodinu. To svéd¢i o velkém moralnim Upadku zemé. Stejna situace
byla pokud se tykalo koni k pocté slunce, slune¢nich vozi a oltaiti v Achazové pokojiku
a Menaseho oltafi na naddvofii pred chramem. Uctivani slune¢niho kotouce mélo zfejmé
svij ptvod v Egypteé.

Na posvatnych navrsich kral J6§ijas zfejme neSetfil nikoho, zasah byl drasticky a
nebyly uSetfeny ani kosti zemtelych pohanskych knézi, jak vyplyva z textu. Pokud se
tykalo Bet-Elu, bylo to vZzdy problematické misto z hlediska cistoty kultu. O vice nez
stoleti diive tam piisobil prorok Amos a pozdgji prorok Ozeas. Kdyz po padu Samati,
ke kterému doSlo v roce 722 pi.Kr. pfisli novi obyvatelé do Bet-Elu, doslo tam jesté
k vétSimu rozmachu rtiznych polyteistickych kultt. Kral Josijas nesetfil ani hroby téch,
kdo tyto kulty praktikovali a znesvétil v Bet-Elu vSechno, co bylo pohanské. Nechal
tam zbofit 1 statni svatyni, ve které se slouZilo Hospodinu, protoze se zfejm¢ obaval, Ze
by do ni byly opét zavleceny polyteistické symboly tak, jako byly zavle€eny do chramu
v Jeruzalémé. Lze predpokladat, ze ve svatyni v Bet-Elu polyteistické symboly jiz byly
a to ve veétsi mife nez v chramu v Jeruzalémé, nebot’ Bet-El byl daleko od Jeruzaléma a

kontrola tam byla komplikovanéjsi.
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V lIzraeli nabozenstvi a stat byly propojeny, tedy odklon od nédbozenstvi Izraele
znamenal odklon od statnosti Izraele a odklon od jeho identity. To bylo ve svém
disledku naruSovanim samotné podstaty Izraele.

Teprve za cenu razantnich akci ze strany krale Josijase doslo k ocisténi kultu,
ktery byl tak velice znesvécen a naruSen. Pak teprve se slavil v chramu v Jeruzalémé
hod beranka, coz bylo podle textu v osmnactém roce vlady krale JosijaSe. Musel tam
pfichazet vSechen lid Izraele. Mé&lo to duchovni vliv na lid Izraele, ale také touto cestou
kral Josijas ziskal prehled a kontrolu nad situaci v zemi. Jinak zfejmé& nebylo mozZné
situaci feSit, nez sjednocenim kultu v chrdmu v Jeruzalémé a drastickym zasahem proti
obétovani na jinych mistech ve svatynich. Kdyby tomu tak nebylo, pravdépodobné by
se mu situace vymkla a vSechno by se dostalo do ptivodnich koleji, jak o tom vypovida
prakticky cely Stary zadkon. Ten je vypovédi o nekonecné trpélivosti Boha s lidem
Izraele a vlibec o nekonecné trpélivosti Boha s clovékem.

Knéze ze svatyni na riznych mistech zem¢ ptevedl kral J6sijas do chramu, ale
z textu plyne, Ze tito knéZi nesméli pln¢ vykonavat knéZzskou sluzbu, pouze sméli jist
z ptedlozenych chlebl spolu s ostatnimi knéZimi. Z toho je mozné soudit, Ze v o€ich
JosijaSe byli moZna povazovani za kulticky poskvrnéné stykem s kulticky ohrozenym
prostfedim svatyni.

Vsechny svatyné byly zni€eny proto, ze ve vzdalenych mistech nebyla moznost
dokonalé kontroly a hrozilo readlné nebezpeci kdykoli znovu sklouznout k pohanskym
kultim. Tyto svatyné&, protoze byly od Jeruzaléma vzdalen¢, ziejmé byly jesté na horsi
moralni Grovni nez chram v Jeruzalémé¢, ve kterém byly pfimo umistény symboly boha

Baala a bohyné ASery.

2 Kron 35, 1-19 ,Potom slavil Josijas v Jeruzalémé hod beranka Hospodinu.
Ctrndctého dne prvniho mésice zabijeli velikonocniho berdnka. ° Zavdzal knéze, aby
plnili své povinnosti, a povzbudil je pro sluzbu v Hospodinové domé. ° Lévijcim,
posvécenym pro Hospodina, kteri méli poucovat vsechen Izrael, naridil: "Svatou
schranu dejte do domu, ktery vybudoval izraelsky kral Salomoun, syn Davidiv. Uz ji
nebudete nosit na ramenou. Ted' sluzte Hospodinu, svéemu Bohu, a Izraeli, jeho lidu.

Ustavte se podle svych otcovskych rodu, podle prislusnych trid, podle vynosu Davida,
krdle izraelského, a ustanoveni jeho syna Salomouna. ° Postavte se ve svatyni podle
rozc¢lenéni otcovskych rodu svych bratii z lidu, aby odpovidalo rozdéleni lévijcii podle

rodii. ° Zabijte velikonocniho berdanka, posveétte se a bud'te pripraveni poslouZit svym
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bratiim, a tak splnit Hospodinovo slovo, které vydal skrze Mojzise.”" 7 Josijas vénoval
lidu ovce, beranky a kiizlata, to vse k velikonocnim hodiim pro kazdého pritomného,
celkem tricet tisic kusu, k tomu t7i tisice kusu skotu; to vse z kralovského majetku.

Jeho velmozové vénovali dobrovolné dary lidu, knézim a lévijciim: Chilkijas, Zekarjas a
Jechiel, predstaveni domu Boziho, dali knézim k velikonocnim hodum dva tisice Sest set
kusii bravu a tFi sta kusii skotu. ° Kénanjds a jeho bratii Semajas a Netaneel, dile
Chasabjas, Jeiel a Jozabad, predaci lévijcii, venovali lévijcum k velikonocnim hodiim
pét tisic kusii bravu a pét set kusii skotu. '° Kdyz byla bohosluzba pripravena, stoupli si
knézi podle krdlova piikazu na svd mista a lévijci se sefadili podle svych tiid. "'
Zabijeli velikonocni beranky. Knezi kropili krvi, kterou brali z jejich rukou, a lévijci
stahovali kize. "2 Oddélovali ¢dsti pro zdpalnou obét, kdyz davali pridély lidu podle
rozclenéni otcovskych rodu, a prinaseli je Hospodinu darem, jak je predepsano v Knize
Mojzisové; pravé tak si pocinali pFi skotu. ' Pripravili velikonocniho berdnka na ohni
podle Fadu, ale co bylo posvéceno, varili v hrncich, kotlicich a misach a spésné
rozndseli vSemu lidu. ™ Potom jej pripravili také pro sebe a pro knéze. Zatimco knézi
Aronovci obétovali zdpalné obéti a tuk az do noci, lévijci pFipravovali jidlo pro sebe a
pro knéze Aronovce. '’ Také zpévici Asafovei stdli podle Davidova prikazu na svych
mistech. Asaf, Héman a Jedutun, vidouci kraluv, téz vratni jednotlivych bran se ze své
sluzby nevzddlili, protoze jejich bratii lévijci pripravovali jidlo i pro né. '° Tak byla v
onen den usporadana cela Hospodinova bohosluzba, slavil se hod beranka a obétovaly
se na Hospodinové oltdri zdpalné obéti podle prikazu krdle Josijase. ' Izraelci,

pritomni toho casu na hodu berdanka, slavili jeste po sedm dni svdtek nekvasenych

chlebii. '* V Izraeli nebyl takovy hod berdnka slaven ode dnii proroka Samuela; ani

rrrrrr

I tento text uvadi, ze k hodu berdnka doSlo v osmnéctém roce vlady krale
JosijaSe. Text je opét zamerné citovan cely, protoZe tak ohromny pocet lidi ucastnicich
se hodu beranka a tak ohromny pocet ob&tovanych zvitat vypada nevérohodné. Je
obtizné si predstavit, jak by prakticky hod beranka probihal a kam by se takové
mnozstvi lidi veSlo. Je téZké si piedstavit, jak by mohla byt v tak velkém mnozstvi

zabijena zvifata na jediném misté v jediném dnu. Podle udaji na nckolika mistech
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Staré¢ho Zékona uvedenych byl slaven hod beranka ¢trnactého dne prvniho mésice, tedy
skutecné pouze jeden den. Udaje ve Starém zakonu uvedené jsou ziejmé symbolickymi

udaji.
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6. Teologie obéti

Podstata tajemstvi existence Clovéka je skryta v obéti. Zastupnost je podstatou
ob¢éti.

V nejstarSich dobach ¢loveék mohl obét’ Bohu ptinaset kdekoli, protoze chramem
byla cela Bohem stvofena ptiroda. V tomto kosmickém chramu bylo posvatné vSechno.
Takeé ¢lovEék nebyl jesté hiichem odcizen Bohu jako tomu bylo v pfipadé Adama a Evy,
ktefi nebyli odcizeni, dokud nepojedli ovoce ze zakazaného stromu.

V dobach patriarchii lidé Zzili nomadskym zptisobem Zivota.” Ob&t byla
podstatnou ¢asti kultu. Tim, ze ob¢tujici pfinesl obét, Blih nic neziskal. Ob&t byla
dulezitd pro clovéka. Buh vyjadiil, ze obétujiciho piijal. Obét byla darem Bohu
Smlouvy. Byla vyrazem spolecenstvi s Bohem. Byla i vyrazem opé&tovného vztahu
k Bohu tam, kde hiichem ¢lovék Boha urazil a narusil vztah s nim.

Kdyz htich clovéka narusil Smlouvu s Bohem, c¢lovék mohl hledat Bozi
odpusténi tak, ze nabidl nahradou zvife jako obé&t’ zastupnou. Na zvife byly pfeneseny
hiichy clov€ka. Obétujici ptfinesl Bohu to, co od Boha dostal. Nikde neni feceno, ze
zvite patfi ¢loveku. Zvite bylo stvofeno Bohem a ¢loveék je smél uzivat.

Vzdy, kdyz mluvime o Smlouveé, mame na mysli Smlouvu, kterou Bih uzavtel
s MojZiSem na hote Sinaj. Vzhledem ku kiehkosti a nespolehlivosti ¢lovéka vyzadovala
tato Smlouva stalé obnovovani. Tak vznikla liturgie.

V pocatcich déjin Izraele nebyl jest¢ Bih skrytym Bohem, ktery byl skrze
svatostanek oddéleny. Cely vesmir byl domem Bozim. Clovék byl povinen tictou ke
Stvofeni. Lidé zili nomadskym zplsobem zivota stejné jako praotec Abraham a stejné
jako Abraham obétovali. V Bozi ptirodé¢ zacal lid budovat oltate.

Nomadsky zplsob Zivota nebyl vézan na pevna kultist€. Proto v naboZenstvi
nomadu hrala roli posvatnd mista a posvatna navrs$i. Nomadskou poutni svatyni byly
naptiklad svatyn¢ Sinaj, svatyné¢ u pramene Massa a svatyné u pramene Meriba.
Zustava otazkou, jak mame chapat hotici ket, kde se zjevil Hospodin MojziSovi, zda jej
mame chépat jako posvatné misto. Uprostied hoticiho ketfe byl sam Hospodin. Oheni

nemohl ket znicit. Byl to symbol Boha, ktery nema zacatek ani konec.

%5 DANIELOU Jean: Chrim jako znameni Bozi piitomnosti, Rim: Kfestanska akademie 1986, 7-8:
,,Obdobi patriarchli uchovava si jesté néco z této rajské milosti. Duch BozZi se jesté vznasi nad vodami.
Jahve neni jest¢ Bohem skrytym,, oddélenym skrze svatostanek. Divérné hovoii s Noemem. Jeho vztahy
k Abrahamovi jsou vztahy pftitele.
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Obét’ porazenych zvifat byla zvykem nomadi. Stddo bylo pro nomady tim
nejcennéjSim, co méli. Zabiti zvitete ze stada bylo odevzdanim néceho velmi cenného
Bohu.

Svatek Pesach také pochazel znomadské tradice. Plvodné se asi slavil pfi
kazdoro¢nim stfidani pastvin. KdyZ nastalo obdobi sucha, vydavali se pastevci ze stepi
dale, kde by napésli sva stada. Pomazavali vchod do stanu krvi beranka, coz m¢lo lidem
1 zvifatiim zajistit ochranu pfed démony pousté, pies kterou bylo tfeba prejit .

V obdobi nomadského zptlisobu Zivota mnohé ptfibéhy existovaly jen v ustnim
podéni. Byly mnohem pozdé&ji zapisovany, nékteré ¢asti mohly byt do textli dopisovany.

Spolu s usedlym zptsobem zivota se zménily podminky k Zivotu. Kult se zacal
praktikovat ve stalych svatynich. Nékdy Izraelei piejali kenaanské svatyné pro
praktikovani svého kultu, nékdy postavili nové svatyné. Prevzali také cyklus slavnosti,
kter¢ byly v Kenaanu dény zeméd€lskym rokem. Raz tifi nejvétSich izraelskych
slavnosti byl také dan zeméd¢lskym rokem.

NaboZenstvi bylo podstatnou soucasti Zivota kazdé spolecnosti ve starovéku.
Nebylo zalezitosti jednotlivel, ale bylo =zaleZitosti spolecnosti jako celku.
ptesla od nomadského zpiisobu Zivota k usedlému zpiisobu Zivota. To pfineslo zmény i
v oblasti kultu.

Po odcizeni se Bohu nasledkem hfichu a po zmnozeni hichii nemohli jiz lidé tak
snadno vstupovat do Bozi pfitomnosti, jako tomu bylo na posvatnych mistech a na
posvatnych navrsich. Proto lid za¢al budovat svatyn€. Potom Mojzi§ nechal vybudovat

Stan setkavani, pozdgji kral Salomoun nechal postavit chram.
Biih, hebrejsky 2° Aﬂ‘?& (elohim), méa koncovku im, tedy koncovku prvého padu

plurdlu. Tim je zdlraznéna vSemohoucnost a majestatnost Bozi. Na pocatku stvofil

Biih nebe a zemi. V hebrejstiné tato slova znéji:
TPINT IR DTRYET AR OTTON N2 MUNT2
B resit bara ha elohim ha Samajjim ha arec.

Toto je prvni véta knihy Genesis (Gn 1,1). Hebrejske sloveso X2 bara

znamena stvofit. Toto sloveso se uziva vyhradné pro stvofitelskou ¢innost Boha, nikdy

ne pro ¢innost ¢loveka.
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Prosttednictvim ¢lovéka a vSeho dalSiho stvofeného se projevuje Bih ve svété.
Postoj clovéka ke svétu a k Zivotu je ve Starém zakoné pozitivni. Bih si pteje, aby lidi
ptibyvalo. Tak to fikd Gn 1,28.

V Bozi ptitomnosti 1ze vnimat to, jak se Blh stara o svét, ktery je manifestaci
Boha. Udalosti ve svété jsou vysledky jeho skutk. Bih dava clovéku poznat svoji
presaznost. Hospodin se sklani k ¢lovéku i bez toho, Ze Hospodina ¢lovek piivolava.
Hospodina nelze pfivolat ani vzdalit. Nelze s nim ani manipulovat za pomoci magie.
Nelze si jeho pfitomnost podminovat, Hospodin je svrchovany. My si Boha snazime
vtésnat do svych pojmul a kategorii. Tak se snazime Boha pfiblizit naSemu chépani a
touto cestou mu vlastné¢ ve svém mysleni odebirame jeho velikost. Ale On se neda
zmenSit. On je.

V pohanskych kultech bylo tieba jit za bohy na nebesa, na hory, do podsvéti a
na dal$i nedostupna mista. Ale Hospodin sestupuje k clovéku. Aby vysvobodil svij lid,
slibuje MojziSovi, ze bude s nim. Hospodin fiké, Ze sestoupil k jeho vysvobozeni. Bith
sestoupil, aby nés vytrhl, aby nés vysvobodil. Ex 3,8 se k sestoupeni Hospodina
vyjadiuje.

Polyteistické kulty mély pro své bohy rlznd piirovnani. Stary zékon byl
stiizlivy. Pokud pfirovnaval, vzdy pouze metaforou. Nikdy nepfirovnaval jinym
zpliisobem, protoze Hospodina k ni¢emu a k nikomu pfirovnat nelze. Hospodin je
pfesaZzeny. Hospodin byl metaforicky pfirovndvan ke Stitu, utocCisti, skale, hradu,
pevnosti, neptistupnému mistu. Tim Stary zakon vyjadioval, Ze Hospodin je nejvetsi
silou a oporou.

Obéti byl prikryt hiich. Obét ukazovala, ze Buh je pfitomen a slitoval se.
Obétujici si uvédomil, jak zle hiich porusil vztah mezi Bohem a ¢lovékem. Uvédomil si
velikost milosti BozZi. Blh rozhodoval, zda odpusti. K odpusténi doSlo jen z BoZi
milosti.

Izraelské obéti byly obéti smifeni, byly prosbou za odpusténi. Tak se zcela liSily

od obéti pohanského svéta.

Co se tyce tetragramu i117Y (JHVH), tak nevime odkud pochazi. Mozna jméno

existovalo jiz pfed Izraelem, ale Ex 3,14 jasné¢ fikd, jak mu méame rozumét. Byt
neoznacuje v hebrejsting trvalé jsoucno jako u nés. Oznacuje aktivni zpfitomnéni. Pro
nas existuji tfi ¢asy. Minuly, pfitomny a budouci. Fyzikové védi, ze tomu tak neni,
védi, Ze ¢as je tam, kde je néco v pohybu.

Pojeti ¢asu ve Starém zdkonu vychazi z hebrejského slovesa. Hebrejské sloveso

nema cCasy, ale jen vidy. Za pomoci dvou vidi rozezndvame dva stavy a to stav akce a
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stav, kdy jiz doSlo k uskute¢néni. Bih se rozhodl sestoupit k lidem, tedy doslo
k uskute¢néni stavu. Blh se rozhodl a ¢lovék na tom uz nic nezméni. Zékladni smér
Boziho dila je shora doli, takze Bith sestupuje do bidy &loveka.®

Staroveky Izrael, jak ndm o ném podéava zpravu Stary zakon, se liSil od svého
okoli velice vyrazné€, pfedev§im nezdjmem o posmrtny zivot a dale kultem, ktery byl
naprosto zbaven magie. Tak se pravé nadbozenstvi Izraele stalo cestou k osvobozeni lidi
od vSech nerealnych predstav a ukézalo lidem cestu k pravému Bohu. Tim ukézalo
pravdu a lasku.

Mysleni Kenaancti a mySleni lidu Izraele bylo kolektivni. Nejprve byl kmen,
ktery byl zékladni jednotkou. Clovék byl nejprve souéasti svého kmene. Pak byl teprve
jednotliveem. U nés je tomu pfesné naopak. Z tohoto kolektivniho mysleni ale vyplyvaji
velké dusledky pro chapani nejen smyslu Zivota, ale 1 smrti. Lidsky Zivot nema takovou
cenu jako Zivot kmene. Tomu odpovidalo nabozenstvi. V tomto pojeti nenavratnost
zivota neni tolik tragicka. Kmen zil dal i po smrti jednotlivce. Teprve pozdéjsi doba a
vy$si stupeit kulturniho vyvoje pfinesl individualizaci.

Udaje o narodu Izraele nebyly nikdy zapomenuty. Od dob praotct Izracle az
dosud nérod Izraele jde nepietrzité déjinami, 1 kdyz v ur¢itém obdobi nemél svoje
uzemi. M4 svoji kulturu, svij jazyk a pismo, 1 kdyZ se jazyk a pismo nyni ¢astecné lisi.

Ostatni narody orientu, jejich kultura, jazyky, a pismo byly zapomenuty. Pokud
o nich vime, dozvéd€li jsme se o nich zjinych texth jinych narodid a za pomoci
archeologie.

Dé&jiny Syropalestiny maji odliSny charakter. Je v nich patrna kontinuita od dob
praotcii az dodnes. Bith Izraele je Bohem transcendentnim, skrytym v temnoté, ve
svatostanku, je hlubokym tajemstvim, je nepochopitelny. V tomto poznani, ke kterému

dosel Izrael, je nejvétsi prinos Izraele svétu, protoze je v tom pokrok v poznavani Boha.

% HELLER Jan: Bith sestupujici. Pokus o christologii Starého zikona, Praha: Kalich 1994, 69—70: , My
bychom casto stejné jako stafi Izraelci méli radi Boha na provazku, ¢i pfesnéji ovladatelného, jehoz lze
ptivolat nebo zase vzdalit magickym vzyvanim jména. Ale to s Hospodinem nejde. On se k nam sklani
svrchované a je ndm pfitomen jinak nez my si to planujeme. Jsem ten, fika, ktery je s vami navzdory
vSem vasim pokusiim mou pfitomnost né¢jak podmifnovat a regulovat. Jsem ten, ktery je s vami, at si fika
kdo chce, co chce, a at’ si pfeje, kdo chee, co chce. Jsem Biih, kterého se nezbavite, Buh, ktery kdyz
jednou sestoupil a sklonil se az k vam, je nezaplasitelny a je pfitomen ve své milosrdné svrchovanosti,
navzdory tomu, jak se ho pokousite dostat do svych pojmu, ptihradek a kategorii, a tak ho v posledku
zneskodnit.*
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7. Studijni ¢ast

V kapitole s nazvem Knézi je uveden v souladu se Starym zdkonem 1 Kron 23,3
pocet levitl. Zarazi nas vysokeé Cislo tficet osm tisic. Tak tomu bylo podle 1 Kron 23 za
krale Davida. D4 se predpokladat, ze za krale Josijase byl pocet jeSt€ mnohem vyssi,
protoze rostl pocet obyvatel v zemi. Pocetné se rozrustal i rod Lévi.

1 Kron 23,4 uvadi, ze dvacet Ctyfi tisic leviti bylo povéieno dohledem nad
domem Hospodinovym, tedy tolik jich ptsobilo v chramu v Jeruzalémé.

Rozméry chrdmu jsem v diplomové praci uvedla. Vychazela jsem z 1 Kral 6.
Jinde ve Starém zdkonu udaje o tom, jak chram vypadal, nejsou. Nemohla jsem tedy
uvedené udaje s jinymi udaji porovnat. VSeobecné¢ se ale vychazi z tdaji uvedenych v 1
Kral 6.

Rozméry chramu jsou tam uvedeny v loktech, v pfevodu na naSe miry byla délka
chramu tficet metra a jeho Sitka byla deset metrii., tedy Sedesat loktl a dvacet lokti, coz
uvadi 1 Kral 6.

Vime také, jak velka byla nadvoti pfed chramem. Ale dvacet Ctyfi tisic leviti by
jen tézko mohlo existovat v chrdmovém okrsku.

Abych tuto skute¢nost mohla vysvétlit, pracovala jsem s domnénkou badateld,
ze hebrejsky vyraz ’]‘7& (elef) — tisic, pivodné oznafoval rodinu nebo stan, tedy

zakladni jednotku spolecenstvi.

J& sama si véc vysvétluji takto: V roding ¢i ve stanu zil velky pocet lidi, protoze
rodiny mély mnoho déti, které byly darem od Hospodina. Symbolicky pro vyjadreni
tohoto ,,velkého poctu lidi* v zakladni jednotce spolecenstvi se pouzival vyraz tisic. Ale
ve skutecnosti v rodiné nebo stanu to znamenalo tfeba jen deset osob. Tento zplsob
uvazovani se dostal do Starého zikona. Udaj o poétu leviti musime tedy stokrat
zmens$it. Pak jich v chramu pisobilo dvé sté ctyficet. Jedin¢ tak si lze podle mého
nazoru jejich sluzbu v chramu a existenci v chrdmovém okrsku pfedstavit.

Stejn€ tak je sporné, jak byl slaven hod beranka v osmnéactém roce vlady
JosijaSe. Kral Josijas uskutecnil centralizaci kultu do chramu v Jeruzalémé a v této
souvislosti jedin¢ tam mohl byt spolecné pro cely Izrael slaven hod beranka. To
odpovidalo Dt 16. Podle Dt 16 byl takto slaven hod beranka v severnim kralovstvi

Izrael.
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Musime ale vzit v avahu, ze 1 kdyz existovala v severnim kréalovstvi Izrael
centralni statni svatyné, kromé ni existovaly i dalsi svatyné, ve kterych se slouzilo
Hospodinu a byly mu tam pfinaseny obéti. Tim se nikdy nemuselo shromazdit tak velké
mnozstvi lidi do jednoho mista.

V souvislosti s centralizaci kultu do chramu v Jeruzalémé a povinnosti lidu slavit
tam spole¢n¢ hod beranka se prakticky veSkeré obyvatelstvo severniho kralovstvi Izrael
1 jiznitho kralovstvi Judsko mélo ptesunout do Jeruzaléma. Domnivam se, Ze tak
obrovsky pocet osob by chramovy okrsek a viibec celé mésto Jeruzalém v jediném dni
nebyl schopen pfijmout.

Musime diisledné vychazet ze Starého zdkona. O tomto hodu beranka pojednava
2 Kron 35,16%". Vyslovng je tam uveden pojem ,, v onen den®, tady hod beranka nemohl
byt rozloZzen do nékolika dnt.

2 Kron 35,17 ® pak uvadi, ze po hodu beranka byl slaven je§té po sedm dni
svatek nekvaSenych chlebl. Z toho lze soudit, Ze hod beranka byl skutecné jen jeden
den. Kdyby byl vice dnti, dalo by se pfedpokléadat, Ze by jejich pocet byl také uveden.

Zde ale nastupuje piedpis: Hod beranka bylo predepsano slavit jeden den. Tak
to bylo uvedeno v seznamu svatkll. Je nelogické, Ze by tento ptfedpis nebyl dodrzen
jenom proto, aby se lidé do chrdmového okrsku v tak velkém poctu vesli. Predpis byl
dan Hospodinem a je absurdni, Ze by jej ménil ¢lov€k. Tim by se obratil proti
samotnému Bohu.

Kron 35,7% uvadi dale poéet zvifat uréenych na ob&tovani, kterd daroval kral
Jo81jas. Bylo to tficet tisic kusii ovci a klizlat, k tomu tfi tisice kust skotu. V ptfedpisech
danych Hospodinem uvedenych v knize Leviticus je jasné uvedeno, Ze zvifata maji byt
obétovana pred Stanem setkavani, tedy v obdobi chramu platilo, ze maji byt zvitata
obétovana pred chramem. Neni mozné, aby tak velky pocet zvifat byl zabit na jediném
misté pfed chrdmem v jediném dni. K zabijeni zvifat by muselo dochéazet zfejmé na
riiznych mistech nadvoii nebo chramového okrsku. Casti zvitat Bohu uréené piisnym
predpisem by knézi obétovali na oltaii pfed chramem, ale ani tehdy by nebylo mozné
tak velky pocet ¢asti zvitat zvladat.

Jak tedy slaveni hodu beranka v osmnactém roce vlady krale JoSijaSe konkrétné

vypadalo, je z mého pohledu nejasné.

67 2 Kron 35,16: , Tak byla v onen den uspofadana cela Hospodinova bohosluzba, slavil se hod beranka a
obé&tovaly se na Hospodinové oltati zapalné obéti podle ptikazu krale Josijase.

8 2 Kron 35,17: Izraelci piitomni toho &asu na hodu beranka, slavili jest po sedm dni svatek
nekvasenych chleba..

2 Kron 35,7 ,,J081jas vénoval lidu ovce, beranky, kizlata, vSe k velikono¢nim hodim pro kazdého
piitomného, celkem ticet tisic kust, k tomu tfi tisice skotu, to vSe z kralovského majetku.*
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Je ziejmé, Ze tedy ani tento idaj Starého zakona nelze brat doslovné. V té dobé
za vlady krale JosijaSe zilo v Izraeli podle hypotéz badatelli necelych ¢tvrt milionu
obyvatel. Tak velky pocet se samoziejme¢ nemohl premistit v jeden den do Jeruzaléma.
Pokud Stary zékon prohlasuje, Zze do chrdmu v Jeruzalémé na oslavu hodu beranka
v osmnactém roce vlady krale Josijase putoval lid celé zemé, nelze to brat doslovné.
Mnoho udaji ze Starého zakona nelze brat doslovné. Uvedené prohlaseni l1ze povazovat
za symbolické prohlaseni, které ma ziejm¢ vyjadfit, Ze do Jeruzaléma putovali vyslanci
ze vSech mést a obci na uzemi Izraele. Tak by se pocet osob mnohonasobné zmensil.

Pokud se tyka udaji o poctu obétovanych zvifat, zfejmé se také jedna o
symbolické vyjadieni velkého poctu. Zde konkrétni vysvétleni nemohu najit.

V knihach Starého zakona nachidzime mnoho specifickych na prvni pohled
nevysvétlitelnych skutecnosti. Kazda specifickd situace méa ale svoje specifické
vysvétleni. Nelze ale podle jednoho zpiisobu vysvétlovat vSechny nejasnosti ve Starém
zakonu, ale musime brat v tivahu pravé ona specifika.

Podle 2 Kron 35,17 se slaveni hodu beranka konalo &trnactého dne prvniho
mésice. Podle Ex 12 1 knihy Leviticus se slaveni hodu beranka konalo také ctrnactého
dne prvniho mésice.

2 Kron 35,13"" uvadi ptipravu beranka. Knézi Aronovci obétovali zapalné obéti
az do noci, 1évijci pripravovali jidlo pro sebe a pro knéze Aronovce. Dt 16 také hovoii
0 hodu beranka, ale neuvadi podrobnosti ohledné pfipravy jidla. Oba texty se nelisi
v udaji, Ze nesnédené Casti se musi do rana spalit. Oba texty se shoduji 1 v tom, Ze hod
beranka se konal v podvecer. Udaj o &asu je logicky, pfipomina se tim &as vyjiti
z Egypta.

V jiznim kralovstvi Judsko se slavil hod beranka v rodindch. O takovém zpusobu
slaveni pojednava Ex 12,37%. V protikladu je text z Dt 16,67, ktery uvadi zptisob
slaveni hodu berdnka v severnim kralovstvi Izrael v chramu.

Slaveni hodu beranka v rodindch se mnohem vice pfiblizovalo situaci pied
odchodem z Egypta. M¢lo intimni rdz a byla to dokonaléd pfipominka toho, co se pred

odchodem z Egypta d¢lo.

72 Kron 35,1: ,)Potom slavil Jogijas v Jeruzalémé hod beranka Hospodinu. Ctrnactého dne prvniho
mésice zabijeli velikono¢niho beranka.*

"2 Kron 35,13: ,Pripravili velikono¢niho beranka na ohni podle fadale co bylo posvéceno, vafili
v hrncich kotlich a misach a sp&$né roznaseli v§emu lidu.*

2 Ex 12,3: ,, Desatého dne toho mésice si kazdy vezmete beranka, podle svych rodt, beranka na rodinu.*
" Dt 16,6: ,,Jenom na mist&, které Hospodin, tviij Bith vyvoli, aby tam piebyvalo jeho jméno, piipravis
hod beranka vecer pii zapadu slunce v ten ¢as, kdy jsi vySel z Egypta.*
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Diplomovou praci jsem zdmérné pojala jako praci srovnavaci. Srovnala jsem
udaje tykajici se obétovani Hospodinu v chramu v Jeruzalémé a podala jsem piehled
jednotlivych druhti obéti spolu s pfislusnymi udaji o jednotlivych druzich obéti. To bylo
vybaveni chramu a vSeho, co k chrdmu nalezelo a bylo nutné k tomu, aby mohly byt
v souladu s kultickymi piedpisy pifindSeny obéti Hospodinu. Dale jsem podala
informace o v§em, co souviselo se sluzbou knézi a 1évijcli, nebot’ oni v chramu slouzili
a ob¢tovali. V dalsi Casti prace jsem se zabyvala kralem JoSijaSem a jeho nabozenskou
reformou, protoze cilem této reformy bylo dojit opét ke kultické Cistoté, aby mohly byt
znovu fadné pifindseny obéti Hospodinu.

Biblické texty se uchovaly proto, Ze lidé v nich neustéle slySeli slovo Bozi. Biih
ale mluvil prostfednictvim lidi. Bozi slovo bylo a je ukryto za slovem lidskym. Stary
Zakon v dnesni podobé¢ je textem redigovanym po padu Jeruzaléma, i kdyz zpracovava
zachovanou mnohem starsi latku. Badani biblistli se snazi napftiklad zjistit, kdy které
texty vznikly. Védeckd badani jsou dulezitd a podstatnd pro poznani pravdy. Ale
nejpodstatné;si je skutecnost, ze ve Starém zakonu je feceno to, co chtél fici Bih.

V textech Starého zakona lidé-svatopisci zaznamenali z vnuknuti Ducha Boziho
sebesdéleni Bozi. Stary zdkon ma tedy BoZsky plivod a BoZskou inspiraci. Celé Pismo
je vysledkem piisobeni Boha.

Proto kladl Stary zdkon takovy diiraz na bohosluzbu, kdy pfinaSeni obéti Bohu
bylo stézejni c¢asti bohosluzby. Ale proroci, ktefi mluvili hlasem Boha ke svym
soucasnikim, stale zdlraznovali, Ze cely Zivot ¢lov€ka ma byt bohosluzbou. Varovali
pfed pouze formalnim dodrzovanim kultickych ptfedpisii. Ty byly samoziejmé zavazné,
ale mély byt napliovany duchovnim obsahem.

V chramu v Jeruzalém¢é Buh navazoval vztah nikoli s jednotlivymi lidmi jako
takovymi, ale s jednotlivymi lidmi, kteti byli soucésti spolecenstvi Izraele. Ti byli jeho
lidem a tomuto lidu byl On Bohem. S timto lidem uzaviel Smlouvu prostiednictvim
Mojzise na Sinaji, kterou jeho lid mnohokrat v d€jinach Izraele porusil, ale On se k lidu

vzdy opét sklonil.

68



9.
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Pi‘ehled pouzitych symbolu a zkratek

Zkratky nazvt biblickych knih
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5. kniha MojziSova
Kniha Jozue

Kniha Soudct

1. kniha Krélovska
2. kniha Krélovska
1. kniha Kronik
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III.  Palestina doby Soudcli — Gzemi izraelského pokoleni
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ARCHEOLOGICKA MISTA PREDNIHO VYCHODU

Archeologicka mista pfedniho vychodu

IV.
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VL. Pidorys Salomounova chramu
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THE SACRIFICES IN THE TEMPLE OF JERUSALEM
AND THE ENDEAVOUR OF JOSIAH TO MAKE
THE PURIFICATION OF THE CULT

OBETI V JERUZALEMSKEM CHRAMU
A JOSIJASOVA SNAHA PO OCISTE KULTU

In the first part of my text I made the classification and the description not only
the various kinds of the sacrifices in the temple of Jerusalem, but I described the temple,
the priests etc. therefore, that I made in those cases the system.

In the second part I had to address the situation in Israel at the time of King
Josiah. Then the cult of Israel menaced polyteistics various cults. Josiah religious

reform consisted in the removal of these cults.

V prvni ¢asti textu jsem tiidila a popsala nejen druhy obéti v chrdmu
v Jeruzalémé, ale popsala jsem také chram, knéze atd., proto, abych v téchto vécech
udé¢lala systém.

V druhé ¢asti jsem se zabyvala situaci v Izraeli za doby kréle Josijase. Tehdy byl
kult Izraele nejvice ohrozovan polyteistickymi kulty. JoSijaSova nébozenskéd reforma

spocivala v odstranéni téchto kultt.

Old Testament Stary zakon
the sacrifice obét’

the temple chram

the priest knéz

the king kral
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