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Anotacia

Bakalarska praca s nazvom Mysticka skusenost' u Otca Sofronija a Dorothee Solle.
Vychodiska, dorazy, perspektivy ma za ciel v prvom rade predstavit mystiku
pravoslavneho mnicha a protestantskej teologicky. Po kratkom zivotopise oboch
nasleduje kl'icova Cast’, v ktorej st rozobraté vychodiska a dorazy ich mystickych
ciest au Dorothee Solle aj miesta mystickej citlivosti. Po oboznameni sa so
zastupcami dvoch spiritualit nasleduje nekonfrontacné porovnanie oboch, s cielom
poukézat’ na mozné prieniky ich ciest v duchu ekumenizmu. V zévere prace som sa
pokusila nacrtnut’ perspektivy vyuzitia ich mystickych ciest pre zivot radového

krest’ana dneska.
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Summary

The Bachelor thesis entitled The Mystical experience in Father Sophrony and
Dorothee Soelle. Starting points, Emphases, Perspektives 1s primarily aimed at
introducing the mystical journes of an Orthodox monk and a Protestant woman
theologian. A short biography of both is followed by a key part in which the starting
points and emphases of their mystical paths are discussed. For Dorothee Soelle,
also the wvarious places of mystical sensibility are described. After getting
acquainted with the representatives of the two spiritualities, a non-confrontational
comparison of both follows in order to point out the possible intersections of their
paths in the spirit of ecumenism. At the end of the work, I try to outline the
perspectives of using their mystical paths for the life of a rank-and-file Christian

today.
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Uvod

Bezprostrednym podnetom vyberu témy tejto bakalarskej prace bola pre mia
ucast’ na 45. vikendovom semindri IES s ndzvom ,,Spiritualita v teologii, alebo
maju si teoldgia a spiritualita ¢o povedat'’?, konanom v dnoch 10. a 11. novembra
2017. Pocas panelovej diskusie bola z pléna polozena otazka o vztahu spirituality
a mystiky. Odpoved’ prednasajucej znela: ,,Mystika je sucast'ou spirituality. Je jej

vyjadrenim.*

Rozhodla som sa vtejto praci preskimat mystiku v pravoslavnej
a v protestantskej spiritualite. Za reprezentantov som si vybrala Sofronija
Sacharova a Dorothee Soélle. Otec Sofronij bol pravoslavny mnich, viac ako dve
desatroc¢ia zijici na hore Athos predtym, ako sam zalozil klastor v Anglicku.
Dorothee Solle bola evanjelicka teologicka, posobiaca v Europe aj v USA. Pracu
som rozdelila na tri kapitoly. Prvé dve su osobitne venované kazdému, mnou
zvolenému reprezentantovi. U kazdého z nich najprv v strucnosti predstavim ich
zivot a dielo, priCcom sa zameriam na tie ich diela, ktoré maju bezprostredny vzt'ah
k ich mystike. V d’alSej Casti kapitoly, ktora je nosna, poukdZzem na vychodiska,
ktoré rozhodujicou mierou formovali ich ndzory a postoje a nakoniec podrobne
popiSem dorazy ich mystickej skusenosti. U Dorothee Solle rozoberiem aj miesta
mystickej citlivosti, ako im rozumela ona sama. Nakoniec v kratkosti zhrniem

vyznam kazdého z nich.

Metodika, akou budem postupovat, je ukazdého protagonistu ind. U Otca
Sofronija kombinujem linedrnu a systematicko-teologickiic metdodu. U Dorothee
Solle to mozné nie je, pretoze jej cesta k mystike nie je taka priamociara a zretel'na.
Tam sa davam skor viest’ postupom, ktory ona sama ponuka vo svojich dielach —

od politickej teoldgie a demokratizacie mystiky po miesta mystickej skisenosti.

Tretia kapitola zhrnie v prvom rade rozdiely a podobnosti oboch nositel'ov.
Nekonfrontaénym spdsobom, so zretel'om na ekumenického ducha, ktory bol obom
blizky, poukdzem na rozdielne pojmy, vyjadrujice jednu skuto¢nost’, a rovnaké

pojmy, ktorymi vyjadrovali roézne skutoc¢nosti. Poklisim sa ich porovnat
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prehl'adnou formou do tabulky. Niektorym sa budem venovat’ aj osobitne, najmé
tym, ktoré u mna najviac zarezonovali. Nakoniec sa v tejto kapitole zamyslim nad
perspektivami pouzitia, aplikdcie ich mystickych ciest pre ¢loveka — laika
sucasnosti. Tu povazujem za doélezité poukéazat na skutocnost’, ze obaja brali do
uvahy dnesnu dobu, kedy v spolocnosti je hlad po mystickych zazitkoch
a skusenostiach, ale v zmysle sukromného obohacujuceho zazitku, nie v zmysle
hl'adania Boha a jeho lasky vo vertikalnej dimenzii, s cielom lepSieho pochopenia

a prijatia brata — suseda na rovine horizontaly.
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1. Sofronij Sacharov, archimandrita'

V tejto kapitole sa budem venovat’ Otcovi Sofronijovi, pravosldvnemu mnichovi.
V prvej podkapitole najprv rozoberiem jeho zivot a dielo. V druhej podkapitole,
ktora je kl'icova, sa budem zaoberat’ jeho duchovnym zivotom, jeho mystickou
cestou. VSimnem si tie momenty jeho zivota, ¢ize vychodiska, ktoré mali vyrazny
vplyv na jeho duchovny rast a duchovné dospievanie. Potom osobitne rozoberiem

mystické dorazy na jeho ceste.

1.1.Zivot a dielo Sofronija Sacharova

Archimandrita Sofronij Sacharov, vlastnym menom Sergej Semjonovic¢
Sacharov (22. 9. 1896 — 11. 7. 1993) je povazovany za vyznamného pravoslavneho

askétu a mystika 20. storocia.

Narodil sa v Moskve do bohatej obchodnickej rodiny, vel'mi zboznym rodi¢om.
V rodinnom prostredi dostal zdklady naboZenstva a duchovného Zivota. Jeho
mladost’ je spojena s burlivym obdobim po revolucii v r. 1905. Okrem filozofie,
nabozenstva a mystiky sa venoval vytvarnému umeniu, prevazne malbe, ktorti v
rokoch 1915 — 1921 Studoval. Jeho pristup k mal'be mal mysticky nadych. V roku
1921 odiSiel z Ruska. Kratko zil v Taliansku a v Berline. Zakotvil v Parizi. Tam

vystavoval svoje diela.’

Po mystickom zazitku na Vel'ka noc v roku 1924 sa rozhodol najprv pre stidium
teologie na pravoslavnom teologickom inStitate sv. Sergeja, ktoré vSak po
niekol’kych mesiacoch zanechal a odiSiel na svéti horu Athos. Tam vstupil v roku
1925 do ruského klastora sv. Panteleimona.? Po piatich rokoch klastorného Zivota
spoznal starca Silvana. Stal sa jeho duchovnym synom a v jeho blizkosti prezil

osem rokov, az do smrti Silvana. Toto obdobie malo na Sofronija najvacsi vplyv.

! Archimandrita je predstaveny klastora, ktory je zaroveh kitazom. Pozri : SOFRONIJ (Sacharov),
archimandrita. Ctihodny Siluan Atosky. PreSov: Misijné spoloCenstvo svitého vel’komucenika Juraja
Vitaza, 2005. Slovnik na s. 271.

2 SOFRONIJ, (Sacharov), archimandrita. Vidét Boha, jaky je. Cerveny Kostelec: Pavel Mervart,
2017.S.267 —277. Zivotopis v doslove ku knihe, napisali Marina Luptdkova a Michal Routil.

3 NOBLE, Ivana. NOBLE, Tim. BAUEROVA, Katefina. PARUSHEV, Parush. Mnohohlas
pravoslavné teologie ve 20. stoleti na Zapadé. Brno:CDK, 2016. S. 85 — 87.
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Po smrti starca Silvana sa Otec Sofronij uchylil do pustovne. V roku 1941 bol
vysviteny za knaza. Rozhodnutie zachytit mudrost’ starca Silvdna pisomne
a podlomen¢ zdravie, zrejme v dosledku prisneho asketického zivota viedli k tomu,
ze sa v roku 1947 prest'ahoval do Francuzska. Pocas rekonvalescencie po narocnej
operacii sa okolo neho zhromazdili muzi a zeny, tGziaci zit mniSskym zivotom. Ale
az vroku 1958 sa spolu s nimi prestahoval do Anglicka, kde v malej dedine
v hrabstve Essex zalozil stauropegicky (spada priamo pod Ekumenicky patriarchat
v Konstantinopoli, nie pod miestnu pravoslavnu hierarchiu)* klastor sv. Jana
Krstitel'a. Sem preniesol dorazy, ktoré si osvojil na hore Athos od starca Silvana,
ako aj svoju skusenost’ so Zivotom cirkvi na Zapade. To dalo zdklad ekumenicke;j
otvorenosti a pohostinnosti voc¢i prichddzajicim puatnikom, kedy cesta za
skutocnym krest’anstvom je ddlezitejSia ako denominacna prislusnost’. Délezitymi
znakmi tohto klaStora je prax JeziSovej modlitby a ikonopisectvo. Nad’alej
pokracovalo vydavanie Silvanovych spisov, ktoré zapocal Otec Sofronij uz v roku

1948. Otec Sofronij zomrel v klastore v r. 1993.°

Dielo Sofronija Sacharova zahriiuje tak spisy sv. Silvana, ako aj jeho duchovnu
autobiografiu Vidét Boha, jaky je. Teraz sa chcem bliZSie pozriet’ na dielo Otca
Sofronija. Svojho ucitel'a predstavil uz v roku 1948 v diele Starec Silvan, mnich
z hory Athos. Dielo sa vSak nestretlo s takym ohlasom u pravosldvnych teologov,
ako ocakéval. Tato praca neskor vysla v roznych vydaniach, jazykoch, Gpravach,
casto pod Sofronijovym vedenim. V niektorych bodoch je t'azké odlisit,, kde kon¢i
vlastné ucenie sv. Silvdna, a ¢o uZ su interpretacie tohto ucenia Sofronijom.
V kazdom pripade Sofronij usiloval o oficialne prijatie jeho popisu Zivota
sv. Silvana ako autentickej formy athoskej spirituality, ¢o sa mu aj podarilo.® Jeho
dielo prispelo vel’kou mierou k procesu svitorecenia starca Silvana dita 26.12.1987

konstantinopolskym patriarchatom.”

4 NOBLE, tamtiez, s. 91, pozn. pod ¢&iarou &. 110.

5 NOBLE, tamtie, s. 87 — 92. Porovnaj tiez Zivotopis v doslove ku knihe: SOFRONIJ (Sacharov),
archimandrita. Vidét Boha, jaky je, s. 267 — 277, autorov Luptakova, Routil.

¢ NOBLE, tamtiez, s. 87 — 89 a pozn. pod ¢iarou &. 95, 98 a 99.

" SOFRONIJ (Sacharov). Vidét Boha jaky je. Doslov, s. 272.
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Vzhl'adom na dolezitost’ mnicha Silvana v Sofronijovom Zivote povazujem za
vhodné priblizit’ niekol'kymi vetami jeho Zivot. Vlastnym menom Simeon Ivanovic¢
Antonov (1866 — 1938) pochadzal z chudobnej ruskej rolnickej rodiny, ktora
ziskala slobodu este pred zruSenim nevolnictva v r. 1861. Po ukonceni Sestrocne;j
vojenskej sluzby v armade odisiel na horu Athos, kde sa v roku 1892 stal mnichom.
Pracoval tazkou fyzickou pracou v mlyne, neskdr mal na starosti vedenie
stavebnych prac. Nemal teologické vzdelanie, jeho vynimoc¢nost’ bola dana jeho
duchovnou skusenost'ou a jej reflexiou. Po vstupe do klastora mu bol dany dar
ustavicnej modlitby. Navzdory hlbokej modlitbe, mystickym zézitkom stretnutia
s Kristom a prijatim Ducha Svétého nebol uSetreny pochybnosti, ttokov démonov,
uzkosti a odluc¢eniu od Boha. Toto obdobie trvalo pitnast’ rokov. Vysledkom tohto
jeho zapasu o dosiahnutie duchovne;j Cistoty, pokory a svitosti bola radikalna forma
kenozie, ked’ v modlitbe starec pocul Bozie slova ,,Zanechaj svoju mysel’ v pekle
a nezufaj“. Silvan sa stal vyhl'addvanym duchovnym otcom. Neskor presidlil do
mensieho klastora Stary Rusikon. V tom Case sa s nim zoznamil Sofronij a stal sa
jeho Ziakom. Silvan zazil spory okolo doélezitosti JeziSovej modlitby, resp.
o ddlezitosti dychovych cviceni na spravnost’ aplikovania JeZiSovej modlitby, tieZ
dosledky bol'Sevickej revolucie v Rusku a jej dopady na Zivot na Athose — ¢i uz i8lo
o absenciu ruskych putnikov, odliv mniSskych povolani, ¢1 obmedzenie finan¢ne;j

podpory ruskych klastorov z ich vlasti.®

Kniha Videt Boha, jaky je je duchovnou autobiografiou Sofronija. Ako sam Otec
Sofronij hovori v Predhovore knihy, eSte na hore Athos v roli duchovného otca
objasnoval otcom — askétom duchovné javy, ktoré zazil, aby im dal moznost
domyslat’ skisenosti, ktoré mu boli poslané zhora. V priebehu rokov svojej ¢innosti
sa rozhodol svoje prezitky dat’ na papier v nadeji, Ze tito spoved, ¢i duchovna
autobiografia pomdzu asponn niekomu ndjst priaznivé rieSenie ich vlastnych

zivotnych skusok.’

8 NOBLE, tamtiez, s. 82 — 85. Porovnaj tiez NOBLE, Cesty pravoslavné teologie ve 20. stoleti na
Zapad. S. 250 — 251 a pozn. €. 229.
® SOFRONIJ, tamtiez, s. 9 — 10.
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U Boha je vsetko necakané!® — hovori uz v ivode, ked’ spomina Zivotné etapy
a situdcie, ktoré vnimal ako bolestné, ale neskor sa mu stali zdrojom poznania a sily
pre zvladnutie vyziev, ktoré pred nim stali. Jeho duchovné autobiografia zachytava
jeho cestu k dosiahnutiu duchovnej zrelosti, totiz proces veduci k tomu, aby sa
clovek stal tym, kym bol od zaciatku zamysl'any Bohom — jedine¢nou, unikétnou,
sni¢im a s nikym neporovnatelnou osobnostou. Duchovny zivot neprebieha
priamociaro, ale ma svoje kl'ucky, pady, navraty. Napriek tomu a prave preto sa od
Cloveka o¢akava jediné: zostat na tejto ceste, zostat’ v laske Kristovej. Len tak moze
Clovek smerovat’ k slobode. Kracat za Kristom vyzaduje odvahu a vytrvalost.
Myslenie a duchovna cesta Otca Sofronija boli zakotvené v tradicii svitych Otcov.
Vernost’ tradicii a otvorenost’ mysle a srdca boli hlavnymi &rtami jeho cesty.!!
Pocas nasho zivota nie sme schopni dosiahnut’” dokonalost’, ale musime sa o fiu

neustale usilovat’. Uspokojit sa s uz dosiahnutym stupfiom nie je Ziaduce.'?

1.2.Mysticka cesta Otca Sofronija

V tejto kl'iCovej Casti sa pozriem na mystickd cestu Otca Sofronija. Pouzijem
pri tom dve metddy: linedrnu a systematicko-teologickll. Linedrnou metodou
vypichnem niektoré udalosti jeho Zivota, tak, ako nasledovali v linearnom slede za
sebou a boli dolezitymi vychodiskami jeho vyvinu a dozrievania na duchovne;j
ceste. Systematicko-teologickou metddou rozoberiem hlavné dorazy jeho

duchovnej mystickej skuisenosti.

1.2.1. Vychodiska mystickej cesty Otca Sofronija

Za najdolezitejSie vychodiska jeho Zivota, na ktorych sa mohli formovat
a dozrievat’ mystické dorazy, povazujem: rané detstvo, dospievanie, Stadium
malovania a teologie, Zivot na hore Athos a stretnutie so starcom Silvanom

a v neposlednom rade zaloZenie klastora v Essexe v Anglicku.

10 SOFRONIJ, tamtieZ, s. 19.
"' SOFRONIIJ, tamtiez, s. 277 — 281, Doslov ku knihe. Marina Luptakova a Michal Routil.
12 SOFRONIJ, tamtieZ, s. 131.
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Rané detstvo

Sofronij bol uZ v detstve ovplyvneny kontextom svojej rodiny. Ziva viera
a skuisenost’ s Bohom v zivote jeho rodicov ho robili citlivym na pritomnost’ Boha.
Od detstva bol noseny, ¢i vodeny do chramu, kde priestor, ale aj liturgia mali na
neho mocny vplyv. V chrame aj pri modlitbach prezival pokoj a tichu radost’,
spojenu s vnimanim Boha ako svetla, iného ako bezné svetlo slnecného svitu,
osvetl'ujice mesto. Aj okolnosti svojho narodenia vnimal ako prejav Bozej moci

a priazne. '’
Vojna a dospievanie

Toto obdobie detskej viery a v dovery v Boha vSak netrvalo dlho. Tu mdézem
pripomenut’ protestantského filozofa Paula Ricoeura, ktory upozoriioval na to, ze
obdobie ,,prvej naivity*, ¢i ,,prvej bezprostrednosti®, ako ho nazyva, je vystriedané
pochybnostami a prehodnocovanim dovtedy bezproblémového a priatel'ského
sveta a to v miere tym vicsej, ¢im je vacsi otras, ktory mlady ¢lovek zazije. Nasilie
asmrt spojend svojnou su urdite jedni znajvicSich zneisteni v Zivote. '*
A Sofronij, ktory vo veku sedemnast rokov bol konfrontovany s vojnou
a vSadepritomnou smrtou a utrpenim, zacal uvazovat o smrti, o vecnosti
a zmysluplnosti Zivota.'> Obratil sa k mystickej filozofii nekrestanského Vychodu

a v nej hl'adal odpovede na svoje otazky. Tato mystickd vychodna filozofia v iom

rezonovala aj pocas jeho etapy Zivota ako maliara.!®
Stidium malby a teologie

Okrem vychodnej filozofie a mystiky mal na jeho tvorbu velky vplyv aj maliar
Vasilij Kandinskij s jeho abstraktnymi mal'bami. AZ okolo roku 1920 si Sofronij

13 SOFRONIJ, tamtiez, s. 37 -38, 33. Mikell Hill vo svojom diele uvadza podrobnost’ zo Zivota Otca
Sofronija. Pri jeho porode hrozila smrt’ jemu i jeho matke. Vyzeralo to, Ze bude zachrdneny len on
alebo len jeho matka. Otec sa s tazkym srdcom rozhodol, aby lekar prednostne zachréanil zivot
manzelke. Lekarovi sa podarilo zachranit’ oboch — rodic¢ku i dieta. Otec potom z vd’acnosti dal
novorodeniatku meno Sergej po lekdrovi, HILL, Mikel. Elder Sophrony. The grace of
godforsakennes & the dark night of the soul. s. 48 — 49. Dostupné z: academia.edu,

" NOBLE, Ivana. Po Bozich stopdch. Teologie jako interpretace nabozenské zkusenosti. Brno:
CDK, 2004. S. 84 — 85.

1S SOFRONIJ, tamtiez, s. 12 — 15.

16 SOFRONIJ, tamtieZ, s. 15 — 17, 28.
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uvedomil, Ze abstraktné umenie nedokéaze zodpovedat’ jeho existencidlne otazky po
Bohu ako najvy$som Byti.!” Zagal sa venovat’ mal'ovaniu prirody. Spolu s rovnako
naladenymi priatelmi — maliarmi po Case zacali vystavovat’ najprv v Moskve,
neskor aj v Berline a v Parizi.!® Ale ani umeleckd tvorba a tispechy ho plne
nedokazali uspokojit’.!®

V tom obdobi sa v jeho krestanskom prezivani zacCinaji profilovat najmé dve
témy: JeziSov prikaz milovat’ Boha celym srdcom, dusou a mysl'ou podl'a Mt 22,37
a hladanie skutocného vyznamu Bozieho zjavenia MojziSovi ,,Som, ktory som*
(Ex 3,14). Velku ulohu v jeho Zivote zohrali tiez Sergej Bulgakov a Nikolaj
Berd’ajev, ktori vyznamnou mierou ovplyvnili jeho teologické myslenie a asketickll
prax. Bulgakov svojim doérazom na kenoéziu, Berdajev dérazom na slobodu
a predstavou ¢loveka ako mikrothea. ?° Toto burlivé obdobie vyvrcholilo

mystickym z4zitkom - videnim nestvoreného svetla pocas troch dni na Vel'ka noc

17 Bytie ako filozoficko — teologicku kategoriu chape Sofronij existencidlne. Obsah pojmu sa u neho
vyvijal v ¢ase. Sprvu ako dieta chapal chram pocitovo ako miesto, kde mu je dobre — kde ho
obklopuje istota a svetlo, iné a jasnejSie ako svetlo slne¢ného svitu. V case, kedy sa venoval
vychodnej filozofii a nabozenstvu, predstavovalo Bytie preitho neosobné Absolitno, v ktorom sa
treba rozplynut’, zaniknut’ do vesmiru, pripadne do nicoty. V Case §ttidia mal’by, najmi pod vplyvom
filozofickych nazorov maliara Kandinského, sa Absolutno konkretizovalo v Abstraktnom. Bohaty
vnutorny zivot maliara sa mal pretavit do tvorby abstraktnych diel, ktoré by sa od umelca
osamostatnili a zacali zit’ vlastnym zivotom. AZ stretnutie s osobnym Bohom Mojzisa ,,Ja som* mu
umoznilo uvedomit’ si, Ze on ako umelec neméze vytvorit ni¢ nové, ¢o by uz neexistovalo. Vsetko
je uz vytvorené, a ide len o to, ako prezivat’ vztah s osobnym Bohom v modlitbe, v askéze a inych
atribitoch duchovného zivota, vedicich k zboZsteniu ako pravoslavnemu vyrazu spasy a ako tento
vztah zhmotnovat' v umeleckej tvorbe. U Sofronija k zaviSeniu tohto procesu dochadza
v ikonopisectve ako vyraze eschatologie. Jeho ikony su zbozstena realita.

B HILL, Mikel. Elder Sophrony. S. 50 — 56.

19 SOFRONIJ, tamtieZ, s. 16 — 18.

20 Nikolaj Alexandrovi¢ Berdajev, filozof, povazoval slobodu za najvys$i princip. Sloboda je
tvorivost’, zaroven zodpovednost. Len cez uplathovanie tvorivej sily sa ¢lovek stava osobou. Boh
je najvyssia sloboda. BARNIKOVA, Zuzana, Katedra filozofie FHTU, Trnava. Problém slobody
u ruskych exilovych filozofov 20. storocia. In: Filozofia ro¢. 57,2002, ¢. 8. S. 605 — 611. [online].
[cit. 12.5.2021]. Dostupné z: http://klemens.sav.sk/doc/filozofia/2002/8/605-611.pdf.

Otec Sofronij sa k téme slobody vracia na niekolkych miestach v diele Vidét Boha, jaky je
a prizvukuje, Ze sloboda znamena predovsetkym nechciet’ nikoho ovladat’ a nedat’ sa nikym ovladat’
a zotroCit’, a to ani vlastnou slobodnou vol'ou. Témou sa zaobera napr. na stranach 42, 106, 113 —
117 — 121. Viac nez Sloboda, je v§ak Boh pre neho Pokorou, ba kenéziou. Napr. strany 24, 30, 54,
110, 126, 131, 138 — 139, 141, 142, 147 — 151, 186 — 187. Tu suznie s teoldgiou Sergeja Bulgakova,
u ktorého sloboda a laska Boha viedli ku kenozii celej Najsvatejsej Trojice, ktora sa skonci vlastne
az v uskutoCneni Apokalypsy v Zj podla Jana. BULGAKOV, Sergej. Berdnek Bozi. Olomouc:
Refugium Velehrad — Roma, s.r.0., 2011. S. 270 — 382.
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v roku 1924.2! Ovplyvneny mystickym zaZitkom $tudoval v obdobi rokov 1924 —
1925 teoldgiu na novozalozenom Pravoslavnom teologickom institute sv. Sergeja,
ale ani Studium mu nedokazalo uspokojivo odpovedat’ na jeho otazky. Odisiel preto

zo seminara a vstapil do ruského kl4stora sv. Panteleimona na hore Athos.??
Hora Athos a starec Silvan

V klastore na hore Athos pokracoval v ipornom hl'adani odpovedi na svoje
existencialne otazky. Zahibil sa do $tudia spisov Otcov Cirkvi a to mu otvorilo oéi
a vnieslo svetlo a porozumenie do mnohych udalosti z toho, ¢o dovtedy prezil.**
KIiacovym a rozhodujicim momentom, ktory ovplyvnil cely jeho nasledovny zZivot,
bolo vSak stretnutie so starcom Silvanom. V jeho blizkosti ako jeho Ziak stravil
osem rokov, az do starcovej smrti v roku 1938. Bolo to obdobie duchovného zrenia
a dospievania vo vsetkych aspektoch spiritudlneho a mystického Zivota, pocnic
modlitbou, cez pokanie a asketicky Zivot, aZz po vnimanie slobody, nestvoreného
svetla a zbozStenia (theozie). Tam sa v jeho Zivote vSetko akosi usporiadalo
a zapadlo do seba. Novy smer zrelého umelca nadobudla aj jeho maliarska tvorba,
ked od svetskych motivov presiel k ikonopisectvu.>* Po smrti starca Silvana sa
uchylil do pustovne. Az v roku 1947 sa vratil do Pariza, hlavne, aby sa venoval

spisaniu zivotopisu Silvana.

2'NOBLE, Mnohohlas pravoslavné teologie ve 20. stoleti na Zdpadé. s. 86. Hill vo svojom diele
Elder Sophrony polemizuje, ¢i k mystickému zazitku doslo v r. 1924 alebo v r. 1925. HILL, tamtiez,
s. 58, pozn. ¢. 231 pod ciarou.

22 NOBLE, Ivana. NOBLE, Tim. BAUEROVA, Katefina. PARUSHEV, Parush. Mnohohlas
pravoslavné teologie ve 20. stoleti na Zapade. Brmo:CDK, 2016. S. 85 — 87.

23 SOFRONIJ, tamtiez, s. 18.

24 Seeking Perfection in the World of Art: The Artistic Path of Father Sophrony. In: Orthodox Arts
Journal. Recenzia Christabel Helena Anderson z 3.1.2019.[online.]. [cit. 10.2.2021]. Dostupné z:
https:/orthodoxartsjournal.org/seeking-perfection-in-the-world-of-art-the-artistic-path-of-father-
sophrony/.

19



Zalozenie klastora

ZalozZenie klastora predstavovalo pre Otca Sofronija aktisi kone¢nu stanicu jeho
posobenia. Okrem S§irenia spirituality starca Silvana, hesychastickej spirituality®
a praxe JeziSovej modlitby sa zameral tiez na ikonopisectvo. Tu dosiahla jeho
umelecka tvorba vrchol, doSlo k symbidze duchovnej aumeleckej zrelosti.
V klastore sa Sofronij usiloval o nastolenie priatel'skej atmosféry a vztahov
v duchu vztahov existujiicich v NajsvatejSej Trojici. Voc¢i navstevnikom sa
uplatiioval priatel'sky pristup, kde vztahy st dolezitejSie ako denominacie. Takto

vlastne zacali do klastora prenikat’ myslienky ekumenizmu.

1.2.2. Dérazy mystickej cesty Otca Sofronija

Ako sme videli, v prechadzajucej kapitole vyvstali témy, ktoré boli pre mysticka
skusenost’ podstatné. Pokusim sa tu tymito hlavnymi bodmi mystickej teologie
zaoberat’ detailne. Bude sa jednat' o vyznam praxe modlitby, najmid modlitby
JeziSovej, d’alej o tematizovanie nestvoreného svetla, tiez o pokanie a askézu ako
neoddelitené atribity duchovného rastu, 1 tému spasy v zmysle zbozStenia.

V neposlednom rade pojde o tému l'udskej slobody vo vztahu k tvorbe.
Modlitba

V Casti o0 modlitbe sa budem venovat’ doélezitosti modlitby vSeobecne, a potom
zvlast’ JeziSove] modlitbe. Modlitba sa vinie celym Sofronijovym Zivotom ako
cervena nit’. Jeho vzt'ah k modlitbe, ako aj sama modlitba sa vyvijali pocas roznych
etap jeho zivota a spolu s nimi. Jednalo sa o modlitbu individualnu, skupinovi

v rodine a neskor v kldstore, az po Gcast’ na liturgii, ¢i uz sprvu ako laika, neskor

25 O hesychazme, jeho vyvoji, dorazoch a sicasnosti podrobne NOBLE, 1. a kol.. Mnohohlas
pravoslavné teologie ve 20. stoleti na Zapadé, kapitola 2, s. 61 — 118. Pozri tiez MEYENDORFF,
John. Svéty Gregor Palamas a pravosidavna mystika. Trnava: TlaCiaren svidnicka, s.r.o. 2010. Pozri
tiez VOPATRNY, Gorazd. Hesychasmus jako tradicni kiestanskd spiritualita: pohled na ¢lovéka
a duchovni Zivot z pravoslavné perspektivy a jeji spiritualita. Brmo: L. Marek, 2003. Vopatrny sa
odvolava na grécky patristicky slovnik Lampeho a uvadza tri vyznamy pojmu hesychia: 1.ml¢anie
Boha pred zjavenim svojich tajomstiev, 2.ml¢anie, pokoj, tichost’, kI'ud ako stav duSe, 3. mlCanie,
kl'ud ako stav odligenia od sveta. VOPATRNY, tamtieZ, s. 10. NOBLE, 1. a kol. Mnohohlas
pravoslavné teologie ve 20. stoleti na Zapadé sa odvolava na J. Meyendorffa, a uvadza este 4.
vyznam, a to politicky hesychazmus ako ideologicky systém. S. 62.
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po vysviteni za knaza ako toho, kto liturgii predseda a vedie ju. Prvou modlitebnou
skisenostou bola modlitba dietata, ktora sa uneho formovala podla praxe
pestovanej v rodine. Ako sam spomina, toto obdobie bolo spojené s vnimanim
7ivého Boha ako svetla as prezivanim tichej radosti a pokoja.?® Pod dojmom
spoloCenskych a politickych zmien zapri¢inenych revoltciou a vojnou sa iluzia
o bezpecnom a nekonfliktnom svete rozplynula. Zacal si davat existencidlne
otazky, nezapochyboval vSak o jestvovani Boha. Snazil sa Boha nejak vysvetlit
a pochopit’. Premyslal, aky Boh je. Je dobry, ¢i nie, ked je mozné, ze zvola zlych
vladcov mdze uvrhnlt’ svet a zivoty do nicoty? UvaZoval aj nad zmyslom zivota
a l'udskej existencie. Pripadalo mu, Ze so smrt'ou jedinca zomiera aj svet, vesmir,
ba i Boh. Paradoxne tato moznost’ smrti Boha ho priviedla k myslienke, ze ¢lovek

spolu s Bohom sa stane stredom celého vesmiru.?’

Odpovede na svoje palcivé otazky hl'adal v mystickej filozofii nekrest'anského
Vychodu. Zdalo sa mu, Ze modlitba je prili§ jednoduchym a nedostato¢nym
prostriedkom na preniknutie k Bohu, o ktorom uvazoval ako o nekone¢nom
hlbokom Byti, ¢i Absolutne. Toto obdobie trvalo niekol’ko rokov a zahriiovalo aj
jeho maliarskii tvorbu. Nakoniec v8ak modlitba zvitazila.?® Sofronij o tomto
momente hovori: ,,Potom, pre mna celkom necakane, ¢osi ako tenkd ihla prepichlo
siln1 olovenu stenu a tymto uzulinkym kanalikom ku mne prenikol 14¢ svetla.” Az
ovela neskor, ked’ uz Zil na Athose, ponoreny do Stadia spisov sv. Otcov, postupne
zadal rozumiet’ tomu, ¢o sa v iom v tychto obdobiach dialo.?” O umeleckej tvorbe

Sofronija v suvislosti s jeho mystikou budem hovorit’ zvI4$t' na inom mieste.

Hlad po poznani Boha viedol Sofronija k stidiu teoldgie, no vel'mi skoro zistil,
ze toto nedava odpovede na jeho otazky. Preto zanechal Studia a vstapil do klastora
na hore Athos. * Modlitebnd prax na Athose pozostavala a pozostava

z individudlnej modlitby, konanej vo vlastnej cele mnicha, spolo¢nych modlitieb

26 SOFRONTIJ, tamtiez, s. 37 — 38.

27 SOFRONIJ, tamtiez, S. 12 — 14.

28 SOFRONIJ, tamtiez. S. 15 —18.

2 SOFRONIJ, tamtiez. S. 18, 34 — 35.

300 historii a sucasnosti klastorov na hore Athos : TONCHEV, Atanas. Witnessing the light of
Tabor: Prayer in a monastic community on mount Athos. University of Durham. Department of
anthropology 2018. Disertation module Anth 3162. Supervised by Prof Catherine Alexander.
Dostupné z: academia.edu.
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spoloCenstva klastora a liturgického slavenia. Kazda ztychto Casti ma svoj
nezastupitelny vyznam a zmysel. NajdodlezitejSi pre mnicha je cas straveny
individudlnou modlitbou pod vedenim starca.?! Stretnutie so starcom Silvanom
bolo pre Sofronija podstatné a ovplyvnilo cely jeho d’alsi Zivot, vratane modlitby.
Pod vedenim Silvana nadobudla jeho modlitba nova $irku i hibku. Pochopil, Ze
modlitba nie je pasivna, ale Ze premiena nielen mnicha, ale aj spolocenstvo, ba cely

kozmos.

Spociatku sa modlime za seba samych, ale ako Duch Svity zndsobi naSe poznanie a rozsiruje
nase vedomosti, nase modlitby nadobudaju kozmické rozmery a my pri modlitbe Otce nas
myslime celé Tudstvo. A vietkym, celému svetu vyprosujeme milost rovnako ako nim.*

Modlitba je aktivna Cinnost’, ovplyviiujiica a formujuca vztah askétu k celému
svetu a k druhym l'ud'om, najmé k nepriatelom. Starec Silvan zdéraznoval lasku
k nepriatelom ako nevyhnutnu k dosiahnutiu hlbSiecho poznania Boha. Zaroven
mieru lasky k nepriatelom povaZoval za mieru pritomnosti Bozej milosti v dusi
Cloveka. Laska k nepriatelom ma byt taka silnd ako laska rodi¢a k milovanym
detom.* Laska k bliznemu bola pre Sofronija dbleZita aj potom, ked v Anglicku
zalozil klastor. Na lasku v komunite daval velky doraz. Za vzor mu sluzila
sv. Trojica. Klastornu komunitu prirovnaval k Trojici. Trojica je laska. O vztahy
lasky a jednoty, ako panuju medzi tromi boZskymi osobami, maju usilovat’ aj

v komunitach. ** Bol si vedomy toho, e pocas nasho Zivota nie sme schopni

3' TONCHEV, tamtiez, s. 19 — 20. Pozri tiez NOBLE, Ivana a kol. Mnohohlas pravoslavné teologie
ve 20. stoleti na Zapade. S. 64 — 65. Z uvedeného vyplyva, Ze starec ma byt sprievodcom svojho
zverenca na ceste ku Kristovi. K tomu, aby tito svoju charizmu dobre uplatnil, musi sam byt’
oprosteny od vasni, vytrvaly v skiiSkach a dostatocne zrely v duchovnom zivote ako zmesi zivého
odovzdavania tradicie, ako aj vlastnych Zivotnych skusenosti. Z praxe vSak je zjavné, Ze sa nasli aj
vynimky, niektori starci neboli hodni tohto oznacenia. Priklady uvadza KLIMAKOS, I6annés.
Nebesky Rebrik. Cerveny Kostelec: Pavel Mervart, 2015. S. 92 — 93. Nasledkom politickych zmien
po l.svetovej vojne sa aj starectvo menilo. Starcami by sa chceli nazyvat’ aj malo skiseni mnisi
a meni sa aj pomer posluSnosti k starcovi a miery osobnej zodpovednosti. Pokial’ starec nezomrel
sam sebe a nepochoval svoju vlastna vol'u v Bohu a nema charizmu rozliSovania, je zprostredkujtica
uloha starca otvorena zneuzitiu. NOBLE, Ivana a kol. Mnohohlas pravoslavné teologie ve 20. stoleti
na Zapade. S. 76 — 77, tiez s.80 a pozn. 67 pod Ciarou.

32 Sofronij, tamtiez, s. 116 — 117.

33 SOFRONIJ, Archimandrita (Sacharov). Ctihodny Siludn Atosky. PreSov: Misijné spolo&enstvo
svitého velkomucenika Juraja Vitaza 2005. S. 37.

34 Z prednasky hieromonka Nikolaja Sacharova z marca 2017 o Otcovi Sofronijovi na zéklade
dochovanej korespondencie medzi nim a otcom Georgom Florovskym. Minuty 30,37 — 34,30.
[online]. [cit. 15.7.2020]. Dostupné z :
https://www.youtube.com/watch?v=s0G1u9zP61w&feature=youtu.be.

22


https://www.youtube.com/watch?v=soG1u9zP61w&feature=youtu.be

dosiahnut’ dokonalost’, ale musime sa o fiu neustale usilovat’, pretoze uspokojit’ sa

s uz dosiahnutym stupiiom nesta¢i.>

Zivot v blizkosti starca Silvana viak najviac ovplyvnil Sofronijovo chapanie
potreby ustavi¢nej modlitby ako prostriedku neustaleho spojenia s Bohom. Pod

jeho vedenim si osvojil a zamiloval ,,JeZisovu modlitbu*.>®

Na modlitbe JeziSovej nie je ni¢ automatické¢ho alebo magického. Pokial sa nesnazime
zachovévat’ jeho prikdzania, vzyvame jeho meno nadarmo. On sdm povedal: Mnohi mi povedia
v ten defi: Pane, Pane, ¢i sme v tvojom mene neprorokovali a v tvojom mene nevyhanali zlych
duchov a v tvojom mene nevykonali mnoho mocnych ¢inov? A vtedy im poviem: Nikdy som
vas nepoznal, vzdialte sa odo mia, kto konate nepravost. (Mt 7,22-23). Nasi Otcovia si
prirodzene uvedomovali ontologicku spojitost’ medzi Menom a Menovanym — medzi Menom
a Osobou Kristovou. Nestaci vyslovit' zvuk l'udského slova, ktoré sa meni podla pouzit¢ho
jazyka. Podstatné je milovat’ toho, koho vzyvame.’’

Svetlo

Svetlo je dalS§im bodom u Otca Sofronija v stlade s dérazmi pravosldvne;j
spirituality a mystiky vobec. Sofronij tu nadvédzuje na apofaticku teoldgiu, najma
na cirkevnych otcov, obzvlast na Gregora z Nyssy, Symeona Nového Teoldga
a Makarija Egyptského, aich dualistické videnie dvoch hlavnych znameni —
symbolov, a to temnoty a svetla. Maju povod v biblickom popise MojziSa na hore
Sinaj, kde Boh bol pritomny v temnote (Ex20,21). V mystike svetla nadvizuje
Sofronij tieZ na Jana a jeho Prolog a u€enie Gregora z Palamy o nestvorenom

svetle.

Boh sa ako svetlo zjavuje pri premeneni Krista na hore Téabor, kedy jeho ,,tvar

ziarila ako slnko a jeho Saty boli oslnivo biele* (Mt 17,2). Je to nestvorena BoZia

33 Sofronij, tamtiez, s. 130 — 131.

36 JeziSova modlitba ma korene v praxi vychodnych mnichov, Zijucich v pustovniach, bez moznosti
pravidelného pristupu k bohosluzbam a k prijimaniu svétych Tajin. Modlitba bola jedinym cielom
a prostriedkom, cez ktory ziskavali plody svojho krstu apoznavali Boha. Evagrios Pontsky
(+399)bol prvym velkym kodifikatorom mniSskeho ucenia o modlitbe. Sv. Makarios Egyptsky,
ucitel’ Evagria, je jeden z prvych ucitel'ov ,,monologickej* modlitby, t.j. sustredenej na neprestajné
opakovanie kratkej modlitby, ktorej zakladom je Bozie meno ,,Hospodin®. Napriklad: Pane, zmiluj
sa podl'a Tvojej vole a mudrosti! Alebo: Pane, zachran ma. (Meyendorff, tamtiez, s. 8§ — 11). Tam je
zrejme zaklad JeziSovej modlitby. JeziSova modlitba v najcastejSom zneni je: ,,Pane JeziSu Kriste,
Syn Bozi, zmiluj sa nado mnou.”“ Od 14.st. sa niekedy pridava este slovo ,hriesSnym®. Alebo sa
pouziva skratena verzia ,,Pane Jezisu Kriste, zmiluj sa nado mnou.* (Vopatrny, tamtiez, s. 46).

7 VOPATRNY, tamtieZ, s. 49.
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energia, ktora je realna, ale je popisatelna iba jazykom znameni a symbolov. Ten,
kto vidi Bozské svetlo, je nim preniknuty skrz naskrz, takze jeho telo ziari slavou.
On sam sa stava svetlom. Ked’ Mojzi§ zostapil z hory Sinaj, jeho tvar ziarila tak, ze
sa naitho nikto nemohol pozriet’ — on sdm si zahaloval tvar zadvojom, ked’ hovoril
s druhymi (Ex 34, 29 — 35). Podobne apostol Pavol, ked’ pocuje veci, ktoré nejde
vyslovit’ a vidi, ¢o nejde vidiet' (2k 12,3), je preniknuty svetlom bez ohranicenia,
ktoré sa mu zjavilo a ziarilo okolo neho neobmedzené, jasnejSie ako slnko a vicsie
ako vesmir.*® Svoje vlastné skusenosti s nestvorenym svetlom z raného detstva
Sofronij opisal nasledovne: ,,SIne¢ny svit mi nebranil, aby som pocit'oval iné svetlo
a spomienka nafi je spita s tichou radostou, ktora vtedy napiiiala moju dusu.,.. na

toto svetlo som nikdy nezabudol.**° Videnie svetla v roku 1924 opisuje nasledovne:

A tuma po prijimani na Velka sobotu navstivilo svetlo a ja som ho vo svojom duchu pocitil ako
dotyk Bozskej vecnosti. Toto tiché svetlo plné pokoja a lasky so mnou zostalo tri dni a rozohnalo
temnoty nebytia, ktoré stli predo mnou. Bol som vzkrieseny a vo mne a so mnou vstal cely
svet.

Toto bezpocCiatocné, nestvorené svetlo bolo uplne iné ako svetlo umelecke;j
prechadzajuce az do mystickej skisenosti, alebo svetlo vedeckého poznania, ktoré

ma relativnu vypovednti hodnotu.*!

Milost’ videnia Boha by mala byt vyzvou k pokéniu. Ako priklad uvadza
apostola Pavla, ktory az ked’ bol zasiahnuty svetlom na ceste do Damasku, zbadal,
7e jeho horlenie pre Hospodina proti krestanom bol omyl.*? Svité svetlo prichadza
podla Sofronija pri modlitbe hlbokej Iitosti nad sebou, ale aj pri stcitnej modlitbe
s nepriate'mi. Aj ked’ ¢lovek padol a zhresil, vzdy existuje milost’ pokania a spasy.
Preto podl'a Sofronija neexistuje ¢lovek, ktory by bol iplne zbaveny svetla.** Svetlo

vychédzajuce od Boha je svetlom lasky a poznania, ale lasky a poznania zvlastneho

3 WARE, Kallistos. Cestou orthodoxie. Praha 6: Sit’ spol. st.0. 1996. S. 144 — 150. Pozri tiez
Meyendorff, tamtiez, s. 22 — 25, 78 - 79. Pozri tiez Vopatrny, tamtiez, s. 17 — 18, 24 — 25.

3 SOFRONIJ, Vidét Boha, jaky je. S. 37 — 38.

40 SOFRONIJ, tamtiez. S. 176.

41 SOFRONIJ, tamtiez. S. 157.

42 SOFRONIJ, tamtiez. S. 154 — 155.

4 SOFRONIJ, tamtiez. S. 162 — 163.
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druhu. Vyvolava rozlicné hnutia mysle a srdca: napriklad potrebu — obraz vrhnat
sa s beznadejnou nadejou k Bohu, ¢i mlcat’ plny blazeného udivu z Boha. Duch
¢loveka prekracuje hranice tohto sveta, nori sa do jediného Boha. Zjednotenie duse
¢loveka s Bohom znamen4 zakui$at’, poznavat, celkom sa oddavat’ Bohu.** Prichod
nestvorené¢ho svetla je spojeny so zvlastnym pozehnanym stavom, ktory je
pocitovany v srdci, vmysli, ba ivtele. Vedie knaplneniu c¢loveka novym
poznanim. Sofronij sa odvoldva na svojho ucitel’a, starca Silvana, ktory na zaklade
vlastnej skusenosti tvrdil, Ze sa nedd nepoznat, ze v nestvorenom svetle je

v§emocny Péan a Stvoritel’ veskerenstva.*’

S modlitbou a s nestvorenym svetlom uzko suvisi dalsi faktor Sofronijovej
mystiky: pokéanie a askéza. Nie st samoucelné same pre seba, ale st prostriedkom

k dosiahnutia theozie.
Pokanie a askéza

Zaradila som ich za stat’ o svetle v sulade s vyjadrenim Sofronija o tom, Ze
u apostola Pavla doSlo k prehodnoteniu jeho Zivotnej cesty prave nasledkom
stretnutia s Kristom v nestvorenom svetle. Spolu s modlitbou st pokénie a askéza
duchovnymi zbrafiami, zahriiujucimi celého ¢loveka, s jeho duSou, duchom i telom,
pricom pod pdstom sa nechdpe len striedmost’ v jedeni, ale aj iné druhy pokania
a asketického zivota, ako boli rozpracovavané v priru¢kach asketického Zivota pre
vietkych, kto usilovali o individudlny duchovny pokrok a rast. *® Predovsetkym

vSak ma Sofronij na mysli uvedomenie si svojej hrieSnosti a nepatrnosti pred

4 SOFRONIJ, tamtiez, s. 168 — 169.

45 SOFRONIJ, tamtiez, S. 170 — 171.

46 Joannes Klimakos vo svojom diele Nebesky Zebiik (ndzov spéty s videnim Jakoba v Gn 28, 10-13)
uvadza 30 stupnov, z ktorych kazdy predstavuje pokorenie urcitej vasne, alebo ziskanie niektorej
z ¢nosti. Je ovplyvneny starSou asketickou literatirou, najmid Evagriom a Origenom. Dielo bolo
uréené prevazne mnichom. Cerpa samozrejme aj z vyrokov péstnych Otcov a z Biblie. Napriek
tomu, Ze jeho asketicka cesta je prisna, odmieta extrémy a vola po primeranosti. Uvedomuje si, Ze
nie vsetky asketické praktiky sa hodia pre kazdého, a Ze prili§né prepinanie asketickej prisnosti moéze
viest k takému oslabeniu askétovej prirodzenosti, Ze do jeho duSe moézu vniknat démoni.
Askétovym poslanim nie je intelektudlny rast. Cielom cesty a stipania po nebeskom rebriku je
blizkost’ s Bohom a ponor do absolutnej lasky. Ako priklad Klimakos na viacerych miestach uvadza
Mojzisa, Jakoba, Elidsa —len tito traja SZ proroci videli Boziu tvar a hovorili s Bohom (Ex20, 18-21;
Gn 28,11-13; 1Kr 19,9-10). Dielo zaroven nemoralizuje. Svoje myslienky Klimakos formuluje ako
postrehy, spomienky, pozorovania, dobré rady, pricom vsetko nechava na slobodnom rozhodnuti
Citatela — nenalicha, nesl'ubuje, nehrozi. Smeruje k vnutornému oslobodeniu a k nadobudnutiu
jednoty duse, ducha i tela. Pozri KLIMAKOS, tamtiez, s. 19 — 45.
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Bohom. Hladanie Boha pomocou askézy a meditacii po vzore vychodnych
nabozenstiev a mystickych ciest ho priviedli do slepej ulicky — k rozumovaniu
a odlozeniu vSetkého vzt'ahového. Az ked’ ked nahle pred nim vyvstal text Pisma
»Som, ktory som* (Ex 3, 14), uvedomil si, ze Boh je osobny — JA SOM. Prestal byt’
Bohom abstraktnym, ale stal sa existen¢nou samozrejmostou. Spolu s tymto
poznanim priSlo uvedomenie si Boha ako Pokory. Pokora Boha je nevystizna,
bezvyhradnd, neporovnatel'na s ni¢im inym. Opakom pokory je pycha. Ak pokora
je svetlom, pycha je tmou. ,,Pekelnou tmou“ a uniknit’ z nej je mozné len cez
pokanie. Pycha odtrhava od Boha, obracia ¢loveka do seba a robi z neho uzavrety
kruh.*’ Ustami svojho uéitel’a starca Silvana cituje Jezisovu vyzvu ,,Uéte sa odo
mna, lebo som tichy a pokorny srdcom.“ (Mt 11,29) a poukazuje na Silvanovu
skusenost’ s Bohom, ked’ ho Pan vyzval: ,,Premyslaj o pekle, ale nepadaj do
zufalstva!“*® Pokanie, pokora a laska tak tizko spolu stvisia a tvoria jeden celok.

Sofronij o tom hovori:

Ked’ nds Bozia ruka, ktora nds najskor oziarila svetlom, stavia na novt, doteraz neznimu vysoku
cestu, nardzame tam na dve veci. Jedna z nich sa nazyva ,,peklo pokania“ a druhd ,,peklo lasky*.
Pokanie je spojené s dvoma prikdzaniami, z ktorych najvyssie je ,,Miluj Hospodina, Boha svojho,
celym svojim srdcom, celou svojou duSou a celou svojou myslou.* (Mt 22, 37-38). Aj druhd vec,
nemenej bolestivéa, vychadza zo vzt'ahu k druhému prikdzaniu a znie ,,Miluj svojho blizneho ako
seba samého.“ Pan sa nedopustil ziadneho hriechu, takze nemal potrebu pokania, ale ked’ na seba
vzal hriechy sveta, zostipil do pekla z lasky k bliznemu a tiez do najhlbSich priepasti, t.j. az
k hraniciam druhého prikdzania.,.. Kristus polozil svoj Zivot za priatelov inepriatelov. Ak
pochopime skuto¢ny zmysel druhého prikézania, zistime, 7e nase pok4nie doteraz ani nezacalo.*

Tak Silvéan ako aj Sofronij mali dar hlbokej modlitby pokénia, spojenej s darom
slz. Duchovny pla¢ je spojeny s neustalou myslienkou na Boha a smiitkom
z odlucenia od neho v dosledku vlastnej nedostatocnosti a hriesnosti. Tento plac,
prameniaci zo zaciatku z hlbin zfalstva duSe, sa meni s tym, ako v ddsledku
milosti Bozej clovek prekonédva uzkosti a strachy a oCist'uje sa od smrtonosnych
vasni, najmé pychy a hnevu. Namiesto smutku do srdca prenikne ticha radost’ nad

tym, Ze aj ked’ nehodny, predsa je ¢lovek prijaty a oslobodeny. Do vnutra I'udske;

41 SOFRONUJ, Vidét Boha, jaky je, S. 28 — 31,
48 SOFRONIJ, Ctihodny Siluan Atosky, S. 57 — 60.
4 SOFRONLI, Vidét Boha, jaky je. S. 36 —37.
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duse tak vstipi dovtedy nepoznana sloboda a z horkosti poc¢iato¢ného pokania plac¢

prerasta do privalu siz Bozskej lasky.*
Zbozistenie

Zbozstenie (theosia) je cielom zivota ¢loveka. V pravoslavnej teoldgii je to iné
meno pre spasu. Dosiahnut’ spasu, byt’ spaseny, znamena dosiahnut’ zboZstenie, ¢i
inak povedané - zjednotenie s Bohom.>!' V krste a v sviatosti myropomazania
dostava sice krestan plnost’ milosti Ducha Svétého, tuto si vSak podla sv. Marka
Askétu musi prisvojit. Milost Ducha Svitého sa v nas odkryva a prejavuje
v zavislosti na plneni BoZich prikazani. Podl'a sv. Gregora Sinajského sa pdsobenie
Ducha Sviétého dosahuje dvoma sposobmi: jednak zivotom podla prikdzani
(praxis), ¢o zahriuje aj ocCistenie srdca od vasni pomocou modlitby, pdstu, bdenia,
mlcania, spevu zalmov, trpezlivosti pri znaSani tazkosti Zivota a jednak
kontemplativnou modlitbou (theoria). Vsetci krestania su pozvani k svitosti
a k duchovnej dokonalosti, a preto maji urobit’ vSetko, co od nich zavisi, aby
spolupdsobenim svojej slobodnej véle s Bozou milostou ziskali milost Ducha
Svitého, dosiahli vnutorné zjednotenie a uzdravenie od vasni a cez ocistenie srdca
(purifikacia) dosiahli osvietenie (i/lumindcia) a nakoniec zboZstenie — theoziu.
BozZia milost’ v nas vykonava premenu umerne k nasej horlivosti a slobodnej voli.
Podl'a sv. Serafima Sarovského pdst, bdenie, modlitba, almuzna a kazdy dobry
skutok konany pre Krista si prostriedky pre ziskanie Svétého ducha Bozieho.
Sv. Maxim Vyznavac¢ hovori, Ze ten, kto preSiel stupfiom ocistenia, je oslobodeny
od zmyslového poteSenia a bolesti. Nevzrusuje ho zmyslové poteSenie, ani netrpi

prichddzajicimi pokuSeniami, ani prenasledovanim od l'udi. Odstupil od hriechu.

0 SOFRONNIJ, tamtiez. S. 51.

3 Podrla orthodoxnej krestanskej tradicie bol ¢lovek stvoreny v stave potencionalnej dokonalosti.
Bol zahrnuty Bozou nestvorenou milost'ou a postaveny na cestu veducu k plnému zjednoteniu so
svojim Tvorcom — k the6zii. Adamov pad vSak spdsobil stratu tejto milosti, zblidenie zo spravne;j
cesty. Vzt'ah ¢loveka k Bohu sa zmenil, vznikla priepast’, neprekrogitelna zo strany ¢loveka. Clovek
prestal byt’ schopny priameho spolocenstva s Bohom. Az Vtelenie, ked’ Logos — druha osoba Najsv.
Trojice vhypostazovala l'udskt prirodzenost’, doslo k zboZSteniu a tym aj k uzdraveniu a spaseniu
Pudskej prirodzenosti. Priepast’ medzi Bohom a ¢lovekom bola v osobe Bohoéloveka preklenuta
a tym sa otvorila moznost pre vsetkych, ktori chcu byt’ uzdraveni a spaseni, aby to mohli dosiahnut
skrze JeziSa Krista v jeho Tele, ktorou je cirkev. VOPATRNY, tamtiez. S. 7 — 8.
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Neustale v svojom srdci pamitd na Boha. Je oslobodeny aj od fantazie ako zdroja

vasne a nedistych predstav.>?

Otec Sofronij hovori o troch krokoch, ¢i stupiioch, po ktorych Boh vedie ¢loveka
auci ho znovu sa stat’ plnym Bozim obrazom. Najprv mu déa svoju milost, aby
zakusil milujucu naru¢ Boziu. Potom v druhom kroku mu tuto milost’ odnime, aby
v hibke pokania uzrel a pochopil hibku svojej biedy a urobil rozhodujuci krok na
ceste nasledovania Boha (metanoia). Az v tretom kroku mu znova prinavracia seba,
dava sa mu vidiet, aky je — Boh laskavy a milosrdny a dava mu okusit’ zbozstenie
ako zévdavok budiceho zjednotenia. Tieto etapy sa v Zivote Cloveka neustéle
striedaju a opakuji, nakolko pocas naSho zivota nie sme schopni vyhnut sa

bolestnym vykyvom nasho duchovného rastu.>?
Sloboda

Téma slobody a otdzok, ktoré si kladie, preberd znabozenskej filozofie
N. Berd’ajeva, ale koncept slobody formuluje v kontexte hesychastickej praxe
s dorazom na slobodu vo vztahu k pokaniu. Tu sa stretdvame s S. Bulgakovom

a jeho dérazom na kenoziu vovnutri Zivota samej Svétej Trojice.

Sloboda ako d’al$i faktor mystickej cesty Sofronija mdze stat’ pred thedziou i za
nou. ZaleZi na tom, ktorej stranke slobody ddme prednost’. Ak sa divame na slobodu
ako moZnost' rozhodnut' sa pre Boha alebo proti nemu a prevziat' za takéto
rozhodnutie zodpovednost’, priradujem ju pred thedziu k pokaniu a askéze. Ak
vSak pojmeme slobodu ako ziskanu v procese zboZstenia, ktora otvara ¢loveka pre
spolutvorbu na udrziavani a posvécovani sveta na slavu Boha, patri spolu s tvorivou
¢innost'ou za theodziu. U Sofronija sa vyskytuji obidve ponatia, hovori o slobode
1tvorivosti na viacerych miestach a to zpohladu filozoficko-teologického,
vedeckého i umeleckého na zaklade svojich skusenosti, ktorymi sam presiel. Ja som

sa rozhodla zaradit’ pojednanie o nich na toto miesto — za theoziu.

52 VOPATRNY, tamtieZ, s. 27 — 29.
53 SOFRONLJ, Vidét Boha, jaky je. S. 87. Tiez napriklad S. 53 — 54, 62 — 64, 68, 83 - 84.
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Slobodu filozoficko-teologicku spaja so slobodou v Duchu Pravdy, ako o tom
hovori J 8,32. Takato sloboda je spojena so zodpovednostou, poslusnostou
a pokorou. Boh nam dava absolutnu slobodu: vo svojej laske pripusta aj to, ze ho
odmietneme. S tym suvisi aj moznost’ zneuzitia moci. Znakmi skutocnej slobody
je, ze Clovek netizi nikoho ovladat’, reSpektuje slobodu druhého, ale zaroven je aj
vnutorne oslobodeny od nadvlady druhych nad sebou. Je to dosledok bazne pred
Bohom, ktora prikazuje milovat’ druhého ako seba samého. Ani ten, kto si uzurpuje
vladu nad druhym, ale ani ten, kto sa necha vnutorne ovladat’ a zotroCovat, nie st

slobodni.>*

Sloboda zaroven znamena vybrat’ si z moZnosti, ktoré stoja pred nami. Nasa
volba by mala byt podmienend priklonom k poslednému, najvysSiemu cielu —
Kralovstvu Boziemu. Takyto vyber vSak je nevyhnutne spojeny so
zodpovednostou a s odhodlanim k obeti. Ziadny vyber sa neobide bez utrpenia
a obeti. Ked’ volime Boziu vol'u, kazdé obet’ nas pripodobnuje Kristovi: ,,Otce, ak
chces, odnim odo mna tento kalich, ale nie moja, ale tvoja vol'a nech sa stane.*
(L22,42)> V tejto Getsemanskej modlitbe videl Sofronij zhrnutie kendzie JeZisa
Krista v celom jeho Zivote — od vtelenia cez Getsemany aZ po smrt’ na Kalvarii.
A takiito sebavydéavajicu lasku nam prikazal.’® Pre T'udi ma platit, Ze ak je Boh
taky, ako ho zjavil svojim Zivotom JeZi§, tak mu patri slava, Cest’ a klafanie sa po
vSetky veky. Pre Boha Otca plati, Ze ak je Clovek taky, ako Kristus, potom ho Otec
prijima ako seberovného a ddva mu miesto po svojej pravici (Ef 1, 20-21).°7
V miere, akej poznavame JeziSovo vykupitel'ské utrpenie, spociva aj na nas jeho
vecna slava. V zjednoteni s Kristom prijima ¢lovek plnost’ boho-lI'udského bytia.
Ked pomaly zaziva vzkriesenie svojej duSe, vie, ze Kristus svojim vzkriesenim
premohol smrt’, a t& uz nad nim nepanuje. Mocou a milostou Bozou skrze Krista aj

¢lovek prechadza zo smrti do Zivota.>®

34 SOFRONIJ, tamtiez, S. 113 —119.
35 SOFRONIJ, tamtiez, S. 42.

36 SOFRONIJ, tamtiez, S. 245.

57 SOFRONIJ, tamtiez, S. 242.

38 SOFRONIJ, tamtiez, s. 246 — 249.
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So zdorazinovanim slobody v duchu Pravdy podla Otca Sofronija suvisi aj
vedecké badanie, konkrétne chapanie teologie ako vedy. Akademicku teologiu
ocenoval, poukazoval vSak na rizika racionalizmu v teologii. Z historického,
kultirneho, misijného a didaktického hl'adiska ma akademické badanie vyznam.
Rozvoj teologie ako vedy a jej vyucovanie na Skolach ma mat’ za ciel’ hl'adanie
pravdy a to spdsobom a jazykom zrozumiteInym potrebdm a poziadavkam l'udstva
v danom veku respektujuc ich intelektualnu uroven. Poznavanie Boha iba v rovine
poznatkov a vedy nesta¢i — nevedie k spase. Sofronij sa domnieval, ze toto je
tragédia sveta aj Cirkvi, pokial' v historii neddvala moc svitym, ale do ruk
zakonnikov, l'udi ignorantskych, Zijucich v rozpore s Ukrizovanym z lasky. Na
druhej strane pre tych, ktori kracaju cestou kontemplacie, je teoldgia ovocim
cirkevnych skusenosti a poznatkov, pretoze hoci poskytuje prirodzené poznatky
o Bohu, tieto mo6zu sluzit a byt odrazovym mostikom ¢loveku k skutocnému
duchovnému zivotu. Pojmy, ktoré st predmetom teoldgie, v takom pripade
vstupuji do modlitby, atak sa teologia stava sucastou modlitby. Cirkevna
skisenost’ tak predpokladd dynamické a vzijomné prepojenie vedomosti
a liturgickej skusenosti, duchovnej skusenosti Zivého porozumenia, kde ludsky
rozum ma zasadnu ulohu, v smerovani pohl'adu na Boha vo svetle jeho slavy,

k sktsenosti videnia svetla alebo vSeobecne k spase.

Postoj niektorych mocnych v Cirkvi je pseudo duchovny a pseudo klastorny,
Casto v nevedomosti, nie zo zlej vole. Existujii pripady, ked” mladi T'udia,
obdarovani duchovne aj intelektudlne upadli do omylov, niekedy dokonca vel'mi
vaznych, pretoze nespravnym spdsobom pochopili a prijali vedecké poznatky
a vplyvy réznych teologickych pradov, v ktorych doslo k zneuzitiu autonémneho
rozumu na teoldgiu. Otec Sofronij vidi rizika racionalizmu v teoldgii vo viacerych
bodoch. Konstatuje, Ze ani teologia nie je uchranena rizika prevratenych hodnét,
ked’ diplomy a akademické tituly maji vacSiu hodnotu a dolezitost, ako svétost’,
cesta modlitby apokdnia. Rast azrenie teologického poznania sa dosahuje

predovsetkym duchovnymi prostriedkami, Kazda veda ma sluzit’ na uchopenie
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pravdy v jej plnosti, t.j. prostrednictvom Ducha Svitého, cez ktorého jediného je

mozné pravé poznanie Boha.>

Ako poslednym bodom mystickej sktisenosti Otca Sofronija sa budem zaoberat’
tvorbou a to maliarstvom a ikonopisectvom. Dovolim si povedat, Ze tvorba bola
spolu s modlitbou najvacsimi veli¢inami v jeho civilnom 1 duchovnom zivote. Tak

ako modlitba bola zivou, aktivnou ¢innost'ou, tak sa aj z jeho tvorby stala modlitba.
Tvorba

V maliarskej tvorbe Sofronija baddm tri etapy: Prva od raného detstva az po
vstup do klaStora na hore Athos. Nazvala by som ju etapou hl'adania. Druha,
obdobie ne-tvorby na Athose, kedy sa venoval duchovnému rozvoju pod vedenim
starca Silvana. Je to obdobie zrenia. A konecne tretia etapa od smrti Silvana, kedy
sa uchylil do pustovne, az po jeho smrt’ v klaStore v Essexe. Je to etapa zrelej,

preduchovnelej, mystickej tvorby. Kazdej etape sa teraz budem venovat’ blizZsie.

Uz ako dieta rad maloval. Casto sa schoval pod stol a tam nerusene kreslil.
Malovanie bolo vtedy cely jeho svet.%’ Vztah k malovaniu sa u neho prehlboval
a formoval aj vplyvom stredoSkolskych Studii, kedy ziskal seri6zne vzdelanie
v oblasti ruskej aeurdpskej literatury, Studoval tiez latinCinu, gréctinu,
francuzstinu, kaligrafiu a dejiny. Miloval literatiru, najmi PuSkina a Turgeneva.
Navsitevoval operu, rad poétival najméi mocny hlas Fiodora Saljapina. Velky vplyv
mala na neho tvorba Vasilija Kandinského (1866 — 1944) s jeho abstraktnym
umenim. Podl'a Kandinského abstraktné umenie obsahuje moznost' vyjadrit
vnatorny zmysel objektu alebo Cloveka. Poskytuje moznost’ preklentut’ priepast’
medzi fyzickym a metafyzickym a vytvorit tak ,,duchovna* atmosféru. Kandinskij
argumentoval tym, ze tvorivé dielo sa rodi z umelca mystickym sposobom.

Oslobodené od umelca sa jeho dielo stdva svojou vlastnou nezdvislou duchovnou

% Zjavenie, dogma, spiritualita z hl'adiska misie v Cirkvi. 3. narodné kolokvium pravoslavnej
dogmatickej teologie. Cluj - Napoca, 25.-26.5. 2010. Prispevok. Pr. Asist. Dr. Grigore Dinu Mos.
Archimandrite Sophrony Sakharov’s dogmatic consiousness and christian testimony. S. 389 — 394.
Dostupne z: academia.edu.

60 Zaklady malovania dostal pravdepodobne od Fjodora Rerberga (1865 — 1938) a Viktora
Vasnetsova (1848 — 1926), znamych maliarov, ktorych ateliéry sa nachadzali blizko byvania
Sacharovovych. HILL, tamtiez, s. 49.
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bytostou. ¢! Na Sofronija mali vSak vi&si vplyv jeho nazory, neZ technika jeho
malieb. Kandinskij kladol doraz na potrebu vnttorného zivota pre umeleckt tvorbu.
Mal’ba by nemala byt’ iba remeslom, ale mala by vychadzat’ zvnutra duSe. VacSina
umelcov tej doby, Sofronija nevynimajuc, hl'adala in$piraciu najmé v orientdlnom
nabozenstve a mystike a v mySlienke Cistej tvorivosti rozplynutim seba samého
v Absolutne.®? Okolo rokov 1919 — 1920 zistil, Ze abstraktné umenie mu nedava
odpovede na jeho otazky po Byti. Uvedomil si, ze nevytvoril ni¢ nové, ¢o by
nejakou formou uz neexistovalo. Abstraktny obraz je ako ret'az slov, sama o sebe
krasna a zvucnd, ale nevyjadrujuca ziadnu ziva, hlboku, uplnti myslienku. Je
rozpadom bytia a pddom do priepasti nebytia. V roku 1920 odiSiel so svojimi
priateI'mi —umelcami do dedinky blizko Moskvy, aby tam odpocivali od hr6z vojny
amalovali prirodu, najmid stromy. Neskor Sacharov popisal duchovné
rozpolozenie, priepast’, utrpenie a vidinu nebeskej slavy ako Strukturu storocného
stromu s hlbokymi korenmi, siahajicimi hlboko do zeme, aby uniesli vysoku
a rozlozitt korunu siahajlicu aZ do oblakov. % Po névrate skupina priatel'ov zalozila
svoju umelecku skupinu ,,Bytie*. Mal'ovali pozitivne obrazy, naplnené mladistvou
energiou a vystavovali. Vystavy az do roku 1929 mali kladny ohlas. V roku 1922
Sacharov s jednym zo svojich priatel'ov opustili Rusko a odis$li na zaklade Stipendia
do Talianska a Francuzska, aby sa tam venovali malovaniu.®* Situacia v Rusku
viak sposobila, Ze ani Sacharov ani jeho priatel’ sa uz do vlasti nevratili.> V Parizi

si Sergej nasiel ateliér, v ktorom mohol pracovat. Zil bohatym kultrnym

SUHILL, tamtieZ, s. 50 — 51.

82 Seeking Perfection in the World of Art: The Artistic Path of Father Sophrony. In: Orthodox Arts
Journal. Recenzia Christabel Helena Anderson z 3.1.2019. [online.]. [cit. 10.2.2021]. Dostupné z:
https://orthodoxartsjournal.org/seeking-perfection-in-the-world-of-art-the-artistic-path-of-father-
sophrony/

Clanok je recenziou troch monografii sestry Gabriely o mieste a ilohe umenia v Zivote Otca
Sofronija. V nich odkryva jeho umeleckl tvorbu a jej prinos. Sestra Gabriela zila niekol'ko rokov
v blizkosti Otca Sofronija v klastore v Essexe, pisala ikony aon bol jej duchovnym otcom
a umeleckym veducim.

3 HILL, tamtieZ, s. 51 — 52.

%4 HILL, tamtieZ, s. 52 - 54.

% I3lo o vynutent emigraciu po revolucii v rokoch 1922 — 1923, kedy viac ako 160 predstavitel'ov
ruskej inteligencie aj s rodinami bolo vyhostenych. Odcestovali na lodiach, tzv. ,lode filozofov*.
Medzi odidenou inteligenciou boli aj rodiny N. Losského, S. Bulgakova a N. Berd’'ajeva. NOBLE
a kol. Cesty pravoslavné teologie ve 20. stoleti na Zapad. S. 200.
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a spoloCenskym zivotom. Niektoré jeho diela boli vystavené na prestiznych

franctizskych vystavach, ¢o svedéi o vybornej Girovni jeho maliarskych diel.®

Krasa viditeI'ného sveta, ktory maloval, ho pritahovala a fascinovala ako zazrak
zrodu samotného videnia. Zaroven vsSak zil akoby dva paralelné svety. Za
viditeInou skuto¢nost’ou pocit'oval realitu neviditeIni a nad¢asovi, prinasajucu
prijemné okamziky. Ale ani toto obdobie mu neprinieslo trvalé uspokojenie.
Umelecka vasenn a spomienka na smrt’ sa dostali do prikreho rozporu. Sofronij
popisuje udalost’, kedy sa mu zdalo, ako by vystapil nad seba a drzal v ruke svoju
hlavu st’a lebku. Umenie ani intelekt mu nedavali odpoved’ na to, ¢o hl'adal. Ocitol
sa na pokraji svojich sil. Ked’ celkom necakane akoby ,,tenké ihla prepichla silna
olovenu stenu a tymto uzuckym kandlom prenikol Iu¢ svetla®, vtedy sa utiSilo
i mladicke nad3enie, zaujatic umenim, ktoré Sofronija celkom ovladalo.
A videnie nestvoreného svetla trvajuce tri dni pocas Velkej noci 1924 (alebo 1925)
zaroven viedlo k zazitku Boha ako osobného Boha JA SOM ak odchodu do

klastora na horu Athos.%®

Tam na niekol’ko rokov akoby opustil maliarstvo a venoval sa svojmu
duchovnému rastu. O mystickych dorazoch, ktoré boli v popredi jeho zaujmu
amali dolezity vyznam v jeho Zivote (modlitba, vnimanie nestvoren¢ho svetla,
Bozia pritomnost v okamihoch theodzie, dozrievanie k slobode), som pisala
v predchadzajucich castiach kapitoly. Roky mniSskeho asketizmu, vplyv starca
Silvana 1 pobyt v pustovni mali na jeho umelecké citenie a neskorSiu tvorbu
kl'acovy vplyv. Zacal sa venovat’ ikonopisectvu a bol jednym z prvych, kto obnovil

ikonografiu v jej tradi¢nej podobe na Athose.®

Po navrate z Athosu do PariZza sa Sofronij zozndmil s dvoma ikonopiscami -
Leonidom Uspenskym (1902 — 1987) a Gregorijom Krugom (1908 — 1969).
Uspensky vytvoril na Ziadost' otca Sofronija prvii ikonu sv. Silvana.”® Tito dvaja

mu pomohli vyzdobit’ aj kaplnku pri Parizi, kde sa uchylil so skupinou krest'anov

% HILL, tamtieZ, s. 55.

57 SOFRONIJ, Vidét Boha, jaky je. S. 17— 19,
% HILL, tamtieZ, s. 58 — 60.

9 Seeking Perfection in the World of Art.

70 HILL, tamtieZ, s. 69.
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tuziacich po hlbSom duchovnom Zzivote. Zaroven sa aj Sofronij pustil do pisania
ikon a mal rozhodujuce slovo pri architektonickom a umeleckom dotvoreni budov
a zahrad tohto prvého obydlia formujucej sa komunity. Zvlast kaplnke venoval
Otec Sofronij vel'kt pozornost. Dal si vel'mi zéalezat’ na vytvoreni dokonalého
prostredia pre atmosféru modlitby a to najmé vyberom farieb — ¢ervena na podlahu,
hnedé¢ steny a modry strop. Mali predstavovat’ I'udstvo stojace v pekle, obklopené
zemou a aspirujuce na nebo. Ikony, ktoré vytvoril Otec Krug, boli na Zelanie Otca
Sofronija namal’ované tak, aby posobili skromne, nepouzil pri nich obvyklu skalu
farieb. Neskor boli tieto ikony prenesené do kaplnky svétého Jana Krstitel'a do
novozalozeného klaStora v Essexe. Prvé ikony starca Silvdna zveril Sofronij
ikonopiscovi Leonidovi Uspenskému, text na zvitok ,,Modlim sa, Pane, za vSetky
narody zeme, aby ta spoznali skrze tvojho Ducha Svitého.“ vSak wvybral

Sophronij.”!

Otec Sofronij mal uz 62 rokov, ked’ sa so svojou malou komunitou prestahoval
ausadil v Essexe. Navrhnit' dizajn a dohliadnut na stavbu klastora bral
mimoriadne vazne a s vel'kym umeleckym citom. Zvlast’ v kaplnke venoval vel'a
pozornosti farbam, materidlom a osvetleniu, aby sa vytvorilo o najlepsie prostredie
a atmosféra pre hesychasticki modlitbu. Naplno sa venoval ikonografii.
Prostrednictvom tradi¢nej pravoslavnej ikonografie vyjadroval a odovzdaval
duchovny Zivot, ako ho doverne zaZzil a poznal. Umelec v ilom spojil svoje sily
s duchovnym c¢lovekom, ktory uvazoval o Bozej krase, o vSetkych Jeho dielach
a o vSetkom, ¢o odrdza Jeho podobu. Podla vyjadreni sestry Gabriely po dlhom
prehlbovani modlitebného a asketického Zivota to bola doba velkej zrelosti. Svoju

askézu a duchovny Zivot vyjadril v malbe.

Velkt pozornost venoval aj vychove mladych talentov. Dal postavit
ikonopisecké Studio atzko spolupracoval najmd s Leonidom Uspenskym na
priprave buducich ikonopiscov. Jeho umelecké citenie sa odrazilo aj na vnutornom
usporiadani a vyzdobe klastora. Farby, vzory, rozlozZenie — to vSetko malo za ciel’

podporovat’ vnutornu sustredenost’ a pokoj. Zvlast hlavnému kostolu kléstora,

"\ Seeking Perfection in the World of Art.
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zasvitenému sv. Silvanovi

, venoval velka pozornost. Liturgiu vnimal ako
udalost’ ve¢nosti, dokonalost’, ktora je potrebné slavit’ na najdokonalejSom mieste,
ako len je mozné. Uvedomoval si, Ze po odchode z Athosu stratil ¢ast’ milosti
nestvoreného svetla’®, a vo vyzdobe liturgického priestoru h'adal moznost’ zachytit
ho. Vsetky tvare na freskach ako aj ikonach tvoril sam. Na leseni travil vel'a hodin.
Nastenné malby mali vyzarovat l'ahkost’, midkkost’ a privetivost. Pre ikonostas
volil vyraznejSie farby. Osvetlenie malo takisto poskytovat’ jemné teplé
rovnomerné svetlo. Podla vyjadreni sestry Gabriely Otec Sofronij chépal
viazany jednou konkrétnou Skolou pisania ikon, ale z kazdej si vzal to, ¢o podla
neho vykresluje ikonu ¢o najautentickejSie. Tvoril ikonu tak, aby najlepSie
zachytila danu situaciu. Pisanie ikony je ako pisanie basne: ani jedno slovo nemdze

byt pridané ¢i odobraté. Ikona je umelecké dielo.

Zaroven zastaval nazor, ze ikona, aby splnila svoje poslanie, musi byt’ vytvorena
Specialne na mieru epoche a miestu, kde sa bude nachadzat’. V dnesnej dobe prisne
byzantské vyrazy nezodpovedaji suCasnej realite. Je potrebny miernejsi, méksi
vyraz. Paletu nastennych malieb v klastore v Essexe volil tak, aby ich vyrazu
napomahalo jemné arozpptylené anglické svetlo. Vyrazné farby, pouZzitel'né
napriklad v Grécku, kde je ostry slnecny svit, by v Anglicku vyzerali ostro a rusivo.

Kazde umelecké dielo je vytvorené pre konkrétne miesto v konkrétnom case.

NajdolezitejSie pre Sofronija bolo ikonografické zobrazenie Krista. JeZi§ vyzeral
vel'mi oby¢ajne, mohol byt’ v skupinke I'udi bez toho, aby si ho niekto v§imol. Ale
jeho duchovna krasa bola vel'mi velka. Daval doraz najméd na Kristovu pokoru.
Ikona Krista by mala byt’ inSpirujuca a poteSujtca v tychto nepokojnych modernych
casoch. Kristus by mal mat’ mierny vyraz, aby mohol byt chdpany a prijimany ako
zachranca sveta. Striktné, prisne sudiace ikony predchadzajucich storo¢i nie st

vhodné pre nasu dobu.

2 Za svitého bol Silvan vyhldseny protokolom & 823 26.11.1987 ajeho pamiatka sa slavi
11./24.septembra, v deni jeho smrti. SOFRONLJ, Ctihodny Siluan Atosky. S. 254 —255.
73 SOFRONII, Vidét Boha, jaky je. S. 179. Pozri tiez Seeking Perfection in the World of Art.
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Podl’a vyjadreni sestry Gabriely ikonografia Otca Sofronija moze byt’ definovana
ako hlboka vd’a¢nost’ vo¢i Bohu za Jeho mocnu ruku, ktorou ho formoval a viedol
zivotom. V pisani ikon zaroc¢il vSetky umelecké vlohy a schopnosti, ktoré
dozrievali v asketickom a duchovnom zivote plnom modlitieb, pokania a askézy.
Prave v ikonach dosiahol vSeobjimajucu celistvost. Odstupenie od maliarstva
pocas pobytu na Athose mu umoznilo vratit’ sa k malovaniu, ale uz na kvalitativne

.....

stali modlitbou.”

1.3.Zhrnutie vyznamu Sofronija Sacharova

V predchéadzajucich bodoch som podala informaciu o zivote a diele Sofronija

Sacharova ako aj o dorazoch jeho mystickej cesty. Teraz chcem zhrnat jeho prinos.

Bol to muZ modlitby. Na hore Athos a vplyvom starca Silvana si osvojil JeZiSovu
modlitbu a hesychazmus, ktory neskor preniesol na Zapad a do klastora, ktory
zalozil. Modlitba bola preitho, rovnako ako aj pre jeho ucitel'a, zdrojom dynamiky

duchovného Zivota a mystického poznanie Boha ako osobného Boha —-JA SOM.

Zdoraznoval centralitu Krista, dolezitost’ kenozie, pojatie 'udstva ako stvorené¢ho
k obrazu a podobe Bozej. To zahriiuje jednotu 1 mnohost’, centralitu Bozej milosti,
bez ktorej nemdzeme ni¢ urobit. To si Sofronij dobre uvedomoval. Clovek je
sucast'ou sveta, patri do neho a spolo¢ne s nim ma dospiet’ k theozii. Kendzia,
spojena s vedomim vlastnej nedostatocnosti, je cestou obratenia, metanoie,
radikalneho vyprazdnenia sa, vydania sa v Ustrety stratenosti a temnote, vyjadruje
solidaritu s tymi, kto v stratenosti a temnote ziju az do takej miery, Ze sa s nimi
ztotozni, zostlpi k nim, aby potom doslova z hibky pekla stipala k Bohu modlitba.
Clovek potom je schopny dokonca ani nelpiet na vlastnej spase. Apofaticka
asketicka cesta vSak nie je cielom. Cielom krest’ana je podiel na laske, BoZej laske,
pretoze Boh je laska. Toto vertikdlne smerovanie k Bohu ho viedlo k tivaham,
rozjimaniu a pochopeniu ulohy Trojice v Zivote ¢loveka ako jedinca, komunity

1 sveta. Nahliadol Trojicu ako vztah lasky, ktory je nutné aplikovat’ aj medzi l'ud’'mi.

4 Seeking Perfection in the World of Art.
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Troji¢né laska sa najviac prejavuje v laske k nepriatel'om. Laska k nepriatelom je

vrcholom lasky k ¢loveku.

Dogma o Trojici bola aj ustrednou myslienkou uvah o ekumenizme. Otec
Sofronij bol pravoslavny mnich, zotrvavajici pevne na poziciach pravoslavia.
Avsak myslienka slobody, rovnosti, lasky panujaca v Trojici ho priviedli k tomu,
ze chapal nutnost’ presadzovat’ tieto hodnoty aj vo vzt'ahu k skupindm krest'anov
inych denominacii. Naschval neuzivam pomenovanie ,,in¢ cirkvi®, pretoze Otec
Sofronij chapal, ze Cirkev je len jedna — Kristova Cirkev. Ta je svita, pretoze
Kristus je svity. Je vSak tvorend nedokonalymi, padlymi ¢lenmi, ktori casto
skizavali v dejinach a skizavaju od lasky k snaham o uzurpovanie si moci. Zdiel'al

slova teoldga Chojmjakova:

,vnutornd jednota je pravda, produkt a prejav slobody; jednota zalozend nielen na
racionalistickej vede, ani na svojvolnom dohovore, ale na mordlnom zakone vzajomnej lasky
a modlitby; jednota, kde bez ohl'adu na hierarchické stupiiovanie knazskych funkeif nie je nikto
podriadeny, ale kde su vSetci rovnako povolani byt castnikmi a spolupracovnikmi spolocného
diela, takZe nakoniec jednota je z milosti Bozej a nie z l'udskej institiicie, ako napriklad je jednota
Cirkvi. “

Vecnd podstata Cirkvi sa odrdza vo vSetkych aspektoch Tudského Zivota na zemi. Pri odréZani
v tomto svete st prvky Cisto cirkevnej reality zamietiané s konvenénymi a relativnymi prvkami
prirodného poriadku. Ale BoZia myslienka a ucel - ktoré st v kone¢nom désledku tymi, ktoré méa
Cirkev - zostavaji nezmenitelné ani v tomto zmétku. Tymto ucelom je zdchrana sveta - takze
LHtento porusitelny musi obliect’ neporusitelnost’ a tento smrtelny musi obliect’ nesmrtelnost™
(1. Korintanom 15:53) prostrednictvom spolocenstva s bozskou milostou.

Teda ,Cirkev vold do svojho lona vSetky ndrody a dufajme, Ze ocakdva prichod Jej
Spasitela. Vidi pokojnym okom prudenie vekov, historické burky a agitcie a prudy Iudskych
vasni a myslienok valiacich sa a viriacich okolo skaly, na ktorta sa spolieha a o ktorej vie, Ze je
neotrasitelnd. Tato skala je Kristus. “(Khomiakov, The Latin Church and Protestantism,
5. 303-304).7

Tieto dorazy preniesol do klastora sv. Jana Krstitel'a, ktory zalozil v roku 1958
v hrabstve Essex v Anglicku. Oboje — tak skusenosti s mniSskym asketickym
zivotom na hore Athos, ako aj skusenosti so zivotom pravoslavnej komunity na

Zapade, sa premietli do spolo¢ného Zivota mnichov a mniSok, do ich pohostinnosti

75 Archim. Sophrony (Sakharov): Unity of the Church, an Image of the Holy Trinity — Orthodox
Synaxis. [online]. [cit. 17.5.2021]. Dostupné z:
https://orthodoxsynaxis.org/2019/04/20/archim-sophrony-sakharov-unity-of-the-church-an-image-
of-the-holy-trinity/
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voc¢i prichadzajucim patnikom, ekumenickej otvorenosti, ked’ cesta za skutocnym
krestanstvom je nad denominacnou prislusnost'ou. Pestuje sa svojbytny ikonopis
a stale sa modli JeziSovu modlitbu. Vydavanie Silvanovych spisov a zdoraznovanie
tohto svitca pravoslavnej cirkvi pred osobou zakladatela, Otca Sofronija, je
samozrejmost'ou. Jeho a Silvanov duchovny odkaz sa pretavili do spirituality
klastora, ktory sa stale rozrastd astal sa najvyznamnejSim strediskom

hesychastickej spirituality v Zapadnej Eurépe.’®

76 NOBLE, Ivana a kol. Mnohohlas pravoslavné teologie ve 20. stoleti na Zdpadé. S. 88 — 92.
Pozri tiez SOFRONII, Videt Boha, jaky je. S. 72 — 73. O navsteve a atmosfére v tomto klastore
pozri Getsemany ¢. 048 z februara 1995: Dychat’ oboma stranami pltc.
https://www.getsemany.cz/node/1739.
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2. Dorothee Solle

2.1.Zivot a dielo Dorothee Solle

U Dorothee So6lle budem postupovat’ inou metodikou, ako v kapitole
o Sofronijovi, pretoze jej mystika nie je tak linedrne zreteI'na ako v Zivote Otca
Sofronija. Naplno sa mystikou zaobera az na sklonku Zivota. V uvode sa pozriem
v skratke na jej Zivot a dielo, potom sa zameriam na systematicko-teologické
vychodiska a dorazy, ktoré viedli k mystike a nakoniec rozoberiem fiou vybrané

miesta mystickej sktiisenosti.

Dorothee Solle (30.9.1929 —27.4.2003) patri k najrozporuplnej$im osobnostiam
nemeckého povojnového protestantizmu. Narodila sa v Koline nad Rynom
v podstate nabozensky l'ahostajnej rodine pravnika H.C. Nipperdeya. Po maturite
Studovala klasicka filologiu a filozofiu aaz neskdr teoldgiu a germanistiku.
Stadium ukonéila v roku 1954 disertaénou pracou. Vydala sa v tom istom roku za
maliara Dietricha Solle a mala s nim tri deti. Po desiatich rokoch bolo manzelstvo
rozvedené. V rokoch 1954 — 1960 ucila nem¢inu na gymnéziu v Koline n. Rynom.
Spolupracovala aj s rozhlasom a Casopismi a pdsobila na niekolkych vysokych
Skolach. V roku 1969 sa vydala za Fulberta Steffenského, povodne benediktinského
mnicha, ktory konvertoval k protestantizmu. Z manZelstva sa narodila dcéra
Miriam. V roku 1971 sa D. Solle habilitovala na Filozofickej fakulte v Koline nad
Rynom pracou o vztahu teologie a basnictva. Po habilitacii prednaSala na
Evanjelickej teologickej fakulte v Mohuc¢i. VzhI'adom na svoje l'avicové nazory
nemala v Nemecku Sancu ziskat’ riadnu profesuru. Prijala teda moZznost’ prednésat’
systematicku teologiu na Union Teological Seminary v New Yorku a ziskat’ tam
profestiru v roku 1975. Zotrvala tam az do roku 1987.7 V tomto obdobi sa
zoznamila s myslienkami latinskoamerickej teoldgie oslobodenia a feministickej
teologie. Silne na nu zapdsobila praca Dorothy Day v prospech bezdomovcov

a l'udi na okraji. Sporadicky sa zapdjala do prace v kuchyniach pre chudobnych,

77HECZKO, Stanislav. Dorothee Sélle - Enfant terrible nemecké evangelické teologie. Praha 2006.
Seminarna praca. Univerzita Karlova v Prahe. Evangelicka teologicka fakulta. Institut
ekumenickych studii. Konzultant Mgr. Martin Vanac. [online]. [cit. 29.7.2020]. Dostupné z:
http://granosalis.cz/modules.php?name=News&file=article&sid=5254,
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ostalo vSak len u prilezitostnych aktivit zjej strany. V roku 1987 sa vzdala
profesury New Yorku. Kratkodobo pdsobila ako hostujuca profesorka v Kasseli
a v Basileji. V roku 1994 bola poctena cestnou profesorkou v Hamburgu, kde zila
ako spisovatel’ka na vol'nej nohe az do svojej smrti. PoCas pobytu v Hamburgu sa
zucastiiovala demonstracii proti zbrojeniu a jadrovym elektrarnam. Vystupovala aj
na cirkevnych akciach Kirchentag’®, prednasala a publikovala. Zomrela vo veku 73
rokov na srdcovy infarkt poCas seminara, ktory viedla so svojim manzelom na

Evanjelickej akadémii v Bad Boll.”

Dielo Dorothee Solle je vel'mi rozsiahle. Zahrnuje teologické aj filozofické diela
1 poéziu. Jej knihy st pisané Citatel'ne, pristupne i nevedeckému publiku. Uvadza
v nich hodne prikladov zo Zzivota i z literatury. Napisala sedem zbierok poézie,
v ktorych sa venovala roznym tematickym okruhom.®® Niektoré su inSpirované
Bibliou — najmi Zalmami a vybranymi pribehmi z nej (napriklad pribehy exodus
z Egypta, zvestovanie Marii, stretnutie na ceste do Emauz), zase iné spoloc¢ensko
politickym dianim €1 osobitnymi udalostami, ktoré u nej zarezonovali. Napriklad
prva zbierka basni, ktora vysla v roku 1969, v ¢ase, kedy sa venovala organizovaniu
Politickych no¢nych modlitieb,® vychiddza z textov, ktoré vznikli predovsetkym
k tymto stretnutiam. Nesu silny socidlny aZ revolu¢ny rozmer. Odkazuji aj
k druhému prichodu Krista, si znacne eschatologické. Krestanské pravdy
(zahrnuté napriklad v modlitbach Otce nas a Krédo) podava v novych obrazoch,

zrozumitelnejsich stidobej mladej genericii. > Vo svojich béstiach upriamuje

8 Kirchentag je akcia nemeckej protestantskej cirkvi, poriadand kazdé dva roky od roku 1949 na
dobu pédt dni v niektorom nemeckom meste. Okolo 100 000 TI'udi kazdého veku, roéznych
nabozenskych skupin sa schddzaju oslavit spolo¢ne svoju vieru a premyslat a diskutovat
o aktudlnych otazkach. Was ist Kirchentag? [online.]. [cit. 9.3.2021]. Dostupné z:
www.kirchentag.de/ueber uns/was_ist kirchentag. Pozri aj : Ekumenicky Kirchentag 2003, autor
Martin Vanaé. In: Getsemany ¢. 141 — leto 2003. [online.]. [cit. 9.3.2021.]. Dostupné z:
www.getsemany.cz/node/552.

7 ZIMMERLING, Peter. Evangelickd mystika. Praha: TRIGON-KNIHY, s.r.0. 2018. S. 226 — 227.
80 Podrobne sa basnickej tvorbe Dorothee Solle venovala Mgr. Magdalena Sipka: SIPKA,
Magdalena Mgr. Theopoesie aneb teologie v poezii Dorothee Sélle. Praha 2017. Diplomova préca.
Univerzita Karlova. Teologicka fakulta. Katedra IES. Veduca prace Mgr.Katetina Kocandrle Bauer,
PhD.[online]. [cit.15.10.2020]. Dostupné z: https://is.cuni.cz/webapps/zzp/detail/173642/,

81 Politické no¢né modlitby v rokoch 1968 — 1969 v Koline nad Rynom boli no¢né diskusné
a modlitebné stretnutia zaoberajuce sa spolocenskymi problémami v ur€itej krajine (napr. okupécia
Ceskoslovenska v r. 1968, vojna vo Vietname apod.). SIPKA, Magdalena Mgr. TamtieZ. s. 14, pozn.
pod ¢iarou €. 12.

82 SIPKA, tamtieZ, s.15.
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pozornost’ aj na mimoeurdpske krajiny a potrebu medzinarodnej solidarity. 3
V basnach sa objavuje aj téma vzdoru, ktort neskor rozvinula v knihe Mystika
a vzdor aj obraz placiceho, sucitného Boha.3* Podobne téma poslusnosti, ktort
rozoberala aj v stvislosti s politickou teolégiou po holokauste®® v diele Fantdzia
a poslusnost, ® ma odozvu v basnickej tvorbe. V mnohych bastiach pracuje
kontemplativnym sposobom so spolocensko- politickymi motivmi. Venuje sa tiez
feministickym otazkam a otdzkam po zmysle Zivota, ¢i milostnej poézii. ¥’
V poslednej, siedmej, zbierke basni, ktora vysla v roku 2000, sa s odstupom vracia
kuz spracovanym témam, rozvijanym v predchadzajucich rokoch. Obsahuje
vic¢Sinou basne pisané ako dialog s Bohom Otcom alebo s Kristom. Basne smeruju

k nad¢asovosti, st podané ispornym jazykom.3®

Vypocitavat’ rozsiahle teologické a filozofické diela Dorethee Solle prekracuje
ramec tejto prace. Vypoctom jej diel aich strucnej charakteristike sa pomerne
podrobne venoval Stanislav Heczko. Z pohladu teologickych ndzorov Dorothee
Sélle sa vybranymi dielami zaobera Nikolai Ivaschiv vo svojej praci.®” Ja sa budem
z hl'adiska témy mojej bakalarskej prace zaoberat’ len dvomi jej pozdnymi dielami,

k «90

a to najrozsiahlejSim dielom Mystika a vzdor: ,, Ty tichy kri vydanym v roku

1997 a dielom Mystika Smrti. Fragment,’’ koré vyslo az po jej smrti.

Vzhl'adom k tomu, Ze Dorothee Solle bola zaradovana medzi politickych
teologov, bola téma mystiky pre jej lavicovo orientovanych privrzencov velkym
prekvapenim. Nie je vSak pravda, Ze by sa objavila len tak odrazu. Skor by sa dalo

povedat’, Ze tieto dve diela st zhrnutim celého Zivota a myslenia Dorothee Solle.
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84 SIPK A, tamtieZ, s. 32 — 34.

8 Dopadu 2.svetovej vojny azvlast holokaustu na nemeckl teoldgiu sa budem venovat
v nasledovnej podkapitole.
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8 IVASCHIV, Nicolai. Vyhody a meze demokratizace mystiky Dorothee Sélle. Praha 2016.
Bakalédrska praca. Univerzita Karlova. Evangelicka teologickd fakulta. Institut ekumenickych
studii.. Veduci prace prof. Ivana Noble. S. 10. [online]. [cit.15.10.2020]. Dostupné z:
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Témami poznatel'nosti Boha, utrpenim, askézou, postavenim a ddlezitost’ou Jezisa,
poslusnost’ou, sa zaoberala pocas celej kariéry teologicky, ale inak — nie mysticky
— najmd zpohladu politickej teologie, teoldgie oslobodenia a feministickej

teologie.

V diele Mystika a vzdor svoju politicko-spoloCenskl angazovanost’ stavia na
mystické zaklady. Na druhej strane, verna svojmu zameraniu, mystiku predstavuje
ako politicki — primarne orientovani na &loveka a existujici svet. *> Autorka
rozdelila dielo na tri Casti, priCom v prvej sa pokusa uchopit’ mystiku na pozadi
svojej politickej teologie. Prostrednu Cast’ venuje popisu piatich miest mystickej
skusenosti — prirode, erotike, utrpeniu, spolocenstvu, radosti. V tretej Casti knihy
uvadza priklady postav z dejin mystiky a na ich osudoch uvazuje o mystike ako

o vzdore.”?

Dielo Mystika smrti. Fragment vydal jej manzel az po Dorotheeinej smrti.
Rozhodol sa tak preto, Ze jednak bol presvedceny, Ze by si to Dorothee priala a tiez
preto, ze stovky l'udi, ktori si precitali Mystiku a vzdor a vd’aka nej znova nasli silu
zotrvat' v Cirkvi, sa dozadovali zverejnenia jej nedokonéeného diela.”* Dorothee
tuto knihu pisala s cielom popisat’ smrt’ ako jedno z miest mystickej skusenosti

a uvazovat o kone¢nosti a veénom Zivote dohromady.”

V nasledujticej podkapitole prace sa budem venovat podrobne teologickym
vychodiskam jej mystiky, menovite teologii ,smrti Boha‘, politickej teologii
resp. jej konkretizovaniu v teoldgii oslobodenia a feministickej teologii.”® Potom
popisSem dorazy jej cesty, konkrétne vzdor a nenésilie — ,.tichy krik®. Nakoniec

uvediem jej miesta mystickej skusenosti.

92 ZIMMERLING, tamtieZ, s. 227 — 229.
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2.2.Mysticka cesta Dorothee Solle

Politicka teologia Dorothee Solle bola jej celozivotnym programom, svojimi
lavicovymi nazormi sa nijako netajila a tieto sa prejavili aj v jej ivahach o mystike
ako demokratickej, tykajucej sa vSetkych I'udi. Podl'a toho sa formovali aj dorazy
a miesta jej mystickej skusenosti. Najprv sa pozriem na vychodiska jej mystickej
cesty, potom na dorazy anakoniec sa pristavim pri jej miestach mystickej

skusenosti.

2.2.1. Vychodiska mystickej cesty Dorothee Solle

ZanajpodstatnejSie vychodiska mystickej cesty povazujem Smrt’ Boha, Teoldgiu
oslobodenia a Feministicku teologiu. V tejto Casti prace sa pri kazdej z nich

pristavim.

Smrt Boha

,»smrt’ Boha* nie je novym konceptom, vymyslom 20. storoc¢ia. Objavil sa uz vo
filozofii Friedricha Nietzscheho, ktory metaforou o smrti Boha chcel poukazat’ na
to, ze v dosledku zmien vo svete, ktoré sa udiali od priemyselnej revolicie, sa
postupne menil vzt'ah Cloveka k Bohu 1k svetu a samotnym hodnotdm. Svet sa
dehumanizuje a prestdva sa vztahovat’ k ¢loveku. Toto odcudzenie — smrt’ sveta,

vedie k smrti Boha. Svet bez Boha uz nikdy nebude taky ako svet s Bohom.”’

Po otrasoch dvoch svetovych vojen, pocas prebiehajiicej vojny vo Vietname
a Studenej vojny si vel’a veriacich davalo otazku o existencii Boha. Na americkom
kontinente vznikol dokonca smer nazyvajuci sa ,,Teologia smrti Boha*, ktorého
hlavnymi predstavitelmi boli Thomas J. J. Altizer, Wiliam Hamilton, Gabriel
Vahanian a Richard Rubenstein. Zhodli sa v tom, Ze Boha uz nemo6zeme chapat’
ako vedecku pracovni hypotézu, transcendentdlne vzdialeného dozorcu nad

dejinami alebo autoritativneho Otca. S tym stvisi odklon od inStituciondlneho

97 TATAR, Gyorgy. Smrt’ Boha: najtaZSie bremeno. Nietzsche and the death of god. Publikované
20.6.2008. [online.]. [cit. 11.3.2021.]. Dostupné z: www.eurozine.com/smrt-boha-najtazsie-
bremeno/.
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nabozenstva, akysi krok von. Sarah K. Pinock, profesorka na Trinity University
v San Antoniu vo svojom prispevku Holocaust, Mysticism, and Liberation after the
Death of God predznamenava, Ze teologia smrti Boha prinasa viac otazok ako
odpovedi. Vyzaduje skér nové pochopenie Boha, nez odmietnutie viery v Neho. Nové
skuto¢nosti sa nedaju premyslat’ v starom have. Smrt’ Boha je tak zaroven novym

zrodenim.”®

»S>mrt’ Boha* sa sa po holokauste odrazila v eurdpskej teoldgii zvlast naliehavo.
Motto ,,nikdy viac* postavilo do popredia eticku stranku problému a volalo po
vacsej zodpovednosti ¢loveka za svet, za Boha, za vykupenie a transformaciu dejin,
ktoré by zahfnali politickll spravodlivost’ pre jednotlivcov i komunity. Osvienéim
zostava otdzkou bez odpovede. Musi byt odmietnutd teodicea, podla ktorej je
Ciastkové zlo vysvetlite'né, ¢i zddévodniteIné Bozim planom a buducim dobrom,
ale aj triumfalizmus, podla ktorého je spasa istd. Zidovska teoldgia chape
vykupenie ako mier a spravodlivost’ vyskytujice sa v historii tu, na tejto zemi. Aj

zidovski, aj krestanski postholokaustovi teologovia *°

povazuju zverstva
v Osvien¢ime za dokaz obrovského rozdielu medzi sl'ubovanym vykipenim
a utrpenim v dejinach. Nanovo musi byt’ definovany zmysel utrpenia a miesto Boha

v nom.

Dorothee Sélle si spolu so svojimi dvomi stputnikmi uvedomovala, Ze bozské
utrpenie je v teoldgii nosné aj po holokauste (Moltmann), avSak jeho doterajSie
definovanie je neuspokojivé (Metz). Jej chdpanie vykupenia je politické, historické,
netriumfalistické. Pre fiu kriz predstavuje paradoxny symbol utrpenia a vykuapenia.
Utrpenie je prijimané v solidarite a v nadeji na vyktpenie, ako oslobodenie a mier
v budicnosti. Netyka sa to kazdého utrpenia. Kontext urcuje, ¢i je zmysluplné,
alebo nie. Je zmysluplné, ak sa mu nedd vyhnut’, alebo ako stcast’ akcie odporu
proti utrpeniu. Namiesto otazky: ,,PreCo Boh priptasta utrpenie?* je treba sa pytat’:
,»Ako je mozné utrpenie zmenit’ na nieco, ¢o slizi Bohu?* Vo svetle Osvien¢imu

Boh pre Sélle nie je véemohticim Bohom, ale trpiacim Bohom.!%
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Teologia oslobodenia

Teologia oslobodenia ako jeden druh politickej teoldgie vznikla pod dojmom
2. Vatikdnskeho koncilu a jeho programu aggiornamenta z pridov, ktoré sa uz
v skor$ich dobach formovali v latinsko-americkej cirkvi ako prudy poukazujuce na
kolonidlne vykoristovanie povodnych obyvatelov. Opakovane sa prejavovala
predovsetkym v prakticko-politickej teoldgii v ¢asoch neokolonialnej emancipacie
od 19. storoéia, resp. v druhej polovici 20. storo&ia. Najvyraznej$imi predstavitemi
boli Gustavo Gutiérrez a Leonardo Boff. Vznikla z etického rozhor¢enia nad
chudobou a vyli€enim Sirokych mas a chce byt kritickou reflexiou historickej
praxe vo svetle Slova. Je teologiou jednajtcej viery, vychddza z praxe a je reflexiou

opraxi angazovanych krestanskych spolocenstiev. !

Teoldgia oslobodenia
pracuje s politickym, etickym a evanjeliovym pohl'adom v prospech chudobnych
a zo zorného uhla chudobnych. Vychadza z veci chudobnych, jednd v zaujme ich
oslobodenia. Je to politicka vol'ba — stavia teoldoga na stranu utla€anych. Je to
zaroven etickd volba — rodi sa zrozhorCenia nad hanbou, ktort predstavuje
chudoba. V neposlednom rade je to volba evanjeliova, hlboko motivovana
evanjeliom, podia ktorého s chudobni eschatologickym kritériom spasy alebo
zatratenia.'®? Aj vd’aka vyslovene politickému razu teoldgie oslobodenia mozno

So6lle nad’alej oznaCovat’ ako politicku teologicku, ktort v zhode s Metzom

charakterizuje reakcia na tri vel’ké vyzvy 20. storocia.

Dialekticky princip poznania, ako ho reprezentuje marxizmus, prendsa Dorothee
Soélle spolu s Metzom napokon na podu teologie. Vo vzt'ahu k nej sa mozno pytat,
nakol’ko vykazuje predmet jej poznania, teda Boh, hodnotu pravdy. Pojem Boha
ako idedlu absolutneho dobra (tedria) sa v tomto zmysle natol’ko zucastiiuje na
utvarani pravdy, nakolko je redlnym odrazom zidujmu o uskuto¢fiovanie jeho
obsahu (prax) — a to jednotlivcom (subjekt), no predovsetkym vo vztahu k inym
(objekt). Zjednodusene povedané: Pravdiveé je to, Co je uskutociiované a ¢o plati pre

kazdého. Pripadné nereSpektovanie tohto verifikacného kritéria pojmov prezradza

101 GIBELLINI, tamtiez, s. 366 — 369.
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zaujem, ktory nevychadza z deklarovaného obsahu teologie, ktorym je Boh ako
dobro. Teologické pojmy sa v takom pripade stdvaju prostriedkom na presadenie

moci jednotlivcov alebo zdujmovych skupin ndbozenskej a politickej moci.

Okrem marxizmu, ktorého chapanie sveta ako dejin a spolo¢nosti mozno
pokladat’ za centralnu vyzvu novoveku, prijimaju politicki teolégovia eSte dve
vel'ké vyzvy sticasnosti. Ako nemecki teologovia si uvedomuji, ze o Bohu mozno
hovorit’ len s oh'adom na azda najvacsiu katastrofu nemeckych a eurdpskych dejin
— Osvien¢im. A ako teologovia prvého sveta su obaja zajedno v tom, ze o Bohu
mozno hovorit’ len s ohl'adom na nespravodlivé rozdelenie sveta na jeho bohatSiu
a chudobnejSiu Cast’ — treti svet. VSetky tri impulzy st vel'mi pritomné v ich

teologickych dielach.'%

Feministicka teolégia

Feministicka teoldgia vznikla v 60. a 70. rokoch spolu s teoldégiou oslobodenia
na zdkladoch, ktoré uz v 19. storo¢i polozila skupinka Zien v severnej Amerike
prekladom casti biblie, ktoré sa tykali Zien a interpretovali ich v duchu nového
zenského sebavedomia. Dala si za ciel’ zabezpeCovat’ rovnost’ muzov a Zien vo
vSetkych sférach. Katolicka vetva vo Vel'kej Britanii mala poznavaci slogan ,,Proste
Boha, ona vam pomoze!®, aby zddraznili, Ze Boh nie je muzsky ani Zensky, ale
presahuje pohlavnu diferenciaciu. Dalsim doleZitym krokom bolo, ked’ sa hlavné
prady v protestantizme rozhodli pripustit’ k vykonu duchovnej sluzby aj zeny
a uplatnit’ tak naplno vSeobecné knazstvo vSetkych pokrstenych. V8imaju si, Ze
krestanska ideologia nemadlo prispela k utlaku Zien. Napriek obmedzeniam
a scestnym dejinam cirkvi vSak evanjelium ostava posolstvom nadeje pre kazdého
— muzov 1 zeny. Feministicka teologia sa menila a rozvijala. Od sufrazetiek presla
k jemnejS$im kategoriam: viedla Zeny k premysl'aniu o svojej I'udskej a krest'anske;j
skusenosti a tato kriticky vyjadrovat’. Od hnutia za emancipaciu Zien postupila tak
k tsiliu o oslobodenie Zien (neofeminizmus). Je to cesta d’alej ako rovnost. Zeny

zacali vnimat’, Ze su fixované na urciti rolu a miesto vo svete, ktory je vyrazne

103 MICKOVIC, Jan, Branislav. Kritéria teologického myslenia vo svetle politickej teoldgie D.
Sélleovej a J. B. Metza. In: Teologicky casopis 2/2014, ro¢. XII. Teologicka fakulta, Trnavska
univerzita v Trnave, Bratislava. S. 5 — 16.
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muzskym svetom. Ide o proces socidlno-psychologicky, socidlno-ekonomicky
a kultarny. V tomto zmysle méze byt’ feministickd teologia chapana ako kriticka

teoldgia oslobodenia.!*

Dorothee Solle rozliSuje medzi autoritdirskou a humanistickou formou
nabozenstva. Ak symbol Boha Otca je vyrazom autoritarskeho nabozenstva, ktoré
plodi kultaru poslusnosti, musi byt opusteny. Domnieva sa vSak, Ze symbol Boha
Otca je vhodny aj pre vyjadrenie humanistického nébozenstva plodiaceho
solidaritu. Sme na Bohu zévisli, ale sucasne sme s nim spojeni. Nasa konec¢nost’
a stvorenost’ nie je v protiklade s Bohom, ktoy ma moc plodit, dévat’, udrzovat
zivot. NaSe narodenie a smrt’ nie s v nasich rukach. Povedat’ Bohu Otec znamena

v

nenechat’ zivot nahodilosti.!®?

2.2.2. Dorazy mystickej skusenosti Dorothee Solle

V mystike Dorothee Sélle sa vyskytuju takmer vSetky dorazy patriace k mystike
— askéza, pokénie, utrpenie, smrt’, ibaze inak. Z pozicie politickej teoldgie definuje
aj mystiku inak. Mystika je politicka, primarne orientovana na Cloveka a teda
demokraticka. Nie je exkluzivnou zalezitostou niekol’kych vyvolenych dusi, ale je
otvorend vSetkym. Obohacuje dne$nti sucasni zboZnost. Evanjelium sa tyka
kazdodenného bezného Zivota. Ziadna duchovna artistika. Mystika je tretia cesta —
nie inStitucionalna skostnatelost’, ani nie moderna spiritualita teraz a hned’, ktora
vybera zrniecka naprie¢ ndboZenstvami a je zamerana na zazitky a nabozenskl
senzaciu. Mystika v poetickej hustote ukazuje, o je podstata viery, ktora je ur€ena
pre kazdého z néas. Takuto mystiku treba demokratizovat’ — pripustit’ mysticku
citlivost’, ktora je v nas vSetkych. Je to vyzva — tllohou ¢loveka nie je len vegetovat
a prezivat, ale priblizit' sa pravde.! Sélle tak kladie do popredia problematiku

spirituality, a to eSte pred tym, nez bol tejto t¢éme venovany priestor v evanjelickej

104 GIBELLINI, tamtieZ, s. 436 —441.
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cirkvi ako podstatnej otazke v krestanstve v modernom svete. Podobne ako

K. Rahner zastdva nazor, Ze mystika je budica podoba nabozenstva.'?’

Uz v nazve knihy Mystika a vzdor. ,, Ty tichy krik* si naznacené hlavné dorazy
autorky, V prvom rade je to vzdor ako vyraz mobilizacie a koncentracie sil, metdd
a ciel'ov k vykroceniu, k aktivnemu odporu proti bezpraviu. V tomto zmysle hovori
o vzdore ako o mystike. Mystika je vzdor. Ak mystika je skusenost jednoty
a uplnosti zivota, tak je zaroven vnimanim roztriestenosti zivota vo vsetkych jeho

rovinach. A potrebou sa voéi nej vzopriet’.!%®

Vzdor

Vzdor zahrniuje Siroku Skalu — od obycajnej nespokojnosti az po revollciu.
Zaroven vSak oslovenie Boha ako ,,tichy krik* naznacuje dve roviny: Boh, ako ten,
ktory bezmocne trpi v kazdom ¢loveku trpiacom bezpravie a vola po spravodlivosti,
a zaroven ako ten, ktory sa neuchyl'uje k nésiliu, revolucii, ale chce byt ,tichym
krikom* skladajucim svoju konecnu nadej do ruk toho, ktory vzkriesil JeZiSa
z mitvych. Vzdor poukazuje na nezmieritelnost’ s globalizaciou a industrializaciou.
Od Marxovho odcudzenia robotnika od jeho prace sme presli k neobmedzenému
konzumu a spotrebe. Reklamy a marketing nas presviedc¢aji, ze je nevyhnutné byt
»in“. Nakupy, hromadenie, zaZitky z exotickych dovoleniek, to vSetko vyvolava
obrovsky tlak na slobodu cloveka. Moc, majetok a nasilie su v takomto svete
vSadepritomné v najroéznejsich podobach. V oprostenosti od ,,Ja*, od majetku a od
moci vidi autorka zachranu. Dotyk naboZenstva vedie k stavu vyvoldvajicemu
odcudzenie voc¢i tomuto svetu. Nejde hned o otvoreny vzdor, ale poukazuje
k inému Zivotu. Nie je to utek zo Zivota, zo sveta kamsi do puste, ale jednota
kontemplativneho a aktivneho Zivota. Tato nezabyvanost’ vo svete vykoristovania
anasilia, nesthlas s konformnym spdsobom Zivota, je uZz vzdorom. Vyrastd
z odstupu voci svetu, povazovanému za normalny a zalozenom na moci, majetku
a nasili. V roznych situaciach sa tento vzdor prejavuje rozne: odklon, odmietanie,

odopieranie, bojkot, stdvka, reforma, protinavrh, dialég, sprostredkovanie. Vzdy
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vSak ma na paméti vztah kinak mysliacim, ktory nikoho nevylucuje

a neeliminuje.!”

Cituje E. Lévinasa, ktory trva na tom, ze poznanie a jednanie su nerozlu¢né. Etika
nie je dosledkom nazerania Boha — etika je nazeranim Boha. V tomto zmysle vzdor
nie je dosledkom mystiky, ale je mystikou samotnou. Boh nezije v uspokojeni vo
svojom byti, ale konat’ jeho vol'u, budovat’ jeho kralovstvo je Jeho podstatou.
Odvolava sa aj na Eckharta: Prava kontemplacia plodi spravodlivé skutky. Co sme
prijali v kontemplacii, to vyddvame v laske.!'® Tajomnou cestou do vntra nie je ta
cesta, pri ktorej ¢lovek spozndva a ndjde seba, ale cesta, pri ktorej posadnutost’
svojim Ja straca svoju moc. Zavislé Ja totiZ nema ¢as ani silu pre iné oblasti Zivota.
Vydat’ sa na cestu oslobodenia sa od Ja je uz vzdorom. Cituje ¢inskeho mystika
a filozofa Lao-c, ktory Ja chapal ako pozi¢ku od vesmiru: Co je poZi¢ané, nie je
vlastnictvo, ale docasnym prevzatim niecoho, o nas spaja s druhymi okolo nas,

pred nami a po nas. PoZi¢ané je vo vesmire zabyvané inak ako to vlastné.!!!

Oprostovanie sa je spojené s askézou. Solle odmieta klasické stredoveke
radikalne formy askézy, hraniCiace snicenim tela namiesto jeho uzdravenia
a posvitenia. Rovnako si kladie otazku, pre koho je askéza vlastne urcena — ¢i len
pre I'udi v celibate, alebo aj pre tehotné a doj¢iace Zeny, zodpovedné za druhych.
Rozhodne je toho nazoru, Ze v askéze nema ist’ o umftvovanie tela, ale o iny vztah
k veciam. Jednoduchost’ v zmysle zjednoduSenia Zivotného $tylu a potrieb. Menej,
menej Casto, menSie a vedome. Vyjst zo seba znamend byt schopny Zasnut.
Dobrovol'ne prijaté obmedzenie, alebo zrieknutie sa image, kariéry ¢i moznosti
moZu posilnit’ nasu schopnost’ §t’astia a urobit’ nés citlivejSimi a vnimavejSimi.
Konzum neposkodzuje len naSe zivotné prostredie, ale otupuje aj nase zmysly

a vnimavost’. Krasa uzdravuje a prebtdza zboznost’.!!

Soélle si uvedomuje, ze je rozdiel medzi chudobou dobrovolne zvolenou a tou,

do ktorej st l'udia uvrhnuti nedobrovolne. Aj t4& mozZe byt prijatd ako BoZi dar

109 SOLLE, tamtiez, s. 262 — 272.
110 SOLLE, tamtiez, S. 273 — 276.
U1 SOLLE, tamtiez, s. 289 — 291.
112 SOLLE, tamtieZ, s. 298 — 302.
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a dokonca dodatocne zdobrovolnend, ale rozdiely medzi danym ,,osudom*
a slobodne zvolenym ,,zitim inak* napriek tomu trvaju. Majetok vytvara zavislost’,
ni¢i dobré vztahy v skupine, vytvara nadriadenost’ a podriadenost’, moc, hranice,
vojnu, pretoze bohatstvo je treba chranit’. Jednota, ucast, solidarita odmietaja
vSetko, ¢o rozdel'uje a Stiepi. Oslobodenie sa od tizby po vlastneni sa zaklada na
zjednoteni s Kristom. Je to on, ktory sa zjavuje v podobe chudobnych, zlo¢incov,

prostitatok. !

Zivotny $tyl a konzum, ktory vedie k ni¢eniu Zeme, hubeniu druhov a foriem
zivota na zemi, je mozné korigovat’. Solle to nazyva ,,mystikou strednej cesty*. Ide
o pozornost’ tomu, kam investujeme svoje peniaze — nepodporovat’ anonymné
investovanie napriklad do vojenského priemyslu, ale vedome sa sustredit’ na firmy,
ktoré sa chovaju ekologicky a socidlne ¢i nakupovanie vyrobkov, ktoré pri svojej
vyrobe neohrozuju zdravie a zivoty tych, ktori ich vyrabaji (napriklad Sitie odevov
v tovariiach v Cine, farbenie latok v Indii). Treba si uvedomit, ze niektoré veci

nemdzme vlastnit’, kipit’ ani predat’. !4

Vzdorovat neznamena nahovarat’ si, Ze sme schopni ochromit’ vraZednu
masinériu. Ciel je politicky: ziskat’ pre mier a spravodlivost’ va¢Sinu, aby prestalo
byt akceptované nasilie. PoraZky a nadej patria k naboZenskej kultare vzdoru. Sme
a zostdvame v rukdch Bozich - ale to je doveryhodné len vtedy, ak suhlasime
s tvrdenim Terézie z Avily, Ze Boh nem4 iné ruky ako nase'! ateda je nasou

povinnostou a zodpovednostou konat’.
Nenasilie - ,, Tichy krik*

Nendsilie nie je len chovat sa sporiadane v osobnom Zivote a plnit
administrativne nariadenia. Nendsilna existencia znamena viac: uvazovat’ a jednat’
v spoloénom Zivote s ostatnymi zivymi bytostami. Vzorom je pre Dorothee
kvakerskd alebo gandhiovska tradicia. K nasiliu, pod ktorym zijeme, patri aj

podvolovanie sa nasiliu. Existencidlny krok, vyjadreny pojmom ,sloboda od

113 SOLLE, tamtiez, s. 321 — 343.
114 SOLLE, tamtiez, s. 346 — 349.
115 SOLLE, tamtiez, s. 351 — 372.
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nasilia“ vedie pre¢ od trpného reSpektovania nasilia a zbabelosti. Zbavuje strachu
pred policiou a Statnou mocou. Autorka uvadza ako priklady m. Gandhiho, M.L.

Kinga, H.D. Thoreaua.

Nenasilie moze byt tspesné len tam, kde je viera v Boha skutoCne ziva.
Dobrovolne prijaté utrpenie ma premienajtcu silu. Oprostenost’ od nasilia znamena
vzdat’ sa tizby po vitazstve a vyhnat' sa porazke nepriatela, ktord by znamenala
jeho ponizenie. Mier, spravodlivost, stvorenie su vecou oboch stran. Aj protivnik
potrebuje vzduch, aby dychal. Duch nepriatel'stva ni¢ nevyriesi. Styl Zivota
zalozeny na nenasili dava socidlne bezpravnym a bezmocnym iny pocit — vlastnii

dostojnost.!!6

V tejto suvislosti chcem spomenit’ uvahu iného protestantského teoldga,
Miroslava Volfa, ktory hovori, Ze nenasilie rozbija cyklus nasilia. Svoje tvrdenie
ilustruje na priklade JeZiSa. Jezi§ vytrpel nasilie ako nevinna obet. Tym vzal na
seba agresiu svojho nepriatela, pohltil ju, znic¢il. Odmietol automatizmus odvety
,,0ko za oko, zub za zub“, ale snaZil sa zlo prekonat’ aj za cenu vlastné¢ho Zivota.
Bol to druh sebapresadenia, ked c¢lovek odmieta byt chyteny do pasce
napodobovania prejavov svojho nepriatela, ¢im by sa staval jeho zrkadlovym

obrazom. Nenasilie predstavuje radikalnu kritiku systému nasilia a teroru.!!”

Vnimat ,tichy krik* v naSom svete znamena zjednotit’ sa s nim. V mystickom
zjednoteni neziskavame novy pohlad na Boha, ale iny vzt'ah k svetu. Vidime
BoZzimi ocami, po€ujeme jeho uSami, hovorime jeho ustami. Boh vidi to, ¢o je
zneviditeliované a ni¢ neznamena. Nie jednoducho sa obracat’ do vnutra, ale stavat’
sa slobodny pre novy spdsob Zivota: vidiet’ a pocut, €o vidi a poc¢uje Boh, smiat’ sa

a plakat’ tam, kde sa smeje a place Boh.

V tejto stvislosti mystickd modlitba nemo6Ze byt’ charakterizovand ako prosebna.
Mocensky vztah medzi Bohom a ¢lovekom sa premienia na milostny. Zavislost’

¢loveka, ktory hovori druhému: ,,nemdzem bez teba zit™, zvySuje moju slobodu.

116 SOLLE, tamtieZ, s. 351 — 372.
7 VOLF, Miroslav. Odmitnout nebo obejmout? Totoznost, jinakost a smieni v teologické reflexi.
Praha 3: Vysehrad, spol. s r.0., 2005. S. 323.
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Rastiem tym, ze potrebujem niekoho, kto je iny a rusi moje hranice. Stavam sa
krasnejsi, ked’ za svoju krasu vd’ac¢im niekomu, kto mé vo mne zal'ibenie a ktorého
potrebujem. V tomto zmysle, ked’ laska bori nadvladu a stava sa odkdzanou na
druhych, pésobi modlitba ako jazyk lasky, ale aj vydanie sa Bozej milosti — nie

podriadenost’.!!®

2.2.3. Miesta mystickej skiisenosti Dorothee Solle

Este skor, ako Solle rozobera konkrétne miesta mystickej citlivosti, poukazuje
na nasledovné veci v suvislosti so svojou mystikou: Po prvé - vybera bezné veci
dostupné vSetkym obyc€ajnym l'ud’om, zendm i muzom, ako su priroda, erotika,
radost’, utrpenie, spolocenstvo. Tvrdi tiez, Ze mysticka citlivost’ je ndm dand uz od
detstva. Dokumentuje to pribehmi z indidnskej, americkej kvakerskej, hinduistickej
aj europskej kultury. Kym v prvych troch spominanych tieto rané zazitky si brané
vazne a tvoria tak zaklad d’alSieho naboZzenského a mystického rastu jedinca a tym
aj komunity, v naSej eurdpskej kultire su potierané a banalizované, prehlasované
za vymysly. Ni¢, ¢o sa neda zhodnotit’ penilazne, nestoji za povSimnutie. Zabudame
v8ak, Ze s intenzitou, akou tieto zazitky ni¢ime u deti, ni¢ime ich aj v sebe. Uhasit’

v ¢loveku vnutorné svetlo je velmi lahké. !’

Po druhé — vyvracia tvrdenie, Ze posvitenie, vytrhnutie a ponorenie — to, ¢o je na
mystike mimoriadne — sa nas, obyCajnych ne-mystikov netyka, pretoze mystika sa
pestuje len v naboZenskych institaciach k tomu uréenych. Cituje velkého mystika
Jana od Kriza, ktory hovori, Ze Boh toto vzneSené poslanie nevyhradzuje len
uréitym dusiam, ale chce, aby ho zakusili vSetci. No nachadza len malo tych, ktori
mu dovolia konat’ pre nich vzneSené veci. V netheistickych naboZenstvach sa
hovori o ,,0svieteni®, v theistickych o ,,zjednoteni“ Boha a duse — unio mystica.!'?°
Odvolédva sa aj na majstra Eckharta, ktory ubezpecoval, Ze Boh neddva dary len
preto, aby ¢lovek mal dar a uspokojil sa s nim. VSetkymi obycajnymi darmi nas

pripravuje na ten jeden jediny, ktorym je on sam!'?! Veta , Vietci sme mystici.“

18 SOLLE, Mystika a vzdor. S. 395 — 401.
119 SOLLE, tamtiez, S. 26 — 33.

120 SOLLE, tamtiez, S. 33 — 36.

121 SOLLE, tamtiez, S. 43.
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obstoji iba za predpokladu, Ze dostojnost’ ¢loveka sa zaklada na stvoreni Cloveka
k Boziemu obrazu. Podl’a citatu od majstra Eckharta nam chybaju dve veci: pokora
od zékladu srdca a prudka tizba. Kto ma v sebe tieto dve veci, tomu sa Boh neméze

odopriet’.!??

Po tretie - neuspokojuje sa s tradicnym modelom troch ciest klasickej mystiky —
ocistenie — osvietenie — zjednotenie. Pre€o mame zacinat’ oCistovanim, pokanim?
Nechava sa inSpirovat Matthewom Foxom a jeho mystickou cestou spirituality
stvorenia. Vychadza pritom z Gn 1, 1-31, kde na konci kazdého dna pisatel’
konStatuje: ,,A bolo to vSetko vel'mi dobré.” Podla toho cesta mystiky by mala
zatat’ izasom a vd’a¢nost'ou nad stvoritel'skym poéinom Hospodina. Uzas, Gdiv st
sposoby, ako chvalit Boha aj bez toho, aby sme Ho priamo menovali. UZas nam
umoziuje tesit’ sa z veci len tak pre ne samé, bez toho, aby sme si ich potrebovali
prisvojit’ ¢ ovladat’ ich. DalSou cestou mystiky je podla nej oprostenie. Nasa
schopnost’ oprostenia (lepsi vyraz v slovencine snad’ oslobodenie) by sa mala tykat’
v prvom rade rasticej zavislosti na konzume akéhokol'vek druhu. Tretim
zastavenim ma byt uzdravovanie. V miere, v akej sme uzdraveni, sme schopni aj
uzdravovat. Len uzdravujici sa clovek je schopny vzdorovat spolocnosti

orientovanej na smrt, zanik a usilovat o jej premenu. '

Takto postavené predpoklady vnimania miest mystickej sklisenosti si otvorené
mysliam aj vlaznych krestanov, ¢i dokonca l'udom bez vyznania, ktori len
jednoducho chctl byt’ otvoreni vnimaniu krésy, dobra, radosti, tesit’ sa z blizkosti
partnera alebo spolocenstva priatelov, ¢i naopak, dat’ zmysel svojmu utrpeniu,
alebo utrpeniu ¢i smrti svojich blizkych, alebo vysporiadat’ sa so svojou vlastnou
konec¢nost'ou. Aj toto je faktor, pre ktory Dorothee Solle dokézala zaujat’ Siroké

spektrum svojich ¢itatelov a posluchadov.

Miestami mystickej skusenosti si pre fiu Priroda, Erotika, Utrpenie,

Spoloc¢enstvo, Radost’ a Smrt’. Pokojne to pre nieckoho méze byt aj praca, Sport,

12 SOLLE, tamtiez, S. 72 — 73.
123 SOLLE, tamtiez, S. 134 — 140.
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hudba. Tieto miesta sa ponukaju prirodzene, nie ako miesta vytvarané umelo, kde

existuju extrémy ako ezoterika, drogy, sebatryznenie.!>*
Priroda

Prirodu chape ako miesto vnimané s laskou, uctou, stcitom a zaroven
prostriedok, ktory nas moze viest’ k Bohu ako ,,prameiiu vSetkého dobra®. Priroda
nie je nahrazka Boha. Zrkadli Boha, ale nie je bozska. Je a zostava Bozim
stvoritel'skym dielom. Popri tom vSak odmieta dualistické kategorie, ktoré sa
odvodzuju od rozdielu medzi Stvoritelom a stvorenim. Povazuje ich za nasilne
vykonsStruované ako dosledok jednostranne pochopeného prikazu podmanit’ si zem

(Gn 1,28). Mystici namiesto bud’ — alebo rozmyslaju v kategdriach to — 1 ono.

Tak ako medzi Bohom a ¢lovekom je vzajomna zavislost’, pretoze laska nie je
mozna bez vzajomnej zavislosti a odkazanosti, tak aj vzt'ah priroda — ¢lovek je
obojstranny. Cloveku bola dana priroda do vienka, aby ju obhospodaroval
a podmanoval si ju, na druhej strane je na fungovani prirody zavisly (rastliny,
fotosyntéza, kyslik na dychanie, pocasie, pitnd voda, orna pdda atd’). Jedno je o tom
vediet’ — mat’ naucené alebo odpozorované vedomosti, ale iné je zmenit pristup,
oslobodit’ sa od konzumnej mentality, pripustit’, Ze priroda nie je Ziadne TO, ur¢ené

k spotrebe, ale je to Zijuce TY.!?°
Erotika

Podl'a Dorothee Sélle je pre sexualitu eros tym, ¢im je pre nabozZenstvo mystika.
Tak ako mystika je silou Zenticou vpred, dynamikou, ktora chce spojit’ rozdelené,
je aj erotika silou, ktord je plna energie, vybusna, narusa pravidlé a role. Otazka, ¢i
je laska bozského povodu, alebo suvisi len s 'udskou pudovostou, vychadza
z odtrhnutia Zivotnych stvislosti ama zéklad v patriarchalnom mysleni.
V krest’'anstve sa nosnym pojmom stalo agapé, pretoZe odkazuje na BoZzie sklonenie
sa k 'udstvu v Kristovi, a to nezasliiZzene, len na zdklade BoZej milosti, naproti

¢omu erotika vola po pozdvihnuti sa nizSieho k vysSiemu usilim ¢loveka.

124 SOLLE, tamtiez, S. 143.
125 SOLLE, tamtiez, S. 153 — 162.
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V orthodoxnej teoldgii Boh miluje Cloveka, ale nepotrebuje ho, staci si sam.
Vzijomna laska l'udi, ich vzajomna odkazanost’ na seba je z tohto pohl'adu nieco
uplne iné, ako ich vzt'ah k Bohu. Mystika podl'a S6lle vSak priblizuje k sebe bozsku
a Pudsku lasku. Salamunova Piesefi piesni, ¢i takzvana svadobna mystika Bernarda

z Clairvaux popisuju vzt'ah medzi Bohom a jeho 'udom ako milostny.!2¢

Mystika dekonstruuje uznavané spolocenské role nadriadenosti a podriadenosti,
aktivity a pasivity. Sloboda definovana ako sloboda od zavislosti rezignuje na
mysticku Gplnost. Ani privlastnenie si toho druhého nie je rieSenim. Priestorom
mystiky erosu je posvitenie sveta. Bezvyhradnému vzdjomnému otvoreniu
nezodpoveda totalita vylucujica vsetkych ostatnych, ale prijatie inakosti toho

druhého — iného.'?’
Utrpenie

Zakladom mystiky utrpenia je nerentabilna laska. Pozifiava si vyjadrenie
K. Rahnera, ktory hovori, Ze urcite kazdy clovek bol postaveny pred okamzik
milovat’ bez odmeny, doverovat’ bez zaruky, riskovat’ tam, kde sa zda, ze ide len

o nezmyselné dobrodruzstvo, ktoré sa nikdy nemdze vyplatit’.!?®

Dorothee Solle rozliSuje medzi dolorizmom a compassio. Dolorizmus je tizba
po utrpeni. Za ucelom zjednotenia sa s Kristom v jeho utrpeni a smrti na krizi sa
zbozné duSe vydavaju dobrovolne priliSnej askéze, pokaniu, obmedzovaniu
a sebatrestaniu, navySuju si kriz, ako keby nestacili tie bolesti a trapenia, ktoré su
nevyhnutne pritomné v beznom zivote. Takato ucast’ na krizi je pre mnohych
krestanov dolezitejSia ako oslava Zmftvychvstania. Compassio — spoluutrpenie
vznika tvarou v tvar reédlnej situdcii nevinne trpiacich zo solidarity s nimi. Je to
spoluutrpenie s Kristom a so vSetkymi trpiacimi. Cituje Jdna od Kriza, ktory hovori,
ze tento druh utrpenia nie je na cloveka uvaleny ako choroba, ani si ho nevoli
v askéze sam, ale vznika zo vzt'ahu k svetu — z bolesti k neoslobodenému svetu.

Solidarita s obetami dejin a obetavost’ pre vec porazenych nesu vzdy so sebou

126 SOLLE, tamtiez, S. 165 — 170.
127 SOLLE, tamtiez, S. 186 — 187.
128 SOLLE, tamtiez, S. 195.
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riziko utrpenia. Kristus v osudoch tychto malickych, prehliadanych,
vykoristovanych trpi a visi na krizi az do skoncenia sveta. Ale ak to domyslime aj
d’alej, potom spolu so zvieratami, rastlinami, drancovanymi lesmi a nerastnym

bohatstvom trpi aj cela nasa Zem.'?’

Spolo¢enstvo

Vztah individuality k spolo¢enstvu, slobody k bratstvu je potrebné premyslat
a budovat’ stale znovu — neustéle. Skupina, komunita, spoloCenstvo nie je len suhrn
jedincov, ale ma aj vyznam vztahujlci sa k celku, k vnutru. Nejde o kolektivnu
mystiku, hrani¢iacu s davovou psychozou a nahéanajlicou strach, ale vzéjomnost’,
vymenu sktsenosti, ako sa Solle odvoldva na Eckharta. Spolocenstvo, pokus ,,zit
spolocne ako bratia a sestry, je vedomym odmietnutim samoty s Bohom.
Skusenost’ vnutornej sily a naplnenosti chce byt zdielana. Spolocenstvo ma

posilnovat’ jednotlivca, jednotlivec zase spolo¢enstvo.

Mysticky podiel na vykupeni spéja jednotlivcov, ktori na vykipeni pracuju, ale
sami by ho dosiahnut’ nemohli. Spolo¢nym pojmom, ktoré ma ¢lenov spolo¢enstva
spajat’, je priatel'stvo.!* Odvolava sa na Martina Bubera, podla ktorého subjekt je
zakoreneny v realite. A v tejto realite vSedného dna ,,tu a ,.teraz* stretdva Boha
nepredvidatenymi spésobmi vo vzt'ahu Ja—Ty. Z tohto vzdjomného vzt'ahu potom
vyrastie ,,My*, ktoré vSak je odlisné od kolektivizmu ,,ono sa“. Iba l'udia, schopni
jeden druhého oslovovat’ Ty, su schopni si hovorit’ medzi sebou ,,My*“. Takéto
spolo€enstvo sa neuzatvara do seba, pretoZe sa neustale vztahuje k uskuto€neniu,

k budovaniu spolo¢enstva s Bohom, novému pociatku.'*!
Radost

Radost’ dava autorka do stvisu s ¢asom a s pozornostou. Obidva pojmy sa
e, e, « « . . y e
spajaju s dianim ,,tu* a ,,teraz*“. Namiesto starania sa o to, co budeme jest a pit, o
si oblecieme (Mt 6, 25nn), kedy a ako nieco vykoname, zostdvame v pritomnosti.

Nemyslime na ni¢ iné, len na to, o robime prave teraz a tu. Tomu venujeme svoju

129 SOLLE, tamtiez, S. 198 — 202.
130 SOLLE, tamtiez, S. 220 — 223.
131 SOLLE, tamtiez, S. 229 — 231.
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plnt pozornost’. Musime sa to naucit’ — a dé sa to naucit’. Byt tu pre ¢loveka, ktory
nas potrebuje, ¢i pre zneCistené Zzivotné prostredie — musi byt zalozené na
pozornosti — inak sa zvrhne na akcionizmus. Obl'ibeny autor Dorothee Solle
C.S.Lewis tomu hovori ,,som to, ¢o robim®“. Ide o pozornost' zivotu ,,Teraz".
Pozornost’ vo¢i kazdému trividlnemu ukonu (napriklad umyvaniu riadu) ndm
umoznuje zit' v kazdom okamziku: teraz, tu, dnes. Na Zapade je moderné hovorit’
,hemam cas“. Povazuje sa to za znak kvality auspechu. V skutocnosti je to

nedostatok pozornosti.

Pozornost’ je predpokladom radosti. Radost’ v mystickom zmysle je radost’ bez
priputania sa k objektom alebo sktisenostiam slasti. Je to skor radost’ ,,v, ako

(13

radost’ ,,z*. Radost’, smiech, poteSenie, tanec rusia zavedené hranice medzi
sekuldrnym a sakralnym. Aj v Biblii st obrazy, kde vnitorna radost’ je prejavena

tancom a spevom (napriklad kral’ David tanciaci pred Archou).

K prejavom radosti patri aj schopnost’ chvalit. Chvélenie je esteticky akt, pri
ktorom je nieCo vnimané, veleben¢, ospevované. Je to s laskou vytahované z tmy
na svetlo. V sucasnosti panuje velkd duchovnd chudoba a neschopnost’ chvalit’
zivot. Ovel’a l'ahSie, ako chvalit’ je reptat’ proti tomu, ¢im a ako nam zivot ublizil,
¢o nam odoprel. V stredovekych duchovnych pokynoch su casté varovania pred
duchovnymi stavmi malatnosti, lenivosti, rozmrzelosti, tuposti. Neschopnost

kri¢at’ a jasat’, preklinat’ a modlit’ sa bola povazovan za netastie.'*
Smrt’

Kym vyssie uvedené miesta mystickej skisenosti rozviedla spolu v diele Mystika
a vzdor, smrti venovala osobitni knizku. Predo asi? Co pre fiu smrt znamenala?
Cim pre fiu bola? Tym, ze Mystika smrti je len fragmentom — vlastna smrt’ jej
zabranila dokon¢it’ ju, ziskala podl'a mma osobitné postavenie. Uvazovala som
zaradit’ Smrt’ do dorazov mystickej cesty. Nakoniec som vSak reSpektovala imysel
autorky ,,popisat smrt’ ako jedno zmiest mystickej skusenosti,,.. uvaZovat

o kone¢nosti a veénom Zzivote dohromady*. !> Solle si v§ima smrt z dvoch

132 SOLLE, tamtiez, S. 244 — 257.
13 SOLLE, Mystika smrti. S. 63.
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aspektov: ako individualnu realitu, pred ktorou nikto nemoze ujst’, a nemoze sa dat’
zastupit’ a ako udalost’, ktord hoci je osobna, ma dopad aj na inych — pribuznych,

priatelov, komunitu.

V staroveku i v stredoveku bola smrt’ vSadepritomna. Lekarska starostlivost’ bola
na nizSej urovni, choroby a epidémie boli castejSie, priemerny Zzivot bol len
zlomkom toho, Co je teraz. Cudia sa bali smrti rovnako ako dnes. Ale mali zbierku
ritudlov, ktoré¢ im pomahali sa so smrtou vyrovnavat’ a oslobodzovat’ sa od strachu
znej. Tieto ritudly zahriiovali predovsetkym dva prvky: vyzvu k pokéniu —
memento mori — paméitaj na smrt’ a pohrebné obrady a vsetko, ¢o im predchéadzalo
a nasledovalo. Pominutelnost’ a rovnost’ pred smrtou boli sucastou inak vel'mi
stavovsky rozdelenej spolo¢nosti. V sucasnosti je smrt’ vytlaCovana zo spolo¢nosti
na okraj. Ako je spolo¢nost’ stadle hmotne bohatSia a lepSie zabezpecend, mizne
povedomie konecnosti asmrti. Delenie spolo¢nosti na uspeSnych vitazov
a netspesnych ,,luzrov* prehlbuje nerovnost. T4 sa prenasa aj do uvah o smrti.!**
Orientacia na mladost’, silu, zdravie, Gspech, aktivitu, pretvaranie zivota za pomoci
génovych mutacii a priliSnd technologizacia viedli k tomu, Ze Clovek zijuci
v ,,akénom mode* sa nedokdze vysporiadat’ so situdciami, v ktorych nemoze robit
ni¢, kde nardza na svoje medze. Bezmocnost’, prejavy slabosti, choroba, smrt” sa
preto prehliadaju a popieraju ako nenalezité. Clovek viak tym stratil kus svojej
duse. Jeho schopnost’ trachlit, tizit’ a spominat’ bola naruSena. Ani vo svojom

neit’asti nemoze, nechce a nevie byt’ nestastny. !’

Umieraniu sa ¢lovek u¢i, ked’ si uvedomi, ¢o mu odkazuju hroby na cintorinoch:
,,Cim ste vy, boli sme i my, ¢im sme my, budete i vy“. Cim skor si to zaéneme
uvedomovat, tym lepSie. Spriatelenie sa s touto myslienkou nds médze viest’
k slobode, uvol'neniu i humoru: nemusim niest’ v§etko, az zomriem, svet sa nezbori,
uéim sa vzdavat' moci aj vplyvu. Zivot je nam pozi¢any, zvereny. My nie sme jeho
garantom. To nie je len filozofické poznanie — stvisi s vierou v iného garanta

Zivota.!3®

134 SOLLE, tamtiez, s. 21 — 27.
135 SOLLE, tamtieZ, s. 33 — 34, 41 - 43.
136 SOLLE, tamtieZ, s. 35 — 38.
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Solle odmieta lacné nabozenské utechy o opatovnom stretnuti sa s blizkymi na
,,druhom brehu®. Podl'a C.S.Lewisa, jej obl'ibeného autora, ak k Bohu pristupujeme
s tym, ze nasim ciel'om nie je on sdm, ale chceme ho pouzit’ ako cestu, prostriedok,
prevoznika, radSej k nemu nemame pristupovat’ vobec. Takéto ivahy nevyjadruja

lasku k Bohu, ale uZito¢nost’ Boha.

Na jednej strane — mystické spojenie — extrapolacia zalozena na nepocetnych
a kratkych skusenostiach ziskanych tu na zemi. Na strane druhej — vzkriesenie tela
— deklarované krestanskou teologiou. Oboje si bianko Seky. Realita bude
pravdepodobne Uplne in4 ako naSe predstavy.!*’ Smrt’ je neprenosna. Tam, kam
¢lovek odchéadza, odchadza sam. Smrt je smrt'ou jednotlivca. Vplyv, aky mali l'udia
na nas zivot — dobry, ¢i zly — je v tomto okamihu ukonceny bez ohl'adu na sucit

a podporu. Heslo ,,memento mori* je pripravou na vlastni smrt’.

Je ale moja smrt’” mojim majetkom? Patri naozaj iba zomierajicemu jedincovi
ajeho egu? Dorothee Solle vychddza z diela filozofa a spisovatela Michaela
Mayera, ktory cituje filozofa Emanuela Lévinasa: ,,Smrt’ nevyvolava moja smrt’,
ale smrt’ milovanej osoby, druhého ¢loveka, ktorého milujem viac nez svoje vlastné
bytie. To, ¢omu sa hovori trochu devalvovanym slovom laska, je skuto¢nost’, Ze ma
smrt’ druhého rozochvieva viac, nez t4 moja... Moj vzt'ah k smrti nevytvara strach
zo smrti, ktora cakd mna samého, ale prijatie smrti druhého Cloveka.“ Cielom
nabozenstva nie je sloboda jednotlivca, ale schopnost’ vtiahnutia, ktord Buber

vyjadril spojeniami: ,,on je ako ty*, &i ,,na pociatku bol vztah*. '3

Dorothee Solle si dava otdzku: Ako sa da smrt’ znovu integrovat’ do nasich
Zivotov namiesto sicasného vytesiiovania a popierania? Co znamena jej prijatie
a ako skoncovat’ s nepriatel'stvom voci smrti? Znova cerpa z M. Bubera, ktory
vychéddza z Gn 1,1 a hovori: ,,Na pociatku bol vzt'ah.” Aj vysledkom feministickej
teologie nie je osamelé ,Ja* a osamelé Bozstvo, ale ich vzajomna vzt'ahovost’,
v ktorej Boh aj I'udia iba vznikaji. Boh sa inkarnuje, rodi sa do sveta a I'udia jednaja

v sulade s Nim vtedy, ked’ uskutoc¢iiuju spravodlivost’ a lasku.

137 SOLLE, tamtiez, s. 49 — 52.
138 SOLLE, tamtieZ, s. 53 — 55.

59



Tento proces zahrituje dva prvky: odkazanost’, potrebnost’, potrebu druhych, aby
mohol povstavat’ k zivotu, a oslobodzujticu tvorciu silu, Zivost’, ktora je upotrebena.
Potrebujes ma a budem upotrebeny — potrebujem ta a budem upotrebena. Tato
vzajomnost’ je ,,dobrou mocou“ — obe strany maji podiel na moci zivota.
Vzajomnost’ a rovnocennost’ — nie podriadenost’ a nadriadenost’. Nie premozenost’
ale umoznenost. Pomenovavat’ Boha pojmami kral’, vojvodca, vitaz, sudca, otec
sice vyjadruju Ciasto¢nu pravdu, ale v patriarchdlnej spolo¢nosti boli pouzivané
v zmysle hierarchického pyramidalneho modelu. Dobré teologicka tradicia preto
toto ostrie korigovala a hovorila o Bohu tiez ako o sluzobnikovi, obvinenom,

ubohom.

Pre vyjadrenie vztahu medzi Bohom a ¢lovekom nestaci metafora rodi¢ovske;j
lasky. Mame sa stavat Bozimi priatelmi a priatelkami. Aj pri zdarnom
osamostatneni sa dospelych deti od rodi€ov vznikd priatel'stvo, zaloZzené na
uspokojovani vzajomnych potrieb. Prijatie smrti nie je popretim jej bolesti, jej
neznesitelnosti, ale pokusom zahrnit’ ju do rytmu stvoreného Zivota. Cez smrt
vstupujeme do ,kolobehu Zeme*. Ked vo svojom zivote vnimame BozZiu
imanenciu a pritakdme jej — ked’ v naSom zivote zakiSame svétost’, lebo sa v fiom
,»deje* Boh, potom je mozné toto zaktsat’ aj v smrti. Biblia hovori, Ze sme ,,zapisani
do Knihy Zivota®. Boh je paméat — BoZia vecnost’ je tym, ¢o nevlastnime, ale mame

na nej podiel.!*’

2.3.Zhrnutie vyznamu Dorothee Solle

Dorothee Solle svojim Zivotom adielom vyznamne ovplyvnila vyvoj
teologického myslenia v 20. storo¢i. Spolu s J.B. Metzom a J. Moltmannom patri
k najvyznamnej$im reprezentantom politickej teoldgie. Spolu s E.Sch. Fiorenza je
pokladana za jednu zo zakladateliek spirituality a teologie zien. Vo svojich dielach
sa usilovala priblizit’ nosny obsah krestanstva modernému c¢loveku v sekularnej
spolo¢nosti a povzbudit’ ho k ¢innosti. Teodria a prax krest’anstva pre fiu boli dve

stranky jednej mince.'*°

139 SOLLE, tamtiez, s. 103 — 114.
140 HECZKO, tamtieZ.
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Povazovala za nevyhnutné reagovat’ na najvicSie vyzvy nového veku, totiz
marxizmus, stav sveta po holokauste a alarmujuci stav krajin treticho sveta — od
hospodarskeho, cez politické, az po enviromentdlne zneuzivanie tychto krajin
a I'udi zijacich v nich. Boh mé iba nase ruky, hovorievala, aby dala déraz na nutnost’
prechodu od slov k ¢inom. Boh je pre fiu trpiaci, plactci, majlci ucast’ na utrpeni
svojho l'udu. Nie je to Pantokrator, ale Boh kracajuci so svojim 'udom, nestci jeho

kriz.

Mystika je v tomto zmysle pre Solle dblezitou témou. Nie je len ndhodnym
vzopitim na skonku Zivota, ale je pritomna v celej jej teologii. Razila zdsadu
demokratizacie mystiky, kde mystika nie je len pre izku, dokonalt ¢ast’ krest’anov,
ale dotyka sa kazdého. Jej umyslom je ukazat’, ako zit' mystiku v dneSnom svete,
ktory sa vyznacuje konzumom, nadbytkom, materializmom, individualizmom,
pluralizmom. Ide jej o dospelt mystiku tohto sveta, kde mystika a politicky
angazované¢ jednanie su bezprostredne prepojené. Ako priklad pouzila rad
osobnosti zréznych oblasti Zivota azroznych obdobi: FrantisSka z Assisi
(12. storocie), L.N.Tolstoj (1828 — 1910), M. Gandhi (1869 — 1948), D. Day (1897
— 1980), M.L. King (1929 — 1968) a ini. Ti vSetci pochopili cestu nasledovania
JeziSa Krista ako angaZovanie sa, dobrovolnll obet’, prijatie obmedzeni, stratu
image, kariéry, dokonca Zivota - to v§etko vSak prinaSa mysticka radost’ a posiliiuje

schopnost’ prezivat’ §tastie.!*!

V tomto zmysle nie je pre nu dolezitd asketickd ekvilibristika. V zivote mame
dostatok utrpenia. Ak sa mu neda vyhnut’ a odstranit’ ho, je potrebné ho prijat’ a dat’
mu zmysel. Rovnako zdroje pokoja, radosti, naplnenia, ,,dobitia bateriek* vidi
v beznych veciach kazdodenného Zivota — v prirode, erotike, spoloCenstve, radosti,
ale aj vutrpeni asmrti, ktord je pre lu momentom najvicSicho zjednotenia

s Bohom — znamenim nasej kone¢nosti a vzkriesenia zaroven.

141 ZIMMWRLING, tamtiez, s. 233 — 235.
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3. Rozdiely, podobnosti a perspektivy mystickych

ciest Otca Sofronija a Dorothee Solle

V predchéadzajicich dvoch kapitolach som sa venovala kazdému protagonistovi
zvlast. Poukézala som na ich vychodiskd, dorazy, pripadne miesta mystickej
sktisenosti. V tejto kapitole chcem v prvom rade zhrnit uvedené formou
porovnavacej tabul’ky. Heslovitym spésobom tu porovnavam ich nazory a reflexie,
ktoré tvoria obsahovll népli dorazov a miest mystickej citlivosti. U niektorych sa
eSte zastavim osobitne. V tejto stvislosti povazujem za potrebné zdoraznit’, ze
porovnanie nechcem uskutocnit’ v konfrontacnom téne — koho mystika je lepSia
alebo horsia. Prave naopak. V duchu ekumenického rozvazovania h'adam prieniky,
pripadne rovnaké zavery vyjadrené len inymi slovami a vyrazovymi prostriedkami.
Nakoniec chcem v rovnakom duchu naznacit’ perspektivy a moznosti vyuzitia ich

duchovnych ciest a mystickych sktsenosti pre cloveka sucasnosti.

3.1.Zhrnutie rozdielov a podobnosti

Vychodiska a dorazy

Otec Sofronij

Dorothee Solle

Rodinné zazemie

Bohata rodina, pristup k
vzdelaniu v humanitnych
vedach

Dobre situovana rodina,
vdelanie vysokoskolské
humanitne, neskor aj
teologické

Zaciatky dospelosti

1.svetova vojna, revolucné
dianie v Rusku, potom

2. svetova vojna, potom
zivot v slobode a v

zmysle

vojnu, zabijanie, smrt'? Je
dobry? Je mocibazny?

zivot v slobodnom demokracii
demokratickom svete
Existencidlne otazky po Aky je Boh, ked’ dovol'uje | Boh je mftvy? Archetypy

milosti nefunguju

Hrladanie odpovede

V mimokrestanskych —
vychodnych
naboZenstvach

a meditaciach, no
nenachadza

V teolodgii ,,smrti Boha“.
Prichadza k zaveru, ze
Boha treba premyslat’
inak. Ponimat’ Boha ako
Vladcu, Pana,
vSemohtceho,
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Vychodiska a dorazy

Otec Sofronij

Dorothee Solle

autoritativneho Otca — uz
nefunguje

Postavenie Boha

Boh je Bytie samo o sebe.
My mame svoje bytie od
neho. Nakol’ko sme
zakotveni v Bohu, natol’ko
sme mimo smrt’, teda ve¢ni

Sekularizmus robi Boha
nadbytocnym, dosadzuje
na jeho miesto samotného
¢loveka. Garantom identity
uz nie je Boh, ale clovek
sdm utvara svoju hodnotu
a jedinecnost’.
Ststredenost’ na vykon

a nekonecné stitazenie

o pozicie ¢loveka
odcudzuje.'*?

Vychodiska z krizy

Modlitba, ti€ast’ na liturgii,
zazitok Boha (nestvorené
svetlo) — rozhodnutie pre
mni$sky Zivot na Athose.
Stretnutie so starcom
Silvanom

Teoldgia oslobodenia,
feministicka teoldgia,
angazovanost’. Vzory
v politickom,
spolocenskom,
nabozenskom zivote
naprie¢ vekom a
nabozenstvam

Vzt'ah k Bohu Stvoritel'ovi
a Panovi ,,sveta a neba“

Boh je Pan. Zachovava
hierarchiu. Clovek je
zavisly na Bohu. Vztah
¢lovek — Boh je vertikalny.

Boh je Pan, Otec,
Najvyssi, ale zaroven nas
potrebuje. Boh nema iné
ruky ako nase. Preto
spolupraca. Vzt'ah ¢lovek
— Boh je horizontalny.

Vztah k JeziSovi ako

Nedostizny Boh sa nam

Jezi§ je brat. Zdiela s nami

Bohocloveku dava poznat’. Jezi§ je nas osud. Treba sa
Spasitel’, ak mu uverime angazovat za slobodu, ale
a sme mu vd’aéni. Je mierovo, nenasilne. Boh je
potrebné usilie o osobnu Htichy krik. Vzory:
dokonalost’ cestou Gandhi, M.L King., D.
modlitby, pokania, askézy. | Hammarskj6ld, D.Day.
Ak vyjdem s bratom,
vyjdem s celym svetom.

Zboznost Individualna (modlitba, Obycajny Zivot medzi

askéza ako obmedzovanie
jedla, spanku, ale nie za
cenu ohrozenia Zivota a
zdravia, pokanie, vedomie
vlastnej nicoty). Ugast’ na
bohosluzbach a prijimani

Pud’mi. Nasa Cinnost’ je
naSou zboZnost'ou i nasou
bohosluzbou. Askéza len
ako trpezlivé znasanie
problémov, ktoré prinasa
zivot. Navrat

k jednoduchosti, odklon od

12 IVASCHIV, Vyhody a medze demokratizace mystiky Dorothee Solle. S. 11 —12.
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Vychodiska a dorazy

Otec Sofronij

Dorothee Solle

sv. Tajin. V8etko je milost’
Bozia.

konzumného Zivota
a nadbytku. Menej,
mensie, jednoduchsie.

Cirkev a spolocenstvo

Vernost cirkvi a tradicii je
dolezita. Dogmy
zapracovat’ do svojho
zivota. Najmi dogmu

o Trojici. Trojica je
spolocenstvo — vzor pre
komunitu. Liturgia je
slavenie, zadrzuje
trestajucu BoZiu ruku.

Cirkev vobec nespomina,
ani sviatosti a bohosluzbu.
Spolocenstvo je jednym

Z miest mystickej
skusenosti, ale ide skor

o sekularne spolocenstvo,
ktoré sa utvara pri
spolocnom diele.

Hriech

Je osobny. Sme padli 'udia
(prvy Adam). Oplakavat’
svoj pad, svoje hriechy, dar
siz ako znak pravého
pokania. Potreba Bozej
milosti.

Hriech jednotlivca vobec
nespomina. Pavlovo ucenie
o0 hriechu premysla ako
spolo¢ensky hriech —
hrie$nost’ sveta
(kapitalizmus, utlak

a vykorist'ovanie I'udi a
tvorstva, drancovanie
prirody a matky Zeme).
Dar siz = sticit so svetom
a trpiacimi (placiici Boh)

Sloboda ¢loveka

Schopnost’ a moznost’
priklonit’ sa k Zlu

Schopnost’ byt dobry

Dejiny sveta a spasy

Modlitby a zboznost’
zadrzuju a odvracaju Bozi
trest — dopad Jeho
spravodlivosti

Protestné akcie brzdia

a spomal’uju rozvoj
kapitalizmu, zbrojenia,
rychlost’ nicenia planéty.
Nemusime mat’ vSetko

v rukach. Boh kruti
kolesom dejin

Mier a kral'ovstvo Bozie

Bude vo svete, ak dokazem
vyjst’ so svojim bliznym.
Kral'ovstvo Bozie je v nas.
Odhali sa v plnosti, ked’
dosiahneme zbozstenie

Kral'ovstvo Bozie je tu
a teraz. Zalezi od naSej
aktivity, ¢i ho umoznime.

Povolanie k svétosti

Knazi a mnisi maja
osobitné povolanie

a zodpovednost’. Mnich je
prorok (ma si to uvedomit’
a podl’a toho Zit).

Osobitné povolanie

k svétosti neexistuje. Vsetci
sme k nej povolani tam,
kde sme.
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Vychodiska a dorazy

Otec Sofronij

Dorothee Solle

Potreba Bozej milosti

Na mnohych miestach
zdoraziuje jej potrebu

Milost’ Bozia je potrebna,
ale doraz je na Cinnosti
¢loveka, na ,,vzdore

Boh je vztah Premysla o fiom na Rovnocennost’, spolupraca,
zaklade dogmy o Trojici, laska — milenecka
a na zéklade prikazu lasky | zamilovanost’
k Bohu a k bliznemu

Mystika Asketicky realizmus. Demokratizacia mystiky.

O mystike hovori
zdrzanlivo. Zachovava
tajomnost’ a intimitu
mystickych zazitkov,
vytrzeni a inych ukazov.
Viac o duchovnom Zivote,
jeho hibkach, osvietenosti.
Je presvedéeny, Ze

v beznom zivote nie je
mozné dodrzat’ taku hibku
duchovného Zivota ako

v kastore, cenou je
CiastoCna strata osvietenia.

Otvorene hovori o mystike.
Mystické citenie je
zakotvené v kazdom
¢loveku.Je potrebné si to
uvedomit’ a tato citlivost’
rozvijat. VSetci sme
mystici.

Dorazy mystiky, resp.
miesta mystickej
skusenosti

Svetlo, sloboda, askéza,
pokanie, umelecka tvorba
a ikonopisectvo,
zboZstenie, hesychia,
modlitba,najmé JeziSova
modlitba

Priroda, spolocenstvo,
erotika, utrpenie, radost’,
smrt’.

Zivot ako cesta

Zita teoldgia — najvyssia
forma stretnutia

s Hospodinom ako
osobnym Bohom. Umensit’
seba, dat’ priestor Bohu,
zmenit svoj zivot

v prospech Boha. Cielom
spirituality a mystiky nema
byt zazitok, moje
uspokojenie, ale Boh.
(Nezijem uz ja...)

Cesta — ucit’ sa ako vyjst’
zo seba, odpovedat’ na
vyzvy, ktoré pred nas zivot
stavia.

V spolocnosti panuje hlad
po mystike a spiritualite,
ale po ich zazitkovej
forme. Prava spiritualita
a mystika nie st
kratkodobé hromadenie
zazitkov, ale je to
celozivotna cesta. Brat’
Boha vazne.
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Pri niektorych bodoch sa chcem pristavit’ a porovnat’ ich podrobnejsie. V prvom
rade je to najviac do o¢i bijuci rozdiel: vertikalita Sofronija a horizontalita Dorothee
Soélle. U Sofronija je prvorady vztah k Bohu. Od prikazania ,,Milovat’ bude$ Pana,
svojho Boha, celym svojim srdcom, celou duSou, celou myslou a celou silou®
(Mk 12,30) odvodzuje povinnost’ lasky k bliznemu v sulade s druhym prikédzanim:
,Milovat’ budes svojho blizneho ako seba samého* (Mk 12,31). Laska k bliznemu,
ktora doznava svoj vrchol v laske k nepriatel'ovi, je mozna len na zdklade osobného
zdokonal'ovania sa, pokania, askézy a modlitby ako neustdleho pokroku v laske
k Bohu. Akoby chcel povedat: Kto nemiluje Boha, neméze milovat’ ani blizneho.
Vztahy medzi 'ud'mi pomeruje tieZ vyrazne vzt'ahom lasky v Trojici. Dorothee
Solle uvazuje ina¢. Boh nema iné ruky ako nasSe. Akoby stavala svoj vzt'ah k Bohu
na konstatovani ,,Kto nemiluje svojho brata, ktorého vidi, nie je schopny milovat’
Boha, ktorého nevidi* (1J 4,20), ¢i na vyrokoch, Ze viera bez skutkov je mftva
(Jk 2, 14-26), resp. na JeziSovom doraze pre ucast na BoZzom kralovstve:
Cokol'vek ste (ne)urobili jednému z tychto najmensich, mne ste (ne)urobili (Mt

25,31-46).

Druhym bodom hodnym zretela je vztah k Cirkvi, liturgii, dogmam. Pre
Sofronija je vztah k vSetkym tymto veli¢indm doéleZity. Aj individudlny pokrok
v duchovnom Zivote je pretho neodmyslitelny bez Cirkvi, prijimania svatych tajin
auvazovani o dogmach (najmé o Trojicnej dogme) ako dolezitom clanku nielen
teorie, ale aj praxe. Dorothee Solle preferuje stanovisko, Ze nasSa ¢innost’ je naSou
zboznost'ou a bohosluzbou. Takisto spolocenstvo vnima SirSie, nie ako ndbozenskeé,
ale zdujmové, pricom zadujmom spdjajucim jedincov moze byt okrem modlitieb aj
starostlivost’ o nadznych, ¢i pobyt v prirode alebo iné prospesné aktivity. V tomto
sa nazorovo podobd matke Marii Skobcovej, pravosldvnej mniske, pre ktort jej
socidlna angazovanost’ a solidarita s potrebnymi predstavovala stred jej

duchovného Zivota a sti¢ast cesty k jej celistvosti.!*’

Tretou oblastou, ktorej by som sa rada dotkla, je hriech, poslusnost,

zodpovednost’. Sofronij vnima hriech ako vysostne osobny, ako pri€inu straty

43 NOBLE a kol. Mnohohlas pravoslavné teologie ve 20. stoleti na Zdpadé. S. 166. O Marii
Skobcovej podrobnejsie s. 166 — 174, 75 — 81, 223 — 225.
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rajskej nevinnosti a BoZej blizkosti. Clovek je zodpovedny svojim konanim za
svoju situaciu, za to, ¢i bude s ponikanou Bozou milost'ou spolupracovat’, alebo
nie. Sloboda vyvolit’ si Boha, alebo sa obratit’ proti nemu stvisi so zodpovednost'ou
za svoju buducnost’ v Bozom kralovstve. Poslusnost’ je vnimana ako ziaduca voci
dodrziavaniu Bozich prikazani, tiez ako samozrejmy atribut na duchovnej ceste,
a to najmé voci starcovi, po tom, ako si ho krest'an slobodne a zodpovedne najde,
aby mu pomahal stipat po rebriku dokonalosti. Pokénie, askéza a oplakévanie
svojich hriechov s povazované za samozrejmost. Dar siz je prejavom hibky
pokania a I'itosti nad svojou hrieSnost'ou. Naproti tomu Dorothee S6lle o osobnom
hriechu nehovori. Hriech pre fiu existuje len ako politicky, sekuldrny hriech, a to
napriek tomu, Ze zretelne vnima a kritizuje bezpravie vo svete.!* Naproti tomu
slepu poslusnost’ ostro kritizuje a odsudzuje, najma na priklade plnenia prikazov pri
udalostiach druhej svetovej vojny, vedicich k holokaustu. Odmieta kolektivnu vinu
aapeluje na osobnu zodpovednost. AngaZovanost v prospech nudznych,
utlacanych, marginalizovanych je tou najvysSou prioritou. Placuci a trpiaci Boh,
sucitny s utrpenim l'udi je ten, ktory nam dal v osobe JeziSa priklad, ako sa méame

spravat’ k druhym (J 13,12-15).

Poslednym bodom, o ktorom sa chcem zmienit, je smrt. Smrt’ je veli¢ina, ktora
neminie nikoho a kazdy sa s lou musi vysporiadat’, zaujat’ k nej nejaké stanovisko.
Otec Sofronij sa vyjadruje o smrti ako o fenoméne, sktorym sa pokusal
vysporiadat’ v mladosti a vo svojej ranej umeleckej tvorbe. V mladosti, pod
dojmom vojnovych hrdz, bola smrt nie¢o desivé, nepriateiské, znamenajuce koniec
existencie Cloveka a vSetkého, na ¢om mu zélezalo. Ako umelec sa s fiou potykal
ako s ni¢otou, vel'kou neznamou, rozplynutim sa do abstrakcie ¢i neurcita. Ked’
zakotvil na Athose a pod vplyvom starca Silvdna smrt’ akoby stratila svoje miesto
v jeho Zivote. Myslienka zboz$tenia a slobodna tvorba hlavne ikon upriamili jeho
pohlad dopredu akoby nad smrt’ aza smrt na oCakavanie dosiahnutia plnosti
s Bohom a v Bohu. Pre Dorothee Sélle je smrt’ jedno z miest mystickej sklisenosti,
uvazovala o nej ako o koneénosti a veénom Zivote dohromady.'** Cestne priznava,

ze nema odpoved na smrt’ ako ,,navrat domov®, ktory zaroven neguje kone¢nost’

144 ZIMMERLING, Evangelickd mystika, s. 238.
145 SOLLE, Mystika smrti, s. 63.
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a smrtelnost. Je presvedcena, Ze casovost k existencii ak zivotu vSetkého
stvorené¢ho patri. Ale nie v zmysle ki¢ovitého drzania sa ,,tohto sveta“ a lipnutia na
nom, ani negacie pozemského zivota v zmysle ,,nech som uz ¢im skor pre¢*. Smrt’
je pre iiu pokraovanie existencie, zjednotenie s Bohom ako Milovanym vo vzt'ahu

,ja v Tebe, Ty vo mne*. Je obrazom celistvosti.'*

3.2.Perspektivy mystickych ciest

V tejto Casti sa pokusim zodpovedat’ na otdzku, ¢im sa obaja prihovaraju
¢lovekovi dneska — laikovi. Otec Sofronij bol mnich, jeho cesta bola klaStornou
cestou. Naproti tomu Dorothee Solle bola teologicka, ktora sa vydala cestou
demokratizacie mystiky — mystiky pre vSetkych, nie iba pre izko vyvolenu skupinu.
Ktor¢ ich dorazy a prieniky su vyrazne oslovujice v dneSnej dobe a do akej miery

je mozné od oboch tak povediac ,,vyjest’ hrozienka z kolaca*?

Nie som prva, kto sa touto otdzkou zaoberd. Praca sub diakona R. S. Yurvatiho
uvazuje nad vyuzitim hesychazmu pre beznych orthodoxnych krestanov.!'*’” V§ima
si najmd nasledovné body duchovného Zivota: asketicky zivot, stiSenie,

rozliSovanie, JeziSovu modlitbu, pohotovot’, bdelost’.

O hesychii uvazuje predovsetkym ako o stiSeni — zastaveni sa a to tela 1 mysle.
NaSa doba je charakterizovana nadbytkom hluku a Sumov - od dopravnych
prostriedkov, cez nadbytok informécii prostrednictvom vSakovatych médii, aZ po
nahlenie sa, pretoze ,,Cas si peniaze®, nedostatok ¢asu z obavy nieCo zmeSkat
a nebyt’ v kazdom okamihu ,,in“. Mysel ¢loveka je potom plné obrazov, konceptov,
myslienok a fantazii, ktoré vedu k zvySovaniu vasni. Niet divu, Ze 'udia nemo6zu
pocut’ Bozi hlas, ani citit' Jeho pritomnost. Hesychazmus moéze utiSit mysel
a paradoxne dosiahnut’ vacSiu bdelost’ a o€istenie srdca imysle, o ma viest
k skutoénému a hlbSiemu zameraniu sa na Boha a zjednoteniu sa s nim. Je to

otvorenie sa moznosti prijimat’ dary podl'a Bozej vole. Mnohi hesychasti nikdy

146 SOLLE, tamtieZ, s. 129 — 131.

147 YURVATI, Robert S. Sub-Diacon. Is Hesychia for All Orthodox Christians? Orthodox Christian
Spirituality. Thesis for Master of Arts in Theological Studies. Moravian Theological Seminary,
Bethlehem, Pennsylvania, 2019. Advisor Dr. Craig Atwood. Reader Fr. Jonathan Tobias. Dostupné
z: academia.edu
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nevideli nestvorené svetlo a nedostali nijaké vynimoc¢né duchovné dary, vSetci vSak
dosved¢ili vacsiu blizkost’ k Bohu.!*® Dalsim prostriedkom na dosiahnutie vicsej
blizkosti Bohu moze byt uvedomeld UcCast’ na liturgii, sustredené prijimanie
Pénovho Tela. Ak st sviatosti chapané ako vzt'ah a zaroven vonkajsi prejav nasej
viery, tak formuju aj na$ modlitebny zivot. Modlitba je stretnutie s Bohom vo
vztahu a v pokore. Ticho, stiSenie aspon na niekol’ko minat je nevyhnutné pre

tispech v modlitbe. !

Laici sice neskladaju sl'ub chudoby, ako mnisi zijuci v klastoroch, ale to
neznamena, Ze ich zivot ma spocivat’ v bezodnom hl'adani hmotného prospechu,
a uspokojovani vSetkych ¢asto nezmyselnych a nadbytocnych potrieb, ktorymi nas
konzumna spoloénost’ a nekoneéné reklamy bombarduji denno denne. Zivot je viac
ako tucné bankové konto a najrychlejSie auto. Ako moze o Bozich hodnotach
svedc¢it’ svojmu okoliu niekto, kto sa nahaiia za rovnako nezmyselnymi vecami?
Autor cituje sv. Maxima, ktory objasiiuje, Ze niektoré vasne - hlad, smid, ¢i
pohlavny pud st dolezité, pretoze nas upozorituju na potrebu udrzat’ nase tela
a l'udstvo pri Zivote. Aj spravodlivy hnev mdze byt uzitocny, hlavne ak vedie
k nestihlasu s nasilim, tyranim, pachanim nepravosti. Skodlivé su vtedy a také
vasne, ktoré prekrocia prirodzeny poriadok. Vtedy je na mieste nejaka forma askézy

¢1 postu ako odoprenia si nadmerného poZzivania hmotnych dobier.

Stucasny svet mé problém prijat’ fakt existencie zla ako personalizované¢ho Zla.
S tym stvisi aj problém pochopit’ dolezitost’ rozliSovania. Aj veriaci laik by mal
mat’ moznost obratit’ sa na kvalitného duchovného sprievodcu, ktory by ho
doprevadzal po ceste duchovného rastu.'*° S duchovnym rastom suvisi aj moznost’
praxe JeziSovej modlitby. Na JeziSovu modlitbu by sa laici mali divat’ ako na
volanie k Bohu o pomoc v pokuseniach a nebezpecenstvach, ale aj ako na pokorné
zbozné vyznanie vztahu k Bohu. Je istym druhom apofatickej modlitby, udrziava

sustredenost’ v modlitbe bez obrazov vlastnej obrazotvornosti a fantazie. Ciel'om

145 YURVATI, tamtie, s. 1-5.
149 YURVATI, tamtiez, s. 5 — 11.
130 YURVATI, tamtiez, s. 21 — 25.
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nema byt nekonecné nasilné opakovanie, ale zvnutornit modlitbu tak, aby

vychadzala zo srdca. Casto sa aj nazyva modlitbou srdca.'>!

Dorothee Solle chéape mystiku ako budicu podobu nabozenstva. Jej
presvedcenie, ze vSetci sme mystici, vSetci madme mysticku citlivost’, potlacuje
potrebu nabozenstva ako instittcie. Zdoraziuje Boziu lasku, ktora je zita, chapana
a Sirena. Takyto vztah k Bohu je podla nej dialogicky, obojstranny a bez
dominancie. '3 Pre kazdodenné chovanie méze byt zaujimavé, ako vymedzuje
najmd tri témy: pojatie utrpenia, chapanie obeti, zivotny Styl v spolocnosti

nadbytku.

Mystika utrpenia, ktort Solle rozvinula na pozadi holokaustu, ddva priestor
chépat’ utrpenie ako osobny podiel na krizi. Prijimat utrpenie, ktoré si nevyberame,
ale je na nas vlozené a zostavat’ pritom na pozicii Bozej lasky a vernosti, umoznuje
dat’ utrpeniu zmysel, resp. zbavit’ nezmyselnost’ utrpenia jej moci. Ide o dospely
svojpravny postoj, ktory interpretuje utrpenie ako cestu nasledovania, vtiahnutia do
mesianskeho utrpenia Boha v JeziSovi Kristovi, ako otom uvazoval Dietrich
Bonhoeffer. Myslienka prinaSania obeti bola v minulosti €asto zneuZivana. Aj dnes,
v dobe konzumu a nadbytku je krajne podozreld, pretoze odporuje usporiadaniu
v ekologickych hnutiach, ktoré sa usiluji poukazovat' na to, Ze dobrovolné
uskromnenie sa, obmedzenia, €i straty, mozu paradoxne posilnit’ naSu schopnost’
vidiet, vnimat a prezivat radost. Jednoduch$i zivotny S§tyl ako vzdor proti
bezbrehému konzumu a honbe stale vacsieho zarobku je znamenim nadeje. Nemusi
ist’ o radikalne nevlastnenie, ale v kazdom pripade bude posilnenim myslienky, ze

nie vSetko sa d4 alebo je potrebné vlastnit’, kapit’, &i predat’.!>?

Demokratizacia mystiky u Solle vidi a poddva mystiku predovsetkym ako zdroj

.....

do pozadia. Vyzdvihuje vzdor a politicki zodpovednost’. Kym tradi¢na mystika je

vzdy spojena s nebezpecenstvom uteku aodklonu od sveta, priliSné

15 YURVATI, tamtie, s. 25 — 37.
152 ZIMMERLING, tamtiez, s. 228 — 229.
153 ZIMMERLING, tamtie, s. 234 — 235.
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uprednostinovanie boja za prava a slobody skryva nebezpecCenstvo zosvetStenia

a politizacie mystiky.'**

Z prave popisanych moznosti mystik nasich protagonistov vSak vyplyva, ze su
otvorené a pristupné v uréitom zmiernenom mode vSetkym zaujemcom z laickej
verejnosti. Predovsetkym demokratizacia mystiky podl'a Dorothee Solle umoziuje
kazdému krestanovi prezivat svoju skiisenost’” s Bohom ako autenticku, vztah
k Bohu brat ako osobny vztah, v ktorom sa mu Boh prihovara sposobom
jedineénym, urenym prave jemu. A pestovanie hesychie ¢i uz formou stiSenia
niekde v chrame, v prirode, alebo modlitbou JeziSovej modlitby prehlbuje intimitu
tohto osobného vzt'ahu s osobnym Bohom. Uzky, priam milenecky vzt'ah s Bohom,
ktory prezivali obaja nasi mystici, vedie ¢loveka von, do sveta, medzi bratov
a sestry, nidznych a potrebnych, aby im posluzil, ¢i uz ako lekéar, ucitel’, matka
starajica sa o domécnost’, otec — zivitel’ rodiny a vobec kazdy ¢lovek usilujici sa
tvorivo a s fantaziou, ale aj s trpezlivost'ou plnit’ svoje povinnosti a tak niest’ svoj

a Kristov kriz.

154 ZIMMERLING, tamtiez, s. 236 — 237.

71



Z.aver

Napliou mojej prace nebolo teologické zdovodnovanie a posudzovanie
spirituality a mystiky Otca Sofronija a Dorothee Solle. Preto som sa systematickej
teologie dotkla len do takej miery, ako to bolo nutné pre objasnenie zékladu,
z ktorého vyrastd spiritualita uvedenych protagonistov. Ich teoldgia je spéta so

zivotom, s moralnym apelom i duchovnym Zivotom a mystickym prezivanim.

To je zjavné najmi u Otca Sofronija, ktory poznaval teologiu ako vedu z dvoch
hl'adisk: prvym hl'adiskom bola pre neho teoldgia ako Cisto abstraktna koncepcia,
stuhrn vedomosti bez prepojenia na poznanie Krista v srdci a druhé hl'adisko bola
teoldgia spojena s modlitbou, prindsajuca tak nie len vedomosti, ale aj midrost’,

odzrkadlujicu sa v moralnom konani ¢loveka.

Teologické, moralne a duchovné aspekty zivota su prepojené aj v zmyslani
Dorothee Sélle, ale s dorazom na porozumenie BoZiemu zjaveniu a jeho
pritomnosti v réznych kontextoch naSho sveta a Zivota. Doraz kladie na l'udsku
aktivitu a zodpovednost, hovori o spolupraci cloveka s BoZou tvorivou

aktivitou.!>?

Mojou prvotnou tlohou bolo porovnat’ spiritualitu pravosldvnu a protestantsku
v osobach tychto dvoch zvolenych aktérov, ktori st vo svojich cirkvach povaZzovani
za vyznamnych mystikov. Ich Zivotom a dérazom v ich mystickych cestach som
venovala prvé dve kapitoly. Najprv som presla ich zivot a tvorbu s cielom podat’
ich ako obraz kultiry a doby, v ktorej vyrastali, podmienok, ktoré formovali ich
zivoty, myslenie a konanie. Potom som sa zamerala na najddleZitejSie oblasti
a hodnoty, atribaty ich mystického zivota. U kazdého z nich su dorazy kladené inde
— u Otca Sofronija na hodnotach individudlneho rastu a priblizovania sa Bohu

cestou asketického sebazdokonalovania az po dosiahnutie zboZStenia — teozie.

155 KOCANDRLE BAUER, Katefina, STECH, Frantisek, KUSNIERIKOVA, Michaela. Helpful
modells of theological, moral and spiritual discernment in catholicism, protestantism and
orthodoxy. In: Theologica 2019, Vol.9, No.2. s. 45 — 66. Dostupné z: academia.edu.
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U Dorothee Solle je doraz dany na prekonavanie vlastného ega a vyjdenia zo seba

v Gstrety sluzby druhym.

Az v druhom rade vyvstala predo mnou myslienka sformulovat’ ich prinosy
v zmysle zabudovania ich mystickych skusenosti a nastrojov do zivota dnesného
,obycajného” ¢loveka — laika. Cim moZzu pravoslavny mnich a protestantska
teologicka oslovit dnesné¢ho cCloveka, zijiceho v sGicasnej nestabilnej dobe
a boriaceho sa so svojimi existenénymi problémami? Najst odpoved’ som sa
pokusila v tretej kapitole, kde som ukézala, ako a do akej miery je mozné si najst’
¢as na hesychiu a néstroje vyuzivané pri jej pestovani, resp. ako vyjst’ zo svojej

ulity a angazovat’ sa politicky ¢i spolocensky v prospech druhych.

Uvedomujem si, ze Struktira tohto Zaveru sa vymyka tomu, ¢o zaver spravidla
obsahuje — totiz zhrnutie a perspektivy. Vzhl'adom k tomu, Ze som tymto bodom
venovala celu tretiu kapitolu, povazujem za nadbytocné znova vsetky zavery
opakovat. Rovnako som si vedoma, Ze som tému nevycerpala uplne. Rozsah
bakalarskej prace neumoziiuje venovat’ sa do najmenSich podrobnosti vSetkym
detailom a myslienkam ich duchovnych a mystickych ciest. Za pozornost’ by
napriklad stalo venovat’ sa podrobnejsie téme smrti u Dorothee Sélle. Ze bola pre
fu smrt’ dolezitd, mozeme predpokladat’ aj z toho, Ze jej ako miestu mystickej
skusenosti venovala ovel’a viac priestoru, ako predchadzajucim piatim, popisanym
v knthe Mystika a vzdor. Ktovie, kam az by ju jej ivahy boli doviedli, ak by jej
vlastnd smrt’ nezabranila pokraCovat’ v Mystike smrti. U Otca Sofronija by za
pozornost’ stdlo preskimat, ¢i aako sa menilo jeho rozpoloZenie smerom
k ekumenizmu, resp. ¢i v tomto smere dochadza k vacsej otvorenosti v klastore po

smrti Otca zakladatel’a.

J 14,2-21 hovori o mnozstve pribytkov v dome Otca. Jezi§ je Cesta, Pravda,
Zivot, ale sposobov, akymi je kazdy z nas pozvany, je mnoho. Tak Otec Sofronij
ako aj Dorothee Solle pozyvaji svojimi zivotmi, aj zivotmi tych, ktorych uvadzaju
vo svojich knihéch ako priklady a vzory, vykrocit'. Jedinymi podmienkami je brat’
Boha vaZzne a uvedomit’ si, ze nasledovat’ Ho znamena celozivotnt pracu. V tomto

zmysle obstoji vyrok pripisovany velkému katolickemu teologovi Karlovi
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Rahnerovi: ,,Nabozny krest'an budicnosti bude bud’ mystikom — ten, ktory nieco

zakasil — alebo nebude vobec ni¢im* (T1 7,15).1%6

156 https://blog.postoj.sk/7204/zazil-si-ho-skusenost-s-bohom-v-teologii-karla-rahnera.

74


https://blog.postoj.sk/7204/zazil-si-ho-skusenost-s-bohom-v-teologii-karla-rahnera

Literatura

BARNIKOVA, Zuzana, Katedra filozofie FHTU Trnava. Problém slobody

u ruskych exilovych filozofov 20. storocia. In: Filozofia ro¢. 57, 2002, ¢. 8. S. 605
—611. [online]. [cit. 12. 5. 2021]. Dostupné z:
http://klemens.sav.sk/doc/filozofia/2002/8/605-611.pdf

BULGAKOV, Sergej. Beranek Bozi. Olomouc: Refugium Velehrad — Roma, s.r.o.,
2011. ISBN 978-80-7412-094-7.

GIBELLINI, Rosino. Teologické smery 20. stoleti. Kostelni Vydii: Karmelitanske
nakladatelstvi, 2011. ISBN 978-80-7195-177-3.

HECZKO, Stanislav. Dorothee Sélle — enfant terrible nemecké evangelické
teologie.Praha: 2006. Seminarna praca. Univerzita Karlova. Teologicka fakulta
Institut ekumenickych studii. Predmet: Cirkevné dejiny. Konzultant Mgr. Martin
Vanac. [online]. [cit. 29.7.2020]. Dostupné z:

http://granosalis.cz/modules.php?name=News&file=article&sid=5254

HILL, Mikell presbyter. Elder Sophrony. The grace of godforsakenness & the dark
night of the soul. A thesis in partial fulfillment of the requirement for the degree of
Master of divinity. Saint Tikhon’s orthodox theological seminary,South Canaan.

Pennsylvania, 2017. Dostupné z : academia.edu

IVASCHIV, Nicolai. Vyhody a meze demokratizace mystiky Dorothee Sélle.
Praha: 2016. Bakalarska praca. Univerzita Karlova, Teologicka fakulta. Veduci
prace prof. Ivana Noble. [online]. [cit. 29.7.2020], Dostupné z:
https://is.cuni.cz/webapps/zzp/download/130193347

KLIMAKOS, Iéannes. Nebesky iebiik. Cerveny Kostelec: Pavel Mervart, 2015.
ISBN 978-80-7465-125-0.

KOCANDRLE BAUER, Katefina, STECH, FrantiSek, KUSNIERIKOVA,
Michaela. Helpful modells of theological, moral and spiritual discernment in
catholicism, protestantism and orthodoxy. In: Theologica 2019. Vol.9. No. 2. s. 45
— 66. Dostupné z: academia.edu.

75


http://klemens.sav.sk/doc/filozofia/2002/8/605-611.pdf
http://granosalis.cz/modules.php?name=News&file=article&sid=5254
https://is.cuni.cz/webapps/zzp/download/130193347

MEYENDOREFF, John. Svity Gregor Palamas a pravoslavna mystika. Trnava:
Tlaciaren svidnicka, s.r.o., 2010. ISBN 978-80-89392-35-3.

MICKOVIC, Jan, Branislav. Kritéria teologického myslenia vo svetle politickej
teologie D. Solleovej aJ. B. Metza. In: Teologicky Casopis 2/2014, ro¢. XIIL
Teologicka fakulta, Trnavska univerzita v Trnave, Bratislava. S. 5 —16. ISSN 1336-
3395.

MOS, Grigore Dinu Dr. Pr.asist. Archimandrite Sophrony Sakharov’s dogmatic
consciousness and christian testimony. In: Zjavenie, dogma, spiritualita z hl'adiska
misie cirkvi. 3. ndrodné kolokvium pravoslavnej dogmatickej teologie. Cluj-
Napoca, 25. — 26. mgja 2010. Dostupné z: academia.edu.

NOBLE, Ivana. Po BozZich stopdch. Teologie jako interpretace ndaboZenské
zkusSenosti. Brno: CDK, 2004. ISBN 80-7325-053-5.

NOBLE, Ivana. BAUEROVA, Katefina. NOBLE, Tim. PARUSHEV, Parush.
Cesty pravoslavné teologie ve 20. stoleti na Zdpad. Brno: CDK, 2016. ISBN 978-
80-7325-290-8.

NOBLE, Ivana. NOBLE, Tim. BAUEROVA, Katefina. PARUSHEV, Parush.
Mnohohlas pravoslavné teologie ve 20. stoleti na Zdpadeé. Brno: CDK, 2012. ISBN
978-80-7325-403-2.

Seeking Perfection in the World of Art: The Artistic Path of father Sophrony. In:
Orthodox Arts Journal. Recenzia Christabel Helena Anderson z 3.1.2019. [online.].
[cit. 10.2.2021]. Dostupné z: https://orthodoxartsjournal.org/seeking-perfection-in-
the-world-of-art-the-artistic-path-of-father-sophrony/

PINNOCK, Sarah K. Theology After Auschwitz: A Critical Analysis of Second
Generation Post-Holocaust German Theology. Trinity University. Dostupné z:
academia.edu.

SOFRONIJ (Sacharov), archimandrita. Ctihodny Siluan Atosky. PreSov: Misijné
spoloc¢enstvo svitého velkomucenika Juraja Vitaza, 2005. ISBN 80-969360-5-0.

SOFRONIJ (Sacharov), archimandrita. Vidét Boha, jaky je. Cerveny Kostelec:
Pavel Mervart, 2017. ISBN 978-80-7465-286-8.

SOLLE, Dorothee. Mystika a vzdor. ,, Ty tichy kfiku*. Praha 7: Marie Noe One
Woman Press, 2015. ISBN 978-80-86356-54-9.

SOLLE, Dorothee. Mystika smrti. Praha 7: TRIGON-KNIHY s.r.0., 2016. ISBN
978-80-87908-14-3.

SIPKA, Magdalena Mgr. Theopoesie aneb teologie v poezii Dorothee Sélle. Praha,
2017. Diplomova praca. Univerzita Karlova. Evangelickd teologickd fakulta.

76


https://orthodoxartsjournal.org/seeking-perfection-in-the-world-of-art-the-artistic-path-of-father-sophrony/
https://orthodoxartsjournal.org/seeking-perfection-in-the-world-of-art-the-artistic-path-of-father-sophrony/

Katedra IES. Veduca prace Mgr. Katefina Kocandrle Bauer, PhD. [online]. [cit.
15.10.2020]. Dostupné z: https://is.cuni.cz/webapps/zzp/detail/1 73642/

TATAR, Gyorgy. Smrt’ Boha: najtazsie bremeno. Nietzsche and the death of god.
Publikované 20.6.2008. [online]. [cit. 11.3.2021]. Dostupné z: www.com/smrt-
boha-najtazsie-bremeno/.

TONCHEYV, Atanas. Witnessing the light of Tabor: Prayer in a monastic
community on mount Athos. University of Durham, Department of anthropology,
2018. Disertation module Anth 3162. Supervised by Prof Catherine Alexander.
Dostupné z: academia.edu.

VOLF, Miroslav. Odmitnout nebo obejmout? Totoznost, jinakost a smireni
v teologické reflexi. Praha 3: Vysehrad, spol. s r.o0., 2005. ISBN 80-7021-764-2.

VOPATRNY, Gorazd. Hesychasmus jako tradicni kiestanska spiritualita: pohled
na cloveka a duchovni Zivot z pravoslavné perspektivy a jeji spiritualita. Brno: L.
Marek, 2003. ISBN 80-86263-41-X.

WARE, Kallistos. Cestou orthodoxie. Praha 6: Sit, spol. s.r.o., 1996. ISBN 80-
901571-6-5.

YURVATI, Robert S. sub-deacon. Is Hesychia for All Orthodox Christians?
Orthodox Christian Spirituality. Thesis for Master of Arts in Theological Studies.
Moravian Theological Seminary, Bethlehem, Pennsylvania, 2019. Advisor Dr.
Craig Atwood. Reader Fr. Jonathan Tobias. Dostupné z: academia.edu

ZIMMERLING, Peter. Evangelickda mystika. Praha 7: TRIGON-KNIHY s.r.o.,
2018. ISBN 978-80-87908-32-7.

Internetové zdroje

Archim. Sophrony (Sakharov): Unity of the Church, an Image of the Holy Trinity —
Orthodox Synaxis. [online]. [cit. 17.5.2021]. Dostupné z:
https://orthodoxsynaxis.org/2019/04/20/archim-sophrony-sakharov-unity-of-the-
church-an-image-of-the-holy-trinity/

https://www.youtube.com/watch?v=soG1u9zP6 1w&feature=youtu.be

Getsemany €. 048 z februara 1995: Dychat oboma stranami plic.

https://www.getsemany.cz/node/1739

http://granosalis.cz/modules.php?name=News&file=article&sid=5254

VANAC, Martin. Ekumenicky kirchentag 2003. In: Getsemany ¢. 141 — leto 2003.
Dostupné z: www.getsemany.cz/node/552.

71


https://is.cuni.cz/webapps/zzp/detail/173642/
http://www.com/smrt-boha-najtazsie-bremeno/
http://www.com/smrt-boha-najtazsie-bremeno/
https://orthodoxsynaxis.org/2019/04/20/archim-sophrony-sakharov-unity-of-the-church-an-image-of-the-holy-trinity/
https://orthodoxsynaxis.org/2019/04/20/archim-sophrony-sakharov-unity-of-the-church-an-image-of-the-holy-trinity/
https://www.youtube.com/watch?v=soG1u9zP61w&feature=youtu.be
https://www.getsemany.cz/node/1739
http://granosalis.cz/modules.php?name=News&file=article&sid=5254
http://www.getsemany.cz/node/552

