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ABSTRAKT

Diplomova prace predstavuje Maridnské poutni misto Koclifov u Svitav jako Zivé
sidlo Ceskomoravské Fatimy, narodniho centra Fatimského apostolatu v CR, které svym
vyznamem sehrdva unikatni postaveni v ramci univerzalni fimskokatolické cirkve. Cilem
prace, kterd spadd pod geografii nadbozenstvi, je hloubkova studie tohoto relativné nové
etablovaného poutniho centra, jehoz vznik se datuje do roku 1995.

Analyzuji, jakym zplisobem je tato konkrétni lokalita poutnictvim transformovéna.
Snazil jsem se rozklicovat celkem 4 predpoklady, které se zdanlivé jevi nelogicky
protichtidné: nastartovani sakralizace v této extrémné sekularni destinaci, fenomén polského
papeze sv. Jana Pavla II. v téchto koncinach, vzdalenych pies 250 km od jeho rodnych
Wadowic nebo postsekularni aktivity veficich poutnikii. Stava se zde z byvalé ospalé zapadlé
visky socioekonomicky dravé poutni centrum regiondlniho, narodniho ¢i dokonce
mezinarodniho vyznamu? A jak funguje vzajemna spoluprace s obci a zdejsi skolou? Abych
relevantné dosahl teoretického zaramovani poutnictvi v celoevropském, ale i celosvétovém
kontextu, ¢erpal jsem zejména z literatury polskych autori, kde je poutnictvi vice zakotfenéno
a hraje tradi¢ni roli. Navic snad jedind katedra religiozni geografie na svété sidli pravé na
Jagellonské univerzité v Krakové. Poté se jiz vénuji situaci v Cesku: od historického exkurzu,
pies totalitni a porevolu¢ni obdobi, az po soucasny postsekularismus a stim souvisejici
deinstitucionalizaci.

V analytické ¢asti prace jsem na zdklad¢ tfech kvalitativnich vyzkuma (dvou
dotaznikovych $etieni a hloubkovych rozhovort), dat z recepce CMFA a terénniho priizkumu
drobnych sakralnich objekti, vyhodnotil jednotlivé piedpoklady. Z Setfeni se potvrdilo
nastartovani sakralizace, ale na druhou stranu i preferovani postsekularnich aktivit poutnikti
(témet  2/3), resp. institucionalizované tradicni cirkevni projevy nebyly nakonec
uptednostiovany. Zato zbyvajici dva predpoklady byly vyvraceny: vétSina poutnikl piijizdi
spiSe z blizkého okoli a ani zddny ekonomicky zazrak v obci se nekond. Zavéry terénniho
prizkumu jsou diskutabilni: na jedné strané jsou mnohé drobné sakralni pamatky novée
zrekonstruovany, ale na strané druhé se zde vyskytuji rovnéz objekty zarostlé, zrezavelé ¢i jen

torza nebo dokonce upln¢ odcizené.

KLICOVA SLOVA: geografie naboZenstvi, poutnictvi, fatimsky apostolat, sekularizace,

sakralizace, postsekularizace



SUMMARY

This thesis presents the Marian place of pilgrimage ‘Koclifov by Svitavy’, the
residence of the Czech-Moravian Fatima, the apostolate centre of the Czech Republic which
plays a unique position within the Catholic Church. The aim of the work, coming under the
geography of religion, is an in-depth study of the relatively recently established pilgrimage
center, which dates back to 1995.

Analyzing how this particular pilgrimage location has transformed, I have tried to
decipher a total of 4 assumptions that are seemingly contradictory and illogical: the start of
the location’s sanctification in this extremely secular destination; the phenomenon of the
Polish Pope St. John Paul II. in this area, over 250 km away from his native Wadowice and
the post-secular activities of religious pilgrims. How could this formerly sleepy and remote
village become a pilgrimage center of regional, national or even international importance?
And how does mutual cooperation with the municipality and the local school work? To reach
a relevant theoretical framing of pilgrimage throughout Europe, as well as the global context,
I drew mainly from Polish literature, where pilgrimage has deeper roots and plays a traditional
role. In addition, perhaps the only department of religious geography of the world is based at
the Jagiellonian University in Krakow. Then we move on to to the situation in the Czech
Republic: the historical excursion through the totalitarian and the post-revolutionary period to
the current post-secular and related deinstitutionalization.

In the analytical part, on the basis of three qualitative surveys (two surveys and
interviews); data reception from CMFA; a field survey of small religious objects, I evaluate
various assumptions. The survey confirms the start of sanctification with a preference to the
post-secular activities of pilgrims (nearly 2/3), respectively but conversely, institutionalized
traditional church manifestations are eventually preferred. However, the remaining two
assumptions have been refuted: the majority of pilgrims come from the surrounding area and
no economic miracles experienced by the municipality are evident. The conclusions of the
field research are controversial: on the one hand, there are many smaller, reconstructed
religious monuments but there are also unkempt objects, suffering from rust, reduced to torsos

or that have even been stolen outright.

KEY WORDS: geography of religion, pilgrimage, Fatima apostolate, secularisation,

sacralisation, postsecularisation



L0 11T 1 e 6
Seznam obrazkii a tabuleK.......ccovieiiiniiiiiiiiiiiiiiiiiiiiiiiiiiiiiiiiir e e 8
Seznam pouzitych zkratek........ 9
1 Uvod, cile prace a predpokIady........c.eeeeeeeseessessessessessessessessessessessessessessssessessessessessessssassens 10
L1 UVO. ittt 10
1.2 Cile prace a predpoklady.........ccooviiiiiiiiiiieeee e 10
1.3 Definice KIiCOVYCh POJMIUL....cccuiiiiiiiiiiiieiiecieeieeee e 12
2 MetOAiKa PIaCe...cccceeeicsceicssnicssnnicssanicsssnssssanssssassssssssssssssssssssssssssssssssssssssssnsssssssssssnsssssnssssss 13
3 Teoretické ZAaramoOVANT POULNICEVI..uueierreiessriessanicssanisssanesssasesssasssssnsessssssssssssssssssssnsssssasess 15
3.1 Poutnictvi — globalni pohled...........cccoiiiiiiiiii e 15
3.2 CIrkeVv @ tUIIStIKA. ....eeeeieeiieiee ettt e 21
3.3 Poutnictvi — uvodni pojednéni o tradici @ SOUCASNOSLI.....cc.eeevieruieeiiieriieeieeieenenans 22

3.4 Menici se fimskokatolickd poutni mista v Evropé v souvislosti se soucasnymi

sociokulturnimi ZmENAMI. .........oiuiieii i e 27

3.5 Prostory viry: za€lefiovani emoci a spirituality do geografickych studii................ 30

3.6 KfiZeni povrchti pfi hledani Svatého: krajina v soucasné kiestanské pouti........... 32

3.7 Sakralizace krajiny v postkomunistickém Polsku........................ 34

3.8 Sakralizace — ptipadova studie Z GAYnE........c.ceeevviieriiieiiiecieece e 38

3.9 Pamétni kiize v Polsku: bézny, ale sporny prvek vefejnych cest.........cccceeevuveeneee. 41

4 STUACE V COSKULuuruvnerrrerrersersessessescssssssessessessessessesssssssssessessessessessessessessssessessessessessessesseses 43
4.1 Cesko: sekularizace NAbOZENStVI V ZEMi...........cevueveeveeceeeeeeeeseeseeeeeseeee e, 43

4.2 Postsekularismus a deinstitucionalizace v Cesku.................coocoeeiiiiieiiinn.nn, 48

4.3 Sakralni stavby v krajin€ — ptipad c¢eského venkova..........cccceevvvieviieeniieenieeenee, 50
5 Marianské poutni misto Koclifov u Svitav....... 55
5.1 TIVOM. e 55

5.2 Historie KOCHTOVA.....coc.uiiiiiiiiiiieie ettt 56

5.3 Internace biskupa Dr. Josefa Hloucha............cccuvieiiiiiiiiiiiieceeeeeeeee e, 57

5.4 KOCHTOV PO TOCE 1989.....uiiiiiiiiieieet ettt et 59

5.5 KOCHTOV V 21, STOIE..c.ueeriiiiiiiieiieiecie et 59

6 Vyzkum pomoci dotaznikovych SetFeni......ccuuierirercsssercssercsseicssnsssssnssssanesssasssssesssssassssnes 65
6.1 Funkce 13ti hlavnich regionélnich stfedisek Fatimského apostolatu CR............... 65



6.1.1 Re@ion Praha...........ccviieiiiiiiiieee e 65

6.1.2 ReION OSLIAVA......cciieiieeiiieiieeieeiee ettt et ete et e seaeebaeseaeenseennnes 66

6.1.3 Re@ion Cesky TERIN..........ovoviveeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeee e 66

6.1.4 REZION OPAVA.....oiiiiiiiiiiiieeciee ettt e e eee st e s ree e v e e seaeeeseseeenseeennns 66

6.1.5 Region ValaSské MEzZifiCl.......ccoureriireriieeiiie et 66

6.1.6 ReION VICNOV.....oiiiiiiiiiiieiieeie ettt 67

6.1.7 Region HOAONIN.......cccuiiiiiiiiieiieiieiccie et 67

6.1.8 Region Brno (SIAPANice)...........c.oveeueeeveeeeeeeeeeee e oo 67

6.1.9 Region JESeniK......cc.covuiriiniiiiiiiiiieiteeeceeeee e 67

6.1.10 REZION SVILAVY ....oiiiiiiiieiieciie ettt ettt seae e eee 68

6.1.11 Region Hradec Kralove............ccocuveiiiiiciiiniiiiiieeiieeecece e 68

6.1.12 Region Veseli nad LuZnici.........coocueviieniieiiiiniieieieeeeeeeeeee 68

6.1.13 Re@ion KromeETiZ.......coooviiiiieiiieiieeiieie et 68
6.2 Emocni vztah poutnikti ke Koclifovu a vyhodnoceni, za jakym tucelem sem
poutnici primarné ptijizdi (postsekularismus vs. institucionalizace)............cccecueenneene. 70

7 Vyzkum pomoci hloubkovych semistrukturovanych rozhovori..............ccoceeevecccneennens 72
7.1 P. Mons. Pavel Dokladal, farat — ptivodni rozhovor z tinora 2016......................... 72

7.2 P. Mons. Pavel Dokladal, farat — aktualizovany rozhovor ke dni 20. 3. 2021........ 75

7.3 Ing. Hana Francakova, pastoracni asistentka.............ccceeeevveerieeiniieeenieesniee e 80

T4 JIF TESAT, STATOSTA...ccuvvviiiiieiiieiiiiieee e ettt ee e e e e e e et et e e e e e e s sssrataeeeeesessesssnaaeaeees 83
7.5 Mgr. Zdengk Petrzela, byvaly feditel ZS a MS KocliFov. ......c....coooveeeiinneinn. 86

7.6 Analyza a interpretace zrealizovanych rozhovorti..................cooceiiiiiinninn. 87

8 Terénni pruzkum drobnych sakralnich objektl na izemi katastru obce Koclifov.....90
O Z0DECNENT A ZAVETY ccueeeeirreeseecsensaecssessenssecssecsesssecssessaessesssessssssasssessssssssssessssssasssessssssasssssssesns 95
10 PHIIONY .cuueeiiiiiniininiisnicniciisuicssisnissncssissesssecsssssnsssessssssesssessssssssssssssssssessssssssssssssssasssassas 100
SezZnam POUZIte LIEEratUry....ccceeciveiisrissenisercseissnisecsssicssensssnsssesssseesssssssssssssssssessssssssssssssns 108



SEZNAM OBRAZKU A TABULEK

Seznam obrazku

Obrazek 1:  Sakralné-profanni kontinuum pout’-turistika................ooooiiiiii i 19
Obrazek 2: Model rozvoje poutnich CeNter...........ovviiiiiiiiiiiii i e, 28
Obrazek 3:  Areal narodniho centra FA CR v KOCHFOVE...........oviiiiiiiiiiiiiie e, 64
Obrazek 4: Narodni centrum FA CR v Koclifové, 13 hlavnich regionit a 4 regiony
B 111 40) o (o 69
Obrazek 5: Postsekularni aktivity vs. tradi¢ni cirkevni projevy poutnikii (institucionalizované)
................................................................................................. 71
Obrazek 6: Obec Koclifov s vyznacenymi sakralnimi objekty v roce 2017.................... 92
Obrazek 7: Obec Koclifov s vyznac¢enymi sakralnimi objekty v roce 2020.................... 93
Ptiloha 1:  Pocet ptichozich poutnikii v jednotlivych letech........................oooail. 100
Ptiloha 2:  Vé&kova struktura pfichozich poutnikii za rok 2005..................ocooiini 101
Ptiloha 3:  Vé&kova struktura pfichozich poutnikii za rok 2014...................oooiini 101
Seznam tabulek
Tabulka 1: Pocet ptichozich poutnikl v jednotlivych letech.........................ll. 100

Tabulka 2: Pocet ptichozich poutniki v r. 2014 za jednotlivé kraje a okresy Ceska........ 102
Tabulka 3: Pocet ptichozich poutnikl ze sousednich stati vr. 2014......................... 103



SEZNAM POUZITYCH ZKRATEK

CAF..ooiiiiiiien, Children Apostolate of Fatima / Détsky apostolat Fatimy (na Filipinach)
CBK e Ceska biskupska konference
CIMFA ..ot Ceskomoravska Fatima
Ul Cesky statisticky tfad
CUZK e Cesky ufad zeméméticky a katastralni
B A ettt et ettt et e et e abe et eebeennees Fatimsky apostolat
GDPR........ General Data Protection Regulation / Obecné nafizeni o ochrané osobnich udaji
ISSP............ International Social Survey Program /| Mezinarodni program socialniho vyzkumu
NEK o Narodni eucharisticky kongres
UNWTO............... World Tourism Organization / Mezinarodni organizace cestovniho ruchu
WAF oo World Apostolate of Fatima /| Svétovy apoStolat Fatimy
YAF..iienn. Youth Apostolate of Fatima / Apostolat Fatimy pro mladdez (na Filipinach)



1 Uvod, cile prace a predpoklady
1.1 Uvod
Koclifov u Svitav, nevelka obec piesahujici 700 obyvatel (CSU 2021), rozkladajici se

na pomezi Cech a Moravy, je jiz pies 25 let pulzujicim a stale se rozvijejicim Marianskym
poutnim mistem. Vzdy 1. sobotu v mésici, o cirkevnich svatcich a slavnostech, ale i béhem
letnich prazdnin toto misto oZiva pod naporem stovek véficich zmnoha kraji Ceska a
dokonce i zahraniCi, ¢imz tak vytvaii unikatni stmelujici spoleCenstvi v ramci univerzalni
katolické cirkve.

Predkladanad diplomova prace spada do oblasti geografie nabozenstvi, resp. kulturni
geografie. Téma je mi velmi blizké z divodu osobni zkuSenosti s poutnictvim, jelikoz jsem

sdm jiz témeft 20 let aktivnim poutnikem tohoto vyjimecného mista.

1.2 Cile prace a predpoklady

Hlavnim cilem mé diplomové prace je analyzovat, do jaké miry je toto ,,nové*
poutni misto Koclifov u Svitav transformovano a zmapovat fenomén poutnictvi, které je
v této obci pomérné exponované. Dil¢im cilem je pak vyhodnotit, jaké ma poutni centrum
piesah do ostatnich sfér spolecenského Zivota, vzdélavani a sluzeb pro seniory. Kazdoro¢ni
navstévnost dosahuje az 30 000 poutnikli (Dokladal et al. 2011), coz predstavuje v nasi
sekularizované spole¢nosti spiSe vyjimku. Navic se jedna o vysidlenou oblast byvalych Sudet
a Koclifov byl ryze némeckou obci. To nasvédCuje tomu, ze tato destinace je jeSte
sekularizovanéjsi (Havlicek 2005). V ramci cile budu diskutovat vztah mezi sekuldrnim a
sakralnim fenoménem na piikladé tohoto poutniho mista nejen v dané lokalité, ale 1 v ramci
celého poutnictvi v Cesku diky ptisobnosti narodniho centra Svétového apostolatu Fatimy,
sidliciho pravé v Koclifoveé. Hlavni naplni diplomové prace je zpracovani hloubkové studie
tohoto konkrétniho poutniho mista a poukazat na to, jak soucasné poutnictvi transformuje tuto

lokalitu. V téchto souvislostech se pokusim o rozkli¢ovéani nésledujicich 4 predpokladii:

1. Vramci ustanoveni Fatimského apostolaitu CR v Koclifové vroce 1995
predpokladam, Ze dochazi k viditelné transformacitéto lokality, a to
nastartovanim sakralizace, jehoZ soudasti je i fenomén tzv. ,,Jan-Pavel-druhy-

izace* (Przybylska 2014).
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Vychazim tak ze skutecnosti, Zze cely klasterni areal byl kompletné¢ rekonstruovan
véetné¢ farniho kostela sv. Jakuba St. a sv. Filomény, ¢imz se predeslo demolici
kostela. Pted jistou demolici byl taktéz uchranén filidlni kostel sv. Josefa nad
hiebeCskym tunelem, ktery prosel generalni rekonstrukci. Obnovou prosla i kiizova
cesta a fada drobnych sakralnich objektii v obci z obdobi barokni sakralizace krajiny.
V roce 2011 byla v klaSternim aredlu odhalena socha sv. Jana Pavla II., coz sv&d¢i o
infiltraci fenoménu tzv. ,Jan-Pavel-druhy-izace* ze sousedniho Polska. Navic zde
existuje ambicidzni plan vystavby repliky Kaple zjeveni — Capelinhy vychodni

Evropy.

2. ,,Nové“ poutni misto se nachazi ve vétSinové sekularizovaném ramci ceské
populace, a proto navStévnici prijizdi zvétsi dalky — prevainé z vice
religioznéjSich oblasti, napf. jiZzni ¢i vychodni Moravy (Havlicek, Klingorova,

Lysék et al. 2017) a z aktivnich oblasti Svétového apoStolatu Fatimy.

Tento predpoklad vychazi ze skutecnosti, ze hovofime o vysidlené oblasti, tedy o
diivejsi existenci tzv. ,Hiebefského jazykového ostrova“ (Mirtes, Oberwandling
2013), to znamend, Ze v minulosti v této oblasti hluboko do vnitrozemi zasahovaly

némecké Sudety.

3. Vsouvislosti s naristem vyznamu postsekularismu v zapadni Evropé
predpokladam jeho projevy také v modelovém tizemi KocliFova. Napriklad zde
bude zaznamenan zvySeny zdjem o neinstitucionalizované aktivity poutnikii na

ukor institucionalizovanych (Havlicek, Klingorova et al. 2020).

Vychazim tak ze vzristajici nechuti véficich hlasit se a byt sou¢asti konkrétni cirkevni

instituce.

4. Srozvojem poutniho mista bude dochazet také Kk lokalnimu

socioekonomickému rozmachu obce (Rinschede 1985).

Tento ptfedpoklad vychazi z faktu, Ze béhem hlavnich pouti zde plsobi mnoho

podnikatelskych subjektli (vesmés formou stdnkového prodeje).
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1.3 Definice klicovych pojmi

Geografie naboZenstvi — interdisciplinarni obor, ktery zkouma vzajemné vztahy mezi
politickymi, spoleCenskymi a hospodaiskymi poméry a nabozenstvim. Jejim cilem je

popis rozmisténi jednotlivych nabozenstvi v geografickém prostoru.

Poutnictvi — nabozenskd praxe spocivajici v kolektivnim nebo individualnim

cestovani na néjaka posvatna mista ze zboznosti nebo z kajicnosti na od¢inéni vin.

Apostolat — v kiestanstvi, zejm. v katolické cirkvi, pokracovani v dile apostoli.
Bezprostiednimi pokracovateli apostolll maji byt biskupové a s nimi spolupracujici
knézi a jahni. Od zacatku 20. stoleti se vice zdUraznuje apostolat laikd. Maji slovy
vyznavat viru ve svém prostfedi, ale také svymi postoji a jednanim v duchu
ktestanské moralky v rodiné, praci a obcanském Zivoté o ni prakticky svédcCit. V této
souvislosti se zvlast’ pfipomind role véticich uditeld, zurnalisti, publicisti a umélct.

Apostolatu se maji zejm. vénovat nékteré feholni komunity a specialni laicka sdruzeni.

Sekularizace — vyraz odvozen z lat. saeculum, ,,vék*, ,svét“. Ma vice vyznam, ale
vSeobecné se tak oznaCuje ztrita ndbozenské a cirkevni dimenze Zivota lidi

(synonymum zesvétsténi, odndbozensténi). Opakem je sakralizace.

Sakralizace — 1. definice: proces ziskdvani posvatného radzu, charakteru, posvatnosti.
Opakem je sekularizace.

2. definice: proces ¢astecného obnovovani viry v malych komunitach, proces vzniku
novych ndboZenskych sméri, ale i proces naboZenské obrody tradi¢nich smért
nabozenstvi v disledku modernizace cirkve, resp. v disledku zmény spolecenskych

podminek v urcitém regionu.

Postsekularizace — star¢ rozdéleni svéta na oblast ndbozenskou a oblast
nendbozenskou se zacind prehodnocovat. Hlavnimi znaky jsou: rostouci projevy
nabozenského Zivota ve vefejném prostoru, naristajici pluralita nabozenskych
piesvédcCeni a instituciondlnich struktur. NaboZenstvi v tom nejSirSim slova smyslu —
dnes zejména islam — nabyvd nového sebevédomi aznovu se silné prosazuje ve
spole¢nostech, které¢ byly poslednich sto let zvyklé na to, Ze funguji v sekularnich
dimenzich. Pfitom nehovotime jen o islamu. KdyZ se podivame do USA, plati to i pro

kiest'anské cirkve.
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2 Metodika prace

Pfi psani teoretické Casti diplomové prace, tzn. kapitol 3 az 5, byla pouzita reSerSné-
kompilaéni metoda sbéru a zpracovani informaci. Cerpal jsem predevsim z tisténych zdroji —
jedna se zejména o odborné clanky v anglickém jazyce (Collins-Kreiner et al. 2006 a dalsi).
Do rukou se mi dostala i Jackowského publikace o poutnictvi z krakovské Skoly, ktera je
literatury relativné malo. Tento nedostatek byl vSak bohaté¢ kompenzovan zahrani¢nimi
elektronickymi zdroji.

Co se vyzkumné ¢asti diplomové prace tyce (tedy kapitoly 6 az 8), tak nejprve pro
zjisténi fungovani celé organizace Fatimského apostolatu CR, resp. jeji difuze do viech 13-ti
hlavnich regionalnich stiedisek po celém tzemi Ceska, bylo vyuzito kvalitativni analyzy
1. dotaznikového Setfeni. Celkem 13 dotazniki bylo adresovano do rukou jednotlivych
vedoucich regionalnich stfedisek Fatimského apostolatu CR u prileZitosti pracovniho
semindfe WAF CR, konaném v unoru 2016 v Koclifové. Timto Setfenim byl vyhodnocen
pocet a vékova struktura ucastnikd, ucel, frekvence setkavani v jednotlivych regionech i jejich
napojeni na narodni centrum Fatimského apostolatu CR v Koclifové (viz kapitola 6.1).

Zato 2. dotaznikové Setfeni bylo komplexnéjsi, uréené pro SirSi spektrum ndhodné
vybranych pfichozich poutnikil, z nichZ mi 85 z nich vyplnéné dotazniky vratilo zpét. Byl
zjisStovan jejich emocni vztah ke Koclifovu a zejména vyznamny trend soucasnosti —
postsekularismus a stim tUzce spojend deinstitucionalizace. Vyhodnoceni fenoménu
postsekularismu vs. institucionalizace byl poté zaznacen do obrdzku 5, s. 71 (viz kapitola 6.2).

Dale v 7. kapitole jsem zrealizoval kvalitativni priizkum pomoci hloubkovych
semistrukturovanych rozhovora se ¢tyfmi kliCovymi osobnostmi, které jsou s apoStolatem,
potazmo s poutnim mistem Koclifov velmi tUzce propojeni. Byli vybréni: tamni
fimskokatolicky farat P. Mons. Mgr. Pavel Dokladal, pastoracni asistentka sestra Ing. Hana
Fran¢akova, starosta obce Koclifov Jifi Tesaf a byvaly feditel ZS a MS Koclifov Mgr. Zdenék
Petrzela. Na zaklad¢ téchto interview bylo mj. zjiSténo, Ze tu funguje ptatelska spoluprace
nejen mezi CMFA a obci Koclifov, ale také mezi CMFA a $kolou.

Terénni prizkum drobnych sakralnich objektli v intravildinu i extravilanu obce
Koclitov byl uskutecnén na dvou zakladech: jako primarni zdroj o lokalizaci téchto objektl
poslouzily dva archy podrobnych topografickych map v méfitku 1 : 10 000, vydanych CUZK
(2014). Druhym zdrojem byla data — soupis pamatek, vytvoreny pamatkafem Lenochem

piimo z obce Koclifov k roku 2012 (Lenoch 2012). Tato data byla nasledn¢ analyzovana

13



terénnim prazkumem v roce 2017 a poté aktualizovana v roce 2020. Celkem jsem takto
zmapoval na dv¢ desitky drobnych sakralnich pamatek, mnohdy zcela ukrytych a zarostlych
v mezich (jednalo se o Zelezné kiize). Ziskal jsem tak podrobnou ptedstavu sakralizace
krajiny v tomto modelovém tizemi diky hluboké zboZnosti zdejSich némeckych starousedliki.
Taktéz jsem mohl porovnat stav zdejSich pamatek s vice jak tiiletym odstupem (2017 vs.
2020). Ke kartografickému zpracovani vysledkt 2 terénnich prizkumii byly vyuzity bodové
symboly. Jejich tvar poukazuje na typ sakralnich objektl, zatimco barva signalizuje jejich
stav (viz obrazek 6, s. 92 a obrazek 7, s. 93).

Zobecnéni a zavéry prace v 9. kapitole jsou zaméfeny na potvrzeni ¢i vyvraceni
stanovenych predpokladi na zaklad¢ analyzovanych informaci.

Pro zjisténi, z jakych koutis Ceska — na arovni okrest, ale i z jakych zahrani¢nich zemi
kvantitativni analyza statistickych dat z recepce CMFA, a to z roku 2014. Z téhoz zdroje byl
také zhotoven graf — vyvojova tendence poctu poutnikii mezi lety 2005 a 2014 (viz ptiloha 1,
s. 100). Také jsou zde pfipojeny prilohy 2 a 3, s. 101, vyjadiujici jakym zpisobem se
v pribchu 9 let zménila vékova struktura ptichozich véficich. Rozsahlé tabulky na s. 102 a
v tomto rozsahu velmi komplikované kvili GDPR a navic v disledku pandemie Covid-19 i
znacn¢ irelevantni, proto nejsou tyto statistiky aktualizované.

V diplomové préci je vyhrazené misto pro fotogalerii tak, aby méla také estetickou

hodnotu (viz s. 94 a 107).
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3 Teoretické zaramovani poutnictvi

3.1 Poutnictvi — globalni pohled

Putovat, to znamena vydat se na cestu na takové misto, které splituje vyjimecné
atributy svym geniem loci, piedev§im se jedna o misto svaté. Pout¢ maji vSeobecny charakter
a prolinaji se napfi¢ vSemi nabozenstvimi. Zatimco napfiklad pro muslima cesta do Mekky
predstavuje ryze nabozensky rozmér, pro Indy ocista v fece Ganze pfinaSi novou a zaroven
lepsi karmu vtéleni.

Pout’ v ndbozenském slova smyslu je vlastné¢ duchovné inspirovana cesta na lokalitu
spojenou s existenci ostatkd — relikvii svatych, zdzraéného zjeveni nebo pfitomnosti milostné
sochy ¢i obrazu (Jackowski 2007).

Podle jiné¢ definice je poutnictvi charakterizovano jako: ,Cesta vyplyvajici
z ndbozenskych pficin, externé na svaté misto a intern¢ za duchovnim ucelem a vnitinim
pochopenim® (Barber 1993, s. 1 In: Collins-Kreiner et al. 2006, s. 1). Poutnictvi, at’ uz
tradicni a nabozenské nebo moderni a sekularni, zaziva vzestup po celém svéte, pficemz
dlouhodobé¢ ustanovené svatyné stale velice pfitazlivé ptisobi na ty, kdo hledaji duchovni cile
(Collins-Kreiner et al. 2006).

Cilem pouti je vyznamné misto, kde poutnici doufaji v rozieSeni svych Zivotnich
zadrheld, odpusténi vin, smifeni, nemocni ve vylécCeni. Prosi o zachranu, ochranu, posilu.
Misto samé je vzdy duchovné vyznamné — mohou to byt hroby svétcii, Marianskd poutni
mista, tj. mista zjeveni Panny Marie, zazra¢nych uzdraveni, riiznych forem zachrany, jsou to
téZ chramy, jejichZ ochrancem byva svétec, k jehoZ ucténi byl chrdm zbudovan. Atmosféru
mista tvofi také pfichdzejici a modlici se lidé — k nebeskému se vztahuje to lidské a nebeské
se sklani k lidskému. U poutnika, jenZ minil vazné absolvovat takovou pout, prosel
proménou. Chce zmeénit své chovani vici sobé samému i druhym. NejcastéjSim darkem
z pouti bylo srdce — véfici se pfenesené vraci s obnovenym srdcem (Pitha 2007).

Na poutich je krasné to, kudy vedou a kam vedou. Putujeme ptirodou, jiz se stavame
soucasti a mame pred sebou cil. Slovem hamartia oznaCovali stafi kiestané hiich. Pavodné to
znamenalo situaci, kdy se luciStnik pfi stfelbé minul. Minuti se cile je jakdkoliv cesta
nekoncici v Bohu. Pout’ je tedy opakem hfichu, nebot’ jejim smyslem a cilem je svatostanek.
,Pout’ tak zdaleka neni jen mélkym nabozenskym folklorem, ale vyjadifenim néfeho velmi
tajemného a symbolického v Clovéku. Vzdyt samotny zakladatel kiestanstvi o sob¢ tfekl, ze

cestou je On sam.* (Vacha 2007)
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Dle autora Ambrose (2002) negativni postoj k pouti, jako synonymu tmaistvi a
(napt. ziskavani odpustkill, zbozné skutky, votivni dary) ustupuji novym — jako je setkavani se
s druhymi lidmi, smifeni se, mimotadné pftilezitosti (jubilea, svaty rok, narodni ¢i
mezinarodni setkavani).

Pouté se konaji v cizich krajich i v mistech ndm dobfe znamym. Piekvapit nas mohou
zvyklosti spojené s tim kterym mistem. Napi. kilometrova trat’ pro ty, ktetfi se cht&ji po
kolenou pftiblizit k milostné soSce ve Fatim¢, obrovska kadidelnice v Santiagu de Compostela
nebo u pravoslavnych hluboké prostrace u Boziho hrobu. Ve Svaté zemi, kde se kiestanska
pout’ zrodila, je projevem ucty polibeni, klanéni se mistiim spojenych se Zivotem, poslanim a
utrpenim Jezise Krista (Ambros 2013).

Poutnictvi je dalezitou formou ndbozensky motivovaného prostorového chovani. Na
rozdil od pravidelnych navstév bohosluzeb, ke kterym dochdzi kazdy den, kazdy tyden nebo
alesponi né¢kolikrat do roka, obvykle v blizkém kostele, chramu, svatyni ¢i jinych
nabozenskych mistech bohosluzeb, pout’ znamena navstévu vzdaleného nabozenského centra,
ke které dochazi jednou ¢i parkrat v Zivoté véticiho. Samoziejmé mensi regionalni centra je
mozné navs$tévovat pravidelné, ptipadné dokonce i jednou za rok. Do velké miry zasluhou
modernich zpisobii hromadné piepravy maji poutnici cestu do poutnich center ¢asove kratsi,
takze 1 velka centra svétovych nabozenstvi je moZzné navstivit ne jednou za Zivot, ale ptipadné
i n€kolikrat v pribéhu par let (Bhardwaj, Rinschede 1988).

Poutnictvi je pro poutnika, ktery opousti sviij domov, aby se vydal na cestu do
vzdaleného ,,centra tam venku®, jen téZko postiehnutelnym fenoménem. Odtrzeni se od
kazdodenniho zivota umoZznuje poutnikovi, aby prohloubil své chdpani duchovnich hodnot
vlastni viry. Také ho ale ptivadi do prostiedi, které je Castokrat oteviengjsi pro nové zazitky,
je piipraveny a ochotny setkat se s novymi lidmi, slySet nové véci a piehodnotit n¢které své
nezpochybnitelné postoje.

Ve studiich z nedavné doby shledavame vysokou miru jednotnosti mezi virou
poutnikl napfi¢ riznymi nabozenstvimi. Poutnictvi tedy mize byt vniméano jako fenomén,
ktery se tahne nap#i¢ nabozenstvimi a kulturami s jednotnymi vzorci a koncepty. Cili ptisobi
interdisciplinarnim razem, kterému se v poslednich letech vénovalo mnoho riznych badateli:
byli to historikové, teologové, sociologové, psychologové, antropologové, a geografové.
Poutnictvi nevyhnutelné¢ vyzaduje prostorovy piesun, a tak obsahuje geograficky zdjem o
vzdalenost a jeji efekt na samotnou realizaci pouté. Geografické studie o poutnictvi a svatych

mistech pokryly v poslednich tiech dekddach znaény prostor. Diky zaméteni na vzdalenostni
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rozmér poutnictvi, ziskali geografové adekvatnéjsi pochopeni tohoto fenoménu. Kromé studia
vlivu celkové vzdalenosti na pohyb, ¢asto geografové zkoumaji cesty pohybu, spadové oblasti
poutnikd, otazky velikosti, hierarchickych vztaht, lokaci, rozloZeni posvatnych mist a rozvoj
téchto mist. To vSe jsou ptfiklady témat, kterd se podileji na lepSim pochopeni poutnictvi

(Collins-Kreiner et al. 2006).
Motivace vydat se na pout’ zahrnuje nésledujici moznosti:

> naplnit piikaz daného ndbozenstvi; poutnikovi se po névratu obvykle dostava vyssiho
postaveni (muslimskému poutnikovi po navratu z Mekky nalezi Cestny titul Hadzdz)

> akt odhodlani byt na blizko mistu, kde doslo k zazraéné nebo nébozensky vyznamné
udalosti, naptiklad ,,epifanie (zjeveni Bozské bytosti, naptiklad Lurdy)

> vykonat skutek, kterym si poutnik ziska odpusténi hiichu na zaklad¢ toho, Ze navstivil
misto milosti (napfiklad pro fimskokatoliky)

> naplnit konkrétni potieby, naptiklad tykajici se zdravi (naptiklad v Lurdech; Casto se
jedna o termalni nebo mineralni pramen)

> obratit se na BoZskou bytost ve chvilich nestésti

> byt na misté, kde se v budoucnosti ocekavaji zazracné udalosti (napiiklad misto
Kristova navratu ve slave)

> zOcastnit se modlitebniho setkani s naboZenskymi viidci (napfiklad s papezem v Rimé
¢1 zahranici), svatofeCenymi osobnostmi, ¢i mudrci

> zOCastnit se naboZenského ceremonidlu (napiiklad bar micvach u zapadni zdi
v Jeruzaléme)

> spolu s ostatnimi navstivit lidov€ ndboZenské misto

Vyse uvedené moznosti maji spolecny piivab ptfimého osobniho kontaktu s mistem
zvlastniho nabozenského a duchovniho vyznamu (Kaplan and Bar-On 1991 In: Collins-
Kreiner et al. 2006).

Podle Lirové (2020) existuji kromé vySe zminénych naboZenskych motivaci 1
motivace nenaboZenské, které jsou typické pro cestovni ruch v tradiénim slova smyslu.
Komplexni empirickd studie navStévnikii probchla na vyznamnych poutnich mistech
v Polsku, a tak je ziejmé, Ze polSti respondenti uvadéli predevSim ndbozenské motivace,
zatimco ti zahranicni spiSe motivace turistické. Nasledujici nenabozenské motivace nebyly v

konecném vysledku tolik dilezité a frekventované:
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» turistické motivace (prohlidky pamatek, navstéva nového mista ¢i mésta, vyhlidka
z véze, atd.)

navstéva kulturniho zatizeni (muzea, vystavniho salu, atd.)

misto pro rekreaci a odpocinek (parky, pési zony a turistické stezky na klidném mistc)
spolecenské a rodinné motivace (traveni Casu / setkani s rodinou, znamymi ¢i prateli)

komer¢ni a ndkupni motivace (nakup devocionalii, suvenyrt, darki; nakupovani)

V V V VYV VY

pracovni schiizka, konference

(Lirové 2020)

Existuji 3 moznd kritéria, kterd vykazuji vysoky rozliSovaci potencidl pro
geografickou klasifikaci: délka cesty, trasa pouté a Cetnost pouté. Dal§imi kritérii jsou cil
pouté, dulezitost poutniho mista a motivace poutnikli. Volba cile je ovlivnéna celou fadou
osobnich a environmentalnich faktort. Badatelé a organizace pokousejici se propagovat
konkrétni destinace, potiebuji pochopit predstavy, postoje a motivace potencidlnich
navstévniki a také jejich predstavu o urcité destinaci.

Jednim z nutnych predpokladd pro pout’ je zasvéceny prostor, ktery pout’ oddéluje od
vSeho ostatniho jak v prostoru tak Case; posvatné misto, kde jednotlivec nachazi ptistup k
Bohu nebo bozské bytosti v jeho kosmologii (Collins-Kreiner et al. 2006). Je to misto, kde se
v pritbéhu ¢asu profanni transformovalo v posvatné, a které je podle Eliada (2006) oddéleno
vymezujicimi hranicemi, kde profanni ¢as a prostor uvoliiuji misto sféfe posvatna. Formalni
posvatné misto je obvykle spojovdno s chramy, katedralami a palaci. Nicméné piirodni
krajina, pfedev§im hory, jeskyné, stromy a vodni toky, jako jsou feky a potoky, jsou taktéz
dilezitymi lokalitami posvatnych mist (Collins-Kreiner et al. 2006). Alderman (2002) pouzil
pojem ,.poutni krajina®, aby zdtraznil vzajemné vztahy mezi lidmi a mistem. Zadné misto
neni posvatné samo o sob¢€. Pouté a jimi navsStévované krajiny jsou ,,socialni konstrukeci®.
Neobjevi se z niceho nic, ale prochdzeji tim, co Seaton (1999, 2002) nazyva sakralizaci —
postupnym procesem, na zaklad€ kterého jsou turistickd ldkadla oznacovana za vyznamné,
kvazi-nabozenské svatyne.

Soucasné trendy v turismu rovnéz ukazuji, Zze ndbozenskd turistika ma velky

b19

ekonomicky potencidl. V soudobém uzivani vyrazu ,pout* se odrazi pfedstava naboZenské
cesty, ale jeho plvod v latinském peregrinus umoziuje SirSi interpretaci vcetné tuldka,
exulantl a cestovatell, stejné jako nov€ pfichozich a cizincii. Vyraz ,turista® je také
latinského ptivodu, totiz ze slova turnus, jez oznacuje Clovéka, ktery podnikd okruzni cestu,

obvykle pro zabavu a vraci se na misto, odkud vysel. Soudobé uzivani téchto termint, které
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identifikuje ,,poutnika® jako nabozenského cestovatele a ,turistu jako dovolenkaie, je
kulturné vytvorenou polaritou, ktera zahrnuje motivy cestovatele. Vztah mezi turistikou a
nabozenstvim se zaméfuje predevSim na otazku podobnosti a rozdilu mezi turistou a
poutnikem (Collins-Kreiner et al. 2006).

Turistika je definovéana jako aktivita zavisejici na 3 rozhodujicich elementech: ptijem,
se kterym je mozné nakladat dle libosti, volny €as a socidlni uzndni moznosti cestovat.
Poutnictvi taktéz vyzaduje tyto 3 elementy (Smith 1989 In: Collins-Kreiner et al. 2006).
Turnerové (1978) tvrdili, Ze turista je naptl poutnik, pokud poutnik je naptl turistou. Ostatni
jako naptiklad Graburn (1989) spojuji turistiku s perifernimi oblastmi zébavy a popisuji
turistiku jako posvatnou cestu, na které jednotlivec unikd ze sekularniho kazdodenniho svéta
do svéta her.

Smith (1992) oznacuje turistiku a poutnictvi jako opacné konce kontinua cestovani
(viz obrazek 1). Opacéné poly na ose pout-turistika jsou oznacené jako posvatné vs. sekularni;
mezi nimi lezi t¢méf nekone¢né mnozstvi moznych kombinaci mezi sekularnim a posvatnym,
a ve stfedu lezi oblast (C), nyni obecné oznaCovana jako ndbozenska turistika. Tyto body
odrazeji nejriznéj$i motivace cestovatelll, jejichz z4jmy a aktivity mohou piechazet od
turistiky k poutnictvi a naopak, dokonce aniz by si dany jednotlivec byl této zmény védom.
Jackowski a Smith (1992) pouzivaji vyraz ,turistika zaloZzend na znalostech* jako
synonymum pro naboZenskou turistiku. VétSina badatelti identifikuje ndboZenskou turistiku s
vypravou jednotlivce ke svatynim a lokalitdm, kde na pietnim misté navstévnik usiluje zakusit
pocit ztotoznéni s misty historického a kulturniho vyznamu (Collins-Kreiner et al. 2006).

Podle Smithe (1992) je rozdil na rovin€ individualni viry a pohledu na svét.

Obrazek 1: Sakralné-profanni kontinuum pout’-turistika

Pout’ Nabozenska turistika Turistika
A B C D E
Posvatné Zalozené na znalosti Sekularni

A. ZbozZny poutnik
B. Poutnik > turista
C. Poutnik = turista
D. Turista > poutnik
E. Sekularni turista

Zdroj: Smith (1992, s. 4 In: Collins-Kreiner et al. 2006, s. 9)
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Studie Lirové (2020) potvrzuje, ze v dnesni dob¢ jiz neni mozné rozliSit motivace a
chovani navstévnikli v rdmci nébozenské turistiky na zaklad¢é existujicich dichotomii dle
Smithe (1992), ktery takto argumentoval pred téméi 30 lety. Nynéjsi souziti nabozenskych a
turistickych motivaci potvrzuje spiSe predpoklad koexistence, nez dichotomie a je spojeno s
rostouci popularitou nabozenské turistiky. Termin ndbozenské turistiky v sobé kombinuje
nejruznéjsi motivace lidi k navstéveé poutniho centra, aniz by se snizil vyznam nébozenskych
cilt. V dasledku fady sociokulturnich zmén se ¢asem transformovala poutni centra, zménily
se charakteristické vlastnosti pfichozich, a tim se zménily pouté a nabozenska turistika.
Vyzkum potvrdil, Ze jen velmi maly pocet lidi cestuje pouze z ndbozZenskych divodi bez
dalsich motivaci (Lirova 2020).

Soucasny prizkum se zabyva komplikovanymi vztahy mezi poutnictvim a turistikou
véetné ekonomickych, politickych, socidlnich, psychologickych, emocionalnich a dalSich
aspektli. Santos (2002) zkoumal poutnictvi a turistiku v Santiago de Compostela a tvrdil, Ze se
tam projevoval jen maly rozdil mezi poutniky a turisty. Shledal, ze vétSina navstévnikia
Santiaga a cestovatelll po této trase byli jednodusSe turisté zvédavi na poutni cestu a mésto
Santiago, proto se dnes jednd o kulturni destinaci. Vukoni'c (2002) taktéz tvrdi, Ze
nabozZenstvi a turistika maji mnoho spolecného a v modernim svéte je tézké ignorovat dojem,
Ze na vétsin€ poutnich mist je profanni dopad turismu stejné dilezity jako naboZensky, ne-li
vice. Jeho prace poskytuje teoretické a empirické podklady pro tento argument a také
vysvétluje a podporuje ideu, Ze ekonomicky dopad nébozenské turistiky by nemeél byt
ptehliZen ¢i podceniovan.

Mnoho probihajicich pokusii naznacuje, ze rozdil mezi staromodnim poutnictvi a
turistikou se zuzuje. Objevuje se mnoho rovin podobnosti a slovo pout’ samo o sob¢ je dnes
Siroce pouzivano v mnoha sekuldrnich kontextech, naptiklad pro navstévy vale¢nych hrobi a
rezidenci celebrit: jednim pfikladem je sidlo a hrobka Elvise Presleyho v Memphisu. Nebo to
mohou byt navstévy na hibitovech a pohiebistich pojaté jako posvatné a sekularni poute, které
jsou také nazyvany jako ,,vice nez turistika“ ¢i ,,temnd turistika®.

V nedavné dobé se ucenci zacali zabyvat dalSimi formami poutnikl, jako jsou
posledni romantici a hippies, ktefi v Sedesatych letech 20. stoleti zacali navstévovat Indii a
Himalaje. Existuje také rostouci trh po ,,New age* duchovni cesty kvili poutim, osobnimu
ristu a netradiénim duchovnim praktikdm. Probiha rostouci mnoZstvi vyzkuml vénovanych
modernimu sekuldrnimu poutnictvi, kde hledani né¢eho zazracného je spoleCnym rysem jak

pro nabozenské, tak i sekularni poutniky (Collins-Kreiner et al. 2006).
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Jutla (2002) zkoumal sikhské pouté v Indii a shledal, ze syrsti poutnici navstévovali
mista ndbozenského vyznamu, aby se modlili za zdravi, $tésti a prosperitu a dé¢kovali bohu za
to, ze je zahrnuje pozehndnim, navzdory skutecnosti, Ze poutnici nebyli nuceni ani vybizeni,
aby pout’ podstoupili. Tato poutni turistika tvoii pojitko s minulosti a socidlni propojenosti
mezi poutniky. Mnozi z nich se béhem stejné cesty ucastni i tradi¢néjSich turistickych aktivit,
zalozenych na zabavé. Otazkou je, jak miizeme rozlisit navstévnika, ktery proziva skute¢nou
potfebu modlitby a duchovniho pokoje od toho, ktery pouze obdivuje dila staviteltt z 11. ¢i
12. stoleti, anebo rozjima nad hrobem né¢jaké zndmé osobnosti.

Cohen (1979) tvrdi, Ze zatimco turisté cestuji pry¢ od centra jejich spolecnosti ve
snaze dosahnout autentické zkusenosti, cesta poutnika vede smérem ke sttedu jeho svéta, kde
hleda realitu a duchovni identitu. Cohen (1992) ve svém vyzkumu turistiky a poutnich aktivit
na mistech v Thajsku doSel k zavéru, ze pouté a turistika se lis§i ve sméru podniknuté cesty.
,LPoutnik® a ,poutnik-turista“ mifi smérem ke svému sociokulturnimu centru, zatimco
,cestovatel™ a ,,cestovatel-turista® se pohybuje opaénym smérem. Toto rozliSeni se uplatiiuje
predevsim v souvislosti s cestami k formalnim centrim pouti. Nicméné cesty k popularnim
centrim pouti, které jsou obvykle ,centry tam venku®, se Casto vyznacuji smésici rysi

charakteristickych jak pro pout,, tak pro turistiku.

3.2 Cirkev a turistika

Cirkev téméf vzdy prokazovala zajem o socidlni aspekty lidského Zivota, takZe neni
piekvapive, ze vSechny kiestanské denominace vykazuji rostouci zajem o turistiku. Cirkevni
zajem se rozvijel spolu s rozvojem turistiky, kdy cestovani zacalo hrat vétsi roli v Zivotech
vice a vice lidi. Tento rostouci zdjem cirkve odraZi skutecnost, Ze naboZenstvi je zasadni
motivaci, pro¢ lidé cestuji. S naristem turismu piestava byt cirkev schopna ziistat zaméfena
Cisté¢ pro nabozenské ucely, své stoupence a své institucionalni charakteristiky. Nemuze byt
lhostejna k proméné posvatnych budov v hlu¢nd mista, kde se setkavd mnozstvi lidi ¢i
v hromadné navstévované pamatky, kde jsou naboZenské zéklady casto odsouvany stranou.
NemiiZe zlistat necinna ve chvili, kdy touha po poznéni, zvédavost a zdjem o historii a kulturu
zaCinaji jako motivace pro cestovani ptfevazovat nad divody duchovnimi. Ve chvili, kdy
dojde k tomuto posunu, stane se funkce posvatného spise ,turistifikovanou®, nez duchovni.
Kdyz posvatnd a dals$i poutni mista navstévuje velké mnozstvi turistl, jsou z neznalosti a
nedbalosti Casto poruSovany dokonce i hlavni principy nabozenského chovani. Pfirozené

mnoho navstév ma svou duchovni rovinu a opravnénost a jsou v zdjmu cirkve, protoze
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nabizeji ptilezitosti komunikovat s velkym mnozstvim praktikujicich i potencidlnich véticich.
To mlze napomoci lepsi propagaci ndbozenského uceni v riznych novych oblastech i mezi
novymi lidmi. Vzhledem k tomuto pozadi se cirkve a ndbozenské skupiny vSech denominaci
pokouseji prizpisobit této nové situaci. Snazi se, jak nejlépe z nabozenského uhlu dovedou,
poskytnout turistim pfistup k posvatnym objektiim a mistim uctivani, kdykoliv o to projevi
zdjem. To se tykd obzvlast posvatnych objektti s vysokym uméleckym ¢i historickym
vyznamem, které jsou turistim obvykle oteviené dokonce i vtéch castech svéta, kde
nabozenstvi dominuje nad socidlnim a vefejnym zivotem.

Veskeré teologické postoje ke vztahu mezi ndbozenstvim a turistikou samoziejmeé
vychazeji ze zakladni cirkevni doktriny, kdy jsou ve vétsin€ ptipadd duchovni zalezitosti
nadifazené tém materidlnim. To je divodem, pro¢ byva zdlirazinovan duchovni smysl
stimulovany ¢i dosazeny diky turistice, zatimco materidlni hodnoty a efekty, jez turistika
pfindsi v jinych oblastech, jsou opomijeny nebo sniZzovany. Nejtvrdsi kritika turistiky a
turistického jednani témét vzdy vychazi z této pozice spiritudlniho versus materialniho,
obzvlasté pokud materidlni prospéch stoji v popiedi. Ve svém pohledu na turistiku, cirkev
obzvlaste¢ odsuzuje pfed tvrdym negativnim socialnim a kulturnim rozvojem turistiky. V
tomto smyslu je velice zdrzenliva co se ty¢e ekonomickych piinost turistiky, obzvlasté v
porovnani s duchovnimi zélezitostmi (Collins-Kreiner et al. 2006).

V diskuzi o vztahu mezi nabozenstvim a turistikou nemtize nabozenska perspektiva
ignorovat nebo popftit dalsi disledky rozvoje turistiky, zvlasté¢ v ekonomické oblasti. Smith
(1992) zminuje, ze poutnici, podobné jako turisté, potfebuji piijem ¢i penize k tomu, aby
mohli cestovat. Ale protoze spotieba je primarni ekonomickou soucasti turistiky, cirkev se
pouze vyjimecné vénuje jeho ekonomickym nasledktim. To je pravdépodobné diivodem, pro¢
teologie vyjadiuje sviij nesouhlas se sekularnimi aspekty turistiky. Tvrdi, Ze ndbozenské cesty
¢i pouté nejsou turistikou, protoze jejich motivace je piedevSim ndbozenské a duchovni
povahy. Nasledkem toho nébozenské uceni ignorovalo predstavu nabozenské turistiky ¢i to,
ze by nabozensky motivovany cestovatel mohl byt turistou stejné jako jakéakoliv jina osoba
cestujici z jinych divodl. Sekuldrni postoje jsou obvykle odlisné (Collins-Kreiner et al.

2006).
3.3 Poutnictvi — tivodni pojednani o tradici a soucasnosti

Pouté na svatd mista probihaly jiz od ranych d&jin lidstva (Bhardwaj, Rinschede

1988). Viibec nejstarsi poznatky o putovani pochézeji z hinduistického nabozenstvi, které jsou
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vice nez 3000 let staré¢. Hovoii o cest¢ podél posvatné feky Gangy a také z nich vycteme, co
tomuto poutnikovi zajisSt'ovalo zivot vécny na ,,onom svété (Jackowski 2007). Mezi riznymi
svétovymi nabozenstvimi existuji urcité odliSnosti co se tyce Casové narocnosti, frekvence a
pravidelnosti pouti. Cesta do Mekky (4ajj) vtomto ohledu rozhodné zastava vyjimecné
postaveni, protoze piedstavuje jeden z 5 piliti (arkan) islamu, které musi kazdy muslim
naplnit. Pokud je k tomu télesn¢ a mentalné zpisobily, pokud mu to jeho ekonomicka situace
umoziuje a pokud tato cesta neni znemoznéna velkym politickym nebezpecim, mél by
podniknout pout’ do Mekky alespon jednou za sviij zivot. Dle odhadti se kazdoro¢né na tuto
pout vydavd 3-5 milionu muslimid (Collins-Kreiner 2009). V ostatnich svétovych
nabozenstvich je pak pout pokladdna za dobrovolny akt zvlastni oddanosti. Kromé
periodickych pouti na jedno ¢i vice svatych mist, existuji naptiklad v Indii nepfetrzité pouté,
které predstavuji prostfedek k dosazeni dokonalosti v Zivoté (Bhardwaj, Rinschede 1988). Zde
hovotime o obrovském poctu 28 milionli Hindd, ktefi rok co rok putuji k posvatné fece Ganze
(Collins-Kreiner 2009).

Poutnictvi Ize chapat i jako ,,cirkulaci” — tedy jednu z forem lidské mobility. Samotny
»presun” lidi mé ovSem daleko vétsi rozmér. Jde o pienos informaci, védomosti, zvyka,
tradic, naboZenstvi a konecné i stylu zZivota napfi¢ staty, zemimi i kontinenty. Nicméné
Eickelman a Piscatoi (1990) jsou toho ndzoru, ze mobilita, byt v podob¢ napt. poutnictvi v
sob¢ skryva jeste 1 vliv na zivotni prostiedi diky své cyklicnosti a objemu ucastnikd. Nolan a
Nolan (1989) tvrdi, ze toto hledisko ma ve svém objemu nariistajici tendenci. Poutnictvi ma
ovSem 1 jiné stranky a aspekty. Jsou jimi: plisobeni na jinou populaci, vliv na trh a obchod,
kulturni vyména, politickd integrace a ovSem také nezavidénihodné rozSifovani nakazlivych
chorob a epidemii. Poutnictvi ke své realizaci nutné pottebuje prostor. Pisobi i na celkové
chovani vSech ucastnikdl, jichZ se schazi na relativn€ malém prostoru hojné mnozstvi. Jista
atraktivnost poutniho mista nemusi byt nutné déna jeho relativni blizkosti, ale naopak. Mista
relativné vzdalend, osamocend a vyzadujici dlouhé putovani mohou byt pro poutniky praveé
proto mistem piimo magickym a velmi atraktivnim. Putovani ke svatym mistim a svatynim
ma kromé jiného 1 silny politicky, ekonomicky a kulturni potencial, pficemz nelze opomenout
ani dopad na sféru obchodu a zdravi. Poutnictvi jako zcela specifickd souc¢ast ndboZenstvi ma
nesporny geopoliticky vliv na historii lidstva. Pouti doslova ,,bouraji” pomyslné zdi a bariéry
mezi narody a civilizacemi, a pokud se 1 navzdory tomuto jevu objevi nepokoje a rozpory, jde
zpravidla o touhu jedné nabozenské komunity rozsifit své uceni i mista konani bohosluzeb a
pusobit tak na jind ndbozenska spolecenstvi. Z jiného thlu pohledu ovsem nabozenska

uskupeni a komunity sehrdvaji naprosto nezastupitelnou roli v uchovavani kulturniho dédictvi
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a tradic. Jinymi slovy — jejich role je stézejni (Collins-Kreiner 2009). Sam tento fenomén
vyvolava velky zajem o poutnictvi jako takové béhem celé historie.

V pribéhu historie prosla poutni aktivita v rdmci ruznych nabozenstvi velmi
ruznorodym vyvojem. V podminkach relativniho klidu, ale i béhem viavy zptisobené valkami,
mnohokrat vyustilo poutnictvi na vrchol. Navzdory obecné tendenci k sekularizaci
pozorovatelné v modernim svété¢ a dal$im nabozenskym zméndm, zakou$i poutnictvi v
poslednich nékolika dekadach celosvétovy boom, a to predev§sim diky rozvoji hromadné
piepravy a masivnimu narustu automobilové dopravy (Bhardwaj, Rinschede 1988).

V kiestanstvi se s tradicemi pouti setkavdme ve Starém i Novém zakoné. Pfi bliz§im
seznameni s Novym zdkonem se muzeme docCist o putovani vyvoleného naroda do Svatého
meésta Jeruzaléma. Této pouti se zacastnil také 12lety Jezi§ se svou matkou Pannou Marii a
peéstounem Josefem. Tento zvyk byl nadale udrzovany zidovskym narodem. Pocatky
ktestanstvi mely Gzkou souvislost se svatymi misty: v prvé fadé to byl Jeruzalém — misto
smrti JeziSe Krista a také Rim — mésto, ve kterém za sva svédectvi a §ifeni viry obétovali svijj
zivot apostolové Petr a Pavel. Prvotni doba ranych kiestanti nebyla pro cirkev viibec
jednoducha. Az do 4. stoleti, kdy byl vroce 313 za cisafe Konstantina I. vydan Edikt
milansky, nelze hovofit o velkych poutich. Teprve aZ po tomto datu, kdy kiestanstvi vyslo
z podzemi, zacal cisaf stavét chramy v Jeruzalémé a Rimé a pravé sem plynuly prvni davy
poutnikil. Tyto nové kolosalni chrdmy, které nechal cisatf postavit, byly mistem posledniho
odpoc¢inku (resp. vznikaly prav€ na téchto mistech) svatych apoStoli, mucednikli ¢i
vyznavacl. Takto vznikla celd série center uctivini mnoha svatych, coz je t€mét vylucné
fenoménem fimskokatolické cirkve. V témze 4. stoleti, kdy cisai Teodor uznal kiestanstvi
jako dominantni, pout¢ nabraly na vyznamu. V prvnich stoletich byly cilem poutnikti hlavné
Jeruzalém a Rim, aZ pozd&ji putovani zahrnulo zna¢nou &ast Evropy. Cim dal vice nariistal
pocet mist spojenych s poutémi, kam se putovalo at’ uz individualné, s celymi rodinami ¢i ve
hiichy, kiivdy, které n€kdo zpisobil bliznim, dale za vyproSeni zdravi pro sebe ¢i blizké
anebo cestu obétovali jako pod€kovani za obdrzené milosti. Je zapotiebi si uvédomit, Ze pout’
byla v t¢ dobé spojena s velikou namahou a odiikanim, vzdyt se muselo piekonat stovky
kilometrti p&ky, jen vzneSeni si cestu uleh¢ili na konich. Navic poutnici ¢elili mnohym
nebezpecim: piepadavali je lupici, cesta Casto vedla pres hory a feky (neexistovaly mosty),
nebylo zdzemi pro nocleh, atd. Pievazna ¢ast poutnikli byli lidé nemocni, ktefi putovali za
ucelem zazracného uzdraveni, takze mnozi ani vibec k cili nedorazili a skonali po cesté

(Jackowski 2007).
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Také muslimsti poutnici museli na cesté do Mekky prekonavat mote a pousté a béhem
svého putovani byli Castokrat cilem utokti pirati a banditd. I v buddhismu, hinduismu a
lamaismu podstupovali poutnici podobné obtize (Bhardwaj, Rinschede 1988).

V obdobi stfedoveéku se objevuji novi velci svétci a s tim spojena nova poutni mista.
Nejvyznamnéj$im z nich byl sv. Frantisek z Assisi, diky némuz se v prubéhu 13. stoleti velmi
rychle rozsifil kult sv. Frantiska a sv. Klary. Jesté diive v 11. stoleti se vyznamnym poutnim
mistem stalo mésto Bari v jizni Italii, kde byly ulozeny relikvie sv. Mikulase. Velké mnozstvi
lidi putovalo do Padovy, kterd v roce 1263 na pocest sv. Antonina postavila monumentalni
baziliku. Bezesporu nejvyznamngj$im poutnim mistem byl Rim. Ve Vé¢ném mésté vznikly
velké baziliky, zasvécené apostolim Petru, Pavlovi, Janu Kititeli a Pann¢ Marii. Také zde
bylo zalozeno mnoho muzskych i zenskych klastert, které ovliviiovaly nejen Evropu, ale i
cely tehdejsi kiest'ansky svét.

Nezastupitelnou ulohu v poutnictvi sehrdla Spanélskd Santiago de Compostela, kde
byly kolem roku 800 nalezeny ostatky sv. Jakuba. Jiz na konci 11. stoleti ke sv. Jakubovi
ptichazeji poutnici z celé Evropy a ve stoleti nasledujicim vznikaji ¢tyfi slavné francouzské
cesty vedouci do Santiaga. VSechny tyto trasy se protnuly az na tizemi Spanélska ve mést&
Puente la Reina a poté az do cilového Santiaga vedla cesta jedind. BEhem tohoto putovani
vetici mijeli (jeSt€é na francouzském uzemi) dal§i dalezitd centra kultu a uctivani diky
pritomnosti ostatkll svatych: napt. v Tours byl uctivan sv. Martin, mistni biskup, ve Vézelay
to byly relikvie sv. Mafi Magdalény a Bordeaux se pro zménu pysnil velkou svatyni sv.
Eulalie.

Pouté¢ mély rizny casovy horizont: od par tydnli aZ po nékolik let. Byly velmi
nakladné a také nebezpecné — poutnici mnohdy riskovali vlastni zivot. Rozhodujicimi faktory
zcastnit se takové pouté byly stiedoveka spiritualita, mysticismus a dlouha plisobiva kazani.
Dokonce existuji znamé piipady, kdy se vetici okamzité po vyslechnuti takového kazani sbalil
a cestoval do Rima nebo do Jeruzaléma.

Alespon par slovy by bylo dobré zminit pouté organizované ve vychodni cirkvi. Stejné
jako v zapadnim ritu byly pouté spojeny s mysticismem, uctivdnim svatych relikvii, ale
hlavné také ikon, ¢imz se od zépadu odliSuji.

Zvrat nastal v poloving 19. stoleti, kdy se cilovymi destinacemi poutniki stavaji mista
velkych zjeveni Panny Marie: La Salette (1846), Lourdes (1858), Fatima (1917) a Medjugorje
(1981). Schazeji se tu véfici z celého svéta, aby v dékovné-prosebnych modlitbach nasli jak

duchovni, tak i t€lesné uzdraveni.
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Poutni tradice v Polsku je spojena s n€kolika svatynémi: nejvyznamnéj$i z nich je
marianské poutni centrum Jasna Hora v Censtochové. Tady se rok co rok schazeji poutnici
z celého Polska, pficemz nejstar$i trasa pési pouti zacind ve VarSaveé a snad se bude konat i
letos s cifrou piesahujici 300 pouti. Dalsi vyznamné cesta do Censtochové vede z Krakova.
Dalsi hojn¢ navstévovanou svatyni v Polsku je Kalvarie Zebrzydowska, kam béhem slavnosti
Nanebevzeti Panny Marie pfichazi vice nez 100 000 poutnikt (Jackowski 2007).

Je nutné poznamenat, ze v soucasné dob¢ jsou pési pouté jiz v mensin€. Dnes je
veétSina pouti organizovana pres farnosti €i cestovni kancelaie s vyuzitim riznych dopravnich
prostfedkti — hlavné autobusii (Jackowski 2007). Na druhou stranu podstoupit bolest a
vynalozit ndmahu a snahu se zdalo byt neodmyslitelnym a dtlezitym prvkem kazdé pouté.
Obtize cesty byly zplsobem, jak si zajistit ¢i zvysit pozehnani pouté. Stale vSak plati, ze
znacnd vzdalenost, kterou je tfeba urazit na cesté¢ ke svatyni, piedstavuje vyznamny prvek
pouté. Cim vzdalengjsi je dany cil, tim vétsi je uspéch pouté a celkové je takovato pout
pokladana za zasluzngj$i. Ve vSech nabozenstvich se striktni a horlivi poutnici pokouseli
bézné obtize a stradani posvatné cesty jeSté navysit, aby dosdhli vétsiho duchovniho
uspokojeni. Toto pfesvédceni dalo vzniknout mnoha praktikdm sebezaporné kajicnosti. Stejné
jako v minulosti, a pfedev§im ve stfedovéku 1 v dneSni dob& mnoho poutnikd v Italii,
Portugalsku, Spanélsku a Francii prekonava posledni ¢ast své cesty do svatyné po kolenou.
Neéktefi hinduisticti poutnici si ukladaji abstinenci od mluveni ¢i jidla. Mnozi také odméiu;i
vzdalenost do svatyné délkou svého téla a prekondvaji velké vzdalenosti timto obtiZnym
zpusobem.

V modernich industridlnich spole¢nostech (Evropa, Amerika, Japonsko atd.) se mira
bolesti a namahy podstupovana na pouti vyrazn€ snizila ¢i v podstaté¢ zmizela. Nynéjsi
poutnici pomoci dopravnich prostfedkl rychle pfekonédvaji velké vzdalenosti, diky ¢emuz se
na misto dostanou béhem par hodin ¢i nékolika dnti, kam by v minulosti cestovali tydny,
meésice ¢1 dokonce roky. Tim padem jeden ze zakladnich prvki poutnického procesu prosel
zésadni zménou. Disledky této technologické zmény na samotnou podstatu poutnictvi jsou
dalekosahlé (Bhardwaj, Rinschede 1988).

Zvlastnim fenoménem celosvétového vyznamu byly od 80. let 20. stoleti pouté papeze
Jana Pavla II. do vSech svétadili. Neopomenul navstivit velké svétové svatyné, aby tam
zvestoval evangelium. Pfi slaveni msi papezem se bézné shromazd'ovaly n€kolikamilionové
davy véficich, at’ uz se to stalo na Filipinach, v Polsku ¢i Mexiku. Jan Pavel II. také zah4jil
tradici Svétovych dnli mladeze, jejichz zamérem je putovani mladych lidi do 30ti let na

nejruznéjsi mista po celém svété. Prvni setkani se uskutecnilo v Rimé roku 1985, poté
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v Buenos Aires (1987), v Santiagu de Compostela (1989), v Censtochové (1991), v Denveru
(1993), v Manile (1995), v Patizi (1997), dale opét v Rimé& (2000) a v Torontu (2002).
Nasledujici 3 shromazdéni se konala jiz s papezem Benediktem XVI. a to v Koliné¢ nad
Rynem (2005), v Sydney (2008) a v Madridu (2011). S nynéjSim papezem FrantiSkem
probéhlo setkani v Riu de Janeiro v roce 2013, v polském Krakové v roce 2016 a to posledni
probéhlo v roce 2019 ve sttedoamerickém Ciudad de Panamd. Dalsi Svétové dny mladeze
byly z diitvodu pandemie koronaviru odlozeny az na rok 2023, a to do portugalské metropole
Lisabonu (WYD Lisbon 2023).

V celosvétovém méfitku jsou hlavnimi poutnimi destinacemi: Vatikan potazmo Rim,
Guadalupe v Mexiku, Lurdy ve Francii (cca 5 milionu poutnikli roén¢€) — vSe kiestanstvi,
Allahabad v Indii (hinduismus) a Mekka v Satdské Arabii (islam).

Summa summarum putovani je jev piesahujici ¢as 1 vyzndni konfese. Pouté se
vyskytovaly jiz v prvotnich ndbozenstvich, na vyznamu nabyly v antické dob¢ a nejvétSiho
rozmachu dosahly spolu se vznikem velkych nébozenstvi. Dnes je sledujeme napfi¢ vSemi
nabozenstvimi a nékdy jsou dokonce povinné — napf. jiz zminény hajj do Mekky (Jackowski

2007).

3.4 Ménici se Fimskokatolicka poutni mista v Evropé v souvislosti se
soucasnymi sociokulturnimi zménami

Odborna studie polskych autorek Soljanové a Lirové (2020) z Jagellonské univerzity
v Krakové se mj. zabyva vyvojem vybranych fimskokatolickych poutnich mist v Evropé a
jejich jednotlivymi fazemi. V této kapitole také aplikuji jejich poznatky na poutni misto
Koclifov.

V kontextu spolecensko-kulturnich zmén ve 20. a 21. stoleti, tj. s rozvojem masového
cestovniho ruchu a dopravy, komercializace a globalizace, doslo také k rozostfeni hranic mezi
turistikou a poutnictvim. Tyto fenomény v mnoha hlediscich ovlivnily poutni centra. Dfive
byly svatostanky stavény bez patficného zazemi, vyhradn€ plnily sakralni funkci a byly
navstévovany v drtivé vétSin€ lidmi s naboZenskou motivaci, tedy ryzimi poutniky.
komplexy nebo nabozensko-rekreacnimi parky, a ktera nabizeji komplexni zazemi pro
vSechny typy navstévnika: klasické poutniky, turisty s nabozenskou motivaci 1 narocné
turisty. V disledku spolecenského rozvoje, tedy univerzalnosti a dostupnosti cestovani doslo

také ke zménam v potfebach, motivacich a chovani poutnikl. Turist¢ pozaduji celkové
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kvalitné¢jsi sluzby, a to mé& za nasledek expanzi poutnich mist v multifunkéni
komercializovana centra.

Rozvoj poutnich center je vzhledem ke slozitosti faktori béh na dlouhou trat’ a
piedstavuje vicestupiiovy proces. Autorky rozliSily €tyFi charakteristické stupné (viz

obrazek ¢. 2).

Obrazek 2: Model rozvoje poutnich center
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Zdroj: Soljan, Liro (2020, s. 7)

1. faze — jadro svatyné: V pocatecni fazi je zformovéno jadro, €ili hlavni sakralni
stavba. Scénat formovani jadra svatyné mize byt nasledujici: a) pfedmét k uctivani je umistén
ve svatostanku, ktery je postaven ad hoc; b) pfedmét k uctivani je umistén jiz v existujicim
svatostanku; ¢) k sakralizaci mista dochézi tam, kde doslo k z4zraku (napt. ke zjeveni). Tato
vyvojova faze je charakteristickd pro vSechna poutni mista od sttedov€ku do pocatku 19.
stoleti. Poutni misto bylo omezeno pouze na jednu sakralni budovu, kde byl ulozen predmeét
k uctivani. V dasledku dramatického rozvoje pouti v tomto obdobi, spocivaly prostorové
zmeény zejména v rekonstrukci stdvajici svatyné nebo v ptipadé vétSiho poSkozeni doslo
dokonce i1 ke stavbé nové. Zaroven vSak poutnici ani zastupy véficich nevyzadovali
odpocinuti v ubytovacich zafizenich. Stiedem jejich pozornosti byly ndboZenské obtady
v poutnich centrech. Maximaln¢ byla poutnikim k dispozici pfimo klaSterni nebo farni
budova. Do 19. stoleti totiz neexistovalo S$irSi zazemi poutnich mist, a tim spiSe
s nenabozenskymi sluzbami, které by poutnici mohli vyuzivat. I v dne$ni dob¢ zacina rozvoj
poutnich center zalozenim jadra, napf. prvni stavbou Sanktuaria sv. Jana Pavla II. v Krakové

byla kaple s ostatky tohoto svétce a az poté bylo poutni centrum rozsifeno. Poutni misto je
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v této pocatecni fazi velmi jednoduse architektonicky uspotfddano a vzhledem k jeho funkcim
ma pouze nabozensky ucel.

2. faze — poutni centrum pouze s naboZenskymi funkcemi: zahrnuje vedle jadra i
jiné cirkevni budovy a je charakteristicka pro obdobi 2. poloviny 19. stol. az 2. poloviny 20.
stol., kdy nastaly dalsi pfevratné zmény. Doslo k prostorovym zménam, kde se vedle hlavniho
svatostanku (¢i jadrového komplexu) objevuji formace sakralnich staveb pod Sirym nebem,
jako napf. rizencové kaple a kiizové cesty. Az do 19. stoleti bylo zvykem, Ze kaple byly
umistény uvnitt hlavniho kostela. Vyjimkou bylo obdobi protireformace a s ni souvisejici
barokni sakralizace, kdy dochazelo k zakladani Kalvarii. V tomto obdobi jiZ nejsou nové
sakralni objekty pridavany k tém stavajicim, ale vyskytuji se volné v krajin€, coz vyrazné
zvySovalo aktivitu poutnikii. Tyto zmény byly vyznamné ovlivnény nabozenskymi faktory —
znovuobjevenim nabozenské poutni tradice, oZivenim feholnich fadi, ristem autority cirkve a
vyskytem velkolepych marianskych zjeveni v Evropé€. Pozdé&ji se zde objevily také socialni
zmény — rozvoj turismu a dopravy, coz vedlo ke zpopularizovani poutnich center. Tento
scénar 2. etapy vyvoje ovsem také plati pro mnoho soucasnych poutnich mist.

3. faze — nenaboZenska (ale nekomerc¢ni) zafizeni v poutnich centrech: v dalsi fazi
rozvoje poutnich center se jiz vyskytuji nendbozenska, ale nekomer¢ni zatizeni, tj. kulturni a
turistické, socialn¢ charitativni nebo akademicko-vzdélavaci. Hovofime o obdobi od 2.
poloviny 20. stoleti. Poprvé doSlo k rozvolnéni striktnich pravidel, ze véci, které piimo
nesouvisi s uctivanim, nové nemusi byt nutné¢ vné svatostanku. Dlivody mizeme hledat jak
v cirkevni sféfe, tak v socidlnich procesech. Ze vSeho nejdiiv se zménily pouté. Staly se
byl atraktivngj$i a delSi. Prvnim typem nendboZenského zafizeni, které bylo v prostoru
svatyné hostiteli akceptovano, byla muzea. Vzhledem k prezentaci historie daného mista se
brzy stala turistickymi atrakcemi a byl to trend velkého mnozstvi fimskokatolickych poutnich
center v Evropé. Otevirani poutnich center nejen pro naboZenskou praxi, ale 1 pro cestovni
ruch, napf. poznavaci zajezdy, je zfejmé jak v nové vybudovanych centrech, tak i v téch
starobylych — stavajici budovy byly velmi cCasto pfestavény na nendbozenskd zatizeni.
V ménicim se svété 2. poloviny 20. stoleti zacinaji poutni mista plnit dal$i nové funkce, jako
napi. veédecka nebo kongresova centra. Tato centra stile Castéji poradaji konference
mezinarodniho vyznamu, mezi které fadime i Svétovy apostolat Fatimy (WAF), potazmo
Fatimsky apostolat CR sidlici v Koclifové. Tteti vyvojova faze je aktualné vsudypiitomna a
prostupuje do posledni, ¢tvrté faze, kterou odlisSujeme kviili komercializaci poutnich center od

90. let 20. stoleti.
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4. faze — turisticka zarizeni v poutnich centrech (komercializace): v této posledni
fazi nastala koncentrace turistické infrastruktury v poutnich centrech, kterd je jiz velmi
vzdalend plvodnimu cist¢ nédbozenskému ucelu poutnich mist. Dochéazi k intenzivni
komercializaci téchto center, a to zdivodu ménici se, postupné sekularizované
zépadoevropské klientely. Poutni mista jiz zdaleka nenavs$tévuji pouze véfici, ale lidé
s riznorodymi motivacemi — od duchovnich az po typicky turistické. DneSni navstévnici se
chtéji nejen modlit, ale poznéavat a prohlizet si svaté misto a travit ¢as pfijemnym zplisobem.
Z toho diivodu se méni i oCekavani i chovani navstévniki, a proto cirkev vénuje stale veétsi
pozornost nendbozenskym aspektiim, véetné pohodli ptichozich. Zmény kulturnich vzorct a
také touha po ekonomickém zisku s sebou piindsi i zménu v postoji hostitelt, tzn. ze
komercni budovy a dalsi turisticka infrastruktura jsou umistény uvnitt poutnich center, nékdy
1 vtésné blizkosti hlavniho svatostanku. Dokonce obchod miize byt umistén uvniti
svatostanku, coz bylo dfive vylouceno. Poutni centra se tak stavaji slozitymi posvatnymi
komplexy s rozlicnymi funkcemi. Mezi nejdulezitéjsi charakteristiky Ctvrté etapy rozvoje
poutnich mist patii: a) budovani turistickych a rekreacnich zafizeni, b) umistovani novych
zafizeni, které jsou atraktivni z hlediska turistl, ¢) prostorovy rozvoj poutnich center
obohaceny o nové cirkevni stavby — v nejvétsich to jsou velké poutni kostely, d) rozsifovani
zazemi sanktudria. Architektonicka feSeni soucasnych poutnich center jsou predevsim
koncipovédna na ubytovaci infrastrukturu, gastronomické sluzby, turistickd informacéni
sttediska a oddechova zafizeni (napf. détska hfist¢ ¢i vyhlidka z véZze). Popsané zmény
v poslednich dvou fazich se nejCastéji objevuji v mezinarodnich a narodnich poutnich
centrech. V. méné znamych poutnich mistech se vySe zminénd infrastruktura obvykle
nevyskytuje v plné mife nebo se vyskytuje v mnohem mensim méftitku.

Je dulezité podotknout, Ze poutni mista nemusi projit viemi fazemi rozvoje, klidné
s absenci faze prvni — pocatecni. V nékterych ptipadech také dochazi ke dvéma konecnym

fazim (3. a 4.) soucasné, coz je ptipad mnoha soucasnych center (Soljan, Liro 2020).

3.5 Prostory viry: zaclenovani emoci a spirituality do geografickych
studii

Svata mista jsou geografickymi lokalitami, ktera urCitym zplsobem umoznuji a
podporuji celou fadu emoci, které maji vliv na lidsky prozitek daného prostoru. A ptesto

geografie jako takova Casto piehlizela duchovni povahu takového mista a také vliv na emoce
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a silné hnuti mysli na Clovéka. Je jasné, Ze geografové se musi zaméfit na osobni nabozenské
prozitky jednotlivych navstévniki posvatného mista, ale pak je také dulezité definovat, co je
vlastné¢ minéno sakralnim mistem a to je pomérné problematické. Samoziejmé existuje celd
fada mist, kterd lze povazovat za svatd — at’ uz se jedna o bohaté zdobené katedraly, o tiché
hibitovy nebo o peclivé dekorované svatyné, které se tieba nachazi u lidi doma.

V tomto smyslu se definici sakrdlniho mista zabyval rumunsky historik nabozenstvi
Mircea Eliade (*1957) ve svém stézejnim dile Posvatné a profanni: ,,Jakmile se posvatné
projevi, tak nejen ze dochazi k poruSeni homogenity daného prostoru, ale také ke zjeveni
absolutni reality” (Finlayson 2012, s. 1765). Pro véficiho c¢lovéka tedy neni prostor
homogenni, prostor se vyznacuje ur€itymi trhlinami ¢i zlomy. Existuji jisté ¢asti prostoru,
které se kvalitativné 1i$i od jinych. Dikazem je uryvek zbible, kde se Mojzi§ setkava
s Hospodinem. Hospodin fekl MojziSovi: ,,Neptiblizuj se sem! Zuj si opanky, nebot’ misto, na
kterém stojis, je pida svata.” (Ex 3,5). Na jedné strané existuje posvatny prostor, ktery je tim
padem ,silny* a vyznamny a na stran¢ druhé prostory neposvécené, kterym chybi vlastni
struktura a soudrznost a jsou tak beztvaré. Tento rozdil je pfitom jesté vice markantni: pro
nabozensky smyslejiciho c¢loveéka je vysledkem této nestejnorodosti prostoru zkuSenost
protipolu mezi prostorem, ktery jediny skutecné existuje a vS§im ostatnim — beztvarym
rozmérem, ktery jej obklopuje (Eliade 2006).

Jiny autor — Otto (1958) se vyjadiil vtom smyslu, ze sakralni mista maji
nepopsatelnou kvalitu a navozuji pocit fascinujictho mystického zazitku, ktery v prozitku
kazdodenniho Zivota chybi. Dalsi autoti Chidester a Linenthal (1995) tvrdi, Ze nic neni ve své
podstaté posvatné — sakralni mista se teprve stanou posvatnymi v uritém procesu sakralizace,
nejsou tedy svatymi od samého pocatku. Holloway (2003) k tomu navic dodava, ze zasadni
definice sakrdlniho mista zdlraznuji dichotomii mezi sakrdlnim a profannim, i kdyz ve
skute¢nosti jsou tyto dva aspekty velmi Casto vzajemné provéazané. Pokud zcela opustime
Eliadeovské rozliSovani mezi sakralnim a profannim, nesmime opomenout jesté jedno velice
dalezité hledisko, a to pocit zazraku, ktery je s témito misty obvykle spojen. Postmoderni
piistup ovSem znac¢né bagatelizuje nepopsatelné aspekty duchovniho prozitku z posvatného
prostoru, coZ je vlastnost, ktera ¢ini tato mista jedine¢nymi oproti oblastem profannim.

Sakralni mista jsou vyznamnym faktorem pro jedince, ackoliv i ti se mohou napfic
jednotlivymi denominacemi shodovat v tom, jaké pocity v nich tato mista evokuji. Autorka
C.C. Finlayson dodava, ze ackoliv jsou ndbozenské prozitky vysoce osobni, tak ze studie
vyplynulo, ze pfi zkoumdni sakralnich mist tu vyznamnou roli hraje element spole¢ného

emoc¢niho prozivani, komunalniho zazitku. Emocni reakce provadéni rliznych nabozenskych
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praxi jsou nezbytné a zasadni pro plné pochopeni geografického rozméru sakralniho mista

(Finlayson 2012).

3.6 KiiZeni povrchi pri hledani Svatého: krajina v soucasné krest’anské
pouti

Studie Avrila Maddrella a Veronicy della Dory (2013) se zabyva roli povrchi pii
praktikach a zazitcich z pouti u dvou cirkvi (duchovnich smérit) a nastaveni krajiny pro
kiestanské poutniky. Jednalo se zde o dvé cesty — jedna byla tydenni cesta (ekumenicka pout
— prochazka) po ostrové Man a druha pout’ ortodoxni vychodni cirkve ke klasterim v Meteote
v Recku. Povrchy tu byly vnimany jako &ast vizualné-esteticka a mnoha smyslova, ktera byla
ztélesnéna jako zazitky a zkuSenosti z krajiny. Déle jako hmotné — materidlni fragmenty, které
umozni zprostiedkovat zézitek a zaroveil néco vzit do ruky domu (zazitek poutnika) —
zapouzdfit prozitek z pouti do kusu kaminku (fragmentu povrchu).

V obou tradicich — jak v zapadni kiestanské, tak i ve vychodni, ortodoxni tradice
praxe pouti pracuje napii¢ povrchy a skrze tyto povrchy. Tyto povrchy jsou nasledné
prozivany ruznou formou: chizi, modlitbami, zpévem, meditovanim nebo adoraci. Rizné
cirkve maji vSemozZné teologické pohledy na vyznam konkrétnich povrchii a to, jaky maji tyto
povrchy vztah k praktikdm. Taktéz cirkve odliSné nahlizeji na to, jak je cesta provazana
s vnitini duchovni cestou, jaka je role materidlnich objekt a mist, které vymezuji nebo
naopak doprovazeji zazitek a to posvatné.

Tato studie se zabyvd dvéma skupinami, tedy skupinou poutnikii do Meteory a
ekumenickou, protestantskou skupinou na ostrov Man. Skupina poutnikii do Meteory sice
uznavala transformativni silu krajiny, ale primarn¢ vnimala svlij prozitek jako néco, co bylo
zprostifedkovano vertikalnimi povrchy — jako byly kostel, ikony nebo relikvie, jejichZ uctivani
bylo vlastné nejzaz§im cilem jejich poutni cesty. Ekumenickd, prevazn€ protestantska
skupina, kterd se vydala na ostrov Man, nereagovala tolik na hmotnou pfitomnost zbytkl
néceho, co autor nazyva keeills (pravdépodobné kameny). Nékteti z nich si schovali néjakou
hmotnou pamatku — odStépek néfeho, co by pfipominalo misto a zkuSenost. Nicméné
Ucastnici vypravy na ostrov Man neustale odkazovali na duchovni inspiraci topografie a
textury krajiny, vnimali ji jako néco estetického a piijemného. Esteticky hodnotna krajina
spolu se spolecnosti ostatnich poutnikli a zkuSenost kolektivniho uctivani, to pro né ucinilo
nejhlubsi zazitek z pouti. Citili se pohnuti télesné, emocné a duchovné — skrze zazitky

z doslova materidlnich povrcht.
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Vychodni ortodoxni cirkev je silné zaloZena na tradici a ritualech na mistech k tomu
uréenych. Tito poutnici kladou diraz svého duchovniho a zazitkového prozitku na prostor,
svaté predméty a na ritudly, které jsou provadény v kostele. A jsou to pravé svaté povrchy
ikon, které¢ umoziuji hloubéji proniknout k duchovnimu zazitku. Poutnici z vychodni
ortodoxni cirkve timto uznavaji symbolickou hierarchii svatych mist, kterd je oznaCovéna
vertikdlnimi hranicemi. Protestantskd teologie se oproti tomu zaméfuje na moznost
nezprostfedkovaného a pirimého kontaktu s Bohem kdykoliv a kdekoliv. Stejné tak jako Casté
dékovani za moznost sejit se spoleén¢€ — na to vSe je mozno nahlizet horizontalnim zptsobem.
Je mozno fici, Ze viceCetné zazitky v obou systémech (horizontdlnim i vertikdlnim) se ¢asem
stdvaji pevngj$imi a posiluji trojrozmérny rozsah celkového prozitku a umoziuji hlubsi
zazitek. Podle vychodni ortodoxni cirkve je pout’ néco, co je ohranieno prostorem kostela,
zatimco v protestantské teologii a praxi uctivani Boha se pout’ stdva prostorem pro kolektivni
duchovni experimentovani a individudlni interpretaci vcetné Cteni krajiny hermeneutickym
zptsobem. Ackoliv jsou rozdily mezi jednotlivymi kiestanskymi praktikami, maji poutnici
viceméné¢ podobné zazitky a pohledy na zazitky z cesty, at uz pochdazeji z kterékoliv
kiest'anské tradice.

Poutnici na ostrov Man casto odkazovali na duchovni inspiraci, ktera pochazela
z estetické hodnoty ostrovni krajiny a také ztoho, ze pro né predstavovala urcité vyzvy a
piinasela jim ponauceni. Mnoho véficich citilo, Ze jsou blize k Bohu pfi prekondvani piekazek
a Ze jejich putovani krajinou jim umoznilo prozit hlubsi emo¢né-pocitovy a esteticky prozitek
z krajiny a také dosédhnout stavu individualniho rozjimani, kolektivni bohosluzby a pratelstvi.
Pro poutniky vychodni ortodoxni cirkve, kteti se vydali do Meteory nebyli teologicky nebo
ritudln€ vazani vénovat se krajin€. Krajina pro né¢ piedstavovala Zivou pfitomnost néceho, co
v nich evokovalo pocit Ucty a obdivu a tim je pfipravovala na findlni cil cesty — tzn. uctivani
ve svatyni. V Meteofe byla cesta klanéni ohrani¢ena vertikalnimi povrchy — jako byl kostel
(misto duchovni transformace). Vyskytuje se zde zasadni teze ,,spojeni mezi nebem a zemi* —
poukazuje tedy na vertikalnost povrchu, coz se samoziejme tyka pravé Meteory (klastery tam
jsou umistény ve vysce).

Na zavér autofi uvadi, Ze poutnici — jak zapadnich kiestanskych tradic, tak 1 vychodni
ortodoxni cirkve dokazovali (kazdy svym vlastnim zpiisobem), Ze prostupnost mezi lidskym
povrchem a bozskym existuje, pficemz kazdy zazitek zjednotlivych pouti je jedinecny a

individualni (Maddrell, Dora 2013).

33



3.7 Sakralizace krajiny v postkomunistickém Polsku

Studie Przybylské a Czepczynskieho (2016) zkoumd proces sakralizace v Polsku se
zvlastnim zfetelem na pozdni éru komunismu a postkomunistické obdobi (1980-2013).
V poslednich desetiletich byl polsky venkov, ale i mésta naplnéna rozliénymi religidoznimi
objekty (kostely, kiizi, pamatniky, vefejnymi procesimi, kazdoro¢nimi festivaly). VSe je
spojeno hlavné s fimskokatolickou cirkvi, kterd v Polsku predstavuje dominantni denominaci.
Ze studie také vyplyva, ze védecké ocenéni sakralizace krajiny pfedstavuje nepostradatelny
prostiedek pii identifikaci religiozity Polakli v prubéhu a po skonceni éry komunismu.

V odborném c¢lanku zjistujeme, ze pii vytvareni sakralni krajiny v Polsku — zejména
po roce 1980 — hraji klicCovou roli 3 faktory: vira, politika a ndbozenskd ,,mistni tradice®.
Autofi taktéz identifikuji 3 typy sakralizace krajiny: architektonicky, lingvisticky a sezonni a
diskutuji v téchto procesech nejnovéjsi trendy s ohledem na jejich religidozni a nereligiézni
rozmer.

1. architektonicka sakralizace — napliiovani krajiny objekty spadajicimi do sakralni
sféry, sakralni architektura jako kostely, kaple, kiize u cesty a ndbozenské pamatniky ci
monumenty.

2. lingvisticka sakralizace — nejcastéji ve forme plaket, §tith a transparentti. Déale sem
spadaji naboZenska pojmenovani (zejména svatych patront) a $tity s oznacenim jména ulic,
nameésti ve méstech, navsi na vesnicich, v obcich a na Skolach.

3. sezonni sakralizace — jakym zpusobem (zda jednou za rok nebo periodicky) je
krajina zaplnéna nabozenskymi ritualy uvniti kostela 1 vné (ve formé procesi, pouti,
bohosluzeb pod otevienym nebem, ndbozenskych slavnosti / festivalti, pochodt a béht).

Sakralizace v polské krajiné primarné predstavovala zplsob kulturniho vzdoru a
oziveni. ,,Mit patrona* znamenalo uchylit se pod jeho ochranu a systém hodnot, které
piedstavuje. Svati patroni poskytovali opérné body v hospodaisky, spoleCensky a politicky
obtiznych dobach, a to na sklonku komunismu i v rychle se ménici dobé¢, kterd nasledovala po
jeho padu. To samé plati o novych patronech (cirkevnich hodnostétich a svatych), po kterych
jsou pojmenovany ulice. Jednd se o vyraz duchovni potieby, ale i o snahu Polakl ukézat
narodni pychu (viz ,Jan-Pavel-druhy-izace®). Autofi studie tvrdi, ze sakralizaci krajiny,
zejména po padu komunismu, je mozné vylozit jako symbol narodniho odporu a distojnosti.

Naébozenska krajina, utvafend rlznymi potfebami a schopnostmi véficich, také
vstupuje do dialogu s turistickou poptavkou. Studie analyzuje, jakym zpisobem a do jaké

miry mohou pohledy turisti bagatelizovat architektonickou sakralizaci a ucinit
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z nabozenskych objekt, udalosti a praktik ekonomické komodity, ¢imz oslabi a nechaji
vyprchat jejich duchovni naboj. Nejvyssi socha papeze sv. Jana Pavla II. slouzi nejen
k nabozenskym ¢i narodnim potiebam, ale je to zaroven také vyznamna turistickd atrakce
v zemi, ktera usiluje o zisk piijml z turismu. Stejné tak symbol kiize nabyl na turistickém
vyznamu. Nejvyssi kiiz v Polsku, ktery se nachazi v polské vesnici Ropczyce, ma
vyhlidkovou plosinu. Turisticky ruch ma ovSem dopad i na lingvistickou a sezdénni
sakralizaci. Rozvoj bézeckych tras pod zastitou svatych patroni se zdvojnasobil, nebot’
zaroven slouzi jako vychvalované trasy pro turismus a aktivni odpocinek.

Autofi Przybylska a Czepczynski (2016) dale tvrdi, Ze na nedavném narlstu
viditelnosti a vyznamu riznych architektonickych, lingvistickych a sezoénnich aspekti
nabozenské krajiny, které dohromady tvofi proces sakralizace krajiny, se podili hned nékolik
prvkl. Zaprvé a hlavné, se jedna o vSudyptitomny vliv fimskokatolické cirkve na Zivot Polék
a za druhé ekonomicky riist a politickd demokratizace Polska od roku 1989. Sakralizace
krajiny je malo studovand, pfitom ale pozoruhodna stranka hnuti politickych reforem v
Polsku. Solidarita napoméhala padu povaleéného politického uspotadani podporovaného
Sovéty a pojem resakralizace se pouzival ve smyslu obnoveni predmétl, mist a praktik
zakdzanych nebo upozadénych v dob¢é komunismu. AvSak mnohé z vySe diskutovanych
forem a procesi — jako napt. socha sv. Jana Pavla II., letiStni kaple a slavnosti (festivaly)
propagujici kiest'anské hodnoty — vychdzeji z blizké ¢i vzdalené minulosti. Rychla a roz§ifena
sakralizace postkomunistické krajiny miize byt nahlizena jako kompenzace za omezeni
minulého reZimu. Ukazuje na silnou potiebu Polakli vynést katolicismus za hranice zdi
kostela a zanechat jeho stopu na rtiznych kazdodennich mistech: na ulicich, kopcich, parcich,
trziStich, v blizkosti skol, atd.

Autofi davaji do kontrastu klesajici zboZznost Polaki dedukovanou z klesajici
navstévnosti kostelil (a tim pfedpokladany nastup éry sekularizace), oproti nartistu sakralizace
krajiny, ktera je v rostouci mife zapliiovana ndbozenskymi objekty a v §irSi mife také vice
architektonickymi, lingvistickymi a sezénnimi formami nez diive. Polska vira se vydala pod
oteviené nebe. Autofi se domnivaji, ze méfit zboznost navstévnosti kostelll je pouze selektivni
a ponckud zkreslujici. Pokladaji otdzku, zda nejsme svédky jisté sekularni sakralizace krajiny.
Tim dochazi ke komplexnim vztahim mezi naboZenskymi formami a nenaboZenskymi
funkcemi — sakralizaci a komoditizaci, sakralizaci a sekularizaci ndrodni identity, duchovnim
zivotem a aktivitami pod stiechou (v kostele) a pod Sirym nebem (ve vefejném prostoru).
Kladou si také otazku, zda sakralizaci krajiny provadi mala, ale co do poctu rostouci skupinka

oddanych katolikli a sponzorti. A zaroven odpovidaji: na zaklad¢ dikazi uvedenych ve studii
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se domnivaji, Ze rychly nartst sakralizace krajiny svédci o silné a zvétSujici se zboznosti
Polakt. Véti také, Zze studium procest a forem v krajin€ predstavuje zakladni prostfedek pfi
identifikaci zboznosti jako kli¢ového rysu polské spolecnosti.

Zboznost je urCena predevSim indexem fimskokatolické praxe dominicantes a
communicantes (nedélniho ptepocitani Ucastniki na msi a piijiméni ve farnosti). Autofi
nicméné dodavaji, Ze zboznost zahrnuje mnohem vice nez jen navstévu kostela. Zboznost se
projevuje mnoha zpisoby, vcetné sakralizace krajiny. Autofi doklddaji, Ze prostorovost
nabozenské viry a praxe je dilezitou soucasti zboznosti. Souvisi s tradicnimi misty (podobné
jako genius loci, ochranny duch mista, zdédény z naboZenské praxe antickych Rimani). V
dob¢ komunismu po roce 1945 mély velky vliv na sakralizaci krajiny také spolecenské a
politické boje, v postkomunistickém Polsku navic hraly roli hospodatské a politické trendy a
nap¢ti.

Zmény po roce 1989 mély vliv na nadbozenskou krajinu ve formé sakralizace, ktera
zahrnuje preziti a oziveni n€kterych nabozenskych forem a objektd z minulosti a vymizeni
jinych, pficemz se objevily také nové formy a praktiky. Symboly kiize a procesi kiizové cesty
prochéazejici méstskymi ulicemi a po venkovskych silnicich bylo mozné tradi¢né potkéavat v
polské krajiné a po roce 1989 se jesté rozsifily. Nabyly na popularité, nebot’” v dobé
komunismu se musela ndboZenské procesi odehravat pouze v kostelech. Objevily se 1 nové
nabozenské formy a praktiky — naptiklad liturgické aktivity jako je poZehnani Skolam,
stadionim nebo jinym obecnim zafizenim (autofi je fadi pod sezénni sakralizaci). Nova forma
pouti za svatym Jakubem nabidnutd poutnikiim v roce 2005 je dalSim piikladem sezonni
sakralizace. V poslednich letech pak dosSlo k rozsifeni naboZenskych akci pod Sirym nebem,
jako jsou festivaly, slavnosti, modlitby za mésto, oslava papezskych dni, pochody pro JezZiSe
¢i jizda Tii kralu.

Autofi Przybylska a Czepczynski (2016) zaznamenali podstatné zmeény i v lingvistické
krajiné. DoSlo k navratu jmen historického, ndbozenského nebo protikomunistického
vyznamu. Sakralizace v meéstské terminologii postupovala dvéma cestami: obnovou
puvodnich nazvli z doby ptfed rokem 1945 a zavedenim novych. Po roce 1989 dochazi k
vyznamnému naristu v poctu ulic, ndmésti, aleji, parkll a jinych mist, kterd nesou jména
patronti svatych ¢i blahofecenych fimskokatolickou cirkvi. Zarovenl se zacinaji objevovat
tabule ¢i cedule s ndbozenskou tematikou. Objevila se celd fada novych naboZenskych
monumentd, vénovanych zejména sv. Janu Pavlu II. Zacaly se také budovat kaple do té¢ doby
na netypickych mistech — nemocnice, zatfizeni pro lidi se znevyhodnénim nebo na letistich.

Prvni a jedind kaple v obchodnich prostorach byla postavena v roce 2005 ve Slezském
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meéstském centru v Katowicich. Jinych forem nabozenského vyjadreni ubylo ¢i se zpomalilo:
tempo vystavby novych kostelll se zvolnilo, ochably nékteré poutni aktivity. Je to mozné
vysvétlit tim, ze potfeba nabozenskych obci stavét mista k uctivani Boha byla z velké casti
saturovana jiz v 80. letech minulého stoleti, kdy se pocet farnosti zvysil o 1515. Po roce 1990
je zapotiebi méné novych farnosti a kostelii. V 90. letech vzniklo cca 1260 novych farnosti a
od té doby jiz jen 368. Jiné aktivity, jako napf. pout’ k Panné Marii Censtochovské uvadaji z
divodu rostouci obliby domacich a mezinarodnich vyletd na svatd mista autobusy.

Financovéni sakralizace krajiny bylo umoZznéno vSeobecnym zlepSenim zivotnich
podminek v Polsku, vstupem do EU, ekonomické liberalizaci a ambiciéznimi iniciativami
k ziskani zdrojii pro nabozenské projekty ze strany polskych imigranti ¢i dokonce mistnich
komunit (napf. kiiz na kopci Chelmiec).

V Polsku jsou vSudypiitomné tfi trendy: christologicky (kult druhé osoby ze Svaté
Trojice — JeziSe Krista, Syna BozZiho), mariansky (vyjadieny bohosluzbami a modlitbami k
Pann¢ Marii) a hagiograficky (vyjadfeny bohosluzbami a modlitbami ke svatym).

Christologicky trend — ilustrovan ve vefejném prostoru oslavami Téla Kristova,
zjeveni Pan¢ a procesim kiizové cesty v dob¢€ postni. Po cel¢ zemi byly masivné vztyCovany 3
typy kiizi: ty, které pfipominaly obéti komunistického reZzimu, miléniové kiize (symbol 2000
let kiestanstvi) a kiize u cest. Pocet kiizti a Bozich muk u cest od 90. let ostfe stoupl
(Adamowski, Wojcicka 2011; Mikotajczuk, Zakroczymska 2011 In: Przybylska, Czepczynski
2016). Autofi v terénnim pruzkumu zjistili, ze pocet kiizli u cest Ctyfikrat prevySuje pocet
Bozich muk a soch.

Mariansky trend — sochy Panny Marie ptedstavuji vice nez 80 % soch u cest a silnic,
jedna se o nejb&znéjsi ndbozensky trend v sakralizaci krajiny v Polsku. Nové postaveny kostel
Panny Marie v Lichni je 8. nejvétSim na svété. Nejviditelnéjsi je tento trend pii poutich:
naprostd vétSina véficich smétfuje uctit Matku JeziSe (Jackowski 2003 In: Przybylska,
Czepczynski 2016). Typické pro Polsko, ne uz tak pro zbytek katolické Evropy.

Hagiograficky rozmér — v Polsku rozvinuty kult blahofe¢enych a svatych ma svij
odraz v krajing, dominuji mu papezské naméty (kult polského papeze, tzv. ,,Jan-Pavel-druhy-
izace®, ktery po jeho smrti v roce 2005 jesté vzrostl). Po sv. Janu Pavlu II. Jsou pojmenovany
ulice, Skoly, nemocnice ¢i kancelarské budovy. V kazdém hlavnim meésté ve vSech
vojvodstvich je po ném pojmenovéna alespont jedna ulice. Polsko mé prim (celosvétove) co
do poctu papezskych monumentt — pres 600 (Klima 2011 In: Przybylska, Czepczynski 2016).

Dals$im projevem sezdénni sakralizace je vyvéSovani vlajek — papezskych, maridnskych

a narodnich. V posledni dob¢ hraje dalezitou tlohu tzv. networking — vytvéreni siti, napfi¢
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regiony slouzici k organizovani akci (sezonni sakralizace). Vyuzivan je pfitom internet a
socidlni site.

Nabozenské objekty casto plni — vedle své kultovni role — SirSi spolecenské a politické
funkce: byvaji vyrazem integrace spolecnosti, sily nebo formuji identitu. Cela fada kiizi byla
vztyCena jako symbol vitézstvi svobody. Jsou také vyrazem ndbozenského a narodniho
patriotismu a hlavné¢ snahy Poldkli zatadit se zpét do kiestanské Evropy (Przybylska,

Czepczynski 2016).

3.8 Sakralizace — pripadova studie z Gdyné

Sakralizaci krajiny Ize definovat jako narist ve viditelnosti naboZenskych symbold na
vefejnych mistech, jinymi slovy se jedna o viditelné projevy ndbozenstvi v krajing. Cesti
geografové Havlicek a Hupkova (2013) pouzivaji pti popisu méstskych sakralnich objektii
vyraz sakralizace jako proces vedouci k nartstu poc¢tu sakralnich vyjevi. Dle studie Lucyny
Przybylské se predpokladd, ze formovani jakékoliv religidozni krajiny je podminéno dvéma
hlavnimi okolnostmi: 1. potieba vyjadfit viru a 2. pfilezitost tak ucinit. Prvni z nich
predstavuje vnitini faktor a zavisi na religiozité, zatimco druhy je Uizce spojeny s politikou,
prostiedim, ekonomikou a socidlnim zivotem. Dfive byli badatelé piesvédceni o sekularizaci
spole¢nosti, avsak od 90. let méni nazor, protoze pruizkum v terénu ukazuje na skute¢nost, ze
po celém Polsku naopak probihd sakralizace — objevuje se stile vice a vice symbold,
projevovanych kiizi, svatymi obrazky a pamatniky.

V dnes$ni dobé Gdyni, v které vzdy dominovala fimskokatolické cirkev, obyva téméf
250 000 lidi a nalezi do Gdanské diecéze s pomérem 93 katoliki na 100 obyvatel (Statistical
Yearbook of the Republic of Poland 2011 In: Przybylska 2014). Religiozita v této diecézi,
méteno procentudlnim podilem registrovanych farnikii a aktivnich farnikd, je srovnatelné s
prumérem Polska. V roce 2012, 39,6 % katoliki z Gdanské diecéze navstévovalo v nedé€li
kostel (40 % v Polsku celkové) a 17,7 % pitijimalo kazdou nedéli svatost (16,2 % v Polsku)
(Church in Poland Statistics 2013 In: Przybylska 2014).

Existuji ,,Cisté* ndbozenské potieby, jako je sdileni viry, evangelizace, napliiovani
slibu, které mohou vést ke vzniku tzv. svatych mist ¢i religidozni krajiny. Nicméné existuji 1
dalsi pohnutky a motivace ur€ujici proces sakralizace. Hrdost na velkého ob¢ana Polska, sv.
Jana Pavla II., papeze z let 1978-2005, slavného po celém svéte, je jednim z nabozenskych
diivodt k usili o sakralizaci. V této souvislosti hovotfime o tzv. fenoménu ,,Jan-Pavel-druhy-

izace®. Gdyn¢ byla mezi prvnimi mésty, ktera v 80. letech 20. stoleti vztycila papezsky
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pomnik. VétSina z existujicich 640 papezskych paméatnikii v Polsku byla vytvoieno na
prelomu 21. stoleti (Klima 2011, Oz6g 2007 In: Przybylska 2014). Obvykle jsou umistény na
prestiznich mistech nebo pobliz kostelu.

Pamatné kiize, velice bézné v Gdyni, jsou jak znakem spontanni potieby sdilet
zkuSenost se smrti, tak i znakem religiozity, protoze pouze za ucelem piipominani si, by lidé
namisto symboll kiest'anstvi mohli zvolit kvétiny ¢i kameny. Pamatné kiize poméhaji lidem,
kteti necCekané =ztratili pfitele ¢i ¢lena rodiny, vyrovnat se s emocionalnim Sokem, s
intenzivnimi mysSlenkami na misto imrti a s trvalym odchodem milovaného Cclovéka.
Americky folklorista Everett (2002) prohlasuje, Ze ,,paméatnicky podél cest nabizeji misto
setkani pro sdileni, upominku a reflexi, oddélené od vSedniho zivota“ (Everett 2002 s. 14 In:
Przybylska 2014, s. 121). Kone¢ny vzhled ndbozenskych pocinti je také urcen estetickym
vnimanim véficich a koncovych uZivateli. V Gdyni se napiiklad objevuji umélé &1 Zivé
kvétiny pfipevnéné k pamétnim kiizim. Také architektonickd podoba posvatnych mist odrazi
smysl pro krasu véticich. V Gdyni, stejn€ jako v Polsku ma mnoho kosteltl a svatych mist tzv.
,tradi¢ni vzhled“.
potazmo sakralizaci, jsou nabozenské. Ostatni potfeby (estetické, psychologické) hraji
druhotadou roli. Pfedstavuji ,,formujici faktory®, které urcuji podobu svatych mist, na rozdil
od kli¢ové religiozity, ktera lidi podnécuje, aby upravili prostiedi konkrétnim zptisobem, coz
vyusti v néco, co nazyvame religiozni ¢i posvatnou krajinou. NaboZenské vyjadreni je silné
uréeno externimi faktory, jako je politika, kultura, ptirodni prostfedi, ekonomika a mnoZstvi
nasledovnikt. Také ekonomicky rtst v postkomunistickém Polsku ma neptimy dopad na
sakralizaci. Lze predpokladat, Ze ¢im vice jsou véfici lidé bohatsi, tim vétsi mnozstvi penéz
vydaji na kostely, drobné sakralni objekty podél cest, atd. Naptiklad od 90. let 20. stoleti
existuje tradice osvétlovani nékterych kosteli v no¢nich hodinach a vSechny kaple, kiiZze a
obrazy podé¢l cest byly renovovany. Miizeme pouze spekulovat, jaky by byl jejich stav, pokud
by se zivotni standard v Polsku nezvysil.

PrestoZze kazda religidozni krajina je smésici rozlicnych Ciniteld, sakralizace v Gdyni
byla podstatnou mérou ur¢ena nabozenskymi a politickymi faktory. Katolické tradice, pevné
ukotvend jiz v rychlém predvalecném rozvoji mésta, v rovin€ méstskych cirkevnich budov a
religiozni krajiny stidle dominuje. V piipadé postsocialistické Gdyné, kdy byla po dobu
nckolika desetileti nasledujicich po druhé svétové valce vystavba bohosluzebnych mist
omezena, je evidentni vyznamny nartist v poctu farnich kostelt a cirkevnich fadovych budov

fimskokatolické cirkve. Stejné tak jako nariist poctu vefejnych mist opatfenych nabozenskym
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pojmenovanim, spojenych s politickou transformaci Polska v letech 1980-1981 a témét celé
vychodni Evropy v roce 1989, v ¢emz se odrazela nabozenska svoboda v zemi a rostouci vliv
mistnich komunit na rozhodovani regionalnich a narodnich vlad. Dle nazoru autorky Lucyny
Przybylské (2014), jsou zasadnimi faktory v kontextu vychodni Evropy religiozita a statni
politika. Ostatni lidské potieby (estetické, psychologické) a prilezitosti (demograficke,
environmentalni, ekonomické, kulturni) ovlivnily sakralizaci krajiny mensi mérou. Misto toho
slouzily jako ,,utvafejici faktory*, které byly dulezité v ptipadé nékterych ryst svatych mist,
naptiklad tvar, cena ¢i vySkova proporce. Autorka mini, ze vzédjemna zavislost naboZenstvi a
prostoru by méla byt zdiraznéna v kazdém geografickém vyzkumu religiézni krajiny,
obzvlasté v mikrométitku mésta.

V pripadové studii Gdyné mizeme najit souCasné celonarodni trendy v religidozni
krajing, jako je privatizace posvatného, dobfe pozorovatelna v ptipadné pamétnych kiizi a
také tzv. ,,JJan-Pavel-druhy-izace. Posledné¢ zminény proces zahrnuje sakralizaci vetfejnych
mist s odkazem na osobu a dilo papeze sv. Jana Pavla II (Czepczynski 2012 In: Przybylska
2014). Krom¢ toho symboly katolické viry, nachéazejici se na vetejnych mistech v Gdyni,
odrazeji soudobé trendy v polské sakralni architektufe: majestatni stavby, tradi¢né vyhlizejici
stavby a pravidelné vyuZivani vlajek, coz je mozné nazvat ,,flagizaci* krajiny.

Nartst po¢tu nabozenskych vyjevi v poslednich dekéddach v Gdyni lze interpretovat
dvéma zpusoby. Za prvé je to reakce na 40 let komunistické desakralizace (odposvatnéni). Od
doby, kdy svoboda slova a dal$i demokratickd prava nahradily komunisticky reZim, Polaci
znovu ziskali pfileZitost vyjadfit do té doby potlatované ¢i zakézané typy nazorti a snd.
Vystavba nabozenskych budov a symbold, stejn¢ jako umistovani jmen svatych patront a
duchovnich na cedule ulic, jsou soucasti nejpozoruhodnéjSiho procesu nahrazovani
ztraceného Casu. Za druhé proces sakralizace je viditelnym znakem kiest'anské identity
obyvatel Gdyn¢; kromé toho je to diikaz, Ze otdzka nadbozenstvi je naprostou soucasti moderni
spolecnosti, jak tvrdi Davie (2013). Nabozenstvi v Gdyni, stejné jako v ostatnich ¢astech
svéta, hraje dilezitou roli v procesu transformace kulturni krajiny a vytvareni kolektivni
identity. Tvrzeni o dominantnim postaveni katolicismu zistdva v Polsku soucasti vetejné
debaty, nicméné otazka neutrality vefejnych mist v Gdyni neni prozatim zdrojem

spolecenského napéti (Przybylska 2014).
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3.9 Pamétni kriZe v Polsku: béZny, ale sporny prvek verejnych cest

Dalsi studie polské autorky Lucyny Przybylské (2015) se zamétuje na rostouci trend
piipominani si obéti na silnicich v Polsku. Co se smrtelnych nehod tyce, je bohuzel polska
situace tristni — nejvyssi v Evropé, a to z divodu nedodrzovani silni¢nich pravidel. Autorka
popisuje pamétni a po-nehodové kiize ze dvou hledisek: prostorového a socialniho a srovnava
je se zbytkem svéta. Stfedem pozornosti vyzkumu byla oblast Pomoiského vojvodstvi.

Z teoretického hlediska Kong (2010) poznamenava, Ze prostor podél cest je prostorem
kazdodenniho Zivota, ktery miize nabyt ndbozenského vyznamu. K pochopeni ndbozenstvi je
tedy nutné zabyvat se i pomniky. Na pamétni kiize lidé nahlizeji odlisn€: zatimco pro jedny je
to posvatny pamdtnik, pro druhé to mlize byt projevem vandalismu. V geografické studii o
umirani. Pomniky podél cest tak tadi do stejné skupiny jako hibitovy. Nardst poctu mistnich
pomnikl odrazi rostouci zmény v identit¢ spolecnosti a dynamické miseni nébozenské
riznosti a sekularizace. Hupkova a Maddrell (2013) spojuji pomniky podél cest s novymi
typy pohfebnich zvyki ve Spojeném kralovstvi a Cesku. Mezi narGistem pomnikii a
statistikami smrtelnych nehod neexistuje souvislost. Podle ndzoru autorky za riistem pomnikl
stoji znovuziskana svoboda.

Prostorové rozmisténi pomniki hodné zalezi na typu cest. I kdyZ tzv. narodni silnice
tvofi jen 4 % vSech cest, dochazi tam ke 30% Umrti, a to z divodu velké hustoty silni¢niho
provozu. Oficidlni kategorie silnic ma dopad na pocet pomnikid. Podél narodnich silnic ¢ini
intervaly pomniki kazdé cca 3 km, podél vojvodskych silnic kazdych 15 km a u menSich cest
objevime pouze jeden pomnik po 20 km. Druhy zavér terénniho vyzkumu se tykal zavislosti
poctu pomnikil na typu uzemi — méstské vs. venkovské. Ve mésté to byl v priméru jeden
pomnik na kazdé 4 km a na venkov¢ na kazdych 7 km (Przybylska 2015).

Protoze kiiz je nejpopularnéj§i znameni Umrti, tak 1 pomnicky jsou ve tvaru kiiZe.
Vsechny pamétni kiize mély napisy v latin€, coz zdlraziluje vyjimecné postaveni
fimskokatolické cirkve v Polsku. Prace odhalila podobnost fenoménu kiizii v Polsku a
v Rumunsku. Na rozdil od pomniki v Texasu, Nizozemsku, Cesku a Rumunsku, nejsou
pomniky v Polsku vétSinou doplnény o text, identifikujici zahynulého ¢lovéka. U kiizh vSak
nechybi vyzdoba ve formé svicek nebo umélych ¢i Zivych kvétin.

Z pohledu vetejnosti se rozhotela debata, zda pamétni kiize u cest ponechat ¢i je
nechat odstranit. Internetovy prizkum ukézal, Ze polska vetejnost je v této problematice témet

rovnomérné rozdélena. Kone¢né vysledky dopadly takika nerozhodné: 52 % respondenti se
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vyjadiilo pro zachovani pamétnich kiizli a naopak 48 % respondenti bylo pro jejich
odstranéni (Przybylska 2015).

Dle diskutujicich na internetu, ostatni pfedméty (napt. reklama, ale i znacky) podél
cest fidiCe obtézuji vice. Nejvice protestovali proti reklamée. Debatujici se také pozastavovali
kiize mohou plnit funkci varovnou. Jini namitali, ze kfize narusuji prostor a ze ,.kdyz zmizi
reklama, pak mohou zmizet i kiize*. OvSem naklonéni obcané hovofili o kfizich na Grovni
tradice ¢i nabozenstvi, a tak se objevilo vnimani, Ze snaha odstranit kiize by bylo utokem na
cirkev. Velkym problémem bylo dilema mezi dodrZzovanim zékont ¢i vlastniho svédomi pfi
vztyCovani kiizti. Nekteti volali po hodnotach vyssich nez je zakon, jini zase chtéli oddélit
sakralni prvky od profanniho svéta. Jedna z rovin obhajoby kiiza se nesla v duchu tvrzeni, ze
se jednd o evropské dédictvi a také, Ze kiiZze jsou vnimany jako soucast polské kulturni
krajiny, 1 kdyZ ne v§emi pozitivne.

r

Zaveéry této studie jsou nasledujici: nepotvrdil se puvodni predpoklad, ze nejvétsi
koncentrace kiizl se nachazi podél venkovskych mistnich cest, ale v gdanské aglomeraci, kde
je mozné vidét pomnicky u silnic témét dvakrat ¢astéji. Dale, co se venkovskych oblasti tyce,

Drtiva vétSina pomnickia (98 %) predstavovala pamétni kiize, pficemz vSechny z nich
mély népisy v latin€. Je to z divodu vysoké zboznosti v zemi, ve které se cca 95 % Polaka
hlasi k fimskokatolické cirkvi (Przybylska 2015).

Jako mylnad se ukazala byt i dal$i hypotéza autorky, podle které pamétni kiiZze
neobtézuji vetejnost, protoze u Polaku je siln¢ zakotfenéna kiestanska tradice. OvSem jak se
ukazalo, tato problematika §tépi polskou spolecnost na dva témet shodné tdbory (procentudlni
zastoupeni zastanci vs. odpircti pomni¢kd viz predchazejici strana). Navic z analyzy
internetovych diskuzi vyplyva, Ze vefejnost oznacuje pamétni kiize bud’ za tradicni soucast
silni¢ni infrastruktury, anebo za pfedméty hodné nabozenskeé ucty. Piipadné je 1ze povazovat
jako znameni smrti ¢i zdrmutku, které nejsou spjaty s ur¢itou konkrétni kulturou. Naprosto
prekvapivé také plati, Ze reklamni poutace pfedstavuji zasadni bod svaru jak pro zastance, tak
odpirce zachovani kiizi. VSeobecné je pravdou, Ze lidem, kteti podporuji ponechani kiiza,
vice vadi reklamni billboardy, nebot” pro Uc€astniky silnicniho provozu piedstavuji vétsi
nebezpeci neZ drobné pamétni kiize. Naopak lidé brojici proti pomni€¢kiim argumentuji, ze

jsou prost¢ stejne rusivym elementem jako reklama (Przybylska 2015).
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4 Situace v Cesku

4.1 Cesko: sekularizace naboZenstvi v zemi

Cesko jako zemé stfedni Evropy byvalo diky své poloze pod vlivem rtznych
nabozenstvi. V dobach ran¢ho kiestanstvi, kdy na uzemi Velké Moravy pfinesli novou
kulturu, vzdé€lanost a pismo sv. Cyril a Metodéj, se ve stiedni Evropé rozsifila také i vychodni
odnoz kiestanstvi. Vliv zdpadoevropské kultury a nabozenstvi byl vSak v pribéhu celého
sttedovéku velmi silny a je nutno si uvédomit, ze role papeze a papezského stolce byla
vskutku nezastupitelna. Rimskokatolicka cirkev, ktera jednoznaéné uréovala myslenkovy a
filozoficky vyvoj tzv. predhusitské spoleCnosti, tj. do 15. stoleti byla pomalu, ale jisté
nahrazovana i jinymi typy nabozenstvi (Havlicek 2005 In: Knippenberg 2005).

Nase zem¢ do sebe v prub¢hu staleti absorbovala fadu dalSich a dalSich nabozenstvi,
nabozenskych hnuti a myslenek. Namdatkou jmenujme pomérné velmi vyznamny vliv Jednoty
bratrské, potazmo vlivy protestantské v 15. stoleti a poté zejména v 16. a 17. stoleti ve
vychodni ¢asti kralovstvi. Bila Hora (r. 1620), vyznamny meznik historicky a zejména potom
politicky a kulturni, jednozna¢né znamenala opétovnou rekatolizaci zemé. Moznd, Ze prave
ono stfidani ndbozenstvi a nabozenskych vlivii — tedy heterogenita ndbozenského smysleni je
prazakladem nepfili$ silné naboZenské tradice v nasi zemi.

NasSe uzemi bylo — zejména po uchopeni moci Habsburky (v letech 1620-1918) — pod
silnym vlivem fimskokatolického naboZenstvi. Rok 1918, tedy rok wvzniku nového
samostatného Ceskoslovenska, znamenal i jistou zmé&nu ve vyvoji a vlivu naboZenstvi u nas.
Prestavame akceptovat pouze a jen fimskokatolickou viru. Uvadim jeden ptiklad za vSechny.
Pod vlivem anglikdnské cirkve se 1 u nas formuje cirkev ¢eskoslovenska husitska, u které se
predpokladal vyrazny nariist vlivu a piisobeni, coz se ovsem nestalo. Clenskd zakladna
véticich dosahuje kolem r. 1950 pouze 10 % celkové populace a u mensich cirkvi jde o ¢islo
jesté mnohem niz8i — pouhych 5,8 % celkové populace (Havlicek 2005 In: Knippenberg
2005).

V pribéhu 2. poloviny 20. stoleti, v dobé tuhého komunistického rezimu, ktery byl
znaéné restriktivni a dogmaticky, byla jakakoliv vira viceméné cilené potlacovéana. I kdyz
napf. piihraniéni oblasti tehdej$i CSSR, obyvané mj. némeckymi praktikujicimi katoliky, si
svou viru udrzovaly 1 tehdy. Urcitou roli hral i fakt relativné velké vzdalenosti od centra
politické moci — Prahy. Vysledkem celého tohoto vyvoje je stav, kdy je prakticky celéd
spolecnost viceméné ateistickd. V té dob€ totiz patiila naSe republika mezi nejvice

sekularizované stity na svété. Samoziejm¢ nelze opomenout uzaviené, event. znicené
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klastery, zrusené fady, masivni protindbozenskou propagandu, politickou doktrinu, perzekuce
apod. Cirkevni instituce vicemén¢ ztratily své pivodni postaveni, vliv a diilezitost. Po roce
1950 probéehly skutecné tuhé represe statu namifené proti cirkvim. Z hlediska celoevropského
ovSem nejde pouze a jen o cCesky fenomén. Povalecné obdobi v Evropé je mj.
charakterizovano piechodnym odklonem od cirkevni vérouky a cirkve jako instituce. Ke
znovuobnoveni viry v cirkevni instituce a ndbozenstvi viibec postupné dochdzi az v prubéhu
90. let (Havlicek 2005 In: Knippenberg 2005).

Jestlize se tivodni text zabyval vSeobecnym a struénym pohledem na historicky vyvoj
nabozenstvi vzemi a jeho strukturu, bude jist¢ zajimavé si piibliZit spiSe posttotalitni
nabozensky vyvoj v Cesku. Kolem roku 1990 jiz hovofime o zcela jiné politicko-kulturni a
socidlni situaci. Poté v pribchu let 1991-2001 byla situace ve vyvoji vlivu a vyznamu cirkvi
viceméné neménnd. Je pravdou, ze zmény v poctu véficich ¢i ptivrzenct probihaly pribézné,
m¢ély ale spiSe klesajici tendenci, coz v podstaté plati pro vétSinu cirkvi. Za pozornost ovSem
stoji pomérné velky pokles nasledovnikd fimskokatolické cirkve — z39 % v roce 1991 na
26,7 % vroce 2001 (Havlicek 2005 In: Knippenberg 2005). Dramaticky a pfedpokladany
nariist véticich se tedy nekonal. Ano, existuji oblasti s vyssi religiozitou — tradicné jih
Moravy, a naopak vétsi primyslova centra a zoény — Ostravsko nebo sever Cech s religiozitou
témet nulovou. Na druhou stranu ovSem tzv. ,,posilovaly* mensi cirkevni uskupeni jako napf.
baptisté, Jednota bratrska nebo Svédkové Jehovovi. Jelikoz se ovS§em pocet veticich v téchto
komunitach pohybuje v fadu tisici az desetitisicii, tak nelze ani v tomto piipad€é hovofit o
vysokém poctu véticich. Struéné feceno, ceska populace se na cesté k vife nachdzi zhruba na
tzv. ,pal cesty. Ano, v Cesku Zije relativné mnoho véficich, jde viak spiSe o piivrzence
menSich cirkevnich komunit, a to 1 pfesto, Ze v nedavné dobé¢ se jejich pocet znasobil. AvSak
velkou roli v tomto zvySeni hraji imigranti z Ruska, Ukrajiny a jinych zemi, z nichZ mnozi
ovSem praktikuji i jind ndboZenstvi.

Jaky je tedy postupny trend tzv. ,,zesvétSténi Ceské populace na prelomu tisicileti?
Vime, ze Ceskd spolecnost je v otazce naboZenstvi relativné velmi tolerantni a oteviena.
Ostatné ¢isla hovofi za vSe: pocet nevéticich vzrostl v pribéhu let 1991-2001 z 39,9 % ateistt
na 58,2 % (Havlicek 2005 In: Knippenberg 2005). Na strané jedné se pocet véticich po padu
komunismu zvysil, na strané druhé se ovSem zvysil 1 pocet tzv. ,.bezveérci®. Tuto zdanlivou
disproporci lze vysvétlit mj. tim, ze urcité procento véticich odrazi pomijivou ¢ velmi
kiehkou otevienost Ceské spolecnosti vici jakymkoliv novym zméndm — stru¢né feCeno —
neprojevuji se a spiSe vyckavaji anebo se v problematice viry zriznych divodi pfilis

neorientuji.
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Tento jev patrn€ souvisi mj. s uvolnénim spolecenského a politického zivota po padu
komunismu — tehdy se vlastn¢ ,,nemohlo nic* a nyni se mtize vlastn¢ vse. Jednoduse feceno,
Ceskd spolecnost se vice a vice diverzifikuje i sekularizuje. Velké cirkevni komunity
zaznamenavaji odliv nasledovnikii, zatimco stale vice véficich se priklani spise k tzv.
,malym® cirkvim. I tento vyvoj je patrn¢ smutnym dédictvim komunismu, diktatury,
nesvobody projevu a tim celkového moralné-etického a socidlniho upadku spolecnosti.
Nastésti je cca od roku 1991 pravné zajisténa naprostd svoboda nabozenského vyznani a vznik
1 registrace dalSich a dalSich cirkevnich uskupeni je viceméné podporovano a legislativné
¢lenti oproti diivejsi pravni situaci, kdy bylo nutno dolozit nejméné 10 000 novych podpist).
AvsSak vyznamny narGst tzv. ,,Clenské zékladny* se prakticky nekona, nepocitdme-li nové
zaregistrované tzv. malé a v Cesku velmi neobvyklé nédbozenské komunity, jako je napf.
skupina hindi. OvSem 1 zde plati, Ze nic neni absolutni, protoZe spole¢nost reaguje na
jakékoliv proménné v Case, politické situaci v Evropé ¢i ve svété a neustale se vyviji.

Z hlediska analyzy religidzni struktury v Cesku od roku 2001 si Ize v&imnout postupné
neochoty a neville jakékoliv loajality k cirkvi jako takové a cirkevnim institucim. Dle
poslednich vyzkumi se pocet tzv. ,bezvérci® ¢i téch, které tato otdzka v podstaté viibec
nezajima, blizi k 60 % a neustale roste. Pokles véficich se nejvice tykéd fimskokatolické 1
evangelické cirkve stejné tak jako cirkve cCeskoslovenské husitské (Havlicek 2005 In:
Knippenberg 2005).

Teritoridlni, a tedy i regionalni diferenciace je vice nez patrnd. Religiozita populace
vykazuje obrovské rozdily — napf. sever zemé& ma prakticky minimalni religiézni zastoupenti,
zatimco vychod ¢i jih republiky je naopak religiozn€ bohaty a relativné diferencovany.
Vysoké procento véficich (az 70 %) muizeme tradiéné nalézt v lokalitich jako je Cesko-
slovenské pomezi — tzv. Slovacko, dale potom Domazlicko, Vitorazsko a Jemnicko.
Ptfevazujicim nabozenstvim je zde katolickd vira, coz je mj. i disledek migrace a michéni
obyvatelstva v pfihrani¢nich oblastech. Naopak severni ¢asti zemé a dnes pramyslové
aglomerace — napf. Usti nad Labem, Mostecko apod. jsou diky svému primyslovému
charakteru, slozeni obyvatelstva a samoziejmé Zivotnimu stylu téméf nereligiézni. Velkou
meérou se na této neutéSené situaci podilela tehdejsi vladni politika dosidlovani — tj. pracovni
nabory, prudky rozvoj petrochemického primyslu a téZby, novd mista s moZnosti lepSiho
vydélku, nabidka podnikovych byti, novy zivotni styl apod. V podstaté je logické, ze se

mensi pocet véficich nachazi ve velkoméstech — Praha, Brno, Ostrava. Divod je celkem
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jasny: vice lidi, vice pracovnich moZnosti, v€tSi anonymita, vEétsi migrace a michani
obyvatelstva, industrializace, vétsi moznost kulturniho a spolec¢enského vyziti.

Z hlediska roztfidéni cirkvi je znamo, Ze nejrozsifenéjsim cirkevnim spolecenstvim —
pokud si nalezne své vétici — je cirkev fimskokatolicka, a to i v oblastech s tradi¢né nizkou
religiozitou. Namatkové si uvedme rozclenéni véficich a regiont dle cirkvi: napt. Cirkev
eskoslovenska husitska je preferovana zejména na severozapadé Cech, pobliz Prahy a na
severovychodé Cech. Procento véficich je pomérné vysoké — odhadem cca 10 %, ale az 50 %
z celkového poctu, protoze vliv této cirkevni komunity je zde pomérné dosti vysoky
(Havlic¢ek 2005 In: Knippenberg 2005). Nutno ovSem dodat, Ze pocet pfivrzencii této cirkve je
v Cechach mnohem vy3§i nez na Moravé, kde je povédomi o Cirkvi ¢eskoslovenské husitské
témét nulové. Jizni Morava byla, je a patrné¢ vzdy bude ptrevazné katolickd. Sever ¢i
severozapad Cech je regionem typickym pro vyznavade cirkve evangelické, husitské &i
Jednoty bratrské. Naopak pohrani¢ni oblasti cesko-némecké nebo cesko-rakouské a
eventualné Cesko-polské jsou tradi¢nim mistem pro praktikujici katoliky, ale i vyznavace
protestantismu ¢i pravoslavi. Diivod je zfejmy: miSeni obyvatel, pozistatky valky, emigrace,
imigrace Rust a Ukrajinci.

Religidézni situace v Praze je ovSem zcela jind. Praha se jako historicko-kulturni
centrum muze chlubit v§emi moznymi styly, slohy a taktéz ndbozenskymi vlivy, kterymi ve
své historii proSla. Proto zde maji své misto kostely katolické, pravoslavné, evangelické nebo
1 zidovské synagogy. Jednoznatné ale lze fici, Ze sever zemé je spiSe sekularizovany,
,»svetsky“ a jih naopak velmi religiézni, nicméné méstské zastavby jsou pfiznacné svou
sekularnosti jaksi ze samé podstaty véci.

Jiz v roce 1998 sociologicky prizkum (ISSP — International Social Survey Program)
ukazal, ze ackoliv ¢eska populace neni ve vétsi mife zainteresovana do cirkevnich zélezitosti,
,»herezignuje na uvahy o mozném nadpfirozenu. Béhem prizkumu pouze jedna osoba ze sta
oslovenych zcela popfela viru v Boha ¢i nadpfirozeno jako takové. Vyzkum také ukazal, Ze
okultismus a spiritualismus neni pouze modni zalezitost, ale mé relativné silnou pozici a
v Ceské spolecnosti se tesi jisté pozornosti. Ttetina respondentll pfiznala ovlivnéni néjakou
z forem okultismu, zhruba 66 % dotdzanych vyjadfilo viru ve vésténi budoucnosti, 44 %
respondentl véfilo v silu amuletii, 45 % dotazovanych pravidelné cetlo horoskopy a véfilo
jim. Porovndme-li tyto vysledky a odpovédi zuhlu mozné religiozity ¢i naopak viry
v metafyzi¢no, je vice nez jasné, ze Ceska spolecnost je velmi tolerantni a oteviena okultismu,
mysticismu, zaroven se vSak zcela neziikd tradicniho néabozenstvi (Havlicek 2005 In:

Knippenberg 2005).
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Navstévnost kosteltl v Cesku je urditym ukazatelem religiozity nebo naopak silného
zesvetsténi. TradiCné nejvyssi pocty véticich mifi do kostelil katolickych, evangelickych nebo
husitskych. OvSem také vétici cirkve baptisti nebo Jednoty bratrské jsou velmi aktivni a
pravidelné navstévuji mista kondni bohosluzeb. Sledovani ¢i monitoring navstévnosti
bohosluzeb, které cirkve provozovaly, se ovSem nejvice tykal cirkve fimskokatolické.
Z vyzkumu je patrné, ze pramérnd navstévnost bohosluzeb v fimskokatolickych kostelich
¢inila okolo 4 % napfi¢ celym uzemim Ceska. Nutno oviem podotknout, Ze i tento primér
nelze chapat jako neménny. Napi. primérnd navstévnost v nékterych regionech na jihu
Moravy dosahovala 25 %, zatimco na severu Cech neéinila ani celé jedno procento. Slezsko,
které je vice katolické, se mtize chlubit primérnou navstévnosti okolo 9 %. Béhem roku 2000
byl realizovan vyzkum religiozity (také pies ISSP), ktery se zaméfoval spiSe na vékovou
strukturu véficich z hlediska néavsStévnosti. Ze zjisténych vysledkll v podstaté logicky
vyplynulo, Ze nejcastéjSimi ucastniky bohosluzeb byli lidé nad 75 let veku, ktefi do kosteld
chodili pravidelné (30 %), u mladych lidi pod 24 let to ovSem byla pouha 3 %. Celkovée vyssi
ucast na bohosluzbach tedy méli lidé stfedniho a vy$siho véku. Navstévnost se rovnéz fidila
velikosti dané aglomerace — jinymi slovy — ¢im mens$i mésto, tim vyss§i navstévnost a naopak.
Praha, jak jiZ bylo zminéno vyse, je ovSem vyjimkou, coZ souvisi s celkovou socidlné-kulturni
situact, historii, multikulturalismem a v€kovou i etnickou strukturou mistniho obyvatelstva.

Cesko je dnes patrné jednou z nejvice sekularizovanych zemi na svété. V roce 2001
zhruba 60 % obyvatel pfiznalo, Ze se v ndboZenské problematice nijak zvlasté neorientuje a
nezajimd se o ni. Zkratka procento nevéficich ¢i naboZenstvi neprovozujicich si udrzuje
viceméné vzestupny trend. Jde o jev celospolecensky, a to 1 navzdory faktu, Ze zejména
fimskokatolickd cirkev 1 nadale patfi mezi dominantni nabozenské subjekty a instituce.
Rozdily v ndbozenském citéni a vnimani vCetné navstévnosti kostelll jsou zfejmé a vice nez
patrné. Lze proto hovofit o polarizaci sever-jih nebo zépad-vychod republiky. Tradi¢né
nejreligioznéjsimi ¢astmi Ceska je jizni a jihovychodni Morava. Nabozensky proces je tam
udrzovan v zivé podobé dodnes. Podobné je tomu i v tradicich, lidovém uméni, tradi¢nim
hospodaistvi a zptisobu Zivota. Rimskokatolické nabozenstvi si zde po staleti udrzuje s vice
nez 85 % veéticich naprosto dominantni postaveni (Havlicek 2005 In: Knippenberg 2005).

Cirkev bude postupem Casu od statu odloucena, avSak uz ted’ prakticky nema nijak
zvlast vyznamnou moznost ovlivnit fadu statnich a vladnich rozhodnuti. Zcela ,,pro-cesky*
zameienou cirkvi je Cirkev Ceskoslovenska husitskd, zalozend na podobnych zakladech jako
cirkev anglikanska, jejiz vznik byl iniciovan schizmatem s fimskokatolickou cirkvi. I husitska

cirkev v Cesku cerpad z historie nas$i zemé, opird se zejména o mySlenky doby husitské,
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ceskobratrské a reformacni. K opravdu velkym zménam v oblasti religiozity v nasSich zemich
doslo po 2. svétové valce. Velky vliv na tyto zmény mély piimé povalecné udalosti, jako byl
napiiklad odsun Némci z pohrani¢nich oblasti statu a pozd€jsi politicka perzekuce vsech
veticich, zejména potom praktikujicich knézi, feholnich sester a postupné ruseni cirkevnich
rada. Propad poctu véficich byl v pribéhu 2. poloviny 20. stoleti markantni: z ptivodnich
94 % v roce 1950 na 32 % v roce 2001. Zaroven s timto fenoménem se spolec¢nost postupné
zacala obracet kjiz vySe zminovanému okultismu, spiritualismu a pozd€ji i k jinym
alternativnim naukam, védam a nazorum. Korelace mezi velikosti mésta a nabozenskou
aktivitou byl potvrzen vyzkumem zcela jasng. V prubéhu povalecnych let dochazi
k fragmentaci neboli dezintegraci nabozenskych komunit a spoleCenstvi, coz vede

k sekularizaci celé ceské spolecnosti (Havlicek 2005 In: Knippenberg 2005).

4.2 Postsekularismus a deinstitucionalizace v Cesku

Postsekularismus, resp. postsekularitu mizeme strucné definovat témito hlavnimi
charakteristikami: narist projevii nabozenského zivota ve vefejném prostoru, rostouci
pluralita ndbozenskych ptesvédéeni a institucionalnich subjektti. V posledni dobé dochazi
k rychlym zménam nébozenského prostfedi nejen v Evropé, ale i na celém svété. Tyto zmeény
jsou nejviditelnéjsi v méstskych aglomeracich, kde se nejvice projevuje globalizace se
souvisejicimi migra¢nimi toky, a kde je tedy neustdle se zvySujici naboZenska heterogenita.
Sekularizace postupné ztraci na vyznamu a také se méni vztah spolecnosti k nabozenstvi ve
smyslu nabyvani novych podob, které postupné odmitaji a transformuji sekularismus. Tento
trend Ize také oznalit zobecnénym terminem postsekularni obrat (postsecular turn), ktery se
vyznacuje novymi formami vnimani a prozivani naboZenské praxe ve spolecnosti.
Postsekularismus sice vede k oZiveni religidoznich projevil a spirituality, ale nikoli k navratu
k tradi¢nim cirkvim. Z toho divodu je pro tyto aktivity vhodngj$i termin postsekularismus /
postsekularita nez desekularizace, ktery je definovan jako proces obnovy cirkvi a zboZnosti
v podobé pred rozSifenim sekuldrnich tendenci. Postsekularismus je pfedevSim
zépadoevropskym fenoménem, kde ndbozenstvi ve vefejném zivoté hraje ¢im dal vétsi roli.
Postsekularni spolecnost — zejména mladi 1lidé jsou liberadlnéjSi a tolerantnéjsi vici
nejruznéjSim nabozenskym hnutim a komunitdm, protoZze sami spole¢né s pfist€éhovalci tvori
nejveétsi podil stoupencti téchto novych nabozenskych struktur. V rdmci postsekularismu lze
pozorovat i1 resakralizaci nabozenského prostoru. Zboznost se stava stale vice subjektivnim

nabozenskym prozitkem mladych jedinct, ktefi vnimaji a utvareji religiézni krajinu skrze
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promény v religiozité, jako jsou pluralizace, detradicionalizace, neinstitucionalizace atd.
(Havlicek, Klingorova et al. 2020).

Symbolickym ptikladem postsekularniho vyvoje v Cesku je piibéh Marianského
sloupu na Staroméstském nameésti. Mariansky sloup byl strzen pocatkem listopadu 1918
v nadSeni z vSudypfitomného sekularismu. Hlavnim motivem byla naciondlni euforie,
navozena konkrétni historickou chvili, kdy se silné pocitovalo propojeni fimskokatolické
cirkve se svrzenou habsburskou monarchii. To, ze tehdy bylo mozné uskutecnit veiejné
politicky, obrazoborecky ¢in v tradici Velké francouzské revoluce znamend, ze to bylo na
vrcholu sekularniho nads$eni. Nynéj$i znovuobnoveny sloup neni chdpan jakozto umélecko-
historickd pamatka, ale jako nabozensky symbol. To koneckonci vyplyva z prohlaseni
Spole¢nosti pro obnovu Maridnského sloupu na Staroméstském ndmeésti v Praze a podle
Bartlové (2013) je typickym postsekuldrnim projevem, byt se o tom u nés takhle nemluvi.

Postsekularismem v praxi je naptiklad navraceni historicky podminéného cirkevniho
majetku, ktery je vyplacen bud’ formou financniho odskodnéni nebo konkrétnimi
nemovitostmi. Zasadné se jednd o cirkevni majetek vyvlastnény v obdobi komunistického
rezimu v letech 1948-1989. Stat timto krokem ptevzal zodpovédnost za historické kiivdy a
zaroven tak nastartoval postupny proces odluky cirkve od statu (Havlicek, Klingorova et al.
2020).

S postsekularismem uzce souvisi deinstitucionalizace. Tento fenomén je zv1ast’ patrny
v Ceském ndbozenském prostiedi, kde jej mizZzeme povazovat za modelovy piiklad. Tomu
nasveédcuji 1 vysledky séitani lidu, z néhoz plyne, ze se v poslednich 30 letech zvySuje podil
obyvatel, ktefi se neidentifikuji s zddnou cirkvi ani denominaci. Tito lidé jsou tedy
neinstitucionalizovani nebo také ,,véfici bez ptindlezeni“. Z toho vyplyva, Ze nase spolecnost
je vyrazné¢ deinstitucionalizovanad, a to zejména u mladych lidi. Svoji potfebu hledani smyslu
Zivota a vnitiniho usebrani nalézaji v takové vife nebo spiritualité, kterd neni soucasti urcité
komunity. Kostel tak nepfedstavuje misto sounalezitosti s tamnimi véficimi, ale misto, kde
mohou realizovat svoje osobni a origindlni duchovni predstavy (Havlicek, Klingorova et al.
2020).

Podle Czendlika (2016) je v Cesku zakofenéno pomérné specifické prostiedi, kde lidé
vétsinou neodmitaji Pana Boha a viru, ale spise cirkev jako instituci. Cesky narod ze zasady
nema instituce v oblibé. Také se mnohdy k vife nehlési jen proto, aby je okoli neSouplo do
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jednoho pytle s néjakymi ,,panbickari“. To si rozhodné nepfteji.
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Mnozi, jen aby neméli nalepku pobozného podivina, radéji feknou, ze jsou ateisté.
Ovsem casto ani nemuseji znat pravy vyznam tohoto terminu. Mimochodem, prave o ateistovi
muzeme fici, Ze je hluboce véfici ¢loveék, protoze urputné véii, ze Bith neexistuje. Toto slovo
vlastné pouzivame zjednodusené¢ k oznaceni vSech, ktefi jsou nepraktikujici, tj. nechodi do
kostela, nevytvoftili si k Bohu zadny evidentni vztah nebo vylozené vystupuji proti cirkvi jako

takové (Czendlik, Zahradnikova 2016).

4.3 Sakralni stavby v krajiné — pripad ¢eského venkova

Studie Havlicka a Hupkové (2013) zkoumd vyvoj sakralnich staveb na ceském
s vytvafenim dulezitych symbolii a charakteristickych venkovskych regiondlnich identit
v Cesku. Venkov v Cesku neni jednotny, protoZe jsou tam zastoupeny rtizné typy venkovské
krajiny. Ve své studii si kladou otazku, jestli sakralni stavby podporuji myslenku riiznorodého
a zasadné odlidného venkova v jednotlivych &astech Ceska. Zjistili, Ze ve venkovskych
oblastech, konkrétné v malych obcich pfedstavuji sakrdlni stavby casto jenom dilezity
kulturni prvek pro turisty. Mistni pfedstavitelé samosprav obci spiSe vnimaji sakrdlni objekty
jako urcity kulturné-historicky symbol v krajiné neZ nébozenské stavby a vétSina obyvatel
ceskeho venkova tento nazor sdili.

Diky tomu, Ze se od 80. let 20. stoleti naboZenskéa témata znova vraceji do hledacku
socialnich a geografickych véd, mohli se autofi pravé zaméfit na problematiku sakralnich
staveb. Henn (2008) zdiiraziiuje, ze jednou z nejvétsSich chyb moderni socialni teorie bylo
vylouceni nabozenstvi z vetejné sféry. Modernizace a marxistické teorie viceméné odsoudily
nabozenské vyjadieni individudlni viry jednotlivce. Také védecky realismus, ktery se
pokousel zprtihlednit skute¢nost a objektivitu, pfistupoval k ndbozenstvi negativn€. Dokonce
nabozenské studie nemély prostor ani ve filozofickych debatach (Havlicek, Hupkova 2013).
Existence nabozenstvi v totalitnim rezimu byla de facto chéapana jako ,pfezitek
vykofistovatelské spolecnosti®, ktery jako takovy ,.stat a spolecenské organizace soustavné
usiluji odstranit z védomi lidi“ (Ustava CSSR - &l. 16 odst. 3 ustavy In: Frajer 1997, s. 5).
Avsak vira byla u lidi sttedobodem pfi budovani jejich identity, urCovala Zivotni styl, zvyky a
strukturu jejich zivota v zdsadnich udalostech — narozeni, resp. kitiny, svatby, pohiby.

Samotny pojem naboZenskd krajina je pfedev§im vniman ve smyslu Gzemi a
spole¢nosti v ramci vétsiho tzemniho celku, které je ovlivnéno obecnym néabozenskym

vnimanim (Zelinsky 2001, Knippenberg 2005 In: Havlicek, Hupkova 2013). To také vychazi
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z jednotlivych sakralnich objektt, které dopliuji ¢i definuji charakter dané krajiny v ur¢itém
regionu, piicemz sakralni stavby lze povazovat za dominanty ve venkovské krajiné.

V poslednich 300 letech byl v Cesku dominantnim naboZenstvim katolicismus.
Predtim v prabéhu 16. stoleti byl vlivny reformni protestantismus — jednalo se zejména o
Ceské bratry ve vychodnich Cechach (tzv. Herrnhuter). Po pordzce v bitvé na Bilé Hoie
nabozenskych proudd a heterogenita nabozenskych pfistupi byla z velké Casti ovlivnéna
politikou. Vzdyt’ odsun a vysidleni 3 milioni Némct z ¢eského pohranici po 2. svétové valce,
kteti byli pfevazné fimskokatolického vyznéni, dramaticky zménilo krajinu, zejména némecké
a rakouské prihrani¢i. Vzhledem k tomu, Ze tato oblast byla v obdobi zelezné opony uzaviena,
tak to vedlo k destrukci mnoha vesnic, a tim padem podél celé hranice zmizely i sakralni
stavby. Pokud obce do piihrani¢ni zény nespadaly, pfistéhovali se sem novi obyvatelé
z vnitrozemi, ktefi vSak logicky neméli ke katolickym sakralnim objektiim Zadny vztah. Navic
v 2. poloving 20. stoleti byly ceské zemé vystaveny silicimu tlaku ze strany komunistického
vedeni, aby vytlacili viru v Boha a nadpfirozeno z lidskych mysli. Judaismus nehraje na
venkové vyznamnou roli z toho divodu, Ze vétSina zidovskych sakralnich staveb, tj. synagogy
a zidovské hibitovy se nachazely ve méstech.

Cesko ma za sebou nékolik dekad, kdy se jednalo o jednu z nejvice sekularizovanych
zemi na svété. Pfitom venkovska krajina byla stale plna ndbozZenskych symbolll a staveb.
Dokonce se pocet naboZenskych prvkl v krajin€ zvysil jak kvalitativng, tak kvantitativné
(Havli¢ek, Hupkova 2008 In: Havlicek, Hupkova 2013). Nicméné¢ autoti se shoduji, ze
evidentné narlsta nabozenska heterogenita, a to jak na irovni spole¢nosti, tak i na trovni
izemni. Venkovské oblasti v Cesku byly predmétem fady strukturdlnich zmén v dobé
pfechodu z komunismu. Vyznamnym prvkem byl pokles poctu pracovnich mist
v zemedélstvi, coz vyvolalo nezaméstnanost a zvyseny vyskyt socioekonomickych problémtl.
To vedlo k vystéhovani zejména mladych lidi do velkych mést (Havlicek et al. 2008 In:
Havli¢ek, Hupkova 2013). Diky s$tédrym dotacim, které existovaly v dobé komunismu praveé
na zemédelské aktivity, udrzely populaci na ceském venkoveé pomérné stabilni (Bic¢ik, Janc¢ak
2003 In: Havli¢ek, Hupkova 2013). Po pievratu se venkovské oblasti v Cesku za¢aly pomérné
dramaticky diferencovat. V soucasnosti nelze hovofit o jednom typu venkovské krajiny, ale
spiSe se jednd o viceCetné venkovské oblasti, které maji odliSné charakteristiky a nabyvaji
ruzné vyvojové trajektorie (Perlin et al. 2010 In: Havlicek, Hupkova 2013).

Béhem 2. poloviny 20. stoleti byl venkov vniman jako néco zaostalého a néco, co

nedosahovalo na kvality mést. Nicméné nyni venkovské oblasti v zdpadni Evrop¢ a stejné tak
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i v Cesku zaZivaji néco jako renesanci (Valentine 1997 In: Havli¢ek, Hupkova 2013). Vétsina
venkovskych oblasti je dnes vnimana pozitivng, pfi¢emz se snazi znovu najit a vystavét svoji
vlastni identitu. A praveé k formovani nabozenské identity Casto prispivaji sakralni stavby.
Navic jsou nedilnou soucésti naseho ocekavani — idylky na venkove.

Jednim z cilu této studie bylo také analyzovat roli nabozenstvi, konkrétn¢ sakralnich
staveb pii vytvafeni nové identity venkova v Cesku. Autofi se ptaji, jestli rozdilné podminky
v jednotlivych regionech a rozvoj sakrdlnich staveb ¢i svatych mist maji dopad na
venkovskou identitu v dané lokalité. Navzdory tomu, ze 1 po roce 1989 nadéle pokracuje
sekularizace spoleCnosti, sakralni stavby zlstdvaji viditelnymi prvky v krajiné a hraji
vyznamnou roli pfi formovani venkovského prostoru a s tim spojené identity. Sakralni objekty
i vdnesni dobé formuji charakter Ceské kulturni krajiny, stejné tak jako tomu Cinily
v minulosti, kdy jejich opticky dopad byl jesté posilen napi. skrze barokni rozvrzeni poutnich
cestiCek, stezek a svatych mist (Havlicek, Hupkova 2008 In: Havlicek, Hupkova 2013).
V prubéhu 18. a 19. stoleti vzniklo spoustu poutnich stezek, vétSina z nich byla vytvorena na
praseciku se sakralnimi objekty nebo svatymi misty. Dale byly rozsifovany tim, ze se kolem
nich vysazelo stromoftadi ¢i zivé ploty, takze tyto stezky se staly viditelnym prvkem v krajiné.

Neni piekvapenim, Ze obnova téchto naboZenskych staveb neni ani tak zajmem
nabozenskym, ale spiSe kulturné-historickym a ma za cil zachovat dané misto jako turistické
lakadlo. Je to z toho dlvodu, Ze sakralni stavby ve venkovnich oblastech ¢asto predstavuji
jediny vyznamny prvek, ktery je pro turisty zajimavy. A pravé malé obce diky této
skute¢nosti vétSinou téZi a sakralni objekt tak predstavuje jedinou moZznost, jak si trochu
zajistit ekonomicky rozvoj.

Sakralni stavby jsou Casto obrazem urcité ,,nadvlady* konkrétniho nabozZenstvi v dané
oblasti. V Cesku takovou pozici zaujima fimskokatolicka cirkev pied ostatnimi cirkvemi.
V pribéhu transformace po roce 1989 se v ¢eskych zemich zvysila naboZenska heterogenita, a
to nejen ve spolecnosti, ale zeyjména v souvislosti se sakralnimi stavbami (Havli¢ek, Hupkova
2008 In: Havlicek, Hupkova 2013). Ceska kulturni krajina nabizi pomérné hustou sit
nabozenskych symbolli pfevazné ve form& malych ndbozenskych staveb — jsou to zejména
ktize, malé kaplicky, kalvarie, obrazky svatych atd. Stavba téchto nabozenskych prvki byla
vétSinou realizovana a dokoncena v prubchu 18. a 19. stoleti (Valen¢ik 2006 In: Havlicek,
Hupkova 2013). Tento proces byva oznacovan za tzv. barokni sakralizaci a spociva v tom, Ze
se v krajin¢ objevuje vice sakralnich projevii a byla typickd pro vSechny katolické oblasti
Rakouska-Uherska. Zminéné malé sakralni stavby tvoii venkovskou krajinu napii¢ Ceskem a

katolickym uzemim stfedni Evropy, ¢imz pfispivaji k vytvareni ,.genia loci® Ceskych
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venkovskych oblasti a doddvaji jim jedine¢ného ducha (Norberg-Schulze 1992 In: Havlicek,
Hupkova 2013). Velké ndbozenské stavby, jako jsou kostely, kaple nebo zvonice jsou Casto
dominantnim prvkem ve venkovské krajin¢ (Havli¢ek, Hupkova 2008 In: Havli¢ek, Hupkova
2013). Zpravidla se nachéazeji v centrech obci a maji funkci nejen nabozenskou, ale 1 socidlni
a kulturni. Oproti tomu malé sakralni stavby maji vyznam piipominky, Casto ve formeé
pomnickll ¢i pamatnikl. Zpravidla byly stavény podél lokalnich ¢i regiondlnich silnic, na
rozcestich nebo jako oznaceni hranice panstvi nebo administrativniho celku. Tyto stavby také
maji za cil pfipominat n¢jakou tragickou udalost, kterd se udala v dané lokalité. Vystavba
téchto sakralnich prvki také v sobé nesla vyznamné misionarské hledisko, zejména v obdobi
pokiestansténi ¢eského venkova v 11. a 12. stoleti. Vyskyt malych kiestanskych staveb také
v podobé kamennych sloupovitych objektti, do kterych se vkladalo svétlo jako pfipominka
zemielého. V dob¢ protireformacniho hnuti v 17. stoleti byly tyto stavby Casto prestavény do
formy kalvarii (Nusek, Svoboda 2001 In: Havlicek, Hupkova 2013).

Era barokni sakralizace nebo sakralizace zavadéné pod uréitym diktdtem naslednych
ptistupti a estetickych hledisek v dobé klasicismu, romantismu ¢i funkcionalismu bylo
charakterizovano rozséhlou vystavbou naboZenskych staveb ve venkovské krajiné, a to az do
obdobi vzniku samostatného Ceskoslovenska. V soucasnosti drtiva vétsina ¢eského venkova
uz neni predmétem vystavby novych sakralnich staveb, ale spiSe je zapotiebi stavajici stavby
restaurovat. Nékterymi autory byva také vypichovan rozdil, ktery vyvstal po roce 1989, kdy
na jedné stran€ dale jeSté rostla sekularizace spolecnosti a na stran€ druhé se rodila tzv.
,hova“ sakralizace kulturni krajiny. Ta byla charakteristicka obnovou kiest’anskych symbolii,
které¢ byly v obdobi komunismu opomijeny a Casto v mnoha ptipadech 1 zdmérné niCeny
(Havli¢ek 2004 In: Havli¢ek, Hupkova 2013). Motivaci pro restaura¢ni prace nejsou obecné
nabozenské diivody, ale spiSe historické nebo socialni — zejména némecti a rakousti obCané
pfispivali na obnovy téchto pamatek v ramci hledani svych kotfenii v byvalych Sudetech.
Motivacni faktory mohou byt také kulturni, kdy existuji finan¢ni dotace ze strany statu, pokud
jsou objekty oznaceny jako historické pamatky. Sakralizace se také projevuje ve vystavbé
novych naboZenskych staveb nebo pii piestavbé stavajicich sekuldrnich staveb na budovy,
které slouzi k ur¢itému ndbozenskému ucelu. Piikladem mohou byt nové, rozristajici se
nabozenské komunity: Cirkev bratrskd, svédkové Jehovovi atd. Da se predpokladat, Ze tato
vyvojova tendence se bude 1 nadale vyvijet a budou se ve vyssi mife stavét rizné nabozenské
objekty (Wunder 2005 In: Havli¢ek, Hupkova 2013). Pfi formovani regionalni venkovské

identity spolu casto spolupracuje vefejny i soukromy sektor, a tim vlastné¢ spolecné
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napomahaji vytvaret kulturni a sociadlni hodnoty v danych oblastech. Aktudlni utvareni
mistnich identit ve venkovském prostoru mize byt posilena naptiklad vyrobou pohledd, které
znézorfiuji naboZenské symboly v Cesku — kostely, kaple, kiize atd. Osobni pocity vyrobct
téchto pohledl se pak mohou casto odrazet na vefejnosti a mohou se stat spolecné sdilenymi
hodnotami ve spolecnosti (Rose 1995 In: Havlicek, Hupkova 2013).

Pro cesky venkov piedstavuji sakralni stavby velmi dulezity pilit pfi formovani
regionalni identity. Témét kazda venkovska obec se vizudln€ prezentuje na internetu nebo na
pohlednicich hlavné fotografiemi, na niz jsou sakralni stavby — kostely, kaple atd. VétSina
obcanil ¢eského venkova se s témito sakralnimi objekty identifikuje navzdory skute€nosti, ze
zastupci mistnich samosprav cCasto vnimaji takové prvky spiSe z kulturné-historického
pohledu nez jako nabozenské stavby. Casto dochazi k tomu, Ze kli¢ové osobnosti v dané
venkovské oblasti se na restaurovani ¢i rekonstrukei sakralnich staveb podileji, protoze si
uvédomuji jejich vyznam pfi formovani mistni identity. Sakralni stavby proto napomahaji pti
vystavbé charakteru a obrazu Ceské venkovské krajiny a jsou vyznamnou, ¢asto dominantni

soucasti venkova (Havli¢ek, Hupkova 2013).
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5 Marianské poutni misto Koclifov u Svitav

5.1 Uvod
Koclifov (némecky Ketzelsdorf) je mensi obci s vice nez 700 obyvateli (CSU 2021),

kterd se rozklada na Ceskomoravském pomezi cca 6 km vychodné od okresniho mésta
Svitavy v Pardubickém kraji,na samém vychodé kralovéhradecké diecéze. Jednd se
o vysidlené¢ izemi byvalych Sudet, které v této oblasti hluboko zasahovaly do vnitrozemi
tehdejsiho Ceskoslovenska. Sama obec s primérnou nadmoiskou vyskou 502 m n.m. je
situovana do malebného udoli fi€ky Ttebovky pramenici nedaleko nad Koclifovem. Uprostied
vesnice se nachazeji dvé vyznamné sakralni pamétihodnosti: nejstarsi objekt — farni kostel sv.
Jakuba StarSiho a sv. Filomény z r. 1349 a v protilehlém svahu mnohem mladsi byvaly klaster
s poutnim kostelem sv. Alfonse aPanny Marie Fatimské (dokonen r. 1859), sidlo
Ceskomoravské Fatimy (Ferbyova 1997). Tieti sakralni objekt se nachazi vcca 5 km
vzdalené Hiebci (580 m n.m.) spadajici stale pod koclitovskou farnost — viz dalsi odstavec.
Ridi¢i, ktefi mifi na Moravu po rychlostni silnici 1. t¥idy 1/35, maji za Svitavami po
své levici Koclifov ,.jako na dlani“. NeZ opusti Cechy, tak se jim nad hiebe¢skym tunelem
naskytne neobvykly pohled: neogoticky filidlni kostel sv. Josefa zr. 1870 (Koclifov 2014)
(taktéz soucést obce i farnosti Koclifov), ktery se diky tunelu stala neptehlédnutelnou
dominantou v krajin€. Osud této sakralni pamatky byl vSak hodné nejisty, protoze stavebni
inZenyii pii razbé tohoto 355 m dlouhého tunelu (stavén v letech 1994-1997) ptedpokladali,
ze statika kostela bude vaZné naruSena. Tyto obavy se nastésti nenaplnily, a tak demolice
kostela byla odvracena, ikdyZz vibrace ztéto velmi frekventované dopravni tepny
zpusobovaly v interiéru trhliny a opadavéani omitky. Az do jara 2019 musely byt bohosluzby,
které se zde v ramci kazdoro¢ni pouté ke sv. Josefu slavily, slouzeny venku pied kostelem,
aby nebyla ohrozena bezpecnost poutnikli. Po dlouhych letech rekonstrukce byl dne 9. srpna
2019 filialni kostel sv. Josefa znovu slavnostné vysvécen biskupem kralovéhradeckym Mons.
Janem Vokalem. Od t¢ doby se tu mSe svaté konaji kazdou 3. sobotu v mésici. Tésn¢ za
kostelem uz probiha historicka ¢esko-moravska zemské hranice, takZe v okamziku kdy fidici
do tunelu vjizdi, jsou v Cechach a jakmile jej opousti, nachazeji se jiz na Moravé. Diilezité je
oviem podotknout, Ze tato historickd hranice Cech a Moravy nekoresponduje s hranicemi
kralovéhradecké diecéze a olomoucké arcidiecéze a uz viibec ne s hranicemi krajskymi (v
tomto pripad¢ Pardubickym vs. Olomouckym krajem). Proto se lidé v tomto iseku marn¢ pidi
po jakémkoliv oznaGeni konce Cech azalatku Moravy, krom historickych hraniénich

kamend, kdesi zarostlych vegetaci. Diivod je jednoduchy: napt. pro fidi¢e by to bylo znacné
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zmate¢né, kdyby v tunelu objevili ceduli s napisem konec Cech a po téméf dalsich 20ti km
by najednou narazili na ceduli konce Pardubického a zacatku Olomouckého kraje. Kazdy by

si pomyslel: ,,Jak to, ze uz davno jsem na Morav¢ a pfitom stale v Pardubickém kraji?!*

5.2 Historie Koclifova

Prvni zminka o vsi jménem Koclifov se datuje do roku 1347, kdy se v historickych
dokumentech dozvidame o pierozdélovani majetku litomyslského premonstratského klastera.
Ve zdejsich spisech se uvadi, ze pravé Koclifov (tehdy jesté pod svym piivodnim némeckym
nazvem Kunczendorph, ¢ili Kuncova ves) byl jeden z prvnich vsi, ktery pfipadl biskupovi. Je
tedy zifejmé, Ze do té doby nalezel litomySlskému premonstratskému klasteru. O dva roky
pozd¢ji, konkrétné v prosinci 1349 se v listing arcibiskupa ArnoSta z Pardubic objevuje prvni
zminka o farnim kostele (dnes sv. Jakuba starSiho asv. Filomény), ato v souvislosti s
evidenci vSech farnich kostell, které tenkrat mély pfipadnout nové zakladané litomyslské
diecézi. A mezi nimi je uveden i ten koclitovsky. Pozdé&ji mame zdznam z roku 1654, kde se
v seznamu kosteli na litomySlském panstvi poprvé o kostele piSe jakozto filidlnim,
zasvécenému sv. Jakubu Velikému. Vysvétleni, pro¢ kostel poklesl z farniho na filidlni, je
ziejmé: doba pob¢lohorska. Ptitom doSlo ke zvlastni anomalii, kdy kostel byl pfidélen pod
spravu farnosti v Kamenné Horce na Moravé — potazmo pod olomouckou arcidiecézi (coz
pozdgji plisobilo znaéné potize), i kdyz geograficky je v Cechach. Tento stav trval az do roku
1805, kdy dvornim dekretem bylo rozhodnuto o odtrzeni koclifovského kostela od Kamenné
Horky tak, aby se stal znovu kostelem farnim v ramci kralovéhradecké diecéze. Zasadni
proménou proSel kostel béhem let 1770-1771, kdy byl barokné piestavén a rozSifen. VEéz
kostela byla opravena roku 1925, ale v roce 1956 stfechu kostela zachvatil mohutny pozar
(Ferbyova 1997). Dnes kostel zafi novotou, v letech 2005-2006 totiz proSel rozséhlou
rekonstrukci, ¢imz byla zachranéna statika véze avlastné icely kostel. Nebyt této
rekonstrukce, véZ by se zfitila a cely zbytek kostela by se rozpadl (Ceskomoravska Fatima
2014).

Bezesporu nejvyznamnéjsim objektem v Koclitové je byvaly klaster redemptoristt,
které sem piivedl mistni farat a pozd¢jsi dékan P. Antonin Ivo Kukla. Jeho zasluhou tu byly
také prevezeny relikvie sv. Filomény, ¢imZ se stala druhou patronkou mistniho kostela a na
jeji pamatku se zde zacaly konat srpnové pouté, které mimochodem trvaji dodnes (Kolouch
2013). Co se vzniku klastera ty€e, prvni terénni uUpravy (tzn. navazeni materidlu

a zplanyrovani) se datuji do roku 1850. OvSem zrod kléastera se v Koclifové neobesel bez

56



incidentu. Né&jaci neznami pachatelé zfejmé z diivodu odporu k této stavbé, zautocili kameny
na zdejsi faru arozbili vSechna okna. Tehdejsi dékan Kukla vSak véc nejenze nenechal
vySetiit, ale dne 12. zafi 1852 (na svatek Jména Panny Marie) dva z onéch vrzenych kament
dokonce piidal ke kameni zakladnimu. Samotna stavba pokracovala pomaleji, nez se puvodné
plénovalo. Piesto jiz roku 1853 mohl byt osazen krov, roku 1855 byla z vychodni strany
pristavéna kaple Panny Marie asv. Alfonse Liguori a o dal§i 2 roky pozdé&ji byl klaster
v pfizemi i v 1. patfe hotov, zatimco dokonceni 2. patra bylo z finan¢nich divoda odlozeno az
na rok 1859. Avsak k vysvéceni kaple, ktera je dil¢i soucasti klastera, doslo jiz v srpnu 1858
(Ferbyova 1997).

Klaster byl uzce spjat s katolickou feholni kongregaci redemptoristd, jejiz prvni ¢len
se v obci objevil roku 1848, trvale tu zacali ptsobit jesté v rozestavéném objektu od roku
1855. Jejich néplni bylo pfedev§im organizovani lidovych misii, duchovnich obnov
a velikonocnich tridui po Sirokém okoli. Dale se podle potieby podileli na duchovni vypomoci
v okolnich farnostech, pfi zpovidani a dokonce se i Siroce zapojili do Skolstvi (ve zdejsi Skolni
kronice je tato skuteCnost podrobné zaznamenana) (Ferbyova 1997). Od téhoz roku 1855
klaSter plni funkci hospice — viibec prvniho v Ceskych zemich. Poté roku 1871 doslo
k povyseni hospice na kolej redemptoristti (Ceskomoravska Fatima 2014), kteii vsak jiz
v roce 1896 Koclifov opoustéji a stéhuji se do nové ziizeného klastera ve Ctyficeti Lanech
u Svitav z divodu blizkosti zelezni¢niho tahu Praha — Viden (Casto jej vyuzivali ke svému
misijnimu cestovani) (Ferbyova 1997).

Do prazdného kléstera se nast€éhovaly skolské sestry III. fadu sv. FrantiSka a oteviely
Skolu pro divky, ktera tu fungovala az do 2. svétové valky. Dne 10. fijna 1938 byl Koclifov
1 s celym Hrebec¢skem piipojen ke III. fiSi a z klaStera se béhem valky stal chudobinec. Po
plosném odsunu Némct v letech 1945-1946 ziistala obec témét polovicni, a tak se tento kraj
dosidloval obyvateli novymi (Koclifov 2014). Po komunistickém puci se aredl klastera stal
domovem (resp. domacim vézenim) pro star$i fadové sestry z Kongregace Skolskych sester

de Notre Dame az do obdobi Sametové revoluce (Kolouch 2013).

5.3 Internace biskupa Dr. Josefa Hloucha
S Koclifovem bude navzdy spojeno jméno Ceskobudéjovického biskupa ThDr. Josefa
Hloucha (*1902-11972), ktery zde byl internovan v letech 1963-1968 (Kolouch 2013).
K dispozici mél maly, skromné zatizeny pokoj v 1. patie klastera s vyhledem na farni kostel

sv. Jakuba star§iho a sv. Filomény. Z jeho pokoje se §lo pfimo na velmi rusnou chodbu, nebot’
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se zde nachazela kancelatr vedouciho ustavu, uc¢tarna, oSetfovna, kuchyné a oratoi pro
nemocné sestry. Denni rezim v klastete a jeho areélu, ktery az na vyjimky nemohl opustit, byl
monotonni. Vstaval velmi brzy, obvykle jesté diive nez feholnice a nasledovala ranni studena
sprcha. Kazdé rano v 6:30 hod. slouzil v klasternim kostele pro zdejsi sestry msi svatou,
pricemz velky diraz kladl na varhanni doprovod a zpév. Po snidani, kterou mival kolem osmé
hodiny, se vénoval studiu knih a také rozsahlé¢ korespondenci. Ta mu chodila cca v 10:00
hodin nejen z celé republiky, ale také ze zahrani¢i. Jakmile korespondenci vyftidil, zaSel jesté
pied obédem na kratkou modlitbu do oratoie a na prochazku po klaSternim areale. Obédval ve
svém pokojiku (€asto spolecné se zdejSim frantiSkdnskym spravcem P. Celsem), kde setrvéaval
az do tfi hodin, aby si odpocinul. Odpoledne pak piijimal navstévy — hlavné v 1ét€, obvykle do
18. hodiny. Do Koclitova se sjizdéli predevsim veéfici 1knézi zjeho ceskobudéjovické
diecéze, takze byl oni skvéle informovan. Na konzultaci ohledn¢ vstupu do knézského
semindie za nim pfisli 1 pozd&jsi biskupové Miloslav Vlk a FrantiSek Radkovsky. K veceru
biskup rozjimal ve své oblibené ,,Bukovce®, stinné aleji mohutnych buki. Dnes se aleji fika
,Minuténka* a pted par lety tu byl odhalen pomnik pfipominajici biskupovu internaci. Toto
misto si zamiloval, ticho obcas pferusila projizdéjici auta ze silnice. Pod Bukovkou resp.
Minuténkou, ktera ohranicovala les, se az do dnesnich dnli nachazi rozsahla zahrada a sad. Po
vecerni modlitbé breviare mél Josef Hlouch pravidelnou promluvu k feholnicim, které si jeho
mysSlenky peclivé a rddy zaznamenavaly do notesti. Po vecefi si biskup bud’ cetl nebo se
kratce dival na televizi. Takto plynuly dny jako ,,pfes kopirdk* po celych dlouhych pét let
(Kolouch 2013).

Pouze obcas mu StB dovolila opustit Koclifov. K témto cestdim — zejména do Brna za
svym lékatem ¢i rodinou, ale i za kulturou, vyuzival auto feholnic, pfi¢emZz vZdy jedna z nich
vylet sama odfidila. Byla to vSak svoboda jen ,,na oko* a komunisticky rezim mu daval
pocitovat svou moc. Kupiikladu v bfeznu 1965 mu ufady pouze s velikymi pratahy povolily
zucastnit se pohibu svého Svagra, a to pod dohledem StB a jen v civilnim obleceni (Kolouch
2013).

S prazskym jarem doSlo k uvolnéni poméri ive vztahu ke katolické cirkvi, znovu
zaCaly fungovat dosud ilegélni feholni fady. Duchovni byli amnestovani a opustili vézeni ¢i
internace, obnoven byl cirkevni tisk. Zlomovou udélosti pak mélo byt uplné propusténi
biskupt, vcetné Josefa Hloucha a jejich navrat do svych diecézi. Cirkev se tak vymanila
z podiizené pozice a stala se plnohodnotnym partnerem statu. Prazské jaro pfineslo biskupovi
konec utrpeni, izolace a ponizovani, které se jiz vleklo neuvétitelnych 18 let (od roku 1950).

K Hlouchové osvobozeni také vyznamné ptispely petice za propusténi, prvni z nich podepsalo
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na 200 knézi zjeho Ceskobudéjovické diecéze, kteii si piali jeho navrat. Druhou zase
zorganizovali bohoslovei  z teologické fakulty v Litoméficich v ¢ele s bohoslovecem
Miloslavem Vlkem (pozdéjsi Hlouchtiv sekretar a soucasny kardinal).

Véci se daly rychle do pohybu a dne 24. kvétna 1968 byl biskupovi Hlouchovi udélen
statni souhlas k vykonu biskupské sluzby poté, co do rukou ministra kultury a informaci slozil
slib vérnosti CSSR. 7. &ervna 1968 se biskup rozlouéil se viemi feholnimi sestrami a po péti
dlouhych letech opousti Koclifov, aby znovu mohl plné¢ ptevzit urad své opusténé
ceskobudéjovické diecéze (Kolouch 2013).

Na jeho pamatku byl nedavno v jeho milované Bukovce hned nad Memoridlem

Fatimy odhalen pomnik, pfipominajici jeho internaci.

5.4 Koclifov po roce 1989

Posttotalitni déjiny koclifovského klastera jsou neodmyslitelné spojeny s plisobenim
Fatimského apostolatu v CR, narodni odnoZe svétového apostolatu Fatimy. Ten papezska rada
pro laiky potvrdila jako mezindrodni vetejné spolecenstvi véficich s pradvni subjektivitou,
pusobici v univerzalni katolické cirkvi (Dokladal et al. 2013) na vSech svétovych
kontinentech ve 110 zemich svéta (Dokladal et al. 2003). Apostolat zacal plisobit hned na jate
roku 1990 kratce ve Slapanicich uBrna a poté jesté téhoz roku se piemistil do Tiebice.
Ptelomovym milnikem pro Koclifov byl srpen roku 1995, kdy se veskeré aktivity apoStolatu
pfesunuly pravé sem pod novym oznatenim Ceskomoravska Fatima Koclifov, a tak se tato
obec stala narodnim centrem Fatimského apostolatu v CR. Hnuti, jehoz poslani potvrdila
Ceska biskupska konference, ma v Cesku celkem 17 regionalnich stiedisek, &ili ptisobi ve
vSech diecézich na celém tizemi nasi republiky (Dokladal et al. 2013). Pozdé&ji Skolské sestry
III. fadu sv. FrantiSka cely klaster v€etné¢ rozsdhlého aredlu tomuto Maridnskému hnuti

darovaly.

5.5 Koclirov v 21. stoleti

Dnes toto pulzujici stiedisko ptedstavuje zivé Marianské poutni misto s celorocnim
provozem, kam kazdoro¢né zamiti az 30 000 poutnikii nejen z Ceska, ale i ze zahrani&i (pro
srovnani: Velehrad béhem roku 2013 navstivilo 250 000 poutnikl). Cely aredl disponuje
patfiénym zdzemim: velkou kapacitou kvalitniho ubytovani, moznosti stravovani ve vlastni
restauraci, cukrarnou ¢i prodejnou Pastyt s devocionaliemi. Ke ztiSeni mohou poutnici vyuzit

oba vyhtivané kostely. Klasterni ptirodni areal poutnika piimo vybizi k uspoiadani svych
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myslenek, k usebrané prochazce (Dokladal et al. 2011). Pojmenovan je jako Areal sv. Jana
Pavla II., ktery byl s Fatimou tizce spjat a jehoz socha byla pod ,,Horou Blahoslavenstvi®
slavnostné¢ odhalena v kvétnu 2011. Zaroven pii této piilezitosti cely bohosluzebny aredl
posvétil kardindl Dominik Duka OP (Dokladal et al. 2013).

Kolem pamatniku sv. Jana Pavla II. se nabizi pokracovat v kratké prochazce kolem
hospodaiskych budov, kde je ptes 1éto k dispozici poutnikiim a zejména jejich détem mensi
bazén. Pokracuje se aleji kolem pasoucich se ovci apoté se da rozjimat u 14ti lidovych
zastaveni kiizové cesty. Ta vede az na vrchol Hory Blahoslavenstvi, odkud se naskyta
nadherny vyhled na celé udoli Koclifova, véetn¢ farniho kostela sv. Jakuba st. a sv. Filomény
na protéjSim svahu.

Nachézi se tu i ,,Memorial Fatimy* — exteriérovy meditativni komplex kamennych
monolitl, dilo Milivoje Husdka, ktery byl otevien na podzim roku 2003. Poutnik na cesté
k velkému dfevénému kiizi se zvonem nejdiiv prochéazi velmi tzkou vstupni branou ze dvou
velkych kamennych blokt. Na nich je ztvarnéna Mariina vyzva k celému svétu k pokéni. Poté
mijime dalSich pét kamennych zastaveni, symbolizujicich negativni dé&jinné udalosti
v Evropé, zejména vélky, ptevraty a utrpeni ndrodi béhem totalitnich rezZimi. Na konci cesty
poutnik obejde kiiz, chvili pod nim setrva, zazvoni na néj a pak se vraci tou samou cestou
zpét, ktera jiz vSak symbolizuje nadé€ji a pozitivni mezniky v déjindch. Na zavéreCném
zastaveni opét posecka pred uzkym vychodem, ptedstavujicim pro zménu triumf Mariina
Neposkvrnéného Srdce (Dokladal et al. 2003).

Bezesporu nejvyznamnéjsi uddlosti roku 2013 bylo slavnostni odhaleni a posvéceni
pamatniku Andéla pro Ceskou republiku na prostranstvi pfed hlavnim vchodem klastera.
Jedna se o vérnou kopii sochy zportugalského Aljustrelu, kterd nam ukazuje vyjev
odehravajici se v roce 1916. Modlicim se ttem malym fatimskym pasackiim Lucii, Hyacinté
a Frantiskovi se zjevil mlady muz, ktery se jim pozdé&ji pfedstavil jako Andé¢l Portugalska.
O rok pozdéji v udoli Cova d’Iria v rozmezi kvétna aZ tijna 1917 k témto détem pfichdzi jiz
samotna Panna Maria s dillezitymi poselstvimi pro budouci generace (Dokladal et al. 2013).

Po prohlidce celého klasterniho aredlu bychom neméli opomenout shlédnout také
poutni aredl farniho kostela. Ten je situovan na protéjsi stran€ udoli pres silnici, kde miZzeme
obdivovat nadherné¢ opravenou kiiZovou cestu s polychromovanymi reliéfy umuceni
divotvlirkyné a mucednice sv. Filomény na vnitini stran¢ hibitovni zdi. Zrestaurovani reliéfii
mohlo byt uskuteCnéno jen diky velkorysé finan¢ni podpoie koclifovskych rodaka

z némeckych fad.
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Ceskomoravska Fatima v Koclifové ma jiz pies 25 let své existence obrovské zasluhy
na Sifeni aprohlubovani Marianské zboznosti a jejiho fatimského poselstvi nejenom
v kralovéhradecké diecézi, ale idaleko za jejimi hranicemi: v Cechach, na Moravé, ve
Slezsku 1 v sousednich zemich. Den co den se tu kona bohosluzba, spojena se spolecnou
ranni, poledni a veCerni modlitbou riizence. Kazdou nedéli po msi svaté je moznost setkani
v klasterni kavarn€ a cukrarné a vzdy 1. sobotu v mésici je hlavni poutni a formacéni celodenni
duchovni obnova se sérii prednasek pro Sirokou vetejnost. Nezapomina se ani na déti, které
maji svlj zvlastni program vedeny katechetkou. Pravidelné 1x za rok vzdy ptfed svatkem sv.
Josefa v bfeznu tu byva jarni vikendové setkdni mladeze, spojené s pé&si kiizovou cestou ke
kapli nad htebecsky tunel. Na 1. fijnovou sobotu je zde organizovana narodni marianska
konference WAF CR a v nedéli kolem 11. srpna také hlavni pout ke svaté Filomén&. Mimo
tyto pravidelné aktivity potada CM Fatima spolu s kralovéhradeckou diecézi nespodet pouti
do zahranici (zejm. do Izraele, Rima + Vatikanu, F atimy, Lurd, MedZzugorje, Czenstochowe,
Turzovky,...). Taktéz organizuje exercicie aseminafe s vyznamnymi charismatickymi
duchovnimi (dokonce i exorcisty) a velikono¢ni, vano¢ni i prazdninové duchovné rekreacni
pobyty. VSe je zaméfeno na vSechny vékoveé kategorie: od déti, pfes mladez a dospélé, az po
seniory (Dokladal et al. 2013).

Naptiklad program jedné z mnoha mladeznickych (i kdyZ mladeZz uz za ta léta
odrostla, atak jezdiva do Koclifova jiz se svymi ratolestmi) rekolekci z Cervence 2014 byl
z Jihomoravského kraje), rozhodl se pan fardf zpestfit exercicie pozehnanim téchto
automobilll, v¢etné jednoho motocyklu.

V roce 2015 moderuje CMFA piipravy a priibéh NEK — Narodniho eucharistického
kongresu v Brng, ktery vrcholi 17. #ijna 2015 na namésti Svobody a Zelném trhu. Ustfednim
mottem tohoto kongresu byla obnova nové avécné smlouvy s Bohem skrze tajemstvi
Eucharistie. Timto po¢inem se splituje 1. dulezity pilif dany cirkvi — Eucharistie (Dokladal et
al. 2020).

V rdmci mimotfadného Svatého roku milosrdenstvi, ktery byl vyhlaSen z rozhodnuti
papeze FrantiSka, byla v Koclifové zacatkem dubna 2016 slavnostné oteviena Svatd brana.
Strucné feceno se jedna o misto, pies které mize kazdy ¢lovek na své Zivotni pouti projit, a na
kterého se vztahuje vSeobecnd ,,duchovni amnestie®. Svatou brdnu za hojné tcasti véficich
oteviel sidelni biskup kralovéhradecké diecéze Mons. Jan Vokal (Koclifovsky zpravodaj

2016).
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Rok 2017 pro zménu piinesl kulaté 100. jubileum zjeveni Panny Marie Fatimské.
CBK rozhodla slavit toto jubileum Fatimy na narodni irovni. V zaii 2017 se nejprve konala
narodni pout’ do portugalské Fatimy, odkud byla do Ceska letecky pfepravena socha Panny
Marie Fatimské z mista zjeveni v idoli Cova d’Iria. Prvni cesta milostné sochy vedla do
narodniho centra Fatimského apostolatu do Koclifova, poté postupné putovala do vSech
katedral ana hlavni poutni mista v Cesku. Nakonec 7. fijna 2017 na svatek Panny Marie
Rizencové se vraci a je slavnostné uvedena opét v Koclitove. Zde za pritomnosti biskupti,
knézi acca 8 000 veticich arcibiskup prazsky aprimas cesky, kardindl Dominik Duka
odevzdava a zasvécuje v pravé poledne Cechy, Moravu a Slezsko Panné Marii a skrze ni
Bohu. V tu chvili, podobné jako ve Fatimé pied 100 lety, vysvitne béhem okamziku zafivé
slunce z jinak zatazenych a desStivych mracen. Tento tkaz napliiuje promocené zastupy
v aredlu sv. Jana Pavla II. nadSenim a lidé poté v nekonecnych zastupech pfichazi k této
milostné soSe dékovat a prosit. DovrSuje se tak 2. stéjezni pilit v Zivoté cirkve — Panna Maria
(Doklédal et al. 2020).

Také o dva roky pozdgji se Fatimsky apostolat CR spoleéné s biskupy zapojuje do
naroénych ptiprav a organizace narodni pouti do Rima k 30. vyro¢i svatofeceni sv. Anezky
Ceské. Clen Spravni rady FA CR Frantisek Sevecka spoleéné s mistrem Danielem Ignicem
TrubaCem predstavuji zadmér unikatniho daru pro papeze FrantiSka, Korunu sv. Anezky
Ceské. Podatilo se vytvofit dilo — monument o vaze 400 kg a velikosti 260 cm, ve kterém je
zpeleténo tisice otiskGi prsti — jako ,podpisi“ véficich z celého Ceska na znameni
sounaleZitosti se Svatym otcem a univerzalni Cirkvi. V den svatku sv. Anezky Ceské 13.
listopadu 2019 byl tento mimoiadny dar slavnostné preddn papezi FrantiSkovi z rukou
kardinala Dominika Duky a autorti dila, biskupa kralovéhradeckého Jana Vokala, senatni
delegace CR, CBK, stovek na$ich knézi, feholnikd a bohoslovcd, ato v doprovodu 4 000
poutnikii ze vSech diecézi Ceska. Papez Frantisek piitom dava pokyn, aby tento dar Koruny
sv. Anezky Ceské byl trvale uloZen ve Svatopetrské bazilice, v blizkosti hrobu sv. Petra,
v kapli Evropskych patronii. Touto udélosti se zavrSuje posledni 3. pilit — Cirkev (Dokladal et
al. 2020).

Kazdy knéz by mél mit na paméti tfi pilife, které zahrnuji Eucharistii, Pannu Marii
a Cirkev. Mons. Pavel Dokladal je bezezbytku naplituje, to koneckoncii bylo popséno vyse
v uvedenych letech 2015, 2017 a 2019. ,,Nyni se ale o slovo hlasi nékdo nebo néco jiného —
dostava nazev koronavirus... A tak nase vyroci v roce 2020 — 30 let od zalozeni Fatimského

apostolatu v CR a 25 let Koclifova se neekané komplikuje a proméfiuje... Ale piesto —
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,bojujeme* a chceme pokracovat... Jak a kde, to opét rozhodne Biih,” uzavird Mons. Pavel
Dokladal (2020).

I pfes vSechna uskali souvisejici s pandemii Covid-19, fungovalo narodni centrum
Fatimského apostolatu jako jedna z mala instituci v Cesku de facto v plném rozsahu. Veskery
program se jen piesunul do on-line prostfedi diky jiz dfive nainstalovanym modernim
technologiim, které non-stop ptendseji obraz i zvuk ze zdejSiho poutniho kostela sv. Alfonse
a Panny Marie Fatimské. Zdej$i vyhlaSena klasterni cukrarna navzdory lockdownu také
nezaviela. Behem nejvétsich restrikei vSak cukrarska vyrobna cCelila této hrozbé uzavieni,
zkratka nebylo komu prodavat. A v ten okamzik pfiSel od spokojené zakaznice finan¢ni dar
s vyzvou, aby nezavirali, ale vydrzeli. Zékusky byly poté v hygienickych krabickach
distribuovany do jednotlivych domti v obci (SrSeit 2021). Dle slov pastoracni asistentky Ing.
Hany Francdkové ,tak stoupd prestiz Fatimy mezi obyvateli Koclifova a okoli, ktefi se

béznych poutnich programii neucastni.* (Fran¢dkova 2021 In: SrSen 2021)

63



Obrdzek 3: Aredl narodniho centra FA CR v Kocliiové

Zdroj: Mapka celého aredlu 1 : 2 600, Lipovsky (2016)
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6 Vyzkum pomoci dotaznikovych Setreni

6.1 Funkce 13ti hlavnich regionalnich stiredisek Fatimského apostolatu
CR

Priizkum byl proveden béhem pracovniho seminaie v Koclifové za pfitomnosti vSech
vedoucich regiontl a pozvanych osobnosti FA CR, konaného ve dnech 19.-21. inora 2016,
uregionu Praha — mladez jsem informace aktualizoval k dubnu 2021. Pracovniho jednani
jsem se zucastnil jako pozorovatel. VSichni vedouci hlavnich regionli obdrzeli dotaznik
v rozsahu osmi otazek (viz dotaznik 1, s. 104). Nize uvadim vyhodnoceni dotaznikového
Setieni za jednotliva regiondlni stiediska FA CR, pfi¢emz na posledni 8. otazku vsichni
respondenti odpovédéli téméf jednotné: roli narodniho centra FA CR v Koclifové vnimaji
jako duchovni centrum, kde je vidét laska, Siteni Marianské tcty, misto, kde se ziskava velka
duchovni opora. Plsobnost centra funguje s plnym nasazenim a profesionalitou (do krajnosti
obétavy P. Dokladal a oteviené srdce sestry Francakové) a zaroven s otevienou naruci pro
viechny navitévniky a poutniky. Aktivné se podili na Zivotd cirkve v Cesku, je pevnou
soucasti CBK a je garantem piedavani autentického Fatimského poselstvi. Sifi autenti¢nost
cirkve, organizuje pouté v Cesku, po Evropé ido Svaté zemd. Vsichni se také shodli, Ze
narodni centrum plni roli mediatora mezi poutniky v Cesku a Svétovym apostolatem Fatimy

stoprocentné.

6.1.1 Region Praha

Ze zacatku se na modlitebni setkani schazivalo cca 200 véficich, dnes je to vSak
odhadem 40-50 véficich. Setkdni byvaji 2x za mésic, vzdy 1. sobotu v mésici u Alzbétinek
a také vzdy 13. na Fatimsky den v kostele sv. Bartoloméje. Hlavni setkani pfitom byva 1x
ro¢né po celé odpoledne za ptitomnosti P. Pavla Dokladala a dalSich osobnosti spojenych
s Fatimskym aposStolatem. Naplni je samoziejmé modlitba riZence, mSe sv. av pripadé¢
hlavniho setkani to je také prednaska s videoprojekci v podani P. Dokladala a sestry
Franc¢édkové. Primérna veékova skladba ptichozich v prazském regionu je 60+. Vedouci
regionu Praha mé ke Koclifovu viely vztah, s ndrodnim centrem je v neustalém telefonickém
kontaktu a do Koclifova zavita 2 — 3x do roka.

Do regionu Praha spada i1 odrostlejsi mladez tzv. ,,Billaka“, ktefi se setkdvaji v poctu
cca do 10 mladych lidi. Schazivaji se kazdou stfedu veCer na 2 az 2,5 hodiny v areédlu
frantiSkanského klastera u Panny Marie Snézné. Naplii je bohata: taktéZ rtizenec, modlitba dle

zvlastniho Casopisu modliteb jiz zesnulého charismatického knéze P. Josepha K. Billa z Indie,
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¢teni aryvku z Pisma sv., zpév ndbozenskych pisni s kytarou, povidani si a vzajemné sdileni
pfi ¢aji. VEkova struktura piitomnych piesahuje hranici 30ti let.

I v dobé pandemie koronaviru zistali ,,Billaci aktivni, jen se pfesunuli do on-line
prostiedi. Od unora 2021 az do konce dubna 2021 tak travili stfede¢ni vecery sdilenim

a modlitbou pies platformu Google Meet.

6.1.2 Region Ostrava
Také zde se véfici schazivaji na riiznych mistech: ve Staré Belé — 8 ¢lent, v Polance —
taktéZ 8, uDona Boska — 5, v Ostravé-Svinové — 8 a kone¢né v Ostravé-Hrabuivce — 5.
Spolecenstvi ve farnosti Stard Bél4, odkud pochazi vedouci regionu Ostrava se schaziva kazdé
utery po dobu cca 1 hodiny. Divodem setkdni je znovu modlitba riizence, zasvéceni Panné

Marii, rozjimani Fatimskych tajemstvi, mSe sv., sdileni a duchovni slovo. Vé&k pfitomnych

vvvvv

6.1.3 Region Cesky T&in

I tady je cela fada farnosti, kde se véFici z apostolatu setkavaji. Jsou to: Cesky T&sin —
cca 25 veticich, Jablunkov — 30, Mosty u Jablunkova — 20, Bukovec — 10, Frydek-Mistek — 20
a Havifov — také 20 lidi. Setkani mivaji nasledujici ¢asovou dotaci: Cesky T&in: 2x mésiéné
cca 30 minut formace al hodina rozjimavy rlGzenec, Jablunkov: 1x tydné, Mosty
u Jablunkova: 1x mési¢n¢, Bukovec: 1x tydné, Frydek-Mistek: 1x tydné a Havifov: 1x za
mésic. Néaplni setkdni zde je precteni duchovniho slova P. Pavla Dokladala na mésic
a program (modlitebni hodina) dle brozury Andé¢la Miru. VEkova skladba je 50-70 a vice.

Pani vedouci regionu navstévuje Koclifov 2-5x ro¢né.

6.1.4 Region Opava

Po okoli Opavy se schaziva cca 30 véficich, ato 1x tydné na 1 hodinu. Divodem
setkani je tradi¢né¢ modlitba rizence a zasvéceni k Neposkvrnénému Srdci Panny Marie.
Primérny veékovy interval pfichozich ¢ini 50-60 let. Vedouci tohoto regionu do Koclifova

zavita cca 5x do roka.

6.1.5 Region Valasské Mezirici
Tento region jiz vykazuje vyssi religiozitu, setkdva se tu cca 60 lidi z apoStolatu,

ovSem dle respondenta pouze 3x rocné. Naplni je zase jako obvykle modlitba sv. rizence,
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pirednaska — svédectvi, mSe sv., adorace a zasvéceni Neposkvrnénému Srdci Panny Marie.
Vékova struktura je 40-70 let a vedouci regionu — zde je to vyjimeéné muz — putuje do

Koclifova 3-4x ro¢né.

6.1.6 Region VI¢nov

VI¢novsky region se nachazi ve vysoce religioznim Slovacku, a to je znat i na poctu
veticich, ktefi se tu schazivaji: cca 120. V nékterych farnostech to byva kazdy tyden, n¢kde
zase jen 1. soboty v mésici. Dle vedouciho regionalniho stfediska (znovu se jedna o muze) je
hlavni aktivitou pfichozich rozjimani o Fatimskych tajemstvich. Primérny vék se tu pohybuje

pod 70 lety. Respondent do Koclifova zavita nékolikrat do roka.

6.1.7 Region Hodonin
V tomto vyznamném religiéznim regionu se pravidelné setkdva viibec nejvyssi pocet
lidi z apoStolatu — pres 600 véticich. Setkani maji rozdé€lend: mald vecetadla jsou 1x tydné
a velka pak 1x mésicné. Béhem klasickych (malych) vecetadel je pribéh nasledujici: prosba
k Duchu Svatému o pfitomnost, modlitba rizence s Umysly za obraceni lidstva atd.,
zasvéceni. VEk pritomnych je v Sirokém intervalu 13-75 let. Pani vedouci tohoto regionu

navstivi Koclifov 5x ro¢né.

6.1.8 Region Brno (élapanice)
Také tento region vykazuje relativné vysokou Ucast: cca 150 véficich. Pravidelna
setkani byvaji 1x mési¢n¢ cca na 1 hodinu. Dle respondenta je naplni klasicky mSe sv. a
modlitba rizence. Vékovy priamér ptichozich je cca 60 let. Do Koclifova jezdi tento vedouci

kazdy mésic.

6.1.9 Region Jesenik
I kdyz je tato oblast vice sekularizovand, ptesto respondent odhaduje celkovou ucast
okolo 100 véficich. Schiizky byvaji 1x za mésic a ndpln je opct jasna: mse sv. a modlitba sv.
ruzence s rozjimanim. Vé&kova skladba v tomto regionu je 50 a vySe a vedouci (opét muz)

zavita do Koclifova 2x za rok.
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6.1.10 Region Svitavy
Vzhledem k tomu, ze se toto mésto nachazi pouze 6 km zipadné¢ od Koclifova,
promita se tato skute¢nost i do poctu véficich, ktefi se tu schazivaji: cca 260. Jednotlivé
modlitebni skupiny organizuji setkani 1x tydné na 1,5 hodiny al. soboty v mésici se
samoziejm¢ uskutec¢iiuji v nedalekém Koclitové. Diivodem spolecné traveného Casu je opét
vecetadlo, mSe sv. asdileni. Vékovy interval je tu SirSi: 30-80 let. Pani vedouci z tohoto
regionu byva v Koclifové opravdu casto: 1. soboty v mésici, ucastni se také seminait

a exercicii.

6.1.11 Region Hradec Kralové

I tento region vykazuje relativné vysoké Cislo ptichozich véticich: cca 200. Pfimo
v Hradci Kralové byvaji setkani 1x mési¢né, v ostatnich modlitebnich skupinach i Cast&ji: 1x
tydné & 2x za mésic. Uel je opét ziejmy: modlitba sv. riizence, mse sv., informace o déni ve
Fatimském apostolatu. Primérny vék: 50-80 let. Vedouci regionu zavita do Koclifova ¢asto:

cca 8x roc¢neé.

6.1.12 Region Veseli nad LuzZnici
Ucast v tomto jihoéeském regionu je o poznani slabsi, respondent ji odhaduje na 50
lidi. Setkani se konaji 1x tydné po dobu 1 hodiny. Dlvod setkani je mirn€ odlisny: Cteni
pisma sv., modlitba riZence a vzajemné sdileni. V&€kova skladba ¢ini 50-80 let. Koclifov pan

vedouci navstévuje 2x ro¢né.

6.1.13 Region Kromériz

v v

V poslednim regionu Krométiz byvaji setkani také relativné slabsi: cca 50-60 véficich.
Konaji se 1x mési¢n¢, na Zlinsku, které sem také spada, se véfici schazivaji kazdy tyden po
dobu 1-1,5 hodiny. Respondentka uvedla vice diivodi spole¢né stravené¢ho casu: klasicky
modlitba riiZzence, zasvétnd modlitba, vzdjemné povzbuzovani a vzajemnd vypomoc.

Primérny vk Cini 65 let. Vedouci regionu putuje do Koclifova cca 5x ro¢né.
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Obrdzek 4: Ndrodni centrum FA CR v Koclitové, 13 hlavnich regionii a 4 regiony ,,2. kategorie“

Pozn.: Cervené je vyznacen Koclitov, tmavomodre 13 hlavnich regiondlnich stiedisek a
svetlomodre 4 regionalni strediska ,,2. kategorie
Zdroj: vlastni zjisténé udaje z recepce CMFA v Kocliiové
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6.2 Emocni vztah poutnikii ke Koclifovu a vyhodnoceni, za jakym
ufelem sem poutnici primarné prijizdi (postsekularismus vs.
institucionalizace)

Pocatkem biezna 2017, kdy jsem toto 2. dotaznikové Setfeni z vétsi Casti zrealizoval,
mi 85 respondentd vratilo zpét vyplnéné dotazniky (viz dotaznik 2, s. 105 a 106). Mezi
poutniky, ktefi se tohoto prizkumu zucastnili, prevladaly zeny — 71 %. VéEtSinou to byli lidé
ve v€kové kategorii 60 let a vice (53 %), se stfedoskolskym vzdélanim (40 %), pricemz
vysokoskolské vzdélani mélo 27 % respondentii.

Uvodem byla poloZena otézka, jak se lidé o Koclifovu vlastné dozvédéli. Vétsina
z nich (44 %) odpovédéla, Ze od farnikl ¢i knéze. Naopak variantu ptes internet zvolila pouze
neceld 4 % dotazovanych. Ve druhé otdzce jsem zkoumal, jak casto poutnici Koclifov
navstévuji. 46 % respondentii uvedlo, ze 2 az 6x za rok, 35 % z nich dokonce kazdy mésic
(vétsinou na 1. sobotu v mésici). Ve tfeti otdzce jsem zjistoval Clenstvi ve Fatimském
apoStolatu a vysledek byl 45 % clent ku 55 % necleni. Nasledujici dotaz byl polozen
podobné, zda-li jsou lidé ¢inni v nékterém ze 17ti regionalnich stfedisek FA CR. Na tuto
otazku kladn€¢ odpovédéla neceld tretina véficich. Drtiva vétSina poutnikd (84 %) do
Koclifova primarné zavita za ucelem programu 1. sobot v mésici (koneckoncti dotaznikové
Setfeni taktéZ probihalo 1. bfeznovou sobotu).
ktery aspekt(y) se lidé do Koclifova nejvice t&é§i. Pokud oznacili moznosti: a) setkani s piateli,
b) ztiSeni, uspotadani svych mySlenek, usebrani se, d) prednédsky ¢i f) jiné — cukrarna, tak
posléze vyplynulo, Ze se jedna o zaleZitosti postsekularni, ¢ili deinstitucionalizované. Naopak
alternativy c) mSe / adorace, e) kiiZova cesta na Hiebe¢ a také f) jiné — exercicie / modlitba
ruzence, jsou projevy tradiéné cirkevnimi, tedy institucionalizovanymi. Zajimavé bylo
zjisténi, ze nikdo z muzi neuvedl cukrarnu jako jeden z cilii, na ktery se tési. V souctu se
ukazalo, Ze respondenti z plnych 64 % preferuji postsekularni aktivity, zatimco pouze 36 %
déava prednost aktivitdm institucionalizovanym (viz obrazek 5, s. 71). Vyrazné se tak potvrdil
3. predpoklad, Ze v souvislosti s nartistem vyznamu postsekularismu v zapadni Evropé
ptedpokladdm jeho projevy také v modelovém tzemi Koclifova, a Ze zde bude zaznamenan
zvySeny z4jem o neinstitucionalizované aktivity poutnikli na tikor institucionalizovanych.

Dale v 7. otdzce jsem zkoumal, jakym dopravnim prosttedkem lidé do Koclifova
pficestovali. VétSina znich — 64 % sem piijela vlastnimi auty, naopak ostatni dorazili

autobusy.
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Posledni dvé otazky se tykaly emoc¢niho vztahu — jak dotazovani hodnoti jednotlivé
sluzby nebo objekty v arealu CMFA. Co se tyle sluzeb, tak nejlépe byla vyhodnocena
cukrarna (mnozi ji dokonce dali znamku 1%). Zato ,,propaddkem* se stala kiizova cesta na
Hote blahoslavenstvi, ktera v dobé Setfeni (biezen 2017) jest€¢ nebyla zrestaurovana —
jednotliva zastaveni byla z chatrného dieva, poni¢end zdejSimi drsnéjSimi klimatickymi

podminkami.

Obrazek 5: Postsekularni aktivity vs. tradi¢ni cirkevni projevy poutniki
(institucionalizované)

36%

M Postsekularismus

M Institucionalizace

64%

Zdroj: Vysledek dotaznikového Setieni nahodné vybranych poutnikii v Kocliiové (3/2017)
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7 Vyzkum pomoci hloubkovych semistrukturovanych rozhovoru

Rozhovory byly pofizeny na diktafon v Koclifové v pribéhu tnora 2016 a biezna
2017, a to se Ctyfmi respondenty — osobnostmi, které jsou s timto poutnim mistem velmi tizce
spjaty. Jednd se o farafe a osobniho dé¢kana v Koclifové a narodniho prezidenta Svétového
apostolatu Fatimy v Cesku P. Mons. Mgr. Pavla Dokladala, pastora¢ni asistentku v Koclifové
a Clenku mezinarodni rady WAF Ing. Hanu Francakovou, déle starostu obce Koclifov Jifitho
Tesaie a byvalého feditele ZS a MS Koclifov Mgr. Zdeiika Petrzelu.

Po péti letech v bieznu 2021 byl na mobilni telefon potizen aktualizovany rozhovor uz
pouze shlavnim aktérem, Mons. Pavlem Doklddalem za dodrzeni pfisnych
epidemiologickych opatfeni. Z rozhovoru je patrné, Ze navzdory tvrdému lockdownu veskery
program na tomto misté¢ funguje i nadale, protoze pfimo z poutniho kostela sv. Alfonse a
Panny Marie Fatimské je pomoci modernich technologii vSe ziv€é non-stop pfendseno na
internetové stranky Ceskomoravské Fatimy. Navic je zfejmé, Ze od posledniho rozhovoru
pted péti lety zde dochazi a bude dochéazet k pomérné vyznamné resakralizaci tohoto poutniho
mista, a to z divodu vystavby novych sakralnich objekt v intravildnu obce Koclifov. Plany

do budoucna jsou taktéz velmi ambicidzni.

7.1 P. Mons. Pavel Dokladal, farar — ptiivodni rozhovor z unora 2016

Otazka €. 1: Vratme se do roku 1995, kdy z Trebice zde do Koclifova bylo
piremisténo sidlo Ceskomoravské Fatimy. Pro¢ pravé toto misto? Jaka uskali byla ze

A

zacatku? A co bylo nejtézsi?

. Apostolat (presnéji Fatimsky apostolat v CR — pozn. autora) byl zalozen v roce 1990
ve Slapanicich u Brna, stejné jako vSechny organizace — Orel, atd., protoZe za totality to
neslo. Potom jsem byl jmenovany do funkce vedeni apostolatu a plisobil jsem v Tiebici u sv.
Martina. Aktivity tak nardstaly (...), tak bylo potfebné uvazovat o tom, Ze by se Fatimsky
apostolat, tehdy Blue army (Modrd armada) osamostatnil od klasické duchovni spravy. (...)
Hledali jsme tedy moznosti, byly urcité nabidky a pak pfisla nabidka tady v Koclifové v roce
1995 od Skolskych sester sv. Frantiska, které byly majitelkami — dostaly tento klaster
v restituci. Posledni sestry pfitom odeSly vroce 1993 aklaSter byl prazdny. A tak pfisla
nabidka, zda-li bychom si nechtéli toto misto pronajmout a vyuzivat ho jako centrum

Apostolatu Fatimy.*
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Otazka ¢. 2: Co je pro poutniky nejvétS§im lakadlem zde v Koclifové? Kvili ¢emu
(jakému programu) se sem radi vraceji?

,» 10 vam tfeknu takovou legraci: bavily se dv¢ tetinky na jihu Moravy, ze jedna jezdi
do ZaroSic adruhd zase, e jezdi do Koclifova. Pani, co navstévovala Zarosice,
argumentovala, Ze ,,tam jsou krasné priivody s Pannou Marii*, zatimco druhd navstévujici
Koclitov vysvétlovala, Ze ,tam maji dobré trubicky“. Takze samoziejmé cukrarna (...)
Nicméné my 20 let neménime tfeba ceny za ubytovani — potad je tady nejlevnéjsi varianta za
nocleh 140 K¢ (...), takZe se snazime pusobit tak, aby to opravdu mohlo byt pro vSechny

a zase kdo miize, aby n¢jakym zplisobem ptispél.*

Otazka €. 3: Jaky je Vas osobni odhad ohledné poctu prichozich véficich mimo
rimskokatolickou cirkev? Najdou si sem cestu i nevérici lidé?

,»Iteba nedavno tu byli dichodci — I€kati a moc se jim tady libilo (...) a jsou to lidé
nechodici do kostela, ale oslovuje je ta zdejsi atmosféra. Nebo jsme zaznamenali jednu pani —
senzibilku (ti vliibec nechodi do kostela), ktera chodila po Memorialu Fatimy s tim, Ze chce ty
nasSe Sutry, Ze znich vychéazi obrovska energie a Cerpéd a absorbuje tu energii do sebe. (...)

(Mimochodem) memorial byl otevien za ucasti osmi evropskych narodd, které tady byly.*

Otazka &. 4: Kolik je nyni ¢lent Fatimského apostolatu v Cesku a ve svété (Vas
osobni odhad)? Jaka je jejich vékova skladba?

,Po revoluci byl obrovsky pfisun lidi, ktefi vstupovali do Fatimského apostolatu, ale to
byli lidé, ktefi vstupovali naprosto do vSeho — vSude se zapisovali. (...) Takze potom jsme
postupné zalozili regiony — to bylo nutné, protoze to zadali biskupové, ze musi byt jasna
narodni struktura. Vytipovali jsme tedy 17 regionli, které jsou ve vSech diecézich. Kazdy
region ma svoje regionalni vedeni, které je ustanovené aty pod sebou potom vedou
modlitebni skupiny ve farnostech. V souc¢asné dobé mame nejsilngjsi region Hodonin/Kyjov
na jihu, kde je 55 modlitebnich skupin (tedy je zapojeno 55 farnosti) a kazdd modlitebni
skupina mé bud’ 30 anebo ta nejmensi 5 Clenti. TakZe dohromady region Hodonin/Kyjov ma
v soucasnosti asi 700 Zivych, schopnych ¢lentl. (...) A potom tieba region Usti nad Labem,
kde je opravdu mali¢ko ¢lenti — dohromady asi 20. Nyni mame v Cesku asi tak 2 500 ¢lentt
(zivych a schopnych).

Veékovy primér je vysSsi, mladi lidé nejsou vedeni ani pastoraCnimi centry, ani

v diecézich k zakladni modlitbé svatého rtizence, coz je nejvétsi pozadavek nebe. (...) Takze
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je to opravdu nesmirna ztrata duchovni energie a poslanim naSeho hnuti je, abychom vedli i ty
mladé i déti.

V ostatnich zemich je to Upln€ jiné — napf. na Filipinach jsou gymnazia Fatimského
apostolatu, velké détské skupiny, mladeznické skupiny, které vSechny ziji z riizence, maji

uctu k Panné Marii. (...)

Otazka ¢&. 5: Kolik véFicich FA v Cesku kaZdoroéné p¥ibyva?
»Novi ¢lenové dostanou prikaz, jsou registrovani v jednotlivych regionech a pak je
pfineseme piimo Panné Marii do Fatimy, kde jsou uloZeni pod milostnou sochu Panny Marie

Fatimské. Urcité davy to néjakym zplisobem nejsou, primérné asi 30-40 lidi.*

Otazka ¢&. 6: Nedilnou soudasti FA CR je i mladeZ — tzv. ,,Billaci“, pojmenovana
podle jizZ zesnulého charismatického knéze P. Josepha K. Billa z Indie, ktery v Koclifové
nékolikrat vedl exercicie k uzdraveni. Jakou roli nyni tato mladez sehrava v ramci FA
a kolik ma ¢leni (Vas osobni odhad)?

,V prvé fad¢é starnou jako vSichni, uZ maji rodiny, malé déti. Vzdycky bieznovy
vikend mivame setkdni mladeze ke sv. Josefovi, pak exercicie s nastupcem Otce Billa, kdy
sem vSichni pfijedou. V soucasné dobé myslim, Ze ma takovych kmenovych 50 ¢lent, plus ty
déti.«

Otazka €. 7: Cely proces prevodu klastera + arealu z rukou Skolskych sester do
kone¢ného vlastnictvi FA CR byl pomérné komplikovany, pfinejmensim se zde objevila

lukrativni nabidka ze strany potomki némeckych starousedliki, kteri tu z klaStera
chtéli udélat luxusni hotel, feknete mi k tomu néco blize?

»lehdejsi sestra predstavena, ktera uz je stafickd, rozhodla o darovani (klastera do
rukou Fatimského apostolatu — pozn. autora) a oni (potomci Némcl — pozn. autora) skute¢né
nabidli obrovskou sumu penéz a sestra piedstavena fekla, Ze my nemlzeme Fatimu poslat
pry¢ (FA tam byl té. vndjmu — pozn. autora). Potom vsSechno darovali Fatimskému
apostolatu, aby uz nikdo nemohl ud¢lat to, Ze by nas odsud poslal pry¢. Bylo to od té sestry,

ktera mimochodem pochazi z tohoto kraje, nesmirné velkorysé.“

Otazka ¢. 8: Jakou mérou a na jaké konkrétni sakralni objekty (neni jich
v Koclifové a Hreb¢i zrovna malo) prispéli donatori z Ceska vs. donatori potomku
starousedlikii z Némecka? Jakou mérou a na co prispéla obec Koclirov?

,»Lak obec Koclifov dost minimalné¢ — myslim skoro nic, donatoti z Némecka udélali

venkovni kiizovou cestu sv. Filomény. Farni kostel sv. Jakuba St. a sv. Filomény mél byt
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zbouran — byla rozhodnuta demolice, ne Ze by to nékdo chtél, ale byl v takovém havarijnim

stavu, avSak nakonec jeho zachranu prosadil byvaly ministr financi Miroslav Kalousek.

7.2 P. Mons. Pavel Dokladal, farar — aktualizovany rozhovor ke dni
20. 3.2021

Otazka €. 1: Od naseho posledniho rozhovoru uplynulo dlouhych 5 let. Zménily
se n&jak statistiky v po¢tu ¢lenit Fatimského apostolatu v Cesku (tehdy jste uvadél pocet
2 500 ¢lenti — zivych a schopnych)? Je nas odhadem stejné / vice / méné?

,»Iteba Hodonin, ten je nejsilngjsi, tam je 637 (Clend) — nekteii zemfeli a nekteti novi
¢lenové se pripojili, myslim, Ze je to k dnesku vyrovnany stav. Novi nahradili zemftelé, ovSem
nas apostolat ma to specifikum, Ze smrti Clenstvi nekon¢i (...), protoZze my pracujeme
s véénym zivotem. Takze evidujeme zivé i zemfelé a vSechny zemielé neustale neseme do

mse svaté, do modliteb a jakmile dosahnou nebe, nam to vraceji.*

Otazka & 2: Jak je to se strukturou regionilnich stfedisek FA CR? Stile plati
celkovy pocet 17 regionti + mladez, resp. 13 + 4 na ,,vedlejsi koleji*“?

»Praveé veera (tj. 19. 3. 2021) byl Svétovy apostolat Fatimy (WAF), Fatimsky apostolat
CR oficialné zasvécen sv. Josefovi, byli jsme propojeni (on-line — pozn. autora) s biskupem
Vokalem, s prezidentem WAF prof. Américo Lopez-Ortiz z Portorika. (...) Pro veliké
zjednoduSeni tady mame 18 (symbolickych — pozn. autora) zidli, kde je z jedné strany nazev
regionu a zodpoveédny vedouct, ktery ho vede a z druhé strany specificka modlitba do tohoto
roku rodiny. (...) De facto se nezménilo viibec nic, kromé toho, Ze kdo z vedoucich zemfteli,

byli nahrazeni (...).

W

Otazka ¢. 3: V klasternim arealu pribyla ,,branka“ a zakladni kamen z hory
Butkov (Slovensko) budouci repliky Kaple zjeveni — Capelinha vychodni Evropy!, cozZ je
neklamné znameni realizace této stavby v blizké budoucnosti. Jaky je harmonogram
vystavby — uz je dopracovan projekt a kdy ocekavate slavnostni vysvéceni kaple?

,» 10 je samoziejme velka vyzva loiiského roku (2020), zjara — bohuzel uz v pandemii —
doslo ke koneénému rozhodnuti, Ze Ceska republika potazmo nase narodni centrum Fatimy je
povéteno k vystavbé kopie kaple Zjeveni pro zemé vychodni Evropy. Bylo to velké
rozhodnuti, které je dano celou univerzalni cirkvi, rektoratem Fatimy, s kardindlem Antoniem

Marto, kterému je svétena celd svétova Fatima. Dostali jsme i zékladni parametry a plany ke

' ve svété jiz existuji 3 repliky Kaple zjeveni — Capelinhy, a to v USA, Portoriku a Brazilii a dale jsou

projektovany na Filipinch, v Panamé, na ostrové Samoa a pravé v Cesku (Worldfatima 2021)
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stavbé. Prvni, co jsme zapocali, bylo pravé pozehnani zakladniho kamene, ktery pochazi
zhory Butkov pii Povazské Bystrici, a ktery nam vénoval generdlni feditel Povazské
cementarny Ladce Ing. Anton Barcik. Zaroven je stavitelem poutniho mista na Butkové
(myslenka P. Eliase Velly, také toto misto posvétil). Tak nas to tak propojilo, ovSem uz sdm
(Ing. Barcik) nemohl pfijet — bylo to velmi napjaté, Zehnani se odehralo 3. fijna 2020, kdy
byly volby a jenom diky volbam jesté¢ nebyl u nas nastaven Uplny lockdown. Takze jesté za
omezeni se stihlo toto pozehnani, ze Slovenska uz hranice byly uzavieny, ale kdmen se
pozehnal. Situace je Uplné stejna, jako ve Fatimé (v Portugalsku), kde Panna Maria o tom
rozhodla, Ze ma byt kaple postavena, ale nez doslo k realizaci, tak byla postavena ,,branka®. Je
to presna kopie té ,,branky*, kterd byla postavena ve Fatimé¢ a stala do té doby, nez se mohla
postavit vlastni kaple. My jsme ted’ v obdobi, kdy hlavni projektantkou byla po vybérovém
fizeni povétena Ing. arch. Zuzana Hebronova (z naseho sdruzeni mladych rodin) a zacala
pracovat na pitipravé projektu — geologickém prizkumu a dalSich vécech. Az bude projekt
hotovy, bude znama konec¢na cena — uz ted’ je mozno prispivat a budou zapojeny dalsi zemé,
coz je mimotadna véc. Darce zédkladniho kamene Ing. Anton Barcik zajistil hlavni sochu,
kterd bude pted touto Capelinhou (tak, jak to je Fatim&). Socha byla prozatim letecky
pfepravena na Slovensko. Ted’ se jenom Cekd, aZ budou otevieny hranice a bude moci jako

vvvvvv

Capelinha postavena, tak ,,branka* skon¢i.*

Otazka ¢. 4: Ocekavané naklady na vystavbu kaple presahnou ¢astku 5 mil. K¢,
kdo to zafinancuje?

,»Zatim je to jenom na nds, odbornici z nasi spravni rady hovoti aZ o 7 milionech — 5,5
milionu byl mij laicky odhad, takze uvidime, jak projekt nakonec dopadne. Financovani je
z nasich vlastnich sbirek, jiné zdroje nemame, ale véfime, Ze se budou moci tieba propojit i
ostatni zemé& vychodni Evropy. AZ se hranice rozvolni, budou moci pfijizdét poutnici, coz
nyni neni mozné. UZ téméf rok s vyjimkou prazdnin Zijeme jak bez poutnikil, tak bez hosti,

se zavienou restauraci, se v§im, takze kazdy na naSem misté by uz krachoval.*

Otazka €. 5: Na navsi u rybnika také pribyl dievény Mariansky sloup — v kterém
to bylo roce?

,Bylo to pfesné v den 100. vyroéi zalozeni Ceskoslovenska.*

Otazka ¢. 6: Ma tento difevény Mariansky sloup néjakou vazbu (nap¥. predzvést)
na ten hlavni znovu-vysvéceny Mariansky sloup na Staroméstském namésti v Praze?
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»Byla to véc viry stavitelli — realizatorii rodiny Veselych, a jest¢ jedné rodiny, které
toto vytvorili, iniciativu stavby jsem pojal ja. V té dob¢, kdyZ jsme nebyli schopni v Praze
postavit Mariansky sloup, samoziejm¢e v roce 2018 to jesté nebylo mozné (nebylo povoleni),
rozhodli jsme se, ze postavime Mariansky sloup v Koclifove, jako protest, ze nejsou schopni

postavit sloup v Praze. S touto virou jsme ho pozehnali, posvétili a pak se zlomila 1 Praha.*

Otazka €. 7: V jaké fazi je velkolepy ambiciézni projekt Spatrového domova pro
seniory Lucie?
»len je v moci realizatora, firmy PPC group pod vedenim JUDr. Petra Cecha, ktera

bude jak investorem, tak provozovatelem a jsou to také ¢lenové nasi spravni rady.*

Otazka ¢. 8: Rozpocet projektu ¢ini uctyhodnych 120 mil. K¢é. Kdo vSechno se
bude podilet na spolufinancovani tohoto projektu?

»damoziejme to bude zajistovat PPC group a dalsi sponzofi, jsou vlastniky asi péti
poliklinik, v Brné provozuji zdravotnicka zafizeni, takze budou propojovat sluzbu nemocnych

a v Koclifovée se sluzbou pro seniory.*

Otazka €. 9: Dne 10. ledna 2021, v den pripominky narozeni sv. Filomény, bylo
v Koclifové obnoveno bratrstvo sv. Filomény, které navazuje na davnou tradici.
Existovalo toto bratrstvo uz za dékana P. Antonina Ivo Kukly?

»Ano, to je plodem rozhodnuti P. Antonina Ivo Kukly jako koclifovského farafe a
dékana. Casové umira v roce 1860, o rok dfive r. 1859 umird Jan Maria Vianney — pro¢ ho
vzpomindm, farafe Arského — on jako veliky ctitel sv. Filomény zde pfes pana dé¢kana Kuklu
inicioval ustanoveni poutniho mista, dale pies biskupa kralovéhradeckého a papeze Rehote
XVI., ktery toto misto potvrdil a nasledné se rozvinula ta obrovska ucta ke sv. Filomén¢ 1

s ustanovenim bratrstva sv. Filomény.*

Otazka €. 10: Ve sprateleném SpiSském Podhradie také funguje — uz delsi dobu —
dokonce arcibratrstvo sv. Filomény. Zajima mé, kdo od koho se inspiroval?

»Samoziejme& inspirace vychazi tady od nds, protoZe slovenské arcibratrstvo je
postaveno tzv. na ,,zelené louce®, 1 kdyz slovenskd zboZznost je mnohem aktivnéjsi. Pro¢
fikam na ,,zelené louce™? Protoze dr. LCuboslav Hromjdk (tamni knéz a cirkevni historik
vyucujici v knézském seminati ve Spisské Kapitule — pozn. autora) byl uctou ke sv. Filoméné
velmi osloven a poutnice ze Ziliny Marie Dudasova, ktera zde v roce 2011 ziskala mimotadné

vnuknuti sv. Filomény. Oni byli témi inicidtory a dr. Cuboslav Hromjak se potom napojil na
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centrum sv. Filomény v Mugnanu del Cardinale, je to misto nedaleko Neapole, kde ho rektor
této svatyn¢ Don Giovanni Braschi povéfil, ze miize zalozit centrum ve své spiSské diecézi.
(...) Nase bratrstvo navazuje na historickou tradici tohoto mista — Koclifova a ve svych
stanovach je zcela zavislé na Svétovém apostolatu Fatimy, sv. Filoména je patronkou zivého
ruzence a déti Mariinych. O tomto patronatu rozhodla mezinarodni rada apoStolatu Fatimy a
prezident hnuti prof. Américo Lépez-Ortiz, ktery pro Ceskou republiku ustanovil k hlavnim
patronim WAF (to jsou fatimské déti, sv. Jan Pavel IL. a sv. Josef) zvlast sv. Filoménu. Takze
sv. Filoména je zvlastni patronkou Svétového apostolatu v Ceské republice a jeji bratrstvo je

nezavislé na strukturach ve SpiSském Podhradie nebo Mugnanu del Cardinale.*

Otazka ¢. 11: Predpona arci...bratrstvo ve mé evokuje néco vzneSenéjSiho,
vyznamnéjSiho. Pro€ i u nas v KocliFové nemame arcibratrstvo sv. Filomény, kdyZ tato
tradice vzesla odtud?

»Proti gustu Zadny diSputat, co vymyslel otec Luboslav Hromjak, proti tomu nic
nenamitam, je to jeho rozhodnuti, jeho zélezitost a jeho cesta. My se drzime té nasi, kterou
mame tady v Koclifové a nejde ndm o soupefeni mezi sebou, ale i v nasich stanovach je také
moznost, aspon jednou za rok — pokud je to mozné — spojovat se jak Mugnanem, tak se

Spisskym Podhradiem.*

Otazka €. 12: Ve SpiSském Podhradie se iniciacni bohosluzba do arcibratrstva
kona vidy 1x za rok — na svatek sv. Filomény 11. srpna. Jak ¢asto to bude v Koclifové a
kolik ¢lenii bratrstva je ke dneSnimu dni?

,10. ledna to bylo zahajeno, samoziejmé v té dob¢ viibec Zadny mozny pohyb neni, ale
presto je uz ted’ k dnesnimu dni 48 ¢lend, ktefi se pripojili a tfeba naposledy dva, kteti byli na
1. marianskou sobotu. Kazdou 1. marianskou sobotu, kdy se kona poboznost u sv. Filomény,

se zaroven piijimaji novi ¢lenové — vzdy jednou za mésic.*

Otazka & 13: V koclifovské MS a ZS maji nového pana Feditele Ing. Milana
Ancina. Pokrafuje nadstandardni spoluprace mezi §kolou a CMFA (navitévy, Den
Zemé atd.)?

,Naposledy nés novy pan feditel navstivil pravé v lednu, jako nadhradu za Véanoce, kdy
to mozné nebylo. Pochazi z PreSova — tam je jeho domicilium, ted’ka Zije ve Svitavach. Pfisel
s pedagogy a s celou Skolou opét sem na velmi pratelské setkani, na katechezi, na vyucovani.
Velice si pochvaloval, Ze naSe S§kola mohla fungovat, protoZe je na principu Ctyf ro¢nikll (je
zde 1., 2., 3. a 5. ro¢nik — pozn. autora), ale to uz i ted’ je zakdzano. Vcera (tj. 19. 3. 2021) zde

byla zastupkyné feditele pani Mgr. Anna Oubrechtova, ktera byla také na zasvéceni, pochézi
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z HiebCe a hovorila o té (slozité) situaci (...). Takze jsme stihli jeSté posledni moznost, kdy
aspoii tato Skola mohla chodit nazivo, a tak vyuzila také cesty do kostela. VSechno pokracuje,

prisla také celd matetska Skolka, ta je ted’ také uzaviena.*

Otazka & 14: OU Koclifov vybudoval novy Areal zdravi v tésné blizkosti farniho
kostela sv. Jakuba Star§iho a sv. Filomény. Reknete mi o ném vice?

»Aredl zdravi je vybudovan vedle farniho kostela jako vicetcelové hiisté, tanecni
parket a misto pro soutéze hasi¢i. My jsme také dovolili, aby byl postaven na ¢asti naseho
pozemku farnosti, vztahy mame dobré, (...) béhem letnich exercicii vSechny rodiny a déti
také hojné vyuzivaly cely Aredl zdravi, protoze tam jsou velmi p&kné dopliiky — prolézacky,

hfisté na hazenou, na tenis, na vSechno...*

Otazka €. 15: Jak se Fatimské centrum zde v Koclifové vyporadalo a vyporadava
s pandemii Covid-19?

»My se vyporaddvame zatim jednim zptisobem, ze kazdy den predkladam fatimskym
pasackim sv. FrantiSkovi a sv. Hyacinté Marto tuto zdlezitost duchovné. Pfipominadm jejich
boj se Spanélskou chiipkou pied 100 lety, na kterou za velkych obéti také oba tito svétci
zemreli. Panna Maria jim pfi zjeveni fekla, Ze si je brzo vezme do nebe s tim, Ze je-li to
v souladu s vuli Bozi, tak si vyprosujeme ochranu pied touto pandemii pro vSechny, kdo zde
trvale ziji 1 pro vSechny, kdo zde ptichazeji. Za celou dobu pandemie jsme zde nepterusili
konani Zadnych pravidelnych programt, jako jsou prvni soboty, fatimské vigilie, fatimské
dny, nedélni bohosluzby, bohosluzby vSedniho dne, biblické hodiny. VSechno zachovavame
stejné ve dvoji sledovanosti: on-line, coz je dneska moderni a on-live s t€émi, co jsou zde
nazivo. Samoziejm¢ neni mozno vypravovat poutni autobusy atd. — jsou zde urc¢itd omezeni,
ale Bohu diky tomuto domu, ktery ma kapacitu az 700 mist k sezeni na bohosluzbach. Takze 1

pii restrikci 10 %, ktera je dovolena, potad dostacuje sou¢asnému moznému zajmu.*

Otazka ¢. 16: Zrovna dnes mame svatojosefskou pout’ na Hiebe¢ a kaple sv.
Josefa zari novotou. Je celkova rekonstrukce ve finile nebo je zapotrebi jeSté néco
dodélat?

»Vsechno je hotovo, doslo jenom k technologické chybé stavebni firmy, kterd tuto
rekonstrukci provadéla. Proto byla na zékladé reklamace pod byvalym hospodaiskym
feditelem Davidem Lipovskym zah4jena oprava. Bylo potieba znovu vSechno zvenku odkopat

a fadné odvodnit, protoze vlhkost vystupovala zpét do zdi. To bylo ukonceno pied mésicem
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(v unoru 2021), prace byla dokoncena, ted’ se musi ¢ekat jenom na vyschnuti zdi a bude

provedena jesté jedna vymalba. TakZze oprava je definitivné uzaviena.*

7.3 Ing. Hana Francakova, pastoracni asistentka

Otazka ¢. 1: Vratme se do roku 1995, kdy z Trebie zde do Koclifova bylo
piemisténo sidlo Ceskomoravské Fatimy. Pro¢ pravé toto misto? Jaka uskali byla ze
zacatku? A co bylo nejtézsi?

,, (...) Cinnost Fatimského apostolatu — narodniho centra Svétového apostolatu Fatimy
pro Ceskou republiku vznika na zelené louce, opravdu vlastné z ni¢eho, z prazdného klastera
postupné vznika jednak exerci¢ni dim, poutni misto. (...) Stava se mistem duchovni obnovy
jednak lidi tady z blizkého okoli, ale také mistem, kam pfiijizdi lidé z celého svéta, da se fici

1 ze zahrani¢i.*

Otazka €. 2: Co je pro poutniky nejvétSim lakadlem zde v Koclifové? Kvili éemu
(jakému programu) se sem radi vraceji?

,»Tak nejvétsim lakadlem jsou zcela jist€ prvni soboty. To je vlastné to nejvetsi, s ¢im
se zacalo hned pfi hledani vyuziti tohoto prostoru. (...) Samoziejmé za ta léta se ten program
vytvarel a chtéli jsme, aby ten den byl obnovou nejenom duchovni, ale aby ti lidé zde méli
1 zdzemli, tzn. velkym lakadlem (kdyzZ tedy tato otazka takto znéla) je také nase cukrarna. Je to
ta harmonie, Ze mame dusi a mame 1 télo, a proto nabizime 1 tuto sluzbu nasi cukrarny. Je to
zvlastni, protoZe ti, ktefi ptichézeji jako poutnici, jsou vZzdycky mile piekvapeni nabidkou
cukrarny. (...) Cukrérna je vlastné takovym prodlouzenym chodnikem az do kostela. (...) Déle

to jsou exercicie, moznost ztiSeni, mdme zde i moznost ubytovani.*

Ywvr

Otazka ¢. 3: Jaky je Vas osobni odhad ohledné poctu prichozich véricich mimo
rimskokatolickou cirkev? Najdou si sem cestu i nevérici lidé?

»Zcela urcite, to souvisi prave s tou predchozi odpovédi. Nyni také, co je novinkou pro
rok 2016, tak to jsou oznaceni na piijezdech ze vSech tii smérti — jsou to ty hnédé cedule
s ozna¢enim ,,poutni misto®, které jsou pozvankou na néco zvlastniho, co nabizi tento region.
Takze 1idé se sem piijedou podivat, feknou si: ,,aha, poutni misto, které nezname* — znaji sv.
Hostyn, Velehrad, to co ma historii. A Koclifov je vlastné takovym nové vzniklym poutnim
mistem, 1 kdyZ mistni poutni tradice je diky farnimu kostelu mnohem delsi. A co se ty¢e mého
odhadu poctu, tak je patrné ajisté, ze sem pfijizdi ilidé bez Zivota z viry, mizou byt

vyznavaci ijinych nabozenstvi nebo vibec, tak ten ndrlst je markantni. A protoze pies
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Koclitov taky vede turisticka cyklisticka stezka, takze kdyz vidi, Ze tady je klaSter a maji Cas,
pfijedou sem, zastavi se a zase — najdou to pottebné zdzemi. To vidim jako velice dulezité

a vzdycky moznost se s n¢kym setkat.*

Otazka &. 4: Kolik je nyni ¢lent Fatimského apostolatu v Cesku a ve svété (Vas
osobni odhad)? Jaka je jejich vékova skladba?

,»1yto znalosti nemam, ale nejvétsi pocet ¢lenti Fatimského apostolatu je na Filipinach,
apostolat tam maji rozlozeny do tii vrstev: je to CAF, YAF a WAF. CAF je pro déti, YAF je
pro mladez a WAF pro dospélé. Takze je tam velmi krdsné vytvofena struktura FA. Je
rozsiteny ve 110 zemich svéta, v Cesku mizeme hovofit o tisicich Clenti ave svété

o milionech.*

Otazka €. 5: Nyni pusobi 17 regionalnich stiedisek Fatimského apostolatu v celém
Cesku. Budou tato regionalni stiediska p¥ibyvat?

,»10 je otazka, kterd samoziejmée souvisi s Sitenim poselstvi Fatimy, jestli bude vice
center nebo mén¢, ja si myslim, Ze to neni rozhodujici. Zvlasté v této dobé je rozhodujici
pfiblizit poselstvi Fatimy a dileZita je formace ¢lend, tedy nejde ndm o kvantitu, ale o kvalitu.
(...) Takze ja neptfedpoklddam, Ze by nam mélo jit o nariist poCtu center, ale spiSe

o prohloubeni.*

Otazka €. 6: Cely proces prevodu klastera + arealu z rukou Skolskych sester do
kone¢ného vlastnictvi FA CR byl pomérné komplikovany, pfinejmensim se zde objevila
lukrativni nabidka ze strany potomki némeckych starousedliku, ktefi tu z klaStera
chtéli udélat luxusni hotel, Ffeknete mi k tomu néco blize?

vvvvv

dalsi misto ve Svitavach, tak pro n¢ nebylo vyhodné uz ten diim drzet a klasSter prodali fadu
Skolskych sester sv. FrantiSka a po 2. svétové valce zde pusobily Skolské sestry de Notre
Dame. V 90. letech pak zlstava klaster na dva roky opustény, majitelky Skolské sestry sv.
FrantiSka hledaji vyuziti, a tak sem do Koclifova pfichdzime my. A co se tyce slozitosti, my
jsme zde byli ptivodné v najmu a sestry se rozhodly nam ten klaster de facto vénovat, protoze
vidély, Ze sluzba tohoto arealu je pozehnana, Ze se zde konaji duchovni akce. To rozhodnuti
vnimam jako nadpfirozené, protoZze samoziejmé néjaky luxusni hotel zde mohl byt, ale

myslim si, Ze tento region potfeboval duchovni obnovu. (...)*
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Otazka ¢. 7: Jakou mérou a na jaké Kkonkrétni sakralni objekty (neni jich
v Koclifové a Hreb¢i zrovna malo) prispéli donatofi z Ceska vs. donatori potomki
starousedlikii z Némecka? Jakou mérou a na co prispéla obec Koclifov?

,»Co se tyCe cirkevnich objektd, tak zacnéme u farniho kostela, tam byla dokoncena
rekonstrukce v roce 2004 a byla to zalezitost statni dotace. Poté, kdyz rodéci, s kterymi jsme
v kontaktu od roku 2002, vidéli nasi snahu, ze se opravdu stardme o majetek farnosti, tak se
nam rozhodli pfispét na opravu kiizové cesty, kterd je kulturni pamatkou. Takze se opravila
ve dvou fazich i s ndhrobky rodakt. Pak do toho vstupuje i obec Koclitfov, a tak se vlastné
podaftilo cely areal farniho kostela — hibitov 1 s obvodni zdi opravit a obec také piispéla na
opravu kaple Boziho hrobu zvenku (omitnuti a nova stiecha). Co se tady klastera tyce, tak ten
byl v obdobi naseho ptichodu v dosti Spatném stavu, napt. to byla vlhkost obvodového zdiva,
ale to je zalezitost pomoci poutnikil. Jedina dotace, ktera se tady realizovala, tak byla na otop,
kterou jsme piijali z MZP s tim, Ze ted’ je to na peletové topeni. Jinak je to zaleZitost pomoci
mnoha dobrodincti, Castokrat se k ndm tfeba ptipoji ilidé, ktefi nam pomohou upravit

zahradu, a tim nam usetii spoustu pen¢z a zvelebi aredl.*

Otazka ¢&. 8: Jak funguje spoluprice obce a FA CR? VyuZivaji se zde néjaké
dota¢ni tituly EU?

,Dotacni tituly se nevyuzivaji, ale zvlasté v poslednim obdobi za pana Jifiho Tesate
(starosta obce Koclifov — pozn. autora) vnimame opravdu velky nariist z4jmu o spolupraci a
takovou blizkost jednak s nim, ale i s celym zastupitelstvem a vnimam 1 spolupraci se Skolou
zékladni, matefskou a dal§imi spolecenstvimi. Vstupujeme 1 do Zivota obecnich spolkii,
vlastné zde mame farni scholu, zajisStujeme sluzbu i1 v okolnich farnostech. (...) Takze to je
vSechno ted’ velmi, velmi propojené a nemlZeme fict, Ze je tady Fatima a neni tu obec nebo

Ze tu je obec a neni tu Fatima, ale je to celospolecenské propojeni zivota, sluzby, poslani.*

Otazka ¢. 9: Vidi vSichni klicové osobnosti (zastupitelé obce, vedeni Skoly, ...)
pozitivni vliv poutniho centra na celkovy rozvoj Koclirova?

»Ja si myslim, Ze ta atmosféra dnes — jak ve vedeni obce, tak ve Skole je opravdu

velmi pozitivni a ze nase spoluprace funguje velmi dobfte.*

Otazka €. 10: Jak Vy osobné vidite budoucnost a perspektivu poutniho centra FA
potazmo Koclirova?

»Ja bych fekla — je to velmi jednoduché: oteviena naru¢ pro kazdého, ktery v tomto

svéte potifebuje pomoci nasmérovat, ktery zde naléza posilu pro zivot. Pak je to tedy
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samoziejm¢ autentické piedavani pravého poselstvi Fatimy, zivot farnosti, zivot rodiny ve
farnosti, spolecenstvi a opravdu takovd harmonizace zivota — to si myslim, ze by mélo toto
misto nabizet tomuto svétu, aby kazdy, kdo sem pfijde se tady citil jako doma a zaroven

odesel posileny a zase se sem rad vracel.*

7.4 Jiri Tesar, starosta

Otazka ¢. 1: Co je pro poutniky nejvéts§im lakadlem zde v Koclifové? Kvili ¢emu
(jakému programu) se sem radi vraceji?

,» Lak pro poutniky je nejvétsim lakadlem sidlo Fatimy, sidlo fimskokatolické cirkve, je
to vlastné klaster, ktery je tady u nas v obci a urcité replika sousosi Fatimy (resp. Andéla miru
pro Ceskou republiku — pozn. autora). Koclifov je obec, kterd vlastné patiila do Sudet, po
valce zde doSlo kpfesunu némeckého obyvatelstva a osidlovani novymi obyvateli.
Starousedlikti tady moc neni, takze ta obec je po roce 1946 obménéna. (...) Lidé se sem urcite
vraceji kvili Fatimé — programu, co tady pan otec Dokladal se svymi lidmi organizuje pro
vétici, pro katoliky. (...) Jsou zde také urcité, mimoradné akce, ze se sem sjizdi vselijaci
vzéacni predstaveni cirkvi z celé Evropy a z celého svéta. Pamatuji si vloni (roku 2015), Ze
tady bylo snad poprvé setkani, kdy se piedstavitelé své€tové Fatimy setkali praveé v Koclifove.
Bylo to pro mé docela neptedstavitelné, kdyz vidite tolik lidi ze svéta — to byl clovek
z Hondurasu, lidé z Evropy, z Asie, z Ameriky, z Afriky. Dale nasi obec navstévuji vyznamni
predstavitelé cirkve: pan dr. Jan Vokal, kralovéhradecky biskup a kardindl Dominik Duka.
Prakticky ja jsem tady 2 roky na Ufadé, takze béhem té€ch dvou let jsem se témito velkymi

osobnostmi osobné setkaval.

Otizka ¢. 2: Jakou mérou a na jaké konkrétni sakralni objekty (neni jich
v Koclifové a Hreb¢i zrovna malo) prispéli donatori z Ceska vs. donatori potomkii
starousedlikii z Némecka? Jakou mérou a na co prispéla obec Koclifov?

Kromé jiz zminénych hlavnich sakralnich objektt, ,,jsou zde dalsi cirkevni pamatky —
zhruba 18 soch a kiizli, které se na katastru obce nachdzeji a jsou vlastné v evidenci a
v majetku obce Koclifov. Co ja vim, tak tu probéhla rekonstrukce kiizové cesty na mistnim
hibitoveé a urcitou Castkou se prave podileli nasi rodéaci z Némecka — pfesnou ¢astku neuvedu,
protoze ji nezndm. Urcité na tom méla i n¢jaky maly podil obec, myslim si, Ze se to celé
stejné feSilo v ramci néjakého dotacniho titulu. Jinak obec Koclifov posledni 2 roky
pravidelné pfispiva z rozpoctu, neni to velka castka, jednd se o castku 35 000 K¢ ro¢né, kterou

poskytujeme farnosti na n¢jakou drobnou opravu, udrzbu...*
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Otazka ¢. 3: Je rozpocet obce Koclifov pozitivné ovlivnén piisobenim poutniho
centra? A jakou mérou?

,»Obecni rozpocet nijak vazné penézni prostiedky neovliviiyji, pfinosem tedy mame
n¢jaky poplatek za ubytovani — za lazensky pobyt, jak je to dané vyhlaskou. Obec vlastné
nikdy v minulosti ani ted’ neumi reagovat na to, ze sem prosté piijede hodné lidi a nabidla by
cokoliv, aby ty lidi tady obslouzila. (...) Vlastn¢ vSechno — od cukrarny, restaurace, az po
ubytovani zajistuje Fatima. Obec prakticky nikdy nevyuzila moznosti se tady na tom né¢jak
podilet, ze by nabidla tfeba dal$i obcerstveni nebo dalsi ubytovaci kapacity. (...) To, Ze
bychom zpoplatnili néjaké parkovisté a vybirali, to bychom zase nechtéli, dneska lidé¢ pomalu
plati za vSechno a jeSté budeme vybirat za to, Ze sem n¢kdo pfijede. J& si myslim, Ze to tady
vzdycky néjak fungovalo a fungovat bude, ze ty akce naSi obec urcité zviditeliuji.

O Koclitovu se mluvi hlavné ve spojitosti pravé s Fatimou a cirkvi jako takovou.*

Otazka ¢. 4: Kolik a jaké podnikatelské subjekty sem béhem hlavnich pouti
z okoli prijizdi? Jak velky finanéni dopad maji na celkovy rozpocet obce? Lze
v poslednich letech hovorit o hospodarském riistu Koclifova diky piisobeni tohoto
vyznamného poutniho centra?

vvvvv

— od stankaft, po provozovatele poutovych atrakci, to je asi tak vS§echno. Pout’ chdpeme jako
svatek naSi obce a my jsme radi, kdyz ta pout’ je p€knd, kdyZz se podafi, stanki je hodné a lidé
jsou spokojeni. TakZe my ani nic od téch stankaili nevybirame, prost¢ my jim umoZnime, aby
mohli prodat své zboZi, nabidnout své sluzby. Délame vSechno pro to, aby lidé byli spokojeni,
takZe netrvdme na néjakych poplatcich za stanek, za misto. Z toho tedy né&jaky hospodaisky
rist nemame ani nevidime, jak jsem fekl, délame to pro lidi, aby ta pout’ byla hezka, velka a
ono se nam to vyplaci, vZdycky jsou na to dobré odezvy. (...) Nam to tady posledni dobou
troSku upadalo a myslim si, ze ted’ téch akci je béhem roku v obci hodné a pout’ je takova

dominantni akce.*

Otazka & 5: Jak funguje spoluprace obce a FA CR? VyuZivaji se zde né&jaké
dota¢éni tituly EU?

»Myslim si, Ze spoluprace obce a Fatimy nebo alesponn podle tvrzeni pana otce
Dokléadala, Ze posledni 2 roky (od komunélnich voleb 2014 — pozn. autora) je asi to nejlepsi,
co tady mohlo kdy byt. Otec to 1 potvrdil svou tcasti po dvaceti letech na zastupitelstvu, kde
on nikdy nebyl, protoze ty vztahy tady nebyly dobré. Jsme radi, ze se vztahy zlepsily,

vychazime spolu a ja fikdm obcaniim, Ze tady mame ze svych tad hodné véficich, a to ze
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z rozpoctu davame néjaké penize praveé na Fatimu, tak to dokazuje to, Ze se snazime vSechny
trosku spravedlivé podélit o néjakou podporu. (...) Mame tieba akce, které spolupotradame:
setkdni s némeckymi rodéaky, které probiha 1x za 2 roky pravé tady u nés, hosti je klaster —
Fatima. Je to takové setkani, které tady funguje, tuSim od roku 2002. VSechno to zastieSuje
praveé Fatima, takze my se vzdycky spolupodilime na né¢jaké organizaci a prosté si pomahame
a je to dobie — jsme v jedné obci. Lidé si maji pomahat, na malé obci obzvlast, ¢ili spolupraci
vidim jako dobrou a snad bude perspektivni i s vyhledem do dalSich let. (...) Jestli vyuzivame
n¢jaké dotacni tituly z EU: zrovna v piipadé zaskleni kaple (resp. filidlniho kostela sv. Josefa
— pozn. autora), jsou to vlastné evropské penize, které piijdou na kraj a kraj je prerozdé€luje.
Urc¢ité i Fatima sama feSi néjaké dotace, budova klastera je po rekonstrukci — je hezka,
opravena, urcit¢ v tom byly evropské penize. Tady klobouk dold pfed panem Dokladalem a
pted pani Francakovou, protoZe oni nam dokazuji, Ze jsou dobrymi manaZery a Ze se staraji o
Fatimu jako takovou velice dobie — o budovy, zkratka o vSechno. (...) Je to nddherné, 1 to

prostranstvi kolem — kdyz si vezmete zahrady, jak ja fikam, je to v dobrych rukou. (...)*

Otazka ¢. 6: Vidi vSichni kli¢ové osobnosti (zastupitelé obce, ...) pozitivni vliv
poutniho centra na celkovy rozvoj Koclifova?

»No tak vSichni zastupitelé néjaky pozitivni vliv Upln€é nevidi. Vzdycky se najde
nékdo, komu néco vadi a vezméte si, Ze 1 na malé obci je to nékdy o politikafeni. Tieba
nektefi zastupci té jedné strany, ktera zrovna neméla v minulosti tyto poutni mista a viibec
cirkev jako takovou né&jak rada, svij ndzor jen tak nezméni, to je prosté v téch starych
kadrech, vime asi o které stran¢ se bavime. Ale vesmés miizu fict, ze tfeba kdyz schvalujeme
piispévek pravé pro Fatimu, tak vzdycky nam to projde. Ja se jim snaZim vysvétlit — jak uz
jsem tady v rozhovoru uvedl — jsou tam nasi lidé, ktefi jsou vétici, chodi do kostela a prosté je
potieba to podpofit. (...) Spolupracujeme, starame se svym zptusobem o naSe lidi, je to velka
slozka, kterd tady v obci funguje a ja vzdycky zastupitelim fikam: ,,za t€ch par korun, co jim
davame ro¢n¢ z rozpoctu, si nedokazu piedstavit, ze bychom se my o to uméli postarat®. Ja
spojuji Fatimu 1 fimskokatolickou farnost Koclitov potfad jakoby dohromady, beru je prosté
jako jeden subjekt, i kdyZ to jsou subjekty dva, ale jsou to potad jedni a ti sami lidé, ktefi
stejné pro nas délaji hodné: to je napf. jenom starost o mistni hibitov, o mistni kostel. Kdyby

se obec o to méla starat sama, tak nevim, asi by to ani neume¢la zvladnout.*

Otazka ¢. 7: Jak Vy osobné vidite budoucnost a perspektivu poutniho centra FA
potazmo Koclirova?
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»Ja si myslim, ze Fatima ma hodné velkou budoucnost, protoze to ¢lovek prosté vidi
pti téch akcich, kdo vSechno a kolik lidi sem jezdi. Jak jsem zminil, pan Dokladal je velice
Sikovny €lovék a to nejsou jenom duchovni akce — ja kdyz vzpomenu tieba na kazdoro¢ni
vano¢ni koncerty s péveckym sdruzenim Dalibor, ktery se uz tady drzi hromadu let,
Hradistan s panem Pavlicou — to bylo v kostele néco nadherného. Ja bych fekl, Ze to ma
velkou budoucnost a perspektivu nejenom pro véfici, protoze i rizni ob&ané prijdou na tyto
akce a jak ja tikam, do kostela prichazeji 1idé, aby nasali tu atmosféru a jsem toho nézoru, ze
kostel opravdu nikdy nikomu neublizil. (...) Ja kdyz jdu do kostela, tak vzdycky odejdu
s takovou dobrou naladou, ¢lovék tam zapfemysli a ja4 mam pak takovou ¢istéjsi hlavu a ten
pocit jsem mél vzdycky dobry — tady z naSeho kostela a z naseho pana farare. Ja to vidim jako

velkou perspektivu a nasi obec to zviditeliiuje.*

7.5 Mgr. Zdenék Petrzela, byvaly feditel ZS a MS Koclifov

Otazka & 1: Jak funguje spoluprace $koly s Fatimskym apo$tolatem CR? Jak
casto (kdy béhem roku) Zaci navStévuji klaSterni areal?

»Myslim si, Ze spoluprace s Fatimou je velice dobra. Ja jsem tady ve funkci feditele 5.
rokem (k bieznu 2017 — pozn. autora) a celou dobu se pravidelné schidzivame — napf. jsme
navazali spolupraci v ramci Velikonoc. Se Skolou a Skolkou tam (do klaSterniho arealu —
pozn. autora) piijdeme, a to samé je 1 o Vanocich, kdy vyslechneme takové povidani —
vzdycky je to velice piijemné. Cas od Easu se schazime ke konci $kolniho roku — pfijdeme
tam, spolecné si néco zazpivame, zahrajeme a zajdeme na zmrzlinu ¢i zékusek. O Vanocich je
to jesté rozsifené o setkdni u rozsvéceni vano¢niho stromecku v kostele za zpévu koled, které
pani Francakova vzdy piedtim se Skolkou a Skolou nacvici. Navic vloni jsme pro déti zavedli
jarni aktivity v rdmci Dne Zemé. Jsou tam pekné pfirodni scenérie — bukovy haj, takze cela

Skola se v ném s fotografem fotila.*

Otazka ¢. 2: Kolik procent Vasich Zakiu (odhadem) navstévuje naboZenstvi?

»Na nabozenstvi (co my vime) chodi asi 8 déti, coz vzhledem k tomu, Zze mame
pfiblizné 40 déti, predstavuje kolem 20 %. Je tu vSak zna¢néd fluktuace, protoZze je tady
azylovy dim pro matky s détmi v nouzi, takZe nam skokové naroste 6 az 8 déti, ale posléze
zase azyl opoustéji. Stava se, Ze rodic¢e déti piihlasi, na ndbozenstvi jdou jednou a uz vickrat
se tam neobjevi, to je problém. Ale nemyslim si, Zze to mnozstvi déti je uplné vypovidajici,

protoze ted’ o jarnich prazdninach 2017 byl pokitény jeden chlapec, a pfitom na naboZenstvi
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nechodi. Probiha to tak, Ze pravideln¢ jednou za tyden ty déti uvolnujeme z druziny, nékdo

z Fatimy si je vyzvedne a jdou.*

~r 7

Otazka €. 3: Jak celkové vnimaji nevérici déti navstévy FA — klasterniho arealu,
jsou rady? Nejsou nevérici rodice Zaku proti?

»lam jsem vyrazny nesouhlas nezaregistroval. Samoziejmeé jsou véfici, jsou neveétici,
ale pfeci jen byly pro nas misty prekvapivé véci. Jsou to 2 roky, kdy jedna maminka piisla
s takovym upozornénim, ze jeji synek zacal najednou pied Vanocemi brecet, protoze se tésil
na Jeziska a najednou si vzpomnél na vypravéni ve Fatimé, ze jej ukiizovali, takze asi Vanoce
nebudou. TakZe nas maminka prosila, abychom to s nimi ve Fatimé& probrali tak, aby to détem
tikali stravitelngji, protoze jinak k tomu pfistupuje véftici a jinak nevétici. A dalsi véc, kterou
jsem zaregistroval, je skuteCnost, Ze tu mame také rodinu Jehovistl a tam ty tlaky proti sobé
jsou velice silné. Takze maminka je znacné¢ nervni, az skoro agresivni, ale to nema nic

spole¢ného s celkovou atmosférou, to je spiSe zase ndbozenstvi proti nabozenstvi.*

Otazka ¢. 4: Vidite Vy (vedeni Skoly) pozitivni vliv poutniho centra na rozvoj
Skoly, potazmo celkovy rozvoj Koclifova?

»Ja si myslim, Ze kazdy turista nebo kazdy ¢lovek, ktery se do urcitého mista ptijede
podivat, ptispiva k tomu, Ze dané misto stale nartistd v povédomi vetejnosti. My, co se tu uz
néjakou dobu pohybujeme, tak jsme zvykli, Ze pouté jsou tady takika pravidelné jednou za
mésic a v posledni dobé to nartstd z ditvodu toho letoSniho velikého vyro¢i (100. jubileum

zjeveni Panny Marie Fatimské v roce 2017 — pozn. autora), ¢ili lidi se sem dostane hodné.*

Otazka ¢. 5: Jak Vy osobné vidite budoucnost a perspektivu poutniho centra FA
potazmo Koclifova?

»Jak mohu pozorovat za tu dobu, co ja tady jsem, tak vzhledem k tomu, jak to ve
Fatim¢ funguje, maji naSlapnuto velice dobie. Neni diivod si myslet, Ze by to n¢jak koncilo,
naopak si myslim, ze se d¢la vSechno pro to, aby Fatima a cely aredl vzkvétal a ja jim docela
fandim. Kazdy dé¢la to, co umi a kdyz to déla s laskou a s plnym nasazenim, coz skutecné

délaji, tak je to fajn.*
7.6 Analyza a interpretace zrealizovanych rozhovori

Z rozhovorl s P. Mons. Pavlem Dokladalem a Ing. Hanou Franc¢ékovou je ziejmé, Ze

poutni misto Koclifov se od roku 1995 vyrazn¢ a viditeln¢ transformovalo, pfi¢emz tato
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transformace neni jest¢ zdaleka ukoncena. Novodobé déjiny poutniho centra se tedy zacinaji
psat v roce 1995, kdy jedinym relativné zachovalym objektem byl samotny klasSter. Ostatni
sakralni objekty byly v havarijnim stavu a uréeny k demolici. Také klasterni aredl byl
v zalostném stavu, zcela zarostly koptivami. Kazdym rokem se vSak spolecnym tsilim mnoha
lidi — od organizatorl, projektantli, stavbarii, restauratort, zahradnikii a dalSich dobrodincii
podafilo zménit toto misto k nepoznéni. Sam toto poutni misto pravidelné navstévuji od roku
2002 a skute¢né zde kazdorocné vidim dalsi a dalsi zvelebeni, kterd jsou nejmarkantnéjsi
v samotném klastefe, 5 ha klasternim arealu a vSech kostelech. Zazemi pro poutniky i turisty
je zde nadstandardni, kazdy si pfijde na své. Misto je idedlni pro nacerpani sil pro dusi i télo.
Obzvlast je vhodné pro rodiny s détmi, pro které tu jsou nepieberné moznosti sportovniho
vyziti, a to diky novému Areédlu zdravi. Aredl je otevien vSem ndvstévniklim, umoznila to
vzajemna spoluprace mezi CMFA a obci Koclifov.

Co se duchovnich aktivit apostolatu tyce, ma unikatni celorepublikovou strukturu,
ktera ma své zastoupeni kupodivu i ve vyrazné sekularnim tizemi SZ Cech. Samoziejmé i zde
vidime vyraznou dichotomii religiozity SZ vs. JV, at’ uz v poctu ¢lenii FA v jednotlivych
regionech ¢i v jejich aktivitach. Také vekova struktura aktért je Sirokd, v Zadném piipadé se
nejedna pouze o seniory. Velkou tlohu zde sehrdva mladez — tzv. ,Billaci®, mezi nimizZ je i
nynéjsi projektantka planované repliky Kaple zjeveni. Velmi zajimavy je zahrani¢ni pfesah
FA, a to s Némeckem a se Slovenskem.

Dle doplnéni Ing. Hany Francakové, které bylo zrealizovano telefonicky v dubnu
2021, je propojeni s Némeckem zfejmé: vysidleni némecti rodaci z Koclifova. Ti byli v drtivé
vetsing vysidleni do obce Roitzsch, kterd je soucasti mésta Sandersdorf-Brehna ve spolkové
zemi Sasko-Anhaltsko. Sandersdorf-Brehna je i jednim z oficidlnich partnerti obce Koclifov.
CMFA spolu s obci organizuje od roku 2002 vyménné pobyty, kterych se vzhledem k véku
dokonce 1 fotbalisté, ktefi hraji pratelska utkdni. Vzajemné navstévy funguji na zavedeném
principu, Ze jeden rok némecti pratelé pficestuji do Koclifova a druhy rok zase koclifovsti
jedou do Némecka. Diky fotografiim seniofi vzpominaji na své détstvi: jak bruslili na
koclifovském rybniku, na rodice, pfibuzné, sousedy, ale i na zdrcujici osobni vzpominky na
vysidleni. Vyménnych pobytl se az do pandemie Covid-19 pravidelné¢ zucastiiovalo az 100
lidi, ktefi ptijizdeli autobusem ¢i auty. Scéndi byl vzdy stejny: oficialni uvitani starostou obce,
farni pout’ ke sv. Filoméng¢, ke které citi silné pouto a vzajemné sdileni.

Pouto se Slovenskem je také silné. Posledni dobou se stava tradici srpnova autobusova

pout’ kolem svatku sv. Filomény na nejmlads$i poutni misto na Slovensku Butkov a do
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slovenského poutniho centra ve SpiSském Podhradie. Tam se mlady knéz dr. Cuboslav
Hromjak inspiroval koclifovskou spiritualitou ke sv. Filoméné a zalozil arcibratrstvo.
Podobné jako u némeckych pfatel i dr. Hromjak pfijizdi se svymi slovenskymi farniky na
oplatku do Koclifova.

Plany do budoucna jsou v Koclifové vskutku ambiciozni. Dva monstrozni projekty
mluvi za vSe: nova replika Kaple zjeveni — Capelinha vychodni Evropy, a hlavné¢ Spatrovy
domov pro seniory Lucie. Vystavbou Capelinhy se dovrsi celosvétové propojeni Svétového
apostolatu Fatimy (WAF). Koclifov se tak zatadi k elitnim mistim, kde tyto unikatni repliky
Kaple zjeveni za jednotlivé makroregiony jiz stoji nebo budou stat.

Z st starosty obce Koclitov Jitfitho Tesate vyplynulo, Ze v minulosti nebyla spoluprace
mezi CMFA a obci zdaleka tak harmonicka jako nyni. Vzajemna averze byla zpasobena kvili
koexistovali kazdy zvIast svym zplsobem zivota. Byvalo dokonce pravidlem, Ze zpocatku
existence apostolatu se vzdy pfi slavnostnich 1. sobotdch naplno rozjely mistni cirkula¢ni
pily! Zéasadni zména nastala komunalnimi volbami v roce 2014, odkdy vedeni obce zavedlo
nadstandardni vztahy s CMFA. Naptiklad P. Pavel Dokladal je vitin na zasedani
zastupitelstva obce, coz bylo diive nemyslitelné. Diikazem Uzké spoluprace je také
skute¢nost, Ze Fatimsky apostolat daroval ¢ast svého pozemku obci za tcelem vybudovani
Aredlu zdravi a obec Koclifov poskytuje na oplatku sviij aredl zdarma vSem névStévnikiim
poutniho centra. Navic je pan starosta stdle vice vidén v kostele pfi kli¢ovych poutich a
cirkevnich slavnostech a naopak P. Pavel Dokladal se objevuje na akcich organizovanych
obci nebo mistnimi spolky.

Dnes uz byvaly feditel ZS a MS Koclifov Mgr. Zdenék Petrzela také navazal s CMFA
velmi Gzké vztahy. Soucasny fteditel Ing. Milan Ancin z PreSova pfitom v zavedené praxi
pokracuje. Vzdjemna provazanost je také umocnéna diky pani zastupkyni feditele a
koclitovské radni Mgr. Anné Oubrechtové, kterd mé k Fatim& velmi blizky vztah. V rdmci
celého Ceska je ojedindlé, aby se necirkevni $kola jako celek widastnila rozliénych aktivit
vramci apoStolatu, a tedy cirkve. To se ovSem mize v ojedinélych piipadech setkat
s nepochopenim, napf. ze strany rodicl, kteti jsou svédkové Jehovovi. Déti byvaji z navstév
klasterniho aredlu natéSené, zvlasté kdyz na n€ ¢eka v zavéru setkani sladkd odmeéna z mistni
cukrarny. Nejvetsim piinosem vzajemného setkavani je prohloubeni tolik dulezitych hodnot
v zivoté kazdého jednotlivce a je bohulibé, Zze se to predava zvlast’ tém nejmensim détem

zMS a 1. stupné ZS Koclifov.
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8 Terénni prizkum drobnych sakralnich objekti na uzemi
katastru obce Koclifov

Terénni prizkum jsem provedl na pocatku bfezna 2017 a znovu v cervenci 2020.
Vzniklo tak unikatni srovnéni drobnych sakralnich objekt v intravilanu, ale i extravilanu
obce Koclifov v Case — viz obrazek 6, s. 92 a obrazek 7, s. 93. Celkem jsem zmapoval na dvé
desitky drobnych sakralnich objekth. Tvoii je 7 Zeleznych kiizti (5 znich bylo téméf
identickych), ostatni jsou Bozi muka v podobé kamennych kiizl, svatych Trojic, dale v
podobé Jezise Krista sediciho, trpiciho ,,Ecce Homo®, ale také se tu nachazi socha sv. Jana
Nepomuckého a Panny Marie ,,Svatokoclifovské®. Jako podkladni pracovni mapy mi
poslouzily 2 vyti§téné archy Zakladnich map CR v méfitku 1 : 10 000, vydané CUZK (2014).
Dals$im voditkem byly internetové stranky soupisu pamatek (Lenoch 2012). Z tohoto zdroje
jsem naptiklad zjistil, ze ze zelezného ktize stojiciho pfimo u hlavniho tahu R35 nad
Lamacovym udolim zbyl zpoc¢atku jen korpus, ale i1 ten byl roku 2004 zcela odcizen. Stejny
osud potkal sochy sv. Rocha a sv. Sebestidna na mohutné brané hibitova. Zcizeny byly roku
2002, jelikoz se nachazely nejnize, a tak byly relativné snadno dostupné.

Zajimavym zjiSténim byla skute¢nost, Ze ¢im bliZe se nachazime klasteru a protéjSimu
farnimu kostelu, tak mapované sakralni objekty jsou v lepSim a lepSim stavu. Az kdyz jsme
v samotném 5 ha klaSternim aredlu nebo v aredlu farniho kostela, tak vSechny sakralni
pamétihodnosti jsou v bezvadném stavu, jelikoZ postupné vznikaly €i byly rekonstruovany az
po roce 1995. Jest€¢ do roku 2019 tvofila vyjimku dievénd kiiZzovad cesta na Hofe
blahoslavenstvi, ktera byla zna¢n¢ poni¢ena zdejSimi ostiejSimi povétrnostnimi vlivy. V roce
2019 vznikla formou daru laického fezbate kiiZzova cesta nova a je prikladem lidové tvorby.

V mistni ¢asti Spaleniste se u letohradku nachézi socha sv. Trojice, ktera je kompletné
zarostla bfectanem a pusobi spiSe az depresivnim dojmem (viz foto 1, s. 94). Ve
vzdalenéjSich lokalitach extravilanu obce se nachazeji dva némecké zelezné ktize (v mapé
zaznacené oranzovymi krouzky) — jeden z konce 19. stoleti a druhy s letopoctem 1914, které
jsou jako ,,pfes kopirdk: rezavé, zarostlé kifovim, betonové podstavce obrostlé mechem a
liSejnikem. Jest€¢ vroce 2017 byla v nejhor§im stavu sloupovitd Bozi muka zroku 1698
v zatacce silnice na Svitavy na samé hranici katastru obce (zaznaceno Cervenym krouzkem
v obrazku 6, s. 92). I kdyz byl objekt od roku 2011 ve statnim seznamu némeckych kulturnich
pamatek (Lenoch 2012), zcela chybéla hlava a prava noha (od kolene dolt) JeziSe Krista. Pti
druhém terénnim Setfeni v Cervenci 2020 jiz byla tato Bozi muka kompletné zrestaurovana a

v bezvadném stavu (zaznaceno zelenym krouzkem v obrazku 7, s. 93).
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Zelezny kiiz u silni¢ky k Vysokému Poli, jehoZ ptivodni korpus byl povalen vedle, ten
soucasny je velmi ohleduplné svafeny z natienych plechti (Lenoch 2012). Piisobi tedy novym
dojmem (v mapach zaznacen zelenym krouzkem mimo centrum obce, SZ smérem) a jako
jediny byl jesté spolu s hibitovnim kiizem ozdoben umélymi kvétinami (viz foto 2, s. 94).

V osadé¢ Hiebe¢ se nad hiebeCskym tunelem ty¢i hezkd dominanta krajiny —
neogoticky filidlni kostel sv. Josefa, ktery je po generalni rekonstrukci a od 1éta 2019 znovu
plné& slouzi poutnikiim. Zelezny kiiz pied kostelem s vrodenim ,,Anno 1874 na zadni strang
byl kompletné rozebran, zrestaurovan a znovu v jednotlivych kusech sestaven BcA. Markem
Bétakem v roce 2011 (Lenoch 2012). Koneckoncti rukama restauratora BcA. Marka Bétaka
prosla vétSina drobnych sakréalnich staveb v obci, které jsou vyznaceny zlutym krouzkem.

Je vsak ponckud zarazejici, kolik drobnych sakralnich objektti v katastru obce
Koclifov se v minulosti stalo teréem utokli vandalt ¢i pfimo zlodéji. Na druhou stranu bylo
pfijemnym zjisténim, kolik téchto objektl bylo za pouhé tii roky zrestaurovdno nebo
dokonce, jako v ptipad¢ dievéného Marianského sloupu u rybnika, zcela nové postaveno (viz

srovnani obrazku 6, s. 92 a obrazku 7, s. 93).
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Obrazek 6: Obec Kocliiov s vyznacenymi sakrdlnimi objekty v roce 2017

Zdroj: Zdkladni mapa CR 1: 26 500, CUZK (2021)
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Obrazek 7: Obec Kocliiov s vyznacenymi sakrdlnimi objekty v roce 2020

Zdroj: Zdkladni mapa CR 1: 26 500, CUZK (2021)
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Foto 1: Socha sv. Trojice zarostla Foto 2: Udriovany Zelezny kiiZ s umélymi
bie¢t’anem v mistni Casti Spalenisté kvétinami v extravilanu obce Kocliiov

Zdroj: vilastni terénni vyzkum Zdroj: vilastni terénni vyzkum

Foto 3: Socha sv. Jana Pavla I1. v klasSternim aredlu
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9 Zobecnéni a zavéry

V predkladané diplomové praci byly stanoveny nasledujici Ctyfi piedpoklady za
ucelem potvrzeni €i vyvraceni na zékladé odborné analyzy. Prvni piedpoklad byl polozen
takto: V ramci ustanoveni Fatimského apostolatu CR v Koclifové vroce 1995
predpokladam, Ze dochazi k viditelné transformaci této lokality, a to nastartovanim
sakralizace, jehozZ soucasti je i fenomén tzv. ,,Jan-Pavel-druhy-izace* (Przybylska 2014).
Splnéni tohoto pfedpokladu se celkové ukéazalo témét stoprocentné. Zalezi, z jakého uhlu
pohledu na sakralizaci nahlizime. Pokud ji chapeme jako 1. definici (viz s. 12): proces
ziskavani posvatného razu v krajin€ — tedy kdyZ se zaméfime na sakralni pamatky v obci, tak
je splnéna beze zbytku. V obci Koclifov totiz doSlo k zachrané a restaurovani nejen tii
hlavnich sakralnich objekta (klastera, farniho kostela a filidlniho kostela na Hiebci), ale také
barokni kiizové cesty, kaplicek a kiiz. Nachdzi se tu i socha sv. Jana Pavla II. (viz foto 3 na
piedchozi stran€) a dalsi pamétihodnosti. Timto Koclifov dostava punc posvatnosti.

OvSem u 2. definice sakralizace (viz s. 12) jiZ nemlZeme hovofit tak jednoznacné. Je
pravda, ze z definice vyplyvajici proces obnovovani viry v dané lokalité, ale také i proces
nabozenské obrody tradi¢nich smért nabozenstvi v dusledku zmény spolecenskych podminek
v urcitém regionu, byl zcela jisté uskutecnén pfi etablovani tohoto poutniho mista, ale nyni
hovotime spise o stagnaci (viz ptiloha 1).

V kapitole 3.8 pojednévajici o polské sakralizaci je zminén tzv. fenomén ,,Jan-Pavel-
druhy-izace®. Z vlastni zkuSenosti mohu potvrdit, Ze ¢im vice se ¢lovek blizi k papezovu
rodnému méstu Wadowice, mize sochu sv. Jana Pavla II. spatfit skute¢né v kazdé okolni
vesnici. Hlavné Krakov je samoziejmé& hrdy na svého slavného papeze, ktery tu studoval a
dlouhé desetileti ptisobil jako knéz, biskup i arcibiskup. V Krakové-Lagiewnikach bylo po
roce 2011 na jeho pocest vystavéno celé centrum sv. Jana Pavla II. s monumentalnim
sanktudriem — kostelem uprostfed. Difuze papeZzskych pamatnikii piekrocila i polské hranice
do nasi vlasti. Jednim z mist, kde se v zivotni velikosti vyjimé4 socha sv. Jana Pavla II. je
pravé Koclifov. Pocatkem biezna 2017 dokonce P. Pavel Dokladdal obdrzel dar zrukou
kralovéhradeckého biskupa Mons. Vokala ke svému Zivotnimu jubileu — vzacnou relikvii
tohoto svétce. Poté se hned zacalo s pracemi na postranni kapli a relikviafe v prostoru
klasterniho kostela. Relikvie sv. Jana Pavla II. byla poté uloZena na distojném misté a je
urena k uctivani pfichozimi poutniky. Naprosto identické sochy tohoto papeze muZeme
spatfit 1 v Suchdole — Jednové u Konice a v Jablunkove. Viibec prvni bronzova plastika

sediciho sv. Jana Pavla II. v Cesku byla odhalena v roce 2003 v Hradci Kralové na pamatku
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jeho navitévy zroku 1997 (Cesky rozhlas 2003). Predpoklad nastartovani sakralizace,
konkrétn¢ Sifeni tzv. fenoménu ,Jan-Pavel-druhy-izace® v modelovém uzemi Koclitfova, je
tak beze zbytku potvrzen.

Druhy pfedpoklad, Ze ,nové*“ poutni misto se nachazi ve vétSinové
sekularizovaném ramci Ceské populace, a proto navsStévnici prijizdi z vétsi dalky —
prevazné z vice religioznéjSich oblasti, nap¥. jizni ¢i vychodni Moravy (Havlicek,

Klingorova, Lysék et al. 2017) a z aktivnich oblasti Svétového apoStolatu Fatimy, byl

vvvvv

vvvvv

vykazuje okres Opava, ktery ,,pfedb&hl® i vSechny lokality J ¢i JV Moravy s vyjimkou Brna-
mésta a Brna-venkova. AvSak na urovni kraji prvenstvi skute¢né nélezi Jihomoravskému
kraji, zatimco ze Zlinského kraje zdaleka tolik poutnikl nepftijizdi (viz tabulka 2, s. 103).

Tteti pfedpoklad zni: V souvislosti s nartistem vyznamu postsekularismu v zapadni
Evropé piedpokladam jeho projevy také v modelovém uzemi Koclifova. Napiiklad zde
bude zaznamenan zvySeny zajem o neinstitucionalizované aktivity poutniki na ukor
institucionalizovanych (Havlicek, Klingorova et al. 2020). Je zajimavé, Ze a¢ bychom u
véticich poutnikd pfedpokladali spiSe antisekularni smysSleni, opak je pravdou. Tento
piedpoklad se totiz na zaklad¢ vyjadieni 85 respondentd v 2. dotaznikovém Setfeni témct ze
2/3 potvrdil (viz obrazek 5, s. 71). Navstévnici se chtéji v prvé fadé ztisit, usporadat své
mySlenky a také se v klidu usebrat. MSi, pfipadné adoraci preferuje o néco méné poutniki.
Zato kdyZz sefteme varianty ,setkani s pfateli a ,,pfrednasky, ziskdme vibec nejvyssi
hodnotu. PrednaSky spadaji spiSe do neinstitucionalizovanych aktivit, jelikoZ byvaji mnohdy
neformalni, hodné vSak zalezi na pozvaném hostu (viz kapitola 6.2).

Posledni, ¢tvrty predpoklad, hovotici o tom, Ze s rozvojem poutniho mista bude
dochazet také Kk lokalnimu socioekonomickému rozmachu obce (Rinschede 1985), se
nepotvrdil. Vedeni obce v poutnim misté akcentuje duchovni stranku konanych akci. Netrvaji
na zpoplatiovani parkovacich mist, nevybiraji ani poplatky od podnikatelskych subjekti,
poplatek za ubytovani, jak je to dané vyhlaskou. Z toho diivodu obec zvlastni hospodaisky

rast nevidi a ani nevykazuje (viz kapitola 7.4, otdzka ¢. 3 a 4).

Vyzkum pomoci 1. dotaznikového Setieni ndm ukazal unikatni funkci 13ti hlavnich
regionalnich stfedisek Fatimského apostolatu CR, atedy difuzi marianské Ttcty

z koclifovského narodniho centra do vSech ceskych 1moravskych diecézi. Pouze
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v litométické a plzenské diecézi je zastoupeni logicky slabsi v podobé regionalnich stredisek
,»2. kategorie™ (viz obrazek 4, s. 69). Pfitom vétSina z téchto regionti vytvari dalsi difuzi do
blizkého, ale i vzdalengjsiho okoli, jak je tomu u regiondlniho stiediska Cesky Té&in (viz
kapitola 6.1.3). Perimetr regionu Cesky T&Sin totiz saha do 30 km vzdalené nejvychodn&jsi
obce Ceska Bukovce, pies Jablunkov, az po Havifov a Frydek-Mistek, vzdaleny 25 km
opanym smeérem.

2. dotaznikové Setfeni nam rozklicovalo emocni vztah poutnikii ke Koclifovu a
institucionalizace). I na ¢esko-moravském pomezi se z plnych 64 % potvrdil zapadoevropsky

fenomén postsekularismu (viz obrazek 5, s. 71).

Jak jsme se ze semistrukturovanych hloubkovych rozhovora v 7. kapitole mohli
presvédeit, spoluprice Ceskomoravské Fatimy s okolnimi subjekty v Koclifové je opravdu
nadstandardni. Diky sloZeni zastupitelstva obce, kde jsou levicovi zastupitelé v menSinové
opozici a ani nejsou zastoupeni v radé obce, mize vzdjemna kooperace fungovat hladce.
Ovsem jesté pred par lety tomu bylo spise naopak — komunikace mezi obci Koclitov a CMFA
byla problematickd ¢i ani Zadna neexistovala. V soucasné dobé, kdy se da fici, ze vSichni
»tahnou za jeden provaz®, se miiZze toto poutni misto spolecné s celou obci bez vétSich
piekazek rozvijet.

TaktéZ zcela nové nastartovana etapa vzajemnych vztahti mezi ZS a MS Koclifov a
CMFA ma velikou perspektivu. Viechny déti z celé §koly do klasterniho arealu minimalné
tiikrat do roka pfichazeji. VZdy pfed Vanocemi a Velikonocemi se tu seznamuji se zakladnimi
ktestanskymi hodnotami a vyznamem téchto svatkti. AvsSak Zaci se vramci Dne Zemé
zdokonaluji 1 v oblasti pfirodovédné, protoZe klaSterni areal piedstavuje neskute¢né cenné
botanické stanovisté (bukovy hdj ,,Minuténka®, kvétinové zahrady). V neposledni fadé¢ tu déti
vyuziji i svlij potencial v rdmci pracovni vychovy, kdy velmi pomohou tfeba se shrabovanim
listi. Dle mého nazoru ma takovato symbidza se zdejs$i Fatimou ve vzdélavani déti obrovskou
hodnotu.

Mohu vsak fici, Ze na jinych mistech se podobna spoluprace mezi skolou a cirkevni
instituci setkava s nepochopenim nebo az averzi nékterych rodict. Naptiklad dle slov feditele
jedné ZS v Sumperku se na n&j v posledni dobé sneslo hned nékolik stiznosti od nevéficich
rodict. Jednalo se o dvé Skolni akce: prvni incident probéhl tak, Ze tfida navstivila
piredvanoc¢ni program, kdy se seznamovala s tradici Vanoc v Sumperském starokatolickém

kostele v podani taméjSitho knéze. Rodice asi dvou zaku pfisli do feditelny a horlivé
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argumentovali o nutnosti dodrzovani piisné sekularni vyuky. Reditel musel nakonec ustoupit
a nasledujici rok jiz byl nucen pozvani knéze odmitnout. Jesté¢ absurdnéji vyznéla stiznost
v piipadé¢ navstévy kulturniho programu v odsvéceném(!) klasternim kostele, kdy feditel
musel rodi¢tim dlouze vysvétlovat, ze se skutecné jednalo o ryze profanni zélezitost.

Pevné véfim, Ze v Koclifové podobné nesnaze nenastanou, ale naopak tato harmonie
mezi $kolou a Ceskomoravskou Fatimou vydrzi a bude se dale prohlubovat.

Zdejsi vyhlasena klasterni cukrarna zarucuje stoupajici prestiz Fatimy mezi obyvateli
Koclitova a okoli, ktefi se béznych poutnich programt netcastni. Mistni, ale ilidé ze
vzdalenéjSiho okoli si tak najdou cestu do klasterniho aredlu s rozlicnych divodil, nejen
nabozenskych.

Také zde funguji pireshrani¢ni aktivity snémeckymi ptateli — padvodnimi
koclifovskymi rodéky a jejich potomky a propojeni se SpiSskym Podhradiem na Slovensku.
Taméjsi knéz a cirkevni historik dr. Cuboslav Hromjdk se inspiroval a pfevzal koclifovskou
spiritualitu ke sv. Filoméné. Mulzeme tedy hovoiit o dalsi, ptfeshrani¢ni difuzi aktivit
z narodniho centra Fatimského apostolatu. Predpokladdm, ze témét mezindrodniho vyznamu
doséhne poutni centrum Koclifov v okamziku, kdy zde bude dostavéna replika Kaple zjeveni

— Capelinha vychodni Evropy.

Z terénniho pruzkumu drobnych sakralnich objekti (viz kapitola 8) v katastru
obce Koclifov vyplyva, Ze se tu nastartoval proces opétovné sakralizace neboli resakralizace
krajiny. Jasné to vidime v extravilanu obce na zrestaurovanych BoZich mukach, Panné¢ Marii
»ovatokoclifovské™ a zejména v intravilanu obce, kde dal$i drobné sakralni pamatky v hojné
mife piibyly (pamatky v klaSternim arealu, difevény Mariansky sloup u rybnika) a nadale
budou piibyvat (Capelinha).

V modelovém Uzemi Koclitova je viditelnd jak architektonicka, tak sezonni
sakralizace spojend se vSemi tfemi trendy: christologickym, marianskym i hagiografickym

(viz kapitola 3.7) (Przybylska, Czepczynski 2016).

Marianské poutni misto Koclifov u Svitav jiz od svého etablovani celorepublikového
centra Fatimského apostolatu od roku 1995 plni vyznamnou roli v aktivitich naboZenského
charakteru, jez spocivaji v nejriiznéjSich bohulibych programech pro jednotlivce, rodiny
s détmi, zdejsi Skolu 1 Skolku a viibec navstévniky vSech vé€kovych kategorii. Podle obrazku 2,
s. 28 se Koclifov nyni nachazi ve 3. fazi rozvoje poutnich mist, a to od roku 1996, kdy byla
oteviena restaurace Fatima mimo vlastni zazemi poutniho centra. Pouze v obdobi 1995-1996

bylo poutni misto Koclitov ve 2. fazi rozvoje poutnich mist. Neptedpokladdm, ze by
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v dohledné dob¢ pteslo poutni centrum do 4. faze (Sotjan, Liro 2020). Usuzuji tak ze stagnace
poctu ptichozich poutniki (viz ptiloha 1, s. 100) a akcentace duchovni stranky konanych akei.

Vzhledem k témto skutecnostem ani nepfedpokladdm, ze by zde dosSlo k tzv.
overtourismu tak, jak ho zname naptf. ze Svatého Jana pod Skalou. Podle definice
Mezinarodni organizace cestovniho ruchu (UNWTO) fenomén overtourismu nastiva za
takové situace, kdy cestovni ruch v daném misté negativné ovliviiuje kvalitu zivota rezidentd
a/nebo kvalitu zazitku navstévniki (UNWTO 2018 In: Fialova 2021). V poslednich letech se
nejmasivnéjsi pout’ v Koclifoveé konala pti 100. vyroci zjeveni Panny Marie Fatimské v roce
2017. Navzdory velké ucasti 8 000 poutnikli se nakonec vSe obeslo bez zmatki, dokonce i
doprava byla plynula, prestoze autobusy staly pii krajnici v cca tikilometrové fronté, ktera
dosahovala az za obecni znacku Koclifova. Velkolepé pouté jsou v Koclifové spise vyjimkou,
takZze hrozba overtourismu je v blizké budoucnosti vyloucena. Pfeci jen je tu urcitd
pravdépodobnost, ze ve vzdalenéjsi budoucnosti dojde k pfesunu poutniho centra do posledni,
4. faze rozvoje poutnich mist (viz obrazek 2, s. 28) (Sotjan, Liro 2020). Mozna k tomu dojde
tehdy, kdy bude dostavéna replika Kaple zjeveni — Capelinha vychodni Evropy a zejména
Spatrovy domov pro seniory Lucie v $ir§Sim zdzemi poutniho centra. OvSem 1 tak si kladu
otazku, zda na tomto misté bude i poté nastartovan proces komercializace.

Vystavbou Spatrového domova pro seniory Lucie se naplni dulezité poslani cirkve
postarat se o nemohouci blizni. Troufam si tvrdit, ze v budoucnu bude tloha cirkve v oblasti
socidlni péce narlistat, protoZe stat nebude mit na tyto sluzby prostfedky. Piedpokladam, Ze
v podobném duchu bude nartistat i vyznam cirkevniho Skolstvi.

Vérici, konkrétné ctitelé Panny Marie Fatimské, mohou nalézt duchovni posilu nejen
v narodnim centru Fatimského apostolatu CR v Koclifové, ale i ve spoustd mist v Cesku.
Koclitov u Svitav skute¢né plni funkci hlavniho centra, kam se poutnici v mnoha ptipadech

radi navraceji.
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10 Prilohy

Piiloha 1
Pocet prichozich poutniku v jednotlivych letech
2500
2000
1500
. /./\
H
500
0 T T T T T T T T
2005 2006 2007 2008 2009 2010 2011 2012 2013 2014

Pozn.: jedna se pouze o poutniky, kteri v Koclirové prespali alespon na 1 noc
Zdroj: vlastni zjisténé udaje z recepce CMFA v Kocliifové

Tabulka 1: Pocet p¥ichozich poutnikii v jednotlivych letech

Rok Po(:i:)t0 E)lilcilli(lzlzich
2005 1653
2006 1596
2007 2030
2008 1527
2009 1711
2010 907
2011 947
2012 1214
2013 1337
2014 906

Pozn.: jedna se pouze o poutniky, kteri v Kocliroveé prespali alespon na I noc
Zdroj: vlastni zjisténé udaje 7 recepce CMFA v Koclifové
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Piiloha 2: Vékova struktura piichozich poutnikit za rok 2005

2005

7%

HO0-15

H16-64

m 65+

76%

Pozn.: jednd se pouze o poutniky, kteri v Koclirove prespali alespon na I noc
Zdroj: vilastni zjisténé udaje 7 recepce CMFA v Koclifové

Piiloha 3: Vékova struktura piichozich poutniki za rok 2014

2014

17% 15%

mO-15

H16-64

N 65+

68%

Pozn.: jedna se pouze o poutniky, kteri v Koclirové prespali alespon na 1 noc
Zdroj: vlastni zjisténé udaje 7 recepce CMFA v Kocliiové
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Tabulka 2: Pocet piichozich poutnikii v r. 2014 za jednotlivé kraje a okresy Ceska

Kraj (pocet poutnikii)

Hlavni mésto Praha 39

JihocCesky kraj
14

Jihomoravsky kraj

211

Karlovarsky kraj
4

Kralovéhradecky kraj
35

Liberecky kraj
36

Moravskoslezsky kraj
122

Olomoucky kraj
63

Pardubicky kraj
106

OKkres

Hlavni mésto Praha
Ceské Budgjovice
Cesky Krumlov
Jindfichuv Hradec
Pisek

Prachatice
Strakonice

Tabor

Blansko

Bieclav
Brno-mésto
Brno-venkov
Hodonin

Vyskov

Znojmo

Cheb

Karlovy Vary
Sokolov

Hradec Kralové
Ji¢in

Nachod

Rychnov nad Knéznou
Trutnov

Ceska Lipa
Jablonec nad Nisou
Liberec

Semily

Bruntal
Frydek-Mistek
Karvina

Novy Ji¢in
Opava
Ostrava-meésto
Jesenik

Olomouc

Prerov

Prostéjov
Sumperk
Chrudim
Pardubice
Svitavy

Usti nad Orlici

Pocet poutnikii r. 2014

75
11

Pozn.: jedna se pouze o poutniky, kteri v Koclirove prespali alespon na 1 noc
Zdroj: vlastni zjisténé udaje 7 recepce CMFA v Kocliiové
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Kraj (pocet poutniki) OKkres Pocet poutniku r. 2014

Domazlice 0

Klatovy 4

Plzensky kraj Plzen-jih 0
27 Plzen-mésto 5
Plzen-sever 3
Rokycany 14

Tachov 1

Benesov 5

Beroun 2

Kladno 1
Kolin 20

o Kutna Hora 1
Stiedocesky kraj Melnik 3
61 Mlad4 Boleslav 6
Nymburk 9

Praha-vychod 5

Praha-zapad 2

Ptibram 6

Rakovnik 1

Décin 4

Chomutov 7

Ustecky kraj Litoméfice 1
20 Louny 0
Most 0

Teplice 1

Usti nad Labem 7

Havlickav Brod 1

Vysocina Jihlava 0
48 Pelhiimov 32
Ttebic 4

Zdar nad Sazavou 11

. Krom¢étiz 8
2l ey Uherské Hradisté 13
57 Vsetin 25

Zlin 11

Tabulka 3: Pocet pFichozich poutnikii ze sousednich statii v r. 2014

Sousedni stat Pocet poutnikii za rok 2014
Némecko 12
Polsko 13
Rakousko 3
Slovensko 35

Pozn.: jednd se pouze o poutniky, kteri v Kocliroveé prespali alespon na I noc
Zdroj: vlastni zjisténé udaje 7 recepce CMFA v Kocliiové
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Dotaznik 1
Vazeni vedouci regionélnich stfedisek Fatimského apostolatu v CR,
timto bych Vas chtél poprosit o vyplnéni tohoto dotazniku, ktery je soucasti mé diplomové prace
snazvem ,,Koclifov u Svitav: poutni misto (mezi)narodniho vyznamu v sekularizovaném staté“. Vyplnéni
dotazniku je anonymni a zabere pouze par minut. Piedem Vam dékuji za Vasi ochotu a ¢as, vénovany tomuto
dotaznikovému Setieni.

Jifi Jan¢ik

1. Misto regionalniho stfediska FA, kde plsobite: farnost: .........c.ccocevveveneievncnennenn
dieCéze: ...oovveuriiiiiee

2. Kolik méte v regionalnim stfedisku ¢lenti (Vas osobni odhad)? ..........cccocevieennes

3. Jak Casto se schazivate a na jak dlouho? ...........coooiiiiiiiiiie e

4. Co je NAPINT VASIC SELKANI? ....c.eiiviiiieiieieciieee ettt ettt ettt et e et e b e e e e sseesaesbaessessaesseeseessessesssansesnnas
5. Jaka je vékova skladba prichozich véticich u Vas v regionalnim stiedisku? ..........ccceeveneneee.

6. Jaky mate vztah k narodnimu centrut FA CR v KOCHEOVE? .........oviiviiviieeeeeeeeeeeeeeeeeeeeee e
7. Jak Casto sem do Koclifova ZaVItAte? ..........covieiiiieiieiecee et

8. Jak wvnimate roli narodniho centra FA CR v Koclifové? Plni narodni centrum roli medidtora
(zprostiedkovatele) mezi poutniky v Cesku a Svétovym apostolatem Fatimy?

9. Identifikacni udaje

Pohlavi: a) zena

b) muz
Vékova kategorie: Nejvyssi dosazené vzdélani: a) zakladni
a)18-29 b) SOU — vyuéni list
b) 30 -39 c) sttedoskolské s maturitou
) 4049 d) VOS (DiS)
d) 50-59 e) vysokoskolské — Be.
e) 60 — 69 f) vysokoskolské — Mgr. / Ing.
f) 70 let a vice g) vysokoskolské — Dr. / Ph.D.

pozn.: Dotaznik prosim odevzdejte pfimo mné nebo nejpozdéji pti odjezdu spolecné s kli¢i na recepci. Mate-li
jakykoliv dotaz, nevahejte se na me¢ obratit © . Jesté jednou diky © .




Dotaznik 2
Mili poutnici,

timto bych Vas chtél poprosit o vyplnéni tohoto dotazniku, ktery slouzi k vyhodnoceni pfedpokladu, ze
Koclitov pfedstavuje vyjimecnou lokalitu — poutni misto, které svym vyznamem dalece piesahuje hranice
kralovéhradecké diecéze potazmo Pardubického kraje. Rad bych zjistil V4§ emocni vztah ke Koclifovu a takeé,
zda pisobite v nékterych ze 17t regionalnich stiedisek Fatimského apostolatu v CR a vytvafite tak unikétni
stmelujici spoleCenstvi tohoto celosvétového katolického hnuti. Dotaznik je soucasti mé diplomové prace,
pfi¢emz vyplnéni je zcela anonymni a zabere pouze par minut. Pfedem Vam dékuji za Vasi ochotu a cas,

vénovany tomuto dotaznikovému Setieni.
Jifi Janc¢ik

1. Jak jste se o Koclifovu dozvédél(a)?
a) internet
b) tisténa periodika (Katolicky tydenik, ...)
¢) TV Noe / radio Proglas
d) od farnikd / knéze
€) JINE oottt

2. Jak casto Koclifov navstévuji:
a) kazdy tyden
b) kazdy mésic
¢) 2 — 6x zarok
d) 1x za rok
e) jednou za 2 roky

3. Jste ¢lenem Fatimského apostolatu?
a) ano
b) ne, ale Clenstvi zvazuji
¢) ne

4. Jste &inni v nékterém ze 17ti regionalnich stiedisek FA CR?
a)ano — pokud ano, uved’te MEStO ......oceevveireieriieenne
— jaka je napln Vasi ¢innosti ve Vasem spolecenstvi
— v jakém poctu (odhadem v priméru) se bézné schazivate .............
—  jak Casto se SChAzZiVAte ........cccovvvverierenriennnns
b) ne

5. Za jakym programem tu zejména jezdim? (mozno zakrouzkovat vice odpovédi)
a) program 1. sobot v mésici
b) bieznova setkani mladeze
¢) Velikonoce / Vanoce
d) letni tydenni dovolena
e) srpnova pout’ sv. Filomény
f) podzimni konference WAF

6. Na co se do Koclifova nejvice t€Sim: (mozno zakrouzkovat vice odpovédi)
a) setkani s prateli
b) ztiSeni, uspotadani svych myslenek, usebrani se
c¢) mse / adorace
d) prednasky
e) kiizova cesta na Hiebed

OTOCIT
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7. Do Koclifova jsem ptijel(a):
a) vlakem do Svitav a pak autobusem
b) autobusem
¢) autem
d) stopem
e) doputoval(a) jsem pé&sky

8. Oznamkujte kvalitu nize uvedenych aspektt (1 — nejlepsi; 5 — nejhorsi):

Genius loci klasterniho aredlu: 1-2-3-4-5
Program exercicii: 1-2-3-4-5
Kvalita sluzeb (ubytovani + strava): 1 -2 -3 -4 -5
Cukrarna: 1-2-3-4-5
Prodejna Pastyt s devocionaliemi: 1-2-3-4-5

9. Oznamkujte objekty v arealu CMFA (1 — nejlepsi; 5 — nejhorsi):

Socha andéla CR s malymi pasacky: 1-2-3-4-5
Socha sv. Jana Pavla IL.: 1-2-3-4-5
Lurdska jeskyiika: 1-2-3-4-5
Memorial Fatimy: 1-2-3-4-5
Ktizova cesta na Hofe blahoslavenstvi: 1 -2 -3 -4 -5
10. Identifikacni Gdaje
Pohlavi: a) Zena Odkud jste k nam zavital(a): farnost: .........cccoccevvvevereeeeriennnnnn,
b) muz dIeCeZEe: i
OKI@S! weviiirierieniieiccre e
Vékova kategorie: Nejvyssi dosazené vzdélani: a) zakladni
a)15-18 b) SOU - vyuéni list
b) 19-29 ¢) stiedoskolské s maturitou
d) VOS (DiS)
¢)30-59 e) vysokoskolské — Bc.
d) 60 let a vice f) vysokoskolské — Mgr. / Ing.

g) vysokoskolské — Dr. / Ph.D.

pozn.: Dotaznik prosim odevzdejte pfi odjezdu spolecné s kli¢i na recepci. Mate-li jakykoliv dotaz, nevahejte
se na me obratit © . Jest¢ jednou diky © .
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Foto 4: Celkovy pohled na Kocliiov

Zdroj: CMFA Kocliifov

Foto 5: Filidalni kostel sv. Josefa nad HiebeCskym tunelem

Zdroj: Bartos — vilastni dilo (2007)
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