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Abstrakt

V Dolnich Chréstanech se v poslednich letech rozviji néco, co bychom mohli oznacit za ,,novou
tradici“. Vesnice Dolni Chrastany se nachdzi na byvalém némeckém tizemi, proto byla vétSina
jejich ptivodnich obyvatel po 2. svétové valce odsunuta a tim byla pferusSena i kontinuita slaveni
masopustu. Po nasledném dosidleni vesnice se tradice masopustu obnovila, nicméné neméla
dlouhého trvani a s postupnym odchdzenim obyvatel byla opét pterusena. Do tfetice doslo
k obnoveni az v novém tisicileti, tedy po roce 2000, kdy v Dolnich Chréastanech zacali pasobit
nov¢ pristehovali obyvatelé z méstského prostiedi, pfevazné z Prahy. Zda se, Ze ti se nesnazi
0 ,,autenti¢nost* za kazdou cenu. Nechtéji vytvaret ,,skanzen* plvodniho masopustu, ale
podchytit spolecensky rozmér slavnosti a promitnout do n¢j aktuélni stav a podminky mistniho
spole€enstvi, které sice mohou vypadat na prvni pohled velmi vzdalené t€ém piivodnim, ve své
podstaté vSak plni identickou funkci. Pravé na tento paradox stietu lidové tradice s jejim pojetim
lidi, ktefi v atmosféte vesnickych tradic nevyrustali, se ve svém badani predev§im zamétim.
Pivodni zamér popsat soucasnou podobu chrastanského masopustu a nastinit vazby na jeho
starSi historickou podobu na zékladé odborné literatury a hudebné-etnografického materialu
ziskaného z poslednich nékolika rocnikli (fotografie, videa, provozovaci materialy,
polostrukturované rozhovory s mistnimi obyvateli a zucastnéné pozorovani letosniho
masopustniho dne), doznal kvili pandemii Covid-19 zna¢nych zmén. Zrusenim leto$niho
roéniku chrdstanského masopustu jsem musela upustit od zacastnéného pozorovani

masopustniho dne a celou praci uchopit skrze pamétova studia Aleidy a Jana Assmannovych.

Kli¢ova slova: masopust, Dolni Chrastany, tradice, folklor, pamétova studia, vzpominky,

muzicirovani



Abstract

In Dolni Chrast'any, something that could be described as a "new tradition" has been developing
in recent years. The village of Dolni Chrast'any is located on former German territory, so most
of its original inhabitants were displaced after World War Il, and the continuity of the carnival
celebration was interrupted. After the subsequent settlement of the village, the carnival tradition
was renewed, but it did not last long and was again interrupted as the inhabitants left. It was
only in the new millennium, after 2000, when new immigrants from the urban environment,
mostly from Prague, began to settle in Dolni Chrast'any. It seems that they do not strive for
"authenticity" at any cost. They do not want to create an 'open-air museum' of the original
carnival, but to capture the social dimension of the festival and to reflect the current state and
conditions of the local community, which, although at first sight may look very distant from the
original ones, in essence fulfil an identical function. It is this paradox of the clash between folk
tradition and its perception by people who did not grow up in the atmosphere of village
traditions that I will primarily focus on in my research. The original intention to describe the
current form of the carnival in Dolni Chréstany and to outline the links to its older historical
form based on scholarly literature and musical-ethnographic material gathered from the last few
years (photographs, videos, operational materials, semi-structured interviews with local
residents and participant observation of this year's carnival day) has been considerably revised
due to the Covid-19 pandemic. With the cancellation of this year's annual carnival in Dolni
Chréstany, I had to forgo participant observation of the carnival day and grasp the entire work

through the memory studies of Aleida and Jan Assmann.

Key words: carnival, Dolni Chrastany, tradition, folklore, memory studies , memories, music

making
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1 Uvod

V této praci studuji, jak obyvatelé obce Dolni Chrastany na jihu Cech pojimaji tradici
masopustu v jeji soucasné podob¢ a ve vzpominani na jeji podoby minulé. Svym charakterem
dnesni podoba této spolecenské udalosti odpovidd tomu, co lze oznacit jako novou Cci
vynalezenou tradici, jak ji popisuje Eric Hobsbawm!, nebo jako specifickou podobu revivalu,
jak ji hned v avodu své knihy popisuji Caroline Bithell a Juniper Hill.> Po nuceném vystéhovani
puvodnich obyvatel némecké narodnosti po druhé svétové valce doslo ke znovuosidleni této
jihoGeské vesnice etnickymi Cechy. V Sedesatych letech viak nastala opét situace, kdy nové
ptistehovali obyvatel¢ zacali vesnici opoustét. A v devadesatych letech pak vesnici zacali
osidlovat novi majitelé z méstského prostiedi, ptevazné z Prahy. Ve vSech téchto obdobich se
obyvatelé snazili obnovovat tradici masopustu. Ve své bakalaiské praci se metodou
etnografického vyzkumu s pomoci teoretického ramce pamétovych studii pokousim porozumeét
tomu, co pro mistni obyvatele znamend drzet masopust a jak jeho minulé podoby vzpominaji,
skrze otazky tykajici se hudby. Tedy jak se hudba samotna prolina jednotlivymi vzpominkami,
co pro pamétniky znamena v jednotlivych fazich masopustniho privodu a jak formuje celkovy
chod samotné masopustni udalosti. Nez se vSak budu vénovat t€émto otazkdm skrze vyse
zminovana obdobi, rada bych zde nastinila svoji pozici pozorovatelky v rdmci této kulturni
udalosti, tedy tzv. positioning.® Viechny tyto okolnosti totiz ovliviiovaly mé pozorovéni

a vilbec podobu této prace.

' HOBSBAWM, Eric, 2012. Introduction: Inventing Traditions. HOBSBAWM, Eric a Terence RANGER, ed. The
Invention of Tradition. Cambridge University Press, s. 1-14.

2 BITHELL, Caroline, HILL, Juniper, ed., 2014. The Oxford Handbook of Music Revival. New York: Oxford
University Press 2014.

3 SUNSTEIN, Bonnie Stone a Elizabeth CHISERI-STRATER, 2012. FieldWorking: Reading and Writing
Research. 4. Boston: Bedford/St. Martins.



1.1 Dolnochrastansky masopust a ja
Toto téma m¢ zajima piedevsim proto, ze jiz od svého détstvi mam moznost se chrastanského
masopustu kazdoro¢né, s vyjimkou letoSniho roku, osobné ucastnit. Pochazim ze Lhenic,
méstysu piiblizn¢ Sest kilometri vzdaleného od Dolnich Chrastan, vesnice, ktera do
Lhenického katastru spada. Béhem détstvi jsem si  vytvofila jistou nedivéru
k tehdejSim vesnickym, tradi¢nim akcim, které jsem vnimala jako vyznamné pokiivené
pfedchozim komunistickym rezimem.

Na zdkladni Skolu jsem chodila ve Lhenicich, poté jsem studovala vSeobecné
gymnazium v Ceskych Bud&jovicich, pfiemZ jsem rok stravila v ramci pieshraniéniho
projektu na cirkevnim gymnaziu v Pasove. Hostovska rodina, u které jsem v té dobé pobyvala,
zilana vesnici blizko Pasova. Mistni m¢ pfijali do své komunity, a tak jsem méla
moznost poznat i tamni kulturu. Ziejmeé praveé v tomto obdobi jsem si zacala uvédomovat svou
vlastni identitu v kontextu naseho ndroda a probudilo se ve mn¢ vlastenectvi, kdy jsem se zacala
vice zajimat o nase lidové tradice a kulturu.

Ve skolnim roce 2007/08 jsem navstévovala folklorni soubor Rubinek, ktery byl
realizovan pouze v tomto jednom roce na lhenické zakladni Skole. Krouzek byl ur€en pro déti
od prvni do ctvrté tfidy a ucili jsme se tam riznad lidova fikadla, pisnicky a tance.
S fadou vybranych déti jsme pak kazdoro¢né dodrzovali nékteré tradice i v naSem meéstysu.
Napriklad privod svatych Barborek nebo vitdni obcankl, které pro méjiz od détstvi
neodmysliteln¢ patiilo k nasi obci. Od détstvi jsem se ucastnila i rtiznych recitacnich
a péveckych soutézi, diky nimz jsem si vytvoftila lasku k ¢eskému jazyku a kulture. Od détstvi
se také vénuji hfe na klasickou kytaru, kterou jsem vyuzivala pravé také na rdznych
spoleCenskych akcich, typu taborové pisné, masopustni privody, vanoc¢ni besidky atd.

Jsem véfici, hlasim se k fimsko-katolické cirkvi. Moji rodice jsou také véfici, oviem ne
praktikujici. Z rodiny je aktivni v tomto sméru pouze muj dédecek, ktery mé jako malou bréaval
do kostela. Poté jsem chodila na ndbozenstvi ve lhenické farnosti, kde jsme naptiklad probirali
lidové svatky a jejich spojitost s cirkevnim rokem. V této dobé jsem si tedy patrné zacala
utvafet piedstavu o vztahu lidovych tradic a viry, coZ je také jeden z Ghli pohledu, kterym je
na masopust tfeba pohlizet.

Tolik tedy k mé vychozi pozici a ke skute¢nostem, které formovaly miyj vztah k této
problematice. Veskrze mély tyto zkuSenosti pozitivni vliv na mij vztah k masopustu. Napiiklad
diky znalostem ziskanym ve spolecenstvi véticich jsem si mohla uvédomovat SirSi souvislosti
slaveni masopustu. Diky aktivni Gcasti v podob¢ hudebniho doprovodu jsem mohla hloubéji

proniknout do masopustniho déni.



Dale bych jesté popsala svlij vztah, ktery mam k lidem, jeZ stoji za vznikem aktualni
podoby masopustu v Dolnich Chrastanech. A to pfedevSim z diivodu dotvofeni predstavy
o mych spole¢nych vazbach v roli vyzkumnice s chrastanskym prostiedim.

Chrastansky masopust se k podob¢, jakou ma dnes, dopracovaval téméf patnact let. J&
osobn¢ jsem se k ucasti na jeho slaveni dostala jiz v utlém véku. Prvni kontakt s vesnici Dolni
Chrastany a mistnimi jsem méla v roce 2003, tedy jiz ve svych péti letech, kdy jsem se zacala
pratelit s divkou Klarkou, ktera se do Chrastan ptistéhovala se svou rodinou z Prahy. S Klarkou
jsme travily mnoho ¢asu ve skole, ale 1 v nasSich domovech. Jeji rodice se snazili ozivit kulturni
zivot na vesnici, ve které se rozhodli zit, a jednou ztéchto akci, které se jim dafi
realizovat dodnes, je pravé masopust (mezi dalsi pak patii naptiklad marianska pout, konana
ve druhé poloviné srpna nebo stavéni majky). Zpocatku svatek slavili pouze v uz§im kruhu
jejich vesnice, az posléze se zpravy roznesly mezi jejich pratele z riznych koutd republiky
atada z nich se nyni masopustu ucastni jiz pravideln¢. Ja osobn¢ jsem se masopustu spolu
s kamaradkou Klarkou tcastnila ptiblizn€ od svych dvanacti let. OvSem az kolem svych
patnacti let jsem ho zacala vnimat hloubéji a také se aktivnéji zapojovat do jeho provozu. Mym
ukolem vzdy bylo se spolu s Katefinou, maminkou Klarky, postarat o hudebni doprovod.
Katefina je povolanim ucitelka, vystudovala hudebni vychovu a cesky jazyk. Hraje na
zobcovou flétnu a ja jsem ji pfi masopustu se samoziejmosti vzdy vypomahala se zpévem
a doprovodem na kytaru.

Co se tyce pozice mé rodiny, vzdy jsem ji vnimala ve srovnani s Klar¢inou rodinou
ponékud odlisné. Moje rodina, Zijici v tomto kraji “od nepaméti” (tj. kam aZ sahaji matriky),
se na Chrastanské divala trochu jinyma o¢ima. Samotnou myslenku realizace takové akce vzdy
podporovali, ovSem aktivné se jich tolik neucastnili. Domnivam se, Ze to bylo proto, Ze jednak
v Dolnich Chrastanech se v dob¢ jejich dospivani nekonaly skoro Zddné kulturni akce, a tak si
s timto mistem nevytvofili pevné pouto. A jednak to byl fakt, Ze v Dolnich ChraStanech neméli
blizké ptatele a znamé, za kterymi by jezdili. Proto stale zlstavali vérni lhenickym zavedenym
udalostem, které poradali tamni ,,starousedlici‘.

Jedna se napiiklad o masopust v nedaleké vesnici Jama, kde se shodou okolnosti udrzela
kontinuita masopustni tradice. Patrné€ i z diivodu, Ze Jama byla pted druhou svétovou vélkou
praveé na ¢eském uzemi, a tak nebyla tato tradice nasiln€ prerusena. Do Jamy se tradi¢né jezdi
divat a Gi€astnit masopustl lidé z SirSiho okoli, a to 1 ze Lhenic. Osobné jsem se na jamskych
masopustech vSak citila jiz od détstvi pon€kud nepatfi¢né. Mohu fict, Ze jsem se stydé¢la
a jednodusSe jsem necitila, Ze do této spole¢nosti zapadam. To vSak bylo patrné ovlivnéno tim,

werrw

ze jsem tam neméla své pratele a vnimala jsem se jako ,,cizi*, z cizi vesnice. Ptijizdéla jsem se
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pouze podivat, ne se aktivné Gcastnit. Jinak jsem to vnimala v Dolnich Chrastanech, kde m¢é
pfijala rodina mé kamaradky Klarky, a tak jsem se mohla citit byt vice soucésti celého
spoleCenstvi, piestoze jsem ve skuteCnosti byla formalné cizi 1 tam. Domnivam se, ze diky této
dvoji zkusSenosti jsem schopna oba typy udélosti vnimat s ur¢itym odstupem.

Muyj pohled na Dolni Chrastany a tradice, které se zde udrzuji, se vSak jest¢ ponc¢kud
zménil s mym studiem na vysoké Skole v Praze. Donedévna jsem toto misto i zdej$i udéalosti
vnimala jako samoziejmost. Od té doby, co jsem se rozhodla zdejsi masopust zkoumat, se
pokousim k tomuto mistu, které se timto stalo mym terénem, zaujimat urcity odstup, ale

zaroven mu i1 hloubé&ji porozumét.

1.2 Mezi etnografii a vzpominanim: Badani v ¢asech pandemie Covid-19

Pro sviij vyzkum jsem piivodné planovala pro hudebni etnografii obvykly postup ziskavani dat,
tedy kombinaci zucastnéného pozorovani a polostrukturovanych rozhovorti s pfitomnymi
aktéry.* Nicméné nepiedvidatelné okolnosti v souvislosti s pandemii Covid-19 mne donutily
metodologii pfizplisobit situaci. Nejvétsi prekdzkou byl jednoznaéné fakt, Ze vzhledem
k aktualné platnym opatfenim vlddy CR nebylo v letoinim roce mozné legalné usporadat
klasicky masopustni privod. Z doslechu vim, ze napfi¢ republikou se dokonce objevily
iojedin¢lé pokusy prevést masopust do virtudlntho prostoru socidlnich  siti
a videokonferencnich platforem. Organizétofi chrastanského masopustu ovSem tuto variantu
zavrhli. Byla jsem tedy odkézéna pouze na zkuSenosti a zazitky z ptredeslych ro¢niki, data
ziskana z rozhovoru s aktéry a pamétniky a prameny archivni povahy.

Ani rozhovory ovSem neprobéhly vZdy uplné standardnim zpiisobem. Nékteré z aktéri
jsem méla moZnost kvili pandemickym restrikcim vyzpovidat jen na déalku s vyuZitim
videohovorl. Pro ¢ast pamétnic a pamétnikil, zejména pro ty starsi, jsem déle chtéla pouzit
pisemnou formu v podob¢ aktivni korespondence. Nakonec jsem vSak od této metody upustila.
Dutivodem byl fakt, ze se nakonec naskytla pfilezitost za dodrzeni vSech hygienickych natizeni
jiz oc¢kované pamétnice vyzpovidat nazivo, a to pii spolecném posezeni na navsi v Dolnich
Chrastanech, kterému se jako jedine¢né etnografické situaci detailné vénuji ve druhé kapitole.
Pivodni koncept prace se v kazdém piipadé ze synchronniho hudebné etnografického popisu
udélosti proménil ve studium vzpomindni na chraStansky masopust v jeho nékolika

povalecnych podobach a riznych podob jeho existence v paméti dneSnich obyvatel obce.

4+ KAUFMANN, Jean — Claude, 2010. Chdpajici rozhovor. Praha: Sociologické nakladatelstvi (SLON). Studijni
texty (Sociologické nakladatelstvi).



Vybér vzpominajicich aktérii a aktérek, pamétniki a pamétnic jsem vedla takovym
smérem, aby obsahl, co nejreprezentativnéji nasledujici tfi kategorie. Pro souc¢asnou podobu
masopustu me jako prvni zajimala role v masopustnim pritvodu — vybérem vzorku jsem zajistila
jednak vypovédi aktivnich ¢lenti masopustniho pravodu, at’ uz Slo pfimo o hudebniky, nebo
ostatni Cleny s nejriznéjSimi maskami, jednak nézory vice ¢i méné pasivnich piihlizejicich,
ktefi ale k celému masopustu vyznamné pfispivaji tim, ze ,,vpusti® privod do svého domu
a pfitomné pohosti, pfipadné se zapoji 1 do tance a zpévu. Dalsi kategorii je puvod/misto
narozeni —mezi dotazovanymi nalezneme jak mistni starousedliky, tak aktéry souc¢asné podoby
masopustu, ktefi se pfistechovali do Dolnich Chrastan z mést, ale také ucastniky, ktefi se naopak
odst¢hovali z Chrastan do mést v blizkém okoli, a dokonce i nejmladsi generaci, kterd uz se
narodila ptimo v Dolnich Chrastanech, pfestoze jejich rodina pochazi napt. z Prahy. Posledni
kategorii je vék/generace — snazila jsem se dotazovat jak pamétnikil starSich podob masopustu
v Dolnich Chrastanech, tak aktéri ze stiedni generace, ktera je de facto hnacim motorem
chrastanského masopustu, a stejn¢ tak mych vrstevniki, ktefi masopustni privod kazdorocné,
nejen hudebné, obohacuji.

Tyto dotazované pamétniky nazyvam ve své praci jejich vlastnimi jmény. Nekteré vSak
kfestnimi, jiné pfijmenim. Tento model jsem pievzala od samotnych obyvatel Dolnich
Chrastan, podle toho, jak se mezi sebou vzajemné oslovuji. Z téchto osloveni totiz mizeme
nekdy vycist 1 ptislusnou generaci, ke které doty¢ni spadaji a zarovei i jejich vzajemné vztahy.
Klarka, Kéja, Terezka a Vojta spadaji mezi tu nejmladsi generaci, Sasa, Pavel, Katefina
a Stépanka do generace stfedniho véku a pani Kuéerova, pani BoZenka, pani Marta a pan Jindra
do té star$i generace. Kdy zarovei jsou vSichni kromé pani Marty ,,starousedliky. Proto k nim
zachovavaji nové pfist€éhovali patficné vétsi tictu. Samostatné podrzeni emické perspektivy
v pojmenovani aktéri a pamétnikli v textu tak napomaha porozumeéni jejich pozic v socialni
struktufe chra$tanského masopustniho spolecenstvi. V nasledujici tabulce jsou pak pro lepsi
prehlednost tyto tfi generace rozliSeny i barevné. Nejmladsi generace zelené, prostfedni modie

a nejstarsi Cervené.
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Tabulka 1: Prehled pamétnikii chrastanského masopustu. Barevné odlisené generace: cervend

— nejstarsi, modrad — stredni, zelend — nejmladsi.

jméno rok misto narozeni / | v D. Chrastanech zije | role v privodu posledni
narozeni | pavod od roku absolvovany ro¢nik
Katefina 1971 Praha 2003 (32 let) organizace 2020
Pavel 1971 Praha 2003 (32 let) organizace + [ 2020
manzel Katefiny

Sasa 1971 Praha -—-- hudebnik 2020
Pan Jindra | 1955 Morava 60. léta dokumentace 2018
Pani 1932 Vodice 1944 (12 let) pasivni 2020
Kucerova
Pani 1950 Dolni Chrastany | cely zivot (¢ast zivota | pasivni 2020
Bozenka zila v okresnim

mésté, na dichod se

vratila do rodného

domu)
Pani Marta | 1933 Morava aktivni 2020
Stépanka 1976 Praha 2020 (od roku 2003 | aktivni 2020

opravuji chalupu)
Terezka 1994 Dolni Chrastany | cely zivot aktivni 2019
Vojta 2000 Praha | -—-- hudebnik 2019
Klarka 1998 Praha 2003 (5 let) aktivni 2019
Kaja 1998 Vodice @ | -—- aktivni 2019

Rozhovory probihaly v obdobi od prosince 2020 do zacatku dubna 2021. Pro vedeni
rozhovori s vySe uvedenymi jsem zvolila metodu polostrukturovaného rozhovoru.
Polostrukturovany rozhovor probihd tim zpiisobem, Ze tazatel méa doptfedu piipravené okruhy
otazek, na které se dotazovaného chce ptat. Jejich potadi vSak nemusi diisledné sledovat, stejné

tak muze nékteré otazky 1 preskocit a nové pfidat pfimo beéhem rozhovoru. Vychazela jsem
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z metodiky popsané v knize Hedviky Novotné Metody vyzkumu ve spolecenskych védach.> Za
pomoci ptedem ptipravenych okruhtl otazek jsem se tedy snazila citlivé moderovat plynuly tok
vzpominek a myslenek dotazovanych tak, abych jim nevsugerovavala pocit, Ze musi nutn¢ na
vSechny otazky odpovédet. SpiSe jsme spolecné pracovali na asociacnim principu. Kde to bylo
nutné, ¢i zadouci, vyuzila jsem moznosti ,,doptavat“ se na konkrétni detaily, které jsem
povazovala za dulezité.

Jiz pied samotnym uskutecnénim rozhovort jsem si vytycCila néktera témata, se kterymi
jsem nasledné chtéla v tomto textu pracovat. Dalsi témata pak z rozhovorti volné vyplynula
praveé diky charakteru polostrukturovaného rozhovoru. Jsou to: chdpani masopustu z pohledu
pamétniki (+ pojeti lidové slavnosti obecn¢), role hudby, role kostyml a masek, role tance, vliv
alkoholu, odména pro ucastniky, zména prostiedi a ndslednd zména hudby, proména hudby
v pohybu, vliv pocasi, funkce ritudlu, vybér hudebniho repertodru, historicky kontext,
kontinuita a diskontinuita masopustni tradice, promény obyvatelstva, vysidleni, dosidlovani,

povale¢na doba, ,,normalizace a budovani nové tradice.

1.3 Chrastansky masopust v kontextu literatury o masopustu
Masopust jako takovy je hojné vyhledavanym badatelskym tématem jiz od 19. stoleti. Proto
jsem méla ke svému badani dostatek literatury. Nyni pfedstavim literaturu tykajici se jednak
ptevazné jihoceskych masopustnich koled a jednak nové vznikajicich masopustli ve méstech,
kterd je s mym tématem Uzce spjata a s niz ve své praci vstupuji v dialog. Zde v ivodu nyni
struéné predstavim zakladni literaturu tykajici se masopustu nebo karnevalu obecné.

Je to tradice, kterd kazdoro¢né€ oziva po celé nasi zemi, ale 1 ve svéte. Samotnou podstatu
karnevalovych slavnosti osvétluje ve své knize Frangois Rabelais a lidova kultura stredovéku
a renesance Michail Michailovi¢ Bachtin®, ktery dokazuje na myslenkach francouzského
spisovatele Frangoise Rabelaise, Ze karnevalové veseli je spjaté s lidmi jiz od dob stfedoveku.
Podstatou ptivodnich masopusti mini Bachtin s odkazem na Rabelaise odhodlani ucastnik
doopravdy zit konkrétni moment, konkrétni situaci, kterd se odehrava ted’ a tady. A ta je podle
mé mnohaleté zkuSenosti, a jak dale vyplyne, také zkuSenosti dalSich aktért a aktérek, prave
totoznd 1 s podstatou chrastanského masopustu. To se milze zprvu jevit jako néco
samoziejmého, ve skuteCnosti je tomu vSak v fad¢ ptipadli dnes uz pon€kud jinak. Masopusty

totiz zacinaji stale vice pfipominat ,inscenované divadlo® a zacinaji opoustét samotnou

SNOVOTNA, Hedvika, Ondfej SPACEK a Magdaléna STOVICKOVA JANTULOVA, 2020. Metody vyzkumu
ve spolecenskych védach. Praha: Fakulta humanitnich studii.

6 BACHTIN, Michail Michajlovi¢, 2007. Frangois Rebelais a lidova kultura stredovéku a renesance. 2. Praha 3:
Argo, s. 14.
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podstatu ,,prozivani masopustniho obdobi jakozto ,ritualu®, jak tyto odlisné praxe rozliSuje
antropolozka Fiona Bowie, o jejiz konceptualizaci pisi dale v textu. ’

Na zaklad¢ jednotlivych rysii se miize masopust mistné lisit (t€émito zakladnimi rysy
jsou naptiklad masky, hudba a tanec). Badatelé se zabyvali a stale zabyvaji otazkami samotné
geneze masopustni tradice, kontinuitou jednotlivych obyc€ejovych jevi, ale také napiiklad tim,
jaké misto tyto obchizky zaujimaly v zivoté lidi v minulosti a jaké misto mohou mit ve

spole¢nosti v soucasné dobg.’

1.3.1 ,,Jiholesky masopust‘

Pro svou oblibu u badatelt je ,,jiho¢esky masopust™ pomérn¢ dobie zmapovany, a proto
je literatury k tomuto tématu dostatek. Velmi znamy je doudlebsky masopust pro svou
rtzi¢kovou koledu, kterym se hojné zabyvala Daniela Stavélova ve své studii Cervend riizicko,
proc se nerozvijis. Doudlebska masopustni koleda: tanec, identita, status a integrace. Lubomir
Tyllner spolu s Matéjem Kratochvilem vydali v roce 2007 také kompletni studii Doudlebského
masopustu s nazvem Masopustni koleda na Doudlebsku. Masopust v Dobrkovské Lhotce, ktera
se nachazi pobliz Doudleb, zase ve svych publikacich Lidové zvyky a Cesky lidovy cirkevni rok
priblizily etnografky Jifina Langhammerova a Alena VondruSkova. Masopusty na Doudlebsku
jsou podle Stavélové pozoruhodné tim, ze vzbuzuji zdjem badatelll pravé uz od pocatku
19. stoleti. A to ptedevsim proto, Ze ,, zde ziistal kontinudlné dochovan projev tradicni kultury
nazvany mistnimi obyvateli masopustni koledou. “® Masopustni koleda v Dolnich Chra§tanech
st vSak v dusledku historickych diskontinuit svou tradi¢ni podobu nezachovala. Ptesto se vSak
1jeji urcité prvky prenesly do sou€asnosti. Tomu, které to byly a jakym zplsobem se pienesly,
se budu také vé€novat v nasledujicich kapitolach. S touto literaturou jsem pracovala piedev§im
z toho divodu, Ze je v ni zachycen jakysi, pfinejmensim badatelsky, ,,idedl* tradi¢niho
jihoCeského masopustu. Pro mou praci je vhodny proto, ze vytvaii kontrast ¢i pfinejmensim
dobrou pfilezZitost ke srovnani v souvislosti pravé s dolnochrastanskym masopustem.

V literatufe jsem se Casto setkdvala s pojmem ,,jihocesky masopust®, pod kterym se ale
zahy skryvala pravé bud’ jiz zminovana Doudlebské koleda, nebo masopust konany v Milevsku.
Tyto dva nejc€astéji zmiiované masopusty jsou mezi témi jihoceskymi ty nejprobadangjsi, a to
— ziejmé — pro zachovani své ,tradicnosti“. Jiné¢ jihoCeské masopusty se podle Daniely

Stavélové a Matéje Kratochvila nedaji tak snadno vytézit v souvislosti s hledanim kontinuity

"BOWIE, Fiona, 2008. Antropologie ndbozenstvi: Ritudl, mytologie, Samanismus, poutnictvi. Praha: Portal,
s.147-182.

8 FROLEC, Vaclav, 1979. Masopustni tradice. Blok, s. 15.

9 STAVELOVA, Daniela, 2008. Cervend riizicko, pro¢ se nerozvijis: tanec, identita, status a integrace. Praha:
Etnologicky tstav Akademie véd Ceské republiky, s. 7.
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tradice. O tom svédc¢i i uvodni véta studie Matéje Kratochvila o doudlebském masopustu.
.V Cechdch jiz neni mnoho mist, kde by hledani tradice prineslo vysledky tak vydatné a po
v§ech strankdch pozoruhodné, jako je tomu v jiznich Cechdch na Doudlebsku v dobé
masopustu.*'°

Zauzivany pojem ,,jihoCesky masopust® je vSak natolik Siroky, Ze uz ztraci na své
badatelské smysluplnosti, protoze geograficky se zde dostavame do velice odlisSnych mistnich
kultur a obycejt.

Ja se ve své praci také vénuji jednomu z jihoCeskych masopustii, masopustu v Dolnich
Chrastanech na Prachaticku. Jak ale ukézi, jeho podoba se od nejcastéji studovaného
a predstavovaného ,,idealu* vice ¢i méné podstatné lisi. V ur€itém kontrastu s vyse zminénou
snahou studovat mista, kde se tradice udrzuje, povazuji za dalezité zamefit se na to, jakym
zpusobem se tradice naopak proménuje, aktualizuje, co se z ni v prub&hu let zachovava, nebo
pro¢ n¢kdy zahy mizi; na dis/kontinuity masopustni tradice v (¢astecn¢) vysidlené a nasledné
dosidlované jihoceské obci, v niz k vyznamnym demografickym proménam dochazi dodnes.
Tyto demografické zmény vSak neznamenaji jen pomyslny ,apadek® (pouzijeme-li
perspektivu, Ze tradice se ma piredevsim uchovavat, a to v co nejneporusenéjsi podob¢), ale ze
jsou generativni, to znamena pozitivné vytvarejici nové kvality, které ty pivodni nemély, to vse
pritom pii zachovani podstaty masopustu ve smyslu jeho ritualni spiSe nez inscenované povahy,
jak se o ni zminuji vySe. Domnivam se, ze z pohledu badatele je preruSovand tradice
s opakovanou snahou o obnoveni a hledani pivodnich podob spojené s ¢aste€nou aktualizaci
ideélni zivnou ptidou pro vyzkum.

Znam¢ jsou také masopusty ze Sumavskych oblasti, které byly tématem vyzkumu
eského folkloristy a etnografa Cetika Zibrta uz na pocatku 20. stoleti.!' V roce 1973 byla
v Jihoeském muzeu v Ceskych Budgjovicich dokonce poiaddna vystava ve spolupraci
s Ustavem etnografie a folkloristiky CSAV v Praze, pravé na toto tak iroké téma nazvana
JihoCesky lidovy masopust, k niZ vznikla 1 samostatna brozura obsahujici nejen fotografie
a seznamy vystavovanych expozic, ale také velmi pfinosné uvodni slovo vyznamné etnografky

Jitky Statikové a Ludvika Barana.'?

10 KRATOCHVIL, Mat&j a Lubomir TYLLNER, 2007. Masopustni koleda na Doudlebsku: Dobrkovskd Lhotka
2005. Praha: Etnologicky ustav Akademie véd Ceské republiky, s. 9.

1 ZIBRT, Cengk, 1910. Masopust drzime--. Praha: F. Simacek. Veselé chvile v Zivots lidu ¢eského.

12 BARAN, Ludvik a Jitka STANKOVA, 1973. Jihocesky lidovy masopust: Masopustni maskary a masky z jiznich
Cech: Katalog vystavy, Ces. Budéjovice, cerven-zaii 1973. Ceské Budgjovice: Jiho¢es. muzeum.
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1.3.2 Nové vznikajici masopusty v méstskych castech Prahy
Rada bych se nyni piesunula k dalsi literatufe, a to konkrétné ke studii masopustu Daniely
Stavélové a Matéje Kratochvila s ndzvem Vymyslet masopust: mésto, novodobé slavnosti,
tradice a imaginace."® Tato studie mi byla asi nejpfinosnéjsi, a to z toho diivodu, Ze Stavélova
a Kratochvil studuji masopust méstského prostiedi, konkrétné prazskych Roztok, ktery je tomu
dolnochrastanskému v mnoha aspektech az piekvapivé podobny. Na prvni pohled se miize
zdat, ze s vesnickym masopustem v Dolnich ChraStanech nemiize mit moc spolecného, opak
je ale pravdou. V¢Etsi Cast soucasnych obyvatel Dolnich Chrastan organizujicich nejmladsi,
soucasnou vrstvu chrastanské masopustni tradice totiz pochéazi pravé z Prahy, odkud se
prest¢hovala na konci devadesatych let. Jejich z4jmy a hodnoty se tak pfenaseji do naprosto
rozdilného prostredi (viz 5. kapitola Soucasny masopust ve vzpominkach soucasnych aktéri-
pamétnikil). A proto bych si dovolila tvrdit, Ze dolnochrastansky masopust ma vice spole¢nych
prvkad stim roztockym masopustem nezli naopak geograficky blize polozeny masopust
v Dobrkovské Lhotce. V této studii se autoii zabyvaji tim, jak od devadesatych let minulého
stoleti zaCala stale vice nartstat obliba téchto slavnosti v urbannim prostiedi. Popisuji, jakym
zpusobem jsou tyto slavnosti vytvaieny a na jakych hodnotach si zakladaji. Pozoruhodné je, do
jaké miry to opravdu souvisi se sou¢asnou podobou masopustu v Dolnich Chrastanech, ktery
nema s méstskym prostiedim nic spoleéného pouze na prvni pohled. Toto zjisténi také dale
problematizuje vySe zminéné regiondlni pojeti ,,jihoceského masopustu™ jakozto badatelsky

nadale neudrzitelného klisé.

1.3.3 Co pretrvava v paméti?
V neposledni fadé¢ jsem také pracovala s literaturou zabyvajici se fungovadnim paméti,
vzpominani a nostalgii. Tato témata se oteviela jako smysluplnd moZnost, jak uchopit celou
tuto praci béhem mého vyzkumu v dobé pandemie Covid-19, jak jsem jiz zminovala vysSe.
Jelikoz se leto$ni ro¢nik masopustu z ditvodu nafizeni vlady nemohl uskutecnit, rozhodla jsem
se nahradit svéa zi¢astnéna pozorovani z masopustniho dne a uchopit celou tuto praci z pohledu
vzpominanim pamétnikdi na minulé podoby masopustu, psani o soucasném vynechaném
masopustu, pies zkusenosti, vzpominky aktért, ktefi se rdzem stavali pamétniky. Soucasné se
mi 1 na zakladé zjiSténi starSich podob oteviel tento prostor pro vyuziti pamétovych studii,
roz§ifil se okruh lidi, se kterymi jsem vedla rozhovory, ale i okruh témat, at’ uz se jednalo

o kolektivni pamét, pamét’ jednotlivcli nebo dokonce i pamét mista. Do zna¢né miry jsem

13 STAVELOVA, Daniela a Matéj KRATOCHVIL, 2016. Vymyslet masopust: mésto, novodobé slavnosti, tradice
a imaginace. Cesky lid. (103).
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vychézela z publikaci manzeld Jana a Aleidy Assmannovych, kulturnich antropologt, kteti se
touto problematikou zabyvaji. Konkrétné tituly jako Kultura a pamét od Jana Assmanna'*
a Prostory vzpomindni: Podoby a promény kulturni paméti Aleidy Assmannové'> mi byly
velmi ndpomocné k rozkliCcovani a pochopeni vzpominek jednotlivych pamétniki, s nimiz jsem
délala rozhovory. Co se tykd pojmu nostalgie, tém se veénuji prevazné ve teti kapitole, kde
pamétnici vzpominaji na prozité masopusty Sedesatych let. Zde mé ve svém uvazovani zasadné
inspirovala Svetlana Boyme, ktera do své publikace The future of nostalgia'® vnesla fadu

zéasadnich myslenek, kterymi se budu zabyvat.

1.3.4 Pojitka

Skrze tyto tii zminované okruhy studii se mym tématem proplétaji urcité jevy, na kterych se
snazim demonstrovat, jak chrastansky masopust vlastné¢ fungoval, funguje a zije ve
zkuSenostech, vzpominkach a paméti jeho soucasnych aktért, respektive pamétniki.

Ve svém textu pracuji s nékterymi obecnymi pojmy, které nejsou samy o sob¢ tématem
mého vyzkumu a které pouzivam zhruba ve smyslu chapéani nasledujicich autord a autorek.
Mezi né patii naptiklad samotnd otazka revivalu v souvislosti s masopustem, které rozumim
skrze publikaci The Oxford Handbook of Music Revival etnomuzikolozek Caroline Bithell
a Juniper Hill. 7 V této publikaci jsou zaznamenany studie tiiceti ptispévateld, kteti se snazi
nahliZet na revival z riznych Ghli pohledu. Jednim z téchto pohledl je nahlizeni na hudebni
revival jako na ,, snahu hrat a propagovat hudbu, kterd je povazovana za starou, historickou,
obvykle vnimanou jako ohroZenou nebo umirajici.“'® Toto pojeti se oviem nemusi vazat jen
k samotné ,,zachran¢“ hudby, ale i k lidové udélosti, kterou je pravé masopust.

Podobné tak Eric Hobsbawm ve svém tivodu k publikaci The invention of tradition'® mi
pomahd k rozkliCovani samotného oznaceni chraStanského masopustu jako ,,vynalezené
tradice®. A v neposledni fad¢ se zabyvam take¢ literaturou tykajici se ritualli jako je Fiona Bowie
a jeji Antropologie nabozenstvi*®, kde pracuji predevsim s kapitolou s nazvem Teorie ritudlu,

prechodové ritudly a ritudlni nasili, z niz vyuzivam zejména jeji rozliSeni mezi ritudlem

14 ASSMANN, Jan, 2001. Kultura a pamét: pismo, vzpominka a politicka identita v rozvinutych kulturdach
starovéku. Praha: Prostor. Obzor (Prostor).

15> ASSMANN, Aleida, 2018. Prostory vzpomindni: podoby a promény kulturni paméti. Praha: Univerzita Karlova,
nakladatelstvi Karolinum. Limes (Karolinum).

16 BOYM, Svetlana, 2001. The future of nostalgia. New York: Basic Books.

17 BITHELL, Caroline, HILL, Juniper, ed., 2014. The Oxford Handbook of Music Revival. New York: Oxford
University Press 2014.

18 Tamtéz, s. 3.

1Y HOBSBAWM, Eric, 2012. Introduction: Inventing Traditions. HOBSBAWM, Eric a Terence RANGER,
ed. The Invention of Tradition. Cambridge University Press, s. 1-14.

20 BOWIE, Fiona, 2008. Antropologie ndboZenstvi: Ritudl, mytologie, Samanismus, poutnictvi. Praha: Portal,
s. 147-182.
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a pfedstavenim. K pojmenovani rozdéleni zplsobii provozovani hudby vyuzivam publikaci
Thomase Turina Music as Social life*!, kterymi se zabyvam ptedev$im v posledni kapitole
zaméiené na soucasnou podobu dolnochrast’anského masopustu. To vSe jsou aspekty, na které
narazim ve své praci a budu se jim jednotlivé vénovat v nasledujicich kapitolach.

Kapitoly této prace jsem sefadila podle nasledujici struktury. Nejprve predstavim terén,
ve kterém jsem se pohybovala v rdmci svého vyzkumu, tedy konkrétné Dolni Chrastany na jihu
Cech a jeho obyvatele, pamétniky a aktéry soucasného masopustu v Dolnich Chra§tanech.
Soucasti této kapitoly je také zhustény popis v podobé etnografické momentky, ktera vznikla
béhem rozhovoru s pamétnicemi na navsi v Dolnich Chréstanech na jate roku 2021. Z tohoto
popisu povidani s pamétnicemi nasledné vychazim v dalsich kapitolach, které jsou setazeny
chronologicky podle obdobi, ve kterych se v Dolnich Chrast'anech konal masopust. Prvni z nich
je tedy zaméfena na povale¢né obdobi po roce 1945. V této kapitole pracuji predev§im s pameti
mista, podle Aleidy Assmannové. Ve tieti kapitole se zabyvam masopusty 60. let, na které
nejhojnéji vzpominaji pamétnici. V ramci této kapitoly také analyzuji videozaznam jednoho
z masopustl 60. let v Chrastanech, na jehoz zaklad€ nasledné osvétluji jednotliva témata, ktera
zaroven z videozaznamu a vypoveédi pamétnika vyplyvaji. V posledni kapitole se pak dostavam
k podobé soucasného masopustu, ve které nabidnu sviij vlastni pohled na soucasny
dolnochrastansky masopust, kterého jsem se i€astnila. Zaroven mi to umoziuje oteviit nova
témata, kterd jsem béhem minulych masopustli v Dolnich Chrast’anech vypozorovala a v rdmci
svého vlastniho vzpominani je tak mohla znovu otevfit a detailné se jim zde vénovat. Zavérem
této tivodni kapitoly bych ovSem chtéla jesté oziejmit co to viibec obecné masopust, nebo

karneval je. Cim se vyznaduje a co je pro n&j pravé typické.

1.4 Masopust
Masopust je jednim z nejpopularngjsich lidovych zvykd, ktery sice nelze oznacit za
cirkevni svatek, ptesto je ale s cirkevnim kalendafem pevné spjat. Termin masopustu je zavisly
na kazdoro¢né se ménicim datu Velikonoc. Podle rtiznych definic lze v rdmci masopustu
hovofit o obdobi mezi svatkem Tti kralti a Popelecni stfedou. Prakticky se ale vétSinou jedna
maximaln& o nékolik malo dni pravé t&sné pred Popele¢ni stiedou.?? Vyznam masopustu je
dobie zfejmy uz ze samotné¢ho nazvu a odpovida také latinské podobé carne vale. Jedna se

o posledni dny, kdy je mozné jist maso pted &tyficetidennim velikonoénim piistem.?’

2 TURINO, Thomas, 2008. Music as Social Life: the politics of participation. Chicago: University of Chicago
Press.

22 1 ANGHAMMEROVA, Jitina, 2004. Lidové zvyky: vyrocni obyceje z Cech a Moravy. Praha: Lidové noviny.
2 VONDRUSKOVA, Alena, 2015. Cesky lidovy a cirkevni rok. Brno: MOBA.
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Tyto oslavy byly rozsifeny po celé Evropé uz ve sttedoveku, zvlasté bohaté byly pak
v romanskych zemich — karneval vnimany jako oslava hojnosti, kdy se 1idé chtéji predevsim
bavit a uZivat si, a to skrze dobrou hudbu, jidlo a piti.>* Pravé uz ve stredovéku podle Michaila
Bachtina existovaly vedle sebe dva paralelni svéty. Na jedné stran¢ svét vaznych oficialnich
ceremonialti a forem, na stran¢ druhé vSak neoficidlni, mimocirkevni svét clovéka zalozeny
praveé na mezilidskych vztazich. Tyto dva svéty jsou spjaté s lidstvim jako takovym, protoze
tento jev muzeme pozorovat i v dnesni spolecnosti. Lidé jednoduse pottebuji ,,upustit paru®
a v urCitych situacich se uvolnit pravé zdbavou a smichem. Napftiklad parodickou reakci na
politickou situaci, cirkev, n&jaky stereotyp nebo nesvar ve spoleénosti.>> Masopustni nebo také
karnevalové obdobi je dobou, kdy spole¢nost mize pocitovat docasné vyboceni ,,za hranice
bézného (oficialniho) usporadani zivota. V tomto smyslu nebyl tedy karneval uméleckym
Jjevistnim projevem, ale jakoby redlnou (jenom docasnou) formou samého zivota, kterd se
nepiedvadéla, ale kterd se na dobu karnevalu skutecné prozivala. “** Masopust nebo karneval
je také podle Michaela Bachtina vniman jako soucast tzv. smichové kultury se svou vlastni
groteskni logikou, kterd predstavuje svét docasného chaosu, svét vzhiiru nohama, kdy dochazi
k vyméné roli a spoledenskych statust.?’

Slavnost odehravajici se pievazné ve vefejném prostoru, vSem na ocich, dale mize
nabizet pfilezitost se néjakym zpusobem zviditelnit nebo ziskat uznani spolecenstvi. A to
piedevs§im skrze tanec, zp&v, organizaci nebo jiny zplisob angazovani. 2® Podle Bachtina pfi
karnevalu také neexistuje rozdeleni spolecenstvi na ucinkujici a divaky, ptesto se vSak dnes
stale Castéji setkadvame s podobnymi typy masopustil.

Tyto karnevalové prvky mizeme pozorovat také v jinych svatcich kalendainiho roku,
které maji s masopustem velmi spolecného. Jsou to pravé ty svatky ritudlniho charakteru jako
napiiklad paleni svatojanskych ohiili, Carodéjnic, stavéni maji, posviceni atd. Pfi vSech téchto
udélostech se miizeme setkat s pfemirou jidla a piti, erotickych a vulgarnich projevii.?® Je proto
asi 1 pochopitelné, ze jsou tyto svatky stale tolik popularni mezi lidmi, prave proto, ze cili na ty

nejzéakladngjsi potieby Cloveka.

24 STAVELOVA, Daniela, 2008. Cervend riizicko, pro¢ se nerozvijis: tanec, identita, status a integrace. Praha:
Etnologicky tstav Akademie véd Ceské republiky, s. 15.

2> BACHTIN, Michail Michajlovi¢, 2007. Francois Rebelais a lidovd kultura stiedovéku a renesance. 2. Praha 3:
Argo.

26 BACHTIN, Michail Michajlovi¢, 2007. Francois Rebelais a lidova kultura stiedovéku a renesance. 2. Praha 3:
Argo, s. 14.

27 Tamtéz.

28 STAVELOVA, Daniela, 2008. Cervend riizicko, pro¢ se nerozvijis: tanec, identita, status a integrace. Praha:
Etnologicky tstav Akademie véd Ceské republiky, s. 15.

2 STAVELOVA, Daniela a Matéj KRATOCHVIL, 2016. Vymyslet masopust: mésto, novodobé slavnosti, tradice
a imaginace. Cesky lid. (103), str. 540.
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2 Misto a lidé

V této kapitole nejprve predstavim mista, ve kterych jsem se pohybovala béhem svého vyzkumu
jsou bezesporu Dolni Chrastany, které vytvareji prostor a dévaji moZnost realizace této

masopustni slavnosti.

2.1 Dolni Chrastany jako misto ¢inu
Dolni Chrastany lezi v prachatickém okresu nedaleko méstysu Lhenice, jehoz jsou také
soudasti. Prvni zminka o vesnici Dolni Chrastany se zde pfipisuje k roku 1300.2° V té dobé
spadaly spolecné¢ s Hornimi Chrastanami pod klaster Zlata Koruna. Nazvy Dolni a Horni
Chrastany, némecky Unter — a Obergroschum, vychazeji z nadmoiské vysky. Dolni Chrastany
jsou polozeny ve vySce 470 m n. m. a Horni Chrast’any pak 525 m n. m. Horni i Dolni Chra$tany
v prub¢hu let prosly vlastnictvim rodu Rozmberki, Eggenbergii a Schwarzenbergt.

Historicky se také znacné ménil pocet usedlosti a obyvatel. Prvni demografické zminky
pochazi z roku 1841, jak uvadi kniha Die Stritschitzer Sprachinsel in Siidbéhmen.>' V roce
1841 bylo konkrétn€ v Dolnich Chrastanech 20 doml a 130 obyvatel, z nichz jsou vSichni
uvadéni jako Némci ,, ...alles Teutsche*.> V roce 1869 uz bylo v Dolnich Chréastanech 34
staveni a 202 obyvatel. Od tohoto roku pak uz Ize najit shodné data i ve vysledcich s¢itani lidu

provedeného Ceskym statistickym tufadem. Roku 1910 uvadgji autoti v knize Die Stritschitzer

Poiet obyvatel v Dolnich a Hornich chrastanech
mezi léty 1869-2011

M Dolni Chrastany Harni Chraitany
0z | 204 213 211 211
183 180
44 40 39 -
29 ) FC o 130
2 16 14 17 12594
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HEr
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Obrazek 1: Pocet obyvatel v Dolnich a Hornich Chrastanech mezi léty 1869-2011.

30 Historicky lexikon obci Ceské republiky 1869—2005 (1. dil). Praha: Cesky statisticky tfad, 2006, [online]. [cit.
2021-7-27]. Dostupné z: https://www.czso.cz/csu/czso/historicky-lexikon-obci-1869-az-2015.

3 BLAHUSCH, Friedrich, 2011. Die Stritschitzer Sprachinsel in Siidbohmen: Stritschitz, Saborsch, Hollschowitz,
Linden, Dobschitz, Kollowitz, Untergroschum, Obergroschum, Bowitz und Roschowitz. F. Blahusch, s. 214.

32 Tamtéz.
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Sprachinsel in Siidbéhmen, 7e bylo seéteno 39 domii a 180 obyvatel, z toho jiz 30 Cechil.>

V roce 1930 pak bylo zaznamenéno 41 staveni a 211 obyvatel, ndrodnosti jiz uvadény nejsou.>*

Nejveétsi zlom pak nastava v letech 1945 a 1946, kdy byla donucena odejit stovka
némeckych obyvatel. ,, Na zacatku brezna 1946 prislo z Dolnich Chrastan 46 Némcu do
montazniho tabora v Prachaticich, kde pobyvali Sest tydnii. Vyhnanci byli vyhnani v dobytcich

vozech pres Furth im Wald do Bavorska 12. dubna 1946. 15. dubna 1946 dorazili do oblasti

Marburgu v Hesensku, kde mistni urady organizovaly jejich distribuci na dalsi riiznd mista.*>
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Abb. 99: Aufforderung fiir den fiimften Transport, Quelle Gerlinde Miegl, Bowitz.

Obrazek 4: Informace tykajici se transportu (Babice)
(Die Stritschitzer Sprachinsel in Siidb6hmen).

33 BLAHUSCH, Friedrich, 2011. Die Stritschitzer Sprachinsel in Siidbohmen: Stritschitz, Saborsch, Hollschowitz,
Linden, Dobschitz, Kollowitz, Untergroschum, Obergroschum, Bowitz und Roschowitz. F. Blahusch, s. 214.

3% Tamtéz.

35 Prelozeno z knihy: BLAHUSCH, Friedrich, 2011. Die Stritschitzer Sprachinsel in Siidbéhmen, s. 217: ,,Anfang
Marz 1946 kamen 47 Deutsche aus dem Ort in das Sammellager nach Prachatitz, wo sie sechs Wochen lang
blieben. Die Vertriebenen wurden am 12. April 1946 in Viehwaggos iiber Furth i. Wald nach Bayern ausgeweisen
und erreichten am 15. April 1946 den Raum Marburg, Bundesland Hessen, wo die Ortsbehdrden ihre Verteilung
auf verschiedene Orte organisierten.*
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V obdobi Protektoratu Cech a Moravy doslo v oblasti Chrastan k zajimavé situaci
v souvislosti s vedenim hranice takzvanych Sudet a Protektoratu. Tato hranice by logicky méla
vést zhruba v linii Brloh-Micovice, ¢imz by se Chrastany vyhnuly oblasti Sudet. Nicméné
vzhledem k tomu, Zze v nedalekych Chvalovicich se nachazel velmi vyznamny grafitovy dul,

Némecko zabralo i toto uzemi a s nim tedy i Dolni a Horni Chrast’any.
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Obrazek 3: Dolni Chrastany zaznaceny cervené, Horni Chrastany zlute.

Dolnochréastanské navsi dominuje kaplicka Nanebevzeti Panny Marie. Od roku 1938
patfily Dolni Chréastany do netolické farnosti, Horni Chrast'any spadaly pod farnost lhenickou.
V soucasnosti jiz patii celé Lhenice, tudiZ 1 oboje Chrastany, do farnosti v Netolicich.
Pravidelné bohosluzby se zde v soucasnosti nekonaji, Katetina vSak v posledni dob¢ usiluje
i obnoveni této tradice. V soucasnosti se mistnim vSak kromé& masopustu daii udrzovat
pravidelné pouté na konci prazdnin, jejichz soucasti je praveé 1 bohosluzba v mistni kapli.

Podle historického lexikonu obci Ceské republiky zvefejnéného Ceskym statistickym
itadem*® mély Dolni Chrastany k roku 2009 evidovanych 38 adres a podle Statistického

vy

lexikonu obci Ceské republiky®’ k roku 2011 hlagenych 36 trvale Zijicich obyvatel.

36 Historicky lexikon obci Ceské republiky 1869-2005 (1. dil). Praha: Cesky statisticky ufad, 2006, [online]. [cit.
2021-7-27]. Dostupné z: https://www.czso.cz/csu/czso/historicky-lexikon-obci-1869-az-2015.

37 Statisticky lexikon obci Ceské republiky 2013. Praha: Cesky statisticky tfad, 2013, [online]. [cit. 2021-7-27].
Dostupné z: https://www.czso.cz/csu/czso/statisticky-lexikon-obci-2013-a8m6eyff20.
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2.2 Lidé jako aktéri a pamétnici

Nyni jsem uz tedy piedstavila misto Dolni Chrastany, které je stfedobodem celého mého
vyzkumu. Réda bych ale v ramci této kapitoly predstavila také dalsi mista, ktera se poji s mym
zkoumanim chrastanského masopustu. Tato mista jsou pfitom jak fyzicka, tak virtualni. Skrze
tato mista zaroven predstavim hlavni aktéry a pamétniky, s nimiz jsem vedla rozhovory. Jak
jsem uz dfive zminovala, kvili pandemii Covid-19 jsem byla nucena pfistupovat ke svému
badani odliSnym zplisobem, nez byvd v etnomuzikologii bézné, a to predevsim kvili
akademickych diskusi, které by za normalnich podminek probihaly na Filozofické fakulté
Univerzity Karlovy v Praze. Takto probihalo vSe nutné online. Pfesto jsem vSak na této situaci
dokazala nalézt i pozitivni aspekty. A to, Zze jsem diky pandemii mohla byt doma, tedy
v bezprostredni blizkosti mista a lidi mého vyzkumu, takZe jsem mohla obratem reagovat
a komunikovat se svymi informanty.

Nejprve jsem se sesla s Katefinou. A to praveé proto, Ze se s ni znam uz od svého détstvi,
skrze jeji dceru Klarku, se kterou se pratelime. Proto bylo pro mé nejpfirozenéjsi obratit se
zpocatku na ni. Ale také proto, ze Katefina je ostatnimi ucastniky vniméana jako hlavni
organizatorka souc¢asné podoby masopustu. Katefina pochazi z Prahy. Do Dolnich Chrastan se
pristéhovala se svym manzelem Pavlem a dcerou Klarkou v roce 2003, kdy nejprve bydleli
u svych pratel, ktefi se do Dolnich Chrastan pristéhovali uz v devadesatych letech (rodice
Terezky, o které¢ budu hovofit vzapéti) béhem rekonstrukce jejich nové potizené chalupy.
Katefina mé& pozvala na navstévu k sobé domi do Dolnich Chrast’an, a to konkrétné 30. 1. 2021
v sobotu po obédé. Atmosféra béhem naSeho povidani byla velice pratelska, a to 1 diky naSemu
dlouholetému pratelskému vztahu, kdy Katefinu vnimam jako svou tetu jiz od détstvi. Chvilemi
se do vypravéni Katefiny zapojoval 1 jeji manzel Pavel, kterého, kdyz probihal kuchyni, kde
jsme sedély u stolu, sem tam néco z naseho rozhovoru zaujalo. Cely rozhovor trval ptiblizné
dvé hodiny, s tim, ze stale panovala ve vzduchu jista nad¢je, Ze se letoSni ro¢nik masopustu
pfeci jen uskutecni. Katefina mi vSak zavérem sdélila své obavy, Ze je toho na ni v tomto roce
pfilis, a navic po zkuSenostech z mensiho setkani, které uspotadali na Silvestra, a které se
ptirozeng starSim obyvatelim v pandemicky tolik vypjaté dobé nelibilo, se boji podobnou akci
realizovat, aby naopak mistni seniory ,,nedrazdila* nebo hif néjak neohrozila na zdravi. Jeden
z dalSich aktéri masopustu Sasa, kterého predstavim vzapéti, mi k tomu pozdéji doplnil, Ze se
mu prave nejspis Katefina svéfila s tim, co se tehdy vypravélo na névsi. Doslova: ,,Tak to chtéj
ty mlady nas tady zabit vSecky stary? “ Na zaklad¢ tohoto velice expresivniho vyjadfeni je

patrné, ze jinak celkem vstficné mezigeneracni vztahy byly ostfe vyhroceny v souvislosti
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s poradanim masopustu v dobé pandemie Covid-19. Kdyz jsme s Katetinou loucily, bylo vSak
patrné, ze o realizaci masopustu stale uvazuje. Treba v néjaké mensi formé, samotné ji ho totiz
bylo lito zrusit. Tyden na to mi Katefina zavolala, ze masopust tento rok opravdu nebude. Na
zéklad¢ naseho rozhovoru jsem vsSak od Katefiny dostala potfebné kontakty na dalsi aktéry
a pamétniky masopustu, mohla jsem se tedy v klidu pustit do rozhovort zalozenych na

vzpominkach na masopusty probéhlé jak v nedavné, tak vzdalengj$i minulosti.

2.2.1 Pamétnici 7 virtudalniho prostoru

Jednim z téchto poskytnutych kontaktti byl kontakt na pana Jindru. Na n&j mé upozornila
Katefina pfedevSim proto, ze ma sesbiranou spoustu archivnich materialti v elektronické
podob¢ tykajicich se chrastanské obce, jako jsou fotografie, videa nebo pamétni knihy a, jak
jsem pozd¢ji zjistila, také sbirku literatury o historii obce. Rodina pana Jindry pochazi
z Moravy, coz charakteristicky ukazuje demografickou proménlivost obce od druhé svétové
valky. Do Dolnich Chrastan se nast€hovala dle jeho slov okolo roku 1960. Jeho otec ziskal
pozici v mistnim Jednotném zemédélském druzstvu. To bylo panu Jindrovi Sest let,
a v Chrastanech tedy nastoupil do prvni tfidy do skoly. S panem Jindrou jsme se telefonicky
kontaktovali a domluvili si schtizku pies platformu Skype, to bylo pro nas pro oba v této dobé
nejschiidngj§i, protoze pan Jindra dnes uZ trvale v Dolnich Chrastanech nebydli. Zije
v okresnim mé&st€ v Prachaticich a do Chrastan jezdi jen o vikendech ,,na chalupu”.

V naSem rozhovoru mi také sde¢lil, ze se chystal psat knihu pifimo o Dolnich
Chrastanech, proto patral 1 v mistnich archivech. Bohuzel k tomu vSak nakonec z Casovych
divodii nedoslo, byl proto velice rad, Ze se o ChraStany zajimam a laskavé mi poskytl vSechny
své sesbirané materidly, které mél v imyslu pfi psani knihy vyuzit. Dostala jsem tedy fotografie
z pouti, masopustil, stavéni majky, svéceni hasi¢skée sttikacky, nebo samotné opravy hasicarny,
které se uskuteCnily za poslednich patnact let. Ale také historické fotografie. Déle jsem dostala
naskenovanou pamétni knihu a informace tykajici se pomniku obétem 1. svétové valky, ktery
je vystavén naproti kapli¢ce na navsi. Podrobné mi popsal poskytnuté prameny a materialy ze
svého soukromého archivu, na jejichz ptfedavce jsme se nasledné domluvili. VSe bylo
v elektronické form¢, proto jsem mu na chalupu, tj. do jeho domu v Dolnich Chrastanech,
piivezla sviij pfenosny externi disk, na ktery mi data nasledné nahral.

Soucasti téchto materidlli bylo také jeho soukromé video masopustu, které natocil
a sestfihal dle svych slov asi ve dvanacti letech. Tomu se budu detailnéji vénovat ve Ctvrté
kapitole této prace. Také mi poskytl naskenovanou publikaci ve formatu pdf Die Stritschitzer

Sprachinsel in Siidbohmen, kterou vydal roku 2011 kolektiv némeckych a rakouskych
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pamétnikl v Cele se sociologem Friedrichem Blahuschem a Margarette Knof rozenou Seemann,
kterd sepsala kapitolu pfimo o Dolnich Chrastanech, neboli Untergroschum. Tato kniha je
jedinym odbornym textem tykajicim se konkrétné historie Dolnich Chrastan, proto zvIasté pro
pana Jindru, ktery se aktivné zajima o historii tohoto mista, velmi znamena. Mn¢ byla pfinosna
predevsim diky poskytnutym historickym informacim tykajicich se vale¢ného obdobi v tomto
regionu, ale také jako pramen, ktery dnes zpfitomiuje byvalé, vysté¢hoval¢ chrastanskeé
obyvatelstvo a tehdejsi poméry. Jak niZze poukazu, tato sofistikovana archivarska Cinnost je
piikladem budovéni historické paméti, jak o tom piSe Assmann, a zaroven ukazuje, Ze se
navzdory fluktuaci obyvatelstva pfinejmensim v ptipad€ pana Jindry, navzdory tomu, zZe z obce
pfimo nepochézi, ani v ni posledni roky trvale nezije, mohla vytvofit velmi silnd mistni vazba.

DalSimi aktéry a soucasné pamétniky nyni uz ale soucasného masopustu byli Sasa,
Klarka, K4ja, Terezka a Vojta. Se vSemi jsem délala rozhovor pouze virtudlné.

Krom¢ Sasi jsou vSichni z této skupiny mymi vrstevniky a kamarady od détstvi.
S Klarkou a K4jou jsme byly uz ve skolce a na zakladni Skole ve Lhenicich spoluzacky. Klarka
je dcerou vysSe zminénych Pavla a Katefiny, a tak zije v Dolnich Chrastanech od svych péti let,
kdy se do Dolnich Chrastan pfist¢hovali z Prahy. Ké4ja pochézi z vedle;jsi vesnice Vodice. Do
Chrastan jezdi stejné jako ja jen diky Klarce. Zajimalo m¢ tedy poznat i jeji perspektivu, a to
proto, ze ma velice podobny vztah k chrastanskému masopustu jako ja: ucastni se ho, ale
zaroven neni mistni. S obéma divkami jsem vedla spolecny rozhovor pies videokonferen¢ni
platformu Zoom. Byly jsme tedy vSechny tfi soucasné pfipojené a ja se snazila lehce moderovat
tok jejich vzpominek. Jednalo se tedy pifedev§im o polostrukturovany rozhovor, kdy jsem méla
pripravené otazky, ¢i spiSe tematické okruhy, které jsem vnésela do diskuse. Dilezitym
zjiSténim pro mé bylo, Ze v podstaté stejné vzpominky na masopust mam i ja. A zaroveinl jsem
si mohla uvédomit urcité jevy i z jejich perspektivy, tedy ze zkuSenosti generace, do které
spadaji. Nejsou totiZ pamétnicemi star§ich podob masopustu, a proto je pro né nejpiirozenc;si
— stejné jako pro me — praveé aktudlni forma masopustu. Jejich vypovédi budu tedy podrobné
rozebirat v posledni kapitole této préace, kterd se zamétuje na podobu soucasného masopustu
v Dolnich Chrastanech.

Stejné tak jsem délala rozhovor pfes Zoom i s Terezkou, ta je o Ctyfi roky starSi nez my.
Jeji rodina byla prvni prazskou rodinou, ktera se v roce 1993 nastéhovala do Dolnich Chrast’an,
a tak se Terezka narodila uz pifimo v ChraStanech, v roce 1994. Jeji rodi€e jsou z prazského
cirkevniho prostedi pfateli s Pavlem a Katefinou a se SaSou, se kterymi jsem také vedla
rozhovor. Zajimal mé tedy jeji thel pohledu a zaroven 1 jeji maminky, se kterou jsem se skrze

Terezku také spojila.
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Dale jsem mluvila s Vojtou, ktery je o rok mladsi nez ja. Vojta pochazi z Prahy, kde
také zije, a do Chréast'an se opét dostal diky svym rodic¢tm, ktefi se prateli s Katetfinou a Pavlem.
Od détstvi do Dolnich Chréastan jezdil na rizné tabory a pouté. Pfesto vSak se masopustu
ucastnil jen jednou. To jsem se ovSem dozvédéla az béhem naseho rozhovoru. Vojta hraje na
klarinet, a tak jeho jediny absolvovany ro¢nik masopustu v roce 2019 byl obohacen i o jeho
hrani. Jeho vypovéd mi tedy umoziuje podrobnéji popsat vzpominani na soucasnou podobu
masopustu z perspektivy aktivniho Skoleného hudebnika. Mohla jsem se tak dozvédét, jak
vzpomina jako dechat na hrani ve studeném unoru.

Nejstarsim z této skupiny dotazovanych ve virtudlnim prostoru kromé pana Jindry je
Sasa, dlouholety ptitel Klar¢inych a Terez¢inych rodicl. Sasa pochazi z Prahy, kde také Zije.
Byl posledni, s kym jsem délala rozhovor, protoZe nam trvalo dlouho, nez jsme nasli spolecny
termin. Nakonec jsme se spojili 6. 4. 2021 pifes WhatsApp a povidali jsme si o tom, jak on
vzpomind na predeslé masopusty. Sasa je pro tuto praci dilezity ptredevsim proto, Ze se stara
o hudebni doprovod celého masopustniho privodu. Sam se podili i na podobnych akcich
konanych na okrajovych ¢astech Prahy. Proto je také dilezitym prostfednikem, co se tyka
prenaseni tradi¢nich prvki mezi prazskym a chra§tanskym prostfedim. S jeho vypovéd'mi jsem
nejhojnéji pracovala v posledni kapitole, ktera se vénuje pravé vzpominani na soucasnou —
hudebni — podobu masopustu, ktera je na této syntéze méstské a vesnické podoby masopustu
zalozena a vyuziva jiz zminéné prace Daniely Stavélové a Matéje Kratochvila Vymyslet
masopust: mesto, novodobé slavnosti, tradice a imaginace.38

Tolik ve stru¢nosti k hlavnimu piedstaveni pamé&tniki, se kterymi jsem vedla rozhovory
ve virtudlnim prostoru. Tyto pamétniky nelze jednoduse kategorizovat do jedné urcité skupiny,
co se tykd jejich vypovédi ve vztahu k tématu vzpominani na rtizné podoby masopustu
v Dolnich Chréastanech, pouze na zdklad€ toho, Ze nase rozhovory probihaly on-line, ¢imZ byly
také ovlivnény. Jednak jejich kvalitou, a to n€kdy v souvislosti s hor§im internetovym
pfipojenim, ale také proto, Ze nebylo tak jednoduché spontanné reagovat, a hlavné sledovat
skrze videokameru emoce, které tito pamétnici béhem svého vzpominani méli. Navic byly tyto
rozhovory v celkové stopazi i o néco kratsi neZli ty, které probihaly osobné. A to predevsim
proto, ze kdyz uz jsem byla fyzicky u pamétnikti v soukromi, a pfedev§im v Dolnich
Chrastanech, rozhovory probihaly o néco jednoduseji, protoze celkova atmosféra mista

pfispivala k plynulejSimu toku vzpomindni. A tak se 1 dafilo postupovat béhem rozhovori vice

33 STAVELOVA, Daniela a Mat&j KRATOCHVIL, 2016. Vymyslet masopust: mésto, novodobé slavnosti, tradice
a imaginace. Cesky lid. (103).
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do hloubky. Nejintenzivnéji jsem to pocitovala béhem spolecného posezeni na navsi, které se

mi s pomoci Katefiny podatilo zorganizovat s dalsi skupinou zejména starsi generace pameétnic.

2.3 Posezeni na dolnochrastanské navsi: Etnograficka momentka

Obrazek 4: Povidani s chrastanskymi pamétnicemi pred kaplickou.

Situace vznikla v disledku pandemie Covid-19 vnesla do mého etnomuzikologického vyzkumu
ptilezitost, ktera by za normalnich podminek patrné vibec nenastala. Béhem uvazovani nad
riznymi moznostmi distan¢niho sbéru materialii vykrystalizovala (mimo jiné také diky pomalu
se zlepSujici pandemické situaci a absolvovaného oc¢kovani dotazovanych pamétnic) myslenka
uspofadat spole¢né posezeni na navsi piimo v Dolnich Chrastanech. Celé to byl v§ak napad
Katefiny, kterd si povSimla, Ze se pani Kucerova, jedna z nejstarSich obcanek Dolnich
Chrastan, jak mi o ni Katefina uz béhem naseho rozhovoru vypravéla, schazi ¢asto na navsi
s pani Martou a dal$imi sousedkami z vesnice. Pani Marta je pivodem z Moravy, vdala se vSak
do Prahy, kde se Zivila jako kostymni vytvarnice v divadle. Pfiblizn¢ ve svych Sedesati letech
si pak pofidila se svym manzelem chalupu v Dolnich Chrastanech. Behem minulého roku se
do Chrastan piistéhovala natrvalo i jeji dcera Stépanka, ktera zde se svou novou rodinou
koupila dalsi chalupu. Tato rodina jako jedna z mala prazskych rodin se pfedtim, nez se
ptistethovala do Chrastan, neznala s rodinou Katefiny nebo Terezky. Dostala se tedy do
Chrastan po vlastni ose. Uvadim to zde proto, ze je dualezité fici, Zze ne vSichni soucasni
obyvatelé se, nez se pristechovali do Dolnich Chrastan, znali. Piesto si mezi sebou dokézali
vytvorit takové vztahy, Ze konkrétné u Stépanky a Katefiny jsem si ptiivodné myslela, Ze se

znaly pravé uz z Prahy.

26



Nicméné¢ Katetina védéla o téchto setkanich, kterd spolecné poradaji seniorky, a tak ji
napadlo, ze bychom se k jejich spole¢nému povidani mohly také pfipojit a ja bych tak méla
prilezitost ud¢€lat rozhovor pro tento vyzkum. Katefina tedy zminované damy informovala
a domluvily spolecné termin, ktery mi nasledné Katefina oznamila. Musela jsem se tedy
pfizpusobit.

Celé setkani se nakonec uskutecnilo 4. 4. 2021 na Bozi hod Velikono¢ni. To pfedevs§im
proto, Zze byla svateCni nedéle a vétSina obyvatel travila vikend doma nebo na chalupé
v Chrastanech. Pied samotnym setkanim jsem si jest¢ dala tu praci, abych nepfisla s prazdnou,
a tak jsem napekla velikono¢ni mazance, které jsem mohla posléze nabidnout. Celé dopoledne
jsem tedy travila v kuchyni. Den pfedtim, v sobotu jsem se jesté potkala v kostele se Stépankou,
se kterou jsem se domluvila, Ze si spolecné jesté popoviddme samy pied tim, nez pijdu na naves
za star§imi pamétnicemi.

Piijela jsem tedy ze svého domova, ze Lhenic, v nedéli na Bozi hod do Dolnich
Chrastan ke Stépance domi. V troub& zrovna pekla beranka, takze celd svétnice v chalupé
krasné vonéla. Stépanka mi nabidla kavu a béhem jeji piipravy mi uz zacala vypravét sviij
ptibéh, jak se dostala se svou rodinou do Dolnich Chrast’an a jak je pro né dillezité, aby se zde
,»heéco délo®. Pfitom mamince skakala do teci jeji Ctyfletd dcerka Dorotka, ktera mi slibila, ze
mi nakresli obrazek, jak vypadal jeji masopustni kostym za berusku. Kdyz uz bylo povidani pro
Dorotku dlouhé, vzala si ji maminka na klin a zacala si s ni povidat o masopustu. Ptala se ji, na
jaké masky si pamatuje a vysvétlovala ji, pro¢ se viibec masopust slavi. Zde jsem tedy méla
také moznost nahlédnout, jak se v této rodiné piedava tradice ustni formou dal§im generacim.

S Katefinou a nejstarSimi pamétnicemi jsme byly domluvené, ze se sejdeme v 15 hodin
na navsi pod kapli¢kou. Stépanka se mé béhem naseho povidani vsak také zeptala, zda by se
mohla pfipojit a vyuZit tak ptileZitosti poslechnout si vypravéni pamétnic. Spolu s jeji dcerkou
Dorotkou jsme se tedy odebraly ven z jejich staveni a vySly na naves, kde jiz u kapli¢ky sed¢€ly
okolo stolku s pohosténim dvé damy, pani KucCerova a pani Marta. Katetina jest¢ shanéla
dostatek zidli, aby se vSichni pfitomni méli kde usadit a dodrZovali pfitom pandemii vynucené
hygienické rozestupy. Pravdépodobné za tu dobu, co jsem byla u Stépanky, uz pfichystala
i stoleCek s obCerstvenim. Béhala do kaplicky a nosila dalsi a dalsi zidle, aby si méla kam
sednout i Stdpanka, piipadné nékdo dalsi. Tedy opét se ujala organizace celé udalosti, stejnd
jako tomu byva pii masopustech. Poté¢ m¢ pfivitala a pfedstavila mistnim ddmam. Vyslo vSak
najevo, ze m¢ pani Kucerova a pani Marta stejné jiz znaji, a Ze jsme dokonce s pani Ku¢erovou
vzdaleng piibuzné, o cemz jsem predtim neméla sebemensi tuSeni. Nastolila se tedy najednou

vice familiarni atmosféra a ja méla najednou pocit, jako bych tam byla se svou vlastni babickou.
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Katefina zah4jila setkani jesté spole¢nym piipitkem vaje¢ného likéru. Po chvili jsme se vSechny
usadily. U stolu jsem sedéla ja, pani Kucerova, pani Marta, Katefina a Stépanka. A okolo
pobihala a pokfikovala mala Dorotka.

Po ziskani souhlasu vSech ptitomnych s nahravanim rozhovoru jsem ani nestihla polozit
prvni otdzku a pani Kucerova se uz rozhovofila o jiné tradici, kterd se v Chrastanech drzela,
o tzv. Konopické. Ta se v Chrastanech slavila vSak jen ziidka, a to na konci 1éta ku piilezitosti
sklizni. Pani Kucerova dokonce pamatovala jen jediny ro¢nik této slavnosti. Vzpominky ji
dovedly dokonce i k pisnicce, kterou na Konopické zpivali, a ve které se dokonce zpiva ptimo
o chragtanské navsi: (pani Kuéerova zpivd) ,, Ta chrdstanska naves, pékné zelend. Sla po ni
panenka...

O této pisnicce zfejme nemél do té doby tuSeni nikdo dalsi z ptitomnych, protoze jsme
se vSechny téméf v unisonu dozadovaly pokracovani. Vzpominka pani Kucerové bohuzel jiz
dale nesahala a hovor se plynule stocil ke kyzenému tématu mistniho masopustu. Pani Kuéerova
ale o ném hovotila spise jako o ,,maskarach. Jeji nejstarsi vzpominky tykajici se ,,maSkar*
sahaji do Sedesatych let minulého stoleti, do doby, kdy pani Kucerové podle jejich slov bylo 36
let, tedy roku 1968. Vypravéni prerusila pani BoZenka, kterd ma chalupu pfimo za kaplickou,
a tak nds odtamtud vidé€la na navsi a prinesla dalSiho velikono¢niho beranka na stl. Pani
Bozenka patii pfiblizné do stejné generace jako pan Jindra a v Dolnich ChraStanech se narodila
a zila az do doby, nez se provdala do Prachatic. Nyni v dichodu uZz travi vétSinu €asu opét
v Chréstanech. Nabidla nam, ze nam udéla kdvu a piinese néco k piti. Jelikoz tedy bydlela
nejbliZze konanému mistu, zaCala nas sama od sebe obsluhovat. Po chvili se u nas ale také usadila
a zacala si s ddmami vypravét. Z jeji chalupy vybéhlo 1 nékolik déti, které se po névsi zacaly
honit s Dorotkou, vSude bylo tedy razem o néco veseleji. A Katefina ndm opét rozlila dalsi
»rundu pandka“ vajecného likéru. Piesto, Ze jsem uz neméla chut,, pro zachovani soudrznosti
s mistnimi jsem s nimi pokracovala v popijeni. Pfitomnost alkoholu méla vliv na cely prib¢h
akce. Nalada byla diky tomu veseld a mozna 1 samotna konverzace otevien¢jsi.

Béhem probihajiciho rozhovoru jsem se snazila klast otazky a rozhovor urcitym
zpusobem smefovat, Casto se vSak stavalo, Ze si damy zacaly povidat mezi sebou; z celkového
poctu nds Sesti zuCastnénych jsme si povidaly po dvojicich, po trojicich a tvotily malé skupinky
a nebyla jsem tak ani schopna zachytit vSe co si ostatni zrovna povidaly. Nejprve jsem z toho
byla ponékud nervozni a bala jsem se, ze nezachytim veskeré informace, které kolem meé
prolétavaly. Po chvili jsem ale pochopila, Ze nemohu byt vSude, a tak jsem se zacala postupné
pfipojovat k jednotlivym skupinkdm v rozhovoru, které jsem, co chvili stfidala. Po n¢jaké dobé

jsem zjistila, Ze kdyz polozim otdzku konkrétné¢ pani Kucerové, ostatni se spolecné
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zaposlouchaji a nechaji pani Kucerovou hovofit. Byl tedy rdzem citit patiicny respekt k této
nejstarsSi dame. A roztiisténé skupinky se vzapéti spojily opét do homogenniho kusu. Zpétné
jsem pak velmi ocenila zvukovy zaznam celého rozhovoru. Diktafon jsem méla po celou dobu
polozeny na malém stolecku s obCerstvenim, ktery stal nejblize k pani Kucerové a pani
Bozence. Takze kdyz jsem zrovna hovofila s pani Martou a jeji dcerou Stépankou, pani
Kucerova si povidala s pani Bozenkou. Za normalni situace bych nevédéla, o ¢em si zrovna
povidaly, ale diky nahravce jsem pak byla schopna rozkli¢ovat oba rozhovory a ziskat tak dalsi
potiebné informace.

Béhem naSeho setkani, které trvalo pfiblizné od tii do Sesti hodin, zacaly k veceru
pfichazet rodiny s détmi z prochazek, bud’ mistni, nebo ti, kteti ptijeli travit svatek ke svym
rodi¢im. Kdyz vidé€li, Ze sedime na ndvsi, pfisli se s nami pozdravit a vyzveédét, co vibec
feSime. Nekteii si k ndm pfisedli a ptidali se do hovoru, jini vytvofili hlouc¢ek opodal a také si
zacali povidat. VSude okolo pobihaly déti a stékali psi.

Kromé¢ ziskanych informaci, jejichz obsahu se budu detailné vénovat v nasledujicich
kapitolach, jsem si z naSeho posezeni odnesla 1 toto pozorovani, které do ur¢ité miry doplnilo
kontext pro uvédomeéni fungovani v Dolnich Chrastanech. Pozoruhodné také bylo, ze k nasi
damské skupince se dale ptidavaly opét zeny a pokud pfiisli néjaci muzi, vytvoftili vlastni
skupinku opodal a probirali své zdlezitosti. OvSem touto genderovou problematikou se budu
podrobnéji vénovat v piedposledni kapitole této prace.

Téma masopustu, ktery se v tomto roce nemohl konat, a tudiz v§em trochu chybél,
hovorem obou debatnich skupin zprvu neustale proplouvalo a tu a tam je 1 spojovalo. Jednotlivé
hovory se pak zacaly tematicky rozmélnovat tak, ze uz jsem nedokdzala vnimat vSechny
informace a nedokdzala je uZ ddle zaznamenavat pro potieby vyzkumu. VéEtSinou se uz nakonec
tématu masopustu ani netykaly. Pfi mém odchodu mélo spontdnné vzniklé spolecenstvi zvlastni
atmosféru pfipominajici ¢ste¢né naladu béhem minulych masopustnich priivodi. Zadna hudba
v tuto chvili nehréala, ani vSak nebyla potteba, protoze hluk a vSeobecné veseli ji dokézali
nahradit. Mistni, jako by méli potiebu si leto$ni vypadek vynahradit a mlij zdjem o toto téma
jim mimodé€k pfinesl pfilezitost se spolecné setkat a bud’to se zaposlouchat do vypravéni

pamétnic, nebo si i jen tak popovidat se sousedy o v€cech, na které jindy nezbyva Cas.

29



3 Vzpominani na masopust pred rokem 1945:
Zmizeni kusu kulturni paméti?

Z vypovédi pamétnic ziskanych béhem rozhovoru, ktery se odehral na Bozi hod Velikonocni
na navsi v Dolnich Chrastanech, jsem se spolu s informacemi ziskanymi z pamétnich knih
a kronik snazila dotvofit pfedstavu o tom, jak asi vypadal chrast’ansky masopust pied druhou
svétovou valkou, jak se na n¢j vzpominalo v dobé onéch zapisi, které jeho podobu v historické
paméti fixovaly, a jak se na n¢j vzpomind dnes. Obdobi kolem druhé svétové valky je pro
takovou spolecensko-kulturni akci, jako je pravé masopust, velice problematické. Doba pied
valkou je pro mé potfeby nepouzitelnd, a to hned z nékolika divoda. Zaprvé je to prilis daleka
minulost na to, aby si ji osobné pamatovali dnes Zijici pamétnici. Zadruhé neni v tomto ¢asovém
useku masopust zaznamenan v dochovanych kronikdch. A zatfeti, némecti obyvatelé, ktefi by
mohli vzpominky zprostiedkovat generaci dnes Zijicich pamétniki, byli vyhnani v dobé&, kdy
tito opét byli ptili§ mladi. Pfimo v pribéhu valky je z pochopitelnych diivodt akce podobného
typu nerealizovatelna. Vsudypfitomna chudoba by ani nedovolila pfipravit adekvatni
podminky, nehled€ na to, Ze 1idé fesili pon¢kud zasadnéjsi existencidlni otazky. Povalecnéa doba
uz nabizi teoreticky vétsi pravdépodobnost zdokumentovdni ¢i zachovdni vzpominek
u pamétnikt, presto jsem zadné takové zminky o chrastanském masopustu neziskala.

V té dobé zili v Dolnich i Hornich Chrastanech spoleéné jak Cesi, tak Némci. Béhem
valky ptipadlo toto uzemi do oblasti tzv. Sumavské zupy (Bshmerwaldgau). Pojem Sudety se
pak vzil v uzivani i v této oblasti, a to z divodu zajmu Némecka o chvalovické grafitové doly
(viz kapitola 2. Misto a lid¢é). Povalecné protinémecké ndlady vSak mély za nasledek vyhnani
némeckého obyvatelstva, které s sebou de facto odneslo i nejriznéjsi tradice, tedy i masopust.
To potvrdila i Stépanka, ktera si v priib&hu rozhovoru posteskla, Ze ,, vsechny ty zvyky, to pravé
po valce uz nebylo, protoze to vodeslo s téema Némcema. “ V chrastanské Skolni kronice (1945-
1966) se konkrétné piSe o odsunu stovky Némct v roce 1946, v mistni Skole pak nasledkem
toho zbylo jen 26 &eskych déti.** Hned po odsunu pak musela nastat vina dosidlovani ¢eskym
obyvatelstvem, béhem niZ se do Dolnich Chrastan ptistéhovala praveé i pani Kucerova se svou
rodinou z vedlejsi vsi Vodice. Dle jejich slov udajné hned v roce 1947 nebo 1948.

Patrani v chrastanskych kronikdch po jakychkoliv zminkdch o masopustu bylo
neuspés$né. Na rozdil od kronik z vedlej$i vesnice Vadkova, kde se zminky o probéhlych

masopustech nachdzeji, zde tomu tak neni. Vadkovsti potadali masopusty az do roku 1938,

39 Skolni kronika Dolni Chradtany 1946-1966; IB2, snimek 7, [online]. [cit. 2021-7-27]. Dostupné z:
https://digi.ceskearchivy.cz/306293.
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tento ro¢nik byl ale uz pry podle kronikéafe skromnéjsi. Béhem valky nebyly Zadné zaznamy
tykajici se masopustu do kroniky ptipsany. Zapisy o slaveni masopustu se ve vadkovské kronice
objevily hned po konci valky. V roce 1946 se piSe o masopustu, ktery ,, byl veselejsi nez lonsky “
a ktery pry ,, byl hodné dlouhy. ““° Proto tedy musel ve Vadkové prob&hnout i masopust v roce
1945, tj. jeste za valky.

Jedina zminka o né&jakém kulturnim vyziti obfani po druhé svétové valce se
v chrastanské kronice tyka Skolniho loutkového divadla, které se hravalo na poutich. Ze
vzpominek pamétnic rovnéz masopust vymizel, matné vzpominky se tykaly jen tzv. Konopické.
Z této doby tedy o masopustu v Dolnich Chrast'anech nevime bohuZzel viibec nic.

Dochované pisemné prameny ani vzpominky tedy nejsou schopny redlné popsat tehdejsi
podobu. Ty, které by byly, jsou dnes bud ztracené, nebo odeSly spolu s tehdejSim
obyvatelstvem. Co zde ale po tehdejSich obyvatelich ziistalo, jsou domy. Domy se zahradami,
které kdysi obd¢lavali némecti obyvatelé. Nyni se o n¢ staraji nové rodiny. Na celém tomto
misté, tedy v Dolnich Chrastanech je patrnéd ktivda. Zustaly zde opusténé louky, v jejichz
prosttedku se ty¢i staré ovocné stromy, které si pamatuji. Tyto myslenky rezonuji
1 v soucasnych obyvatelich Dolnich Chrastan, a proto jsem se jim rozhodla vénovat celou tuto
kapitolu.

To, ze misto miize byt samostatnym nositelem vzpominky tvrdi i Aleida Assmann ve
své knize Prostory vzpomindni. Zminuje zde, Ze ,, mista se mohou stat sama o sobé nositeli
vzpominek a pravdépodobné disponovat paméti, kterd daleko presahuje pamét lidi.“*' To je
pravé patrné 1 v Dolnich Chrastanech, kde soucasni obyvatelé Zivé citi pouto s historii tohoto
mista. Napiiklad Stépanka se béhem naseho povidani, kdyz sly$ela pamétnice vypravét, jak to
diiv v Chrastanech s vystéhovanim némeckého obyvatelstva bylo, ptiznala Ze ,, fo muselo bejt
tak teézky, ze je to tu do dneska znat. Na tom kraji, na vopustenych bardcich, na téch rumistich,
kde je videt, ze staly domy. “** A podle Aleidy Assmann, kterd se nechala inspirovat i slavnym
vyrokem Cicera, ,,maji mista velkou silu probouzet vzpominky“.* Proto jsem byla velmi rada,
Ze se ono setkani na navsi konalo pravé na tomto misté — v Dolnich Chrastanech, o kterych se

celou dobu hovoftilo. Bylo to pfinosné i z toho diivodu, Ze jsem méla moznost se ve stejnou

40 Pamétni kniha obce Vadkov III. dil, s. 198, snimek 136, [online]. [cit. 2021-7-27]. Dostupné z:
https://digi.ceskearchivy.cz/773

Y ASSMANN, Aleida, 2018. Prostory vzpomindni: podoby a promény kulturni paméti. Praha: Univerzita Karlova,
nakladatelstvi Karolinum. Limes (Karolinum), s. 336.

22 Vypoved Stépanky

4 ASSMANN, Aleida, 2018. Prostory vzpomindni: podoby a promény kulturni paméti. Praha: Univerzita Karlova,
nakladatelstvi Karolinum. Limes (Karolinum), s.336.
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chvili divat na konkrétni domy, o jejichz tehdejSich majitelich pamétnice mluvily. Méla jsem
tak moznost si soucasn¢ vSe realnéji piedstavovat. O to silngjsi to pro mé byl zazitek. Podle
Assmann ,, mista nejenze upeviuji vzpominku a dosvedcuji ji tim, Ze ji lokalné zakotvuji v pude,
ztelesnuji také kontinuitu trvani, ktera presahuje srovmnatelnou kratkodobou vzpominku
Jjednotlivcii, epoch, ale i kultur, konkretizovanou v artefaktech. “**

S tim souvisi 1 pojem generacniho mista, o kterém se zmiiiuje opét Aleida Assmann.
Generacni misto chape jako takové misto, kde se zachovava urcita rodova kontinuita. Lidé
v rodném domé piichazeji na svét a zaroven tam pozd¢ji i umiraji. Majetky se dédi z generace
na generaci a s mistem si tak 1idé vytvareji zvlastni pouto. To bylo vSak v Dolnich Chrastanech
po druhé svétové valce nasilné pieruseno vyhnanim ¢asti pivodniho, némeckého obyvatelstva.
A tak trvalo n¢kolik desetileti, a n¢kde stale trvd dodnes, nez si novi pfist€éhovali obyvatelé
zacali tvofit nova pouta k témto opusténym domiim a zahraddm. Pani Marta béhem naSeho
rozhovoru vzpominala, co ji kdysi vypravéla maminka pani Kucerové, ta o téchto zpravach
neméla sebemensi ponéti. ,, A maminka vstala, az Nemci byli odsunovany, a v noci upekla pét
bochnikii a dala je tém kamaradkam na cestu. Velkej bochan a sly.* Z toho je tedy 1 patrné, ze
mezi Ceskym a némeckym obyvatelstvem byli i1 pratelé, ktefi tak museli zpfetrhat tyto
spoleCenské vazby.

Toto preruseni urcitého kulturné-historického ramce a spolecenského kontextu je podle
Aleidy Assmann momentem, kdy genera¢ni misto postupné zacne prechazet v misto paméti.
Jakkoliv je toto rozbiti plivodnich vazeb kruté, je zarovenn nezbytnou podminkou pro vznik
mista paméti. A stejné jako je tomu u materidlnich artefaktd, které se vytrzenim ze svého
kontextu, kde plnily konkrétni funk¢ni roli, stdvaji muzejni relikvii, 1 tyto vzorce chovani
a jednani prechézeji z Zité reality do fondu vzpominek.*

Zajem o takové vzpominky 1 po n€kolika generacich stale trva na obou stranach. Jednak
u obyvatel coby po valce nove piist¢hovalych a jejich potomk a ptatel, jednak u pozlstalych
onéch vyhnanych ptivodnich obyvatel Dolnich Chrastan. Pani Marta se mi svéftila, ze ji kdysi
navstivil potomek rodiny, kterd dfive zila v domé, kde nyni bydli ona. Chtél poznat misto, ze
kterého pochazela jeho rodina. Stejné tak se za svou minulosti vraceli i dal§i Némci, coZ
potvrdily 1 pani BoZenka s pani Kucerovou; tidajné se do Chrastan jezdily v devadesatych
letech divat plné autobusy lidi. Nékteré zajimala staveni, jez dfive patfila jejich rodindm, nékdo

se ale ptijel podivat tieba 1 na §tép, ktery rostl na dvofe a pamatoval jejich pfedky. Na toto

“ASSMANN, Aleida, 2018. Prostory vzpomindni: podoby a promény kulturni paméti. Praha: Univerzita Karlova,
nakladatelstvi Karolinum. Limes (Karolinum), s. 336.
4 Tamtéz, s. 380.
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vzpominani pfivedla pani Marta celé uskupeni skrze fotografii, kterou mi pfinesla ukazat, ze
méli doma. M¢la ji vSak naskenovanou a vyti§ténou. Stejnou fotografii mi poskytl i pan Jindra
v elektronické podobé. Tato fotografie se nyni fyzicky nachazi v Muzeu JUDr. Otakara Kudrny

v Netolicich. Je zde tedy patrné, Ze fotografie ma pro obyvatele vyrazny citovy vztah.

T ﬁﬂ?]&l’ C"E?‘cz.s?c;?z_y. —_—

Obrazek 5: Chrastanska naves.

Pani Marta: ,,4 jesté taky vite, co k tydle fotce? Najednou u nas nékdo zazvonil,
prisel pan, a ze jestli by se mohl podivat do toho domu, Ze z toho domu pochazi, jako
u nas. A ja jsem rikala: beze vseho. Anglicky... no tak jsme to tak néjak davali. A Sel se
podivat na ty kola, jak mame jesté, dve tam visi, vis vzade. On byl sam muzskej a rikal,
Ze se tady vypravil do kraje a jmenoval se Snieder, Snaider! Jak dneska jsou ti politici
v Americe. A nechal mné adresu a napsal a Ze je vite co? Ze je v Zenevé u Spolecnosti
Narodu. Tak pak prisla i pohlednice a ja jsem mu teda taky odpovédéla a tim se to
skoncilo. No chtél vidét starej pluh, co tam mdame v Zeleze. Némec, Zid, ktery utekl pied
nacismem... "

Katefina: ,, To by mozna bylo fajn jesté zkusit ten kontakt ozZivit. Klara uvazuje,
Ze by zacala psat néjakou kroniku.

Pani Kucerova: (stranou k pani BoZence) ,, BoZzenko to byla mamka jesté Ziva,

kdyz prisla ta jedna a chtéla videt, jestli je ten Step jeste na dvore. Prisla a Fikala, Ze by
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chtéla videt ten stép. A ja rikam klidne, no a ten stép uz pomalu vodchazi uz pomalu

trouchnivi... (smich) “

S nejstar$i vzpominkou na chrastanské lidové slavnosti piisla pani Kucerova, konkrétné
hovoftila o Konopické. Jde o slavnost spjatou s jiznimi Cechami, ktera se konala v obdobi Zni.
Mnoho prvkii mé podobnych pravé i s masopustem — ucastnici se prevlékaji do riznych masek,
které nesou urcitou symboliku. Soucasti privodu je Zenich a nevésta, dale druzba, panimama
a chlapci prevleceni za kné€ze a ministranty. VSeobecné veseli podporuje samoziejmé hudba
a dostatek jidla a piti, zejména alkoholu.*® Pani Kucerova vzpomina takto: ,,Mné bylo asi
patnact nebo Sestndct, tak to jste byli [Bozenka a jeji vrstevnici, pozn.] vopravdu malinky. *
Podle tohoto ¢asového urceni miizeme onen ro¢nik Konopické zasadit nejspisSe do roku 1950.
Tehdy dle slov pani Kucerové byla organizatorkou pani Holubova, ktera zaroven také zpivala.
»lam byla pani Holubovd a ja nevim, kdo jesté zpival *“ Z rozhovoru s pani Kucerovou
konaného 4. 4. 2021 jsem se také dozvédéla, Ze pii této slavnosti se specialné zpivala pisnicka
pifimo o Chrastanech — Ta chrdstanska naves (viz kapitola 2. Misto a 1idé). Dale si pani
Kucerovéd vzpomnéla i na fikadlo, které meli ti€astnici Konopické ptipravené na chvili, kdy
ptisli k hospodé¢: ,, Panimdmo Senkyrii, voteviete vrata, my se deme podivat, co déld pan tdta.
Nas pantata nic nedéla nez nalejva pivo, my se deme podivat, kolik mu ho zbylo!*

Je zardzejici, ze ackoliv pani Kucerova ve svych vzpominkach udrzela kromé riznych
detaild i dva riizné texty vazané ke Konopické, o masopustu ze stejného obdobi jsem se od ni
nedozvédéla viibec nic. Je samoziejmé mozné, ze se prosté a jednoduSe masopust v povalecné
dobé€ nekonal. Nabizi se ale 1 jiné vysvétleni, vezmeme-li v potaz Goffmanovu teorii ramcoveé
analyzy ¢i Halbwachsovu teorii spolecenskych ramct, jak je srovnava Jan Assmann ve
sveé knize Kultura a pamét. Vyhodou obou modeltl je podle Assmanna fakt, Ze kromé fenoménu
vzpominani vysvétluji oba i zapomnéni:

»r - individualni pamét’ se u urcité osoby utvari diky jeji ucasti na komunikativnich

procesech. Je funkci vazanou na zaclenénost jednotlivce do rozmanitych spolecenskych

skupin... Pamét Zije a uchovava se v komunikaci; pokud se komunikace prerusi, resp.
pokud zmizi anebo se zméni referencni ramce komunikované skutecnosti, vede to

k zapomnéni. “V

4 L AUDOVA, Hana, 1960. Konopické: Lidovy zvyk, zabava a slavnost jiho¢eského posumavi. Cesky lid. 47 (4),
s. 159-170.

4TASSMANN, Jan, 2001. Kultura a pamét: pismo, vzpominka a politickd identita v rozvinutych kulturdch
staroveku. Praha: Prostor. Obzor (Prostor), s. 37.
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Pfijmeme-li fakt, ze ucast na lidové slavnosti je také de facto formou komunikace
s ostatnimi zGcCastnénymi i piihlizejicimi, je pak vysvétleni jednoduché. Vzpominky spojené
s aktivni GiCasti a konkrétni roli v rdmci slavnosti se v paméti udrzi 1épe nez v piipadé pasivniho
piihlizeni. Pani Kucerova se zminila o tom, ze pii Konopické nesla Majecek, coz vypovida
o dulezitosti jeji role a o jeji pozici v konkrétnim spolecenstvi. Pokud naopak naptiklad béhem
masopustu zaddnou zasadni ulohu nezastavala, je potom logické, Ze se ze vzpominek snaze
vytraci.

Teoretickych moznosti, pro¢ se nam tradice pied a povalecného masopustu v Dolnich
Chrastanech nedochovala, je tedy cela fada. Pokud se nechceme spokojit s vysvétlenim, ze,
zdznamy o masopustu se nam prost¢ jen nedochovaly, je potom mozné hledat souvislost
s némeckym zaborem oblasti chvalovickych grafitovych dolt. Okolni obce, které ziistaly delsi
dobu na ceském uzemi, kontinuitu masopustu vice ¢i méné zachovaly (jak je mozné vycist
z obecnich kronik, naptiklad zminéného Vadkova), ale obce, které ptipadly do Sudet, tuto

kontinuitu ztratily.
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4 ,,Tenkrat tu bylo veselo!“: vzpominani na ,,zlaté ¢asy*
masopustu v Sedesatych letech, aneb jak Zije
v soucasné paméti?

Aleida Assmann se ve své monografii Prostory vzpominani odkazuje k teorii némeckého
spisovatele a basnika Friedrich Georga Jiingera, ktery predstavil jeden z mnoha névrht, jak od
sebe pojmove odlisit pamet a vzpominku:

. ... ztotozmil pamét s myslenim, tedy se znalostmi, zatimco vzpominku spojoval

s osobnimi zkuSenostmi. Jiinger hovori o tom, Ze obsahy paméti ,,si mohu prave tak

osvojit, jako mohou byt vstipeny.” Vzpominani se odehrava v zasade jako

rekonstruktivni proces: vychdzi vzdy z pritomnosti, ¢cimz nutné dochazi k posouvani,
pretvarenti, zkresleni, prehodnoceni a oziveni vzpominky vzhledem k okamZiku, kdy si ji

vybavujeme. “ 3
V této kapitole se budu zabyvat pirevazné vzpominkami pamétnikd a pamétnic chrast'anského
masopustu, ktefi se ho sami ve svém mladi v Sedesatych letech ucastnili. Proto jsou jejich
vzpominky natolik zivé. Podle Aleidy Assmann vSak patifi vzpominky k tomu nejméné
spolehlivému, ¢im ¢lovek disponuje.*’ I piesto, nebo naopak pravé proto, je viak velmi
zajimavé pozorovat, jaké véci pamétnikiim ziistavaji v paméti a na zaklad¢ jakych okolnosti se
jim vzpominky vybavuji. Naptiklad jak velkou roli hraje béhem masopustniho privodu pocasi
nebo piti alkoholu.

Béhem vzpominani na minulost se ve vypravéni pamétnikli silné¢ objevovaly pocity
nostalgie. Doslovny pteklad tohoto pivodem tfeckého vyrazu je ,,touha po domove®, slovo
domov vSak miizeme chéapat prenesené. Svetlana Boym, ve své knize The Future of Nostalgia
pouziva definici: ,, touha po nécem co uz nenti, nebo co dokonce ani nikdy nebylo. “*° Zde Boym
vSak nepracuje s touhou po né€em hmatatelném, spiSe se zde jedna o cas. Konkrétné pise toto:
,, Nostalgie neznd minulost, spis je to jiny, pomalejsi ¢as, ¢as mimo ¢as. “*! Tim je zde mysleno,
ze kdyz €loveék vnima pocity nostalgie, je stale piitomny. Nevraci se do minulosti, ale naopak
si minulost pomalu zpfitomiuje. Svetlana Boym rozdéluje nostalgii na restorativni a reflektivni.
Reflektivni nostalgie spoc¢iva v rozpolcenosti touhy a sounaleZitosti a nevyhyba se rozporim
moderny. Restorativni nostalgie rekonstruuje minulost co nejvérnéji a pracuje s pojmem

tradice. Restorativni nostalgie chrani absolutni pravdu, zatimco reflexni nostalgie ji

“BASSMANN, Aleida, 2018. Prostory vzpomindni: podoby a promény kulturni paméti. Praha: Univerzita Karlova,
nakladatelstvi Karolinum. Limes (Karolinum), s. 30

4 Tamtéz, s. 69

S0 BOYM, Svetlana, 2001. The future of nostalgia. New York: Basic Books.

S Tamtéz.
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zpochybniuje. Restorativni nostalgie je zaroven jakymsi pozadim, na kterém vznikaji dne$ni
revivalistické snahy.>? S tim se podle Boym poji i teorie Erica Hobsbawma, ktery rozli§uje mezi
,»Zvyky minulosti® (,,the habits of the past®) a ,,zvyky obnovy minulosti (,,the habits of the
restoration of the past*)>?, mezi néZ spadd pravé i chrastansky masopust, ktery byl v Sedesatych
letech obnovovan a nésledné i v novém tisicileti. O tom ale az v nasledujicich kapitolach. Nyni
bych se chtéla zaméfit pravé na data ziskand z rozhovorl s pamétniky tykajici se masopustl
Sedesatych let.

Mezi pamétniky masopustu v Sedesatych letech, se kterymi jsem vedla rozhovor, patii
pani Kucerova (1932), pani Bozenka (1950) a pan Jindra (1955). Jeho prvni masopust, na ktery
si vzpomina, probéhl roku 1967 nebo 1968: ,, Vim, zZe se délaval v 68. Jeste byl, kdyz tam kopali
tudletu, vodu, tak to bylo tak 67., 68. rok, a to délali masopust uz.” 1 obé ddmy datuji své

-------

nutné prvnim ro¢nikem po dlouholeté odmlice. Je stejn¢ tak mozné, ze se pro pamétniky stal
nééim vyjimecny, a proto ho takto silné uchovavaji v paméti. Dle mého nazoru je tato druha
moznost dokonce pravdépodobnéj§im vysvétlenim, a to z jednoho zdsadniho diivodu. Pravé
tento zivé vzpominany ro¢nik chraStanského masopustu byl totiz zaznamenin a nasledné
archivovan.

Autory tohoto archivniho materialu jsou pan Jindra a jeho starsi bratr, ktefi jej ve svych
tfinacti, respektive dvaatficeti letech zaznamenali pomoci domadci filmové kamery, takzvané
,osmicky“. B&hem naSeho rozhovoru mi nejprve o samotném videu vypravél a posléze si
vzpomnél, Ze by mi toto video mohl také poskytnout:

»A to dokonce taky nékde mam nahraty, ale bez zvuku, tenkrat ja jsem mél jenom

osmicku, takze to je na osmicku a je to bez zvuku. Ale schvalné... Ale nebude to zZadna

kvalita, protoZe tenkrat jsme to delavali tak, Ze jsme si to vyvolavali sami. To je takovy...

Ale mozna z toho néco uvidite. “>*

Pan Jindra, ale také Katefina mi béhem nasich rozhovort nezavisle na sob¢ sdélili, Ze toto video
st také obyvatelé Dolnich Chrast’an spole¢né promitali na jedné z prvnich pouti spolu s dalSimi
nasbiranymi videozdznamy a fotografiemi z riznych jinych spoleCenskych akci, jako bylo

napiiklad svéceni hasi¢ské stiikacky. Proto bych si v tomto piipad¢ dovolila tvrdit, Ze podle

rozdé€leni Jiingera, jak o ném piSe ve své monografii Aleida Assmann, se pii analyze téchto

2 BOYM, Svetlana, 2001. The future of nostalgia. New York: Basic Books.

3 BOYM, Svetlana. Nostalgia and its Discontents [online]. [cit. 2021-7-27]. Dostupné z:
https://agora8.org/SvetlanaBoym_Nostalgia/#topl.

34 Vypovéd pana Jindry.
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vypovédi ovlivnénych touto videonahravkou dostdvame spiSe do oblasti paméti, kde byla dana
vzpominka na masopust ¢asem upevneéna pravé v podob¢ zobrazené na dochovaném videu.
Nejedna se tedy o piirozenou vzpominku ale casem vstipenou. Je tedy pravdépodobné logické,
ze pamétnici maji na toto obdobi shodné vzpominky ovlivnéné pravé timto videem. Tento
videozdznam mi pan Jindra laskavé poskytl ve formatu mp4 a ja se nyni budu podrobné;ji
vénovat jeho analyze. Na jejim zakladé popiSi podobu chrastanského masopustu v Sedesatych
letech a predstavim tak vzpominané aspekty mych pamétniku v korelaci s timto

videozaznamem.

4.1 Videozaznam jako prostiedek mechanicky vStipené paméti

Dolni Chrastany

Masopust

1966 - 1968

Presny rok nebyl zjistén

Obrazek 6: Titulni snimek videa.

Pan Jindra, jeden z autort videozdznamu chrastanského masopustu, si bohuzel nevzpomina na
piesny rok poftizeni videa, podle jeho slov to vSak muselo byt mezi léty 1966-1968. Stejné to
uvadi 1 v titulku samotného videa, kde dodava, ze presny rok nebyl zjiStén. Videozadznam je
natocen na ¢ernobily film na tzv. ,,osmicku* bez zvukové stopy. Film byl vyvolavan svépomoci,
jeho kvalita tedy neni dokonald. Piesto v8ak je velmi cennym materidlem pro ziskani vizudlni
predstavy tehdejSiho masopustu. Cely zdznam ma necelych devét minut (8:58) a neni nijak
sesttihany. Dle slov pana Jindry je celé video poskladané z kratkych, pteruSovanych zabért.

Nahravka je tak autentickym zaznamem celé udélosti oima bratrt Jindrovych.
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Hned v ivodu si autor sefizuje celkovou kompozici, zabér je tedy ponékud roztreseny
a kamera je chvili namifena na zem. My zde ale dostavame prostor pov§imnout si zasnézené
plochy, ktera jasn¢ zasazuje udalost do mrazivého inorového pocasi. Cely zabér je tedy hodné

kontrastni v provedeni cernobilého filmu.

Obrazek 7: uvodni zabér na zem.

Kamera nésledné zaostii na celniho vedouciho priivodu, ktery ma cely zacernény
oblicej, oblek s vojenskou Cepici a v ruce drzi néco, co ptipomind roh. Zkousi oteviit vratka,
ktera jsou vSak zamcend, poté zatroubi a po chvili dava rukou jasny signal, Zze zde privod

neuspéje a musi se odebrat dal.

Obrazek 8: Vedouci priivodu s trubkou v ruce.

V priivodu miZeme jednozna¢né rozpoznavat masky myslivce, Zenicha a nevésty,
SaSka, ktery v ruce mava né€cim, co ptipomind chrastitko, dale kovboje, muZe prevle¢eného za
zenu, babu s ndsi, lazara, ktery ma na sob¢ povésenou cedulku s napisem ,,predseda invalidii®,
muze prevleCeného nejspiSe za mravence a spoustu dalSich osob v neidentifikovatelnych
maskach s pomalovanymi obliceji. Pfedev§im zde také ale vidime muzikanty. Mezi nimi je
harmonikaf, ktery ma pomalovany obli¢ej a klobouk s pentlemi, a vysoky muz v barevném
obleku hrajici na vozembouch. VSichni v privodu po dvojicich s vét§imi mezerami kraceji

k dal§imu staveni. To celé trva na videozaznamu ptiblizné jednu minutu.
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Obrazek 14: Nevésta a Zenich — Obrazek 15: Druzba — muz Obriazek 16: Sasek a dalsi maska,
za nimi druzba. prevleceny za Zenu. nejspise strasak.

Nasledujici zabér skvéle vykresluje, jak vypadalo zastaveni u chalupy. Star§i muz vysel
pted prah svého domu a zacal se vitat s privodem. Podéva si se vS§emi ruce, nékteré masky, zde
konkrétné jiny muz pievleceny za Zenu, ho bujate objimaji a chvili spole¢né poskakuji. Vzapéti
hostitel vytahuje z kapsy bankovku, kterou vklada do velké brasny (tedy nejspiSe spolecné
kasy) masce, ktera nasleduje v privodu. Kamera je pak zamifena i na ostatni masky, které se

mezitim na dvote nechéavaji hostit. Nasleduje dalsi zabér a v ¢ase 1:28 vychazi privod ze dvora.

Obrazek 17: Pravod vychazejici ze dvora.
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Je zde dobfe vidét poradi masek v pritvodu, které evidentné nebylo nahodilé, protoze
v celém tomto videu drzi n€kolik ¢elnich masek ptiblizn€ stejnou strukturu. Jako prvni vychéazi
jiz zminovany muz se za¢ernénym oblicejem a rohem v ruce, ndsleduji ho nevésta se Zenichem,
za nimi tedy nejspiSe druzba (masky nesouci nevésté zavoj, mezi nimi 1 jiz zmiflovany muz
pfevleCeny za Zenu), SaSek s kovbojem, za nimi béba s nti§i a muzikanti. Okolo se belhd lazar
a vSude pobihaji déti.

Snazila jsem se také identifikovat cestu samotného privodu v obci, nasledkem
prerusovani zabért to vSak nebylo tak snadné urcit. Zprvu je patrné, ze se prtivod pohybuje
v blizkosti chalup na navsi, ovsem v ¢ase 2:40 cely privod prochazi po louce mezi zahradami.
V tento moment jdou vSichni rychle a muzikanti nehraji. Tento tGsek tedy evidentné slouzil
pouze k pfemisténi z bodu A do bodu B. Dle vypovédi pamétnikii vim, ze priivod pivodné
zacinal ve vedlejSi vesnici v Hornich Chrastanech a pokracoval pies kopec do Dolnich
Chrastan. Jestli je vSak na tomto videu zaznamenan cely pribéh privodu nebo jen jeho ¢ast
v Dolnich Chrastanech, se mi z téchto sestiihii nepodaftilo jednozna¢né urcit.

V kazdém ptipadé€ je zde opét natoceno celé potadi privodu jesté obohacené o masku
myslivee, ktery jde né€kolik metr v zdvésu za celym priavodem. NejspiSe se nékde zapomnél
a snazi se pruvod dohonit. Pak néasleduje opét novy zabér a cely privod se ocitd znovu na navsi.
Muzikanti opét hraji a masky délaji ,,neplechu®. Pokracuji zabéry, kde masky tanc¢i s mistnimi
zenami. Neni zde ale Zddna maska, kterd by plnila roli medvéda, jak tomu byva u tradi¢nich
masopustil. Nikomu to vSak, zda se, viibec nevadi, kdyZ s hospodyni tan¢i polku naptiklad baba
s nisi, jak je tomu prave zde.

PtrestoZe je film némy, diky vizualni ptedstavé si 1ze snadno zvuk predstavit, a to zrovna
v tomto ptipadé, kdy se tan¢i polka. Postavy totiZ dodrzuji kroky tohoto tance, a tak je patrné,
Ze hudba v tu chvili hrala ve dvoudobém rytmu. Podobné je tomu i pii pozorovani muzikantt,
jak hraji. Kvuli hor$i kvalité¢ zdznamu bohuZel nelze rozeznat akordy, které harmonikaf na

1413

harmoniku ,,mackéa®, ovSem diky muzi hrajicimu na vozembouch mizeme vidét kazdy jeho
uder, a tak odvodit rytmus pravé hrané skladby. Nutno zde vSak podotknout, Ze cely zdznam
neni pfetocen v redlném case a je nepatrné zrychleny, proto to v nékterych piipadech nemusi

odpovidat realité.
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Zajimavy mi pfijde také zabér v 7. minuté, kdy pfichazi priivod smérem na naves dold
z kopce po lhenické silnici a dole na n¢j uz ¢ekaji mistni Zeny u odstaveného traktoru. Zde uz
muzeme lépe pozorovat smér celého privodu. Na snimku vidime uprostfed tmavou skvrnu, to
je pruvod, ktery schazi z kopce dolii na ndves, kde praveé uz ¢ekaji zeny. Pritvod posléze vchazi

do chalupy vedle odstaveného traktoru.

Obrazek 18: Privod prichazejici na naves.

Autofii videa ndm vSak neumoznil nahlédnout dovnitf, protoze s nasledujicim zabérem
pravod ze dvora opét vychazi. Z tohoto staveni pak privod ptechazi k chalupé ,,Jindra®, tedy
bydlisti samotnych autorti videa. Ti se proto evidentné vice soustfedi na detailnéjsi zabéry
obchlizky. V tomto moment¢ se zde jasné odkryva perspektiva, ze které byl dokument natacen.
Nabizi se nam totiZ pohled, ktery jinde chybi, a to, jak vypadd u samotného pamétnika
v soukromi. Autofi videa se tak snazili zachytit predev§im své prostiedi, ziejmé aby si mohli
nasledné vzpominku uchovat. Nabizi se zde také tivaha, ze zaznamovy materidl nebyl v té dobé
laciny, a tak se mladici zamétovali pfedevSim na svlij osobni zaZitek neZli na sousedy. Zamé&iuji
se zde na vSechny masky a my tak miZzeme naptiklad nahlédnout i pod sukni jiZ zmifovanému
muzi pievleCenému za Zenu, ktery zde déla nejvétsi rozruch.

Na dvofe u ,Jindrd“ pak tan¢i uprostted lidmi vytvofeného kolecka spolu
s hospodafem. Par se drzi za ramena a toci se dokola, oba poskakuji ve dvoudobém rytmu.
Jedna se zde tedy opét o jakysi druh polky. Ostatni masky okolo poskakuji a houpaji se do
rytmu hudby, kterou obstaravaji jiz zmifiované nastroje, harmonika, vozembouch a chrastitko.
V tomto moment¢ miizeme opét ,,vidét hudbu®, Zadny specificky tanec ovsem netanci. Soudé

vSak dle bujarého poskakovani, hudba musela znit velice energicky a pozitivn€. Timto cely
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videozaznam kon¢i. Je zde zaznamendna pouze obchiizka, nasledna zabava v mistni hospodé

uz na videu neni. Otdzkou je, jestli se ji viilbec mohl mladsi z bratri Jindrovych ucastnit.

Obrazek 19: Harmonikar. Obrazek 20: Hra¢ na vozembouch. Obrizek 21: Sasek s chrastitkem.

Tolik tedy k popisu videozaznamu, ktery jsem obdrZela od pana Jindry. Tento material
je velice cennym vyhlédnutim do historie nejen mné, ale pravée i chraStanskym usedliktim. Jak
jsem jiz zminovala, toto video si poustéli béhem jedné z prvnich chrastanskych pouti, tedy az
s ptichodem souc¢asnych obyvatel po roce 2000, kdy k tomu byl vytvofen prostor. Video se
promitalo pfimo na ndvsi na napnuté bilé platno a mistni si u toho vypravéli. Na tuto udalost
vzpominali v§ichni mi pamétnici velice pozitivné. Totiz na téchto snimcich maji zaznamenanou
nejen tradici, ale i své znamé, ktefi uz mezi nami nejsou. Nyni bych se ale chtéla detailnéji

zaméfit na urcité aspekty, které jsem ve videozdznamu vypozorovala.

4.2 Trasa pruvodu
Otazka, kudy vedla trasa masopustniho privodu, ziskala na vyznamu v moment¢, kdyz jsem se
b&hem naseho setkani na navsi dozvédela, ze masopusti v Sedesatych letech se ucastnili kromée
obyvatel Dolnich Chrastan také obyvatelé ChraStan Hornich. Ob& tyto vsi tedy slavily
masopust spolec¢né a cely pritvod tak byl vétsi. Dle slov pani Kucerové se nejprve skupina lidi
z Dolnich Chrastan ptesunula do jedné chalupy v Hornich Chrastanech, kde se vSichni
spole¢n¢ se skupinou z Hornich Chrast’an prevlékli do kostymti. Poté spole¢né zacali obchazet
ves diim od domu. Nejprve v Hornich ChraStanech a posléze i spolu s hornochrastanskymi
v Dolnich Chrastanech. ,,7o jsme $li s muzem do Hornich Chrastan, a jak je tam naproti Hartil,
ten velkej, diive tomu Fikali u Simdnku, né? Tak tam jsme se previekli. ... No a Fikam, to jsme
55

sli do Hornich Chrastan a tam jsme vod baraku k bardaku chodili, no a muzikanti hrali no...

Informaci, Ze se konal masopust v obou obcich spole¢né, jsem ziskala i od pamétnika pana

vvvvvv

docela velky. “>°

35 Vypovéd pani Kuderové.
6 Vypovéd pana Jindry.
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Na tomto satelitnim snimku je zachycena trasa mezi Hornimi a Dolnimi Chra$tanami
a vyskovy profil celé této trasy, ktera se chodila v ramci masopustii v Sedesatych letech. Tato
trasa trva dle serveru Mapy.cz ptiblizné 34 minut chtize. Téchto 34 minut vSak slouzilo pouze
k ptesunu z bodu A do bodu B. Tedy z Hornich do Dolnich Chréstan. Vyskovy profil celé trasy
nam totiz také nabizi pohled na naro¢nost samotné obchizky. V tomto ptipadé Sel pruvod

z Hornich do Dolnich Chréastan z kopce, coz mélo vliv na jeho plynulost.

Iy
bt

\
Chvalovicel

B Vyskovy profil Obrazek 22: Trasa pritvodu z Hornich do Dolnich Chrastan.

A 0m % 47m
522
475

455 m 910 m 1,4 m
Obrazek 23: Vyskovy profil trasy.

Konkrétni trasu privodu jsem se od pamétnikii nedozvédéla. OvSem trasu pravodu
v jejich vlastni vsi se mi podafilo rozkliCovat na zaklad¢ vypovédi pamétnikii. Piikladam zde
proto i sviij nékres pro lepsi orientaci. Cisly od 1 do 5 jsem se zde pokusila vyznagit smér cesty.

Do Dolnich Chrastan se z Hornich pfichdzelo okolo hasi¢arny, tedy tam kde jsem
zaznacila Cislo 1. Nasledné se schazelo dolll na naves, tedy k mnou vyznac¢enému ¢islu 2. Ta se
obesla a vyrazilo se dolt k potoku. Na zavér vzpominala pani Kucerova, ze se Slo az k pile.
Pokud se tedy Slo po silnici, museli se vSichni znovu vracet pfes naves a z pily zase po stejné

cesté zpét az do tamni hospody ,,U Fiirstii*, kterou jsem zaznadila ¢islem 5. (viz obrazek ¢. 24)
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Obrazek 24: Trasa pravodu v Dolnich Chrast’anech.

Co se tyka samotné obchlizky Dolnich Chréstan, podle pani Kucerové Sel priivod spolu
s jejim manzelem, ktery se tehdy udajné vezl v détském kocarku, az k tamni pile, ktera se
nachazi az za vesnici. Tam uz se dnes ale nechodi. ,,BoZi, a kdy tu délali ty vrty? To byl prvni
masopust a ja vim, Ze jeli v détskym kocdrku az na pilu. >’ Snazila jsem si tyto informace ovéfit
1u pana Jindry, na zaklad€ jehoZ videa jsem sama nebyla schopna trasu jednoznacné ur¢it, a tak
jsem ho poprosila o dodatecny komentar k trase privodu zaznamenaném na videu. Dle jeho
slov se vSak s bratrem ptipojovali k masopustnimu priivodu az v Dolnich Chrastanech. Do
Hornich Chrastan nikdy nechodili, a tak je 1 na videu zaznamenéna pouze ta ¢ast probihajici
v Dolnich ChraStanech. Prvni zabér je zaméten na chalupy na vrchu vsi, kde stoji 1 hasicarna
a postupné se jde dolt pres ndves az k potoku. Prichod po louce mezi zahradami, ktery jsem
mylné povazovala za cestu mezi Hornimi a Dolnimi Chrastanami, vede naopak z Dolnich
Chrast’an az ke zminiované pile. Odtud se cely pravod vracel zpét do vsi Dolnich Chréastan, kde

byl zakoncen v hospodé¢, které se tehdy tikalo ,,U Fiirsta®. ,,Ja vim, Ze potom tady jsme chodili.

57 Vypovéd pani Kuderové.
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To uz jsem méla plnou nusi. To jsme zastavili tam u ty... U Fiirsti, to se vyndalo vSechno, co se
dostalo z tech Hornich Chrastan (smich). To byly sulce a Speky a koblihy. No a potom se to
tam jedlo.«>

Tim mé pani Kucerova zavedla k dalsimu tématu tykajicimu se masopustnich obchtizek,

a to konkrétné k fenoménu koledy.

4.3 Koleda

Koleda, nebo tzv. rekordace, tedy druh Zebravé koledy, je podle Vladimira Lébla v kolektivni
publikaci Hudba v Ceskych déjindach, obvykle spojena se zpévem.>® ,,Nejtypictéjsi z rekordaci,
které se take udrzely po celou epochu, byly koledy — obchiizky vazané na tradicni svatky
cirkevniho roku — v terminu od Vanoc do Ti kralu; koledovalo se vsak i na sv. Mikulase,
v masopuste, a sv. Rehore, Blazeje, Martina aj. <60 Masopustni koleda tedy do tohoto zatazeni
pravoplatné zapada. ,, V rekordacich a koleddch prezivala davna stredoveka praxe Zebrani jako
legalniho zpuisobu obzivy Zakii a ucitelii, kterou mame pod jinymi nazvy dosvedcenou i v dalsich
evropskych zemich.“®' Koleda je vramci dne$nich masopustli vsak pievazné zabavniho
charakteru. Spole¢né vydéland odména naopak utuzuje kolektiv a tymového ducha. Koleda se
ovSem v ramci masopustu ruzn¢ lisi, a to predevS§im geograficky. Kazd4 ves ma sviyj vlastni
masopust a s nim 1 svou specifickou koledu.

Proto se naptiklad chrastansky masopust znacné lisi od znamé ,,rizickové koledy* na
Doudlebsku, o které piSi Daniela Stavélovd nebo Matéj Kratochvil. V jejich publikacich
popisuji dialogické vystupy, scénky, specifické pisné€ a tance, které jsou typické pravé pro tento
druh koledy. OvSem o zadnych takovych tradi¢nich prvcich se pamétnici chrastanského
masopustu nezmifiuji. Jejich podani ,koledy* spocivalo piedev§im v samotném zastaveni
u jednotlivych domtl a nasledném spole¢ném tanci s hospodyni. Ten nebyl nijak specifikovan.
Tancili se polky, val€iky, nebo se jen poskakovalo, ¢imZ myslim pohyby bez znalosti spravnych
krokd.

Dle vypovédi pani Kucerové se chodilo s nisemi na zadech, do kterych se vkladaly
vykoledované naturalie. Témi byly jizZ zminované Speky, sulce a pro masopust tradi¢ni koblihy.
Pani Kucerova se zminila o tom, ze kolikrat vykoledovali i jisty finan¢ni obnos, jehoZ hodnota

mohla byt v t€ dob¢€ 1 vyznamna. ,,Jd vim, Ze kdyz nam kolikrat dali deset korun. To bylo jako

38 Vypovéd pani Kuerové.

59 LEBL, Vladimir, Jaromir CERNY a kolektiv, 1983. Hudba v ceskych déjindch: od stiedovéku do nové doby.
Praha: Supraphon, s. 102.

0 Tamtéz.

1 Tamtéz.
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stovka. Ale vetsinou davali sulc a ty koblihy a Spek a leccos. A potom se to jedlo v hospode
nahore. “* Vykoledovany obnos byl tedy spole¢ny, nikdo si ho po skonéeni obchiizky neodnesl
k sob¢ domt, ale naopak se vSichni sesli spoletné¢ v hospod¢, kde se zaCalo hodovat.
Z vykoledovanych penéz potom také vyplatili muzikanty. Pokud se to zdalo malo, tak se na né
spole¢n¢ skladali ze svého. ,,Voni se penize davaly, vybiralo se. Kdo co dal. Drive to nebylo

takovy. Stovka to byl néjakej peniz.

4.4 Muzikanti

Béhem naseho rozhovoru u kapli¢ky jsem se snazila také zrekonstruovat, jak vypadalo samotné
hudebni téleso, které mélo zajistit hudebni doprovod masopustu. Podle pani Kucerové chodili
s pruvodem asi Ctyfi muzikanti. Byvala to jiz zavedena kapela, ktera byla najatd z vétSich
sousednich obci, Lhenic nebo Netolic, pfimo za ucelem hudebniho doprovodu. Podle pana
Jindry to ale nebylo az tak striktné dano. Kazdy masopust byl jiny, a to podle toho jakou muziku
se zrovna ten dany rok podatilo obstarat. Bud’ se najala néjaka vice ¢i mén¢ profesionalni kapela
z okolnich vsi, nebo zkratka hrél zrovna ten, kdo mohl. ,,Kazdym rokem to bylo jinak podle
toho, koho sehnali. Na vesnici se to stridalo. Zkrdtka kdo umél hrdt, tak zahral “6*

Snazila jsem se také zjistit, na jaké nastroje konkrétné hudebnici tenkrat na masopustech
hravali. Pro pani Kucerovou to vSak byla té¢zka otazka na zodpovézeni. Jisté védéla jen to, ze
m¢eli harmoniku a trubku, a dal$i dva néstroje, které by dotvoftily jiz zminovanou c¢tvefici, si
vzpomenout nemohla. Katefina se snazila pani Kucerové napovidat dalsi hudebni nastroje jako
napiiklad pozoun nebo housle. Ty pani Ku€erova bezmysSlenkovité odsouhlasila se slovy:
»Nonono, ja vim, ze byli ctyri, hrali dechovky a jak to uméli! “, ale v danou chvili bylo patrné,
ze tuto odpovéd’ nelze brat zcela vazné. Na zdkladé rozhovoru s panem Jindrou jsem ziskala
podobnou vypovéd’, jako jsem obdrzela od pani Kucerové. Rovnéz si pamatuje na dva
konkrétni muzikanty, harmonikafe a muZe hrajiciho na vozembouch.

Nakonec jsem tedy byla schopna zrekonstruovat harmonikafe, muze hrajiciho na
vozembouch a hrace na trubku, coZz ovSem mohl byt roh, ktery je k vidéni ve videozdznamu.
Ctvrty nastroj, na ktery si pani Kuéerova nemohla vzpomenout, se mi zjistit nepovedlo. V jiz
zminovaném videu je v8ak patrné, Ze jeden z muZzi prevleceny za Saska se hojné ohani nécim,
co pifipomina chrastitko. Coz by tedy mohlo byt poslednim kyzenym nastrojem v nasi
rekonstrukci. Otdzkou ale ziistava, ma-li takova rekonstrukce viibec smysl, a to jiz ze dvou

davodu. Jednak proto, Ze pan Jindra se stejné zminuje, ze se to kazdym rokem obménovalo

2 Vypovéd pani Kucerové.
8 Vypovéd pani Kucerové.
% Vypovéd pana Jindry.
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a jednak, a to pfedevsim, proto, Ze je tato rekonstrukce ucinéna na zéklad¢ videa, které bylo
mistnim pfipomenuto pii promitani o pouti, a tak mize byt vzpominka pravé na toto
muzikantské uskupeni silnéj$i nez na ty ostatni. Vzpominka mohla byt opét casem umeéle

vstipena, a tudiz mohla spise pietrvat az do soucasnosti.

4.5 Pocasi
Diulezitym aspektem, ktery ovliviiuje mimo jiné i celou hudebni slozku masopustniho priavodu
a je patrny i ve videu, je vliv poCasi. Masopustni obchiizky se odehravaji na za¢atku unora a ze
své podstaty logicky predev§im venku. Casto tedy byva viude spousta snéhu a velky mraz, coz
neni pfijemné ani lidem, ale ani hudebnim ndastrojim. Jelikoz jsem mezi pamétniky
masopustl Sedesatych let neméla zadného hudebnika, ptala jsem se na to béhem naseho
rozhovoru Vojty, ktery hraje na klarinet a v roce 2019 také hral na chrastanském masopustu.
Jelikoz se fyzikalni okolnosti hrani na nastroje nemeéni, jeho vypovéd’ mi pomohla k oziejméni
toho, jak se citi hudebnik béhem hrani na masopustu dnes, ale i v Sedesatych letech.
»wlak hrani v zimé, kromé toho, Ze clovéku strasné mrznou prsty, Ze samoziejmé se
nehraje dobre z tohohle ditvodu. Ale zaroven i tomu ndstroji to nedeld dobre, to nejen
v pripadé toho klarinetu, ale to je i v pripadé vSech ndstrojii. V ty zimé se prosté vyrazné
hraje vysoko. Ze jo, jak se smriti celd ta hmota, tak se tam uplné rozladi ten ndstroj,
a pak je fakt jako teézky to néjakym zpiisobem uhlidat, navic se ti fakt nehraje dobre, ze
jo. A néktery ndstroje to miize i uplné jako i znicit, Ze jo... Treba néjaky dieveny
klarinety, tak se miize stat, Ze kdyz je fakt velika zima, tak ta voda v tom zacne mrznout,
tak se to miize prosté roztrhnout to drevo nebo néjak jako porusit, a pak je ten ndstroj
Jjako znehodnocenej. “®
Aby nedoslo k poskozeni nastroje, uzptsobuje Vojta podminkdm i svou hru. Pfedevsim si hlida
ladéni, které se kviili mrazu snadno méni, to ovlivituje natiskem. Tvrdi ale, ze béhem takovéto
vesnické akce tento problém ale stejné upada, protoze estetické naroky zde nejsou nijak veliké:
,,ze treba se to jako neocekava, ze by to uplnée ladilo. “ Ptedev§im ale musi prizpiisobovat, co
a jak bude vibec hrat, ,, protoze kdyz ti mrznou prsty a pusa, tak samoziejmé nezahrajes nic
rychlyho, sloZityho, nic komplikovanyho, takze vlastné ty lidovky hrajes tak jako aby tam néco
bylo, ale viastné i ten styl hry, co se tyce slozZitosti, musi ¢lovek prizpiisobit tém podminkam.

Ve vypovédich pamétnikii chrastanského masopustu Sedesatych let se sice zadny klarinetista

% Vypovéd Vojty.
% Vypovéd Vojty.
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nevyskytoval, Vojtovu vypovéd ovSem muizeme aplikovat minimaln¢€ i na vSechny ostatni
dechové néstroje.

Pamétnici masopustu Sedesatych let si vzpominaji pfedevSim na to, Ze byla spousta
sn¢hu a velika zima. Pani Kucerova dokonce ve svych vzpominkach souciti spolu s muzikanty,
1 kdyZ se hrani nikdy netcastnila. ,, 7o $li z Hornich [Chréstan] a mrzli. To byl tenkrat takovej
mrdz, no to bylo strasny. Ja vim, Ze jsem méla plny boty snéhu. ¢’

Pani Kucerova si ale pamatuje, ze zima ovliviiovala i1 dalsi aspekty masopustu, a to
konkrétné kostym, tanec a konzumaci alkoholu. Kostymy nebo masky byly vybirany hlavné
s ohledem na to, aby bylo c¢lovéku pokud mozno teplo. ,,Takovd zima byla... Katata,
puncochdce, zima, zima!“ Bylo tieba se tedy pfedevsim teple obléci, coz svym zplisobem
znacn¢ omezovalo moznosti vybéru kostymu. Dal$im, poc¢asim ovlivnénym prvkem, byl tanec.
V souvislosti s poc¢asim se k nému vyjadrtila pani Kucerové a to tak, ze se kvuli veliké zimé
nékdy ani béhem zastaveni u jednotlivych staveni netancovalo. ,, No, to ani netancovali...to se
chodilo, kdyz byla zima. ““ Tato vypovéd mé zpocCatku zarazila, o¢ekavala bych, ze tancem, nebo
celkové rychlejSim pohybem se ¢lovek zahteje. OvSem je otdzkou, jestli v téchto situacich stale
hrala hudba. Kdyby totiz muzikantim byla takova zima, Ze by nehrali, automaticky by ostatni
ani netanCili. Tyto dvé cinnosti jdou tedy spolu ruku v ruce. DalSim aspektem, ktery
ovliviiovalo pocasi, mohl byt repertoar pisni. Ten byl podle pani Kucerové zprostredkované
ovlivnén 1 pitim alkoholu, kterym se privod pribézné snazil zahtivat: ,,Na masopust se zpivaly
v§echny mozny pisnicky. Taky musely, protoZe byla zima, tak se upijelo ne, tak chlapi potom
zpivali. ** Atmosféra tedy s pribyvajicim alkoholem doslova ,tala“. Které pisn€¢ potom pravod
zpival, se mi vSak zjistit nepodatilo. Pamétnici tohoto masopustu nejsou hudebnici, a tak pro
né ani tato slozka nebyla ocividné natolik zasadni. Presto pfichdzely odpovédi jako napiiklad
,.jihocesky vodrhovacky *“ podle pani BoZenky, nebo ,,takovy ty lidovy pisnicky*, jak mi vyli¢il

pan Jindra. Které konkrétné to ale byly, uz si v§ak ani jeden z nich nevzpomnél.

4.6 Gender
Bé&hem rozhovori mi také vyvstala otazka rozdéleni roli Zen a muzl. Prakticky bez rozdilu stoji
ve vSech tfech etapach, kterymi se v této praci zabyvam, funkce organizatora, respektive
organizatorky, a to nejen masopustu, ale 1 jinych kulturnich akci ptfedevSim na zenach.
V povéle¢ném obdobi to byla pani Holubova, v Sedesatych letech byla zmifiovana jesté pani
Kaliskové a v soucasnosti je organizatorkou Katetina. Nutno dodat, ze béhem rozhovort byli

spolu s témito Zenami zminovani i jejich muzi, vzdy jsem ale méla pocit, Ze je to pani Holubova

7 Vypovéd pani Kucerové.
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a jeji manzel, respektive pani KaliSkova a jeji muz nebo Katetina se svym manzelem. Vzdy to
vyznélo tak, jako by hlavni organizacni uloha byla opravdu z nejvétsi ¢asti na Zenach. Presto
ale pani Kucerova nakonec na otazku: ,,4 organizovali to spis teda Zeny? “ odpovédéla: ,,Ja
myslim, Ze i muzsky. *

Naproti tomu muzi zastavali vice funkci, co se samotné realizace pruvodu tyce.
Naptiklad na videozdznamu pofizeném v Sedesatych letech mlizeme vidét jednoznacnou
prevahu muzii v privodu, zeny stoji vétSinou u jednotlivych staveni a spolu s détmi piihlizeji.
Jejich ukolem je totiz — napii¢ diskutovanymi historickymi obdobimi — pfiprava pohosténi pro
ucastniky privodu. V soucasném masopustu uz rozdil neni ovsem takovy, pomér zucastnénych
Zen a muzu je viceméné€ vyrovnany.

Pamétnici také hovofili vzdy o hudebnicich muzich — Katefina: ,, Bozenko, a Tviij tatinek
tady hral na tu harmoniku, ne? No jo... “, nebo pani Kucerova: ,, Pepik, muj muz na trumpetu,
pan Masek na houslicky, ale bylo tu veselo. S tim souvisi také role tzv. ,,tahouna® privodu.
Jak tika Terezka, “Musi tam bejt ten tahoun, kterej uda ten rytmus, to tempo nebo néjakou tu
pisnicku. Kolikrat je tam ten problém treba zacit. “ Naprosta vétSina aktérti vnima u souc¢asného
chrastanského masopustu jako takového tahouna piedevs§im Sasu. U masopustu z Sedesatych
let sice nelze kvili absenci zvukového zaznamu urcit s jistotou, kdo urcuje tempo priavodu,
v ¢ele ale miizeme vidét opét muze, ktery pred kazdym stavenim troubi na roh a mohl by patrné

takovym ,,tahounem byt.

4.7 Konec masopustu?

Co se tyka masopustu v Dolnich Chrastanech Sedesatych let, tak i pies veskery zapal aktért
asnahu o archivaci masopustniho déni, nemél pfili§ dlouhého trvani. Pani Kucerova
vzpominala na t€Zké obdobi roku 1970, kdy zemftel jeji manzel, poté uz si, jak ona tik4, na
»maskary* nevzpomina. ,, Protoze v sedumtesatym se muz zabil. Potom uz nebyly maskary, ale
drive to bylo...". Zde se ovSem nabizi hned né€kolik otazek, zdali se uz masopust opravdu
nekonal, nebo se ho uZ pani Kucerova po ztraté manzela nechtéla Gc€astnit, a tak tuto udalost
pfestala slavit.
Pani Bozenka vSak vzpominala, Ze se po roce 1970 jesté konalo par masopustti, dle jejich slov,
tedy do roku 1972.

., Naposled po tom sedumdesatym roce byla ta zabava v hospodé, ne? Ta masopustni, to

si pamatuju. Tam jsme chodili tancovat. To bylo jednou v tom sedumdesatym. “**

%8 Vypovéd pani Bozenky.
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., No, do téch sedumdesati to tu jesté Zilo. Pak uz jen tak narazové néco...®

. --jd vim, zZe ja sla vzdycky, kdyz byl konec rovnou z masopustu do prace. 1972 posledni
masopust. Potom byla pauza a pak az kdyz jste sem prisli. [mySleno na Katefinu, rok
2003, pozn.] Pak tu jako byla jesté néjakd zabava, fotbaly, ale masopusty skoncily. “”°
Proc¢ byl ale tento rok pro chrastansky masopust opét zZlomovym? A je mozné, Ze by se v tomto
obdobi slavil masopust pouze v priibéhu téchto Sesti let (od roku 1966-1972)? Dle slov pana
Jindry to zapfiCinila opét doba a politicka situace, stejné jako tomu bylo v roce 1946. Nyni
obyvatelé nebyli na prvni pohled nuceni opustit své domovy, nybrz zacali odchazet dobrovolné.
,,Jo, ja si myslim, Ze to bylo nahodny, zZe to nebylo takovy, Ze to bylo kazdym rokem...
pak to néjak, ja nevim, v tom obdobi, kdyz zas ty lidi uz byli takovy jakoby bohatsi, kdyz
uz méli na auta a kdyz kazdej mél svij bardk, tak uz to vlastne prestalo bejt. Jako uz to
zkratka, nikoho to netahlo a uz ty masopusty nebyly. A vim, Ze v takovym tom obdobi jo
to bylo, ja nevim, sedmdesaty léta to jesté jakzitakz slo, ale pak uz to prestalo bejt
aktualni. Uz kazdej si hrabal, jak se Fika, na tom viastnim pisecku a uz to nebylo vono.
Jo, Ze to nebylo spolecny. To byl taky ten problém, e kazdej si uz jel to svoje. !
Dochézelo zde tedy k rozpadu pospolitosti mistnich obyvatel individualnim bohatnutim
a privatismem v souvislosti mozna i s klesajici ochotou vefejné se angazovat v kontextu
utuzujicich se politickych poméri.
Svou roli ale ve vzpominkach pamétnic sehrdla zejména dalsi vlna vylidilovani obce.
., ... ty mlady vodesli, no a ty stary tu umreli. Mlady vodesli vétsinou za praci, protoZe nikdo
nechtél delat v JZD. Byli vyuceny, tak sli za praci. No, protoZe jak se tu udélalo to JZD a statky,
tak $li pry¢. “7* Stejné tak odesla i organizatorka masopustu pani Holubova z Dolnich Chrastan,
po které tuto ulohu nikdo neptevzal. ,Ja nevim, pani Holubova 5la s panem Machem do
Sokolova. Takze odesli ti organizatori. A potom to byl takovej kolotoc, kdy umirali jeden za
druhym.” A dle slov pani Kucerové zacala star$i generace, kterd v Dolnich Chréstanech
zustala, postupné umirat. ,,... no ja vim, zZe kdyz mné bylo tak dvacet, tak uz byla vesnice
wilidnénd. To jsou sedumdesaty roky.“” Na rozdil od ptedchozi situace, kdy byla vesnice
vylidnéna nedobrovolné, se v tuto chvili zda, Ze tomu bylo naopak — lidé odchéazeli sami.
Tlak tehdejsiho rezimu a vztahy ve spolecnosti mély ovsem podobny ucinek, a tak vazby

s genera¢nimi misty, o kterych jsem psala v predeslé kapitole, byly opét zptetrhany. Zistava

% Vypovéd pani Kuderové.
0 Vypovéd pani Bozenky.
"' Vypovéd pana Jindry.

2 Vypovéd pani Bozenky.
3 Vypovéd pani Bozenky.
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zde otazka, kolik obyvatel, ktefi v této dobé opoustéli Dolni Chrastany bylo po valce
dosidlenych. Nem¢li tak s mistem vytvofené pevné koteny, proto pro n€ nebylo tolik obtizné
misto opustit. V knize Prostory vzpominani se Aleida Assmann zmifuje i o druhém mozném
pohledu na celou tuto situaci, ktery si vypujCila od amerického spisovatele Nathaniela
Hawthorna. ,, Ma-li clovek realizovat civilizacni potencial, ktery je v nem ulozen, musi byt jeho
spriznénost s mistem vypovézena, citové pouto odstiizeno a magie piidy premozena. “’* Pokud
se tedy obyvatel¢ citili, Ze jiz stagnuji na svych mistech, je pochopitelné, ze Sli hledat své Stesti
jinam. Podle Hawthorna je tedy model setrvani na jednom genera¢nim miste, v tomto piipadé
zemédelsky zalozené vesnici, zastaraly a pro moderni dobu neefektivni. Pro chrastansky
masopust to ov§em znamenalo na dlouhou dobu opét konec.

Masopust Sedesatych let v Dolnich Chrastanech byl tedy jakymsi kratkodobym

vvvvvv

vypada soucasny masopust v Dolnich Chrastanech. Ten je totiz z ¢asti tvofen praveé pamétniky
tohoto masopustu Sedesatych let, pro které je tento ,,Sedesatkovy masopust ,,jejich vlastnim®.
V té dobé totiz byli aktivnimi Gi€astniky celého veseli, tvofeného prave jimi a jejich vrstevniky.
A tak neni divu, Ze soucasny masopust je vlastni zase spiSe dals$i generaci chrastanskych

obyvatel.

4 ASSMANN, Aleida, 2018. Prostory vzpomindni: podoby a promény kulturni paméti. Praha: Univerzita Karlova,
nakladatelstvi Karolinum. Limes (Karolinum), s. 340.
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S Vzpominky na to, co se letos nestalo...: sou¢asny masopust ve
vzpominkach soucasnych aktéru-pamétniki

., Letos zadnej masopust nebyl a mné to bylo tak lito, ja jsem zrovna byla v Chrastanech
a rikala jsem si, no ted zrovna mél bejt masopust. A hrozné mi to chybélo, ted’ zrovna
mél bejt ten pruvod, ta veselice, ta nalada. “73
Z diavodu pandemie koronaviru se letosni rocnik masopustu 2021 nemohl uskutecnit, a tak se
cela tato kapitola bude vénovat vzpomindni jejich aktérii, a vlastné zaroven pamétnikii, na
posledni roky masopustu. Uzivam zde terminy aktéii a zaroven pamétnici, protoze vsichni tito
mi dotazovani jsou zdroven aktéry soucasné podoby masopustu, ovsem ne toho letosniho,
protoze ten se neuskutecnil, v tuto chvili jsou tedy zarovenn pamétniky minulych ro¢nika
souCasn¢ podoby masopustu. Tedy masopustii konanych za poslednich patnact let. Tato treti
etapa nastala v devadesatych letech, konkrétné¢ v roce 1993, kdy se do Dolnich Chrastan
pfisté¢hovali z Prahy rodi¢e Terezky. Za nimi zacali do Dolnich Chréastan jezdit i jejich pratelé
z cirkevniho prostiedi, mezi néz patiil pravé 1 Sasa s Katefinou, a tak zacaly Chrastany stale
vice a vice ,,0zivat”. Zvlasté tehdy, kdyz tito nové ptichozi zacali poradat rizné koncerty
a spolecenské akce. Sadm SasSa na tyto momenty vzpomina takto:

., Takze my jsme se tam ocitli na tom jihu Cech, jakozto ty manicky, nebo ty lidi, ktery

méli to undergroundovy a kiestansky pozadi. TakZe puvodné to zacalo riiznejma

bigbitovejma koncertama ve stodole [u Terezky rodi¢i, pozn.]. 4 zaplatpanbu za celou

tu vesnici, Ze néjakejch par podivnejch bytosti, viastné asi z jejich pohledu, vobcas

vlastné pokomunisticky.
V roce 2003 se dokonce Katefina se svou rodinou trvale pfest€éhovala z Prahy do Chrastan
a postupné se zacala zajimat, jakym zptisobem by se dal ozivit kulturni zivot v této vesnici.
Jednim z takovych pocinli byl pravé masopust, do jehoZ organizace se Katefina pustila. ,, TakZe
kdyz jsme s tim zacinali a studovali jsme vlastné v pramenech, jak ten masopust vypadal, tak
mél i treba néjakou urcitou tu svoji strukturu. “7°

Jak uz jsem se zminovala v uvodu, sama jsem se masopustu od détstvi s jeji dcerou
Klarkou tcastnila, a tak bych se zde nyni také rdda podélila o svou autobiografickou
perspektivu vzpominky na chrastansky masopust. Toto vzpominani totiz vede jednak mé

samotnou k hlubsimu uvédomeéni si jednotlivych aspektii celého privodu a zaroven poskytne

5 Vypovéd Terezky.
6 Vypovéd Katefiny.
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1 Ctenafi potfebnou predstavu o samotném pribéhu. Masopustu se ti¢astnim ptiblizné od svych
dvandcti let, tedy od roku 2010. Za ta 1éta mi vSak jednotlivé ro¢niky splyvaji, proto v mém
nasledujicim vzpominani budu vychazet z obecnych vzpominek, pficemz se misty zamétim i na
konkrétnéjsi detaily, které mi utkvély v paméti. Ve svém vzpomindni tedy uzivam spise
relativni, nikoli absolutni chronologické udaje.

Na chrastansky masopust vzpomindm vzdy velmi rada, jsou to vzpominky pozitivné
naladéné. Coz je také coz je typické pro nostalgickou vzpominku na idylickou minulost, tedy
v soucasnosti jiz ocisténé od vSech negativnich jevli. Masopustni privod se konal vétSinou
v sobotu, co se pamatuji, a tak se Casto stdvalo, Ze jsme uz v patek jely rovnou ze skoly ze
Lhenic do Dolnich Chrastan spolu s kamaradkou K4jou, kde jsme u Klarky ptespaly. To uz se
u nich doma schézeli dalsi ptatelé jeji maminky Katefiny, a tak byl plny diim veseli uz vecer
pfed samotnym privodem. KdyzZ tomu tak nebylo, pfivezli mé rodic¢e v sobotu dopoledne do
Dolnich Chrastan, kde jsme zacaly spole¢né s kamaradkami vymyslet kostymy. Vzdy to bylo
spontanni a vybér zavisel na nasem aktudlnim rozpoloZeni, nebo na tom, co bylo v nasem okoli
v tu dobu zrovna populdrni. Pamatuji si, Ze jeden rok jsme Sly v masopustnim priavodu
pfevlecené za postavy z Alenky v fi8i divi, jiny rok zase za ¢leny néjaké alternativni rockové
kapely. Bylo to tedy opravdu rtizné. Jeding, o co jsme se snazily, bylo, aby kostymy nés tii byly
néjak vzdjemné propojené a davaly smysl dohromady. U Klarky doma méli jednu mistnost
s obrovskym prouténym koSem plnym rGznych Satd, zavoji a kostyma z n&jakého divadla,
takZe jsme se b&hem piiprav opravdu ,,vyfadily”. Stejné tak Katefina s manzelem Pavlem
ajejich prateli, ktefi Cerpali ze stejného zdroje. My jsme se chystaly u Klarky v pokoji
v podkrovi a dospéli se tehdy chystali paralelné s nami v ptizemi. Pamatuji si, Ze bylo vSude
rusno. Do toho si SasSa, ktery pfijel z Prahy v podobném case jako my s Kéjou, piehraval na
harmoniku néjaké pisné, které mél v planu hrat nasledné béhem pravodu.

Katetina mé také zpocatku neékolikrat pozadala, jestli bych nechtéla priivod doprovazet
na kytaru. A ja souhlasila. Po spole¢ném obédé, ktery v tom v§eobecném shonu k nasemu tdivu
Katetina stihala ptipravit, se vyraZelo na obchlizku. To byvéa vétSinou okolo druhé hodiny.
Schazime se na horni ¢asti vesnice u hasi¢arny. Tam se lidé pozdravi, n¢ktefi se totiz vidi po
letech, jini se ale tfeba ani vilbec neznaji a az béhem privodu se za¢nou lépe pozndvat. Ja&
vetsinu Casto znala, jak se fika ,,od vidéni“. Véd¢€la jsem, Ze jsou to napiiklad ptatelé nékoho,
koho jsem uzZ sama znala, pfipadn¢ mi vzajemné vztahy Klarka dovysvétlila.

Béhem chvile ¢ekéani na ostatni ¢leny pravodu si lidé navzajem chvali kostymy, nebo si
jen tak povidaji. Vzdy jsem plna ocekavani, co se bude dit, i kdyz za ty roky priibé¢h

masopustniho priivodu samoziejmé znam. Pfesto se na tento pocit vzdy té¢Sim. Kdyz se vétSina
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lidi sesla, udal SaSa prvni tony na svou harmoniku a spustil néjakou lidovku a ja se k nému
hrat. To bylo tfeba smluvit si jesté predtim, nez spustil.

Diky hudbé se zformoval Spalir, ktery se nasledné rozpohyboval po cest¢ dola
k prvnimu staveni. Kdyz jsem hrala, chodila jsem vzdy pobliz Sasi, jednak abych se mohla
snaze ,,chytat™ a jednak abych ho 1épe slySela. Nebylo to ale podminkou; kdyz jsem se zdrzela
na konci privodu a nebyla jsem schopna se chytit, jednoduse jsem ptestala hrat a pouze jsem
zpivala. U prvniho staveni uz byla oteviend vrata a pani domaci nas vitala cerstvé usmazenymi
koblizky s boriivkovou marmeladou a §lehackou a pan domaci rozléval néjakou tvrdsi palenku.
V tento moment jsem se pokazdé dostala do toho pravého ,,masopustniho viru“. Nezalezelo na
tom, jaky jsem méla kostym, od této chvile byl pribéh pokazdé viceméné stejny. Dnes mi
dokonce uz jednotlivé roéniky splyvaji do jednoho.

Od této chvile uz se zkratka chodi dim od domu, pije se alkohol, ji se pohosténi, hraje
se, zpiva se a tanci se. Az béhem tohoto psani jsem si uvédomila, Ze se v tu chvili ocitdm az
v jakémsi druhu ,.transu®. Neustalé¢ opakovani ukont a ¢asté popijeni totiz vede k tomu, Ze se
dana Cinnost ¢lovéku zautomatizuje a pak ji kond, aniz by si to sdm uvédomoval. VSe totiz
naprosto pfirozené¢ vychazi z masopustniho privodu. A tento pocit je podle mého nazoru jesté
umocnén praveé onou funkei privodu, pochodu, kdy je ¢loveék doslova veden davem. A pak je
zosobnén praveé v té dané situaci a ma tak moznost se odpojit od okolniho svéta. Mné samotné
se Casto stavalo, Ze jsem najednou neméla potfebu myslet na nic jiného a zkratka jsem pro tu
konkrétni chvili ,,zila* jen masopustem.

Trasa pritvodu obyc¢ejné vede od chrast’anské hasi¢arny pies naves az k potoku. Poté se
privod vraci zpét na ndves a jde se jesté ke staré Skole a konc¢i se u domu pani Katetiny, ktery
stoji zezadu hasicarny, takze se v podstaté udéla okruh. V poslednich letech zacala hasi¢arna
plnit funkci spole¢enského prostoru, a tak tam byva zakoncen i masopust. Obvykle je tam
mistnimi pfipravena pipa se sudy piva, lavice a pohosténi. Lidé¢ se tedy na zavér presunou tam.
Pamatuyji si ale 1 ro¢niky, kdy se koncilo naptiklad ve sklipku u pani Bozenky. Nyni uZ je ovSem
tradi€n€ vyuZivan prostor hasi¢arny. Zde pfikladdm svij vlastni nékres trasy soucasného

masopustu.
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Obrazek 25: Trasa souc¢asného masopustu.

Chrastanského masopustu jsem se vzdy ucastnila jen diky ptatelstvi s Klarkou a jeji
rodinou, proto i muj pohled je zna¢né zkreslen tim, Ze jsem travila vétSinu ¢asu s nimi. Pfesto
vSak zmé vlastni pozice, jakozto ,nemistniho Clovéka®, tzn. nepochdzejictho z Dolnich
Chrast’an, ale z nedalekych Lhenic, jsem se mohla ¢astecné plnohodnotné ucastnit. Nikdy jsem
vSak nezazila masopust pravé z pohledu hostitele, ktery ptipravi pied své staveni stolecek
a hosti tak cely privod. O tuto rovinu pohledu jsem byla tedy ochuzena. Terezka mé béhem
naSeho rozhovoru vsak ujistila, Ze z jejiho pohledu zase neni o tolik co stat. ,,No jako bavi mé
koukat na ostatni, ale kdyz jsem byla ja v ty roli, jakozZe jsem tam méla ten stolecek a nékdo mel
se mnou tancovat... nevim ... (smich)“ Terezka se mi pak dale svéfila, ze si zaCala uzivat
masopust az pred Sesti lety. Dfive se moc nechtéla zapojovat a stydéla se. ,, Prijde mi ale, Ze si
ho uzivam... nebo ja nevim, jak dlouho uz je chrastanskej masopust... ja to zacinam registrovat

tak poslednich Sest pét let zpatky, predtim jsem to néjak neregistrovala, nevim viastné proc... "’

7 Vypovéd Terezky.
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Tim se dostavam k tomu, Ze bych postupné v této kapitole chtéla vénovat prostor
vzpominani na sou¢asnou podobu masopustu i dal$im aktérim-pamétnikiim. Na jejich zazitcich
a vzpominkach bych osvétlila, jak se vyvinula tato tradice v rukach soucasnych obyvatel
Dolnich Chrastan. Ti v Cele s pani Katefinou zacali znovuobnovovat masopust po ptiblizné
tficetileté odmlce v roce 2005. Dle slov dlouholetych ptatel Katetiny a Sasi napad obnovit
masopust vznikl prvotné€ z potieby zabavy a spole¢nych zazitkli. Paraleln€ s masopustem zacali
mistni také obnovovat pout’, ktera se kond jiz tradi¢né na konci prazdnin. SaSa si uz dnes neni
védom, co bylo prvotnim impulsem, zda obnova masopustu nebo pravé zminovana pout.
Kazdopadné ob¢ tyto slavnosti se ujaly natolik, ze ptetrvaly dodnes.

»A pak nevim, jestli byl prvni masopust nebo pout. A moznda, ze se ten masopust nabizel

vic, protoze jsme to znali z toho Zizkovskyho masopustu, ale my jsme pak délali

podobnou zdleZitost i v Libni, kdy jsme obchazeli cinzaky v Praze. Ono taky za
socialismu zadny masopusty nebyly, nebo ja si to nepamatuju z Prahy. A pro nds to byl
taky takovej zabavnej fenomén. Podle mé se to zacalo vracet do ty cesky kotliny a spolu

s tim se stala i ta zalezZitost, Ze jsme to zavlekli do Chrastan. “78
Na této vypovédi se ukazuje, Ze pravé masopust se zacinal u nés, pfinejmensim v nékterych
prostiedich, stdvat koncem devadesatych let velmi popularni. A tak bylo pro mladé lidi z mésta
zfejmé nepochopitelné, ze se masopust vilbec nekond, navic na tolik nabizejicim se miste, co
se tyké pravé prostredi vesnice, kdy je masopust chdpan pfedevsim jako vesnicky lidovy svatek.
Méli tedy pocit, Ze s tim musi sami néco udélat.

A vtuto chvili se konecné nabizi v Uvodu prace nastinéné spojeni s méstskymi
masopusty, jako je napiiklad pravé ten Zizkovsky, ze kterého — pro kontext ,jihodeského
masopustu® ponékud necekané — de facto vychézi i ten soucasny dolnochréstansky. Totiz
v prvni poloviné devadesatych let 20. stoleti zacal znacné rist pocet slavenych masopustl
zejména ve méstech a ptiméestskych oblastech. Tak se zmiiiuje Stavélova s Kratochvilem ve své
studii Vymyslet masopust.”” V této dobé se také ptist€éhovala do Dolnich Chrastan Terez&ina
rodina z Prahy a jejich pfatelé za nimi zacali postupné jezdit. Tato komunita, kterd se v Dolnich
Chrastanech objevila na ptfelomu tisicileti, o sobé dnes sama hovofii jako o ,,naplavach®.
Nicméné tito mladi 1idé z prazského kulturniho prosttedi znali noveé vznikajici masopusty prave
na Zizkové v Praze, a tak se rozhodli v podobném duchu ,,obnovit“, slovy Stavélové

a Kratochvila ,,vymyslet®, i ten chrastansky. Ti ve své studii popisuji, ze v t€chto piipadech

78 Vypoved Sadi.
7 STAVELOVA, Daniela a Mat&j KRATOCHVIL, 2016. Vymyslet masopust: mésto, novodobé slavnosti,
tradice a imaginace. Cesky lid. (103), 537-568.
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»jde vsak spise o sledovani ,,vymysleni tradice “ v miste, kde nelze navazat na zadnou predchozi
podobu slavnosti. “%° Tito nové pristéhovali obyvatelé viak méli mozZnost navazat pravé na
masopusty konané v obci v Sedesatych letech. V tom se tedy s témi méstskymi rozchazeji.
Ovsem piesto si s sebou pienesli své vlastni zkuSenosti a zazitky z absolvovanych méstskych
masopustll, které nasledn¢ aplikovali pfi utvafeni soucasné podoby dolnochrastanského
masopustu. Otevird se zde v kazdém ptipadé jedine¢ny prostor pro zkoumani ,,vymyslené¢ho*

masopustu na ,,tradicni“ jihoCeské vesnici.

5.1 Ritual jako nastroj vytvareni kolektivni identity

Jak uz jsem se zminila ve svém vzpomindni na masopustni obchlizku, v ur¢ity moment jsem
prestala vnimat vSe okolo sebe a masopust, jak popisuje Michael M. Bachtin, se i pro m¢ stal
,,jakoby redlnou (jenom docasnou) formou samého Zivota, kterd se nepredvadela, ale kterd se
na dobu karnevalu skutecné prozivala. “*! Tento jev si vysvétluji predev§im skrze koncept
psychologa Mihalyho Csikszentmihalyie, ktery si ve své knize Musik as Social Life pro studium
prozivani hudebni performance vyptj¢uje Thomas Turino. Zminény psycholog totiz vytvoril
teorii o rozvijeni psychické celistvosti jednotlivce prostfednictvim uméleckych zkuSenosti.
Turino zde zminuje termin ,,flow*, tzv. plynuti nebo tok, ktery pomahé jednotlivci dosahnout
uplnéjsi integrace sebe sama. ,,Flow* oznacCuje stav zvySené koncentrace, kdy je ¢lovek tak
soustiedén na danou Cinnost, Ze vSechny ostatni myslenky zmizi a clovek se tak ocitd plné
v ptitomnosti. Clovék prestava vnimat ¢as a dostava se tak az k pocitiim, které ho presahuji.®?
A presné to jsem pocitovala i béhem masopustniho priivodu.

O dolnochrastanském masopustu zde tedy uvazuji vic jako o ritudlu nez predstaveni,
coz je v tomto kontextu vyznamné rozliSeni. Hranice mezi témito dvéma strukturami miize byt
velice tenkd, avSak Fiona Bowie nabizi ve své publikaci Antropologie nabozenstvi v kapitole
s ndzvem Teorie ritudalu, prechodové ritualy a ritualni nasili jasné vysvétleni, jak od sebe tyto
dva tutvary rozliSit. Definice, kterou uvadi pravé pro predstavu rozdilu ritudlu a divadla, je
takova, Ze ,, ritudlni predstaveni neni jen opakovani daného scéndare, ale Ze je to zpiisob jednani
skutecnych a ditverné se znajicich lidi, které ovliviiuje Zivot jinych skutecnych a duvérné se

znajicich lidi. “®* To stejné se odehrava pravé i béhem chrastanského masopustu. Kdy sice trasa

%0 STAVELOVA, Daniela a Matéj KRATOCHVIL, 2016. Vymyslet masopust: mésto, novodobé slavnosti, tradice
a imaginace. Cesky lid. (103), 537-568.

81 BACHTIN, Michail Michajlovi¢, 2007. Francois Rebelais a lidova kultura stiedovéku a renesance. 2. Praha 3:
Argo, s. 14.

82 TURINO, Thomas, 2008. Music as Social Life: the politics of participation. Chicago: University of Chicago
Press, s. 4.

8 BOWIE, Fiona, 2008. Antropologie ndboZenstvi: Ritudl, mytologie, Samanismus, poutnictvi. Praha: Portal.
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privodu za léta jeho konani jiz zkodifikovala, ovSem ucastnici masopustu v Dolnich
Chrastanech se mezi sebou vzajemné¢ znaji, a pokud ne, tak se pravé béhem masopustniho
pravodu poznavaji. A to praveé napiiklad praveé skrze spoletné muzicirovani a zpév.

V této studii také Bowie nabizi teorii Richarda Schechnera, ktery je teoretikem
performance. Podle néj je hlavnim rozdilem mezi ritudlem a divadlem pravé to, jestli dana
performance hodla byt ,,a¢innad* nebo ,,zdbavna“. Pokud by cilem piedstaveni bylo pouze
pobavit, jednalo by se o divadlo. Toto rozdéleni podle Schechnera ale neni ¢ernobilé a mohou
se najit i vyjimky.® Dovolim si tvrdit, Ze jednou takovou vyjimkou je pravé i masopust
v Dolnich Chrastanech, ktery si uz v dneSni dobé neklade za cil byt G€innym v pivodnim,
napiiklad stfedovékém slova smyslu, kdy jeho soucasti byly ritudly slouzici tfeba k vyhanéni
démont po dlouhé zimé, nebo ptivoldvajici hojnost a urodnou ptidu do dal$iho roku. Dnes je
prvotnim, ne vSak jedinym ucelem pravé zabavit se. Jak uvedl Katefinin manZel Pavel, je tfeba
., upustit paru“. Piesto je ale tato forma ,,pfedvadéni se* naprosto pfirozend, v tom smyslu, ze
je spontanni a neni pfedem nacvi¢end. Vychazi z dané situace.

Jelikoz jsem se zminila i1 o téch ritudlech, které byvaly souc¢asti historickych masopusti,
nutno jes$té¢ podotknout, ze nékolik takovych ptetrvalo i do soucasné podoby masopustu
v Dolnich Chrastanech. Postupné se od nich ov§em upousti, protoze pro souc¢asné obyvatele jiz
postradaji ptivodniho vyznamu. Takovym ritudlem byl naptiklad soud Masopusta, ktery se
konal v prvnich obnovenych ro¢nicich chrastanského masopustu. Katetina, iniciatorka a hlavni
organizatorka masopustu, k tomu fika:

, Byla tam ta osoba toho masopustu, kterou jsme si vytvorili. Myslim si, zZe je porad

tamhle nékde naproti, ze je to takovej nakej, zZe jsme mu udelali hlavu, néjaka konstrukce

drevend, oblekli jsme ho do obleku a toho Masopusta jsme vlastné nesli, vlaceli jsme ho
celym tim procesim a pak se nad nim na navsi vykonaval soud. Obvinil se ze vseho zlyho,
co se stalo, a vlastné byl za to potrestanej stétim hlavy. A my jsme tu hlavu udélali
samoziejmé néjak snadno sejimatelnou, takze to byl Masopustitv soud, tak jsme ho tam
odsoudili. A to probihalo tak, Ze lidi vymejsleli vsechna prikori, co se stala a Spatny
pocasi a dejme tomu politicka situace nebo uplné vsechno, tak to tam jako tak
vykrikovali. A pak ho nekdo odsoudil a stal a ta hlava se tam zakutdalela. To jsme,
myslim, zopakovali jesté dvakrat. A uz vlastné nevim, proc¢ jsme se k tomu nevratili,

moznd jsme ho tak zdevastovali. “®

8 BOWIE, Fiona, 2008. Antropologie ndboZenstvi: Ritudl, mytologie, Samanismus, poutnictvi. Praha: Portal.
s. 154.
85 Vypovéd Katefiny.
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Tuto tradici tdajné prevzali novi usedlici na zdklad¢ informaci od pamétnikii na starsi
formy masopustu v Chrastanech. Pani Kucerova mi vSak vypravéla, ze tehdy tomu bylo jesteé
trochu jinak a roli Masopusta zastaval Zivy kohout, kterému se nasledné ut’ala hlava. Slo tedy
o jistou formu ritualniho nasili, jak ji popisuje Bowie ve své studii. Kohout, ale i figurina
Masopusta se zde stali ritudlnimi ob&tmi, které maji podle Bowie za ukol ,,obnovit soulad ve
spolecenstvi a posilit v ném socidlni vazby.*%

Dalsim takovym ritudlem, ktery se v ramci masopustu zachoval, je tanec s medvédem.
Tradi¢ni maska medvéda je jedinou, ktera se prenesla také do souc¢asné podoby masopustu. A je
jeste nejaky historicky kostymy. Vlastné jediny je, ze tam byl vidycky ten medved, kterej vyzyva
k tanci. “*"Medvéd piedstavoval v minulosti silu a hojnost, a proto se véfilo, Ze skrze tanec
s nim se tato moc pienese prave i na dotycné hospodyné. Role medvéda se ale dle slov Katetiny
moc muzu nechce chopit, a tak v poslednich letech uz i tato maska lezi nevyuzita ve stodole.
Tradice se ale pfece jen alespon v pozménéné podobé udrzela, a tak misto symbolického
medveéda vytancovava hospodyni jakakoliv jind maska z pritvodu, ktera se zrovna nabidne.
SpiSe nezli za ucelem sily a hojnosti ma tento tanec v souc¢asné dobé¢ silu utuzovat vzajemné
socialni vazby ve vesnici. Lidé tak odéni v maskach vystupuji ze své komfortni zony, aby si
zatan€ili s nékym, s kym se za normdlnich okolnosti maximalné pozdravi. Vznikaji zde tak
nové vztahy a vytvari se také kolektivni identita. Masky jim v tuto chvili poméhaji piekonat
ostych a byt tak na chvili n€kym jinym. ,, Jasné, jsme v jinych rolich, leze se k lidem do baraku,

tanci se s nima. Bézné nikdo pani Kucerovou nepopadne na navsi, ze jo. “®

5.2 Otevirani statkii, hasi¢arna jako neutralni prostor
Anonymita, ktera doprovazi vSechny ucastniky privodu a jez jim proptjcuje jejich maska, je
vSak ucelné pouze do jisté miry. Diky masce se doty¢ny mliZe vice uvolnit, otevfit, zkusit si na
n¢jaky Cas ,,zahrat” jinou roli. OvSem v Dolnich Chrastanech k tomu neni ve vSech piipadech
ani tolik potfeba masek. Pevné jadro, které se tohoto masopustu ucastni jiz fadu let, se mezi
sebou dobie zna. Kazdorocné si ovSem do Chrastan vodi dalsi své pratele, kteti v danou chvili
ani masku nepotiebuji a jsou ve své podstaté anonymni. Aby zapadli do ritudlniho spolecenstvi,
mohou se stylizovat do jakékoliv role a nikdo se nad tim nepozastavi, protoze jsou soucasti

masopustu, kde je vSechno dovoleno. To, Ze chrastansti usedlici mezi sebe pfijmou tyto nové

8 BOWIE, Fiona, 2008. Antropologie ndbozenstvi: Ritudl, mytologie, Samanismus, poutnictvi. Praha: Portal.
s. 173.
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¢leny, se pozna jednoduchym gestem, a to tak, Ze jim doslova ,,oteviou svij statek*.*’ To
znamena, ze pied vrata svého statku pripravi stolecek s pohosténim, které nabizi kolednikiim.
SaSa béhem naseho rozhovoru vzpominal, jak se postupem casu tyto statky zacaly otevirat, a to
nejen v ramei masopustu, ale 1 v redlném zivoté. Kdyz se totiz v devadesatych letech ocitl
v Dolnich Chrastanech jako ,,naplava z Prahy* (jak se sami o sob¢ tito prazsti aktéii zmifiuji),
vSimlo si ho pouze pér lidi, ktefi ho viele ptijali. Dodnes se ptidavaji dalsi obyvatelé, kteti ho
mezi sebe pfijimaji a doslova mu ,,oteviraji svljj statek.“ A diky masopustu je toto doslovné
otevirani stale intenzivnéjsi. Podobné to prozivaji i dalsi aktéfi masopustu jako tieba Vojta
a generace naSich pfatel z Prahy, kterd navstivila teprve az dva posledni rocniky chrastanského
masopustu. Diky tomuto ,tlaku“ ze strany novych tcastnikii ma tak vesnice moznost rust
a upevilovat spolecenské vztahy.

Béhem rozhovoru se SaSou mé velmi zaujala dalsi véc, na kterou mne upozornil, a tou
je chrastanska hasicarna. Jde o dalsi dilezity prostor, kde se kona chrastansky masopust.
Hasi¢arna jako vefejny prostor totiz funguje pfiblizn¢ poslednich pét let. V Dolnich
Chrastanech v soucasné dob& neni zaddnd hospoda ani jind spolecenskd budova, a tak se
masopustni zdbavy od devadesatych let konaly ptevazné u nékterych z obyvatel Dolnich
Chrastan doma. Nékdo mél napiiklad uzptsobeny sklipek nebo stodolu ke spoleCenskym
setkanim, a tak se mohly zabavy konat tam. Problém byl vSak v tom, Ze se najednou aktéfi
ocitali ,,u n€koho doma®, stavali se ,,hosty*, a tak domaci méli pfirozen€ potiebu se o né starat.
»--. j€ tam ta hasicarna, to je taky takovej stiedobod. Jednou se bylo u Bozenky, to bylo tak
pred trema lety. To bylo taky dobry, ale ta hasicarna je takovej neutrdlni prostor, Ze nikomu
nepatii viastné. To je taky fajn, Ze se nikdo neciti ,, tak jste mymi hosty , ale jsme v hasicdarné. “°
Diky tomuto nedavno vzniklému prostoru se tedy mohou Ucastnici masopustu bavit
v neutralnim prostfedi, kde ma kazdy svou vlastni zodpovédnost a podili se vSichni na chodu

zabavy stejné.

5.3 Role hudby pri chrastanském masopustu
Hudebni slozka neodmyslitelné patii ke kazdé lidové slavnosti. A jinak tomu neni ani béhem
soucasného masopustu v Dolnich ChraStanech. Hudba zde ale vznika specifickym zpiisobem,
ktery jde ruku v ruce se zplisobem Zivota vétSiny obyvatel vesnice, a proto podle me nepiisobi
nijak nucené a nepatiicn¢. Obyvatelé jednodusSe konaji, jak to sami citi, a tak celkovy vystup

neni nijak strojeny. Sama jsem se n¢kolik let podilela na tvorbé hudebniho doprovodu pfti

8 Vypovéd Sasi.
9 Vypovéd Sasi.
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tradi¢nich chrastanskych obchiizkach, hravala jsem na kytaru a zpivala. Proto v této kapitole,

podobné¢ jako v ostatnich, budu ¢astecné vychdzet i ze své zkuSenosti. Prevazné se vSak

zam¢iim na reflexi samotnych aktéri masopustu, véetné muzikantt.

V Chrastanech stoji celd organizace masopustu viceméné na Katefing, ktera ma
vystudovany obor hudebni vychova. Z toho divodu na ni padla organizace muzikantti. Mezi ty
se pocita predevsim jeji dlouholety ptitel Sasa, ona sama, hrajici prevazné na dechové néstroje
jako flétnu, saxofon. Béhem nékterych roCnik hrala na kytaru, ale i na détskou tahaci
harmoniku, kdyZ bylo zrovna potteba (kdyz se naptiklad Sasa netcastnil), a potom ,,kdo ma
zrovna chut a cas.“®' Od toho se také odviji samotna piiprava hudebniki, ktera je ve své
podstaté nijaka. Jediny, kdo se doptedu pfipravuje, byva Sasa, ktery hrdva na harmoniku
a zpiva. Dle vypovédi Gcastnikl je prave on tzv. tahounem, tedy lidrem celého masopustniho
privodu, protoze udava tempo a rytmus.

“Musi tam bejt ten tahoun, kterej udd ten rytmus, to tempo nebo néjakou tu pisnicku.
Kolikrat je tam ten problém treba zacit. Ja vnimam Katerinu i Sasu, jako takovy ty, kteri
to proste rozezpivali. Ta muzika musi mit hudebni doprovod (smich) a to nadseni, tu
radost, ta se tim uplné Siri. 92

Podle Sasi je vSak priprava dilezita (je asi jediny, kdo se néjak pfipravuje) a to predevsim proto,

ze pottebuje tzv. fahrplan, tedy seznam pisni, které se mohou zpivat. Neni vSak nijak zavisly

na potadi jednotlivych pisni, slouzi pouze k tomu, aby se pisné neopakovaly. To se vSak také
nékdy stava, ovSem planované. KdyZ SaSa naptiklad pozna, Ze se lidé na danou pisen chytali

a libila se jim, zapamatuje si ji a pouzije ji v moment¢, kdy zacina taktikajic ,,padat femen*, aby

opét rozproudil dav.

“Ja mam s sebou dycky fahrplan, tak tomu Fikam, prosté seznam pisnicek, ktery by tam

mohly zaznit. A zjistili jsme to na jednom zprvnich masopusti, Ze clovek

jde tim pritvodem, ale nenapadne ho ta pisnicka... ,, Co uz jsme hrali, co jsme jesté
nehrali?* ,,Co by jeste se dalo dat?“..Aby to ty lidi znali, aby to bylo
ve vSeobecnym povédomi. Abych to znal jd, nebo aby to znalo par lidi, protozZe prosté
tam neni cas tu pisnicku néjak koukat z listu, takze i ¢loveku to slouzi k tomu, aby si to
predtim pripravil, aby znal text. Je to vo tom, aby tam byla hudba, protoze ty lidi... co
si budeme vikat... my ty lidovky zname, ale zname z nich treba prvni sloku, mozna

druhou a pak se ztracime, ale ten muzikant nebo nékdo, kdo ten... to je moje zkusenost

1 Vypovéd Katefiny.
22 Vypovéd Terezky.
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zejména z téch Chrastan, zZe clovéek to musi prosté tahnout a musi tém ostatnim bejt jako
ndapovéda pro ten text.”?
Stejny masopustni ,,fahrplan“ ma Sasa napsany uz nékolik let, pribézn¢ do né&j vSak dopisuje
nov¢ pisnicky, které se nauci.
,,No ja uz to mam napsany a dopisuju si tam pisnicky, ktery treba .... To je presné vo tom
no, ze ta pamét' clovéka je kratka a kdyz chcete dve hodiny hrat jednu pisnicku za
druhou, tak aby se nevopakovaly, tak bez toho listu to ¢lovek neda. To by clovek musel
byt uplne muzikolog non plus ultra, aby byl schopnej sypat, jesté néjakyho typu ty
pisnicky... %
Dalsi diilezitou soucasti ptipravy je podle Sasi dobfe se naucit text pisni. V lidovych pisnich
byva Casto spousta slok, a ty on musi znit nazpamét, aby mohl vést i ostatni, ktefi se je
opakovanim nasledné také uci. Klarka k tomu ftika: ,,Ja se vétSinou snazim zpivat, i kdyz
neznam text, snazim se improvizovat. Nebo se to v hodné pisnickach opakuje, tak
se snazim piipojovat na to opakovani. %>
Pokud se zaméfime na harmonickou strukturu chrastanského muzicirovani, vSe zavisi
na vedoucim vSech muzikantii, v tomto piipadé na Sasovi. Ten bere naptiklad v potaz i rozdilny
rozsah zenskych hlasti ve srovnani s hlasy muzskymi. Akordy, a tedy i nasledné pisn¢, vSak
prizptisobuje predevsim svym schopnostem. Nejdilezitéjsi je pro néj totiz, aby se piijemné
hraly a zpivaly jemu. Kdyby tomu tak nebylo, nemohl by dost dobie byt tim ,,tahounem*
a pruvod by tak ztracel na dynamicnosti.
., ...Ja na tu harmoniku ve skutecnosti moc neumim, jo. A to je prdavé pro
mé takovej pruzkum toho, co jsem schopnej dat. A jestli je nékde néjaka zaleZitost
pripravy, tak to spis takova, zZe aby se to dobre zpivalo, jo, mné, protoze ja musim pak
ty lidi textove vist, a kdyz ja nebudu zpivat, tak ty lidi se nebudou moct pridat. A ted ja
Jjsem chlap, Zeny maji vétsinou ty hlasy posazeny troSicku jinak a Zena mi treba obcas
rikala, ,,ja to neuzpivam, tak jak to zpivas ty“ tak jsem se treba snazil ji to... nebo pak
je tam jesté Katerina a spoustu Zen, ktery jsou v tom vlastné akcnéjsi, i v tom zpévu. To
Jje taky takovej zvldstni fenomén, zZe ty Zeny jsou v tom vlastnée daleko min svazany nez
my chlapi. Ale ve skutecnosti pak jsem zjistil, Ze ja to neuzpivam, na konci jsem na tom
Spatné s dechem, takze to pak spis vychazi z moji potreby. Bych si to sam pojmenoval

asi timhle zpiisobem. A to, kdyz se tam nékdo prida, je vidycky ku prospéchu veci. A ja,

% Vypoved Sasi.
% Vipoved’ Sasi.
% Vypovéd Klarky.
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jelikoz hraju vsechno v cé, vod gécka nebo vod décka, tak jak umim nahmatnout ty
akordy na ty harmonice dobre, tak proto tam nejsou zadny dalsi toniny. To trosicku
ovliviiuje i ten repertoar, kterej tam miuzZe zaznit. A je to ¢im dal tim lepsi, protozZe se mi
postupné rozsirujou ty akordy, ktery na tu harmoniku zmacku. (smich) TakzZe by to
mohlo bejt i lepsi, tak uvidime. “°

V této Sasove vypovédi je patrné i dalsi téma tykajici se genderu, o kterém jsem se zminovala
v predeslé kapitole v souvislosti s Zenskymi a muzskymi rolemi béhem masopustu Sedesatych
let. Nyni se zde nabizi tvrzeni, ze Zeny jsou v tomto ptipad¢ piistupnéjsi, co se tyka zpévu. Vice
se zapojuji do spolecného zpévu a celkové aktivity. V tomto ptipadé si vSak dovolim tvrdit, ze
to zavisi na dané skupiné lidi, kdy jsou opravdu v Chrastanech dle mého nazoru vyraznéjsi
zeny. Kdybychom navstivili jinou ,.komunitu®“ bylo by tomu mozné jinak. Kazdopadné
v souvislosti se zpévem béhem chrast’anského masopustniho pritvodu je zjevné, Ze jsou to Zeny,
kdo ma méné¢ ostychu nezli muzi. A je to spiSe ovlivnéno charakteristickymi vlastnostmi danych
jedinct, nezli jakéhosi pevné daného ,,fadu® v ramci komunity.

Otazka generacnich rozdilii u soucasné podoby chrastanského masopustu je stile
aktudlnim tématem. Béhem priivodu a celkového masopustniho déni jsou rozdélené role na
zakladé generacnich rozdilt, tedy véku. Je patrné, ze hybnou silou celého soucasného
masopustu je generace stfedniho véku okolo Katetiny, kterd prevazné porada masopust kvuli
svym détem. Aby je zabavili a zaroven predali 1 n¢jaké tradi¢ni prvky, v rdmci socializace
a utuzovani spolec¢enskych vztahil na vesnici. V poslednich letech do Dolnich Chrastan vSak
zacali jezdit stale Cast€ji Klar¢iny kamaradi z Prahy ve véku okolo dvaceti let. Ti se podileji jak
na hudebnim doprovodu, tak jsou soucasti privodu. Pfesto tato skupina lidi nemtize plnit roli
hostitele. Nemaji ve vsi Zadnou chalupu, pted kterou by postavili sviij stole¢ek s pohosténim,
aby tak mohl priivod navstivit i jejich staveni. Témto Klarc¢inym pfateliim se béhem poslednich
tfi let masopustu zacalo interné prezdivat ,,krajanci®. Pro né je masopust pfedevs§im zabavou
a zajimavym vytrZzenim z méstského prostredi.

Podle Sasi bylo pozoruhodné sledovat, s jakym respektem ke spoleCenstvi ptistupuji.
Zv1asté co se muziky tyce. Behem masopustniho privodu se totiZ v nejlepSim pfipad€ zapomina
na skute¢né zivotni role, které clovek ve spolecnosti zastava, jako naptiklad rodic, student nebo
dichodce. Béhem masopustniho pritvodu tyto role mizi a my se tak mizeme na dany okamzik
stat nékym jinym. Pfesto jsou v nés tyto statusy natolik zakotfenény, ze to Gpln¢€ nelze. Pfirozena

autorita a respekt ke star§im, ackoli tfeba ne zkusené€jsSim, co se hudebniho doprovodu tyce, jsou

% Vypovéd Sasi.
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zde patrné. Sasa se béhem naseho rozhovoru pfiznal, ze mu pfijde fascinujici, kdyz kolikrat
pravé tito krajanci jsou hudebné vice Skoleni, pfesto se automaticky podiizuji a ptipojuji
k Sasovi. Jakmile se Sasa masopustu neucastnil, jeho roli lidra automaticky prevzala Katefina.
Ze své vlastni zkuSenosti mohu fici, Ze jsme se opravdu vzdy pouze piipojovali, 1 ja, kdyz jsem
vypomahala hrat na kytaru, protoze Sasa s Katefinou, jakozto zakladatelé a exhibicionisté
dokazali ,,strhnout dav*.
,,Jako kdyz se budeme bavit vo téch generacich, tak tam urcité hraje roli néjakej respekt
jo. Dyt ja si to pamatuju. My jsme vlastné vasi rodice, jo. Tak ted se néjak musime
sdruzit. Na to zapomenout a rict si... A ted’ mné by to bylo tehdy taky takovy divny, vzdyt
ja jsem ted’ ten pan vlastné. Mné ted bude pade, tak ja uz jsem vlastné ten ,,pan* jako
ty Kiimmelovic, ti stari vlastné. To uz vlastné pred tema dvaceti lety nebyli tolik stary,
ale tehdy pro nas byli. A ted’ zase pro ty krajanky, vzdyt ,,voni jsou ty zabéhli, voni to
tam néjak délaj, jak do toho mame §lapnout. “ °’
Na této Sasove vypovedi se také ukazuje, jak se viibec sami jako lidé vnimame. Nebo spise jak
se v ramci Dolnich Chréstan vnima Sasa. KdyZ pted dvaceti lety pfiSel do Chrast’an jako mlady
chlapec, a vnimal tehdejsi ,,starousedliky* jako ty starsi, ty ,,pany*. Dnes uz je dle jeho slov
v roli ,,pana“ pro nasi generaci on sam. Termin ,,pan* zde ovSem neznamena pouze jako ,,ten

411

starsi

v ree

, ale vtomto smyslu spiSe ,,ten zkusen¢jsi“, kdy si za ta 1éta Sasova hrani uz mladsi

generace, jak on sam zminuje ,,ti krajanci“ nedovoli mu nevénovat patfi¢ny respekt.

5.4 Repertoar

Pii chrastanském masopustu se hraji prevazné lidové pisné zndmé z popularnich hudebnich

sbirek typu ,,Ja pisnicka®. Ovsem za sviij zdroj inspirace je hudebnici nepovazuji. Spise se snazi

vyhledavat kusy, které jsou vSeobecné znamé, nehled€ na geograficky ptivod danych pisni.
., Lidovky, ty jsou takovy spojujici. To urcite. Ale ten priivod je dlouhej. Takze abychom
znali ty texty a aby to bylo v obecnym povédomi, tak nemiizete vybirat jenom jihocesky
pisnicky. Vono taky co je jihoceskyho, jo. Malo... Kdyby byl Bavorov, Uz se
ten Talinskej rybnik nahani, mozna Kdyz jsem ja sel tou Piseckou branou (zpiva napev),
to je taky z Pisku, Ze jo jeste. Malinko by se toho naslo, co by clovek jasné rekl, ,,jasné,

to je z jihu Cech. %

9 Vypovéd Sasi.
% Vypovéd Sasi.
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Lidové pisné jsou pro ucastniky pruvodu duilezité ptredevsim proto, ze dokazi spojit dav.
Jak pise Stavélova a Kratochvil, vytvaii spoleénou identitu viech zcastnénych.’® Hudebnik
Vojta k tomu podotyka:

,, Viceméné jsme se néjak chytali. A to je asi dalsi dulezita véc toho, Ze jak se

tam hrajou pisnicky, ktery kazdy znd, tak je hrozné jednoduchy, aby se k tomu mohl

kdokoliv pridat, pokud ty pisnicky zna. Protoze je miuze bud’ zpivat, nebo miize na néco

hrat, protoZe si dokdze rychle vybavit, jak to zhruba zahrat, Ze jo. 1%
Ugastnici se mohou kdykoliv pfipojit a ziskat tak pocit, Ze jsou soucésti celé akce a mohou také
prispét svym muzicirovanim do celkové atmosféry, jak upozoriuje Klarka:

... na téch lidovejch pisnickach je fajn, ze jsou lidovy, znd je kazdej a kazdej se do nich

miuiZe zapojit viastné diky tomu, Ze jsou tak jednoduchy i po ty hudebni strance, zZe jo. To

Jje takovy to vzdycky, Ze vSechny se daj hrat na stejny akordy. V tom mi to vlastné prijde

super. “101

Klarka se mi svétila, ze by vlastn¢ byla i rada, kdyby se pisn¢ béhem ro¢niki
chrastanskych masopustil néjak obménovaly, kdyby ptichdzel Sasa ¢astéji s novymi pisnémi 1
by se na zaklad¢ konceptualizace Thomase Turina v jiz zminéné knize Music as Social Life
preménila z Gastnického modelu na prezentaéni. %2 Turino popisuje tyto dva druhy
provozovani hudby, na jejichz zakladé bych nyni chtéla osvétlit, jak dulezité je pro chrastanské
udrZet pravé zmitovany uUcastnicky model provozovéani hudby. Béhem néj se totiZ mohou
zapojovat vSichni pfitomni a vytvaret tak nové socialni vazby. K tomu, aby se zapojili bez
ostychu, pomaha jak popijeny alkohol, tak i tzv. ,,cloaking function®, jak také uvadi Thomas
Turino.'® Pomohu si zde citaci z knihy Zuzany Jurkové a kol., ktera se ve své knize Prazské
hudebni svéty této problematice také vénuje.

Cloaking function ,,...tedy funkce plastiku ¢i ochraného prikrovu. Jde o jakousi

ochranou funkci, kterou ma spolecné hrana hlasita hudba s hustou texturou a jen

pribliznym ladénim pro novacka: zbavuje jej strachu z chyb, které bud’ stejné nebudou

% STAVELOVA, Daniela a Matéj KRATOCHVIL, 2016. Vymyslet masopust: mésto, novodobé slavnosti,
tradice a imaginace. Cesky lid. (103), s. 549.

100 Vypoved Vojty.

101 vypoved Klarky.

102 TURINO, Thomas, 2008. Music as Social Life: the politics of participation. Chicago: University of Chicago
Press, s. 23-66.

103 Tamtéz.
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slyset anebo koneckoncu patri ke stylu. Poskytuje mu tedy vsechno pro to, aby se stal
Jednim z ucastnikii*'%*
Tedy hlasitd a nekdy i falesné znéjici hudba nevédomky napomahd tomu, aby se mohli
pripojovat i dalsi ucastnici, ktefi diky této funkci nabyvaji vétSiho sebevédomi k vlastnimu
zapojeni. Pro Vojtu je dokonce falesnd hudba jakymsi charakteristickym znakem lidovosti
béhem masopustu, protoze ji zpiistupiiuje Sirsi populaci. ,,Néjaka hudba, nejlip aby poradné
neladila. Aby prosté na tom bylo videt, Ze je to otevieny tem lidem, Ze kazdej do toho prispiva
tim, co umi, tim, co déla. A i ty muzikanti jako mnohdy nestudovany lidi, néjaky samouci, tak
viastné do toho prispivali i tim vrzanim néjakym... “'%

Turino ve své publikaci uvadi dalsi zde uzite¢né terminy, jako je napiiklad oteviena
a uzaviena forma hudebniho jazyka. Uzaviena forma pievazuje v zapadni (zejména klasické)
hudbg, jejiz prubéh je ptedem fixovany ,,je predepsan zacatek, priibéh i konec a provedeni je
pokazdé viceméne stejné.” U oteviené formy hudebniho jazyka je cely prabéh akce vice
intuitivni, nepldnovany a vysledek zavisi na momentdlnim zapojeni vSech zucastnénych.
Chrastansky masopust 1ze vSak popsat pouze na zédkladé kombinace obou téchto forem.
Uzaviena je z toho ditvodu, Ze masopustni priivod ma jasné danou trasu, tedy zacatek 1 konec
je pokazdé viceméné stejny, je jasn¢ dany i cil a smysl celé véci, ovSem to, co se déje mezi tim,
uz striktné dané neni. Konani ucastnikl je béhem masopustniho privodu velice spontanni
a zabava tak vznikd z vyvstalych situaci. Ani repertoar neni jasné¢ dany, vychazi ze situace
a z momentu, ktera pisent zrovna pfijde SaSovi-tahounovi na mysl a bude hodna dané chvile.

Rozdil mezi chrastanskym masopustem a jinymi jihoCeskymi masopusty, v ¢ele s tim
Doudlebskym, je ten, Ze chrastansky masopust je opravdu spontdnni. Jak uvedla Katefina,
whemd zadnou jasnou strukturu a vzdycky je hodné zaloZenej na tom, kdo se zrovna sejde a ten
to ma moznost jakymkoliv zpiisobem ovlivnit, obohatit. “ Daniela Stavé€lova ve svych studiich

doudlebskych masopusti 1%

uvadi, jakési navozeni svaru mezi fddem a chaosem, kdy fad
predstavuji tradicni masky a ritudly provadéné v ramci masopustu. Dle Stavélové maji tyto
masky velice zodpovédnou funkci a bez nich by koleda nemohla spravné probéhnout. Zatimco
chaos zde ztvarnuji jakési maskarady, které reprezentuji svét vzhlru nohama. Ve srovnani
s chrastanskym masopustem je chaos v podani Stavélové stale jakymsi ,,fadem*. Protoze

behem chrast’anského masopustu panuje takovy chaos, Ze neni tieba stylizovat masky do téchto

104 JURKOVA, Zuzana, 2013. Prazské hudebni svéty. Praha: Karolinum, s. 271.

195 Vypoveéd Vojty.

106 STAVELOVA, Daniela, 2008. Cervend riizicko, proc se nerozvijis: tanec, identita, status a integrace. Praha:
Etnologicky tistav Akademie véd Ceské republiky, s. 18.
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roli. Chaos nastdva pfinejmensim zdanlivé ze situace. Nemam zde vSak na mysli chaos v tom
smyslu, ze by lidé nevédéli, co se pravé déje, ale spiSe tu spontannost a intuitivnost, ktera se
b&hem masopustu probouzi ve vétsing za¢astnénych. Rad zde pak nastoluje hudba. A to tim,
zpusobem, Ze vede cely pruvod a ohranicuje jednotlivé ¢asti obchiizky.

Dalsim aspektem, na ktery se hledi, je, aby se dalo na hudbu dobie ,,pochodovat®, tedy
aby byla rytmicka a dokézala strhnout dav. Casto se viak stavé, Ze ackoliv se piseit nezda na
prvni poslech dostatecné priibojnd, muzikanti ji svym prednesem dokazi patficné pretvorit
k obrazu svému.

. ... CO jeste muzeme zpivat? Co je jesté dobra pisnicka do pochodu? Co by jesté se

dalo? A ja se treba pak koukam po zpévnikach, co by tam jesté bylo mozny zahrat a co

Jjsem schopnej uz zahrat. Vono to vétsSinou je na tri akordy, ale nékdy treba ne, tak jaky

jeste dalsi akordy potrebuju, abych zahral dalsi Fadu lidovek. Treba se clovek dostane

na Moravu a je to zase vobjevovani téch dalsich pisnicek. A néktery jsou nudny jo, ale

Jjsou zase dobry do toho priivodu. Mé to vitbec nebavi ty pisnicky cesky. Koline Koline,

proboha! Okolo Hradce, takova pochodovka, skvéla na masopust, ale to je takovad nuda!

A ty moravsky pisnicky néktery jsou tak pekny, nebo textové uz jsou zajimavy, ze tam

néekoho zamordujou, nebo néco takovydleho, ale Okolo Hradce v malé zahradce... to je

deésny. “17
Na této Sasoveé vypovédi se jasné ukazuje, Ze opravdu vazba pisné s jeji lokalitou plivodu pro
néj opravdu nehraje roli. Stavélova s Kratochvilem se ve své studii Vymyslet masopust zminuji
o tom, ze u tradi¢ni hudby je autenticita vétSinou chépana jako respektovani ptivodni lokality
repertoaru.'®® To béhem méstskych masopusttl, zde se autoii konkrétné zmitiuji o Roztockém,
nedodrZuji. Tohoto pravidla se nedrZi ani SaSa, ktery zkratka voli hudbu, kterd se libi jemu
a jemu piipadd vhodna, nehled¢ na tradici a lokalni zvyklosti. OvSem co jsou dnes lokalni
zvyklosti. V dobé€ internetu a vyrazného st€hovani lidi z venkova do mést a, jako v tomto

piipad¢, naopak se tato lokalni vazba pisni vytraci.

5.5 Kdy nastava vhodny ¢as?
Také mé zajimalo, zda se SaSa pfi vybéru pisni n¢jak tidi tematikou dané pisné, hledi na naladu,
kterou piseit vyzatuje, nebo se spiSe rozhoduje pouze na zakladé¢ rytmu a pochodového

charakteru.

197 Vpoved Sasi.
198 STAVELOVA, Daniela a Matéj) KRATOCHVIL, 2016. Vymyslet masopust: mésto, novodobé slavnosti,
tradice a imaginace. Cesky lid. (103), s. 554.
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., Na masopustu to musi Slapat. Tam se nemiize zpivat: ,, Zabili Janka, Janicka Janka... "
(zpiva) I kdyz tohle by jesté slo, to je zase viiv toho Cechomoru, ten tomu trochu dal
ten jinej... Dalo by se jit a zpivat. ,, Ej kiizu, kiizu, ukiiZzovany...  (zpiva) ale to by neslo
do pochodu. Nad tim se clovéek taky musi zamyslet... No Zabili, zabili bysme tam asi
nezpivali... Trosku jo. Treba bych tam nezpival Osirelo dite. Kde, kam?... Ale vono by
se to treba jednou zahrdlo a zjistilo by se, Ze to nefunguje prosté.”'%

Z posledniho vyroku vyplyva, Ze repertoar chrastanského masopustu je opravdu flexibilni,
zadna vetsi priprava ze strany hudebnikl zde neni a hudba tedy vznika piimo na misté podle
aktudlnich potieb.

Na zékladé rozhovorli mi vyvstala jasna struktura celého masopustniho dne, béhem
kterého ovSem nastdvaji chvile, kdy zaznivaji 1 pisné€ s na prvni pohled nepatti¢nou tematikou,
ale maji zde své pravoplatné misto. ,,Chlapa z Kolocavy miizeme zpivat, az kdyz budeme uplne
na mol a potom se povleceme vod potoka smérem nahoru, tak by to mohlo bejt. Ale ty lidi by uz
museli bejt hodné na mol teda. “''° Nékteti z i¢astnikii viak otazce ,,adekvatnosti* textdl pisni
nepiikladaji az takovy vyznam, ¢imz se potvrzuje, ze kli€ovou roli hraje pfedevsim rytmicka
sloZzka hudby, jakozto doprovod k privodu a tanci. ,, Mné hlavné prijde, zZe ten Sasa zpival
vzdycky vSechno tak vesele, Ze jsem ani nepostiehla, Ze by ten text mél bejt néjak nepatricnej

(smich). “!!!

5.6 Muzika tiikrat jinak
Hudbu v soucasné podobé chrastanského masopustu bych dle vypovédi t€astnikti rozdelila do
tfi fazi. Podobné vnima 1 Roztocky masopust Stavélova a Kratochvil, kteti popisuji, Ze ,, hudba
hraje v pribéhu masopustni obchiizky nékolik roli: slouzi jako doprovod k tanci a pri
prechodech mezi jednotlivymi domdcnostmi vytvari zvukovy prostor ramujici priuvod
a oddélujici jej symbolicky od okoli. “!'> Podobné je tomu pravé i v Dolnich Chrastanech. Prvni
z téchto roli, kterou zde hudba zaujima je béhem samotného masopustni privodu, kdy prochézi
dav vesnici, hraje se zde pfevazné pochodova, ziva hudba. Ta se odehrava v pohybu. ,, Tak
kromé toho, Ze v pohybu je tezsi hrat, se na to soustiedit, tak zaroven, kdyz je to v tom pohybu,
tak vnimam, Ze to nemd Zadny posluchace. Je to spis takovy pozadi, spontanni, ktery je prosté

soucdst cely ty masy, toho pohybu, vseho toho, co se tam déje. “!'3

109 Vypoved Sasi.

10 Vypoved Sasi.

1 Vipoved Kaji.

12 STAVELOVA, Daniela a Matéj KRATOCHVIL, 2016. Vymyslet masopust: mésto, novodobé slavnosti,
tradice a imaginace. Cesky lid. (103), s. 551.

13 Vypoveéd Vojty.
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Nasledujici fotografie, které jsem zvolila jako ndzornou ukazku zminovanych ttech fazi
masopustniho privodu, nejsou nahodné. Laskaveé mi je poskytla Katefina ze svého soukromého
archivu. Tyto fotografie pofidil na svlij analogovy fotoaparat jeji a Sastv dlouholety pfitel
z Prahy, ktery se chrastanskych masopustl ti¢astni pravidelné jiz od poc¢atku jejich obnoveni.
Kazdoro¢n¢ nafoti sérii fotografii, kterou posléze doma vyvolava svym pratelim. A nejen jim,
ale i vSem ostatnim zac¢astnénym, ktefi si o fotografie pozadaji. To Ze jsou fotografie Cernobilé
s lehkym nadechem sépiovych odstinli, také neni ndhodou. Svédci to totiz opét o budovani
nostalgického vztahu, dokonce i1 soucasnosti, kdy mistni si chtéji uchovat vzpominky ovsem
s jistym nadechem ,starych cast“. Nicméné tyto fotografie jsou potizeny z posledniho
uskuteCnéného masopustu v roce 2020, kterého jsem se z cCasovych divodi bohuzel
neucastnila. V tuto chvili mi tento fakt vSak nabizi na fotografie nahlizet so to vétSim
odstupem.

Na prvni fotografii je vidét pruvod v Cele s jednim Katefininym pfitelem, ktery Zije ve
Spojenych statech, ovSem pfijel za svymi prateli oslavit masopust. Pozoruhodné je, ze je
v zenském kostymu s vycpanym hrudnikem. Nabizi se mi zde tedy paralela s muzem
pfevleCenym za Zenu, které¢ho jsme vidéli na videozaznamu ze Sedesatych let. Maska je tedy
priblizné stejnd, aniz by doty¢ny o této souvislosti zifejmeé védél. Muz ma v ruce buben
a pravdépodobné tedy udava rytmus celému priavodu. Za nim mizeme vidét zbytek pravodu,
jehoz stfedem je pravé Sasa s harmonikou. Tento snimek je pofizen zjevné az ke konci celé
trasy, protoZe na pravé strané¢ mizeme vidét strouhu, kterou tece potok. Tam se pak privod

otaci a jde zpét na naves.

Obrazek 26: Privod v pohybu.
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Druhou fézi bych oznacila jako poslechovou, tane¢ni a svym zptisobem 1 statickou. Je
to hudba, ktera zni v momenté, kdy se priivod zastavuje pied jednotlivymi stavenimi. Je zde za
ukol zahrat celou jednu skladbu, kterd najednou vytvofi uzavieny Casovy ramec — dobu
strdvenou u staveni. A zatimco na danou pisent tan¢i hospodyné s medvédem nebo jinou
maskou, kterd je zrovna ochotna tancit v kruhu, ostatni ucastnici poslouchaji, pohupuji se do
rytmu, pohostuji se alkoholem a koblizky, nebo se ptidavaji svym zpévem k muzice. Samotna
hudba se ve srovnani s prvnim typem také meéni, hraji se spiSe tance, predevsim valciky
apolky. ,,Ale ve chvili, kdy uz je to takovy to kolecko, tak uz je to hudba, ktera ma néjaky
publikum. I kdyz tam nejde o néjakej estetickej zazitek, tak uz je to néco, kdy tam ty lidi jsou uz
proto, aby to poslouchali. Stava se to viastné uz nécim performativaim. “''4

Nasledujici ctvetice fotografii je pofizena praveé z nekterych téchto zastaveni. Na prvni
fotografii mizeme vidét Sasu s harmonikou, ktery zpivéa a zaroven cte text dané pisné z listu,
ktery drzi divka na fotografii. Pravdépodobné by to mohl byt i onen zminovany fahrplan na
kterém ma Sasa zaznamenané pisné, které by mohly zaznit. V pozadi fotografie mizeme vidét

stejné zabradli jako na ptedchozi fotografii, byla tedy potizena na cesté k potoku.

Obrazek 27: Zastaveni u potoka.

Nasledujici trojice fotografii je jesté specificka tim, Ze je pofizena pred stavenim
Katefiny a Pavla. Na prvnim snimku miizeme vidét muzikanty tohoto ro¢niku. Sasu, ktery je

zde ptfevleCen do ndmoinického, na hlavé ma Satek a cerné slunecni bryle. Také si zde ale

14 Vypoveéd Vojty.
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muzeme povSimnout jiz zminovanych ,,prstakti”. Tedy rukavic s ustfizenymi prsty, aby bylo

muzikantovi teplo a zaroveit mohl hrat.

Obrazek 28: Muzikanti hrajici pied stavenim Pavla a Katefiny.

Na dalsi fotografii spolu pfed svym vlastnim stavenim tanci Katefina s Pavlem. Tento
ro¢nik si Katefina s Pavlem sladili kostymy. Katefina byla odéna do americké vlajky s ¢elenkou
vyrobenou z kuzelii znazoriiujici americky symbol sochy svobody. V jejim kontrastu byl pak
praveé Pavel, ktery se zahalil ruskou vlajkou a na hlavé mél beranici. Oba tak znazornovali tyto
dvé velké velmoci. Je zde tedy vidét snaha o kreativni ztvarnéni politické situace. Kostymy
tedy nejsou nijak tradi¢ni ani historicky podloZené, naopak jsou aktualni a o to vice odrazeji
i souc¢asnou podobu masopustu v Dolnich Chrastanech. V neposledni fad¢ bych zde chtéla jeste

poukdzat na drobny detail, ktery se nachazi v pozadi snimku, a to cedulka visici na vratech.

Obrazek 29: Katerina tancici s Pavlem.
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Tato cedulka, je totiz plakatek s veskerymi informacemi o uskute¢néni tohoto ro¢niku
masopustu. Jeji autorkou je Katefina a mistni si timto zplisobem, ze vyvési po vsi plakatky,
davaji védét, ze probéhne masopust a aby se na tuto udalost fadné ptipravili, pokud o to stoji.

Udglali si cas, vymysleli masku a pfipravili pohoSténi.

Obrazek 30: Plakatek, ktery zve na masopust.

Posledni snimek dokresluje i pfedchozi podoby masopustu v Sedesatych letech, kdy
spole¢né tancila baba s nlsi s hospodyni v porovnani se soucasnosti. Jestli byla tehdy za
maskou baby s nl§i Zena, nebo muz, dnes uz nevime. OvSem v tomto piipad¢ spolecné tanci
Pavel s muzem ptevleCenym za Zenu. Ve skute¢nosti jsou to tedy oba muzi. Na genderové role
se nehledi, spiSe je zde patrné, ze muz pievleCeny za zenu se vzil do své role opravdu

vérohodné. V pozadi vidime opét Sasu, ktery zpiva a hraje na harmoniku. A jiného muze, ktery

Obrizek 31: Pavel tancici s muZem pi‘evleCenym za Zenu.
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s n€kym tanc¢i. Tento par je ndm vSak dikazem, Ze nemusi tancit pouze ti, u jejichz staveni se
privod prave nachazi, ale mohou se pripojit vSichni za¢astnéni. Snimek vypada, Ze byl potizen
op¢t pred stavenim Pavla a Katefiny, coz je staveni, kde prtivod konci. D4l se jde uz jen do
hasic¢arny.

Tteti faze se pak odehrava na samotném zavéru masopustniho pritvodu, kdy se spole¢né
dojde do mistni hasi¢arny, kde probiha zdbava. Hudba se najednou ocita v uzavieném prostoru.
Vtuto chvili se také zaCina meénit repertodr. Nékolikrat sem byla naptiklad pozvéana
kapela Vodaci ze Lhenic se svou country hudbou. V poslednich letech si vSak chrastansti
zatizuji hudbu z vlastnich zdrojt, a to bud’ tim zptisobem, ze hraji stejni lidé jako pii privodu,
tedy Sasa na harmoniku, Katefina na flétnu a dal$i se ptipojuji se svymi hlasy a nastroji, nebo
se pusti hudba reprodukovana. V obou ptipadech vSak tato hudba uz neni lidova. Hraji a zpivaji
se um¢lé populéarni pisné.

, Kdyz pak byla hasicarna, tak tam byla zména urcité vtom, za prvy: Neni uz treba

tahnout pritvod. Tam uz je to vo zabave a spoustu lidi uz tam jde jenom kecat viastne,

nebo povidat si. To uz je doprovod no. Jako tady je zpévak nebo kapela, vostatni to
poslouchat miizou, ale nemusej. Je to vo zabaveé. Neni potieba nikoho tahnout. To pak
se vytahnou staroprazsky pisnicky, to uz se hraje cokoliv. “!'>
Podobny komentar k repertoaru ptidava i Vojta.
,, Vlastné v tom moc rozdil nebyl, az na to, Ze od tech lidovek, ktery zachovavaly néjakej
ten kolorit ty tradicni vesnicky zabavy, tak se prechdzelo k nejakejm populdrnim pisnim,
jestli se to tak da nazvat. V uvozovkach ktém tabordkovejm pisnim. Viceméné to bylo
zaloZeny na to, ze nékdo znd akordy a slova, zpiva tu melodii a ostatni se knému
néjak chytej. “'°
V nasledujici posledni vypovédi si Sasa, dalo by se fici, zpocatku az sté¢Zuje, jak je narocné cely
privod hrat, kdyz na konci by m¢l dal jesté ostatni bavit hudbou v hasi¢arné. Béhem priivodu
jsou totiz muzikanti nenazvuceni, a tak musi vydavat o to vice sily, aby jejich zpév byl slySet.
Ke konci ale uznéava, ze ptece jen ma tento masopustu nejradéji praveé kvili té intimité, ktera je
mezi lidmi v Dolnich Chrastanech nastolena. A to pravé v kontrastu s masopusty z prazskych
pfiméstskych ¢asti, kde popularita této slavnosti roste. V Chrastanech se, naStésti pro mistni,
drzi stale zdjem nanejvys v kruzich jejich ptatel.
,Je to ndrocny, protoze clovek ma za sebou uz celej ten pruvod a hlas mu

uz vodchazi. Prece jen to jsou dve hodiny, kdy zpivate viastné... To je taky chrastanskej

15 Vypovad Sasi.
116 Vypoved Vojty.
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fenomén. Jme nenazvuceny, nic, musime si vystacit jenom s tim mdlem co mame,
s tim nasim hlasem. A jd to mam moc rad v tom, Ze to je maly, hezky. Ze vopravdu ty lidi
z Chrastan to délaji pro lidi z Chrastan. Treba Roztockej masopust, Trebotovskej,
Hlubocepy, tam kamaradi rikali, Ze meli 1500 lidi. A co jsou Hlubocepy, to vitbec nema
zadny jméno. Tak jsem vidycky rad za ty Chrastany, kde se ty lidi znaj. Ji uz
Jjsem vokoukanej pro ty lidi. Zndme se navzajem. Ze i ten priibéh je takovej ... ta trasa se
zkodifikovala, kdyz o tom tak premyslim. “!"
V neposledni fadé¢ zvypovédi Ucastniki vyplyva, ze hudba je opravdu nedilnou soucasti
masopustu, kdy dle Vojtovych slov spojuje jednotlivé ucastniky, vymezuje prostor, kde se
masopust pohybuje, je schopna reagovat na aktudlni situace,a ptfedevSim je schopna
se prizpisobit.
“Podle mé je to strasné zdsadni, je to néco, co ma strasné velkou roli v tom... Je to
néco, co k tomu teda i historicky patri, zarover je to i néco co ten dav téch lidi spojuje.
Co mu udava rytmus, Ze jo, chize v uvozovkach, ten pohyb. Ty jednotlivy lidi znaj ty
pisnicky, zpivaji spolu. I kdyby tam nebyl Zadnej nastroj, tak by ty lidi zpivali ty pisnicky.
Ta hudba viastne stmeluje ten dav, Ze se tam potom nebavi kazdej s kazdym. Aby to
nebylo takovy nesourody, tak ta hudba néjakym zpiisobem oznacuje ten dav, i jeho pozici
v ramci tieba toho uzemi, ze pak je poznat kde je ten masopustni pritvod nebo néjaky
veseli, podle toho odkud hraje ta hudba. Kdyz se priblizuje k néjakymu domu, tak je to
ten znak, kterej kazdej pozna. Potom je to zpusob i ty koledy castecne, kdy za tu pisnicku
dostanou néjaky piti. Jako ta hudba je nedilnou soucasti jakyhokoliv lidskyho
spontanniho veseli, takze to je asi taky pravekd nebo hodné stard zdlezitost. “!'8
Opét se potvrdilo, ze absenci letoSniho ro¢niku chrastanského masopustu, si tradicni ucastnici
velice radi vynahradili pravé zavzpominanim béhem rozhovort, které jsem s nimi vedla pro
ucely této prace. Dulezité pro mé bylo, Ze jednotlivi dotazovani automaticky vzpominali na
rizné etapy masopustu. Ti starSi na ddvné;si rocniky, kdy jesté byli mladi, ti mladsi samoziejmé
jen na nedavné roc¢niky, které osobn€ mohli zazit. Na této zavereCné kapitole jsem také
demonstrovala, jak dilezitym pojitkem je hudba v ramci chrastanského masopustu, ktera utvari
samotny pruvod, jak se béhem jednotlivych fazi méni. Od ¢eho se odviji samotny repertoar a co
vibec masopust pro soucasnou generaci pamétniki v Dolnich Chrast'anech znamena.
Hudba je zde mimo jiné 1 pomérné vyraznym prvkem, ktery charakterizuje soucasnou

podobu masopustu a vlastné nejen toho chrastanského. Pfirovnani masopustu v Dolnich

7 Vypoved Sasi.
18 Vypoveéd Vojty.
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Chrastanech k masopustim prazskym, jak je popisuje Stavélovd a Kratochvil!'®, se ptimo
nabizi ve vypovéedi Katetiny: ,, Ale z toho naseho repertodaru jdeme pres ty jednoduchy lidovky,
tak potom ma Sasa sérii, takovych téch stroprazskejch pisni, téch Zizkovskejch... jako, jak to
Jje... takovy ty starocesky Zizkovsky pisné, Anezka Béhmovd a podobny.“?’ Kromé toho ale
muzeme najit 1 dalsi sty¢né body jako napiiklad ne zcela striktni pojeti celkové koncepce

zahrnujici kombinace motivii z riznych geografickych oblasti nebo nelpéni na tradi¢ni,
autentické podob¢.

119 STAVELOVA, Daniela a Matéj KRATOCHVIL, 2016. Vymyslet masopust: mésto, novodobé slavnosti,
tradice a imaginace. Cesky lid. (103).
120 Vypoveéd Kateriny.
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6 Zavér

Smyslem mé bakalatrské prace bylo poukézat na dalsi podobu jihoceského masopustu skrze
vzpominani jeho jednotlivych ucastnikii. Mnou zkoumany masopust je specificky praveé tim,
kdo ho v soucasné dob¢ tvoii a jakym zpiisobem. Za pojmem chrast’ansky masopust vSak stoji
jiz tf1 jeho naprosto rozlisné faze tvotené rozdilnymi spole¢enskymi komunitami, které v danou
dobu v Dolnich Chrastanech Zily, nebo v soucasnosti Ziji.

Ve své bakalaiské praci jsem se snazila zmapovat prvni mozné zminky o chrastanském
masopustu, skrze pamétni knihy a pamétniky, nejranéjsi zminky vSak spadaji teprve do
Sedesatych let 20. stoleti. Po valce bylo totiz ze vsi odsunuto veskeré némecké obyvatelstvo
a s nim tak odeSel i samotny kus kulturni paméti. Na masopusty Sedesatych let si uz zivé
vzpominaji pamétnici, kteti se jako déti ptist€éhovaly se svymi ¢eskymi rodinami do Dolnich
Chrastan bud’ tésn€ po odsunu némeckych obyvatel, nebo o par let pozdéji. Kazdopadné se
v Dolnich Chréastanech usidlili novi obyvatelé z Sirokého okoli, kteti se rozhodli masopust po
povale¢né odmlce znovu obnovit. Na prvni masopusty si pamatuji okolo roku 1966—1968. Ty
také zdokumentoval pan Jindra se svym bratrem, a tak zlstali obyvateliim nejen v paméti, ale
ijako videozaznam. Tento noveé obnoveny masopust vSak nemél pfili§ dlouhého trvani;
pamétnici si vzpominaji, ze na pocatku sedmdesatych let se tato tradice opét prestala slavit,
protoze mladi lidé zacali vesnici opoustét, kdyz odchazeli za lepSimi podminkami. Nastala tedy
dalsi prodleva. Vesnice se zacala postupné opét vylidilovat, neZ nastala tfeti faze.
V devadesatych letech se do Dolnich Chrastan, postupné zacalo pfist¢hovavat nékolik
prazskych rodin, které se rozhodly v roce 2005 masopust znovu obnovit.

Préace pojednava o tom, jak funguje pamét’ a vzpomindni jednotlivych pamétniki, co
konkrétné jim zlstava v paméti a co naopak ne. Rozhovory, vzpominky i1 popisy prament se
soustiedi na hudbu, ktera je neodmyslitelnou sou¢éasti masopustnich slavnosti. Zkoumala jsem,
jak hudba soucasnou podobu masopustu formuje, co ji ovliviiuje a jak s ni soucasni aktéti
nakladaji. Podle mého nazoru nejzasadnéjSim zjisténim této prace je fakt, Ze snahy o udrzeni
kontinuity chrastanského masopustu vychazeji z vnitini potteby konkrétnich lidi. Oba ptipady
obnoveni masopustu maji jisty nadech laickosti, ovSem nikoliv v negativnim slova smyslu.
Naopak je tento entuziasmus ziejm& zdrojem progresivniho a sv€ziho pfistupu k tradici, kdy
zucCastnénym nezaleZi piili§ na tom, aby vSe takiikajic fungovalo v jiz zaZitych kolejich, které
jsou dané uz od nepaméti. Hlavni smysl totiz spatfuji v naplnéni podstaty masopustu, tedy

prilezitosti upfimné a doopravdy prozit moment skute¢né svobody.
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Text sleduje tfi historické podoby dolnochrastanského masupustu a vzpominani na né.
Ukazala se na nich jak jasna kontinuita v opakovanych snahach masopustni tradici pokazdé
znovu obnovit, tak diskontinuita v jejim opakovaném pierusovani a také v inspiracni
rozkrocenosti nedbajici udrzovani pomysiné jediné zavazné lokalni tradice ,, No a ted’ jsme sem
prisli my a je otazka, jestli ty nase déti tu budou chtit ziistat, ““ komentuje soucasna organizatorka
Katefina. Soucasni aktéfi si spolu se mnou béhem nasich rozhovora kladli otazky, zdali bude
masopust v této soucasné forme¢ pokraCovat i nadale. Zdali potomci generace obyvatel
pristéhovalych v devadesatych letech pfevezmou toto ,,zezlo*“ a budou pokracovat v tradici,
nebo radéji ptjdou zpét do mést, odkud pochdzeji jejich rodice.

V této praci jsem tedy pracovala s pamétniky, ktefi vzpominali na jednotlivé podoby
masopustu, jak ty historické, tak soucasné. Vzpominani probihalo skrze polostrukturované
rozhovory, vnichZz jsem nechédvala vramci mnou vytyCenych mezi pamétniky volné
vzpominat. Tyto rozhovory vSak neprobihaly tupln¢ standartnim zplisobem, jak byva
v etnomuzikologii zvykem, a to z divodu pandemie Covid-19, kterd ovlivnila cely tento
vyzkum. Rozhovory s nékterymi aktéry a pamétniky jsem vedla ve virtudlnim prostiedi skrze
platformy Zoom, Skype nebo Whatsapp. Se dvéma pamétnicemi jsem se sice sesla osobné u
nich doma, pouze vSak za predpokladu, Ze jsem meéla negativni test na Covid-19.
Nejvyznamnéjsi pro mij vyzkum vsak bylo setkdni s nejstar§imi pamétnicemi na ndvsi na Bozi
hod velikono¢ni. Toto setkani totiz zdsadn€ ovlivnilo formu této prace. Behem né&j jsem si totiz
mohla uvédomit jednu zasadni véc, a to, Ze kdyZ se letoSni ro¢nik masopustu nemohl uskute¢nit,
mistni si ho skrze tento rozhovor, uréeny sice védeckym uceliim, mohli pfipomenout,
zptitomnit. A to doslova. Béhem tohoto setkani nastala totiz atmosféra velice podobna
masopustu. A tak mi i tento rozhovor mohl poslouZit jako sou€ast pozorovani.

Samoziejmé se nabizi otazka, do jaké miry by se vystupy vyzkumu liSily za béZnych
podminek, tedy bez pandemie a souvisejicich restrikci. Jisté bych se vice opirala o zucastnéné
pozorovani, které by mi bylo zakladnim vychodiskem. Patrné€ bych ale tedy neméla k dispozici
tak rozsahly prostor pro vzpominani pamétnikt a nemohla bych se tolik detailné vénovat prave

fenoménu paméti.
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Priivod ptichazejici na naves.
Harmonikaf.

Hrac¢ na vozembouch.

Sagek s chrastitkem.

Trasa privodu z Hornich do Dolnich Chrastan.
Vyskovy profil trasy.

Trasa privodu v Dolnich Chrastanech
Trasa soucasného masopustu.

Priivod v pohybu.

Zastaveni u potoka.

Muzikanti hrajici pfed stavenim Pavla a Katefiny.
Katefina tancici s Pavlem.

Plakatek, ktery zve na masopust.

Pavel tancici s muZem prevlecenym za Zenu.
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