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1) UvVoD

2.1 Diskurs, téma a stanoveni cile prace

Diskurs dané prace Jje religionisticky, a to wve smyslu
pfedevdim Eliadova vymezeni a pochopeni této discipliny,’
nikoliv theologicky ¢i snad filologicky. Nejde tedy ani tak o
to rozhodnout, zdali mé& interpretovany autor pravdu ¢i nikoliv
vzhledem k Jjinak Jjisté dtleZité otédzce po poslednich vécech
¢lovéka, ani o to lingvisticky interpretovany text rozebrat ¢&i
podrobit textové kritice. Text, kterym se v praci budu zabyvat,
v takto vymezené perspektivé predstavuje zejména artikulaci
dialektiky posvatného a profanniho, tedy predevsim
artikulaci moZného zpusobu, Jjakym se posvatno dava clovéku
jakozto a priori vyznamné, zavazné, mocné - jakozto ontologicky

2 soucasné pritom predstavuje téz

nadrazené profannimu;
vyznamnou ,antropologickou vypovéd o jednom moZném zplUsobu
existence &lovéka.> Jinymi slovy Yeceno, jde o specificky,
dobové a kulturné podminény projev odvéké snahy o ,vystiZeni
bytostné 1lidské situace, v niz c¢lovék =zakous$i transcendenci
jako neuchopitelnou a fascinujici, a tedy sebe jako
omezeného a neschopného pochopit, a zaroven téz zakou$i sebe
jako toho, kdo je ve vztahu, komu se ono transcendentni oteviré
a zpritomnuje, a tak zkuSenosti preklenuje hranice reci, casu

i my&leni“.*

! M. Eliade, Myty, sny a mystéria, Praha: Oikumené, 1998, s. 7: ,(.)
prostudovat urcity Jjev v jeho wvlastni vztahové roviné a potom zaclenit
vysledky do S$ir$ich souvislosti.“

2 M. Eliade, Myty, sny a mystéria, s. 10: ,Kazdé, i to nejjednodudsi
nédboZenstvi je ontologii: odhaluje byti posvatnych véci a boZskych postav,
ukazuje, co skutecné existuje, a pritom odavodnuje svét, ktery Jjiz neni
pomijivy a nepochopitelny (..)"“.

> M. Eliade, Myty, sny a mystéria, s. 10: ,[ndboZenskd zkuSenost 7je]
zkuSenost plné existence, Jez <&lovéku odkryva jeho moZny zplUsob byti
v tomto svétée.™

* 0. V. Cieslarovd, Hlub3i ne? hlubina sama aneb Mistr Gutei zvedl prst:
Paradoxni vypovédi v nédbozZenském kontextu; In Salvatoria, Almanach k 60.
narozenindm Toma&Se Halika, Praha: Ceska& krestansk& akademie, 2008, s. 107 -
108.



Tématem prace je kratkd pasaz ze spisu Eclogae propheticae

56 - 57 krestanského autora druhého stoleti n.l. Klémenta

O

z Alexandrie, ktery byva obecné povazZovan za nejvzdélanéjsih

ktestanského myslitele své doby a zaroven i za nejdireji

NK

mysliciho kfestana celé antiky.” Spis, =z néhoZ? Jje danad pasaz
vybrdna, nepat¥i mezi Klémentova nejznameéjsi dila; tim Je
bezpochyby jeho ,trilogie"“ o pusobeni logu, ktery Jje
¢lovéku pruvodcem na cesté k Bohu: nejprve ho zve a pobizi
(Pobidka Rektm), néasledn& vychovavd a uschopriuje pro pravdu
(Paidagdgos) a nakonec c¢lovéka vede ke gnésis6 (8 ,Pestrych
knih“ - Stromata).’ A&koliv spis Dbyva spolu s obdobné&
ladénymi Excerpta ex Theodoto volné tazen za posledni, osmou
knihu spisu Stromata, a pro nékteré ucence predstavuje Jjeji
integralni ¢ast, Eclogae propheticae nezaujmou vytfribenym
slohem a vysokym stylem, jimZz Jje pséan spis Stromata, a kterym
byl Kléméns mezi patristickymi autory povéstny. Spise prekvapi
svou Jednoduchou tectinou a vzdjemnou nekonzistentnosti a

utrzkovitosti obsahu: jednd se vlastné o pozndmky a vypisky nez

o souvisly text.

Formdlné vzato Jjsou 56. a 57. oddil Eclogae propheticae
volnym, ¢i s Klémentem rYeceno gndéstickym komentdrem k neékolika
malo versum Zalmu ¢. 19, vécné vSak predstavuji exemplarni
priklad toho, co se v religionistice nazyva Himmel
sreise der Seele .® Obecné tento termin oznaduje
ekstaticky vystup dusSe k nejvysSimu Bohu, tedy samo o sobé

gnéstické téma par excellence. Jednoznac¢né nelze rozhodnout,

° 7. Kratochvil, Prolindni své&ty, Praha: Herrmann & synové, 1991, s. 105.

® slovo gndsis pouzivam pro Klémentovo ,poznani“, ¢&i ,znadmost“. Gnbze pak
oznacuje nadboZensko historicky smér pozdni antiky.

7 7. Kratochvil, Prolindni svétud, s. 100.

8 W. Bousset, Die Himmelsreise der Seele, Darmstadt: Wissenschaftliche
Buchgesellschaft, 1960. (1. vydani r. 1901).Tento termin do védeckého svéta
vstoupil na =zacdtku 20. stoleti, kdy Wilhelm Bousset vydadva stejnojmenné
dilo, v némz se z historicko-ndbozZenského pohledu zabyvd tradic¢nimi
predstavami o vystupu dusSe na nebe; ptéd se po zdroji (zdrojich) téchto
predstav.



zda-1i tento spéasny vystup probihd jediné po smrti, kdy se
lidska duse osvobodi od téla a nasledné prochédzi skrze nebeské
sféry, smérujic k bozskému, ¢i zda-1i je tento vystup mozny jizZ
v tomto Zivot&.? Jisté ale Jje to, Ze cesta k Bohu neni
samozf¥ejmé, Jjednoducha, pravé naopak: duSe bude spasena, kdyz
znd cestu, kterou prosel Spasitel.lO Pro Klémenta Je pritom
vzestup zadlezitosti nikoliv néjakého neosobniho mechanismu,
nybrz posmrtné prolongované vychovy. JiZ Jsme se zminili o
nebeskych sféréach, které predstavuji stupnég, ¢i dokonce

v nékterych ©predstavach zastédvky plné néastrah, nebeského

vzestupu. Bousset i Couliano se ptritom zminuji o dvou
kosmologickych systémech - o tristupriovém a sedmistupnovém,
s nimiZz se mlzZeme setkat Y

tradic¢nich predstavach o Himmelsreise der Seele. Pro gnobstiky
je charakteristicky vystup skrze sedm nebi, kterd jsou badateli
Sasto spojovana se dny v tydnu'' a také s planetarnimi

12 Kléméns jednak mluvi o hebdomadd a ogdoadé, které

sférami.
chédpe Jjako symbolické stupné gnéstikovy dokonalosti, zéaroven
ale muZeme Yici, Ze tento ekstaticky vystup se odehravad na
ttech kvalitativné odlisSnych stupnich, jimiZz Jjsou a n d &€ 1 é
’ archandelé a tzv. prvostvort®renli
(prétoktistoi)®® - a v tomto ohledu stoji ponékud na pomezi
obou zminovanych Coulianovych modelt.

Cilem préce proto Je: interpretovat 56. a 57. oddil
Eclogae propheticae jakozto zvlasdtni priklad Himmelsreise der

Seele a soucasné jakozto exemplarni vypoved o lidské

°® Srov. W. Bousset, Die Himmelsreise der Seele, s. 5; I. P. Couliano,

Expériences de l’extase, Paris: Payot, 1984, s. 125.

1 H. Jonas, Gnosis und spdtantiker Geist. Vol. II, 1, Gottingen, 1954, s.
17.

1. P. Couliano, Expériences de 1l’extase, s. 158. ,La succession des cieux
présuppose.. [que les cieux] correspondent a 1’ordre des jours de la
semaine."

2 K tomu srov. KruZik (J. KruZik, Vychovnd koncepce Klémenta z Alexandrie
podle spisu Paedagogus, disertacdni préce) pozn. 794 a 795, s. 152.

13 p#i takovém vykladu jisté& provadime redukci, v Klémentové dile se setkame
i s jednotlivymi andélskymi tady jako jsou thronoi, ¢&i archai aj. V naSem
aryvku jsou vsak vyslovné zminény tyto t¥i stupné.



prirozenosti  proménéné vsSemocnou a zdvaznou univerzalni

vychovou.

2.2 Vyznam zvoleného tématu a divody jeho volby

Kléméns Jje autorem, ktery stoji 2zvladsdtnim zplsobem mezi
dvéma svéty: na Jjedné strané Je to svét vysoké pohanské
kultury, kterd sice jiz svého zenitu dosédhla, nicméné jesté po
urc¢itou dobu bude monumentédlni, ductyhodnd a v pravém slova
smyslu Ziva; na druhé strané stoji novéa, postupné se etablujici
kultura, vyrlUstajici =z nového néboZenstvi, které v mnohém
starou pohanskou kulturu popiréa, avsak ve velké mife je na ni
zavislé. Kléméns  toto zvlastni napéti tesi eklektickym
pristupem a snahou v pravém slova smyslu splést v Jjedno
filosofii, wviru a gndsis, le¢ s tim védomim, Ze filosofie i
vira jsou pouhymi predstupni konecného a definitivniho
zasvéceni, JjeZz pro Klémenta predstavuje osvojeni si gndsis,

Y Klémenttv eklekticky

jakozto zavrdeni v3i viry i filosofie.’
pfistup Jisté neni nepodobny tdeélu moderniho duchovniho
Clovéka, a proto se domnivéam, ze zkoumadni Klémentova smySleni
mize byt vyznamné.

V 56. a 57. ekloze je Ctenari predloZen urdity propracovany
eschatologicky koncept, prosty v3ech nasilnych a
apokalyptickych predstav. PrestozZze predstavy o poslednich
vécech c¢lovéka Jjsou neopominutelnou soucasti kazdé kultury, IJe
tfeba wvzit v Gvahu to, Ze =zapadni sekularizovand kultura tyto
pfedstavy bud vytésnuje (viz ,kult mladi“ a Upadek pohfebniho
rituadlu), nebo Jje substituuje nendboZenskymi ideami ci
ideologiemi (napf. globalni oteplovani, jadernd hrozba apod.).
Klémentova koncepce Himmelsreise der Seele v tomto ohledu stoji

pfesné na opacném pdlu: Jje to subtilni, kultivovana a

1 Struéné predstaveni pojmu gndsis v pojeti Klémenta z Alexandrie viz

kapitola 4.2 ,Pojmova vystavba interpretovaného textu"“.



filosoficky reflektovand vize poslednich véci c¢lovéka a potud
je - domnivam se - dtleZité ji bliZe zkoumat.

Hlavnim tématem 56. a 57. oddilu spisu Eclogae propheticae
je Klémentovo pojeti vychovy, jeZz v sobé snoubi feckou tradici
spolu s krestanskym pristupem, ¢imZz vznika novy ideal, zalozZeny
na nejvysSsi moZné dokonalosti, JjiZ clovék mGZe dosédhnout.
ZavrsSeni tohoto idedlu je u Klémenta mozZné azZz v eschatologické
perspektivé v ramci Himmelsreise der Seele. Jakkoli se mlZe
zddt prolongace vychovy do eschatologické oblasti kuridzni a
margindlni z hlediska toho, jak jsme o vychové zvykli uvazovat
dnes, Jje ttreba uvazit toto: Kléméns Jje zFfejmé prvnim z autorq,
skrze néjz preSel 1dedl antické vychovy do krestanského
kontextu, a v tomto smyslu je do Jjisté miry urcujici pro
to, jakym zpusobem vychové dnes rozumime. Proto si myslim, Ze
toto téma nelze Jjednoduse odbyt JjakoZto nepodstatné, ale
naopak, po mém soudu, je toto téma pozoru-hodné.

Kléméns patti mezi nejzpracovanéjsi a nejzkoumanéjsi
patristické autory a jeho obliba stoupd v posledni dobé i
v Ceském prostredi. Nejvétsi pozornosti se tési spis Stromata,
na dals$im misté& pak Pobidka Rekium. Eclogae propheticae jsou
zpracovavany mnohem méné: kritické vydani feckého textu wvyslo
sice péc¢i 0. Stahlina jiz v roce 1905 v edici Die griechischen
christlichen Schriftsteller der ersten drei Jahrhunderte, kromé
zastaralého anglického prfekladu z edice Ante-Nicene Christian
Library v3ak, Jjak se zd4, neexistuje Jjiny preklad do svétového
jazyka. RovnézZz problematice Klémentovy eschatologie se vénuje

5

tada praci,’ 2adnd se vdak monograficky nezabyva 56. a 57.

oddilem Eclogae propheticae.

2.3 Metodicky pristup k praci a struktura prace

M3 pokus o interpretaci vySe zminénych oddilt Eclogae
propheticae bude zaloZen na hermeneutické metodeé Hanse-Georga

Gadamera. Ta vychédzi z konceptu interpretace, kterd chce vést

> viz 2. kapitola Bibliograficka rederse.



k porozuméni, a to porozuméni nécemu, co je mi cizi. Tento

predmét mého porozuméni mlZe byt text, historickd uddlost apod.

Interpretaci Gadamer rozumi ,reflexivni chovani vadci
t]:aw'l:i_c:i_,“16 které s sebou nese relativizaci vyznamu a hodnot,
protoze ,heexistuje néjaké cisté, objektivni rozuméni
smyslu.“’ P#i vé&domi této relativizace tedy nemizeme odlekavat,

Zze naSe porozuméni, které m& byt cilem interpretace, Dbude
dokonalé, definitivni, ukoncené. Pro hermeneutiku Jje
charakteristicky kruh smyslu, v némz Jje nasSe porozuméni
neustadle kultivovano, zpresnovano, upravovadno a tento proces
sam o sobé vlastné nekonc¢i. Podle Gadamera meze tomuto procesu
rozuméni klade jen fakt konec¢nosti lidského Zivota.

Podivejme se konkrétnéji na metodu préce. Pred sebou mam
text, ktery je puvodné napsadn Yecky. Vim, Ze vznikal nékdy na
prelomu 2. a 3. stoleti naseho letopocdtu, protoZe sem Je
datovan zZivot Klémenta Alexandrijského, Jjehoz povazuji =za

autora textu. Gadamer k tomu ik4, Ze k textu pristupuji

i
s jistym predbéznym rozuménim, tedy Ze jes$té nez si ho prectu,
uz si o ném ,néco" myslim. Toto predbéZné rozuméni mi umozni
zacit interpretac¢ni praci. Tim, Jjak k textu pristupuji, jak jej
¢tu, zjistuji dvé véci: jednak to, Ze ne vsSemu zcela rozumim,
ale také v ném nachdzim srozumitelné prvky, ,op€rné body"“, na
jejichz zakladé si zac¢nu vytvaret prvni projekt, prvni celkovy
smysl. Tento projekt bude dals$i praci doplnovan, ovérovan,
vyvracen ¢i potvrzovan, a to v kruhovém pohybu, ktery formuje
vztah mezi celkem (pfedjimanym smyslem) a Jjeho Céastmi
(jednotlivymi predbéznymi porozuménimi). V detailnim ndhledu by
se dalo ¢tici, Ze se Jjednd o to, konfrontovat mé celkové
pfedporozuméni s poznanim, které nové vyplyne z
interpretac¢ni prace, a toto Jjej bud potvrdi, upravi, nebo
dokonce vyvrati a nastoli na jeho misto nové predporozuméni,

novy projekt.

' H.-G. Gadamer, Problém déjinného védomi, Praha: Filosofia, 1994, s. 8.
7 J. Grondin, Uvod do hermeneutiky, Praha: Oiktmené, 1997, s. 147.



V této situaci se tak rozehravd hra mezi textem,
interpretem a také tradici. Pravé tradice vytvari napéti mezi

8 Velkou roli zde

,divérné znamym“ a ,cizi povahou sdéleni™.
zastavad Casovéa vzdalenost, kterd tvori ,zivou kontinuitu prvki,
jez se hromadi a stavajili tradici, kterd je pak svétlem, v némz
se zjevuje vSechno, co s sebou neseme 2z nas$i minulosti, 1

w19

vSechno, co Jje nam predavéano. Nelze v3ak prepokléadat, zZe

bych sebe a svou situaci mohla ,uzédvorkovat“, a tak se skutecné
dostat k ,véci samé"“. Vychodiskem nédm budiz to, Ze si uvédomime
a ,pfipomeneme své trvalé predsudky i okamzitd predjimani, “?°
diky cemuz je budeme moci kontrolovat. Predmétem
hermeneutického tazani je ,véc sama“ podavana tradici?' a
interpret zde zastédvad roli prosttrednika.

Vratme se vsSak k mé konkrétni préaci. Poté, co Jjsem si
vytvorila prvni projekt, ktery je, jak bylo vySe receno, znacné
neurc¢ity a neptresny, budu vénovat ¢as a prostor reser$i badani,
které se véaze k tématu mé prace. Seznadmeni se s vysledky
dosavadniho badéni by mélo vyraznym zpusobem zpfresnit a
poupravit prozatimné naskicovany projekt a poskytnout
mé interpretaci argumentacni platformu.

Projekt préce postupné nabyval konkrétnéjsi podoby, azZz mi
z textu vyvstaly tfi momenty nebeského vzestupu dude. Dle mého
soudu se jednd o t¥i spolu souvisejici a vzajemné se doplnujici
jevy v ramci tzv. Himmelsreise der Seele: duSe stoupa skrze

sluzbu (leiturgia) a vychovu (paideia) (kapitola 5.1), tento

vzestup ma& Jjak prostorovy (stoupdni skrze nebeské sféry), tak

Casovy aspekt (obnovovani v ¢ase do andélskych rada) (kapitola
5.2). Duse svym stoupdnim sméruje k Gplné obnové
(apokatastasis) a spocinuti (anapausis) (kapitola 5.3). Na

zavér ve struc¢nosti srovnadm Klémentlv koncept vzestupu duse

H.-G. Gadamer, Problém déjinného védomi, s. 49.
¥ Tamt., s. 49.
Tamt., s. 46.
Tamt., s. 49.



s pojetim Origenovym, s nimZ se v né&kterych ohledech shoduije,
v jednom se vs$ak zadsadné 1is8i.

Vysledkem mé prace bude predbéiZny projekt vyznamu, ktery
vSak Jiz dé&le nebudu zpresnovat, protoze bych Jjinak svou
bakalarskou préaci nikdy neodevzdala. Na misto ,Starého"
predsudku nastoupi ,novy", presnéjsi, nikdy vsSak definitivni

pravda.22

3) BIBLIOGRAFICKA RESERSE

Prvni kritické vydani reckého textu Eclogae propheticae Jje
dilem Otto Stahlina a wvysSlo v roce 1905 v edici Die
griechischen <christlichen Schriftsteller der ersten dreil
Jahrhunderte. Existuje anglicky preklad z edice Ante-Nicene

Christian Library, dals$i vydané preklady mi nejsou znamy. Ja

22 Tamt., s. 51.



pracuji s prekladem 56. a 57. eklogy, ktery poridil J.
Kruzik ve spolupraci s M. Havrdou.?’

JelikoZz Kléméns 2z Alexandrie patti mezi nejzpracovanéjsi
patristické autory,?® bylo tfeba zuzit vybdr sekundarni
literatury podle néasledujicich kritérii: wvychézela jsem z dél,
kterd vysla ve svétovych jazycich a v cestiné, pricemZ jsem
se zamétrila zejména na studie, které se vénuji bud monograficky
Klémentové eschatologii, nebo alespon tento aspekt analyzuji
v ramci $irs$i publikace. Soucasné Dbylo treba se sezndmit
s nékolika stézejnimi pracemi, Jjez se Klémentovi jako autorovi
vénuji komplexnéji. K tomuto uc¢elu jsem prostudovala praci
Voélkerovu,?® kterda je mnoha ulenci povaZovana za zasadni a

26

zlomovou, Méhatovu, kterd se vénuje dilu Stromata, kam Jjsou

razeny 1 Eclogae propheticae a Lillowvu,?’

kterd se do Jjisté
miry vGc¢i Voélkerovi vymezuje a snaZi se vyzdvihnout kulturni
pozadi Klémentovy tvorby. V ndsledujicich odstavcich se pokusim

ve struénosti shrnout pro mou praci sté&zejni dila;?®

nejprve
JiZz zminéné t¥i vyznamné préace z oblasti klémentovského béadani,
ddle pak partikularni studie, vénujici se Klémentoveé pojeti

Himmelsreise der Seele.

Kniha Walthera V&lkera Der wahre Gnostiker nach Clemens
Alexandrinus z roku 1952 zavrs3uje autorovu trilogii o)
velkych alexandrijskych myslitelich: Fildénovi, Klémentovi a
Origenovi.?’ V této studii chce autor nahlédnout pod povrch

Klémentova duchovniho Zivota skrze jeho pojeti zboznosti a

23 56. a 57. oddil Eclogae propheticae je uveden v Kruzikové disertadni
préaci: J. Kruzik, Vychovna koncepce Klémenta z Alexandrie podle spisu
Paedagogus, s. 147 — 148.

2% struény prehled viz kapitola ,Bibliograficka reSerge™ v préaci: J. Kruzik,
Vychovnd koncepce Klémenta z Alexandrie podle spisu Paedagogus, s. 11 - 13.
25 W. vVdlker, Der wahre Gnostiker nach Clemens Alexandrinus, Berlin:
Akademie - Verlag, 1952.

26 A. Méhat, Etude sur les ,Stromates" de Clément d’Alexandrie, lre éd.
Paris: Edition du Seuil, 1966.

273, R. C. Lilla, Clement of Alexandria: A Study in Christian Platonism and
Gnosticism, 1lst ed. London: Oxford University Press, 1971.

2% Tento souhrn &inim vZdy s ohledem na téma mé préace.

2 W, Volker, Der wahre Gnostiker nach Clemens Alexandrinus, Berlin:
Akademie - Verlag, 1952.



dokonalosti, ° zaroven vSak chce tohoto ucence predvést
v $irsich souvislostech; ptredstavuje ho Jjako pojitko mezi
Filénem a Origenem.®' Nutno dodat, Ze Vdlkerovym vychodiskem je
kfestansky pohled na Klémentovo uceni, ktery filosofickému
dédictvi ptrisuzuje relativné malou roli. Komplexni VOlkeruv
pohled na Klémentovo pojeti zboZnosti je strukturovan do péti
kapitol. Nejprve se vénuje problematice h¥ichu a zapasu s nim,
dédle rozebirid posto]j ke svétu a boj proti pathé. Klémentuv
postoj ke svétu je zde ukazan jednak jako negativni - nasleduje
stoickou a platénskou tradici v odvraceni se od svéta,
svétskych véci a tuto snahu vnimé jako podstatnou soucédst cesty

k dokonalosti, jako soucast via pUJ_”gat_iva,32 hlavné ale Klémens

chédpe svét krestansky - jako dilo Bozi. Stvoreny svét je plny
krasnych véci, které Jasnd odkazuji k Bozi lasce.®® Treti
kapitola popisuje startovni bod pozvolného vystupu
k dokonalosti - vénuje se oblasti viry (pistis), kterou dale
zasazuje do souvislosti s jednanim (praxis) a poznanim

~ oz

(gndésis) .>* Také nara na motivy vychovy (paideusis) a
bazné (fobos). Nasledujici kapitola =zeSiroka pojednava o
gndésis: ptad se po Jjejich pramenech, po obsahu, vztahu mezi
pistis a gndésis a po zavrSenli gndsis. Vrcholem, nejvysSSim
stupném gnodsis Jje théoria, kontemplace Boha, kterd je
pfedvedena jako pohled ,tvari v tvar“. Zavérecnd kapitola se
vénuje c¢innému zivotu gndstika, tedy etické strance, pricemz se

zaméruje zejména na agapé, gndstické ctnosti a apatheia. Agapé

30 W, Volker, Der wahre Gnostiker nach Clemens Alexandrinus, s. XXVI: ,Wir
durften uns bei unseren Bemithungen gewiss auf Manche, zum Teil wertvolle
Vorarbeiten stiitzen, aber wir sind keinem Werke begegnet, welches das ganze
clementinischer Frommigkeit und Vollkommenheitslehre zu umspannen versucht
hatte.™

3 Tamt., s. XXVI: ,Es vergleicht seine [von Clemens] Anschauungen
fortgesetzt mit denen Philos und Origenes' und ist also gleichsam die

Klammer..™.
32

Tamt., s. 194: ,.nur im Zusammenhang mit dem ethischen Streben hat sie
[Weltflucht] Bedeutung, denn sie ist ein wichtiger Teil der Via purgativa.™
3 Tamt., s. 196: ,Die Dinge, die er im Kosmos bewundert, fithren ihn zum

Lobpreis Gottes, sie sind ihm durchsichtige Bilder, die auf Gottes Giite und
hilfreiche Liebe hinweisen..“.

% Tamt., s. 254: ,Die Zusammengehérigkeit (..) von Glaube und Tun, von
Glaube und Gnosis wird von Clemens unermidlich betont..™.



uzavirad dlouhy wvnit¥ni vyvoj, ktery =zac¢ind s pistis, roste
v elpis a fobos, aby se dovr3il v agapé a gndsis.>°

Diserta&ni préce André Méhata Etude sur les ,Stromates"“ de
Clément d’Alexandrie Jje monotematicky zaméfena na spis

3% Je rozd&lena do t¥i &&sti, z nichZ ka?da se na dilo

Stromata.
divad z jiné perspektivy. Nejprve se zamétruje na vnéjsi stranku:
jednak se vénuje tzv. ,probleme litéraire“, Jak Dbadatelé
nazyvajili problematiku smyslu a kompozice spisu Stromata, déale
se pak vénuje dobé a situaci, v niZ dilo vznikalo. Druh& c&ast
se diva Jjakoby =zevnit?¥: hledéa a popisuje ,tkanivo™“
spisu Stromata, orientuje se na Klémentovu vystavbu textu a
jeho zpusob préce. Konec¢né do treti ¢asti spadd vlastni
interpretace tohoto dila. Pro mou préaci Jjsou nejpodstatnéjsi
témata vychovy, pripodobriovani se k Bohu a zejména pak
Klémentlv koncept eschatologie, na némZ Méhat predvadi, Jak Je

7 ~ P .
37 Duse gnoéstika

pro Klémenta gndsis realizaci eschatologie.
usiluje o poznani Boha a bozZského planu, coZz se ji ale
miZe povést Jjen do urcéité miry - neni s to, dosédhnout
dokonalého poznédni, které by se rovnalo splynuti s Bohem.

Nejvyssi metou je vécnad kontemplace ,tvari v tvar“, ktera Ije
8

v v oz

privilegiem nejvyssiho duchovniho stupné.’ Skrze rtzné

duchovni stupn&®* - od nejniz&iho k vy33imu, od horsiho
k lepSimu - duse stoupa a kvalitativné se transformuje
(metabolé); postupné dosahuje vyssich ,pozic“. Transformace Jje
tedy predvedena jako transpozice®® a toto st#idani mist Je

ukonceno az definitivnim spocinutim (anapausis) . Tezko

% Tamt., s. 485: ,Die Agape bildet den Abschluss einer langen inneren

Entwicklung, die mit der pistis einsetzte, sich zur elpis und zum fobos
steigerte, um in agapé und gndsis ihre Vollendung zu finden.

3 A. Méhat, Etude sur les ,Stromates" de Clément d’Alexandrie, lre éd.
Paris: Edition du Seuil, 1966.

37 A. Méhat, Etude sur les ,Stromates" de Clément d’Alexandrie, s. 475: ,..
la gnose, connaissance des réalités eschatologique, est elle-méme une
réalité eschatologique, ou plutdt une réalisation de 1’eschatologie.™

%% Tento stupefi je oznadovan jako prdtoktistoi. ,Co do esence jsou stali a
oddévaji se jiz vecné kontemplaci a sluzbé Bohu.“ Tamt., str. 451: ,Stable
par essence, toujours occupés a contempler, a louer Dieu et a Le servir."

% Dalsimi stupni jsou archandé&lé a andé&lé.

“° A, Méhat, Etude sur les ,Stromates" de Clément d’Alexandrie, str. 457:
,La transformation se présente le plus souvent comme une transposition..“.



o v

rozhodovat, kam aZ gnéstik ve vezdejsSim svété mlzZe podle
Klémenta dojit, jakého duchovniho stupné mtGZe dosédhnout,
rozhodné v$ak gndsis tento vystup a oc¢istovani urychluje.
Komprimovanym vyjadfenim, c¢emu se celd studie vénuje, mlZe byt
Méhatem uvedend Klémentova definice gndsis: ,doktrina, v jejimz
zadkladu Jje léska (charité), kterd se vyviji v theologii Logu,
stvoreni a konce svéta, andélt a c¢lovéka, kterd zakladdd morélku
postupného pripodobriovani se k Bohu skrze ©poslusnost a
kontemplaci.“**

Kniha Salvatore Lilla Clement of Alexandria: A Study 1in
Christian Platonism and Gnosticism je vyznamnou studii, ktera
je vedena do jisté miry polemicky vac¢i napt. vysSe zminiovanému

Volkeroveé dile.??

Polemicky v tom smyslu, Ze Lilla nesouhlasi
s Casto zjednodusSujicim pohledem, ktery wvnimad krestanstvi a
teckou filosofii Jjako dva zcela odlisné sméry, navic pripadné
vlivy Yecké filosofie hodnoti jako margindlni. Lilla se chce
pokusit porozumét kulturnimu pozadi Klémentovych dél, chce
ukazat, Jjak Jje Klémentova tvorba v Uzkém spojeni s Zidovsko-
alexandrinskou filosofii, platédnskou tradici a tradici
kfrestanské gndze a touto cestou mini dospét k novému zhodnoceni
Klémenta jakoZto krestanského myslitele. Kniha je rozvrzZena do
tti ¢asti: prvni kapitola se vénuje Klémentovu pojeti puavodu a
hodnoté recké filosofie, druhd zkouméd Klémentovu etiku, treti
se pak vénuje konceptlm pistis, gndsis, kosmologii a theologii.
Lilla se také vénuje Klémentovu pojeti Himmelsreise der Seele.
Rik4, Ze podobné predstavy, jako jsou ty Klémentovy, mlZeme
najit v pozdnim Jjudaismu a raném krestanstvi, ale urcité

momenty se v mnohém shoduji s motivy znamymi z platdnské

1 Tamt., str. 488: ,une doctrine ayant pour fondement le primat de la

charité, se developpant en une théologie du Logos, de la création, et de la
fin du monde, des anges, enfin de 1’homme, servant de fondement a une
morale d’assimilation progressive a Dieu a travers 1’obéissance et la
contemplation.™

2 5., R. C. Lilla, Clement of Alexandria: A Study in Christian Platonism and
Gnosticism, lst ed. London: Oxford University Press, 1971.



® U Klémenta se setkame s andély,

tradice a gnésticismu.’
kte¥i dohliZzi na vzestup dusi a plni jakoby funkci celnik® -
rozhoduji o dal$im vzestupu. Zkoumaji, zda-1li je dusSe ocisténa
od hmotnych véci a od vasni. Podobny motiv najdeme v tradici
ofitské gndéze, avsak s tim rozdilem, ze Kléméns povazuje andeély
za dobré, =za mocnosti konajici Bozi sluzbu, kdezto gndésticti
archonti Jsou =z povahy =zli, patfici do nedokonalého svéta

* Gnéstikova duSe muZe ided&lu homoiosis

stvo¥eného Demiurgem.*
thed dosadhnout skrze obnoveni se (apokatastasis) do stavu
prvostvorenych (prétoktistoi), kteri jsou v tak tésné blizkosti

se Spasitelem, Ze jsou od ného neoddélitelni.®’

Monograficky zamérené préace ke Klémentové eschatologii je
nutné uvést dilem némeckého ucence Wilhelma Bousseta
Himmelsreise der Seele, jez stoji na pocatku védeckého zkouméani
této oblasti:*® autor se v né&m z historicko-naboZenského
pohledu zabyvad ruznymi modely filosofickych a religidznich
predstav vystupu duSe na nebesa, vzadjemné je srovnava a pta se
po jejich zdroji (zdrojich). Himmelsreise der Seele chape jako
ekstaticky vystup dusSe k nejvys$simu Bohu, pricemz nelze
jednoznacé¢né rozhodnout, zda-1i tento spasny vystup probihéd
jediné po smrti, kdy se lidskd dusSe osvobodi od téla a nasledné
prochdzi skrze nebeské sféry, sméfujic k BozZskému trianu, <&i
47

zda-1i je tento vystup mozZny jiz v tomto Zivoté. Jisté ale Jje

to, Zze cesta k Bohu neni samoz¥ejméa, Jjednoduchéa, pravé naopak:

% 5. R. C. Lilla, Clement of Alexandria: A Study in Christian Platonism and
Gnosticism, s. 182: ,there are, however, some features in Clement’s picture
of the Himmelsreise which cannot be adequately explained without resorting
to Gnosticism and Platonism.™

“ Tamt., s. 183: , ..in Gnosticism the archontes are generally evil powers
(..), Clement considers them as good angels..“.
* Tamt., s. 186: , [Saviour and prétoktistoi are] two entities which cannot

be separated from each other.™

“6 W. Bousset, Die Himmelsreise der Seele, Darmstadt: Wissenschaftliche
Buchgesellschaft, 1960. (1. vydani r. 1901).

7 Srov. W. Bousset, Die Himmelsreise der Seele, s. 5; I. P. Couliano,
Expériences de 1’extase, s. 125.



duse bude spasena, kdyz znd cestu, kterou prosel Spasitel.48
Mnohé z Boussetovych zavérlt zrevidoval a rozvedl Iocan Couliano,
v publikaci Expériences de 1’extase, JjeZz predstavuje dalsi
vyznamny milnik Dbadani. Couliano klasifikuje rlzné typy
Himmelsreise der Seele do dvou hlavnich kategorii: vystup skrze
tti nebo sedm sfér (Zidovskd apokalyptika) a vystup skrze sedm
sfér (feckd -eschatologie). Gndéstikové - Jjak krestansti tak
pohansti - pritom predstavuji zaCasté urc¢itou  vyjimku
z pravidla ¢i z jiné perspektivy syntézu obojiho: pro gndstiky
je Casty vystup skrze sedm nebi, kterd Jjsou badateli casto
spojovana se dny v tydnu?® a také s planetdrnimi sférami.®’
Kléméns taktéz mluvi o hebdomadé a ogdoadé, které chape jako
symbolické stupné gndstikovy dokonalosti, =zaroven ale mlGZeme
rici, ze tento ekstaticky vystup se odehrdavd na ttrech
kvalitativné odlisnych stupnich, Jjimiz jsou andélé, archandélé
a tzv. prvostvoreni (pro’toktistoi).51

Klémentovu daimonologii a angelologii z této perspektivy
bliZe analyzuje Fridrich Andres ve své praci Die Engel- und
Démonenlehre des Klemens von Alexandrien.’® Andres v ni dogel
k ndzoru, Ze Klémentovo uceni o andélech Jje krestanské, na
Bibli zaloZené duchovni uceni, které Kléméns vykladad s pomoci
fecké psychologie.”® Andé&lé Jjsou Bohem stvofené duchovni
bytosti, které stoji nad c¢lovékem, tvori spojovaci c¢lanek mezi
Clovékem a Bohem, s ¢&imz souvisi Jjejich andélskad sluzba

(leiturgia). Pavod démontd si Kléméns vysvétluje takto: Jsou

*® H. Jonas, Gnosis und spdtantiker Geist. Vol. II, 1, Gottingen, 1954, s.
17.

“° 1. P. Couliano, Expériences de 1l’extase, s. 158. ,La succession des cieux
présuppose.. [que les cieux] correspondent a 1l’ordre des Jjours de la
semaine.™

°° K tomu srov. KruZik (J. KruZik, Vychovnd koncepce Klémenta z Alexandrie

podle spisu Paedagogus) pozn. 794 a 795, s. 152.

°L P#i takovém vykladu jisté& provadime redukci, v Klémentové dile se setkame
i s jednotlivymi andélskymi trady Jjako jsou thronoi, ¢i archai aj. V naSem
aryvku jsou vsSak vyslovné zminény tyto tf¥i stupné.

°2 F. Andres, ,Die Engel- und Damonenlehre des Klemens von Alexandrien®.
Rémische Quartalschrift 34 (1926): 13 - 3209.

°> F. Andres, Die Engel- und Ddmonenlehre des Klemens von Alexandrien, s.
328, 329: ,Dass er [Klemens] dasjenige, was die Heilige Schrift iber das
Erkennen der Engel, iber ihre Botschaften an Menschen sagt, mit Hilfe der
griechischen Psychologie zu erklaren und zu begriinden sucht..™.



Bohem stvorené duchovni bytosti, které se ze svobodné vile
obratily ke zlu, k pomijejici pozemské krase. Kléméns, podle
Andrese, vyvraci pohadku o déabelském ptGvodu filosofie, kdyZ
¥ikéa, Ze filosofie pochédzi od nizZzsSich andélt, tedy svym puvodem
je Dbozskad, <¢imz ospravedlnuje Jjeji vyuziti k prohloubeni
kfestanského u&eni.>*

Zamérem studie Athanase Recheise z roku 1958 Engel, Tod
und Seelenreise je sesbirat a vedle sebe postavit to, co bylo
na téma andéld, smrti a putovani dusSe napséno u
,alexandrijskych a kapadockych otct“;”” zajimad se tedy o
pusobeni andéltlt a jejich funkce v biblické tradici (staro- i
novozakonni), v pozdnim Zidovstvi a v tecké tradici. Pro mé
byly vyznamné zejména pasaze, vénujicli se Klémentovi. Kléméns
déli andélské mocnosti na dva tébory: ,pravé“ pro spravedlivé,
,levé™ pro htrisniky. Nicméné Recheis varuje pred redukci,
poklédat nepréatelské mocnosti hned za démony, také dobtri andélé
nds mohou trestat, kdyZz néds v rdmci své sluzby vychovéavaji.
Jednim z dtalezitych andélskych ukol® je pravé vychovné plsobeni
na duse po smrti téla; Jjedna se o moment BozZzi pedagogiky.
Toto pusobeni trvad aZ do doby, kdy duSe dosdhne nejvyssSiho

stupné&®® - Je od&idté&na, nabude gndsis a Bohu bude hled&t do

tvare. Tato cesta Jje u Klémenta rozlisena do trech, respektive

ctyrech kvalitativné odlisnych stupna: ¢lovék, andél,
archandél, prvostvoreni. Takto je vytvorena hierarchické
struktura, v niz funguje systém, ze ,nizsi“ slouzi ,vys3sSimu“,

tedy zZe ,vy$3i“ skrze ,nizsi“ plsobi. Na konci etapy ,nizsih
vystfidaji své ucitele, ktetri také postoupili o stupen vys, az

takto duse dosdhne prvniho pribytku a obnovi se do stavu

° Tamt., s. 328: ,..ein wertvolles Mittel zur Vertiefung der christlichen

Lehre..™

°* A. Recheis, Engel, Tod und Seelenreise, Roma: Edizioni di storia e
letteratura, 1958.

°¢ A. Recheis, Engel, Tod und Seelenreise, s. 66: ,.eine durch RAeonen sich
hinziehende Erziehung, bis die Seele reif ist fir die hochste Stufe der
Seligkeit.™



prvostvorenych. Tehdy ustava sluzba i vychova a ¢istd duse se
vénuje Bozi kontemplaci.>’

Jean Daniélou ve své knize Gospel Message and Hellenistic
Culture vénuje jednu kapitolu Klémentovi z Alexandrie, v niZ se

® Daniélou

vénuje Klémentovu specifickému konceptu gndsis.’
upozornuje na dva smysly terminu gndsis v Klémentovée uziti:
jednak znac¢i vseobjimajici poznani, na druhé strané ale
oznaduje specidlni poznani, které je dostupné jen né&kterym.>’
Gndésis v uz8im vyznamu v Klémentové pojeti mad tedy esotericky
charakter, a navic Jje predavana jen oralné, =z otce na syna,
z uCitele na zaka. Gnéstik je tak nositelem jistych, pro mnohé
skrytych, pravd a predstavuje ,idedlniho krestana“. Nabyti
gndésis opét souvisi s postupnym vystupem dusSe skrze sféry,
skrze andélské téady, JjehoZ cilem Jje spocinuti (anapausis)
a kontemplace ,tvari v tvar"“. Daniélou hovori o Jjakémsi

60 Tento

kosmické zebtiku, ktery Jje natazZen mezi nebem a zemi.
vystup ma& dva aspekty: prostorovy, ktery se déje skrze stupné
andélské hierarchie, a casovy, ktery souvisi s nebeskou
ekonomii c¢asu, Jjez vrcholi ve findlni obnové (apokatastasis) a
spoc¢inuti (anapausis). MuZeme tedy shrnout, Ze puvodcem vseho
je BUh, ktery skrze Logos pusobi na ,prvostvorené“, dale e
impuls ptrenesen z ,prvostvorenych™ na

archandély, z archandéld na andély a konec¢né od andéltt se

dostane k &lov&ku.®

57

Tamt., s. 73: ,Wenn die Seele (..) die Wohnung des Herrn erreicht hat,
dann hoért Jjegliche Erziehung und Lauterung auf, ja sogar Jjegliche
Dienstleistung.“; ,Sie wird (..) Gott auf ewig schauen von Angesicht zu
Angesicht.“

° J. Daniélou, Gospel Message and Hellenistic Culture. Philadelphia:
Westminster Press, 1973.

°® J. Daniélou, Gospel Message and Hellenistic Culture, s. 447: ,(.) it is
used in two principal ways-first to refer to the whole field of knowledge
of every kind, and secondly (..) to denote a special area of knowledge
reserved to the few."

¢ Tamt., s. 453: ,The crucial feature is the hierarchy of angelic orders,
placed like a cosmic ladder between heaven and earth.™

61 Tamt., s. 463: ,(.) the initial impuls comes from the Father and 1is

transmitted stage by stage, first by the Logos to the protoctists, then
from the protoctists to the archangels, from the archangels to the angels,
and finally from the angels to men."



4) ZANR TEXTU, JEHO KONTEXT A POJMOVA VYSTAVBA

Literarni zanr Klémentova dila Stromata Jje predstaven uz
samotnym titulem.® Tento rozmanity soubor poznamek, citatd,
napadt, uUvah vytvari jiZz zminovanou ,eklektickou smés"“, ktera
je sice, co se zdroju tyce, pestrd, ale timto zplUsobem Kléméns
dohromady skla&d4d obraz jediné pravdy. ,Nemluvé o tom, Ze
Stromata chtéji wvelkou ucenosti zvétsSovat svaj rozsah, a tak
obratn& ukryvat semena poznani.“®® Tato skrytost Jje pro
Klémenta priznac¢na: dar Bozi moudrosti se sice nachazi ve vsech
vécech, ale skryté, nikoli kazdy mlZe porozumét plvodnimu
smyslu BoZiho Iogu. Proto je potteba o posvatnou tradici
Bozi moudrosti pecovat a chrénit Jji ptred ,vykradenim"“, pred
profanaci, kterd pravdu umi pretvorit v klamavou
napodobeninu. ,Pro¢ jsem si usmyslel uspotradat svaj spis pravé
takto? ProtozZze je velmi nebezpecné, kdyz se vskutku tajné uceni
pravé filosofie vyzradi lidem, kteti chtéji se vSim Jen
bezohledné a nespravedlivé polemizovat a chrli ze sebe
vSechna mozZnd Jjména a pojmy bez ladu a skladu, <&imz

w64 pyistoupime-1li

klamou sami sebe a okouzluji své stoupence.
ke spisu Stromata, které mlZeme oznacit =za dilo matouci a
enigmatické, s timto ohledem, 1lépe snad porozumime Jejich
kompozici, kterd je, jak Kléméns doklada, pec¢livé vybrand tak,
aby naplnovala zamér tohoto dila. ,Jsou véci, které moje dilo
pouze naznaci, u néceho se zdrzi déle, néco Jjen kratce zmini,

né&co se pokusi ¥ici zast¥ené&, vyjadrit skryté&, ukdzat mldky.“®

4.1 O Eclogae propheticae

62 Slovo stromateus oznadovalo néco pestrého, barevny koberec &i p¥ehoz

pres postel, nebo jakysi druh pestrobarevné ryby.“ M. Sedina, Filosofie
jako rétorika viry. In: Klement Alexandrijsky, Stromata I, Praha: Oikumené,
2004, s. 7.

®3 Strom. I,20,4.

® Strom. I,21,2.

®> Strom. I,15,1.



JiZz v uvodu prace Jsme zminili Klémentlv uUmysl napsat
trilogii o ptsobeni BoZského logu. Stromata Jjsou povazovana za
zavrsujici dilo ,trilogie", které mé ¢lovéka  vyucovat

,znamosti™ (gno’sis).66

Tento spis Jje ¢lenén do osmi knih. Osma
kniha se oproti v3em predchadzejicim 1i$i Jjednak tim, Ze Je
kratka, a také tim, ze Jje utrzkovitd a budi dojem
nedokonc¢enosti. D& se rici, Ze se jednd o vypisky, poznamky,
citace, komentare, které maji k ucelenému vykladu daleko. Za
tuto osmou knihu jsou volné Yazeny jesSté dva spisy: Excerpta ex
Theodoto a Eclogae propheticae, které Jjsou podobného
charakteru.

Cely nézev spisu Excerpta ex Theodoto zni: ,Vypisky z dél
Theodotovych a z takzvané orientdlni 3Skoly Valentinovy doby"“.
Jednd se o smésici vypiskdl a citaci z vychodni vétve
valentinovské gnbze a Klémentovych vlastnich poznamek.®’

V Eclogae propheticae se setkdme s Klémentovymi vyklady;
nékteré zaznamenané Casti sice Kléméns patrné vybral od Jjinych
autorit, Jjak na to nékteri ucenci upozorﬁovali,68 jiné Jsou
vSak Jjeho vlastnim komentarem. Obecné fteceno, Jednd se O
prejaté texty, doplnéné o Klémentovy utrzkovité
poznamky. Fergusson vymezuje tri wvelké celky pojednadvajici o

krtu (oddil 1 - 26), zivoté a povaze gndstika (oddil 27 -

¢ Ohledné& statusu dila Stromata badatelé vedli diskuse, protoZe Kléméns

v dile Paedagogus nacCrtvava program své trilogie tak, Ze zavérem ma byt
dilo ,Ucitel™ (Didaskalos). Stromata tedy nemuZeme samozrejmé povazovat za
vrchol této trilogie, nicméné vét3ina ucencl se na tom shoduje. Kléméns sam
Casto opakuje, Ze to, co chce vyjad¥it neni moZné shrnout do nauky. MaZeme
se tedy domnivat, Ze od néazvu ,bU&itel"™ upustil.

®7 K problematice Excerpta ex Theodoto srov. R. P. Casey, The Excerpta ex
Theodoto of Clement of Alexandria, Cambridge: Harvard University Press,
1934; F. Sagnard, Introduction. 1In: Clément d’Alexandrie, Extraits de
Théodote, Trad. par F. Sagnard. lre éd. Paris: Editions du Cerf, 1970.

®¢ N&kte¥i badatelé (nap¥. Bousset) zdraziiovali, e se Jjednd o prejaté

texty a zpochybniovali tak Klémentovo autorstvi; Bousset autorstvi
prisuzoval spise Klémentovu uc¢iteli Pantainovi. Munck (J. Munck,
Untersuchungen 1iiber Klemens von Alexandrien. 1In: J. Kruzik, Vychovnd

koncepce Klémenta z Alexandrie podle spisu Paedagogus, pozn. 766, s. 146.)
vSak predlozil presvédcivou hypotézu, Ze se Jjednd o Klémentuv autenticky
vyklad, protozZe je nepravdépodobné, Ze by Pantainos citoval sé&m sebe, jako
tomu je v 56. ekloze. K podobnému nézoru se priklani i Casey (R. P. Casey,
The Excerpta ex Theodoto of Clement of Alexandria) .



37) a biblické kometédre (oddil 38 - 63).69 Mnou vybrany uryvek
tedy spadd do této treti skupiny. Formadlné se jednd o komentéar
k par versStm Zalmu ¢. 19, také v ném ale mlGZeme spatfovat

apokalypticky typ exegeze, Jjak pi%e Daniélou,”’

a takto jej
miZeme Cist Jjako Klémentovu skicu kosmologického a
theologického uceni.

Rozhodnout, =zdali Jjsou Eclogae propheticae integralni
¢asti spisu Stromata, ¢i nikoliv, neni vibec snadné. Soudé
podle literarniho stylu a zanru priklonili bychom se
k varianté, Ze nejsou, protoze se jednd o soubor neupravenych
pozndmek. Pokud se ale podivame na celkovy zamér a status a
vzpomeneme si jedté jednou na Klémentova slova o charakteru
jeho dila Stromata, tekli Dbychom, Ze tam spiSe patti. Osmé
kniha dila Stromata je nedokoncend, tematicky s Excerpta ex
Theodoto ani Eclogae propheticae nesouvisi. Néktetri ucenci si
mysli, Ze oba dva spisy Jjsou predbéZnymi poznamkami, z nichz
méla vzniknout pravé osmé& kniha, jini si mysli, Ze se spisem
Stromata vlbec nesouvisi, ale Ze by to mohly byt predbé&iZné
poznamky ke Klémentovu dilu Hypothyposes, které se dochovalo
jen ve zlomcich. Néktetri se vSak domnivaji, Zze v téchto spisech
Kléméns zapsal ©pravou gnosis. Toto tvrzeni se mi zda
problematické, nebot Kléméns gndsis pokladdad za esoterické
uc¢eni, pochédzejici od JezisSe, které je predidvano uGstni tradici.
Podobné jako Platdn, ani Kléméns nemini zapsat pravé uceni, aby
je tak nevystavil nebezpeci, zZe se dostane do nepravych rukou,

Zze by s nim mohlo byt nevhodné nakladano.

4.2 Pojmova vystavba interpretovaného textu

69 J. Ferguson, Clement of Alexandria. In: J. KruZik, Vychovnd koncepce
Klémenta z Alexandrie podle spisu Paedagogus, pozn. 764, s. 146.

K typam vykladd viz J. KruZik, Vychovnd koncepce Klémenta z Alexandrie
podle spisu Paedagogus, s. 43 - 48.



Dfive nez pristoupime k vlastnimu vykladu, =zastavme se
jesté kratce u zdsadnich pojmid Klémentovy nauky, které se
pokusim ve struc¢nosti charakterizovat. Timto ,Slovnikem
vybranych pojma“ chci naznac¢it kontext, v némZ s témito terminy
pracuji.

Predné je to termin gndsis. Zdenék Kratochvil slovo gndsis
prekladéd jako ,znédmost"™, ¢imZz vystihuje jak aspekt poznani, tak
i uréitou intimitu tohoto poznani.’t V Klémentové pojeti totiz
gndésis oznacuje Jjednak veskeré poznéani, ale také specidlni
poznéani, které Jje dostupné Jjen nékterym. Gndsis Je Jednak
spojena s virou (pistis), protoze virou cesta k Bohu, ktera je
pro Klémenta cestou k dokonalému poznadni, zacina. Také ale
souvisi s filosofii, protoze filosofie miluje moudrost a
ponouka c¢lovéka k hleddni pravdy. Filosofie a vira Jjsou vsak
jen predstupni gndsis, respektive ke gndsis ¢lovéka pripravuji.
Gnésis filosofii 1 viru obsahuje, ale je nécim vic, nezZz jen
souctem téchto slozZek: filosofie je vyucdovanou moudrosti, které
vSak chybi pevné zaloZeni, jakmile se dostane do oblasti tézani
se po DboZskych vécech; wvira vyznava, Ze Buh Jest, vérici
¢astecné Boha poznava, ale déle o tom nepremy3li a nemlize tak
toto své poznani prohloubit - oboji si jakoby wvynucuje vedeni
,rodicovskou autoritou", oproti tomu gnosis predstavuje
,dospé&lost™. Idedlem gndsis je poznani, které plyne ze znamosti
a vede ¢lovéka k nezistné lasce (agapé).

Takto Jsme otevreli Jjesté eticky rozmér Klémentova
gndéstického uceni. ZavrsSeni gndsis totiz souvisi s idealem
pfipodobnéni se Bohu (homoidsis thed), nakolik je to clovéku
mozné, a pod Jjeho vedenim smétrovat ke spase a vécnému zivotu.
Toto ptribliZeni se Bohu u Klémenta souvisi se zreknutim se
vasni - stoickym idedlem apatheia, ale tato ,nevadnivost“ neni
cilem jako u stoikll, nybrZz prosttedkem, Jjak se gndéstik mlZe

Bohu pfiblizZzovat. Jediné dialektika bez vasni dokaze podle

" 7. Kratochvil, Prolindni svétd, s. 50.



Klémenta rozeznat skutecnou podstatu véci.” C&lovék se Bohu
méZe ,jen pripodobnit, pribliZit se k nému, ale Bozské
podstaty dosdhnout nikdy nemtZe. Mezi Bohem a d¢lovékem zeje
neprekonatelnd propast. Spojnici vytvari Syn, oznacovany také
jako logos, ktery Jje ,tvari Otce“, skrze néj mizZeme Otce
poznavat. ZavrSenim v$i gndsis je tak patfeni ,tvari v tvar“.

To uZz Jsme se ale dostali do oblasti eschatologie.
Klémentova cesta k Bohu je orientovdna jednim smérem, ale m4a,
dalo by se 7rici, dvé etapy, pric¢emz druhd Je pokracovanim
prvni: Zivot na tomto svété a na onom svété. G(Gndsis predjimé
spasu a dava tak ve vezdejsSim svété prislib budouciho vécného
zivota. Po smrti gndéstikova dusSe pokracuje po zapocaté cesté,
kterd je nyni spojena s jiz zminovanou Himmelsreise der Seele.
Na této cesté dusSe vystupuje skrze sféry a stupné smérem
k Otcovu dvoru, nezZz k nému ale prijde, musi se ocistit od svych
h¥ichd a od vasni a tato odista je spojena se sluZbou Panu
(leiturgia). Kdyz duSe vystoupi az na vrchol hierarchické
struktury, kdyZ je dostatedné ocidténa a dokonc¢ila povinnost
sluzby, obnovi se (apokatastasis) do stavu prvostvorenych
(protoktistoi) a spocine (anapausis) na misté, které Jje
Bohu nejbliZe - bude Bohu hledét do tvare.

Logos (tecky ,slovo“, ,te&“)’® zprosttedkovava a
umoznuje vztah mezi Bohem a svétem, Bohem a ¢lovékem, a to tak,
ze ,vychazi od Otce“, ,Jje Synem“, pusobi ve svété - Je

74

dokonalosti kazdé véci, navraci v3e k Bohu. Vtéleny logos je

Kristus, skrze néj mazZeme Otce poznat. Logos Jje dualeZitym
pojmem Jjak v Klémentoveé metafyzice, v niz predstavuje,
v navaznosti na platdénskou a stoickou tradici, celek ideji

75

v mysli bozi, tak i v etice, v niZz Jje logos ucCitelem, ktery

2 M. 8edina, ,Filosofie Jjako rétorika viry“. In: Klement Alexandrijsky,
Stromata I, s. 37.

3 Recké slovo logos je ve filosofii pojem, ktery oznaduje ,to, co umoZiiuje
poznavat, chédpat a vyjadrovat; princip rozuméni a smyslu.“ J. Sokol, Malad
filosofie ¢lovéka a Slovnik filosofickych pojmi, Praha: VySehrad, 2004.

% 7. Kratochvil, Studie o kfestanstvi a fecké filosofii, Praha: Ceska
krestanskd akademie, 1994, s. 81.

75 7. Kratochvil, Studie o kfestanstvi a frecké filosofii, s. 81.



&lové&ka vede ke spase. Clovék se m& naudit poslouchat BoZi
slovo, které se pak stane jeho pruavodcem na cesté
k dokonalosti. Logos tak stoji v zakladu Bozi pedagogiky, kdy

Bih ¢lovéka vychovava v ramci ekonomie spasy. Vychova (paideia)

vSak neprobihd pfimo a samovolné, ale c¢lovék se o ni musi
zasadit, musi najit cestu k Bohu, Jjiz Jje Kristus a Jjeho
nasledovat.

Apokatastasis Kléméns pouzivad ve vyznamu ,obnova“t ¢i

,haplnéni™. V 56. a 57. oddilu spisu Eclogae propheticae Jje
koncept apokatastasis dédn do souvislosti s vychovou, kterd se
odehravad na eschatologické Grovni, a zavrSeni této vychovy zase
se stavem spocinuti (anapausis): kdyZz gnbéstikova duse dojde
svého cile a obnovi se do stavu prvostvorenych (protoktistoi),
pak dosédhne nejdokonalej$iho zplsobu existence, k némuz clovék
miZe dospé€t; tento odpovidd nejvyssimu stupni stvofeni, a je
spojen s véénym nazirdnim Bozi podstaty. DuSe zavrsSuje svou
cestu za poznanim v ramci své Himmelsreise der Seele, kdyz
dojde na misto svého spoc¢inuti. Toto misto se nachédzi tésné pod

Spasitelem, odkud je mozné zrit jeho tvar.

4.3 Eclogae propheticae 56 - 57

56. ~A do slunce Dbyla vlozena Jjeho télesna
schranka.“'® Jednd se o hyperbaton.’’ Re& dje totiz

o druhém prichodu. Toto hyperbaton Jje t¥eba ¢ist

76 5
Z 19, 6.

7 Rétorickd figura, kdy Jje poruSen normidlni slovosled. Na prvni &i na

posledni misto se klade slovo, na néZ ma byt poloZen ddraz.



v jeho kontextu. LA on, podoben zenichovi
vychédzejicimu ze své loZnice, bude s radosti bézet
jako gigant svou cestou. Vyjde z vrcholu nebes a nikdo

w78

se nebude moci skryt pred Jjeho teplem. A poté

nadsleduje: ,do slunce byla vloZena Jjeho télesnéa

< 7
schréanka.“"’

Nékteri, Jjako Hermogenés, ‘tikaji, ze
Pdnovo télo Buh vloZil do slunce, jedni =z nich, :Ze
télo je jeho télesnd schranka a jini, Ze to je cirkev
véricich. Nas Pantainos rikéaval, ze proroctvi
predklada své vyroky do znaé¢né miry neurcité, uziva
pritomnou dobu za budouci a podobné zase pritomnou za
uplynulou, coZz Jje patrné 1 v tomto pripadé. Nebot
slovo ,vlozena“ se vztahuje jak k Casu jiZ uplynulému,
tak 1 k tomu budoucimu. K budoucimu =z toho duavodu,
jelikoz az se naplni obdobi, které odpovidéa
stdvajicimu poradku, Padn prijde ke spravedlivym
vétricim, v nichZ spoc¢ivd Jjako ve svém téle, nebot
v&ichni, kte¥i dosdhnou stejné viry a spravedlnosti,
jsou ze stejného rodu a jedno télo. Tito Dbudou
obnoveni (APOKATASTESOMENOI) do téZze jednoty, néktetri wvsak
jako hlava, Jjini jako oc¢i, dalsi jako usi, ruce, srdce
¢i nohy. Zarici budou wvlozeni do slunce, kdyz
,zazatrili Jjako slunce™® ¢i ve slunci, protoze ve
slunci Jje vladnouci andél, Jjenz Je ustanoven, aby
v14dl nad dny, stejné jako je luna ustanovena k vladé

nad noci.®

Andélé byli nazvani dny a rikad se, Ze spolu
s andély, kteri patfi ke slunci, Jjim bude pridéleno
pat¥iéné misto (slunce Jje Jjako hlava téla, Jez Je
jedno Jjediné). Budou nékdy po Jisté obdobi také
vlddcové dnt, az onen andél na slunci ptrejde na vyssi

misto, na néz odedel andél, ktery byl na témzZze misté
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Z 19, on.
Z 19, 6.
Mt 13, 43.

Gn 1, 18.



pfed nim. A andélé znovu vystoupi a postupné (KATA
PROKOPEN) dosdhnou prvniho pribytku. Avsak podle slova
,vlozena,“ jez se vztahuje k minulosti, andélé
stvoreni jako prvni Jiz nekonaji podle Uradku
proztetelnosti sluzbu, kterd Jim byla vyméfena, ale
jsou ve stavu spoc¢inuti a samotného nazirani Boha. Ti,
kteri nasleduji za nimi, postoupi do postaveni, JjezZ

oni opustili, a podobné uc¢ini i ti, kteri vystupuji =za

nimi.
57. Podle apostola jsou na vrcholu obnoveni
(APOKATASTASET) prvostvoreni (PROTOKTISTOI) . Jsou to

nebeské triny a sily a byly stvoreny prvni, protoze
v nich spoc¢ivad Buah, jako spocivd 1 v téch, kdoz véri.
Nebot kazdy m& poznani Boha, které odpovidd jeho
vlastni pokroc¢ilosti (KATA TEN IDIAN PROKOPEN) . A v tomto
poznani spoc¢ivad Bth a ti, kdoZz maji poznani, se skrze
poznani stavaji vécénymi. Nemdme snad néjak takto
rozumét slovim ,do slunce byla vloZena Jjeho télesné
schradnka“? Do slunce byla vloZena, to jest do Boha, do
El to jest do Boha, nebot v evangeliich je psano ,Eli,

w82

E1i“ ve smyslu ,BoZe mdj, Boze mij.™ ™ A slovy ,vysoko

nad v3echny vlady, mocnosti, sily 1 panstva, nad

v3echna jména, kterd Jjsou vzyvana“®

mini ty 1lidi,
andély a archandély, kteri dospéli do dokonalé
prirozenosti andéld, JjeZz byla stvorena Jjako prvni.
Nebot ti 1idé, kteri Jjsou preménéni na andély, Jjsou
Jjinymi andély vyucovani tisic let, aZ Jjsou dokonale
obnoveni. Potom se ti, kdoZ wvyucovali, zméni na
archandélské mocnosti, a ti vyucovani opét vyucuji
1lidi preménéné na andély. Takto Jjsou tedy v popsanych
cyklech obnovovani (APOKATHISTANTAI) néalezZitou proménou

svych tél do stavu andélského.

82 Mt 27, 46.
8 Ef 1, 21.



5) VYKLAD

56. a 57. ekloga se vénuji tématu eschatologického
vzestupu duSe po smrti téla, v némZz vychova a Bozi pusobeni -
které je zprostfedkovano andély a déje se podle bozského pléanu
spasy, hraji zésadni roli. Kléméns ukazuje, Ze Bozi pedagogika
je spasnad a ze Jjejim cilem Je privést lidskou ptrirozenost
k jeji nejdokonalej$i mozZné formé. V tomto uryvku tak miZeme

spattfovat nacrt Klémentovych pFfedstav o findlnich wvécech



¢lovéka, které zavrsuji jeho theologické a kosmologické uceni.
Lidskd duSe se na své nebeské pouti musi oprostit od vasni a
pozemskych =z&lezZitosti, aby se mohla - azZz nadejde jeji cas,
zrodit s Pdnem a dojit tak vécné blazenosti.

Pri interpretaci Klémentova pojeti Himmelsreise der Seele
se budu soustfedit na ttri podstatné momenty tohoto vzestupu,
Cemuz odpovidaji i t¥i nésledujici podkapitoly: dusSe stoupé
skrze sluzbu (leiturgia) a vychovu (paideia) (kapitola 5.1),
tento vzestup mad jak prostorovy (stoupédni skrze nebeské sféry),
tak Casovy aspekt (obnovovadni v ¢ase do andélskych tada)
(kapitola 5.2). Nebesky vzestup gndéstikovy duse mad svij cil:
sméruje k Uplné obnové (apokatastasis) a spocinuti (anapausis)

(kapitola 5.3).

5.1 Leiturgia a paideia

Podstata andélské existence spociva v tom, Ze andélé jsou
prostfedniky mezi Cclovékem a Bohem. Klémentova angelologie
v naSem uUryvku z Eclogae propheticae rozeznava ttri druhy
andélq, pricemz tyto druhy se od sebe 1isi v moralni
pokro¢ilosti:®® tak nejnize stoji andé&lé, nad nimi Jjsou
archand&lé a jedté nad nimi spodivaji prvostvoreni.® And&lé
jsou duchovni bytosti, které v Bozi oikonomia zaujimaji misto
nad c¢lovékem a pod Bohem; tvori spojnici mezi témito dvéma
pély, a to po zpusobu, Ze konajili Bozi vili ve svété. Zaroven se
ale s timto konadnim odehrava ptribéh jejich osobni spéasy, tedy
pozvolny vystup Jjejich duse k Bohu. Andélské konani Jje
tak spojeno se dvéma komplementdrnimi ohledy - se sluzbou
prozretelnosti (leiturgia) a s Bozi vychovou (paideia). Vyklad
zacneme u vychovy.

Klémenttv koncept vy ¢ h o v y (paideia) Jje zakladnim

Cinitelem 1lidské spasy a na eschatologické roviné je vychova

8 Slova ,and&l™ Kléméns uZivd nejednoznaéné: jednak je and&l ten, co stoji
nejnize v nebeské hierarchii, ale andél je také andélskéa bytost obecné.
8 0 ,prvostvofenych“ bude ¥e& v kapitole 5.3.



pfimo hybatelem nebeského vzestupu duse. Kléméns vychazi
z treckého idedlu paideia, ktery vsSak zasazuje do nového -
ktrestanského - kontextu. Z teckého dédictvi prebirad stanovisko,
Zze vychovu neni mozZné chépat v ¢isté praktickém ohledu, v tom
smyslu, Ze by se ¢&¢lovék mél naucdit Jjen to, co v Zivoté bude
pottebovat pro své obstaravadni se. Vychova by méla clovéka
szformovatY tak, aby byl lep$im, mi¥i na pozvednuti lidské
pfirozenosti.86

Paideia je u Klémenta nevyhnutelné spjata s logem jakozto
pravodcem a logos Jje ztotoZnovan s Kristem. Co to ale znamena?
Predné to, zZe ke spase clovék nedojde sam, sam si spasu nijak
nezprostredkuje, nybrZz se musi obradtit k Bohu, coz je mozZné
skrze logos - spasné Slovo, skrze Syna, JjimZz se necha vést;
takova vychova Je schopna ,vyrovnavat kvalitativni rozdily
prirozenosti, dané urcitym postavenim v ramci rozvrhu Boziho

“ . 7
stvoreni™.®

Vychova Jje pro Klémenta dlouhodobym procesem,
ktery se poc¢ind ve vezdejsSim zivoté, pokracuje v zZivoté na onom
svété v ramci Himmelsreise der Seele, kde se také =zavrsuje.
V tomto ohledu Kléméns chéape pritomnost jako vstupni branu do
vé&&nosti.®® Zplsob, Jjakym &lovék zije v pritomnosti totiz
zakladdd podobu Jjeho Zivota i na onom svété. Jedna se o
jednolity proces, ktery Jje soucadsti rozvrhu Bozi ekonomie
spasy, na Jjehoz konci bude duse obnovena do posledni 1lidské
situace a spocine na privilegovaném misté, v tésné blizkosti
Boha - nabude gndsis a dostane se ji vécné blazenosti.

Vychova ¢lovéka moralné formuje a tento proces mé byt
zaméfren zejména na boj proti vasnim, ktery wvyuasti v jejich
odvrzeni, a na pripodobnéni se Bohu. Cestou, kterd k tomuto
id4dlu vede, je vyucovani gndsis. Kléméns neprozrazuje, Jak toto

uc¢eni vypada, protoze Jje to tajné uceni, které je urcdeno jen

nékterym a témto ,vyvolenym“ Je preddvano uUstneé; pochdzi od

8 F. A. G. Beck, R. Thomas, The Oxford Classical Dictionary, Oxford
University Press, 1996, 2000.

&g, Kruzik, Vychovnd koncepce Klémenta z Alexandrie podle spisu
Paedagogus, s. 159.

8 7. Kratochvil, Prolindni svétd, s. 63.



Jezise Krista a pres aposStoly bylo predavano dalsim
nésledovnikiim. Pravdépodobné se Jjednd o specifickou exegezi
Pisma, kterd odkryva jeho skryty vyznam.

Kléméns ve spise Paedagogus oddéluje dvé roviny spasného
pusobeni logu na ¢lovéka: nejprve logos vychovavad a uschopnuje
¢lovéka pro prijeti spéasné nauky - coz bychom mohli oznacit =za
niZzsi rovinu, a kdyZ je clovék takto pripraven, Ilogos pusobi
jako uc¢itel (didaskalos), ktery vyuduje gndsis. Ve spise
Stromata nezazniva ostrd distinkce mezi vychovatelem a
ucitelem, ten Jje konec konct stdle Jjeden a tvyZz, totiz Ilogos,
podstatnym rozdilem Jje to, do jaké miry si &lovék za Zivota na
svété osvoji gndsis, to pak také urcuje podobu Jjeho
Himmelsreise. Dalo by se tedy tici, Ze co se spravedlivy c¢loveék
,henauci za pozemského zZivota, musi dohnat v druhé etapé.
Naopak pokud jiz na zemi dosédhl jistého poznédni, Jjeho vystup,
spojeny s vychovou, bude rychlejsi a snazs$i, protoze 3Jiz
v tomto Zivoté se v ramci kontemplace zvladdl dostat na vys$si
aroven na své cesté k Bohu. Této problematice se dale budeme
vénovat v podkapitole 5.2.

Na eschatologické urovni se vychova odehréavad v tzv. ,Skole
dugi™, v niz svrchovanym ucitelem 1 vychovatelem je logos,
ktery wv$ak neplsobi bezprosttedné, ale skrze hierarchickou
strukturu andé&lskych 7adt. Ukolem této vychovy je, aby se duse
oCistila od svych htichtd a od vasni, které Jji zatézuji a
zatemnuji jeji duchovni zrak, kterym je mozno patfit Otce. Tato
vychova se déje skrze BoZzi tresty, diky nimZz se duse ma

9

narovnavat a dosahovat tak moradlniho pokroku.?’ ,Neodvrhuj, mij

synu, Hospodinovo k&rédni, neprotiv se Jjeho domlouvéani; vzdyt
Hospodin miluje toho, koho vychovava, a bije kazdého syna,

w90

kterého pfijimad =za vlastniho. Tresty vykondvaji andéeélé,

kte¥i Jjsou Dbez slitovani, ale Jjsou spravedlivi. Popud

8 Méhat k tomu piSe, Ze se jednd o vychovu bazni. ,..catéchése élémentaire,

ou la pédagogie de la crainte, comme on le voit, tient une large place“. A.
Méhat, Etude sur les ,Stromates"“ de Clément d’Alexandrie, s. 316.
°° strom. I,32,2.



k andélskému puasobeni vychédzi od Boha, andélé jsou vykonavateli
a pruvodci - dusSi provéazeji Jjak trestem, tak Jji ale také
ochranuiji a napomédhaji Jjeji spase. ,Pravé diky
andélskému zprostredkovani se c¢lovéku dostdva od Boha veskerych
dober.“! Kléméns v prvni knize spisu Stromata pige: ,Nejvy3ssi
proztretelnost, kterd vse tridi, je jisté svrchovanad 1 dobréd a
jeji moc udili spésu dvojim zpusobem: jednou Jjako vladkyné
privadi k rozumu trestédnim, jindy jako pomocnice vychézi vstric
se svym dobrodinim. Mame moznost nebyt ,syny neposluSnosti?,
ale prejit =z temnoty do Zivota. Ackoli Jsme ze zakona byli
Bozimi otroky, otevreme-1i sv@j sluch moudrosti, stanou se
z nas vérni sluzebnici, kteri se boji Boha jako svého péna. Kdo
vSak postoupi jesté dal, bude prijat mezi syny, nebot ,laska
prikryje mnoZstvi h¥icht'. Vyroste v ladsce a dosdhne naplnéni
té Dblazené nadéje: bude vyvolen za Boziho syna, nazvan BoZim
pritelem a jeho modlitbou bude pisenn: ,Hospodin at Jje mym
Bohem. *“%?

Vratme se ke zminéné ,Skole dusi“, kam se spravedliva dusSe
dostane po smrti téla. V naSem uUryvku z Eclogae propheticae se
totiz Kléméns vyjadruje k jeji konkrétni podobé. Predné mé& tato
Skola hierarchickou strukturu o tr¥ech stupnich a kazdy stupen
mé& Jjakoby dvé pozice: jednu zakovskou, druhou pedagogickou.
Duse Jje vyucovana puUsobenim samotného logu, které Jje vSak
zprostfedkovano andélem, Jjenz dosahl vy3siho moralniho pokroku
- Kléméns piSe, Zze po tisic let. Po této dobé dojde k postupu
duse o jedno misto smérem nahoru. NiZe postaveni zaci zaujmou
misto svého ucitele, ktery taktéZ postoupil o stupen vysS. Timto
zplisobem je du$e vychovavdna aZz do té doby, kdy dosédhne
sprvniho pribytku"“, kde ved3kerd vychova ustava, protoze duse
dosdhla své nejvyssi mozné dokonalosti a vyucovat jiz
nepotfebuje. Kazdy stupen tak odpovidad pokrocilosti duse ve

vychove.

L M. Sedina, Bakchantky a véely, Praha: Oikumené, 2007, s. 33.
%2 strom. I,173,5 - 6.



Andélé, jakozto vykonavatelé Bozi vlle, konaji s 1lu
Z b u (leiturgia) proztretelnosti v ramci BozZi oikonomia. Tato
sluzba s sebou nese ohled Jjak toho, Ze se tim andélé uci a
seznamujli se s nebeskymi zaleZitostmi, tak 1 toho, Ze se musi
osvédcit a zaslouzit si odménu, kterd na né cekd v podobé vécné
blazenosti.’® Buh skrze andélsky aparat spravuje svét, a to
hierarchickou délbou préace. V jinych dilech se Kléméns zminuje
o andélskych tadech jako jsou thronoi, archai apod., ale tyto
taddy Jje nesnadné usporadat do néjakého pevného systému. Kléméns
nerozlisuje podstatu andélskych tadt, ale rozdil v pokrocilosti
vychovy.”*

Andélské tady maji na starost vidy néjaky Ukol, pro néjz

Jjsou nadéani zvlastni silou. Po jistou dobu tak spravuji urdéity

i

tad v ramci Bozi oikonomia - staraji se o spravu svéta
(pozemského 1 nebeského). Tato sprava by se dala rozdélit na
dvé velké oblasti, jak pisSe Daniélou: Jjednou Jje fizeni chodu
svéta, kde andélé vystupuji Jjako prvky, sily, které Jjsou

% zde

podt¥izeny Bohu, druhou oblasti je starost o 1lidi a duse;
jde predevsim o funkce straznych andélu a andéld narodu.
Také ale andélé v ramci vychovy dohlizi na vzestup dusi a
funguji Jjako celnici. Propustkou, aby du$e mohla Jjit dal, Jje
Cistota srdce a spravedlnost Jjednani. Tyto predstavy se
v mnohém podobaji modelu ofitské Himmelsreise, ale velkym
rozdilem je to, zZe v ofitské tradici jsou tito ,celnici“ zli
archonti, kte¥i se snazi vystup dusSe zastavit a gndéstik s nimi
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musi svadét boj o svaj postup. V Klémentové podani Jjsou

°* F. Andres, Die Engel- und Ddmonenlehre des Klemens von Alexandrien, s.

327: , (.) haben sie [die Engel] den dauernden Besitz der ewigen Seligkeit
erlangt (...)."
° A. Recheis, Engel, Tod und Seelenreise, s. 70: ,Fiir Klemens sind die

Chore der seligen Geister nicht durch Unterschiede der Natur von einander
getrennt, sondern nur durch verschiedene moralische Vollkommenheit, der ein
verschiedener Grad an Herrlichkeit entspricht.“

% J. Daniélou, Gospel Message and Hellenistic Culture, s. 462: ,This
administrative work has two aspects. First, they assist God in the running
of the cosmos (..) Secondly, the angels, as God’s servants, are even more

concerned with the governance of human beings.™
% srov. J. KruZik, Vychovnd koncepce Klémenta z Alexandrie podle spisu
Paedagogus, s. 171 — 174.



andélé BoZi stvoreni, ve své podstaté jsou dobtri a dusi Jsou
naopak napomocni.

Spradva probihd tak, Ze popud vyjde od nejvyssiho logu,
skrze andélskou hierarchii se dostane aZ k nejniZe stojicimu
andélskému tradu, ktery je v primém kontaktu s lidmi a je tedy

~ - ~ oz

kone¢nym vykonavatelem BoZi vale. Na druhou stranu andélé
vynasi v opac¢ném sméru lidské prosby smérem k Bohu. Z takového
schématu vyplyvéd, Ze niz$i andélé slouzi vySe postavenym a
naopak vySe postaveni plsobi skrze ni?3i and&ly. Cim tedy andé&l
vystoupd vys, tim men$i ma kontakt s pozemskou matérii a s
pozemskymi problémy vibec - které s sebou nesou pomijivost a
proménlivost, a mize se tak vénovat nebeskym zadleZitostem, tedy
zejména poznavani bozskych véci, které Jsou co do podstaty
stdlé, neménné a kréasné.

KdyZz néco poznavame, pojimame to do sebe a poznavany
predmét se svym zpusobem stdva nasi soucdsti. Pokud jde c&lovéku
o poznani bozZskych véci, také wusiluje o tuto integraci,
respektive snazi se v sobé nalézt a odkryt, co je v ném bozské.

Kléméns pak pise: ,Pan prijde ke spravedlivym, v nichZz spociva

w97
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jako ve svém téle. Nebo: ,A v tomto poznadni spoc¢ivad Buah a

ti, kdoz maji poznani, se skrze poznani stavajili veécnymi.
Ten, kdo wusiluje o poznadni DbozZzskych skutecnosti, snazi se
priblizZzovat k idedlu homoidsis thed.

Do ted jsme se divali jakoby shora, z pozice andélli, nyni
se zkusime podivat =z druhé strany, =z pozice dusSe, ktera po
smrti opusti télo a nastoupi na trasu své Himmelsreise. Kléméns
k tomu riké: ,Zatrici budou vlozeni do slunce, kdyz ,zazarili

N\

jako slunce' ¢i ve slunci..“ DuSe budou vzaty do péce andélft,

jimiz budou vychovavany - tedy 1 trestédny, po celou Jjednu
etapu. ,Nebot ti 1idé, ktetri Jjsou preménéni na andély, 3Jjsou
Jinymi andeély  vyucovani tisic let, az Jsou dokonale

7 Eclogae propheticae (ddle v citacich jen ,EP%) 56.

% EP 57.
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obnoveni. A dale néasleduje Jjiz predstavené schéma: ,Potom se

ti, kdoz wvyucovali, zméni na archandélské mocnosti, a ti
vyudovani opét vyuduji lidi pfeménéné na andély.“'%

Na zavér bychom mohli upozornit, Ze Klémentova mySlenka o
proméné lidské prirozenosti v andélskou je zcela origindlni a

téZko patrat, z kterych prament Kléméns Cerpal.

5.2 Sfairai a hémerai

Predstavy o Himmelsreise der Seele v sobé vZdy nesou
predpoklad, Ze vystup duse se odehrédvd v prostoru, ktery Jje u
s p ot &4 d & n do sfér ¢&i stuprnt. Konkrétni podoby se
samoztejmé v ruznych tradicich 1isi, nikdy se v3ak tento vystup
nedéje chaoticky ¢i nahodile. Bousset i Couliano se shoduji, zZe
nejc¢astéji Je nebesky svét organizovdn do trech nebo sedmi

sfér.t0t

V Klémentovych dilech najdeme, domnivam se, oba dva
typy. V Eclogae propheticae 56 - 57 jednak mluvi o tristupnové
andélské hierarchii, také ale tika: ,Andélé byli nazvani dny
(...) Budou nékdy po Jjisté obdobi také vladcové dni...%“'%? ve
spise Stromata se Kléméns zminuje o svaté hebdomadé a
ogdoadé . 103 V néasledujicim textu se pokusime priblizit
prostorovy a cCasovy aspekt Klémentovy predstavy o)
Himmelsreise der Seele.

Cesta lidské duSe k Bohu je dlouhéd, probihd ve stupnich a
ma svij cil - v Klémentové pojeti tedy nejde o nikdy nekoncici
vystup. S timto ohledem Jje nebesky svét rovnéz usporadan.
Nebeské oblasti a hierarchie andéltl tvori stupné, JjimiZz duse

prochazi. K postupu (prokopé) duSe na vys$$i kosmologickou

uroven dojde diky Jjeji proméné skrze Bozi plsobeni, tedy jak

°* EP 57.

100 Ep 57,

101w, Bousset, Die Himmelsreise der Seele; I. P. Couliano, Expériences de
l’extase.

102 Ep 56.

103 Jejich predstaveni a vyklad bude nasledovat niZe.



Jjsme jiz zminovali skrze vychovu - postup je vazadn na moralni
pokrok.104

DuSe prochédzi mystickymi stadii (mystikai prokopai), ktera
jsou stupni duchovniho pokroku, s cilem dosdhnout spocinuti
(anapausis). Tohoto spocinuti je vsak mozné dosdhnout na dvou
urovnich, dalo by se tici, ve dvou ruznych kvalitdch - =zaleZi
na zpusobu, Jjak Clovék zZije ve vezdejsim svété. ,Nebot kazdy ma
poznani Boha, které odpovidad jeho vlastni pokrodilosti.W®®
Kléméns totiZz od sebe oddéluje ,gnéstiky™ a ,pistiky"™; gndstici
usiluji o pravé poznéni, kdeZto pistici jsou ,obycejni“ vérici,
z Cehoz se d& wusuzovat, Ze Jjejich cile pravdépodobné budou
odliséné. DuSe vériciho c¢lovéka postupuje svatou h e b d o m a
d o u , prochédzi sedmi pribytky a svou cestu k nejvys$$i mozné
dokonalosti zavrsSuje na této Urovni. Pistikova dokonalost
(teleidsis) je metriopatheia, coz bychom mohli predstavit jako

stav, v némz je dosazeno kontroly nad vasnémi. Zato gndstikova

dokonalost se snoubi s JjiZ zminénou apatheia, tedy s odvrzenim

()%

vasdni. Gnoéstik také prochazi svatou hebdomadou, ale jeho postup
je urychlen, nebot tento JjiZz za Zivota dosdhl urc¢itého
mordlniho postupu, partikuldrni dokonalosti. Gnéstikova duse
prolétd napri¢ rady a sméruje az k nejvys$simu trlnu, nekonci
v hebdomadé, ale postupuje az do o g d o a d y , kde spocine.
V ogdoadé se duSe vymanuje z moci télesnosti a dospiva zde ke

svému pravému byti.!?®

Ogdoada je pribytkem dokonalé duse, které
zde dosdhne svého zbozZsténi. Toto zbozZsténi vSak neznamend, zZe
by se ¢&lovdk stal Bohem, nybrz ocitda se ,v Bohu“.'® I
prostorové je toto misto nejvys, tedy nejbliZe Panu, nachazi se
v tésné blizkosti pod Kristem. ,A slovy ,vysoko nad vSechny

vlady, mocnosti, sily i panstva, nad vSechna jména, kterda jsou

104 J. Daniélou, Gospel Message and Hellenistic Culture, s. 451: ,there are

the stages in the soul’s progress, which denote the successive ascensions
through the spheres of the lower angelic orders.™
105

EP 57.
106 R, cChlup, Corpus hermeticum, Praha: Herrmann & synové, 2007, s. 316 -
317.
107 R. Chlup, Corpus hermeticum, s. 316 - 317.



vzyvadna' mini ty 1lidi, andély a archandély, kteri dospéli do
dokonalé prirozenosti andéld, JjeZ byla stvofena jako prvni.“108
K problematice hebdomady a ogdoady se vaze symbolika
sedmého a osmého dne. Hebdomada v podobé sedmi nebi znazoriuje
sedm dni v tydnu; sedmé nebe (nebe ,pistik@"™) tak mizZeme spojit
se sedmym dnem, ktery Jje dnem odpocinku, dnem ,zdrZeni se
h¥ichu“. Ogdoada, jakoZto osmé nebe, Jje spojovadna se sférou

109 Toto

stdlic, s osmym dnem, tedy se dnem Pané, dnem gnosis.
misto je nazyvano Jjako ,prvni pribytek™ nebo jako kyriaké moné
a zde gnoéstikova duse konc¢i svou Himmelsreise: obnovi se do
stavu ,prvostvorenych“ a spocine ve vécné kontemplaci - nabude
plné gndsis. ,A andélé znovu vystoupi a postupné dosédhnou
prvniho p#ibytku.“**°

Na symbolické spojeni andéld se dny (hémerai) naréazi
Kléméns dale v nasSem uUryvku: ,Zarici budou vlozZzeni do slunce,
kdyz ,zazarili jako slunce' ¢i ve slunci, protoZe ve slunci Jje
vladnouci andél, jenZ je ustanoven, aby v1laddl nad dny (...)
Andélé Dbyli nazvani dny a trikéd se, Ze spolu s andély, kteri

w1 s1ynce

patti ke slunci, jim bude pridéleno pattric¢né misto.
je tedy jednim z pribytkd na cesté duse ke spase. Kléméns timto
zplsobem komentuje Zzalmicky wvers: ,A do slunce byla vloZena
jeho télesnd schrénka.“ Dale se v3e odehrava podle jiz
predstaveného scénédfe: ,Budou nékdy po Jisté obdobi také
vlddcové dnti, aZ onen andél na slunci p¥ejde na vy3$si misto, na
nés odedel andél, ktery byl na témZe misté& pfed nim.“*?

V Klémentové textu o ,Skole dusi“ najdeme presny udaj o)
tom, jak dlouho trvad jedna etapa procesu obnovovani: ,Nebot ti

lidé, kteri Jsou preménéni na andély, Jjsou Jinymi andély

108 gp 57.
199 grov. S. R. C. Lilla, Clement of Alexandria: A Study in Christian
Platonism and Gnosticism, s. 184.

110

EP 56.
11 Ep 56. Recheis vykladdad tuto pasa? jako alegorickou interpretaci Gen 1,
16 - 18 (A. Recheis, Engel, Tod und Seelenreise, s. 72) O problematice

prirovnadni andéld ke dnum srov. J. Barbel, Christos Angelos, 1. Aufl. Bonn:
Wilhelm Postberg, 1941, s. 26 - 33.
112 gp 56.



vyucovani tisic let, azZ jsou dokonale obnoveni (..) Takto jsou
tedy v popsanych cyklech obnovovadni néaleZitou proménou svych
tél do stavu andélského.™ Na zavér této podkapitoly bychom
mohli jesté uvést zajimavost, na niz néktetri Dbadatelé
upozornuji, a sice Ze Kléméns v organizaci nebeského svéta -
v jeho hierarchické strukture - vidi ©predobraz pozemské

cirkevni hierarchie.

5.3 Apokatastasis a anapausis

Cely dlouhy a naroc¢ny vychovny proces vrcholi o b
n o v o u (apokatastasis) duSe do posledni 1lidské situace,
v niz nabude dospé€losti - dostane se Jji plné gndsis v podobé

poznani BozZskych wvéci. Kléméns terminem apokatastasis v naSem
uryvku oznacduje prirozeny pohyb vseho odusevnélého, Jjez tihne

k nejvy33i dokonalosti.'*’

S Obnova se wuskutec¢ni podle obrazu
Stvoritele. Pan dusi prijme ,adopci za syna“ a diky tomuto
boZskému ptribuzenstvi bude duSe moci pat¥it Otcovu tvar; jeji
duchovni zrak bude proc¢istén a ona bude schopna rozlisit pravdu
od zdani. Lidska dusSe prochazi mystickymi stadii, smérujic ke
své obnové a k mistu spocinuti. Na této cesté je duSe vyucena
Cistoté v srdci a kontemplaci Bozi tvarfe s védénim a
rozumé&nim.**

Timto se dale dostavame k mistu sp o ¢ i n u t 1
(anapausis), které je oznacovano Jjako prvni pribytek, kde se
spésa dovrsuje. Na tomto misté ustava veskerd sluzba a

vychova, duSe se posadi na trin k ostatnim bozskym (theoi) a

bude Bohu hledé&t do tvare.''® ,Tito budou obnoveni do téze

13 3. Kruzik, Vychovnd koncepce Klémenta =z Alexandrie podle spisu
Paedagogus, s. 159.

14 strom. VII, 10:57, 1 - 5. In: J. Daniélou, Gospel Message and
Hellenistic Culture, s. 450: , (.) until he is restored (apokatastésé) to
the highest place of rest (anapausis), having taugh the pure in heart to

contemplate (epopteuein) God face to face with knowledge (epistémé) and
comprehension (katalépsis)

115 A, Recheis, Engel, Tod und Seelenreise, s. 73: , (.) dann hért jegliche
Erziehung und Lauterung auf, ja sogar jegliche Dienstleistung. Sie wird auf



jednoty (...) Podle apostola Jjsou na vrcholu obnoveni
prvostvoreni (protoktistoi). Jsou to nebeské triny a sily a
byly stvofeny prvni, protozZe v nich spocivad BlGh Jjako spocivéa i
v téch, kdoz vEéFi.™M*® O p r v o s t v o F e- n y ch
(protoktistoi) se v nasSem Uryvku nic konkrétnéjsiho nedozvime,

ale mohli bychom si vypomoct Uryvkem z Excerpta ex Theodoto:

,Dadle Jjsou tam prvostvoreni, a i1 kdyZ se 1isi <&islem a
kazdy z nich je ohraniceny a presné vymezeny, podobnost jejich
¢intt prokazuje Jejich Jjednotu, rovnost a podobnost. Nebot
z téchto sedmi nebylo jednomu dano vice a jednomu méné, a zadny
ani nezaostdva za postupem (prokopé) ostatnich: od pocatku

obdrZeli od Boha skrze Syna dokonalost, a to v tom okamziku,

kdy se poprvé =zrodili. Avsak Ten Jjest zvany ,Nepristupné

117 <1118 119

Svétlo?l, ,Jednorozeny i , Prvorozeny (prototokos) ',

,véci, které oci nevidély a usi neslySely ani se neukazalo

120

srdci ¢lovéka a nékdo takovy nebude zapoclten ani mezi

prvostvorené ani mezi 1lidi. AvsSak tito (tj. prvostvoreni) ,bez

ustani hledi na Otcovu Tvar‘.“'?!

Prvostvof¥enych Jje tedy sedm, jednd se o sedm nejvétsich
nebeskych duchti, ktetri jsou co do podstaty stdli a neménni - od
Otce skrze Syna obdrzeli dokonalost. Byli stvoreni jako prvni a
najednou a Jjsou od sebe nedélitelni. Dospéli do stavu
spo¢inuti, ustalo jim vSechno oc¢istovani i1 sluzZba a jiz se
vénuji Jjen vécné théoria BoZi podstaty. Nicméné 1idska duse

neni s to dosdhnout prirozenosti, Jez néalezi Bohu a Kristu,

Thronen sitzen wie die {brigen Gotter und, 1in die Ordnung des Sohnes
versetzt, Gott auf ewig schauen von Angesicht zu Angesicht.™

% Ep 56 - 57.

71 Tm 6, 16.

"8 g1, 14.

19 Ko 1, 15.

2091 K 2, 9.

12l pExcerpta ex Theodoto, 1,10,1. In: J. KruZik, Vychovnd koncepce Klémenta
z Alexandrie podle spisu Paedagogus, s. 151.



maximédlné maze dospét do mista, které Jje tésné pod Kristem a
byt té prirozenosti, kterd je tomuto mistu vlastni.

V nasSem vykladu Jjsme zatim nezminili nic o tvarech ¢i
télech dus$i v rémci Jjejich Himmelsreise, a pritom je vcelku
nasnadé - ostatné Kléméns se o tom zminuje ve vySe citované
pasazi, ze néjak od sebe jednotlivé stupné rozeznatelné byt
musi. Barbel k tomu piSe, Ze duchovni téla maji urcity tvar
vzdy ve srovnani: duSe vidi sebe (svou uroven), Jjeden stupen

nad sebe a v3e, co je pod ni.*??

Tak prvostvoreni vidi Syna a
vée, co je pod nimi, archandélé vidi prvostvorené a vse, co Jje
pod archandély apod. Tato ,téla“ vsSak Je mozné vidét Jjen
duchovnim zrakem, nikoli okem aisthetickym. Domnivam se, Ze
tuto schopnost L,vidéet™ je  potreba dat do souvislosti
s pokroc¢ilosti v oc¢istovani. Na nizsich stupnich andélské
hierarchie je totiZ duchovni zrak =zanesen: jednak starosti o
pozemské déni, tedy starosti o véci nestdlé a pomijejici,
kterym se andél v ramci své sluzby musi vénovat, Jjednak jesté
nedostateénym osvobozenim se od vasni.

Pro¢ ale vasné Klémentovi tolik wvadi, nejsou snad lidské
prirozenosti wvlastni? Cely koncept Klémentovy gndsis Je
postaven na usili, pozvednout lidskou ptrirozenost na vyS$3i
uroven, pripodobnit se Bohu, dosahnout ptrirozenosti andeéla.
Kofeny nevasSnivého idedlu Dbychom mohli najit snad az u
Hérakleita. Kratochvil komentuje zlomek B 77a:

»Rozkos dusim -

aby nenastala smrt, kdyz jsou v1ihké“
takto: ,Duse je prostfedim styku Zivelnosti a védomi (..) Duse
tihne Jjak k rozkosi wvlastniho rozplynuti, tak k zdpasu o
védomi. Rozplynuti se v zivelnosti se stac¢i vydat, ale zapas o

w123

védomi mé& dusSe svést. Starost o smyslovy svét, o kosmos

aisthétos, Jje ¢loveéku vlastni a prirozena, vede vSak

122 3. Barbel, Christos Angelos. Die Anschauung von Christus als Bote und
Engel 1in der gelehrten und volkstimlichen Literatur des christlichen
Altertums, s. 10: ,Im Vergleich zum Sohne miisse man ihnen [den Engeln] aber
eine gewisse Korperlichkeit und Wahrnehmbarkeit zusprechen.®

123 7. Kratochvil, Studie o kfestanstvi a recké filosofii, s. 105.



k ,rozplynuti se v zivelnosti“; c¢lovék pak chodi od uspokojeni
jedné vasné k dalsi, pohybujic se stadle na jedné roving,
ohranic¢en horizontem své smrti. Kosmos noétos je archetypalnim
svétem stdlych podstat a gndsis (spojend s idedlem apatheia),
protoze usiluje o poznani noetického svéta, Jje vychodiskem, Jje
transcendenci do ,vys$sSiho“ svéta. Kléméns pak vklada tento
filosoficky idedl do krestanského wuceni. Apatheia tedy neni
cilem, jak jsme jiZz zminili, nybrz prostredkem. ,Kazdému, kdo

w124

mé&, bude dano. Vitre bude pridéna gndsis, gndsis léska, lasce

?> vV posledku tedy jde o poznani

bude pridano bozi dé&dictvi.®
boZskych véci a neziStnou léasku (agapé) - po vzoru

nejvys$siho Boha.

124 1K 19, 26.
125 7. Kratochvil, Prolindni svétd, s. 117.



6) ZAVER

V této fazi interpretace nabyl projekt vyznamu
konkrétnéjsich obrysu, nicméng, Jak Jjsme uvedli Jjiz
v metodologické c¢asti préace (v kapitole 2.3), mohli bychom se
znovu vratit na zacatek a zacit ho revidovat a

precizovat, nebot presné takovd Je povaha hermeneutické
interpretace. Kazdy zavér je pak dil¢i a v tomto duchu je ho
tteba také chéapat.

V Klémentové uceni, které se muZeme snazlit rekonstruovat
z dochovanych dél, hraje vychova klicovou roli. Slovy Zdenka
Kratochvila mGZeme ¥ict, Zze ,vychova a vzdélani je vlastné

filosofii: je péc¢i o zivotni pohyb; uvadi do wvztahu k lidské
w126

transcendenci. Kléméns vychové rozumi jako prostredku, ktery
pozvedne lidskou prirozenost na ,bvyS$$it Groven. Lidské
prirozenosti Jje totiZz vlastni konecénost, nestalost a

pomijivost; v duchu krestanstvi ale i1 filosofie Kléméns nabizi
vyjiti na ,pevnou pudu“, kde <&lovék namisto docasnosti ziské
podil na vécnosti. Toho lze dosadhnout diky BoZi lasce (agapé),
jediné kterd dava clovéku spéasu. Cesta 1lidské duSe ke spéase

. Kdyz &lovék usly3i Bozi slovo, miZe se jim nechat
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spociva zaklad BozZi pedagogiky.

V Eclogae propheticae 56 - 57 Kléméns naznacuje, Jjak toto
Bozi pusobeni na lidskou du$i pokracduje na eschatologické
roviné v ramci Himmelsreise der Seele, kde se také dovrsuje, a
to proménou lidské ptrirozenosti v andélskou. Lidska duse je
nakonec Bohem prijata ,adopci za syna"“, nabude Boziho
pfibuzenstvi a spocine ve vécné blazZzenosti.

Kléméns vychédzi z Yreckého idedlu paideia a zasazuje ho do
kfestanského uceni, ¢imz vznikd novy idedl: Kristus Jje pochopen
jako DbozZsky uc¢itel a wvychovatel a jeho néasledovéani c¢lovéka

dovede ke spase. Klémentova originalita se ovSem nevyclerpava

126 7. Kratochvil, Vychova, zrejmost, védomi. Praha: Herrmann & synové,

1995, s. 12.



pouze v kultivaci (v pohanskych oc¢ich ponékud neotesaného a
provinéniho) krestanstvi klasickym idedlem paideia ¢&i naopak
zachovdnim Jjednoho =z pili¥d staré - =z ktrestanského pohledu
upadajici, dekadentni a nemravné - kultury v ramci nového véku:
jeho originalita vysvitne zv1asStnim zplsobem 1 ve srovnani
s jeho o néco mlad3im alexandrijskym nasledovnikem Origenem.'?’
Origentv koncept Himmelsreise der Seele, tak jak ji predstavuie
ve spise Peri archén (O principech), Jje v mnoha rysech
Klémentové predstavé z Eclogae propheticae velmi podobny - také
zde mluvi o eschatologickém wvzdélavani, cozZz je Jjinak v rémci
eschatologickych koncepttl origindlni motiv, =zaroven se ale
v jistych ohledech 1i3i: u Origena duse, kdyZ se osvobodila =ze
zajeti téla, také prochazi skrze pribytky a sféry, ale jeji
vzestup neni vazadn na kvalitativni transformaci Jjako u
Klémenta a neni spojen s andélskou vychovou, nybrz je zavisly
na kvantité vzdélani. Duse setrvadva na jedné sfére do té doby,
nez i dtikladné nepozné. Vystup je tedy akcelerovan
intelektudlnim UGsilim. Pri vystupu dusSe ztraci na své
,télesnosti® a dosahuje dokonalého pozndni Boha. Nicméné u
Origena nenajdeme nic jako stav spodinuti. Dusde, i kdyz
dosdhne této intelektuadlni dokonalosti, nesmi v poznavani
ustat, aby se na této Urovni udrzela. ,Naddle Jjiz neni
omezovana télesnymi smysly, nybrz posilena pribyvajicim
chdpanim vzdy v ¢istoté a Jjakoby tvar¥i v tvar nazird ptriciny
véci a ziskava tak dokonalost: nejprve tu, kterd ji umozZnila
tam dospét, a poté tu, kterd Ji umoznuje v tomto stavu
setrvavat; za stravu, Jjiz se zivi, ma ruzné teoretické problémy

w128 Arigenés mluvi o

a porozuméni vécem a Jjejich davodum.
sestupu a opakovaném vzestupu duse k Bohu, ktery je

pravdépodobné v jeho pojeti zplsoben ,ochladnutim duse v lasce

127'M. C. Putna, Piserl pisni v déjindch evropského mysleni. In: Origenés, O
Pisni pisni, Praha: Hermann & synové, 2000, s. 17.

128 Origenés, De Principiis. 2, 11, 6-7. In: J. Kruzik, Vychovnd koncepce
Klémenta z Alexandrie podle spisu Paedagogus, s. 175 - 177.



k Bohu“,'?? variantou plétinovského koros, coZ je motiv, ktery
v Klémentové dile nenajdeme.

Origenova koncepce Himmelsreise der Seele Jje v té&chto
ohledech v mnohém daleko poplatnéjsi (novo)platdénské
eschatologické tradici nez Klémentova 2z Eclogae propheticae.
Jakkoliv lze ¥ici, Ze Origenés, praotec kfestanské theologie,
Jje Jjisté systematic¢téjsi a v mnohém i hlub3$i myslitel, nez
eklekticky Kléméns, pomér mezi starym (pohansky a platdnskym) a
novym (kfestanskym a gnbéstickym) je u Klémenta  jesté
v pozoruhodné rovnovaze, zatimco u Origena je jiZ jasné&
patrné, nakolik Jje a pozdéji Dbude promySleni krestanského
obsahu zavislé na novoplatdnskych filosofickych pojmech a
s nimi souvisejicich predstavéach.

Klémenttv eklekticismus neni tedy jen vybérem ,starych"™
mySlenek, které by k sobé ,poslepoval", ale Jejich svébytné
pretvoreni a adaptace v novém ramci: motivy platdénské, stoické,
gnéstické, zidovské, krestanské Kléméns nové promysli a spléta

v podivuhodnou jednotu svého uceni.

129 1. Karfikova, Rehof z Nyssy. In: J. KruZik, Vychovnd koncepce Klémenta
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