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1.0. UVOD

Svatyné, zvlastni architektura, kterd tu v riznych proménach byla uz od pocatku,
je stale pojitkem, spojuje Clovéka snéfim, co jej prevysuje, kam nedosdhne ani svym
rozumem. Podoba mist téchto setkdvani, ma svlij d¢jinny vyvoj. Oltare, chramy, zikkuraty,
pyramidy atd. jsou vertikdlnimi spojnicemi tohoto svéta se svétem nahote, jakymisi
kosmickymi sloupy, podobné jako totemy severoamerickych indidni, ¢inské pagody nebo
gotické kostelni véze.

Nekteré chramy se snazily vtésnat své bohy do svych vymezenych prostor, synagogy
1 kostely vSak slouzi Bohu, ktery sice pifebyva se svym lidem, ale jen obrazné.
On je nehmotny a vSudypfitomny, z4dné stavba vybudovana lidskou rukou by jej nemohla
pojmout. Chramy jsou navic shromazdisti, vytvareji komunitu. Je to posvatny ucel, lidé
se v nich shromazd’uji ke spole¢né sluzbé Bohu.

Je to zvlastni prostor odd€leny od okolniho svéta. Prechod vytvafeji brany, prahy,
okna atd. Velky vyznam maji dvefe — masivni dvete kostela, oblouky, sloupy, sloupotadi.

Nejstar$im obfadem je obét’. Lze ji nalézt v nejstarSich bohosluzbach na celém svété.

V budové se hlas neztrati jako ve volném prostoru. Zvukové viny se odrazeji
a vzajemné kiizi. Kazdy ton zni jako sbor.

Ptredpokladem komunikace clovéka s Bohem, kvili které je chrdm budovan,
je vysvéceni, zasveceni, o€isténi materialni stavby. V Cetnych kulturach se spaluji aromatické
byliny, v feckych, fimskych a dal§ich chramech se pali kadidlo. Formou ocistného obiadu
je 1kazdodenni bohosluzba.

Sakralni architektura mé oslovuje jiz dlouho. V zajmu o ni se setkdva mij vztah
k duchovnim vécem, k vife, a moje zaliba v uméni. Nejblizsi je mi uméni vytvarné, malifstvi,
ale architektura mé ohromuje rovnéz. Goticky chram mé uchvacuje doslova vzhiiru, synagoga
vtahuje do svého tajemného svéta.

S formulaci tématu prace mi pomohl prof. PhDr. Vladimir Sadek, CSc., pfi zpracovani
vzniku a vyvoje synagogalni stavby jsem vedle dalsi literatury pouzila vysledky své pfedchozi
prace, s vybérem materialu pro kapitolou o déjinach architektury mi pomohla Mgr. Miloslava
Durd’ovi¢ova. Kvuli posledni kapitole, popisu dvou konkrétnich sakralnich staveb a jejich
srovnani, jsem navstivila diky panu arcidékanovi Emilu Soukupovi interiér katedraly
sv. Bartoloméje v Plzni a mné jiz dobfe znamou Staronovou synagogu v Praze, ke které

mi dodal informace PhDr. Arno Paiik, miij spolupracovnik z Zidovského muzea v Praze.



2.0. ZIDOVSKE NABOZENSTVIi

2. 1. 0. Kontext starovékych kulta
2. 1. 1. Mezopotamie

V oblasti Mezopotamie, na izemi mezi dvéma fekami Eufrat a Tigris, vznikla zhruba
ve stejnou dobu jako Egypt nejstarsi lidska civilizace, sumersko-akkadska kultura.
Sumerové byli ndrodem neznamého piivodu rasového i jazykového, Akkadové byli Semité.
Jako se v Egypté naudili lidé regulovat zaplavy Nilu, tak i oblast Sumeru a Akkadu byla
protkéana piirozenymi i umélymi kanaly a byla izemim nad jiné urodnym. To vSe vyzadovalo
spoluprdci lidi, zacaly vznikat méstské staty, které byly obcCas siln€jSimi panovniky
sdruzovany ve vétsi celky.

Urodna zemé, kterd vzkvétala i v disledku &ilého obchodu, lakala vzdycky kmeny
sidlici v horach na sever a na vychod od Babylonie. Sumersko-akkadskou kulturu ptevzali
Asyrané, po nich vladli tomuto Gzemi Starobabylénané, jejich tiSi dobyli PerSané, poté
Novobabylénané atd.

Babylénsko-asyrsky panteon nelze pochopit bez sumerského pozadi. Pivodni
vegetativni bozstva se ¢asem stala i bozstvy astralnimi a s Sifenim statni moci pfibirala téz
bozstva okolnich kment a narodia. Uz protodynasticti Sumerové pii svém sklonu k fadu
a zalibé v systému pofizovali seznamy bohd a jejich tituld. Takovy seznam z pozdné
sumerského obdobi, tj. 19. stoleti pted o. 1., obsahuje 473 jmen. Marduk, pozd¢;jsi hlavni blih
Babylénu, je uveden na 104. misté. Jen o néco mladsi seznam, patrné z IStafina chramu
v Uruku, ¢ita dokonce 2500 sumerskych jmen a titulti doplnénych akkadskymi vysvétlivkami.
Seznamy jsou plodem teologické spekulace knéZi a maji vyznam jen jako soucast liturgie,
pfi nizZ méla byt zdliraznéna velikost, vSeobsahlost a vSemohoucnost toho ¢i onoho boZstva.

Zivot ¢lovéka byl podle tehdejsich predstav ustaviéné ohrozovan démony. Jedinou
ochranou proti temnym mocnostem bylo povazovano zafikavani a rtizné magické praktiky
provozované knézimi. Velky vyznam se prikladal modlitbaAm a obétem. Zvifeci obéti mély
smirci ucinek.

Strediskem bohosluzebného Zivota byly chramy dvojiho typu. Tzv. nizké chramy byly
shluk hlavnich a vedlejSich mistnosti v€etné komnat pro bozstva, sdruzenych kolem nadvofti
podle kosmické symboliky. Lidé vétili, Ze na nebi je predobraz vSeho pozemského, a tak vse

pozemské je odleskem svého nebeského pravzoru.



Naproti tomu tzv. vysoké chramy byly svatyné postavené na horni plosiné zikkurati,
meésté Mezopotamie. Zikkuraty byly poklddany za ,,pupecni $itiru” spojujici nebe a zemi.
Kazdoro¢né o novoro¢nich slavnostech se tu zptitomiovalo mystérium bozského obnovovani
Zivota. Jak na nebi, tak na zemi. Bible zikkuraty zn4 a vidi v nich doklad lidské pychy. Clovék
se chce dostat az do nebe a strhnout boha na zemi.

Kral byl soucasné nejvyssim knézem, byl zvan sumersky lugal, tj. velky ¢lovék, a byla
mu pfisuzovana bozna podstata, ve 3. dynastii urské, tj. kolem roku 2000 pted o. 1., byl pfimo
ztotoznovan s bozstvem Tammuzem. Pozd¢ji ztstal kral bozny jen ve smyslu sluzebném jako
sluzebnik nejvyssiho statniho boha, povéreny Sifenim jeho moci a vlivu.

Vliv knéZzstva ¢asem vzrostl a vytvotila se mocnd, sluZzebné rozvrstvena tfida citajici

zhruba tficet knézskych skupin a dvacet skupin knézek.

2.1.2. Egypt

Rozloha Egypta méla za nasledek znacné rozdily v ndbozenskych piedstavach lidu.
Kazdé vyznamnéj$i mésto mélo své bohy nebo alesponi svého hlavniho boha. Egyptské
chramy i rizné hrobky vyvolavaji svou vyzdobou otazku, zda se Egypt'ané ve svém panteonu
viibec sami vyznali. V nejstarsi dob& méli bohové ¢asto zvifeci podobu. Casem dostali lidské
télo, ale hlava zlstala zvifeci /Sakali hlava boha-ochrance pohtebist Anupa/, nebo ptaci
/sokoli hlava se slune¢nim kotou¢em boha slunce Ré/. Nabozenské predstavy Egyptani jevily
tak mimotradnou setrvacnost, ze zachovaly svou primitivni povahu pribéhem celych tisicileti
beze zmén. Proto zlstalo egyptské ndbozenstvi omezeno na Egypt.

Kral byl povazovan za bozského tvora, ktery vystoupi zpét k bohiim. Faraon byl
bohem-stvotitelem v lidské podobé. BozZskou plodivou silou pfivolaval faraén kazdorocné
zaplavy Nilu a zajist'oval plodivost pidy, dobytka i lidu. Spolu s krdlovnou plodil moci své
bozské sily naslednika, takze princ byl znovuvtélenym bohem a zesnuly faradén s bohem
splynul, ale soucasng il dal ve svém nastupci.'

Egyptané vérili, ze télo mé byt zachovdno, ma-li duSe Zit na onom svété. Proto
zabranovali rozkladu mrtvoly metodou balzamovani a zavazovani do pruht latky. Kolem téla
zemielého v pohfebni mistnosti byla magické predméty, kterd mu méla pomoct pii posledni

cesté. Musela byt zachovana i1 podoba krale; pak bylo jisté, Ze bude zit véné. Vytvareli proto

' Bi¢ M., Ze svéta Starého zakona L, s. 18



sochy z neznicitelné zuly a ukladali je do hrobky. Sochafi byli nazyvani ,,témi, ktefi udrzuji
)4 GC2

pii Zivote.
2. 1. 3. Abraham

Jestlize byl Abraham otcem hebrejského naroda, byl také zakladatelem hebrejského
nabozenstvi? Podle knihy Genesis to byl on, kdo zah4jil zvlastni vztah s Bohem — jedinym
a vSemohoucim. Ale jestli miizeme pravé Abrahama oznacit za prvniho monoteistu, to neni
tak jasné.

Ur¢ité viak nelze na Abrahama nahliZzet hegelovskym pohledem jako na symbol Zid,
ktery vysSel zprimitivni poustni existence. Abraham byl muzem, ktery uvykl méstim,
slozitym zédkonnym konceptim a naboZenskym mySlenkdm na svou dobu vysoce
kultivovanym. Pochazel z centra, jehoz kvetouci kult Mésice zacinal byt hrubou formou
monoteismu. Jména mnoha ¢lent jeho rodiny, napt. Sara, Milka, Terach ¢i Laban, souvisela
stimto kultem. V knize Jozue je zminka o Abrahamovych modlarskych piedcich,
o Terachovi, Abrahamov¢ otci, ktery slouzil jinym bohiim.

Abrahamova pohnutka k odchodu byla naboZenska. Odpovédél na naléhéni, o kterém
vétil, ze pochdzi od velkého, vSemocného a vSudypfitomného Boha. V jeho mysli
se monoteisticky koncept jesté uplné nezrodil, ale jiz k nému usilovné smétoval. Opustil
mezopotamskou spolecnost prave proto, ze se dostala do slepé ulicky.

Abraham by se dal nejpfesnéji oznacit za henoteistu, tedy ¢loveka véticiho v jediného
Boha spojeného s urCitym narodem, ktery nicméné uznava oddanost jinych ras k jejich

vlastnim bohum.

2. 1. 4. Kenaan

Kolem r. 3000 pf. n. 1. se v této oblasti objevily semitské kmeny, Kenadnci; kolem
r. 2200 pred o. I. sem pronikali od severu Amorejci /s centrem své fiSe v Mari/, na pobfiezi
Sttedozemniho mote pod pohotfim Libanonu se usadili kolem r. 1700 pfed n. 1. Féni¢ané,
na jiznim pobfezi k Egyptu zalozili koncem 13. stoleti pied o. I. PeliStejei svych pét
méstskych statt.

Odtud pronikali postupné i dale do nitra zem¢ a stali se pro Izraelity, tehdy jesté

rozdélené na dvanact pokoleni, nemalym nebezpecim. Toto nebezpeci ze strany PeliStejct

2 Gombrich E. H., P¥ib&h uméni.
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bylo jednim z hlavnich diivodd, Ze se izraclské kmeny t&snéji semkly a vytvofili kralovstvi.®
Kenadnci, jak nazyvame semitské obyvatele usazené ve vnitrozemi, zili pfevazné v mensich
nebo vétsich méstskych sidlistich a vytvofili pomérné vyspelou méstskou kulturu.

Nové kmeny pronikaly do kulturni zemé vzdy ze sousedni pousté a posilovaly
oblasti nemohlo byt jinak, ale v semitském prostedi se asimilovali.®

Kenaanci uctivali fadu boht, stavéli oltadfe a svatyné, nejvysSim byl Baal /El/, blih
zivota a plodnosti, pan duSe, pozd¢ji 1 slune¢ni bih a bih nebe. Celd Palestina patiila
do oblasti kenaanské kultury. Svéd¢i o tom jak zpiisob staveb, tak raz keramiky, soSek
1 jinych drobnych vyrobkii. Kenadnsky byl i1 jazyk, jehoz rysy pronikaly i do diplomatické
akkadstiny, kterou pouzivali kralovsti pisafi pti psani dopisii nejvyssimu vladci, egyptskému
farabnovi. Necetné¢ nalezy klinovych tabulek s akkadskymi literarnimi i jinymi texty
dosvédcuji kulturni plisobeni Babylonie, jez byla sice geograficky vzdalengjsi nez Egypt,
avak semitskym obyvatelim Palestiny jazykem a kulturou blizsi.”

S nabozenstvim Kenaancii byli konfrontovani Hebrejci, kdyz vedeni Abramem-—
Abrahamem vstoupili do Kenaanu nékdy kolem 1800 pied o. 1. Prosli Sekemem, Bét-Elem, az
do Mamre u Chebronu. Hebrejci na rozdil od Kenaanct uctivali jen jednoho boha Ela, ktery
vladne vSem ostatnim, ktery je véény, transcendentni a mocny. Jejich ndbozenstvi nebylo jesté
monoteismem, ale monolatrii. Abrahamtiv Bih byl také jiz bohem osobnim, byl v pfimém
vztahu k ¢loveéku a stal se bohem rodiny a kmene, proto o Hospodinu mluvime jako o Bohu
Abrahama, Izaka a Jakoba.

Kolem r. 1800 pf. n. 1. se v oblasti Blizkého vychodu objevily dalsi narody, semitsti
Hyksosové. Prosli Syrii a Kenadnem a z Chaséru na severu zemé ucinili svou hlavni
zékladnu. Vr. 1720 pted o. . dobyli Egypt, ze kterého vSak byli r. 1570 pied o. 1. opét
vytlaceni.

Roku 1458 pt. n. 1. porazil faraon Thutmose III. Kenaance u Megida a rozsifil tak
egyptské panstvi nad Kenaanem, trvalo dal$i dvé stoleti. Mistni kenaansti vladci se s pomoci
Egyptant bréanili PeliStejcim a také Hebrejcim, resp. Izraelitim, nazyvanym tak poté, co

Abrahamiiv vnuk Jakob obdrzel jméno Jisrael, tj. Bih bojuje, zapasi.

? Bi¢ M., Ze svéta starého zakona L., s. 52.
4 Bi¢ M., Ze svéta starého zakona L., s. 46.
> Segert S., Starovéké d&jiny Zidd, s. 51.
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2.2.0. Od jednoho boha k Bohu jedinému

Bible 1 pozdéjsi tradice trvaji na tom, Izraelité, predkové Izraele, nebyli jesté ctiteli
Boha, ba dokonce tvrdi, Ze byli modlafi. Zdiraznuje to vyslovné kniha Jozue /Joz 24, 2. 14/.
Jozue zde postavil rétoricky lid pied volbu: bud’to budou slouzit bohiim, jimz slouzili
praotcové, bohiim Kenaancli, nebo Bohu, pro kterého se rozhodli Jozue a jeho rod.
Skutecnost, ze praotcové nebyli jeSté sluzebniky jediného a pravého boha, je v zidovstvi
pevné zakotvena. Podle rabinské tradice to byl Abraham, kdo zni¢il modly svého otce
Teracha, ktery je vyrab¢l a prodaval.

V piedexilni dob¢€ neplatil Bith Jahve jesté za jediného a univerzalniho Boha vibec.
Az v babylonském exilu v 6. stoleti pfed o. 1. se stal Jahve Deus verus. Deuteroizajas se vsi
rozhodnosti zdlraziiuje, ze se svétové déjiny to¢i kolem Izraele, a to jen proto, ze Izrael
poznal jediného pravého Boha. Podle Izajase /Iz 44, 28 — 45/ dobyl persky kral Kyros
Novobabylonskou fi8i jen za jednim ucelem: aby byl v Jeruzalémé znovu postaven Chram.

Nazor, ze Jahve je jeden a jediny Bih, vyjadiuje Bible jiz v prvnim versi, ktery patii
ke Knézskému kodexu, k nejmlad$imu pramenu Pentateuchu: ,, Na pocatku stvoril Bith nebe
a zemi.* Nejslavngjsi sttedovéky zidovsky vykladaé Bible, rabi Slomo ben Jicchak, jehoz
komentart se dodnes ptipojuje k tradi¢énim hebrejskym Biblim, chapal v 11. stoleti velmi dobie
intenci této véty, kdyz zduraznoval, Zze udaj o stvofitelské ¢innosti Bozi neni jedinym
obsahem vypovédi tohoto ver§e. Slomo ben Jicchak minil, e tato véta byla napsana proto,
aby odlvodnila narok Izraele na izraelskou zemi. Jediny Buh stvofil celou zemi, proto miiZze
také jenom On rozdélovat, to co stvofil. Zemi Izrael dal pravé jen izraelskému lidu
a ne kenaanskym narodam, které ji obyvaly pted Izraclem.

Bih je chapan jako Stvofitel celé zemée, proto zidovstvo mtize podle Boziho ptikazu
zit vSude na celé zemi a byt ndrodem, vydavajicim v d¢jinach svéta svédectvi o pravém Bohu.

v we, v , 6
Vsude se mohou tvofit Zidovské obce.

2. 2. 1. Oltare Hospodinu

Biblicky Blih neni jen Bohem nejvyssim, ale také nejbliz§im: “Ty jsi, Hospodine,
blizko,” /Z 119, 151/. Prvni oltafe stavél ¢lovék na misté setkani s Bohem. Tak je nutno
rozumét Castému vyrazu z doby patriarchil ,, Vystavel tam Hospodinovi oltar a vzyval Jeho
jméno, “ /Gn 12, 7; 13, 18; 26, 25/. Oltate byly nejprve pamatniky Bozi ptizné€, jak o tom

svéd¢i jejich jména. Byly ale uz i mistem uliteb a obéti. Na oltdf se vylévala krev

% Schubert K., Zidovské nabozenstvi v prom&nach vk, s. 14 — 16.
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obétovaného zvifete, na ném se spalovala obét. Byly stavény zotesanych kvadri
a se schodistém, umoznujicim knézim piistup.

Nejstarsi palestinsky oltai v Taanaku ma podobu stolu a je vytesan z celistvé skaly.
PtevySuje okoli o 1 m, zvychodni strany md vysoky schod, asi stanovisté¢ pro knéze,
a na vrchni plose vykazuje tfi mensi prohlubné a jednu vétsi. Tento oltar byl ve své podstaté
obétnim stolem, kde se bozstvu predkladaly pokrmy a konaly ulitby, ale jisté se na ném
obétované nespalovalo.

Jinou skupinu tvoii oltafe, na nichz je zéasah lidské ruky patrn€j$i. 20 km
od Jeruzaléma se dochoval oltaf na volném prostranstvi v Sord. I tento oltaf ma povrch
pokryty prohlubnémi nesporné¢ urCenymi pro ulitby a jen malé misto se pouzivalo
pro spalovani. Plivodni schody pii bocich oltare se zachovaly jen z¢asti. Stary zdkon hovorti
Casto o zfizovani oltadit a my z téchto zprav jasné¢ poznavame, ze vhodné bylo kazdé misto,
kde se zjevil Hospodin. Byla to rtizna navrsi, prostor pod koSatymi stromy a podobna mista,
odligujici se od okoli.’

V zivoté potomkl Patriarchli nabyla tato mista vétSiho mista vyznamu, nez jen pouhé

vzpominky na taméjSi zjeveni Boha v minulosti. Casto se znich stavala poutni mista,

NS4

s bozstvy kenaanejskymi: Bétel /Gn 35, 7/, Sichem /Gn 33, 19/, pozd¢ji Gilgal /Joz 4, 20/
a Jeruzalém /Soud 19, 10/. Zakon ptikazoval nelitostné zniceni oltaiti v dobytém Kenaanu.
Castéji se viak nové prichozi spokojovali s pfejmenovanim starych vyvysenin a zavedenim
vlastnich obfada.®

Je nutno rozliSovat mezi posvatnym balvanem, masebou a oltafem. Rozdil vSak neni
vzdycky jasny. V prvnim piipadé nejde pouze o balvany, ale i o skaliska, utesy atd., které
byly uctivany jako sidlo bozstev. Byly dany ptfirodou. Déle jsou to maseby, balvany, ale jiz
upravené lidskou rukou a umisténé ve svatyni. Maseba je uméla nahrazka obétniho balvanu.
Na nejvyssi urovni v této fad¢ stoji oltare.

Také v Salomounové Chramu bylo posvatné skalisko, na némz byl patrné pozdgji
vybudovan oltaf. Novy kult ptevzal staré kultovisté, ale pretvofil je. Prestalo se obétovat
zemnim bohtm a pfinaSely se obéti Hospodinu. Oltar v Chramu byl médény o délce 20 loktt,
Sitce t€z 20 loktd a 10 lokt vysky. Vrchni ¢ast byla snimatelna, kdezto spodek byl kamenny,

staly. Kovovy vrsek byl dan ticelem, to jest pro zapaly.

" Bi¢ M., Palestina od pravéku ke kiestanstvi, s. 78 — 79.
¥ Kolektiv, Slovnik biblické teologie, s. 300.
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Zajimavy je vyklad dvou mohutnych bronzovych sloupti pojmenovanych Jachin /on
upevni/ a Boaz /v ném je sila/, které staly pfed vchodem do Chramu. Mohly symbolizovat dvé
svétové hory, jimiZ prochédzelo kazdého rana Slunce. O rovnodennosti mezi nimi pronikaly
paprsky vychazejiciho Slunce az do velesvatyné. Nebo mohly byt dvéma masebami, které

byly soudasti starych kenaanskych svatyi.’

2. 2. 2. Archa smlouvy

Bozi ptfitomnost se v Izraeli projevuje riznymi zplsoby. Archa umluvy je jejim
viditelnym znamenim: v truhlici o rozmérech 125 x 75 x 75 cm jsou uchovany kamenné
desky s Desaterem, psanym do kamene prstem Bozim /Dt 10, 1-5/, a tato truhlice, oblozena
zlatem a chranéna kiidly cherubt, je podnozim Hospodinovym /Z 132, 7; I Kr 28, 2/.
Hospodin tak sidli nad cheruby /I Sam 4, 4; Z 80, 2/ a stfeZi své slovo, které mu slouZi
za podnoZi.

Archa byla uloZzena ve stanu umluvy a doprovézela Izrael od pocatku, pocinaje
smlouvou na hote Sinaj, az do chvile, kdy byla natrvalo ulozena v Chrdmu. Prostfednictvim
archy projevoval Blih smlouvy svou pfitomnost ve stiedu svého naroda, aby jej chranil, vedl,
ucil znat svou vuli a pfijimal jeho prosby. Archa ztélesiiovala pfitomnost Hospodina, ktery
jedna ve prospéch Izraele v okamziku vyjiti z Egypta a v pribéhu dobyvani zaslibené zemég.

Nejstarsi zaznam /Nu 10, 33/ ukazuje Hospodina, jak prostfednictvim archy tidi kroky
svého lidu pousti. Pfesuny archy doprovazel vale¢ny zpév /Nu 10,35/, ktery byl znamenim
svaté valky, dikazem, Zze Hospodin se osobn¢ ucastni postupného napliiovani danych
zaslibeni. Jednotlivymi etapami jsou ptrechod Jordanu, dobyti Jericha a valecna tazeni proti
Pelistejcam. Vyraz Hospodin zastupit /1 Sam 1, 3; 4, 4 a Il Sam 6, 2/ se objevuje ve spojeni
sarchou a s Hospodinovym domem v Silo, kde se nachazela. Touto vale¢nou udalosti
se archa stala posvatnym pfedmétem, pfindSejicim pozehnani a zarovenl nahanéjicim hrizu.
Byva ztotoznovana se samotnym Bohem, jehoz jméno ji byva piisuzovano /Nu 10,35/. Archa
je slavou Izraele /I Sam 4, 22/, silou Mocného Jakobova /17,132, 8/, pritomnosti svatého Boha
ve stfedu svého lidu, vyzadujici svatost od kazdého, kdo se ji chce pfiblizit /I Sam 6, 19/,
a dava cloveéku pocitit Bozi svobodu, kdy Bih neptestava jednat ve prospéch svého lidu, ale

nenechava se jim osedlat /I Sam 4 — 6/.

? Bi¢ M., Palestina od pravéku ke kiestanstvi II., s. 79 — 84.
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Celé d&jiny archy vrcholi a zaroven kon¢i slavnostnim privodem, ktery uspotadal kral
David, kdyz archu nesli za jasotu lidu na misto jejiho ulozeni v Jeruzalémé /Il Sam 6, 12 — 19;
I Kr 6, 41/. Jeho syn Salomoun ji nakonec uloZil v nové vybudovaném Chramu /I Kr 8/.

Az do té¢ doby byla archa k dispozici jednotlivym kmentim, ale podle Natanova
proroctvi byla napfist¢ smlouva vézand na Davidiv rod /Il Sam 7/, ktery byl nastrojem
sjednoceni naroda.

Archa byla rovnéZz mistem Boziho slova, pfedné proto, ze v ni byly ulozeny desky
Zakona a Ze tedy byla své€dectvim, které vydava Blh o sobé, zjevenim, které ucinil ze své
vale /Ex 31, 18/, a odpovédi Izraele na Bozi slovo /Dt 31, 26/. Archa smlouvy, archa
svédectvi, to jsou vyrazy, oznacujici archu v jejim vztahu ke klauzulim smlouvy, tykajicim se
obou stran a vyrytym do kamennych desek.

Archa byla také jakymsi prodlouzenim sinajského setkani. KdyZz se béhem putovani
pousti Mojzi§ chodil radit s Hospodinem, prosit o vyrok pro lid /Ex 25, 22/ nebo se za n¢j
naopak primlouval /Nu 14/, vstupoval do stanku, v némz byla ulozena archa, a Hospodin tam
k nému promlouval.

Jeremid$ vyzyval lid po roce 587 pted o. 1., aby uz neoplakaval ztracenou archu,
protoze novy Jeruzalém se stane mistem shroméazdéni narodu, trinem Hospodinovym /Jer 3,
16/. Ezechiel pouziva obrazu archy, pohyblivého sidla Hospodinova, aby ukazal, ze slava
opousti znesvéceny chram, aby se piipojila k vyhnanctim. Bih bude nyni ptebyvat uprostied
svého zbytku, ve svatém spoleéenstvi /Ezech 9 - 11/. Zidé doufaji, Ze archa se objevi na konci

asu znovu /I Mak 2, 4 — 8/.1°

2.2. 3. Stanek amluvy

Pfenosna svatyné, stan umluvy, kterou Izraelité postavili na Bozi ptikaz, sestavala
ze dvou Casti: ha-kodes /svatého mista/, kde bylo 5 oltatt, kazdy pro zvlastni ucel, zlatd
menora a stil pro ptedkladné chleby lechem ha-panim a mista oddélené¢ho zavésem kodes ha-
kodasim /svatosvatého/. Zde stala archa smlouvy. Svatosvaté misto bylo také oznaCovano jako
miskan ha-edut /sidlo svédectvi/ nebo ptibytek archy umluvy a mikdas /svatyné/. Do této ¢asti
smél vkrocit jen veleknéz o svatku Jom kipur. Detailni ustanoveni o ob&tovani zvirat, driibeZe
a plodin se naléza ve 3. knize MojziSov€. Terminy pro obét’, korban jsou od kotene, ktery
znadi ptiblizit, a zevach od kotene, ktery znaci zabit. Mistem posvatné porazky a obéti byl

mizbeach /oltai/.

1% Kolektiv, Slovnik biblické teologie, s. 13 — 15.
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Stan umluvy byl zasvécen a odevzdan do opatrovani knézim a stavél se vzdy uprostied
tabora Izraelitl. Kdyz se vSak vznesl Bozi oblak, Levité slozili miskan a odnesli jej na dalsi
misto, kde oblak spo€inul. Poté, co Izraelité vstoupili do Zemé izraelské, byla pro Stan
umluvy ur€ena nova mista a jeho posvatnd funkce se udrzela i po pelistejské obdobi

az do doby, kdy jej jako Bozi dtim nahradil prvni Chram."’

2. 2. 4. Svatyné

Piedizraelska Palestina vykazovala mnozstvi boZzist. Souviselo to s mistnimi kulty
prirodnich bozstev, posvatné ucté se t&Sily rizné stromy, prameny, balvany a jeskyne.
Ptichodem Izraeliti se ptiliS nezménilo. V mnoha ptipadech posvatna mista ptejali a uctivali
tam svého Boha Hospodina. Lid zaménoval Hospodina s mistnimi baaly a trvalo mu dlouho,
nez pochopil, Ze Hospodin je jeden a Ze jej nesmi zaménovat s buzky pronarodu.

Ve méstech byvaly svatyné zdéné. Nebyl vSak jednotny stavebni typ.

Prvni Ustiedni svatyné celého Izracle byla v Silo. , Shromdzdilo se pak vsecko
mnozstvi synii izraelskych do Silo, a tu postavili stanek umluvy, kdyz jiz zemé podmanéna
byla*“, /Joz 18/. V Silo byvala truhla Hospodinova a to samo dostacovalo, aby byla mistu
zajisténa dostateénd vaznost. Pismo dal vypravi o mistnim rodu knézském, o Eliovcich,
a o tamnich vyroénich slavnostech spojenych s hostinami. Dlouho si vSak Silo neudrzelo
vedouci postaveni. Patrné za boju s Pelistejci, nejpozdé€ji kolem roku 1050 pted o. 1., bylo
zniceno, aby uz nepovstalo k novému zivotu. Patriarchové a pozdéji lid Izraele zde a v jinych
stiediscich ndbozenského uctivani pfinaseli obéti zvirat. Zde byla losovanim rozdélena zemé
mezi dvanact pokoleni.

Méné staré, ale i méné tragické byly osudy svatyné v Sekemu. Jiz praotcové
se dostavaji do styku s timto mistem. Tradice sem umistuje Josefitv hrob a studnu Jakobovu.
Za Jozua se stavd shromazdiStém lidu. Po odtrzeni severnich kmenti byla zastinéna jinymi
a teprve v poexilni dobé se dostava Sekemu nové cti vybudovanim chramu na blizké hote
Gerizim.

Obdobny piipad poskytuje Salomounovo Megiddo, kde je posvatnost mista zajisténa.
Mezi pozdéjsi stfediska patii stiedopalestinskd svatyné Bét-El /Dim Bozi/, nejslavnéjsi
svatyné severni fiSe. Od poc¢atku bylo predurceno, aby se stala svatyni kralovou. Jiz jeho starsi
jméno Luz /mandlovnik/ vyzdvihuje jeho mantickou minulost. Kral tu vystupuje ve své

reprezentaéni zboZnosti jako zastupce Bozi a zplnomocnénec. Bét-El se stalo symbolem

' Newman J., Sivan G., Judaismus od A do Z, s. 129, 187 — 188.

16



lidského titanstvi, odboje proti Svatému izraelskému. Volali sice k Nému, obétovali Jemu, ale
tak, jak sami chtéli. Neni proto podivné, kdyz proroci vystupuji ostie proti této svatyni.
Teprve Jos$ias tuto svatyni zni¢il béhem svych reforem po roce 622 pied o. 1.

V Pismu se setkdvame také s Gilgdlem, jehoz lokalizace neni snadnd, nebot’ gilgal
zna¢i kromlech, kamenny kruh. Takové kruhy mohly existovat samostatné nebo tvortily
soucast svatyne.

Mezi dalsi svatyné patiila i svatyné v Dan, kterd se objevuje téméi vzdy, je-li fec
o zlatych telatech. Ne cesté z Jeruzaléma do Beer-Sevy lezi Chebron spjaty s Abrahamem.
Pismo mluvi o taméj$im posvatném stromu, o jeskyni Makpela a bozisti Mamre.
U posvatného stromu pry byl jesté posvatny pramen, velmi uctivany pohany. Davidovci jsou
vSak vice nez s Chebronem spojeni s Bet-Lechemem, které bylo spjato s Davidovci GZeji nez
Chebron. Byla zde prastard svatyné¢ bozstva Lachmu. Davidova rodina méla v tomto méste
vyro¢ni obét, takze tam jisté byla svatyné. Po padu Jeruzaléma roku 586 pied o. 1. se stala
hlavni stfediskem Mispa /straz/, lezici 10 km od Bét-Elu. Uz v predkralovské dobé byla

shromazdi§tém izraelskych pokoleni.'?

2.2.5. Chram

Skute¢nym meznikem v dé&jinach Izraele byla volba Jeruzaléma jako hlavniho mésta.
KdyZ v ném Salomoun vybudoval Chram, byl tim dan jasny vyraz univerzalistické tendenci
jahvismu. V dobé Davidové a zvla§té v dobé Salomounové nebylo jiz pochyb o univerzalni
povaze Hospodinova panstvi.'?

Prvni Chram, ktery postavil Salomoun asi vroce 950 pied o. 1. v Jeruzalémé, byl
narodni svatyni urCenou k modlitbAm k Bohu. Stal se symbolem Zzidovské jednoty
a nezavislosti. Hebrejské nazvy jsou: bejt ha-mikdas /dGm svatyné/ a bejt ha-bchira /vyvoleny
diim/. Chram nahradil pfenosny Stan imluvy. Stal na hofe Moria a byl obklopen rozlehlym
nadvotim.

Z venku nevykazoval Chram zadnou vyzdobu, ale vnitini stény byly bohaté zdobeny.
Byly oblozeny zlatem a cedrovym dfevem s fezbami kvétil, cherubii a palem. Velesvatyné
byla pokryta listkovym zlatem a v ni byla ulozena Hospodinova schrana. Chrdm mél rozméry:
60 loktd na délku, 20 na Sitku a 30 na vySku /pfiblizné 30 x 10 x 15 m/. Vchazelo se

pies jakousi verandu, po jejichz stranach staly dva obrovské bronzové sloupy Jachin a Boaz.

12 Bi& M., Palestina od pravéku do kiest’anstvi, s. 28 — 38.
13 Bi¢ M., Palestina od pravéku do kiestanstvi, s. 42.
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Vnitiek se skladal z vestibulu, ulam, hlavni siné, hejchal, a nakonec z velesvatyné, dvir, kam
veleknéz vkroc€il jednou za rok. Pred jejim vchodem stal kadidlovy oltai z cedrového dieva
obloZeny zlatem a deset svicnl. Dale byl v chramové lodi sttl pro predkladné chleby. Knézi
vykonévali kazdodenni bohosluzby v hlavni sini a venku v chrdmové ohradé méli misto
vyhrazené pro své vlastni potieby, ezrat kohanim. Pted vchodem do Chramu stal velky
stupniovity oltar pro zapalné obéti. Na jihovychod od Chramu bylo tzv. bronzové mote, velka
nadrZz umisténa na hibetech dvanacti byktl, ve ctyfech skupinach po tfech. Pojalo pry 720
hektolitri vody. Bylo uréeno k umyvéani kn&zi.'"* Na dvou dalsich nadvorich byl prostor
pro neknézské vérici, muze Izraele, ezrat Jisra'el, a zeny, ezrat nasim. Nejruznéj$i povinnosti
vykonavali Levité."

Byly pfinaSeny rGzné typy obéti: ola /zépalnd obét/, mincha /obét z mouky, oleje
a kadidla/, nesech /llitba/, Sechar /ob&tovani napt. vina/, chatat / obet’ za htich/, asam /obét
za vinu/, nedava /dobrovolnd obét/, neder /obét’ podle slibu/, tnufa /obét mavani/, truma
Job&t’ pozdvihovani/ a slamim /ob&t za mir/.'®

Po kratkou dobu existovaly konkurenc¢ni svatyné, které zalozil na sever od Jeruzaléma
Jeroboam po rozdéleni kralovstvi.

Po babylonské invazi v roce 586 pred o. 1. byla tato prvni Svatyné, bajit riSon, zni¢ena
kradlem Nabuchonodozorem.

Po navratu z babylonského vyhnanstvi byl na ptivodnim misté postaven v letech 538 —
515 pted o. l. druhy Chram, ktery ptetrval az do doby hasmonejské. Zaslouzili se o to proroci
Ageus a Zacharias, ktefi dovedli rozdmychat v srdci lidu nové nadSeni. Spraveem Judska byl
tehdy Zerubabel, vnuk ptedposledniho judského krale Jojakina, vidce jedné skupiny
navratilcl. ,,Ne moci ani silou, nybrz duchem mym, pravi Hospodin zastupu®, /Zach 4, 6/.
A opravdu byl Chram roku 515 pied o. 1. dokoncen a byl nazyvan Zerubabelovym. Nejprve
byl upraven oltaf pro zdpalné obéti. Chram se stal stfediskem zidovstva, at’ bylo rozptyleno
vSude po svété. Vzila se i dan pul Sekelu na cClovéka. Sluzbu vykonavali knézi v Cele
s veleknézem. Ti se stali po exilu duchovnimi vidci lidu. Vliv proroki postupné upadal,
az se nakonec z vetejného Zivota ztratili nadobro. Knézi byli rozdéleni do 24 tfid s pfesné

vymezenymi povinnostmi a k ruce méli Levity jako pomocniky, hudebniky a vratné."”

'* Bi¢ M., Ze svéta Starého zakona IL, s. 406 — 407.
Newman J., Sivan G., Judaismus od A do Z, s. 59.
16 Newman J., Sivan G., Judaismus od A do Z, s. 129.
17 Bi¢ M., Ze svéta Starého zakona II., s. 411 — 413.
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Na pocatku 1. stoleti o. 1. se Herodes pustil do rozsahl¢ a ctizadostivé rekonstrukce
Chramu a prakticky postavil novou stavbu, i kdyZ se hlavni plan nezménil. Tato stavba byla
z bilého kamene zdobena zlatem, se stifechou z cedrového dieva a vchodem se sedmi branami
a Ctyfmi mosty. Roz§ifenim pfedsin¢ na 100 loket vysky a 100 loket Sitky ziskal Herodes
mohutné priceli do daleka zafici bélosti kameni. Clenily jej poloviéni korintské sloupy
a zakoncCoval trojuhelnikovity §tit, za nimz zlstala stfecha po orientdlnim zptisobu plocha.
Ptidanymi prvky byla synagoga a komnata z tesanych kvadrl, liskat ha- gazit, kde se konala
pravidelnd zasedani Sanhedrinu. Byl to vybor kn€zi, uencli a nejvazenéjSich muza jako
poradni sbor k rukam veleknéze kohen gadol.

V dobéch této druhé svatyné, bajit Seni, vladl znanou politickou a nabozenskou
autoritou veleknéz. Obétni kult dosdhl svého vrcholu a slavnostnich udélosti v Chramu
1 v jeho okoli se ucastnila obrovska shromazdéni. Na rozdil od obecné viry se izraelsti proroci
nestavéli proti obétem, ale vyslovné kritizovali ty, kdo pfinaSeli korbanot a zvachim

IR v . r v v 1% 71
bez vnitini zboznosti a mravniho presvédeeni.'®

2. 2. 6. Zanik Chramu
Po zniCeni nahradila Chram synagoga jako mikdas meat /maléd svatyné/, v niz Téru
opatroval novy svatostanek, ner tamid symbolizovalo vécné svétlo menory a modlitby

se obracely smérem k byvalému sidlu Svatyné v Jeruzaléms."

2. 3. 0. Vznik synagogy

Instituce synagogy se poprvé objevila a napevno ustanovila pravdépodobné po znic¢eni
prvniho jeruzalémského chramu /roku 586 pied o. 1./ mozna i v Palestin¢ samotné, zvlasté
viak v babylonském exilu.?

Rabinské pokusy klast pocatky synagogélniho Zivota jesté do doby praotecké jsou
odmitany. Uzndva se vSak, ze rizné zvyklosti pfimo nebo nepifimo byly pozd¢€ji preneseny
na synagogy. Lid se shromazd’oval v brané, tam se konal soud a tam se vibec soustfed’oval
vetejny zivot. N€kdejsi funkcei brany ¢asem pievzala synagoga jako shromazdisté obce, a tedy
1 misto urovnani sporti atd. O babylonskych vyhnancich vime, Ze se shromazd’'ovali u nohou
prorokovych, jak tomu bylo jiz pted exilem. Raz téchto shroméazdéni mohl byt nejriiznéjsi, ale

nesporné pravé z nich vyrostla shromézdéni, v nichz se ¢etl Zakon, coz se stalo také soucasti

18 Newman J., Sivan G. Judaismus od A do Z, s. 59 — 60.
1 Newman J., Sivan G. Judaismus od A do Z, s. 130.
2 Schubert K., Zidovské ndboZenstvi v proménach véka, s. 111 — 112.
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synagogalni bohosluzby. Doba Ezrova tvofi pfechod. Tehdy se lid jest¢ shromazdoval
pod $irym nebem, zvlastni budovy nemél. Cinil tak podle zptisobu feckého i fimského. I Zidé
si tvofili shromazdisté ve volné ptirod€ v uzavienych kotlinach, na zplsob vinice s terénem
stupniovité klesajicim. Vzhledem k pozadavkim kultické Cistoty je predpokladana blizkost
vody k umyvani.

Nejstar§i doklady, které znédme, pochdzeji z ptolemaiovského Egypta. Zde se ale
pro synagogu uziva jeité star§iho oznaleni proseuché /napis z Sedie u Alexandrie z doby
Ptolemaia III. Euergéta, tj. 2. stoleti pted o.l., papyry ze 3. a 2. stoleti pted o. I./. Také Filon
z Alexandrie pouzival jesté v 1. stoleti o. 1. terminu proseuché jako oznaCeni synagogy.
Pro Egypt bylo pfiznacné, ze nebylo v zemi jednoticiho kultu. Kazdé mésto mélo svého boha,
své zvyky, svilj naboZzensky svéraz. Proto pravé tam se Zidé neziidka ubirali cestami velice
odli$nymi od oficialniho jahvismu a neni tedy zvlastni, Ze ve svych synagogach mivali vénné
napisy a pfimo i sochy krala.

Termin synagogé pro synagogu se poprvé vyskytuje v napisu zakladatele synagogy,
kterou v Jeruzalémé postavil v 1. stoleti o. 1. jisty Theodotos. Termin synagogé nevznikl tedy
v diaspofe, nybrz v zemi Izrael, asi v 1. stoleti o. . U Josepha Flavia a v Novém Zakon¢ se jiz
zcela prosadil. V diaspofe se termin proseuché udrzel jesté dlouho.

Pro pozdni antiku bylo typické chapani synagogy jako hagios topos nebo aramejsky
atra kadisa /svatého mista/. Tim synagoga dostala do jist¢ miry funkci nahrady Chramu.
Nejstar§Sim dokladem ze 3. stoleti, ktery z toho ¢asu mame, je synagogélni napis ve Stobi
v byvalé Jugoslavii. Budova synagogy je oznacena jako hagios topos. Tiberius Polycharmos,
zakladatel synagogy, pouzival titulu ,,otec synagogy ve Stobi*.

Pojeti synagogy jako svatého mista a jako ndhrady za Chram vyjadiuji 1 nasténné
malby v synagoze v Dura Europos na Eufratu z poloviny 3. stoleti o. 1., zvlasté zobrazeni
menory, chramové fasady a Abrahamovy ob¢ti nad vyklenkem pro schranu Tory. V zemi
Izrael jsou to v prvé fad¢ synagogy s podlahovymi mozaikami ze 4. — 6. stoleti o. 1., které¢
Zidé pokladali za svaté misto.

Toto pojeti synagogy bylo nasledkem zboteni Chramu roku 70 o. 1., tim synagoga
dostala charakter ndhrady Chramu.

Pritomnost Bozi, Sechina, platila vSak dfive specificky jen pro Chram v Jeruzalémé,
ktery byl pokladan za pozemsky protéjsek nebeského obydli Boziho. Proto si Zidé po roce 70
o. 1. kladli otazku, zda jest¢ a jak dalece zlstala zachovand zépadni zed” Chramu

privilegovanym mistem pobytu Sechiny. Nézor, ze Sechina neni mistn¢ vazana
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na jeruzalémsky Chram, ma ovSem svij pivod v predstavé, ze se odebrala s Izraclem
do exilu. Tento nazor vyslovil jiz Simon bar Jochai kolem poloviny 2. stoleti o. 1. v traktatu
Megila. 7idé tedy nevidéli rozpor v tom, kdyZ na jedné strané spojovali se Sechinou zapadni
zed’ Chramu a na druh¢ stran¢ byli pfesvédceni o tom, ze Sechina je ptitomna v synagoze, kde
se modli minjan /kolegium 10 muzil/. Nevazana na misto, miize byt Sechina viude.*'

Ve sttedoveku byla jiz synagoga stiediskem Zidovského obecniho Zivota a studovnou.
Zde se konaly kazdodenni bohosluzby s minjanem, zde se ptedcitala Tora, zde se konala
kazani drasot poskytovala se utécha, zde se dodrzovaly zdkony rodinné cistoty formou
ponoieni do mikve /ritudlni 1azn¢/, kterd zpravidla sousedila se synagogou, zde se dohlizelo
na vzdslavani déti.** Jako misto modliteb a uceni, pfedeviim vsak jako misto setkavani,

zistaly synagogy centrem viech zidovskych obci a zachovaly si tuto funkci dodnes.”

2. 3. 1. Synagogy starovéku

Nejstarsi zpravy o synagogach jsou uz od 3. stoleti pted o. 1. z riznych mist z Egypta,
/Sedia, Magdola, Alexandronesos ve Fajjumu, Athribis, Alexandria aj. I Babylénie vykazuje
velmi staré synagogy. Je pfirozené, Ze se vyhnanci shromazdovali. Vyplyvalo to
z nejnitern&j§i nabozenské potieby t&chto lidi, pfesazenych do ciziho prostiedi. Casem
si patrné opatfili 1 vlastni modlitebny. Nejstars$i synagogou na chrdmovém névrsi byla ziejmée
jedna z mistnosti v nadvofi Zen, snad pi¥imo Salomounova si.

O podobé nejstarsich synagog nevime téméf nic. Zpravy o archeologickych vykopech
o nich ml¢i, nejspise proto, ze ptivodni synagogy se ni¢im neliSily od obytnych budov. Byly
to modlitebny nebo shromazdisté a v tom se zdsadné lisily od chramd, které byly v prvni fadé
sidlem bozim, nikoliv mistem pro shromazdéni véficich.

Nejstarsi typ po strance stavitelské zachovala synagoga v Dura-Europos.**

Dalsi stavby patii do doby Herodovy /Masada, Herodion/, tj. obdobi druhého Chramu.
Po jeho zniceni nastala doba velkych staveb, ve 3. a 4. stoleti o. 1. byly Cetné synagogy
postaveny v Judeji a v Galileji /Chammat Tveria, Bet Alfa, Tel Chim - Kafarnaum, Naaran,
Gu§ Chalav/ a v diaspornich méstech /Ostie, Sardy, Apamea, Dura-Europos/.”> Z roku
500 o. 1. pochazi mozaikova podlaha v Gaze, z 6. stoleti je jiz zni€end mozaika v Naaranu

a reliéfy synagogy v Gus Chalav v Horni Galileji.

Schubert K., Zidovské nabozenstvi v proménach vk, s. 111 — 114,
22 Newman J., Sivan G., Judaismus od A do Z, s. 194.

Schubert K., Zidovské nabozenstvi v proménach véka, s. 114.

Bi¢ M., Palestina od pravéku do kiestanstvi, s. 59 — 63.

% Kolektiv, Slovnik biblické kultury, s. 222.
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Jiz v helénistickém obdobi, piedev§im v Alexandrii, se uplatiiuje typ bazilikovy
se ttemi lodémi, orientovany k Jeruzalému. Byl to dalsi typ vefejné shromazd’ovaci stavby,
kralovsky trinni sél zvany bazilika, soudni dvir, ktery byl paralelou k fecké shromazd'ovaci
hale zvané bouletéria, kterd slouzila stejnym ucelim. Hlavni sal pro shromazdéni byl
po stran¢ doplnén dalsim menSim prostorem. Toto rozvrzeni se stalo piredlohou
pro synagogu.”® Pudorys baziliky-synagogy a orientace smérem k Jeruzalému byly
dodrzovany i bdhem stfedoveku.”” Pro Palestinu je jiz dost materialu hlavng z galilejskych
synagog, vesmes od 3. stoleti 0. 1. Toto datum je mozno vysvétlit tim, Ze od pocatku vlady
Septimia Severa piestava ttisk Zidi a okamzité se dostavuje viestranny ruch a rozkvét, dokud
Konstantin Veliky nezacal oficiadln¢ podporovat a Sifit kiestanstvi.

Prvni galilejské synagogy se objevily v obdobi zmirnéni pronasledovani za cisate
Hadriana ve 2. stoleti o. 1., kdy se sem soustfedilo zidovské obyvatelstvo. Stavba synagog
pokracovala az do stoleti 8. 0. l. a toto obdobi je mozno rozdélit na rané /2. — 4. stoleti/,
prechodné /3. — 5. stoleti/ a pozdni /5. — 8. stoleti/. Misto pro vybudovani synagogu bylo
vybirdno podle rabinského piedpisu o nutnosti umistit modlitebnu na nejvysSim misté
ve mésté. To je dlivod, pro¢ byly synagogy budovany v hornaté Galileji. Vybér takového
vyvyseného mista mél rovnéz své architektonické dusledky, bylo tieba vybudovat kamennou
plosinu, tribunu vedle samotné stavby, ke které vedlo schodisté. Tim byla zarucena diistojnost

U star$iho typu bazilikovych synagog byly schrany na Toéru hned u hlavniho vchodu,
takze shromazdéni sedélo tvari k vychodu. Tato schrana nebyla vzdy kamenna, patrné byla
dfevénd a podlehla ¢asem zkaze. U mladsiho typu synagog stavala schrana téba v apsidé
na zpusob oltafe v kiest'anskych kostelech. Zde se uz stdva organickou soucasti celkového
projektu architektonického, kdezto plivodné to byl spiSe ptistavek. V nékterych piipadech
byla schrana téz pfenosna. Pfipominala tim nckdejsi truhlu Hospodinovu, s niz nesporné
souvisi.

Jednotlivé svitky byly navinuty na dievénych tyCkach a zahaleny do platna. I schrana
byla chranéna zavésy, stejné jako v Chramu zavésy oddélovaly velesvatyni. Shodnost poslani
obou zavésl je naznacena spoleCnym jménem parochet.

Také kazatelna nazyvana migdal byla vzorem pro podobné synagogalni zafizeni.

Bema nebo také nékdy dukan bylo zvlastni vyvySené misto pro soudce. V synagoze na tomto

26 Roth C., Jewish art, s. 65.
7 Kolektiv, Slovnik biblické kultury, s. 222.
2 Roth C., Jewish art, s. 67-68.
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stupinku zasedali mistni hodnostafi obce. Modlitebnik zni sestupoval, aby dal najevo
zkrousené srdce, které vola ,,z hlubokosti*, ale Toru Cetl nahote. Pro dalSi hodnostéie je nutno
piedpokladat zvlastni kiesla a pro ostatni i€astniky kamenné lavice. Tak tomu bylo v Galileji,

v Babylonii sedéli véiici na rohozkach.”

2. 3. 2. Vyzdoba interiéru

Nejptsobivéjsimi nasténnymi malbami jsou malby v synagoze v Dura-Europos
z obdobi od roku 245 do 256 o. 1. Posadkové mésto, lezici na Eufratu na vychodni hranici
Rimské #iSe, nebylo svelkou pravdépodobnosti jedinym méstem, jehoZ synagoga byla
vyzdobena freskami. Lze se domnivat, Ze restauratofi synagogy vroce 245 o. L. jen
nasledovali vzory, které nalezli ve vétSich zidovskych stfediscich vychodni diaspory.
V syrsko-mezopotamském prostoru, nékde mezi Antiochii na Orontu a Seleukii-Ktesifonem,
se patrné jiz ve 2. stoleti objevil zvyk zdobit stény synagog freskami.*

Je znama dvoji podoba stavby. Pfed rokem 245 n. l. je to stavba obdélnikovitého
pudorysu 15 x 20 m. Od zapadu se vchazelo chodbou do dvora, ktery byl obestavén ze tii
stran. Vlastni sifi synagogy leZela pfi zdpadni strané a vchod byl v §irsi sténé. Proti nému byl
ve zdi vyklenek a dokola lavice. Po roce 245 n. 1. je synagoga ptestavéna a shromazd'ovaci
mistnost se rozSifuje zruSenim chodby a zastavénim Césti dvora. Ostatni mistnosti se rusi
a na jejich ploSe vznikd novy velky dvir s loubim. Tento typ synagogy lze predpokladat
za bézny jiz v helénském obdobi. Pomérné nepatrny vyklenek ve zdi pro svitky Tory
nasvédCuje tomu, Ze puvodné synagogy neoplyvaly mnoha rukopisy, ze mnohdy stacila
valcovita cista, do niz se svitek ukladal.

Jako 1 jiné galilejské stavby byla synagoga v Tel Tchim — Kafarnaum v Galileji uvnitf
vyzdobena linearnimi, rostlinnymi 1 zivoc¢iSnymi motivy. Oblibeni byli zvlasté lvi, orli,
cherubové aj. Nechybél ani sedmiramenny svicen ve vyzdob¢, Davidova hvézda aj.

Bet-Searimska synagoga svou vyzdobou tvoii piechod k mladsi skupin¢ synagog, které
vznikaly od 4. do 5. stoleti o. 1., a to pod urcitym kiestanskym vlivem, ktery se projevuje
ve stavitelské upravé. Ve vyzdobé jde o rizné prvky magicko-sakralni. K nim nalezeji
predev§im obrazy zvifetniku.”!

Je prokazatelné, ze od 4. do 6. stoleti o. I. vznikaly v zemi Izrael podlahové mozaiky.

Nejstarsi v Chammat Tverii byla objedndna vedoucim patriarchovy kanceldfe. Znazornuje

2 Bi& M., Palestina od starovéku do kiestanstvi, s. 63, 66 — 67.
3% Schubert K., Zidovské ndboZenstvi v proménach veka, s. 125.
31 Bi¢ M., Palestina od pravéku ke kiestanstvi, s. 65.
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znameni zveérokruhu, schranu na Toéru, pied kterou po pravé a levé strané stoji vzdy jedna
menora a dal$i zidovské kultovni symboly. Jak dokazuji dal$i nalezy, nebylo pfevzeti,
tj. ptizptisobeni piivodné pohanského zvérokruhu Zidovskym pfedstavam v Chammat Tveria
zadnou vyjimkou.

Ze 6. stoleti o. 1. pochazi mozaikova podlaha synagogy v Bet Alfa v udoli Jezreel.
Ke znamym motivim zvérokruhu, schrany na Toéru a kultovnich symbola zde ptibyva
zobrazeni Abrahamovy obéti. Tim se ma zietelné zdliraznit, ze synagogu je tfeba pokladat za
svaté misto.”> Recky napis v mozaice podlahy udava jména a letopodet. Dé se tedy vznik

synagogy polozit téméi s bezpe&nosti do doby Justina I. v 6. stoleti o. 1.”

2. 4. 0. Zidovska liturgie
2. 4. 1. Halacha a liturgie
Jednim ze zakladnich principti judaismu je vira ve zjeveni nebo specialné ve zjeveni
na hote Sinaj, pfi ¢emz Buh sdélil Izraeli prostiednictvim MojziSe svou vuli ve formé celé
Tory, tzn. zakonu obsahujicich pozitivni a negativni piikazy tradovanych pisemné a jejich
vykladi tradovanych ustn€. Zakon zjeveny MojZiSi na Sinaji obsahuje veSkerou sumu
zidovského prava. Obsahuje Psany zékon Téra Se-bi-chtav a Ustni zakon Téra Se-be-al-pe.
Toto zakladni uceni rabinského judaismu je vyjadieno jiz v traktatu Misny Vyroky
otcu Pirkej avot: ,MoSe ptijal Toru na Sinaji a ptedal ji JehoSuovi, JehoSua star§im, starSi
prorokiim a proroci ji pfedali Muziim Velkého shromazdéni. Ti pronesli tii vyroky: Sudte

s rozvahou, vychovejte mnoho 7k a ohrad’te Toru plotem.***

2. 4. 2. Vznik liturgie, liturgie Chramu, liturgie synagogy a vztah mezi nimi

Pocatky uspotfadané liturgie v judaismu lze vystopovat v ¢asech Chramu, kdy Levité
prednéseli a zpivali Zalmy jako soucast kazdodenni ¢i svatecni bohosluzby.

Sborniky zidovskych modliteb nebyly sestaveny néjakou oficialni skupinou, ktera
by byla povétena vytvorenim modlitebni knihy pro synagogu, vznikaly postupné v prabéhu
mnoha stoleti. Sidury a machzory maji své kofeny v bohosluzbé I. a II. Chramu.”

Mezi konkrétni starovéké slozky zidovské liturgie patfilo Desatero ptikazéani, vyznani

Sly$ Izraeli Sma Jisrael, sborovy responsivni chvalozpév ze zalmu 136 Hodu a knézské

32 Schubert K., Zidovské nabozenstvi v proménach véku, s. 125.
33 Bi¢ M., Palestina od pravéku ke kiestanstvi, s. 65.

** Pirkej avot/Vyroky otci.

33 Nosek B., Damohorska P., Uvod do synagogalni liturgie.
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pozehnani birkat kohanim. Z téchto nebo jesté diivéjSich dob se datuje nékolik zakladnich
synagogalnich liturgickych formuli /napt. amen/.

Po zni¢eni prvniho Chramu v babylonském exilu pies svou zoufalou potiebu
nabozenského zakotveni opustili Zidé od budovani mistnich svatyi. Tim definitivné zvit&zil
odpor prorokli proti mistnim svatynim a zakofenila se centralizovand bohosluzba
v Jeruzalémé. Exulanti soustfedili své nadéje na navrat do Izraele a do Jeruzaléma, kde
hodlali znovu vybudovat Chram. Aby ale vyplnili ndbozenské vakuum ve svém Zzivote,
vymysleli prozatimni feSeni. Vyvinuli zptisob bohosluzby bez obétniho kultu a bez dédi¢ného
knézstva.

Pivod synagogy je tfeba hledat ve spontdnnich neformdlnich shromézdénich
zidovskych exulantii v Babylonii. Nébozenské vakuum vyzadovalo novy typ naboZenské
zkugenosti.”® Zidé se shromazd'ovali postupné pravidelns, a to o Sabatu a svétcich
ke spolecnym modlitbAm a vyuce v ritualu a zvycich minhagim. Tak vznikly synagogy ¢ili
domy shromazdéni bejt kneset a vytvorila se zékladni liturgie.

Ezechiel, prorok 1 kohen, ptedcital z proroctvi, pronasel slova utéchy, jist¢ také Cetl
z Toéry o egyptském otroctvi predkl a o jejich vyvedeni z Egypta. Také vykladal text, ktery
predcital, a jeho poselstvi aplikoval na danou situaci. Je mozné, Ze zalmy, které Levité zpivali
v Chramu, recitoval on nebo n&kdo dalsi a Ze lid odpovidal tradiénimi responsemi.’’

Po ediktu perského krale Kyra se vyhnanci navratili do Kenaanu, obnovili znovu své
spolecenstvi. Synagogalni bohosluzba se tak ptrenesla i sem. Podle tradice zavedl ¢teni z Tory
Ezdras Ezra, a to v pondéli a ve ¢tvrtek rano, kdy ptichdzeli zemédélei do mést, aby prodali
svou produkci a nakoupili vSe potiebné pro své hospodaistvi. Casem se &teni rozsifilo
1 na Sabatové a svatecni rano. EzdraS dal mohutny podnét, ktery pieménil neformalni
pred¢itani z Tory v Gstfedni instituci judaismu. AZ do soucasnosti je svitek Tory rozvinut tak,
aby byly vidét maximalné tfi sloupce textu z posledniho Cteni, a je ukdzan vyzdviZzeny obci
véticich a obec povstane, tak jak tomu bylo pifi shromazdéni v dobé EzdraSové. Vyznam byl
zprostiedkovavan pomoci ptekladatele meturgeman, ktery stal pobliz predcitatele a prekladal
kazdy ver§ do mistniho jazyka.

Tradice pfipisuje EzdraSovi zalozeni organizované instituce nabozenskych vudci
znamych jako Muzové Velkého shromazdéni. Tém bylo pozdéji prisouzeno sestaveni

nekolika zakladnich modliteb bohosluZzby.

% Nosek B., Damohorska P., Qvod do synagogalni liturgie.
3" Nosek B., Damohorska P., Uvod do synagogalni liturgie.
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Prispévek Muzi Velkého shroméazdéni neni zcela jasny, naproti tomu dobie
zdokumentovan je prispévek farizel, povazovanych za jejich duchovni nastupce. Farizeové
jako tvurci jeruzalémského a babylonského Talmudu dali rabinskému judaismu definitivni
podobu. Byli uciteli synagogy, chapali nebezpe¢i helénismu, proto rozsifovali mezi lidem
znalost Tory, pouzivali metody interpretativnich piekladd Téry do tehdy hovorové
aramejStiny. Vyvinuli homilii a pevné ji stanovili jako charakteristicky prvek zidovské
bohosluzby.

Obétni ritudl zistaval 1 nadale podstatou oficidlni bohosluzby, byl vykonavan
v tichosti bez modliteb. V samotném Chramu vznikala i doprovodnd liturgie, kterd pouze
doprovazela obétni obfady a diilezitosti nabyla teprve v bohosluzbé synagogalni, do niz byla
pozdéji vélenéna.

Do 1. stoleti o. I. byla synagoga jiz dobfe zavedenou instituci. Synagogy v této dobé
jiz mély vlastni budovy postavené¢ bud’ obci nebo individudlnimi mecendsi. Mezi nimi
a Chramem neexistovala konkurence, protoze kazda méla svou funkci. Chramovy rituél byl
uznavanym prostfedkem pro dosazeni odpusténi hiichli, synagoga zaujimala naproti tomu
postaveni bezprostfednosti v zivoté naroda, jelikoz dovolovala kazdému z véticich osobné
se obracet s prosbami k Bohu a poskytovala mu ptilezitost poslouchat ¢etbu Tory a jeji vyklad
poskytovany uciteli. Chram a synagoga se vzajemné¢ ve velké mife ovliviiovaly.

Vyznam synagog se zvysil po zni¢eni druhého Chramu v roce 70 o. I. a v nasledujicim
obdobi MiSny uz byly normou pravidelné bohosluzby s nezbytnym poctem ptitomnych
minjan. KdyZ byl Chram znicen, lid, u€enci ze synagog, farizeové truchlili nad velkou ztratou
neméné¢ nez kohanim. Byla to narodni tragédie transcendentdlniho vyznamu bez rozdilu
pro vSechny. Bylo by to osudové, kdyby neexistovala paralelni nabozenska instituce,
synagoga. Ta byla pfipravena uspokojit ndbozenské potteby lidu a ukéazala se byt v nové
situaci idedlni.

Jochanan ben Zakaj. Jednim z rozhodujicich ¢ini jeho a Sanhedrinu bylo stanoveni zasady,
ze prondSeni modlitby, studium Tory a kondni dobrych skutkli jsou pro Hospodina stejné
ptijatelné jako obéti v Chramu. Nejvétsi daraz vsSak kladli ucenci na to, Ze modlitba
je ekvivalentem chramovych obéti. Timto zplsobem se rabimu Zakajovi, jeho zakim
a nasledovnikiim podafilo pfenést mnoho z autority, prestize a funkce chramového ritudlu

do synagogalni bohosluzby. Stejné jako proroci i rabini pozadovali, aby modlitba byla vice
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nez ritudl. Modlitbu musi predchazet pokani a po ni musi nasledovat spravné jednani. Boziho
odpusténi mize dosahnout pouze ten, kdo spojuje bohosluzbu s dobrymi skutky.

Chramovy ritual je piikdzan v Tofe, je soucasti Bozich zdkonl, ma tedy vécnou
zavaznost. Obétni kult tedy nemohl byt zrusen, tim by rabini popteli Bozi charakter Tory.
Rabi Zakaj a jeho nasledovnici byli pfesvédceni, ze chrdmova bohosluzba byla pferusena
pouze na kratké obdobi, z cehoz vyplyva i jejich snaha zachovat pamatku obétniho kultu.
Ptenesli do synagogy vSechny chrdmové obtady, které mohli. Proto rabini vytvoftili ¢asovy
rozvrh, podle néhoz nekteré synagogalni bohosluzby souhlasi s chramovymi obét'mi. Zatimco
ranni bohosluzba je nazyvana prosté¢ Sacharit, byla odpoledni bohosluzba pojmenovana
mincha, coz je nazev odpoledni chramové obéti. Také piidavna bohosluzba o Sabatu
a svatcich se nazyvad musaf, coz odpovida musafovym, tj. pfidavnym obétem v Chramu
béhem téchto dni. Vyznamnéjsi bylo pfeneseni denniho Zalmu do synagogalni liturgie. Bylo
zvykem, ze Levité recitovali, resp. zpivali kazdy den v tydnu specidlni zalm po ranni
bohosluzbé. Téchto sedm zalmi bylo zadlenéno do denni synagogalni bohosluzby
s odpovidajicim uvodnim nadpisem. Rabini také pienesli do synagogy néckteré pilisobivé
chrdmové obfady, napt. troubeni na Sofar béhem bohosluzeb o Ros§ hasana a privody
ustanoveni bylo zachovani kohanim jako oddé€lené skupiny uvniti Zidovské pospolitosti. Dale
zaClenili popisy obétnich obfadli do kazdodenni bohosluzby. Podle ufeni rabina se jejich
recitace rovnala skute¢nému vykondvani téchto obtadil.

Na konci 1. stoleti o. 1. byla jiz podstata synagogélni liturgie v uspoifadaném
a uznavaném stavu. Obecny potradek modliteb se jiz stal tradici, i kdyz doposud pouze ustni.
Neexistovala vSak autoritativni formulace textii a dokonce ani potfadi modliteb nebylo jesté
zcela fixovano. Viélka Zidovska a zanik Chrdmu si vyzadaly, aby byl do nejasnych
synagogalnich obfadli vnesen fad.

Odpovédnym za potadek v liturgii se stal rabi Gamaliel II., ktery nahradil ve funkci
piedstaveného Sanhedrinu Jochanana ben Zakaje. Pod jeho vedenim nabyla synagogalni
bohosluzba svou definitivni podobu. Piesto si liturgie udrzela dostatecnou flexibilitu, kteréd
dovolovala uré&itou miru zmén.*®

Vétsina modliteb plivodné vyjadiovala spontanni pocity toho, kdo byl ustanoven, aby
fidil bohosluzbu sliach cibur /dosl. vyslanec komunity/. V pribchu staleti se vSak ustalily

modlitby pro kazdou pfilezitost a bohosluzby zacal vést Skoleny zpévak kantor, chazan

¥ Nosek B., Damohorska P., Uvod do synagogalni liturgie.
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a do liturgie se dostaly nové skladby /pijutim, kinot, selichot/. Porfadi modliteb pro vsedni
dny, Sabat, poutni svatky Salos regalim a jiné dny bylo formulovano v modlitebnich knihach
zvanych sidur, jejichz nejstar§Sim dokladem je Seder Amram Gaon z 9. stoleti. Modlitby pro
Vysoké svatky /Ros hasana, Jom kipur/ obsahuje jind modlitebni kniha - machzor, jehoz
dodatkova forma zahrnuje bohosluzby pro kazdy ze tfi z poutnich svatkl. V siduru lze nalézt
rizné modlitby a pozehnani k individualni recitaci o zvlastnich ptilezitostech: modlitba po
jidle birkat ha-mazon, modlitby pfed spanim a po probuzeni, pozehnani pted jidlem, pitim, po
splnéni ptikadzani atd.

Zidé ve svété se dnes déli do komunit evropskych, americkych a jinych Askenazd,
$panélsko-portugalskych Sefardil a riiznych orientalnich Zidf, jeZ maji své vlastni liturgické
tradice a ritual; velmi specifi¢ti jsou italsti Zidé.” Chasidské hnuti vzniklé v pivodné
vychodoaskenazském prostiedi, se naopak snazilo v dobach svého vzniku spojit v praxi to
domnéle nejautentictéjsi ze sefardské tradice s vlastnim tradi€nim aSkenazskym zplisobem
minhagem. Dvé tfetiny dnesniho svétového Zidovstva hlasiciho se k judaismu jsou oviem
progresivni /reformni, liberalni, diive neologické/ a cCastecné konzervativni /napi. hnuti
Masorti olami/. Progresivni judaismus ¢asto smazava rozdily mezi askenazskou, sefardskou
apod. tradici. VéEtSinou maji ale tyto komunity askendzské koteny. Dale se vyvinuly zejména
v Severni Americe rizné minoritni vice ¢i mén¢ extrémné reformni komunity /rekonstruktivni
- Reconstraction Judaism, Jewish Renewal apod./. Postupné splyvani a miSeni rtiznych
liturgickych tradic a variant ritudl 1ze zietelné pozorovat téz u tzv. ortodoxniho judaismu.
V ramci vSech téchto smért a hnuti se vSak v priibéhu staleti vyvinuly variace podle mistnich
zvyklosti a historickych okolnosti. Velmi specifickou odnozi zidovstvi je hnuti Chabad,
majici kofeny v chasidismu imigranti do USA v 19. stol., které se svym misionaiskym
mesianismem a reklamné prvoplanovym fundamentalismem vyrazné odchyluje od rabinského
judaismu, vzniklém po druhém Churbanu.

Ritudlni a ndbozenské vztahy mezi Clovékem a Bohem feSi nabozenské piikazy,
tzv. micvot. Ty jsou bud vyslovné vyjadieny v Tofe, tj. predepsany biblickym zidkonem
mi-de-orajta, nebo jsou talmudského plvodu mi-de-rabanan, tj. odvozeny talmudskymi
ucenci z Tory. Mnoho predpisti zaznamenanych talmudskymi ucenci je spojeno s obétmi
v Chramu, a proto v dobach po zni¢eni Chrdmu zanikly. V dne$ni dobé je pouzitelnych

maximaln¢é celkem 270 ptikazh: 48 kladnych a 222 zapornych.

3 Newman J., Sivan G., Judaismus od A do Z.
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3. 0. KRESTANSKE NABOZENSTVIi

3. 1. 0. Pocatky krest'anského kultu

Kfestanstvi je nabozenstvi lidi, ktefi véti v JeZise Krista jako Spasitele svéta. Clovék
nazyvany Jezi§ Kristus, ¢i spravnéji Jezis, ktery je Kristus, Pomazany, byl patrné potulny
rabin, ktery asi tfi roky plsobil v Palesting, predev§im v Galileji a Samafi. Hlasal bliZici se
konec svéta a pfichod Boziho kralovstvi. Byl mocny ucitel a uzdravoval nemocné. Mezi
svymi ucedniky ustanovil pravdépodobné urcité zvyky, z nichz se pozd¢ji staly obfady cirkve.
Kolem roku 29 — 30 o. 1. byl ukfiZzovan Rimany.

Nébozenstvi, které zname jako kiestanstvi, vzniklo coby mala sekta v rdmci judaismu
ve 40. letech 1. stoleti o. 1. Mezi roky 30 — 100 o. 1. se v Palestin€ i v SirS§im fimském impériu
za¢inaly shromazd’ovat malé hloucky Zida a pohanti jako zvlastni skupina uvnitié judaismu.
Zpocatku tyto skupiny zachovavaly tadu zidovskych nabozenskych piedpisi: o jidle,
o Sabatu, slavily vyznamné svatky a ctily Jeruzalémsky chram. Vyznacovaly se vSak urcitymi
zvlaStnostmi: ¢lenové se kromé soboty shromazd’ovali i v nedéli, tedy prvni tyden tydne,
ke spolecnému jidlu, jez vrcholilo slavnosti chleba a vina, podrobovali se obfadu ponofteni ¢ili
kitu atd. Ritudl chleba a vina se vracel k praxi, kterou ustanovil Jezi§ Kristus v kruhu svych
prvnich u¢ednikti, kdyz jim ptikazal, aby jedli chléb jako jeho télo a pili vino jako jeho krev,
a tak si az do jeho druhého ptichodu zptitomfovali pamatku na néj a na jeho smrt. Ned¢le
byla ,,den Pan¢*, tedy den, kdy podle tradice mélo dojit ke vzktiSeni a JeziSovu vyjiti z hrobu.
Vyznavacim této nové viry se zacalo fikat kiestané, to znamena, ti, co véti v Krista,
Mesiése.

Nébozenstvim téchto véficich myslime komplex zvyklosti, vér a instituci, které
postupem c¢asu verici vytvorili proto, aby uchovali, vyjadiili a pfedavali své tradice. Patii sem
cirkev a jeji hierarchie, svétovy nazor, ktery zastavali, obfady, které vykonavali, etika, kterou
ucili, dogmaticky systém, ktery vyvinuli, a uméni, literatura a hudba, jimiz vyjadfovali své
zbozné pocity a myslenky.*

Nejstar$im textovym dokladem pocatkti kiestanstvi a zaroven jedinou zpravou
zachovanou z prvnich desetileti zivota kiestanskych obci, tj. zpravy o Velikonocich, byly
sestaveny a zpracovany v evangeliich apoStoli a ve Skutcich apostolskych az po Vilce
zidovské, po roce 70 o. 1. Tato velikono¢ni zjeveni JeZiSe Krista jsou pocatkem kiestanstvi.

Z hlediska novozakonni teologie je kiestanstvi zalozeno na velikono¢nim poselstvi. Shrnuji

0 Frankielova S. S., Kiestanstvi, Cesta spasy.
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sebepochopeni kiestanské viry ve dvojim vyznani, tj. ve vyznani smrti JeziSe Krista a jeho
zmrtvychvstani. Kiest'anska vira mize existovat teprve od okamziku, kdy existuje kiest'anské
kerygma, zvést, jez v novozdkonnim pojeti hlasad JeziSe Krista jako BozZi eschatologicky
spasny €in, a to JeziSe Krista ukiizovaného a zmrtvychvstalého. Nejdiislednéji a nejradikalngji

toto pojeti rozvinuly Pavlovy listy.*!

3. 1. 1. Jezi$ Kristus a Ziakon

Kfestané ze Zidéi cht&li byt dobfe véficimi Zidy, zachovévali Téru, chodili
do Chramu, véfili ve vyvolenost Izraele. Jezi§ Kristus totiz zachovaval zakony Tory, stavél se
vSak proti Ustnimu podéni a interpretaci Tory farizeju.

Stary zakon stavi zdkazem urcitych zpisobl jednani hraze, které spole¢nost chrani.
Jezis tyto hraze nebofi, naopak, ve svém kazani na hote je co mozna nejvice upeviuje. Nejen
vrazda, ale jiz opovrhovani ¢lovékem /Mt 5, 21/. Pravé ve své jednoduchosti jsou JeziSovy
pozadavky tak nesplnitelné. To proto, ze se vztahuji na samy zaklady lidského zivota. Jezi§
stavél lid pred dalekosahlé rozhodnuti: maji, a to jen na zakladé JeziSova slova a naroku,
opustit jistotu zdédéného tadu, ktery byl zakotven ve svatych pismech Téry a vyzkousen
predky? Otazka znéla, zda Bih skutecné skrze tohoto JeziSe mluvi a zda proto vSechno
dosavadni slovo ma byt chapano jen v zorném uhlu tohoto nového slova?

Zakladni poloha chdpani svéta je ve Starém zakon¢, tak u JeziSe stejna. Spociva
na jistote, Ze svét je ve svém celku i1 ve své jedinecnosti stvofenim bozim a Ze se tudiz ¢lovek
s timto svétem potkéva také jako sjednotnou skuteCnosti. Neexistuje tedy déleni svéta
na ruzné oblasti, napf. duchovni a materidlni, z nichz jedna by byla nedtlezitd a druha
by méla pro ¢loveéka rozhodujici vyznam. Tento svét vSak nepodléha lidské libovtili, nybrz ma
pevné tady, které musi ¢lovek respektovat, chce-li ve svété spravné Zzit. Pro JeziSovu dobu
a pro jeho prostiedi byl tento Zivotni ad dan zdkonem Téry. Zidé rozskatulkovali tento zdkon
do mnoha jednotlivych ptedpist, a tak jej uchranili. Dasledkem tohoto pfistupu bylo strnulé
zakonictvi. Diky nému si v§ak Zidé zachovali svou identitu. To by viak nikdy nebylo mozZné,
kdyby bylo skute¢né doslo k zakonitému ustrnuti Zidovstva.

Ackoliv tedy Jezi§ sdili zakladni Zidovské mysSleni o svété, vznasi ve jménu téhoz
Boha jiny pozadavek. Tim velkym fadem, ktery mé podle bozi ville urcovat zivot svéta, je fad

lasky. Na otazku po nejvétSim piikazani, tedy na summu zdkona, odpovida Jezis: Laska

* Vouga F., D&jiny raného kiest’anstvi.
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k Bohu a laska k bliznimu se spojuji v konani, jimz se cely zadkon napliuje. JeziSova cesta je

cestou plného ptiklon&ni k druhému ve svéts, kterd je prosta soustiedéni na vlastni osobu.*

3. 1. 2. Vyvoj krestanské viry

Rané kiestanstvi spoc¢ivalo ve dvou rovinach: pivodni zidokiestané fesili problém,
které¢ zdkony Tory zachovat a od kterych jsou osvobozeni virou v JeziSe Krista, a kiestané
Z pohantl.

V case, kdy Pavel zastaval sviij duchovni ufad, cirkve po prudkych sporech upustily
od pozadavku obfizky a pozménily sva ustanoveni o pokrmech, ¢imZ pohaniim usnadnily
vstup. Jak nezidovsti, tak 1 zidovsti kiestané se pred kitem zavazovali k dlouhému obdobi
studia, zpravidla témét ro¢nimu. Studovali Bibli, resp. Tanach pieloZzeny do fectiny, zvany
Septuaginta. Mozna také studovali tajné nebo mystické vyklady o Jezisi a kiestanskych
ritech.*

S rychlym Sifenim kiestanstvi za hranice Palestiny se zidovska mesiaSska idea
lidského krale, bozsky vyvoleného kvladé na zemi, spojovala ¢i byla vystifidana
helénistickym pohledem, podle n&hoz ,Jezis, ktery je Kristus® je bozskym vykupitelem
z nebes. V tomto pohledu vira v Krista jako Boha spolu s pokanim za hfichy a pfijetim obiad
cirkve mohly pfinést jistotu spasy — véného zivota v nadpozemském smyslu — az Jezi§ znovu
piijde.

Prvotni vétici také rozvinuli nové vyklady Ducha svatého. Tradice tvrdila, Ze kdyzZ se
JeziSovi udednici shromazdili na den letnic /Savuot/ ptijali Ducha svatého. Znamenalo to
v kiestanské tradici udalost seslani Boziho ducha, aby vedl cirkev, dokud se Jezi§ nevrati.
Duch svaty se stal zjevenim Boha na zemi, a nakonec zacal byt povazovan za soucast trojice:
Otce, Syna a Ducha svatého, coz byly tfi formy Boziho sebezjeveni. Sama cirkev jako adresat
Ducha svatého, a zvlast¢ pak jeji vidcové, kteti méli oprdvnéni ke vkladani rukou,
predstavovali Bozi aktivitu na zemi.

Rané kiestanské cirkve zaklddaly nadSena, Duchem naplnénd spolecenstvi.
V intenzivnim ocekavani Uzasného nadchazejiciho svéta, umocnéném dary uzdravovani
a duchovniho vytrzeni, mély mnohdy pocit, Ze s virou v Krista jiz vlastné v novém svété ziji.
Piivodné zidovska sekta zacala nyni rychle stavét do poptedi své vlastni obfady a postupné

upoustéla od dodrzovani mnoha piedpisu, které ji vtiskovaly zidovsky charakter. Samoziejme,

* Holtz T., JeziS z Nazareta.
* Frankielova S. S., Kiestanstvi. Cesta spasy.
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cetné prvky zdédéné po judaismu pretrvaly v liturgii a v teologickych pfistupech. Jistou
kontinuitu zaruGovalo zachovéani Zidovské Bible jako zakladniho textu. Cim dal vic ale
kiest’anstvi §lo svou vlastni cestou, trhalo sva pouta k zidovskému uceni a mnohdy se vlastné
obracelo proti své matefské tradici. Relativni netsp&ch kiestanstvi mezi Zidy vedl nékteré
autority k ostré kritice Zidt za odmitnuti JeZiSe a nespravedlivé jim pfipisovali odpovédnost
za Jeziovu smrt. Kfestané museli rovnéZ svou viru hajit vii¢i nepochopeni Rima. Tyto
faktory spolu s psychologickymi obtizemi jednotlivcl, vzdalujicich se svému matetskému
nabozenstvi, zasely v textech, jez se staly soucésti kiestanské Bible, semeno neptatelstvi,
které pozdéji zivilo a cCasto dosud zivi kfest'ansky antisemitismus. Velké duchovni nadseni
a evangelizaCni zaniceni, charakteristické pro rané kiestanstvi, tedy mélo také svou temnou
stranku v podobé nepiatelstvi viiéi Zidam.

Pocatecnich sto let kiestanstvi, pfiblizné¢ do roku 150 o. 1., bylo svédkem rozsiieni
prvnich malych hlou¢kt nadsencti ve vétsi skupiny obracenych Zidti a pohanii - a posléze
ve sbory, které se jiz nijak neztotoziiovaly s zidovstvim — roztrouSené po vSech vétSich
meéstech impéria. V Cele sborti zpocatku stali potulni kazatel¢, avSak brzy zacala vznikat stala
mistni vedeni. Prvopocatecni skupiny se kazdou nedéli rano schazely po domech. Hlavnimi
vid¢imi osobnostmi se stali ,,ucitelé”, zatimco hlasatelé evangelia pokracovali v misijnich
cestach. Jednim z mistnich viidct byval jahen, ktery odpovidal za fizeni svatostného obiadu
Ustiedni postavou kazdého spoleGenstvi byl biskup, ptivodné voleny viemi kiestany daného
mésta. Biskup jako duchovni hlava cirkve slavil obfad chleba a vina pro celou komunitu,
dokud se pocet clenti nezvysil natolik, ze se nemohla shromazd’ovat v jedné budové¢. Vybiral
a vkladanim rukou svétil knéze a kdyz se spoleCenstvi rozrostlo, knézi slavili eucharistii
v odlehlych cirkevnich obcich.

Postupné se vyvinula vétSi hierarchie. V rukou biskupa hlavniho mésta provincie
se zacaly soustfed’ovat pravomoci pro tu kterou oblast. Ve 3. stoleti byla v cirkvi ¢tyfi
mocenska centra: Jeruzalém, Antiochie v Syrii, Alexandrie v Egypté a Rim. Biskup kazdého
znich, zvany patriarcha, mél obdobnou pravomoc jako ostatni tfi. Ve 4. stoleti mélo
ktestanstvi v rukou pevné organizovanou samospravu municipii se znacnym podilem moci

s , , 1 44
ve vyssich trovnich.

* Frankielova S. S., Kiestanstvi. Cesta spasy.
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3. 1. 3. Oddéleni se od synagogy - 1. a 2. stoleti

Ke ziejmé rozhodujicimu zlomu doslo v Antiochii — vyznamném centru helénistického
zidovstva. Timto zlomem se stalo pfijimani pohanti do kristovského spolecenstvi bez ohledu
na jejich kultickou pfisluSnost k zidovstvi z hlediska Tory. Tento krok znamena skutecny
pralom — ,,pohané®, lidé z ,prondrodi zemé*“ gojim, kteti uvérili v Krista, se jiz nemuseli
stavat Zidy se v§im, co k tomu patii /rozhodujicim znamenim ,,smlouvy abrahamovské® je
obftizka brit mila.

Dramatic¢nost a zdvaznost tohoto zlomu ukazuje spor, ktery uvnitt kristovské komunity
vzplal — mezi judskymi, resp. jeruzalémskymi a antiochenskymi, resp. jejich mluvéimi
Pavlem a BarnabaSem. Jeruzalémsti predpokladali, Ze je nutné tyto ptichéazejici pronarody
,UCit cestam® a ,,chodit po stezkach* /tj. halachicky utvétet viru/, protoze ,,ze Sidna vychazi
Tora* /Mi 4, 2/. Z toho vyplyva, Ze se pohané mohli pfipojit k syniim Abrahamovym jen
podle danych pravidel Toéry: ,, Neprijmete-li obrizku, jak to predepisuje Mojzisiiv zdakon,
nemiizete byt spaseni** /Sk 15, 1/.

Pro Pavla a Barnabase Jezis Kristus natolik napliuje smysl Tory, Ze tém, kdo
se knému se svymi zivoty upinaji, jiz nelze klast tradicni halachicko-eklesiologické
podminky. Takové jednani, napi. podminéni spolecenstvi stolu ptfedpisy kultické Cistoty,
znamena de facto podminovat platnost spasy v Kristu a rozbijet jednotu spolecenstvi Kristova.

Na apostolském snému v Jeruzalémé je v této véci stvrzeno pravidlo, které tento
konflikt fesi. Zakladem dohody je zavazek, Zze pohané budou dodrZovat tzv. noachické
zékony, tj. ono halachické minimum Téry, na jehoz zakladé mize kazdy ¢lovek /ne-Zid/ zit
ve ,,smlouvé” s Hospodinem.

O co vlastné jde? Nejde o spor kiestanti a Zidil. Ani nebé&i o spor tzv. Zidokiestant
s tzv. pohanokiestany. Jde o spor uvnitt kristovského Zidovského hnuti, v némz jde o zavazny
vyklad a funkci Tory post Christum. Tento spor se vede v ramci zidovské tradice a je feSen
jejimi obvyklymi postupy. Zakladni rovinou konfliktu je problematika halachicka.

K dalsim velmi vyraznym faktorm, které vyznamné piispély k odcizovani kristovské
komunity od zidovstvi, patii hluboké zmény, které v posledni tfetin¢ 1. stoleti a ve stoleti 2.
prodélava zidovstvi a které radikalné méni jeho celkovy profil, tj. pfechod od tzv. raného
judaismu k éfe judaismu rabinského, tanaitského. Udalosti jako zniCeni jeruzalémského
chramu v roce 70 pfinesly zanik nékterych instituci. Zhruba se da fici, Ze zidovstvi rozviji
a tfibi svou identitu jen ve sméru hilelovskych farizeji, znc¢hoZz se postupné utvaii

rabinismus.
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Jesté vyraznéjsi posuny piindseji v profilu zidovstvi disledky netspé$nych rebelii
proti fimské moci — povstani z let 115 — 117 v severni Africe a zejména povstani Bar Kochby
v letech 132 — 135 v Palesting. Z hlediska vnitiniho napéti mezi kristovci a ostatnimi Zidy je
dilezité, ze vBar Kochbové povstani dochazi k frontélni konfrontaci povstalych Zidi
a kristovcd v jednozna¢né identifikaci mesiase. Bar Kochbovi bojovnici narokovali uznani
mesiasstvi pro svého vidce. To vedlo Kristovy vyznavace nejen k vnitinimu pohorSeni, ale
také k tomu, Ze se i navenek od Bar Kochbova hnuti zcela distancovali.

Rozhodujici posun ve vzijemném odcizeni lze dolozit jiz také z kiestanskych
interpretaci téchto pro zidovstvi tak tragickych udalosti. U kiestanskych autord se zacinaji
objevovat tzv. d&jinné diikazy — tvrzeni, ze tyto d¢jinné katastrofy jsou znamenim Boziho
soudu a zavrzeni Izraele.

Jak kiestanstvi, tak zidovstvi v druhé polovin¢ 1. stoleti se zasadnim zpiisobem
profilovalo a vymezovalo svou identitu. Mozna lze i fici, ze , rabinské Zidovstvi a rané
krestanstvi jsou dvojim vyusténim jednoho a téhoz nabozenstvi, totiz raného judaismu
/Charlesworth/. Ob¢ identity se vytvareji na zéklad¢ téze tradice, ve stejné dob¢ a ve stejné
oblasti. Rabinsky judaismus navazuje na farizejské hnuti, zejména na hilelovskou vétev.
Kfestanstvi v utvareni své identity vychazi z t¢hoz proudu farizejského hnuti, ustfedni oblasti
nabozenské osobitosti se vném vSak stavd apokalyptickd eschatologie a jeji postupna
transformace v christologii.

Od 2. stoleti pak jiz mizeme mluvit o rozhodujicim postupu odcizeni a Zidy
a kfestany jiz miizeme povazovat za oddélené komunity. Jsou to dvé komunity bez vzajemné
solidarity, naopak s mnohym napétim a konflikty. Oddéleni a odcizeni pak dovrSuje
konstantinovska éra cirkve, kdy se spolecensko-politickd nerovnost na dlouha staleti obraci
ve prospéch mocensky uspé$né cirkve a kiestanskd sebevédomd nadiazenost ve vztahu

k Zidim vykvéta v pysny triumfalismus, plodi aroganci a saha k nasili.*’

3. 1. 4. Vlastni liturgie a eucharistie

V pribéhu prvnich tii stoleti se také pocala kiestanska liturgie. Prvni kiestané
se o nedélnich ranech shromazd’ovali ke spole¢nému jidlu, k némuz patfil obfad chleba a vina,
tzv. eucharistie. Obtad se brzy odd¢lil od ostatniho jidla. Eucharistie zaujala centralni
postaveni a stala se zdkladni kiestanskou svatosti, obfadem velké duchovni sily, ktery

zprostiedkovava milost opakovanim spasitelnych ¢inli JeziSe Krista. Po velkou ¢ést

* Prudky M., Zvlastni lid Pang. Kiestané a Zidé, s. 32 — 48.
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ktestanskych dé&jin byl tento ritudl vniman jako tajemna a vskutku mystickd iCast na téle
a krvi Kristové. Kolem eucharistie se vyvijela celd liturgie: modlitby, chvalozpévy,
diktcinéni, ¢teni z Pisma a kazani.

V mnoha ohledech cirkve smétfovaly kjednoté ritu i literatury a k hierarchické
organizaci. Pfesto byla jesté ve 3. stoleti v kiestanstvu velkd rozmanitost. Od 2. stoleti
se mezi kiest'any objevovala tendence formulovat odliSnosti v bojich o nauku. Ve filozoficky
zaméteném helénském svéte se ocekéavalo, ze kazdé kultivované ndbozenstvi vyvine soustavu
logicky spravného, racionalniho mysleni. V kiest'anstvi ov§em nikdy nebylo snadné shodnout
se na jediné formulaci nabozenské moudrosti. Vznikly natolik rozdilné kiestanské teologie,
ze nekteré z nich dokonce rozstépily cirkve na nepiatelské frakce.

Pravdou je, ze ptes vSechny spory si kiestanské cirkve nepiestdvaly uvédomovat svou
zakladni jednotu. Jednim z dulezitych faktord utvafeni tohoto védomi byl tlak zvenci:
judaismus, helénistické kulty mystérii, tradicni uctivdni fimskych bohti atd. Ve vztahu
k judaismu se kifestané¢ vymezovali tak, ze jej uznavali jako matetskou tradici, a snazili se
uplatiiovat narok na zvyhodnény statut ,,ndbozenstvi zdédéného po predcich®, aby mohli
v souladu s fimskymi zdkony svobodné vyznavat. Toho vSak nikdy nedosédhli, protoze
z pohledu Rima odmitali velkou &ast Zidovské praxe.

Vzestup moci kiestanti byl dovrSen v roce 312, kdy novy cisai Konstantin zaujal
ke kfestanim nanejvys vstificny postoj. Uvolil se ochranovat cirkev, ackoliv nadale
podporoval také pohanské chramy. Bohatstvi a vliv rostly tak, Ze o n¢kolik generaci pozdé&ji
doséhli biskupové véhlasu, jaky kdysi méli fimsti sendtofi. Politickda moc kiestanstva,
asketické hnuti a tucta k relikviim signalizovaly, Ze se kiestanstvi 4. a 5. stoleti postupné
sjednocuje. Cirkev zacala byt vskutku univerzalni cirkvi fiSe. Spojovaci ¢lanky kiest’anskych
instituci — klastery, svatd mista, kostely — vytvoftily sit’ pokryvajici izemi celé fimské fiSe.
Hranice oddélovala Vychod se stiediskem v Konstantinopoli a Zapad s centrem v Rimé.
Zapad se soustfedil na pompu a posvatnou uctu k Bozimu dilu na zemi, zvlasté k jeho
sebeobétovani se v Kristu. Silné védomi htiSnosti poznamenalo propastnou vzdalenost mezi
kazdodennim zivotem a Zzivotem v opravdové svatosti. Piesto vSak lidé mohli dojit
vysvobozeni z hiichu velkym zézrakem Kristovy obéti. Tento ¢in se opakoval v eucharistii.
Duiraz na obét’, o¢isténi od hiichu a dokonalost obtadu vytvotily atmosféru vaznosti a ucty,
jez  se stala charakteristickym znakem zapadni liturgie. Zapad se zacal orientovat
na usporadani cirkve, coz se projevilo ve vyvoji cirkevniho prava a pravnické interpretace

ktest’anského uceni.
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Podobna témata nechybéla ani na Vychodé, ale vychodni cirkev se soustfedila spiSe
na mysticky cil kiestanstvi: poznani Boha, jednotu s Kristem. Vétsi diraz se kladl na spojeni
s Bohem, nez na ocistovani. Na procesu sjednocovani se podilel cely lid ucasti na svaté
liturgii a uctivanim ikon. Eucharistie byla ve vychodni cirkvi vic nez jen obét’ za odpusténi
hticht, tcast na Kristoveé téle a krvi ¢lovéku umoznovala podilet se na jeho lidstvi spojeném
s bozstvim. Kromé toho se slaveni svatosti vnimalo jako svatebni hostina, pii které
se pozemska cirkev spojuje s nebeskym zastupem svatych v predtuse budouci promény svéta
po Kristové druhém ptichodu. Pfitomnost nebeského zastupu piedstavovaly ikony: portréty

w10 . . W o 4 4 4 A s 1 . 4
andeln, Krista, Panny Marie a svétct, které staly v chramu vptredu, mezi lidem a oltarem. 6

3.1.5. Cirkev a Zidovstvi ve stifedovéku

Béhem dlouhého vyvoje, ktery souvisel soddélovanim kiestanstvi od zidovstvi
1 s naslednym pohybem uvniti cirkve samé, vznikala fada pfedstav o zidovském nérodé.
Zakladnimi tezemi antijudaismu byla piedstava o zidovském narodé jako o odpircich
vetsSinové — spravné — vize svéta, jako o vyznavacich skodlivé viry a lidech, ktefi jsou
vyvrzeni proto z lidské spolecnosti, nebot’ si sami zavinili své utrpeni. Urcujici kiestanskou
vizi ve vztahu k Zidim se nadlouho stala myslenka odmitajici ,,lid staré smlouvy®, ,Izrael
podle téla“ ve jménu ,.lidu nové smlouvy* — cirkve oznaované jako ,novy Izrael” ¢i téz
»lzrael podle ducha.” Tento nazor znamenal, Ze podle cirkve kiestanstvi pln¢ nahradilo
zidovskou nabozZenskou tradici a poslani Izraele jednou provzdy skoncilo. Cirkev povysila
sebe samu na jedinou pravou dédiC¢ku pavodniho biblického poselstvi, podle vlastnich
predstav se stala jeho vyhradni nositelkou a vykladackou.

Protoze Zidé nepfijali spasitelstvi Jezise Krista, podle cirkve ,,odpadli od Boha®, byli
mu ,,nevérni“, Stvofitel pry proto Zidy zavrhl. Naproti tomu tudajné povysil cirkev. Tak
kiestanstvi vysvétlovalo a ospravedliiovalo diskriminaci a pronasledovani Zidd — ,,vraht
Krista“ /ghetta, oznaceni na odévech, povoleni jen nékterych femesel, nuceny kiest, vyhanéni

ze zemg, pogromy/.*’

% Frankielova S. S., Kiestanstvi. Cesta spasy.
" Kol., Zidé. D&jiny a kultura, s. 84 — 94.
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3. 1. 6. Cirkev ve 20. stoleti

Po staletich neporozuméni a nedobrého ptistupu k zidovstvi lze vSak konstatovat,
ze cirkev postupné dospivd ke spravnému pojeti a snazi se opravit svilj pohled, ktery mél
nebezpecné dusledky.

Zidovstvi, tak jak se po roce 70 vytiibilo v rabinsky judaismus, ma piimou navaznost
na tradici Izraele, lidu Hospodinova. I po pfichodu a smrti JeziSe Krista z Nazaretu ma
nezpochybnitelny vnitini narok na kontinuitu ndbozenské tradice, na platnost zaslibeni otcim
a na perspektivu spasy.

Kristovské vyznani a jeho evangelijni zvéstovani vzniklo a bylo formovano nejprve
v ramci mesiaSsko-apokalyptického paradigmatu uvniti zidovské tradice. Zahy vsak bylo
pfeneseno 1 do jinych kontexti a utvafeno jinymi pfistupy /helénskou kulturou,
novoplatonismem, gnézi/. Teocentricky mesiaSskd, zidovskou apokalyptikou formovana zvést
o JeziSi jako Kristu byla postupné transformovana az do ontologizujici christologie.
Kiestanské zvéstovani se postupné emancipovalo od Zidovského prostiedi a vytvoftilo si
vlastni tradici.

Jestlize je souvislost ne-kristovského Izraele a kiestanskych sborti ,tajemstvim®
Boziha dila /R 11, 25/, nemusi a nema vést k tomu, abychom se piestali snazit mu porozumét
— naopak, mize a ma nas vést k tomu, ze pfi vSem priznani CasteCnosti naSeho poznani
nakonec ptece pritakdme k jeho dobrému tumyslu. Vzdyt je-li néco tajemstvim, nemusi to byt
nesmysl. ,,Jak nesmirna je hloubka Boziho bohatstvi, jeho moudrosti a védeni! Jak

nevyzpytatelné jsou jeho soudy a nevystopovatelné jeho cesty! Jemu bud’ slava na veky vekii.

Amen“ /R 11, 33. 36/

* Prudky M., Zvlastni lid Pang. Kiestané a Zidé, s. 91 — 97.
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3.0. UMENI ARCHITEKTURY

3. 1. 0. Zakladni architektonické pojmy

Architektura je uméni stavét, tj. vytvaret predevsim vnitini prostory chranéné pied
vnéjSimi vlivy a slouzici rozlicnym ucelim, ale vytvaret 1 prostory vnéjsi — zahrady, parky,
mosty a ptehrady, tj. umélé Zivotni prostiedi.

S vyjimkou jeskyné¢ a Stoly vyzaduji wvnitini prostory novy a umély obal —
architektonickou hmotu, kterou lze v rizném méfitku rizn€ tvarovat, a to s zietelem k jejimu
ucelu 1 vyznamu. Nejrozsifenéj$Sim stavebnim materidlem je dodnes dievo: tvrdé, pruzné, le¢
jako organicka latka podléhajici zkaze. Pro rdmovou konstrukci je presto nenahraditelné.
Na stavbu plné zdi se ze zem¢ t¢zi hlina, drn a kamen, ktery zlstal dodnes velmi cenénym
materidlem hlavné pro architekturu monumentalni. Techniky opracovani pro ucely
stavebnictvi zvladli mj. jiz stafi Egyptané a Rekové, zavedeni zdéného oblouku do oficialni
architektury je piinosem Rimant. Ti asto stavéli z cihel, obvykle je pouzivali jako trvalé
bednéni pro beton. Cihly znali 1 sttedovéci zednici hlavné jako nahrazku kamene. Dodnes jsou
jednim z nejpouzivangjSich stavebnich materiald.

Dievo, kamen a cihly byly hlavnim stavebnim materidlem az do 19. stoleti, kdy
se zasluhou primyslové revoluce v Anglii prosadila kombinace zeleza a skla. Obou téchto
latek se uzivalo jiz dfive: zelezem se spojovalo zdivo a konstrukce, sklo bylo poprvé pouzito
na okna v Rimé, a to ve formé okrouhlych tabulek zasazenych do dievénych rami. Rimané
pouzivajici oblouk v konstrukci s plnymi zdmi rozvinuli moznosti okna jako hlavniho média
svétla v kazdé architektuie: v Ravenné byzantské doby vyplnovali okna prasvitnym
alabastrem a sklem zdobili interiér. Tyto mozaiky z drobouckych sklenénych desticek
vyuzivaly toho, Ze se svételné paprsky odrazely nejen od ptedni stény, ale i od stény zadni,
ba dokonce i od vnitinich kazii sklenénych desticek. Od 1. stoleti o. 1. téchto mozaik
pribyvalo, od 11. stoleti se pak s rozvojem kiestanské architektury vyvijelo i sklo barevné.

Beton jako stavebni material objevili Rimané, teprve od poloviny 19. stoleti, kdy byl
pouzit zelezobeton, se vSak stal materidlem vyznamnym a dnes nejpouzivanéjS$im. Diky
koeficientu roztaznosti, ktery ma ocel a beton stejny, stdva se Zelezobeton jednolitou latkou
a vynika pevnosti v tahu 1 odolnosti vii¢i tlaku. Slouzi tak napt. narocné architektufe mosti.
Beton vSak miiZze byt pouzit podobné jako dfevo, kdmen, kov ¢i sklo.

Stavebni hmoty jsou Cciniteli, jimiZ je mj. urovana stavebni technika. Jestlize

se naprosta vétSina staveb sklada ze zdi obklopujicich prostor a stfechy, kterd prostor kryje,

38



pak maji stavebni materidly dvé funkce: 1. podepiraji konstrukci, 2. uzaviraji prostor.
Vyznamné jsou zaklady stavby — mezivrstva zabudovana do zemé, aby pienasela zatizeni
na geologicky podklad. U plnych zdi sleduji zaklady linii zdiva a jsou vykopany tak hluboko,
aby spocivaly na pevné padé. U ramové konstrukce je zatizeni soustiedéno do urcitych boda
na obvodu zékladny. Zdivo se obycejné¢ pouziva ke stavbé plnych zdi, které nesou zatizeni
stavby a jsou ochrannym obalem vnitiniho prostoru. Jsou-li kryty klenbou s bo¢nimi tlaky, je
treba zed’ zesilit, anebo podepfit sloupy ¢i pilifi. Otvory v pevné zdi mohou byt uzaviené
pfimo, zaklenuté — tehdy se tlak pfenese na zdi po obou stranach otvoru. Aby se odlehcilo
prekladu ¢i oblouku od velké ¢asti vahy, pouzivaji se odlehcovaci oblouky vestavéné do zdi
nad obloukem.

Dnesni rdmova a skeletova konstrukce ma plivod v dievéné architektuie. V gotice byla
tato architektura adaptovana pro zdéné stavby, v 19. a 20. stoleti vznikl Zelezny ram se sklem,
ocelovy ram 1 skeletova konstrukce ze zelezobetonu. Zatizeni se v nich nesoustfed’uje
na uzavirajici zdi, ale rozptyluje se do ¢lanka konstrukce. ZastfeSeni stavby vyuziva principu
podpory a bifemene: pevny trojuhelnikovity ram se opird o horni Cast zdi, a tak zajiStuje
plochy strop 1 Sikmou stfechu. Od nejstarSich dob vSak existuje alternativa alespon pro zdéné
stavby: klenba a z ni odvozena kupole. Rozvinuti kamenné klenby a odpovidajiciho opérného
systému patii k nejveétsim uspéchiim gotiky. Az v 19. — 20. stoleti dokézali inZzenyti piekryt
obrovskeé plochy klenbami ze Zeleza a skla, pozdéji ze Zelezobetonu.

Architektura zobrazuje skute¢nost podobné jako malifstvi ¢i literatura. Jejim tématem
je funkce, a to jak prakticka, tak symbolickd. Tou nejziejméjsi funkci stavby je jeji vyuziti
jako obydli. Stredovéky kostel vSak ma funkci symbolickou: predstavou je nebesky
Jeruzalém.

Umélecky sloh jako soubor pravidel, tradice a konvence se vyhraioval aZ na zacatku
19. stoleti. Pravidla formulovana v dob¢ renesance, tradice a konvence samotné pak ptisobily
po celé dé&jiny na evropskou architekturu a spolu s géniem architekta vytvarely stavby, které
maji dodnes silu vypovidat umélecky, politicky, socidln€ 1 naboZensky.

Ve starém Recku byl vytvofen svébytny soubor tvarii, v némz se domyslime vidét
zékladni tvarovou myslenku fecké architektury: tvarové vyjadieni téch casti, které slouzi jako
podpory- podnoz, sloup a zed’, a téch Casti, které jsou jimi neseny — tramce, kladi, fimsy,
stropy atd. Tim vznika jakasi tvarova abeceda, architektonicky tad, ktery pfedem urcoval

zatazeni urcitych tvard na urcita mista.
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3. 2. 0. Sakralni architektura

Vtoku dé&jin se na poli stavebnictvi vyhranila architektura sakrdlni, posvatna,
nabozenskd, resp. cirkevni vedle architektury svétské. Vedle zfetelného cile vyjadfovat
materidlni formou ideje bozskosti ji uruje vztah k vesmiru. Od pradavna lidé véfili, Ze nebe
se rovna dokonalosti, proto je cilem nejedné posvatné architektury tuto dokonalost
reprodukovat na zemi. O orientaci k obloze svéd¢i vétsSina kiest’anskych kostelil, megalitické
chodbové hrobky i mnoho posvatnych budov feckych, které celem k vychazejicimu Slunci
oslavuji zdroj nového zivota a silu, i sttedoamerické chramy a observatofe /obracené k Venusi
a Plejadam/, Stoly v egyptskych pyramidach /smérem k Orionu/ i stavby projektované jako
kalendat /snad Stonehenge, snad kouzelna kola v Big Horn ve Wyomingu/. Borobudur
na Javé, zikkuraty ¢i pyramidy jsou vertikalnimi spojnicemi tohoto svéta se svéty nahoie
i dole, jakymisi kosmickymi sloupy, podobn¢ jako totemy severoamerickych indiand, ¢inské
pagody nebo gotické kostelni véze.

Nekteré chramy ubytovavaji své bohy /starofecké, hinduistické ¢i buddhistické/,
v synagogach, kostelech a mesitach vSak Buh nesidli. Je nehmotny a beztvary, proto synagoga
ani meSita neobsahuje zddné zobrazeni Boha, ale soustfed'uje se na Bozi zédkon v podobé¢
posvatné knihy.

Pro sakrélni architekturu je vyznamna i volba mista. Pamatnost ur¢it¢ho mista mtize
zpusobit 1 udalost z mytické ¢i historické doby: hrobky kiestanskych svatych n¢kdy v oltaii
obsahuji svétcovo nabalzamované télo ¢i jeho Cast.

Sakralni budovy mohou reprodukovat nejen vesmir, ale i lidské télo /fecky chramovy
komplex v Delfach ¢i Kaba v Mekce, které se nazyvaji ,,pupek svéta®. Také kiestansky chram
promita do svého pidorysu Kristliv kiiz, ale i jeho télo na ktizi a knéz slouzi msi v misté
Kristovy hlavy, kde se symbolicky poziva Kristova krev a télo.

Posvatné a spolecenské dimenze ziskava napt. siouxské teepee s kresbami, které maji
posvatny vyznam, at’ uz jsou naturalistické, nebo symbolicky geometrické. Také zidovsky
domov se stdva posvatnym mistem o kazdém Sabatu.

V mnoha spolecnostech je shromazdi$t€¢ jedineCnym prostorem, protoze vytvari
komunitu, stira spolecenské rozdily, ale posvatné shromazdisté je né¢im vic — bylo postaveno
za posvatnym ucelem, lidé uvnitf jsou jasné¢ definovani vzhledem klidem venku.
Shromazd’'ovaci dim ranych kiestant vznikl jako reakce na pohansky chram: skromny

a prosty, svétského vzhledu. Posvatné a spolecenské dimenze maji rovnéz ptibytky knézi
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a duchovnich — svatyné a klastery. Klaster musi podle pravidel sv. Benedikta obsahovat vodu,
mlyny, zahrady a dilny, tak pfipomina malé mésto.

Aby se lidé mohli setkdvat s boZstvem, vytvareji zvlastni prostor, ktery oddé€luji
od prostoru ostatniho hranicemi, prahy a branami. Vnitini prostor /chramu/ byva tak posvatny,
ze ho lze dosédhnout jen postupné: pred vstupem se ¢lovek ocist'uje, Casto je vstup dovolen jen
urcité kategorii lidi. Pfechod mezi dvéma prostory vytvareji brany, prahy a otvory. Prah je jen
symbolickou ptekazkou. Velky vyznam se ptiklada dvefim — viz oblouky, sloupy, sloupotadi,
ale 1 opevnéni: masivni dvefe kostela jsou zpevnény Zelezem. Nadvoii svatyné ma vyznam
rizny. Pro isldm néadvofi s osmistrannou fontdnou, podlahou z mramoru s obrazy ovocnych
stromi atd. predstavuje raj. Kiestansky ambit je mistem pro meditace. Kdyz se upustilo
od spole¢nych loznic, stavély se samostatné klasterni cely podél tfi stran ambitu /14. stoleti/.

Nejstars$i znamy labyrint pochdzi z 19. stoleti pfed o. 1. z Egypta a vyjadfoval cestu
podsvétim. Pro Evropu je archetypem labyrint krétsky, ktery pro krale Minda postavil
Daidalos. Labyrintova spirala je zobrazena také na dlazbé mnoha stfedoveékych katedral,
piedstavuje klikatou pout’ duse pozemskym zivotem.

Protoze vétSina obyvatel neumeéla Cist ani psat, stala se samotna architektura synagogy,
kostela, meSity ¢i chramu rozsahlym ucebnim zafizenim plnym obrazii beze slov. Stredovéké
evropské katedraly byly promyslenymi encyklopediemi v kameni a barevném skle. Barevna
okna poucovala, naméty cerpala z Bible, oblibenym tématem byly protikladné scény
ze Starého 1 Nového zdkona. Alegorie vyjadifovaly soustavu teologickych myslenek tém, kdo
neuméli &ist. Barevnych oken se viak pouZiva i v synagoze /Ustiedni synagoga v Londyné
zobrazuje pomoci vitraze stil prostieny k sederu na svatek Pesach/.

V posvatné architektufe se Casto rozliSuje muzsky a Zensky prostor. Anglikanské
kostely v Indii shromazd’uji muze na jedné, Zeny na druhé strané lodi, v ortodoxnim judaismu
patii Zendm oddé€lena galerie a v meSité jsou Zeny separovany v tzv. zenské Casti.

Tam, kde nébozenska a politickd moc vytvareji jednotu, vyjadiuje moc i sakralni

architektura: napft. v cisaiské Cin¢ povazovali vladce za Syna nebes.

3.2.1. Obiad

Jde o zplisob oboustranné komunikace clovéka s Bohem. Predpokladem této
komunikace je vysvéceni a ocista, které proméenuji materidlni stavbu ve funkéni spojovaci
¢lanek s bozstvem. Obrad vysvéceni n€kdy symbolicky opakuje stvofeni vesmiru, jindy

je formou pfisvojeni: fimskokatolicky biskup tfikrdt obejde kostel, tj. tfikrdt ho izoluje
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od svéta, ustoupi na prah, udéla znameni kiize, svécenou vodou vyzene zlo a pomodli se —
kostel je zasvécen Bohu. Nékdy ulozi do oltafe jesté ostatky svétce. Vysvécend budova
se musi chranit pfed zneciSténim pravidelnymi ocistnymi obiady. V Cetnych kulturdch
se proto spaluji aromatické byliny, v feckych, fimskych a dalSich cirkvich se pali kadidlo
z pryskyfice stromu Boswellia. Formou ocistného obfadu je i kazdodenni bohosluzba.

Nabozensky obtad, pfi némz se véc ¢i zvife nabidnou bohu, aby vytvoftil zddouci vztah
mezi lidstvem a posvatnym faddem, je obét. Lze ji nalézt uz v nejstarSich bohosluzbach
na celém svété, ve specidlnich chramech, ale i v domovech.

Pro kiestanstvi je ptiznacna obét Kristova — proliti jeho krve za odpusténi hiicha
vSeho lidstva a obfad piijimani této obéti je centrem kiestanské bohosluzby. V katolickém
kostele je prominentnim mistem oltaf — stavba, na niZ se piinasi obét’.

Ustiednim aktem komunikace s Bohem, aktem, ktery nepotiebuje budovu, je modlitba,
kazani a tanec. Je-li pro modlitbu a k&zani urena budova, ma interiér podobu poslucharny.
Priklada-li se velky vyznam kazani, stavi architektura do popfedi kazatelnu. Krestanska
kazatelna je ze dreva ¢i kamene a ma oddélenou konstrukci, vyklenek nebo vystupek ve zdi,
obcas je vysoko zdviZena.

Ve volném prostoru zvuk slabne, az se ztrati. V budové se vSak zvukové viny odrazeji
a vzajemn¢ kiizi: holé kameny dokazou odrazit témét 100%, ostatni materidly méné nez 25%.
Vyduté stény zvuk soustfed’uji a misto rezonanci vytvareji nespojita opakovani jako ozvéna
/apsida, kupole — proslulé svou ozvénou je baptisterium v Pise: kazdy ton tu zni jako sbor,
a nez dozni, uplyne 25 sekund/. Re¢ vyzaduje nepierusované zvukové viny od feénika
k posluchaci a kratkou rezonan¢ni dobu. Proto jsou kazatelny vyvyseny. Cirkve zdlraziujici

mluvené slovo také Castéji buduji malé kaple nez rozlehlé chramy s ozvénou.

3. 3. 0. Uméni pro vé¢nost - odkaz pravéku

Jiz kdesi hluboko v pravéku ¢lovek postavil tkryt pied neptizni pocasi i nepfitelem,
a to nejen z prouti a kiiry stromt, ale i z kamene, se schody uvniti a klenbou, ktera prostor
uzavirala. Vysledky tohoto usili se nakonec staly zdkladem, na némZz budovali a buduji lidé
celé historie. Dnes ndm piipadd samoziejmé, ze v jednoduché sestavé dvou svislych podpor
a pri¢éného bfevna, tj. v trilitu, maji byt svislé podpory stejné vysoké, aby bievno lezelo
vodorovné, Ze vSechny kusy musi mit nalezitou tloustku, aby bylo mozné na podporach
ptipravit tlozné plochy pro bfevno a pfipadné je jeSté spojit Cepem, Ze mu nelze dat

libovolnou délku a konecné Ze je mozné stabilitu svislych podpor zajistit zapusténim do zemé.
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Zakladni pfinos pravéku vSak nespociva jen v technickych uspéSich. Pozoruhodny
odkaz nam zanechal 1 v oboru architektonické tvorby: vzty¢enim menhiru vytvofil dominantu,
fazenim menhird do fad pfivedl na svét rytmus a stavbu podélnou a centralni a spolu
s budovanim okrouhle uspofddanych menhird — kromlechti — vytycil cestu ke skutecné

architekture, tedy ke stavb¢ se spole¢nym poslanim.

3. 3. 1. NaboZenské stavby — prvni skute¢na architektura

Nébozenské stavby se v pravéké Evropé objevili az v mladsi dobé kamenné, tedy
v dobé¢, kdy malba a kresba mély sviij prvni vrchol uz za sebou. S budovanim megalitickych
staveb se setkavame v atlantickém pasmu Evropy od Skandinavie a severniho Némecka ptes
Britské ostrovy a Francii aZ po Pyrenejsky poloostrov. Jak uZ pojmenovani naznacuje /fecky
megas — velky, lithos — kdmen/, jejich spoleénym rysem je pouziti kament obrovskych
rozmérd obvykle v pfirozeném stavu nebo jen po hrubém opracovani. V pozdé€jsi dobé
se podobné stavby objevuji v severni Africe, Palesting, Cernomofi, franu, Indii a Japonsku.

V Evropé rozlisSujeme nekolik zakladnich druht megalitickych staveb: nejjednodussi
jsou menhiry, osamélé vztycené kameny podobné obelisku. Byly z nich obc¢as budovéany tady
¢i aleje. Aleje monolith lemovaly pfistupové cesty k pravékym kultovnim mistim
na Britskych ostrovech, kde se setkavame s jejich specifickou formou — s okrouhlym
usporadanim zvanym kromlechy. Nejznaméjsim dochovanym piikladem pravéké architektury
a jejiho sepjeti s mySlenkou a kultovnim svétem své doby je Stonehenge u Salisbury. Byva
vykladano jako kultovni astronomicka observatof a svatyné Slunce.

Nejcastéji jsou vSak mezi megality stavby hrobové, dolmeny, hrobové komory
zbudované z obrovskych kamenti na trilitovém principu a pavodné skryté pod nasypanymi
mohylami. Umélé pahorky vSak béhem tisicileti zmizely a na zemském povrchu se objevily
kamenné stavby. U kolébky téchto megalitli — prvni skutecné architektury — staly myslenky

a predstavy o svété nadprirozenych sil a svété mrtvych.

3. 3. 2. Mezopotamie a Egypt

Dvé pozoruhodné kultury, které dlouho ovliviiovaly vyvoj civilizace na Zemi, vznikly
asi v 6. tisicileti pfed o. 1. vpovodi fek Eufrat a Tigris — v Mezopotamii — a v Egypté.
Kamenna architektura tu vznikla z pavodniho stavitelstvi, které pouzivalo netrvanlivych

hmot. Na fadé staveb je vidét pfimy piepis dievénych konstrukci do kamene. Pozoruhodny je
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i zptisob kupeni hmot — v Mezopotamii se setkdvame s postupnym nartstanim architektonické
hmoty napft. u zikkuratu, v Egypté s nastavovanim mastab a zrodem pyramid.

Naslouchat pyramiddm znamena slySet o zemi, kde je zivot tak dikladné organizovén,
ze bylo mozni béhem zivota jednoho krale nakupit obrovské kamenné mohyly. SlySet
o kralich, ktefi byli tak bohati a mocni, Ze donutili tisice d€lniki a otrokli, aby se pro
n¢ plahocili rok co rok, lamali kameny, dovlekli je na stavenist¢ a posouvali témi
nejprimitivnéj$imi prosttedky, az byla hrobka pfipravena ptijmout krale. V oc¢ich krali i jejich
poddanych mély pyramidy prakticky vyznam. Kral byl povazovan za bozského tvora, ktery
lidem vladne a po svém odchodu ze zemé vystoupi znovu k bohtim, od nichz ptisel. Tycici
se pyramidy mu mély pfi vystupu pomoci. V kazdém piipad¢ chranily jeho télo pied
rozkladem. Egyptané véfili, Ze télo musi zlstat zachovano, ma-li duse zit dal. Vérili vSak
také, ze pouhé zachovéni téla nestaci. Jestlize je zachovana rovnéz podoba kréle, je jisté,
ze bude Zzit vé¢né. Proto porucili sochaiim, aby vytesali kralovu hlavu z tvrdé a neznicitelné
zuly a vlozili ji do hrobky, aby ji uz nikdo nevid¢l, aby jeji kouzlo pisobilo dal a diky této
podobé aby pomohlo kralové dusi zlstat nazivu. Proto bylo egyptské pojmenovani sochate

»ten, ktery udrzuje pfi Zivotg.*

3.3.3. Recko

»Vsude na zemi existuje néjake umeni. Pribeh umeéni vSak nezacina v jeskynich jizni
Francie nebo u severoamerickych indianii. Neexistuje zadna prima tradice, ktera by spojovala
tyto zvilastni zacatky s nasim dnesSkem, existuje vSak primad tradice, kterou predava mistr
Zdkovi a zak svému obdivovateli nebo napodobiteli. Tato tradice spojuje dnesni umeni
i jakykoliv dnesni diim ¢i plakat s umeénim udoli Nilu z doby pred vice nez 5 tisici lety.

Recti umélci se ucili od Egyptanii a my vsichni jsme Zdky Rekii... “*

/E. H. Gombrich, Pribéh umeni/

Nejvétsi a nejizasnéjsi revoluce v celych déjinach uméni zacala snad v 6. stoleti pred
o. I, kdy byly v Recku postaveny prvni kamenné chramy. Zatimco Egyptané zaloZili své
uméni na védomostech, Rekové se odklonili od starych narodd a hledali nové zplisoby
zobrazeni. Jejich pokusy se ¢asto minuly s cilem, ale revoluce uméni se nedala zastavit. Zacali
ji sochafi a malifi se pfidali. Céste¢nou piedstavu si mizeme udélat na zakladé dodnes
zachovanych malovanych nadob, zejména vaz: rané vazy malované v 6. stoleti pted o. 1. jesté

nesou stopy egyptskych metod: figury jsou zobrazeny z profilu, o¢i zeptedu, ale trup, paze

* Gombrich E. H., Piib&h uméni.
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a ruce jsou jiz zobrazeny nov¢. Jedna ruka je z vétsi ¢asti schovana za ramenem, protoze malif
dospél k nazoru, Ze nemusi malovat vSe, o ¢em vi, Ze tam je, staci to, co vidi. Na nové objevy
navazali dal$i umé¢lci.

Rekové tedy nepochybné nehodili poudeni z egyptského uméni pies palubu: i oni
se snazili o jasné a pevné obrysy postav, usilovali o pieneseni maximalniho mnozstvi
védomosti do obrazu, ale nepovazovali kazdy detail starych ptedpisii za posvatny. Zacali totiz
mit pochybnosti o tradicich a legendach a zacali proto nezaujat¢ zkoumat podstatu jevi.
Poprvé si uvédomili védu tak jako my dnes, rozvinuli filozofii a o obtadli na pocest boha
Dionyza vytvotili divadlo.

,Ustanoveni zajisté tech narodii jsou pouha marnost. Nebo setna dievo sekerou v lese,
dilo rukou remesinika, stribrem a zlatem ozdobi je, hiebiky a kladivy utvrzuji je, aby
se nezviklalo. Jsou jako palmovy Spalek tvrdy, ani nemluvi, noseni byt musi, nebo choditi

I3

nemohou. Nebojtez se jich, nebo zle uciniti nemohou, aniz také dobre uciniti mohou...
/Jer 10, 3-5/

Prorok Jeremias témito slovy myslel hlavné na modly mezopotamské, ale mohl kéazat
1 proti socham Feidiovym, a¢ vznikly aZ po jeho smrti: i mezi nimi jsou modly, jimz lidé
nosili obéti. Po vitézstvi kiestanstvi se proto povazovalo za chvalyhodnou povinnost rozbit
kazdou sochu pohanskych boht.

Ano, Pallas Athéna, ani dal$i Feidiovo monumentélni dilo, Zeus v Olympii, se nam
nedochovaly, jejich chramy vSak dosud existuji. Ditiv chram nese zlomky Feidiovy plastické
vyzdoby: nad architrdvem v metopach /Ctvercich/ vidime Herkulovy hrdinské ¢iny.

Vyvazenost mezi dodrzovanim pravidel a svobodou vramci téchto pravidel
je obdivuhodné dodnes. Chram v Olympii byl obklopen sochami vitéznych atlett, které byly
zasvéceny bohiim. Olympijské hry totiz byvaly daleko uZeji spjaty s ndboZenskou virou, nez
si dnes pfipoustime.

Uz od 8. stoleti pted o. 1. se v fecké hnédé a zelené krajin€ objevovaly fecké chramy
jako bilé geometrické utvary ostrych obryst, zdiraznéné cervenou a modrou barvou.
Uz tehdy byly pfevazné pravouhlé, odvozené od megara, obydli muzi egejské doby.
Nejslavngjsi antické pravouhlé chramy byly vétSinou vybudovany mezi lety 600 — 300 pied
o. 1., po objeveni stieSnich dlazdic a nahrazeni dfeva kamenem. Chramy vyrustaly
na posvatnych mistech, kterd byla Casto misty ptvodniho hradist¢ — akropole. Slouzili
k uctivani nejCastéji jednoho boha, ktery ,sidlil“ v séle chramu v podobé velké sochy

obracené tvaii ven, zpravidla k vychodu, aby ji ozatovaly paprsky vychazejiciho Slunce.
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Architektonické tady byly pouzivany svobodné, napf. bez ohledu na pohlavi boha. Zato
orientace chramu byla zpravidla na vychod, stejn¢ jako byl na vychod prolomen vchod, a to
vzdy v krat§i strané. Pravouhla obdélnikova, fidCeji Ctvercova dispozice chramu byla
jednolodni, ale i dvoulodni ¢i trojlodni, vzdy ploSe zastropena a osvétlena — mensi chramy
dveimi, vétsi otvorem ve stropé a ve stieSe. Byla-li pred sochou v podlaze mélka nadrz
s olejem, odrazelo se toto svétlo od hladiny a osvétlovalo plastiku boha zespoda.

Recky chram nemival oblouky, podobné jako egyptsky byval spise tramovy, vrstvil
jednu véhu na druhou a vyhybal se vzepéti smérem vzhiru.

Pod vlivem klimatu se megaron Casem obklopil sloupovym ochozem: z pocatku
Rekové umistili otevienou predsii pied halou a pokradovali otevienymi piedsinémi
po strandch a posléze vzadu. Nejbohatéji je sloupovim vybaven dipteros: kolem dokola mé
dvojitou fadu sloupi, které vytvaieji Siroky ochoz a hluboky stin. U pseudoperipteru je fada
sloupitl jen naznacena polosloupy na plné zdi, ochoz odpada. Pseudodipteros vypousti druhou
fadu slouptll, coz mé za nésledek rozsifeni ochozu atd. V mnoha piipadech se sloupy kolem
se naklangji také mirné dovnitt, aby ptedeSly optickému klamu, Ze padaji smérem ven.
VSechny horizontalni linie chramu stoupaji lehce smérem ke stfedu, aby neptsobily dojmem,
ze se hrouti.

Vnitini siit si sice podrzela pevnou zed, prorazenou jediné dveimi, ale sloupy
okolniho peristylu vytvofily prostupnou a ke vstupu zvouci hranici mezi nitrem a vnéjSkem.
Chram tedy nebyl vnitini cestou jako egyptsky, ani uzavienym prostorem. Budova spiSe
podnécovala k pohybu kolem ni.

Obtad tcty k bohu se konal na oltafi nekrvavou obéti uvnitt a zapalnou obéti pred
chrdmem. Zpocatku k ni slouzil jednoducha kamenny stolec, pozdéji vSak byl kdmen zejména
venku architektonicky upravovéan, az se stal samostatnou monumentalni stavbou. Ackoliv
se fecky chram v mnoha bodech vyvijel, vzdy byl pouze obydlim boha, nikdy vsSak
shromazdistém veéticich jako zidovska synagoga, kiestansky chram ¢i muslimska mesita.

Rekové prolomili piisnd tabu Orientu a vydali se na cestu objevii. K tradi¢nim
pfedstavam o svété piidavali nové rysy na zéklad¢ vlastniho pozorovani, takze jejich dila

nesou vzdy pecet’ intelektu, ktery je vytvofil.
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3.3. 4. Rim a Pantheon

Kdyz se Rim stal centrem velké fise, uméni ziskalo nové ukoly i nové formy. Nejvétsi
spéchy méli Rimané ve stavebnictvi /silnice, aquadukty, vefejné lazn&/. Nejrevolu¢ngjsi
ze vSech fimskych technickych objevii byl objev betonu asi v roce 193 pted o. l.: kopany
pisek — Cista, na jemny prasek rozmélnéna Cervena sopecnd lina se v peci lila ptes odstépky
kamene, mramoru nebo pemzy, az vznikla kompaktni a soudrznd hmota tvrdnouci i pod
vodou. Po celé dva tisice let /do objevu portlandského cementu/ to bylo nejlepsi pojivo, které
lidé znali. Betonovou kupoli o vnitinim priméru 43, 5 m proslul fimsky Pantheon z let 117 —
128 pted o. L. s kruhovou sini ¢ili rotundou. Kupole je dokonala polokoule /kdyby se doplnila
do tvaru koule, dosahla by piesné k podlaze/. Jeji polomér se rovna vysce, vazi 5 tisic tun,
a proto ji podepiraji zdi o sile 6 m. Uprostied kupole je velky kruhovy otvor otevieny
k obloze, ktery dovoluje svétlu, desti i sné&hu dopadat na mramorovou podlahu. Rimané veéfili,
ze tak je tu po cely den ptitomen btih nebes Jupiter

Roku 609 o. 1. se Pantheon stal prvnim fimskym chrdmem, ktery byl pouzit
ke kiestanskym uceltim a zasvécen vSem mucednikiim. Z vyklenkt, kde kdysi stavala fimska
bozstva, jsou ted’ kaple i hrobky a apsida je mistem hlavniho oltafe. Pantheon je kostelem
dodnes, ¢imz je nejstarsi sakralni budovou na svété v neptetrzitém pouZzivani.

Pantheon byl chram vsech boht, coz za Hadridnovych ¢asii znamenalo mnohem vétsi
soubor bozstev nez piedstavuji starodavni olympsti bohové feckého typu z ranéjSich chrami:
fimské nabozenstvi ztracelo sebejistotu a otviralo se vn&jSim vlivim. Vedle zboZstélych
cisafi zahrnovalo nyni i blizkovychodni bohy nebo takové postavy, jako byl Kristus a persky
Mithra. Obrovska rozloha chramu a jeho kruhovy tvar zdlraznovaly vSeobjimajici charakter
jeho teologické a politické symboliky.

Nejvyznamngj§im rysem fimské architektury je oblouk. Rekové jej sice znali také, ale
nepouzivali jej. Sestavit oblouk z klinovitych kament neni jednoduché, ale Rimané to zvladli.
Stali se tak odborniky i v uméni klenby. Obrovskou arénou s konstrukei obloukt ve tfech
podlazich nad sebou je slavné fimské Koloseum. Pfed oblouky stoji zasténa z feckych tvara
vSech tfi slohd: pfizemi je variaci dorského sloupu s metopami a triglyfy, druhé podlazi
je jonskeé s polosloupy, 3. a 4. mé polosloupy korintské. Tato kombinace feckych a fimskych
prvki méla obrovsky vliv na pozdéjsi architekturu celého svéta. Vitézné oblouky lze najit

rve

po celé tisi od Italie po Francii, severni Afriku a Asii.
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3. 3. 4. 1. Zobrazovat ¢i nezobrazovat? Synagoga.

Jak tecké, tak fimské umeéni na pocatku obcanského letopoctu potlacilo ptivodni uméni
ve viech obsazenych drzavach. Vedle Egyptanti a Indd to byli Zidé, kteii se naudili
zobrazovat své piib&hy. Ackoliv Tora zakazuje z obavy pied modlosluZebnictvim vytvareni
podob, zadali Zidé v koloniich vychodnich mést zdobit stény svych synagog piib&hy
ze Star¢ho zakona: malba ze 3. stoleti v fimském posddkovém mésté Dura-Europos
v Mezopotamii, zobrazuje MojziSe, jak dobyva vodu ze skdly. Nejedna se o ilustraci ptib&hu,
ale spiSe o vyklad jeho smyslu. Vysokd postava MojziSe stoji pfed Archou smlouvy
a sedmiramennym svicnem, z pramene vytéka 12 praminkll zdzraéné vody a znich kazdy
sméefuje k malé postavicce pied stanem. Tak nepfili§ zruény umélec vypovédel, ze kazdému
izraelskému kmeni se dostalo podilu vody sejné, a to z dopusténi boziho. Bez detaild,
schématicky, snad aby poruseni Desatera nebylo tak velké, ale mozna i proto, ze realistické

zobrazeni by pfi vykladu smyslu déje nemélo zadny vyznam.

3. 3. 4. 2. Zobrazovat ¢i nezobrazovat? Krest'anska bazilika.

Podobné jako duriti Zidé pomalovali stény své synagogy ne proto, aby ji vyzdobili,
ale proto, aby zobrazili a vysvétlili pfibéh viditeln¢ a srozumiteln€, pocinali si i umélci
v fimskych katakombach — ktestanskych pohiebistich. Napt. Tti mladenci v peci ohnivé
je nasténna malba, kterd vznikla ve 3. stoleti o. 1. v Priscillinych katakombach v Rims.
Malife nezajimal piibéh, malickosti, realistické rysy. Maloval jasny a jednoduchy ptiklad
mravni sily a nasledné spasy. Proto jsou muzi vidéni zepiedu a divaji se na nds s rukama
zvednutyma k modlitbé. Lidstvo se zaCalo zabyvat né¢im jinym neZz krasou svétskou.

Roku 311 o. I. ustanovil cisai Konstantin kiestanskou cirkev statni organizaci.
Vyvstala potfeba vybudovat vetejné prostory pro bohosluzby i otazka, kde vzit vzor.
Ve starovékych chramech, které maji jinou funkci, a proto jejich interiér tvofi mald svatyné
pro sochu boha, zatimco obé€ti a procesi se konaji venku? Kiestansky kostel vychazi
z velkych shromazd'ovacich sini zvanych bazilika, tj. krdlovska sin, které slouzily jako kryta
trziSté a soudni siné. Sv. Helena, matka cisafe Konstantina, nechala takovou baziliku ostavit
pro ucel kostela. proto se kostely tohoto typu nazyvaly bazilika stim, Ze apsida
¢i palkruhovita nika se pouzivaly pro hlavni oltaf, hlavni sini se zacalo fikat lod’ a postrannim
mistnostem bo¢ni lod¢.

Vyvoj pfinesl zmény, problém zobrazovani bylo tfeba vyfteSit hned. Rani kiestané

odmitli sochy, protoze se pfili§ podobali lidem anebo pohanskym bohiim. Co se obrazi tyce,
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v latinské Gasti Rimské fise v &ele s papezem Rehofem Velikym je povazovali za uZite¢né
zejména pro negramotné, pro néz je obraz ndhradou za text. Samoziejmé za podminky,
ze obraz bude jasny a srozumitelny /mozaika z baziliky S. Apollinaire Nuovo v Ravenné,
kolem roku 520 o. L., ilustruje ptibeh evangelia o nasyceni tisicti dvéma rybami a péti chleby/.

Recké a fimské uméni poskytlo kiestantim nesmirnou zasobu vzori. Vychodni, fecky
mluvici ¢ast Rimské fise, Byzanc, shlavnim méstem Konstantinopol latinského papeze
se votazce ucelu uméni v kostele neshodla: ¢ast byla proti jakémukoliv zobrazeni
nabozenského charakteru, ti se nazyvali ikonoklasté neboli obrazoborci. Jejich odptrci
namitali: ,,Kdyz se Bih ve své milosti rozhodl, Ze se o¢im smrtelnika zjevi v Kristove lidské
podobé, pro¢ by nebyl ochoten zjevovat se také ve viditelnych podobach? My neuctivame
tyto podoby, my uctivime Boha a svétce prostfednictvim jejich podob.* Takové uméni bylo
vSem posvatné. Proto nebylo mozné dovolit umélci, aby tézil ze své fantazie. Uméni tedy
spocivalo v typech posvécenych starou tradici. Byzantinci trvali na tradicich téméi jako
Egyptané a fecké myslenky a uspéchy byly konzervovany. Diky tomuto sepjeti ma byzantské

umeéni k ptirod¢€ bliz nez uméni Zapadu v nasledujicich obdobich.

3.3.5.0. Zapadni uméni do 15. stoleti

Umeélecké vychodisko na Zapadé je jednoznacné: zobrazovat lidskou postavu
je uzite¢né, protoze tak lze laiky naudit slovu bozimu /papez Rehot Veliky/. A tak se po
rozpadu Rimské ¥i$e a zhrouceni starovékého svéta zagina Evropa vyvijet do dne$ni podoby.
Trva ji to od 5. do 10. stoleti, tedy 500 let, ale nepfindsi to zadny jasny a jednotny umélecky
sloh, spiSe konflikt mnoha slohti, konflikt lidi vzdélanych /mnichi a knézi/ s ,barbary” —
germanskymi kmeny Gotl, Vandali, Sasiti, Danti a Vikingt /barbarské nepochybné byly, ale
cit pro krasu, schopnost vytvaret vlastni uméni zcela nepostradaly/. Pies konflikty jsou tu
vzajemné vlivy, do zapadniho uméni prichdzi napf. ornament, viz knizni ilustrace.

Nejvyssim pozadavkem tohoto uméni neni originalita, ale srozumitelnost, a to jak
v malifstvi, tak sochafstvi. Nejsou diilezité¢ proporce postav, tak to autor citi. Vznikd novy
sttedovéky sloh, néco, co tu dosud nebylo: zatimco Egyptané zobrazovali, co védéli,
7e existuje, zatimco Rekové zobrazovali, co vidéli, sttedoveéky umélec se ucil zobrazovat,

co citil.
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3.3.5. 1. Romansky sloh

Romaénsky sloh /v Anglii normandsky, protoze pfiSel z Normandie/ znamena
ptedevsim kostel, jedinou kamennou budovu v celém okoli, s v€zi, jez byla orientacnim
bodem pro vSechny, kdo ptichazeli z daleka. V ned¢li a béhem bohosluzeb se v ném schazeli
vSichni obyvatelé mésta a kontrast mezi budovou tycici se do vyse, vyzdobenou malbami
1 fezbaiskymi a sochafskymi pracemi, a primitivnimi, skromnymi ptibytky, v nich tito lidé
travili cely Zivot, byl ohromujici. Nebylo divu, Ze na budovéni kosteli méla zijem celé
komunita. A budovani kostela zménilo celé mésto: lamani a doprava kamene, stovka leSeni,
prichod putujicich femeslnikt atd., to vSe pfinaselo zisk jak hmotny, tak nehmotny.

Doba stiedovéku uchovala v paméti prvni kostely, baziliky i tvary pouZivané Rimany.
Piidorys byl obvykle tentyz: centralni lod’ vedla k apsidé resp. kliru a po stranadch dvé nebo
Ctyfi bo¢ni lod¢. Nékdy byl obohacen transeptem, ktery vytvoril piidorysni kiiz. Avsak sloupy
nesouci rovné kladi, typické pro prvni baziliky, tady nahradily kulaté oblouky na masivnich
pilifich. A skromna vyzdoba, malo oken, pevné, neprolomené zdi a véze, to vytvarelo dojem
pevné tvrze, vyjadiujici mysSlenku cirkve bojujici: zde na zemi je kolem cirkve bojovat proti
mocnostem temna az do dne posledniho soudu.

Problémem byly stiechy: byly dfevéné, tedy nedlstojné kostela, a hotely, nebyly tedy
ano bezpené. Rimské pieklenovani vyzadovalo technické znalosti a vypoéty, ty se vsak
vetSinou ztratily. Proto se experimentuje s valenou klenbou — jako most na pilifich zda se
nejjednodussi, velké mnoZstvi kamenti vSak znamend velkou tihu. Jak ji odlehcit?
Experimentuje se s ur¢itym mnozstvim pevnych obloukl na pieklenuti vzdalenosti a leh¢imi
vyplnémi — a je tu klenba kiiZzova: oblouky neboli Zebra jsou sklenuty mezi sloupy kiizem
a trojuhelniky mezi nimi vyplnény.

Byl ¢as na vyzdobu: tympanon priceli kostela, které tvarem pfipomina fimsky vitézny
oblouk, byl vyplnén skulpturami /kostel sv. Trofima v Arles, Kristus obklopen symboly Ctyt
evangelistli — lvem sv. Marka, and¢lem sv. Matouse, volem sv. LukasSe a orlem sv. Jana/.

12. stoleti je také veékem kiizovych vyprav. Pro vytvarné uméni piindseji styk
suménim Byzance — v Zzadné jiné dobé se evropské uméni tolik nepfiblizilo ide4dlim
vychodniho uméni. Roméanskému umélci neslo o skutecné, ptirodni tvary, ale o to, n&jak
uspotadat posvatné symboly. Jednoduché metody zobrazovani mu vSak poskytly svobodu
a volnost experimentovat s kompozici 1 barvami. Tipytné zlato, jasnd modi na zlatnickych

pracich, intenzivni barvy kniznich ilustraci, svitici ¢ervené a tmavé zelené barvy oken
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katedral dokazuji, Ze tito mistfi dobfe vyuzivali své nezavislosti na pfirodé. Pravé toto

osvobozeni od nutnosti napodobovat svét jim umoznilo vyjadfit myslenku nadptirozena.

3. 3. 5. 2. Goticky sloh

Zatimco na Vychod¢ pretrvavaly slohy tisice let — zdalo se, Ze neni zadny divod
k tomu, aby se ménily, Zapad takovou neménnost neznal. Hledal ustaviéné nové myslenky.
Proto se na konci 12. stoleti ptezil sloh romansky — vedle zaklenutych kostelll s nové
uspotfadanymi plastikami vyvolavaly ty romanské tézkopadny a zastaraly dojem.

V severni Francii prerostl technicky vynalez na princip gotického slohu: jestlize pilife
unesly oblouky kleneb, 1ze zdi mezi pilifi povazovat za zbytecné a vypustit je. Misto tézkych
kamennych zdi je mozné umistit velkéd okna. Idedlem gotiky se stala budova z kamene a skla.
K tomu ovSem princip kiiZeni Zeber nestacil — bylo tfeba jesté dalSich technickych vynalezi.
Nevyhovovaly napt. kulaté oblouky romanského slohu. Spojily se tedy dvé kruhové tusece
a vznikl lomeny oblouk s velkou adaptibilitou — podle potfeby budovy mohl byt plossi, anebo
Spicatéjsi atd. A protoze tézké kameny v klenbé netlaci jen dold, ale také do stran, byly zevné
postaveny opérné pilife, které podeptely hlavni lod’ spolu s opérnymi oblouky.

Mame dojem, Ze cely interiér je utkdn z tenkych ptipor a Zeber, jejich sit’ pokryva
klenbu a sbihd doli po zdech hlavni lodi k pilifim tvofenych svazkem kamennych ptipor.:
dokonce 1 okna jsou vyplnéna spleti linii kruzby.

Zatimco staré romdnské kostely mohly svou tihou vyjadiovat néco z cirkve bojujici,
jez nabizela ochranu ptfed naporem zla, nové katedraly poskytovaly pohled do jiného svéta.
V kézanich a hymnech véfici slySeli o Novém Jeruzalémé s branami z perel, s drahocennymi
skvosty, s ulicemi z ryziho zlata a prisvitného skla /Zjeveni sv. Jana/. Tato vidina se v gotické
katedrale snesla na zem: stény byly z barevného skla a svitily jako rubiny a smaragdy, sloupy,
zebra a kruzby zafily zlatem — vSechno tézké, pozemské a vSedni bylo odstranéno /Notre
Dame, Sainte-Chapelle v Patizi/.

Podobné ptisobi 1 plastika, sochat vdechl zivot kazdé postave, kazdd se pohybuje
a vazné se diva, drapérie skryvaji skutecnd téla a kazdy svétec je zfetelné oznacen, aby je
kazdy rozeznal.

Po roce 1200 vznikd novych katedrdl zejména ve Francii, Anglii, Némecku
a ve Spanélsku. Sochafi tu pokraduji v usili oZivit kamen: na zakladé starovékych piikladi
zahalenych t¢l nachéazeji zpisob, jakym se pod latkou rysuji ruce a nohy, zacinaji se zajimat

o pfirodu, ne vSak proto, aby ji napodobili, ale proto, aby se naucili vytvofit postavu
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piesvédéivé — proto je mezi feckym a gotickym uménim velky rozdil. Reéti umélci usilovali
o krasu, zatimco gotiCti chtéli pomoci novych postupti piesvédCivéji vypravét biblické

Pomaleji nez sochati reagovali na nového ducha gotického uméni ital$ti malifi. Italska
meésta pestovala styky s Byzanci, a tak ital§ti umélci inspirovali Castéji v Konstantinopoli nez
v Pafizi a zdobili italské kostely mozaikami podle feckého zptisobu.

13. stoleti je tedy svétem velkych katedrdl, na nichz se podilela témét vSechna
zaznamenala velkou zménu: dosud byla skromné zalidnénou rolnickou pevninou a hlavnimi
centry moci a vzdélanosti byly klastery a hrady. Po 150 letech se mésta rozrostla na obchodni
centra a obcané mést se stavali nezavislymi na cirkvi i feudalech. Také Slechta vyméiovala
ponuré hrady za méstské palace co nejblize ke dvoru. Neni ¢as ani na kiizové vypravy, ani
na rytitské ¢iny. Je Cas vytiibenosti.

Architektura si libuje v ornamentalnich ozdobach a slozitych kruzbach, proto
,0zdobny sloh®. Hlavnim ukolem architektury uz nejsou kostely, ale svétské budovy mést:
radnice, cechovni domy, koleje, palace, méstské brany a mosty. Sochaistvi 14. stoleti vytvari
z drahych kovi ¢i slonoviny plastiky drobnéj$ich rozméri pro soukromé, nikoliv uz vetejné
ucely, napt. do palacovych kapli pro soukromou bohosluzbu. Malif'stvi ma zalibu v detailech
/iluminované rukopisy/. Béhem 14. stoleti dochazi ke splynuti vypravéni s vérnym
pozorovanim. Mistfi 14. stoleti také malovali podobizny podle modelu /sochaiské portréty
v katedrale sv. Vita v Praze/. Sama busta Petra Parléfe je prvnim autoportrétem v déjinach
uméni Evropa. Cechy se zasluhou Karla IV. staly jednim z center, jejichz prostiednictvim

se vliv Francie a Italie zna¢né rozsiril.

3. 3. 5. 3. Renesancni sloh

Na pocatku 15. stoleti se ve Florencii, mést¢ bohatych obchodnikli i mésté Giottove
a Dantové¢ rozhodla skupina umélcii, ze skoncuje se starym uménim a vytvoii nové. V Cele
stal architekt Filippe Brunelleschi /1377 — 1446/. Byl povéten dokoncenim florentské
katedraly. Byla gotickda a obcané Florencie si ptali, aby byla korunovana kupoli
a Brunelleschimu se to podatilo.Tvrdi se, ze se tak stalo nejen diky mistrnému zvladnuti
gotické technické tradice, ale hlavng diky jeho cesté do Rima, aby studoval zficeniny

antickych chrdmi a palécti a skicoval si jejich tvary a ornamenty.
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Celych dalsich 500 let sli architekti v jeho $lépé&jich, takze kamkoliv vstoupime,
nachazime klasické tvary.

Piinosem Brunelleschiho byla i perspektiva. Rekové ji sice znali, nedokéazali viak
objevit jeji matematicka pravidla. Poprvé ji pouzil Masaccio, a to ve florentském kostele
Santa Maria Novella kolem roku 1427. Tim, co vytvofil, zpusobil revoluci: perspektivni
malbou a malbou iluzivni navodil zdani, ze ve zdi kostela je otvor, kterym lze hledét
do nového prostoru.

V okruhu Brunelleschiho byli i sochafi, z nich nejvétsi byl florentsky mistr Donatello
/1386 — 1466/. Nahradil jemnou vytfibenost svych ptfedchiidcii ditkkladnym pozorovanim
prirody a doséahl véhlasu, ktery ho piivedl do dalSich italskych mést., aby piispél k jejich krase
a slave.

Na lidi zvyklé na ptivabné gotické vypraveéni ptsobil napt. Donatelliiv bronzovy reliéf
Herodova hostina pro kititelnici v baptisteriu katedraly jako sprcha. K G¢inku pfispiva
1 perspektiva interiéru klasického palace. Donatello podobné jako Brunelleschi systematicky
studoval fimské pamatky, stejn¢ soustavné vSak studoval pfirodu.

Nové objevy italskych a vlamskych umélcii ze zacatku 15. stoleti vyvolaly rozruch
veelé Evropé. Uméni se d& vyuzit nejen k vypravovani biblickych pfibéht, ale
meésta, umélci a femeslnici se zacali organizovat v ceSich, které hlidaly jejich prava,
zajistovaly trh pro jejich vyrobky. Cast fond cechu zlatnikil, vInafi, zbrojitt atd. §la
na zakladani kostell, vyzdobu oltait a kapli, budovani radnic atd.

Malifi pochopili hlavni myslenky Donatellova a Masacciova nového uméni: Fra
Angelico, mnich dominikanského tadu, vytvoril fresky ve svém klaStete San Marco
ve Florencii kolem roku 1440., Andrea Mantegna namaloval na zed legendu o sv. Jakubovi
v kostele v Padové. Na jih od Florencie si stejn¢ pocinal Pietro della Francesca ve méstech
Arezzo a Urbino, freska v kostele Saint Francesco zobrazuje slavnou legendu o cisafi
Konstantinovi. Stejn¢ jako u Mantegni i zde malba pfipomind scény z divadelni hry.
I on ovlada perspektivu /zkratka u postavy andéla/ a zvlastnim zptisobem pojednava svétlo.

FlorentSti malifi nastolili dal$i problém: jestlize ma obraz zrcadlit skutecnost, jak
rozmistovat postavy? Problém byl zdvazny hlavné pro velké oltaini obrazy, mély byt vidény
z dalky a musely ladit s architektonickym ramcem celého kostela. Navic mély v hlavnich

rysech jasn¢ a plsobiveé prevypravét véticim biblicky ptibeh.
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Zaméry severu byly stejné, rozdilné byly jen prostifedky a metody, jak dokazuje
piedevsim architektura. Brunelleschi skoncil s gotikou a zavedl renesancni metodu s pouzitim
klasickych motivii. Bylo to o sto let diive nez v ostatni Evropé, kde se péstovaly typicky
gotické lomené oblouky, opérné oblouky s pilifi, elegantni krajkovi a bohaty ornament.
V 15. stoleti dosla nékde zaliba pro toto krajkovi a ornament tak daleko, ze architekti pokryli
stavbu rozmanitymi ozdobami bez ohledu na jejich architektonickou funkci.

Zacatek 16. stoleti, cinquecenta, je nejslavnéjSim obdobim italského uméni, jednim
znejvetsich vibec. Je to doba Leonardova, Michelangelova, Rafaelova, Tizianova,
Corregiova, na severu pak Diirerova a Holbeinova. Co tuto vrcholnou renesanci zpiisobilo?
Pti¢iny sahaji do Giottovy doby: florenstkéd obec jej pozadala, aby vypracoval navrh véze pro
florentskou katedralu. Od dob Brunelleschiho musel architekt znat pravidla starov€kych radu,
spravné proporce a rozméry slouptl, vlyst a fims.

Roku 1506 rozhodl papez Julius II. strhnout baziliku sv. Petra v Rimé a nad hrobem
sv. Petra postavit budovu, ktera by se stala zafivym vzorem kiestanstvi a zadal ji architektu
jménem Donato Bramante /1444 — 1514/. Ten se rozhodl nepfiblizit k tisicileté zapadni
tradici, podle niz musi byt kostel podlouhlou sini, v niz véfici hledi k vychodu — k hlavnimu
oltafi, kde se slouzi mSe. Navrhl ¢tvercovy kostel s kaplemi symetricky uspofddanymi kolem
gigantické sin€ ve tvaru kiize s ohromnou kupoli spoc¢ivajici na velikych obloucich.

Nastala vSak krize cirkve kvili financovani ndkladné stavby, plan byl stazen a novy
chrdm sv. Petra, jak jej zndme dnes, si z Bramantova planu odnesl jen méftitko.

Nejstar§$im z umélct obdobi kolem roku 1500 byl Leonardo da Vinci /1452 — 1519/.
Jeho slavna freska Posledni veCefe Pané se nachazi na stén¢ podlouhlé mistnosti refektaie
mildnského klastera Santa Maria della Gracie. Nikdo predtim nevidél tuto posvatnou scénu
tak blizko a tak realisticky. Nic tu nepfipominalo star§i zobrazeni. Apostolové jsou seskupeni
do Ctyft trojic spojenych gesty a pohyby a kompozice ma harmonii i rovnovahu.

Druhy velky Florentan cinquecenta byl Michelangelo Buonaroti /1475 — 1564/.
Studoval Giotta, Masaccia, Donatella a fecké a fimské sochaie a pfirodu véetné anatomie
clovéka, stejné jako Leonardo. Jednou z nejvétSich zakazek byla malifskd vyzdoba kaple
ve Vatikanu, kterou vybudoval papez Sixtus IV. a jejiz stény vyzdobili nejslavnéjsi malifi
predeslé generace. Klenba vSak byla dosud prazdnd. Michelangelo na klenbu mezi péti okny
umistil gigantické postavy prorokii Starého zakona, stfidaji se s postavami Sibyl, které podle
tradice predpovidali pohaniim pfichod Krista. Proroky i Sibyly namaloval jako mohutné muze

a zeny sedici v hlubokém zamysleni, ¢touci, diskutujici ¢i naslouchajici vnitinimu hlasu. Mezi
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fady téchto postav zobrazil dva biblické ptibéhy — stvotfeni svéta a ptibéh Noemiv. Volna
mista zaplnil ohromujicim mnozstvim figur. Prehlednd, rytmicka kompozice vSak navozuje
dojem jednoduchosti a harmonie.

Za své posledni velké dilo odmitl Michelangelo honorai. Kdyz mél dokoncit praci
Donata Bramanta, kupoli sv. Petra v Rimé, povazoval praci na hlavnim chramu kiestanstva
za sluzbu pro vétsi sldvu bozi, ktera neméla byt poskvrnéna svétskym ziskem. Kupole
sv. Petra se vznasi nad Rimem, podepiena prstencem dvojitych slouptl, tyéi se do vyse
majestatnymi obrysy.

Rafael Santi /1483 — 1520/ byl pro mnohé malifem libeznych madon. Papez Julius II.
mu zadal vyzdobu nékolika mistnosti ve Vatikanu. Rafael uskutec¢nil to, o co se snazily celé
generace pred nim: vytvofit dokonalou a harmonickou kompozici volné se pohybujicich
postav. Rafael vytvotil dokonalou krasu svych postav. Opustil do urcité miry od vérného
zpodobeni modelu, jeZ bylo ctizadosti um¢lct quattrocenta, a pouzil zamérné vymysleny typ
krasy. Renesance 16. stoleti pfiblizuje model ideédlni kréasy, ktery si umélci vytvofili, kdyz
se divali na klasické sochy.

Benatky a severni Itdlie pfijimaly renesanci pomaleji, protoZze byly obchodem spjaty
s Vychodem. Bendtské svétlo naucilo umélce zachazet jinak sbarvami — pozorngji
a promyslenéji. Je vSak také mozné, Ze jde o vliv Konstantinopole a jejich femeslnikt
vytvarejicich mozaiky. Oltarni obraz Madona se svétci Giovanniho Belliniho /1431 — 1516/
v kostele Saint Zaccaria v Benatkach z roku 1505 neni mimotadné pestry ani zafivy, ale ma
teplou, zlatitou atmosféru.

Nejslavnéj$im z benatskych maliit je Tizian /1485 — 1576/, ktery suverénn¢ s barvou.
Proto obesel veskera pravidla kompozice a jednoty obrazu dosahoval barvou. Na obraze
Madona se svétci a ¢leny rodiny Pasaroni v kostele Santa Maria dei Frari neslychané odstranil
figuru Marie ze sttedu obrazu a ze sv. Frantiska a sv. Petra u€inil aktivni ucastniky vyjevu.

Nové uceni, tj. objev védecké perspektivy, znalost anatomie a dokonalé zobrazeni
lidského téla, znalost klasickych tvarti architektury, se na zacatku 16. stoleti uspesné Sifilo
na sever. Nejpomaleji proniklo do architektury — gotika a renesance ve stavebnictvi
se vyrazn¢ odliSuji, proto se nové pojeti ujalo jen povrchné /gotickd okna jsou vyzdobena

celou kruzbou, av§ak lomeny oblouk byl nahrazen kulatym/.
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3. 3.5. 4. Manyrismus — krize uméni

Kolem roku 1520 byli v Italii vSichni zajedno, Ze malifstvi uz dosahlo svého vrcholu
dokonalosti. Um¢lci renesance uZ udélali vSechno, o€ usilovali starSi generace: ukazali, jak
sloucit krasu a harmonii s piesnosti. Neni divu, ze lakali k napodobovani, nejcastéji vSak
k napodobovani zptsobu, nikoliv ducha — manyrismus.

Parmigianino /1503 — 1540/ a jemu podobni, ktefi se snazili vytvofit néco nového
a Sokujiciho, se tak stali prvnimi ,,modernimi* umélci. Kofeny toho, ¢emu se dnes tika
moderni, tkvi v touze vyhnout se tomu, co je zfejmé, a objevovat nové.

Nejvétsi z téchto mistrit byl malif zijici v Benatkach Jacopo Robusti zvany Tintoretto
/1518 — 1594/. Omrzela ho prosta krasa tvarta a barev, kterou ukazoval Tizian. Rozhodl se,
ze biblické pribehy a legendy o svatych namaluje tak, aby divak vycitil vzruSujici drama déja,
které maloval. Stejny cil sledoval malif zfeckého ostrova Kréta jménem Domenico
Theotocopoulos /1541 — 1614/ zvany El-Greco. PtiSel do Benatek, kde se ve vytvarném
uméni od pocatku stfedovéku nic nezménilo: vidél tu vyhradné obrazy svétcti malované
byzantskym zptsobem — velebné strnulé postavy daleko od pfirozené podoby. Jako vasnivy
a pobozny ¢lovek jisté touzil malovat jinak — vypravét ptibehy novym vzrusujicim zplisobem.

Krize uméni na severu, zejména v Anglii, Holandsku a Némecku, tedy
v protestantskych zemich, byla hlubsi nez v zemich katolickych: mnoho protestantii namitalo
proti obrazim a sochdm svétcii v kostelich a povazovalo je za znameni papezeneckého

modlosluzebnictvi.

3. 3.5. 5. Baroko

Architektura od renesance po dnesek pouziva stale stejnych zakladnich tvarii — sloupt,
pilastrii, nasloupi s vlysem a fimsou atd. vypujc¢enych z klasickych zficenin. V tomto smyslu
v architektufe pokracuje od dob Brunelleschiho po soucasnost renesance. Protoze se vSak
v pribehu tohoto dlouhého ¢asu vkus a moda ménily, je praktické nalézt oznaceni pro kazdou
zmeénu.

Tou prvni zménou v toku Gasu je baroko. Rané barokni je kostel Il Gest v Rimé
od Giacoma della Porta /1541 — 1604/, asi z roku 1578. Postavil jej nové zaloZeny tad jezuiti,
do néhoz byly vkladany nadéje, Ze v boji zdola reformaci v celé Evropé. A nebyl to obycejny
kostel: novy byl hlavné v pidorysu — renesancni pojeti kruhové a symetrick¢é budovy bylo
zavrzeno jako nevhodné pro bohosluzbu a byl vypracovan novy projekt, ktery piijala celd

Evropa. Slo o tvar kiize s vysokou impozantni kupoli. Vé&fici se mizou shromazdit ve velkém
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podlouhlém prostoru — lodi — a hledét smérem k hlavnimu oltafi, ktery stoji na konci lodi,
za nim je apsida, kterd se svym tvarem podobd apsid¢ v ranych bazilikach. Aby S$lo uctivat
jednotlivé svétce a vyhovét pozadavkiim soukromé poboznosti, po obou stranach lodi
je umisténa fada malych kapli, z nichz kazdd ma svljj vlastni oltaf. Na koncich ramen kiize
jsou jeste dvé kaple vétsi. Kombinuje se tu stfedoveky kostel /prodlouzeny tvar a zvyraznéni
hlavniho oltafe/ s pojetim renesancnim, v némz se zdlraziuji velké a prostorné interiéry,
proudi do nich svétlo majestatni kupoli. Priceli Il Gest vytvofil Giacomo della Porta také
noveé. Sklada se z prvki klasické architektury — sloupt a pilastrd, které nesou architrav
korunovany vysokou atikou, jez nese horni podlazi. Velky vchod je uprostied a je oramovany
sloupy, malé vchody po strandch piipominaji schéma vitézného oblouku. Ale zpisob, jakym
jsou klasické prvky stmeleny do jednoho celku, nasvédcuje tomu, ze se do feckého, fimského
a renesan¢niho vzoru upustilo. V priceli najdeme nékolik rysi: zdvojeni kazdého sloupu
/ptindsi okazalost, vaznost/, vyvrcholeni Casti ve stfedu /hlavni vchod zdlraznén velikosti
a dvojitym ramem/, horni a dolni podlazi jsou spojena tvarem voluty /bez néj by se budova
opticky rozpadla/, ktera se v klasické architektufe viibec nevyskytuje.

Michelangelo zemiel roku 1564 a vzty&eni kupole na bazilice sv. Petra v Rimé
se nedozil. Roku 1607 zrevidoval plan stavby Carlo Maderno, ktery pouzil tradi¢niho
latinského kfize. Ptidal dlouhou chramovou lod” a zvétsil tim objem chramu, aby pojal vétsi
mnozstvi navstévnikl. Postavil také priceli. Poslednim architektem byl Gian Lorenzo
Bernini, jmenovany roku 1629. Navrhl mnoho architektonickych a sochaiskych detailt
interiéru /kolonada, po jejiz celé délce jsou sefazeny sochy 140 svétcii, baldachyn v misté, kde
se nad hrobkou sv. Petra stykaji Ctyfi ramena kiize atd./.

Malitstvi se vyviji podle architektury, proto neni jen pokraCovanim manyrismu.
Ze severni Itilie do Rima pfisel Annibale Carracci /1560 — 1609/ a z malé vsi u Milana
Michelangello da Caravaggio /1573 — 1610/. Carracci vytvofil oltdini obraz Panna Maria
oplakava Krista. Vynika zde jeho jednoduchost a krasa pfimo renesan¢ni, jen svétlo a vliv
na nase city jsou barokni. Jako oltaini obraz je uren pro rozjimani pti svicich, které hoti pred
nim. Caravaggio je jiny: pro¢ se bat oSklivosti? Takovou slabosti pohrdal. Chtél pravdu, jak
ji sam vid¢l. Proto se mu nelibily klasické modely — idealni krasou pohrdal jako nereélnou
hodnotou. Kolem roku 1600 namaloval obraz Nevétici Tomas, apostolové se uptené divaji
na Krista, vypadaji jako nadenici s oSlehanou tvari a vrasCitym celem. Caravaggitv

naturalismus vyplyva z touhy, aby postavy ze starych textd piisobily skute¢néji a hmatatelnéji.
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Tomu napomahal i1 zptisob prace se svétlem. Jeho svétlo neptisobi na télo tak, aby vypadalo
ladn¢ a mekce — je ostré a vedle hlubokych stinli osliuje.

Do ptfimého styku s Carraccim a Caravaggiem se dostal i sevefan Petrus Paulus
Rubens /1577 — 1640/. Zahy se projevila jeho lehkost v praci se Stétcem a barvou, zéliba pro
velika platna pro vyzdobu kostelt i palacii, dovednd kompozice figur a svétla s barvami tak,
aby se zvysil celkovy uéinek. Na jedné ze svych cest do Spanélska se Rubens seznamil
s mladym malifem od dvora Filipa IV. Byl to Diego Velasquez /1599 — 1660/. Obdivoval
Caravaggia a naturalismus. V Rimé maluje papeZe Inocence X.

Vidét a zobrazovat ptirodu stale novyma ocima, objevovat stale nové harmonie barev
a svétel a nachazet vnich potéSeni, se stalo hlavnim ukolem malifi katolickych
1 protestantskych. Rozdéleni Evropa na katolickou a protestantskou se tykalo i malych zemi:
Jizni Holandsko /dnes Belgie/ zlstalo katolické, severni provincie se postavily proti
Spanélam, svym nejvy$§im katolickym vladctim, a trvaly na své protestantské vite. Byli
pobozni, pracoviti, Setrni a k jizni bujaré okazalosti citili odpor. Proto holandsti méstané
17. stoleti nikdy nepftijali baroko, které ovladalo katolickou Evropu.

Nejvetsim holandskym malifem a jednim z nejvétSich malifit vSech dob je Rembrandt
van Rijn /1606 — 1669/. Jako Shakespeare byl i Rembrandt schopen vcitit se do riznych typa
lidi a ptedvidat, jak by se zachovali v kazdé¢ situaci. Proto se jeho ilustrace biblickych ptibéht
li§i od vSeho, co bylo namalovano pted nim. Jako zboZzny protestant jisté¢ Cetl Bibli znovu
a znovu a predstavoval si jeji pfibchy. Svétlo na mnohych Rembrandtovych obrazech
je osliujici, 1 kdyz lesklych barev uziva skromnéji nez Rubens nebo Velasquez. Jestlize
do sousedstvi jasnych barev umisti tmavé hnédou, svétlo diky tomuto kontrastu piimo
osliiuje. Tim je drama na platné samoziejmé ucinnéjsi.

V poloving 17. stoleti se baroko plné rozvinulo. Kostel Santa Agnese na Piazza
Navova v Rimé ve stylu ¥imského vrcholného baroka vznikl podle navrhu Borrominiho
a Rainaldiho z roku 1653. M4 renesanc¢ni tvary, Borromini stejné jako Giacomo della Porta
u kostelu typu Il Gesti zardmoval do chramového pruceli centrdlni vrchol a zdvojil
po stranéach pilastry. aby dosahl bohatsiho ucinku. Priiceli se vSak prohyba, prvni poschodi
véze je ¢tvercove, druhé okrouhlé a vztah mezi nimi fesi prohnuté nasloupi s vlysem a fimsou.
Novym je rovnéz zardmovani dvefi po obou stranach hlavniho vchodu — fronton + ovalné
okno nad vchodem, voluty a kiivky jsou na celé budové. Vysledkem je slavnostni vzhled plny

pohybu a nadhery, ktery ptfipomina nebesa konkrétnéji nez, nez tomu bylo v gotice.
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Katolicky svét objevil, ze uméni mize nabozenstvi slouzit zpiisoby, které¢ predcily
rany stfedovek, kdyz poskytovaly vérouku tém, co neuméli Cist: pfesvédCovat a obracet
na pravou viru ty, ktefi ¢etli snad az pfiliS. Cirkev se obracela na architekty, sochate a malife,
aby pfetvareli kostely ve skvélé atrakce, jejichz krasa a piepych ¢lovéka pfimo omracovaly.
V téchto kulisach pak cirkev potadala skvélé ritudly — zpivané mse, kdy se na oltafi rozsviti
svice, vin¢ kadidla naplni chrdmovou lod” a tony varhan a sboru ¢lovéka prenesou do jiného
svéta.

Vrcholné uméni teatralni vyzdoby vyvinul pifedev§im Gian Lorenzo Bernini /1598 —
1680/. Dokonaly portrétista zachycoval charakteristicky, le¢ pomijivy vyraz a vyuzival svého
umeéni 1 tehdy, kdyZz ztvarnoval své ndbozenské citéni. Na obraze Vidéni sv. Terezie pro oltar
v boéni kapli kostela Santa Maria della Victoria v Rimé zobrazil mystickou vidinu této
svétice. Terezie je nesena k nebestim, k proudim svétla tryskajicich z vySin. Vidime, jak
se k ni blizi and¢l a jak svétice v extazi omdléva.

Usiluji-li barokni umélci v ndbozenském uméleckém dile o pocity vrouci jasavé
radosti 1 mystické extaze, pak Bernini svého cile dosahl.

Rimské kostely a francouzské zamky v baroknim slohu /Versailles/ rozsvitily
obrazotvornost doby: kazdy v Némecku chtél své Versailles, kazdy klaster v Rakousku
¢i Spanélsku chtél soutézit s nidherou Borrominiho a Berniniho. Obdobi kolem roku 1700
je pro architekturu /a malifstvi a sochafstvi/ velmi vyznamné. Jako kulisy slouzila celd mésta,
lany se promé&nily v zahrady, potoky v kaskady. Umélci méli volné ruce a mohli bez zabran
vypracovavat nejsmélejSi navrhy a své nejnepravdépodobnéjsi vidiny proménit v kdmen
a pozlacenou Stukaturu. V interiéru ztratili tito umélci veskerou zdrzenlivost. Pod naporem
zdobivosti ztratila v§echna uméleckd odvétvi ze svého vyznamu.

Po robustnim baroku pfichdzi rokoko: nézné barvy, jemna vyzdoba, vidiny Zivota
oprostén¢ho od strasti a malichernosti, vzdusné¢ zamky s pikniky v pohadkovych parcich,

hudebni slavnosti s krasnymi ddmami a galantnimi muzi, vSichni v lesklém hedvabi.

3.3.5.6. Vék rozumu
., Priroda a zakony jeji byly ukryty ve tmé. I rekl Buith: Budiz Newton! — a vSe se stalo
svétlem.
Alexander Pope, epitaf Sira Isaaca Newtona pro jeho kenotaf od E.- L. Boulléa
Kenotaf [saaca Newtona byl programovym pokusem o vytvoieni nového typu sakralni

stavby: posvatnym objektem méla byt moderni véda a jeji tvlrce. Projekt je vyrazem
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dobového pocitu nového potfadku ve vyvoji lidstva, ktery ma byt zalozen na védé¢, jakoz
1 na pocitu diskontinuity, pferyvu mezi vékem nerozumu a nastupujicim vékem rozumu a
védy. Odtud prameni monumentalita stavby /jen kopule méla mit v priméru 260 m/,
slavnostni klid, odkaz na vé¢nost a neznicitelnost. Nerealizovano.

Kolem roku 1700 vrcholilo baroko v celé Evropé. Ackoliv protestantské zemé barokni
program nikdy nepfijaly, zaptisobila baroko 1 tam. V Anglii po katastrofalnim pozaru v roce
1666 dostal Sir Christopher Wren /1632 — 1723/ za kol znovu vybudovat londynské kostely.
Centralni kupole u jednoho z nich, véZe na obou stranach, ndznak priceli antického chramu,
tvoriciho ramec hlavniho vchodu a véze na 2. poschodi pfipominaji Borrominiho a fimské
baroko, a¢ Wren v Rimé& nikdy nebyl. Celkovy dojem je vak Gplné jiny: londynska katedrala
sv. Pavla neni zprohyband, neni tu ani ndznak pohybu, spiSe tu jde o vyjadreni sily a stability.
Ani v jeho vyzdob¢ neni nic vystiedniho nebo fantastického: tvary se ptisné drzi nejlepsich
ptedloh italské renesance.

Rozdil mezi protestantskou a katolickou architekturou se jesté¢ prohlubuje pii pohledu
dovniti: kostel sv. Pavla /Ci jiny Wrenlv kostel/ je urCen ke shromazd’ovani véficich
na bohosluzbu, proto jsou velkou sini, kterd nemé vykouzlit vidinu jiné¢ho svéta, ale umoznit
véticim soustfedit své mysSlenky. Vldda vkusu v Anglii byly vladou rozumu. Vitézstvi
protestantismu a puritanské nepfatelstvi viici zobrazovani a ptfepychu zasadily umélecké
tradici v Anglii t€zkou ranu. Téméi jediny diivod pro to, ze byl stale jesté¢ néjaky zdjem
o obrazy, spocival v portrétovani. Mlady rytec William Hogarth /1697 — 1764/ chtél vytvorit
novy typ obrazu pro lidi, ktefi se puritansky ptali, k ¢emu je takovy obraz dobry. V cyklu
Zivot prostopasnika ukazuje, k ¢emu vede rozmatilost a zahalka, v cyklu Ctyii etapy krutosti,
jak se krutost vyviji od chlapeckych let po dospélého muze. Namaloval je tak, aby kazdy
pochopil vSechny dusledky a dospél k ponauceni plynouci z ptikladii. Kazdd obrazova
sekvence se da Cist jako piibéh nebo jako kazani. Vime, Ze stiedovéké uméni pouzivalo
obrazl k tomu, aby jimi v§t€povalo ponauceni, a tradice kdzani v obrazech zila v lidovém
uméni az po Hogartha.

Skute¢ny umélec lidstvo nebavi, ale snazi se je zuSlecht'ovat velikosti svych mySlenek.
Pro vSechny Evropany touzici po vladé rozumu se Anglie stala ptikladem.

Po renesanci zaujimalo uméni vysoké postaveni a mélo se za to, Ze se bez n¢j nelze
obejit. Ucel obrazu/sochy zistal celkem stejny, nebot’ ti¢elem uméni bylo davat krasné véci
lidem, ktefi je chtéli mit, aby znich méli poZitek. Umélec musi studovat pfirodu a musi

se naucit kreslit podle aktli, v tom se shodli Skoly mysSleni.
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Koncem 18. stoleti tato spolecnd platforma postupné mizi. Je to chvile, kdy Velka
francouzska revoluce 1789 rozbila ndzory povazované za samoziejmé cela stoleti, ba tisicileti.
Prvni zmnohych zmén na poli uméni se tykala slohu. Horace Walpore, syn prvniho
anglického ministerského ptfedsedy povazoval za nudné postavit si letni sidlo jako
palladiovskou vilu. Postavil si goticky hrad. Byl prvnim v fad¢ téch, ktefi zacali sloh pro své
domy vybirat tak, jak si dnes vybirame vzorek tapety. Po gotickém obrozeni pfislo obrozeni
fecké. Mnoho vyznaénych anglickych mést ziskalo Cisté tvary feckych chramii. Aplikace
pfesnych a jednoduchych pravidel vyhovovala zastancim rozumu na celém svéte.

Kdyz se Napoleon dostal v Evropé k moci, stal se architektonicky neoklasicismus
slohem sochaistvi /empir/.

Az do této doby byl namét umeleckého dila samoziejmy: nabozenské naméty z Bible
a legendy o svétcich + svétské naméty z fecké mytologie, ptibehy fimskych hrdind + obecné
pravdy vyjadifené alegoricky. Od Velké francouzské revoluce si umélci ndmét svobodné
vybiraji a k tradicnim ndmétim jsou neteni. Revoluce vzbudila velky zdjem o dé&jiny
a zobrazeni historickych namétd. Francouzsti revolucionafi se raddi  povazovali

za znovuzrozené antické Reky a Rimany.

3. 3.5.7. Devanacté stoleti

Primyslovd revoluce zacala podkopavat zadklady, na nichz uméni spocivalo cela
tisicileti: nicila tradice solidni femeslné prace — manudlni prace ustoupila strojové vyrobé,
dilna tovarné. Bezprostiedni disledky se projevily v architektufe: v 19. stoleti, zejména
v Anglii a USA, nastal obrovsky rist mést — za 100 let se postavilo vice nez ve vsech
piedchozich stoletich dohromady, neméla vSak vlastni styl.

Gotika pfevladala v obdobi nazyvaném dobou viry, proto se kostely stavély ve slohu
gotickém. Pro divadla a opery se povazovalo za nejvhodnéjsi teatralni baroko. Zatimco palace
a ministerstva délaly nejdastojnéjsi dojem, kdyz mély tvary italské renesance. Pro uspésného
podnikatele byl umélec Sejdit, ktery zdda nesmyslné ceny za néco, co ma k poctivé praci
daleko. Pro umélce se stalo uznavanou kratochvili Sokovat méstaka.

V 19. stoleti se hlavnim méstem evropského uméni stala Patiz /stejné jako Florencie
v 15. stoleti a Rim v 17. stoleti/. Umélci z celého svéta sem pfichazeli, aby tu studovali nejen
na oficialni Akademii, ale aby se mohli zapojit do diskusi o uméni, které se vedly v kavarnach

na Montmartru.
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Konec 19. stoleti je obdobim blahobytu, umélci jsou vSak nonkonformni, ter¢em
je obzvlasté architektura, protoze je prazdnou rutinou, smésici slohii bez vztahu k tcelu.
K tomu se poji upadek femesIné zru¢nosti. V 90. letech 19. stoleti pfichazi Art nouveau,
secese, nové umeéni. Nové materidly — sklo a zelezo, novy ornament, a to z Vychodu, bez
symetrie. Poprvé od dob Brunelleschiho vznikl zcela novy sloh.

Cézanne, van Gogh 1 Gauguin dospéli ke svému uméni od nespokojenosti se svym
zivotem a uménim, jak je poznali. Vychodiskem moderniho uméni, at uz kubismu,
expresionismu ¢i riznych forem primitivismu je nespokojenost a snaha dostat se z mrtvého

bodu do né¢hoz se uméni dopracovalo.

3. 3. 5. 8. Dvacaté stoleti a moderni sakralni architektura

Modernim uménim lidé obycejné mysli takovy druh uméni, ktery Gplné skoncoval
s dédictvim minulosti a délad néco, o ¢em se umgélci diive ani nezdalo. Uméni vSak je vzdy
odrazem skute¢nosti a na spoleéné problémy odpovida staré uméni a moderni uméni stejné.
Vyznamnym piedélem pro staré a moderni uméni neni zacatek 20. stoleti, ale Velka
francouzska revoluce, po niz zacali umélci uvazovat o stylu, experimentovat a uvadét v Zivot
nové zmény, z nich obvykle vznikl novy —ismus.

V architektufe vedlo hledani nového slohu a ornamentu k experimentu secese, v niz
se nove technologické moznosti dané zeleznou konstrukci kombinuji s hravymi ornamenty.
Architekt Otto Wagner navrhl v letech 1905-07 kostel sv. Leopolda ve Vidni: mé& vyraznou
kupoli, nddherné dekorace — pivabni a zamysleni and€lé, vaviinové vénce na vnéjsich zdech,
zlaceni, mozaiky uvnitt. Nejranéjsi kiestanské kostely se vyvinuly z fimské baziliky a tento
kostel je jeji aktualizovanou verzi. Stavba piisobi svétsky, mohla by byt vystavni halou stejné
jako nadrazim.

Na pocatku 20. stoleti vznikd i pojem organicka architektura. Budoucnost patfila tém,
kteti se rozhodli zacit, aniz by feSili otazky ornamentu a slohu. Soustfedili se na ucel
architektury. Nejdislednéji se tak délo v USA, kde nebyl technologicky pokrok brzdén tihou
tradice. Architekt Frank Lloyd Wright /1869 — 1956/ vychazel z myslenky, Ze v domé je vzdy
podstatnéj$i mistnost nez fasdda. Zavrhl vSechny staré Sablony, pfedev§im pozadavek
symetrie, ornamenty, fimsy a liSty /navrh ocelové katedraly pro milion véticich/.

Synagoga Beth Sholom ve Filadelfii byla vysvécena vroce 1959 jako vysledek
spoluprace architekta Wrighta s tehdejSim rabinem Mortimerem Cohenem. Kazdy aspekt

budovy ma vnitini ndboZzensky vyznam. Synagoga, projektovana tak, aby piedstavovala horu
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Sinaj, kde Buh odhalil MojziSovi Zakon, je postavena ve tvaru pyramidalni hory. Jeji zdi
a stfecha jsou z mlé¢ného skla a krémové zbarveného laminatu, takz budova za noci zati jako
planouci hora Sinaj. Vedle tii ocelovych nosniki /tfi praotcové/, na nichz je zavéSena stiecha,
je sedm stylizovanych menor V rozlehlé hlavni svatyni je 1020 sedadel, jsou uspotadany
kolem svatostanku, ale ne do konvencnich tad. Salu dominuje dvanactimetrovy betonovy
monolit predstavujici desky Zakona.

Systém fiktivnich add, ktery se vyvinul od dob Brunelleschiho, zavrhli téZ architekti
Bauhausu v Dessau, $koly architektii zalozené Némcem Walterem Gropinsem /1883 — 1969/.
Nejvyssim kritériem je ucel, funkce — odtud funkcionalismus.

Zivy fetéz tradice neustile spojuje dne$ni uméni s uménim obdobi pyramid. Tuto
kontinuitu ohrozovaly jen zmatky stfedovéku a krize uméni doby reformace. Moderni
a postmoderni architektura vi, co chce, a vefejnost to pfijima. V malifstvi a sochafstvi jesté
jasno neni: pofad existuje uméni komerc¢ni vedle Cistého.

,Pred 15 lety jsme celkem jasne vedeli, co muzZeme ocekavat, kdyz piijdeme
na vystavu, ktera se hlasi k avantgardé. Nyni Zijeme v pluralistickém svété, v nemz casto
to nejpokrokovejsi, pravdépodobné  postmoderni, vypada jako to nejtradicnéjsi
a nejzaostalejsi.

John Russell Taylor, denik The Times, 1988

Architektura ve druhé poloving 20. stoleti, zejména od 70. let, prestala byt omezovana
pravidly jednoho stylu — kazdy architekt si je urcuje sam. Nastup postmoderny se ohlasil
ptikrou kritikou moderni architektury a jejim odsouzenim. Obdiv k rané moderné vsak
zustava dodnes. Prudké tempo vystavby piineslo architektufe stale pokrocilejsi technologie,
konstrukce a materidl /obklady z nerezové oceli, aluminia, titanu, médi, zinku a olova, sklo
s pevnosti kovu, svételna technika atd./.

Vyvoj soucasné svétové architektury uz neprobihda ve sporu mezi modernou
a konzervativnim akademismem. Zijeme v pluralistickém svété, kde kazdé dilo je vysledkem
pusobeni individuality autora, jeho mentality, kultury a orientace, prostfedi atd. Formalni
rozmanitost dneSni architektury je obrovskd a v minulosti nema obdoby. Je pfesto
pozoruhodné, jak se s postupujici globalizaci jeji vitalita a rtiznorodost nezmensuje, spiSe
naopak. Je to dano tim, ze soucasna architektura je nejenom propojena a spjata se svétovymi
tendencemi, technologickymi a uméleckymi inovacemi, ale také s kulturnimi a historickymi
tradicemi jednotlivych zemi, mist, z nichz stale ¢erpa novou energii, a v neposledni fadé tim,

7e na scéné pusobi tvorivi, vzdélani a kulturni architekti.
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Napéti mezi obfadem a kiestanskym ucenim se ptimo odrazi i v architektufe. Mnoho
dnesnich protestantskych cirkvi zdiraznuje kazatelny a fecnické pulty vic nez oltar, upousti
od chramové lod¢ jako cesty a davé piednost planu, ktery vytvaii spiSe auditorium. K tomuto
pojeti se pfiklanéji i nékteré moderni katolické kostely, ale drzi oltaf stale jako hlavni ohnisko
chramu. Kfestanskd architektura odrazi protiklad mezi velkoleposti a pokorou, mezi
bohatstvim zavedené cirkve a skromnymi mistnostmi ranych kiestanti. Prostotu téchto
shromazd’'ovacich domd najdeme i dnes v protestantskych misionafskych chatich na Nové
Guineji a v Africe. V prostém baptistickém shromazdisti v Indii sedi muZzi a Zeny oddélené
na podlaze, ale pastor kdze z difevéné zidle zpoza stolu pokrytého tkaninou a svatymi knihami.

Je to neomyln¢€ ozveéna rozvrzeni rané baziliky.

Priklady moderni sakralni architektury 20. stoleti:

Kostel Nejsvétéjsiho srdce Pané, Praha, CR, Josip Pleénik 1928-32

Kostel sv. Frantiska z Assissi, Pampulha, Brazilie, Oscar Soares Niemayer 1944-45

Kaple Notre Dame-du-haut, Ronchamp, Francie, Le Corbusier 1955

Chram svétla, Osaka, Japonsko, Tadao Ando 1989

Kostel sv. Ducha, Paks, Mad’arsko, Imre Makowecz 1992

Kostel na vod, Tomamu, Hokaido, Tadao Ando 1985-88

Komunitni kostel v Garden Grove zv. Kfistdlova katedrala, Los Angeles, Kalifornie, Philip
Johnson a Joh Burgee 1977-80

Chram Taivallahti, Helsinki, Finsko, Timo a Tuomo Suomalainenovi 1968-69
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4.0. SYNAGOGA A KRESTANSKY CHRAM

4. 1. 0. Prazské Zidovské Mésto

Praha je jednim z nejstarSich a nejvyznamnéjSich zidovskych stifedisek ve stfedni
Evropé. Diky své poloze uprostied zemé se prazska zidovska obec stala od pocatku spravnim
centrem ostatnich Zidovskych obci v Cechach a jeji historické osudy tvoii podstatnou &ast
dé&jin Zidd v celém kralovstvi. Béhem tisicileté historie prazské zidovské obce nedoglo nikdy
v minulosti — i pies ¢etné katastrofy, pogromy a pokusy o vypovézeni — k preruseni kontinuity
zdejsiho Zidovského osidleni a ndbozenského Zivota.

Vedle Starého Zzidovského hibitova jsou nejvyznamnégj$imi pamatkami praZzského
Zidovského Mgésta jeho synagogy. Tyto stavby jsou nejen vyznaénymi architektonickymi
pamatkami, ale také dokladem historického vyvoje Zidovského Mésta a symbolem
jednotlivych obdobi jeho Zivota. Byly budovany v obvyklych slohovych forméach, jejich
zvlastnosti je vSak uspofddani vnitiniho prostoru, odpovidajici potiebam synagogalni
bohosluzby.

V Praze je p¥itomnost Zidt doloZena jiz v 10. stoleti, kdy Zidovska osada lezela patrné
v blizkosti knizeciho trzisté v podhradi Prazského hradu. Protoze cteni z Tory a bohosluzba
patii k zdkladnim néboZenskym povinnostem, muzeme zde v této dobé predpokladat
1 existenci nejstars$i synagogy nebo modlitebny. Ve druhé poloviné 11. stoleti pienesl cesky
kral Vratislav své sidlo na VySehrad, v jehoz podhradi kronikdi Kosmas k roku 1091
pripomind také sidlisté zidovské obce. Tato obec patrné zanikla za protizidovskych boufi
spojenych s prvni kfizackou vypravou v letech 1096 — 98. Prvni vyslovna zminka o synagoze
v podhradi Prazského hradu pochazi z roku 1124. Vedle sidlist’ v podhradi obou prazskych
hradi vznikla nejpozdéji ve 12. stoleti zidovska osada také v blizkosti trzi$té na pravém biechu
Vltavy, na uzemi pozdéjsiho Zidovského Mésta.

Za jeho nejstarsi synagogu byla vzdy pokladdna Staréa Skola. Timto nazvem zacala byt
oznacovana brzy po vybudovani Nové nebo Velké (dneSni Staronové) synagogy kolem
13. stoleti. Svoji velikosti a vnéjs§im vzhledem Stara Skola pfipominala Staronovou synagogu.
V roce 1867 byla Stara Skola zbofena a na jejim misté byla vystavéna nejmladsi synagoga

Zidovského Mésta — Spanélska synagoga.”’

0 paiik A., Prazské synagogy.
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4. 1. 1. Staronova synagoga

Staronova synagoga je dnes nejstarSi pamatkou prazského ghetta a také nejstarsi
dochovanou synagogou v Evropé. Na pocatku 13. stoleti doSlo k zaloZzeni Starého Mésta,
které vyvolalo pfiliv novych obyvatel a horlivou stavebni ¢innost na jeho uzemi. V této dob¢
také doslo ke zménam v osidleni prazského ghetta. Vedle nejstarSiho zidovského sidlisté
u Staré Skoly se jeho obyvatelé a novi osadnici zacali soustfed’ovat v okoli stiedni ¢asti dnesni
Siroké ulice a pozd&jsi Staronové synagogy, ktera se brzy stala vlastnim centrem Zidovského
Meésta.

Po roce 1254 vydal Pfemysl Otakar II. Zidiim v Cechach kralovska privilegia, v nichz
zaruCil pravni ochranu jejich sidel, hibitovli a synagog. V souvislosti s novymi zdsadami
ziskala prazska zidovska obec ziejmé povoleni ke stavbé nové synagogy. Na stavbé se rovnéz
podileli kamenici kralovské huti, kteti v t¢ dobé pracovali na budovani nedalekého Klastera
sv. Anezky.

Piivodné se Staronova synagoga nazyvala Nova nebo Velka skola, teprve se vznikem
dalSich synagog v ghettu koncem 16. stoleti se pro ni zacalo uzivat nazvu Staronova. Jinak
vysvétluje jeji nazev jedna z prazskych zidovskych povésti. Zakladni kameny pro stavbu
Staronové synagogy pry piinesli sami and¢lé ze zboteného Jeruzalémského chramu ,,pod
podminkou* — hebrejsky al-tenaj, ze budou navraceny zpét, az dojde k jeho obnoveni.

Jako jedina synagoga v pfeplnéném ghettu si Staronova synagoga uchovala svoji
solitérni podobu, kterd zdlraziiuje jeji vyznam jako hlavni synagogy prazské Zidovské obce.
Svému okoli kdysi dominovala také vyskou i velikosti stavby. Jak vypravi povést, synagogu
chranili za pozart svymi kiidly andélé proménéni v holubice, a tak zlstala zdzra¢né uchovana
pies vSechny dramatické udalosti az dodnes.

Staronova synagoga je dnes nejstar$i dochovanou ukazkou stavebniho typu dvoulodni
sttedoveké synagogy. Nejstar§imi piiklady této dispozice byly romanska synagoga z konce
12. stoleti ve Wormsu /zni¢ena 1938/ a rané goticka synagoga z podatku 13. stoleti v Rezné
/zbotena 1519/. Stejnou dispozici méla 1 stard synagoga ve Vidni /zbotena 1420/. Piibuznou
dvoulodni dispozici ma i pozdn& gotickd Stara synagoga z pocatku 15. stoleti v Krakové,

zbudovana idajné exulanty z Prahy podle vzoru Staronové synagogy.’'

> paiik A., Prazské synagogy.
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4. 1. 1. 1. Goticka stavba synagogy

Staronova synagoga je zevné jednoducha, obdélnd stavba s vysokou sedlovou
sttechou, ukoncenou pozdné gotickymi cihlovymi S§tity. Jak bylo zvykem od starovéku,
je orientovana vychodnim smérem k Jeruzalému. Silné obvodové zdivo je zpevnéno opérnymi
pilifi a prolomeno uzkymi hrotitymi okny. Hlavni budovu obepinaji ze tii stran nizké
pristavky, které slouzi jako pfedsiii synagogy a prostory zenskych lodi. Tyto prostory pro
Zeny jsou s hlavnim salem synagogy spojeny pouze uzkymi, zkosenymi otvory ve sténach.

Jizni predsiii byla pfistavéna patrné nedlouho po vzniku synagogy. Podlazi predsiné
stejn¢ jako hlavni lod’ lezi podle tradice na znameni pokory o nékolik stupni hloubéji pod
urovni okolniho terénu.

Na rozdil od vétsiny ostatnich synagog Zidovského Mésta se Staronova synagoga
nikdy nestala soucasti okolni zastavby. Diky svému solitérnimu postaveni a dikladné
konstrukei zlstala uchranéna zhoubnych pozari i jiného vaznéjsiho poskozeni a dochovala se
dodnes témét v ptivodnim stavu. Teprve v roce 1883 doslo k jeji rozsahlejsi obnoveé pod
vedenim arch. Josefa Mockera. Dalsi rekonstrukce synagogy byla provedena v letech 1921 —
26, kdy byly obnoveny vné&j$i omitky stavby. Casteéna obnova interiéru se uskuteénila
v letech 1966 — 67, kdy byla okna synagogy zasklena novymi vitraZzemi. Dalsi dikladnou
rekonstrukci prosla synagoga v letech 1998 — 99, kdy byl v postrannich lodich proveden

archeologicky priizkum a hlavni sal vybaven ventilaci a podlahovym vytap&nim.™

4. 1. 1. 2. Interiér synagogy

Volba dvoulodniho stavebniho typu pro stiedovéké synagogy nebyla nahodna. Této
dispozice se v tehdejsim stavitelstvi pouzivalo pfi stavbé svétskych reprezentativnich prostor,
napt. hradnich a radni¢nich sini, kapitulnich sini v klaSterech, ale i sini soukromych domd.
Dvoulodni dispozici se tak synagoga odliSovala od soudobych sakralnich staveb, zaroven
vsak tato dispozice nejlépe vyhovovala uspofadani vnitiniho prostoru synagogy. Dva pilife
uprostied dvoulodi vymezuji pfirozené¢ misto pro vyvysSené feCniSt¢ a siflovy prostor
umoznuje lepsi slySitelnost pred¢itaného textu i rozmisténi sedadel po obvodu celé mistnosti.
Je pravdépodobné, ze k volbé této dispozice doslo pod vlivem bohosluzebnych shromézdéni,
konanych dfive v dvoulodnich sinich soukromych domu, kterych je v Praze dochovéno

nekolik jiz ze 12. stoleti.

2 paiik A., Prazské synagogy.
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Vstupni portal synagogy nese v tympanonu reliéf kefe vinné révy: Ctyfi spiralovité
stoené vétve jsou povazovany za symbol Ctyi fek v biblickém Raji. Vpravo pii vstupu do
hlavni lodi ¢teme citat z pfedposledniho verSe knihy Kazatel: ,, Boha se boj a zachovavej Jeho
prikazy, nebot to je vse, co je clovek* /Kaz 12, 13/, s nimZ se navstévnik setkava pfi vstupu
i pfi odchodu za synagogy. Ob¢ ran¢ barokni pokladnice ve vychodni ¢asti predsiné slouzily
k ukladani dani Zid, soustfed’'ovanych zde z celého kralovstvi.”

Synagoga je obklopena na tfech strandch nizkymi pfistavky. Nejzajimavéjsi je jizni
predsin. Jeji vyrazné archaicky raz, s lomenou valenou klenbou, kterou podporuji mohutné
kamenné pasy se sejmutymi hranami a jehlancovymi vyb¢hy pfi sténach, byl svého casu
argumentem pro rané¢jSi datovani celé stavby. Ve vztahu této predsiné k vlastni budové
synagogy je vSak nékolik zajimavych detailti, které byly doposud piehlizeny a které
nasvédcuji tomu, Ze predsii by mohla byt star$i nez hlavni budova. Jde o zptsob, jakym
je provedena luneta nad portadlem do hlavniho prostoru. Ta neni vyklenut4 soucasné s klenbou
predsing, ale zfejm¢ vysekana ve stavajici klenbé. Lomend valend klenba predsin€ zabiha za
opérné pilife hlavni budovy, které byly zifejmé stavény nadvakrat, ¢ast pod klenbou a ¢ast nad
ni, pravdépodobné s prorazenim otvort v klenbé, které¢ ziejmé nebyly pravidelné, takze jim
zdivo pilifa v nékterych mistech muselo ponékud ustoupit. Posledni je okolnost, Ze pfedsin
Clenénd svym vlastnim rytmem trojice zminénych mohutnych pasti v rovnomérnych
intervalech, je delsi nez budova synagogy. Jen hloubkovy prizkum ukéze, zda byla predsin
puvodné zcela samostatna — v tomto piipad€ by mohla slouzit jako synagoga — anebo zda byla
soucasti budovy, jejiz star§i obvodové zdivo bylo pojato do novostavby synagogy v posledni
ctvrting 13. stoleti. U vétSiny sakralnich staveb kiest'anskych je pomaly stavebni postup spise
pravidlem neZ vyjimkou. P¥i¢inou byval obvykle nedostatek finan&nich prostiedki.”

Vnitini prostor synagogy je zaklenut Sesti poli pétidilné Zebrové klenby na dvou
mohutnych osmibokych pilifich, pfipominajicich dva sloupy v praceli Jeruzalémského
chramu.”

Pti sténach je klenba nesena jednoduchymi pfiporami vyrastajicimi z konzol. Tyto
ptipory nesbihaji az doli k zemi. Ty, které nesou pata Zebra, jsou podchyceny konzolkami
ptiblizné ve vysi vnéjSich okennich parapetli, kdezto pfipory normalnich Zeber a ptipory

v koutech dosahuji az ke kordonové fimse, pod niz jsou osazeny konzoly. Na obou pilitich

% Paiik A., Prazské synagogy.
> Vilimkova M., Zidovské Mésto Prazské.
> Patik A., Prazské synagogy.
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vybihaji Zebra z véncii konzolek. Zebra jsou klinova, jejich vyb&hy jsou kryty nab&znymi
Stitky.>®

Plastické clankovi, vyrtstajici z obvodovych zdi a pilif, vytvari konstrukci stavby,
ktera je ptikladnou ukazkou ran¢ gotického stavitelstvi. Uziti pétidilné klenby namisto
obvyklé kiizové se vysvétluje napt. snahou vyhnout se znameni kiize. Pétidilna klenba vSak
také 1épe umoznuje rozmisténi dvanacti uzkych oken v obvodovych sténach, jejichz pocet
odpovidéa poctu dvanacti kment Izraele. ,, Domnivame se, zZe k uziti pétidilné klenby vedla ve
Staronové synagoze snaha o aplikaci Cciselné symboliky, ktera byla pozdeji zejména
Zidovskému mysticismu, kabale, velice blizkd.“ /Vilimkova M., Zidovské Mésto Prazské/
Dosud jednoduse profilované ¢lankovi je na konzolach, hlavicich piipor a svornicich klenby
ozivovano relié¢fni vyzdobou nejriiznéjsich rostlinnych motivli, mezi nimiz ptrevlada listovi
vinné révy a biectanu.

Kamenicka vyzdoba synagogy je dilem nékolika kamenikl s riznou zkuSenosti a
Skolenim. Umélecky nejpokrocilejsi je vyzdoba tympanonu schranky na Toru s motivy listovi
a hroznii vinné révy. Kamenickd vyzdoba clankovi a tympanonu vstupniho portalu je také
hlavnim prostfedkem pro datovani stavby, o jejimz vzniku chybi pifimé svédectvi.

Stied hlavniho silu mezi dvéma pilifi zaujimd vyvysené pddium s pultem pro
predc¢itani Tory, nazyvané bima nebo almemor, které je od okolniho prostoru oddéleno
pozdné gotickou miizi s motivy oslich hibeti. Chranéného prostoru bimy se uziva ke Cteni
z Toéry a ke kézéni, konaji se zde také svatebni obfady. Dodnes je zde uchovano ptivodni
rozmisténi sedadel okolo bimy a po obvodu hlavniho salu, které bylo dfive obvyklé
i vostatnich synagogach. V obvodovych sténach jsou patrna neddvno odkryta osténi
vyklenkt, které kdysi slouzily k ukladani modlitebnich potieb a knih. Vyzdobu hlavniho salu
dopliuji Cetné bronzové lustry ze 17. a 18. stoleti a mosazné odrazky zavéSené na sténach.

Dvefte svatostanku jsou zakryty vySivanou oponou parochet a nahote drapérii kaporet,
které jsou zdobeny tradi¢nimi zidovskymi symboly — korunou Tory, dvojici Ivii nebo dvéma
cheruby v podobé orli, sedmiramennym svicnem, dvojici sloupti a dalSimi motivy
ptipominajicimi Jeruzalémsky chram.>’

Schrana na Toru aron ha-kodes je kamenické dilo, které pochdzi nejméné ze dvou
etap. Edikulu rdmuje dvojice sloupki, jejichz dfiky jsou ozdobeny reliéfem hrozni

a akantovych listi, kalichové, akantové hlavice jsou ukonceny dvojicemi z volut. Podstavce,

36 Vilimkova M., Zidovské Mésto Prazské.
°7 Patik A., Prazské synagogy.
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na nichz sloupky spocivaji, maji tvar volutovych konzol na diamantovych bossach. Sloupky
nesou fimsu, ktera ve stifednim useku ustupuje a zdobena perlovcem. Toto vSe je dilem
renesan¢niho obdobi.

Za tfimsou vy¢niva piivodni, goticky, trojihelny tympanon, jehoz plochu pokryva
reliéfn¢ provedeny, hluboko profezany kmen vinné révy s listy a hrozny. Ke schrané vedou
kamenné stupné, jejichz pravou stranu zaujimd prosty kamenny pult pro kantora. Dva
piskovcové parapety po stranach schodisté jsou prolamovany kruzbovymi motivy a ukonceny
pilitky, které zdobi tytéZ motivy provedené v reliéfu. Na nich stoji ndstavce v podobé
obeliskil, nepochybné rovnéz z renesan¢niho obdobi. Obelisk po jizni stran¢ byl nahrazen
profilovanym podstavcem ukoncenym deskou, na niz stdval osmiramenny svicen.

Radikalni oprava celé schranky na Toru byla provedena v roce 1920, kdy byly oba
sloupky rozebrany, znovu sestaveny a doplnény. Vlastni schrana je dnes uzaviena
bronzovymi, ozdobné tepanymi dvitky z prvni poloviny 19. stoleti.”®

Pred svatostankem visi vé¢éné svétlo ner tamid a po jeho pravé strané stoji kamenny
pult amud pro kantora, ktery odtud vede bohosluzbu. Pult stoji opét o jeden stupeii pod trovni
okolni podlahy, aby se naplnila slova 130. zalmu: ,, Z hlubokosti volam k tobé, Hospodine... “
/Z. 130, 1/. Na pultu je pfipevnéna tabulka $iviti s ivodnim versem: ,, Predstavuji si Hospodina
vidy pred oblicej sviij... /7 16, 8/, ktera poméahé kantorovi soustiedit se k modlitbé.

Duchovni smysl wvnitiniho prostoru synagogy nam piiblizuji hebrejské napisy
a zkratky verS$u na sténéach. Pii vstupu do hlavni lodi ¢teme na protilehlé bo¢ni sténé citat
z knihy proroka Zachariase: ,, Vecny je jediny, jeho jméno je jediné.” /Zach 14, 9/. Pti
odchodu muzeme ¢ist nad vstupnim portdlem zkratku verSe ze zalmu: ,, ProtoZe Vécny
si vyvolil Sion za sviij pribytek.“ /7. 132, 13/. Oba napisy na protilehlych boénich sténach jsou
zaroven chronostichy pfipominajici opravy synagogy v letech 1592 a 1618.

V cele klenby na vychodni stén¢ hlavni lodi jsou vepsany zkratky biblického citatu:
., Predstavuji Hospodina vidy pred oblicej svij.” /7 16, 8/ a talmudického vyroku rabina

I3

Eliezera: ,,Vez, pred kym stojis., které ptipominaji véficim pfitomnost Hospodina

a napomahaji soustfedéni k modlitbé. Na protilehlé zdpadni sténé mizeme ¢ist zkratku citatu
pozehnani.“ Vztahuje se na véfici, ktefi nemohou sledovat celou modlitbu, ale stvrzuji jeji
obsah svym vyznanim. Dalsi zkratky pfipominaji text dalsiho zalmu: ,, Odstup od zlého a cin

dobré.“ /7, 34, 15/ a zacatek zalmu 73: ,, Ano, dobrotivy je Hospodin k Izraeli.

%% Vilimkova M., Zidovské Mésto Prazské.
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Vnitini vyzdobu synagogy dopliiuje vysokd korouhev, piipevnéna k zdpadnimu pilifi
hlavni lodi. Pravo nosit vlastni praporec jako symbol samostatnosti a autonomie prazské
zidovské obce je odloZeno jiz koncem 15. stoleti. Do dnesni podoby byla korouhev obnovena
za cisafe Karla VI. u pfilezitosti narozeni jeho syna Leopolda roku 1716 /od roku 1999
je v synagoze umisténa kopie tohoto historického praporu/. Ve stiedu praporce je Sesticipa
Davidova hvézda se zidovskym kloboukem jako znak prazské zidovské obce patrné jiz

od 15. stoleti. Po obvodu praporu je vepsan text zidovského vyznani viry Sma Jisrael ™

Obr. 1, Pudorys Staronové synagogy Obr. 2, Bokorys Staronové synagogy

4. 2. 0. Plzeniska diecéze

Sidlo plzenského biskupstvi se naléza na uzemi fimskokatolické farnosti pii katedrale
sv. Bartoloméje. V roce 1993 se tento farni kostel stal sidelnim kostelem — katedralou —
plzenského biskupa. Na tuzemi této farnosti jsou dalsi kostely, v nichz se konaji pravidelné
bohosluzby. Je to kostel Nanebevzeti Panny Marie u byvalého frantiSkdnského kostela
a kostel sv. Jana Nepomuckého, ktery az do roku 1950 spravovali knézi a bratii kongregace
kostel sv. Mikulase, kazdou ned¢li zde kona bohosluzby starobylym obfadem byzantského
ritu. Do farnosti sv. Bartoloméje patii také Meditacni zahrada v Doudlevcich s kapli sv.
Maxmilidna Kolbeho. V roce 2004 byly pficlenény dalsi farnosti, a to farnost Chotikov
s kostelem PovySeni sv. KfiZe z roku 1834 a Malesice s kostelem sv. Jifi z roku 1597. Kromé
toho jsou ve farnosti i socidlni zafizeni spravovana cirkvi: Domov sv. FrantiS§ka pro

bezdomovce, Domov sv. Josefa na ptl cesty a Domov sv. Zdislavy pro matky s détmi v tisni.

> Paiik A., Prazské synagogy.
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Duchovni spravu zajistuje farat P. Emil Soukup za pomoci farniho vikare

P. Miroslava Martise, ktery ma také na starost Slovenské katolické centrum.®

4. 2. 1. Historie mésta a Kkostel sv. Bartoloméje

Roku 1295 zalozil kral Vaclav II. mésto Plzen, kdyz ptvodni Plzen, nynéjsi Stary
Plzenec, jiz nedostacovala z hlediska zemské bezpecnosti a obrany. Nové zalozené meésto
bylo nazvano Nova Plzen a zaroven s nim byl zbudovén kostel sv. Bartoloméje a vystavény
dva klastery, jeden pro dominikany a druhy pro bratry fadu sv. Frantiska.

Farnim kostelem v Nové Plzni byl v t¢ dobé ptivodné¢ romansky kostel VSech svatych
v obci Malice, kde jiz ddvno pied zalozenim mésta panoval ¢ily Zivot. Jesté fadu let po
vystavbé chramu sv. Bartoloméje byl kostel VSech svatych nazyvan ,matkou kostela
méstského. V roce 1322 se stal chram sv. Bartoloméje kostelem farnim a kostel VSech
svatych filidlnim. Oba kostely byly na zdkladé rozhodnuti krale Jana Lucemburského predany
radu némeckych rytift, ktery zde vykonaval duchovni spravu az do roku 1546.

Prvni zminka o kostele sv. Bartoloméje pochazi z 2. kvétna 1307, kdy plzenisky
meéstan Wolfram Zwilinger odkazal kostelu svou suSirnu a sladovnu. Je to zaroven prvni
zprava o tom, ze se v kostele jiz slouzila mSe svatd, ackoli chrdm nebyl jest¢ zdaleka
dostavén.

Z nejstarsich dob je faradfem plzenskym uvadén jako prvni Mikulds Fridlintiv v roce
1320, ktery byl, jak se zd4, knézem svétskym. Po ném nasledovali faréafi z fadu némeckych
rytitt. Ti obsazovali i fadu kazatelskych, kaplanskych a oltafnickych mist, ktera byla pfi
kostele postupn¢ ziizovana. Bylo zde 6 — 10 knézi.

Roku 1419 ptsobenim kazatele Vaclava Korandy odevzdala jedna strana Plzetiskych
mésto Zizkovi, ale jiz v nasledujicim roce ovladlo mé&sto kralovské vojsko. Od té doby méla
katolicka strana ve mésté navrch a odrazela husitské utoky.

Pii sporech mezi papezem Pavlem II. a kralem Jifim z Podébrad v poloviné 15. stoleti
stala Plzen na katolické stran€. Za to jim papez dovolil roku 1446, aby do svého znaku piijali
dva zlaté klice, jakoby pro jejich stalost chtél s Plzeniskymi sdilet i papezsky znak /klice sv.
Petra/.

V letech 14448 — 53 a pak 1467 — 78 presidlila prazska metropolitni kapitula do Plzné.
Jeden z kanovnikt zastaval ifad arcijahena plzenského. Tak se stalo, Ze v té dobé zde piisobili

soucasn¢ arcijahen a plzenisky farat z fadu némeckych rytiid. Roku 1534 ud¢lil papezsky legat

8 Soukup E. P., web.quick.cz/fsvbart
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Petr Pavel Vergerius plzefiskému farafi Matousovi Svihovskému i vSem jeho nastupctim
prava, aby sm¢li uvniti mésta ve farnim kostele nosit vnedéli a ve svateCni dny mitru,
pastyiskou berlu a jiné pontifikélni odznaky. Dale mohli po skoncené msi a jinych obtadech
udilet pontifikalni pozehnani. Po smrti Matouse Svihovského roku 1546 udélil cisaf
Ferdinand obci plzeiiské podaci pravo ke kostelu sv. Bartoloméje, které dosud nalezelo fadu
némeckych rytitti. Od té doby byli za fardfe ustanovovani knézi svétsti. Po ziskani prava
pontifikalii byli plzensti farafi vétSinou nazyvani prelaty.

Papez Rehot III. piijal Plzen pod zvlastni ochranu sv. Petra a apostolského stolce
a dovolil plzenskym, aby do svého znaku pftijali kiiz s heslem ,,In hoc signo vinces*™ a andé¢la,
ktery chranil svym plastém cely znakovy Stit.

Od dob cisafe Maxmiliana pfichazeli do mésta nekatolici, sam farat Fabian roku 1581
ptestoupil k protestantismu. V nasledujicich letech slouzily kostely Plzné kalvinistim
1 svétskym ucelim. Roku 1621 se stav opét vratil do ptivodnich koleji.

Kardinal Harrach zménil rozdéleni své diecéze — misto d¢kanati vznikly vikariaty.
»Arcidékanstvi Plzenské* se tak stalo pouze Cestnym titulem farnosti sv. Bartoloméje.

31. kvétna 1993 na zédklad¢ rozhodnuti papeze Jana Pavla II. bylo v Plzni zfizeno

biskupstvi. Prvnim plzefiskym biskupem se stal Mons. Frantiiek Radkovsky.*'

4. 2. 2. Stavba kostela sv. Bartoloméje

Farni kostel, od roku 1993 zarovei katedrala plzeiiského biskupa, je velkolepa goticka
stavba, vybudovand na konci 13. stoleti. Stoji uprostfed hlavniho namésti, zbudovana
je od zakladl az ke krovu z hrubozrnnych piskovcovych kvadrii. V nejvyssim patie jsou
zaveéSeny zvony a nad nimi jsou umistény hodiny. Staré ptivodni zvony byly zniCeny pii
velkém poZaru severni vé€Ze /nejstarSim byl ,,sv. Vit“ zroku 1411/. V sou€asnosti ma chrdm
pét zvond.

Kolem chramu se az do vlady Josefa II. rozkladal hibitov a dvé kostnice, zbudované
roku 1728.%

K zaloZeni trojlodi doSlo ve tieti Ctvrtin€ 14. stoleti. Jeho vystavba byla zahdjena
dvouvézovym pricelim a postupnym rozvinutim plidorysu k proti stojicimu presbytafi.
Ve stejné dobé byla pfistavéna pii severni strané presbytare sakristie, jejiz prostor vyplioval

celou vysku dvoupodlazni budovy. Do vzplanuti husitskych valek v roce 1420 byly vystavény

81 Zenisek P., web.quick.cz/fsvbart
62 Zenisek P., web.quick.cz/fsvbart
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stény v plné vysi a véze asi pfili§ nepfevysSovaly hlavni fimsu. Celek byl zakryt krovem, ktery
se vzdy stavél jesté pred stavbou kleneb. Kostel tak bylo mozno pouzivat, i kdyZ nebyl hotov.
V této podobé preckal husitské valky.

Vystavba chramu pokracovala az po jejich odeznéni. Postupem c¢asu, diky zméndm ve
vytvarném nazoru stavitell kostela, nastaly zmény v koncepci. Jsou dodnes viditelné
v hornich partiich chramu. Misto pivodné navrzenych hranatych sloupl jsou realizovany
opticky subtilngjsi na kruhovém ptidorysu, z nichZ plynule vyriistd sitova klenba, ve stiedni
lodi s bohatym vzorem. Za autora kleneb se povazuje Mistr Erhard Bauer z Eichstattu.
Ve stejné dobé byl proveden novy krov. Nad celym ptidorysem lodi byla vztycena stanova
sttecha, kterd byla zakoncCena vézickou ve vySce jen malo niz$i, nez je budouci vyska tehdy
teprve budované severni kostelni véZze. Od vystavby jizni véZe jiZ bylo davno upusténo, nebot’
dostavba pravidelného dvouvézového pruceli se pricila estetickym nazorim tehdejsi doby.

Sternberska kaple je piipojena k jizni strané presbytafe a byla postavena $lechtickym
rodem Sternberkil jako pohiebni kaple rodu. Sternberkové sidlili na hradé Zelend Hora
u Nepomuku a byli politickym spojencem Plzné. Slohovym rozborem se jevi jako
pravdépodobné autorstvi Hanse Spiesse, ktery pracoval pro krale Vladislava II. na Kiivoklaté.
Jeho Cinnost je zde vazana na 70. a 80. 1éta 15. stoleti.

Na zacatku 16. stoleti byla Plzen opakované podpalena a ni¢ivé pozary suzovaly
mesto cely Cerven a Cervenec 1507. Oprava kostela byla dokoncena roku 1528. Po pozaru
vSak jiz nebyla obnovena stanové stfecha. Podoba kostela zlistala nezménéna az do tinorové
noci roku 1835, kdy byla bleskem zni¢ena pozdné goticka stfecha véze.

Seridznéjsi oprava kostela nastala v roce 1880, kdy opravu pievzal architekt Josef
Mocker, odstranoval vSe, co se mu nezdalo byt dostatecné gotické. Odstranil hlavni barokni
oltafr, ze stfechy odstranil veliké renesancni §tity atd.

Pokrac¢ovani dalSich oprav bylo zafato az v roce 1907, kdy stavbu pievzal architekt

Kamil Hilbert, znamy svou &innosti na dostavbé katedraly sv. Vita v Praze.*’

4. 2. 3. Interiér kostela

Katedrala je gotickd trojlodni hala se stejné vysokymi klenbami a presbytafem,
polygonalné uzavienymi sedmi stranami dvanactithelniku. Trojlodi mé ¢étyfi klenebni pole,
znichz tfeti pole je SirSi, nez ostatni a vytvaii tak ndznak transeptu. Tato skuteCnost

je zvyraznéna bocnimi vchody, umisténymi pravé v tomto poli. Oba vchody jsou opatieny

% Soukup J., Plzeii, Katedréla sv. Bartolom&je.
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vstupnimi  predsinémi. Trojlodi je na zdpadé ukonceno vestavbou spodnich casti
dvouvézového priceli. VEz jizni jiz nebyla realizovana, severni je zato dominantou meésta.

Pii severni strané presbytafe je postavena sakristie. Pfi jizni strané presbytare
je polygondlné ukondend Sternberska kaple sklenbou tzv. milevského typu s visutymu
svornikem.

Katedrala je dlouhd 58 m a Siroka 30 m. Klenby dosahuji vysky 25 m. Kostelni véz
je vysoka 103 m a je nejvyssi kostelni vézi v Ceské republice.

Hlavni oltaf byl zhotoven v novogotickém slohu podle névrhu architekta Josefa
Mockera videiskym truhlafem Josefem Leimrem v roce 1883. V pfizemnich arkadach oltéie
jsou ve vysokém reliéfu vyobrazeni evangelisté, v prvnim patie arkad je hlavni sochou
nejvyznamnéj$i umélecké dilo katedraly, socha Panny Marie Plzeiiské. Opukova socha
pochéazi zroku 1384 a ovlivnila celou fadu mladSich madon. Pfedpoklada se, ze pochazi
z prostiedi prazské dvorské huti z blizkosti rodiny Parléit. Po stranach sochy stoji sochy sv.
Jana Kititele, sv. Vaclava, sv. Vita a sv. Jana Evangelisty. V nejvyssim patie arkad stoji
pozdné goticka socha sv. Bartolomé&je a po jeho stranach sv. Petr z Alkantary, sv. Ludmila,
sv. Anezka Rimsk4 a sv. Roch. Ve vrcholu je socha sv. Michaela Archandéla.

V chramu nalezneme tadu dalSich oltaii: Demlovsky, Narozeni Pané, sv. Prokopa,
sv. Jana Nepomuckého, Boziho hrobu, Panny Marie Lurdské, sv. Anny, sv. Maii Magdalény,
sv. Petra a Pavla, sv. Vaclava, sv. Rodiny, také fadu obrazl: sv. Vojtécha, sv. Anny, sv. Mafi
Magdalény, sv. Jana Nepomuckého, sv. Josefa a Panny Marie Karlovské a soch: sv. Judy
Tadease, Panny Marie Bolestné, sv. Antonina Paduanského, sv. Viaclava, sv. Maii Magdalény.

Kazatelna pochazi z 15. stoleti a z doby po roce 1410, jeji spodni dil je kamenny,
podprseit je zdobena slepymi arkadami s motivy, prevzatymi zfeSeni okennich kruzeb.
Sternberska kaple je vyzdobena na jizni strané obrazem Panny Marie a na strané zapadni
obrazy sv. Bartoloméje a sv. Vaclava. Na severni strané jsou dva znaky ze 16. stoleti: znak
Bohunky zLobkovicz a znak jejtho muZe Ladislava ze Sternberka. Cinova rakev
na kamenném katafalku byla vyzdvizena z hrobky pod kapli vroce 1917, pochéazi z roku
1605. Hlavni oltat kaple byl zhotoven roku 1900, je zde plastika sv. Vaclava a sv. Ludmily,
kteti se klani Panné Marii s malym Kristem.

Okna katedraly byla potizena hlavné v poslednim desetileti 19. stoleti. Autory predloh
jsou M. Pirner, J. Obrovsky, F. Urban, J. Mandl a prof. Honzik.**

 Soukup J., Plzeii, Katedréla sv. Bartolom&je.
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Obr. 3, Padorys katedraly sv. Bartolomé&je

5. 4. 0. Srovnani obou chrami

Co maji oba chramy spole¢né? Ob¢ stavby jsou sakralnimi stavbami, tj. jejich ucelem
je shromazd’ovani véficich k bohosluzbé. Jsou to prostory oddélené vstupnim portdlem
od okolniho svéta, vytvareji specifické prostiedi k ritudlu, pfi kterém se lidé¢ setkéavaji
s Bohem. Spole¢né¢ pronaseji modlitby, tedy dékuji, prosi a vyznavaji se Bohu. Také zde
poslouchaji slovo Bozi, ¢teni z Bible, a jeho vyklad. Bohosluzbu v synagoze vede skoleny
zpévak kantor, v kostele ji vede knéz. se svymi pomocniky.

Ob¢ stavby jsou orientované, u synagogy je vychodni strana zvolena kvili sméru
k Jeruzalému, kde staval Hospodiniiv chram. Kostel mé piijimat prvni a posledni slune¢ni
paprsky, proto je vchod na zapad a oltar na vychod. Ob¢ stavby se sedlovou stfrechou jsou
gotické, maji tedy fadu podobnosti danych architektonickym stylem: lomené oblouky,
kruzby, opérné pilife atd. V obou svatynich nalezneme jako nejdulezitéjSi vybaveni oltaf
stojici ve zvlastnim prostoru /presbytai/, dale fecnist¢ /bima, kazatelna/, ,,véné svétlo®,
pultik, sedadla pro véfici.

Jaké jsou odlisnosti danych staveb? Pidorys stejny neni, prostor synagogy je tvofen
dvojlodim se dvéma osmibokymi pilifi, pfipominajicimi dva sloupy v priceli jeruzalémského
chramu. Pole s kiizovou klenbou jsou vzdy doplnéna jednim Zebrem navic. Dva sloupy a paté
vloZené zebro jiz ohlasuji zidovskou stavbu. Trojlodi katedraly je rozdéleno tiemi pary oblych
mohutnych pilifd na tfi stejné vysoké lodi. Padorys je ve tvaru kiize, ptichozi pfi priachodu
chramem jde symbolicky od JeziSovych nohou k jeho srdci a hlavé. Klenba je hvézdicovita,

v knézisti kiizova. Kostel doprovazi vysoka véz, ktera evokuje spojeni posvatného prostoru
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chramu s nebem. Zvuk zvoniu uvniti véze se nese velmi daleko, pfedstavuje poselstvi dalky,
poselstvi o Bohu bez mezi a konce.

Co se tyka vybaveni svatyni, fada prvkid je spolecnd. Diky rozdilné podobé kultu
a tedy 1 jiné liturgii je vSak pouziti Casto velmi odlisné. OItar je v synagoze tvofen vysivanou
drapérii zakrytou schranou, ktera ukryva svitky Tory, ze kterych se pii bohosluzbé predcita.
Vyjimani Tory ze schrany, piecitani a jeji navraceni doprovazeji modlitby shroméazdénych.
Ke cteni v pondéli, ve ¢tvrtek, na Sabat a o dalSich svéatcich jsou postupné vyvolavani urciti
¢lenové komunity /kohen, Levi, 1zraelita/. VSe se odehrava na vyvySeném fecnisti bima.

Oltar v katedrale je vyvyseny a je tvofen skiini se tfemi patry arkad, ve kterych jsou
vysoké reliéfy a sochy svétct. Uvnitt se uchovavaji hostie, které symbolizuji t€lo Pané.
Nejvétsi plastikou oltafe je sv. Bartoloméj, kterému je kostel zasvécen. Pod nim uprostied
stoji opukova soska Panny Marie s JeziSkem v esovitém prohnuti ,.krdsného slohu.* K oltafi
nalezi stll k centralnimu bodu kiest'anské bohosluzby, k eucharistii, tj. Vecetfi Pané, obtadu,
pfi kterém opakovan¢ dochazi k symbolické proméné chleba a vina v télo a krev Krista,
obfadu, ktery piipominda jeho obét. VedlejSich oltari je v chramu cela tada, slouzi
k soukromym modlitbam véticich. Kazdy je zasvécen svatému, jehoZ obraz jej zdobi.

Reénisté, kazatelna, neni uprostied lodi jako v synagoze, ale je umisténa na severni
stran¢ pfi jednom z mohutnych sloupt drzicich klenbu. Slovo se nese nejprve z jihu, pultiku
je symbolem chladu a tmy. Slovo Bozi tedy piichazi ze svétla a pronika tmou.®’ Kazatelna
je velmi vyrazna a vede k ni schodisté, nebot’ je také vyvySena, aby se hlas knéze pii kazani
dobfe nesl prostorem.

Spole¢nym prvkem v obou chramech je 1 ,,vééné svétlo“, v synagoze vSak pfipomina
svétlo zlaté menory v jeruzalémském chramu, v kostele symbolizuje pfitomnost Kristovu.

Vyzdoba synagogy, da-li se takto vlibec mluvit, je tvofena hebrejskymi napisy
a zkratkami biblickych ver§i na sténach. Priblizuji ¢lovéku duchovni smysl prostor
a pomahaji mu odpoutat se od vnéjSiho svéta. Mezi dalsi prvky tvotici vedle svého ucelu
1 jistou vyzdobu patii cetné bronzové lustry a mosazné odrazky. NejvyraznéjSim je vSak
vstupni portal do synagogélniho dvojlodi. Je tvofen tympanonem s reliéfem, na kterém
se staceji Ctyfi vétve vinné révy jako symbol Ctyt fek v Raji a 12 vinnych hrozni jako bylo
kmenl Izraele. Vyzdoba v katedrale je zde opravdovou vyzdobou. Vedle mnoha oltari

s obrazy svatych, ke kterym muzou véfici individudln¢ ptichazet s modlitbou, obklopuji

% Wikipedia, Kostel, prostor a architektura.
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navstévnika svétci i na nasténnych obrazech a ve formé plastik. Clovék neni sam, véfici
minulosti jsou stale pfitomni a spoluvytvareji komunitu. VéEfici se nesklani k obrazu, ale
vzhlizi k danému svétci, ktery se za néj pfimlouva u Boha. Tak kiestané ospravedliuji své
malby a sochy v chrdmu pied zadkazem Desatera nezobrazovat nic, co je na zemi, nad ni i pod
ni, a neklanét se tomu. DalSimi prvky v chrdmu odliSnymi od synagogy jsou zpovédnice
s knézskou pomoci k pokani a lepSimu Zivotu véficiho, podél nékterych zdi jsou nahrobni
kameny téch, jejichz Zivoty se tykaly mésta Plzn¢, a pamétni desky hudebnikiim spjatym
s katedralou. Zvl4stnosti kostela je mala pohiebni kaple rodu Sternberki s vlastnim secesnim
oltafem, ktera je pfipojena k jizni strané presbytafe. Do kaple byla vyzdvizena cinova rakev
z hrobky pod kapli. Samoziejmosti jsou plastiky Krista na kiizi rozmisténé po sloupech
¢i zdech chramu.

Rozdilnd jsou rovnéz okna staveb: synagoga ma uzkd hrotitd okna, stfidma,
nebarevnd. V katedrdle hraji okna velkou roli, proto jsou obrovska, nebot propoustéji
do vnitiniho prostoru svétlo, které se prochazejice barevnymi vitrazemi s biblickymi motivy
stava magickym a podporuje celkové plisobeni prostoru chramu.

Zavérem nutno zminit jeSt¢ sedadla, kterd v synagoze obklopuji fecnisté¢ a stény
dvojlodi, vytvaieji tak kruh, kdeZto v kostele jde o lavice spojené do fad za sebou, které
vyplnuji prostor hlavni lodi pied oltafem. Na balkéné katedraly se rozprostiraji varhany
s mnoha rejstiiky k navozeni mnoha duchovnich nalad, které doprovazeji véfici pfi
bohosluzb¢, v synagoze, kterd slouzi ortodoxni zidovské obci, hudebni ndstroje /na rozdil

od jeruzalémského chramu/ nenajdeme.
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5.0. ZAVER

Zidovské naboZzenstvi, vztah ¢&lovéka s Bohem Stvofitelem, méa své kofeny
v Mezopotamii, v misté, kde zil Abraham, v prosttedi kultd fady bozstev. Jisté¢ se do podoby
nového kultu Hospodinova odrazely formy kulth okolnich. Ne vzdy Izraelité stavéli svému
Bohu nové oltafe, ¢ast&ji pouzivali stivajici kenadnské. Clovék ma omezené moznosti, i oltare
a svatyn¢ byly a jsou viceméné stejné a stejné funguji.

Nabozenstvi Hebrejct se vSak diky exodu z Egypta a darovani Téry velmi vyhranilo
viici svému okoli. Zivot podle BoZich piikazii za¢al byt velmi specialni.

Jeruzalémsky chram jisté podléhal ur¢itym zakonitostem doby, v architekture i jinak,
ale zidovska vira v jednoho Boha, ktery je navic jedinym, byla ojedinéld. Tento fakt jedinosti
Hospodinovy, Boha beze jména a podoby, a napt. zdkaz zpodobnovani véci tohoto svéta,
to vSe udavalo specificky raz této svatyné a samoziejme i liturgie, tj. praxe kultu, kterd byla
v Chramu rozvedena do detaild.

Mezi zni¢enim Salomounova chramu a postavenim nového vznikla postupné instituce
synagogy, kterd jej i po zni¢eni druhého Chramu nahradila. Liturgie synagogy pfijala fadu
prvkld chrdmovych a naopak novy Chram pievzal néco ze synagogy. Liturgie synagogy
se s chramovou nekryje, neni to ani mozné. Radu prvk pfevzit nemohla a fadu prvki
zaclenila nové. Navaznost k Chradmu vykazuje synagoga i v samotné architekture, a to hlavné
v interiéru /aron ha-kodes - sloupy, opona, bima, oddéleni muzské a zenské Casti atd./.

V zékladu byl vzdy stavebni styl doby a mista, kde se Zidé shromazd’ovali, stejné tak
kiestané pocali stavét své svatyng, tj. kostely.

Kiestané se béhem prvnich dvou stoleti o. 1. od synagogy, ze které¢ vzesli, naprosto
oddélili. Jejich vira v jednoho Boha byla stale tataz, ale diky ptsobeni Jezise Krista v 1. stoleti
o. l. se proménila ve viru v celou trojici osob. Vedle Boha, kterého nazvali Otcem, vyvysili
JeziSe Krista, ktery tak byl Synem, a také Ducha, ktery Krista po jeho nanebevstoupeni
zastupuje. Centrem kultu se stal Kristus a jeho obét’ na kiiZi, kterou si kiestané pii kazdé
bohosluzbé ptipominaji obfadem eucharistie.

Je samoziejmé, Zze se toto rozvinuti, ¢i spiSe presmérovani kultu promitlo velmi
vyrazné do liturgie, a tak i do interiéru kiestanské svatyné, tj. kostela. Dllezitym aspektem
bylo také rozmnoZzeni uctivanych osob u nékterych cirkvi a poruseni zdkazu z Desatera

o nezobrazovani a klanéni pojednanim interiéru obrazy a plastikami svétcti.
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Oba srovnavané chramy tyto rozdily zfeteln¢ vykazuji. Spolecné jsou jen
architektonické formy doby, ve které ob¢ stavby vznikaly, tj. gotické. Interiér ma podobnou
dispozici, jde o sakralni prostor, o misto vyclenéné kultu. Zde tedy lze nalézt nékolik
podobnosti:celého v obou stoji ve vychodni ¢ésti prostoru oltaf, centrum svatyné€. V synagoze
vSak ma jinou podobu a funguje odlisn¢ od kostela, rovnéz tak i fecnisté a pultik nalezejici
k prostoru oltafe. Usporadani sedadel pro véfici je také jiné, kiestané sedi podobné jako na
predstaveni v fadach lavic, Zidé obklopuji fecnisté uprostied lodi a také jeji stény.

Ptichozi do synagogy nejprve diky schidkiim klesne pod tiroven cesty, kterou pfisel,
uz u vchodu si tedy uvédomi, kam vstupuje, pred kym bude stat. Vybaveni svatyn¢ a biblické
1 jiné hebrejské napisy na zdech jej v duchovnim rozpolozeni utvrdi. Bohosluzba mize pak
véticiho zanést hodné blizko k tomu, ke komu smétuje své modlitby a nadéje.

Ptichozi do kostela je ohromen, prostor, ktery pomoci vertikal smétuje vzhiru, jej
mocné zasahuje. Vysoka klenba a mohutné sloupy, obrovska barevna okna a spousta tvari
z obrazi a plastik clovéka ohromi. Setkava se s moci a velikosti, pfed kterou se ztraci jeho

vlastni dulezitost.
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6. 0. SUMMARY

The Jewish religion and the relation of a man to God Creator, has roots in
Mesopotamia, in a place where Abraham lived, in surround of many cults of gods. Surely the
forms of surrounding cults were reflected to the new cult of the Lord. People of Israel did not
every time build new altars but mostly used existing altars of a land of Kenaan. A man has
limited possibilities and so were the altars and sanctuaries almost the same and they work by
same way.

But the religion of Hebrews crystallized, thanks to the exodus from Egypt and thanks
to receiving of Torah, against its surround. The Life according to the God’s commands began
to be very special.

The Temple in Jerusalem was under the influence of that epoch, mostly recognizable
in the architecture, but the Jewish faith in one God was unique. This fact of uniqueness of the
God without a name and form, as well as for example prohibition of making pictures of the
things of this world, gave a special character to this sanctuary and to the liturgy of course.
This liturgy was brought in all details to the Temple.

Between destroying of the Salomon’s Temple and building the new one was created
an institution called synagogue, which after destroying the second Temple fully replaced the
Temple. A liturgy of a synagogue took many details from the Temple and on the other way
the new Temple took some details from a synagogue. The liturgy of a synagogue is not same
like the liturgy of the Temple, it is not possible. A synagogue could not absorb some elements
from the Temple but integrated some new elements. A synagogue shows a relation to the
Temple in the architecture, mainly in interior /aron ha-kodesh — columns, curtain, bima,
separated parts for men and women etc./.

As a base was always the architectural style of the existing time and of that place
where Jews were meeting, as well as Christians began to build their sanctuaries — churches.

The Christians during the first centuries completely separated themselves from the
synagogue, where they actually came from. Their faith in one God was still same but thanks
to Jesus Christ turned to a faith in the whole Trinity. Beside the God who is called Father
elevated Jesus Christ as the Son and also Holy Spirit who stand for Christ after his taking to
heaven. Jesus Christ and his sacrifice on the cross became the center of a Christian cult. This

sacrifice is reminded by every service in the church and by a ritual of the Last supper.

81



It is clear that this development or change of the direction of the Christian cult was
reflected to a liturgy and to the form of an interior of the church. Important aspect was also
multiplication of worshiped persons and therefore breaking one of the Decalogue prohibitions
- not making imaginations and making a bow by filling up the interior of the church by
paintings and statues of saints.

Both comparing temples assign these differences. The same are just the architectural
forms of the time when the building arised — i.e. the gothic style. The interior has a similar
disposition regarding the sacred space that was set just for the cult. Here we can find some
similarities: the center of the sanctuary with the altar is placed in both temples on the Earth.
But in the synagogue the altar looks different and has also different way of use. As well as a
pulpit that belongs to the space of the altar. An order of chairs for believers is also different:
The Christians are sitting in rows of pews like in the theatre; the Jews surround a pulpit in the
middle of the central nave and along walls.

A man coming to a synagogue at first, thanks to a few steps, goes down under the
level of the road that he came, which helps to realize right at the entrance where he is and
whom he will face. All the facility of the sanctuary and biblical lettering on the walls confirm
him that in the spiritual mode. The service can afterwards take him very close to God whom
he directs his prayers and hopes to.

A man coming to a church is amazed, because the space strongly affects him by
verticals that run up. A high arch and mighty pillars, gigantic colorful windows and large
amount of faces looking from paintings and statues amaze a man. A man meets the

powerfulness and dimension that makes him to forget his own importance
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7.0. SLOVNICEK HEBREJSKYCH POJMU /nevysvétlenych v textu/

Amida — ustfedni modlitba pronasena vestoje 3x denné

Baal — starovéké bozstvo kenanské kultury

Hilel — uenec se sklonem k mirnosti a jeho $kola stali v diskusich proti pisnému Samajovi a
jeho skole, obdobi 1. stoleti o. 1.

Jom Kipur — ,,den smifeni®, nejslavnéjsi udalost zidovského roku stanovena Torou

Kohen — knéz, prvni veleknéz byl Mojzistv bratr Aron

Menora — sedmiramenny svicen, ptivodni zlaty stal ve stanu umluvy a v Chramu, svétlo Tory
Pesach — prvni ze tii poutnich svatki pfipominajici vychod Izraelitl z Egypta

Ros ha-Sana — ,hlava roku®, Novy rok, se svatkem Jom Kipur patii mezi svatky stanovené
Térou, tzv. Vysoké svatky

Ros chodes — ,,hlava mésice*, zacatek nového mesice Zidovského kalendare ¢ili novoluni
Sanhedrin — zZidovsky Nejvyssi soud, pisobil za fimského panstvi az do 5. stoleti v Judeji
Seder — ,,uspotfadani®, zejména domdaci bohosluzba a ritual svatku Pesach

Sukot — ,,stany®, svatek stantl, posledni ze tii poutnich svatk

Sabat — den odpocinku, sedmy den, ustiedni prvek judaismu

Sofar — zviteci roh nebo trouba, které se uziva pfi svatcich, zvlasté na Ro$ ha-Sana

Sliach cibur — ,,vyslanec obce®, dnes ,,pred¢itac™, pred¢ita ¢asti liturgie

&3



8.0. SEZNAM VYOBRAZENI

Obr. 1, Pudorys Staronové synagogy 71
Obr. 2, Bokorys Staronové synagogy 71
Obr. 3, Pudorys katedraly sv. Bartolom¢je 76

8. 1. 0. Prameny
Obr. 1, 2: Vilimkova M., Zidovské Mésto Prazské, 1. vydani. Praha: Aventinum, 1993.

Obr. 3: Soukup J., Plzen, Katedrala sv. Bartoloméje, 1. vydani. Plzen: Kincl&Hauner, 1998.

Obrazova pfiloha

Staronové synagoga: Paiik A., Cabanovéa D., Kliment P., Prazské synagogy, Praha: Zidovské

muzeum v Praze, 2000.

Katedrala sv. Bartoloméje: pohlednice Kincl&Hauner /2x/, archiv autorky

84



9.0. LITERATURA

Bible. Ekumenicky pieklad. Piel. kolektiv. Praha: Ustfedni cirkevni nakladatelstvi, 1988.
Bibli svata. Podle posledniho vydani kralického z roku 1613. 2. vydani. 1969.

Bi¢ M. Palestina od pravéku ke krestanstvi, dil 2., Kult a naboZenstvi. Praha: Husova
ceskoslovenska evangelicka fakulta bohoslovecka v Praze, 1949. Kapitola 1., Svatyné, s. 58 —
70, kapitola 2., Vybaveni svatyn, s. 76 — 87, kapitola 3., Personal svatyn, s. 113 — 124.

Bi¢ M., Ze sveta Starého zdakona II., 1. vydani. Praha: Kalich, 1989. Kapitola 6.,
Jeruzalémsky chram, s. 402 — 414.

Bi¢ M., Ze svéta Starého zdkona I, 1. vydani. Praha: Kalich, 1986, Kapitola Stary Orient, s.
18, 46.

Blazicek O. J., Kropacek J., Slovnik pojmii z déjin umeéni. Praha: Odeon, 1991.
Durd’ovi¢ova M., Bakaldiskd prdce. Praha: 2005.

Frankielova S. S., Krestanstvi. Cesta spasy, 1. vydani. Prel. Kolmacka P. Praha: Prostor,
1996. Uvod, s. 15 — 19, kapitola 2. Historicky vyvoj kiestanstvi, s. 25 — 38. ISBN 80-85190-
46-X.

Glancey J., Moderni architektura. Ptel. Valeska J. Praha: Albatros 2004.

Gombrich E. H., Pribeh umeni. Prel. Timova M. Praha: Odeon, 1992.

Gottlieb F., Symboly Zidovského Zivota. Ptel. Kodecka S. Praha: Tvorba s. r. 0. ISBN 80-
85386-81-X.

Herout J., Slabikar navstévnikit pamatek. Praha: Stfedisko statni pamatkové péce a ochrany
prirody StiedoCeského kraje, 1978.

Holtz T., Jezi§ z Nazareta, 1. vydani. Pfel. Funda O. A. Praha: VySehrad, 1991. Kapitola 6.,
Jezistv pozadavek, s. 91 — 101. ISBN 80-7021-099-0.

Humprey C., Vitebsky P., Posvatné stavby. Praha: Knizni klub, Prah, 1998.

Kolektiv, Zidé, déjiny a kultura, 1. vydani. Praha: Zidovské muzeum v Praze, 1997. Kapitola
2., Zidé v Cechach a na Moravé, PhDr. Jifina Sedinova, s. 35 — 42. ISBN 80-85608-17-0.
Kolektiv. Slovnik biblické teologie, 5. vydani. Ptel. P. Kolaf. Praha: Velehrad — Kiestanska
akademie Rim, 1991.

Lamac M., Myslenky modernich maliru. Praha: Odeon, 1989.

Newman J., Sivan G. Judaismus od A do Z, Slovnik pojmi a termind, 1. vydani. Prel.

Zbavitelovi, M., D. Praha: Sefer s. r. 0., 1992. ISBN 80-900895-3-4.

85



Pafik A. Zidovskd Praha. Praha: Zidovské muzeum v Praze, 2002. Kapitola 3., Staronova
synagoga, s. 6 — 8. ISBN 80-85608-51-0.

Parik A., Cabanova D., Kliment P., PraZzske synagogy, Praha: Zidovské muzeum v Praze,
2000. Uvod, s. 5, kapitola Nejstarsi synagogy v Praze, s. 11, kapitola Staronova synagoga, s.
13 —37. ISBN 80-85608-33-2.

Pijoan J., Déjiny umeéni/I12. Praha: Euromedia — Knizni klub a Balios, 2002. Halik P.,
Kapitola 5., Architektura, s. 85 — 149.

Pirkej avot/Vyroky otcii, Piel. Nosek B. Praha: Sefer, 1994. Uvod, s. 9 — 10. ISBN 80-900895-
7-7.

Pollio M. V., Deset knih o architekture, 3. vydani. Prel. Otoupalik A. Praha: Arista a Baset,
1979. ISBN Arista 80-86410-23-4.

Prudky M., Zvidstni lid Panée. Krestané a zZide, 1. vydéani. Brno: CDK, 2000. Kapitola 3., s.
32-362a91-97. ISBN 80-85959-57-7.

Raeburn M. a kol., Déjiny architektury. Piel. Solperova J. Praha: Odeon, 1993.

Roth C., Jewish art. An Illustrated history, 1. vydani. London: Valentine, Mitchell & Co. Ltd,
1971. Kapitola 1., Jewish art in antiquity, Avi-Yonah M., Synagogue Architecture in the late
classical period, s. 65 — 68. ISBN 0853031213.

Schubert K., Zidovské ndbozenstvi v proméndch véki, 2. vydani. Pfel. Slaby J. Praha:
Vysehrad, 1999. Kapitola 9., Zidovska zboznost, s. 111 — 113, kapitola 10., Zidovské
nabozenské umeéni, s. 124 — 126. ISBN 80-7021-303-5.

Soukup J., Plzen, Katedrdla sv. Bartoloméje, 1. vydani. Plzen: Kincl&Hauner, 1998. ISBN
80-900104-4-X.

Syrovy B. a kol., Architektura — svedectvi dob. Praha: SNTL, 1974.

Seveik O., Architektura — historie — uméni. Praha: Grada, 2002.

Tresidder J., /001 symbolii, llustrovany privodce svétem symboldl, 1. vydani. Pfel. Hofmann
J. Praha: Knizni klub, 2004. ISBN 80-242-1252-8.

Ungersova L., O architektech. Ptel. Pscheidtova B. Praha: Slovart, 2004.

Vilimkova M., Zidovské Mésto Prazské, 1. vydani. Praha: Aventinum, 1993. Kapitola 4.,
Prazské synagogy, s. 110 — 114. ISBN 80-85277-23-9.

Vouga F., D&jiny raného kiestanstvi. 1. vydani. Piel. Stochl J. Praha: Vysehrad, 1997. Uvod,
s. 9, kapitola 1. Osobnosti a skupiny, s. 27. ISBN 80-7021-231-4.

ZeniSek P., web.quick.cz/fsvbart

86



10. 0. OBRAZOVA PRILOHA
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10. 1. 0. Katedrala sv. Bartoloméje v Plzni - exteriér
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10. 1. 1. Katedrala sv. Bartolomé&je v Plzni - interiér
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10. 2. 0. Staronova synagoga v Praze — exteriér a interiér
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