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Abstrakt

Tato diplomovéa praca sa zaobera modernym mesianistickym hnutim ahmadija, ktoré sa
formovalo v 19. a 20. storo¢i v indickom Pandzabe, a ako misijné hnutie sa zakratko rozsirilo i
do Eurdpy. Stipenci ahmadije sa povazuji za moslimov, moslimskou vécSinou su vsak
povazovani za heretikov, a st kvoli svojej viere v mnohych ¢astiach sveta prenasledovani. Praca
predstavuje vznik a histoériu hnutia na pozadi zivota jej zakladatel'a, Mirzu Ghulama Ahmada,
pricom neopomina obecny kontext mesianizmu a tedriu obnovy viery v Indii. Mapuje tiez
vyvoj po smrti Ghulama Ahmada a doktrinalny rozkol v hnuti. Cielom prace je zodpovedat
otazku, v ¢om spociva identita a vylu¢nost' ahmadijskeho hnutia v kontexte islamu, ako aj
poukézat’ na suvislosti medzi jeho politickou ¢innostou pred rozdelenim Indie a naslednou
perzekuciou v Pakistane po roku 1947.

Praca vychadza nielen z diel Mirzu Ghuldma Ahmada a bohatej ahmadijskej produkcie, ale tiez

z akademickych stadii zapadnych badatel'ov a religi6zno-spolocenskych periodik.
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Abstract

This master thesis deals with the modern messianic Ahmadiyya movement founded in the 19th
century in Punjab, India, which later spread to Europe as a missionary movement. Followers of
the Ahmadiyya consider themselves Muslims, but are considered heretics by the Muslim
majority, and persecuted in many parts of the world because of their faith. The work presents
the origin and history of the movement against the background of the life of its founder, Mirza
Ghulam Ahmad, as well as the general context of messianism and the theory of the restoration
of faith in India. It also maps the situation after the death of Ghulam Ahmad and the doctrinal
schism in the movement. The aim of the thesis is to answer the question of the identity and
exclusivity of the Ahmadiyya movement in the context of Islam, as well as to point out the
connection between its political activity before the partition of India and the subsequent
persecution in Pakistan after 1947.

The work is based not only on the works of Mirza Ghulam Ahmad and rich Ahmadiyya
production, but also on academic studies of Western researchers and religious and social

periodicals.
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Uvod

Ahmadija vznikla ako nové nabozenské hnutie v rdmci islamu na konci 19. storocia v Pandzébe,
zapadnej provincii vtedajSej Britskej Indie. Ucenie jej zakladatel'a Mirzu Ghuldma Ahmada
bolo plodom dynamickej spolo¢nosti kultirne rozmanitého paiidzadbskeho regionu, ako aj
prikladom nabozenského synkretizmu, vyplyvajuceho z ndbozenskej diverzity Indického
subkontinentu, v ktorom téma obnovy islamskej viery nebola cudzia. Prislusnici hnutia
povazuju zakladatel'a Mirzu Ghulama Ahmada, za obnovitela viery a prislubeného Mesiasa,
asamych seba za moslimov. Ich viera a nabozenskd prax sa v mnohych smeroch nijak
neodliSuje od tradicii zvySku moslimskej ummy, avSak niektoré prvky ucenia Ghulama
Ahmada, respektive sposob, akym boli neskor interpretované, viedli k spochybneniu miesta
ahmadije v rdmci islamu. Zakratko po smrti Ghuama Ahmada sa hnutie rozstiepilo na dve
vetvy, na zaklade rozli¢nych vykladov zdkladnych téz vierouky. Po rozdeleni Indie v roku 1947
sa centrum hnutia presunulo do novovzniknutej Pakistanskej islamskej republiky.
V nasledujtcich rokoch dochéddzalo k stupniovaniu agresivity konzervativnych nabozZenskych
skupin voc¢i hnutiu, v doésledku ¢oho ¢lenovia ahmadije hladali azyl v Eurdpe, Spojenych

Statoch americkych, Kanade a Australii.

Tato praca usiluje o zdokumentovanie vyvoja hnutia ahmadija v Indii, od jej vzniku po sucasnu
situaciu. Predmetna téma dosial’ v slovenskom a ¢eskom akademickom priestore nebola suvisle
spracovana, hoci si svojim vyznamom v kontexte indického islamu bezpochyby zasliZi nasu
pozornost. Ezotericka dvojzna¢nost’ uc¢enia Mirzu Ghuldma Ahmada, obraz charizmatického
vodcu, ako aj exkluzivita jeho vztahu so Ziakmi, svedcia o vplyve sufijskej tradicie na vierouku
ahmadije v ranej faze jej existencie. Postupné zapajanie hnutia do politického diania Indie,
pocas vlady chalifu Mirzu Mahmuda Ahmada, zna¢ne ovplyvnilo jeho identitu a predznacilo
rastucu dichotdmiu vo vztahu k ortodoxnému islamu. Profil ahmadije tak nebol formovany len
Specifickymi sucast’ami ucenia jej zakladatel'a, ale tieZ vysledkom socio-politického kontextu
juznej Azie v prvej polovici 20. storogia. V nasledujucich kapitolach budeme sledovat’ vyvoj
ahmadije od pdévodného mesianistického hnutia sufijského charakteru k modernému
formalizovanému konStruktu, hl'adajicemu svoju vlastnl identitu na pozadi traumatickych

skusenosti prenasledovania a perzekucii.

Text prace je Cleneny do Siestich kapitol. Prva zasadzuje ahmadiju do obecného kontextu

islamského mesianizmu a pribliZzuje sidobt ndboZenskl scénu Indie, na zédklade coho je mozné



poukazat’ na skuto¢nost’, Ze hnutie nevzniklo ako izolovany prvok, ale ako logicky dosledok
dobového vyvoja indického islamu v bohatej interakcii s ostatnymi domadacimi tradiciami
a krest’anstvom. Po nej nasleduje stru¢né nacrtnutie zivota zakladatel'a hnutia, Mirzu Ghulama
Ahmada. NajrozsiahlejSia tretia kapitola predstavuje zdkladné teologické tézy ahmadije a ich
interpretacie v kontexte krestanstva, islamu a hinduizmu. Nasledujiica Stvrta kapitola nés
prevedie pozadim doktrindlneho rozkolu hnutia, ktory vyustil vo vznik dvoch nezavislych
frakcii, qadijanskej a lahaurskej. Posledné casti prace dokumentuji politicki ¢innost’
gadijanskej vetvy pocinajuc 30. rokmi 20. storocia. Ta do velkej miery podmienila osud hnutia
v nasledujucich rokoch, kedy rastiica rivalita medzi nim a opozi¢nymi islamskymi skupinami

vyvrcholila v otvoreny boj a perzekucie podporované pakistanskou vladou.

Literattra, ktord o ahmadiji vznikla, je bohata a mnohotvarna. Véac¢sina akademickych §tadii ma
tendenciu sustredit’ sa na sociologické aspekty ahmadije ako perzekvovanej moslimskej
komunity, najmd na poruSovanie l'udskych prav ahmadijcov v Pakistane, ¢i rastuci pocet
utecencov v krajinach zapadnej Eurdpy a severnej Ameriky. Iste neprekvapi, Ze najvacsi podiel
na bohatej produkcii o hnuti vysiel z pera prisluSnikov hnutia. V mnohych pripadoch sa jedna
o diela charakteristické silnym proselytickym tdnom, ¢o zapri¢inilo neskorsi antagonizmus voci
hnutiu. Styl pisania zaloZeny na ndboZenskej argumentacii sa stal vyznamnym rysom

ahmadijskej literatary, a je badatelny tiez v takmer vSetkych dielach Mirzu Ghulama Ahmada.

V stadiu diel Ghuldma Ahmada uZz na prvy pohlad zaujme §tyl jeho pisania. Vyznacuje sa
mnohojazy¢nostou, Castymi prechodmi od urdskej prozy k perzskej poézii, anésledne
k arabskym zjaveniam a komentarom z Koranu, a to vSetko v rozsahu par stranok. V niektorych
pripadoch svoje zjavenia zaznamendaval tiez anglicky alebo paidzabsky. Jeho rozsiahle
diskurzy za zaoberaji rozborom komplexnych a tazko preniknutelnych teologickych pojmov.
Kombinécia filozofického badania a jazykovej rozmanitosti vo vysledku sposobila, Ze
publikum prac Ghulama Ahmada sa obmedzilo na vzdelani moslimsku elitu. Znacna Cast’ jeho
diel bola prelozend do angli¢tiny, hoci mnoZstvo dolezitych textov zostdva dosial
nepreloZzenymi. Anglické preklady su ¢astokrat tazsie Citatelné a obcas nepresné vo vykladoch
niektorych pojmov, a mnohé tiez nezdoraziiuji spitost’ ahmadije so stfijskym kontextom
a SirSou islamskou tradiciou. V povodnej podobe diela Ghulama Ahmada ukazuju nielen jeho
literarny um a schopnost’ apelovat’ na moslimsky sentiment, ale su tieZ stale najautentickej$im

zdrojom informéacii o doktrine ahmadije.



Najranejsie zdroje informécii o hnuti, okrem prac Ghuldma Ahmada, su hagiografie a polemiky
z pera prisluSnikov hnutia, pricom v oboch pripadoch sa jednd o zanre typické pre stdobé
mesianistické hnutia. Tieto texty su neocenitel'né pre pochopenie raného stadia ahmadije, avsak
neposkytuju kritické analyzy jej doktriny. VacSina autorov z tohto obdobia vo svojich dielach
popisovala ideoldgiu ahmadije, rozlicne dogmaticky spracovanu, a v réznych jazykoch. Diela
autorov, ktori neboli ¢lenmi hnutia, pozostavali prevazne z odusevnené¢ho odmietania a kritiky
Ghulama Ahmada a jeho Ziakov. Stidiom ahmadije v kontexte islamu sa zaoberal len maly
pocet akademikov, hoci akademicky zaujem o hnutie v poslednom desatroci vyrazne narastol.
Jednou z prvych vyznamnych $tadii o hnuti bolo dielo Humphreyho J. Fishera Ahmadiyyah:
A Study in Contemporary Islam on the West African Coast, publikované v roku 1963.! Fisherov
vyskum bol viac zamerany na rozSirenie ahmadije na zdpadnom pobrezi Afriky, nez na jej
korene a okolnosti vzniku v Indii, av§ak nachédza sa v flom tieZ stru¢ny prehl’ad doktriny a jej

vzt'ahu ku krest’anstvu.

Prvym pokusom o kritické zhodnotenie ranej histérie ahmadije bolo dielo The Ahmadiyah
Movement od Spencera Lavana.” Historické zdznamy Lavana s v niektorych pripadoch
chybné, ¢o mozno pricitat tomu, ze informacie Cerpal prevazne zo sekundarnej literatiry
pisanej anglicky, nez z pdvodnych zdrojov v urd¢ine a arabCine. Navyse, historické udalosti
v jeho podani koncia eSte pred vypuknutim ahmadijskej kontroverzie v Pakistane. Lavanova
praca vSak stile zostava, aj napriek malym nedostatkom, prvou kritickou analyzou historie
ahmadije, poskytujucou pohl'ad na Zivot a misiu Ghuldma Ahmada v SirSom kontexte juZnej
Azie. Najvacsim prinosom Lavanovej prace je zhodnotenie obdobia od smrti Ghuldma Ahmada
v roku 1908 do roku 1936. Detailne popisal okolnosti rozdelenia hnutia na dve vetvy, ako aj

ucast’ Dzama ‘at-i ahmadija v kaSmirskej krize a jej rivalitu s hnutim Ahrar.

NajvplyvnejSou pracou o ahmadiji stdle zostdva kniha zvand Prophecy Continuous od
Yohanana Friedmana, prvykrat vydana vroku 1989, anasledne vroku 2003.% Friedman
hodnotil naroky Ghulama Ahmada na proroctvo v kontexte indického stredovekého islamu,
pri¢om bol prvym, kto tieto porovnal s teologiou sufijskych radov. U¢enie Ghuldma Ahmada

tak zasadil do SirSieho kontextu stredovekej mystiky, pricom Ahmadovu inSpirdciu hl'adal

' FISHER, Humphrey J. Ahmadiyyah: A Study in Contemporary Islam on the West African Coast. Lagos:
Nigerian Institute of Social and Economic Research, 1963.
2 LAVAN, Spencer. The Ahmadiyah Movement: A History and Perspective. Delhi: Manohar Book Service, 1974.
3 FRIEDMANN, Yohanan. Prophecy Continuous: Aspects of Ahmadi Religious Thought and Its Medieval
Background. New Delhi: Oxford University Press, 2003.
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najmi v dielach Ibn al-Arabiho a Sejcha Ahmada Sirhindiho. Stiidia Friedmana je mimoriadne
prinosna, a to aj napriek tomu, Ze je viac zamerand na stredoveké pozadie vzniku hnutia, nez

na nabozenské dosledky.

Na zakladoch Friedmanovej prace stavia Stidia Adila Hussaina Khana From Sufism to
Ahmadiyya, ktort vydal v roku 2005.* Ako nazov naznacuje, dielo usiluje o zdokumentovanie
cesty ahmadije od stfijského mesianistického hnutia k modernému konstruktu. Hlavny prinos
Khanovho vyskumu spociva v predstaveni konfliktnych prvkov ahmadijskej doktriny
a komplexnej analyzy historie hnutia. Na zdklade primarnej literatiry poukézal na myslienkovy
vyvoj Ghuldma Ahmada vo vztahu k proroctvu, pricom zdoraznil mnohé rozpory, ktoré tuto
cestu sprevadzali. Prinosné st tieZ jeho diskusie o spolitizovani DZamad ‘at-i ahmadija a detailny

popis zaangazovania hnutia do kasmirskej krizy.

Poznamka k prepisu cudzich vyrazov

Pri praci so slovami urdského, arabského a sanskrtského pdvodu, ktoré nie s stabilnou
sucast'ou slovenského jazyka, bola pouzita transliterdcia a vSetky tieto vyrazy st zvyraznené
kurzivou. Rovnaky postup je aplikovany na slova, ktoré sa do slovenc¢iny v poslednych rokoch
zacClenili, ale maju cudzi pévod (napr. dzihdad, hidzra, chalifa, avatar). V pripade vyrazu
»Pandzab“ a substantiv a adjektiv od neho odvodenych sme vychéadzali zo sanskrtskej
transkripcie, ktord sa od slovenského kodifikovaného nazvu lisi, ale vernejSie odzrkadl'uje

povod slova. Kurzivou su tieZ zvyraznené nazvy organizacii a hnuti.

4 KHAN, Adil Hussain. From Sufism to Ahmadiyya: A Muslim Minority Movement in South Asia. Bloomington:
Indiana University Press, 2015.
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1 Mesianizmus a obnova islamskej viery
1.1 Mesianizmus

1.1.1 Definicia pojmu
Mesianizmus mozno charakterizovat' ako ideoldgiu, tvorenu suborom myslienok, doktrin

a ocakdvani, ktoré sa v urCitom historickom okamihu prejavia v mesianistickom hnuti
s vyraznym revoluénym charakterom a eschatologickym posolstvom. Vznika prevazne ako
vysledok dlhodobej frustracie v spolocnosti, ktora sa odvija znegativneho vnimania
pritomnosti. Obsahuje nadej a oCakavanie, ze budicnost’ prinesie zmenu k lepSiemu, alebo
vytvorenie nového poriadku. Hoci mesianizmus ako ideoldgia alebo hnutie nie je nutne
zamerany na postavu mesiasa, mesianistické hnutia byvaju obecne iniciované charizmatickou

osobnostou.’

V starovekom Izraeli sa pre oznacenie spasitela pouzival termin masiah, hebrejské slovo

i y v, ktoré je zaklad ' iani 6 Tento k t bol neskd
nesuce vyznam ,,pomazany, ktoré je zdkladom pojmu mesianizmus.® Tento koncept bol neskor
aplikovany na osobu JeZi$a Krista, ktorého krestanstvo povazuje za spasitel'a.” Mesianizmus
teda ztohto hl'adiska predstavuje myslienkovy prad a hnutie, ktoré sa vyvinulo v ramci
zidovsko-krestanskej tradicie.® V $irSom zmysle slova viak zahfiia eschatologické tradicie

rozli¢nych nabozenskych smerov, ktoré ocakéavaju prichod spasitel’a.

1.1.2 Mesianizmus v islame
Islamska tradicia nazera na Cas a dejiny, podobne ako judaizmus a krestanstvo, linedrne. Cas

zacCina stvorenim a kon¢i poslednym sutdom. Medzi tym prebiehajt dejiny, ktoré sa vyznacuji
¢innostou prorokov. Tito proroci, medidtori bozej zvesti, ddvaji Casu dejin poriadok,
organizuju ho, aten tak mdze pokracovat’ d’alej od proroka k prorokovi, od Adama, cez
Abrahama, MojziSa, Davida, Salamtina a JeZia, az k Muhammadovi. Tento sled dejin vSak
dospel k svojmu koncu s ¢innostou proroka z Mekky, po ktorom priS§lo medziobdobie cakania

na Koniec, ktorému maju predchadzat’ predpovedané priznaky a zvesti.’

S HASSAN, Riffat. Messianism and Islam. Journal of Ecumenical Studies. 1985, Vol. 22, No. 2, s. 261-262.
¢ Vyraz ,,pomazany* v tomto kontexte odkazuje na ¢loveka uréeného k ur¢itému poslaniu. V starom Izraeli byvali
pomazani krali, proroci, priCom termin odkazuje na krala Dévida, ku ktorého rodu sa vztahuje ocakavanie
Mesiasa.
7 KAMADA, Shigeru. Mahdi and Maitreya (Miroku) Saviors in Islam and Buddhism. Journal of the
Interdisciplinary Study of Monotheistic Religions (JISMOR). 2013, No. 8, s. 60. Meno Kristus, Christos, je
prekladom hebrejského masiah, co mozno povazovat’ za snahu o dolozenie povodu Mesiasa z rodokmenu Davida.
8 LANTERNARI, Vittorio. Messianism: Its Historical Origin and Morphology. History of Religions. 1962, Vol.
2, No. 1,s.52.
9 KOVACS, Attila. Koniec vekov a prichod mahdiho, s. 30. [online].
Dostupné z:
https://digilib.phil.muni.cz/bitstream/handle/11222.digilib/130650/Books 2010 2019 034-2014-
1_6.pdf?sequence=1
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Od zalozenia moslimskej ummy vSak uplynulo uz vyse Strnést’ storo¢i a Koniec stale neprisiel.
Moslimsky svet sa tak musel vyrovnat’ nielen s politicko-nabozenskou reorganizaciou svojej
obce, ale aj so stale neprichadzajiicim eschatologickym rozuzlenim dejin, napriek tomu, Ze
v minulosti uz nastalo niekol’ko okamihov, kedy sa niektorym moslimom zdalo, ze Koniec uz
prichddza. Takymi momentami boli napriklad kriziacke vypravy ¢i mahdistické povstanie
v Sudéne.!® Na pozadi dramatickych dejinnych udalosti je vSak, napriek stdle sa rozrastajucej
religionistickej 1 orientalistickej literarnej produkcii, pomerne neisté, ¢i islam je
mesianistickym ndbozenstvom, a ¢o pre neho mesianizmus znamena. VacSina sunnitskych
moslimov by sa priklanala k zapornej odpovedi, zatial’ o $iiti by tvrdili, Ze mesianizmus je
nevyhnutnou sucastou islamu. Tieto rozdielne nazory nie si prekvapivé, ked'ze aj v ramci

oboch obci sa vyskytuji protichodné tendencie.'!

1.1.3 Mahdi
Pre islamsky mesianizmus sa pouziva termin mahdizmus, ked’ze islamsky Mesid$ je nazyvany

mahdi (celym titulom al-masih al-Mahdi).'> Ten stoji v centre mesianistickej tradicie, hoci, na
rozdiel od krestanstva, nie je povazovany za bozsku bytost. Myslienka mahdiho ako ¢loveka
vyplyva zo skutoCnosti, Ze aj vSetci proroci, vratane Muhammada, boli l'udia, ktori Zzili
a zomreli ako bezni smrtelnici.!* Mahdi je ,,Bohom spravne vedeny** vodca (z arabského koreiia
h-d-j, ,,byt spravne vedeny Bohom*). Tento vyraz sa sice v Kordne nenachadza, ale najdeme
v lom zmienky o Bohom vedenych'4, ako aj o tych, , ktori prijali vedenie®, muhtadi, o svedéi
o tom, e zakladna koncepcia mahdiho nebola prvotnému islamu cudzia.'® Prichod mahdiho je
predpovedany v mnozstve hadithov, ako sunnitskych, tak $iitskych. Pre va¢Sinu moslimov tak

tato eschatologicka postava predstavuje neodmysliteln stéast’ vierouky.'®

VSeobecne plati ndzor, Ze mahdi bude vodca moslimov, ktory vystipi na konci vekov,

a spoloc¢ne s JeziSom (zvanym Isd), porazi a zabije al-dadzdzZdla, ¢im na zemi nastoli poriadok

10 KOVACS, s. 30.

'T'HASSAN, s. 262.

12 Ibid.

13 Vid’ Koran, napriklad Al Baqara 2:87; Al Imran 3:20, 111; An Nis4 4:155; Jasuf 12:109; Ar Rad 13:38; Ibrahim
14:11; An Nahl 16:43; Al Kahf 18:110.

14 Vid’ Koran, Al Isra 17:94, Al Zumar 39:23.

1S WILLIAMS, John Alden (ed.). Themes of Islamic Civilization. Berkeley: University of California Press, 1971,
s. 194,

16 OSTRANSKY, Bronislav. Milenialismus v islamu. In: BIERNOT, David, LUKES, Jiti, OSTRANSKY,
Bronislav (ed.). Konec tohoto svéta: Milenialismus a jeho misto v judaismu, krestanstvi a islamu. Praha: Dingir,
2012, s. 114.
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a spravodlivost’.!” Podl'a §iitov je mahdi uz na svete, avsak rozne $iitské smery povazuju za
mahdiho odlisnych imdmov.'® Podla sunnitov sa mahdi, naopak, eite len narodi. Bude
pochéadzat’ z QurajSovského rodu a jeho meno bude Muhammad bin Abdulldh, podobne ako
prorok Muhammad. Navyse, bude oplyvat tymi najlepsimi vlastnostami.!” Mahdi bude stat
v ¢ele veriacich v boji proti neveriacim, na konci ktorého zanikne islam ako nabozenstvo.
Potom nastane skuto¢ny koniec sveta, zazneju tri zatribenia: po prvom kazdy zomrie, po

druhom nastane vzkriesenie, a po tretom budi vsetci sudeni.?’

1.2 Obnovenie islamskej viery
V kazdom storo¢i po smrti Muhammada sa v islamskej obci objavil niekto, kto o sebe tvrdil, ze

je obnovitel' islamu (mudzaddid). Boh zosiela mudzaddida na zem v ¢asoch duchovného
upadku a nabozenskej krizy, aby medzi 'ud'mi znovu ustanovil pravu vieru v jej najcistejsej
podobe. Na rozdiel od mahdiho, ktory sa na zemi zjavuje na konci vekov v rozhodujicej bitke
s al-dadzdzdlom, poslanim mudZaddida je islam zrevitalizovat’ a prinavratit’ mu jeho stratenti
slavu. Obnovenie viery (fadzdid) znamena ocCistenie a reformovanie spolocnosti, aby v nej
zavladlo pravo a rovnost’, ako aj pozbavenie islamu vplyvov cudzich nabozenstiev. Hl'adanie

kompromisu, pripadne syntéza viacerych vier, nie je stcastou tadzdidu.?"

1.2.1 Dokazy o boZskej misii mudZaddida v Korane a hadithoch
V Korane sa piSe:

Nenastal uz cas u tych, ktori uverili, aby sa ich srdcia pokornymi stali pri spomenuti si na Boha a na to,
¢o bolo zoslané dole z pravdy, a aby neboli ako ti, ktorym bola dana Kniha uz predtym? Dlhy bol pre
nich ¢as, a tak ich srdcia stvrdli. Vel'ky pocet z nich je spurny. Vedzte, Ze Boh dava zemi ozit’ potom,

ako bola mftva. Objasnili sme vam znamenia, azda budete chapat’. (57:16-17)

17 SARITOPRAK, Zaki. The Legend of al-Dajjal (Antichrist): The Personification of Evil in the Islamic Tradition.
The Muslim World. 2003, Vol. 93, No. 2, s. 291-304.
18 Prikladom mdZe byt §iia dvanastich imdmov. Dvanasti imdmi st duchovni a politicki nasledovnici proroka
Muhammada tak, ako ich uznava $§7'a, najvacsia odnoz itskeho islamu. S7’a nikdy netvorila jednotny prid,
rozdelila sa na viac smerov, spomedzi ktorych je najupcetnejsia isnd asarija. Td uznava dvanast imamov, pricom
ten dvanasty ma Specialny vyznam. Je nazyvany mahdi a jeho zivot nie je historicky nijako dolozeny. Uvadza sa,
ze sa v utlom veku skryl do tstrania v meste Sdmarra. Toto obdobie sa tak nazyva ,,vel’ka skrytost™, a trva dodnes.
Tym rozumieme, ze l'udstvo ¢aka na konecny névrat tohto mahdiho, nazyvaného tiez Skryty imam, ktory nastoli
spravodlivost’ na zemi. Objavi sa v Sudny den, kedy zvedie boj s Dajjalom, Antikristom, a po jeho porazke bude
na zemi vladnut’ niekol’ko rokov. MOMEN, Moojan. An Introduction to Shi'i Islam: The History and Doctrines
of Twelver Shi’ism. New Haven: Yale University Press, 1985, s. 161-171.
19 KOVACS, s. 32.
20 Tbid.
21 YASIN, Mohammad a YASIN, Madhavi (ed.). Reading in Indian History. New Delhi: Atlantic Publishers &
Distributors, 1988, s. 109-110.
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Tieto verSe vysvetl'uju cyklicky vyvoj duchovného Zivota. Potom, ¢o dosiahol vrchol v dobe
vel'kych nabozenskych osobnosti, po ich smrti postupne opada a straca na sile. Nastupuje tak
obdobie, kedy I'udia nedbaju na svoje povinnosti vo¢i Bohu a moralny stav spolo¢nosti upada.
V sulade so zdkonom tak Boh vtedy zosiela na zem nabozenského vodcu, ktory mftvej zemi,

ako ju ozna¢uje Koran, vdychuje novii zboznost’.?

V sulade s tymto pravidlom sa eSte v dobe pred prorokom Muhammadom na zemi objavilo
niekol’ko prorokov, ktorych poslanim bolo obnovit’ duchovny stav spoloc¢nosti. V islamskom
chépani sa tato prorocka linia zavt$ila Muhammadom. Cyklus duchovného tpadku a nésledne;j
obnovy sa vSak spolo¢nosti nevyhybal ani v obdobi po smrti Muhammada, a je rovnako
dolezity ako v minulosti.>* V kazdom storo¢i sa tak objavovali osobnosti, ktoré reformovali
naboZenstvo. Si povazovani za naslednikov Proroka, od ktorého dostali poZehnanie vykonavat’
tito misiu. Koran také osobnosti nazyva nastupcami Muhammada (khulafa-e Muhammadi).**

V koréanskej sure Al Nur sa uvadza:

Boh sTibil tym z vas, ktori uverili a dobré skutky konali, Ze ich poveri usadit’ sa na zemi tak, ako poveril
usadit’ sa tych, ktori boli pred nimi a ze im da dobre zvladnut’ ich nabozenstvo, ku ktorému dal suhlas,
aby ho nasledovali, a Ze zameni ich strach za bezpecie. ,,Budi Ma uctievat’ a nebudi ku Mne nic¢

pridruzovat’.“ Kto by potom odmietol vieru, ten a jemu podobni, to bud ti spurni.® (24:55)

V terminolégii hadithov sa obnovitel ndbozZenstva nazyva mudzaddid. V Sunam Abu Dawud,

jednej zo Siestich autentickych knih hadithov, sa pise:

Alldh pozdvihne v moslimskom narode, na prelome kazdého storocia, osobu, ktord obnovi

naboZenstvo.?

Mudzaddid sa tak objavuje na pociatku kazdého storocia nielen ako obnovitel’ ndboZenstva, ale
zaroven ako ten, ktory ho ma pozbavit’ vSetkych negativnych vplyvov, ktoré sa v nom usadili

v priebehu Casu. Hadith ohl'adne prichodu mudzaddida je v sulade s Koranom, ako je uvedené

22 HALVERSON, Jeffry R. Embodying the Mahdi: Islamic Messianism and the Body in Colonial Senegal. Journal
of Africana Religions, 2020, Vol. 8, No. 1, s. 37-38.
23 DEKMEIJIAN, R. Hrair. Islam in Revolution: Fundamentalism in the Arab World. Second Edition. New York:
Syracuse University Press, 1995, s. 60.
2*RAHMAN, Hamid. The Great Reformer: Biography of Hazrat Mirza Ghulam Ahmad of Qadian. Vol. 1. Dublin:
Ahmadiyya Anjuman Ishaat Islam (Lahore) USA Inc., 2007, s. 135-136.
25 BIN ASH'ATH, Iman Hafiz Abu Dawud Sulaiman. Sunam Abu Dawud. Riyadh: Maktaba Dar-us-Salam, 2008,
Vol. 4., Hadith no. 429, s. 512.
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vyssie. Jeho pravost’ potvrdzuju aj tri osobnosti, ktoré sa povazovali za obnovitelov islamske;j
viery na indickom subkontinente, a tymi s Sejch Ahmad Sirhindi, muhaddath (ten, kto hovori

s Bohom) Sah Waliallah, a Sajjid Ahmad Barélvi.?®

Tvrdenie Mirzu Ghuldma Ahmada, ze je mudzaddidom 14. storoCia islamského letopoctu, ako
uvidime neskor, tak len potvrdzuje historicku skusenost’ moslimského naroda. Podobne, ako
jeho predchodcovia, aj on bol svedkom celkového tpadku moslimskej spolo¢nosti v Indii, do
ktorej preniklo mnozstvo neziaducich vplyvov z inych ndbozenstiev. Tieto podmienky volali
po zjaveni osobnosti, ktord na zaklade svojich znalosti a duchovnej autority nepriaznivy vyvoj

zvrati.?’

1.2.2 Tad?did v Indii
Tedria tadzdidu sa v redlnych obrysoch objavila v Indii v ¢asoch rozkvetu mughalského

impéria. Snaha o oCistenie islamu bola reakciou na ndboZensky synkretizmus, ktory sa
odohraval na zaklade nevyhnutnej koexistencie islamu s domacimi ndbozenskymi tradiciami,
najma s hinduizmom. Na zéklade toho sa do neho dostalo mnozstvo neziaducich novét (bid ‘a)
a polyteizmus (Sirk). Mughalské impérium sa tak v oCiach reformatorov stalo symbolom
mieSania islamu s indickymi tradiciami a kompromisov s miestnou kultarou. Tato éru tak
postupom ¢asu vnimali ako imperialnu dekadenciu, kde sa znalost’ Kordnu stracala a ignorancia
moslimov narastala.?® Volanie po fadZdide tak podl'a Harlana Pearsona mozno v historii

indického islamu chapat’ ako prechod od mughalskej éry k britskej vlade.?’

V porovnani s arabskym wahhabizmom, ktory bol pomerne kriticky k mystickym praktikam
sufizmu, vel'ké mnoZstvo predstavitelov reformného hnutia v Indii boli ¢lenmi niekol'kych
sufijskych radov, hoci mnohi z nich, najmé Sajjid Ahmad Barélvi, vela aspektov stfizmu

otvorene kritizovali.*® Tadzdid v Indii nebol obmedzeny len na osobnli zboZnost, ale tieZ

26 Spomedzi d’alsich vyznamnych mudZaddidov v islamskej historii spomefime napriklad Ibn Tajmiju (1263-
1327), Ibn Abdulwahhéba (1703-1792), Muhammada Abduha (1849-1905) ¢i Hasana al-Bannu (1906-1949).
7 RAHMAN, s. 136.
2 MALLAMPALLI, Chandra. A Muslim Conspiracy in British India? Politics and Paranoia in the Early
Nineteenth-Century Deccan. Cambridge: Cambridge University Press, 2017, s. 14.
2 PEARSON, Harlan. Islamic Reform and Revival in Nineteenth Century India. New Delhi: Yoda Press, 2008, s.
59.
30 Arabski wahhabisti nasledovali hanbalsku pravnu Skolu, v dosledku €oho boli pomerne nepriatel'ski voéi
spiritudlnym viziam ¢i narokom na zazra¢né schopnosti sufijskych pirov. Vid JALAL, Ayesha. Partisans of Allah:
Jihad in South Asia. Cambridge, MA: Harvard University Press, 2008, s. 71.
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vyzyval k premene indickej politickej kultiry, nezriedka aj skrze dzihad (svita vojna proti

neveriacim).’!

1.2.2.1 Ahmad Sirhindi )
Prvy, ktory sa v Indii oznacil za mudzaddida, bol Sejch Ahmad Sirhindi (1564-1624), prislusnik

sufijského radu nagsbandija a jeden z najvplyvnejsich naboZzenskych myslitel'ov 17. storo¢ia.*?
Jeho ucenie malo velky vplyv najmd v 18. a 19. storoci, kedy islamskd obec na indickom
subkontinente zazivala moralnu i politickt krizu.** Na Sirhindiho hlboko zapdsobila navsteva
Fatéhpur Sikri, hlavného mesta mughalského sultana Akbara (1542-1605), kde bol svedkom
racionalneho a filozofického islamu, a Akbarovho pokusu o dokonaly nabozensky
synkretizmus zvany din-é ildhi>* Na pociatku 17. storo¢ia sa Sirhindi v Dilli stretol
s Chvadzom Baqi Billdhom (1563-1603), veducim predstavitelom sufijského radu
nagsbandija, ktory Sirhindiho v roku 1599 inicioval. Sirhindi bol vel'kym kritikom siie, ako aj

niektorych ulama a prilisného materializmu sufijskych radov.*

Vo svojom uceni zdoéraznoval prepojenie medzi sufizmom a Sariou, tvrdiac, ze ,,vSetko, ¢o je
mimo ramec cesty ukézanej Prorokom, je zakdzané“.’® V neskorSom obdobi sa zameral na
teoriu wahdat as-suhud (jednota zjavenia). Podla nej je mozné dosiahnut’ jednotu s Bohom len
na subjektivnej rovine, a dochadza k nej v mysli sufiho, ktory dospel k fand 'fi Alldh (vyvanutie
duse v Allahovi). Tento koncept povazoval za nadradeny wahdat al-wudzud (jednota bytia),
ktory chapal ako predstupeit k dosiahnutiu absoltitnej pravdy.>’” Na podobnom principe svoj

vztah k Prorokovi a Bohu neskdr definoval aj Mirzd Ghuldam Ahmad.

3 MALLAMPALLIL s. 14.
32 Silsila (duchovna genealdgia) nag$bandije siaha k Justiifovi Hamadénimu (z. 1141), vedicej postave takzvanej
triezvej tradicie 12. storoCia. Jej organizaciu zavisil Bahauddin Nagsband (z. 1389). V nasledujucich rokoch,
najmi za posobenia Chvadzu Ahrara (z. 1490) sa z nej stala veduca politicka sila centralnej Azie a Afganistanu.
Nagsbandija kladie doraz najmai na Cistotu duse a prisne dodrziavanie tradicii Proroka. SCHIMMEL, s. 90-91.
33 SCHIMMEL, s. 90.
3% Din-e ilahi (perzsky naboZenstvo Boha, alebo tieZ bozska viera) bolo synkretické naboZenstvo, ktoré zalozil
mughalsky sultdan Akbar, v snahe prepojit’ nabozenské tradicie pritomné v jeho impériu, a tym prekonat’ rozdiely
medzi jeho poddanymi. In§pirovali ho primarne islam a hinduizmus, ale tiez niektoré tézy krestanstva, dzainizmu
a zoroastrianizmu. Akbar tak nielen propagoval vzajomnu toleranciu medzi jednotlivymi vierami, ale tiez vyzyval
ich predstavitelov k debatam o filozofickych andbozenskych témach. Vid® viac v ROYCHOUDHURY,
Makhanlal. The Din-i llahi or The Religion of Akbar. Calcutta: University of Calcutta, 1941.
35 DALAL, Roshen. The Religions of India: A Consice Guide to Nine Major Faiths. Noida: Penguin Books India,
2010, s. 8.
3 BUEHLER, Arthur F. Revealed Grace: Thu Juristic Sufism of Ahmad Sirhindi (1564-1624). Louisville: Fons
Vitae, 2012, s. 97.
37 SCHIMMEL, s. 94.
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Po smrti sultana Akbara Sirhindi apeloval na jeho naslednika, sultana Dzahangira (1569-1627),
aby znovustanovil dZizju, povinnu ro¢ni dan pre nemoslimské obyvatel'stvo, a odstranil
Akbarovu liberalnu politiku. Casto tak byva oznadovany za ¢loveka, ktory odvratil DZahangira
od heretickej politiky Akbara a zachranil islam v mughalskom impériu.®® Jeho myslienky
inSpirovali tiez sultdna Aurangzéba (1618-1707), ktory za éry svojho panovania presadil
sunnitsky fundamentalizmus a striktné sankcie voc¢i nemoslimskému obyvatel'stvu. Sirhindi
veril, ze on sam bol Bohom povolany, aby prinavratil I'udi k pravému islamu. Tvrdil, Ze mal
niekol’ko spiritudlnych zazitkov, a dokonca zazil svoju cestu do nebies. Od niektorych svojich
ziakov si tak vysluzil titul mudzaddid-i alf-i sani (obnovitel’ viery prichadzajuci na pociatku
druhého milénia po prorokovi Muhammadovi), ¢im sa stal vobec prvym svétcom, ktory bol na
indickom subkontinente takto oznacovany.** Svojho néroku na titul obnovitel'a viery sa nikdy
nevzdal, o vyvolalo poburenie voci jeho osobe zo strany sultana DZahangira, ktory ho preto
vyhostil do jeho rodiska, mesta Sirhind v Pandzabe. Napriek tomu Sirhindi pokracoval vo

svojej praci a literarnej ¢innosti ako ,,voI'a Bozia* az do svojej smrti v roku 1624.4

1.2.2.2 S4h Waliallah Déhlavi
Sah Waliallah (1703-1762), sufi, popredny naboZensky myslitel, ktory vystupoval ako

mudzaddid, obnovitel’ viery, a mudztahid, vysoko kvalifikovany pravnik, je povazovany za
priekopnika naboZenskej reformy v juznej Azii, ato najmi pre jeho komplexny prispevok
k teorii sarie a islamského prava. Nebol ani politikom, ani socidlnym reformatorom, no napriek
tomu z naboZenskej perspektivy odpovedal na pal¢ivé spolocenské otazky svojej doby,
a priblizil moslimskt komunitu k spoloensko-naboZenskej reforme. Jeho vzdelavacie a socio-
politické myslienky, ako aj ndzory na islamské pravo, pritahovali u¢encov z vychodu aj zo

zapadu.*!

Vyhradeny ndzor mal Waliallah na idedlnu spolo¢nost’. Neveril v jednotu medzi 'ud’'mi, prave
naopak, povazoval za nevyhnutné, aby boli od seba prisne odliSené tri triedy l'udi: ti, ktori st

oddani viere, ti, ktori by sa viere prispdsobili a nedovolili si jej odporovat, a nakoniec podradni

3% SHAMS, Humayun Abbas a SUHAIB, Abdul Quddus. Shaykh Ahmad Sirhindi's contribution to Islamic
thought. [online].
Dostupné z: https://www.bzu.edu.pk/PJIR/vol10/eng%204%20Humayun%20Abbas%20Shams%20Newv10.pdf,
s. 36-37.
3 DALAL, s. 8-9.
4 Ibid., s. 9.
4 HUSSAIN, Mubasher. Shah Wali Allah’s Response to Ijtihad and Sunni Legal Theory. [online]. Dostupné z:
https://law.ucla.edu/news-and-events/3811/2017/9/25/shah-wali-allahs-response-to-ijtihad-and-sunni-legal-
theory/
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neveriaci, ktorym by imam pridel’'oval ti najtazsiu pracu, aka vykonavaji tazné zvierata. Veril
tak, ze tlohou mas je posluchat’ a nesnazit' sa mysliet. /mdm by podla neho mal dosledne
presadzovat’ dodrziavanie pravidiel Sarie, a nikdy ich nezdiel'at’ s masami, pred ktorymi tieto
musia zostat’ skryté.*> Z Waliallahovej perspektivy st teda na dne spoloénosti nemoslimovia,

¢o je v Indii vacsina populacie.

Z teologického hl'adiska Waliallah vnimal sam seba ako muhadditha (tradicionalistu) a
pokracovatel'a prace Ahmada Sirhindiho, ale s va¢$im dorazom na mysticizmus. Upozorinoval
predovsetkym na potrebu reinterpretacie tradicie idztihadu a vacsi vplyv prava. Rovnako
podporoval myslienku oZivenia chalifdtu, za o si na subkontinente vysluzil vel’ka popularitu.*’
Tvérou vtvar hrozbe zo strany hinduistickych Marathov na zapade Indie, Walialldh
presadzoval myslienku dZihddu a apeloval na afganského vladcu Ahmada Saha Durraniho
(1722-1772), aby prisiel do Indie a s marathskou hrozbou sa vysporiadal. Volanie po dZihdde
sa tak aj vd’aka Walialldhovi postupom casu stalo sucastou moslimského revivalizmu na

subkontinente.**

Na rozdiel od hnutia ahmadija, ako uvidime neskdr, bol vztah Waliallaha k Britom vlazny.*
Ten sa viac sustredil na ideu islamskej reformy, ktorej hlavnou tézou bolo, Ze odmietanie islamu
je jediny nastroj, ktory umoziuje neveriacim vit'azit’ nad moslimami. Cestu k oslobodeniu videl
v prijati islamu celou spoloénostou.*® Predostrel tym ideu, ktord sa znovu objavila v hnuti
Sajjida Ahmada Barélviho ¢1 v déobandskej Skole, a nesporne aj v u¢eni Ghulama Ahmada: pre
vacsinu moslimskych myslitel'ov je nacionalizmus sekuldrnou ideou, ktoréd svoje opodstatnenie
nadla len v hinduistickych ¢astiach Indie.*’ Je preto pochopitelné, Ze v priebehu 18. a 19.
storocia sa indicki moslimovia len zriedka aktivne zapdjali do hnuti proti britskej sprave, a mala

bola aj ich ucast’ na vel'kom indickom povstani v roku 1857.

42 HABIB, Irfan M. The Political Role of Shaikh Ahmad Sirhindi and Shah Waliullah. Proceedings of the Indian
History Congress. 1960, Vol. 23, No. 1, s. 217.
43 ROY, Olivier. Islam and Resistance in Afghanistan. Second edition. Cambridge Middle East Library:
Cambridge: Cambridge University Press, 1990, s. 55.
4 Ibid., s. 56.
45 Jeho syn Sah Abdul Aziz (1746-1824), naopak, vydal fatvu, podla ktorej je India ddr-al harb, zem, kde veriaci
moslimovia musia zvadzat’ boj s neveriacimi. V roku 1803 navySe vyhlasil, Ze poslusnost’ britskym autoritam je
povazovana za hriech. ALLEN, Charles. The Hidden Roots of Wahhabism in British India. World Policy Journal.
2005, Vol. 22, No. 2, s. 88.
46 KHAN, Mohammad Sharif a SALEEM, Mohammad Anwar. Muslim Philosophy and Philosophers. Delhi:
Ashish Publishing House, 1994, s. 111.
47 Cast’ moslimskej obce, ktora oponovala nacionalizmu, sa rovnako odmietavo stavala k myslienke vytvorenia
Pakistanu, ktory vnimali ako popretie idey panislamizmu, ako aj viery v konverziu vSetkych hinduistov. ROY, s,
56.
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1.2.2.3 Sajjid Ahmad Barélvi a mudZaddidské hnutie
Vyvoj v rokoch po smrti Walialldha bol poznamenany postupnou militarizaciou nabozenského

reformizmu, ktory vo velkej miere stale viedol sufijsky rad nagsbandija.*® Sajjid Ahmad
Barélvi (1786-1831), povodom zo severovychodu Indie, bol ziakom Abdula Aziza, a prvym,
kto si uvedomil nutnost’ zalozenia hnutia, ktoré by bolo nabozenské, a zaroven vojenské
a politické.*’ Vd'aka vytrvalému usiliu sa mu podarilo vytvorit’ rozsiahlu siet’ dobrovolnikov,
ktori mobilizovali moslimské davy, za Gcelom boja proti oponentom islamu, najskor sikhom,
a neskor tiez Britom, priCom na sustredil najméa na severozapadné pohrani¢né uzemie obyvané
pastinskymi kmenimi. Sajjid Ahmad rovnako po prvykrat vyzyval k dZihddu vsetkych T'udi,
nielen politickych lidrov. Zalozil politickil stranu (dZamd at), ktorej ulohou bolo Sirit
propagandu, ako aj posiliiovat’ siet’ dobrovol'nikov, v priprave na boj s prvym nepriatel'om,

rozmahajicim sa sikhskym impériom na zapade krajiny.*°

Kampan proti sikhskej riSi Randzita Singha (1780-1839) sa neskor ukézala byt neuspesnou
a Sajjid Ahmad bol sikhami zabity v roku 1831.>! MnoZstvo mudzahidinov (nasledovatel'ov
Barélviho, dosl. bojovnikov v dZihdde) sa potom podielalo na povstani kmenov
v severozapadnych provinciach az do roku 1897, kedy sa uskutocnila bitka u Ambaly medzi
afganskym sultanatom a britskou Indiou.’> Hnutie Sajjida Ahmada Barélviho, niektorymi
badatemi oznacované aj ako indicky wahhdbizmus, vytvorilo most medzi nabozensko-
politickym reformnym hnutim ortodoxného islamu v Indii, ako ho inicioval mudzaddid Ahmad
Sirhindi, a islamskym komunalizmom, ktory vyvrcholil vytvorenim Pakistanu.>® Zarovei ho
mozno chapat’ ako prechod od teologického kézania Sirhindiho a metafyzického a mystického

diskurzu Saha Waliallaha Déhlaviho, k ¢istej podobe militantného islamu.**

vy

a naqgsbandija), bol velkym kritikom niektorych aspektov sufizmu, najmé prilisnej zavislosti na pirovi (vodcovi
radu), ritualu nazr-u-niaz, kedy sa pontkalo jedlo a modlitby duSiam zosnulych, ako aj predrazenym ceremoéniam
svadby, obriezky, ¢i pohrebu. KARPAT, Kemal H. The Politicization of Islam: Reconstructing Identity, State,
Faith, and Community in the Late Ottoman State. Oxford: Oxford University Press, 2001, s. 31.
¥ ROY, s. 56.
30 Ibid.
! Dzihdd proti sikhom sice pre moslimov spesne nedopadol, ale vytvoril z osoby Sajjida Ahmada mucenika
islamu. Medzi jeho nasledovate'mi sa dokonca rozsirila povera, Ze sa ich ucitel’ jedného dna vrati na zem ako
mahdi. MALLAMPALLLI s. 16.
2. AHMAD, Tufail. India’s First "Jihadi Movement’, Led by Syed Ahmed Barelvi. [online]. Dostupné z:
https://newageislam.com/radical-islamism-and-jihad/india-s-first--jihadi-movement,--led-by-syed-ahmed-
barelvi/d/108396
3 YASIN, s. 110.
4 1bid., s. 111.
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V islamskom ponimani bol dzihad potrebny, ale ako sa ukazalo na priklade Sajjida Ahmada,
nemal to byt’ dZihad s meCom v ruke, a nielen proti nemoslimom. Mal by vacsi vplyv, ak by sa
uskutocnil v moslimskej obci samotnej. Dezintegracia mughalského impéria a zanik
nezavislych moslimskych kniezactiev, viedli k moralnej a socialnej krize v islamskej obci.
Sajjid Ahmad sa sice snazil odstranit’ neduhy moslimskej spolo¢nosti najskor na politickej

rovine, no jeho usilie neprinieslo nim Zelany koniec.>

1.2.3 Vyvoj po roku 1857: konzervativne déo6bandské hnutie verzus modernisti
Velké protibritské povstanie vroku 1857 aktivne podporovali niekdajsi nasledovatelia

Barélviho hnutia. Mozno ho povazovat’ za posledny pokus indickych moslimov znovu ziskat’
politickii moc.*® V nasledujucom obdobi sa vytvorili dve stratégie, pri¢om obe sa odkazovali
na udenie Saha Waliallaha. Prvii predstavovali modernisti, na Gele so Sirom Sajjidom
Ahmadom Khanom (1817-1898), ktori si zvolili cestu lojality k Britom a westernizaciu
moslimskej komunity, ktort reprezentovala novo zaloZenéd univerzita v Aligarhe na severe
Indie. Druhé, ortodoxné kridlo, ktoré viedli ulama, zalozilo v roku 1867 madrasu v Dédbande,
blizko Dilli, historicky druht1 univerzitu v moslimskom svete po Al-Azhare. Prisne ortodoxna
dédbandska Skola odmietala akékol'vek inovacie (bid'a) a kult svétcov, hoci akceptovala
sufizmus, pricom vela zjej ucitelov boli prislusnici rddov nagsbandija a qddirija.’’
K nabozenskému fundamentalizmu sa neskor pridal aj militantny prvok protibritského
a panislamského sentimentu. Nasledujiic vzor Sajjida Ahmada Barélviho, predstavitelia
déobanského hnutia totiz predpokladali, Ze oslobodenie z podrucia britskej vlady prinavrati

spolo¢nost’ k islamskej viere.*®

Sir Sajjid Ahmad Khan, naopak, zhodnotil, ze udalosti z roku 1857 priniesli smrtel'ny zasah
indickej moslimskej komunite, ktord uZ vtedy nezastavala favorizované miesto v rozrastajlicej
sa britskej hegemonii.*” Ststredil sa preto na to, aby moslimsk(l komunitu pozbavil protibritskej

stigmy, a poukazoval na spolo¢né prvky medzi islamom a krestanstvom.®® Za zdroj ich sporov

SSDALAL,s. 9.
6 ROY, s. 57.
57 Tento priklad dobre ilustruje rozdiel medzi dédbandskou Skolou a arabskym wahhdbizmom.
8 ROY, s. 58.
3 BELMEKKI, Belkacem. Sir Sayyid Ahmad Khan’s Framework for the Educational Uplift of the Indian Muslims
during British Raj. Anthropos. 2009, 104 (1), s. 165.
60 Na tomto mieste je nutné nezabudnit’ na skuto¢nost’, Ze v snahe poukazat’ na prieniky islamu s krestanstvom
a podporit’ vzajomné porozumenie medzi nimi, Sajjid Ahmad Khén v roku 1862 v troch Castiach vo svojom
vlastnom nakaldatel'stve v Ghazipure vydal komentar k Biblii pod ndzvom The Mohamedan Commentary on the
Holy Bible, a stal sa tak vobec prvym moslimskym ucencom, ktory komentar k Biblii vydal. HAFEEZ, Malik. Sir
Sayiid Ahmad Khan and Muslim Modernization in India and Pakistan. New York: Columbia University Press,
1980, s. 84.
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povazoval vzajomné nepochopenie, ktoré mozno eliminovat tym, ze predstavitelia oboch
nabozenskych obci budi mat’ svoje zastlipenie vo vlade, a moslimovia pristup k anglickému
vzdelavaciemu systému. Urgoval preto moslimov, aby sa usilovali o ziskanie postov, ktoré im
vtedy boli k dispozicii.®! Sajjid Ahmad Khan, ktory sa sim z(castnil povstania v roku 1857 na
strane Britov, sa snazil poukazat’ najmi na to, ze je nespravne povazovat vsetkych moslimov
za potencidlne nebezpecenstvo pre britsku spravu — ti, ktori voci nej boli lojalni este vzdy

prevysovali tych, ktori boli proti.5?

Koncept dzihddu v podani Sajjida Ahmada Khéna bol, v porovnani s dédbandskym vykladom,
odlisny. S britskymi predsudkami chcel bojovat pomocou vzdeldvania a pozdvihnutia
ekonomického a socialneho $tandardu moslimskej komunity.> Britskd vlada preto
pochopitelne sympatizovala prave s kridlom modernistov, a nie s dédbanskym hnutim, ktoré
presadzovalo ideu bojového dzihddu po vzore Sajjida Ahmada Barélviho. Bol to tak nakoniec
Sajjid Ahmad Khan, kto motivoval politicku filozofiu Mirzu Ghuldma Ahmada. Podpora jeho
ucenia bola navyse v stilade so zdujmami Britov o udrzanie ich vlady v Indii, ¢o sa 0 odbojnych

dzihadistoch nedalo tvrdit. Inymi slovami:

Ak sa skupina, ktora protestuje proti komunite, z ktorej vzisla, ukaze byt’ v nejakom smere uzitocna pre

vladu, tA mé pravo odmenit’ ich sluzby najlepsie, ako vie.®*

®1 HARDY, Peter. The Muslims of British India. Cambridge: Cambridge University Press, 1972, s. 60.

62 Ibid.

8 MALL, Alfred. A Critical Study of the Ahmadiyya Movement in Islam. Dropsie College Theses [online]. In:
Dropsie College for Hebrew and Cognate Learning. 22.3.1977,s. 7.

Dostupné z: https://repository.upenn.edu/cgi/viewcontent.cgi?article=1059&context=dropsietheses

6 PANIKHAR, K. N. British Diplomacy in North India: A Study of the Delhi Residency, 1803-1857. New Delhi:
Associated Publishing House, 1986, s. 96.
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2 Mirza Ghulam Ahmad - zakladatel’ hnutia ahmadija

2.1 Rodinna historia
Mirzé Ghuldam Ahmad povazoval vlastnll rodinnu historiu za dolezity element v snahe zakotvit’

svoju novovznikajicu viziu isldmu na pevnych socidlnych zékladoch. Jeho predkovia boli
pravdepodobne prislusnikmi vazeného rodu pochddzajiiceho z oblasti Samarkandu v centralne;j
Azii.% Na zagiatku 16. storo¢ia bola rodina niitena, na zaklade stavajucich politickych zmien,
opustit’ rodisko svojich predkov, aby svoj novy domov nakoniec nasla v indickom Paidzabe.®
Veduci patriarcha rodu, Mirz4 Hadi Bég, do Indie emigroval v sprievode priblizne dvesto
¢lenov svojho rozvetveného rodu a sluzobnictva. Usadil sa v povodi rieky Bjas, kde zalozil
dedinu, ktora dostala pomenovanie Islampur (Mesto islamu).%” Babur (1483-1530), panovnik
vladnucej mughalskej dynastie povolal, na zaklade vzneSeného povodu rodiny, Mirzd Hadi
Bégu do §tatnej sluzby, aby zastaval funkciu gadiho®, islimského sudcu, pre oblast’ Panidzabu.
Veduci post vykonnej moci v sebe zahfiial i zisk zna¢ného uzemia, ktoré rozsirilo povodné
hranice dediny Isldmpur, neskdr premenovanej na Islampur Q4adi, postupom casu Coraz

Castejdie nazyvanej len skratene Qadi, neskor znamej ako Qadijan.%’

Qadijan sa v priebehu rokov pretransformoval na vitalnu a prosperujicu oblast’. Rastuci vplyv

sikshkej moci v provincii v§ak prinitil rodinu mesto do¢asne opustit’.”® Situacia sa zlepsila az

6 FRIEDMANN, s. 2.
% Kmet svoj povod odvadzal od Hadziho Barlasa (z. 1361) obyvajliceho juh Samarkandu, odkial’ bol vypudeny
Timurom (1336-1405), turko-mongolskym dobyvatel'om a zakladatel'om Timurovského impéria v oblasti Perzie
a centralnej Azie. HadZi Barlas najskor emigroval do Choérasanu, odkial’ sa jeho potomok, Mirza Hadi Bég, spolu
s rodinou presunul do severozapadnej Indie. Samotny Mirza Ghuldm Ahmad odvodzoval svoj pdvod z Perzie, hoci
niektori badatelia vahaji medzi perzskymi a mughalskymi korefimi tohto kmena. Honorificky titul mirza, ktory
bol vlastny Ahmadovi, rovnako ako niektorym jeho predkom i nasledovnikom, je vSak perzského pdvodu, co
ostatne plati i o mene Barlas, ktorym sa tituloval prvy vyznamny patriarcha tohto kmena. ALI, Maulana
Muhammad. The Founder of the Ahmadiyya Movement: A Short Study of the Life of Hazrat Mirza Ghulam Ahmad.
New edition, ed. AZIZ, Zahid. Lahore: Ahmadiyya Anjuman Lahore Publications, 2008, s. 7, pozn. 2.
” MAHMOOD AHMAD, Hadhrat Mirza Bashir-ud-din. Hadhrat Ahmad. Ohio: Islam International Publications,
Ltd, 1998, s. 9.
8 Arabsky termin gddi oznacuje sudcu 3arfjatského pravneho systému, ktory zastdva i niektoré mimosidne
funkcie, ako napr. mediacia, dohl'ad nad ti¢innost'ou verejnej spravy atd’.
% Meno Kad a, ¢o je len ina forma nazvu Q4di, je spomenuta v hadithe Proroka Muhammada ako miesto zjavenia
mahdiho (obnovitel'a islamu). ALI (2008), s. 8, pozn. 3.
0 Spolocenstvo sikhov, ktoré zalozil Nanak (1469-1539), sa v priebehu 17. a 18. storo¢ia sformovalo na
samostatnu a znacne vplyvnil nabozensku a spolocenski komunitu. Ako jednej z mala siekt sa mu podarilo takmer
celkom vymanit’ z naruce hinduizmu a dnes je povazovany za svojbytny nabozensky systém, ktory zaroven uz od
¢ias svojho vzniku ddva otvorene najavo svoje mocenskopolitické ciele. Vztahy medzi sikhami a predstavitel'mi
vladnucej muslimske;j elity v severnej Indii boli odjakziva napété a sikhovia, povedl'a Marathov, predstavovali
jednu z najsilnejSich odbojnych sil ohrozujicich integritu mughalského impéria. V roku 1606 bol na prikaz
mughalského panovnika Dzahangira (1569-1627) na smrt’ umuceny piaty sikshky guru Ardzan (1563-1606),
pretoze udajne poskytol pristresie vladcovmu rebelujucemu synovi Chusrauovi (1587-1622). Stal sa stak prvym
sikshkym mucenikom mughalskej vlady. RICHARDS, John F. The New Cambridge History of India: The Mughal
Empire. Part I, Vol. 5. Cambridge: Cambridge University Press, 1995, s. 96 - 97.
Nemozno vsak vylucit, ze jednym z dovodov Ardzanovej likvidacie bolo vzpurné chovanie niektorych jeho
stipencov vo¢i mughalskym autoritim. Ardzanov nastupca, guru Hargobind (1595-1644), vytvoril z komunity
23



za vlady mahdradzu Randzita Singha (1780-1839), vodcu sikhského Statu, kedy sa Ahmadov
otec Mirza Ghuldm Murtaza smel vratit’ spit’ do Qadijanu.”' RandZit Singh nielenZe prinavratil
rodine jej povodné imanie v Qadijane, ale Mirza Ghulam Murtaza od neho ziskal aj vyznamnu
vojensktl hodnost, aby sa nasledne zicastnil pocetnych bojov na strane sikhov.”?

V roku 1839, po smrti Randzita Singha, prevzala vladu nad pandzabskou provinciou opat’
britska sprava, voci ktorej sa miestni muslimovia, vratane vladnucej rodiny z Qadijanu, nikdy
netajili svojou lojalitou. Vzajomné sympatie boli v tomto vzt'ahu podporené aj faktom, ze Mirza
Ghulam Murtaza vyjadril pocas vel'kého protibritského povstania v rokoch 1857-1859 podporu
britskej vlade, ktorej sltizil rovnako verne ako v predoslych rokoch sikhskému vladcovi.” Tuto

skuto&nost’ vo svojich mnohych dielach opakovane neopomina ani Mirza Ghuldm Ahmad.”

2.2 Prvé roky zZivota v Qadijane
Hazrat Mirz4 Ghuldm Ahmad sa narodil 13. februdra 1835 ako syn Mirzui Ghuldma Murtaza

(1791-1876) a jeho manzelky Caragh Bibi.”> V pripade rekonstrukcie jeho Zivota zavisime
prevazne na jeho vlastnych pamitiach, doplnenych rozsiahlymi biografiami spisanymi
niektorymi vedicimi osobnostami hnutia.’”® Tieto materidly disponujii znaénym
hagiografickym nadychom a usiluji o opis narodenia a Zivota Ghuldama Ahmada sp6sobom
kompatibilnym s jeho neskor§im duchovnym poslanim. Va¢s$inu z nich teda mozno povazovat
za relevantnu skor k analyze nabozenskej perspektivy hnutia, nez k faktickej biografii jeho

zakladatel’a. Napriek tomu je z nich mozné vyselektovat’ zopar spol'ahlivych informacii.

sikhov militantné vojenské bratstvo, ktoré sa potom od 30. rokov 17. storoCia dostavalo do stale CastejSich
konfliktov s mughalskou mocou. Tie ¢asom prerastli do otvorenej guerillovej vojny. STRNAD, Jaroslav,
FILIPSKY, Jan, HOLMAN, Jaroslav, VAVROUSKOVA, Stanislava. Déjiny Indie. Praha: Nakladatelstvi Lidové
noviny, 2008, s. 499-500.
10d roku 1801, kedy sa Rafidzit Singh v Lahaure prehlasil kralom Pafidzébu, do svojich sluzieb prijimal
dezertérov z vojsk anglickej Vychodoindickej spolo¢nosti, ktori u jeho pechoty zaviedli stistavny dril podla
europskeho vzoru. Navyse, rovnako ako vo svojom systematicky budovanom administrativnom aparate, sa
rozhodol zamestnavat’ aj v armade nielen sikhov, ale tiez hinduistov a moslimov, a to neraz na vysokych
velitel'skych poziciach. Ibid., s. 548.
2 FRIEDMANN, s. 2.
3 ADAMSON, lain. The Guided One: A Life of the Holy Founder of the Movement to Unite All Religions.
Islamabad: Islam International Publications Ltd, 2016, s. 22.
4 FRIEDMANN, s. 2.
75 Udaje o datume narodenia M. G. Ahmada sa roznia. Vi¢sina autorov Ahmadovych biografii sa zhoduje prave
na vysSie uvedenom datume, hoci H. A. Walter, autor jednej z prvych monografii o ahmadijskom hnuti,
uprednostiiuje, s odkazom na starSie biografie, daitum 18. jun 1839. WALTER, H. A. The Ahmadiyya Movement.
Calcutta: Association Press, 1918, s. 13.
76 Medzi najautoritativnejSie z pohladu samotného hnutia patria napr. Muhammad Ali. Ahmad: The Promised
Messiah; Mahmid Ahmad. Ahmad: the messenger of latter days,; A.R. Dard. Life of Ahmad; Muhammad Zafrullah
Khan. Ahmadiyyat, the renaissance of islam. FRIEDMANN, s. 3, pozn. 3.
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Ghulam Ahmad priSiel na svet ako jedno diet’a z dvojciat, avsak jeho sestra kratko po narodeni
zomrela.”” Z&kladného vzdelania sa mu dostavalo takmer vyhradne v domacom prostredi. U¢ili
ho viaceri sukromni ucitelia, z ktorych prinajmenSom jeden bol prisluSnikom Siitskej vetvy
islamu.”® Vedomosti ziskaval z predmetov, ktoré vo vtedaj$ej dobe tvorili zdklad islamského
vzdelania, t. j. z Kordnu, arab&iny a perzitiny. Studoval i niekolko knih o medicine od otca,
ktory svojho Casu posobil ako fyzioterapeut. Za pomerne doéleziti informaciu mozno povazovat
fakt, Zze Ghulam Ahmad nikdy neStudoval v madrase, klasickej islamskej vzdelavacej institicii,
a jeho myslenie teda nebolo podmienené¢ nevyhnutnou mierou indoktrinacie, ktorej sa na
indtiticii tohto typu dokazal vyhnut mélokto.” Vicsina autorov jeho biografii zhodne
poukazuje na fakt, Ze Ahmad si uz v ranom veku vybudoval prisnu Studijni rutinu a casto sa
v osamoteni uchyloval k &itaniu naboZenskej literatiry.’ Mirza Ghuldm Murtaza bol
z pocinania svojho syna nestastny a opakovane ho vyzyval, aby sa sustredil viac na prakticky
zivot, nez na neustale Citanie knih. Sprava rodinnych majetkov vSak pre Ghuldama Ahmada

nebola ani zd’aleka tak dolezita ako nabozenska kontemplacia. Ako sa jedenkrat sam vyjadril:

Zelam si stravit’ zvySok svojich dni v nejakom tichom kute, d’aleko od spoloé¢nosti I'udi, odovzdavajiic

sa len mySlienke na Boha. Vo svete nie je nijakd stabilita. VSetko je premenlivé.®!

Neuprosnému naliehaniu otca ale nemohol odolavat’ vecne a tak roky 1864-1868 stravil pracou
na stde v Sjalkote.®* Neskor sa opit’ vratil do Qadijanu, kde ho otec poveril spravou niekol’kych
rodinnych pozemkov, no nedostatok obchodnickeho talentu Ghulama Ahmada sa uZ nedal
prehliadat’. Az do svojej smrti sa otec snazil budicnost’ syna zvratit’, av§ak ten o svojom osude

vz davno rozhodol.®3

Smrt’ Ghuldma Murtazu teda v mnohych ohl'adoch, a snad’ bez zvelicenia,
predznacila vznik budiceho hnutia. Ghuldmovi Ahmadovi uZ ni¢ nebranilo vydat’ sa cestou

svojho duchovného poslania.

77 Na tomto mieste nemozno opomenut’ skuto¢nost’, Ze podl'a proroctva sldavneho islamského uenca a svitca Ibn
Arabiho (1165-1240) sa mal buduci prorok islamu narodit’ ako jedno dieta z dvoj¢iat. DARD, A. R. Life of Ahmad
Founder of the Ahmadiyya Movement. UK: Islam International Publications Ltd, 2008, s. 33.
8 SHAHID, Maulvi Dost Muhammad. The Life of Hazrat Mirza Ghulam Ahmad. The Muslim Herald. 1989, Vol.
29, No. 7/8, s. 12-13.
7 FRIEDMANN, s. 3.
80 Ibid.
81 ADAMSON, s. 54.
82 ALI, Maulana Muhammad. The Founder of the Ahmadiyya Movement. Review and Religions. 1906, vol. V.,
issue 6, s. 231-232.
8 WALTER, s. 14.
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2.3 Bozské zjavenia
Pri mnohych prilezitostiach Ghulam Ahmad priznal, Ze uz od raného veku travil va¢Sinu ¢asu

v mesite, ktora sa mu stala pomyselnym druhym domovom. Dni v Qéadijane si vypliial itanim
Koranu, no oboznamoval sa aj s doktrinami inych svetovych nabozenstiev.®* Zdalo sa, Ze jeho
odpor k okolitému svetu rastol priamo umerne s rozliénymi podivnymi zmenami v jeho
spravani.® Zaroven ho sprevadzali mnohé vizie a sny, v ktorych sa mu zjavoval prorok
Muhammad ,,v podobe priezracnej ako krystal.“¢ Duchovné vizie tvorili doleZitl sicast celého
jeho zivota a v mnohych ohl'adoch Ahmadovi naértli budiicu podobu hnutia. V suvislosti so

smrtou svojho otca neskor sdm napisal:

Vd'aka jednej z vizii som sa dozvedel, ze ¢as mojho otca sa naplnil. V tom Case som bol v Lahaure.
Ponahl’al som sa domov do Qadijanu a naSiel tam otca vazne zasiahnutého chorobou. Nikdy by mi
nenapadlo, Ze ho stratim tak skoro. [...] Ked’ som obdrzal tuto viziu predpovedajucu smrt’ mojho otca,
zakratko na to som bol obdareny d’alSou. Tato skuto¢nost’ mi vliala do duse pokoj a mier. [...] M6j otec
zomrel eSte v ten denl po zapade slnka, a to bol prvy dent v mojom Zzivote, kedy som uzrel taky dokaz
Bozej milosti. Takmer Styridsat’ rokov stravenych s mojim otcom bolo za mnou. Jeho odchod z tohto
sveta bol predzvestou nového obdobia v mojom Zivote, a odvtedy som ziskaval BoZie zjavenia neustale.
Nedokazem povedat’, akym skutkom som si zasluzil takii Boziu milost, no citim, ze moja mysel

prirodzene pritahuje vieru v Boha, ktor jej Ziadna sila na svete nie je schopna odcudzit’.?’

Osobité duchovné tendencie a presvedcenia, o ktorych budeme podrobnejSie pojednéavat
v nasledujucich kapitolach, Ahmad prvy krat sformuloval vo svojom slavnom diele Bardhin-i
Ahmadija (Dékazy ahmadije)®® vydanom v roku 1880.% Publikovanie tohto rozsiahleho diela
v urdc¢ine bola ddlezitym predelom v jeho Zivote. MoZno ju povaZovat’ za naplnenie jeho vizii,
v ktorych sa mu prihovéral prorok Muhammad. Ako v nej uvaddza samotny Ahmad, jeho

zamerom bolo ,,uplne obnovit’ islam.*?

Az do vydania svojej prvej knihy viedol, ako uz bolo uvedené vysSie, pomerne izolovany
spoOsob Zivota, vacSinu Casu travil osamote a stranil sa aj svojich pribuznych. V nasledujtcich

rokoch sa vSak jeho Zivot dramaticky zmenil. Samotu predoslych rokov nahradila aktivna ucast’

8 Ibid., s. 14-15.
81bid. Spomedzi takychto jeho vystrednosti Walter na tomto mieste uvadza napriklad to, ze Ahmad &asto
konzumoval hlinu alebo sa neimerne prejedal sladkost’ami. Inokedy zase spaval s jednou topankou na nohe.
8 SHAHID, s. 13.
87 ALI (2008), s. 12-13.
8 Prvy krat publikované v Amritsare v roku 1880 (&ast’ 1. a 2.), 1882 (Cast’ 3.), 1884 (Cast’ 4.) a 1905 (ast’ 5.).
8 WALTER, s. 15.
P LAVAN,s. 35.
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Ahmada na verejnosti, ked” sa zacal aktivne zUcCastiiovat' verejnych debat s krest'anskymi
misionarmi, ako is vedicimi ulamd. Podobné verejné diskusie medzi Clenmi rozli¢nych
komunit (pripadne medzi ¢lenmi jednotlivych frakcii tej istej komunity), v ktorych sa kazdy
ucastnik snazi h4jit’ vieru svoju a svojich spoluveriacich a pokorit’ tézy protivnika, boli beznou
sucastou nabozenského zivota Indie v 19. storo¢i, ateda Ghulam Ahmad v tomto smere
nepriniesol Ziadnu invenciu.”! Pozoruhodna bola viak dozaista jeho Gasta udast’ na tychto

diskusiach a ohniva verva, s akou sa nevahal ptstat aj do kontroverznych tém.”?

2.4 Akt iniciacie baj at93
Pozornost’ teraz obratme smerom k udalosti, ktora vyznamnym dielom predznacila vznik

ahmadjije ako hnutia. V marci roku 1882 sa Ghuldamovi Ahmadovi, podl’a jeho vlastnych slov,
dostalo nesmiernej pocty od Allaha, ktory ho poveril stat’ sa jeho poslom a odovzdat’ jeho
spravu svetu.”* Na konci roku 1888 Ghulam Ahmad publikoval oznamenie istihdr (arab.
oznamenie), v ktorom vyzval ,,I'udi, ktori hl'adaju pravdu, aby prisl'tbili svoju vernost’ (baj ‘at)
jemu v zdujme poznat’ pravdivé ucenie, skutoéni Cistotu viery, cestu lasky k Bohu.“”> Tym,
ktori k nemu prisli, sl'uboval sucit s ich smitkom, zmiernenie ich strasti a poskytnutie bozskych

pozehnani.”® Tato vyzvu vyslovil po tom, ako obdrZal zjavenie v arabé&ine hovoriace:

%1 FRIEDMANN, s. 4.
92 Ako uvadza vo svojej $tadii Farina Mir, debat tohto typu sa ziastfiovala vi¢sina ndbozenskych organizacii
vtedajSej pandzabskej spolo¢nosti. Zaroven zaujimavo podotyka, Ze skor nez o medzinabozensky dialdg (v
si¢asnom vyzname) sa debaty sustredili na presadzovanie argumentov dokazujucich nadradenost’ danej
nabozZenskej tradicie nad inou. Vyznamni predstavitelia jednotlivych §kol sa vzajomne vyzyvali do debat, ktoré
boli Casto verejnym predstavenim. Nazorové vymeny medzi organizaciami nemali vZdy len podobu verejnych
diskusii, ale neraz tiez pisomni podobu. Dané obdobie tak historikom zanechalo bohaty archiv dokazujuci
vyznamné miesto socio-nabozenskych reformatorov v pandzabskej historiografii druhej polovici 19. storocia.
MIR, Farina. The Social Space of Language: Vernacular Culture in British Colonial Punjab. Berkeley: University
of California Press, 2010, s. 20-21.
% Termin baj at (baj'ah) v arabskom jazyku znamena predavat, uzatvarat’ dohodu. V ndbozenskom kontexte sa
pouziva v zmysle prisahy ¢i sTubu vernosti. Tento druhy vyznam mozno ilustrovat na priklade tradicie sufijskych
radov, kedy baj’at predstavuje akt prisl'ibenia poslusSnosti mursidovi alebo pirovi (duchovnému vodcovi).
Podobne mdze byt dany sl'ub vykonany aj voci amirovi, vodcovi islamskej organizécie. Jadro tohto tradi¢ného
spdsobu vyjadrenia poslusnosti a lojality vo¢i duchovne ¢i spoloc¢ensky nadriadenému jedincovi siaha az do Cias
samotného Proroka, ktory od svojich nasledovatel'ov podobny ritudlny prislub vernosti Casto vyzadoval.
SIDDIQUI, Abdur Rashid. Qur anic Keywords: A Reference Guide. Leicestershire: The Islamic Foundation, 2010,
s. 33-34.
% SHAHID, s. 16.
% FRIEDMANN, s. 5.
% Tbid.
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Ked sa pevne rozhodnes, spolahni sa na Boha. Vyrob lod pod nasim dohl'adom a podla nasho

vnuknutia a neprihovaraj sa u Mna za tych, ktori krivdili. T1, ktori sa dohodli s tebou, akoby sa dohodli

s Bohom, ruka Bozia je nad ich rukami.”’

Ceremonia inicidcie (baj ‘at) sa uskutocnila 23. marca roku 1889 v meste Ludhijana. Tento rok
mozno teda povazovat’ za fakticky zaciatok formovania hnutia ahmadija.’® Prisahu do jeho ruk
zlozilo Styridsat’ ,,nadSenych a odusevnenych milovnikov proroka Muhammada. Uc¢inili tak
slavnostny sl'ub sluzit ¢o najvernejie islamu a vzdy stavat’ potreby viery nad tie svetské.**’
Pocty byt vobec prvym iniciovanym sa dostalo Nuruddinovi, ktory sa neskor stal prvym
nastupcom Ghuldma Ahmada vo vedeni hnutia.!” Pravdepodobne nie je celkom namieste
domnievat’ sa, ze by ceremoénia baj’at nejako stvisela s obdobnou praxou vykonavanou
v sufijskych radoch. V tejto suvislosti je dolezit¢ uvedomit’ si, Zze vznik nového druhu
nabozenského reformného hnutia nebol ovplyvneny len sudobym pocitom celkovej stagnacie
indického islamu, ale iobavami znovych hrozieb v podobe hinduistickych organizacii
¢1 krestanskych misii. Baj ‘at z roku 1889 sa tak stal prisTubom vernosti pre tych, ktori sa chceli

stat’ ¢lenmi nového hnutia pre reformu islamu.'*!

V decembri 1891 Ghulam Ahmad oznamil, Ze sa v Qadijane budi konat’ vyrocné zasadnutia
hnutia. Uast na takychto zhromazdeniach mala umoznit’ kazdému ¢élenovi hnutia zvysit svoje
nabozenské povedomie, upeviiovat vziajomné vztahy s ostatnymi spoluveriacimi,
a v neposlednom rade planovat misijné aktivity v Eurépe a Amerike.!”> Podoba nového

rodiaceho sa hnutia tak zacala naberat’ na jasnych obrysoch.

2.5 NaboZenské polemiky
Ghulam Ahmad v obdobi kratko po smrti otca zacal uverejfiovat ¢lanky v gadijanskych

novindch. Jeho prispevky sa zvicSa zaoberali nabozenskymi témami, no publikoval 1 zopar
vlastnych basni v perzStine. Najviac vSak exceloval v pisomnom argumentacnom boji

s predstavitel'mi konkuren¢nych nébozenskych skupin, a to predovSetkym s hinduistickymi

7 Toto zjavenie tvoria asti z troch kordnskych versov, a to 3:159, 11:37 a 48:10. Na tato skutoénost’ upozorfiuje
FRIEDMAN na s. 5 v pozn. 12. Slovensky preklad koranskych verSov podla AL-SBENATY, Abdulwahab.
Kordn. Druhé vydanie. LEVANT consulting s.r.o., 2013.

% FRIEDMANN, s. 5.

% SHAHID, s. 17.

100 Thid.

10l AVAN, s. 38.

102 FRIEDMANN, s. 5-6.
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103 ako i s krestanmi.'® Prvé kontroverzie, ktoré

organizaciami Arjasamddz a Brahmasamadds
nasledovali po inicidcii, sa prejavovali spociatku len v miestnej muslimskej obci. Ako ukézku
uved’'me udalost’ z jula 1891, ked’ sa v Ludhijane Ahmad dostal do konfliktu s Muhammadom
Husajnom Batalvim (1840-1920), ¢lenom fundamentalistického hnutia ahl al-hadith.'%
Ghuldm Ahmad sa chcel v tejto polemike sustredit’ na otazku JeziSovho umrtia, ktora bola pre
neho, ako d’alej uvidime, jednou z dolezitych tém. Avsak Batalvi svoju pozornost’ zameral na
rozsiahlu diskusiu o doveryhodnosti hadithov. Privrzenci ahmadije st presvedceni, Ze tak ucinil
kvoli tomu, ze nebol schopny celit argumentom Ghuldma Ahmada. V skutocnosti je vSak
otazka hodnovernosti hadithov relevantnd i pre hnutie samotné, ked’ze muslimovia, ktori trvaju

vvvvvv

svoje presvedCenie predovsetkym v hadithoch. Ich doveryhodnost’ mé teda pre nich zdsadny

vyznam.'%

Okrem islamskych oponentov Ghuldm Ahmad Coraz viac konfrontoval i predstavitel'ov
hinduistickych a krestanskych misii, ktorych CcCinnost® dramaticky zmenila charakter
nabozenského superenia v Paiidzabe. Stvorroény pobyt v Sjalkote pre Ahmada predstavoval,
napriek tinavnej a nenévidenej uradnickej praci, vyznamné obdobie i z toho dovodu, Ze sa tam

vobec po prvykrat dostal do priameho kontaktu s indickymi i zahrani¢énymi krest’anskymi

193 Brahmasamadd? (sanskr. Spolo¢nost’ veriacich v Boha) bola, a stale je, historicky prva vyznamna nabozenska

reformna spolo¢nost’, ktora v kolonialnej Indii vznikla. Zalozil ju v Bengalsku v roku 1828 Rammohan R&j (1774-
1833). Propagovala univerzalisticki monoteisticki vieru zalozenl na filozofii upanisad a ciastoCne i na
krestanskej etike. V roku 1829 podporila prijatie zdkona zakazujiceho sati (upalovanie vdov na pohrebnych
hraniciach zosnulych manzelov), neskdr obhajovala znovuvydavanie vdov a usilovala o odstranenie
medzikastovnych bariér. K veducim osobnostiam Brahmasamadze patril Débindranath Thakur (1817-1905), otec
bengalského basnika Rabindranatha Thakura (1861-1941). V Sestdesiatych rokoch spolo¢nost’ vyrazne ovplyvnil
radikalny socialny reformator Késab Candra Sén (1838-1884), ktory stav vtedajsej indickej spoloénosti vnimal
ako ,,smutny a skl'u¢ujici obraz duchovného, intelektualneho a socialneho spustosenia“ a ktory misijne pdsobil aj
mimo Bengalsko. In: STRNAD (a kol.), s. 770.
104 KHAN, s. 33.
195 Ahl al-hadith (urdsky ahl-e hadith) je termin popisujici hnutie v islamskej historii, ktoré vyzyva k pravdivému
vykladu vyrokov Proroka Muhammada, bez ,,zne€istujucich vplyvov l'udskej interpretacie a rozumu®. Jeho
privrzenci sa venovali zhromazd’ovaniu, dokumentovaniu a Sireniu tradicii pripisovanych Prorokovi a jeho ziakom
bez toho, aby tieto boli ovplyvnené subjektivnou interpretaciou cloveka. ABOU EL FADL, Khaled. Reasoning
with God: Reclaiming Shari’ah in the Modern Age. London: Rowman & Littlefield Publishing Group, Inc., 2014,
s. 263.
Hnutie zalozil v Indii v druhej polovici 19. storo¢ia Siddiq Hasan Khan (1832-1890) z Bhopalu, ktorého vyrazne
ovplyvnila jeho nabozenska put’ do Mekky v 60. rokoch 19. storo¢ia, odkial si, okrem diel as-Sawkaniho (z. 1834),
velkého jemenského tradicionalistu, priniesol i diela Ibn Tajmiju (1263-1328), vyznacného stredovekého
islamského teoldga a obhajcu hanbalitskej pravnej Skoly. Po névrate z Mekky Khan ostro kritizoval praktiky
Pudového, ako aj siitského islamu. V dosledku Sirenia svojich kontroverznych vizii islamu musel Khan celit’ aj
obvineniam britskej spravodajskej sluzby z hlasania protibritského dzihddu a napojenia na radikalny
wahhabisticky prud, ¢o vSak odmietal prijat, ked'ze Indiu povazoval za islamské tzemie (ddr al-islam). Jeho
spojenie s wahhdbizmom sa nepodarilo potvrdit’ ani po revizii jeho osobnej kniZnice, kde sa nenaslo jediné dielo
Muhammada ibn Abdulwahhdba ¢&i iného wahhabitského ucenca. TUPEK, Pavel. Salafitsky islam. Praha:
Academia, 2015, s. 72-74.
106 FRIEDMANN, s. 6.
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misionarmi.'”” Hoci na prvy pohlad sa ich vzdjomné stretnutia niesli v priatel'skom duchu,

Ahmad si bol vedomy ,,utajeného‘ motivu poésobenia krest’anov v Indii. Ako sdm napisal:

Nedavne vitazstvo britskej armady [proti Velkému indickému povstaniu v roku 1858, pozn. aut.]
povaZovali misiondri za predohru k ich vlastnému vitazstvu. Jednoducho si mysleli, ze za kratky cas
bude britska vlada pravdepodobne schopnd printitit moslimov, hoc i pomocou meca, k prijatiu

krestanstva, ¢o je mozné poznat tiez z knih, ktoré ostatne publikovali v protiislamskom duchu.

Nezdrahali sa ani pouZivat’ hanlivé vyrazy na adresu islamu a jeho zakladatela...'%

Rastuce hnutie ahmadije sa delilo o mesta svojho pdsobenia v Pandzébe, a to Lahaur, Sjalkot,
Dzalandhar a Amritsar, s anglickymi a Skotskymi misijnymi centrami. Posledné zmieneng,
Amritsar, sa stalo zdkladiiou Anglikdnskej misijnej spoloc¢nosti (4dnglican Church Missionary
Society), ktord v meste a jeho prilahlom okoli vystavala niekol’ko kostolov, §kol a nemocnic.
Hlava Amritsarskej nemocni¢nej misie Anglikanskej misijnej spolo¢nosti, Dr. Henry Martyn
Clark (1857-1916), bol dobre znamym oponentom islamu a odporcom myslienok Ghulama
Ahmada.'” Vgeobecne zndma je ich nibozenska diskusia, do ktorej Clark Ahmada vyzval
v roku 1893, a ktora trvala celych 15 dni.!'® Hlavnou témou bola bozsk4 povaha JeZisa. Vystupy
oboch aktérov diskusie boli neskdr publikované pod ndzvom DzZang-e Mugqadas (Svita vojna).
Hlavnym nametom daného sporu bola komparicia hodnot krestanstva a islamu.!!! Ghuldm

Ahmad debatu zakoncil vyhladsenim o obdrzani bozieho zjavenia, podl'a ktorého té strana, ktora

107 Prvé prilezitosti stretnut’ sa s krestanskymi misionarmi mal Ghuldm Ahmad medzi rokmi 1864 a 1867. Prave

v Sjalkote naviazal dialog s reverendom Johnom Taylorom (1837-1868), s ktorym rozsiahlo diskutoval o roznych
aspektoch krest’anstva, vratane bozskej povahy Jezisa Krista. Z paméiti Ghulama Ahmada sa dozvedame, Ze ostatni
skotski misionari neboli nadSeny intenzivnym kontaktom reverenda Taylora s muslimom, s ktorym sa sami neraz
dostavali do vzajomnej konfrontacie. GEAVES, Ron. Islam and Britain: Muslim Mission in an Age of Empire.
New York: Bloomsbury Academic Publishing Plc, 2017, s. 45-46.
18 LAVAN,s. 31.
109 GEAVES, s. 45.
HOMIR, s. 20.
'K doplneniu predstavy o tom, v akom duchu sa podobné naboZzenské diskusie viedli, uved’me na tomto mieste
zaujimavi ukazku tykajiicu sa spomenutého sporu Ghulama Ahmada a Martyna Clarka. Dr. Clark na miesto
diskusie tidajne priviedol troch l'udi, chromého, nevidiaceho a hluchonemého. Nasledne vyzval Ghulama Ahmada,
ktory sa prehlasoval za vtelenie JeziSa, aby na troch pritomnych mrzékoch uskutocnil zazraky a vyliecil ich
podobne, ako to zvykol robit Jezis. Ghulam Ahmad v tomto pripade predviedol svoj skuto¢ne bystry a rafinovany
um. Za prvé poznamenal, Ze to boli texty Zalmov, ktoré JeZiSovi pripisovali tieto a podobné takzvané zazraky.
Tieto ist¢ Zalmy, podla Ghulama Ahmada, vSak navySe poznamenavaju, e ktorykol'vek z JeZiSovych
nasledovnikov, pokial’ je obdareny vierou malou hoci ako hor¢i¢né zrnko, by mal byt rovnako schopny vyliecit’
chorého svojim dotykom, ba dokonca konat’ i omnoho vécSie zazraky. Nasledne na to teda vyzval pritomnych
krest'anskych misionarov, aby na troch muzoch, chromom, nevidiacom a hluchonemom, predviedli silu svojej
viery a dokazali tak, v jeho slovach takzvant, pravdivost’ Biblie. Po tejto triumfalnej odpovedi Ghuldma Ahmada
sa rady ahmadije udajne rozsirili o nezanedbatel'ny pocet novych stipencov. AHMAD, Waleed. Defence of Islam
by the Promised Messiah Against Attacks by Christian Missionaries. Review of Religions, June 2007, Vol. 102,
No. 06, s. 36-37.
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v debate imyselne klamala a ,,vytvorila z ibohého smrtel'nika Boha* bude vrhnutd do pekla,

a to do pitnastich mesiacov. K naplneniu tohto jeho proroctva viak nedoslo.!''?

Jeden z poprednych predstavitelov Arjasamddze, pandit Lékh Ram, v Gvode svojho diela
Risala-i-Dzihad jani Dini-i-Muhammadi ki Bunjad (DzZihad alebo zdklad Mohammadovho
nabozenstva) z roku 1892 poznamenal, ze mnohi moslimski u€enci sa snazia vylepsit' obraz
islamu odmietanim nazoru, Ze by bol niekedy spojeny s agresivnym dzihddom alebo Sireny
nasilnymi spdsobmi.!'® Ich snahy oznagil za marne, pricom trval na tom, Ze islam sa zrodil
z nésilia a navzdy zostane spojeny s bojovym pol'om, kde sa viera §iri vyhradne pomocou
meca.!'* Kniha nebola mierena priamo proti Ghulamovi Ahmadovi, ku ktorému sa dostala
takmer bezprostredne po vydani, teda eSte pomerne dlho predtym, nez sformuloval svoju
interpretaciu dzihadu, k comu doslo az v roku 1900. Zatial’ co spory Lékh Rdma s Ghuldmom
Ahmadom zanechavali ohlasy takmer vyhradne v komunite ahmadije, novovydana kniha
0 dzZihdade ostro zasiahla Siroku moslimsku spolo¢nost. V dosledku toho sa vztahy medzi

indickymi moslimami a Arjasamadzou zhorsili viac, neZ tomu bolo v minulosti.!'!®

Vroku 1897 pandzabsku spolo¢nost’ prekvapila sprava o ndhlom umrti Lékh Rama.
Predchadzalo mu vyhldsenie Ghulama Ahmada o zjaveni, ktorého sa mu malo dostat. Podla
neho mal byt Lékh Ram, v dosledku urazok, ktorych sa dopustil na prorokovi Muhammadovi,
do $iestich rokov potrestany ,,bozim hnevom a prekliatim.*!'® Tak sa i stalo. V marci roku 1897
bol Lékh Ram zavrazdeny. Policia, podobne ako hinduistickd tla¢, sa domnievala, ze zloCin
spachal neznamy moslim, ktorého urazali diela Lékh Rama, avSak Ziadne obvinenie nikdy
vznesené nebolo. Incident vyvolal velké zdesenie v raddch Arjasamddze. Nemohli pripustit, Ze

by nésilna smrt Lékh Rdma bola naplnenim proroctva Ghulama Ahmada.'!”

12 FRIEDMANN, s. 6-7.
113V tomto kontexte je ddlezité poukézat na skutoény dosah, ktory dielo Lékh Rama o dzihade malo, a to
predovsetkym v politickom smere. Islamski vzdelanci, najmd vsSak Sir Sajjid Ahmad Khan (1817-1898),
nabozensky reformator a filozof, a jeho privrzenci, usilovali o reinterpretaciu islamskej doktriny svétej vojny.
Zelali si tak rozptylit pochybnosti Britov o moznej muslimskej neloajalnosti prameniacej z ich G&asti, hoci
v porovnani s hinduistami omnoho mensej, na protibritskom povstani v rokoch 1857-1859. Takato obzaloba
islamu z pera Lékh Rama nielenze vyborne vykresl'ovala hinduistické predsudky tej doby, ale snazila sa
predovsetkym o skompromitovanie indickych muslimov v o¢iach Britov, pretoZe ti podl’a neho nikdy nemézu byt
verni inej, nez isldmskej vlade. JONES, s. 150.
114 Tbid.
115 FRIEDMANN, s. 9.
116 BASIT, Asif M. A Murder in British Lahore: Closing the Case of Lekh Ram. The Review and Religions. Vol.
110, No. 8, s. 86.
17 FRIEDMANN, s. 9-10.
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2.6 Literarna ¢innost’
Polemiky Ghulama Ahmada s r6znymi nabozenskymi skupinami boli len jednou ¢ast'ou jeho

prace. Jeho zivot sa vyznacoval 1 nesmierne plodnou literarnou ¢innost'ou. Je autorom celkom
88 knih v urdskom, arabskom a perzskom jazyku.''® Jeho rozsiahla znalost islamskej tradicie
a teologie, schopnost’ zakomponovat’ ich do vlastného nabozenského myslenia a obohatit’
onové vyznamy — toto vSetko €ini zo Studia korpusu ahmadije viac ako naronii misiu
vyzadujicu podrobnu znalost’ stredovekého islamu. Na zaklade uvedeného by sme si dokonca
mohli trafat’ povedat’, Zze celkovy rozsah literarnej zakladne vytvara z ahmadije pravdepodobne

jedno z najlepsie zdokumentovanych nabozenskych hnuti v modernom islame. !’

Knizné publikacie vSak neboli jedinym literarnym produktom hnutia. Pocas posledného
desatrocia svojho zivota podnietil Ahmad rozvoj niekolkych néstrojov, ktoré umoznili
ahmadiji rozsirit' sféru jej misijnej Cinnosti a propagovat’ ju ako nova verziu islamu aj
v zahrani¢i. Svetlo sveta tak uzreli prvé periodika hnutia. V roku 1897 bol zalozeny urdsky
tyzdennik al-Hakam (Uznesenie), ktorého editorom bol Sejch Jaqub Ali. Spoéiatku bol
vydavany v Amritsare, no neskor vychadzal pravidelne v Qadijane. V roku 1902 ho
nasledoval, opat’ urdsky, a/-Badr (Spln), ktory zalozili a vydavali dvaja Ahmadovi privrzenci,
Faiz Ali a Muhammad Afzal.'?® Toto periodikum vychadzalo nepravidelne a jeho Zivotnost
netrvala dlho. ZvlaStnu pozornost’ si zaslizi mesacnik vychadzajici sucasne v urdCine aj
v anglictine, The Review of Religions, ktoré vychadza pravidelne od janudra roku 1902 az
dodnes. Jeho prvymi editormi boli Muhammad Ali a Khvadza Kamaluddin, ktori sa neskor stali
vedticimi osobnostami ldhaurskej vetvy ahmadije.'?! Anglické verzia od svojho vzniku sltizila
ako hlavny néstroj na prezentovanie ahmadije vo svete. The Review of Religions bol zaroven
jednym z prvych nabozensky zameranych periodik v anglictine, ktory sa zaoberal islamskymi

témami.'??

2.7 Posledné roky zZivota
S postupujiicim vekom Ghuldm Ahmad zac¢inal stale viac premyslat’ o tom, ako by hnutie malo

byt organizované po jeho smrti. V roku 1905 vydal kratku knihu s ndzvom al-Wasijjat

)123

(Testament V prvych castiach popisoval zjavenia, podl'a ktorych mala jeho smrt’ nastat’

18 Ibid, s. 10-11.
19 Ibid., s. 10.
20 LAVAN, s. 96.
121 Tbid.
12 ALT (2008), 5. 59.
123V angli¢tine kniha vySla pod nazvom The Will.
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coskoro. Zaroven svojich nasledovnikov uistoval, Ze komunita jeho odchodom nebude
nepriaznivo ovplyvnend, ale bude naopak nad’alej prosperovat a uzivat’ si bozskl podporu tak,
ako tomu bolo v pripade formujiceho sa islamu po smrti Proroka.'?* Boh vraj Ghuldmovi
Ahmadovi prisl'ubil vychovat zo svojho potomka ¢loveka, ktory bude obdareny bozskymi
zjaveniami a stane sa d’al$im duchovnym vodcom hnutia. V zaujme zabezpecenia vodcovske;j
linie v rozrastajicom sa hnuti musela tento narok u vybraného muza odsthlasit’ Styridsatclenna
rada (dZama'at), aten potom smel prijat’ sluby vernosti od svojich nasledovnikov. Tieto
opatrenia mali zabezpecit’ to, ze duchovné vodcovstvo zotrva v rukach jedného Cloveka, ktory
prevezme miesto Ghuldma Ahmada a stane sa vyhradnym prijemcom bozskych zjaveni, zatial’
¢o ostatné zalezitosti, ako napriklad ceremonie inicidcie, by boli decentralizované, a teda nie
vo vyhradnej kompetencii vodcu.'?® Dalsi vyvoj hnutia viak naznadi, Ze aj tieto opatrenia

podl’ahli viacerym protichodnym interpretaciam.

Napriek svojej orientacii na prevazne duchovné témy si bol Ghuldim Ahmad vedomy aj
skutocnosti, Ze pre spravne fungovanie hnutia je nevyhnutny aj isty prisun financii. Podstatna
¢ast’ jeho diela al-Wasijjat sa tak zaoberd aj touto otazkou. Nabada preto svojich spoluveriacich,
aby v Qadijane vybudovali ,,nebesky cintorin'?%, pretoze sa mu v snoch zjavil anjel, ktory mu
ukéazal miesto jeho vlastného hrobu, ako i ,,vybranej skupiny... ktorej je sidené byt na
nebesiach.“!?” Tato vizia ho hlboko zasiahla a rozhodol sa preto pouZit’ ¢ast’ svojho pozemku
na vybudovanie cintorina. Zarovein ¢lenov hnutia vyzval k tomu, aby aj oni prispeli ndkupom
prilahlej zeme. Cintorin sa tak stal nastrojom dlhodobého prijmu hnutia. Clenovia ahmadije,
ktori na flom chceli byt pochovani, museli vo svojich zavetoch odkéazat' desatinu svojho
majetku komunite. Spravou financii bola poverend rada (andZuman) vybranych ucenych
muzov, ktord ich prerozdelovala jednak na vydavanie naboZenskych publikacii, propagaciu

islamu, misijné aktivity, ale aj na podporu chudobnejsich ¢lenov komunity.'?

Doplnok k Testamentu, ktory Ghuldm Ahmad publikoval v januari 1906, obsahoval jednu
informaciu, ktora si na tomto mieste zasliZi naSu pozornost’: zatial' ¢o svojich nasledovnikov
ubezpecoval, Ze Qadijan zostane navzdy sidlom centrdlneho vyboru hnutia, nacrtol i moznost’

vybudovania prislugnych institicii v o¢akavani budiceho rozvoja hnutia.!'* Je teda zrejmé, Ze

124 FRIEDMANN, s. 11.

125 AHMAD, Hadrat Mirza Ghulam. The Will. 2. ed. Tilford: Islam International Publications Ltd., 2005, s. 7-9.
126 Urdsky bihisti magbara, dosl. obydlie tych, ktori pdjdu do neba. AHMAD (2005), s. 25, pozn. 47.

127 FRIEDMANN, s. 12.

28AHMAD (2005), s. 25-27.

129 [bid., 5. 39.
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hoci bol Ghuldm Ahmad pocas Zivota zamestnany predovSetkym vedenim hnutia na lokalne;
urovni a superenim s miestnymi odporcami, sti€asne s tym planoval tiez expanziu svojho
ucenia za hranice rodnej krajiny. Jeho nasledovnikom sa nepochybne podarilo tato viziu

naplnit’.

Den pred svojou smrtou dokoncil Ghuldam Ahmad svoje posledné dielo, kratky pamflet
snazvom Paigham-e Sulh (Posolstvo mieru), ktory plénoval predniest na néaboZenskej
konferencii v Lahaure v maji roku 1908.'%° Zatial’ ¢o ani v tomto pripade sa nedokézal, hoci len
okrajovo, vyhnut’ kritike niektorych aspektov krestanstva i hinduizmu, viac nez kedykol'vek

predtym vo svojom Zzivote sa priblizil k nacrtnutiu principu, ktory pomenovava nasledovne:

To naboZenstvo si nezasluzi byt nazyvané nabozenstvom, ktoré nehlasa sucitnost’ so v§etkymi 'ud’'mi,

a ten Glovek si nezasluzi byt nazyvany l'udskou bytostou, ktory nema sucitnu dusu.'!

Napriek vytrvalym polemikdm a nespornym vyhradam, ktoré voci prislusnikom hinduistickych
organizacii ¢i krestanskych misii mal, tak Ghuldm Ahmad svoju celoZivotnt tvorivl ¢innost’
zavf$il dielom, v ktorom vyzyva k vzdjomnej tolerancii a porozumeniu — myslienke tak
zasadnej nielen pre Indiu, ale pre vSetky krajiny, ktoré st domovom viacerych ndbozenskych

tradicii.

130 AHMAD, Hadrat Mirza Ghulam. 4 Message of Peace. Third edition. Tilford: Islam International Publications
Ltd., 2007, s. iii.
BI'WALTER, s. 24.
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3 Ucenie Mirzu Ghulama Ahmada
Vzdelanie a spiritudlne zazitky Mirzu Ghuldma Ahmada boli zdkladnymi faktormi, ktoré

ovplyvnili jeho nébozenské ucenie. Mozno ho povazovat za nébozenského reformatora,
ktorého nazory vyvolavali kontroverzie ako za jeho Zivota, tak aj po smrti. To bolo okrem iného
dané aj tym, ze jeho myslienky neboli vzdy koherentné, a mnohokrat si protirecili. Tato
skutocnost’ je obzvlast zjavna, ak sa pozrieme na jeho ucenie analyticky. Jeho tézy sa postupom

Casu stavali veI'mi komplexnymi a spory o ich spravne interpretacie trvaji dodnes.

Predtym, nez blizSie preskimame jednotlivé ¢lanky ucenia Ghulama Ahmada a jeho vztah
k islamu, krestanstvu a hinduizmu, nesmieme opomenut dobové podmienky, v ktorych
k danym udalostiam doslo. Ako uvadza J. N. Farquhar, reformné hnutia, ktoré v Indii vznikali
medzi rokmi 1772 a 1903 v ramci hinduizmu, budhizmu ¢i islamu, boli reakciami na rastuci
vplyv krestanskej kultiry a pritomnost” krestanskych misii v krajine. Z tohto hladiska
Farquhar ahmadiju povaZuje za odozvu na krestanské misie v pafidz4anskej provincii.'*? Fuchs,
na druhej strane, predstavuje ahmadiju ako jednu zo série mesianistickych hnuti v islame

v severnej Indii.!*?

Pravdu nemozno ubrat’ ani jednému z nich. Ucenie Mirzu Ghuldma Ahmada bolo eklektické
a synkretické, ainSpirdciu Cerpalo z krestanstva, islamu a hinduizmu. Nevyhnutnym
ddsledkom toho bol vznik rozli¢nych polemik s predstaviteI'mi uvedenych naboZenskych obci.
Ghulam Ahmad veril, Ze prostrednictvom svojho poslania sa podiela na misii duchovného
ocistenia a oZivenia islamu."** V tejto kapitole sa pozrieme blizSie na najddlezitejSie tézy
Ghulama Ahmada, priCom sa zameriame na ich islamsky, krestansky a hinduisticky kontext,

aby sme tak ilustrovali, aké namietky proti jeho uceniu v dobovej Indii vznikali.

3.1 Ahmadija a krest’anstvo
V Pandzabe v 19. storo¢i dochadzalo k tzkej interakcii medzi krestanstvom a islamom, ako

sme to preukazali v predchadzajtcich Castiach prace. Bol to najma prichod krest'anskych misii,
ktorymi sa islamska, a ostatne aj hinduisticka, obec citila ohrozend. Moslimska viera v prichod
ocakavaného obnovitel’a viery, ktori ucini koniec neprajnikom islamu, a nastoli vladu pravého

a &istého naboZenstva, sa bok po boku &inorodych krestanskych misionarov len umochovala.!*

132 FARQUHAR, John Nicol. Modern Religious Movements in India. Norwood: The Macmillan Company, 1915,
s. 137-148.
183 FUCHS, s. 198.
134 1bid., s. 43.
135 FARQUHAR, s. 143.
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Nemozno preto povazovat’ za nijak prekvapivé, Ze v danej sociopolitickej situdcii si sympatie
Coraz vacsej skupiny pandzabskych moslimov ziskaval Ghuldm Ahmad, ktory na krest’anské
doktriny nahliadal kriticky, a nevahal sa pustat do rozsiahlych ndbozenskych polemik

s prednymi predstavite'mi misii.!*®

Ghulam Ahmad kritike podrobil hned’ niekol'ko klasickych téz krestanstva. Najskor sa pokusil
vyvratit’ vieru v to, ze Jezi§ umrel na krizi, aby tak nasledne mohol dokazat’ svoju teoriu, ze
necaka na nebesach po boku Boha na to, aby sa druhykrat vratil na zem ako prisl'ibeny Mesias.
Na zaver sa zameral na to, ze Jezi$ po ukrizovani cestoval na vychod, kde svoj zZivot dozil na
severe Indie.'?” Dokazat’ to, Ze JeZis nebol vzkrieseny, aby ndsledne vystapil na nebes4, ale ze
ukrizovanie prezil, a zomrel ako bezny smrtel'nik, bolo pre Ghuldama Ahmada zasadné.
Hlavnym dévodom bolo to, Ze titul MesiaSa si mohol nérokovat’ len vtedy, ak na nebesach
neexistuje Ziadny daldi, ktory by ocakaval defi svojho navratu na zem.'*® Je prirodzené, Ze
v krestanskych kruhoch tieto tvrdenia vyvolali zna¢ny rozruch, ked’ze JeziSova smrt’ na krizi
pre krest'anov predstavuje symbol vyktipenia l'udstva z hriechov, a je tak jednou zo zakladnych

principov tejto viery.

Vo svojich dielach sa Ghuldm Ahmad odkazoval prevazne na Koran a Bibliu, ako aj na niektoré
z hadithov. O osudoch Jezisa po tom, ako prezil ukrizovanie, napisal na konci 19. storocia dielo
Masih Hindustan Mén (urds. Jezi§ v Indii), ktoré bolo publikované v roku 1908. Mozno
povedat’, Ze tato kniha bola do vel'kej miery inSpirovana pracou ruského cestovatela Nicolasa
Notovitcha, ktory stravil zna¢nti dobu §tidiom budhistickych textov v tibetskych klastoroch. !>
V priebehu 20. storo€ia sa tato téma stala ndmetom zaujmu Stvrtého naslednika, a zaroven

vnuka Ghuldama Ahmada, menom Mirz4 Tahir Ahmad (1928-2003). Ten vydal dielo s nazvom

138 LAVAN, s. 49-50.
137 Ghuldm Ahmad svoje tézy o osude JeziSa Krista zhrnul v diele Jesus in India. Vid AHMAD, Hadrat Mirza
Ghulam. Jesus in India: English Translation of ‘Masih Hindustan Mein’ (Urdu). Gurdaspur: Islam Intenational
Publications Ltd., 2016.
138 ANWAR, Syed Saeed. 4 sociological analysis of an Islamic sect the Ahmadiyya Movement. [online]. 1982.
Electronic Theses and Dissertations, s. 64-65. Dostupné z: https://core.ac.uk/download/pdf/72774175.pdf.
139 Nicolas Notovitch bol rusky aristokrat a novinar. Vo svojej knihe The Unknown Life of Jesus Christ popisuje,
ako Jezi$ po tom, Co prezil ukrizovanie, cestoval spolu s obchodnikmi do Indii, a odtial’ do Lad4dkhu, kde $tudoval
budhizmus. Zatial’ ¢o sa zotavoval zo zranenia nohy v klastore Himis v Ladékhu, objavil text s ndzvom Life of Isa,
ktory pojednéval o rokoch zivota JeziSa, ktoré nie su zaznamenané v Biblii. Z textov priSiel k zaveru, ze JeziSove
zakladné nabozenské predstavy sa sformovali uz vo vel'mi mladom veku, priCom dokazuje, akym spésobom ho
ovplyvnila prave vychodna filozofia. Pre podrobnejsie informacie o tedrii Notovitcha vid NOTOVITCH, Nicolas.
The Unknown Life of Jesus Christ. New York: Dover Publications, 2008.
Ghulam Ahmad s Notovitchom v tomto nesthlasi, a preferuje teoriu, Ze Jezis sice do Indie cestoval, ale az po tom,
ako prezil ukrizovanie, pricom zomrel vo veku 125 rokov v Kasmire. Vd'aka svojim rozsiahlym cestam si podl'a
Ahmada vyslazil pomenovanie ,,cestujuci prorok*“. AHMAD (2016), s. 62.
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Christianity: A Journey From Facts to Fiction. Kniha sa vSak v tomto pripade viac opiera

o sti¢asny medicinsky vyskum, neZ o interpretacie nabozenskych textov.!*

3.1.1 UkriZovanie JeZisa
Zo $irSej perspektivy je ndzor Ghulama Ahmada postaveny predovsetkym na presvedceni, ze

je pre akukol'vek I'udsku bytost’ nemozné, aby fyzicky vystapila na nebesa. Trval tak na tom,
7e Jezi§ sice bol ukrizovany, ale na krizi nezomrel.'*! Tento nazor bol zalozeny na jeho
interpretacii versu 4:157 (pripadne158) z Kordnu. Je nutné poznamenat’, ze za ucelom analyzy
tohto verSu je dolezité pracovat hned’ s niekolkymi jeho prekladmi. Ahmadija samotna
v priebehu rokov S$irila vlastné preklady Koranu do mnohych svetovych jazykov, vratane
gestiny. Cesky preklad vznikol na zaklade anglického prekladu Maulaviho Séra Aliho (1875-

1947), vyznamného ahmadijskeho u¢enca.'*> V danom preklade znie vers$ nasledovne:

A za to, Ze fekli: ,,Zabili jsme Mesiase, JeziSe, syna Marie, Posla Allahova,” piestoze jej zabit

uktizovanim ani nemohli, ale uk7iZovanym se jim jen zdal; a ti, ktefi se v tomto rozchazeji, jsou ve stavu

pochybnosti 0 tom; nemaji o tom prresné védomosti, sleduji pouze dohady; a oni ho rozhodné nezabili.'*

Podobne ver§ preklada aj Malik Ghuldm Farid (1897-1977), d’al§i z poprednych autorov

ahmadije:

A ked oni tvrdia: ,,My sme zabili Mesiasa, Jezi$a, syna Marie, posla Allaha®, hoci ho v skuto¢nosti
nezabili, ani neukrizovali na smrt’, u¢inili tak, aby sa javil ako ten, kto bol ukrizovany. Ti, ktori o tom

véazne pochybuju, nemaju o tom Ziadnu vedomost,, len sa dohaduji a nedochadzaji k jednote.!**

Ako mozeme vidiet, podl'a ahmadijskych prekladov Jezi$ na krizi nezomrel. Samotny Ghulam
Ahmad uvéadza, ze smrt’ ukrizovanim je dlhy a bolestivy proces, ¢o je aj dovod, preco bol
pouzivany ako nastroj tyrania a zastraSovania, ked'ze smrt’ na krizi spravidla nastavala az
v rozmedzi niekolkych dni.'*> Pokracuje tym, Ze Jezi§ bol ukrizovany v piatok popoludni,

a preto nemohol zomriet’ na nasledky ukriZzovania, pretoZe bolo Zidovskym zvykom odstranit’

190 AHMAD, Mirza Tahir. Christianity: A Journey from Facts to Fiction. Tilford: Islam International Publications
Ltd., 2006.
141 AHMAD (2016), s. 17.
192 Pre plné znenie anglického prekladu Koranu od Maulaviho Séra Aliho, vid SHER ALI, Maulawi. The Holy
Quran: Arabic Text and English Translation. Tilford: Islam International Publications, Ltd., 2015.
143 Svaty Koran, 4:158, s. 108. Kurziva je sucast'ou pdvodného textu.
194 FARID, Malik Ghulam (ed.). The Holy Qur’an: Arabic Text with English Translation and Short Commentary.
Tilford: Islam International Publications, 2003, vers 4:158, s. 225.
195 AHMAD (2006), s. 108-111.
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vSetky ukrizované teld pred sabatom, ktory zacina v piatok po zdpade slnka. V ddsledku toho
mohol JeZi§ na kriZi stravit nanajvys niekol’ko hodin, o nemuselo nutne viest k jeho smrti.!46
Z Evanjelia podl'a Jana sa potom dozvedame, ze ani dvaja muzi, ktori boli ukriZovani spolu
s JeziSom, nezomreli na krizi, ¢o bolo dovodom toho, ze im neskor zlomili nohy, ako bolo
dobovym zvykom. JeZiSovi nohy, naopak, nezlomili, pretoze sa verilo, Ze je mftvy.'*’ Na to

Ahmad reagoval tym, Ze Jezi$ stale Zil, no bol v stave bezvedomia.'*

Z Janovho evanjelia sa d’alej dozvedame o vojakovi, ktory prebodol JeziSov bok, z ktorého sa
mu rinula krv a voda.'*’ Podl'a Ghuldma Ahmada je to dokazom, Ze JeZi§ bol po ukrizovani
nazive, pretoze telo mftveho Cloveka by po bodnej rane tak hojne nekrvécalo. Krv v tele
mftveho ¢loveka namiesto toho postupne tuhne, a nemdze z tela vytekat’, ked’ d6jde k bodnutiu,
nehovoriac o traumatickom ukrizovani, kedy vel'ké klince zabodnuté v rukach a chodidlach
spdsobuju postupné odumretie konéatin. Ghulam Ahmad bol presvedceny, ze sposob, akym
Biblia popisuje krvacanie Jezisa spdsobené bodnutim, podporuje nazor, ze Jezis bol v tom Case

stale naZive a jeho srdce bilo, hoci bol v bezvedomi a javil sa tak ako mftvy.!>

3.1.2 Nanebovstupenie
Ghuldm Ahmad veril, Ze ak Jezi§ nezomrel na kriZi, nemohol ani vystupit’ na nebesa. V Biblii

sa 0 momente nanebovstupenia pise nasledovné:

Uz ma nedrz, ved’ som este nevystlpil k Otcovi; ale chod’ k mojim bratom a povedz im: Vystupujem

k mdjmu Otcovi a vaSmu Otcovi, k méjmu Bohu a vaSmu Bohu. (Jan 20:17)"!

V ahmadijskom preklade Koranu nachadzame o momente nanebovstlipenia tito zmienku:

Naopak, Allah jej k Sobé& pozvedl. A Alldh je Mocny, Moudry.'>

Podobne vers preklad4 1 Ghulam Farid Ahmad:

146 Tbid., s. 31.
147 Jan 19:31-37.
148 AHMAD (2016), . 30.
149 Jan 19:34-35.
150 AHMAD (2016), s. 30.
B1Vid tiez Mat§ 28:7-8 a Marek 26:6, 26:19-20.
152 Svaty Koran, 4:159, s. 108.
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Na druhej strane, Allah ho povysil k sebe. A Allah je mocny, mudry.!>3

Ako médme moznost’ vidiet' v prvom pripade, podl'a krestanskej interpretacie bol Jezis fyzicky
pozdvihnuty na nebesa. Ahmadijske preklady, naopak, vers chapu tak, ze bol pozdvihnuty len
duchovny status JeziSa, a nie jeho fyzické telo. Malik Ghuldm Farid vo svojom komentari

k tomuto verSu poznamenava:

Zidia tvrdili, 7e JeZi$a zabili na krizi, aby tak dokazali, Ze nie je bozskym Prorokom, ako sam tvrdil.
Tento vers, spolu s predchadzajucim, presvedéivo vyvracaju obvinenia, ktoré na neho Zidia uvalili,
a ukazuju oCistenie od krivdy, a hovoria tak o jeho duchovnom povyseni a vyznamenani v pritomnosti
Boha. Vo versi nie je Ziadna priama zmienka o jeho fyzickom vystupeni na nebesa. Hovori sa v fiom len
o tom, ze Boh Jezisa povysil k sebe, Co jasne zna¢i duchovné povysenie, pretoze Ziadne fyzické telo

nemdze byt priradené k Bohu.!'>*

Tento komentar k verSu o vystupeni JeziSa na nebesd podporuje nazor ahmadije o tom, ze Jezi$
zomrel prirodzenou smrt'ou, ktora s ukrizovanim nesuvisela. Je zaujimavé, Ze aj niektoré
neahmadijske preklady vykladaju tento verS podobne, a prichadzaju k zaveru, ze Jezi$ nebol
fyzicky vyzdvihnuty na nebesd. Na porovnanie uved’'me napriklad vyklad Muhammada Asada

(1900-1992), jedného z najvyznamnejSich moslimskych ué¢enov Eurdpy 20. storocia:

Sloveso rafa 'ndhu (arab. dosl. ,,pozdvihol ho* alebo ,,povysil ho*), méa vzdy, ked’ je ¢in pozdvihnutia
(raf”) Tudskej bytosti pripisovany Bohu, vyznam uctenia, povznesenia. Nikde v Korane nie je jedina
zmienka o tom, ze by Boh zdvihol fyzické telo JeZiSa na nebesa. Vyraz ,,Boh ho povzniesol k sebe*
v danom versi je oznaCenim povysSenia Jezisa do sféry Bozej milosti — pozehnania, ktoré je dopriate
vSetkym prorokom, ako je zrejmé z versa 19:57, kde sa pouziva slovo rafa 'ndhu (,,povzniesli sme ho*)

v pripade proroka Idrisa.'>>

Mirza Ghuldam Ahmad vo svojom diele o zivote JeziSa po ukrizovani venuje jednu celt kapitolu
rozprave o lieCivej masti zvanej marham-i isa (JeZiSova mast). Tvrdi, Ze ked’ bol Jezi§ snaty
z kriza a zabaleny do richa pred pochovanim, niekto na jeho rany aplikoval tato lie¢ivli mast’.
Ghulam Ahmad si kladie otdzku, pre€o by niekto aplikoval lie€ivi mast’ na rany mftveho

¢loveka. Bol presvedCeny, ze prave pouzitie tejto masti kone¢ne dokazuje, ze niektori JeziSovi

13 FARID, 4:159, s. 226.

154 Ibid.

155 ASAD, Muhammad. The Message of the Qur an. The Book Foundation, 2005, s. 199.
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ucenci museli vediet’, Ze Jezis bol na krizi stale nazive. Ghuldm Ahmad cituje najmene;j tridsat’
knih, ktoré tito mast’ spominaju, vratane jej zlozenia a mozného pouzitia. Okrem iného sa,
podla neho, pouZivala na lie¢bu popalenin, vredov a nasledkov moru.'>® Ziadne dalie
informacie k moznému pdévodu ¢i pouzitiu tejto masti, na zaklade ¢oho by sme nasledne mohli

zasadit’ tito tedriu Ghuldma Ahmada do $irSieho kontextu, viak nie je mozné dohladat’.!>’

3.1.3 Hrob v Srinagare
V zavere svojej rozpravy o zivote Jezisa po ukrizovani sa Ghuldm Ahmad venoval jeho ceste

na vychod, kde mal urcitu Cast’ svojho zivota prezit' v Indii. Ako v predoslych bodoch, aj
v tomto pripade sa najskor pozrieme na to, na aké verse z Biblie sa Ghuldm Ahmad odkazoval.

Prvy pochadza z Evanjelia podl'a Matasa, kde Jezi§ uvadza:

Ale ked’ vstanem z mftvych, predidem vas do Galiley. (Matus 26:32)

Dalej sa odkazuje na Evanjelium podl'a Marka, kde stoji:

Ale oni, ked’ poculi, Ze Zije a Ze ho videla, neverili. Potom sa v inej podobe zjavil dvom z nich na ceste,
ked iSli navidiek. Aj oni to iSli zvestovat ostatnym, ale ani im neuverili
Napokon sa zjavil samym Jedenastim, ked” sedeli pri stole, a vycital im neveru a tvrdost’ srdca, ze

neuverili tym, o ho videli vzkriesen¢ho. (Marek 16:12-14)'8

V Evanjeliu podl'a LukaSa Ghulam Ahmad nachadza dalSiu zmienku o tom, ako JeZi§

ukriZzovanie prezil:

Kym o tom hovorili, on sam zastal uprostred nich a povedal im: ,,Pokoj vam.“ Zméteni a nal’akani si
mysleli, ze vidia ducha. On im povedal: ,Co sa lakate a pre¢o vam srdcia zachvacuju také
myslienky? Pozrite na moje ruky a nohy, zZe som to ja! Dotknite sa ma a presvedcte sa! Ved’ duch nema
miso a kosti - a vidite, Ze ja ich mam.” Ako to povedal, ukazal im ruky a nohy. A ked’ tomu stale
od vel’kej radosti nemohli uverit’ a len sa divili, povedal im: ,,Mate tu nieco na jedenie?* Oni mu podali

kusok peéenej ryby. I vzal si a jedol pred nimi. (Lukas 24:36-43)

1% AHMAD (2016), s. 65-75.
157 Zmienku o masti je mozné dohladat’ len v London Encyclopaedia, kde je pomenovana latinskym ndzvom
dodecapharmacum, medicina z dvanastich ingrediencii, znama aj ako mast’ apostolov, na ¢o odkazuje aj ¢islo
dvanast’ v jej zlozeni. Za autora receptu je povazovany perzsky doktor Avicenna (980-1037). CURTIS, Thomas
(ed.). The London Encyclopaedia or Universal Dictionary of Science, Art, Literature, and Practical Mechanics.
Vol. 2. London: Thomas Tegg, 1829, s. 507.
158 Vid’ tiez Marek 26:7, Matus 28:10, Jan 21:1-13.
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Ghulam Ahmad veril, Ze po tom, ako sa JeZzi§ vylie€il zo zraneni, ktoré utrpel na krizi, vydal sa
na cestu smerom na vychod, aby sa vyhol d’al$ej perzekucii. Cestoval skrze dnesny Afganistan
az do Indie, kde sa nakoniec usadil v Kagmiri."*® Ghulam Ahmad oznacil hrobku starého svitca
v Khanijare, v meste Srinagar, za hrobku Jezi$a. Miestne legendy hrobku povaZuju za miesto
odpocinku istého hebrejského proroka, ktory do Kasmiru prisiel zo vzdialenej zeme, priblizne
v rovnakom c¢ase, kedy malo dojst’ k ukrizovaniu. Prorok pochovany v tejto hrobke sa mal
nazyvat Jis Asaf.'®® Adil Hussain Khan sa domnieva, ze mohlo ist’ o hebrejsku variantu mena

JeZis, ,toho, kto spaja 'udi®, s odkazom na knihu Genezis, vers 49:10.'%!

Na tomto mieste je dolezité dodat’, Ze niektori autori popisuju, ako Jezi§ cestoval napriek
severnou Indiou eSte v Case, kedy bol mladym chlapcom. Ako sme uz spomenuli vyssie,
Nicholas Notovitch veril, Ze Jezi$ skuto¢ne prezil ¢ast’ svojho zivota v Indii. Uvadza, Ze Jezi$
do Indie prvykrat pricestoval ako Strnastrocny v sprievode skupiny obchodnikov. Isti dobu
podl’a neho pobyval v oblasti Pandzabu, a dokonca sa mal zoznamit’ aj s textami posvétnych
Véd. Nasledne sa mal v oblasti Himal4ji vzdelavat v budhistickej nauke.'®? Je vSak nutné
podotknut’, Ze pre tedriu Notovitcha neexistujii ziadne hmatatelné dokazy, ¢i uz v podobe
povodnych spisov, alebo presnej geografickej oblasti, kde sa JeZi§ mal nachadzat’, ako na to
upozoriiuje Goodspeed.'® Ten Notovitcha dokonca upodozrieva z falzifikacie textov a prili§ne;
subjektivity.'®* Hoci bol Notovitch prvym Eurépanom, ktory vyjadril nazor, ze Jezi§ zomrel
v Indii, nebol poslednym, kedze tato téma si v eurdpskych kruhoch ziskala znacnu
popularitu.'®® Teérie o JeZiSovom Zivote v Indii boli do urditej miery sudastou eurdpskej
fascinacie ,,mystickym vychodom® a ,,staroddvnou mudrostou* Indie, ¢i nutnost'ou zaplnit’

medzery v JeZiSovej biografii, pripadne nachadzat’ sty¢né body medzi krestanstvom

139 AHMAD (2016), s. 60-62.
160 podrobny popis Jezisovho pobytu v Kagmire, ako aj jeho domnelej hrobky v Srinagare podava v 13. kapitole
svojho diela o zivote Jezisa J. D. Shams. SHAMS, J. D. Where did Jesus Die? Qadian: Nazarat Nashro Isha’at,
2017, s. 191-205.
161 KHAN (2015), s. 47, pozn. 18.
162 NOTOVITCH, s. 51. Na tomto mieste moZno dodat’, Ze proti knihe Nicholasa Notovitcha sa vzniesla vlna
kritiky, a to najmi zo strany vyznamného nemeckého orientalistu, Friedricha Maxa Miillera. Ten sa voci tézam
Notovitcha vyhradzoval s argumentom, Ze zivot JeziSa v Indii je Notovitchovym vymyslom, pre ktory neexistuju
relevantné dokazy. S rovnakym nazorom sa k nemu pripdjal aj J. Archibald Douglas, ktory mal tato zalezitost’
udajne konzultovat’ s [amom klastora Himis, ktory mu povedal, Ze dielo Notovitcha je zalezitostou fikcie. Obaja
autori su citovani v ¢lanku J. Josepha Simona, vid’ SIMON, J. JOSEPH. Jesus in India? Transgressing Social and
Religious Boundaries. Journal of the American Academy of Religion. 2012, Vol. 80, No. 1, s. 162.
163 GOODSPEED, Edgar J. Strange New Gospels. Chicago: The University of Chicago Press, 1931, s. 15-16.
184 Ibid., s. 16.
165 Pre viac informacii k nastolenej problematike vid’ napriklad dielo L. Jacolliota. Ten zaujimavo uvadza, ze Jezi§
musel Studovat’ v Indii, kde venoval pétnast’ rokov svojho zivota studiu a meditacii, pretoze to je podl'a neho jediné
mozné vysvetlenie moralnej evolucie, ktort dosiahol. JACOLLIOT, Louis. The Bible in India: Hindoo Origin of
Hebrew and Christian Revelation. New York: Carleton, 1871, s. 290, 298.
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a vychodnymi filozofiami.'*® Znamenalo by to, e JeZiSovo univerzilne posolstvo bolo
in§pirované cudzimi kultrami, prevazne tou budhistickou a hinduistickou, s ktorymi sa blizsie

zoznamil prave v Indii.'®’

Zaverom mozno dodat’, Ze napriek neistej hodnote diela Notovitcha, na ktoré¢ho sa Ghuldm
Ahmad odkazuje, sa ¢lenovia ahmadije domnievaju, Ze vd’aka existencii hrobky v Srinagare
maju hmatatelné archeologické dokazy podporujlice teoriu o zivote JeziSa po ukrizovani.
Moznost’ dokazat’, ze Jezi§ zomrel prirodzenou smrtou pre ahmadiju bolo, a stale je, zasadné.
Viera v to, ze Jezi$ fyzicky vystupil na nebesa, je totiz celkom nezlucitel'na s ndrokom Ghuldma
Ahmada na poziciu MesidSa. Ghulam Ahmad sa mohol stat’ druhym MesidSom len vtedy, ked’

ten prvy je mftvy, bez ohl'adu na autentickost” hrobky s Kasmiri.

3.2 Ahmadija a islam
Vztah Mirzu Ghulama Ahmada k proroctvu je velmi komplexnou zaleZitostou, ked’ze sa

v priebehu Casu vyvijal a prechadzal rozlicnymi fazami. Polemika o fniom ho sprevadzala
priblizne od zaciatku 90. rokov 19. storoc¢ia, a trva dodnes. Niektoré vyroky Ghulama Ahmada
navyse v indickych islamskych kruhoch vyvolali znaéné pobtrenie, ¢o viedlo k vytvoreniu
kontroverzného obrazu o ahmadjiji, ako aj k neskorSim perzekicidm v mnohych moslimskych

krajinach.

Ako sme nacrtli v tretej kapitole prace, Ghuldm Ahmad tvrdil, Ze poc¢as Zivota obdrzal od Boha
niekol’ko zjaveni. Zjavenia maju v islamskej tradicii dlhu historiu a existuju v rdmci nej
v rozlicnych podobéach, avSak nie st povazované za dostatocny zdroj k dosiahnutiu
proroctva.'®® Zasadnym momentom preto je spravne pochopit, akym spdsobom si Ghuldm
Ahmad ¢inil narok na proroctvo. Pokusat’ sa komplexne zhodnotit’ jeho myslienkovy vyvoj
v tejto otdzke je uloha pomerne zlozitd, priCom situdciu ndm neulahcujii ani pocetné
protichodné tvrdenia, Casta dvojznacnost’ a celkovo nejasny ton, pomocou ktorych sa Ghulam
Ahmad o proroctve vyjadroval. Podobne je na tom aj jazykové stranka, tvorena striedanim
urd¢iny a arabCiny, €o vytvara d’alSiu vrstvu komplikécii, pricom anglické preklady casto

nedokazu jemnosti v rozdieloch uréitych terminov adekvatne zachytit’, ¢oho sme si pri praci na
dok t dieloch tych t dekvat hytit’, ¢oh

186 TILLIE, Arthur. India in Primitive Christianity. New York: Palala Press, 2016, s. 200.
167 Ako vo svojom &lanku poznamenava Simon, danli problematiku mozno tiez vyuZit' k bliz§iemu skiimaniu
autenticity JeziSovho odkazu, ako aj sociologického horizontu a sociokulturneho pozadia raného krestanstva.
SIMON, s. 163.
168 SOLIHU, Abdul Kabir Hussain. Revelation and Propethood in the Islamic Worldview. Journal of Islam in
Asia. 2009, Vol. 6, No. 1, s. 167-189.

42



tejto kapitole boli vedomi. Na druhej strane by bolo nespravodlivé neuznat’ prave tito jazykova
stranku za ukazku literarneho umu Ghuldma Ahmada, ked'ze viacjazy¢nost’ bola v juznej Azii

19. storo¢ia jednym zo znakov moslimskej literatary.'®

3.2.1 Konecnost’ proroctva
Ghulam Ahmad bol ako mlady muz svedkom konca mughalského impéria v Indii. V roku 1857

doslo k porazke indického povstania Britmi, a Bahadur Zafar Sah (1775-1862), posledny
mughalsky panovnik, bol rok na to poslany do exilu. Mnohi indicki moslimovia v tej dobe zazili
celkové znizenie kvality zivota, pricom vyvoj dobovych udalosti vnimali ako dokaz upadku

islamu. Ako poznamenava Singh Sevea:

Koniec 19. a zaciatok 20. storo¢ia bolo obdobim velkého kvasu v historii indického islamu; ¢asom,
kedy vyzvy voci islamskym institiciam, praktikdm a tradiciam boli naliehavejsie, a odpovede na ne

roznorodejsie.'”

Tieto odpovede zahrnali napriklad rozSirenie tlace arozvoj moslimskych vzdelavacich
institacii — nabozenskych aj sekularnych -, ale tiez burzoazny charakter islamskych hnuti, ktoré
sa na verejnych debatach snazili dokdzat’, Ze prave oni prinaSaji pravdivi islamsku perspektivu
na studoby sociopoliticky vyvoj. Hoci rodina Ghuldma Ahmada vlastnila v Paiiddzabe pddu, svoj
povod odvodzovala od mughalskej dynastie, a pocas povstania podporovala Britov — za ¢o bola
aj odmenena -, je takmer nemozné vnimat’ mesianistické volanie Ahmada a zaloZenie ahmadije
ako nieCo iné, nez reakciu na kultirnu a politicku krizu, ktorti indicki moslimovia zazivali

v obdobi po zaniku mughalského impéria.'”!

V roku 1888 Ghulam Ahmad publikoval istihdr (oznamenie), v ktorom sa prehlésil za
obnovitela islamu v 14. storo&i islamského letopoétu.!’> KIi¢ovym momentom v Ahmadovom
uceni je to, Ze zatial ¢o Muhammad bol poslednym zakonodarnym prorokom, proroctvo

samotné s jeho smrt'ou nezaniklo. !”* Proroci mézu byt nad’alej zosielani na zem, ako tomu bolo

169 KHAN, s. 48.
170 SINGH SEVEA, Igbal. The Political Philosophy of Muhammad Igbal: Islam and Nationalism in Late Colonial
India. New York: Cambridge University Press, 2012, s. 4.
171 BALZANI, Marzia. Ahmadiyya Islam and the Muslim Diaspora: Living at the End of Days. Routledge, 2020,
s. 15.
172 SINGH SEVEA, s. 32.
173 JONES, Keneth W. The New Cambridge History of India III: Socio-religious movements in British India. New
York: Cambridge University Press, 1989, s. 116.
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aj v minulosti.'” Pre Ghulima Ahmada teda bolo mozné tvrdit, Ze v Indii sa proroci
nezjavovali len v minulosti, ako napriklad hinduisticky boh Kr$na, ale Zze aj on sam bol
z duchovného hladiska Krsnom v novej dobe.!” Na rovnakom principe bolo zalozené aj jeho
tvrdenie, ze je druhym JeziSom, ked’Ze obaja boli zoslani na zem, aby zavfsili prorockl liniu —

Jezi§ ako posledny prorok pre Zidov a Ahmad pre moslimov.'7®

Nie vSetky proroctva a prorocké zazitky st vSak rovnaké. Jednym rozdielom je spdsob, akym
proroci prichadzaju k svojmu volaniu. Niektori st povaZzovani za nezavislych prorokov, ktori
toto volanie obdrzali priamo od Allaha, zatial ¢o ini dosiahli proroctvo skrze blizke
nasledovanie prorockych predchodcov. Dalsim rozdielom je to, Ze len nezavislym prorokom je
zverena moznost’ zakladat’ nové spolodenstvd, a to skrze nové bozské zikony pre ich Iudi.!”’
Proroctvo tych, ktori nasleduju prorockych predchodcov, je takzvane tieiom alebo odrazom
(zill), a obsahuje manifesticiu (buriiz) Muhammada, ktory predstavuje model proroctva.'’®
Tito, takzvani tieflovi proroci, maju navySe schopnost’ obdarit’ proroctvom aj svojich
nasledovnikov. Prave za takéhoto, nezakonodarného proroka, sa povazoval aj Ghulam Ahmad.
Veril totiz tomu, ze po Muhammadovi mézu byt vSetci proroci len nezdkonodarni, pretoze ho
vietci nasledujii a odvodzuju svoje proroctvo od neho.!”” Kontinuita proroctva po smrti
Muhammada bola pre Ghuldama Ahmada navySe dokazom, ze islam je Zivym naboZenstvom,

a 7e Allah na moslimov nezanevrel.'8°

Dolezitym aspektom tohto pohladu na proroctvo bolo to, ze Ghuldam Ahmad musel
reinterpretovat’ ortodoxné chapanie Muhammada ako ,,peCate prorokov®, ktoré bolo chapané
v zmysle posledného proroka. Ghuldm Ahmad uznal Muhammada ako posledného zo
zakonodarnych prorokov, po ktorom uZz nepride Ziadny d’al§i bozsky zakon. Zaroven tvrdil, Ze
hoci Muhammad ako prorok nemal Ziadnych biologickych potomkov, bol otcom duchovnych

b4

synov, muzov, ktori nasleduji jeho priklad. Pojem ,pecat* chéapal vtom zmysle, Ze
Muhammad bol vlastnikom pecate — to znamend, ze bol obdareny boZskymi zjaveniami

a pecat'ou proroctva. Podla Ahmada to teda nebolo dokazom toho, ze by s nim proroctvo

174 FRIEDMANN, s. 124,
175 Tbid.
176 Ibid., s. 120-121.
Y7 Ibid., s. 125.
178 Ibid., s. 124.
179 AHMAD
180 BALZANTI, s. 16.
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skoncilo. Ahmadija na zdklade toho tvrdi, Ze Ahmad nepozmenil vyznam pojmu ,,pecat’

prorokov*, a preto jeho perspektiva na tuto tému nevybocuje z jej islamskej interpretacie. '8!

3.2.2 MudZaddid a muhaddath
Ghuldm Ahmad, pomerne prekvapivo, svoju prorockil misiu nezacal ako odraz (zill)

Muhammada, ale o nieCo miernejSim vyhlasenim, ked’ sa v roku 1882 prehlasil za mudzaddida,
obnovitel'a viery pre 14. storoCie hidzry (islamského letopoctu). Tvrdil, ze jeho poslanim je
obnovit’ islam v obdobi, kedy moslimovia prestali nasledovat’ islamsky sposob zivota. Ako
mudZaddid chcel zachranit’ indickych moslimov pred aktivitami krestanskych misionarov.'8?
Ahmadov narok na titul mudzaddida vsak bol do zna¢nej miery komplikovany, pretoze dany
pojem chépal v zmysle niekoho, kto je prorokovi podobny, v ¢om ho zrejme ovplyvnila praca
sufijského Sejcha Ahmada Sirhindiho (1564-1624) o tadZdide (obnove islamu).!8? Tym, Ze

Ahmad pripisal prorocké kvality mudzaddidovi, ¢o nebolo vSeobecne akceptované, sa nakoniec

vymedzil ortodoxnému chapaniu tohto pojmu.

Ahmad zanedlho prekrocCil hranice naroku na post mudzaddida prisvojenim si statusu

muhaddatha, toho, komu sa prihovéra Allah alebo anjel.

Niet pochyb o tom, ze Boh ma ucinil muhaddathom. Muhaddath je v podstate tiez prorok. Pravdou je,
Ze jeho proroctvo nie je absolutne alebo Uplné, ale on je z Casti prorok, pretoze ma tu ¢est’ hovorit
s Bohom, a si mu vyjavené tajomstva neviditelného. Tak ako v pripade poslov bozich a prorokov,

zjavenia, ktorych sa mu dostdva, s pozbavené zasahov Satana.'®*

181 Ibid.
182 BALZANI, s. 17.
183 Ahmad Sirhindi sa povaZoval za obnovitel'a moslimskej viery na zaciatku druhého tisicro¢ia po Muhammadovi.
Vo svojej teorii tadzdidu, obnovenia viery, uvadza, ze Muhammad pocas svojho Zivota disponoval dvomi
individualizaciami, telesnou a spiritudlnou, ¢o symbolizuji dve ,,m“ v jeho mene. Na konci prvého milénia
islamského letopoctu jeho telesna forma celkom zanikla, a prvé ,,m* v jeho mene bolo preto nahradené alifom,
arabskym fonetickym znakom. Muhammad sa tak stal Ahmadom. Dokonalost’ proroctva, ktora sa po smrti
Muhammada postupne vytracala, sa ma znovuobjavit’ v osobach zasluhujucich si také pozehnanie za to, Ze su
nasledovnikmi Proroka. Koncept prorockej dokonalosti zostal centralnym bodom ucenia vSetkych jeho ziakov.
Ulohou mudzaddida je podla neho naplnit’ niektoré z Prorokovych tloh voéi islamskej obci. Mnohi sa domnievaju,
ze jeho tedria o tom, ako sa Muhammad stal Ahmadom, bola odkazom na jeho vlastni1 osobu, pri¢om neprekvapi,
ze podobny narok na spojenie s Muhammadom na zaklade svojho mena vzniesol aj Ghulam Ahmad. Pre viac
informacii k Sirhindiho konceptu tadzdidu vid SCHIMMEL, Annemarie. Islam in the Indian Subcontinent.
Leiden-Koln: E.J.Brill, 1980, s. 91-94.
18 AHMAD, Hadrat Mirza Ghulam. Elucidation of Objectives. English Translation of Taudih-e Maram. Tilford:
Islam International Publications, Ltd., 2004, s. 15.
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Muhaddath ziskava bozské zjavenia, hoci aj v tomto pripade bolo Ahmadove chépanie pojmu
ovplyvnené tradiciou stfizmu.'®® V stfijskej literatire a niektorych §iitskych tradiciach sa
hranica medzi muhaddathom a prorokom straca.'®® Ibn al-"Arabi (1165-1240), vyznamny
tieto pojmy rozliuje, ked’ze muhaddath neprinada novy zakon.'®” Sunnitski myslitelia celkom
odmietaji spojenie medzi muhaddathom a prorokom. Niektori z nich argumentuji tym, ze
anjeli sa muhaddathovi prihovaraju v jeho srdci, a on ich teda, na rozdiel od proroka, nevidi, na

zaklade ¢oho nemdze byt prorokom. !

Postupom ¢asu Ghuldm Ahmad nadobudol vedomie, ze Allah sa mu prihovara tak, ako to €inil
voc¢i prorokom v minulosti. Tejto pocty sa mu dostalo vd’aka tomu, Ze dokézal celkom dokonale
nasledovat’ Muhammadov vzor do takej miery, az dosiahol stav vyvanutia vlastného ja (fand).
Cokol'vek som dosiahol, dosiahol som to vdaka nasledovaniu, atiez pravdivému a dokonalému
poznaniu, ze nikto nemdze dosiahnut’ Boha inak, nez skrze nasledovanie Proroka, a to ani len ¢ast’ toho

poznania.*!%

Na d’alSom mieste Ghulam Ahmad uvadza:

Allah opakovane oznacil za Jeho proroka a Jeho Posla, ale to je skrze buriiz. Moje vlastné ja nie je nikde
uprostred, ale celé patri Muhammadovi Mustafovi. Preto som zvany Muhammad a Ahmad. Proroctvo
a posolstvo neboli teda prenesené na nikoho iného. Co patrilo Muhammadovi, Muhammadovi aj

zostava. 1%

Slovami Friedmanna:

Proroctvo Ghulama Ahmada by nemalo byt zdrojom zavisti. Nema totiz p6vod v Ahmadovi samotnom,

ale vyviera z prorockej fontiny Muhammada. A ked’ze Ahmad bol celkom zavisly na duchovnom

185 Pre ilustraciu chapania pojmov muhaddath a prorok vid HERMANSEN, Marcia K. Shah Wali Allah’s Theory
of the Subtle Spiritual Centers (Lata’if): A Sufi Model of Personhood and Self-Transformation. Journal of Near
Eastern Studies, 1998, Vol. 47, No. 1, s. 1-25.
18 Sufijsky autor al-Hakim al-Tirmidhi napriklad popisuje rozli¢né stupne statusu muhaddath na zéklade toho,
aky stupen proroctva obsahuju. Vid MASUD, Muhammad Khalid. Al-Hakim al-Tirmidhi’s Buduww Sha'n.
Islamic Studies. 1965, Vol. 4, No. 3, s. 315-343.
187 CHITTICK, William C. Ibn Arabi: Heir to the Prophets. Oxford: Oneworld Publications, 2005, s. 16.
188 QADIR, Ali. Doors to the Imaginal: Implications of Sunni Islam’s Persecution of the Ahmadi ,,Heresy*
[online]. Religions. 2018, Vol. 9, No. 4, s. 3. Dostupné z: https://www.mdpi.com/2077-1444/9/4/91/htm.
189 AHMAD, Hadrat Mirza Ghulam. Hagiqatul-Wahi: The Philosophy of Divine Revelation. Farnham: Islam
International Publications Ltd., 2018, s. 78.
1% AHMAD, Hadrat Mirza Ghulam. Eik Ghalati Ka Izala: A Misconception Removed. Tilford: Islam International
Publications Limited, 2007, s. 20-21.
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statuse Muhammada, jeho proroctvo nie je nijakym spdsobom v rozpore s konceptom khdtam al-

nabijjin (pe€atou proroctva).'”!

3.2.3 Mahdi a masih
Néroky Ghuldma Ahmada na tituly mahdi a masih mohli mat’ rovnako pdvod v jeho snahe

zachranit indickych moslimov pred konvertovanim na krestanstvo. 1> V tomto kontexte mozno
Ahmadove odmietanie JezZiSovej smrti na krizi, nanebovstupenia a nasledného névratu na zem
na konci dni povazovat’ za snahu vyvratit’ argumenty krestanskych misionarov, ze ich Boh Zije
na nebesach a ocakava deii svojho navratu na zem, na rozdiel od moslimského proroka, ktory
zomrel ako smrtelnik a nemoze sa tak vratit.!®> Novou interpretaciou moslimskej tradicie
o Jezisovi bol Ahmad schopny dokézat’, Zze druhy prichod Jezisa, Mesiasa poslednych dni, nema
byt chapany ako doslovny néavrat JezZisa, ale skor ako jeho néavrat v podobe ¢loveka, ktory sa
mu podoba. Tym ¢lovekom bol Ghuldm Ahmad, ktorému tato rolu zvestoval Alldh. Na zaklade

toho Ahmad veril, ze takto zdiela jednotu s JeziSom:

Tento druhy Mesia$ ma silu a charakter toho prvého, v ¢asoch podobnych jeho dobe. Jeho prichod je
popisany v proroctvich ako zostipenie znebies na zem, ale zostipenim sa mysli duchovné

zostupenie.'*

Z uvedenych zmienok o zjaveniach Ghulama Ahmada je zrejmé, ze formovanie jeho prorocke;j
vizie bolo otazkou niekol'kych rokov. Jeho zjavenia a prorocky status naberali na sile a rozsahu
s pribudajiicim ¢asom a poctom jeho nasledovatel'ov. Rovnako je nutné uvedomit’ si, Ze zatial’
¢o misia Ghuldma Ahmada bola ovplyvnena kolonidlnym a ndbozenskym kontextom, v ktorom
zil, jeho zjavenia a reinterpretacie sa odvijali z jeho znalosti sufijskych, §iitskych a sunnitskych
myslitel'ov. Navyse, bola to prave komplexnost’ u¢enia Ghuldma Ahmada, ktora vytvorila tak
kontroverzny obraz o jeho osobe. Ahmadova osobnost’ spo€iatku pritahovala prevazne
vzdelant strednt triedu moslimov v pandzabskom regione, no neskor sa zdujem rozsiril aj na

nizsie spolocenské vrstvy z vidieckych oblasti regionu, ¢o Jones oznacil za ,,bipolarny vzor

191 FRIEDMANN, s. 134.
192 Pre detailny popis vzt'ahu medzi pojmami mahdi a masih vid’ kapitolu ,, The Messiah and the Mahdi, one and
the same person“, s. 41, v knihe MAHMUD AHMAD, Hazrat Mirza Bashir-ud-Din. Invitation to Ahmadiyyat.
English Translation of Da ‘watul-Amir. Qadian: Nazarat Nashro Isha’at, 2019. Ako Mahmud Ahmad uvédza na
strane 42, ,,Masih, Mesias, je mahdim. On vedie nasledovatel'ov Svitého Proroka a je jednym z nich, nie outsider.
Je v rozpore s tradiciou domnievat’ sa, ze mahdi a masih si dve odlisné osoby.*
198 BALZANI, s. 19.
19 AHMAD, Hazrat Mirza Ghulam. Victory of Islam: English Translation of the Urdu Booklet Fath-i Islam .
Lahore: Ahmadiyya Anjuman Isha’at, 2000, s. 6.
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néboru do novej viery*.!”> Napriek socialnej rozdielnosti, obe skupiny hl'adali moznosti navratu
k pravym zakladom islamskej viery. V turbulentnych rokoch konca 19. storoc¢ia v Ghuldmovi
Ahmadovi nasli charizmatického vodcu, ktorého oddanost’ viere bola, slovami Webera,

,,zrodena z tizkosti a nad$enia“.!%°

3.2.4 Vplyv sufizmu
Mnohé z duchovnych téz Ghuldma Ahmada neboli vo svojej podstate nové. Nebol totiz

jedinym, kto by si vramci islamu, ¢i uz sunnitského alebo $iitského, pripadne v tradicii
sufizmu, podobné naroky c¢inil. Pafidzab samotny bol miestom, kde bol sufizmus pevne
zakotveny, akde sufijski pirovia (svitci) pdsobili a Sirili svoje ucenie niekolko storoci.
Nemozno opomenut’ tiez Uzky kontakt medzi mughalskymi panovnikmi a stfijskymi
majstrami, ktory je dobre zdokumentovany.!®” Panovnicky rod a naboZzenské autority tak boli
nevyhnutne prepojené, ¢o dodéavalo kulturne zdzemie pre u¢enie Ghulama Ahmada. Slovami

Moina:

To, ¢o sa mdze javit ako heréza z doktrindlneho pohladu bolo, v mnohych pripadoch, ritualnym
zavizkom voci popularnym formam svitosti a sakralnym formam, ktoré boli vo vSeobecnosti prijaté

vigsinou populdcie ako morélne platné, a s duchovnym potencidlom.!'*

Friedmann, ktory ako prvy detailne predstavil spojitost’ u¢enia Ahmada s filozofiou stfizmu,

prevazne s tou Ibn al-Arabiho, v zavere svojho diela uvadza:

Zakladné principy proroctva Ghulama Ahmada neboli medzi stredovekymi sufijskymi myslitel'mi
nezname. Niet pochyb o tom, ze prave stredoveky sufizmus bol délezitym zdrojom inspiracie pre hnutie
ahmadija, a Ze proroctvo Ghuldma Ahmada nie je vo svojej podstate odlisné od prorockych narokov

ranych sufijskych myslitelov.'*

195 JONES, s. 119.

19 Citované v GERTH, H. H. a MILLS, C. Wright. From Max Weber: Essays in Sociology. Oxford: Oxford
University Press, 1946, s. 249.

197 Vzt'ah sufizmu a mughalského impéria v Indii v $irSom kontexte 16. storo¢ia, so zretelom na dva sufijské rady,
Muzaffara Alama. Vid ALAM, Muzafar. The Mughals, the Sufi Shaikhs and the Formation of the Akbari
Dispensation. Modern Asian Studies. 2009, Vol. 43, No. 1, 135-174.

19%8 MOIN, A. Azfar. The Millennial Sovereign: Sacred Kingship and Sainthood in Islam. New York: Columbia
University Press, 2012, s. 6.

199 FRIEDMANN, s. 142-146.
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Mnohé Casti u¢enia Ghulama Ahmada boli nielenze hlboko zakotvené v historii islamu a Indie,
ale boli, spolu sjeho plodnou literarnou c¢innostou, tiez zdrojom zdujmu moslimskej
intelektualnej elity v juznej Azii. Spometime napriklad Muhammada Ikbala (1877-1938),
jedného z najvyznamnejSich autorov a myslitelov indického islamu, ktory spociatku javil
nadsenie pre hnutie.?”® Na margo Ghuldma Ahmada sa dokonca vyjadril, Ze je pravdepodobne
tym najautentickej$im teoldgom spomedzi modernych indickych moslimov.?’! V neskorse;
dobe vsak Ikbal vyjadril obavy, ze ahmadija moZe sposobit’ rozkol v islame, a ze hlasa teologiu,
ktora usiluje o zmierenie moslimov so stratou ich moci.“?*> Ahmadiju nepovazoval za nihlu

manifestaciu nového nabozenského radu, ale za jeden zo znakov tipadku islamu v Indii.2%

Na priklade meniaceho sa pohladu Ikbala na ahmadiju mozno ilustrovat, ako teologické
zalezitosti formovali diskusie o islame, nacionalizme a modernite, ako aj spdsob, ktorym
pritomnost’ nabozenskych mensin zabranovala snaham moslimov na subkontinente vytvorit
jednotnii ndbozenskti komunitu.’* Ako uvidime na nasledujticich stranich, utoky na ahmadiju
zo strany ortodoxnych moslimov sa v koloniadlnej Indii s postupom ¢asu stupiiovali, az vyustili
do implementovania perzekucii voci hnutiu nielen v Pakistane, ale aj v inych Castiach

islamského sveta.

3.3 Ahmadija a hinduizmus

3.3.1 Arjasamdd?, konverzie a ritual Suddhi
V roku 1875 Dajananda Sarasvati (1824-1883), filozof a socialny reformator, zaloZil v meste

Bombaj Arjasamdds, monoteistické reformné hnutie, ktoré usilovalo o navrat k hodnotam
a kultare védskeho obdobia indickych dejin. Podobne ako ahmadija, bola zamerana na
reinterpretaciu naboZenskej tradicie a obnovenie viery, ktora pod vplyvom meniacej sa

spolocenskej situdcie volala po nutnosti revitalizacie a obrody.?> Clenovia hnutia verili

200 SINGH SEVEA, s. 121.
200 MUHAMMAD, Maulana Hafiz Sher. Dr. Sir Muhammad Igbal and the Ahmadiyya Movement: His views of,
and relations with, the Ahmadiyya Movement from beginning to end. Lahore: Ahmadiyya Anjuman Isha’at Islam
Lahore, 1995, s. 10.
202 SINGH SEVEA, s. 121.
T AVAN, s. 172.
204 Myslienky Muhammada Ikbéla boli v neskorsej dobe rozvinuté konzervativnym myslitefom Maududim (1903-
1979), ktory v roku 1941 zalozil hnutie DZama 'at-i islami, a ktorého diela a politicka kampan stali za vznikom
myslienky islamského $tatu v Pakistane. Maududi vo svojom diele zdoraziioval nutnost’ vylucit’ z islamu bozsky
inSpirovanych charizmatickych lidrov, ktori by mohli pritahovat’ vel'’ké mnozstvo l'udi, a tym potencidlne ohrozit’
Maududiho striktnu viziu o jednote islamskej viery, ktord neposkytuje priestor pre nové a rozniace sa perspektivy.
NASR, Seyyed Vali Reza. Mawdudi and the Making of Islamic Revivalism. New York: Oxford University Press,
1996, s. 136.
205 JONES, Kenneth W. Arya Dharm: Hindu Consciousness in 19th-Century Punjab. Berkeley: University of
California Press, 1976, s. 148.
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v jedného Boha a odmietali uctievanie idolov. Arjasamadz zaroven do svojho systému zahrnula
myslienku néabozenskej konverzie, ako aj rekonverzie (oznaCovanej terminom Suddhi,
v sanskrte doslova ocistenie), teda opatovného navratu k hinduizmu pre tych, ktori v minulosti

konvertovali na islam ¢&i krest'anstvo.?%

Institat ocistnych ritudlov nebol v indickom prostredi novy a povodne sluzil ako prostriedok,
vd’aka ktorému mohli byt’ ritudlne poskvrneni hinduisti prijati spat’ do svojej kasty, ktora mohli
stratit, ak cestovali na zapad, za ocean, alebo stolovali s krestanmi ¢i moslimami.?®’ Svami
Dajananda hlasal svoje posolstvo Cistého hinduizmu od 70. rokov 19. storo¢ia v Kalkate
a Bombaji, avSak najvacsi uspech dosiahol v Pandzabe, kde od 60. rokov pdsobila agresivna
krestanska evanjelizacia, a kde sa tiez nachadzala vyznamna presbyterianska misijna tlaciaren
v Ludhijane. Skuto¢ny rozvoj obradu Suddhi nastal az po Dajanandovej smrti, kedy sa radikalni
&lenovia Arjasamddze zamerali na prisne hlasanie védskeho hinduizmu a imitéciou krest'anskej
praxe vytvorili komplexny systém platenych misionarov, ktori putovali po vymedzenom tzemi

a vykonavali Suddhi.>*®

Novy koncept ndbozenstva dal jednotlivym komunitam nastroj exkluzivnej formy identifikacie,
a zaroven zvyraznil doktrindlne rozdiely. Nébozenské polemiky sa v 19. storoci stali
vyznamnym faktorom v polarizacii hinduistickych a moslimskych identit. Hinduizmus a islam
tak vedla seba stali ako dva prisne vymedzené systémy, hoci k priamym konfrontaciam
dochadzalo malokedy.?”” Do popredia vystipila potreba presne definovanej naboZzenskej

identity a vlastnej doktriny.

Jednym z prostriedkov vyjadrovania tejto novej religiozity boli nabozenské debaty. Ghulam
Ahmad sa verejnych debat s ¢lenmi Arjasamddze nezilastiioval, no vztahy medzi oboma
hnutiami sa v priebehu rokov ukdazali byt pomerne napité. Ahmad si najskdr vymienal
koreSpondenciu so Svadmim Dajanandom, no tvarou v tvar sa v diskusii nikdy nestretli, ked’ze

zdravotny stav Dajanandu sa v tom &ase vyrazne zhorsil.>!® Svoje namietky na , takzvaného

206 THURSBY, G. R. Hindu-Muslim Relations in British India: A Study of controversy, conflicts, and communal
movements in Northern India 1923-1928. Leiden: E. J. Brill, 1975, s. 3.

207 ROBINSON, R. (ed.). Religious Conversion in India: Modes, Motivations, and Meanings. New Delhi: Oxford
University Press, 2003, s. 101.

208 STIPL, Zden&k. Ndbozenské konverze a rekonverze v Indii: Kiestanstvi a hinduismus. Diplomova prace.
Univerzita Karlova, Filozoficka fakulta. Praha, 2008.

209 MALHOTRA, Anshu a MIR, Farina (ed.). Punjab Reconsidered: History, Culture, and Practice. New Delhi:
Oxford University Press, 2012, s. 194.

210 KHAN, 5. 36.
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proroka z Qadijanu‘ zverejnil v roku 1886 Pandit Lékh Ram (1858-1897), jeden z hlavnych
predstavitefov Arjasamddze v Paiidzabe.?'! Lékh Ram vydal postupne mnoZstvo spisov
orientovanych nielen vSeobecne proti islamu, ale i proti Ghulamovi Ahmadovi, ktory podla
neho mal opakovane spochybnit’ bozsky povod posvitnych Ved, v diele Bardhin-i ahmadija,
ako aj kritizovat’ postoj hinduizmu voéi prorockej tradicii.?!? Spor medzi oboma stranami bol
obsiahly a tykal sa mnohych d’alSich tém. Jeho podrobny popis by vSak siahal mimo ramec tejto

prace.

3.3.2 Prichod Kalkiho
V sudobej spolocenskej situacii vystipila do popredia idea v zachrancu s nadprirodzenymi

schopnostami, ktorého zasah privedie spolo¢nost’ na spravnu cestu, nielen v abrahdmskych
nabozenstvach, ale aj v hinduizme. V pripade hinduizmu je takouto postavou Kalki, desiaty
a posledny avatdr boha Visnua, ktorého prichod je ocakdvany, aby zasadil poslednt ranu
sucasnej ére temnoty a deStrukcie, a priviedol ludi spidt’ k mordlnemu a spravodlivému
zivotu.?!® Hinduisti veria, Ze Kalki sa objavi na konci su¢asnej éry (zvanej tiez kalijuga), kedy

zazivame obdobie duchovného upadku. Samotny Visnu ozndmil svoj prichod na zem slovami:

Vzdy, ked’ zakon upada a zmysel zivota je v zabudnuti, objavim sa na zemi. Rodim sa v kazdom veku,

aby som ochratioval dobro, ni¢il zlo, a obnovil zikon. (Bhagavadgita 4:7-8)*!4

Zasadny zvrat vo vztahu ahmadije ku Arjasamadzi nastal v novembri 1904, kedy sa Ghuldm
Ahmad prehlasil za buruz (manifestaciu), alebo tiez avatdr (vtelenie) hindusitického boha
Visnua.?!> Ako sdm tvrdil, dostalo sa mu niekol’ko zjaveni, kde bol Bohom oslovovany ako

Visnu ¢1 Kr$na:

Povedal mi, nie pri jednej prilezitosti, ale opakovane, Ze ja som Krs$na pre hinduistov a prisl'ubeny
Mesia$ pre muslimov a krestanov. Viem, Ze ignorantski muslimovia, ktori toto buda poc¢ut’, prehlasia,
ze som prosty neveriaci a heretik, ked si prisvojujem meno neveriaceho, za koho Kr$nu povazuju. Je to
ale zjavenie od Boha, ktoré mdzem ja len oznamit, a toto je prvy den, kedy to oznamujem na tak vel’kom
zhromazdeni, pretoze ti, ktori pochadzaju od Boha, sa neboja obvineni, ani hanobenia. Rddza Kr$na sa

mi zjavil, a to vo forme tak vel’kého a dokonalého muza, Ze jemu rovného nieto medzi rsiami (védsky

211 JONES (1976), 5. 149.
22 FRIEDMANN, s. 8.
213 JONES (1976), s. 44-45.
214 EASWARAN, Eknath. The Bhagavadgita. Tomales: Nilgiri Press, 2007, s. 117.
215 WALTER, s. 50.
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termin pre dokonalu a osvietenu osobu, a tiez pre autorov védskych hymnov, pozn. autorky) a avatarmi.
Milujem Krs$nu, pretoze sa javim ako jeho obraz. (...) Po duchovnej stranke st Kr$na a prisl'ubeny

Mesias jednou osobou, a nie je medzi nimi ziadny rozdiel, okrem ich pomenovania.?'®

Ghuldm Ahmad sa snazil zosobnit’ vyvrcholenie troch velkych nabozenskych tradicii Indie,
islamu, hinduizmu a krestanstva, pricom v jeho osobe sa mala sntbit’ rola mahdiho, Mesiasa,
a avatara Visnua. Cheel tak posobit’ ako prislubeny prorok vsetkych tychto ndboZzenstiev.?!’
MozZno to pripisat’ tomu, Ze na prelome 19. a 20. storocia spolu vSetky tri tradicie superili,
pri¢om tento boj bol najviac badatel'ny prave v Paiidzabe, kde obzvlast' silna evanjelizacia
podnietila vznik islamskych a hinduistickych hnuti. Tie v snahe zabranit’ stale stipajicim
poctom konverzii prisposobili svoju formu krestanskému vzoru, a pomocou nabozenskych

diskusii, misii a horlivej agitacie, usilovali o upevnenie svojich pozicii.

Ahmadija, ktorej formativne roky boli poznamenané nérastom doktrindlnych stbojov
a komunalnej politiky, vydatne podporovanych britskou administrativou, sa vo vire tychto
udalosti ukazala byt zivotaschopnym elementom a perspektivnym hnutim. Jej forma sa
postupne postvala od teologie a metafyziky Ghulama Ahmada az po inStitiiciu masového druhu
prvych chalifov. Zatial' co na zaciatku hnutia stali ziaci, snaziaci sa pochopit’ ucenie svojho
majstra, v neskorSej dobe prevladlo formovanie organizacnej hierarchie a snahy
o konzistentnejsie teologické vyklady. Ako uvidime d’alej, tato tendencia vystupila do popredia
uz kratko po smrti Ghulama, kedy do popredia ¢oraz viac vystupovali ndzorové rozdiely ¢lenov
hnutia, vedlice postupne k doktrindlnemu rozkolu, ktory zasadnym spésobom poznacil kurz

nasledujucich rokov.

216 [hid., 5. 50-51.
217 FUCHS, s. 198.
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4 Doktrinalny rozkol

Dosial’ sme sa zaoberali zivotom a u¢enim Mirzu Ghuldma Ahmada, vratane jeho interakcie
s prislusSnikmi inych ndboZenskych obci, ako aj jeho ucenim, interpretdcia ktoré¢ho
predstavovala snad’ najvacsiu vyzvu pre formujucu sa ahmadijsku spolo¢nost. Mnozstvo
nezodpovedanych otazok ohl'adne Ahmadovho proroctva a budiuceho vedenia komunity nutne
vyustili do rozkolu hnutia na dve vetvy, ldhaurskt a qadijansku. Pozrieme sa bliz§ie na to, ako
obe vetvy h4jili svoje pozicie a formalizovali interpretacie téz Ghuldma Ahmada, ¢o prinieslo
zmeny v ahmadiji ako inStitucii. Tieto zmeny v obdobi po rozdeleni komunity nasledne

ovplyviiovali spoloCensky profil oboch vetvi hnutia.

4.1 Vyvoj po smrti Ghulaima Ahmada
Ghuldm Ahmad zomrel 26. maja 1908 v Lahaure v dosledku dlhodobych zdravotnych

problémov. Pocas poslednych dvoch rokov Zzivota mal niekolko zjaveni tykajucich sa
bliziaceho sa konca, pricom tyzdeii pred smrt'ou mu bolo jednou viziou naznacené, ze ten Cas
uz nastal.?!'® Na rozdiel od vi&§iny mesianistickych hnuti mala ahmadija vd’aka jeho opatreniam
Sancu prezit’ i po smrti svojho zakladatel'a. Ghuldm Ahmad bol totiz presvedceny, ze bozska
prevziat' vedenie komunity, sa v8ak vyjadroval len ttrzkovito.?!® Niektori za najvhodnejsieho
adepta na naslednika povazovali jeho syna, Mahmuda Ahmada, ktory mal v ¢ase otcovej smrti
19 rokov. Samotny Ghulam Ahmad vsSak na niekolkych miestach svojej poslednej vole
nepriamo poukazuje na Nuruddina (1841-1914), ktory bol jeho vernym spolo¢nikom a stél pri

zrode hnutia.*?°

Nie je celkom jasné, akym spdsobom a za akych okolnosti bol nastupca Ghulama Ahmada
zvoleny. Nuruddin sa vSak stal prvym naslednikom Ghulama Ahmada a hlavou ahmadijske;j
komunity s titulom chalifat al-masih-i awwal (prvy chalifa Mesidsa). V mladosti Studoval
medicinu a neskor pracoval ako osobny fyzioterapeut mahdradzu z KaSmiru. Jeho vztah
s Ghuldmom Ahmadom trval pribliZzne od roku 1880. Postupom casu sa medzi nimi vytvorilo
blizke priatel’stvo, Nuruddin Ahmada sprevadzal v mnohych diskusiach, ¢i uz s krestanskymi
misionarmi alebo &lenmi Arjasamadze. Zomrel v marci roku 1914.%*! V &ele hnutia tak stal Sest’

rokov. Hoci neoplyval ani priliSnym re¢nickym talentom, ani tak vyraznou charizmou ako jeho

218 ALI, Muhammad (ed.). In Memoriam: Mirza Ghulam Ahmad. The Review and Religions. 1908, Vol. VIL., No.
6,s.224.
219 AHMAD (2005), s. 27, 38.
220 FRIEDMANN, s. 13.
221 Ibid., s. 14.
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predchodca, dokazal si pocas svojho pdsobenia udrzat” dostatocni podporu a autoritativne
postavenie zrovnatel'né s tym, akym disponoval Ghulam Ahmad.?*? N4zorové rozdiely medzi
¢lenmi novovznikajuceho hnutia zacali vystupovat’ do popredia uz v poslednych rokoch zivota

Nuruddina. Jednym z dovodov narastajiiceho napitia bola otazka o budiicom vedeni hnutia.???

Po Nuruddinovej smrti bol jednym z adeptov na poziciu druhého chalifu ahmadije Mirza
Basiruddin Mahmud Ahmad (1889-1965), najstar§i syn Ghulama Ahmada z jeho druhého
manzelstva. Na rozdiel od jednoznac¢ného zvolenia Nuruddina, rozhodovanie o tretom chalifovi
taky hladky priebeh nemalo.”?* Z kultirneho hladiska mal Mahmud Ahmad délezité
postavenie, ked’ze bol najstarSim synom Ghuldma Ahmada, avSak v Case, ked’ bol zvoleny

druhym chalifom, mal len 25 rokov. Pisal sa vtedy 14. marec 1914, defi po smrti Naruddina.?*

Mala ¢ast’ hnutia pozostavajuca z asi patdesiatich ¢lenov, ktorych viedol Maulana Muhammad
Ali (1874-1951)?*¢ a Chvadza Kamaluddin (1870-1932), niekdajsi blizki priatelia Ghulama
Ahmada, odmietla vyslovit' doveru Mahmudovi Ahmadovi a akceptovat’ vytvorenie instititu
chalifatu. Zakratko na to opustili Qadijan a uchylili sa v Lahaure, podl'a ¢oho neskdr dostala
pomenovania ldhaurskd vetva hnutia.??” Druh4 vetva sa potom oznaduje ako gadijanska na

zédklade vigSiny, ktora zostala v Qadijane.??®

4.2 Pri¢iny rozkolu
K rozkolu v ahmadijskej obci doslo z toho dovodu, Ze predstavitelia qadijanskej a ldhaurske;j

vetvy sa nezhodli v zékladnych teologickych otdzkach, ktoré sa tykaji prorockého statusu
Ghulama Ahmada, nastupnictva v hnuti, a vzt'ahu k ostatnym moslimom. Qadijanska vetva

povazuje Ghulama Ahmada nielen za mudzaddida (obnovitel'a ndboZenstva), ale tiez za

22 1LAVAN, s. 99.
223 KHAN, s. 64.
224 JONES (1989), s. 200.
22 MAHMUD AHMAD, Hadhrat Mirza Bashir-ud Din. Muhammad: The Liberator of Women. Surrey: Islam
International Publications Ltd., 2015, s. VII.
226 Muhammad Ali bol jednym z najblizsich spoloénikov Ghuldma Ahmada, prvym editorom ¢asopisu Review of
Religions, vydavaného od roku 1902, uznavanym advokatom a profesorom anglictiny. V roku 1917 vydal
historicky prvy anglicky preklad Koranu s komentarom. AZIZ, Zahid. The Ahmadiyya Case: Famous Religious
Court Case in Cape Town Between Lahore Ahmadiyya Muslims and Sunni Muslim Religious Bodies. Newark, CA:
Ahmadiya Anjuman Isha’at Islam Lahore Inc., 1987, s. 306-307.
22T KHAN.,, s. 64-65.
228 Ako nas informuje Khan, vyraz ,,qadijansky* v priebehu ¢asu nadobudol negativne konotéacie a je &asto
pouzivany v pejorativnom zmysle za ucelom urdzky prislusnikov DZamd ‘at-i ahmadija. Nasledovatelia Mirzu
Ghulama Ahmada samych seba oznacuju ako ahmadijcov. V tomto kontexte je termin qadijansky pouzity len za
ucelom odliSenia nasledovatelov Mirzu Mahmuda Ahmada, ktori zostali v Qadijane, od nasledovatelov
Muhammada Aliho, ktori odisli do Lahauru, a st tak oznaovani za 1dhaursku vetvu. KHAN,; s. 65, pozn. 3.
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proroka. Nastupnicku liniu podl'a nich zastava Urad chalifu, ktory je bozsky ustanovenym a
autoritativnym vlddcom hnutia. Moslimov, ktori nie st sucastou DzZamd at- i ahmadija,
gadijanska vetva, po vzore Mahmuda Ahmada, druhého a najmocnejsieho chalifu, povazuje za
heretikov. Lahaurska vetva, naopak, neuznava Ghulama Ahmada ako proroka, odmieta institut
chalifu, a nesthlasi ani s heretickym statusom ostatnych moslimov. NizSie podrobne popiSeme

jednotlivé sporné body z pohl'adu oboch frakcii ahmadije.

4.3. Qadijanska vetva
4.3.1 O proroctve
Prvou pri¢inou nezhody medzi dvoma frakciami ahmadije sa stala interpretacie sury Al Saf,

ktora popisuje spdsob, akym Jezi§ predpovedal prichod d’alSieho proroka:

fsa, syn Marie, povedal: ,,Synovia Izraela, ja som posol BoZi zoslany k vam, potvrdzujuci to, o mam
v rukéach z Tory a zvestujlc radostnt zvest’ o poslovi, ktory pride po mne a ktorého meno bude Ahmad*.

Ked’ vsak Jezi$ k nim priSiel so znameniami, oni povedali: ,,St to len ary zjavné®. (61:6)

Ako vidime, Jezi§ v tomto pripade naznacuje prichod d’alSiecho posla, ktorého meno by malo
byt Ahmad. Zmiefuju sa o fiom tieZ niektoré verSe v Janovom evanjeliu a moslimovia sa nan
¢asto odkazuju ako na JeZiSove proroctvo o prichode Muhammada.?”® Viésina moslimskych

komentatorov Koranu sa tradi¢ne zhodovala na tom, Ze obe mena odkazujii na Proroka.**°

Mahmud Ahmad, naopak, uviedol, Ze dany ver$ odkazuje na jeho otca, Ghulama Ahmada.?*!
Mesianisticka tloha Ghuldma Ahmada bola podla neho kvalitativne odlisnd od jeho
predchodcov. Prorocky status jeho otca bol podla Mahmiuda Ahmada zéavisly na prorokovi
Muhammadovi, ked’Ze bol jeho odrazom (zill) ¢i tienom (buruz), avSak aj napriek tomu je
mozné povazovat ho za proroka, bez ohladu na typ ¢&i kvalifikiciu jeho proroctva.?*?
Qadijanskd vetva ahmadije tak veri, Ze dokonald poslusnost’ a oddanost’ prorokovi

Muhammadovi vyustila v ziskanie prorockého statusu Ghuldma Ahmada.?*?

229 Vid’ napr. Jan 14:16-17, 15:26, 16:7.
230 ALI, Muhammad. The Ahmadiyya Movement IV -The Split. Lahore: Coloured Printing Press Rang Mahal, 1918,
s. 19-20.
BY"Why is there division in Ahmadiyyat?” [online]. Dostupné z: https://whyahmadi.org/objections-raised/why-is-
there-division-in-ahmadiyyat.html
22 KHAN, s. 66-67.
233 FRIEDMANN, s. 152-153.
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4.3.2 O nastupnictve
Mahmud Ahmad veril, Ze jeho otec, Ghuldm Ahmad, si na zdklade svojho diela al-Wasijjat

predstavoval vytvorenie institicie bozsky ustanoveného chalifatu, pod ktorého pravomoc spada
pomocnd Rada. Uprednostiioval preto vytvorenie centralizovanej autority, ktord bola podla
jeho slov nevyhnutna k spravnemu fungovaniu spolo¢nosti.?** Odkazoval sa pritom tieZz na
svojho predchodcu, Nuruddina, ktory sa nielen tituloval ako chalifat al-masih, ale tiez tuto
funkciu povazoval za svoje bozské posolstvo.?*> Chalifa, Bohom vyvoleny nastupca Ghulama

Ahmada, podla Mahmuda Ahmada zosobiiuje nabozensku a organizaénii autoritu hnutia.?*¢

4.3.3 O postaveni neahmadijcov
V otazke vztahu ahmadije k zvysku islamskej obci sa Mahmid Ahmad vyjadril, ze ti, ktori

neprijali baj ‘at od Ghulama Ahmada st vinni z neviery (kufr). To by znamenalo, Ze Mahmud
Ahmad tymto prakticky vy¢lenil DZamda at-i ahmadija od zvy$ku muslimskej wummy.?®’
Argumentoval tym, ze Ghulam Ahmad sice nepriniesol ziadny novy nabozensky zakon, ale
zakony, ktoré¢ kazal, boli zavazné, tak ako tie, ktoré boli prvykrat zjavené Muhammadovi. Na
zaklade tohto trval na tom, Ze odmietanie Ghuldma Ahmada sa rovnd odmietaniu proroka
Muhammada.?*® Neskor ale tito definiciu pojmu kufi prehodnotil. Poprel, Ze by terminom kdfir

mienil oznacenie vietkych tych, ktori neprijali baj ‘at jeho otca.?*’

4.3.4 Zmeny v spolo¢enskom usporiadani
Ideologické rozdiely dvoch vetvi ahmadije mali dopad aj na ich spoloc¢enské usporiadanie.

Otazka takfiru mala predovSetkym sociologické dosledky. Qadijanska Cast’ sa zacala separovat’
od neahmadijcov pocas pravidelnych modlitieb. Dovodom bolo, ze Mahmtd Ahmad sa
vyjadril, Ze jeho Ziaci sa nesmu modlit' s neahmadijskym imamom.>*® Fyzické vy¢lenenie
nasledovatel'ov Mahmiida Ahmada pocas spolocnych modlitieb sa tak stalo evidentnym aj pre
SirSiu moslimsku verejnost’. Qadijanské vetva navySe prijala d’alSie opatrenia, ktoré ju od tej

lahaurskej odliSovali aj v beznom Zivote.**!

234 FRIEDMANN, s. 19-21.
235 Ibid., s. 19.
236 LATHAN, Andrea. The Relativity of Categorizing in the COntext of the Ahmadiyya. Die Welt des Islams.
2008, Vol. 48, No. 3/4, s. 382.
27 ALI (1918), 5. 124.
238 QASMI, Ali Usman. The Ahmadis and the Politics of Religious Exclusion in Pakistan. London: Anthem Press,
2014, s. 85.
29 MAHMUD AHMAD (2007), s. 60-61.
20 LAVAN, s. 114. Vid tiez: Why don't Ahmadis join non-Ahmadi prayer service? [online]. Dostupné z:
https://whyahmadi.org/objections-raised/why-dont-ahmadis-join-non-ahmadi-prayer-services.html
281 AZ1Z, Zahid. The Qadiani violation of Ahmadiyya teachings. Columbus, OH: Ahmadiyya Anjuman Isha’at
Islam Lahore Inc. USA, 1995, s. 2.

56



Mahmiad Ahmad vydal zdkaz pre uzatvorenie manzelstva s osobami, ktoré nie su ¢lenmi
ahmadije. Tento zékaz sa prisnejSie vztahoval na Zeny, ktoré sa odvtedy nesmeli vydat’ za muza
mimo komunity, av§ak vo vSeobecnosti platil pre obe pohlavia.?*? Deti narodené ahmadijskym
rodicom zacali byt’ uz od narodenia povazované za ¢lenov ahmadije, hoci samé eSte nemohli
prijat’ baj ‘at**® DZama "at-i ahmadija tak zacala zobrazovat’ svoju novi identitu aj na socialnej
urovni. Bédatelia, ako napriklad Peter Hardy, tieto zmeny mylne pripisovali Ghuldmovi
Ahmadovi, aviak v skuto¢nosti vicsina z nich bola ustanovena za ¢ias Mahmtida Ahmada.’**
Zaroven to znaci zasadny odklon od praktik vacSiny sufijskych radov na subkontinente, ktorych
¢lenovia sa podielali na vSetkych sti€astiach moslimskej ob¢ianskej spolo¢nosti. Baj ‘at je totiz
tradi¢ne chapany ako neprenosny symbol lojality medzi muridom a mursidom (Ziakom
a u¢itelom).>* V qadijanskej vetve sa tento vyznam pozmenil, pretoZe prislusnost’ ku komunite
sa zacCala dedit’ z generacie na generaciu, ¢im sa ndslednici Mahmuda Ahmada vzdialili nielen

sufijskému konceptu, ale aj povodnému uceniu Ghuldma Ahmada.?*¢

Postupnd izolacia dala vzniknit’ novym nabozZenskym praktikdm komunity. Mahmid Ahmad
vyvinul prepracovany systém finannych dotacii (candd), ktory DzZamd’at zabezpecil
pravidelny prijem. Nad’alej platil systém penaznych prispevkov, ktory nacrtol Ghuldm Ahmad
vo svojej knihe al-Wasijjat, ten v§ak Soskoro nestacil na pokrytie vietkych vydajov hnutia.>*’
Mahmtd Ahmad schému svojho otca doplnil tym, ze ¢lenovia DZamd at museli kazdy rok
poskytnut’ finanény dar hnutiu, pri¢om jeho vyska sa priamo odvijala od vysky ich prijmu, ¢im
sa vytvoril konzistentnej$i peniazny zdroj pre hnutie. Pre vSetkych navySe d’alej platila

povinnost’ odvadzat’ aj zakdt, pravidelni naboZzensk dafi uréent k dobro¢innej pomoci.?*®

Tradicia zhromazdeni hnutia (dZalsa sdalana), ktoru zalozil Ghuldm Ahmad, sa vdaka
Mahmudovi Ahmadovi zmenila na pravidelny rituadl kompenzujuci tradi¢nu pat’ do Mekky a

Mediny (hadzdz). Ghuldm Ahmad totiZ nemal pocas svojho Zivota moZnost’ vykonat’ hadzdz, na

242 VALENTINE, Simon Ross. Islam and the Ahmadiyva Jama'at: History, Belief, Practice. London: Hurst &
Company, 2008, s. 180.
243 Ibid.
24 HARDY, s. 173.
24 BASHIR, Qurat-ul-Ain a BATOOL, Syeda Sayida. The Concept of "Murshid in Punjabi Sufi Poetry. Journal
of the Punjab University Historical Society. 2018, Vol. 31, No. 2, s. 137-149.
246 JULIUS, s. 21.
24T EVANS, Nicholas H. A. Far from the Caliph’s Gaze: Being Ahmadi Muslim in the Holy City of Qadian.
Cornell: Cornell University Press, 2020, s. 54.
248 Ibid.
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zaklade coho Spencer Lavan sudi, Ze to bola prave dZalsa saldana, ktora zacala pre qadijanska

komunitu zastavat’ rolu kazdoro¢nej pute.>*’

4.4 Lahaurska vetva

4.4.1 O proroctve
Muhammad Ali a jeho privrzenci, na rozdiel od Mahmuda Ahmada, zastavali nazor, Ze vers

v koranskej sure Al Saf odkazuje vylucne na proroka Muhammada, a nie na Ghulama
Ahmada.?*® Podla nich kazdy, kto veri tomu, Ze v danom koranskom versi JeZi§ hovori o
prorokovi Muhammadovi, neméze akceptovat’ Mahmuda Ahmada ako chalifu.®>! Ali tvrdil, Ze
proroctvo, ako ho popisal samotny Ghuldma Ahmad, z neho necinilo proroka v plnom zmysle
slova, ale odkazovalo na jeho stav svétosti (waldja). Argumentoval tym, ze mnohi islamski
mystici popisovali podobne svoj vztah k prorokovi uhammadovi. Na rozdiel od gadijanske;j
vetvy, lahaurskéd skupina neofakava druhy prichod JeziSa na zem, pretoze veri v konecnost’

prorockej linie, na zaklade ktorej sa po Muhammadovi neobjavi Ziadny d’al$i prorok.?*?

4.4.2 O nastupnictve
Podrla lahaurskej vetvy Ghulam Ahmad v diele al-Wasijjat oznacil za svojho nastupcu Radu

tvorent vybranymi ¢lenmi hnutia. Predstava, Ze jednotlivec by mal v rdmci spolocenstva
ahmadije absolitnu moc, povaZovali za autokraticki. Uprednostiiovali tak existenciu Rady,
ktort povazovali za demokraticki variantu vedenia hnutia ur¢eni samotnym Ghuldmom
Ahmadom.?** Ziadny jednotlivec tak nemal pravo zrusit rozhodnutie, ktoré odsthlasila va¢sina
Rady.?** Vedenie hnutia navys$e nepovazovali za boZsky ustanovené, a preto vernost’ Rade ako

autorite hnutia bola pre kazdého dobrovolnym aktom, ktory prijimal vedome.?*

2% Lavan uvadza, ze Ghuldm Ahmad nikdy nevykonal povinnti pit’ do Mekky, a dokonca nikdy neopustil indicky
subkontinent. (LAVAN, s. 92) Ako pri¢inu uvadza jeho chronické zdravotné problémy. (LAVAN, s. 42, pozn. 48)
Lavanova analyza vSak prehliada politické obmedzenia, podl'a ktorych prislu§nici ahmadije nesmt vykonavat’
hadzdz. Poéet ahmadijcov, ktori kazdy rok cestuju zo zahranicia, aby sa zG€aatnili dzalsa saldna, je znacne vVacsi
nez pocet tych, ktori by vykonavali hadzdz. FIGUEIRA, Daurius. Jihad in Trinidad and Tobago, July 27, 1990.
Lincoln, NE: Writers Club Press, 2002, s. 47.
230 ALI (1918), s. 20.
251 Mahmad Ahmad neskor priznal, Ze hoci stéle veri v to, Ze dany ver$ predpoveda prichod jeho otca ako proroka,
pripust’a tiez, Ze ho mozno interpretovat’ oboma spdsobmi. Vyjadril sa tiez, Ze nepovazuje za zI¢ alebo nepripustné
to, ak s nim vo veci vykladu tohto koranskeho verSu niekto nesuhlasi. Nezhoda v tejto zalezitosti sa podl'a neho
nijako nedotyka zékladnych ¢lankov viery islamu alebo ahmadije, a tak Mahmud Ahmad tato zalezitost’ nakoniec
vyhodnotil ako rozdielnost’ ndzorov, a nie ako zavazny teologicky problém. MAHMUD AHMAD, Hadrat Mirza
Bashiruddin. Truth about the Split. Tilford: Islam International Publications Ltd., 2007, s. 57-59.
22 VALENZINE, s. 57.
233 AZIZ, Zahid. A Survey of the Lahore Ahmadiyya Movement: History, Beliefs, Aims and Work. Wembley:
Ahmadiyya Anjuman Lahore Publications, 2008, s. 42-43.
2% FRIEDMANN, s. 19.
25 Ibid., s. 18-19.
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4.4.3 O postaveni neahmadijcov
V otazke vztahu s moslimami mimo ahmadijskej obce ldhaurska skupina zastavala nazor, ze

Ghulam Ahmad by nikdy nevyslovil kufr (prehlasenie za neveriaceho) voci tym, kto neprijali
jeho baj 'at.?>® V skutoénosti tento problém suvisel s otdzkou proroctva Ghuldma Ahmada,
ktory tvrdil, Ze nie je zdkonodarnym prorokom, a preto by odmietnutie jeho posolstva nemalo
vyustit v kufr>>” Muhammad Ali vo svojej knihe tvrdi, Ze nie je od Mahmida Ahmada
spravodlivé odsudit’ ako neveriacich muslimov, ktori su z inej Casti sveta, nez z Indie, a nikdy
preto nemali Sancu sa o misii Ghulama Ahmada dozvediet. Podl'a neho je zdsadny rozdiel
medzi touto skupinou I'udi a tymi, ktori u¢enie Ghulama Ahmada mali Sancu poznat’, a vedome
sa rozhodli ho neprijat.?*8

Zatial’ ¢o gadijanska vetva d’alej budovala svoju novu identitu, ta 1dhaurska sa, naopak, snazila

potvrdit’ svoju prislusnost’ k sunnitskej obci.>>’

4.5 Désledky rozkolu
Uvedené polemiky ovplyviovali nielen veducich predstavitel'ov, ale tiez radovych prislusnikov

hnutia. VicSina nasledovnikov Ghuldma Ahmada nepochadzala z radov inteligencie, ale ani
z rol'nickej triedy ¢i nizkych kést. Zna¢nu Cast’ ranej ahmadijskej obce tvorili muslimovia zo
strednej triedy, vlastnici pody, obchodnici, doktori, alebo advokati. Boli to 'udia schopni Citat’
rozsiahle urdské spisy Ghulama Ahmada, absolventi islamského, a v niektorych pripadoch tiez
v anglického, vzdeldvacieho systému. Mozno ich tiez povazovat za ludi, ktori dokazali
akceptovat’ autoritarske vedenie a charizmaticky program prisI'ibeného MesiaSa Ghulama
Ahmada, aodovzdat svoju doveru novej podobe islamu. Muhammad Ali a Chvadza

Kamaluddin boli sice oddanymi podporovatelmi Ghuldma Ahmada, ale, na druhej strane, to

boli tiez intelektudlne obdareni myslitelia, reformatori, spisovatelia, a v neposlednej rade

lidri.?®

Zéaverom mozno dodat’, ze ldhaurska Cast’ v kone¢nom dosledku prijala kompromisnt poziciu,
ktora bola viac v sulade so sunnitskou ortodoxiou, zatial' ¢o ta qadijanskd nad’alej uznava

prorocky status Ghulama Ahmada, na zéklade coho neskor sformulovala vlastni ndbozensku

236 AZI1Z, Zahid. The True Succession: Founding of the Lahore Ahmadiyya Movement. Wembley: Ahmadiyya
Anjuman Lahore Publications, U.K., 2014, s. 100.
257 FRIEDMANN, s. 157-158.
258 ALI, Maulana Muhammad. The Split in the Ahmadiyya Movement. Lahore: Ahmadiyya Anjuman Isha’at Islam,
1994, s. 80.
29 AZIZ (1995), s. 22-31. Vid' tiez VALENTINE, s. 55-56.
200 LAVAN, s. 98-99.
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doktrinu.?®! Otazka proroctva Ghuldma Ahmada tak v spore dvoch vetvi ahmadije zohrala
klicovl rolu. Centrum nasledovatelov Mahmuda Ahmada zostalo v Qadijane, zatial' ¢o
Muhammad Ali spolo¢ne s Chvadzom Kamadaluddinom zalozili 2. mdja 1914 v Lahaure
samostatnt entitu zvanu Ahmadija Anidzuman-i ISd at-i Islam (Spolo¢nost’ ahmadije pre irenie

islamu).?62

261 KHAN, s. 70.
262 JULIUS, Qaiser. Ahmadi and Christian Socio-Political Responses to Pakistan's Blasphemy Law. Cumbria:
Langham Partnership, 2017, s. 20.
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S DZama "at-i ahmadija a kaSmirska kriza
V tejto kapitole sa pozrieme na zapojenie Dzama 'at-i ahmadija do politického diania v juznej

Azii za vlady jej druhého a najvplyvnejsieho chalifi, Mirzu Basiruddina Mahmuda Ahmada.
Zacinajuce komundlne napitie a nepokoje v KaSmiri v 30. rokoch 20. storo¢ia poskytli
Mahmudovi Ahmadovi prilezitost vstipit’ na scénu medzinarodnej krizy a viest indicku
islamska obec. Jeho vztahy s vplyvnymi predstavitelmi indickej moslimskej komunity mu
umoznili presadzovat’ vlastné politické ciele a rozsirovat’ sféru vplyvu Dzama ‘at. Nasledujice
strany ilustruju roky kasmirskej krizy z pohl'adu gadijanskej vetvy ahmadije, ktorej tiloha bola
v danom politickom konflikte kI'i¢ova. Celkova historické analyza daného problému by siahala
mimo ramec tejto prace.?> Pozornost tak bude zamerand predovsetkym na zapojenie DZama ‘at

do verejného diania subkontinentu, a naslednu politizaciu ahmadijskeho islamu.

5.1 Historia islamu v KaSmiri
Islamskd vladda v Dzammu a Kasmiri sa datuje do obdobia pred mughalskou vladou.

Moslimovia tvorili va¢Sinu obyvatel'stva v Kasmirskom tidoli po niekol’ko storo¢i. Takmer tri
desatrocia, do roku 1839, toto Uzemie spadalo do sféry vplyvu Randzita Singha, vladcu
sikhského impéria. Novy britsky zakon o usporiadani Indie z roku 1846, potvrdeny zmluvami
podpisanymi v Lahaure a nasledne v Amritsare, vyustil v prevod izemia Dzammu a Kasmir do
ruk Gulaba Singha (1792-1857), zakladatel’a hinduistickej dynastie Ddgra, ktory ho od Britov
kuipil za symbolickll pefiaznii &iastku.?** Rodina Dégra nasledne tizemie ovladala az do roku

1947.

Od polovice 20. rokov 20. storocia vladol Dzammu a KaSmir maharadza Hari Singh (1895-
1961), ktory sa neteSil priliSnej obl'ube svojich poddanych. Narast opozicie v moslimskych
kruhoch a medzinarodnd hospodarska kriza situaciu eSte zhorSovali. Mnoho rodin sa navyse
ocitlo v tazkej finan¢nej situdcii, ktora zapriinilo vysoké zdanenie polnohospodarske;j
produkcie. V mestskych oblastiach sa vela kvalifikovanych moslimov ocitlo bez zamestnania,
pretoze mnoZstvo pracovnych prileZitosti bolo nedostacujuce.?®> V roku 1927 §tatna $tipendijna
komisia, zlozena vyhradne z hinduistickych ¢lenov, poskytla jedenast’ z dvanastich dostupnych

Stipendii hinduistickym Studentom, a len jedno Studentovi moslimskému. Vyber, ktory komisia

263 Pre podrobnejsie priblizenie historickych udalosti konfliktu, vid’ §tadie Mridu Rai, Ayeshi Jalal, Spencera
Lavana ¢i lana Coplanda citované nizsie.
264 BOSE, Sumantra. Kashmir: Roots of Conflict, Paths to Peace. Massachusetts: Harvard University Press, 2003,
s. 27-28.
265 RAI, Mridu. Hindu Rulers, Muslim Subjects: Islam, Rights and the History of Kashmir. London: Hurst &
Company, 2004, s. 26-27.
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obhajovala ako rozhodnutie zaloZené ,,na zasluhach®, podnietilo v kaSmirskej islamskej obci
pocit nespravodlivosti a presvedcenie, Ze vlada sa cielene snazi oberat’ moslimov o prilezitosti
este predtym, nez vstiipia na pracovny trh.2%® Napriek vsetkym tymto udalostiam znasali
kaSmirsky moslimovia svoje socialne-ekonomické utrapy bez vacsieho odporu. Situacia sa

zacala postupne menit’ az v roku 1931.

5.2 Zaciatok nepokojov
Napitie, ktoré sa po desatrocia v tichosti zvdc¢Sovalo, vyvrcholilo v juni 1931, kedy

hinduisticky nacelnik policajného zboru v Kasmiri udajne povedal svojmu moslimskému
podriadenému, aby okamzite prestal s Citanim Koranu. Potom, ako recitaciu koranskych versov
oznacil za bakvas (nezmysel), mal nacelnik vytrhnit’ Koran z rik svojho podriadeného a hodit’
ho do odpadkového kosa.?®” Incident sa okamzite dostal do panidzabskych novin, ktoré ho
navyse vselijako prikresl'ovali, aby z neho vytazili co najvacsiu moznu senzéciu. Na verejnost’
zrazu vyplavali stovky pribehov kaSmirskych moslimov, z ktorych kazdy niekedy zazil
diskriminaciu zo strany hinduistov, pricom niektoré noviny nevahali moslimov v Kasmiri
oznadovat za ,ponizenych otrokov dynastie Doégra“.?®® To prebudilo hnev moslimskej

populacie na mnohych miestach Indie a vyvrcholilo v zahdjenie organizovanych demonstrécii.

Na konci juna 1931 bol zatknuty isty Abd al-Q&dir za to, e v uliciach Srinagaru, hlavného
mesta Kasmiru, vyzyval k ,,zabijaniu hinduistov a spal'ovaniu ich chramov®. Vlada sa snazila,
vzhl'adom na uZ tak napétu situdciu, viest cely proces s al-Qadirom mimo o¢i verejnosti. Cheela
sa tak vyhnut’ najmé senzaciam v indickej tlaci, ktora by mohla opét’ vyprovokovat’ nevrazivost
medzi nabozenskymi obcami. Zmienka o ,,tajnom procese* s Abd al-Qadirom vSak predsa len
unikla na verejnost’. Tisice demonStrantov dorazilo 13. jala 1931 k branam Srinagarského
viizenia, aby protestovali proti vzniknutej situacii.’® Vieobecne sa totiz verilo, Ze ,.tajny
proces* je d’al§im vystrelkom vladnucej hinduistickej dynastie s cielom utla¢at’ moslimskych

poddanych. Narastajuci hnev a podcenenie situdcie zo strany policie postupne vyustili

266 Report of the Srinagar Riot Enquiry Committee (1931-1988). Srinagar: Pratap Government Press, 1988, s. 17.
267 KAUR, Ravinderjit. Political Awakening in Kashmir. New Delhi: APH Publishing Corporation, 1996, s. 141.
Ako sa zistilo neskor, moslimsky policajt celt udalost umne prikreslil. Oficialne bol svojim nadriadenym
napomenuty za to, ze si v rannych hodinach neupratal svoju postelnu bielizen, nie za recitovanie Kordnu. Jeho
nadriadeny na to reagoval tym, Ze chytil do ruk perinu, ktorou bol moslim zakryty, a rdzne ju odhodil prec. V tejto
perine vSak bola zabalena malé brozura, ktora obsahovala pat’ kapitol Koranu. Incident vyustil v pred¢asny odchod
nadriadeného konstabla do déchodku a prepustenie moslimského dostojnika. Pre viac podrobnosti k udalosti vid’
tiez Report of the Srinagar Riot Enquiry Committee (1931-1988), s. 20.
268 JALAL, Ayesha. Self and Sovereignity: Individual and Community in South Asian Islam Since 1850. London:
Routledge, 2001, s. 354-355.
269 KHAN, Adil Hussain. The Kashmir Crisis as a Political Platform for jama’at-i Ahmadiyya’s Entrance into
South Asian Politics. Modern Asian Studies. 2012, Vol. 46, No. 5, s. 1405-1406.
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v agresivitu a nésilie.’’" Dav hadzal na prislusnikov policie kamene a tehly, ni¢il telefonne
droty, dokym ich nepretrhol, a nakoniec sa pokusil vdzenie zapalit'. Policia na to reagovala
strel’bou do davu, pri ktorej smrtel'ne zasiahla desat’ I'udi. Podarilo sa jej tak rozptylit' dav
protestujucich, ktori sa na to presunuli do hinduistickej §tvrte Srinagaru, kde zniGili trh

a vyplienili radu obchodov.?’!

Komunalne napétie v Dzammu a Kasmir, ktoré trvalo niekol’ko desatroci, sa napokon pretavilo
v tri dlhé roky sporov a politickych nepokojov. Moslimski obchodnici vyhlésili hartal (protest)
a odmietli otvorit’ svoje obchody, ¢o ochromilo Zivot v Srinagare. Do novin sa dostala sprava,
7e kasmirsky moslimovia vyhlasili dZihdd ,Jeho vysosti, mahdrdadzovi“.*’* Vzrastal celkovy
pocet potycok a fyzickych ttokov medzi ¢lenmi oboch naboZenskych obci. V septembri 1931,
po skonceni piatkovej modlitby, dav moslimov zautocil na 6smych hinduistickych policajtov,

ktori ,,sledovali modlitby*, a zabili nacelnika zboru.?”

Medzi rokmi 1931 a 1934 tak demonsStracie a komunalne nepokoje nahradili diplomaciu ako
preferovani metodu rieSenia politickych sporov v Kasmiri. Na pozadi celoindického hnutia za
nezavislost’ sa Kasmir stal symbolom boja za oslobodenie indickych moslimov. Nasilnosti,
ktoré sa v niom moslimovia zazivali, zacali vyuzivat novovznikajuce politické strany, ktoré
chceli v epicentre krizy posilnit’ svoje vlastné politické vizie. V tomto zmysel kaSmirska kriza
predstavovala prihodny okamih pre novych moslimskych vodcov, ktori chceli svetu priniest’

idealnu premenu spolo¢nosti na islamskych zakladoch.?”

5.3 Vstup DZama at-i ahmadija do dejiska kaSmirskej krizy
Kasmir vzdy predstavoval vyznamné miesto v naboZenskej doktrine ahmadije. Ta vytvorila

znaéné mnozstvo literatary o JeZiSovej ceste do Ka$miru ajeho hrobe v Srinagare. Prvy
nastupca Ghuldma Ahmada, Nuruddin, sluZzil patnast’ rokov ako lekar a fyzioterapeut dvoch
kadmirskych mahdradzov.?”> Mahmid Ahmad niekol’kokrat Kasmir navstivil, na zaklade jeho

dodlezitosti pre komunitu, a to v obdobi pred aj po zvoleni do funkcie chalifi.?’® Neprekvapi

0L AVAN, s. 161.
271 COPLAND, Ian. Islam and Political Mobilization in Kashmir, 1931-34. Pacific Affairs. 1981, Vol. 54, No. 2,
s. 231.
212 KAUR, s. 164.
213 CHOWDHARY, Rekha. Jammu and Kashmir: Politics of Identity and Separatism. New York: Routledge,
2016, s. 30.
74 KHAN (2012), 5. 1407.
275 ZAFRULLAH KHAN, Muhammad. Hadrat Maulawi Niir-ud-Din. Surrey: Islam International Publications,
2006, s. 39.
276 KHAN (2012), s. 1408.
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preto, Ze ahmadija viedla rozsiahlu misijni kampan prave v tejto Casti Indie eSte davno pred

zaciatkom krizy.

Kratko po vypuknuti nepokojov, 25. jala 1931, sa v Simle konala schddza All-India Kashmiri
Muslim Conference (Celoindicka konferencia kasmirskych moslimov), ktorej hlavné sidlo bolo
v Lahaure. Pritomnych bolo mnozstvo vyznamnych osobnosti, medzi nimi napriklad
Muhammad Ikbal, Muhammad Zulfigar Ali Khan, Chvadza Hasan Nizami z Dilli, mnohi
navabovia ¢i deobandski profesori. Za predsedu zhromazdenia, ktoré pritomni nazyvali A/l-
India Kashmir Committee (Celoindicky vybor pre Kasmir), bol jednohlasne zvoleny Mirza
Basiruddin Mahmtd Ahmad, a za tajomnika jeho Ziak, Abd al-Rahim Dard.?”” Skuto¢nost’, Ze
sa zasadanie konalo v Simle, a nie v Lahaure, podtrhlo jeho narodny charakter a zdujem
podiel’at’ sa na rieSeni situacie v KaSmiri. NavySe, zastupenie vo Vybore bolo celoindické, ¢o

pridalo k jeho celkovej doveryhodnosti.?”

5.4 KPucové osobnosti
Jednou z kIi¢ovych osobnosti v kasmirskych protestoch bol Sejch Muhammad Abdulldh

(1905-1982), v tom case mlady absolvent Aligarhskej univerzity. Preslavil sa oduSevnenymi
protestnymi prejavmi, za ktoré si neskor vyslazil titul sér-i kasmir (lev Kasmiru), ako aj
moznost’ slizit’ ako prvy premiér Dzammu a Ka$mir od roku 1975 do jeho smrti v roku 1982.27
KaSmirska kriza priniesla na indickt politicki scénu tiez hnutie Madzlis-i Ahrar-i Islam
(skratene Ahrar), ktoré sa prezentovalo ako opozicia voci All-India Kashmir Committee
s ahmadijskym predsednictvom. Vzniklo ako jednotnd platforma pre odpor proti Britom,

sikhom, hinduistom a ahmadiji. Hnutie zahfnalo tiez militantnt zlozku, ozbrojené gangy zvané

dzatha, ktoré hrozili infiltrovanim ka$mirskej hranice.?

Vedenie Celoindického vyboru pre Ka§mir bolo pre Mahmtida Ahmada dozaista vyzvou, av§ak

zasadné bolo, aby jeho ¢innost’ mala prakticky dopad aj na obyvatel'ov KaSmiru. Potreboval,

T KAUR, s. 156.
278 Ibid.
279 VASHISHTH, Satish. Sheikh Abdullah Then and Now. Delhi: Printwell Press, 1968.
0 Madzlis-i Ahrdr-i Islam bola militantna pro-kongresova moslimska politicka organizécia zalozena v roku 1928
v Amritsare. Jej ¢lenovia boli politicky ortodoxni moslimovia, ktori boli do urcitej miery ovplyvneni Indickym
narodnym kongresom - Pracovny vybor Ahrdru tvorili prevazne Clenovia Kongresu. Ideologia hnutia bola
kombinéciou socialistického rovnostarstva a deobandského fundamentalizmu, ktord oslovovala najmi mestské
stredné a nizke triedy moslimov v Panidzébe, ochotné sluzit' za kusok jedla a nocl’ah, pricom takmer vdbec
neoslovilo vyssie triedy. To moZno chéapat’ v kontexte snahy predstavitel'ov islamskej spolocenske;j elity bojovat’
za nezavislost’ indickych moslimov. Pre podrobny vyklad historie hnutia vid IQBAL CHAWLA, Muhammad.
Role of the Majlis-i-Ahrar Islam-Hind in the Kashmir Movement of 1931. 4 Journal of Pakistan Studies. 2011,
Vol. 3, No. 2, 82-102.
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aby s nim spolupracovali priamo miestni obyvatelia, a zabranilo sa tak intervencii cudzincov.
Za tymto ucelom bolo nutné zmobilizovat' Kasmircanov proti vladnucej dynastii Dogra,

azarovell odrazat utoky opoziéného Ahraru.?!

RieSenie problému zmierom medzi
panovnickym dvorom a protestujucimi v tej dobe uz nebolo moznost’ou. Kasmirski moslimovia
boli unaveni ne€innostou vlady a o diplomatické jednania nemali viac zaujem. Masovému
nasiliu a fyzickym konfliktom navySe napomahal Ahrar, ktory cielene podporoval komunalnu

nenavist’.?%?

5.5 Spolupraca Mahmida Ahmada a Sejcha Abdullaha
Institucionalizovana Struktira ahmadije v KaSmiri poskytovala Mahmudovi Ahmadovi vyhodu

oproti jeho opozicii. Dokézal totiz skrze fiu vstupit’ priamo do diania krizy. Mahmuad Ahmad
bol presvedCeny, ze ahmadija ma usilovat’ o ziskanie veducej pozicie v moslimskom svete.
Nikdy preto plne nepodporoval Chalifatské hnutie*®*, ked’ze v fiom videl ohrozenie vlastného
chalifatu. V kaSmirskej krize bolo jeho hlavnou ulohou vyvazit podporu kaSmirskej
moslimskej opozicie a logistiku boja proti opozicii ahmadije.?®* Za tymto G¢elom Mahmud
Ahmad zriadil reklamny vybor, ktory poveril spravodajstvom o situdcii v DZammu a KaSmir,
aby sa informdcie o prebiehajtcej krize dostali na cely subkontinent, aj medzi moslimov, ktory
o situdcii na severe nevedeli. Vybudoval tiez Kancelarie kasmirskej nezavislosti (Kashmiri
Indepedence Offices, zname aj ako Citarne), ¢o malo podporit’ dojem organizovaného odporu
formujuceho sa priamo v Kagmiri.” Mahmtd Ahmad tak poméhal kasmirskym moslimom
budovat’ organizovany odpor proti vlade, zastreSeny uz existujicou institiciou ahmadijskeho
hnutia. Uvedomoval si, ze organizovany odpor ma velky vplyv na vladnucu hinduistickt
aristokraciu, ktoré sa tak izoluje od svojich moslimskych poddanych. Pre vladu bolo navyse
zlyhanim to, Ze tento typ vzbury nedokdzala predvidat’. Ignorovala totiz mnohé znaky, ktoré ju

mohli v¢as upozornit’ na hrozbu potencidlneho rozvratu v State.?8

B KHAN (2012), s. 1411.
282 BRECHER, Michael. The Struggle for Kashmir. Toronto: The Canadian Institute of International Affairs, 1953,
s. 9-10.
B3 Chalifatské hnutie, zname aj ako Hnutie indickych moslimov, bolo v rokoch 1919-1924 panislamskou
politickou protestnou kampatiou vedenou moslimami Britskej Indie, na &ele ktorych stali Saukat Ali, Maulana
Muhammad Ali DZauhar, Hakim AdZmal Khan a Abul K4lam Azad. Cielom hnutia bolo obnovenie Otomanského
chalifatu, ktoré bolo povazované za veducu instituciu sunnitskych moslimov, ako efektivnej politickej autority.
Predstavovalo protest proti sankciam uvalenym na chalifu Otomanskej riSe po prvej svetovej vojne. Hnutie sa
oslabilo v roku 1922, kedy Turecko obnovilo svoju diplomatickt poziciu a posunulo sa smerom k sekularizmu.
V roku 1924 tirad chalifu v Turecku zanikol. Pre systematick §ttidiu o hnuti vid MINAULT, Gail. The Khilafat
Movement: Religious Symbolism and Political Mobilization in India. New York: Columbia University Press, 1982.
284 JALAL, s. 296.
285 RAZA, Maroof. Wars and No Peace Over Kashmir. New Delhi: Lancer Publishers Pvt. Ltd., 1996, s. 5.
286 KAUR, s. 159-160.
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Po uspechu v budovani infrastruktiry odporu sa Mahmtid Ahmad zacal rozhliadat’ po moznom
spojencovi spomedzi KaSmir¢anov, ktory by pdsobil ako hovorca miestnych moslimov. Pri
tento prileZitosti dostal odporu¢anie na mladého ,.kasmirskeho leva®, Sejcha Abdulldha. Po
osobnom stretnuti a vzajomnej dohode Sejch Abdullah zriadil v Srinagare kancelariu, z ktorej
viedol hnutie za nezavislost KaSmiru. Bol tiez povereny zalozenim periodika pre Sirenie
informécii a propagaciu moslimského odporu, na zaklade ¢oho vznikol Islah, venujuci sa
vyhradne tematike kasmirskeho hnutia za nezavislost’.?®’

Za svoje spojenie s Vyborom si Sejch Abdullah po zvy$ok svojej politickej kariéry vysluzil od
opozicie privlastok ,,qadijansky*. To spdsobovalo tazkosti kralovskému dvoru, ktory sa snazil
identifikovat’ kIi¢ové postavy v kasmirskej krize. Spojenie Sejcha Abdulldha s Mahmadom
Ahmadom nebolo totiz dlht dobu verejne zndme. Samotny Abdullah o sebe vzdy tvrdil, Ze je
prislusnik hanafitskej Skoly. Postupom casu sa vSak jeho spojenie s ahmadijou stavalo

evidentnejs$im, a to aj vd’aka ich pokracujiicej vzajomnej spolupraci vo veci Kagmiru.?*8

5.6 Cinnost’ Dfamd at v Ka§miri
Mahmud Ahmad si bol vedomy toho, Ze pre neho nie je vhodné zasahovat’ do diania v Kasmiri

ako chalifa, pretoze vacSina tamojSich moslimov neboli ¢lenmi ahmadije. Celoindicky vybor
pre KaSmir tak pre DZama 'at-i ahmadija poslazil ako fasada, na pozadi ktorej Mahmtid Ahmad
rozsiroval sféru svojho vplyvu. Ziskal opravnenie zasahovat’ do diania v KaSmiri ako uznal za
vhodné, zatial’ ¢o jednal ako opravneny prezident Vyboru.”® Mahmad Ahmad 23. maja 1932,
vmene DzZamd at-i ahmadija, zalozil novy vzdelavaci fond pre moslimskych Studentov
v Kagmiri. S jeho pomocou tiez Sejch Abdullah zalozil Dom mladeZe, ¢o umoznilo dvadsiatim

sPubnym $tudentom rocne ziskat’ vyssie vzdelanie.>°

Nova prilezitost’ Stipendia pre Studentov pomohla budovat’ pozitivny obraz o ahmadiji
v regione. Mahmudovi Ahmadovi vytvoril systém fondov zaloZeny na poskytovani financii pre

rozvoj moslimskej komunity v KaSmiri. Podobny vklad sa hnutiu vzapiti vratil v podobe

27V historickom kontexte boli noviny hlavnym néstrojom pre zdielanie mysSlienok naprie¢ indickym
subkontinentom. Bol to jeden z méla sp6sobov, ako mohli veduci predstavitelia sidobej politickej scény dosiahnut’
na velky pocet Pudi. Z tohto dovodu pristup Sejcha Abdullaha k tlagi z neho uéinil vyznamného hraca v o&iach
vladnych predstavitelov, ktori sledovali vyvoj situdcie. Mahmid Ahmad tak dokazal rozsirit mysSlienky
kaSmirskej nezavislosti tym najefektivnejSim sposobom. ROBINSON, Francis. Technology and Religious
Change: Islam and the Impact of Print. Modern Asian Studies. 1993, Vol. 27, No. 1, 229-251.
288 KHAN (2012), s. 1415-1416.
28 Ibid., s. 1417.
290 Ibid.
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novych ¢lenov, a zaroven inSpiroval k finan¢nej solidarite zamoznejSich prislusnikov Vyboru.
V KaSmiri tak rastol pocet I'udi podporujucich hnutie, ktoré malo pozitivny dopad na
skvalitnenie ich zivota, vratane vzdelavacich prilezitosti ¢i zdravotnej starostlivosti pre tych,

ktori sa zranili pri protestoch proti vlade.>*!

Pomoc zo strany Vyboru v podobe pravnej asistencie, lekarskych sluzieb ¢i Stipendijnych
fondov, bola rozhodne zmysluplnd v tom, ze sa dotykala tych, ktori boli krizou najviac
zasiahnuti. Mahmad Ahmad vSak mal vo Vybore radu d’alSich vplyvnych kontaktov, ktoré
podporovali jeho iniciativu. Sentimentalny cit Muhammada Ikbala vo¢i Kasmiru je dobre
zdokumentovany, ked’ze Ikbal venoval vel’kt Cast’ svojej poézie Kasmiru, odkial’ pochadzala
jeho rodina.?*? Dalsim bol ¢len ahmadije menom Caudhury Muhammad Zafrulldh Khan (1893-
1985), ktory do hnutia vstupil zloZzenim sl'ubu do rik Mirzu Ghuldma Ahmada. Neskor sa
z neho stal najzname;jsi ahmadijsky politik, prvy minister zahrani¢nych veci novovzniknutého

Pakistanu, a uznavany predstavitel’ medzinarodnej politickej scény.?”?

5.7 Odchod Mahmuda Ahmada z Vyboru
Z pozicie prezidenta Celoindického vyboru pre KaSmir, Mahmid Ahmad vyvijal tlak na

indicka a britska vladdu, aby zasiahli do krizy, pretoze bol presvedceny, Ze ich okamzita
intervencia by bola najlep$im politickym rieSenim konfliktu. Veril, ze Briti by mohli u€init’
koniec dynastii Dégra, a pomoct’ tak kaSmirskym moslimom. Britska vlada sa vSak rozhodla
do dejiska krizy nezasahovat.?** Tento postoj neskor prehibil ideologicky konflikt medzi
Mahmiidom Ahmadom a jeho oponentami, vratane Sejcha Abdulléha, ktory od zagiatku trval
na vytvoreni nezavislého Ka$miru.?*> Postupom &asu zacali ¢lenovia ahmadije opustat
kaSmirsku politicku scénu, pretoze narastal pocet st'aznosti na ich dominanciu vo Vybore, ako
aj domnienky o ich snahéch pritiahnut’ tamojSich moslimov do hnutia. V reakcii na rastici tlak
vo Vybore sa vmaji 1933 Mahmid Ahmad rozhodol rezignovat’ na post prezidenta. Jeho

odchod z Vyboru vSak nijako neobmedzil ¢lenov jeho DzZamd at, aby sa d’alej zapgjali do

21 MURPHY, Eamon. Islam and Sectarian Violence in Pakistan: The Terror Within. New York: Routledge, 2019,
s. 51.
22 JALAL, s. 352-353.
23 MURPHY, s. 52. Zafrulldh Khén na medzinarodnej urovni dosiahol na vysoké posty, o ¢om sved¢i jeho ispesna
kariéra v OSN, kde pdsobil ako predseda Valného zhromazdenia a predseda Medzinarodného sudneho dvora.
2% COPLAND, s. 241.
2% MURPHY, s. 52.
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¢innosti v Kasmire. Mahmud Ahmad tak ziskal moznost’ pokra¢ovat’ vo svojej misii v regione,

nezévisle na stanovisku ¢lenov Vyboru.?%°

5.8 Vplyv kaSmirskej krizy na identitu ahmadije
Kasmirska kriza poslazila ako zaklad pre vznik novej moslimskej elity v juznej Azii.

Komunalne napitie spojené s potrebou socidlne-ekonomickej reformy poskytlo priestor pre
nov¢ islamské organizacie. Zapojenie Mirzu Mahmuda Ahmada do komunalnej politiky a do
formovania moderného politického aparatu na subkontinente prinieslo ahmadiji novy rozmer.
Dzama’at-i ahmadija sa vzdialila sufijskej metafyzike Ghuldma Ahmada, aby opustila elitné
kruhy vyssich tried, a predstavila svoju populisticku tvar priemernym indickym moslimom.
V tomto zmysle sa nijako neliSila od ostatnych moslimskych politickych stran tej doby.
Mahmud Ahmad dokézal na pozadi svojich socidlnych a politickych uspechov presadit
Dzama at aj za hranicami jej rodného Pandzabu, a to aj napriek jeho zavereénej prehre v boji

o nezavislost’ Kasmiru.

Pozornost’ akademikov pri hodnoteni dovodov perzekucie ahmadije v Pakistane sa vac¢Sinou
sustredi na teologické aspekty ucenia Ghuldma Ahmada. Kasmirska kriza a uloha ahmadije
v nej, naopak, byva prehliadand. Je v§ak nesporne ddlezité poukdzat’ na to, za akych okolnosti
ahmadija vstipila na politickil scénu juznej Azie. Ako bolo ukazané vyssie, faktory vediice
k politizacii Dzama ‘at-i ahmadija boli zahdjené dlho pred rozdelenim Indie, a odohrali sa
v ramci postupného procesu, v ktorého ivode stala kasmirska kriza. Clenovia ahmadije si
pocas 30. a 40. rokov 20. storo¢ia postupne zvykli na ob¢iansku a politicki angaZovanost’, ¢im
sa upevnila U€ast’ DZamd ‘at na verejnych zalezZitostiach juhoazijskej politickej a naboZenskej

scény.

O pritomnosti DZamd ‘at v ranej historii Pakistanu sa bezne diskutuje, avSak zriedkakedy je
dana do kontextu s dvoma predchadzajucimi desatrociami konfliktu v KaSmiri, pri€om to bolo

prave tam, kde sa sformovala jej politicka platforma. Ucast na politickej agitacii v Ka$miri

29 Odchod Mahmuda Ahmada z Vyboru prinatil vedice osobnosti kasmirskej krizy, najmi Ikbala a Sejcha
Muhammada, vyjadrit’ svoje oficialne stanovisko k ahmadiji. To, Ze neboli ¢lenmi ahmadije neznamenalo, Ze by
sa vocCi nej stavali nepriatel'sky. Naopak, s ¢lenmi hnutia udrziavali kontakty a jednali na spolo¢enskej, politickej
aj ndbozenskej rovine. Ani jeden z nich vSak nesuhlasil s uritymi ¢lankami ahmadijskeho islamu. Naj¢astejsie ich
vyhrady smerovali k problému takfiru, ako ho prezentoval Mahmiud Ahmad. Zaujimavé je, ze otazka proroctva
Ghulama Ahmada v tejto dobe e$te neprinasala otvorenti kritiku vo&i DzZamd at. Muhammad Ikbéal a Sejch
Abdullah svoje osobné styky s Mahmidom Ahmadom neprerusili, avSak verejne sa museli diStancovat’ od ucenia
ahmadije. Tym sa lisili od hnuti, akym bol napriklad AArar, ktoré od zaciatku kasSmirskej krizy podrobovali
Mahmuda Ahmada otvorenej kritike. KHAN (2015), s. 109.
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pozdvihla verejny profil DZamad ‘at, ale na druhej strane bola jednym z faktorov, ktory prispel
k nepriatel'stvu voci nej. Rivalita medzi fiou a islamskymi nabozensko-politickymi skupinami,
akou bol napriklad 4hrar, vytvorila zaklad pre diskriminéciu a perzekucie vo¢i ahmadiji, ktoré

sa najvyraznejsie prejavili po€as prvych rokov novovzniknutého Pakistanu.
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6 Perzekucie ahmadije
V tejto kapitole priblizime priciny a dosledky perzekucii, ktorym ahmadijska komunita celila

od zaciatku 20. storo¢ia. V chronologickom slede mozno toto obdobie rozdelit’ na viaceré etapy.
K prvym pripadom trestov za prislusnost’ k hnutiu nedoslo, pomerne prekvapivo, v mieste jeho
vzniku, ale siahaji do obdobia vlady emira Abdula Rahmana v Afganistane. Pocas 30. rokov,
kedy ahmadija vstupila na politickll scénu Indie, sa zacala formovat’ jej prva opozicia v Indii,
hnutie Madzlis-i ahrar, ku ktorému sa neskor pridalo d’alSie, DZama 'at-i islami. Opozicné
tendencie tychto islamskych nabozenskych skupin voci ahmadiji sa zacali pretavovat do
otvoren¢ho nepriatel'stva bezprostredne po rozdeleni Indie v roku 1947, a dochadzalo k nim
takmer vyhradne v novovzniknutej Pakistanskej islamskej republike. Situécia sa vyhrotila
vroku 1953, kedy komunalne nésilnosti viedli k zavedeniu stanné¢ho prava v Pandzabe.
V rokoch 1974 bola ahmadija pozmeiiovacim zdkonom v Ustave definovana ako nemoslimska
mensSina. V roku 1984, za vlady vojenskej diktatiry prezidenta Ziu, sa prava komunity eSte viac
obmedzili, ato na zéklade dalSich dodatkov k ustave. Nébozensky a spolocensky bojkot
ahmadije v Pakistane neustaval ani s prichodom nového milénia, a v istych podobach existuje

dodnes.

6.1 Pred rozdelenim Indie

6.1.1 Prvi mucdenici ahmadije
Ucenie Mirzu Ghuldama Ahmada vzbudzovalo v radach sunnitskych ucencov juznej Azie

rozporuplné reakcie, a preto netrvalo dlho, neZ sa ich teologické namietky pretavili do
otvoren¢ho nepriatel'stva. Prvy pripad perzekucie ahmadije sa datuje na zaciatok 20. storocia.
Moslimsky ucenec a intelektudl Sahibzadd Abdul Latif (1853-1903) zastdval prominentné
miesto na dvore afganského emira Abdula Rahmana. V priebehu 90. rokov 19. storocia sa pocas

pobytu na hraniciach Afganistanu a Britskej Indie zoznamil s u¢enim Ghuldma Ahmada.?*’

V neskorsej dobe Abdul Latif vyslal niekol'’ko svojich Studentov do Qédijanu, aby sa dozvedali
viac o tézach ahmadije. V tomto obdobi Ghulam Ahmad sformuloval svoju teoriu dZihddu,
a presviedcal afgansku delegéciu o tom, ze nasilny dZihdd proti Britom je neislamsky. Jeden zo
ziakov Abdula Latifa, Maulvi Abdul Rahman, zjavne prijal baj’at Ghulama Ahmada. Po
navrate do Kabulu v roku 1901 bol totiZ uvdzneny a uskrteny na smrt’, pretoZe verejne hlasal

ucenie ahmadije.?”® Nie je jasné, ¢i k jeho zabitiu doslo z oficidlneho nariadenia emira, alebo

27T RAFIQ, B. A. The Afghan Martyrs: The Tragic Tale of the First Martyrs of Ahmadiyyat in Kabul, Aghanistan.
Tilfors: Rageem Press, 1995, s. 39-40.
2% GHAZI, A. H. Martyrdom of Hazrat Sahibzada Abdul Latif. The Review of Religions. 1988, Vol. 83, No. 4, s.
30-31.
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za nahodnych okolnosti. Isté vSak je, ze jeho hldsanie nendsilného dZihadu, inSpirovaného

uéenim Ghuldma Ahmada, z neho uéinilo prvého muéenika ahmadije.?*’

V roku 1902 sa Sahibzad4 Abdul Latif, spolocne so svojimi spolo¢nikmi, s povolenim nového
afganského emira Habibulldha, vydal na pat do Mekky. Z nejasnych dévodov svoju cestu
zahgjili juhovychodne od Lahauru. Z dévodu vypuknutia morovej epidémie vsak doslo
k obmedzeniu cestovania na izemi Britskej Indie, ¢o Abdul Latifovi znemoznilo uskuto¢nit’
planovany hadzdz. Preto sa rozhodol navstivit dom Ghulama Ahmada v Qadijane, ktory je od
Lahauru nedaleko.’® Abdul Latif stravil v Q4dijane niekolko mesiacov v spolo&nosti
prisl'ibeného Mesidsa a jeho budiceho prvého chalifu, Nuruddina, kedy tiez od Ghulama
Ahmada prijal baj’at. Po navrate do Kébulu Abdul Latif zvestoval spravy o smrti Jezisa
a nenasilnom dZihdde proti Britom svojim spolo¢nikom a nasledovatel'om. Emir Habibulldh
nechal Abdula Latifa uvéznit. Po tom, ako Abdul Latif niekol’ko tyzdiov odmietal odvolat
svoje vyroky, bol v juli 1903 odstideny a ukametiovany na smrt’.>°! Spravy o smrti Abdul
Rahmana a Abdul Latifa Ghuldama Ahmada hlboko zasiahli. Dodnes obaja zastavaju vazené

miesta v histérii ahmadije.’*?

6.1.2 Vzt'ah k Chalifatskému hnutiu
V juznej Azii sa vztah ahmadije a islamského mainstreamu zacal zhorSovat’ v obdobi vzniku

Chalifatského hnutia.>®® V regiéne juznej Azie bola panislamska ideologia velmi popularna,
pretoze pre tamojSich moslimov predstavovala nadej v to, Ze dokaze zabranit' rozdeleniu

304 Téma

Osmanskej riSe anaslednému zniCeniu posledného sunnitského chalifatu.
panislamizmu rezonovala v agendach vacsiny stidobych islamskych hnuti, a Mahmuad Ahmad
si tiez uvedomoval, ze idea jednotného chalifatu je kIiCovou sucast'ou aj jeho islamskej vizie.

Nemohol v8ak podporit’ pravo na chalifat nikoho iného, ked’Ze mu islo predovsetkym o jeho

29 AHMAD, Hazrat Mirza Ghulam. The Narrative of Two Martyrdoms: Tadhkiratush Shahadatain. [online].
Trans. by Muhammad Akram Khan Ghauri. London: The London Mosque, 1903. Dostupné z:
https://www.alislam.org/book/narrative-two-martyrdoms/#online text
39 Ibid.
301 GHAZI, s. 28-31.
302 Do roku 1920 bolo v Afganistane ukamefiovanych devit &lenov ahmadije, ku vSetkym pripadom doslo
v Kébule. Desiatym bol Sejch Ahmad Furgani z Bagdadu, ktorého zabili v januari 1935. Vroku 1925
v Afganistane voSiel do platnosti trestny zdkon, podl'a ktorého je mozné za prijatie ahmadijskej viery udelit’ trest
smrti. KHAN (2015), s. 133.
303 QURESHI, M. Naeem. Pan-Islam in British Indian Politics: A Study of the Khilafat Movement 1918-1924.
Social, Economic and Political Studies of the Middle East and Asia. Vol. 66. Leiden: Brill, 1999, s. 75.
304 MINAULT, s. 65.
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post chalifu. Veril, ze nikto okrem neho nemal na chalifat legitimny nérok, pretoze ahmadijsky

chalifa je ustanoveny Bohom.?%

V pripade, ze by Mahmud Ahmad otvorene podporil Chalifatské hnutie, otvoril by tym dvere
diskusii o pravosti autority ahmadijskeho chalifatu, zakladného pilieru jeho vlady. Na oficidlne;j
urovni vSak potreboval ukazat, ze jeho DZamada "at do urcitej miery Chalifatské hnutie podporuje.
Nemohol totiz riskovat, ze bude jedinym moslimskym vodcom, ktory oponuje islamske;j
jednote.*°® Mahmud Ahmad v skutoénosti vzdy podporoval myslienku jediného najvyssieho
chalifu, ktory by bol zvrchovanym vlddcom moslimskej ummy, avSak zaroven veril, Ze tym

chalifom je on sam.>"’

V snahe udrzat’ moslimskt jednotu, DZama at-i ahmadija Chalifatské hnutie nakoniec oficidlne
schvalila. Ako uviedol Zafrulldh Khan, ahmadija sice podporovala Chalifatské hnutie, avSak
nie jeho chalifu, ¢o v kone¢nom ddsledku mnohi interpretovali, ako odmietanie hnutia.%®
DzZama’at-i ahmadija tak bola vnimand ako jedind, ktora Uc¢inne odporovala myslienke
zjednotenia indickych moslimov. To =zanechalo negativny dojem v ofiach mnohych
prominentnych predstavitel'ov indického islamu, ktory sa viditelne prejavil najmi po roku

1918, kedy bola v Qadijane oslavovana porazka Otomanského impéria Britmi.%

6.1.3 Opozicia Ahrdaru a DZama at-i islami
V nasledujiicich rokoch opoziciu proti DzZamd at-i ahmadija predstavovali najméd dve

I Predstavitelia oboch boli byvali

organizacie, Madzlis-i ahrdr’'’ a Dzamd at-i islami®
&lenovia Chalifatského hnutia, vratane Sajjida Ataulldha Saha Bukhariho (1892-1961) z Ahrdru

a Abul Ala Maududiho (1903-1979) z DzZama at-i islami. Kontakt oboch hnuti s DZama at-i

305 FRIEDMANN, s. 35-36.
396 KHAN (2015), s. 144-145.
397 Ibid.
398 The Reminiscences of Sir Muhammad Zafrulla Khan. Interviews conducted by Professors Wayne Wilcox and
Aislie T. Embree for Columbia University. Ontario: Oriental Publishers, 2004, s. 8.
309 Report of the Court of Inquiry constituted under Punjab Act IT of 1954 to enquire into the Punjab Disturbances
of 1953 (d’alej len ako Munir report). [online]. Lahore: Superintendent, Government Printing Punjab, 1954, s. 196.
Dostupné z: https://aaiil.org/text/books/others/misc/munirreport/munirreport.pdf
310 Vid ¢ast’ 5.4 tejto prace.
31 Dzama at-i islami je islamské hnutie zaloZené v roku 1941 v Indii teol6gom a socio-politickym filozofom Abul
Ala Maudadim. Mauduadi bol velkym odporcom britskej vlady v Indii, ako aj Moslimskej ligy, ktora, na &ele
v Muhammadom Alim Dzinndhom, lobovala za vytvorenie samostatného Statu pre indickych moslimov.
Dzamad at-i islami preto zalozil so zamerom vytvorit’ z Indie islamsky $tat. To chcel dosiahnut’ skrze ,,islamska
revoluciu®, ktorej prostriedkom by ale nebola masova organizicia, ale tzv. islamizicia zhora, t. j. vzdelavanim
a propagaciou islamu s pomocou ¢lenov jeho hnutia. Ti by obsadili vediice vladne pozicie a islamizacia Indie by
tak bola dosiahnutd legalnou cestou. Pre detailny popis hnutia vid’ NASR, Seyed Vali Reza. The Vanguard of the
Islamic Revolution: The Jama'at-i Islami of Pakistan. Berkeley: University of California Press, 1994.
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ahmadija bol iny, nez aky s iou mali jej predosli oponenti — dochadzalo k nemu predovsetkym
na politickej rovine. Navzdory prvotnym apolitickym tendencidm sa po vypuknuti kaSmirskej
krizy v roku 1931 hnutie Mahmtda Ahmada zapojilo do politického diania Indie. Ako sme
videli v predoslej kapitole, podporu Celoindickému vyboru pre Kasmir poskytlo mnozstvo
veducich osobnosti indického islamu, avSak hnutie Ahrdr spolupracu s Vyborom vedenym
Mahmidom Ahmadom odmietalo.’'> Poc¢as 30. rokov viedol Bukhari hned’ niekolko
konferencii a kampani proti ahmadiji, vratane najvyznamnejSieho protestného zhromazdenia
v Qadijane 21. oktdbra 1934, ako aj protesty proti Zafrullah Khénovi, ktorého politické uspechy

boli tfiilom v oku ahmadijskej opozicii.’!?

V kontexte protestov proti ahmadiji iste prekvapi, ze vel'ka Cast’ jej oponentov pochadzala
z okolia Qadijanu. K hnutiu Ahrdr sa pripdjali prave ti, ktori zili v bezprostrednom okoli
mesta.’!* Veduci tajomnik Paiidzabskej provincie, C. C. Garbett, poznamenal, Ze ,,vlada prijala
niekol’ko staznosti od neahmadijskych obyvatel'ov Qadijanu, ktori mali byt tidajne obt’azovani

prislus$nikmi ahmadije*.?!

6.2 Rozdelenie Indie
S nastupom 40. rokov sa politicky zretel’ presunul ku koncu druhej svetovej vojny a k boju za

nezavislost’ Indie na Vel'kej Britanii. Na konci vojny zacali indicki politicki lidri predstavovat’
rozliéné scendre rozdelenia Indie a mozného vytvorenia moslimského Statu. Zakratko vznikli
dva tabory, naciondlny a naboZensko-separatisticky. Hnutie nacionalistov volalo po jednotne;j
Indii, zatial’ ¢o predstavitelia ndbozenského separatizmu hlésali nutnost’ vytvorenia dvoch
Statov na zaklade nabozenstva.’'® S postupom &asu sa zdalo byt nevyhnutné, ze India bude po
ziskani nezavislosti skuto¢ne rozdelena na ndbozenskom principe na dva Staty. Pre architektov
novych hranic bola obzvlast problematicka oblast’ Pandzabu, najmd pre jej komplexné

a heterogénne rozvrstvenie nabozenskych tradicii.*!’

312 Vid’ 5. kapitola tejto prace.
313 RAJANI, Shayan. Protest for the Prophet: The Production and Performance of the Anti-ahmadi Movement.
Master thesis. Medford: Tufts University, 2012, s. 41.
314 Niektori popredni predstavitelia Ahrdru pochadzali z bezprostrednej blizkosti Qadijanu. Napriklad Mazhar Ali
Azhar bol z mesta Batala a Maulana Daad Ghaznavi z Amritsaru. LAVAN, s. 166.
315 Tbid.
316 BOSE, Sugata a JALAL, Ayesha. Modern South Asia: History, Culture, Political Economy. 2nd edition. New
York: Routledge, 2004, s. 156-164.
317 GILMARTIN, David. Religious Leadership and the Pakistan Movement in the Punjab. Modern Asian Studies.
1979, Vol. 13, No. 3, s. 507.
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Nézory Mirzu Mahmtida Ahmada na rozdelenie Indie sa v priebehu rokov menili. Na zaciatku
stal proti rozdeleniu krajiny, avSak ako Cas plynul atato moznost' sa ukazala byt Coraz
nerealnejSia, daval prednost myslienke autondémnej reprezentacii ahmadije v Indii, so
samostatnymi volebnymi kuriami, oddelenymi od zvysku moslimskej populécie. Argumentoval

tym, 7e podobny princip bol uplatneny voci Parsom’!®

, hoci ich pocet neprevySoval
ahmadiju.’!® Predstavitelia hinduistickej komunity na zéklade toho argumentovali, ze Q4dijan
ma zostat’ na indickej strane hranice, ked’ze poziadavku samostatnych volebnych kurii

povazovali za dokaz, Ze ¢lenovia ahmadije sa nepovazuju za moslimov.>?°

V juli 1947, kedy sa poziadavky Dzama at-i ahmadija dostali k Paindzébskej komisii pre spravu
hranic (Punjab Boundary Commission), Mirza Mahmud Ahmad opét’ zmenil ndzor, a tentokrat
sa snazil o to, aby bol Qadijan pri¢leneny k Pakistanu.*?! Toto ma z4sadny vyznam v kontexte
situdcie ahmadije v Pakistane, kde boli neskorSie jej prislusnici oficidlne oznafeni za
nemoslimov. Skuto¢nost, Zze ahmadija pdvodne ziadala v Indii volebné kurie oddelené od
zvySku moslimskej obce, je v rozpore s jej neskorSou namietkou voci pakistanskej ustave, ktora
ahmadijcov klasifikuje ako nemoslimov. Mahmud Ahmad totiz uvazoval o iplnom oddeleni
Dzama’at od zvysku islamskej ummy v Case, kedy to bolo v stilade s jeho zdujmami, a dokonca

sa pohraval s myslienkou premeny Q4dijanu na nezavisly kniezaci §tat.*

6.3 Korene perzekiucii ahmadije v Pakistane

6.3.1 Prva vlna protiahmadijskej kampane (1947-1950)
Ako sme videli vysSie, protiahmadijske nalady existovali od samotného vzniku hnutia. Korene

ahmadijskej kontroverzie v Pakistane si, podobne ako tomu bolo v Indii pred rokom 1947,
spojené prevazne s hnutim Ahrar. To, rovnako ako dalSie naboZenské strany, vratane
Dzama at-i islami, bolo proti mySlienke vytvorenia Pakistanu. Dokazom toho je skuto¢nost’, ze
Ahrar 3. marca 1940 v Dilli neodsuhlasil plan vzniku samostatného moslimského Statu, a
Pakistan oznadil za Palidistan, $§pinavé miesto.’?® Predstavitelia Ahrdru mali navy$e namietky
vo¢i Muhammadovi Alimu Dzinndhovi (1876-1948), jednému zvedicich advokatov

samostatného moslimského S$tatu, ktorého povazovali za ,neveriaceho* pre jeho liberalne
9

318 Povodom perzské etnikum obyvajice prevazne zapadnu Indiu, vyznavaci zoroastrizmu.

319 KHAN (2015), s. 145-146.

320 Tbid.

32 SADULLAH, Mian Muhammad (ed.). The Partition of the Punjab 1947: A Compilation of Official Documents,
Vol. 2. Lahore: National Documentation Centre, 1983, s. 244-252.

322 KHAN (2015), s. 145.

32 Munir report, s. 11.
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nézory a zapadny Zivotny §tyl.3>* Po vzniku Pakistanu v roku 1947, islamské hnutia, ktoré jeho
vzniku oponovali, viac v Indii nenachddzali uplatnenie, a tak sa, napriek svojim vyhradam,
presunuli do Pakistanu, kam sa tak spolu s nimi dostala tieZ idea boja proti neveriacim.’*

Veduce miesto v tomto boji zastal Ahrar, a jeho prvym ciel'om sa stala ahmadija.

Po prichode do Pakistanu si hnutie zmenilo ndzov na All Pakistan Madzlis-i Ahrar (Celo-
pakistanské hnutie za slobodny islam). Hned’ na to, s novou identitou, zacali kampan proti
ahmadiji. 1. maja 1949 aktivisti Ahraru vydali prvykrat verejne poziadavku, aby boli ahmadijci
deklarovani za nemoslimov. Ziadali tieZ ich tplné odstranenie z postov v $tatnej sluzbe, pretoze
ahmadiju upodozrievali z tajnej spoluprace s Indiou. Odvolévali sa pritom najma na niekdajsie
niroky Mahmiida Ahmada na vyclenenie ahmadije z moslimskej ummy.’?® V dosledku
silnejiicej nevrazivosti Ahrdru voci ahmadiji doSlo v roku 1949 k nésilnej smrti mladého
vojenského uradnika, majora Mahmuda, v meste Quetta, ktorého ¢lenovia Ahrdru ubodali na
smrt. Pakistanska vlada na to dosledne zakrocila a zatkla velké mnozstvo veducich
predstavitelov Ahrdru.*?’ Prvotny nasilny zdsah voc¢i ahmadiji tak bol zastaveny vladou

novovzniknutého Pakistanu.

6.3.2 Druha vina protiahmadijskej kampane (1950-1953)
Po kratkej odmlke Ahrar svoje tazenie proti ahmadiji obnovil v roku 1950. Publikoval vtedy

pamflet zvany as-Sahdb, ktory povodne napisal Maulana Sabbir Usmani (1887-1949), indicky
deobandsky ucenec. Sucastou pamfletu bola fatwa oznacujica ahmadijcov za odpadlikov,
pri¢om v ramci islamského prava je trestom za odpadlictvo smrt’. Tento text bol hojne rozSireny
v Paidzibe, a predstavitelia Ahrdru ho &asto citovali vo svojich prejavoch v 50. rokoch.’?
Prave tieto verejné vystipenia zapocali novl, v poradi druht vinu nésilia vo¢i ahmadiji
v pandZabskom regione, ktord vyustila v zabijanie, rabovanie a vykradanie naboZenskych

centier hnutia.

Pocas tychto udalosti sa v marci 1951 do pozornosti verejnosti dostal pripad zndmy ako

»konSpiracia v Ravalpindi“. Bolo zistené, Ze vysoko postaveni vojenski Cinitelia planovali

324 Tbid.
325 MUNIR, Muhammad. From Jinnah to Zia. Lahore: Vanguard Book, 1980, s. 38.
326 SHAH, Mansoor Ahmed. Events of 1974: Anti-Ahmadi Hostilities. The Review of Religions. [online]. 2008,
Vol. 103, No. 3. Dostupné z: https://www.reviewofreligions.org/1968/events-of-1974-%e2%80%93-anti-ahmadi-
hostilities/
327 Munir Report, s. 13-14.
328 KAUSHIK, Surendra Nath. Ahmadiyya Community in Pakistan: Discrimination, Travail, and Alienation.
Michigan: South Asian Publishers, 1996, s. 26.
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zvrhnutie vlady. Jednym zo skupiny obvinenych bol general Nazir Ahmad, ktory bol ¢lenom
ahmadije.*?° Ahrar tito udalost’ vyuzil ako zdmienku v d’alsi utok a Ziadal, aby bola ahmadija
prehlasena za nabozenskil mensinu, alebo vyhostena z Pakistanu do Indie.*° Pri tejto
prilezitosti sa stal znamym novy slogan Ahraru: ,,Smrt’ zradcom Pakistanu, smrt’ konSpiratorom
Pakistanu, smrt’ ahmadijskemu nabozenstvu®.*3! V m4ji 1952 sa v reakcii na kampan Ahrdru
konala v Karac¢i konferencia ahmadije, v zavere ktorej Muhammad Zafrullah Khan, prvy

minister zahrani¢nych veci Pakistanu, predniesol rec:

Ahmadija je rastlina, zasadend Bohom, ktorej korene poskytuji ochranu islamu v naplneni sl'ubu
obsiahnutého v Koréane. Ak by této rastlina bola odstranen4, islam by viac nebol ,,zZivym ndbozZenstvom®,

ale bol by ako vyschnuty strom bez dokazateI'nej nadradenosti nad ostatné nabozenstva.>3?

Vyrok Zafrulldha Khéna posluzil ako palivo pre Ahrar a napétu situdciu este viac vyostril. Na
oplatku sa v Karac¢i v janudri 1953 pod zastitou Ahrdru konalo Zhromazdenie pakistanskych
moslimov. To nasledne vypracovalo posledné ultimatum pre pakistanska vladu, v ktorom stalo,
7e ak ,,do mesiaca nebudu ahmadijci vyhlaseni za nemoslimskt mensinu a Caudhuri Zafrulldh
Khan, spolu s d’al§imi ahmadijskymi predstavitelmi vlady, odstraneny zo svojho postu,

Madzlis-i Ahrér bude nuteny k priamemu zasahu (rdst igdam)*.>*

Vlada odmietla poziadavky Ahrdru splnit’ a namiesto toho niekol’kych predstavitel'ov hnutia
zatkla. Toto rozhodnutie nasledne ovplyvnilo Zivoty mnohych ahmadijcov prevazne
v Pandzabe, kde sa ihned’ na to zacalo obdobie masovych nepokojov. Druha vilna
protiahmadijskych protestov nadobudla krvavii podobu: mnozstvo ahmadijcov bolo zabitych
aich mesity a majetky vyrabované a zni¢ené.*** Nasilnosti v Pafidzabe dosiahli tak velkych
rozmerov, ze vlada tam zaviedla stanné pravo, aby obnovila pravo a poriadok. Diia 19. jina
1953 do platnosti vstipilo nariadenie zname ako Punjab Act I1. Na jeho zéklade bol ustanoveny
Vysetrovaci sud, pozostavajuci z dvoch sudcov, Muhammada Munira a R. M. Kajaniho,
ktorych ulohou bolo verejné vySetrovanie nepokojov. Sprava zvana Munir report (Munirova

sprava), obsahujica odporucania vlade Pandzabu, neskor vstupila do dejin ako najobjektivne;jsi

329 Munir report, s. 28.
30 Ibid., s. 29.
31 Ibid.
32 Ibid,, . 75.
333 Tid., s. 1.
34 MUNIR, s. 38.
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dokument, ktory Sudna komisia Pakistanu kedy vypracovala.**> Zaverom spravy bolo, Ze je
v rozpore s ustavou, ako aj z nabozenského hladiska nemozné vylucit' niekoho z islamu na

zaklade ulamovej definicie moslima:

Majuc na paméti mnohé definicie, ktoré vytvorili ulama... ak by sme sa snazili vytvorit’ definiciu, ako
mnohi ucenci pred nami, a t4 by sa lisila od definicii inych, vSetci by sme boli vyliceni z islamu. Ak si
osvojime definiciu vytvorenu nejakym ulamd, zostdvame moslimami na zdklade tohto nazoru, ale

stavame sa kdfirmi podl'a definicie vSetkych ostatnych.?¢

Razne odporucania Munirovej spravy, aby pandzabska vldda nad’alej udrziavala pravo
a poriadok, priniesli uspech v podobe zastavenia nasilia na ahmadijcoch po dobu dalSich
dvadsat’ rokov. S ohl'adom na situdciu ahmadije v Pakistane, bolo obdobie medzi rokmi 1954

a 1973 relativne pokojné.

6.3.3 Tretia vina protiahmadijskej kampane (1973-1974)
O dvadsat’ rokov neskor protiahmadijske hnutie opét’ ozilo. Stalo sa tak vo februéari 1974,

v podvecer islamského summitu, na ktorom sa zisli veduci predstavitelia moslimského sveta
v Lahaure. Summit bol vedeny Zulfikarom Alim Bhuttom (1928-1979), vtedajSim premiérom
Pakistanu, ktory po¢as neho medzi hosti distribuoval protiahmadijsku literatiru.**” O mesiac
na to, v aprili 1974, sa v meste Dzidda v Saudskej Arabii, konala konferencia Rabita-i islam.
Zucastnili sa jej vyznamné osobnosti, vratane Maududiho z Pakistanu. Pri tejto prilezitosti
vziSlo rozhodnutie ,,odsudit’ ahmadijcov ako agentov Izraelu a vyhlésit’ ich za nemoslimov
v celom islamskom svete*.>*® Jeden z ¢lenov Maududiho strany DZamd at-i islémi, Tufail
Muhammad, poslal telegram saudskému kralovi Faisalovi (1906-1975) s prosbou, aby
presvedcil Bhutta vyrieSit' situdciu ahmadije v Pakistane po vzore vysSie zmieneného
rozhodnutia konferencie.** Podpora krala Faisala umoznila hnutiam DZamd at-i islami

a Madzlis-i ahrar opédtovne zacat’ protiahmadijske taZenie. Slovami Maududiho:

Ahmadijci musia byt uznani za heretikov a vyluceni z islamu. Nemo6zme zit' ako jeden narod bok po

boku s gadijanskym naboZenstvom, a nazyvat sa moslimovia.3*°
qadiyj Y ) y

35 QAISER, s. 193.
36 Munir report, s. 218.
37 ALIL, Dr. Syed Rashid. Pakistani Constitutional Amendments of 1974 Declaring Qadianis as a non-Muslim
Minority. [online]. Dostupné z: https://www.scribd.com/document/179174743/qadianis-declared-non-Muslims
338 QAISER, s. 194.
3% Ibid.
340 MAUDUDI, Abul A’la. The Qadiani Problem. Lahore: Islamic Publications (Pvt.) Limited, 1953, s. 103.
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Legislativne zhromazdenie slobodného Kasmiru (Azad Kashmir Legislative Assembly) v aprili
1973 vydalo rezoluciu, na zéklade ktorej boli prislusnici ahmadije uznani za nemoslimov.>*!
Ahmadijci boli ,,verejne ponizovani a zastraSovani fanatikmi... Fanatici sa vyhréazali tiez
Bhuttovi, ze v pripade ak nevyriesi situaciu ahmadije tstavnou cestou, bude to mat’ vazne

nasledky* .+

V odpovedi na to ¢lenovia ahmadije 22. maja 1974 zattocili na vlak vezuci skupinu Studentov
z lekarskej $koly na stanici v meste Rabwah.’* Tento incident este viac vyhrotil situdciu,
nasledkom c¢oho sa cely Pakistan zapojil do protiahmadijskej kampane. Média vyzyvali
moslimov, aby ahmadijcov bojkotovali na socidlnej irovni. V dosledku toho dochadzalo k ich
zabijaniu, ni¢eniu ich domovov, niektoré teld boli najskor zmrzacené a potom zapalené

spolo¢ne s ich pribytkami.>#*

Aliancia osemnastich ndbozensko-politickych stran nalichala na Bhutta, aby rezignoval, pokial
nedokéze vyriesit’ pripad ahmadije. Vytvérali na neho ohromny tlak, az Bhutto tito zalezitost’
predniesol v parlamente. Nasledne na to bol 7. septembra 1974 jednohlasne schvaleny
pozmefiovaci navrh zakona Ustavy, ktory prislusnikov ahmadije deklaroval za nemoslimov.3%
Po prvykrat tak parlament odstihlasil zékon, v ktorom na zaklade viery oznacil jednu komunitu

za nemoslimsku.34¢

6.3.4 Stvrta vina protiahmadijskej kampane (1980-1984)
V Pakistane panuje vSeobecnd domnienka, ze ahmadijci su spojenci Izraelu a maju bohaté

kontakty so Zidmi. To ma povod v udalosti z roku 1976, kedy Maulana Zafar Ahmad Ansari
(1908-1991) citoval uryvok z Naamaniho knihy Israel: A Profile, kde sa piSe, ze v Izraeli zije
Sest’sto ahmadijcov, ktori vstupili do izraelskej armady.**” Tato sprava sa rychlo rozsirila po

Pakistane a e$te viac prehlbila nevrazivost vo¢i ahmadiji.>*3

341 QAISER, s. 195.
342 KAUSHIK, s. 43.
343 QAISER, s. 195.
34 KAUSHIK, s. 45.
345 Znenie pozmetovacieho navrhu zdkona (Constitution [Second amendment] act), ¢lanok 260 pakistanskej
ustavy: Osoba, ktord neveri v absolutnu a bezvyhradnu konecnost proroctva Muhammad, posledného z prorokov,
alebo tvrdi, Ze je prorokom, v akomkolvek zmysle daného slova, po Muhammadovi, pripadne uznava cloveka
s takym narokom za proroka alebo nabozenského reformatora, nie je moslim pre ucely ustavy alebo zakona. The
Constitution of Pakistan. [online]. Dostupné z:
http://www.pakistani.org/pakistan/constitution/amendments/2amendment.html
346 AZIZ, Shaikh. A leaf from history: The Ahmadi issue. [online]. Dawn. 2013, February 23. Dostupné z:
https://www.dawn.com/news/788358
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Perzekucie nabili na intenzite v obdobi od maja 1977 do augusta 1988 pocas diktatiry generala
Muhammada Ziu (1924-1988), ktory ihned’ po néastupe do prezidentského tradu nastolil stanné
pravo a posilnil poziciu konzervativneho islamu. V roku 1980 moslimskému obyvatel'stvu
ulozil povinnost odvadzat nabozenskl dafi (zakdt), ako aj polnohospodarsku daf (usr).**
Dzama’at-i ahmadija 28. jala 1980 zverejnila vyjadrenie, Ze ,,ahmadijci st moslimovia a budu
pokracovat’ v plateni nabozenskej dane, zakdtu, ako to robili doteraz*.>>° Pakistanské islamské
strany sa zjednotili v spolo¢nej koalicii pod nazvom Tahrik-i Khatam-i Nubuvat (skratene TKN,
Hnutie za posledné proroctvo), a pozadovali od Ziu definitivne vyriesenie situacie ahmadije.>>!
Ten ich poziadavku naplnil 8. aprila 1981 schvéalenim docasného tustavného zékona, ktory

definuje moslimov a nemoslimov.*>

Po neutichajlicom natlaku zo strany TKN prezident Zia uverejnil v roku 1984 Nariadenie €. 20,
ktoré pridalo dva c¢lanky k ustavnému zakonu z roku 1981. Na zaklade nich bol ¢lenom
ahmadije zakazany dzdn, volanie k modlitbe, Sirit' ich vieru, ako aj nazyvat ju ,islam®,
a prezentovat’ sa ako moslimovia.>>> Ahmadijska obec sa vo¢i tomu odvolala u Federalneho
Sarijatského stdu, s argumentom, Ze tieto ¢lanky st v rozpore so zakladnymi pravami podla
¢lanku 20 v pakistanskej ustave, aviak sid potvrdil platnost Ziovho zdkona.*** Ahmadija sa
preto obratila na pakistansky Najvyssi sud, ktory sa ale rovnako podporil Gistavny zakon.>
Ahmadijskej komunite sa tak zatvorili vSetky pravne dvere v Pakistane. Od tej doby sa jej
situdcia v krajine zhorSovala. Ako poznamenal Hoodbhoy, ,,Ahmadija pritahuje viac nenavisti,

nez akakol'vek ind niboZenskd skupina v Pakistane”.’*® Rasid dodava, Ze ,,ahmadijskych
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moslimov mozZno oznait za najprenasledovanejSiu islamski ndbozenskd skupinu

v stcasnosti«.>’

6.3.5 Vyvoj po roku 1984
Obdobie po roku 1984 bolo poznamenané pokracujucimi utrapami ahmadijskej komunity

v Pakistane, nad’alej prebiehalo zastraSovanie i vrazdenie ahmadijcov. V roku 2011 sa zacali
$irit’ publikacie, ktoré verejnost nabadali k vrazdam ¢&lenov perzekvovaného hnutia.’*® Amir
Liaquat Husajn (n. 1971), niekdajsi minister nabozenskych zalezitosti, sa v roku 2008 vyslovil,
7e ,,ahmadijci st kaciri, a je nevyhnutné a v sulade s islamom ich zabijat*.?*® Dokonca aj
vladne Grady v Lahaure uverejnovali plagaty s nendvistnymi sloganmi voci ahmadiji. Postupne
tak vychadzalo najavo, ze pakistanska vlada proti perzekliciam nezasahovala, ale naopak ich

podporovala.®%°

Kampan proti ahmadiji vyvrcholila 28. mdja 2010, kedy naboZensky motivovani utoc¢nici
zautocili na dve ahmadijske meSity v Lahaure. Zabili 95 ahmadijcov a d’alSich viac ako 120
vazne zranili.*®' V septembri 2012 sa v Lahaure konala konferencia Khatam-i nubtivat, na
ktorej bola vznesend poziadavka, aby ,ndbozenské aktivity ahmadijskej komunity boli
zakédzané aich socidlne aktivity monitorované“.3®> Dalej pokratovalo Sirenie plagatov

s protiahmadijskymi sloganmi a spolo¢ensky bojkot.¢?
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rozhodnutia sudu z jeho epitafu muselo byt odstranené slovo ,,moslim®, a tak v iom stalo len ,,Prvy  laureat
Nobelovej ceny*. Vid’ viac v: Staff Reporter. 120 graves of Ahmadis desecrated.[online]. Dawn. 2012, December
4. Dostupné z: https://www.dawn.com/news/768765/120-graves-of-ahmadis-desecrated

80



Ako sme ukézali vysSie, ahmadijska komunita ¢elila rozlicnym formédm nabozenskej, pravne;j,
socialnej a politickej diskrimindcie, ktord znej ucinila jednu z najohrozenejSich mensin
v Pakistane. V dosledku tejto situacie velka Cast komunity opustila Pakistan a hl'adala azyl
v Europe, Spojenych Statoch americkych a v Australii. Vynimkou nie su ani ti, ktori atocisko
hl'adali v indickom Q4dijane, rodisku hnutia. Indicka republika, na rozdiel od svojho zadpadného
suseda, uznava ahmadijcov za moslimov. Hoci na spoloCenskej rovine v minulosti doslo
k niekol’kym pripadom sporov medzi ¢lenmi ahmadije a ostatnymi moslimami, nikdy v Indii

neéelili perzekuciam takych rozmerov, ako tomu bolo v Pakistane.>*
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7 Zaver

Ahmadjija vznikla ako islamské reformné hnutie v 19. storo¢i v Paidzabe v Case, ked’ India bola
pod britskou kolonidlnou nadvlddou. V tej dobe sa mnoho moslimskych myslitel'ov zapajalo
do ndbozenskych diskusii s predstavitelmi konkuren¢nych tradicii, prevazne s hinduistami,
sikhmi a krestanmi, ktorych rastici vplyv vregione ulahlila rozsiahla misijnd Cinnost’
podporovand Britmi. Dynamika medzindbozenskych polemik bola obzvlast vyrazna
v Pandzabe, kde sa jednotlivé tradicie stretavali a koexistovali po staroCia. Moslimski
intelektuali v ndbozenskej reforme videli spdsob rieSenia pohnutej spolocenskej a politickej
situdcie v ¢asoch kolonialnej vlady. Zakladatel’ ahmadije, Mirza Ghuldm Ahmad, pochadzajuci
z chudobnejucej aristokratickej rodiny v Qadijane, si podporu medzi svojimi stipencami
ziskaval na zéklade svojho reformného programu a autentickych nabozenskych skusenosti. Vo
svojom uceni prepojil prvky stfijského oddania sa Bohu s apokalypticky ladenymi mystickymi
viziami. Na ceste za ocistou spolo¢nosti od jej nedostatkov po vzore islamskych idedlov
vystupoval ako obnovitel' ndbozenstva (mudzaddid) pre 14. storocie islamského letopoctu.
PovaZoval sa tieZ za Mesiasa, ktory po vzore JeZiSa Krista priSiel na zem, aby duchovne
pozdvihol moralne upadajuce l'udstvo. Rovnako vystupoval ako mahdi, personifikované

zobrazenie posledného boja dobra so zlom.

Prorocky status Ghulama Ahmada, ziskany skrze dokonalé nasledovanie skutkov proroka
Muhammada, ako aj jeho viera v JeziSovu prirodzent smrt’ v KaSmire, a odmietanie nasilného
dzihadu, vyvolali rozruch v sidobej moslimskej obci, a sposobili odklon ahmadijskej doktriny
od islamského mainstreamu. Ghuldm Ahmad navyse koncept sufijského svétca rozsiril o prvky
proroctva, ¢o spolu so vSadepritomnou dvojznacnost'ou jeho téz pridava u€eniu hnutia raz
originalnosti a exkluzivity. Stidium ahmadije tak vyraznym dielom obohacuje diskusiu
o islamskej ortodoxii v juznej Azii ajej vztahu k modernym naboZzenskym hnutiam, ktoré
vychadzali nielen zvlastnej interpretacie islamskej vierouky, ale tiez zcharizmy

a spoloc¢enského vplyvu ich zakladatel'ov.

Po smrti Ghuldma Ahmada doSlo k nazorovej schizme v interpretacii jeho ucenia a vzniku
dvoch nezavislych frakcii, qadijanskej DZzamd ‘at-i ahmadija a 1dhaurskej Ahmadija Andzuman-
i [sd at-i Islam. Mnohé nejasnosti v duchovnom odkaze Ghuldma Ahmada viedli tieto dve
skupiny k teologickym rozporom, ako aj k rozdielnym ndzorom o budiicom vedeni hnutia.
Ustanovenie inStitatu chalifatu za ¢ias Mirzu Mahmuda Ahmada predstavuje zadsadny krok
v celkove] zmene identity qadijanskej vetvy ahmadije. Zmeny v ndboZenskej praxi tiez viedli
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k zmendm v spolo¢enskom usporiadani, kedy sa stile vyraznejSie prejavovala snaha
nasledovatel'ov Mahmuda Ahmada o izoléciu, zatial’ ¢o ldhaurska skupina sa, naopak, usilovala

potvrdit’ svoju prislusnost’ k sunnitskému islamu.

Zmeny v ahmadiji sa odohravali na pozadi vyznamnych dejinnych mil'nikov 20. storo¢ia, kedy
juhodzijsky islam celil mnohym zmenam, vratane zapocatia hnutia za oslobodenie Indie,
kasmirskej krizy v 30. rokoch, anakoniec samotného procesu rozdelenia zeme.
K najvyraznejSej premene doSlo pocas chalifatu Mirzu Mahmuda Ahmada. Ten v roli
prezidenta Celoindického vyboru pre Kasmir a najvyssieho predstavitel'a gadijanskej ahmadije,
vytvoril hybridnt platformu pre zaclenenie DZama ‘at-i ahmadija do politického diania Indie.
Mahmtd Ahmad odmietal ideu panislamizmu, vSeobecnej islamskej jednoty, ktora bola na
zaCiatku 20. storo¢ia nanajvy$ aktualnou témou v Indii, ¢im si vysluzil nepriatel’stvo
opozi¢nych hnuti, najméa vSak hnutia Madzlis-i ahrdr, ¢o zdsadnym sposobom ovplyvnilo osud

ahmadije v novovzniknutom Pakistane.

Islamska duchovnd misia s nddychom sufizmu z ¢ias Ghuldama Ahmada sa v priebehu 20.
storo¢ia postupne zmenila na moderné hnutie s mocenskymi ambiciami a globalnym
potencidlom. Politizacia ahmadijskeho islamu navyse ozivila tému teologickych rozdielov
medzi nim a opoziénymi hnutiami, ¢o prinieslo ndrast ndbozenskej rivality. Dosledkom bola
stupniujlica sa perzekucia ¢lenov ahmadije, ktord bola v Indii do znacnej miery tlmen4, a naplno
sa prejavila az po rozdeleni Paiidzabu. Vznik Pakistanu ako islamského $tatu znovuotvoril tému
moslimskej identity a pravosti islamu, ktord vyvrcholila nepokojmi v Paidzabe v 50. rokoch.
Situdcia hnutia v Pakistane sa s postupom rokov d’alej zhorSovala, az sa ¢lenovia ahmadije stali
prislusnikmi nemoslimskej mensSiny s oklieStenymi naboZenskymi pravami, pricom dichotémia

medzi ahmadijou a ortodoxnym islamom je, na rozdiel od Indie, v Pakistane pritomné dodnes.

Pakistan vSak, napriek vysSie zmienenému, nie je jedinou krajinou, v ktorej ¢lenovia ahmadije
&elia prenasledovaniu. Tento problém je globalny a nanajvys aktualny aj dnes. V ramci Azie je
zaznamenanych hned’ niekol'ko pripadov perzekilcii v Indonézii, Malajzii, Afganistane,
Egypte, Palestine, ¢i Saudskej Arabii. V europskom kontexte zatial’ k najradikalnejse;j situécii
doslo v Bielorusku, kde vroku 2007 vlada oficidlne zakazala verejné praktikovanie
ahmadijskej viery. K utokom na ahmadiju, z ktorych mnohé skon¢ili tragicky, opakovane
dochadzalo tiez vo Velkej Britanii, ktora je od 80. rokov minulého storocia centrom qadijanskej

vetvy. Vidime tak, Ze hoci ahmadija tvori jednu z najvacSich a najstarSich moslimskych
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komunit v Eurépe (bola sti€astou prvej islamizacnej vlny), jej €lenovia sa s prenasledovanim
a predsudkami stretavaju aj tam. S pritomnostou ahmadije v Afrike, Eurdpe a Amerike priamo
suvisi jej misijna ¢innost’, siahajuca do zaciatku 20. storocia. T4 je jednym z najvyraznejSich
¢it dne$nej podoby hnutia, ked’7e ahmadijské misie st pritomné po celom svete, Cesku
republiku nevynimajuc. Tento dolezity, a znacne obsiahly, aspekt hnutia by si dozaista zasluzil
detailnejsie spracovanie v samostatnej $tadii. Pozornost’ by si zasluZzilo aj blizSie preskimanie

vztahu ahmadije k islamskej ortodoxii v eurépskom kontexte.

Na rozdiel od mnohych inych nabozenskych hnuti, ktoré vacSinou neprezijii smrt’ svojho
zakladatel'a, ahmadija nielenze pretrvala, ale stala sa tiez globalnou komunitou so stabilnym
vedenim a organizovanym byrokratickym systémom. Ten, v kombin4cii s rozsiahlou literarnou
¢innost'ou jej ¢lenov, produkovanou v niekol’kych svetovych jazykoch, z ahmadije ¢ini stabilnu
sucast’ nabozenskej scény viac ako 150 krajin sveta, ako aj jedno z najlepsie zdokumentovanych
islamskych hnuti. Ahmadija pocas svojho vyvoja presla dlhii cestu, pocas ktorej
sa transformovala z duchovného hnutia na vplyvnii komunitu. Stadium histérie ahmadije nas
obohacuje o pochopenie komplexnosti 'udskej viery, ktord prekondva obmedzeny Cas a priestor

- odkaz Mirzu Ghuldma Ahmada je toho iste dokazom.
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