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Abstrakt

Prace pojednavd o vlivu indické kultury a filozofie na rumunského spisovatele,
religionistu a filozofa Mirceu Eliadeho, ktery studoval v Kalkaté a po svém navratu z
Indie ukoncil své doktorské studium filozofie praci na téma jogy. Tato diplomova
prace se vénuje indickym prvkim v dilech rumunského autora. Prvni cast se
podrobné zabyva Zivotem spisovatele, jeho vztahu k Indii a indickou filozofii, ktera
se v Eliadeho dilech odrazi. Patii sem cyklické pojeti Casu, které nevysvétluje smrt
jako konecnou etapu zivota, ale dochazi k reinkarnaci, kdy kvalita dal§iho zivota je
podminéna skutky Zivota predchoziho. Eliade je zastdncem jogy jakozto prostiedku k
tomu, aby se ¢lovék mohl odd¢lit od materidlniho svéta a od téla. Druhd ¢ast prace se
zabyva rozborem tfi Eliadeho dél, ve kterych je vliv Indie patrny, a analyzuje v téchto
dilech indické prvky (Tajemstvi doktora Honigbergera, Isabel si apele diavolului a
50 de conferinte radiofonice (1932 - 1938)).
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Abstract

The thesis deals with the influence of indian culture and philosophy on the Romanian
writer, religionist and philosopher Mircea Eliade. He studied in Calcutta and after his
return from India he graduated his doctoral studies of philosophy with thesis called
Yoga. This master thesis is defining Indian aspects in Eliade’s books. The first part of
the thesis focuses on details from Mircea Eliade’s life, his relationship to India and on
Indian philosophy which is reflected in his writing. That includes the cyclic concept
of time which doesn’t explain death as the end of life. We talk about reincarnation.
The quality of the next life is conditioned by the deeds of the previous life. Eliade is
supporting yoga as a way how to separate the spirit from the material world and from
the body. The second part of this thesis has an aim to describe some of the Eliade’s
books which are influenced by India, and to analyze those Indian aspects (The Secret
of Dr. Honigberger, Isabel si apele diavolului and 50 de conferinte radiofonice (1932
- 1938)).
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Uvod

V obrovském mnozstvi knih, at’ uz jde o romany, novely ¢i védecké prace, ve kterych
Mircea Eliade zachytil své myslenky, nazory a tvir¢i schopnosti, jsem si pro téma
diplomové prace zvolila néktera jeho dila, ktera se tykaji, ¢i alespont svym pohledem
na svét dotykaji Indie. Zamétim se pravé na indické prvky, abych uplatnila své
znalosti z bakalafského studia Indologie a hlavné sviij zajem o filozofii této zeme.

Tento mllj zajem v propojeni s mym soucasnym studiem rumun$tiny a rumunské
kultury mé zavedl k Mirceovi Eliademu. Poprvé jsem se stimto jménem setkala
zhruba pted péti lety v Bukuresti, kdyz mi pii pohledu na jeho obraz bylo feceno: ,,To
je Eliade. Ten cely zivot skoro nespal, protoze spanek pro n¢ho byl ztratou
drahocenného c¢asu.” Vzpominka na tento moment ve mné¢ vyvolava pocity, které
jsem tehdy méla. Jedna se o obdiv a 0 nepochopeni dohromady, protoze mam za to,
7e je spanek velmi dillezity a redukovat jej neni ani zdravé, ani piijemné.’

V navaznosti na nedostatecny spanek bych si dovolila poznamenat, ze néco
indického bylo v Eliadem jesté pfed jeho odjezdem do Indie. Je to askeze, jejiz
praktikovani vede Indy, zejména svaté muze, k nadptfirozenym schopnostem (za
kterymi se ovSem neskryva zadna pycha) a k dosazeni pokroku v duchovnim zivot¢.

Eliadeho zivotopis mé velice zaujal. Byl to Clovék nadany a velmi pracovity a
vedle téchto kvalit se umél, myslim, citit $tastn¢ a byl schopen najit smysl existence.

Svoji praci za¢nu popisem Eliadeho zivota, v ramci ¢ehoz jeho Zivot rozdélim na
dvé Casti — na tu pred jeho odjezdem do Indie a na tu po odjezdu, zahrnujici zivot
v Indii a zivot po navratu do rodné zemé. Poté zpracuji aspekty indické filozofie,
které se v Eliadeho dilech objevuji. V zavére¢né €asti prace budu praveé tyto aspekty

hledat v Eliadeho tvorbé.

" WALKER, Matthew. Proc spime — odhalte silu spanku a snéni. Jan Melvil Publishing, Brno 2018. ISBN: 978-
80-7555-050-7.



1. Biografie Mircei Eliadeho

1.1. Zivot pied cestou do Indie

»opisovatel a dramaturg, okouzlujici esejista a vasnivy védec, filozof mytt a
vynikajici badatel archaického mysleni, znalec jogickych technik a historik
naboZenstvi, odbornik na interpretaci univerzalni symboliky a neunavny vyzkumnik
soteriologie skryté v alchymistickych textech, kterého ptitahovala jak etnologie, tak 1
tradini spiritualita. Vydavatel odbornych periodik, kterd vstoupila do povédomi
mnoha generacim védcl: Zalmoxis, Bukurest-Patiz, 1938-1942 a History of
Religions, Chicago, 1960-1978, Mircea Eliade (1907-1986) zlstane, spole¢né
s Constantinem Brancusem, Eugenem Ionescem a Emilem Cioranem, jednou
z velkych osobnosti sou¢asného Rumunska, ktera odhalila modernimu svétu velikost
tviréiho génia.«? Takto popisuje Mirceu Eliadeho v uvodu knihy Opere Ton Bilu.

Jak o sob¢ piSe Eliade sam ve svém zivotopise nazvaném Memorii, neboli Paméti,
narodil se 9. bfezna roku 1907 v Bukuresti, coz odpovidd 25. unoru ve starém
kalendaii. V poznamce knihy vSak stoji, Ze doopravdy se narodil 8. biezna a podle
rodného listu se narodil mezi 28. inorem a 13. bfeznem (toto mezidobi potvrzuje
kniha o rumunském literarnim exilu od Florina Manolesca). TéZ v poznamce je
vysvétleno, ze si Eliade vybral devaty den v mésici bfeznu, aby mohl slavit své
narozeniny i svatek dohromady (,,Ctyficet mucedniki®). Mél dva sourozence — bratr
Nicolae se narodil o rok dfive a Ctyii roky po Mirceovi pfisla na svét sestra Corina.
Otec pochazel z moldavské ¢asti Rumunska z mésta Tecuci a ptivodné se jmenoval
Gheorghe Ieremia. Zménil si ptijmeni na Eliade kvili rozhodnuti Ministerstva Valky
v roce 1899.° V tomtéz roce, kdy se narodil Mircea Eliade, se rodina kvili
distojnické praci otce prestéhovala do mésta Ramnicul Sarat do velkého domu se
zahradou a ovocnym sadem. V roce 1912 se stéhovali znovu, tentokrat do Cernavoda,

kde ziistali dva roky a poté se na n€jakou dobu usadili do domu mezi kopci.

2 ELIADE, Mircea. Opere. Editura Minerva, Bucuresti 1994. ISBN: 973-21-0325-6; 973-21-0326-4, s. V.
3 ELIADE, Mircea. Memorii: 1907-1960. Humanitas, Bucuresti 2004. ISBN: 973-50-0598-0, s. 9.
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Uz v détském véku si maly Eliade oblibil literaturu, kdyz jednoho dne objevil
knihu povinného ¢teni svého bratra. Po jejim docteni byl dychtivy Cist knihy dalsi.
Romany a novely mél od rodi¢ti zakdzany, ale mohl ¢ist alespon povidky. Jednoho
dne se prisli rodi¢e poradit s ucitelem, jaké knihy by malému Mirceovi doporucil ke
cteni. UCcitel s knithou Pe drumuri departate v ruce tekl rodi¢im, aby Mirceu
nenechali Cist pfili§ dlouho, protoze ma Spatny zrak. Dokonce ani z prvni lavice
nevidi na tabuli dobfe.” To pro malého Mirceu znamenalo katastrofu, protoZe otec
rozhodl, Ze by nemél &ist jiné knihy, neZ ty povinné do koly. Cas, ktery by Mircea
vénoval Cteni, chtél otec vyplnit uménim, a tak se Eliade ucil hrat na klavir a zpival.
Otec mél predstavu, Ze z Mircei jednou bude slavny operni zp&vak a sdm maly
Mircea tomu obcas véfil. Postupné ale doSel k rozhodnuti s hudbou skoncit.

Roku 1914, kratce po zacatku valky, byl otec povolan do Bukuresti a s nim se do
hlavniho mésta piestéhovala cela rodina.” Samotné Eliadeho mamince nebylo tehdy
jesté ani 30 let, byla to krdsna Zena a oblékala se vzdy elegantné. To se zménilo po
valce, kdy rodina zchudla.

V dospivani se Eliade snazil bojovat s melancholii, tendenci vzpominat na
minulost a nechat se unaset mySlenkami. M¢l za to, Ze tyto pocity pochéazi z tatovy
moldavské krve a snazil se vsobé probudit tu druhou polovinu sebe sama,
dobrodruznou a vitalni energii mat¢iny rodiny chovateli koni u feky Dunaje. Na toto
téma jako student publikoval vroce 1927 fejeton Impotriva Moldovei (v &eském
piekladu Proti Moldavsku) v Casopise Cuvdntul. Ve svém Zivotopise uvadi, ze se jim
v hloubi své duse potykal nejen v détstvi. Tyto dva zdédéné aspekty mu pomahaly
rist a uily ho, aby se neidentifikoval ani s jednim z nich kompletng.

Po vélce rodina zchudla, ale nastésti jim zlstal dim v ulici Melodiei, a tak ho
mohli pronajmout. Sami se roku 1919 nastéhovali do dvou podkrovnich pokoji a
takto bydleli do roku 1934, kdy byl diim zbouran.

Po zakladni Skole byl Mircea Eliade pfijat na stfedni Skolu Spiru Haret (1917-

1925)". Zpocatku byl nad$en, e ma na kazdy predmét jiného profesora. Obzvlasts si

4.
Ibid., s. 14.

S MANOLESCU, Florin. Enciclopedia exilului literar romdnesc: 1945-1989. Compania, Bucuresti 2010. ISBN:

978-973-1960-82-1, s. 281.

® Op. cit., Eliade 2004, s. 22.
7 Op. cit., Manolescu 2010, s. 281.



oblibil piirodopis a jeho ucitele Nicolae Moisesca.® Pozdgji se o nékteré predméty
ptestal zajimat a na konci Skolniho roku zjistil, Ze bude muset na podzim opakovat
zkousku z francouzstiny, némciny a z rumunstiny. Mél pocit, Ze se ve skole musi ucit
co uz zna, a tak obcas ze Skoly utekl, nebo do ni nesel. Ve volném case ¢etl. Kdyz ho
vecer chodil kontrolovat otec, zda se zabyva tkoly do Skoly, Eliade rychle vyménil
rozectenou knihu za jesté nezacaty ukol. Ve Skolnim roce 1919/1920 Mircea Eliade
uspél se svym slohem na téma Cum am simfit ca se face primavara? (Jak jsem
pocitil, ze ptichazi jaro?), coz Eliadeho ptivedlo k psani. Taky pochopil, Ze k literarni
tvorb& potfebuje inspiraci: ,,Pfipadalo mi, ze jsem objevil tajemstvi: nemohl jsem
psat, pokud jsem nemél inspiraci. A védél jsem, co to znamena: byl to takovy druh
piijemné narkdzy, ktera pohlcovala celou moji bytost ve chvili, kdy jsem se upfené
dival na néjaky objekt nebo na jeden bod na sténé prede mnou. Byly to momenty ¢i
minuty bez poctu, ale ubihaly bez toho, Ze bych vnimal jejich dobu. Citil jsem pouze
to, Ze jsem se ocitl v né¢jakém jiném prostoru, nékde v mé blizkosti, nékde prede
mnou, a v tom prostoru se odehraval dgj, ktery jsem mé&l vyjadiit.’ Toho jara Eliade
zaCal psat novely do tlustého seSitu, na jehoz vrchni stranku napsal Nuvele si
povestiri, vol. I (Novely a povidky 1.). Nepochyboval, ze je n¢kdy vyda jako knihu.

V Iété po druhém rocniku stfedni Skoly si Eliade zacal ptipadat osklivy. Hloupé
ostiithany, mél bryle s ¢im dal tlust§imi skly, tvaf poznamenanou akné... a doSel
k touze byt Casto o samoté. V tu dobu zacal psat Romanul adolescentului miop
(Roman kratkozrakého adolescenta), jehoz namétem je dospivajici jedinec a
rozpolcenost jeho duse, jeho melancholie a nestésti z predstavy, Ze by si mél toto
zivotni obdobi uzivat. Namisto toho si pfeje dostat se do dalsi etapy Zivota a zacit
»pravy zivot®.

Ve tetim roc¢niku si zamiloval hodiny chemie. V podkrovi si vyhotovil malou
laboratot a ukazoval spoluzakiim drobné chemické experimenty. Profesor chemie
Voitinovici zpozoroval Eliadeho talent na chemii a paj¢oval mu kli¢e od Skolni
chemické laboratote, kde Eliade travival sva odpoledne. ' O tom, jak usnul

v chemické laboratofi a zdalo se mu, Ze objevil kdimen mudrcii, napsal ve Ctrnacti

8 Op. cit., Eliade 2004, s. 44.
% Ibid., s. 56.
0 bid., s. 60.
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letech povidku Cum am gasit piatra filosofala (Jak jsem objevil kdmen mudrcti). Ta
vyhrala prvni cenu a byla na konci roku 1921 publikovana v ¢asopise Ziarul stiintelor
si al calatoriilor (Noviny o véd¢ a cestovani), kde Eliade ukazal svij spisovatelsky
talent.'' Eliade se citil hrdy, aviak vyznam snu pochopil teprve o par desitek let
pozdg&ji poté, co si piecetl knihu symbolismu snii od Carla Gustava Junga. 2

Ve véku patnacti let si Eliade stanovil par bodu, podle kterych se bude ve svém
zivoté tidit. Napiiklad chtél porozumét dialektice, aby se naucil spravné
argumentovat. Kazdy den chtél precist jednu rumunskou knihu. Kazdy den chtél
pfelozit kus z némecké knihy a kaZzdé rdno se chtél naucit tii francouzska slova.
KaZzdy den chtél napsat minimalné deset stran literatury ¢i odbornych textl. Chtél si
nalézt Cas také na hrani na hudebni nastroje. Kazdy vecer pted spanim si chtél precist
stranku z n&jaké teologické knihy..."* Zjistil ale, Ze potiebuje vic Gasu a zacal se
okradat o spanek. Kazdy den si natizoval budik o dvé minuty dfive, aZ se dostal ke
¢tyfem hodindm spanku za noc. Obcas nemohl usnout, ale nebral tuto nespavost
v potaz. Parkrat dokonce omdlel, a kdyz se probudil, nevédél kde je, ani kdo je.
Piesto o svych stavech nikomu nefekl."*

V té dobé¢ mél par kamaradi, ktefi ho Casto pfichazeli navstévovat. Setkavani dalo
vzniknout kulturni spole¢nosti, vramci které poradali koncerty, prednasky
s diskuzemi a divadelni pfedstaveni. Spolku dali nazev Muza.

Eliadeho postupné opoustéla touha stat se uznadvanym chemikem a zacal se vice
zajimat o filozofii, orientalistiku a historii nabozenstvi. Ucitel latiny Nedelea
Locusteanu pobidl Eliadeho ke studiu orientalnich jazyka. Doporucoval mu zprvu
hebrejstinu, diky které by mohl Cist kabalistické texty. Eliadeho vSak mnohem vice
zaujala perStina a sanskrt.'> V osmém ro¢niku Eliade prestal spolupracovat s tiskem
Ziarul stiintelor populare. Misto toho jeho ¢lanky vychazely v listech Orizontul,
Foaia tinerimii, Universul literar a v Lumea, ve kterych psal o orientalistice, historii

e . .. 16
nabozenstvi a o alchymii.

1 Op. cit., Eliade 1994, s. VL

2 Op. cit., Eliade 2004, s. 63.

" ACADEMIA ROMANA. Dictionarul general al literaturii romdne, E/K. Editura Univers Enciclopedic,
Bucuresti 2004. ISBN: 973-637-070-4, s. 18.

' Op. cit., Eliade 2004, s. 69.

" Ibid., s. 91.

"% Ibid., s. 98.
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V tézkém obdobi maturitnich zkousek Eliade pouzival svoji ,,spiritudlni techniku“
vzdy, kdyz se potieboval zbavit neklidu, strachu a zranitelnosti. Lehl si na postel a
predstavoval si, ze je v jednom ze svétl, které ho fascinovaly. Objevil se napiiklad
v Egypté, Mezopotamii, védské Indii nebo ve starém Recku a diskutoval s
lidmi téchto zaniklych civilizaci o filozofickych otazkach, které zmensily jeho osobni
problémy natolik, e mu na nich piestalo tpIng zalezet."’

Roku 1925 zacal Eliade chodit na filozofickou fakultu v Bukuresti. Chtél chodit na
kurzy pravidelng, jenze po prvnich hodindch kazdého z nich tento ndzor zménil a
chodil na fakultu uz jen ztidkakdy. Rad¢ji se ucil sam ve svém podkrovi. Po precteni
knihy Educatia vointei (Vychova viile) byl ptesvédcen, Ze ¢lovék mize délat cokoliv,
pokud chce a vi, jak svoji vili kontrolovat. Zkousel na sobé experimenty, protoze
vétil, ze kdyz ovladne sam sebe, otevie se mu cesta k absolutni svobodé. Slo o
piekonani sebe sama. Jedl pastu na zuby, mydlo ¢i hmyz. Spal ¢tyii, maximalné pét
hodin denné. Tehdy jesté nevédel, Ze to, co déla, jsou vlastné joginské techniky,
jejichz osvojeni si prohloubil o tfi roky pozdgji, kdyz odjel do Indie."®

Na zkousky z prvniho ro¢niku piiSel nevyspaly a neupraveny a po zkouSce
z filozofie mu vyucujici Nae lonescu doporucil, aby v Iété chodil po horach bez
knih."® Samoziejme, Ze vedle chozeni po horach stihl Eliade v 1ét& hodng &ist, zhorsil
se mu zrak a vydal par ¢lanka do Casopisi Revista universitara a Viastarul. Mezi
knihami, které to 1éto ptecetl, bylo i historické dilo Nicolae lorgy — Sinteza. Z knihy
byl Eliade zklamany, nebot’ v ni nebylo nic, co by dosud necetl v jinych knihach
tohoto historika a vyucujiciho, kterého tolik obdivoval. Navic dilo nepocitalo se
zménami v orientalistické a antické historiografii, ke kterym pied sepsanim nového
dila doslo. Eliade reagoval tim, ze napsal nelichotivou kritiku, kterou mu Iorga nikdy
neodpustil. >

Po ptedvedeni svych fejetonti redaktorim Casopisu Cuvdntul zaal s Casopisem
spolupracovat. Nasledn¢ se stal redaktorem a ziskaval 4000 lei za mésic. V té dob¢ se
Casto setkaval s divkou, kterou nazyval R[ica], ale jelikoZ povazoval zamilovanost za

slabost a za ztratu svobody, nechtél si pfipustit, Ze se zamiloval. Dvojice se schazela

7 bid., s. 103.
B bid., s. 115.
Y bid., s. 118.
2 1bid., s. 120.

12



v Eliadeho podkrovi a intelektualné se obohacovala, avsak roku 1928 vytusil, Ze bude
muset vztah ukonéit kvili jeho nadchazejici cesté do Indie. Ve dne v noci byl zabran
do psani romanu Gaudeamus, v némz se s laskou sméfujici k zahubé vyporadaval.!
Roman ukon¢il svym odjezdem a R[i¢inou] svatbou.

Jako téma své bakalaiské prace si Eliade zvolil Obrozeni italské filozofie, protoze,
jak o sob¢ napsal ve svém zivotopise, byl naprosto uchvacen historii orientalnich
nabozenstvi a indickou filozofii. Ve své préci chtél vysvétlit panteismus, piirodni
filozofii, mystiku a orientélni spiritualitu. V dubnu 1927 podnikl svoji prvni cestu do
Italie.”* Odjel na t¥i m&sice do Rima, aby travil ¢as v fimskych knihovnach a pracoval
na své praci. Jednoho dne se mu v indologické sekci dostala do rukou kniha 4 History
of Indian Philosophy od Surendranatha Dasgupty. Jest¢ v knihovn€ napsal dopis
urceny pravé pro autora knihy, ze by za nim chtél pfijet do Kalkaty. Tusil, Ze pro
studium sanskrtu a indické filozofie by bylo nejlepsi ziskat stipendium ke studiu na
indické univerzité, tak se ho na tuto moznost v dopisu ptal a druhy den dopis odeslal.
Nepochyboval, ze kdyby dopis neodeslal, jeho zivot by pokracoval uplné jinym
zpusobem.

Navrat do Bukureiti z Rima byl pro Eliadeho obtizny, jelikoZ si Rim velmi oblibil.
Slozil posledni bakalafské zkousky, ale bakalaifskou praci nedopsal a posunul jeji
obhajobu na podzim. V srpnu piisel Eliademu dopis s indickou zndmkou. Eliade ho s
napjetim oteviel a Cetl, ze tfi roky v Indii by mu na poznani indické filozofie a
nauceni se sanskrtu nestacilo, a tak mu maharadza navrhuje stipendium v Kalkaté na
pét let. Dopis Eliade Cetl nékolikrat a piipadal si jako ve snu.

Dny pted odjezdem do Indie byly pro Eliadeho obtizné. Musel si zatidit anglické
vizum, které nebylo pro Rumuna jednoduché ziskat. Vedle toho se musel prat sam se
sebou — denné si dopisoval s R[icou] a ob¢as mél chut’ vSech svych plani zanechat a
byt s ni, ale v hloubi duse védé€l, ze do Indie jet potiebuje. Citil, Ze v Indii je néjaké

velké tajemstvi, které na ného ¢eka, jakoby tusil, ze patti k jeho osudu.

' bid., s. 145.
2 Op. cit., Manolescu 2010, s. 281.
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1.2. Zivot obohaceny Indii

Eliade opustil Rumunsko 20. listopadu 1928 a cesta do Kalkaty mu trvala Sest tydnt,
ve kterych cestou navstivil Egypt a ostrov Cejlon.” Dasgupta Eliademu doporugil,
aby zpocatku zil v néjaké anglo-indické rodin€, protoze na bengalsky zivot si bude
muset chvili zvykat. Zabydlel se tedy u pani Perris a zacal studovat sanskrt,
bengalstinu a indickou filozofii. Takto bydlel dva roky, kdy dostaval na zacatku
kazdého mésice stipendium 90 rupii (pfesné tolik, kolik potieboval k zaplaceni
najemného). Ze stipendia, které dostdval z Rumunska, si mohl dovolit koupit si
obleceni, knihy a cestovat.

Jedné noci se dostal spole¢né se skupinou nedavno poznanych ptatel do domu, kde
se dalo koufit opium za malé penézni Castky. Vratil se do svého pokoje az rdno a
necitil se v pofddku. Nepamatoval si, co se pfesné¢ stalo a co se nestalo, protoze
halucinace jesté nepiestaly. Stav nepominul ani po celém dni. Aby nemusel piemyslet
o0 sobé&, zacal psat Isabel si apele diavolului.

Dasgupta si Eliadeho oblibil a chodil ho navstévovat v domé pani Perris Castéji a
Castéji. Situace vyustila v Eliadeho pfestéhovani se k Dasguptové rodiné do kalkatské
&tvrti Bhowanipore. Tato zména se udala 30. ledna 1930.%* K ve&efi se usadil podle
tamnich tradi¢nich zvyki na zem a jedl ve spolecnosti rodiny rukama. Citil se, jakoby
patfil do rodiny. Ke konci zimy odjel na n€kolik tydnii poznavat sever Indie. Jel do
Allahabadu, aby vidé€l hinduistickou pout’ Kumbhamélu, ktera se kona jen jednou za
dvanact let. Nékolik dni zdstal ve svatém mésté Varanasi, navstivil Dilli, Agm,
Dzaipur a dale Lahore a Amritsar. Nebyla to Eliadeho prvni navstéva severu. Tehdy,
na jafe roku 1929, bylo vSe nové, ale ted” uz mél pocit, Ze pronikd mezi indicka
tajemstvi, a Ze je vlastné doma. Zil v pravé indické roding, za¢al mluvit bengélsky a
Indii si zamiloval. Libilo se mu na Indii snad vSechno: ptiroda, pocasi, lidé, jazyky a
nabozZenstvi, zplisob chovani, obleceni, jidlo...

Zacatkem kvétna 1930 vzniklo v Indii nendsilné hnuti Mahatmy Gandhiho.
Gandhi byl 5. kvétna uvéznén a konflikty mezi naboZenskymi komunitami se

vyvinuly v masakry. Z téchto diivodi byla Kalkatskd univerzita zaviena na dobu

z Op. cit., Academia romana 2004, s. 18.
# Ibid., s. 18.
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neurcitou a Dasgupta byl neklidny i kvli strachu o Eliadeho svobodu. Bél se, aby se
nezucastnil néjaké manifestace, aby nebyl uvéznén. Neustdle mu opakoval, ze
neptijel do Indie, aby pomohl politickému uvolnéni, ale aby se ucil sanskrt a indickou
filozofii.”* Eliade sam ve svém Zivotopise ale piSe, e se snad ani nemohl zadné
demonstrace Ttucastnit, protoze byl jedinym bélochem mezi Bengalci. Lidé
v tramvajich na n¢ho bézné upirali opovrzlivé pohledy a déti na néj kiicely: ,,White
monkey* a nékdy po ném hazely kameny.

Bengalstina byla pro Eliadeho obtizna, proto Dasgupta poZzadal svoji dceru
Maitreyi, aby mu pomohla. Skamaradili se, Eliade doucoval Maitreyi francouzstinu a
ona jeho zase bengalstinu. Spolecné prekladali basné Rabindranatha Thakura, kterého
Maitreyi uctivala. Eliade tehdy pochopil, jak komplexné mohou indické Zeny uctivat
nékteré vybrané muze. Eliade se s Maitreyi setkéval Casto. Vlastné to tak pro vzdélani
obou chtéli 1 Maitreyini rodiCe. Eliade si s opozdénim uvédomil, ze jsou do sebe
davno zamilovani.

Maitreyi mu vSak jednoho dne oznamila, ze rodice zpozorovali, co se mezi nimi
stalo a Maitreyi se ke svému zamilovani se do Evropana musela pfiznat. Nasledujici
rano si Dasgupta zavolal Eliadeho k sob¢€, aby si promluvili a fekl mu, ze musi odjet.
Jeho véci budou transportovany zp&t do domu pani Perris v priibéhu dne.?® Eliade
proti své vuli odjel. Uvédomoval si, ze spolecn¢ s Maitreyi ztraci celou Indii a
Maitreyina a Eliadeho spole¢na nadéje, ze se jednou vezmou, se rozplynula.

Eliade uz poznal indickou filozofii dostate¢né k tomu, aby védél, jak tézké je pro
cloveéka oprostit se od iluzi (iluze=ma4ja). O Indii si vytvofil mnoho iluzi. Cht¢l se stat
pravym Indem, ale bylo mu jasné, ze je potieba vSechny piedstavy, tyto iluze,
vypustit a znovu ziskat svobodu.

V fijnu roku 1930 odjel do Himalaje, kde se setkal se svatym muZzem Svamim
Sivanandou.”” Ten mu povolil zistat na néjakou dobu v aSramu s podminkou, ze
vyméni evropské obleceni za Zluty ¢i bily plast, Ze na nohou bude nosit sandaly a ze
nebude jist nic jiného nez rostlinnou stravu, mléko a med. Takto se z Eliadeho stal na

Sest mésici poustevnik. Ttikrat denné pifi zvuku zvoni si chodil pro jidlo: ryzi,

» Op. cit., Eliade 2004, s. 185.
% Tbid., s. 190.
z Op. cit., Manolescu 2010, s. 282.
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vatfenou zeleninu, mléko a obcas ryzové placky s medem. Koupal se v Ganze a rad si
povidal s Sivanandou a dal§imi svatymi muzi. V tomto obdobi pronikl jesté hloubgji
do indické filozofie a do sanskrtu, vecer meditoval u bichu Gangy a snazil se nalézt a
pochopit sam sebe. Po par tydnech se mu zacala rozjasnovat mysl. Najednou chapal,
ze vse, co se stalo, mélo smysl. V Zivotopise vysvétluje své prozieni o prozitych
zkuSenostech tak, ze tim, ze mu byla Dasguptou odepiena Indie historicka, oteviela
se mu pravé brana do Indie vééné. Nekteré joginské praktiky poznané v Himalaji se
Eliade pozdé&ji pokusil vlozit do novely Secretul doctorului Honigberger (Tajemstvi
doktora Honigbergera), kterou napsal roku 1939.

Po pil roce v asramu musel Eliade poustevnicky zplisob Zzivota opustit kvuli
violoncellistce Jenny z Johannesburgu, ktera do aSrdmu pfijela scilem najit
absolutno. Svami Sivananda odcestoval, a tak Jenny chtéla, aby ji dale u¢il indickym
filozofiim Eliade, ktery, ackoliv nemél vumyslu podnikat zddné zamilované
dobrodruzstvi, byl postaven jednoho vecera pted situaci, ze které, jak piSe ve svém
zivotopise, nemohl odejit neposkvrnén. Jenny mu oteviela dvefe namalovana a
obledena pouze v prisvitném sari a chtéla po ném zkusit tantru' v praxi.

Z Himalaje odjel zpét do domu pani Perris a pokracoval ve studiu indické
filozofie. Pracoval na své diplomové praci o joze a chtél psat komparativni historii
jogickych praktik. Brzy pochopil, Ze znalost sanskrtu, bengalstiny a jazyka pali ke
komparativni historii nestaci, a tak se zacal ucit tibetStinu. UCil se ji kratce, protoze
pak upiednostnil studium etnografie.

Odjel do Sahib ganz, kde zil tyden mezi komunitou Santélci. Prochéazel se
v okrajovych Castech Kalkaty a jeho zajem o domoroda spoleCenstvi vzrostl. Sam
Eliade piSe, Ze porozuméni spirituality indickych kmenovych spolecenstvi mu
pomohlo porozumét také struktufe rumunské kultury. V kofenech hinduismu se
nachazi autochtonni element. Jde o uctivani bohyni plodnosti, které je mezi
kmenovymi spoleCenstvimi nejvice pfitomné. Co se ty¢e rumunské spolecnosti,
v jejim zéklad¢ jsou Dakové, ktefi mohou byt ve vife srovnavani prave s indickymi
kmeny, protoZe v jejich ndboZenstvi hraly hlavni roli bohyné plodnosti stejnym

o 28
zpiisobem.

% Op. cit., Eliade 2004, s. 207.

16



Celé 1éto dopisoval svoji praci o joze, pro kterou vyuzival dvé velké kalkatské
knihovny a po nocich zacal psat roman Petru si Pavel (Petr a Pavel), ktery neukoncil
a velkou ¢&ast zahodil. To, co zbylo, pouzil pozdgji pro roman Intoarcerea din Rai
(Navrat z raje).

V tu dobu se Eliademu stalo néco paradoxniho. Potkal mladého gurua, ktery bydlel
par ulic od Ripon Street a ktery uzZ o ném od prvni chvile véd€l, ¢im si prosel
v Himélaji, a poznal v jaké spiritualni fazi se nachazi. Tento mlady clovek, ktery
umél perfektné anglicky, byl pro Eliadeho guruem jako Sitym na miru. Pfesné
takového hledal v Himélaji...

Eliade si myslel, ze zastane v Kalkaté jeste¢ dva, tfi mésice a pak pojede do
Himalaje. PtiSel mu ale dopis od otce, ktery ho zasahl pfimo do srdce — Ze se musi
vratit do Rumunska kviili povinné vojenské sluzbg. ..

V prosinci roku 1931 se Eliade vratil do svého podkrovi a po vanocnich svatcich
nastoupil do kasaren, kde ve dne podstupoval vycvik a vecer se v ptedstavach vracel
na pobiezi feky Gangy.

Po ukonceni vojny, ktera trvala piiblizn¢ jeden rok, se Eliade schazel s prateli a
vsem vypravél o Indii. Pfivydélaval si tim, ze cetl vradiu dvakrat mesi¢né
dvacetiminutové texty o Indii, z nichz mnoho bylo roku 1934 publikovano v dile
India, a diky nimz se Eliade proslavil. V Bukuresti se zacal znovu citit jako doma.
Spole¢né s Mirceou Vulcanescem, Paulem Sterianem a dalSimi prateli, mezi nimiz
byl i jeden psychoanalytik, chystali vecerni sympo6zium pro Sirokou vetejnost. Chtéli
mluvit o filozofii a psychologii a kazdy o tom, o ¢em mél znalosti. Byl to tak uspésny
vecer, ze ho museli jeSté opakovat, protoze prostory nemohly pojmout tolik
dychtivych divakd. * Spole¢nost mladych nadenct si dala nazev Criterion a
pfipravovala sympdzia na kazdy tyden, a to vzdy s urcitym kulturnim tématem. Po
sympo6ziu se jeSté schazeli a dale diskutovali v kavarné Corso az do pozdnich hodin.
V encyklopedii literdrniho exilu Enciclopedia exilului literar literarniho kritika

Florina Manolesca je uvedeno, Ze pro Mirceu Eliadeho znamenal Criterion ptechod

2 1bid., s. 236.
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zuniverzity do kultury, pfichod intelektudla do arény a piimy kontakt s prevazné
mladym publikem, neboli presné to, o co se snazili pafiziti existencialisté.*

Zaroven Eliade zacal pracovat na romanu Maitreyi, ve kterém poupravil realitu,
kterou zazil. Zménil jména klicovych osob, o kterych roman vypravi, i piesto by vSak
mnozi jeho kalkatsti pratelé rozpoznali, ze se jedna o Eliadiv osobni piib&éh. Maitreyi
vysla na zacatku kvétna 1933. Jediny, kdo mél ke knize vyhrady, byl literarni kritik a
spisovatel George Cilinescu, ktery presto pozdéji Eliadeho sdm oznadil za tviirce tzv.
exotického romanu ve svém dile Istoria literaturii romdne. Mezi prateli byl nejméné
nad$eny Mircea Vulcinescu, podle kterého knize chybi tajemstvi: ,Rekne viechno a
po pieéteni nemtizes dodat vibec nic. Nemas co komentovat.“*' Roku 1932 na konci
Gervna Eliade obdrzel titul doktora filozofie Bukureitské univerzity. *> Svoji
doktorskou préaci Yoga. Psihologia meditatiei indiene (Joga. Psychologie indické
meditace) psal v rumunstiné a zhodnocen byl za ni latinsky: Magna cum laude (S
velkou pochvalou)®. Po jejim obhdjeni mé&l jestd praci prelozit do anglitiny &i
francouzstiny. Kdyby si vybral anglictinu, neméla by prace v Rumunsku skoro zadné
Ctenare, a proto ji zacal prekladat do francouzstiny, coz trvalo dva roky. Od listopadu
1933 zacal ucit na katedie Nae lonesca. Pozdéji po dokonceni a nasledném zvetejnéni
prace ve francouzsting byl Eliade pozvan, aby vedl piredndsku o joze v Indologickém
Institutu na Sorboné. Od té chvile byl povazovan, vedle dr. Jeana Filliozata, za
svétovou autoritu na toto téma.

Jesté béhem léta, nez nastoupil pred studenty na fakulté, se Eliade rozhodl dopsat
roman Petru si Pavel (Petr a Pavel), jehoz prvni véty psal jesté v Indii. Rozhodl se jej
piejmenovat na Intoarcerea din Rai. P¥ibéh o Pavlovi, ktery miloval dvé Zeny
zaroven, je dalSim kukatkem do Eliadeho soukromi, jelikoz, jak pfiznavad ve svém
zivotopise, po navratu z Indie se zamiloval do dvou rumunskych Zen, do Sorany a do
Niny, a pral si, aby mohl Zit s obéma. Ion Vartic popisuje v asopise historické a
literarni teorie Revista de istorie si teorie literarda, ze Eliadeho vztah s hereCkou

Soranou Topou byl zkomplikovany faktem, Ze mél pro Soranu cit 1 Eliadiv pfitel,

30 Op. cit., Manolescu 2010, s. 282.

31 Op. cit., Eliade 2004, s. 252.

2 Op. cit., Manolescu 2010, s. 282.

33 ELIADE, Mircea. Noaptea de Sinziene. Litera International, Bucuresti 2010. ISBN: 978-973-675-398-5, 5. 11.
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Emil Cioran.*® Eliadeho slovy: ,,Po zkugenostech, které jsem nabyl v Indii, jsem se
zase ocitl v labyrintu, a to jiz po méné nez dvou letech stravenych v Rumunsku.
Myslel jsem, ze jsem se naucil alesponi toto: uz se nenechat oklamat ptreludy a pastmi,
které mi bude neustale splétat do sité zivota Matka nds vSech, maja (iluze). Nejenze
jsem se nenaucil nic — ale ukazal jsem se jest¢ mén¢ zodpovédnym nez tehdy
vIndii“* A v nasledujicim odstavci se vyjadiuje, ze i piesto tudil, Ze to, &im
prochdzi, ma n¢jaky smysl, ze se snazi dosdhnout néjakého cile, ktery jednoho dne
pochopi. Pavlovo feSeni situace rozhodovani se mezi dvéma Zenami bylo jediné, a to
sebevrazda. Co se Eliadeho tyce, mél pocit, Ze taky musi dojit k obrazné smrti tim, Ze
se nebude stykat s ani jednou z zen, které miloval. Toto I€to vypadal Eliade, ptes
svoji velkou slavu, velmi zuboZeng. Nejvice starosti o né¢j méla jeho matka. Eliade se
rozeSel se Soranou, s Ninou se chtél s bolesti v srdci také rozejit, ale nedokézal to.
Naopak dosel pocitu, ze jeho Zivotnim ukolem je, aby byla Nina §tastna. Tohoto
slibu, ktery si sdm sob¢ urcil, se drzel. Také ale védél, ze Nina nebude zit dlouho.

Ptestéhovali se spolu do bytu v blizkosti nddrazi Gara de Nord. Eliade dokoncoval
Intoarcerea din Rai a aby pokryl néklady za bydleni, podepsal smlouvu na dva dalsi
romany, které napife vroce 1934 a 1935.°¢ Vedle toho jesté prekladal, dglal
korektury a pfijimal vSechny moznosti ptivydélku. Na jeho prvni kurz filozofie na
fakulté si ho ptislo poslechnout tolik lidi, ze nemohl vétit svym oCim. Po vykladu se
mu dostalo velkého potlesku a trvalo jesté pies dalsi ptilhodinu, neZ mohl odejit,
protoze musel odpovidat na dotazy a na pozvanky.

Intoarcerea din Rai byla vydana na zaGatku ledna 1934. Tehdy se Eliade Gasto
vidal s Liviem Rebreanem, kterému se nové publikované dilo libilo, avSak mu vycital
uspéchanost, se kterou k dilu autor pfistupoval. V té¢ dobé byl zakazan cCasopis
Cuvantul a teditel casopisu Nae lonescu byl zatcen. TéZ v lednu 1934 se Eliade s
Ninou Mares oZenil.”’

Po tolika letech psani realistické literatury Eliadeho zacala znovu pfitahovat
literatura fantasticka. V hlavé se mu utvéfela piedstava o Zenské postavé, kterd je

tficet let po smrti. Jedna se tedy o ducha, kterého ale Eliade nechtél ptipodobnit

34 Op. cit., Manolescu 2010, s. 282.
33 Op. cit., Eliade 2004, s. 258.

* 1bid., s. 275.

7 Op. cit., Eliade 2010, s. 11.
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duchtim rumunského folkléru a ani mu nechtél dat roli romantickou. Jedna se o ducha
mladé Zeny, ktery je neStastny a tvrdohlavé nechce opustit pozemsky zivot. Ducha
véticiho, Zze miize komunikovat s zivymi lidmi a ze miize zazit lidskou lasku. Tento
pribéh Eliade nazval Domnisoara Christina (Slecna Kristyna) a chtél v ném poukéazat
na to, ze jakékoliv vzpticeni se ptfirozenému vyvoji dava prostor zlu. Toto dilo se po
publikaci roku 1936 stykalo s naféenim, Ze je pornografické, jelikoz tou dobou
exitovala kampai proti pornografii, kterou zalozil tehdejsi redaktor casopisu Neamul
romdnesc, Georgescu-Cocos.”® Sam Eliade ve svém Zivotopise pide, Ze si nemysli, e
by ve svych dilech vyuzival erotickych scén k tomu, aby Sokoval ¢1 aby svoji tvorbu
zpopularizoval. Jeho intelektudlni postavy, zijici Casto tézky Zivot, se beznadéjné
uchyluji k sexudlnim vysttelkim proto, aby ziskaly Zivot vysnény. Nasledné, v
cervnu roku 1937, oznamuje Ministerstvo Skolstvi, Ze Eliadeho vyfazuje z vyuky z
diivodu nemoralnosti.™

V roce 1938 byl Eliade prondsledovan a nasledné, 14. Cervence, odveden do
koncentracniho tabora ve mésté Miercurea Ciuc za svoji spolupraci s tiskem, ktery
vychazel proti vili vlady, a také z divodu svého ptatelstvi s profesorem Naem
Tonescem. ** Tou dobou bylo za svou &innost a za své politické nazory zatéeno mnoho
lidi. V tabote onemocnél a pro podezieni na tuberkulozu byl pievezen do nemocnice.
Nastésti se o tuberkulozu nejednalo a po zlepSeni zdravotniho stavu byl propustén na
svobodu. V Manolescové encyklopedii je o Eliadem uvedeno, ze 28. fijna 1938
podepsal prohlaseni, Ze se zdrzi ,,veskeré politické aktivity”.*!

Roku 1940 byl ttiatticetilety Eliade vyslan profesorem Rossetim na kulturni misi
do Londyna. Mimo svou praci kulturniho vyslance travil ¢as v Britském Muzeu, kde
Cetl a pracoval na La Mandragore (Mandragora) a Le Chamanisme (Samanismus).
Londyn se tehdy zmital v prib&hu druhé svétové valky a Eliade zacal pfemyslet, Ze
by odjel do Spojenych statli. Jednoho dne telefonovala z Rumunska Nina a oznamila
mu, ze zemiel profesor Nae Ionescu, coz Eliadeho velmi zasihlo. Ztratil svého

mistra, svého duchovniho viidce, a uvédomil si, Ze v tuto chvili mu jiz od odjezdu do

38 Op. cit., Eliade 2004, s. 321.

39 Op. cit., Manolescu 2010, s. 282.

40 Op. cit., Academia romana 2004, s. 25.
4 Op. cit., Manolescu 2010, s. 283.
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Ameriky nic nebrani, a tak dne 10. dubna 1940 odjel. Rodin¢ tvrdil, ze se za rok,
maximalné za rok a pul vrati.

Odjel nejprve do Portugalska, kde se snazil sledovat britské zpravy o valce. Zmital
se tehdy v pocitu strachu z kolektivni smrti, kterou ocekaval. V zafi onemocnél
chiipkou, které se ve vlhkém domé nemohl dlouho zbavit, na konci kvétna dokon¢il
knihu Salazar si revolutia in Portugalia (Salazar a revoluce v Portugalsku) a 10.
¢ervna odletél na dva roky do Berlina. Z Berlina se v Bukuresti jen na tyden zastavil,
protoze musel zpét do Lisabonu.

V [ét€ 1944 se zhorsil Ninin zdravotni stav. V poslednich tydnech Zivota preZivala
diky transfuzim krve a zemiela ve spanku, 20. listopadu brzy rano. Po jeji smrti se
Eliade ptestéhoval do portugalského mésta Cascaes a néjakou dobu nemohl &ist nic
jiného nez Bibli a filozoficka dila Kierkegaarda, Leva Sestova, Diltheye a
Heideggera.** Vedle toho sledoval déni valky a trp&l nespavosti. Dostavily se i
deprese, ale Eliade nechtél tyto beznad€jné stavy tiSit pomoci praskti na spani.
Rozumél svym pocitim jako smysluplnému procesu, kterym si musi projit, aby
pokrocil ke svému cili, coz bylo duchovni znovuzrozeni. Vedle transformace sebe
samého si uvédomoval, ze cely svét se nachazi v pfechodném stavu. Naptiklad Indie
byla v té dobé na prahu nezavislosti.

Mezitim v Bukuresti, v fijnu 1944, byl Mircea Eliade vyfazen ze SpoleCnosti
rumunskych spisovateli. Oznamily to noviny Scdnteia (¢. 39, 3. Rijna 1944), ve
kterych byl prohlasen za ideologa legiondiského hnuti a za obhdjce Salazarovy
diktatury v Portugalsku. Nésledovalo mnoho dalSich ¢lankd sméfovanych proti
Eliadeho osobg, proto v té dobé byl jeho navrat do Rumunska nemyslitelny. **

16. zari 1945 dorazil Eliade do Pafize a uzival si svobodu, se kterou mohl Cist
novou literaturu. Ve Francii méla jeho doktorska prace na téma jogy velky Gspéch, a
tak se Eliade znovu hloubéji zacetl do knih indické filozofie a na jate 1946 vedl v
Institutu indickych civilizaci pfednasku. Joga se stala popularnim tématem a stejné
tak 1 Eliadeho pfednasky. Opakoval si sanskrt a zacal se ulit rusting, aby mohl

studovat dila ruskych etnologli o Sibifském Samanismu. Studium Le probléme du

“Ibid., s. 390.
s Op. cit., Manolescu 2010, s. 283.
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chamanisme (Problém Samanismu) uréené¢ k doplnéni dila o historii nabozenstvi
dokoncil v 1été 1946.

Pro Rumuny se rok 1947 uzaviel nédsilnym odstupem krale Mihaie a vzrostlym
poctem odchazejicich intelektuali ze zem&. V srpnu 1947 obdrzel Eliade dopis od
svého indického pritele, Zze pro ného nasSel pracovni misto v Bostonu. Jednalo se o
misto ucitele francouzStiny na Bostonské univerzité. V fijnu se vSak k Eliademu
donesla zprava o pfitelové umrti, a tak z amerického planu seslo a Eliade ztstal ve
Francii. Musel prerusit kontakty s rodinou. Snazil se posilat rodin€ sem tam balicky s
jidlem ¢1i s malymi obnosy penéz. To vSak prestal délat ihned po tom, co se dozvedél,
ze jeho sestra Corina byla kvuli balickim vyslychéana.

V Patizi Eliade poznal nové tvafe zabyvajici se orientalistikou na prvnim
internacionalnim orientalistickém kongresu a pracoval pro UNESCO, coz mu
umoznovalo zvat své ptatele na vecefe a mél i €as chodit na prochazky s Christinel.
Christinel Cotescu patfila mezi Eliadeho rumunské ptatele, kteti odesli do PatiZe.
Velmi si s ni rozumél. Zamilovali se do sebe, 9. ledna 1950 byli ufadné oddani a
presné rok poté byli oddani také cirkevnd.* Cirkevni obfad se odehral v byté jedné
rodinné ptitelkyné¢ v ulici Mignard a vedli ho dva knézi: jeden ortodoxni, druhy
fecko-katolicky.

Rok 1950 byl pro Eliadeho rok plny akci, pfednasek a kongresti. Mluvil napiiklad
na téma ,,Rumunsko a Orient”, v Rim& mél pirednasky nazvané ,,.Le chamanisme” a
,,Le tantrisme et le chamanisme”.®® V. Amsterdamu se G&astnil Internacionalniho
kongresu historie nabozenstvi, poté v zafi ve Francii Kongresu psychologie
nabozenstvi. Pracoval na svych knihach a odpocinku se mu dostalo v bieznu, kdy
méli spolu s Christinel dostatek financi k tomu, aby si mohli dovolit odjet na mésic
do Italie. Eliadeho slovy: ,,Jako vZdycky, rytmické Splouchani vin, hvézdné nebe a ty
tajemné zvuky, které mizi v dali, m& pfemistily do néjaké Spatné rozpoznatelné
minulosti: snad na plavbu po Dunaji a po Cerném mof#i?... Nesnazil jsem se zjistit

vice. Byl jsem okouzlen timto rychlym a blaZenym znovunalezenim minulosti.”*

* Op. cit., Eliade 2004, s. 421.
* 1bid., s. 432.
* Ibid., s. 440.
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Po navratu do Pafize mohl kone¢né dat k tisku své dilo, na kterém tak dlouho
pracoval a byl na n¢j pySny. Le Chamanisme ptedstavuje vSechny druhy Samanismu
charakteristické pro Sibif a pro Centralni Asii, interpretované z pohledu
hermeneutiky a historie ndbozenstvi. Eliade si byl jisty, ze toto dilo bude zajimavé
nejen pro etnology a historiky nabozenstvi, ale také pro laické Ctenare.

17. listopadu 1952 dostal Eliade dopis od sestry Coriny, ze 30. fijna zemiel jejich
otec a tyden prfed nim také stryc Mitache. Eliade se na néjakou dobu nemohl
soustiedit na praci a vracel se v myslenkach do détstvi s pocitem, Ze ztratil velky kus
ze své minulosti. 17. prosince dokoncil Images et Symboles (Obrazy a symboly) a v
nasledujicich dnech opustil Patiz na tfi mésice...

V roce 1954 Eliade dopsal knihu Noaptea de Sanziene (Svatojanska noc).
V poslednich dnech pied dokoncenim se utap€l ve smutku a citil dokonce fyzickou
bolest, protoze se nemohl postavit proti Spatnému osudu hlavnich postav knihy,
osudu, ktery byl uz predem davno stanoven.

Forét interdite (Zapomenuty les) je kniha, na které Eliade pracoval v dal§im roce.
Vysla na podzim roku 1955. Tato kniha zmizela rychle z regali knihkupectvi, ve
smyslu takovém, Ze lidi nezaujala a neprodavala se. N¢kteti Eliadeho pratelé a dalsi
¢tenafi videéli divod neuspéchu v tom, Ze ma kniha piili§ mnoho stran (640) a je
psand malymi pismeny. Vedle toho jini kritici ptiznali, ze se nejedna o roman, ktery
by lidi v dne$ni dob& zaujal...*’ Eliade v knize Memorii (Paméti) tvrdi, Ze si s timto
neuspéchem nedélal velkou hlavu. M¢l preci velké uspéchy v mladi. Piesto dodava,
ze si tim potvrdil, Ze uz bude psat romany jen pro sebe a Christinel a pro par dalSich
rumunskych pratel.

zah4jil prednaSkou v Mnichové, dale ve Frankfurtu a v Marburgu. Po ndvratu
z Némecka zacCal pracovat na Das Heilige und das Profane (Posvatné a profanni). O
uspéchu tohoto dila nepochyboval. Také dostal potvrzeni od Chicagské univerzity, ze
dostane vizum jakoZto visiting professor na akademicky rok 1956-57. Jako témata

svych prednasek si vybral ,Patterns of Initiation” (Modely iniciace), ,,Filozofia si

7 1bid., 5. 464.
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tehnicile yoga” (Techniky a filozofie jogy) a ,,Samanismul in Asia si America”
(Samanismus v Asii a v Americe).*®

17. zati 1956 se vydal s Christinel pies Atlantik. Stravili tyden v New Yorku a 1.
fijna zrana dorazili do Chicaga. Citili se jako v Gplné cizing, bez pratel, bez znamych
a neumgli si predstavit, ze by v tomto proslulém meésté méli stravit dalSich 27 let...
V kvétnu roku 1957 Eliade nastupuje do nové prace na Chicagské univerzits.*’
Zacatky v Americe byly obtizné. Christinel byla zklamana, ze ji lidé nerozumi a ona
nerozumi jim, ac¢ se anglicky ucila a sdm Eliade se také potykal na prvnich kurzech s
problémy v porozuméni. Kvuli stravenému Casu v Londyné mél britsky ptizvuk a
obCas byl slySet 1 ptizvuk francouzsky, coz zpusobovalo problém jesté vetsi v
pripadech odbornych terminti, kterymi se vyjadioval, a tak zpocCatku saly nebyly
naplnéné.

Jednoho zimniho vecera byl Eliade pozvan na veceti dékanem Chicagské fakulty,
ktery mu nabidl pozici rovnopravného profesora na nasledujicich 10 let. Eliade se
tehdy jesté stale necitil v  Americe jisty, ale po promluvé s Christinel nakonec s
nabidkou souhlasil. Stal se nejen profesorem fakulty, ale téz vedoucim Katedry
historie naboZenstvi.

V zimnim trimestru vedl kurz o j6éze. Joga nabyvala popularnosti a saly pretékaly.
Co se tyce kurzu o Samanismu, ktery ucil na jate, ten takovou popularitu u obecenstva
v té dob¢ nem¢l, a tak toto téma piedaval jen malé skupiné studentti. Sam Eliade se
citil pfehlceny a unaveny.

Na konci 1éta se Eliade s Christinel vypravili do Pafize, aby navstivili pfatele a aby
pokracovali cestu do dalSich evropskych mést, kde vedl Eliade své ptrednasky.
Stravili poté dal$i dva mésice v Patizi a do Spojenych statii se vratili 15. prosince.
Vénoce oslavili v New Yorku a 1. ledna 1958 dorazili opét do Chicaga. Nasledujici
rok pfinesl zmény v systému vyuky studenti. Slo o to, aby si kazdy student nasel sviij
smér v historii ndbozenstvi, ktery ho nejvice ptitahuje, a poté uz psal zkousku a praci
tykajici se vyhradn€ tohoto sméru. Doktorandsti studenti méli za povinnost naucit se
jazyk té naboZenské tradice, na kterou se zaméftili, tedy na buddhismus, hinduismus,

islam, ¢i naboZenstvi Dalného vychodu a podle toho se ucili sanskrt a pali, arabstinu,

* Op. cit., Eliade 2004, s. 465.
9 Op. cit., Manolescu 2010, s. 285.
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¢instinu, nebo japonstinu. Eliade studentiim opakoval, ze at’ uz si vyberou jakykoliv
orientalni jazyk, kazdy jim bude velmi pfinosny...

Nasledujici 1éto stravili v Pafizi jen tfi dny a odtamtud letéli do Tokia, kde Eliade
prezentoval své védomosti na jedné prednasce, na jednom seminafi a zacastnil se par
diskuzi se studenty. Poznéaval Japonsko, Cetl a cestoval. Na zpatecni cesté se zastavili
na tyden v Honolulu a uzivali si plazi a exotiky.

Po dlouhé dovolené se navratili do Ameriky, nejdiiv do San Francisca a poté do
Chicaga. Podzim a zima roku 1959 piipadaly Eliademu jako mzik. Kromé
univerzitnich povinnosti pfipravoval novou edici knihy Le Chamanisme
(Samanismus) a vysla téZ Yoga: Immortality and Freedom (J6ga: Nesmrtelnost a
svoboda).

V nasledujicich letech se ve svém psani tématicky vracel do své vlasti. Psal o
rumunskych a evropskych mytech, o legendé¢ Dragose Vody, o baladé¢ Miorita a o
rumunském nabozenském folkloru a to vSe vyslo roku 1970 pod nazvem De Zalmoxis
a Genghis Khan (Od Zalmoxida k Cingischdnovi). Navraceni se k badani nad
rumunskou spiritualitou a folklorem bylo pro Eliadeho prostfedkem k tomu, aby v
americkém melting pot neztratil svoji identitu.’® Také m&l chut’ znovu napsat néco v
rumunsting, a tak vznikla novela La Tiganci (Na cikany), kterou si Christinel precetla
s entuziasmem.

Na univerzité v Chicagu publikoval spole¢né s kolegy do Casopisu The History of
Religions a mél pred sebou spoustu prace. Vsechna jeho dila se ale od roku 1960
kviili necekané nemoci opozdovala. Vysetieni prokazalo, Ze trpi artritidou a od té
chvile musel polykat ndkolik praskd dennd. Cetl Goetheho, Eckermanna,
Nietzscheho. PotéSeni mu pfinesla kniha George P. Granta, Philosophy in the Mass
Age (Filozofie v materialnim véku), ve které se lze docist: ,,Co se tyce historie
lidstva, musim se ptiznat k velkému ovlivnéni Mirceou Eliadem. Profesor Eliade pro
mé predstavuje unikat mezi modernimi odborniky na naboZzenstvi, a to nejen diky
tomu, jak uchopuje fakta, ale také pro jeho filozofickou a nabozenskou moudrost.*"

V Americe mohli s Christinel zlistat do roku 1961, poté se museli vratit do Francie a

0 Op. cit., Eliade 2004, s. 495.

! bid., s. 502: ,,For what follows about the archaic man, I must express my profound dependence on the work of
Mircea Eliade. Professor Eliade seems to me unique among modern scholars of religion, not only in his grasp of
the facts, but also in his philosophical and theological wisdom.*
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zadat o nova viza. V tuto chvili uz mohli zadat o vizum, které by jiz nebylo na dobu
uréitou. M¢li radost, Ze se uz nebudou muset kazdy rok vracet a ztracet energii
cestovanim. Ale podle Eliadeho posledni véty v knize: ,,Osud rozhodl jinak.***

V tutery 22. dubna 1986 v devét hodin a ctyficet minut Eliade umird v Chicagské
nemocnici ve spoleCenstvi Christinel a svych pratel, ktefi se u né¢ho ve chvilich pred
smrti stfidali, mluvili na n¢j a ¢etli mu z jeho knih. Ve stfedu 23. dubna 1986 ve dv¢
hodiny odpoledne byl spalen a na pohibu v kapli Rockefeller Chapel zaznéla mimo
jiné slova z Mitul eternei reintoarceri (Mytus o vécném navratu,).

V zé&véru knihy Memorii (Paméti) se k zivotu Mircei Eliadeho vyjadiuje E. M.
Cioran. Text snazvem In sfrdrsit, o existenta impliniti (Nakonec, naplnéna
existence) ukazuje Uctu k mimofadné osobnosti, kterd nesla mezi svymi ptateli
nejméné balkanské rysy. Neznal to, Zze by néjaky sviij projekt zjednodusil ¢i zrusil.
Cely zivot hodné pracoval a snazil se v§e pochopit. Co mu Cioran vSak lehce vycita
je, ze a¢ se Eliade zabyval historii nabozenstvi, jemu samotnému ndbozenstvi
chybélo. ,Kdyz jsem mu fekl, Ze nepracuji skoro nikdy, nechtél a nemohl mé
pochopit. Byl pro n¢ho cizi veskery nihilismus, a to i metafyzicky. Ignoroval

v nepiedstavitelném métitku veskerou lenost, nudu, prazdnotu a vy&itky svédomi.«™

2 1bid., s. 499: , Destinul hotarése altfel.*
3 Ibid., s. 517.
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2. Indicka filozofie

Indicka filozofie je jednou z velkych filozofii svéta, jejiz pocatky se daji nalézt jiz
v dob& 900 pf. n. L. v textech zvanych védy a upanisady.” Védy jsou texty védského
nabozenstvi, které byva také nazyvano brahmanismus. Brahmanismus se pozdé&ji
transformoval ve tii velké nazorové soustavy — buddhismus, dzinismus a hinduismus.
Buddhismus a dzinismus zavrhuji zprostfedkovani styku c¢loveka s bohy a také
odmitaji védsky panteon jako néco, co nema pro duchovni zivot ¢lovéka a jeho spasu
podstatny vyznam. Hinduismus je naproti buddhismu a dzZinismu bezprostfednim
naslednikem védské ideologie a dédicem socidlniho rozvrstveni obyvatelstva, v némz
zUstava privilegované postaveni vrstvé brahmand.” V hinduismu je zakédovan cely
vyvoj indického mysleni, které zasahuje vSechny oblasti lidského byti. Hinduismus se
diky svému pfepestrému souboru myslenek, ndzorti a postoji vymykd béznym
piredstavam o naboZenstvi. Je to naboZensko-socialni struktura s riznymi
nabozenskymi a filozofickymi pfedstavami, které jsou zaclenény do pevného ramce
spolecenského tadu, do indického kastovniho systému. V hinduismu najdeme
uctivani zvitat, stromu a rostlin, fek a kament, uctivani konkrétnich bohti, polobohii a
démont a také abstraktni pojeti boha jako absolutni reality.*® Ve védach jsou
obsazeny, krom¢ hymnii bohiim a manualim k obétnim ritudlim, spekulace o
pocatku existence a prvni zminky o karm¢ a moralnim fadu. UpaniSady jsou
filozoficka pojedndni o Absolutnu (Brahman), jehoz pochopeni je zdkladem byti a
klicem ke svobod¢. ,,Stézejni pro dosazeni tohoto cile je spravné porozuméni sama
sebe (Atman), coZ je podle nékterych textd totozné s Brahman.«’

D34 se fici, ze zdkladem indické filozofie je dharma. Tento naboZensko-filozoficky
termin predstavuje individudlni vnitini zakon, podle kterého se €lovek fidi tak, aby

byly jeho &iny v souladu s pfirodou. Obecné byla dharma chapéana jako soubor

3 PERRET, Roy, W. An introduction to Indian Philosophy. Cambridge University Press, Cambridge 2016. ISBN:
978-0-521-61869-4, s. 8.
53 ZBAVITEL, Dusan, MERHAUTOVA, Elika, FILIPSKY, Jan, KNIZKOVA, Hana. Bohové s lotosovyma
506éima. Hinduistické myty v indické kulture tii tisicileti. VySehrad, Praha 1986. ISBN: 33-735-86, s. 99.

Ibid., s. 15.
57 Op. cit., Perret 2016, s.8: ,,Crucial for the attainment of this goal is a correct understanding of the nature of the
Self (Atman), which according to some texts is identical to Brahman.
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pravidel, podle kterych musi hinduista, buddhista ¢i dzinista zit, avsak tato pravidla
nejsou vnucovana, ale jsou nabizena. Dharma vladne shora bez toho, aby fidila svét,

je zalozena na osvéd&enych postupech a védy byly sestaveny podle zakonti dharmy.’®

2.1. Reinkarnace

Jednou z citlivych otazek je, co se stane s nasi dusi po smrti fyzického téla. Jsou lidé,
ktefi véfi, Ze po smrti neexistuje nic. Pro kiestanstvi a islam je charakteristicka vira
ve véény posmrtny zivot, ktery mtze byt bud’ v nebi, anebo v pekle. Dalsi moznost
pohledu na smrt je reinkarnace, znovuzrozeni védomi po smrti v novém téle, kterd je
centrdlnim principem indickych nabozenstvi, hinduismu, buddhismu, dZinismu a
sikkhismu.

Klasicky védsky pohled je, Ze ¢lov€k se rodi znovu do tohoto ¢i do jiného svéta,
dokud nedoséahne realizace sama sebe (Atman, Brahman). Spole¢né s realizaci sama
sebe piichazi svoboda, osvobozeni od znovuzrozeni, neboli méksa.”

Znovuzrozovani podléha zakonim karmy. Pokud ma cloveék tézky zivot plny
utrpeni, veSkerou zodpovédnost si za takovy zivot nese sam. Tento zdkon nedava
¢lovéku vinu, ale nadéji, ze vSe Spatné, co provede, miize v pristim zivoté odCinit, a
pokud to nezvladne od¢init v zivoté nasledujicim, ma nekonecny pocet Sanci
k napravé dalsim znovuzrozenim. Lidskd duse je véCna. ,Nelze vétit v néco tak
nemozného jako je pocatek lidské duge.“®® Pokud by byl n&jaky absolutni po&atek,
potom by celé lidské biemeno necistoty dopadlo na Boha. Pokud hiich ptichazi od
Boha, pro¢ by mé¢l n¢kdo trpét vice nez nékdo jiny? Pro¢ hladovi tolik lidi, kteti hlad
nezpusobili? Lepsi vysvétleni je, Ze je zodpovédny za své utrpeni kazdy sdm. Kazdy
je zodpovédny za nasledky svych ¢inll. ,,Neni nic jako osud. Nic nds nenuti do toho,

“1rs . . o v ve o 61
co délame. Co jsme provedli, mizeme od¢init.*

¥ THEODOR, Ithamar, ZHIHUA, Yao. Brahman and Dao: Comparative Studies of Indian and Chinese
Philosophy and Religion. Lexington Books, Lanham 2014, ISBN: 978-0-7391-7172-1, s. 67.

% LONG, Jeffery D., Perspectives on Reincarnation: Hindu, Christian, and Scientific. MDPI, Basel 2019. ISBN:
978-3-03897-535-9, 5. 7.

% VIVEKANANDA, Swami. The Complete Works of Swami Vivekananda. Advaita Ashrama, Kalkata 1964, s.
329: ,,We cannot believe in such a monstrous impossibility as the beginning of the human soul.“

® Ibid.: ,, There is no such thing as fate. There is nothing to compel us. What we have done, that we can undo.“
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Veskeré védomosti ziskavame skrze zkusenosti. Clovék se nd¢emu uéi, nejprve se
musi soustiedit na kazdy detail, avSak opakovanim se ¢innost stane zvykem. Sami na
sobé mizeme pozorovat, ze nase tendence jsou vysledkem naSich minulych ¢int.
Dité se rodi na svét s uréitymi predpoklady. Zadné dité se nerodi jako tabula rasa.
»Kazdé dit¢ prichazi na svét se stovkami tendenci pochazejicich z minulych
védomych ¢int.“®* Dit¢ s neGekanym nadanim toto nadani neziskalo v sou¢asném

Zivoté, proto se nabizi vysvétleni, Ze se tomu naucilo v minulych zivotech.

2.2. Askeze

Askeze je disciplina, kterda clovéka vede k sebeovladani a umoziuje mu tak
dosghnout cile, ktery si ur¢il.® Urgitd mira askeze je potfebna v kazdodennim Zivoté,
at’ uz se nas cil tyka cehokoliv. Bez této asketické koncentrace Usili jsme nemilosrdné
zmitani vnéj$imi silami, naSimi vlastnimi emocemi a naladami. Nas zivot je tak spiSe
reakci na okolnosti, nez akci. Jedin¢ asketicky Cloveék je vnitin€ svobodny.

Diilezitou soucasti struktury indické reality je fapas, coz je vnitini ohen. Podle
rghvédy, jedné z véd, byl kosmicky zakon a pravda zrozeny z vnitiniho ohné. Tento
ohen je spojeny s biologickou koncepci, s embryondlnim zranim a s narozenim, kdy
muze jedinec ziskat urcité schopnosti. Tapas je kreativni, energetickou a
transformativni silou, ktera mize pietvaret vesmir. V jednom piibéhu o stvoreni svéta
z brahmanskeé literatury se vypravi, ze buh Prajapati existoval sam a praktikoval tapas
k tomu, aby se rozmnozoval a také k tomu, aby se zbavil zla. Horkem se stalo, ze
z n¢ho zacala téct voda a z pora jeho téla vychazely hvézdy. Jednalo se o proces, a
proto je tapas ve védské literatufe spojovan s trpélivosti, ktera se dd srovnavat
s bohatstvim, a to jsou kvality, které miZe obsahnout asketa. Stejné tak jako miZze
vlastnik materialniho bohatstvi toto své bohatstvi lehce ztratit, mize se ztratit tapas
lidskou nedbalosti, pfehnanym pot&senim smysli nebo zlosti.®* Tato podstata sily,

kterd je spiritudlné potentni, mize byt ziskana nebo ztracena, podle toho, jestli ji

%2 Ibid., s. 330: ,,Each child comes with a hundred tendencies generated by past conscious actions.
% WIMBUSH, Vincent L., VALANTASIS, Richard. Ascetism. Oxford University Press Inc., New York 1998.

ISBN: 0-19-508535-3, s. 3.

% OLSON, Carl. Indian Asceticism: Power, Violence, and Play. Oxford Scholarship Online, 2015. ISBN:
9780190225315, s. 3.
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Clovék chrani pred upadkem, anebo ne. Pokud si ¢lovék dokaze tapas udrzet, mize
ziskat urcité schopnosti, které maji jogini. Osoba miiZe nabyt nepfemozitelnost,
poetickou inspiraci, dosdhnout nejvyssiho bodu ve vesmiru a mize ziskat schopnost
porazit smrt a oprostit se z kolobghu Zivotd (RV 10.183.1; AV 11.5.19).%° Krom¢
umeéni prekondvat utrpeni spojované¢ho s normalnim zivotem ¢lovék ziska moudrost,
ktera je béznym lidem skryta, a taktéz ziska kontakt s bozskymi bytostmi.

Asketicky zivot svatych muzi neboli sadhuii ¢i hinduistickych mnicht je zalozeny
na kontrole téla a mysli, kterd predpoklada né¢jakou formu sebezapirani v jidle a ve
spanku. Pii drzeni neobvyklych pozic dochazi k umrtveni riznych ¢asti téla, coz
vyzaduje ptijeti bolesti. Sddhuové Ziji vtichu nebo v celibatu, ziekli se svého
postaveni v bézném zivoté€, oblékaji se prosté a ziji Casto 1 bez pevného ptibytku.

Asketismus zahrnuje odpoutani, popirdni a disciplinu. Odpoutani se od téla, od
ostatnich lidi a od tuzeb. Popfeni vSeho, co by mohlo zplsobit pozitek jako je jidlo,

obledeni nebo sex, a disciplinu, ktera se miize mezi asketickymi skupinami lisit. *®

2.3. Joga

Aby byl Clovék schopen jogy, musi se naucit spravnému soustiedéni. Koncentrace je
akce smétujici ke stavu byti, ve kterém se Cloveék soustfedi pouze do jednoho bodu.
Cilem lidské bytosti je soustfedit se subjektivné a objektivné. Objektivni koncentrace
se projevuje, kdyz cClovék vénuje pozornost néjaké Cinnosti, uci se n¢jakému
povolani, vénuje se véd¢ ¢i umeéni. Subjektivni koncentrace je vénovani pozornosti
mimo svét, Bohu, duSi, nebi, nabozenstvi, miru, vé¢nosti. 7 pokud ma &lovek
vyvinutou pouze koncentraci objektivni, stdvd se z ného prakticky clovek a uspésny
podnikatel. Svét je pro ného vSak velmi materialni a neni schopen se soustfedit na nic
jiného nez na vydélavani pencz, potéSeni a na svétské zalezitosti. I velmi chytry a
bohaty ¢lovék miize byt duchovni mrzék. Pokud ¢lovék neni veden subjektivni mysli,

je schopen vidét pouze rtiznost a rozdilnost a je otrokem iluze (mdja). Blh je duchem

% Ibid.

% Ibid., . 4.

8 MUKERIJL, A. P., The Doctrine and Practise of Yoga. The Floating Press, Auckland 2009. ISBN: 978-1-775410-
81-2,s. 7.

30



a ti, ktefi ho uctivaji, by ho méli uctivat jako ducha a jako pravdu. ,,Bozské kralovstvi
neprichazi skrze observaci, ale je v tob&.“*®

Pro vyvoj koncentrace musi Cloveék trénovat svoji mysl, aby dokézal vénovat
perfektni pozornost ¢emukoliv, na co se soustiedit chce, a vedle toho ji musi trénovat,
aby svoji pozornost umél kdykoliv pterusit. Jde o to naucit se kontrolovat svoji mysl
cvicenim vule.

Védoma pozornost koncentruje a specializuje mentalni energii. Aby se ¢lovek stal
joginem, musi byt koncentrovan neustdle. Musi studovat literaturu o joze,
psychologii, metafyzice, musi tvrdé pracovat. Neupiimnost a polovicatost ¢lovéka
oslabuje.

Kontrolovat myslenky je dulezité. Tak jako jidlo vyzivuje télo, myslenky vyzivuji
dusi. ,,Podle toho, jak CElov€k mysli, takovy je. Té€lo neni nic jiného neZ forma
stvofend z myslenek.“® Myslenky utvateji i atmosféru mista. Domy, mésta, kostely a
vibec vSechny prostory maji svoji jedine¢nou atmosféru vytvofenou z myslenek téch,
ktefi tam Ziji.

Véznost, odhodlanost, odvaha, divéra, drZzeni se svého cile a trpélivost jsou
pravidla kazdého, kdo chce praktikovat jogu. ,,T€lo musi byt kontrolovano mysli a
mysl zase vili. Vile je silna dost, ale mysl potiebuje byt vlivem vile posilovana.«’
V knize Swamiho Mukerji, The Doctrine and Practice of Yoga, autor predklada
cviceni, které pokud clovek zvladne, nauc¢i se meditovat. Clovek zjisti, ze
soustiedénim mysli mtize lehce ztratit pocit, ze je v néjakém téle a udrzet se
v meditacnim stavu i dlouhou dobu. Vysledky takovéhoto sebezapomnéni jsou
prohloubenti intuice a inspirace.

Swami Mukerji ve své knize o joze dale predklada i cviceni na fyzickou a mentalni
soustiedénost. V joze je bézné setrvat v néjaké poloze dlouhou dobu a udrZet se bez
hnuti. Tim ¢lovek trénuje nejen své télo, ale 1 svoji mysl. Cviceni osmé z Mukerjiho

knihy ¢lov€ka nabadé, aby chodil v noci ven, kdyz je jasné nebe, a pocital hvézdy.

% bid., s. 8: ,,The Kingdom of God comes not with 'observation' but it is 'within' you.*

% Ibid., s. 19:,,As a man thinketh in his heart, so he is. This is a literal truth. Your body is nothing but a Thought-
Form.*

" 1bid., s. 58: ,, The body must be brought under the control of the mind; the mind under the direct control of the
Will. The Will is strong enough, but the mind needs strenghtening by being brought under the direct influence of
the will.*
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Dulezité¢ je soustfedit se pouze na pocitani a nenechat si proudit do mysli jiné
myslenky.

Clovék si potfebuje zamilovat cestu k cili, ne jen dosaZeni cile. Joga je dlouha
cesta. ,,Miluj vSechny, ale nebud’ zavisly na nic¢i lasce. VSechna sila je pfi tob¢, ale
dokud jsi zebrak, Zebrakem ziistanes.“’' Psychicky, mentaln& a spiritualng je lovek
takovym, jakym zplisobem premysli. Mysl vladne, tvofi a ni¢i. Myslenky ovliviiuji
zdravi, okolnosti i prostiedi. Myslenky ovliviiuji vSechny ty, se kterymi se ¢lovek
dennodenné styka, i ty, ktefi jsou vzdaleni. Myslenky ovliviiuji 1 ty, kterym fikame
mrtvi, ale oni jsou naZivu ve spiritudlni trovni a jsou na né€které osoby vice ¢i méné
navazani. Rozsah vlivu lidskych kazdodennich myslenek je obrovsky. Myslenky jsou
absorbovany stromy, zvifaty, mineraly a vSemi materidlnimi objekty. NaSimi
mySlenkami jsou ovliviiovany stény domu, obleceni, které nosime, dopisy, které
piSeme. Pokud date jasnovidci véc, kterd nékomu patii, je schopen popsat vzhled,
charakter, minulost i soucasnost tohoto &lovéka.”

Jak ve své knize An Introduction to Yoga Philosophy. An annotated Translation of
the Yoga Sutras pise Ashok Kumar Malhotra, jéga existuje uZ minimalng 2 500 let.”
Jako filozoficky systém se objevila mezi 500 a 200 lety pt. n. L. a jeji hlavni mySlenky
byly sepsany v textech zvanych Joga sutry, jejichz autorem je indicky mudre
Patandzali. Slovo joga vychdzi ze sanskrtského yuj, které byva nejcastéji
interpretovano jako spojeni dvou zdanlivé riiznych entit. Jedna se o podstatu lidské
bytosti s podstatou vesmiru. V joéze se spojuji discipliny filozofie, psychologie a
védy, aby poskytly zpusoby, jak odhalit tajemstvi lidské existence.”* V nedavnych
letech nabyla jéga znacné popularity i mezi lidmi, kteti nepochazeji z Indie. Lidé
ruznych vékovych kategorii si jogu oblibili z divodu jejiho prospéchu na psychické
zdravi. Joga zahrnuje jak velmi jednoduché fyzické a duSevni cviky, tak i1 velmi
komplexni cviceni, které prospivaji télu, mysli i duchu. Je tim padem pfistupna
komukoliv, kazdy si najde troven a druh jogy, které mu v dany moment vyhovuji.

Zakladem je porozuméni pfirozeného byti tady a ted’.

" Ibid., s. 78: ,,Love everyon but do not depend upon the love of any one. All Power is behind you. But so long as
you are a beggar, a beggar shall you remain.*

7 Ibid., s. 81.

" MALHOTRA, Ashok Kumar. An Introduction to Yoga Philosophy. An annotated Translation of the Yoga
Sutras. Routledge, New York 2017. ISBN: 978-0-7546-0524-9, s. ix.

™ Ibid., s. 3.
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Patandzali predklada tfi vnitini zkuSenosti, tii stddia koncentrace, ktera patii do
zakladu uceni jogy. Prvnim je dharana, koncentrace. V tomto stavu je lidska mysl
odtrzena od vné¢jSiho svéta a je pripravena soustfedit se pouze na jednu myslenku.
Clovéku ptichazeji dalsi myslenky, tkolem je vSak udrzet si tu pavodni. Druhé
stadium je dhyana, meditace. V této fazi je ¢loveék schopen udrzet si myslenku po
dlouhou dobu, tim padem je schopen snadno koncentrovat svou mysl jen na ty
myslenky, které si ur¢i. Jediné rozptyleni, které pretrvava, je uvédomovani si sebe
sama. Jakmile mizi povédomi o sobé&, ¢lovek je plné ponofeny do stavu kontemplace
a nachazi se ve stadiu samadhi, absorbce. Dosazenim téchto tfi zkuSenosti muze
Glovek zazit stav absolutni kontroly nad svou mysli, samjamu.” Ve stavu samjamy

muze ¢lovek odhalit sv4 vnitini tajemstvi a ziskat nadptirozené schopnosti.

2.4. Kult nenasili

Zakladatelem hnuti nenasili je Mahatma Gandhi, snad nejvétsi politicky a duchovni
vidce Indie a indického hnuti za nezéavislost. Hnuti nenasili byla v Indii vedena
Gandhim v letech 1917 aZ 1942 a mé&la hluboky ideologicky a prakticky uginek.”®

Své prvni zkuSenosti s nenasilnymi protesty ziskal Gandhi v Jizni Africe. Byl
piesvédcen, ze nendsilny odpor je jedind cesta k vyfeSeni konfliktu, at’ uz politického,
socialniho, nebo osobniho a vytvofil pro tento zptisob odporu nové slovo satjagraha,
aby ho odlisil od pasivniho odporu.

Po navratu z Afriky fidil v letech 1917 a 1918 nékolik nenasilnych hnuti tykajicich
se socio-ekonomickych problémi ve statech Bihar a Gudzarat, které posilily jeho viru
vto, ze je jeho povinnosti pfesvédCit Indy v celonarodnim métitku, aby pouzili
nenasilny odpor proti nadvladé Britského impéria.”” Gandhiho hnuti byla navrZena
tak, aby narusSila slepou spolupraci Indd, na které Britové zaviseli. Zpochybnila tak
podstatu britského imperialismu. Déti se mohly ucastnit rannich procesi a zpivat, aby

podpofily hnuti. Zeny i nevzdélani lidé mohli uzaviit své obchody s cizimi produkty,

7 Ibid., s. 43.

" ROBERTS, Adam, GARTON ASH, Timothy. Civil resistence and power politics: The Experience of Non-
violent Action From Gandhi to the Present. Oxford University Press Inc., New York 2009. ISBN: 978-0-19-
955201-6, s. 43.

7 Ibid., s. 44.
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zatimco vzdélani bojkotovali britské Skoly a prestali pracovat na klicovych pozicich.
Takovato masova hnuti se bez tipIného nasili neobesla, at’ uz vici Britim, nebo mezi
Indy samotnymi a uplné vytazeni britského vedeni nebylo mozné, ale povedlo se to
alesponl do¢asné v nékterych zalezitostech. Celkové byla tato hnuti pro britské vedeni
zna¢nou komplikaci.

Nakonec to byla druhd svétova valka, kterd prinutila Brity udélit indickému
subkontinentu nezavislost, avSak Gandhiho filozofie se stala dulezitou soucasti
indického naroda a ovlivnila mnoho osob z fad politiki ¢i nabozenskych vudcu.
Nenasili vnimal jako zéklad dobrého lidského Zivota. Véfil, Ze pouZitim spravnych
prosttedkil k dosaZeni cile bude 1 cil lidsky v pofadku, zatimco pouziti nésili vede
k désivym zavérim, takze vetil, ze satjdgraha nejen ze dosahovala politickych cili,
ale také ovlivitovala ob¢ konfliktni strany, chranila jejich integritu a vedla ob¢ strany
k uvédoméni si vy$si pravdy.” Pravou silu vidél v mentalni a fyzické kurazi. Ta je
udrzovéna fyzickou a duSevni disciplinou kazdého jedince, kterd ve svych nejvyssSich
projevech v nenasilném odporu bojuje se zlem. ,,V extrémnich podminkéch ale citil,
e je nasilny odpor lepsi, neZ zbab&la ne¢innost.“” Gandhiho kampané nenasilnych
obcCanskych hnuti vzbudily vice podpory nez jakakoliv predchozi politickd hnuti, ale
je potfeba dodat, ze politickd strategie nenasili je pravdépodobné zavisla na
historickych specifikdch konfliktnich stran, na jejich charakteru a vire. Gandhi

vénoval mentalni praci cely zbytek zivota a zlistdva celosvétovou ikonou a inspiraci.

" bid., s. 47.
" 1bid., s. 49: ,, But in extreme conditions he felt that violent resistance was better than cowardly inaction.
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3. Indické prvky v Eliadeho tvorbé

3.1. Tajemstvi doktora Honigbergera

Eliadeho dilo Tajemstvi doktora Honigbergera obsahuje pét fantasy povidek
reprezentujicich autorovo specifické mysleni, které je prolnuté indickou filozofii.
VétSina povidek je napsand v prvni osob¢, vytvari tak dojem, Ze se vypravé¢ vSech
aktivné ucastnil ¢i byl dokonce hlavni postavou ptibéhu.

Prvni z povidek ma stejny nazev jako titul knihy a v tomto ptibéhu bylo hlavnimu
hrdinovi nabidnuto prostudovat knihovnu doktora Zerlendiho, ktery se zajimal o
dokumenty tykajici se doktora Honigbergera. Doktor Honigberger byl muz vzdélany
v mnoha oborech a vice jak polovinu zivota prozil v Orientu, avSak v jeho Zivoté bylo
mnoho dosud nerozlusténych zahad, po kterych doktor Zerlendi patral. Tajemstvimi
je opieden 1 Zivot doktora Zerlendiho, protoze jednoho dne zmizel a nikdo nevi kam,
ani jak. Hlavni hrdina, vypravéc ptibéhu, nebyl prvni, komu dala pani Zerlendiova
svoleni ke vstupu do knihovny a k patrani po tom, jak mohl jeji manzel zmizet.

Kdyz se vypravéc se starou pani Zerlendiovou setkal, poznal, Ze smrt vnima jako
velké oziejméni vSech skrytych vyznami, a ne jako pouhé ukonceni zivota a obraceni
se v prach. Eliade k tomu dodava: ,,Vzdycky jsem dé¢lil lidi do dvou skupin: v prvni
byli ti, kdo pojimaji smrt jako konec zivota a vSeho télesného, v druhé ti, kdo si ji
predstavuji jako pocdtek nového, duchovniho byti“*® V tomto vyroku se ukazuje
Eliadeho vira v nesmrtelnost duSe, v reinkarnaci, ktera je vysvétlena v prvni
podkapitole druhé kapitoly, zabyvajici se indickou filozofii.

Po nékolika dnech, které hlavni hrdina stravil badanim v Zerlendiho knihovné, se
stard pani Zerlendiova optala na zahady, o kterych se zmitioval jeji muz, avSak Eliade
piSe: ,,Ptipady zdanlivé smrti, joginského vytrzeni, levitace, odolnosti vii¢i ohni ¢i
neviditelnosti, na které poukazoval Honigberger a jimiz se doktor Zerlendi pfi svém

studiu pfevazné zabyval, bylo zatéZko vysvétlovat nékomu, kdo feoreticky nechéape

% ELIADE, Mircea. Tajemstvi doktora Honigbergera. Nakladatelstvi Vysehrad, Praha 1990. ISBN: 80-7021-023-
0,s. I1.
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moznost jejich uskutednéni.“®' Popsané ptipady jsou vyusténim askeze, které se
vénuje druha podkapitola kapitoly o indické filozofii. K asketickému zivotu se v Indii
upind fada lidi. Tito asketové se nazyvaji sadhuové a skrze tryznéni se pokousi spojit
se se zdrojem zivota. Nadptirozenych schopnosti dosahuji v§ak pouze v ptipadé, ze se
zbavi svého ega a nezalezi jim na tom, aby témito schopnostmi ohromovali druhé.
Podstupuji vselijaka fyzicka utrpeni, aby predev§im sami sobé dokazali, Ze maji nad
svym télem vladu. Aby dokézali, Ze nejsou jen toto télo, ale pfedev§im nesmrtelnd
duse.

Asketické tendence mél 1 doktor Zerlendi. Slovy jeho dcery: ,,Otec vedl uz nékolik
let dost podivny, skoro asketicky zivot. S nikym se nestykal. Veskery ¢as travil jen
v téhle knihovné a ve své loZnici, kde v noci odpocival vSehovSudy dvé hodiny na
dfevéném [0Zku bez matraci a bez polStafe. Oblecen chodil skromné, v bilych
kalhotach, sandélech a Inéné kosili. To byl vlastné jeho domaci ibor v Iété€ 1 v zimé.
A v tomhle tboru, ve kterém by ani nevysel na ulici, zmizel.“**

Projevy nadptirozenych schopnosti se diky askezi zacinaji projevovat i u doktora
Zerlendiho: ,Propracoval se ktomu, ¢emu se odborn¢ ftikava trvalé védomi,
k ptfechodu od uvédomélého stavu bdélosti k uvédomélému spanku bez jakéhokoli
preryvu. Védomi normalniho clovéka je spankem surové pietato; nikdo si neuchova
plynulost myslenkového toku, kdyz usina, nikdo nevi, Ze spi (nanejvys si nekdy
uvédomuje, Ze se mu néco zda), a nikdo ve spani dal nemysli.«™

Joginskou praktikou je meditace. Meditace je, podle indického mudrce
Patandzaliho, ktery je povazovan za zakladatele jogy, druhé ze tii stadii koncentrace.
Zkusenost meditace je schopnost soustfedit se pouze na jednu mysSlenku a tuto
jedinou myslenku udrZet po dlouhou dobu. Meditaci Eliade skrze postavu hlavniho
hrdiny vysvétluje vlastnimi zkuSenostmi: ,,KdyZ jsem sledoval ohen a rozjimal o
ném, osvojoval jsem si ho, pronikal v duchu do svého vlastniho téla a v ném
rozeznaval vSe, co je hoflavé. NeSlo tudiz o n¢jakou utkvélou mysSlenku, nybrz o
Jjednolity stav mysli, kterd se nerozptyluje rliznymi sméry, neupoutavaji ji rozli€né

pfedméty, neodvadéji zadné vnéjsi podnéty €1 vzpominky, jeZ nékdy jako zablesk

8 1bid., s. 23.
8 1bid., s. 26.
8 Ibid., s. 35.
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v v , o84
vyslehnou z podvédomi.«®

V meditaci dosel pokrocilého stadia, dostal se tedy do
stadia absorbce, ve kterém jiz mizi povédomi sebe sama. Je to mozné potvrdit
nasledujicim tvrzenim: ,,A pfitom jsem si také uvédomoval, Ze jsem se octl v jiném
prostoru, v jiném svété. Své télo jsem uz vibec necitil; vnimal jsem jenom jakousi
neuréitou horkost v hlavé, ale ¢asem pominula i ta.«®

Nasleduje pasaz, ve které Eliade sam vypravi o svém setkani se svatym muzem
(sadhuem), ktery se vyjadril: ,, ...jaké je to vzruSujici, kdyz se ¢loveék pti uréitych
jogickych meditacich setkavd s dusemi spicich lidi, které bloudi jako pftizraky
v prostorach spanku. Hledi pry na vas s neklidem a nechapou, jak je mozné, Ze vas
tam potkavaji pfi plném védomi a bd&lého.“*® V kapitole o indické filozofii je
vysvétleno, ze dosazenim vSech tifi stadii koncentrace muze c¢loveék zazit stav
absolutni kontroly nad svou mysli. V tomto stavu, ktery se nazyva samjama, dochazi
k poznani. Cvi¢enim samjamy se Clovéku vynofuji utajené a nepopsatelné
skute€nosti. Lze dojit naptiklad odhaleni pfedchozich zrozeni, poznani casu své smrti
&i poznani svétt.®” Poznanim svéti mize byt mysleno mimo jiné poznani svéta dusi
lidi ve spanku.

Ze Zerlendiho deniku se hlavni hrdina dozvidd o zdanlivé smrti. ,,Napfed jsem
dosahl kataleptického transu v deset hodin a probral jsem se az v deset vecer; po
celou tu dobu lezelo mé télo jako bezduché ve stavu, kterému se nékdy tika zdanliva
smrt. Po nddechu v deset rano tedy nasledoval vydech az v deset hodin vecer. Téch
dvanact hodin se pro m¢ zhustilo jen na nékolik vtefin, po které trval pozvolny
nadech a pomaly vydech pred kone¢nym procitnutim.«**

V deniku doktor Zerlendi pise ke dni 5. tinora, Ze ma od jisté doby samjamu na
celém téle. Eliade prostfednictvim hlavniho hrdiny na to reaguje: ,,Tahle poznamka
by mohla mit smysl, pokud doktor narézi na jisty text Patandzaliho, ktery pravi, Ze
samjamou na vlastnim téle se j6gin stava pro ostatni lidi neviditelnym.* Pataiidzali je

povazovan za zakladatele jogy a na zdkladé jeho Joga suter, jogickych pravidel,

formuli, vznikla rtizna odvétvi jogy. Samjama je sanskrtsky termin, ktery zahrnuje tfi

¥ Ibid., s. 36.

% Ibid.

% Ibid., s. 39.

87 JAROS, Zdengk. Patandzaliho joga sutra. Internetové vydani knihy, 2012 [cit. 2020-06-16]. Dostupny
z WWW: http://arahat.unas.cz/cs/texts/jaros/jarosova_jogasutra_cs.pdf, s. 7.

8 Op. cit., Eliade 1990, s. 47.
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nezbytné zkuSenosti k dosazeni perfektni kontroly nad mysli. Jedna se o zkuSenost
dharana, plné soustfedéni a koncentrace, dhyana, meditace ¢i kontemplace, a
samadhi, bozské propojeni, nadvédomy stav, kdyz mysl zafi pouze jedinym
predmétem, jako by zbavena sebe samé.*” Ve stavu samjamy prichazi stav poznani a
mizi vSechny iluze. Neviditelnost vysvétluje dvacaty prvni ver§ Patandzaliho Joga
sutry: ,,Pfi samjamé na tvar téla, kdyz sila chapani je zadrzena a spojeni mezi okem a
svétlem je odd&leno, prijde zmizeni t&la.«”

Pokud clovék usiluje o nadptirozené sily, ale nevybere si cestu asketickou a
neodvrhne-li své ego, Eliade popisuje nasledky: ,,Uz jsem slySel o ptipadech, kdy si
ten, kdo se pokousi ziskat vladu nad okultnimi silami, nedok4Ze v dany okamzik
uchovat veskerou jasnoziivost a vili a tim se vystavuje nebezpeci, Ze se stane kofisti
magickych sil, jez svou meditaci sam vyvolal.”!

Druh4 povidka ma nazev Noci v Surdmpuru a jejim hlavnim indickym prvkem je
iluze. Pribéh je zasazen do indického jihu a vypravé¢ v ném, spoletné se dvéma
prateli, Bogdanovem a Van Manenem, zazije navrat do minulosti. Jedné noci putuji
autem v lese. Uslysi kiik Zeny o pomoc a vydaji se ji hledat. Zenu nenajdou, ale
dorazi k domu pana Nildmvary. Z jeho domu nepozorované¢ odejdou a probudi se
v lese druhého rdna. Lid¢, ktefi je ubytovavali jesté pied odjezdem do lesa tvrdi, ze
nikam neodjeli a neznaji ani dim pana Nildamvary. Od lidi z mésta se dozvédi o tom,
ze dim pana Nilamvary existoval v minulosti a jiz je zbouran a zena, jejiz kiik
slyseli, byla Nilamvarova zena Lila, kterou zabil jeji muslimsky tnosce.

Hlavni hrdina, vypravé¢ pribéhu, vypravél svoji prihodu svatému muzi svamimu
Sivanandovi, aby s jeho pomoci pfisel na nékteré zahady. Ten mu dal odpovéd:
,Z4dna udalost v nasem Zivoté, mij mily, viak neni skutecnd. Viechno, co se d&je
v tomhle vSehomiru, je klam, iluze. 1 Lilina smrt a manZeliv zal 1 to, Ze jste se vy,
zivi lidé, setkali s jejich stiny, to vSechno je klam. A ve svété zdani, ve kterém zadna
véc ani udalost neméa pevnou podstatu, svou vlastni skutecnost, kazdy, kdo vladne

silami, které vy nazyvate okultni, mize udélat, co se mu zachce. Jist¢, ani on netvoii

8 Op. cit., Jaros§ 2012, s. 6.
* Ibid., s. 7.
1 Op. cit., Eliade 1990, s. 52.
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nic skutecného, nybrz jen rozehrava novou hru iluzi.“’* Vypravée pripousti, Ze
veskeré véci tohoto svéta jsou klamné, ale predpoklada, ze tyto iluze maji jisté své
vlastni zadkony, které jim dodéavaji zdani trvalosti. ,,Iluze a zdani podléhaji zdkontiim,
o kterych mluvi§, jen pro toho, kdo vtyto zadkony veri,“ pokracoval svami
Sivananda.*® Svami Sivananda ovladl uméni subjektivni koncentrace popsané v
podkapitole s nazvem Joga druhé kapitoly o indické filozofii. Diky tomu dokaze
vénovat pozornost mimo svét, Bohu, dusi, nebi, nabozenstvi, miru, vé¢nosti a neni
otrokem mdji, iluze.

Ustiedni postavou tieti povidky, Velky muz, je Stefan Cucoanes, vypravé&av piitel,
ktery se jiz od mladi strachoval, Ze nevyroste. V dospélém veku zni¢ehonic nabyva
rozméri obra. Kazdym dnem roste o par centimetri, méni se mu hlas a je nucen
opustit své obydli 1 svoji milovanou Zenu a zmizet do lesa. Ztratil potiebu jist, avSak
stale rostl. Ptiblizil se tak nebi — jak fyzicky, tak i duchovné. Nevysvétlitelny rist téla
ustfedni postavy nema s indickou filozofii nic spolecného, je to pouze fikéni prvek,
ktery se ale da chépat jako analogie k ristu duchovnimu. Asketicti jogini se musi
odpoutat od bézného zivota s jeho strastmi i s jeho radostmi a pomoci sebeovladani se
snazi dosdhnout vnitini svobody. Povidka Velky muz ukazuje tézkosti, se kterymi se
Clovék musi smifit pfi duchovnim riastu. Tyto tézkosti jsou vyobrazeny v rustu
fyzického téla.

V ptibéhu U cikanek se ucitel klavirni hry Gavrilescu ocitne v domé cikanek, kde
ma uhodnout, kterd ze tii Zen je cikdnka. Kvili tomu, ze hned neuhodne, uplyne
nc¢kolik let, piestoze jemu se zda, Ze uplynul pouze jeden vecCer. Po navratu
z cikanského doupéte nechape, co se stalo a k cikankam se vrati. Tentokrat se setka
s laskou svého mladi a ¢as se zase proméni. V této povidce se vyskytuje aspekt iluze,
mdji, jejimz vlivem ¢lov€k zapomind na svoji duchovni podstatu a stavd se
nestastnym v pomijivém hmotném svété.

Posledni z ptibéht Nemlada mladost zaCina tim, ze do starého pana uhodi blesk.
Ten se ocitne v nemocnici a piekvapivé se zac¢ind zotavovat, a nejen to, dokonce
mladne. Misto kiehkého stafika z nemocnice odchazi mlady vitalni muz okolo

tficitky. Jeho pamét je dokonald, mluvi spousty jazyky a pamatuje si vSechny

2 1bid., s. 98.
% bid.
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prectené knihy. Kvuli neslySenym schopnostem ho pozoruje tajna policie, proto si
zméni vizaz a odstéhuje se do Zenevy. Doslychd se o tom, Ze jeho piipad neni
ojedinély a ze se zdokonaleni lidskych schopnosti po zésahu elektiinou jiz testovalo.
Do Veroniky udefil blesk u jeskyné a tehdy se rozpomenula, ze je vlastné Rupini,
divka z kasty ksatriji zijici pravé v jeskyni na indickém tizemi. Znala indické jazyky
a s panem Dominicem, hlavni postavou piibehu, si rozumi nejen kvili Dominicové
znalosti jazykt, ale také pro podobny zazitek, ktery jim obéma zménil Zivot. A tak
travi Cas spolecné, ale Rupini v Dominicové pfitomnosti velmi rychle starne.
Miuzeme se domnivat, ze za to mizou rozdilné ¢asy, v nichz se kazdy z nich nachazi.
Rupini svym davnym Zitim dohdni ¢as muZe. Dohodnou se tedy na tom, Ze své Zivoty
oddéli. Rapini opravdu zase nabyde krasy a mladosti, avSak z Dominica se stane
statik v moment¢, kdy se vrati do kavarny Select, do které chodival v pokrocilém
veéku za svymi prateli. Navratem do tohoto mista se vrati i v ¢ase, z kavarny odchazi
unaveny a stary a do hotelu jiz tu noc nedorazi.

V ptibéhu se vyskytuje profesor, ktery zkoumd zdhadnou situaci. Vypravi panu
Dominicovi o tom, jak vysvétluje Ripininy dotazy: ,,VZdy pochopitelné za¢indm tim,
ze ji pripomenu maju, velikou ¢arodéjku, kosmickou iluzi. Neni to v pravém smyslu
sen, fikdm, ale podili se na pteludné povaze snu, nebot” jde o budoucnost, tedy o Cas,
a Cas je povytce neskute¢ny. ..«

Ruapinin ptipad zaujal indickou televizi a rychle o ni védéla celd Indie, jelikoz:
,Pro obrovskou vétSinu indickych intelektudli nebylo jasnéjSiho, nazornéjSiho
dikazu ve prospéch uceni o sté¢hovani dusi: Veronika Biihlerova byla v né¢kterém
z minulych Zivotd Rapini.«*®

Madja je iluze, kterd mate Clovéka ve hmotném svété, ktery je podle indické
filozofie plny utrpeni. Cim vice &lovék touzi po prozitcich hmotného svéta, tim vice
se zaplétd do iluzi. Proto je potfeba naucit se subjektivni koncentraci a soustiedit se

na duchovni aspekty, které, na rozdil od téch hmotnych, nejsou pomijivé. Iluzorni je 1

Cas, ktery existuje pouze ve hmotném svété.

% 1bid., s. 224.
% 1bid., s. 226.
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3.2. Isabel si apele diavolului

Dilo, které by se dalo do cestiny pielozit jako Isabel a d'ablovy vody, je Eliadeho
prvnim publikovanym romanem z roku 1930°°. Vypravétem a zarovei hlavni
postavou pifibeéhu odehravajicim se na jihu Indie je mlady doktor z Evropy, ktery se
nastéhuje do rodiny, ve které ho vSichni obdivuji pro své znalosti. Pfibéh je evidentné
inspirovan indickymi zkuSenostmi samotného spisovatele.

Doktor je velmi citlivd bytost neustdle hledajici naplnéni a smysl skrze vnitini
nepokoje. Snazi se objevit podstatu démonickych sil uvnitf své duse, aby se jich mohl
zbavit. Jeho sen je ozenit se s nejstarSi dcerou rodiny Axonovych, u kterych prebyva.
Mit vlastni rodinu s Isabel a zit jednoduchy Zivot na farmé, a tak se vzdalit ze své
intelektualni cesty, po které Sel doposud. Piibéh se vSak komplikuje dal$imi
postavami a udalostmi, zasahujicimi do vypravécova pohledu na svlij sen. Doktor je
postaven pied rozhodnuti, zda-li se opravdu oZeni s Isabel i pfes odchody, smilstva a
htichy, ke kterym doslo. Doktor s Isabel do manzelstvi vstoupi, pfestoze oba citi tihu,
kterou si do vztahu nesou a piibéh konCi narozenim ditéte, predstavujicim pro
vypravéce svétlo ve vsi temnoté. Isabel po porodu umira.

,Vitézstvi patii tomu, kdo zlistane lhostejny, netecny k radosti ¢i k bolesti,
nemajici zajem o plod.“”’ K tomuto zavéru vypravéé dochdzi, kdyz piemysli o
zenach. Jde o asketicky pfistup k zivotu, kdy cilem je soustfedit se na své nitro a
nenechat své instinkty pokazit vyss$i zdmér. Podobn¢ je tomu pii meditaci, kdy je
cilem nenechat myslenky, aby pokazily pfitomny okamzik. Doktor si chce tento
nazor udrZet, avSak démonické sily uvniti ného plsobi a on musi sdm sebe
piesvédCovat o tomto svém zaveru.

V tradiéni indické spolecnosti se povazuje za dilezité, aby se mlada divka vdala,
avSak intimni kontakt je pfed svatbou tabuizovan. Ptikladem toho je Isabelina reakce
na doktoriv pokus: ,,Kiecovité¢ jsem se zvedl, popadl jsem jeji télo a mifil k lavicce

na konci dilny, tam, kde jsem v&d¢l, Ze nas v tuto dobu nikdo hledat nebude. — Co

% Op. cit., Academia romana 2004, s. 22.
97 ELIADE, Mircea. Isabel si apele diavolului. Editura Minerva, Bucuresti 1993. ISBN: 973-21-0376-0, s. 16:
,,Victoria e a acelui care ramine indiferent, nepasator de bucurie sau durere, nepasator de fruct.*
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délas? Co delas? smala se a pfitom méla slzy na krajicku Isabel. Pobizely mé vSechny
hiichy. Myslel jsem si, ze m¢ Isabel vabi. Ale v tom momenté mé Isabel nesnasela,
upfimné me nendvidéla, nesmirné, bezcitné, s odporem, s placem.* % 7 indické
perspektivy se povazuje za vhodné provdat mladé dcery za majetné muze. To je
patrné z vyjadieni Isabeliny matky: ,,Pani Axon zasahla rozhnévané do feci a fekla,
7e divka neni nikdy p¥ili§ mlada pro vazného napadnika.*”

V piibéhu figuruje postava Lucy Rothové, intelektualky a doktorovy pritelkyné, s
niz doktor v béhu udalosti sdili své strasti tykajici se jeho vnitfnich nepokoji. Ta se
vyjadiuje k evropskym a asijskym kulturdm: ,,Asiaté maji nespocet htichii; jsou kruti,
n¢kdy hloupi, Casto Sileni, jindy Spinavi; ale maji dvé skvélé vlastnosti: neidealizuji
zenu a neveéri v evoluct. Jisté, maji erotickou poezii, ale ta je kvalitativné a
kvantitativné nedtlezita vedle té nabozenské ¢i filozofické... Ou! Jak nudné je vSude
a dennodenné Cist a poslouchat to stejné o idyle nebo o cizolozstvi, o Zenach a o
humanité, anebo o jedné 2z evropskych kulturnich manifestaci infikované
feminismem... Nezda se ti? Tady si elita klade jiné otazky; znalost je opravdu cenéna;
kondni je respektované, ale ne uctivané; rozeznava se od sebe psychologie a
duge... <!

Indickym socialnim rysem je perspektiva, kterou jsou nazirany zeny. Jejich role je
jasn¢ dana. Maji se starat hlavné o domacnost a o rodinu. Slecna Lucy Rothova se
této zvyklosti vymyka. Podle Isabel se sleCna Lucy chova jako muz. ,Isabel chapala
zvyky muzii takto: bydlet sam v domé¢, zvat si domi své Zenaté pratele, koufit, pit
likéry a ugit na univerzit&.«'"!

Soucasti jogy, které se vénuje tieti podkapitola druhé kapitoly, je pravidlo Zzit

ptitomnosti: ,,Kazdy spéchd, aby néco ukoncil: den, noc, rok, praci, utrpeni... Co se

% Ibid., s. 53: ,,M-am ridicat intr-un spasm, i-am insficat trupul si am pasit spre banca din fundul atelierului, acolo
unde stiam c4, la acest ceas, nu ne va cauta nimeni. — Ce faci? Ce faci? ridea si plingea Isabel. Toate pacatele ma
indemnau. Credeam ca Isabel ma chema. Dar in acea clipd, Isabel ma ura, ma ura sincer, vast, fara senzualitate, cu
scirba, cu plins.*

% Ibid., s. 116:,,D-na Axon a intervenit, miniati in gluma, spunind ca o fatd nu e niciodati prea tindra pentru un
sof serios.*

10 bid., s. 97: ,,Asiaticii au nenumarate pacate; sunt cruzi, citeodatd imbecili, adesea nebuni, alta datda murdari;
dar au doud mari Insusiri: nu idealizeaza femeia si nu cred in evolutie. Evident, au o poezie erotica, dar calitativ si
cantitativ e infima alaturi de cea religioasa sau filozofica... Oh! e obositor sa citesti si sa auzi peste tot si in fiecare
zi tot despre idila sau adulter, despre femei si umanitarism, sau despre oricare manifestare culturala a unei Europe
infectate de feminism... Nu vezi? Aici, elita isi pune alte intrebari; cunostinta e adevarat pretuita; actiunea e
respectatd, dar nu adoratd; se face deosebire intre psihologic si sufletesc...

""" Tbid., s. 103: ,,Ceea ce Isabel intelegea prin obiceiurile barbatilor era: de a locui singura o casi, de a primi
prieteni casatoriti, de a fuma, bea liquor-uri si a fi profesoara la Universitate.*
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me tyCe, prevzala fe¢ slecna Rothova, kdyz se nase komentovani zklidnilo, ja jsem si

vl v 1z v v r v v 102
ptikazala uz dadvno néco, cemu se da tikat pozornost k zivotu.*

3.3. 50 de conferinte radiofonice: 1932-1938

Mircea Eliade mél rozhlasova vysilani pro rumunskou spole¢nost a tyto projevy jsou
uchovany v knize z nazvu této kapitoly. Eliade byl v té¢ dob¢, od roku 1932, aktivni v
kulturnim zivoté Rumunska, a tak se stal diilezitou kulturni osobnosti pro cely narod.

»Adrian Maniu byl tehdy feditelem kulturniho vysilani v rozhlase. Pfes Ionela
Jiana mi sdélil, ze by mé chtél poznat. Spole¢né s Jianem jsem piiSel do Rozhlasu v
ulici Edgara Quineta. Reditel mi navrhl, abych kazdy mésic ¢etl dva dvacetiminutové
texty o Indii. Dostaval bych 800 lei za piednasku. Pfijmul jsem navrh s radosti,
protoze kromé skromného platu z Cuvintul jsem jiné piijmy nemél a stydé€l jsem se ve
svych 25 letech je§té zadat o penize rodice.«'*

Jedna se tedy o prednasky z doby od 11. ledna 1932 do 19. dubna 1938. Cast z
nich byla publikovana v Casopisu Cuvintul, nékteré v dalSich periodikach (Familia,
Criterion, Manuscriptum, Cronica a dal$i) a nékteré jsou shromazdény v Eliadeho
dile India. Jedna se o sérii fragmentli o Indii napsanych v letech 1928-1931 v dobg,
kdy Eliade v Indii zil.

VétSina z prednasek predstavuje aspekty spiritudlnich cviceni a sily ducha, nékteré
jsou dedikovany velkym osobnostem (Hasdeu, Dante, Unamuno a dal$im), nebo se
dotykaji nabozenskych témat. Do nésledujicich odstavci jsem vybrala ty z prednasek,
které se vénuji indické tématice ¢i zivotni filozofii a pohledu na svét Mircei Eliadeho.

Ptestoze jsou prednaSky v knize fazeny chronologicky, dovolim si zde pro vétsi
systemati¢nost vytvofit kategorii cestovatelskou, historickou a filozofickou (ac se tato

témata v prednaskach casto prolinaji), do kterych vybrané prednasky zaradim.

12 1bid., s. 105: ,,Oricine e grabit sa sfirseasca: ziua, noaptea, anul, munca, suferinta... in ceea ce ma priveste,
relua miss Roth cind comentariile noastre se potoleau, eu mi-am poruncit de mult ceea ce se poate numi afenfie la
traire.

1% Op. cit., Eliade 2004, s. 240: ,,Adrian Maniu era pe atunci directorul programului cultural de la Radio. imi
trimisese vorba prin lonel Jianu ca vrea sa ma cunoasca. Intovarasit de Jianu, m-am dus sa-1 vad la Radio, in
strada Edgar Quinet. Mi-a propus si citesc doua texte pe lund, de cite 20 de minute, despre India. Primeam 800 de
lei de conferintd. Am acceptat cu bucurie, pentru cé in afard de modestul salariu de la Cuvintul, nu aveam alte

5

resurse si-mi era rusine, la 25 de ani, sa mai cer bani de acasa.
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3.3.1. Cestovatelské prednasky

Ptednaska Apa cu flori si cadavre (Ve vod¢ kvétiny a mrtvoly) li¢i Varanasi, indické
posvatné mésto, kterym protéka uctivana feka Ganga. Varanasi je specidlnim mistem,
kam se Indové Casto steéhuji tésné pred smrti, protoze véfi, ze pokud budou jejich téla
spalena prave tam a popel bude vsypan do Gangy, pierusi tak cyklus reinkarnace své
duse a dosahnou vysvobozeni. Vysvobozeni, moksa, je cilem kazdého, kdo véfi, ze
divodem znovuzrozovani je napraveni chyb, kterych se v Zivoté dopustil. JelikoZ
chyby podléhaji zakonim karmy, tedy tomu, ze vSechny Spatné skutky se ¢loveéku
vraci, a¢ tfeba v jiné podobé, Cloveék se narodi ptfesné do takové situace, kterou si
zaslouzi. Timto je v Indii ospravedliiovan kastovni systém. Lidé narozeni do nizkeé
kasty se takika nemohou povysit do kasty vyss$i, protoze jim je ptfedurceno zit nizky
zivot s mnoha strastmi, které by mély byt chapany jako od¢inéni hiichit z minulych
zivotll. Moksa ptichdzi, jakmile jsou vSechny hfichy od¢inény a clov€k dosahne
realizace sebe sama (Atman, Brahman). Tehdy se ¢lovék jiz nepotiebuje zrodit znovu,
je vysvobozen z kolob&hu zZivotli. Mésto Varanasi s jeho schopnostmi je proto mistem
svatym, které dava véticim lidem svobodu.

Templul de aur (Zlaty chram) pienese posluchace Ci ¢tenafe do mésta Amritsaru,
jehoz Zlaty chram je nejdilezitéjsi svatyni sikhského nabozenstvi. Eliade se v této
piednasce vyjadiuje o kultu nendsili. Otcem této zivotni filozofie je Mahatma
Gandhi, indicky politicky a duchovni viidce, ktery prosazoval tfeSeni konfliktii
mentalni silou a ne za pomoci zbrani. Sikhové se inspirovali touto filozofii a
ochranovali svymi tély strom, ktery nechtéli vydat policii, a tak zemielo vSech 500
mladych lidi, ktefi se odmitali ndsilné¢ branit Gtokim. Sikhské chramy jsou v Indii
jediné, do kterych mize za urcitych podminek vstoupit kazdy ¢loveék. Hinduistické
chramy jsou totiz vzdy ur€eny jen pro vybranou kastu a do nékterych se cizinec nema
Sanci dostat.

RiiZzové mésto Dzajpur, hlavni mésto indického statu Radzasthan, je unikatni diky
Sirokym ulicim otevienym slunci a vétru z pousti. Je to misto na prvni pohled
orientalni, s milymi obchodniky, ktefi lakaji turisty, aby si zakoupili alespoil jednu
drahou hedvabnou $alu, jinak by byli nezdvoftili. V Dzajpuru existuji domy tance,
vétSinou vznesené, tajemné budovy, do kterych miiZe turista vstoupit pouze se svym

44



privodcem a musi byt pfedem objednan. V téchto tajemnych domech jsou
vychovavany skupiny tane¢nic. Divky musi byt zdvofilé, umi hradt na hudebni
nastroje, umi anglicky a vi, jak se chovat k jednotlivym kastdm. Jim ndlezi pfednaska
Dansuri in noapte la Jaipur (Nocni tance v Dzajpuru). Tyto skupiny patfi vidcim,
ktefi od muzii vybiraji penize za objednany tanec. Vidci tanecnic se s muzi schazeji
predem, aby jasn¢ stanovili, jaké druhy tance pozaduji a kolik jsou ochotni zaplatit.
Divky tanci v nejkrasnéjSich a nejdrazsich Satech a postupné se svlékaji, az maji na
sob€ pouze drah¢ Sperky. Hudba uticha a tanecnice za sebou zanechaji dojem soch,
které vzlétnou teprve aZz v momenté€, kdy znovu zazni hudba.

V dalsi ptfednasce Eliade vypravi o cesté na ostrov Cejlon a tvrdi o ném, Ze je to
nejkrasnéjsi ostrov provonény kvétinami, na kterém ani spat nepotiebuje diky energii
slunce a cistot€¢ vzduchu. Cesta pokracuje do starobylého mésta Anuradhapura, ve
kterém se nachazi mnozstvi buddhistickych klastera. Mésto ho ocarovalo a prohlasil:
At uz pojedes kamkoliv, na toto misto nezapomenes.«'**

Ptfednaska z 5. srpna 1933 vyzyva posluchace, aby vstoupili do raméSvaramského
chramu, nejhonosnéjsiho asramu dravidské Indie, zasvécenému bohu Sivovi. Pred
vstupem je nutné¢ sundat si boty. Pii Eliadeho navstéveé byla obrovskd chodba se
sloupy pomalovanymi scénami z indické mytologie ¢asteCné zakryta leSenim, na
kterém pracovali restauratofi uz nékolik let, aby odkryli nejkrasnéjSi exemplare
dravidské ikonografie. Eliade v pfednaSce dale sdéluje, ze brahmani z jihu (z
dravidské casti Indie) jsou nejméné tolerantni a nejvice fanaticti z celé Indie. Jako 1
ostatni brahmani jsou vegetariani, avSak neji ani ryby a vejce. Zrod vlastniho
hinduismu je spjat se vznikem jeho dvou nejvétSich sekt — Sivaismu a viSnuismu.
Jejich vyznavaéi povysuji boha Sivu & boha Visnua na hlavniho boha
z hinduistického panteonu a pravé k ndmu obraceji projevy bezvyhradné oddanosti.'®
Indické 4Sramy jsou zasvéceny ur¢itym bohlim a z divodu mohutnosti Sivaistickych a
vi$nuistickych sekt je to pravé bith Siva a bith Visnu, kterym je zasvéceno asrami

nejvice.

1% ELIADE, Mircea. 50 de conferinte radiofonice: 1932-1938. Humanitas, Bucuresti 2001. ISBN: 973-50-0214-0,
s. 57:,,0Oriunde vei pleca, n-o vei uita.*
195 Op. cit., Zbavitel 1986, s. 100.

45



3.3.2. Historické prednasky

O Indii se d4 mluvit jako o zemi mystické, plné neprobadanych mist, nepoznanych
civilizaci a neobjevenych nabozenstvi. Eliade v prednasce Taina Indiei (Tajemstvi
Indie) hovofti o indické kultuie, kterd se rozvijela skoro 6000 let a nebyla ve svém
zdokonalovani se pfili§ vyruSena ndjezdniky, a proto si uchovala staré tajemstvi.
Veskera historie Indie je sepsana jejimi sousedy, protoze Indové sami, ve srovnani s
Rumuny, ktefi peclivé zaznamenavali své uspéchy a tyto dokumenty pak nalezité
uschovavali, nemaji pro evidovani historie cit. ,Je bez pochyb, Ze tato zemé, ktera
byla soucasnikem slavy Egypta, Babylonie, Persie, Recka a Rima — a kterd je viechny
vidéla, jak upadaji v zapomnéni —, ukryva néjaké tajemstvi ve svém Zivoté a ve své
spiritualité.“'% Narozdil od Recka &i Rima, jejichz civilizace stavély své zaklady na
justici ¢i na instinktu dobyvatelii, Indie si je stavéla na spiritualité, tedy na tom, Ze
pravda a duSe jsou dilezitéj$i nez jakykoli dobyvatelsky zajem. ,,Tato idea, Ze ma
duse vzdy predni misto pred svétskymi zajmy, neni pouze stanovené mrtvé dogma.
Naopak je hodn& dynamicka, neustdle roste a obnovuje se.“'"’ Pfipada, kdy lidé
opousti materidlni svét, je v Indii mnoho i mezi bohatymi, zajisténymi rodinami. V
Indii kulturu nerozviji stat, ale samotni ob¢ané, kteti daruji obnosy penéz pro rozvoj
mysleni. ,.Je to tak hluboky respekt k mysleni, jaky si ani nedovedeme piedstavit. “'*®
A tak si Indie zachovava kontinuitu, Cerstvost mysleni a svobodu.

V rozhlasovém vysilani ze 7. prosince 1934 se navratime do doby pied 6000 lety,
abychom pochopili, nakolik vyspéld byla civilizace v udoli feky Indus. Na pocatku
20. stoleti bylo objeveno starovéké mesto Mohendzodaro a ptekvapilo archeology
svymi necekané komfortnimi domy, krasnymi a praktickymi.
Obyvatelé MohendZodara Zili 4000 let pf. n. . a byli znali agrikultury, drahych kovl
a dokonce vytvorili pismo, které neni dodnes rozlusténé. Umélecké predméty
nalezené na tomto misté jsou ukdzkou toho, Ze arjové ptichazejici ze severu na jih

Indie byli barbafi, ktefi ndsledné piebrali od této mohendzodarské kultury mnoho

1% Op. cit., Eliade 2001, s. 68: ,,Fird indoiala ca tara aceasta, care a fost contemporand gloriei Egiptului, a
Babiloniei, a Persiei, a Greciei, a Romei — si care le-a vazut pe toate apunind si date uitarii -, fara indoiala ca
ascunde o taina in viata si in spiritualitatea ei.*

7 Ibid., 5. 69: ,,Ideca aceasta, ci spiritul primeaza intotdeauna asupra intereselor lumesti, nu este o simpld dogma
moarta. Dimpotriva, este dinamica, in continud crestere, in continua reinnoire.

1% Ibid., 5. 70: ,,Este un respect profund fata de gindire, pe care noi nici nu-1 putem banui.“
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znalosti. ,,Nejzajimavéjsi vSak na mohendZzodarské civilizaci neni uméni, ale

13
1

nabozenstvi.“ " Je fizeno Zenskou silou, Velkou Matkou, kterd je symbolem
plodnosti a urody piirody. Arijska ani brahmanska nédboZenstvi tuto bohyni Matku
neznala. Znali ji kultury v Babylonii a ve Stfedomoii. V mohendzodarském
nabozenstvi taktéZ existuje prototyp boha Sivy, ktery, piestoZe patii mezi hlavni
bozstva hinduismu, nebyl pfitomen v posvatnych védach, ani v brdhmanské literatute.
To znamend, Ze Siva byl piejat arijskou kulturou od domorodych obyvatel. Ze sochy
osoby v joginské pozici, ktera byla objevena v mohendzodarskych vykopavkach,
vyplyva, Ze joginské praktiky jsou staré nejméné 6000 let.

Pfednaska, kterd byla rozhlasové vysilana 4. Cervence 1934, je vénovana T. E.
Lawrencovi a jeho nazoru o Arabech. Napsal o nich, Ze jsou snadno manipulovatelni,
protoze jsou natolik svazani ur¢itymi idejemi, Ze se z nich stavaji otroci. Lawrence se
diky své znalosti arabstiny dostal na pozici pomocnika v novinaiské redakci v Kahite.
Celé mladi studoval a zajimal se o arabské zem¢, aby mohl své znalosti vyuzit ve
svém planu osvobodit Araby od dominance Abdula Hamida. Lawrence ptsobil, jako
by nemél strach, protoze mél v nitru jistotu, ze déla spravnou véc. Nékolik let pred
jeho arabskym dobrodruzstvim mél totiz spiritudlni zazitek, ktery mu potvrzoval, ze
vSichni Arabové maji byt sjednoceni. Eliade ukoncuje ptednasku veétou: ,Jeho
energic a kuraz znho délaji jednoho zmaéla hrdind naseho stoleti''® Tuto
pirednasku fadim mezi prednasky tykajici se Indie, protoze islam je po hinduismu
druhé nejrozsiten¢jsi nabozenstvi Indie a na indicky subkontinent se dostal skrze
arabské obchodniky, ktefi se zpocatku usadili v indickych ptistavech a zakladali malé
muslimské komunity. Tyto komunity se postupné zvétSovaly. Jednim z divodi rastu
muslimskych komunit bylo, Ze mnoho hinduistickych krald jizni Indie si muslimy
najimalo jako Zoldaky.

Za poslednich 15 let se archeologie obohatila o dvé velka naleziste, diky kterym
historie Bible védecky roste, a také roste minimalné o 1000 let historie indické
civilizace. Noi cercetari asupra celor mai vechi civilizatii (Nové vyzkumy o
nejstarSich civilizacich) je ndzev Eliadeho pfednasky, kterd je nahrdvana 11. Cervna

1937. Jedna se o objeveni pamatek po civilizaci v MohendZodaro v povodi feky Indus

1% Tbid., s. 106: ,,Dar nu arta de la Mohenjo-Daro este cel mai interesant lucru al acestei civilizatii. Ci religia ei.
"% 1bid., s. 95: ,,Energia si curajul sau il fac unul dintre putinii eroi ai secolului nostru.
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a o Ras Samra v Syrii. MohendZodaro obyvala vyvinuté civilizace, ktera na indickém
uzemi existovala jiz ve 4. tisicileti pf. Kr. Objevil ji roku 1922 indicky archeolog
Benerjel a ve vyzkumu pokraoval Sir John Marshall. Lidé z Mohendzodara
pravdépodobn¢ mluvili dravidskym jazykem, jehoz piktograficky zapis dosud nebyl
rozluitén. Arjové, ktefi se piihnali na indické Gzemi, tam zajisté nemohli narazit na
néjaké divoké obyvatelstvo. Naopak se tam setkali s prastarymi narody, které dospély
k vysoce rafinované civilizaci. ,,Snad pted vice nez pied tfemi tisici lety existovala
v udoli feky Indus mésta s vefejnymi laznémi, se zdénymi domy, s kanalizaci a
s palaci, jimiz bylo bez pochyb ohromeno i piichozi arijské obyvatelstvo.''!
V nalezistich byly objeveny podobizny boha Sivy, jehoz kult je v Indii Zivy dodnes a
jogické praktiky jsou diky specifickym pozicim soch datovany jiz do doby
mohendZodarskych obyvatel. Eliade se zmifluje i o naleziSti na severu Syrie, kde
francouzsky archeolog objevil pevnost Ugarit a sni pét uspéSnych civilizaci.
Knihovna a velké mnoZstvi uméleckych predmétii ukazuji, Ze na této oblasti je patrny

egyptsky, asijsky a mykénsky vliv.

3.3.3. Filozofické prednasky

Intr-o mindstire pe Himalaya...(V himalajském chramu...) navozuje pocit klidu v
zasnézenych horach za vychodu slunce. Pro hinduistického mnicha se zivot déli na
ten uvnitt hinduistického chramu a na ten vné chrdmu. Venku Ziji lidé zahlceni
marnivymi touhami a iluzornimi bolestmi. Eliade hovoii o hinduistickém mnichovi,
nazyvaném taktéz svatym muzem c¢i sdadhuem: ,,Uz celych 5 let Swami Narayan s
nikym nepromluvil a své télo si do niceho nezahaluje. Poutnici chodi okolo jeho
ptibytku, vidi ho jak sedi s pfekiizenyma nohama na verand¢, jeho oc€i patii jen
vy$indm indického nebe a on, klidny a smifeny, je sdm se svymi myslenkami a se
svou milosti, bez potieby cokoliv sdilet s jinou dusi.“''* Sam a nahy prosel tibetskymi

horami, meditoval na ledu a sn¢hu, znd 1éCivé rostliny a fika se, Ze se staci k jeho

" bid., s. 249: ,,Trei mii si mai bine de ani 1. Cr., existau pe valea fluviului Indus orase cu bai publice, cu case
bine zidite, cu canalizari si palate care au uluit, fara indoiald, pe cuceritorii indo-arieni.*

"2 1bid., s. 26: ,,De cinci ani, Swami Narayan nu vorbeste cu nimeni si nu isi inveleste trupul cu nimic. Pelerinii
trec prin fata Kutiar-ului sdu, il vad stind cu picioarele incrucisate pe prispa, cu ochii furati de inaltul cerului
indian, senin si impacat, singur cu gindurile si harul lui, fard nici o putinta de impartasire cu alt suflet.”

48



ptibytku ptiblizit, aby se ¢lovek zacal uzdravovat. Dal§im svatym muzem, o kterém
se Eliade zmifluje, je Swami Juanananda. Ten zase viibec nespi. VSichni svati muzi se
vzdali radosti a hotkosti svéta, nosi oranzova sari nebo nic, n¢ktefi neustale medituji,
néteti chodi po horach a lidé je za to uctivaji. Eliade vypravi, ze se v aSramu oblékl
do mnisského roucha a lidé za nim zacali chodit s dary a s prosbou o pozehnani. Na
jeho dotaz, pro¢ obdivuji obycejného ¢lovéka, se mu dostalo odpovédi, Ze neuctivaji
Clovéka v ném, ale to, Zze dokdzal zit v horach mezi mnichy tak dlouho. Tuto
trpélivost a Cistotu mu musela darovat posvatna feka Ganga. Sddhuové se snazi svoji
striktni disciplinou dosahnout moudrosti a odpoutanim se od potieb svého fyzického
téla ziskavaji vySsi napojeni na svoji dusi. Asketismus je blize popsan v kapitole
zabyvajici se indickou filozofii.

Ptednaska Durga, zeita cu cincizeci de scafirlii (Durga, bohyné s padesati
lebkami) ptedstavuje bohyni, kterd ma desitky jmen, desitky podob a desitky aspekti.
Casto byva vyobrazena v tanéici poloze s lebkami v rukou, a krev, kterou je
posttikana, symbolizuje krutost jejich obfadii. Na ndboZenském festivalu, ktery se na
jeji pocest kona v fijnu, se potradaji ritualni obfady, za kterych je obétovano mnoho
koz. Tato bohyné se pod jmény Parvati, Kali-Cernd, Mahadévi-Velka bohyng,
Bhavani, Dzaganmata-Matka svéta a dalSimi objevuje v hinduistické mytologii jako
chot’ boha Sivy, ale predstavuje také zcela samostatné boZstvo zvané Sakti.'"

Eliade nechapal, jak mohou mladi Indové bez odporu souhlasit s rozhodnutim
svych rodict o tom, s kym proziji sviij zivot, a proto pozoroval indické rodiny a své
poznatky shrnul do dalsi z ptednaSek o svatbé - O nunta bengaleza (Bengalska
svatba). Pro Indy jsou narozeni, svatba a smrt zapsané v osudu. Eliade vysvétluje, ze
nevesta, kterou si muz bere za Zenu, je tataz osoba, se kterou zil v pfedchéazejicim
Zivoté. Zivoty byly tehdy rozd&leny smrti a v tomto Zivoté pokraduji ve své pouti.
Tim se d& vysvétlit neiniciativni pfistup indickych Zen. V tradinich indickych
rodinach se divka o své svatb¢é dozvi teprve n€kolik dni pred svatbou a svého muze
poprvé uvidi az pti svatebnim obfadu. Aby nedoSlo k odporu nastavajicich, ptibuzni
z obou rodin se sejdou a vymeéni si fotografie chlapce a divky. Dulezita je barva kiZe.

Zvyklost vybirat si partnera sam, jak je to v Evropé béZzné, je v Indii odmitana,

113 Op. cit., Zbavitel 1986, s. 236.
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protoze mladi lidé nejsou posuzovani jako dostateén¢ zrali na tak dilezité rozhodnuti.
Laska zacina az po svatbé, ve chvili, kdy se naplnil osud a miize pomalu rist bez krizi
a bez romantiky. To, ¢emu Evropané tikaji laska, je v Indii nazirano jako pomijiva
vasen. Pozadavky na nevéstu jsou nasledujici: ,,Musi byt ze stejné kasty jako chlapec,
nesmi mit pfili§ tmavou plet’, ani nesmi byt ptili§ chuda, méla by umét anglicky a byt
vzdélana, méla by se umét postarat o domacnost a nesmi mit v rodin¢ ptibuzného
zlod&je, vraha nebo nemoralniho &lovéka az do sedmi piedchozich generaci.«''*
Eliade dale popisuje krasu a dramati¢nost ritualii bengalské svatby. Hosté piichazeji
na obfad o hodinu dfive a cekaji, ovéSeni jasminovymi vénci a ovonéni vonnymi
silicemi vzacnych dievin. Zeny jsou obledeny do sari nejkrasnéjich barev, avsak
cervend barva patfi pouze nevésté. Prichdzi do bilé barvy obleCeny Zenich a ¢eka na
nevestu, ktera je, zahalend do zévoje, donesena na nositkdch za zvuku specialniho
hudebniho nastroje. Chlapec s divkou si vyméni prsteny, knéz jim propoji paze a
vyikne posvatnou formuli mantru, kterou jsou prohldseni za manzele. Teprve v tuto
chvili mize Zenich nevéstu spatfit a nadzvedne zavoj z obli¢eje tak, aby ji vidél
pouze on. Nasledujici dva dny pokracuje svatba dalSimi zvyky, zdkazy a piikazy.
Muz musi prozit samotu, a tak svoji nevéstu znovu spatii az tfeti den svatby, kdy je
ona pfinesena do jeho domu pti zdpadu slunce. Svatba je zakonCena ritualem, kdy
Zena muzi omyje nohy vonnym olejem a ten mu poté z nohou otie do svych vlasi.
Tyto zvyky nejsou piekonané a i v soucasnosti se svatby uzaviraji tradicnim, po
staleti ovéfenym zpusobem. Stéale plati, ze v Indii jsou synové Zenéni a dcery
vyvdavany. Mezi hodnocend kritéria partnerit piibylo predevS§im ve méstech
kritérium trovné dosazeného vzdelani. A to 1 v ptipad¢ nevésty, protoze dnes uz Zena
mnohdy chodi do zaméstndni. Rodi¢e v posledni dobé hojn€ vyuZzivaji inzeraty, a
jelikoz hinduisté daveétuji astrologii, je dilezité i postaveni hvézd vyvolenych
partneri.' '’

PtednaSku Revolutii religioase (Nabozenské revoluce) uvadi Eliade nazorem, Ze

kazda ndbozenska revoluce je vZdy spojena s individualni zkuSenosti a s Zivotnim

14 Op. cit., Eliade 2001, s. 37: ,,Sa fie din aceeasi casta ca si baiatul, sa nu fie prea oachesa, nici prea saraca, sa
stie englezeste si sa fie educati, sa dea probe de pricepere casnica si sa nu aiba nici un hot, ucigas sau imoral in
familie, sapte generatii in sus.*

!5 ONDRACKA, Lubomir. Mé zlaté Bengdlsko. Studie k bengdlskému ndboZenstvi a kultuie vénované Hané
Preinhaelterové k jejim sedmdesatinam. ExOriente, Praha 2008. ISBN: 978-80-904246-2-3, s. 198.
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rozhodnutim jedince. Buddha dosel osvobozeni, kdyz vysel z domu a na ulici potkal
¢lovéka nemocného, ¢loveéka starého a ¢lovéka mrtvého. Tehdy pochopil, Ze Zivot je
jedno velké utrpeni, a Ze pocit Stésti je pouze pfilezitost k utrpeni, které piijde hned
poté, co pocit Stésti vyvane. ,,Kdybychom 1épe poznali zivoty dalSich velkych
nabozenskych revolucionaii — Lao-c‘a, Zarathustry, Orfea... — dosli bychom k tomu,
ze zakladem presvédceni byla vzdy jejich intimni zkuSenost, kterd byla probouzejici a
rozhodujici.“''® Revolucionaf se stava revolucionafem skrze &istd intimni proménu,
¢asto neptenosnou na né€koho jiného, ktera mu kompletné zméni Zivotni hodnoty a
davod existence. Takovy €lovek se poté pokousi zprostfedkovat svoji zkuSenost svym
nasledovatelim. ,,Vlastn€ jsou nabozenstvi, jejichz hlavnim cilem je jednoduse
zopakovat zkuSenost zakladatele: naptiklad usili kazdého muslima je mentdlné si

v v vr v v cr r v 11
rekonstruovat a dusevné zazit presné tu rozhodujici scénu z Zivota Mohameda.«'"”

NéboZenstvi ziistane revoluéni, pokud zaZitek zakladatele zlstane Zivy mezi véticimi.
Z nékterych naboZenstvi plvodné revoluénich se stala ndbozenstvi oficidlni.
Revolucionat zac¢ind negovanim tradiCnich pravd oficialniho nabozenstvi. Tyto
negace mohou v nékterych piipadech jedinci zatemnit mysl, mohou zpisobit
nepochopeni, anebo zni¢it tradicni vyznamy. Do Indie pfiSel Buddha a nebyl
spokojen s oficidlnim ndboZenstvim — brahmanismem ukotvenym v posvatnych
textech, upaniSadach. Brahmanismus mu nedaval odpovédi na to, pro¢ existuje bolest
a utrpeni, proto zdkladem jeho revoluce bylo nalezeni vysvétleni na tyto otazky.
Diivod bolesti vid€l v touze a v zavislosti na materidlnich objektech. Pokud je divod
bolesti zavislost, vyhrajeme nad ni tim, Ze se ji ziekneme.

Prednaska Vindatoare de crocodili (Lov krokodyll) ptiblizuje posluchaciim
kmenové spoleCenstvi Santalct ve staté Urisa. Jednd se o divoké lidi, ktefi si stale
uchovévaji své primitivni ndbozenstvi a svilj nearijsky jazyk. Narozdil od hinduisti
nejsou vegetariani. Piestoze se Zivi pfevazné zeméde€lstvim, pro svoji obzivu také lovi
ptaky, ryby a krokodyly. Jak lze vytuSit z ndzvu pfednasSky, Eliade v ni hovorii

pfevazné o lovu krokodyli. Krokodyl je ale velky a uchovavat jeho maso Santélci

"8 Op. cit., Eliade 2001, s. 47: ,,Dacd am cunoaste mai bine viata celorlalti mari revolutionari din istoria religiilor
—un Lao-Zi, un Zarathustra, sau Orpheus... — am gasi la fundamentul mesajului fiecaruia dintre ei aceeasi
experienta intima, revelatoare si decisiva.*

" Ibid., s. 48: ,,De fapt, sint religii al ciror scop suprem e pur si simplu repetarea intocmai a experientei
fondatorului: de pilda, efortul oricarui credincios mahomedan e de a reconstitui mental si experimenta sufleteste

acea scena decisiva din viata lui Mahomed de care am pomenit.“
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neumi, proto mu kruté ufezavaji ocas, kazdy den kus, aby vydrzel pii zivot¢ alespoii
nékolik dni. Kvili témto a jinym praktikam, jako je naptiklad konzumace alkoholu, je
na né ze strany majoritni spolecnosti nahlizeno negativné. Santdlci jsou jakozto
kmenové spoleCenstvi fazeni dle kastovnich norem na dno spolecnosti a jsou
povazovani za zaostalé. Kastovni systém je v Indii stale aktudlni, vyviji se jiz mnoho
let a prvné byl zminén v nejstar§im védském textu Rghvédu jiz okolo 1500 pt. n. L
Prednaska z 19. dubna 1933 s nazvem India noua (Nova Indie) je uvedena
dojmem, ktery obecné o Indii maji Evropané. Tento dojem tkvi v predstave, ze v Asii
nedochdzi k reformam a k pokroku. Mozna je to proto, ze zivot v Indii pisobi
pomalym dojmem a tradice maji navrch nad reformami. Ke zméndm ale dochazi a
dynamic¢nost mysleni je vyrazna. Dobrym piikladem je Mahatma Géndhi, socialni,
eticky a politicky reformator, jehoz uspéchy maji veétsi vahu nez uspéchy jinych
modernich reformatori. Gandhi prosazoval pluralismus nabozenstvi a kvuli existujici
nesnaSenlivosti mezi hinduisty a muslimy podstupoval plsty smrti. Na jeho
narozeniny, 2. fijna, se v Indii slavi Narodni den nenasili. V srpnu 1947 dosahla Indie
nezavislosti, ale piivodné Britské indické kralovstvi bylo rozd€leno na hinduistickou
Indii a muslimsky Pékistan. Eliade se ve své pfednasce zminuje o jednom studentovi,
kterého se zeptal na to, co si mysli o Gandhiové narodnim hnuti. Ten odpovédél, ze
svaradz (=narodni hnuti) za nezavislost od cizi dominance je nezbytna pro indickou
metafyziku a mystiku, jejichz myslenkou je, ze se nikdo nemuze dostat do cesty, do
pravdy a do svobody tém, kteti se vzdavaji, jsou stfidmi a ob&tuji se pro osud zemé.
,»10, co zaplisobi na Asiata a zejména na Inda neni ani tolik hloubka mysleni nebo
krasa vyjadteni — jako Ziti Zivota takového, jak sis ho sam ur&il.“''® Indicky pravnik a
politik Métilal Néhru zil bohatyrskym zivotem a oblékal se jediné do smokingi z
Londyna do chvile, kdy podpofil my$lenky Gandhiho. V tu chvili se vzdal Zivota v
luxusu, oblékl si bily habit z konopné latky a vesSkery svlj majetek veénoval
Indickému narodnimu kongresu. Jeho syn, DZavadharlal Néhrt, se stal klicovou
postavou v hnuti za nezavislost a cestoval vlaky pouze tfeti tfidou. Jak pravi Eliade:
»~Mahatma Gandhi pozoroval, kolik milionii se denn¢ vyplytva za cigarety. Vedle

toho si uvédomoval, Ze tento drahy zlozvyk je navic nezdravy, a tak zadal Indii, aby

"8 Ibid., s. 73: ,,Ceea ce impresioneazi pe un asiatic, si indeosebi pe un indian, nu este atit adincimea gindirii sau
frumusetea expresiei — cit exemplul vietii tale in concordanta cu cele spuse de tine.*
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se cigaret vzdala a ti, ktefi nemohou, aby koufili doméci tabdk. Indové jsou narod
kuraki jako snad vSichni orientélei, a presto, druhy den po vydani Gandhiova ¢lanku,
nebylo v tak velkém mésté jako je Kalkata vidét Inda s cigaretou v puse. A Zeny
vyhlasily stavku hladovéni az do chvile, kdy pfestanou jejich manzelé, bratii a déti
definitivné koufit. Nékolik dni poté zacaly anglické firmy s cigaretami propoustét své
zaméstnance.“'"’ To je ptikladem sily, kterou Indie skryva. Radost z ob&tovéni se a z
fyzického utrpeni je dilezitym aspektem pro spoustu indickych filozofu.

Ce invatam calatorind (Co se u€ime cestovanim) je prednaska z 29. €ervna 1933.
Cestovani je vzdy pozvankou k pfemysleni. Pti cestovani se premysli mnohem zivéji
a spontann¢ji, nez pii sezeni v knihovné. Setkavani s cizimi lidmi ¢lovéka nuti k
premysleni bez stereotypnich predsudkti. Cestovani zplsobuje vys§i miru pozornosti
k Zivotu okolo tebe. Eliade cituje spisovatele Mihaila Sebastiana: ,,Ve svém svéte jsi
odsouzen k jakési chronické necitlivosti, kterd neni zplisobena n&jakym deficitem
specifickym jen tob¢, ale je zplisobena zdkonem, ktery ti natizuje, aby ty véci, které
vidi§ ptili§ Gasto, vlastng nevidel.“'* Eliade dodava, e lidé, ktefi cestuji, byvaji
chranéni pred nejhorSimi hiichy nasi civilizace, pfed dogmatismem, ustrnulosti a pred
omezenosti.

19. srpna 1934 hovoti Eliade o kultufe, o potieb¢ ji zachovavat a zaroven neustéle
tvofit. Kultura je nejjasnéjSim ukazatelem naroda. Kultura umira tehdy, jsou-li elity
naroda neschopné kulturu tvofit. S kulturou tak umira cely narod kviili dezorientaci,
chudobé ¢i politice. Pro mlady néarod je kultura nejobjektivnéjSim potvrzenim
spiritudlnich sil, pro stary narod je tvoieni kultury jeho historickym poslanim. ,,Indie
ztratila politickou nezavislost na 2000 let — a piesto si udrzela plodnost spiritualniho
tvofeni a pronikla do viech péti kontinenti; naproti tomu Cina si udrzovala politickou

svobodu v plné §ifi 25 let — a pfesto nevytvoftila skoro nic. Co vytvotily vSechny ty

jihoamerické staty krom& modernich tanct a fotbalovych tymt? Politickou svobodu

"9 bid., s. 74: ,,Mahatma Gandhi, observind cite milioane se risipesc zilnic pe tigari si socotind ¢ acest viciu
scump este 1n acelasi timp si unul nesanatos, a cerut Indiei sa renunte la fumat, iar cei care nu pot, sa fumeze
numai tutun indigen. Indienii sint un popor de fumadtori, ca mai toti orientalii. Totusi, a doua zi dupa articolul lui
Gandhi, intr-un orag mare cum e Calcutta, nu se mai putea vedea vreun indian cu o tigard in gura. lar acasa,
femeile au desavirsit opera, nu prin violentd, ci declarind greva foamei pina ce sotii, fratii, copiii nu vor renunta
definitiv la fumat. Citeva zile dupa aceea, agentiile engleze de tigari au inceput sa-si concedieze functionarii.*
120 1bid., s. 82: ,,In lumea ta de totdeauna esti condamnat la un fel de insensibilitate cronica, ce se datoreaza nu
unei deficiente specifice tie, ci unei legi care te obliga ca lucrurile pe care le vezi prea des, sa nu le mai vezi
deloc.”
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«12l " Fliade se dale vyjadfuje k Rumunsku, e vném chybi

nevyuzily k ni¢emu.
kulturni instituce. Z tohoto duvodu ti, ktefi se navrati ze studii v cizin¢, nic
nevytvareji, protoze nemaji prostiedky, prostory a penize badat a potvrzovat c¢i
objasiiovat kulturni hodnoty. Dale srovndvda Rumunsko a Indii. V Bukuresti
neexistuje pofadnd knihovna, ale v Indii ma kazdy druhy milionaf vlastni knihovnu,
laboratot ¢i vyzkumny ustav. Kritiku dovrSuje prohlaSenim: ,I my jsme vyzvali
rumunské milionafe Cetnymi c¢lanky a pofaddanymi prednaskami napodobit tato
kulturni gesta, ale bez zadné odezvy. Mlzeme snad doufat, Ze dneSni vyzva pies
rozhlas bude mit v&tsi uspéch?!«'*

Nasledujici pfednaska patti modlitbé. Modlitba je nejryzejSi ¢in nabozenského
zivota. V modlitbé se shromazd'uje lidské drama, lidskd bezmocnost a jeji nadéje.
V modlitbé je obsazen pocit, ze jsme mali a vzhlizime k Bohu. V primitivnich
spole¢nostech se uctivalo Slunce, které piinasi svétlo a urodu. Pocit oddanosti
Clovéka Bohu, pramen naboZzenskosti, se objevuje v indické literatufe az ve spisu
Bhagavadgita, ve kterém je uctivan bih Kr$na. Tehdy se zrodil pojem bhakti, ktery
znamena uctivani a oddanost konkrétnimu Bohu jako osobnosti, pted kterou se
Clovék citi nicotnym. V Bhagavadgité¢ se KrSna, nejdulezitéjsi ze vSech inkarnaci
boha Visnua, zjevi zoufalému ArdZzunovi a poucuje ho, Zze vedle vrouci oddanosti
k bohu je 1 konani povinnosti bez ulpivani na vysledku ¢inti prosttedkem k dosazeni
spasy. Nabada ho: ,Konej dilo, jez jest tvym tudélem, nebot’ Cin je lepSi nez
ne¢innost... Konej &iny prost ulpivani, Ardzuno!“'?

V rozhlasové piedndsce z26. dubna 1935 sndzvem Sentimentul mortii in
crestinism (Vnimani smrti v kiestanstvi) Eliade vysvétluje uspéch a vitézstvi
kiestanstvi nad jinymi naboZenstvimi, kterych bylo v fecko-romanském svété a v
helénistickém Orientu hojné. Vysvétleni tkvi v tom, Ze pii pfichodu kiestanstvi byly
vSechny ostatni sméry pfili§ komplikované a kiest’anstvi vneslo do ndbozenstvi lidsky

aspekt. Jelikoz byl Jezi§ synem Bozim, byl spojovatelem bozstvi a lidstvi. Pravda

2! Ibid., 5. 98: ,,India si-a pierdut de 2000 de ani independenta politici — si totusi creatia sa spirituala s-a mentinut
tot atit de fertila, si a patruns peste tot in cele cinci continente; China, dimpotriva, si-a capatat cea mai deplind
libertate politica de 25 de ani — si totusi n-a creat aproape nimic. Ce au creat toate acele republici sud-americane,
in afard de dansuri moderne si echipe de fotbal? Libertatea politicd nu le-a folosit la nimic.*

22 bid., s. 101: ,,Am invitat si noi pe milionarii romani, prin nenumirate articole si conferinte, si imite aceste
gesturi culturale. Dar fara nici un raspuns. Putem oare spera ca apelul radiofonic de asta seard va avea mai mult
succes?!*

123 Op. cit., Zbavitel 1986, s. 176.
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nebyla do té doby fecena tak jasné a tak lidsky jako v kiestanstvi, které ptineslo
znovu na svétlo svéta hodnoty lidské duse a lasky. ,,Smrt uz neni definitivni. UZ neni
nicota, zmizeni a prazdnota — ale je zastaveni k odpocinku ptfed Nesmrtelnosti. Smysl
smrti je pfevracen. Smrt uz neni vitézny protivnik Zivota, ale je to pfechod jinam,
skoro jako takovy ritudl. Skute¢nost smrti ztraci své pesimistické hodnoty, protoze
smrt uz neni znehybnéni ¢i pouha larvalni existence — jak si to mysleli lidé diive — ale

«“12¢ Eliade pfipomind, e na rumunském

je to jakysi most vedouci k nesmrtelnosti.
uzemi si gétsti praptfedci vypéstovali kult mrtvych v takové podobé, ktera se jinde
nenajde. Milovali své zemielé a vétili v nesmrtelnost duse. Na jejich pocest se slavil a
slavi svatek Rusalii. ,Preziti tohoto kultu mrtvych na rumunském uzemi je jednim
z dokladii zazraéné jednoduchosti kiestanstvi.“'* To prejalo kult mrtvych a pouze ho
transfigurovalo, pokiestanstélo. PokifestanSténim ztratily pfiroda a smrt své staré
pohanské vyznamy a pievzaly vyznamy nové, revolu¢ni a jednoduché. ,Natolik
jednoduché, Ze jim lidé po 2000 letech jesté stale Gplné neporozumsli.«'*®

Ve své pfednasce 14. cervna 1935 se Eliade vé€nuje duSevnimu vyvoji a tvrdi, Ze
vétSina dospélé populace se duSevné zasekla ve veéku adolescentli. Po biologické
strance se tito lidé vyvijeli, avSak duSevné si ponechali predsudky a formulace
v takové formé, do jaké se vyvinuli do 15 let. Divody k tomuto zastaveni vidi Eliade
hlavné ve Spatné duchovni pripravé a poukazuje na Spatny stav duchovniho
vzdélavani. Duse kazdého Cloveka nékdy zazila momenty, kdy se citila unavena a bez
vile. Kazdy ale také vi, co znamena samota nebo kontemplace, kterymi se Clovek
oprostuje od unavenosti a zakrnélosti. Naptiklad takovy zapad slunce, bouie nebo
hvézdné nebe jsou vyzivou duse a je na nds, abychom se o svoji dusi dobfe starali.
Zavérem lze fici, ze jednoduchou meditaci, tichem nebo kontemplaci ¢lov€ék udrzuje
harmonii ve svém nitru, a tak roste jeho dusevni sila a vyspélost.

Nésledujici pfednaska navazuje na pifednasku piedchozi, kterd hovotila o

dileZitosti meditace a kontemplace pro dusi ¢lov€éka. Nyni je fe¢ o cvi€enich, ktera si

124 Op. cit., Eliade 2001, s. 115: ,,Moartea nu mai e acum definitiva. Ea nu mai e nimicire, evanescenta, neant — ci
un popas de odihna inaintea Nemuririi. Sensul mortii e rasturnat. Moartea nu mai e adversarul victorios al vietii, ci
e o trecere dincolo, aproape un ritual. Faptul mortii isi pierde valentele pesimiste, caci moartea nu mai e o
incremenire sau o biata existentd larvata — cum credeau cei vechi — ci e un pod cétre nemurire.*

' 1bid., s. 117: ,,Supravietuirea acestui cult al mortilor pe pamintul roménesc este inci o dovada de simplitate
miraculoasa a crestinismului.*

126 Ibid., s. 118: ,,Atit de simple, incit dupd aproape 2000 de ani oamenii inci nu le-au inteles cum trebuie.*
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mize Clovék s meditaci a kontemplaci plést. Muze to byt naptiklad automatické
snéni. Myslime si, ze kdyz zavieme o€i a nechdme myslenky plout, kam chtéji, ze
jsme v meditaénim stavu. To je ale chyba, protoze jsme pouze v automatickém
procesu, do kterého nezasahuji tvotivé sily, tedy nase viile a predstavivost. Jde pouze
o mentalni hru, ve které je ¢loveék pasivni, je jen pozorovatelem. Automatické snéni
nam nedovoluje Zzit v pritomnosti. ,,Jdeme po ulici v jarnim rdnu a misto toho,
abychom byli pritomni, abychom pozorovali a radovali se z rozkvetlych stromu,
z Cerstvého vzduchu a z cvrlikajicich ptakli — nechdvame se, slepi a hlusi, vlacet
na$im vnitfnim filmem, ktery je sestaven z nagich mentalnich rozpolozeni.“'*’ Eliade
dale tento stav vysvétluje, Zze my jsme mysleni, neboli mySlenky ovladaji nds. A snad
to nejsou ani myslenky, co nds ovlada, ale spiSe série mentalnich asociaci. Nékdy je
realita tak hrozna, Ze se Zivot snazi jakymkoliv zplisobem, abychom z ni vystoupili.
Automatické snéni miize byt nastrojem naSeho instinktu, ktery nas takto konzervuje.
Diivodem je psychickd ochrana, abychom nedavali pozornost naptiklad valce ¢i
nehodég, ale také ndm brani Cinit rozhodnuti. Eliade uvadi ptriklad nebezpecného
rozhodnuti takovy, ze se setkdme s nékym, do koho se zamilujeme a piestaneme
naslouchat svému instinktu. N4S§ instinkt nds chrani, ale vedle toho nemé zajem o to,
aby se nase duSe prili§ vyvijela. Je pravda, ze skrze automatické snéni unikneme
Spatné realit¢ a miZzeme se citit StastnéjSi, ale Clovék by mél piekonat tento
automatismus a poznat zivot a realitu i pies to, Ze bude zpocatku trpét. Problém neni
vtom, Ze je Cloveék Stastny, ignoruje krutost a zanedbava realitu, ale v tom, Ze se
udrzuje ve faleSné vyrovnanosti prave v realité, kterou nevnima. Skoro veSkery cas,
ktery by mohl byt vyuzit k vyvoji duse, je konzumovan automatickym snénim.
,»Kdybychom alesponl ¢tvrtinu z tohoto volného €asu vyuzili k vyvoji své duse, stali
by se z nas jini lidé. Kdybychom vé&déli, jak meditovat, jak kontemplovat — misto
toho, Ze se nechdvame ovlddat nesmyslnymi obrazy a sterilnimi mentdlnimi

scenériemi — obdrZeli bychom postupné vyrovnanost, po které touzi kazdy clovek,

"2 bid., s. 126: ,,Mergem pe stradi, intr-o dimineata de primavar, si in loc s fim prezenti, si observam adica si
sd ne bucuram de pomii infrunziti, de vazduhul proaspat, de pasarile care ciripesc — noi asistam orbi si surzi la
filmul nostru interior, film pe care il produce dinamica noastra mentald.*
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dosahli bychom smifeni se svétem, které¢ je mozna pravé smyslem nasi pozemské
existence.“'*®

Prednaska z 10. cervence 1935 se veénuje pojmim meditace, mySleni a
koncentrace. Casto se tato slova generalizuji a zapomina se na jejich vyjimeéné
aspekty. Nejprve se Eliade vénuje slovu mysleni. Kdyz se snazime vyieSit
matematicky problém, fikdme, ze myslime. Stejné€ jako kdyz se snazime vzpomenout
si na néco, tak myslime. Myslime, 1 kdyz hleddme odpovédi na realitu smrti, myslime,
kdyZ se snaZime nalézt feSeni globalnich problémt. Z toho lze tvrdit, Ze existuje vice
druht mysleni. Jeden z druhit mySleni je také meditace. Meditace je duchovni cvient,
kterym se, jak Eliade tvrdi v roce 1935, v modernim svété zabyva velmi malo lidi.
Ptestoze spousta lidi o meditaci mluvi, pouze malo z nich vi, co meditace skute¢né je.
,L1d¢é se obecné¢ limituji v mentdlni oblasti Zivota na svétské problémy, na
skute¢nosti, které se tykaji pomijivého svéta.«'*’ A tak existuje hodné lidi, ktefi si
mysli, ze medituji, ale oni pouze aktivné sni, a nektefi pod timto pojmem dokonce
premysli nad vice ¢i méné dulezitymi problémy. Meditaci se, podle nejvétsich mistra
vnitiniho Zzivota, rozumi duchovni cviCeni, kterym se Clovék snazi ptiblizit se
zékladnim realitdm, na které Casto zapomind, protoZe je chycen ve viru svéta plného
pomijivych bolesti. Schopnost meditovat vyzaduje zodpovédnost, protoze Clovek se
podiva pitimo do tvaie realité. Bez meditace tkame sit’ iluzi a nevidime realitu jasné.
S témito iluzemi Zijeme a neuvédomujeme si, ze jsou to jen iluze do chvile, kdy
stojime tvaii v tvar realité. Z iluzi nas miize probudit samota. Tehdy si slibime, Ze
budeme své dusi veénovat vice pozornosti, ale vétSinou na tyto sliby brzy
zapomeneme. V zivoté zazivame tolik bolesti, radosti a vasni, Ze nemame cas
vénovat se své dusi, naSemu §tésti. Stésti se totiz plete s mnoha bludy. Nejéast&jsi
znich je komfort. Proto ti, ktefi hledaji komfort, hojnost a touzi po majetku za
kazdou cenu, nikdy $tésti nepotkaji. Stastny miize byt jen Elovék smifeny s realitou a
se sebou samym. Meditace je duchovni cviceni, diky némuz se ¢lovék vraci do

opravdové reality a dava své dusi prostor, aby se rozvijela. Nejlépe se medituje v

128 1bid., s. 129: ,,Dacd macar un sfert din acest timp liber 1-am folosi cum trebuie pentru cresterea noastra
sufleteascd, am ajunge alti oameni. Daca am sti cum sa meditdm, cum sd contempldm — in loc sé ne lasam
posedati de imagini fara rost, de scenarii mentale sterile -, am obtine de timpuriu acea seninatate catre care tinde
orice om, acea impacare cu lumea care este poate chiar sensul existentei noastre pamintesti.

12 1bid., s. 132:,,Pentru c3, in general, oamenii moderni isi limiteaza viata mentala la probleme mondene, la fapte
si preocupdri prea strins legate de lumea trecatoare.
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tichu, o samot¢ a v piirod¢ a je to esencialni k tomu, abychom se nasli a obnovili.
Meditace dokaze Cloveéka vymanit ze sité¢ iluzi a nuti ho poznat opravdovy divod
existence. Odkazanim na kapitolu o indické filozofii, koncentrace je stav, kdy je
lidskd mysl odtrzena od vn¢jSiho svéta a je pripravena soustiedit se na jedinou
myslenku. Meditace je druha faze koncentrace, ve které je clovek schopen udrzet
ur¢itou myslenku po dlouhou dobu. Pokud se ¢lovek nauci meditovat, mize se dostat
do tieti faze koncentrace, absorbce, kdy mizi povédomi o hmotném byti sebe sama.

Podle Eliadeho slov ze dne 27. cervence 1935 pftiSel ¢as na to, mluvit o
kontemplaci. V teologickych, mystickych a asketickych pojedndnich se kontemplaci
rozumi pfibliZzeni se lidské duse Bohu. Mluvime tedy o duchovnim cviceni, diky
kterému clovék pozna urcité skute€nosti mimo smysly a neustrne. Skrze kontemplaci
se dotkneme sami sebe, naSeho neviditelné¢ho ja. ,,N4s§ dusevni zivot by rostl mnohem
harmonictéji, kdybychom vénovali nékolik minut kontemplaci namisto neustalého
potykani se s naSimi strastmi a obavami... Tolik intelektudlli se snazi — diky kniham,
zkuSenostem, cestovani — pojmout a vysvétlit si alespont néjaky fragment zivota — a
piesto kompletné zanedbdvaji zivotni realitu, tedy zivot jako skutecnost, jako
jednotu.“"*® Po spoust let studovani Zivota & duse nékteii lidé prohlasi, Ze nerozumi
nicemu. Celistvé porozuméni se totiz nedé ziskat jinak nez skrze kontemplaci.

V predchazejicich prednaskach se Eliade zabyval tim, jak malo lidi umi meditovat
a jak dojit kontemplace. Stejn¢ tomu tak je i se samotou, o které hovoii nyni. Samota
je velmi dulezitd pro meditaci a pro vnitini organizaci Clovéka. Ten, kdo nepozna
samotu, zapomina, pro¢ existuje. Lidé zapominaji, Ze jsou smrtelni a limitovani.
Z toho vyplyvaji spiritudlni katastrofy moderniho svéta. Clovék, ktery neumi byt o
samot€, nema silného ducha. Eliade tvrdi, Ze jakkoliv velka bolest zmizi po né¢jakém
Case straveném o samoté. Bolesti nemizeme zapomenout, ale potiebujeme je
pfijmout a smifit se s nimi. Moderni lidé vynalézaji vSelijaké zpiisoby, aby na bolest
zapomnéli, ale neni to dobfe, protoze bolesti maji sviij ucel. Jakmile clovek bolest

pifijme, oCisti se a posune se. ,,Lidé fikaji, Ze byli sami — ale vSechen tento Cas Cetli,

30 1bid., s. 140: ,,Viata noastra sufleteasca ar creste mult mai armonios daci, in loc si ne luptam cu amanuntele,
cu grijile, cu problemele si cu fanteziile noastre de toate zilele — am pastra numai citeva minute pentru
contemplatie... Atitia intelectuali incearcd — prin carti, prin experiente, prin cdlatorii — sa patrunda si sa-si explice
macar un fragment al vietii — si totusi neglijeazd complet marea realitate a vietii, adica viata ca fapt, ca unitate.*
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snili, nebo tieba zpivali. Izolovanost v pokoji ¢i v lese neznamena samotu.“">' Kdyby
se zredukovala jakakoliv filozofie, v jejim zdkladé bychom nasli smifeni se se
svétem. Snazime se poznat vSechno, abychom se s tim v§im smifili a mohli smiien¢
odejit z tohoto svéta. Smifeni je modernim clovékem opomijeno, a proto utika od
samoty a boji se ji. Clovék se o samoté musi podivat realitd p¥imo do tvafe, musi
prijmout bolest a osud.

Nikdy nebylo na svété tolik volného Casu jako ted’. Proto také nikdy neexistovalo
tolik moznosti zabavy jako ted. Sport, chozeni do kina, flirtovani ¢i Cteni
jednoduchych knih jsou ptiklady zdbav, kterymi vypliiujeme nds§ volny Cas. Eliade
tfika, jinymi slovy, Ze ze ,,ztracen¢ho Casu* se snazime d¢lat ,,Cas strdveny piijemné*.
Déle Eliade hovofi o krutosti ¢asu. ,,Pro¢ snad trpime tim, ze neustale hlidame, kolik
je hodin? Pro¢ tikani rudi¢ek na hodinach ur&uje, jak bude busit nase srdce?'*
MozZna bychom mohli naSe stoleti charakterizovat ocekdvanim. Ofekavame vlastné
stale n¢jakou udalost v dany Cas. Piitom v minulosti, kdyz se vytvaiely legendy o
svatych, ocekavani bylo vnimano jako neklid. A co to znamend ztracet cas? Eliade
vysvétluje, ze moderni Clovék Cas ztracet neumi, jelikoz ho konzumuje. Neustale se
vénuje n¢jaké aktivité tak, aby nebyl o samoté. Ztraceni casu vidi Eliade jako prostor,
ve kterém Clovék muize naslouchat. ,,Mluvil jsem o tom, ze pokud urcité jednoduché
pravdy necirkuluji a nevyzivuji soucasny zivot, je to proto, ze ti nikdo nenasloucha,
nikdo neztraci sviij ¢as, ale vSichni jsou ptipraveni k odpovedi, vSichni si interpretuji
to, co tikas tak, jak chtéji oni — vSichni védi uz predem co je v tob¢ a jak ty premyslis.
Lidé neumi naslouchat jeden druhému, a proto se znaji tak malo.“"**> M&li bychom
kazdému cloveéku vénovat alespont par chvil. Kdo vi, jestli tento ¢lovék nezaziva
tragédii, anebo snad néjaky zazrak? Lidem, kteti védi vzdy dopiedu vic, nez ty, uniké
to nejpodstatnéjsi, a to ty takovy, jaky jsi. ,,Kdyz doopravdy ztraci§ cas, kdyz se

vzdavas déni a lidem tak, Ze je jen poslouchds a pozorujes realitu takovou, jaka je,

B! bid., s. 159: ,,0amenii spun ci au rimas o zi singuri — dar de fapt in tot acest timp au citit, sau au visat, sau au
cintat. A te izola in camera sau in padure si a citi — nu inseamna ca ai fost singur.*

B2 1bid., s. 162: ,,0are de ce suferim noi dupa indicatia limbilor de otel ale ceasornicului? De ce bataile ornicului
ajung si batdile inimii noastre?*

3 1bid., s. 163: ,,Spuneam ci daci anumite adevaruri simple nu circul si nu nutresc viata contemporani, aceasta
se datoreste in buna parte faptului ca nimeni nu te ascultd, nimeni nu isi pierde timpul, ci toti vin pregatiti pentru
raspuns, toti isi interpreteaza spusele cum vor ei, toti stiu mai dinainte ce se afld in tine si cum gindesti tu. Oameni
nu stiu sa se asculte unii pe altii, de aceea se cunosc atit de putin.*
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1.¢!3* Musime se

tehdy mtzes objevit véci, na které bys jinym zplisobem pfijit nemoh
naucit nemit strach z ¢asu a nebyt jim posedli. Musime se naucit pracovat s ¢asem
tak, aby ten uréeny k préci byl co nejefektivnéjsi a ten, ktery je volny, abychom uméli
co nejlépe ,,ztracet*.

V piednasce ze 14. listopadu Eliade hovoii o knihovnach a o knihéch. ,,Je to velka
Skoda, ze mezi nasimi elitami je tak malo zvykem mit svoji osobni knihovnu. Lidé,
ktefi Gtou, shromazd’uji a maji radi stejné knihy, si mnohem Iépe rozumgji.“">> A
pokracuje, ze tito lidé by mohli spoleéné¢ snadno a pfirozené premyslet nad
duchovnem a byt tak tvlrci kultury. Knihy, které se ¢tou dokola, ne ty, které se
ptectou pouze jednou, formuji kulturu ¢lovéka a tedy kulturu zemé. Osobni knthovnu
Eliade vystihuje slovy, Ze je to tovarna na duchovni sily a na energii a stéZuje si na
skromnost knithoven Velkého Rumunska.

V ptfedndsce z26. prosince 1935 se Eliade tématicky vraci k Indii, ve ktere,
ackoliv je hinduisticka, se naslo misto 1 pro kiestanstvi. Kiestanstvi pfiSlo na indicky
subkontinent skrze katolické a protestantské misionare. Ke kiestanstvi konvertovali
hlavné lidé z téch nejnizSich socialnich vrstev. Ti, ktefi byli hinduismem zafazeni
mezi ty, ktefi nemaji nad¢je dosdhnout moksi, vysvobozeni z kolobéhu zivotl, byli
uptimné radi za moznost konvertovat na kiestanstvi. Mohli svobodné chodit do
kostela a modlit se s pocitem rovnopravnosti vedle ostatnich a ziskali vice socialnich
prav. V roce 1935 Eliade uvadi pocet nedotknutelnych (nejnizsi socidlni vrstva)
v Indii na 60 milionti, z nichz 4 miliony lidi konvertovalo ke kifestanstvi. V knize
zépisi Eliadeho ptfednasek Eliade ptichdzi s myslenkou: ,Pokud by mezi
kiestanskymi misionaii byli také pravoslavni, kiestanstvi by se zcela jisté rozsitilo
po Indii jesté vice, jelikoz vychodni pravoslavné kiestanstvi by odpovidalo indickym

136 L . Car s , .
“” Indové jsou ndrodem velmi ndbozenskym a v jejich

spiritudlnim predstavam.
mentalité¢ nachdzime potifebu uctivat a projevovat tuto uctu alespoii ur¢itou mirou

askeze. PohodIné sezeni v lavicich, ¢teni pod svétlem lampy a zpivani se sborem,

B4 1bid., s. 164:,,Cind iti pierzi cu adevarat timpul, cind te abandonezi intimplarilor sau oamenilor, nefacind nimic
altceva decit sa asculti si sa privesti realitatea in fatad — atunci ti se descopera lucruri pe care in nici un chip nu le
puteai afla altminteri.”

5 bid., s. 176: ,,Este un mare pacat ci obiceiul bibliotecilor personale este atit de putin inridicinat in elitele
noastre. Oamenii care recitesc aceleasi carti, oamenii care aduna si iubesc aceleasi carti se inteleg mai firesc si mai
imediat intre ei.*

136 1bid., s. 182:,,Daca ar fi existat si misiuni ortodoxe, fara indoiala cd crestinismul s-ar fi intins vertiginos in
India — céci indienii ar fi intilnit in ortodoxie crestinismul résaritean, care ar fi convenit structurii lor sprituale.
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které zavedla katolickd a protestantska cirkev tedy neni Upln€ podle Indova vkusu.
Pravoslavna cirkev tyto asketické aspekty splituje, proto mohla Indy spiSe oslovit.
Nejvétsi propagandu kiestanstvi v Indii délal Mahatma Gandhi. ,,To on mél jako
prvni kurdz otevien¢ mluvit o Jezisi a o Novém Zakoné na jakémkoliv shromézdénti,
at’ uz mezi hinduisty, muslimy & mezi nedotknutelnymi.“'’ Citovanim z Bible
Castokrat Gandhi smitil politické plitky. Jeho hnuti nenasili nebylo ani tolik politické,
jako duchovni. Jakkoli paradoxné to ptisobi, jedind spiritudlni revoluce v duchu
kiestanstvi, ke které doposud na svété doSlo, je Gandhiho hnuti nenasili. Taktika
nenasili, kterd spocivd ne v podfizeni se, ale v nasazeni vSech duchovnich sil proti
vili tyrana, byla zcela zfejmé inspirovana slovem JeZiSovym. Kiestanské hodnoty se
tak diky Gandhiho hnuti dostaly hloubé&ji do indické mentality.

Piednaska z 11. dubna 1936 nese nazev Maica Domnului (Matka Bozi). Ucta
k Matce BoZi pochdzi z Vychodu. Tam byly zena a matka vzdy povazovany za Bozi
zazrak na zemi. Zena symbolizovala svétlo, dobrotu a plodnost. Pravé z Vychodu se
Sifily ty nejsilnéjsi kulty Velké bohyné, bohyné Matky jiz od predkiestanské doby,
jejiz kult byl spojovan s urodou.

Prednaska z 31. kvétna 1936 definuje oznaleni intelektuadl, které si lidé cCasto
pletou s piedstavou n¢koho, kdo je vystudovany a pracuje v oboru. Podle Eliadeho je
intelektualem v prvni fad¢ né€kdo, kdo se zabyva duchovnimi hodnotami. Intelektual
je bojovnik, ktery se casto nachazi v konfliktu se svym ¢asem. A pokud jde o vyznam
volného c¢asu pro intelektuala, neni to ¢as, kdy by nedé¢lal nic, ale Cas, ve kterém
potiebuje nahradit duSevni praci jinou praci. Nejdulezitéjsi je navratit se do piirody a
pozorovat jeji rytmus. Takto si intelektual uvédomi, nakolik byl izolovany od
nekonecnosti a ¢as mu ubihal velmi rychle. Potfebuje se integrovat do kosmického
Casu, coz je vlastné tak détsky jednoduché. Je nutné jen rozpoznat, Ze v ptirod¢ se
nachazi néco zakladniho, protoze pifiroda neni zadna iluze nebo nepftitel ¢loveka. ,Je
zapotiebi vnimat je§té néco hlubsiho nez krasu, né&co, co je za krasou. “'** S trochou
pozornosti pfeci jen dosdhneme prvotniho vyznamu pfirody. VystraSend neklidna

duSe dosdhne obrovského klidu a nekonfrontuje se s tim, Ze mimo nds existuje né¢jaka

7 Ibid.: ,,Mahatma Gandhi a avut cel dintii curajul de a vorbi deschis despre Isus si despre Noul Testament in
orice mare miting, fie ca se adresa hinduistilor, musulmanilor sau pariahilor.*
8 Ibid., s. 205: ,, Trebuie si depasesti admiratia esteticd sau extazul vital in fata naturii.*
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organizovana realita. Eliade dale mluvi o svém nepochopeni ke ¢teni jednoduchych
knih o dovolené. Vzdyt’ kdy jsme lépe piipraveni na pochopeni Odyssei nez u mote,
nejlépe o samoté? DusSevni zivot neznd dovolenou, tak ho pfece nebudeme krmit
literaturou, ktera je hloupa a oddych dusi neposkytne.

K tématu relaxace intelektudla se Eliade vraci v prednasce z 3. Cervence 1937.
Kolik z nas Zije v souladu s rytmem pfirody a citi zmény roénich obdobi? ,,Clovék,
jako kazdy zivy a komplikovany organismus, si nemize odpocinout jinak nez
pohybem. Neni ale fe¢ o chaotickém a absurdnim pobihani kazdodenniho Zivota.
Neni fe€¢ o neklidném a neplodném béhani méstana, je fe¢ o harmonickém pohybu
v rytmech ptirody. «'**

V zépisu z prednasky z 10. listopadu 1936 Eliade popisuje, co prozival v Indii od
18. tnora téhoz roku. Tehdy zacaly velkolepé oslavy stého vyro¢i narozeni nejvétsiho
svétce moderni doby, Sri Rama Kr$ny. Tyto oslavy probihaji cely rok a vyvrcholenim
je kongres v Kalkat¢, kde je probirana otazka Orientu a Zapadu. Jsou opravdu tolik
rozdilni? Je to opravdu tak, ze je Orient pfedstavitelem kontemplace a upozadéni
Clovéka a Zapad predstavuje akci a povySovani Clovéka? Na tomto kongrese chce
Orient Zapadu ukézat, Ze i u nich je ¢lovek dilezity. ,,V dnesni dobé je velmi obtizné
n¢koho presvédCit o tom, ze i Orient rozpoznava dilezitost ¢lovéka, jeho lidskou
osobnost, kterou se snazi prohloubit, oéistit a dat ji autenti¢nost.“*” Ram Krigna se
narodil 18. tnora 1836 v Bengalsku jako Ctvrté dit¢ brahmanské rodiny, kterd vsak
bohatstvim neoplyvala. V Sesti letech prozil svoji prvni nabozenskou extazi. Dité
vidélo hejno bilych capi letét v kontrastu s temnym nebem. Bylo to tak krasné, ze
ztratilo védomi a ztistalo na poli, nez ho lidé nasli. Podruhé ztratil védomi o dva roky
pozdéji, kdyz hral roli boha Sivy v jednom piedstaveni. Ve dvaceti letech se stal
knézim v chrdmu bohyné Kali. Ram KrSna pfestal jist a spat, a chtél se dokonce zabit
kvlli nenaplnénosti, kterou zplsobila potfeba bozského potvrzeni v jeho Zzivoté.
V den, kdy citil obrovsky neklid, mu chrdm zmizel pfed ofima a namisto néj vidél

ocean, jehoz viny jakoby ho chtély pohltit. Ztratil védomi a v dusi citil pfitomnost

%9 1bid., s. 254: ,,0mul, ca orice organism viu si complicat, nu se poate odihni decit in miscare. Fireste, nu e vorba
aici de acea migcare haotica si absurda a vietii de toate zilele. Nu e vorba de agitatie, de stearpa mobilitate a
ordseanului, ci de 0 migcare armonioasa, ritmica.“

% bid., 5. 226: ,,Este foarte greu si convingi pe cineva, astizi, ci Orientul cunoaste si el un om, o persoani
umand, pe care incearca s-o adinceasca, s-o purifice si s-o autonomizeze.*
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bozi matky. ,,Ramovi KrSnovi jesté nebylo ani tficet let a jiz dosédhl konce svého
uceni. Poté musel poznat lidstvo, neboli milovat je. Prvni duchovni zprava, kterou
Ram Kr$na Indii dal, je tato: Musi§ milovat lidi ve vSech jejich bozich. Aby sis mohl
uvédomit velikost lasky k ¢lovéku, mé¢l bys milovat Boha, ke kterému se dotycny
modli.“'*" A protoze Ramovym pianim bylo milovat viechny lidi, rozhodl se, ve
svych tficeti letech, pfiblizit se islamu. Po dalSich osmi letech zac¢ina zit jako kiest’an,
aby pochopil kiestanstvi. Ve tfiactyficeti letech se vraci k hinduismu a u¢i indické
fanatiky kiestanskym pravidlim a vedle Mahatmy Gandhiho je nejvétsim ucitelem
indického lidu. Zemiel 15. srpna 1886 v den, kdy svoji smrt ocekaval.

V prednaSce ze dne 19. biezna 1937 Eliade ptfipomina svého pftitele, ktery uz 1éta
necte zadné Casopisy a noviny. PfiSel totiZ na to, Ze s nimi ztraci Cas, ktery by mél
vyuzit ke &teni knih, které by ho obohatily. ,,Cim vice zjednoduujeme zdroje

. ;L , . P o fex 142
informaci, tim vice se vzdalujeme od pravdivé kultury a utapime se ve vulgarité...“

Tomu se da fikat plytvani mentalni energii. N&kteti lidé touto energii plytvaji ctenim
Casopistl, jini hranim karet a tvrdi, Ze relaxuji. Eliade souhlasi s obasnym hranim
karet jako formy relaxace, ale fika, Ze Casto se setkame s lidmi, ktefi hru proméni
v obsesi, a to je pouze plytvani mentalni energie. N&kteti zase maji pocit, ze relaxuji,
pokud celou noc diskutuji o nedilezitych zaleZitostech. Casto si ale neuvédomuji, Ze
takovéto tlachani spotiebuje mnohem vice mentdlni energie nez meditace nebo Cteni
komplikované knihy. A nakonec, plytvdme mentalni energii i tim, ze automaticky
snime, ale o tom se Eliade zminil jiz v pfedchozich pifednaskach.

Nejvyssi zkuSenosti lidské duse je laska. Jediné v lasce Cloveék zapomina na své
ego, vzda se limitd a své individuality, aby se ztratil v druhém cClovéku. Nejvyssi
nabozenska zkuSenost je zaloZena na lasce k Bohu. ,,Svatym je ten, kdo ztratil sam
sebe a zije pouze v Bohu. Jinymi slovy, ¢lovék, ktery se vzdal svych lidskych

. . o . “ ver qe .. 143
instinktli a egoismu, piekrocil lidskou hranici.*

"' bid., s. 230: ,,Ram Krishna nu implinise inci treizeci de ani, ¢ind ucenicia si initierea sa a fost complet sfirsita.
Acum, trebuia sa cunoasca lumea, adica s-o iubeasca. Cel dintii mesaj spiritual pe care il aduce Ram Krishna
Indiei este acesta: Trebuie sa iubesti pe oameni in toti zeii lor. Ca sa poti realiza dragostea suprema pentru un om,
calea cea mai buna este sa-i iubesti Dumnezeul la care se roaga.*

"2 1bid., 5. 244: ,,Cu cit simplificim mijloacele de informatie si de instructiune — cu atit ne departim mai mult de
la adevarata culturd, inecindu-ne in vulgaritate. ..

3 1bid., s. 282: ,.Sfintul este insul care s-a pierdut pe sine, si traieste numai in Dumnezeu. Cu alte cuvinte, omul

X

care a izbutit sa renunte la toate instinctele sale egoiste, depasind conditia umana.
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Zaveér

Spisovatel, filozof, badatel a historik nabozenstvi, Mircea Eliade, objevil svij
spisovatelsky talent v obdobi, kdy chodil na stfedni Skolu. Od té doby mu psani
pomahalo vyporadavat se s riiznymi tématy v jeho zivoté, at’ uz to byla melancholie
rozpolcen¢ho adolescenta ¢i pozdéji samota a mnoho zivotnich zkusenosti dospélého
muze. UZ v patndcti letech si stanovil asketickd pravidla spanku a denné se vénoval
psani odbornych textd. Po nastupu na filozofickou fakultu v Bukuresti se jeho
asketické tendence prohloubily. Velmi malo spal a témét veskery volny ¢as vénoval
¢teni a psani. Diky knize pojednéavajici o indické filozofii, kterd se mu dostala do
rukou pfi pobytu v Rimé&, se rozhodl napsat autorovi této knihy, Surendranathu
Dasguptovi, s jehoZ pomoci ziskal stipendium ke studiu na indické univerzité. V Indii
studoval indické jazyky a indickou filozofii, pozoroval kulturni zvyky a politické déni
a cestoval. Zamiloval se do dcery Surendranatha Dasgupty, ktery si vSak neptal, aby
mél vztah jeho dcery s Evropanem néjakou budoucnost. V Himalaji se z Eliadeho stal
na pal roku poustevnik, ¢imz se vice piiblizil joze a zivotu asketickych
hinduistickych mnicht. V Indii stravil tii roky a poté se musel vratit do Rumunska
kviili vojenské sluzbé. Po svém navratu o Indii psal, mluvil a pfednasSel v Rumunsku,
v evropskych méstech a postupem casu se stal odbornikem na Indii i mimo evropsky
kontinent.

Dila, ve kterych jsem se rozhodla analyzovat indické prvky pro tuto diplomovou
praci, obsahuji, kromé kulturnich zvyki, jako je napiiklad tradice urCeni zivotniho
partnera rodici, filozofické ndzory o cyklickém zivoté, o zivoté v askezi, o joze a o
kultu nenasili. DuSe se podle indickych uceni pievtéluje do novych télesnych
schranek do té doby, dokud nedojde k vysvobozeni od znovuzrozeni. Cestou
k ptekonéni utrpeni Zivota mliZze byt askeze, diky které lze dosdhnout pro bézné lidi
skryt¢ moudrosti a oprostit se z kolobehu zivotii. Joga, duchovni a fyzické cviceni,
které z Indie pochazi, avSak v souCasnosti se stala moderni v fad€¢ zemi svéta, ve své
zakladni hodnoté spojuje podstatu lidské bytosti s podstatou vesmiru. Kult nenasili,
pfedstava nendsilného odporu jako jediné cesty k vyfeSeni konfliktd, jehoz

zakladatelem je Mahatma Gandhi, siln¢ ovlivnil indickou spole¢nost.
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Tajemstvi doktora Honigbergera je soubor péti fantasy povidek, ve kterych se
objevuje téma reinkarnace a snaha dojit vysvobozeni z kolob&hu zivotli pomoci
askeze a jogickych praktik, a téma iluze, nebot’ vSe, co je hmotné, je iluzorni, pevnou
podstatu ma pouze duchovni, neviditelna slozka zivota. Isabel si apele diavolului je
Eliadeho prvnim publikovanym romanem a zjevné je inspirovan jeho indickymi
zkuSenostmi. Eliade se v ném srovnava se skutecnosti, Ze se musel vzdat své lasky.
V dile je obsazen indicky kulturni prvek snahy provdat dceru jiz v mladém véku a
filozofické prvky vnitinitho boje, nad kterym je mozné vyhrat jediné asketickym
piristupem soustfedéni se na své nitro a nikoli na radosti, bolesti a plody pozemského
zivota. 50 de conferinte radiofonice: 1932-1938 je dilo, ve kterém jsou shromazdény
cestovatelské, historické a filozofické prednasky, které Mircea Eliade rozhlasové
vysilal pro rumunskou spole¢nost a diky kterym se stal dillezitou kulturni osobnosti
rumunského néroda.

Mnou vybrana Eliadeho dila nejsou zdaleka jedina, ve kterych je patrny vliv
indické filozofie. Dala by se v této dipomové praci ocekavat napiiklad dila Maitreyi a
Santier. Roman indirect (Indicky denik). Maitreyi je roman, ktery pojednava o vztahu
Eliadeho a Maitreyi. Nastinéni ptibéhu této lasky jsem vlozila do kapitoly o Eliadeho
biografii, kterd Cerpa prevazné z dila Memorii (Pameéti), které o sobé napsal Eliade
sam. Santier. Roman indirect je dilem, ve kterém Eliade publikuje své intimni zazitky
z doby stravené v Indii. Zapisy tykajici se filologie, historie nabozenstvi ¢i filozofie z
tohoto dila vynechal. Jednd se tedy hlavné o autorovy vzpominky na lidi, z nichz
nekteti jsou pifitomni 1 v Zivotopisném dile Paméti, avSak jejich charakter je barvité
popsan praveé v tomto intimnim indickém deniku.

V Eliadeho dobrodruzném zivoté hraly myslenky indické filozofie vyznamnou roli
jiz od mladi, provazely ho Zivotem a snad pravé jeho laska k Indii zplsobila, ze se

stal tak vyznamnou osobnosti, kterd byla, je a bude inspirativni.
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