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Uvod

. Neotvirej usta prilis dosiroka, ale Fekni néco.
(Winnebazsky indian Sam Utocici Had)

! ot s

Predmétem této prace je Wakdjunkaga — tvofitel, kulturni hrdina, zaroven vSak 1
ni¢itel, podvodnik, zlo¢inec a podvadény, ktery je v mytologii severoamerického kmene
Winnebago dynamickou a dvojznaénou bytosti. Jednd se o postavu nalezici
v mytologické typologii do kategorie znamé pod pojmem Sibal.

Cilem diplomové prace je provést kulturologickou reflexi zpracovani mytické postavy
Sibala Wakdjunkaga v kontextu kultury kmene Winnebago. Prvni kapitola je vénovana
antropologickym studiim Sibala, kritériim a atributim pfisuzovanym této postavé,
rovnéz tak 1 zdjmu o tuto postavu v komparativnich studiich naboZenstvi, mytl a
vykladech v reduktivni i restitutivni roviné. Druha kapitola analyzuje historické, piirodni
a sociokulturni prostfedi kmene Winnebago, jako determinant piibehi o Sibalovi. Treti
kapitola se vénuje vykladu a interpretaci mytu o Sibalovi, archaickému speculum mentis
(vytvoru mysli), ktery prezentuje myticko - poetickou imaginaci postavy Sibala, jeho
postoje, jednani a osobnostni rysy ztvarnéné ve winnebazském cyklu. Ve
Ctvrté, zavéreéné kapitole aplikuji téma Sibala na kulturologicky model kultury.
Pokousim se postihnout tento fenomén ve tfech rovinach: v roving atributivni, v roviné
distributivni a na Urovni jednotlivce.

Prace je doprovazena indianskymi a biblickymi citacemi, dotvarejici atmosféru
setkani evropské kiestanské civilizace s kulturou americkych indiani - dvou odlisnych
svéti. K tomuto osudovému kontaktu, u kmene Winnebago, do§lo pfiblizné¢ v prvni
poloviné sedmnactého stoleti. Toto setkdni se stalo kiiZzovatkou stieti odlinych
kulturnich hodnot na celém uzemi severoamerického kontinentu. Kfestanské chapani
lidského proZivani zaloZené na abstraktnich pojmech dobra a zla, s moralni volbou bylo
konfrontovano s indianskym svétem, kde ,,jsou protiklady spojeny v jednom ritudlnim

kruhu* (Radin 2005, s. 17). Tento akulturacni stfet vyustil v boj moralniho fanatismu



s divoSstvim, ale stal se i obohacujicim zdrojem pro lep$i pochopeni tolerance
nabozenskych svétd, jejich akceptaci a vytvofeni prostoru pro svobodna lidska

rozhodnuti.



1. Blazen ve svém kole: antropologické studie a

typologie Sibala

. VSecky Feky jdou do more, avsak se more neprepliuje,; do mista, pravim, do néhoz tekou

Feky, proto se tam navraceji, aby zase vychdzely. *

(Kniha Kazatel, kapitola 1., 7. vers)

A~

Existuji rizné cesty, jimiz se lidé v riznych kulturach pokousi postihnout paradoxy a
protiklady lidského Zivota. V mytologii indidani Severni Ameriky se Casto setkdvame
s antropomorfizaci lidského osudu, ktery je projektovan do podoby bajnych bytosti jako
je havran nebo kojot. Hrdinou naseho p¥ib&hu je kojot vystupujici v podobé Sibala, ktery
se neustale proménuje, aby demonstroval dialektiku svéta ptirody, spole¢nosti a kultury.
Postava Sibala je spjata zejména sindiany kmene Winnebago a kulturnich oblasti
Velkych jezer na Gzemi dne$niho statu Wisconsin ve Spojenych statech americkych.
Védcem, ktery se zabyval deskripei, klasifikaci a interpretaci myti o Sibalovi byl
americky kulturni antropolog Paul Radin (1883 — 1959). Podle mého nazoru je mozZné
souhlasit s jeho nasledujicimi slovy: |, Jen nékolik mytii je tak siroce rozsireno jako mytus
o Sibalovi (.) Mytus o Sibalovi lze zietelné rozpoznat jak v iustni tradici
nejprimitivnéjsich domorodych kmenu, tak ve slovesném dédictvi vyspélych civilizaci (...)
Mnoho Sibalovyeh rysii je preneseno na postavu stiedovékého Saska a v dnesnich dnech
pretrvava v postavé klauna (...) PrestoZe byl tento mytus mnohokrdat zkombinovin
s jinymi myty a casto i drasticky reorganizovdn a interpretovan novym zpiisobem, jeho
zdkladni zdpletka si vidy dokdzala podrZet své hlavni rysy (...) Je zdroven tvoFitelem i
nicitelem, tim, kdo dava i bere, tim, kdo klame a $Sdli, a sam je vZdy podveden a napdlen.
Sibal védomé o nic neusiluje (...) Nemd Zadné hodnoty, jak mordlni, tak socidlni, a je
vydan na milost svym vasnim a choutkam, presto vsak se tyto hodnoty skrze jeho jedndni

oziejmuji a uvddéji v platnost* (Radin 2005, s. 19).



Postava Sibala je plna kontrastii a protilehlych poli. Uvodni citét zobrazuje Sibala
jednak jako kulturniho tvofitele, jenZ je ¢asto ztotozfiovan s postavou kulturniho hrdiny',
zaroven se v8ak dokaze projevit i jako nicitel, nékdy se stava podvodnikem, jindy
podvadénym. Rebel, bojujici proti spolecensky, naboZensky a vychovné nastolenému
radu.

Mac Linscott Ricketts o Sibalovi hovoii: , Ackoliv o Sibalovi miZeme mluvit
v singuldaru jako o symbolu, existuje prakticky mnoho Sibalu, o kterych se vypravi mnoho
riznych pribéhii po celém severoamerickém kontinentu. Nékteri jsou pravymi Sibali, ale
nejvyznamnéjsi a centrdlni mytickou figurou v mnoha kmenech je Sibal, ktery je rovnéz
kmenovym kulturnim hrdinou a tvircem (obvykle transformaci) soudobého svétového
Fadu' (Eliade 1987, s. 49).

Sibal a sibalské myty piedstavuji téma, které se rozprostird mezi mnoha kulturami
celého svéta. Seznam postav, které nesou jméno Sibal, je nesmirné rozséhly. Z Evropy
lze zminit skandinavského Loki, feckého Herma, jehoz fimskym nasledovnikem je
Merkur, ktery v alchymické tradici nesl jméno Mercurius. V mytologii Severni Ameriky
pak nalézame kromé winnebazského Sibala Wakdjunkagy rovnéz u severovychodnich
Algonkina Sibala Glooskapa, u Irokézi pak Flinta a Saplinga, u centrdlnich Woodlandt
je Sibalem Manabozho nebo Wiskaja, v planich a v Kalifornii Kojota, u severniho
Pacifiku Havrana. Sibal Zajic se nachazi na jihovychod& Spojenych statd. Ze zapadni
Afriky pochazi Sibalové Eshu a Legba, ktefi pronikli ze své piivodni vlasti na americky
kontinent v obdobi obchodi s otroky. Dalsitho velmi dobfe znamého Sibala zapadni
Afriky predstavuje Ananse. Indického Sibala piipomina nesanskrtsky Krishna, ktery se
jako nemluvn& a dospivajici stane zlodéjem masla a srdce. V Cing potkavame opiciho
krale a v Japonsku Susa-no-o (Hyde 1998).

Seznam Sibalt celého svéta by mohl byt nekoneény. Jestlie je Sibal
prekracovatelem hranic, pak prdavé zde je zpusob, jakym ho predstavuje, kdekoliv lidé

vynaleznou hranice (...)" (tamtéz, s. 356). Kazda kultura ma vsak vlastni specificky a

" Kulturni hrdina v mytologii piedstavuje postavu, kterd ma za tkol zaloZeni kulturnich a ndboZenskych
instituci (napk. univerzalni mytické téma jakym je pfinesen{ ohné lidstvu, hudebni nastroje, zakony, rtizné
lécky, pasti a nastrahy), ale jeho podil na stvoteni je i méné blahodarny ¢i dvojzna¢ny (napf. uvadi smrt).
. Legenddarni hrdina je obvvkle néceho zakladatelem — zakladatelem nového véku, zakladatelem nového
nabozenstvi, zakladatelem nového mésta, zakladatelem nového zpiisobu zivota* (Campbell 1991, s. 166).
Kulturni hrdina vzhledem k Sibalovi se tedy maze definovat takto: ,, Nezdary kulturniho hrdiny z néj cini

komickou postavu — sibala* (Hultkrantz 1999, s. 21).



sobé& originalni piistup k chapani, popisu a vyuziti Sibala. Stejné tak k tomu dochazelo a
dochazi ve védeckych kruzich zabyvajici se touto postavou.

Sibal se vyznatuje zvlastni kvalitou svych ¢infi, kombinaci podlosti a hlouposti
spole¢né se smé$nymi rozméry svych télesnych ¢asti a biologickych pudi, ktery vsak
zaroven piinasi lidstvu i atributy kultury a stava se tudiz kulturnim hrdinou. Lawrence E.
Sullivan vidi v Sibalovi kombinaci: ,,Sibal (...) pFedstavuje sloZitou kombinaci t#i modi
posvdtnosti: boZskost, Zivocisnost a lidstvi* (Eliade 1987, s. 45).

Nalézt jednotnou definici Sibala je tedy obtizné. Sibal jakoby sam ani definovan byt
nechtél, ba co vice, jakoby se jakémukoliv definovani své postavy vzpiral. Pokus o
jakoukoliv definici Sibala je doprovazen z povzdali jeho vysméchem nad touto snahou.
Jeho rebelie proti Fadu doprovazena satirou ho tak ¢ini nezavislym a svobodnym od vsech
definic.

\Sibal se objevuje v mnoha odlisnych maskdach: podvodnik, zlodéj, otcovrah i
matkovrah, lidoZrout, vyndlezce, stvoFitel, patron, kouzelnik, pachatel obscénnich cinui*
(Brandon 1970, s. 623). Pravé ona jeho vicezna¢nost a mnohotvainost vedla k mnoha
badatelskym zavérim a definicim Sibalova charakteru a jeho funkce, ve kterych se tyto
popisy a interpretace nakonec odchylily od podstaty postavy jako takové. “Bylo ucinéno
mnoho pokusii o vysvétleni piedstavy o Sibalovi; avsak Zddnd nebyla vieobecné prijata.
Rozmanitost postavy Sibala miize vyjadiovat mytologické ztvarnéni druhu iraciondlniho
faktoru rozmanitého projevu a vseobecné uddlosti v lidské zkuSenosti* (tamtéz, s. 623).

K této problematice Pelton dodava: ,, Bohuzel, Sibalské pribéhy byly povaZovdany bud’
za zajimavé nikoliv vS§ak zabavné, nebo za velmi chytré, ale nezajimavé. Druhé stanovisko
obzvldste pusobilo proti pochopeni Sibala. Casto zamezilo badateliim pojimat tuto
postavu vazné, ba co vic, zaménou folkového humoru za rozpor, ktery povaZujeme za
roztomilost, vedlo studenty zachdzet se Sibalem v jeho vdznosti tak nezdZivné, Ze tuto
nejskodolibejsi mytickou postavu zménili v ponuré filozofické téma* (Pelton 1980, s. 2).

Psychologizujici nahled na tuto postavu vedl k zavérim, ze Sibal je symbolem dualni
potenciality — regrese do nevédomi a volani po skutecné celistvosti. ,, Dokonce v jeho
stale neuplné vyvinutém stavu, Sibal se drzi moznosti transformace ,, bezvyznamného do
smyslupiného. Jeho objektivizace v mytické formé odkryva pohyb z prvotniho nevédomi
do integrovaného védomi (...) tato dualita je ztélesnéna Sibalovou boZskou-animalni
povahou, na jedné strané povyiseni nad c¢lovéka kvili jeho nadlidskym kvalitam, a na
druhé strané podiizeni viic¢i ¢lovéku pro jeho nerozumnost a nevédomost™ (tamtéz, s.

229).



Vypravéni Sibalskych myti tak pfinaselo terapeutickou anamnézu, katarzi, socialni
uvolnéni vSech ventild, ale i spole¢enskou kritiku.

Pestrost mnoha piistupti ke studii Sibala dokazuji jednak velky zajem o tuto mytickou
postavu. stejné tak i povahu samotného Sibala, ktery se vymyka jakymkoli mezim,
omezenim a snaham o pevny status quo.

Pii studiu Sibala narazi badatelé hned na nékolik metodologickych probléma, které
zde uvedu®:

1/ Sibalova animalni podoba zpravidla zpiisobuje, Ze je fazen do nizsi kategorie ustni
literatury téch, ktefi ho vypravi, kategorie tradiéng zvané folklér. Sibal se citi doma
piedeviim v myrologii’, je vsak moudré respektovat jeho vztah k folkloru a vidst
v Sibalovi nejen nahrazovani abstrakci vlastnich mytim, ale vidét v ném i skute¢né
legra¢ni, hrubou. otravnou, nepotadnou postavu, kterd pfivadi do problémi jak své
nepratele, tak 1 badatele. Je tfeba se vyvarovat redukci Sibala do pouhého souboru ideji,
kvalit a témat, nebot’ bychom selhali v pochopeni pro¢ jsou jeho povidky tak zabavné
nebo dokonce zajimavé pro mnoho lidskych bytosti.

2/ Dalsim metodologickym problémem je kulturni mezera mezi domorodci a
vyzkumniky, ktera vznikne ve chvili kontaktu jinych svéth a cizich kraji. Piib¢hy
domorodych lidi jsou ordlni literaturou, které se vypravi pfi zvlastnich piileZitostech a
v n¢kterych pripadech pouze uréitym jedincim. VSichni vSak Zziji v komunalnim
prostiedi, ve kterém jsou pritomny vSechny ostatni socialni a nabozenské aparaty

spolecnosti v telech posluchaci.

* Vychazim z Peltonova konceptu v dile Pelton, R.: The Trickster in West Africa: A Study of Mythic Irony
and Sacred Delight, Berkeley, University of California Press 1980

* Co se tyce vysvétleni mytu, lidového piibehu a legend: . Mytus je projev v symbolickych obrazech,
v metaforickych obrazech™ (Campbell 1991, 5. 46), ,,(...) elita myty vytvdri (...) Samani, umélci a dalsi se
vwdaji na cestu do nezndima, poté se vrdati zpét a vytvori mytus* (tamtéz, s. 70). ,, Mytus je tudiz pro
duchovni instrukce (...) lidovw pribéh se vypravi za ucelem zabavy v pFitomnosti ostatnich nebo pro
vyjadreni urcitého stupné existence, kterda je nize nez velci duchovni poutnici” (tamtéz, s. 71). William
Bascom vysvétluje rozdil mezi mytem, legendou a lidovym ptibéhem: , Lidové pFibéhy jsou prozaické
pEibehy povazované za fikci. Nejsou povaiovany za dogma nebo historii, mohly ale nemusely se stat a
nejsou brany vazné (...) Myty jsou prozaicka vypravéni, kterd ve spolecnosti, kde jsou vyprdvéna, jsou
pokladdna za pravdivé zdznamy toho, co se stalo v ddvné minulosti (...) Legendy (...) jako myty jsou
vypravécent a jeho posluchacstvem povazovanyé za pravdivé, avsak odehrdly se v dobé neddvné, kdy svét

byl blizky soucasnosti. Legendy jsou spise profanni nez-li posvatné®” (Dundes 1984, s. 8-9).



3/ Nejen kulturni rozdily, ale i hermeneutickd povaha pribéhii samotnych je dalsi
problém. ,, PFibéhy jsou jiz interpretacemi reality, interpretuji lidsky Zivot. Interpretace
interpretaci je druhym stupném zprostiedkovani z reality a néci etba tretim stupném. Ale
ti, kdo poslouchaji pribéhy nejsou druhym stupném zprostiedkovdni prosté proto, Ze
ordlni pribéh existuje v momentu vypravéni* (tamtéz, s. 21). Vypravéc vypravéjici pribéh
neztélesnuje jenom jakysi pokus o to néco fict, vypravé¢ néco iika a tak se vypravec
stava médiem piib&hu, bezprostiedné zakouseny publikem.

Pochopeni myt vyzaduje polozit piibehy do kulturniho kontextu, emické analyzy”,
které se podoba ,blizkému ¢éteni”, jeZ vyzaduje intuitivni citlivost a ochotu poslouchat
text vicekrat, dokud nezacne fikat vlastni pfib&h. Jedin€ snad tak miZzeme pochopit, ze
Sibalovy rozpory nam mohou oteviit Siroky a slozity vesmir spole¢nosti a jejich
tradi¢nich kultur.

Pied samotnym piib&hem winnebazského Sibala Wakdjunkaga se nejprve podivame
chronologicky na problematiku vyvoje studii a badani nad touto postavou tak, jak se
objevovala v pramenech vyzkumi. Pravdépodobné prvni, kdo piisel s pojmem ,,Sibal®,
byl americky ucenec z Philadelphie, pavodem Iékat, Daniel Garrison Brinton (1837 —
1899). Ve svém dile The Myths of the New World (1868), které patii mezi prvni déla
kompletné se zabyvajici americkou indianskou mytologii, se zabyva indianskymi kmeny
Algonkind a Irokézi. Spise viak nez pojem ,.Sibal vystihnul Brinton jeho povahu: ,, ¥
mnoha pribézich, ve kterych bili uchovali Michabo, zda se byt napul kouzelnikem a napul
prostackem. Je pln nezbednosti a Isti, avSak casto ztrdaci potravinové zdsoby; kazdy pokus
okouzlit svymi umy velka zvifata, Casto se setkd se zesméSnénim z chyb, nepreje svoji
zavisti jinym sily a trvale usiluje piekonat je v tom, v cem byvaji nejlepSimi,; krditce spise
tedy zlomysinym Saskem 16$i se v praktickych vtipech, a urdzi jeho nadlidské sily pro
sobecké necestné zamery* (Brinton 1976, s. 175). Brintonuv piispévek tedy vnesl hlavné
vyobrazeni povahy a charakteristiky Sibala. Vzhledem k obdobi, ve kterém Brinton tyto
fadky psal. nelze vynechat pasaz, ktera pokracuje: “AvSak toto je nizkd, moderni a
zkazenda verze charakteru Michabo, nenesouci Zddnou podobnost ktomu pravému a
starobylému, kterého jazyk a jedndni naseho Spasitele a apostolii v hrubych Tajemnych
Hrdach stiedovéku zapsanych misiondgri® (tamtéz, s. 175). Brinton tak v duchu

nastupujiciho evolucionismu hledi na Sibala jako védomou predstavu degenerace

* Emicka analyza znamend vidéni véci z pohledu aktéra (nativni perspektiva), eticka analyza je aplikace

pohledu z vnéjsku.
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postavy. kdy ., Velky Zajic, ktery stvoril Zemi, byl pitvodné nejvyssi boZstvem* (tamtéz, s.
176).

Na konci devatenactého stoleti se pojem .,,Sibal* stal v antropologii a religionistice
standardnim pojmem a jeho koncept byl zcela jasné uchopen. Sibal je do znaéné miry
formovan ptibéhy o ném vypravénymi. Nejvice ptibéhll portrétuji tuto postavu jako
mazaného podvodnika i zabednénce.

Problematiku Sibala dale rozpracoval americky antropolog némeckého ptivodu Franz
Boas (1858 — 1942). ktery se snazil porozumét, jak Sibal ., kombinuje v jedné osobnosti
nejméné dvé a nékdy i tri a vice zdanlivé odlisné a protichiidné role (Pelton 1980, s. 7).
Franz Boas se stal diky svému piistupu k antropologii jako , komplexni discipliné
zabyvajici se integrdalnim studiem vztahit rasy, jazyka a kultury* (Soukup 2004, s. 336)
prukopnikem v antropologickych vyzkumech mezi skupinami indidani v oblasti
severozapadniho pobiczi Ameriky. O postavé Sibala se zmifiuje ve svém tvodu knihy
Traditions of the Thompson River Indians of British Columbia: Introduction (1898).
Zjistil, ze mezi kmeny amerického severozapadu je popularni Sibalskd postava nejvice
znama jako Havran. Modra sojka nebo Norek. Tento Sibal neni jenom $askem, ale i
transformatorem*, tedy osobou, ktera vytvofila zemi po jejim stvofeni. I kdyz Franz
Boas uznava rysy kulturniho hrdiny, preferuje nahlizet na Havrana a dalsi, jako Sprymaie
a karikaturu ¢lovéka se silnym libidem: | Nachdzim v mnoha pribézich o
transformatorovi nebo kulturnim hrdinovi, ze hlavai pohnutka je (...) ryze jeSitnd a Ze
zmény. kieré ve skutecnosti prindSeji lidstvu prospéch, jsou pouze mimochodem
prospésné. Jsou zpiisobeny piedevsim transformdtorem proto, aby on sdm dosahl svych
sobeckych zameéru*” (Hultkrantz, b.v., dostupno na:
http://www.antro.uu.se/acta/sample_theories.html).

Boasiiv prinos se stal zlomem pro dosavadni vyzkumy Sibala. Boas zcela vyjmul
Sibala z do té doby pievazujiciho religionistického konceptu a sjednotil tak dvé zdanlive
neslugitelné strany Sibala — kulturniho hrdinu a zlottilého podvodnika a nicitele. Sesadil
z trunu hrdinu prérijnich indiant (nejcastéji Kojota) zjeho posvatnych vysSin tim, Ze
odmitl vSechny jeho altruistické motivy. Neni tim ,.kulturnim hrdinou®, kterého vnimame
jako laskavou bytost s ohromujici silou a moci jehoz cilem je prosazovat zajmy lidstva,
nybrZz se jedna o jednu zvice ¢i mén¢ rozporuplnych bytosti, které daly svétu jeho
soutasnou podobu. Sibal tak ¢lovéku pomaha vlastné jenom diky svym vlastnim

rozmarim a zajmum (tamtéz).
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Boasovym zakem na Kolumbijské univerzite se stal Paul Radin (1883 — 1959), ktery
se diky svému pobytu mezi Winnebagy stal jednim z nejvétsich znalct indianskych myti
o Sibalovi. Radin jako feditel antropologické fakulty na Brandeiské univerzité svym
originalnim myslenim nasledoval Boase a ovlivnil tak koncepci antropologie. ,, Stejné
Jjako Boas, Radin nikdy nepovazoval antropologii za pouhou specializovanou disciplinu.
Ve skutecnosti povaZoval intelektudalni akademiky za prilis svdzané konvencemi a
neschopné sledovat zdjmy jinych, pouze své viastni (...) Bylo to Radinovo presvédceni, Ze
Jjsou to pravé univerzdlni lidské otdazky, které tvofi centrum socidlnich a ritudlnich Zivotii
primitivaich i civilizovanych lidi** (Sullivan 1982, s. 222). Radina za jeho pobytu na
Kolumbijské univerzité té¢z velmi silné ovlivnila Skola nové historie pod vedenim Jamese
Harvey Robinsona. , Kultura, podle skoly nové historie, odhaluje sebe jako tkanivo
utkané z historii jedince skrze oci jednotliveu, Zadné Zivoty velkého muZe nejsou kulturné
vyznamnéjsi nez (échto méné zndmych* (tamtéz, s. 222).

Pod vlivem Robinsona Radi zpracoval autobiografie indiant s jejich osobnimi
vypoveéd'mi, lic¢icimi jejich Zivoty a vlastni osobni historii.

Velky vliv na Radinav pfistup ke studiu kultur mél také Carl Gustav Jung. Radin se
nestal piimo zastancem psychoanalyzy, nicméné nechal se ji inspirovat a doSel
k presvédceni, ze |, lidstvo je jedno, trebazZe jeho manifestaci v kulture je mnoho** (tamtéz,
s. 223).

Radinovou nejvlivngjsi praci v oblasti vyzkuma Sibala se bezpochyby stalo dilo The
Trickster: A Study in American Indian Mythology (1956) pojedndvajici o winnebazském
cyklu o Sibalovi. historii a kultufe indianského kmene Winnebago i postoji indiand k této
mytické postaveé. Tato kniha se stala meznikem v antropologickém a religionistickém
svété. V centru Radinovych analyz je postava winnebazského Sibala Wakdjunkaga, jehoz
jméno znamena ,, klamny, podvodny“ (Radin 2005, s. 142). Totéz plati pro dalsi
winnebazsky cyklus o Zajici ,,jakoZto hlavnim hrdinovi, hraje tato postava prakticky
dvoji vlohu — roli kulturniho hrdiny a roli Sibala® (tamtéz, s. 134). Rozdil mezi Sibalem
a Zajicem neni v samé podstat¢ zadny. ,, Hrdinské skutky a prihody prFipisované mezi
Winnebagy jak Sibalovi, tak Zajici jsou u jinych kmenii pFisuzovdny pouze Zajici. Tato
dvojaka role dobrodéje a Sprymare ¢i Saska, je (...) zasadni charakteristikou (...) vétSiny
Sibalskych hrdinu u vSech domorodych indianskych kmeni, kde se s touto postavou
miiZeme setkat' (tamtéz, s. 134).

Radin pfevypravuje piibéh o Wakdjunkagovi jako cyklus, ktery zac¢ind jeho odchodem

od lidské spole¢nosti, ktera o ného pro jeho nestoudné chovani ztratila zajem. Sibal je tak
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vyclenén ze spolecnosti: ., (...) je prezentovan jako nékdo, kdo zpretrhal vSechna lidska i
spolecenska pouta” (tamtéz, s. 143) a tak zustdva pouze v Gzkém kontaktu se svétem
prirody. Na svém putovani zaziva Sibal piihody, které tvoii ustfedni ¢ast cyklu. Sibaliv
charakter se navzdory vSem jeho vlastnim nezdarim vyviji v zodpovédnou bytost.
Cyklus se uzavira posledni scénou, kdy je Sibal nahliZen jako bozstvo. Jako ,,vyzraly*
Sibal a demiurg ., (...) vystupuje do nebes (...) nad kterym se ujima viady a ktery lezi
bezprostiedné pod svétem Svoritele zemé ™ (tamtéz, s. 156).

Radinovo dilo je obohaceno o dalsi dvé eseje. Komparativné a religionisticky
koncipovanou esej Karla Kerényho a psychoanalyticky piispévek Carla G. Junga. Karl
Kerényi se zamysli nad postavou Sibala ve vztahu k fecké mytologii a srovnava ji
s postavami Prométhea a Epiméthea, ¢i kombinaci Herma a Hérakla, a pfiblizuje
evropskou literaturu ve vztahu k indianské mytologii o Sibalovi. V piipadé mytu o
Sibalovi Kerényi hovoii o . pikareskni mytologii*, jejiz hlavnim hrdinou je , picaro*,
nebo-li rost’ak, dareba. V samotné postavé Sibala vidi Kerényi hlubsi intence. ,, Tato
postava svoji existenci predchazi slova, kterymi je popisovana. (...) SoudrZnost, neménné
a neznicitelné jadro, které nejenom ze je starsi nezZ vsechny pribéhy, které se k ni poji, ale
(...), Ze tolo jadro preZiva navzdory vsem témto pribéhum. Nazyvejme tuto postavu
Sibalem. Sibal tu byl a bude, i kdyz by ho vypravéci pribéhi radi ukdzali jako hloupého
Saska a obét klamu svéta® (tamtéz, s. 181).

o (...) nic nedemonstruje vyznam vsekontrolujiciho socidlniho radu vice impozantné
nez naboZenské rozpoznani toho, co tento Fad obchdazi v postavé jedince, ktery je
predstavitelem a personifikaci Zivota téla ¢i télesnosti: nékoho, kdo nikdy neni uplné
podmanén a udoldan, kdo je ovildadan chticem a hladem, kdo neustdle bézi vstric bolesti a
ujmé, kdo je ve svych ¢inech mazany a hloupy. (...) Chaos patii k totalité Zivota a duchem
tohoto chaosu a neusporddanosti je Sibal. Jeho funkci v archaické spolecnosti (...) je
dodat chaos do Fadu a vytvorit tak celek; (...) proZivat to, co neni pripustné* (tamtéz, s.
192).

O psychologii postavy Sibala pojedniva i druhd esej vdile Paula Radina -
psychoanalyticky piispévek od Carla G. Junga. , VSechny mytologické postavy
koresponduji s vnitFnimi psychickymi proZitky a puvodné se z nich vynofily“ (tamtéz, s.
200). Sibal tak reprezentuje ¢ast individualniho a kolektivniho nevédomi. ,, Zajisté se
Jjedna o, psychologém™: o extrémné starobylou archetypickou psychickou strukturu. Ve
svych nejziretelnéisich projevech je vérnou kopii absolutné nediferencovaného lidského

védomi, korespondujici s psyché, kterd sotva opustila zvifeci uroven ™ (tamtéz, s. 204).
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Sibal tak predstavuje jak kolektivni personifikaci, tak je zaroveii i produktem totality
jedince. Je casti nevyzralé osobnosti nizsi povahy, kterou Carl G. Jung oznacil pojmem
. Stin", zaroven je 1 figurou pozitivnich hodnot. ,, Je jak nadclovékem, tak podclovékem,
Selmovskou i boZskou bytosti, jejiz hlavni a nejvice alarmujici charakteristikou je jeji
nevédomost. (...) Je si tak nevédomy sebe sama, Ze jeho télo netvori celek a jeho ruce
proti sobé samym bojuji* (tamtéz, s. 208). Dle Junga ,,Radinuv Sibalsky cyklus zachovdva
tento stin v jeho nedotéené mytologické formé, a tudiz ukazuje zpét na velmi rany stav
védomi, kiery existoval jesté pred vznikem myti, kdy Indian jesté tapal v podobnych
mentalnich temnotdach® (tamtéz, s. 207).

Hlavnim charakterem Sibala je jeho nevédomost. Plni tak rovinu zvifeci, diky své
nevédomosti a nerozumu, rovinu lidskou, protoze se musi ptizpusobit okoli skrze néstroje
a je dychtivy se ucit, i rovinu boZskou skrze své nadlidské vykony.

Neni slozité¢ odhadnout postoj a zavéry Sigmunda Freuda viéi postavé Sibala.
V osobnostni tripartité id — ego — superego se Sibal stava vstupni branou pravé do Id,
nevédomé vrstvy ¢lovéka, vedené pudovym principem libida, sexualni energii. Postava
Sibala predstavuje vééné vyhladovélého infantilniho jedince, pohanéného svymi
egoistickymi pudy, impulzy, télesnymi zadostmi, bezostySnych projevii svého anusu,
dit¢, vedené jen svymi potiebami a nutnostmi. Sibala lze tedy nahliZet jako rany pocatek
osobnosti ve vyvojovém modelu, kdy prevlada pudova energie vazana na télesné organy
— Usta, anus, pohlavni organy.

Sibalova postava vedena infantilni sexualitou lame i nejstar$i nepsany kodex zakont
lidstva, tabu. , Tabu znamend v Zivoté prirodnich ndrodu posvdtnost nebo naopak
necistotu spjaté s urcitym zdakazem nebo omezenim* (Budil 1999, s. 109).

Stejné tak 1 Freudova ,,psychologie omyli a chyb®, kdy naptiklad pfefeknuti nebo
zapomenuti indikuje u jedince jeho projev nevédomi, chee zduraznit, Ze pravé takovyto
projev je hodny pozornosti, nebot , jsou vdzné mentdlni ukony, majice své vlastni
vyznamy (...), kieré nejsou pouhymi nehodami* (Hyde 1998, s. 136).

Tim. Ze se Sibal stavi do role rebela, kdy , kulturu Freud povazuje za represivni
systém, slouzZici potlacovani Zivocisnych pudu, prirozenych prdani a touhy po slasti®
(Borecky 1996, s. 11), dochazi k botfeni hranic represe socidlnich tlakii na jedince a
socialni kontrole.

Tak. jak je Sibal licen ve winnebazském cyklu, Sibal postupnd vyzrava, vyspiva, uéi

se z vlastnich chyb a stava se kulturnim hrdinou. Tato zména je doprovazena vynoifenim
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védomé vrstvy jedince - ego. Sibal dokaze jiz védomé fidit a ovladat svoji pudovou
energii a cilené zaméfuje svoji pozornost vici okolnimu svétu.

Dal3i osobnost na poli studia problematiky severoamerického Sibala, ktera vnesla
novy pohled a chapani, se stal americky badatel Mac Linscott Ricketts. Jeho cilem bylo
. proniknout do zpusobu logiky, ktera kombinuje vSechny tyto riiznorodé elementy do
Jedné mytologické osobnosti (Pelton 1980, s. 7). Sibala pak Ricketts definuje jako
W viirce zemé nebo je tim, kdo méni chaoticky myticky svét do sporadaného svéta dneska;
Je zabijakem netvori, zlodéj denniho svétla, ohné, vody, a tak ddle pro uZitek clovéka; je
ucitelem kulturnich dovednosti a zvyku, ale je rovnéz Sprymarem, ktery je hrubé eroticky,
nenasytné hladovy, nadmiru domyslivy, prolhany a mazany vuci prateliim i neprdtelum;
neunavny putovaik po zemském povrchu; a bridil, ktery je casto obéti svych viastnich
triku a hlouposti™ (tamtéz, s. 7).

Zatimco Radin interpretoval winnebazsky cyklus Sibala jako paradigma ristu védomi
lidského jedince. Ricketts vidi Sibala jako symbol lidské mysli v procesu osvojeni si
zemé. Ricketts zastava nazor. Ze pravé oplzly, nenasytny pitomec, trefné zvany ,.Sibal“ je
ten, kdo utvaii svét takovy, jaky je. Bezmyslenkovité a egoisticky jde proti plantim bohi
a vyhrizkam nestvur.

Ricketts v eseji The Shaman and The Trickster (Ricketts, 1993) zminuje dvé odpovédi
lidstva na vSe, co vyvolava posvatnou hrizu a dés: cestu Samana (cestu duchovni), kterd
se klani spiritualnimu svétu, a usiluje o spojenectvi s nim, nebo cestu Sibala (lidstvi),
ktery chape, za jehoz vlastni inteligenci neni zadné sily a neznamého se zmociiuje a
podmanuje svym davtipem a mazanosti. , Saman, Zijici ndboZensky expert, prvni
. profesiondl™ pro spolecnost (...), predstavuje ndboZenskou zkuSenost pokory a ucty
pred Duchem; (...). Sibal ztélesiuje zkuSenost s Realitou, ve které se lidé citi
sobéstacnymi bytostmi, odkud nadprirozeni duchové jsou silami nikoliv uctivanymi, nybrz
ignorovanymi, prekondvanymi, nebo vysmivanymi® (Hynes, Doty 1993, s. 87).

Ob¢ postavy, saman a Sibal, predstavuji v severoamerické indianské kultute dva poly
spirituality. Zatimco Saman, dle Rickettse, vstupuje do posvatného svéta a snazi se s nim
spolupracovat, Sibal, ackoliv je . ndboZenskou postavou, jelikoZ ndlezi do posvitného
Casu pocdtku a poskytuje vzor, ktery lidstvu umozZnuje transcendovat existenci a zdolat
pro sebe jedinecné misto v Kosmosu' (tamtéz, s. 87), je presto outsiderem, ,(...)
v§echno, co lidé ziskali od skrytych neviditelnych sil — ohen, ryby, divocinu, cerstvou

vodu atd. — bylo ziskdano nezbytné od Sibala nebo kradezi (...) " (Hyde 1998, s. 294).
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o Narozdil  od Samana, knéze a oddaného stoupence supernaturalistického
nabozenstvi, Sibal nehledi na . silu” vné sebe, nybrz hodla zdolat svét svym duvtipem a
schopnostmi* (Hynes, Doty 1993, s. 88).

Ricketts shledava mnohé piibehy o Sibalovi jako parodii na $amanismus. Cesta Sibala
je cestou lidstvi a Sibal se stava symbolickym agentem lidské ndmahy vytvofit svét;
zt&lesnuje toto Gsili, odporuje a &eli bohiim a zesmésiuje Samany. Sibal vak Casto selZe
a ve svych selhanich se stava teréem Zertu. Vysméchem k Sibalovi se lidé osvobozuii,
nebot’ se sméji sami sobé.

Sibal je zaroven i transformatorem a kulturnim hrdinou a ,, vSechny tyto elementy jsou
integrovany do jednoho charakteru, ktery ve skutecnosti neni nic jiného nez-li samotny
Clovék" (Pelton 1980, s. 8-9). Ricketts v trojjedinosti Sibal — transformator — kulturni
hrdina naléza originalni, sjednocenou a vzajemn¢ si odporujici entitu. Zatimco kulturni
hrdina zavadi své formy do tohoto svéta, Sibal protahuje sit’ svych zaméra a Gdeld, ve
které je realita vyznamna jen pro n¢ho samého.

Claude Lévi-Strauss (nar. 1908), francouzsky predstavitel strukturalni antropologie,
ve svych pracich rovnéz nékolikrat zminil o Sibalovi. Lévi-Strauss zdlraziioval
strukturalni povahu spole¢enskych jevli 1 mytologie, ktera vychazela z lingvistiky
predstavené zakladatelem fonologie Nikolaj S. Trubeckym (1890 — 1938). Ten shrnul
fonologickou metodu do ¢ty zakladnich postulath:

1/ od zkoumani védomych jazykovych jevi k jejich nevédomé infrastrukture;

2/ misto studia prvki, nezavislych entit, zaméfit pozornost na vztahy mezi prvky;
3/ zavadi pojem systém a oziejmuje jeho strukturu;

4/ odhalit obecné zdkony.

Lévi-Strauss skrze toto prizma nachdzel v chaosu skryté schéma pravidel vyznacujici
se vztahy korelace a opozice, které aplikoval na pfibuzensky systém.

Lévi-Strauss se k problematice struktury myta pta: ,, (...) jestlize obsah mytu je zcela
nahodily, jak potom chdpat, Ze po celém svété se myty navzdjem tak podobaji? (...)
V odpovéd miizeme doutat jen tehdy, kdyz si uvédomime tuto zdkladni antinomii, danou
povahou mytu* (Lévi-Strauss 2006, s. 183). Mytus je podle jeho nazoru kombinaci dvou
¢asovych systémii: systém ¢asu vratného a systém casu nevratného: ,, Mytus se tak vZdy
vztahuje k minulym uddlostem, k nimz doslo ,, pred stvoFenim svéta* nebo , v nejstarSich
dobdach™ (...) Ale vnitini hodnota pFisuzovana mytu vyplyvd z toho, Ze uddlosti, jez se
udajné odehrdly v daném case, vytvareji také trvalou strukturu. Ta se vztahuje zdrover

k minulosti, pritomnosti i budoucnosti* (tamtéz, s.184). Podstata mytu netkvi ve stylu,
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syntaxi. nybrz ve vypraveéni ptibéhu: ,, Mytus je Feci, ale je to Fec¢ na velmi vysoké trovni “
(tamtéz, s. 185). Strukturdlni analyzu mytd Lévi-Strauss zavr$uje zavedenim pojmu
mytém, kterym oznaCuje zakladni skladebni jednotku mytu. Nicméné ,skutecnymi
skladebnimi jednotkami mytu nejsou izolované vztahy, ale soubory vztahii a skladebni
Jednotky nabyvaji vyznamné funkce pouze formou kombinaci téchto soubori® (tamtéz, s.
187).

Také Lévi-Strauss zaméfil svoji pozornost k analyze fenoménu Sibala. Opét si klade
zakladni otazku: ., Jak vysvéllit, Ze témér po celé Severni Americe tato iloha pripadia
kojotu nebo havranovi?* (tamtéz, s. 198). Podle jeho ndzoru je to zpisobeno tim, Ze:
W Mpytické mysleni vychdzi z uvédoméni si (...) protikladi a postupné se mezi nimi snazi
prosiiedkovat (...) dva prvky, mezi nimiz zdanlivé neni mozny prechod, jsou nejprve
nahrazeny dvéma prvky ckvivalentnimi, pripoustéjicimi jiny prvek jako prostredkujici*
(tamtéZ, s. 198). A tak v tomto ptipadé vidi prostiedkujici prvek v mrchoZroutovi, ktery
se podoba draveum (poziva Zivoc¢iSnou potravu) i vyrobctiim rostlinné potravy (nezabiji
svoji potravu); mrchozrout, ktery se pohybuje na pomezi mezi byloZravci a masozravci,
ackoliv aktivné nezabiji, maso pozira a zije ze smrti. Ptikladem dalsiho prostredkujiciho
prvku je bylozravec, jenz se podoba sbéraciim (vegetarianstvi) a zaroveri sdm poskytuje
zivoci$nou potravu (je loven). Mrchozrout kojot i havran zaujima ,, misto uprostied mezi
byloZravci a masozravei jako mlha (...), skalp (...), snét obilna (...), odév (...), odpadky
(...), popel (...). Tento Fetézec prostiednikin (...) zahrnuje Fadu logickych artikulaci
umoznujicich vyreSit rizné problémy americké mytologie " (tamtéz, s. 199).

Sibal je tudiz svoji nejasnou a dvojakou povahou prosttednikem duality, kterou mi za
tkol piekonavat. Lévi-Strauss diky vysvétlenim podvojného charakteru Sibala vysvétluje
1 dvojakou povahu téhoz bozstva — dobrého, jindy zlého.

Dalsi francouzskou osobnosti zabyvajici se Sibalem v neodurkheimské tradici je
Laura Makariova (1908 — 1993), ktera studovala tfi $ibalské postavy — Manabozo u
Algonkinii, Maui v Polynésii a Legba zapadoafrického kmene Fon. Hledala, ¢im je
spole¢nost jako jedinena zkuSenost posvatna udrzovana. Sibal je ten, kdo usiluje o
formovani a opétovné reformovani této zkuSenosti. Makariova tedy zkoumala socidini
funkei Sibala z durkheimského Ghlu pohledu, tudiz z hlediska jeho vyznamu pro socialni
fad.

Ustiednim bodem vyzkumu. ktery Makariova realizovala, byla spolecenskd tabu. V
eseji The Myth of the Trickster: The Necessary Breaker of Taboos (Makariova, 1993)

zjistila, ze ve spolecnosti existuje ,,realita, ktera je silnym vzdjemné si odporujicim
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Jjevem, jenz sam sebe umistuje do centra magické a ritudlni aktivity kmenovych
spolecnosti: a tim jsou magickd poruseni zakazii™ (Hynes, Doty 1993, s. 68). Makariova
st povSimla, ze i ta ncjstriktnéjSi tabu jsou v urcitych chvilich amyslné porusena témi,
kteri hledaji prospéch, jenz toto poruSeni omlouva. , Takovd tabu jsou mirou, kterd
dohlizi nad ochranou jednotlivci | komunitou proti nebezpecim, kterd (...) maji svilj
puvod v, krevnim nebezpeci®. (...) rozlitd lidskd krev je povaZovdana za zhoubny, hrozivy
a nebezpecny element mezi lidmi. Zvldsté vaznou obavu vyvolava krev spjata se Zenskymi
sexudalnimi funkcemi, menstruacni krev, deflorace a porod. (...) VSechny tyto latky jsou
predmély tabu: to znamend, Ze jsou vyjmuly z kontaktu nebo z blizkosti dosahu, nebo
dokonce daleko od pohledu verejnosti, kvuli svému nebezpeci, které predstavuji pro
komunitu* (tamtéz, s. 68-69). Nicméné vSechny désivé a zhoubné Ucinky, které krevni
necistota obsahuje mohou byt ,, (...) uklidnujici a laskavé, pokud se destruktivni sily otoci
proti tomu, co je nepriznivé: nepratelské vojsko, viivy zapricinujici nemoci, vse, co dési a
ublizuje a mélo by timto byt vypuzeno a zniceno ™ (tamtéz, s. 69).

Tak se koncepce negativnich sil krve, ktera by mohla byt shrnuta pod oznacéeni ,krev
odhangjici vse zI¢™, mize pteménit v koncepcei pozitivnich sil krve na ,,krev poskytujici
vSe dobré.” Krev tak muize poskytnout nejen ochranu a zdravi — jakoZto ,.negativni*
kvality krve, protoze reprezentuje pouhou absenci nebezpe¢i a nemoci — ale téz
~pozitivni~ kvality reprezentované Stéstim, silou, bohatstvim, uspéchem, znalostmi,
moudrosti a mimofadnymi tvar¢imi silami.

Krevni tabu je hlavnim pilitem socialniho fadu a kouzlo lze ziskat pouze porusenim
onoho tabu, jehoz krok je nutné povazovan za protispolecensky a podvratny ¢in. ,, Na
druhou stranu. diky své povaze obsahuje v sobé akt, ktery miiZe byt pouze vzdcny,
vyjimecny a neobycejny: kouzelny akt, ktery cCerpd svoji silu z nebezpeci spjatého s krvi
(...) a tabu tak musi byt poruseno pouze vyjimecné* (tamtéz, s. 72). V komunitach se
vyskytuje postava carodéje, silueta zneuctitele, zijici v ustrani od spole¢nosti. Makariova
v postavé carodeje vidi bytost, kterd vyvolava rozkol a zaroven uzdravuje spolecensky
fad zamérnym porusenim hranic, ¢imz ziskava prospéch pro celou komunitu. ,, Bere na
sebe vinu vieho a od zacdtku je predurcen odcinit tak, aby socidlni Fad nakonec zvitézil,
aby vyrovnal rozpor, ktery docasné ohroZuje (tamtéz, s. 73).

Sibal tak dle Makariové piedstavuje ..mytickou projekci® Carodéje, . ktery ve
skutecnosti nebo v lidské touze uskutecni poruseni tabu jménem své skupiny tim, Ze ziska
medikamenty nebo talismany nutné k uspokojeni jejich potreb a tuzeb. A tak hraje roli

zakladatele spolecenského ritudlu a obfadniho Zivota® (tamtéz, s. 73). Sibalovy ¢iny,
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JjakoZto postavy zneuctitele, jsou rebelii, neposlusnosti, vzdorem, porusenim a
svatokradezi, které, dle Makariové, manifestuji povahu a funkci hrdiny. NahliZzenim na
Sibala jako mytickou projekei kouzelnika/zneuctitele tabu tak Makariovéa prekonava spor
tykajici se jeho charakteru: ., Sibal je dobie pojmenovdn, protoZe znd trik, nejpodstatnéjsi
kouzelnicky figl, ktery mu umozZnuje , hrdat podraz*™, uZivat si veseli ze sebe, stejné tak
podnécovat smich na ukor jinych. (...) Znd tajemstvi kouzelné ucinnosti a dava lidstvu
nejdiumysinéjsi nastroje a nejuzitecnéjsi informace. Miize byt darcem magické mediciny i
zakladatelem ritudlni ¢innosti, ktera zaruci skupiné prosperitu. Od ného prichdzi vsechny
prospéchy lidstvu; a nakonec on je tim, kdo muZe zménit stav véci rozptylenim své
kouzelné sily. miize ménit trvajici podminky a pretvofit prirodu’ (tamtéz, s. 83).

Sibal je pritel lidstva diky své snaze zlepsit ¢lovéka, zaroveri i protispoletenska bytost,
nebot’ je z komunity vyhoStén. , ProtoZe na sebe bere ty nejvdzinéjsi socidlni viny —
rozbijeni pravidel, na kterych socidalni Fad spociva — Sibal embryondalné ztélesnuje
pykajici byti, které bude brat na sebe hrichy lidstva a osvobozovat lidi na zdkladé
duvérného procesu spasy ' (tamtéz, s. 83).

Dle Makariové rozpor v Sibalové kvalité byti jak posvatného tak plného znesvéceni a
svatokradezi zmizi, kdyz budeme pojem ,posvatné™ povazovat za vysledek poruSeni
tabu. ,, Tato vlastnost nemiZe byt povazovana za jeho nesmrtelné chovani, jeho bloudéni
nebo jeho vulgdrnost, posvdatnost nemd co do c¢inéni s mravnosti, inteligenci nebo
dustojnosti: vychazi z jeho zneucténi, které ho c¢ini majitelem magické sily — kterd je
oznacena za ., posvatnou.” A rozpolcenost této sily objasniuje rozpolcenost, kterou je
hrdina vybaven a kterd prichdzi, aby byla spjata s mnoha dal§imi rozpory, kterymi je on
ohniskem™ (tamtéz, s. 84). Tak Sibal ztélesiiuje byti, které je prostiednikem mezi nebem
a zemi, vice lidskym avs$ak méné bozskym, ktery je kontrastem mezi mazanym hrdinou a
hlupakem, moudrosti a blabolenim. ,, Ale vime, Ze dFive ¢i pozdéji bude muset zneuctitel
platit cenu za sva poruseni, magicka média, kterd vyviji, se musi nakonec proti nému
samému otocit. Tak musi byt vylicen jako padajici do svych viastnich pasti, byt obéti
svweh viastnich Isti, a tak muze byt vyjadien pouze jako vysledek hloupého a
nemotorného jednani' (tamtéz, s. 84).

Britska antropolozka Mary Douglasova (1921 — 2007) se s pojetim Sibala vypotadala
v dile Purity and Danger: An Analysis of Concepts of Pollution and Taboo (1966). Dle
Douglasové postava Sibala t&2i z tzv. socidlni anomalie a tvrdi, e neexistuje Zadna
spole¢nost v neutralnim vakuu. ,,Je pFedmétem vnéjsich tlaki, ktera kdyz neni s ni, jeji

casti a predmétem vlastnich zdkonu, je potencidlné proti. (...) Predstavy o izolovani,
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oCisténi, vymezeni a niceni, poruseni ma hlavni funkci v zavedeni systému do neporddné
praxe. Je to jen zduraznéni rozdilu mezi uvniti a nic, (...), Zenskym a muzskym, s pomoci
a vrozporu, ze kterého je rad vytvoren.” (Douglas 2004, s. 5). Mary Douglasova tak
klasifikuje a kategorizuje jevy na ty, které piijatelné jsou a které pfiijatelné nejsou.
Spolecensky zivot vytvari hranice, které pak tfidu véci a jevu déli na ty, které jsou uvniti
a vné hranic. a ty. které jsou anomalni. Anomalii pfedstavuje neéistota, $pina. , Spina je
v podstaté chaos. Neexistuje Zadna véc povazZovana za absolutni Spinu: existuje pouze
votdzce vkusu. Stranime-li se Spiny, neni to kvili zbabélému strachu, (...) Spina
prohresuje proti Fadu. Jeji eliminace neni negativnim okamzikem, nybrz pozitivnim usilim
uspordadat prostredi™ (tamtéz, s. 2).

Douglasova vnesla novy pohled na pojeti necistoty ve spoleCnosti: evropska tradice
mysleni povazovala nedistotu jednak za jev nutny vyvarovani z hygienickych a
estetickych divodi, a jednak je predstava necistoty vytvafena patogennimi organismy.
Pokud odejmeme tyto predstavy, opustime starou definici Spiny jakozto predmét nepattici
do naSeho prostoru, a zahrneme nové dvé podminky: soubor spofddanych vztahi a
poruseni tohoto tadu. , Necistota pak neni unikdtni, izolovanou uddlosti. Kde je
necistota, tam je i systém. Necistota je vedlejsi produkt systematické organizace a
klasifikace zdlezZitosti, az natolik organizace zahrnuje odmitnuti nevhodnych elementul.
Tato predstava necistoty nas primo zavddi do oblasti symbolismu a slibuje spojeni se
zjevnéiSimi symbolickymi systémy Cistoty " (tamtéz, s. 44).

Dle Douglasové uvazujeme ve schématech klasifikaci. Vnimani pfedstavuje aktivni
vybér z podnéta dopadajicich na nase smysly, které ovladaji nase zajmy. 7Z chaosu dojmi
si kazdy konstruuje stabilni svét, ve kterém pifedmeéty dostavaji ziejmé tvary a stalost.
Procesem vnimani budujeme, tvofime vzorce a odmitame jiné. ,, Nejprijatelnéjsi podnéty
Jsou takové, které nejsnadnéji pasuji do vystavéného modelu* (tamtéz, s. 45). Dvojznaéné
podnéty maji tendenci zharmonizovat se zbyvajicim vzorcem a disonantni prvky maji
sklon byt odmitnuty, jsou-li vSak piijaty, cela struktura se pozméni. Postupujicim
procesem uceni jsou objekty pojmenovany. Jejich nazvy ovliviiuji zpisob, jakym jsou
pristé vnimany a hromadicimi zkuSenostmi se na§ systém oznaceni stale zvétSuje.
Vytvafime si konzervativni predurceni, které nam dava piesvédéeni. ,, KaZdou chvili
muzeme modifikoval nasi strukturu domnének k prizpusobeni nové zkusenosti, ale ¢im
pevnéjsi je nase zkuSenost s minulosti, tim presvédcenéjsi miiZeme byt v nasich
predpokladech.  Nekomforini  fakta odmitneme vestavél a nalezneme sami sebe

ignorujicimi a prekrucujicimi tak, aby nds nerusily tyto predpoklady” (tamtéz, s. 46).
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ZkuSenosti, které¢ nasim filtrem neprojdou a pfesto jim vénujeme pozornost, mohou pfi
pohledu do piekrouceného aparatu piinést Sokovat, avSak tato konfrontace
s dvojznacnosti miize byt nejen nepiijemnou zkusenosti, nybrz i stimulem.

Mary Douglasova definuje anomadlii a dvojznacnost: , Anomdlie je prvek, ktery
nepasuje do dancého souboru ncbo sérii; dvojznacnost je charakteristicka pro stavy
schopné dvou interpretaci” (tamtéz, s. 47). Vyznamy obou pojmu jsou si nicmén¢ blizké.
Priklad Ize uvést na viskozité sirupu, ktera miize prestavovat jednak dvojznac¢nost, nebot’
neni tuhd, ani tekutd, zaroven i1 anomalii v klasifikaci tekutin a tuhych téles. Mary
Douglasovou inspirovala Sartreho koncepce o lepkavosti a viskozité: ,, Dité, které ponori
své ruce do sklenice medu, je okamzité zapleteno do premysleni o viastnostech tuhého a
tekutého a zakladniho vztahu mezi subjektivnim zaZivanim sebe a zkuSenostnim svétem
(...) Viskozita je stav na puli cesty mezi tuhym a tekutym (...) Je pohybliva, avsak netece
proudem. Je jemnd, poddajna a stlacitelna. (...) Lepkavost je pasti, lepi se jako pijavice,
napada hranice mezi mnou a ji samotnou. Dlouhé sloupy padajici z prstu svédci o mé
viastni substanci proudici do louze lepkavosti. Ponoreny do vody (...) setrvavam tuhym,
ale dotknu-li se lepkavosti, riskuji, Ze sam sebe zredim do viskozity” (tamtéz, s. 47).
S anomalii 1ze zachazet dvojim zpisobem: negativné tim, ze ji Ize ignorovat, nevnimat,
nebo odsuzovat; nebo pozitivné postavenim se tvari v tvaf anomalii a pokusem o
vytvoieni nového vzorce reality, ve kterém bude mit své misto.

Sibal je predstavitel necistoty, protoze ,, ritudly Cistoly a necistoty tvoFi jednotu ve
zkusenosti~ (Pelton 1980, s. 249). Sibalovo rozporupiné chovani, kterym bofi tabu a
hranice, je pokus pfekonat to, co je mimo fad, pokus sloucit necistotu a Spinu se
zavedenym fadem.

Anne Doucihi kritizuje ve své eseji Inhabiting the Space Between Discourse and Story
in Trickster Narratives (Doueihi, 1993) zapadni ugence, zabyvajici se postavou Sibala,
jakymi zpusoby a pokusy kategorizuji, charakterizuji i pfistupuji k této problematice ve
Sibalovy vhitini rozpory a sloZitost charakteru jsou znovu a opét popisovdny, ale obvykle
Jsou vyjadieny pojmy ukazujicimi skryty problém, kterym je Sibalova posvitnost: jak
muze postava ocividné tak profanni tvorit ¢ast posvatné tradice? * (Hynes, Doty 1993, s.
193).

Anne Doueihi referuje o pocatcich zajma a studii Sibala u Daniela Brintona, Franze
Boase a dalsich vedci: . Ve svich pristupech k Sibalovi maji  zdpadni ucenci,

v antropologii | v historii ndboZenstvi tendenci  vaucovat své viastni terminy do
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Sibalskych vypravéni, misto aby pecovali o terminy tvorené samotnymi vypravéci. V této
souvislosti projev zdpadnich ucencii o Sibalovi (...), je projevem dominance (tamtéz, s.
195). Projev dominance je dle Anne Doueihi dvoji: jednak se jedna o projev, ktery
analyzuje civilizaci v pojmech dobyvatell; a ddle se jedna o projev dobyti, projev, ktery
ideologie uznavajici dominanci jedné kultury nad ostatnimi kulturami. Doueihi ve
vykladech Sibala vidi projevy etnocentrické tendence a prevahu reduktivniho pohledu na
piibehy o Sibalovi, které pouze variuji v komparativnich dimenzich studii. Takovéto
studie povazuji posvatné myty za pravdivé, zijici a ustn¢ vypravéné ptibéhy, zatimco
profanni piibéhy o Sibalovi povazuji za fale$né, mrtvé a literdrné prepracované”. , Tak
se ucenecké prednasky o Sibalovi staly objektem, ktery odrdZi kulturni predsudek;
vaucenim domorodé americké kulture viastni ramec zdjmu, otdci zdpadni kultura Fec o
Sibalovi do projevu zdpadni kultury o zdpadni kulture, se Sibalem slouzicim pouze ve
formalni funkcei tak, Ze debata miize zacit. (...) DFivéisi ucenecké pristupy k Sibalovi jsou
Jiz obétmi jednoho ze Sibalskych Sprymu, kdyZ povazuji myty, okamzité od zacdtku, za
pribehy vypravéjici o jednoznacnych udalostech* (tamtéz, s. 197).

Dle Anne Doueihi nam piibéh o Sibalovi otevird zpiisob myslenkové funkce, ktery
buduje zdanlivé pevnou, ale konec koncl iluzorni realitu toho, co je na vyS$$im stupni
hrou symboli.. Hravost jazyka, kterym jsou piibéhy o Sibalovi vypravény, odkazuje na
odlisny fad reality. Anne Doucihi je presvédéena, Ze Sibal je velmi blizky, ne-li dokonce
identicky. se samanem. ., Oba, Sibal i saman, vyuzZivaji sily symbolii, aby vyvolali ticinky.
UZivaji triku, Isti, ale ve stejném momenté jsou schopni téZ lécit, privolat dést, atd”
(tamtéz, s. 198). Tento nazor je v piimé kontradikei k Rickettsovi, ktery Sibala klade do
primého protikladu k postavé samana. Pfibéh o Sibalovi je pln plurality vyznam, nikoliv
jenom jednoho, a Zadny znich neni exkluzivné ,spravny*, , protoZe, jak se historka
v §ibalskych pribézich vyviji, konvencni uroven vyznamu prestane byt vhodnou.
. Oznacované™ (...) se ukdzZe byt pouze , oznacujicim® (...) Jazyk zirati svoji odkazujici
hodnotu a stane se hlubokym. Na druhou stranu pribéh ztrati pevnost a rozpadne se v hru
na otevieny konec oznacujicich. Juzyk se tak stava sémiotickou aktivitou® (tamtéz, s.
199).

Anne Doueihi prispéla svymi vyzkumy k otevieni symbolické oblasti chapani Sibala
jakozto objektu vypraveni. ., Sibal ndm tak ukazuje zpiisob, jakym nahliZet na svét
otevienim nasich mysli k spontdnnim proménam reality, ktera je vidy oteviend a
kreatival. Jenom pro uzavienou a prumérnou mysl se mohou Sibalské pribéhy stdt

absurdni a profanni* (tamtéz, s. 200).

22



Dalsi osobnost zabyvajici se Sibalem je americky profesor religionistiky William J.
Hynes., v soucasné dobé rektor St. Norbert College ve Spojenych Statech Americkych. Ve
své eseji Mapping the Characteristics of Mythic Tricksters: A Heuristic Guide (1993) se
pokusil zmapovat charakter Sibala do esti bodl ve kterych se manifestuji jeho rysy:

1. Sibalova dvojznatnost a anomalita: Sibal ztélesiiuje binami opozice, ,jeho
kosmickd souhra snoubi neprietrzity soubor vyvdZenych sektoril, jakymi je sakrdlnost a
profannost, Zivot a smrt, kultura a priroda, 7ad a chaos, plodnost a neplodnost, a tak
dale. Nicméné Zddnd z téchto arén plné nevystihuje a nedefinuje Sibala: neni plné
ohranicen jednou stranou nebo druhou z bindrni odlisnosti, ani obéma stranami
najednou, ani sérii protikladi. Anomdlnost, a-nomos, (...) Sibal se objevuje na pokraji
nebo (...) za existujicimi hranicemi, klasifikacemi a kategoriemi. (...) Sibal je vylicen
Jjako outsider a jeho aktivity jsou casto (...) vystFedni, ohavné, mimo zdvazky a rad.
Zadné hranice mu nejsou posvamé (...). Borenim hranic se Sibal charakteristicky
pohybuje rychle a impulzivaé tam a zpét pres viechny hranice s beztrestnosti. (...) Sibal
tak nesidli na jednom misté, nybrz v misté nepretrzZitého prichodu skrze viechna
krdlovstvi okrajovd a prahova® (tamtéz, s. 35). Sibal je membranou, prichodem, ktery
neustale pulzuje v pohybu. a tudiz ho nelze hledat na jednom misté, nebo ho na takovéto
misto usazovat.

2. Sibal - podvodnik a hra¢ podvodu: ., V mnoha kulturdch a ndabozenstvich se Sibal
chovd jako prima causa vSech zniceni a zmatku, nestésti a neslusnosti. VSechny vnéjsi
podoby pravdy a falie jsou predmétem jeho svizné alchymie* (tamtéz, s. 35). Sibal se
stava svym lhanim, podvadénim a podrazy tupcem a mulZe piejit az do zhoubného
kazisvéta. Variuje svymi skutky od nemoznosti k viemocnosti. Zaroveti je Sibal tim, kdo
dokaze prelstit podvod a obratit sam sebe do vitézné pozice.

3. Sibal - ménitel tvara: diky své schopnosti tvarovat dokaZe ménit formu i prevracet
situace. ,.Jako ménitel tvari, miize Sibal zménit sviij tvar nebo télesny vzhled za ticelem
usnadnit podvod. Dokonce ani hranice druhit nebo sexuality nejsou pred nim v bezpeci,
mohou byt snadno rozptyleny Sibalskymi previeky a transmorfismem* (tamtéz, s. 37).
Sibal se stava mistrem metamorfozy, promén rostlinnych, Zivo¢idnych a antropoidnich
podob. stejné tak 1 pohlavnich ptechodi do Zenského i muzského svéta.

4. Sibal - vynalezce situace. ., Sibal predvddi typicky schopnost prevrdtit jakoukoliv
osobnost, misto, nebo viru, bez ohledu na vyznamu. Neni zde zdadné , pFili§ mnoho* pro
tuto postavu. Zadny idad neni prilis zakorenény, Zddné tabu prilis posvitné, Zddny bith

pFilis vysoko, Zadné rouhdni neni prilis skatologické, aby nemohlo uniknout nebo byt
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prevrdceno. Co previada je svrZeno, co je dole, stane se vysokym, co je vné otoci se
dovnit?, co je uvniti oloci se ven, (...) v nekonecném zretézeni nahodilosti. (...) Obrati
bezpecné misto do hrozby a obrdcené. Spatné se stane dobrym, dobré horsim, horsi
lepsim (...) Harmonie se stane pohromou (...)* (tamtéz, s. 37). Sibal méni prostor, ¢as i
hodnoty. Ukazuje nam., e stav trvani neni véény. Sibal se pro nas mize stat mementem
abychom pamatovali na trvaly pohyb jevii a jejich neustaly vyvoj. Sibal je rovnéz
oficialnim ritualnim rouhacem ndzoru. , Zneucténi nebo prevrdceni socidlnich ndzori

14 o

vede k prudkému uvolnéni toho, jak moc si spolecnost ceni téchto ndzoru. Tato
znesvéceni se zdaji Ze vystavuji jasny model umérnosti: ¢im posvatnéjsi vira, tim
pravdepodobnéisi je. ze Sibal tuto viru znesvéti* (tamtéz, s. 37). Sibal mé¥i a reverzuje
zavedené hodnoty.

5. Sibal - posel a imitator boht. ., Casto neurcitého nebo nemravného narozeni, Sibal
miize byt obojim, poslem a imitatorem bohu. Smisenim obojiho, bozZskych i lidskych rysi,
dokdaze snadno  proklouznout tam a zpdtky pres hranice mezi sakrdlnim a profdnnim.
Miize néco prenést pres tuto linii od bohil k lidem — vzkaz, trest, podstatnou kulturni silu,
nebo dokonce sam Zivot. (...) Sibal je ¢asto psychopomp, prostiednik, ktery prekracuje a
znovu nafizuje linie mezi Zivotem a smrti* (tamtéz, s. 40). Sibal je kulturni transformator,
ktery se neboji ziskat kulturni prvky piekro¢enim a poruSenim tabu, jako napiiklad
Hermes. ktery piines! lidstvu ohen tim. ze ho ukradl bohtim. Sibal je zaroveri i objektem
parodie. ve které se okamzité projevi jeho druha stranka osobnosti.

Posledni rys Sibalovy osobnosti prestavuje jeho posvatné a obscénni kutilstvi, nebo-li
.brikolaz. William J. Hynes vychazi z definice ,,brikolaz* Clauda Lévi-Strausse v dile
Mysleni prirodnich narodu (La Pensée sauvage, 1962). Zde Lévi-Strauss zminuje
existenci dvou riznych zpusobu védeckého mysleni, které predstavuji dvé riizné strategie
mysleni a nikoliv odlis$na stadia vyvoje lidského ducha: kutilské mysleni, které odpovida
roviné vnimani, predstavivosti a smyslové intuici, zpodobiiuje s myslenim mytickym, a
proti nému klade védecké mysleni, které je smyslové intuici vzdalenéjsi. , Jakékoli
utrideénti je lepsi nez chaos™ (Lévi-Strauss 1996, s. 31). Kutil a védec se od sebe odlisuji
zpusobem zpracovani vn¢jsiho svéta kolem nas. | (..)védec i domdci kutil jsou
pripraveni prijmout urcité zpravy, ale v pripadé domaciho kutila jde o zpravy (...)
vyslané uz predem a uskladnéné (...). Védec naproti tomu (...), pocita vidy s tim, Ze by
z partnera, s nimz vede dialog, mohl vypacit dalsi zpravu (...), jejichz odpovédi by nebyly
uz predem odpovédmi pouze opakovanymi* (tamtéz, s. 37). ,, NuZe, pro mytické mysleni

je charakteristické, Ze se vyjadiuje pomoci souboru prostiedku, jehoZ sloZeni je dost
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bizarni, a ktery pri v3i rozsahlosti zustdavd prece jen omezeny (...). Jevi se tak jako jakési
intelektudlni | kutilstvi* (... )" (tamtéz, s. 33). ,, Rozdil mezi védcem a domdcim kutilem
(...). jeden vytvari uddlosti (méni svét) pomoci struktur, druhy vytvari struktury pomoci
uddlosti™ (tamtéz, s. 40).

Sibal prokazuje zrucnost a vynalézavost, dokaze spojit objekty do nové podoby. Za
Gcelem dostat se ze zapletené situace plné nepiijemnosti je schopen piekrocit tabu,
obzvlaste tabu sexudlni, alimentarni nebo skatologickd, dokaze projit membranou
jednoho svéta do jiného a piitom pouzije nékolika nastroji z kutilské kuchyné.

Sibalovo chovani a jeho vztah ke svétu nastindny ve zminénych teoriich této kapitoly,
mohou predstavovat bytost zijici na prahu byti, bytost prahovou, tedy bytost zijici ve
stavu liminality. Tuto kapitolu uzavieme koncepci liminality pfedstavenou skotskym
antropologem Victorem Witter Turnerem (1920 - 1983) v jeho dile Prubéh ritudlu (The
Ritual Process: Structure and Anti-Structure, 1969). Turner se podrobnéji vénoval a
rozsifil analyticky ramec ritudli prechodu (rites de passage) francouzského folkloristy
Arnolda van Gennepa (1873 — 1957) vjeho dile Prechodové ritudly (Les Rites de
Passage, 1909). Van Gennep definoval rites de passage jako ritudly, ,.které se pri rozboru
deli na ritualy odluky, ritudly pomezi a ritudly slouceni” (Gennep 1997, s. 19). Prvni faze
(odlouceni) oznacuje symbolické chovani, kdy jedinec nebo skupina jsou vytrzeni ze své
souCasné pevné pozice ve spoleCnosti, kultufe nebo oboru. Nasleduje druha faze
(ptechodné obdobi). ., Behem prechodného |, limindlniho** obdobi, jsou viastnosti subjektu
ritudlu (., prechazejiciho ™) nejasné. Prochazi kulturni oblasti, kterd nema Zddné atributy
minulého ani  nadchazejiciho  stavu'  (Turner 2004, s. 95). V posledni fazi
(znovuzaclenéni nebo prijeti) je subjekt ritudlu znovu navracen zpét do spolecnosti a
prechod je uzavien. Turnera z téchto tii tazi zajimala nejvice druhd, dramaticka faze, ve
které se odehrava klicovy stiet kazdodennich norem.

Rysy liminality nebo liminalni osoby (,.Clovéka na prahu®) se vymykaji svoji
nejasnosti jakékoliv siti klasitikaci. ,, Liminalni bytosti nejsou ani tady ani tam, nachdzeji
se mezi postavenimi uréenymi a usporadanymi zakony, zvyklostmi, konvencemi a obrady.
Jejich nejasné a neurcité rysy jsou v mnoha spolecnostech, jez ritualizuji spolecenské a
kulturni prechody, vyjadieny rozlicnymi symboly. Liminalita je tedy Casto pFirovnavana
ke smrti, k pobytu v liiné, k neviditelnosti, temnoté, bisexualité, k divociné nebo k zatméni
Slunce ¢i Mésice®” (tamtéz, s. 96). Jedinec je umistén do ,,mezipostaveni® uréené a
uspofadané zakony a toto misto, tento mezi-prostor, mu nyni naleZi. ,, Limindlni bytosti,

napr. novicové pri iniciaci (...), mohou byl zndzornéni jako lidé, kterym nic nepatri.
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Mohou byt prestrojeni za netvory, mit na sobé pouze kousek latky nebo byt dokonce uplné
nazi na znameni toho, Ze jako limindlni osoby nemaji Zddné postaveni, majetek, nemaji
odznaky moci, sekuldrni odév, jenz by oznacoval hodnost nebo postaveni, ani misto
v piibuzenském systému* (tamtéz, s. 96).

Tyto charakteristiky lze vztahnout i na bytost Sibala, kterého svym chovanim a
nejasnou povahou nelze zaradit do socidlnich kategorii, nebot’ neni svdzan Zadnymi
pravidly chovani a jednani. Je v meziprostoru, kterym muiiZze prochdzet tam a zpét,
prekracovat hranice a tabu a vnaset chaos i fad zaroven. ,, Prechod od niZsiho k vyssimu
postaveni vede pres prazdné misto, kde neexistuje Zdadny status. (...) protiklady se
navzdajem formuji a jsou na sobé vzdajemné zavislé ** (tamtéz, s. 98).

Turner ptipodobnil ritudlni stav liminality k socialnimu modelu communitas. Postavil
vedle sebe dva socidlni systémy. strukturu a communitas, kde kazdy plni odlisné funkce.
wJe to jako by tu existovaly dva hlavni ,, modely ™ lidskych vztahi, které stoji vedle sebe a
stiidaji - se”  (tamtéz, s. 97). Prvni model predstavuje spoleénost jako systém
strukturovany, diferencovany a hierarchicky dle politicko-pravné-hospodatskych pozic,
které rozdéluji lidi podle kritérii ,,vice™ nebo ,mén¢“. Druhy systém communitas,
predstavuje stav liminality, nebot spole¢nost se v communitas chova jako ,(...)
nestrukiurovany nebo  rudimentdarné  strukturovany a relativné nediferencovany
comitatus, skupinu nebo dokonce spolecenstvi jedinci, jez jsou si rovni, kteri se spolecné
podrizuji obecné autorité starsich z hlediska ritudlu® (tamtéz, s. 97). Jednd se tedy o
spolecenstvi jedincu, ktefi jsou si rovni, nic jim nepatii a jejich postaveni je v jednotném
stavu.

Turner pojimal oba dva modely lidskych vztahQi nikoliv jako rozliSovani na
»~sekularni a _sakralni, nybrz jako dva vedle sebe existujici systémy, které se st¥idaji.
. Z toho vSeho usuzuji, Ze pro jednotlivce i skupiny je spolecensky Zivot druhem
dialektického procesu, ktery zahrnuje po sobé ndsledujici proZitky vyssiho i niZsiho
postaveni, communitas [ struktury, stejnorodosti i odliSnosti, rovnosti i nerovnosti.
Prechod od nizstho k vy§§imu vede pres prdzdné misto, kde neexistuje Zddny status.
V priitbéhu tohoto procesu se protiklady navzdjem formuji a jsou na sobé vzdjemné
zavislé. (...) Jinymi slovy, vZivoté kazdého clovéka se stridaji proZitky struktury a
communitas, stavy a prechody* (tamtéz, s. 98).

Liminalni ¢lenové tohoto spolecenstvi Ziji v prostoru bez cCasovosti, kde existuje

jenom . ted a nyni*. Tak i Sibal Zije v piitomnosti, bez pfemitani nad svymi disledky,
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veden pouze svymi chutémi, ktery je nositelem chaosu, zmén a je hrozbou
establishmentu.

Turner ddle nachazel existenci tzv. institucionalizované liminality. Tu lze nalézt v
mniSskych fadech po celém svéte, 1 uvnitf politického ramce v podobé dvorniho $aska.
Max Gluckman piSe: ., Dvorni Sasek fungoval jako privilegovany soudce mordlky, ktery si
smél utahovat z krdle a dvofanii nebo majitele panstvi. (...) Vsystému, kde jini stézi
mohli karat hlavu politické jednotky, muzeme najit institucionalizovaného Sprymare, jenZ
pracuje jako nejvy$si bod jednotky ... jako Sprymar, kiery muZe vyjadrit mordlni
poboureni™ (tamtéz, s. 108). Turner dodava: ,, Zdd se, Ze tyto osoby zastupujici chudé a
znelvorené symbolizuji mordlni hodnoty communitas stojici proti donucovaci moci
nejvyssich politickych viadeu™ (tamtéz, s. 109). Tyto institucionalizované postavy mohly
urazit 1 nejvySe postavencho, aby tak doslo k ,,odreagovani“ ptipadného napéti. ,, Lidovd
literatura se hemzi symbolickymi postavami jako jsou ., svati Zebrdci®, , tfeti synové ",
mall krejcici™ a | hlupacei®, kteri zbavuji drzitele vysokych hodnosti a uradi jejich
honosnosti a sesazuji je na uroven obycejnych lidi a béZnych smrtelnikii” (tamtéz, s.
109). To lze velmi dobie vidét na ritudlech zvySeni a pfevraceni statusu, ,, Z pozndvaciho
hlediska nic nezvyraziuge pravidelnost tak dobre jako absurdita ¢i paradox. Emociondiné
nedokdze cloveka nic uspokojit [épe, nez vystiedni nebo docasné povolené jinak zakdzané
chovani. Ritudly prevrdaceni statusu zahrnuji oba tvto rysy. Tim, Ze z vysokého ucini nizké
a znizkého vysoké, znovu upeviuji princip hierarchie. Tim, Ze nizko postaveni
napodobuji, nékdy az karikuji, chovdani vysoko postavenych a omezuji iniciativu hrdych,
podtrhuji  rozumnost  kazZdodenniho kulturné predvidatelného vzdjemného chovani
rozlicnych spolecenskych tFid* (tamtéz, s. 168).

Ackoliv se Turner ve svém dile nezmifuje piimo o postavé Sibala, lze stav liminality
povazovat za evidentni pro Sibala. Jeho porusovani tabu, stejné tak i role kulturniho
hrdiny. podvodnika 1 podvadéného, zloducha i nositele hodnot, existence mezi
kategoriemi uvniti socialniho uspotadani, to v8¢ mu dovoluje pohybovat se tam a zpét
mezi extrémnimi polaritami Zivota.

Sibal na jedné strané hranice prekracuje, zaroven vSak vytvai hranice nové. Je
autorem 1 mediatorem vzdalenosti mezi nebem a zemi, mezi bohy a lidmi, poslem boht i
feSitelem problému, které sam zplsobuje. ,,(...) tvorba hranic a prechod hranic jsou
spjaty do jednoho a 16hoz, a nejlepsim zpisobem, jak Sibala popsat, Ize jednoduse Fici
tak, Ze hranice jsou tam, kde je nalezen on — nékdy jako ten, kdo rysuje linii, jindy ji

prekracuje, vvmazava nebo s ni pohybuje (...)" (Hyde 1998, s. 7).
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Viechny charakteristiky Sibala, veskeré teorie, které jsou v této kapitole ukazany,
vyjevuji jeden spoledny znak. jedno popisné kritérium pro Sibala, tim je jeho liminalni
rys. Liminalita a prahovost je Siballiv zakladni modus byti. Tento modus vak neni
charakteristicky jenom pro postavu Sibala, nybrz i ¢lovéka samého. A tak, hovotime-li o
Sibalovi. zaroven snim zminujeme i ¢lovéka. Prahovost, liminalita je tudiz cestou

¢loveka.

28



2. Kmen Winnebago v zrcadle déjin a prostoru

¢

. Rika se, Ze je vidycky dobré konat dobro.
(Winnebazsky indian Sam Utocici Had)

At s

2. 1. Geograficko - historicky prostor

v

prislusnich dosud hovoii piivodnim jazykem. Jedna se o Navahy, Vrani indidny a Soluxe
(Dakoty)’. Dle nejnovéjsich lingvistickych vyzkumi je jazyk Siouxd tvofen péti dialekty:
Teton (Lakhota). Santee-Sisseton a Yankton-Yanktonai (Dakhota), které jsou vzajemné
zcela srozumitelné, a dale Assiniboine a Stoney (Nakhoda).

Dialekt Teton tvoii zapadni, tradiéné nejpocetnéjsi skupinu, Yankton-Yanktonai Zili
naopak nejvychodnéji. Assiniboinové se od vlastnich Siouxt oddélili pfed rokem 1640 a
jsou tedy pro prvni tii dialekty méné srozumitelné. Stoney je historicky blizky dialektu
Assiniboine, je vSak téméf nesrozumitelny vSem ostatnim a stoji na pokraji pfechodu
k samostatnému jazyku. Nicméné Lakhota, Dakhota a Nakhoda tvofi z hlediska
jazykového, kulturniho a historického jeden spolecny narod (Ullrich 2002). Do této
jazykové rodiny Siouxu dale patii jazyky téchto kment: Omahové, Ponkové, Kansové,
Quapawové, Mandanové, Winnebagové, Hidatsové®, Absarokové’, lowa, Oto a

Missouria.

* Pojem Sioux pochazi z jazyka Odzibveji, ktefi své nepiatele Siouxe (Dakoty) nazyvali . Nadowe-is-iw-
ug”. (Nadowe — zn. neptitel, zmije; is — tvofi zdrobnélinu; iw-ug — zn. ,,oni jsou®). Poprvé tento termin
zaznamenali Francouzi jako ,, Nadowesioux ", nebo ,, Naduesiu* a pozdéji byl zkracen na ,, Sioux “. Hanlivy
ptivod jména byl béhem 200 let zapomenut. | tak ho vétdina Lakotl, Dakotdi a Nakotd odmitd kvili jeho
cizimu plvodu. Dnes je termin ,sioux™ uzivan pfi neformalnich situacich samotnymi Indidny, pti
formalnich situacich se vsak ¢leni na Lakota, Dakota, Nakota (Ullrich 2002).

® Znami téz pod ndzvem Gros Ventres (,,Brichaci) (Purvis 2004).

7 Znami téz jako Vrani Indiani (tamté).
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Winnebagové patii tedy mezi pocetnou skupinu siouxsky mluvicich kment, kteti
obyvali oblast od Jizni Karoliny po dolni tok teky Mississippi na sever, a na zapadé od
statu Wisconsin, Severni a Jizni Dakota az po provincie Saskatchewan a Alberta
v zapadni Kanadé. Stied siouxské civilizace se kdysi pravdépodobné nachéazel kolem
feky Mississippi, jizné a vychodné od mésta Saint Louis.

Samotni Winnebagové jsou jazykové a kulturné velmi dGzce spojeni se siouxskymi
Oto, lowa, Omaha a Osedzové.

Winnebagové nazyvaji sami sebe ,, Hotcangara' (Radin 1973, s. 5). Tento termin byl
mnohokrat prekladan a interpretovan. Dle Jamese Owen Dorseya termin v piekladu
znamena ., Lidé pirvodniho jazyka™, dle jinych pozorovatelt znamend ,, Lidé velké ryby *®
(tamtéz, s. 5).

Prvni, kdo piisel do styku s Winnebagy blizko Hoiejsiho jezera, byl francouzsky
badatel Samuel de Champlain (1580 — 1635), ktery pfijel do regionu Velkych jezer roku
1614. V té dobe¢ bylo Winnebagt co do poctu asi 3 800 (Purvis 2004). Winnebagové byli
poprvé objeveni u Cervenych biehil pii pobiezi Green Bay o 20 let pozdéji Francouzem
Jean Nicoletem (1598 — 1618), ktery navstivil tuto oblast jako zdstupce guvernéra
Samuela de Champlaina.

Winnebazské obyvani oblasti dneSniho Wisconsinu je velmi tézké urcit. Dle
archeologickych nalezi pfisli do této oblasti pravdépodobné ve 14. stol. n. 1. (Radin
2002). Jejich materska zemée tedy lezi mezi Green Bay a jezerem Winnebago na
severovychodé¢ Wisconsinu. Dale, dle archeologickych nalezl, Ize usoudit, Ze
Winnebagové postupovali spole¢né s kmeny Oto a lowa na sever a vstoupili na Gzemi
Wisconsinu na jeho jihozdpadnim konci a severozdpadnim okraji statu Illinois. Tento
postup smérem na sever piinesl Winnebagim konflikty staméj$imi zijicimi kmeny
sttednich Algonkint, coz vedlo mezi roky 1630 — 1701 k rozpoutdnich éetnych tzv.

Bobiich vélek”. Tyto valky byly disledkem celkové slozité situace, ktera vyplynula na

Y Dorseyiv viklad (...) je jisté spatnym (...). Je pravda, e pojem ho mize znamenat , jazyk*, ale trunk
muze znamenat pouze jednu jedinou véc, a to |, velky, skutecny . Je nalezen s poctem zvirecich jmen, jako
ketcunk, ., Zelva™, a cvnkteunk, . vk To primo koresponduje s dakotskym tank, , rozsdhly ™. Ho znamend
Wrvbat ve Winnebago. Ndzev Winnebago, jak je dobre zndam, je algonkinského piivodu™ (Radin 1973, s. 5).
’ V této dob& byla nejvétsi poptavka po bobiich koZesinach potiebnych k vyrob& trvanlivych klobouki
odolnych proti vodé. V 60. letech 17. stol. uz bylo ve tfinacti koloniich malo bobrl a nejlepsi lovisté lezela

u Velkych jezer (Purvis 2004). Coureurs De Bois, nebo-li lesni bézci, jak nazyvali francouzsti Kanad’ané
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jedné stran¢ z kontaktl Evropantt s mistnimi indidny, a zaroven mezi samotnymi
indianskymi kmeny. nucenymi migrovat a hajit uzemi. Radu bobifich valek vedli
Irokézové, aby ovladli obchod s kozeSinami. Irokézska konfederace vedla celkem pét
tazeni proti svym konkurentim v obchod¢ s kozeSinami. Béhem téchto valek
Winnebagové malem vyhynuli.

Bobii valky zahajili Irokézové kradeZzemi huronskych dodavek kozeSin posilanych
udolim sv. Vaviince a pies Velka jezera od srpna 1942 do 14. Cervence 1645, kdy doslo k
priméfi. Valka opét vypukla v fijnu 1646, ktera vyvrcholila v bfeznu 1649, kdy asi tisic
Irokézi prepadlo Hurony v Ontariu, zabilo 300 bojovnikl a zahnalo neptatele do pustiny,
kde jich snad 10 000 zemielo hlady (Purvis 2004). V prosinci Irokézové zdecimovali
Petuny, kteii poskytli Gito¢ist¢ mnohym huronskym uprchlikim.

Prvni uprchlici ztéchto valek, ktefi dorazili do Wisconsinu, byla skupina
Potawatomid. Ti se pokusili usadit blizko Green Bay roku 1641, avSak Winnebagové na
né okamzité zautocili a do roku 1842 je zahnali severn¢ k hornimu Michiganu. Zbyli
Potawatomiové se brzy spojili s ostatnimi difve ptichozimi kmeny a uprchlické kmeny se
sjednotily. Winnebagové usoudili, Ze tuto situaci lze feSit pouze valkou se zaméfenim
zvlasté proti Foxam. Valka skon¢ila pro Winnebagy pohromou. Kdyz Winnebagové na
svych kanoich pieplouvali jezero Winnebago, aby zautocili na Foxy, zastihla je boufe a
asi 500 vojaku utonulo (Sultzman, b. v.). TFi nejvétsi skupiny Winnebagi se spojily do
jedné vesnice (tradi¢ni obranny zplsob v obdobi valek), ktera se stala smrtici pasti diky
epidemii, jez se mezi Winnebagy rozsitila a oslabila cely kmen.

Po této udalosti zustalo asi 1,500 vojakia a 4,500 lidi (tamtéz). Zeslablost vlivem
epidemii a hladovéni znemoziovala sbirat plody. Mezi Winnebagy a indidny Illinois
existovalo dlouhé vzajemné nepratelstvi, nicméné z ditvodii potieby vytvofit alianci proti
nov¢ prichozim, ktefi piechdzeli pies Uzemi [llinois, nebo ze soucitu nad starym
nepiitelem, poslali lllinoové na pomoc Winnebagiim své vojaky a potraviny. Byla to vSak
vazna chyba. Winnebagové vojaky privitahh a uspotadali pro né oslavu, ale uprostied
tance a oslav tajné Illinoum utali tétivy luki a zabili je, ¢imz chtéli ,utisit” duse
winnebazskych bojovnikt zabitych v piedeslych bojich s Indiany Illinois (tamtéz).

Nez se Illinoové dozvédéli, co se jejich vojakam stalo, stihli se Winnebagové

prozieteln¢ presté¢hovat na ostrov uprostied jezera, kde si postavili pevnost, aby se tak

své nakupc¢i koze§in, zili mezi indiany a byli pojitkem mezi nimi a montrealskymi obchodniky

s kozesinami. Jejich poloindiansti potomci tvofili miseneckou rasu mestic (tamtéz).
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pojistili pfed pripadnymi utoky Illinood. Nicméné v zimé, kdyz jezero zamrzlo,
uspotadali Illinoové vale¢nou vypravu a vydali se napadnout winnebazskou vesnici. Ta
vSak byla prazdna, nebot’ Winnebagové byli na zimnim lovu. Illinoové je stopovali a po
¢ase sledovani Winnebagy napadli a malem rozdrtili. Nékolik jich uprchlo, aby nalezli
uto¢iste u Menominili, néktefi se stali vézni a otroky Illinoot, ostatni preZili a drzeli
kmen Winnebago dale. Mezi t¢mito dvéma kmeny setrvavalo napéti i nadale.

Winnebagové byli vlivem bobrich valek nuceni neustale hajit sva izemi proti navalu
ostatnich indianskych imigrantdl, ktefi byli nuceni opoustét svoji domovinu. Proto byli
Winnebagové svym odporem proti piichodu uprchlikii nenavidéni samotnymi uprchliky.

V tomto prvnim obdobi bobfich valek roku 1651 Irokézové rozprasili neutraly
z Ontaria. Kdyz tak pfipravili zkazu tfem kmenam, uzavieli Irokézové dne 5. listopadu
1653 mir s Francouzi. Druhé tazeni v bobfich valkach, které vedli Irokézové, bylo od
poloviny roku 1654 do 1656, kdy Irokézové rozehnali ohijské Erie, po nichZ nezbylo ani
stopy. Jejich tieti tazeni zacalo jesté téhoz roku, kdy Irokézové napadli ruzné algonkinské
indiany na bfezich Huronského jezera, a také Francouze v St. Lawrence. Mezi 1éty 1658
az 1664 lrokézové vedli ndjezdy a pronasledovéani, dokud Francouzi nezvaznéli a
neposlali nakonec vojensky regiment do Quebeku jednat slIrokézy. Jejich utok do
irokézské vlasti zapfic¢inil utvofit alianci mezi Brity a Irokézy, coz piedstavovalo pocatek
britsko - francouzskych boji nad kontrolou Severni Ameriky. Francouzské jednotky
zpustosily Irokézam roku 1666 jejich osady a v Eervnu 1667 je donutily k miru. Ctvrté
irokézské tazeni bylo od dubna 1663 do roku 1675, kdy Irokézové bojovali se
Susquehanny z Pensylvanie, kteti uprchli na jih a koncem 70. let se rozptylili.

Bobii valky se opét rozhofely na jihu roku 1680 mezi indidny Irokézi a Illinoi.
Irokézové je napadli. n¢kolik set jich zajali a po dvou letech bojui vedlo Illinoiské indidny
témet ke genocidé. Roku 1683 prepadli Irokézové Ottawské indiany nedaleko Mackinacu
v Michiganu a neuspésné obléhali Francouze ve Fort St. Louis v horni ¢asti feky Illinois
(21. = 27. biezna 1684). Francouzi zesilili své pevnosti, poskytli zbran¢ svym spojenciim
a zorganizovali spojenectvi za G¢elem boje proti [rokézim.

Spojenci zautocili roku 1687 a do roku 1690 byli Irokézové v obrané a stahli se ke své
domoviné pobliz New Yorku. Neustdlé boje a epimedie zredukovalo clenstvi
v irokézském kmeni na pocet 8 600 osob roku 1691 (Purvis 2004).

Ve stejnou dobu se vedly boje mezi Britanii a Francii v tzv. Valce krale Viléma (1689
- 1697). Boje a konflikty viak pokracovaly, dokud nebyl podepsan roku 1701 mir, ktery

ptedal Francouzim a jejich spojenciim kontrolu nad uzemim Velkych jezer. To mélo pro
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Winnebagy velky prinos, nebot uprchlici zaali s porazenymi Irokézy opoustét
Wisconsin a $li za novymi domovy. Vymizela ptelidnénost a soutéZeni o zdroje, a
Winnebagové znovu nabyli svych domovii.

Roku 1701 bylo povoleno postavit v Detroitu pevnost Pontchartrain pro obchod
s kmeny z Velkych jezer. Kazdy kmen v regionu byl pozvan, aby se ptestéhoval do
nez feSeni problému vneslo napéti, které setrvavalo ve francouzské alianci a roku 1712
vypukla Prvni valka Foxa (1712 - 1716).

Viivem konfrontaci se sousednimi kmeny zautocili Foxové, Kockapoové a
Mascoutenové na Francouze v pevnosti Pontchartrain. Uprostted obkli¢eni pfispéchali na
pomoc Francouzum Ottawové, Huroni a Potawatomiové a spole¢né porazili Foxe. Kdyz
se valka Francouzu a Fox{ posunula na zapad, Winnebagové setrvali v neutralité. Pozdéji
Francouzi nabidli mir, ktery Foxové prijali. Boj byl ukonéen, nicméné Zadna strana
nediivétovala druhé.

Ve Druhé valce Foxu (1728 - 1737) se Winnebagové ptipojili k Francouzim. Bé¢hem
zimy 1729 zaltocila kombinovana vojenska vyprava Winnebagli, Menominili a
Odzibveju na loveckou vypravu Foxu. Francouzi mezitim znovu obsadili svoji starou
pevnost La Baye. aby valcili proti Foxtim. Winnebagové se ukryli pobliz Green Bay, kde
si postavili pevnost na ostrové feky Fox River. Foxové napadli Winnebagy, ale pevnost
byla ptili$ silna pro pfimy utok, a tak Winnebagové zlstali v obleZeni. Foxové nakonec
obléhani nechali a roku 1730 se rozhodli opustit Wisconsin a uprchnout vychodné
k Irokézim. Francouzi je se svymi spojenci dostihli v severnim Illinois a skoro je
rozdrtili. Nékolik Foxii naslo tkryt spoleéné se Sauky pobliz Green Bay, avSak Francouzi
se rozhodli Foxe dopadnout. Roku 1734 vyslali expedici, aby pozddala Sauky o
kapitulaci Foxt. To bylo odmitnuto a v bitvé, ktera nasledovala, byl francouzsky velitel
zabit. Ve zmatku Saukové a Foxové unikli a prchli zapadné od Mississippi do lowy.
Dalsi francouzska expedice proti nim roku 1736 rovnéZ neuspéla a na konferenci
v Montrealu béhem jara 1737 Winnebagové a Menominiové pozadali, aby Francie
udelila Foxam milost. O totéz pozadali Potawatomiové a Ottawové za Sauky. Francouzi
neochotné souhlasili a utvofili mir. Odchod Foxt a Saukl z Winsconsinu poskytnul
Winnebagum pfilezitost rozsifit sva izemi na jih a zapad. Ackoliv néktefi Winnebagové
setrvavali v sousedstvi Green Bay po roce 1741, mnozi z nich ptresunuli své vesnice do
vnitrozemi. Jelikoz se zivo¢i$na populace pobliz Green Bay jiZz nikdy nezotavila z napéti

kladeného na né¢ od roku 1600, byli Winnebagové donuceni konat del$i cesty do
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vnitrozemi, aby sami sebe uzivili a nalezli rovnéz kozeSiny potiebné pro obchod
s Francouzi. Ackoliv Dakotové a Odzibvejové byli ve valce se vSemi ostatnimi nad
loveckym teritoriem v zapadnim Wisconsinu, nikdo nemél namitek proti winnebazskym
loveum v této oblasti. Menominiové uzivali té samé imunity, ale v jejich piipadé byli
Foxové a Saukové vaznou hrozbou. Winnebagové byli schopni upevnit pratelské vztahy
s Foxy a Sauky po roce 1737, Menominiové nikoliv.

Na pocatku Sedmileté valky (1755 - 1763) sli Winnebagové opét na vychod, aby
bojovali po boku Francouzl proti Britim. Pomohli Francouziim porazit v bitvé britského
generalmajora Edwarda Braddocka v pevnosti Fort Duquesne a rovnéZz bojovali
v Oswegu a ve francouzském vojenském tazeni v severnim New Yorku roku 1757.
Zaplatili vSak vysokou cenu, kdyz se nakazili neStovicemi v pevnosti Fort William Henry
a pfinesli je zpét do svych vesnic. Nestovice rychle zachvatily celou oblast Velkych jezer.
Mezitim se britska blokada pokusila zastavit francouzsky obchod, coz vedlo ke ztraté
kontroly Francouzii nad jejich spojenci. Behem zimy roku 1758 vedlo povstani
Menominit v Green Bay k zabiti 22 francouzskych vojakh. Britové dobyli Quebec v zaii
1759 a roku 1761 okupovali britsti vojaci Green Bay.

Na pocatku Pontiakovy rebelie'® roku 1763 zaslali Britim Winnebagové (rovnéZ i
Menominiové, Saukové, Foxové, lowové a Ottawové) musli pasky jako symbol
oddanosti. Pontiakovy valky skon¢ily a Pontiac zostuzen svymi lidmi opustil po zpévu
miru s Brity roku 1766 svoji vesnici pobliz Detroitu a pfesunul se do severniho Illinois,
kde mél své oddané nasledovniky. Roku 1769 byl zavrazdén svym synovcem. Skoro
vSechny kmeny staré francouzské aliance se sjednotily ve valce proti Illinoitim, ktefi byli
skoro vyhubeni. Po dlouhé dobé se Winnebagové dockali pomsty vaci Illinoidm.
Vitézové poté obsadili prevaznou ¢ast illinoiského teritoria a Winnebagové dostali podil
severozapadni Illinois. ktery byl bohaty na grafitova naleziste.

Béhem dalsich padesati let se Winnebagové spojili s Brity v boji proti Span&lam a

Ameri¢anum ve Valce za nezavislost USA (1775 - 1783), tzv. Revolu¢ni valka, a proti

' Roku 1763 vytvoril viidce Ottawii Pontiac spojenecky svazek indianii nespokojenych s budovanim

britskych armadnich pevniistek jizné od Velkych jezer. Indidni postupné obléhali jednotlivé pevnosti.
Obléhani zacalo 16. kvétna 1763, kdy Wyandotové vypalili Fort Sandusky v Ohiu a valky v udoli
vychodniho Ohia v skon¢ily, kdyZ plukovnik Henry Bouquet zvitézil v bitvé u Bushy Run 5. — 6. 1763 a
rozehnal oblezeni u Fort Pittu, kde od 22. 6. 1763 odolavali 900 indianim po 19 dni. Pontiac obléhal pét
mésici (kvéten — Fijen 1763) Fort Detroit marné. Jeho odpor podlomil vili indianii pokracovat v boji a

vétsina zapadnich indiant od n¢ho dezertovala (Purvis 2004).
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Ameri¢anim ve Valce z 1812 (1812 - 1814). V mezidobi obou viélek se stalo to, Ze
Foxové a Saukové odmitli uznat smlouvu z roku 1804, ve které Saukové postoupili sva
illinoiska uzemi USA, ale bylo jim povoleno tam =zuastat, dokud oblast nebude
zptistupnéna osidleni. Jejich nespokojenost vedla k tomu, Ze se stali nepratelsti vaci
Ameri¢anim a mnozi Saukové bojovali jako spojenci Briti ve Valce z 1812,
Winnebagové byli znepokojeni kvili svym grafitovym nalezi§tim na jejich uzemi
v severozapadnim lIllinois. Roku 1788 Foxové povolili Julienu Dubuque, francouzskému
Kanad'anovi z Michilimackinac, aby si oteviel grafitovy dil blizko mésta [owa. Dubuque
ziskal roku 1796 Spanélskou uzemni dotaci ktomuto nalezisti a zbohatnul
z kozeSinového obchodu a grafitové t¢zby. Po jeho smrti roku 1810 se pokusili véfitelé a
uzemni spekulanti ze St. Louis zmocnit jeho drzav, ¢emuz Foxové a Saukové zabranili
tim, Ze nechali vyhotet do zakladi Dubuquesovy budovy. Pocit ohroZeni z amerického
prevzeti kontroly vzristal.

Roku 1809 naslouchali Winnebagové s velkym zajmem nabozZenstvi Tenskwatawa'',
pifslusnika kmene Sonid. jenz vybizel k jednoté. Béhem kratké doby se Winnebagové
stali jednémi z nejmilitantnéjSich ¢lent proti Americanam.

Winnebagové roku 1810 pravidelné navsStévovali v Indiané Prorokovo mésto,
Tippecanoe. a dokonce zridili pobliz stalou vesnici Village du Puant. Tekumseh, bratr
Tenskwatawy. Sel na podzim 1811 na jih, aby nabral jizni kmeny proti Ameri¢anim.
Béhem jeho neptitomnosti zautocili Potawatomiové na americké osady v Illinois a zacali
tak pohrani¢ni valku. William Henry Harrison, guvernér Indiany, zorganizoval armadu a
v listopadu vpochodoval do Prorokova mésta. Tenskwatawa ignoroval bratrovy instrukce,
které nakazovaly vyvarovat se konfrontacim s Ameri¢any béhem jeho neptitomnosti, a
naridil vojakim zautoc¢it. Winnebagové utrpéli tezké ztraty v bitvé u Tippecanoe, avSak
vojenska porazka nebyla skoro tak dulezita jako poSkozeni poveésti Tenswatawy jako
proroka. Rozhnévani winnebazsti vojaci ho drzeli ve vazbé po dobu dvou tydnli a malem
ho zabili. Kdyz se Tekumseh v lednu 1812 vratil, jeho spojenectvi bylo v chaosu, aviak
byl schopen ho znovu postavit a znovu ziskat loajalitu Winnebagt. S propuknutim Valky

z 1812 (1812 - 1814) v ¢ervnu byli Winnebagové oporou Tekumsehovi a Britim.

" Tenskwatawa prode! roku 1805 nabozenskou obrodou a prohlasil se prorokem hnuti usilujiciho o novou
moralku a zastaveni dalSiho pronikdni Angloameric¢ant. Ziskal mnozstvi stoupenci, kdyz spravné
piedpoveédél aplné slune¢ni zatméni roku 1806, ale do cela hnuti se stale vyraznéji dostaval jeho bratr
Tekumseh. Jeho prestizi otfaslo, kdyz vybizel k neptedlozenému atoku na jednotky USA, ktery skonéil

velkou porazkou u Tippecanoe Creek (Purvis 2004).
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Spole¢né s Foxy, Sauky a Potawatomii obléhali Winnebagové Fort Madison a pfinutili
je vroce 1813 k odstupu. Winnebazstvi bojovnici téz bojovali jako ¢ast Tekumsehovych
posil v Maumee Rapids a fece River Raisi v Ohiu a Michiganu. Po zabiti Tekumseha
v bitveé na Temzi (fijen 1813) spojili Winnebagové pétset vojakl z hornich Velkych jezer,
aby pomohli Britim zmafit Ameri¢anim pokus znovuziskat Fort Michilimackinac
v srpnu 1814. Valka z roku 1812 skon¢ila na mrtvém bodé mezi Brity a Americany, ale
kmeny Velkych jezer a Ohio Valley byly totdln¢ pfemozeny. Winnebagové uzavieli
s Ameri¢any mir v St. Louis v ¢ervnu 1816. Jejich prvni smlouva se Spojenymi Staty
nezahrnovala Gzemni postoupeni a vyzvala ob¢ strany k odpusténi a zapomenuti Skod
utrpénych b¢hem valky. Winnebagové zachovali ¢&lenstvi v dohodg€, ale =zistali
nepiatelsti. Povolili Ameri¢anim cestovat pies jejich teritorium od Mississippi k stezce
Fox, avSak vybirali za to mytné.

Béhem dalsich patnacti let byli Winnebagové donuceni vzdat se mnoha svych Gzemi.
Prvnim cilem byla grafitova loZiska v severozapadnim Illinois, kdy vypukla ,,grafitova
horecka™. Ameri¢ané se rozhodli uplatnit sva prava. Vladni zastupci prohlasili jejich
jednani za bezpravné, avSak neucinili Zadné kroky v zabranéni zasahi. Winnebagové byli
nuceni branit sva Uzemi. Jejich vojensky odpor, tzv. Winnebazska valka (1827), byl
veden winnebazskym prorokem Bily oblak a valecnym nacelnikem Rudy ptak. Boj zacal
v 1ét¢ 1827, kdyZ se roz8ifily zpravy, ze armada USA popravila dva Winnebagy. Rudy
ptak a dal$i ti1 indiani na tuto zpravu odpovédéli 28. ¢ervna 1827 zabitim dvou muzi a
skalpovanim malého dévcatka. Dne 30. ¢ervna byli zabiti dva ¢lunafi na Mississippi.
Dalgimi utoky Winnebagové zabili nékolik osadniki pod€l dolniho proudu feky
Wisconsin a takovéto utoky se $ifily az pobliz grafitovych doli blizko Galeny v Illinois.
Vrazdy mély za nasledek hromadnou mobilizaci milice ve Wisconsinu a Illinois. Vojaci
zautodili severné od Jefferson Barracks v St. Louis a do srpna bylo po bojich. Celit valce,
kterou Winnebagové nemohli vyhrat, predesel Rudy ptdk a Bily oblak tim, Ze se oba
vzdali. aby zachranili své lidi. Rudy ptak zemiel ve vézeni Prairie du Chien, Bilému
oblaku byla prezidentem udélena milost a byl propustén. Mezitim, ve smlouvé podepsané
v Green Bay v srpnu 1828, Winnebagové (Odzibvejové, Potawatomiové a Ottawove)
postoupili severni lllinois za 540,000 dolara (Sultzman, b. v.).

Mnozi Saukové a Foxové odmitali smlouvu z roku 1804, podle niZ postoupili sva
uzemi na vychod od Mississippi, a zili dal na severovychodé Illinois a jihovychodé
Wisconsinu. Illinois se stal statem roku 1818 a bé¢hem deseti let vznikaly tlaky k odsunu

indiani. Saucky nacelnik Cerny jestiab zijici v Rock Island odmitnul posun, ale poté, co
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Menominiové a Dakotové zavrazdili patnact nacelnik Fox®, zdala se byt valka

nevyhnutelnou. Cerny jestiab odvedl své lidi zdpadng do lowy, aby ochranil vesnice
Foxii a Sauku pred utoky Dakotti, které se viak nikdy nekonaly. KdyZ se vracel zpét do
[llinois. Americ¢ané odmitli dovolit mu znovu prejit Mississippi.

Béhem zimy 1831 - 1832 se valecny nacelnik Cerny jestfdb usadil na vychodé Iowa.
Naslouchal diskusim svého ptitele Neapope 1 winnebaZského Proroka (Bily oblak) ktefi
ho piesvédcovali o tom, ze Britové a dalsi kmeny jsou pfipraveni bojovat proti
Ameri¢anim. Zjara Cerny jestiab vzdorovité presel feku do statu Illinois a vyvolal tak
Valku Cerného jestiaba (1832). Na pomoc mu viak nikdo nepfisel, pouze nékolik
Potawatomit a malé mnozstvi Winnebagli se vzpoury Gcastnilo. Sledovan armadou a
illinoiskou domobranou, stahnul se Cerny jestidb k Wisconsinu v nadgji, ze bude v
bezpeci mezi Winncbagy nebo Odzibveji. VEétsina Winnebagit mu vSak odmitla pomoci a
nechtéla mit s touto zalezitosti nic spole¢ného. To donutilo Cerného jestiaba obratit se
zpét do lowy. To vSak nikdy neuskutecnil. Chycen mezi americkou armadu a délovy ¢lun
pri usti feky Bad Axe River byli Saukové zmasakrovani.

Cerny jestiab pied bitvou unikl a uprchl na sever. Byl polapen winnebazskym
nacelnikem Spoon Decorah (Choukeka), pfritelem Americani, ktery ho dopravil
indianskému zmocnénci do Prairie du Chien. AvSak mezi Ameri¢any se projevilo
podezieni, Zz¢ Winnebagové spolupracuji s Cernym jestfabem. Za tvrdych podminek
smlouvy dohodnuté s generalem Winfiled Scottem ve Fort Armstrong v zaii 1832
Winnebagové postoupili sva tzemi na vychod od Mississippi a souhlasili s pohybem do
Neutralni Oblasti na severovychodé Iowy. Obdrzeli 270,000 dolard (10,000/ro¢né po
dobu 27 let) a byli pozadani, aby vydali nékolik svych kmenovych muzi obvinénych ze
zavrazdéni bilych béhem valky. Osidlovani se posléze piesunulo do jizniho Wisconsinu,
ale Winnebagové nadale zistavali ve svych starych oblastech, zejména kviili nepratelstvi
mezi Foxy a Sauky kvali winnebazské chybé pomoci jim béhem Valky Cerného jestiaba
(tamtéz).

Roku 1836 zasahla Winnebagy epidemie planych neStovic, kterd zahubila nejméné
500 lidi a jejich pocet klesl ze 4 500 (1843) na 2 500 (1852) a 1 200 (1865) (Purvis 2004,
s. 518). Dle smlouvy z roku 1845 vyménili Winnebagové uzemi lowy za 800,000 akrt
Long Prairie (Crow Wing River) rezervace v Minnesoté a obnos ve vysi 190,000 dolart
(Sultzman, b. v.). Pfesun ukon¢il obavy z Foxl a Saukil, nicméné vklinil Winnebagy
mezi Dakoty a Odzibveje. Nékterym Winnebagiim se podarilo setrvat na severovychodé

lowy vice nez sto let. ale hlavni skupina se prest¢hovala béhem let 1848 - 1849. Nova
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lokace vsak byla nepohodina od samého pocatku nejen kvili chudé pide a kratkému
obdobi vegetace, ale rovnéz proto, Ze Odzibvejové vyuzivali tuto oblast jako zastavku
k utokiim na Dakoty.

Béhem roku 1862 pii dakotském povstani v Minnesoté v oblasti River Valley bylo
zabito pres 400 bélochl. Ackoliv neméeli Winnebagové s touto udalosti co do ¢inéni, diky
nasledkiim ptestala byt Minnesota bezpe¢na. Winnebagové byli nasiin¢ shromazdéni a
deportovani parnikem po fece Mississippi a poté pres Missouri do rezervace Crow Creek
v Jizni Dakoté, do opét Spatnych podminek. Mnozi Winnebagové utekli, aby se vratili
zpét do Minnesoty a Wisconsinu. Dalsich 1 2000 Winnebagl uteklo po fece Missouri,
aby vyhledalo Uto¢isté u Omahi ve vychodni Nebrasce.

Vlada nakonec akceptovala jejich pfemisténi a roku 1865 odkoupila od Omaht 40,000
akrl pady. aby poskytla Winnebagtim rezervaci. Zivot v Nebrasce nebyl jednoduchy a
byl otevien ndjezdim Lakotd. Mnoho nebraskych Winnebagi se dobrovolné pfipojilo
jako vojensti pruzkumnici proti Lakotim béhem roku 1868. Zatimco Winnebagové
slouzili jako prizkumnici, Indiansky Ufad vymyslel plan presidleni Winnebagi do
Severni Dakoty jako klin mezi Lakoty a Mandany, Hidatsy a Arikary. Winnebagové to
odmitli. Mezitim Winnebagové ve Wisconsinu byli zatykani a vraceni zpét do Nebrasky.
Po deseti letech téchto neustalych manévrii nakonec vlada roku 1875 rezignovala,
koupila hospodaiska uzemi pro Winnebagy, a nechala je, aby setrvali ve Wisconsinu,
kam se polovina nebrasskych Winnebagil v osmdesatych letech 19. stoleti navratila. Dalsi
Winnebagové zustali 1 nadale v Nebrasce, ackoliv tfetina jejich ptvodnich 40,000 akra
rezervace byla nakonec predana bélochim béhem pridélovani parcel po roce 1887. Po
dlouhém obdobi rozptyleni a piesunt, se Winnebagové mohli navratit zpét do své
matetské zemé Wisconsin. Winnebazské rezervace jsou dnes v 10 okresech ve
Wisconsinu, kde ustredi sidli v Dells a v Thurston County v Nebrasce.

. Kdvz Evropané poprvé navstivili winnebazské uzemi (...), ¢itala populace Winnebagii
okolo 20,000 clenu. Evropané vnesli nemoci (...). Choroby, boje (...) a hladovéni
zapricinili, Ze winnebazska populace klesla na dnesnich 1,200 clenii v Nebrasce a 1,600
ve Wisconsinu. Tretina téchto jedincii Ziji vné téchto rezervaci ve velkoméstech a méstech

po celém uzemi Spojenych statii™ (Smith 1993, s. 4).
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2. 2. Spolecensky Ffad kmene Winnebago

V této podkapitole rekonstruuji socidlni strukturu indidnského kmene Winnebago -
spole¢nost s vlastni organizaci a chapani fadu. Kazda spoleénost specifickym zptisobem
vnima sebe sama a ty, ktefi jsou vné jejich viastniho kruhu, a vytvaii hodnoty a normy,
jez chrani a vymezuji jednotlivee 1 celek. Struktura a podoba socialni organizace
winnebazské spoleCnosti byla prostoupena sakralitou a bezprostiednim kontaktem s
ptirodnim prostfedim. Domovinou Winnebagti byla oblast Velkych jezer pii severnich
hranicich Spojenych statu s Kanadou na uzemi dnesniho statu Wisconsin.

Nejvice zdroji pro ziskani informaci k této podkapitole jsem cerpala ze zdznami
Paula Radina, ktery stravil ¢ast svého Zivota mezi indiany Winnebago, zv1ast€ v letech
1908 - 1913. Poznal Zivot i nabozenstvi tohoto kmene z bezprostiedni blizkosti svym
U¢astnym pozorovanim a vytvofil velmi cenné zdznamy, které ho proslavily jako
nejvetsiho znalee winnebazského indianského Zivota a jejich mytd.

Mame-li se dotknout postavy Sibala Wakdjunkagy, pak ve winnebaZskych mytech
vynikd tato postava jako sociopat, chodici anomadlie a Skodoliby Skddce. V urcitych
momentech vypravéni muZeme nabyt pocitu, Ze Sibal neprovadi nic zvlitniho a
nepristojného, avsak z winnebazského uhlu pohledu je jeho chovéni naopak velmi
nespoleéenské a nemoralni. Proto nejprve ukazi, jakou skupinu a jednotu Winnebagové

tvoftili, v jaké zili a pracovali.

2. 2. 1. VSeobecné socialni obyceje

Zivotni pout’ winnebazského indiana zacala jeho narozenim. Jiz v pritbéhu téhotenstvi
musela nastavajici matka dikladné¢ dodrzovat jistd omezeni, kterd ji byla kladena.
Nesmela napiiklad sama chodit lesem z obavy potkani hadd nebo jinych zvirat. Spatfeni
takovychto zvifat bylo predzvésti nedtésti, které by padlo na téhotnou Zenu. Zena méla
zakazano mit blizko sebe psy a kocky, nesméla béhem dne spdt a kazdé rano méla
narizeno omyvat se studenou vodou. Musela dodrzovat i jistd alimentarni tabu.

Jakmile nastal ¢as porodu, uchylila se Zena do specidlné postavené chySe. Muzsky
ptibuzny mél zakazano Zenu navstévovat. Piedpokladalo se, ze manZel rodi¢ky nezistane
doma, ale bude v prib&hu porodu nepfetrzité prochazet kolem, dokud se dité nenarodi, ve

vite, Z¢ svymi pohyby pomuze Zen¢ v porodu. Bylo nevhodné, aby rodi¢ka projevovala
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znamky bolesti, a pokud tak d&inila, star$i Zeny si zni tropily zerty. Kolébka byla
pfipravena jiz pfed narozenim. Pupecni $nlra ditéte byla odsttizena a pfisita do malého
vaku, ktery byl pfiloZzen k pfedni ¢asti kolébky.

Pfi narozeni ditéte byly sestry manzela povinny ukazat pravé nastalé matce zvlastni
projevy zdvotilosti. Donesly matce hodnotné dary, napiiklad zbozi, nebo ponika. Zeny
tim projevovaly své §tésti, Ze jejich bratr ma potomka,

Po ur¢ité dobé od narozeni ditéte, zejména pokud to byl chlapecek, potfadal otec
slavnost vénovanou Stvotiteli zemé a podékoval mu.

Novorozenéti bylo ihned po narozeni udéleno jméno. Paul Radin uvadi, Ze u
Winnebagt existuje Sest chlapeckych a Sest div€ich jmen. Ta byla udilena dle potadi
narozeni: chlapecka jména: K'u'n; He'nu;, Ha'ga;, Na'nxi; Nanxix™o nu;
Nanxixonu 'nink’'a. Div¢éi jména: Hi'nu; Wi'ha, Aksi’-a; Hi'nunk’; A’ksigax™o nu;
A’ksigax™onu 'nink’a (Radin 1973). Vyznam téchto jmen nelze s pfesnosti uréit a
interpretovat, nebot’ se do jejich podoby vmisila i modifikace vlivem postupujiciho ¢asu.
. Dakotové maji podobné skupiny jmen, ale pouze v poctu ¢tyr (...). Dalsi dvé dodatecnd
Jména u Winnebagit naznacuji, Ze byly odvozeny z predeslych ctyF jmen® (tamtéz, s. 79).
Jak lze vidét, paté chlapecké jméno v potadi je vytvofeno dodateénou zdrobrujici
ptiponou, zatimco paté diveéi jméno je dodate¢né v potadi ke tfetimu divéimu jménu.
Sesta jména v poradi u obou skupin jsou vytvofena jiz pouze piidanim zdrobiujicich
ptipon k patému jménu. Vyznam téchto jmen je rovnéz nejednoznacny, avsak snahy o
jejich zachyceni a interpretaci jsou pusobivé. Prikladem muze byt chlapecké jméno
He 'nu a divei yjméno Hi'nu. Obé jména se od sebe odliSuji pouze v jedné samohlasce.
Paul Radin uvadi hypotézu, Ze chlapecké jméno K'u’'nu mize byt spjato se slovem
.babicka™, kdy slovo k& 'u bude nepochybné slovnim zakladem znamenajici ,,stary*. Dale
sleduje podobnost dvou divcich jmen Hi'nu a Hi'nunk’, kdy slovo Hi'nunk’ je totozné se
slovem ,, Zena ™ (tamtéz, s. 79).

Muze se zdat, ze Sest jmen pro ob¢ pohlavi je na pocet indidni velmi malo a tak se stat
zdrojem zmatk |, (...) aviak ve vsi, kde Zije Feknéme dvacet rodin, mohlo mit maximadlné
CtyFicet jedincii 10téz jméno. Vezmeme-li v uvahu umrti a odchody, jejich pocet se znacné
zuZil. Kromé toho obvykle se takto pojmenovavali pouze pribuzni nebo blizci prdtelé,
cizinci byli bézné oslovovani svymi prezdivkami, coZ rovnéZ sniZilo riziko zmateni*
(tamtéz, s. 80).

Winnebagové dile dodrzovali zvlastni svatek, Slavnost jmenovani, pti niz klan ud¢lil

ditéti jeho klanové jméno. Mohlo se stat, Ze udéleni klanového jména bylo opoZdéno
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otcovou neschopnosti sehnat patiicné mnozstvi jidla nutného k odméné starého muze,
jenz byl povéten vybérem a udélenim jména. Nékdy se mohlo piihodit, Ze otec za horSich
ekonomickych podminek rozhodl, aby bylo ditéti udéleno klanové jméno z matciny
strany. ,, (...) muz hovoril, Ze v dobé, kdy se mu narodilo nejstarsi dité, byl prilis chudy na
to, aby mohl zaplatit cest za udéleni jména ditéti a tak dovolil pribuznym své Zeny, aby
udelili jméno. Kdyz se narodily dalsi déti, financni podminky jiZ byly lepsi a détem tak
mohla byt udélena jména obvyklym zpiisobem* (tamtéz, s. 80).

Jedinec bez klanového jména byl povaZzovan za ¢lena nizsiho socialniho statusu.
Zertovné pribuzenstvi'* mezi indianskymi rodinnymi piibuznymi tvoi zvlastni instituci.
Jedinec si nemohl dovolit ani v nejmensi mife projevit jakékoliv nepiistojné a drzé
chovani vuci svym nejbliz§im ptibuznym, nebo ke své tchyni a tchanovi. Zvlastni
vyjimku v tomto pravidle u Winnebagt tvofily déti otcovy sestry, déti matéina bratra,
dale pak matcini bratfi a nakonec Svagrové a Svagii. V poslednich dvou zminénych
pripadech jedinec nejenom Ze mohl s takovymi ptibuznymi Zertovat, ale dokonce bylo
povinnosti tak konat pfi jakékoliv prilezitosti. Za Zaddnych okolnosti se tito jedinci
nesmeli urazit. Tento vztah byl vzajemny. Pokud se vSak jedinec pokusil o drzé chovani
k lidem. kteri nenalezeli do kategorie ..Zertovného piibuzenstvi®, byl zastaven otazkou:
LJaky Zertovny pomdér k sobé mdame? ™ (tamtéz, s. 86). Urcit vyznam tohoto vztahu je
slozité)si. Je vSak zieymé, Ze ,.Zertovné piibuzenstvi® se odehravalo mezi jedinci stejného
véku (déti otcovy sestry, déti matcina bratra), se§vagienych ptibuznych, ale i mat¢ina
bratra, tedy osoba povazovana za obzvlasté intimniho ¢lena rodiny. Paul Radin rozsifuje
vyznam .Zertovn¢ho piibuzenstvi™ dale a vidi, Ze pokud se tyCe vztahu mezi jedinci
stejného veéku, obé zminéné skupiny (tj. déti otcovy sestry, déti matcina bratra) mély
spole¢né to, Ze nendlezely do muZského klanu a s vyjimkou matcinych bratru tito lidé
nepiisluseli k Zadnym jedincim, pouze tim, Ze tvofili vlastni generaci. Zakaz snatku
uvniti klanu muzovy matky se dotykal ¢lent jeji generace a tak se mohl teoreticky oZenit
s détmi jejich bratrid. Stejné tak déti sestry muzova otce, které nalezely strang, do niZ se
musel oZenit a nepatfit do generace svého otce, nalezelo téz do skupiny uvnité které
teoreticky se mohl ozenit. ,, Domnénka se nabizi (...) Ze , Zertovné pribuzenstvi* v sobé
zahrnuje, za prvé, blizky vztah jedincu, kteri maji odlisné klanové clenstvi, a za druhé

moznost snatku* (tamtéz, s. 86). Dalsim moznym faktorem pro existenci tohoto poméru

1 Zertovné pribuzenstvi mezi Winnebagy objevil Paul Radin. Od té doby bylo nalezeno i u dal3ich indiant

Jjako napt. Vrani indiani, Krikové, atd.
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mohlo byt i1 psychologické odreagovani. Poskytovalo pfilezitost pro relaxaci a uvolnéni
vztahQl v prostfedi permanentni piitomnosti nejblizSich piibuznych, kdy byl jedinec
neustale sledovan a musel dodrzovat striktni pravidla slunosti.

Obdobi od détstvi do puberty a dospivani bylo uvniti komunity vedeno striktni
vychovou. Deéti se jiz od svych péti let ucily zvykam svych piedki poslechem vypravéni
star§iho muzského pribuzného. Instrukce k vychove byly specifické pro chlapce a divky a
jejich interpretace se ukoncila dosazenim puberty, kdy byli chlapci a divky vyslani
k pustu. Ocernili si oblicej dievénym uhlim a byli vyslani k blizkému kopci s pfikazem
nevracet se do setméni zpét. Postupné byl vyslani na dvé az na tii noci. Pokud béhem
této zkouSky neobdrZeli poZehnani, dostali radu, aby bud’ upln¢ od pustu upustili nebo
naopak byli nabadani k dals$im plstim, dokud jim nebylo udéleno pozehnani, bez ohledu
na dobu trvani pustu. Chlapci a divky béhem postu uzivali této formule: ,, Duchové, jsem
vhodny k pozehndani? To je divod mé modlithy* (tamtéz, s. 87). Postici musel byt opatrni,
kteti duchové mu Zehnaji, protoze mu mohl zehnat $patny duch. Proto poZehnani
posticiho byla vzdy ptezkoumana starSimi.

Cela situace vSak neni vzdy zcela vazna. Utrpeni, které s sebou hladovéni pfi pustu
neslo, vyvolavalo v jedinci mnoho stavll a cela situace se mohla obratit do uplného
opaku: ,, Kdyz jsem byl hoch, mi lidé mé nechali drZet pust spolecné s jednim chlapcem
Jjménem Modudjeka. Museli jsme jit do kopcit a plakat, dokud ndam duchové neudéli
pozehndni. JenzZe kdykoliv jsme se podivali jeden na druhého a vidéli nase zacernéné
obliceje dievénym uhlim, nemohli jsme se udrzet a vyprskli smichy. Pokazdé, kdyZ jsme
se snazili svoji mysl navést k pldaci, néco nebo néktery z nds ndas primél podivat se znovu
na sebe navzdajem a smich opét zacal. Kdyz se pribliZil cas vratit domu, ani v nejmensim
Jsme neprojevovali znamky place. Pouzili jsme proto vlastnich slin, kterymi jsme udélali
dlouhé smouhy na oblicejich™ (tamtéz, s. 88).

U divek vrcholila puberta prvni menstruaci. K této piilezitosti slouzily tzv.
menstruacni chyse, které byly pobliz mista, kde Zena zila, na dosah slySitelnosti jejiho
volani z chyse do vsi. Nékdy se v této specialni chysi nachazela pouze jedna Zena, jindy
vice. Od okamziku dostaveni prvni menstruace az do obdobi klimakteria zZena odchézela
pravidelné kazdy mésic na n&kolik dni do této menstruadni chySe. Zena méla zékaz
dotyku, nesméla se dotykat zadnych posvatnych objektd a pokud by tak ucinila, tyto véci
by ztratily svoji silu. Potrava pro menstruujici Zenu byla vafena oddélené od potravy
varené pro ostatni jedince a k pfiprave pokrmu se uzivalo specialnich nadob a ohnist’.

Presto vSak pokud mladé divky mély ctitele, vzdy tito ctitelé pfisli, aby se divee dvorili.
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. Poté vesli do téchto chysi, aby se jim dvorili. Chodival jsem s muzi pri takovychto
prilezitostech a dokonce i kdyz jsem do chyse nevstoupil ale pouze je doprovdzel, moc mé
to bavilo™ (Radin 1963, s. 5). Zeny musely po celou dobu pobytu v menstruaéni chysi
sedét a byt zabaleny do ptikryvky, kterou si s sebou ptinesly a nesmély se na nikoho
podivat. Po dobu ¢tyt dni Zeny nejedly ani nepily a drzely pust. Poté se omyly ve vodg,
dostaly najist a vratily se domd, pokud jiZ menstruace nepokracovala.

Snatek u Winnebagl byl ¢asto dohodnut mezi rodi¢i mladych lidi. Stavalo se, Ze dva
jedinci byli spolu zasnoubeni jiz od utlého détstvi. Obcas se vSak ptihodilo, Ze jedinec
odmitnul nést rozhodnuti rodi¢tt volby potencialniho druha a od snatku se ustoupilo.

Vseobecné si muz bral pouze jednu Zenu, a¢koliv mu bylo dovoleno se ozenit i s vice
zenami, pokud si tak pifal. V polygamnim manzelstvi byla druhou choti obvykle
sestfenice nebo sestra jeho prvni manzelky. Nékdy mohla k snatku se sestienici pfimét
muze i jeho prvni manzelka, pokud citila, ze muz je ze své Zeny unaven, nebo o ni ztratil
zajem. Se snatkem nebyl spjat obfad. Vymenily se tradi¢ni dary, muz vstoupil do Zzeniny
chyse a snatek byl uzavien.

Muz zil s rodinou své Zeny dva roky od uzavieni sinatku. Béhem této doby vykonaval
muz funkci pomocnika svému tchanovi v lovectvi, rybafeni a v provadéni mensich
sluzeb. Mnozi Winnebagové vysvétlovali tyto nedobrovolné sluzby zeté za soucast svych
manzelskych povinnosti vici tchanovi. Po dvou letech se vratil zpét do své otcovské
chyse. kde bylo jeho misto drzeno. Zistal s vlastnimi lidmi jak dlouho si ptal a opoustél
je, jakmile se rozhodl Zit sdm. Toto rozhodnuti se dostavilo vétSinou po narozeni déti. Ne
vzdy si postavil vlastni chysi, zvlasté¢ ve starSich dobach, kdy bylo obvyklé pro
winnebazského indiana, aby zil v trvale obydlené vsi v dlouhych §titovych chysi, které
byly dost prostorné k obyvani az pro ¢tyficet lidi. Bylo obvyklé, Ze se muz a jeho rodina
obvykle sttidali bydleni mezi jeho a manzel¢inymi rodici.

Adopci jedince povazovali Winnebagové za druh ndhrady zemfelého ditéte jinym
dité¢tem, které se fyzicky podobalo ztracenému potomku. ,Jak ndzev pro adopci
naznacuje (wananxe rek’inank), je uzce spjat s obecnou virou v reinkarnaci, znamenajict
bud’ vyménu jednoho ducha za jiného nebo ndhradu ducha (...) Adoptované dité bylo
casto , pritelem* zesnulého a pokud mél Zijici rodice, byly témto rodiciim dany dary*
(Radin 1973, s. 91).

Pohieb a pohiebni zvyky se¢ u Winnebag jesté pied sto lety, tak jak je zkoumal Paul
Radin, objevovaly dvéma odliSnymi zpusoby: uloZzenim do zemé&, nebo pohieb na

vyvySeném misté. ,, (...) Viivem (...) jejich algonkinskych sousedii, pohieb na vyvyseném
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misté uplné zmizel a zacalo se provozovat uloZeni do zemé. Dokonce se stalo zvykem
vzprimit typickou algonkinskou chatré nad hrobem™ (tamtéz, s. 93). Radin svymi
prizkumy zjistil, ze v puvodni winnebazské kulture byla zvyklost pohibivat do zemé
spjata s niz$i fratrii, zatimco pohibivani na vyvySené misto bylo spjato s vyssi fratrii.
Nevime, jestli rozdily v téchto pohiebnich zvycich byly piikladem specializace ve funkci
téchto dvou ¢&asti kmene, nebo zda byly zplsobeny historickym plivodem. Na kazdy
winnebazsky klan ptipadlo nékolik detailu vlastnich klanu, nicméné jako celek mélo vSe
totozny prubeh.

Winnebagové, jakozto velci bojovnici, povazovali za nedobré zemfit pfirozenou smrti,
tedy ve vesnici. Jejich touhou nebylo dosdhnout nejvyssitho véku, nybrz zemfiit na
vale¢né stezce a pokud mozno zemfit diive nez-1i vlastni Zena.

Pohtebni ritual se odvijel v nasledujicim scénati: 1. ptiprava téla k pohibu; 2. obfady
v dom¢ zemrtelého, skladajici se z projevu utéchy k pozustalym; 3. proslovy adresované
zesnulému a vypravéni mytu o cesté do zemé duchii; 4. obfady u hrobu; 5. vylieni
valecnych hrdinskych ¢int pouze pro pozvané bojovniky k hrobu; 6. drzeni hlidky u
zemielého po Ctyfi noci v domé zemielého.

Winnebagové méli silné citéni pomahat druhym a v ptipadé amrti pomoci nejbliz$im
ptibuznym zemtelého. ,, Pokud nékdo ve vsi ztrati pritele smrti, pokud jsi bohaty, pokryj
pohiebni naklady za skonaného, muzZes-li. PomozZ rovnéZ truchlicim, pokud miizes
v pokryti nakladu stravovani zemielého® . Pokud tak ucinis, budes se mit dobie. Vsichni

lidé, kterym jsi pomohl, 1é pak budou znat; kazdy té bude znat* (Radin 1963, s. 80).

2. 2. 2. Socialni struktura

Winnebazska socialni organizace obsahovala dva strukturalni vzorce charakteristické
pro mnoho kmenl severoamerickych indiant. Jednak $lo o rozdéleni do dvou utvari,
fratrii, znamych jako wangeregi herera, ,téch, ktefi jsou nahote™, a manegi herera, ,.téch,

., . AR . « , Lt o v 1z
ktefi jsou na zemi* ”; a jednak rozdéleni do dvanacti klani s rodokmenem po muzské

' pokrm by! ptinesen na hrob zemfelého b&hem ¢étyrdenniho drzeni straZe po pohibu, kdy duch zemielého
krouzil neustale okolo. Tato duse musela dosahnout zemé duchi do ¢ty dnu.
" Pojmenovani obou fratrii bylo silné spjato s faunou, dle které byly pojmenovany i jednotlivé klany.

Vyraz wangeregi oznacuje ptaky a vyraz manegi oznaéuje zemi a vodni Zivocichy.
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linii. Nacelnik celého kmene byl vybiran z horni fratrie, z klanu Hromového ptaka, ktery
byl vSeobecné povazovan za nejdilezitéjsi.

Podobna klanova seskupeni tvotena na zakladé fauny jsou zcela bézna v celém
severoamerickém regionu. U Winnebagi, ostatnich Siouxti a v kmenech Centralnich
Algonkinii se objevuje koncepce pétidilné klasifikace: pozemsti Zivocichové, Zivocichové
oblohy, empyrejska zvirata, vodni a podvodni (subakvalni) zivocichové. U Winnebagi
tedy hromovy ptak nalezi do empyrejské sféry; orel, jestiab a holub k obloze; medvéd a
vlk k zemi; ryba nalezi vodé; a vodni duch pod vodni hladinu. ,, Tato ndaboZensko -
mytologickd koncepce byla nesporné prijata diky spoluprdci ze strany Samani, Cdstecné
ze strany viidcu takovych obradnich slavnosti, jakymi jsou Zimni slavnost, Klanovy obfad
a Klanové posviceni, rovnéz tak i ze strany téch, kteri méli na starost myty o puvodu
klanu* (Radin 1973, s. 138).

Kromée toho se jednotliva klanova zvifata vyznacovala a navzajem odliSovala svymi
charakteristickymi vlastnostmi a rysy. Orel a jestfab jsou dravci, hromovy ptak je
vSeobecné uznavanym bozstvem udélujici dlouhy Zivot, ktery je spjat s mirem i s valkou.
Medvéd je povazovan za .,vojaka™ ptirody a vodni duch je uzce spjat s obtady, které
nalezely proudovym piechodum, uklidnéni mofe a vlastnictvi vodniho majetku.
Vlastnosti jednotlivych zvitat, jejich nabozensko - mytologicka koncepce, nepochybné
vedly 1 k charakteristice jednotlivych socialnich skupin, jez byly nositely Zivoéisnych
nazvu.

Rozdéleni winnebazské spolecnosti na dvé fratrie, wangeregi a manegi, spocivalo
v regulaci manzelskych svazkl. Muz z wangeregi si musel vzit za manZelku Zenu
z manegi, a naopak. Dalsi funkci obou fratrii byla vzajemna reciprocita pii pohibu.
Existuje domnénka, Zze pohieb zajistovala pouze fratrie manegi, kterd pohibivala i ¢leny
wangeregi, nebot” manegi svoji predurcenosti k zemi nalezel akol umistit télo do zemé.
Dalsi domnénkou muze byt i to, Ze ve starSich dobach byl pohieb do zemé
charakteristicky pro fratrii manegi, zatimco Clenové wangeregi zajistovali umisténi
mrtvého na postavena leSeni do vysin. Dalsi funkce obou fratrii spo€ivaly v mnoha
spolecenskych a obtadnich souvislostech, jako naptiklad uspotddéani vesnice, piiprava
klanii na vale¢nou stezku, zaklad organizace nacelnikovy slavnosti a v neposledni fadé 1
zaklad organizace obfadni hry lakros.

V dobach. kdy byla stara winnebazské socidlni organizace jeSté neporusena, byvala,
dle starSich informatori Paula Radina, vesnice rozdélena na dvé poloviny pomyslnou

linii, ktera se tdhla smérem severozapad a jihovychod, pficemz ¢lenové klanu fratrie
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wangeregi piebyvali v jedné poloving s nacelnickou chysi na jihu a ¢lenové klanu frétrie
manegi obyvali druhou polovinu vesnice s medveédi nebo vojenskou chysi na severu. Dle
informatort Radina vSak néktefi odmitli tuto verzi organizace vesnice a tvrdili, Ze chySe
.hacelnika™ a ,,vojaka klanu (Medvéd) byly naopak ve stiedu vesnice, nikoli na obvodu.
Paul Radin dosel pfi svych vyzkumech k zavéru, Ze prvni zplsob rozestavéni vesnice
vzdy popisovali ¢lenové klanu Ptdka, tedy z horni fratrie wangeregi, zatimco druhou
verzi rozestavéni vesnice vzdy podavali informatofi z dolni fratrie manegi, klanu
Medvéda.

Dvouvrstva organizace se odrazi rovnéZ pii rozestavéni ohnist, kdyz se kona vale¢na
stezka. Kazda fratrie ma dvé ohnisté, jejichZ umisténi je uréeno dle sméru, kterym se
vyprava vydava. Pokud se napiiklad vyprava vyda na zapad, pak jsou dvé ohnisté pro
wangeregi na jihu a dvé ohnisté pro manegi na severni strané.

Toto dvouvrstvé rozdéleni bylo rovnéz podstatné pro uspotadani ve hie ,,Obtadni
lakros™, kde vzdy proti sobé hraji wangeregi versus manegi. S timto rozestavénim je spjat
mytus, podle kterého |, Zivocisni predchiudci wangeregi a manegi rozhodli sva prislusna
postaveni hrou hry, ve které byli organizovani na tomto zdklade. Wangeregi vyhrdli a
z tohoto duvodu jsou nacelnikové kmene vybirdni z tohoto utvaru' (tamtéz, s. 142).
Rozdéleni na dvé poloviny pfi hie lakros se krom¢ Winnebagl rovnéZ vyskytovalo u

indiand Omaha, Menominee, Saukové, Foxové a dalSich.

2. 2. 3. Klanova organizace

U Winnebagii je socidlni organizace rozdélena do dvou fratrii a dvanécti klana
nasledovné: fratrie Wangeregi herera (t€ch, ktefi jsou nahoie) zahrnuje ctyfi klany:
Hromovy ptak, Bojovny klan (nékdy 1€z Valec¢nici), Orel a Holub; fratrie Manegi herera
(téch, ktefi jsou na zemi) zahrnuje osm klani: Medvéd, VIk, Vodni duch, Jelen, Los,
Buvol, Ryba a Had.

Nazvy a pocty klanil nejsou vZzdy v mnoha zdrojich totozné. Dva starsi zdroje, které se
o winnebazské klanové organizaci zminuji, se v po¢tu klani vzajemné lisi. Lewis H.
Morgan podava vycet pouze osmi winnebazskych kment: Vlk, Medvéd, Buvol, Orel,
Los. Jelen, Had, Hrom (Morgan 1954). James Owen Dorsey, ktery nevédel o existenci
dvouvrstvého déleni, klasifikuje ¢tyii klany Ptaki jako subklany jednoho klanu Ptaka a
jeho klanovy vycet zni nasledovné: Vlk, Medvéd, Los, Had; Pta¢i klan se svymi

subklany: Orel, Holub, Jefab, Hromovy ptak; a dale Buvol, Jelen, Vodni duch (Radin
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1973). Je tedy tézké, nejednoznacné a diskutabilni uréit ptesny pocet kmend ve
winnebazske spole¢nosti.

Kazdy z klani oplyva myty o svém plivodu, nékdy ma jeden klan 1 vice téchto myta.
Tyto klany zaroven plnily odlisné funkce a mély odlisnou podobu viic¢i celku.
spole¢né s dalsimi tiemi klany nalezel do horni fratrie Wangeregi herera. Z. tohoto klanu
byl vybiran nacelnik kmene Winnebago. Nacelnik oplyval rozmanitymi funkcemi,
nicméné vSechny byly spjaty s mirem a proto nacelnik nemohl jit na valeénou stezku.
Jeho chySe stdla bud’ ve stfedu vesnice nebo na jejim jiznim konci. Uvnitf chyse bylo
udrzovano posvatné ohnisté, kolem kterého mohli sedét pouze ¢lenové klanu Hromového
ptaka. Tato chySe byla posvatnym azylem pro vSechny hiisniky a mistem absolutni
nedotknutelnosti. Nacelnik poskytoval pomoc vSem potiebnym a nikdo v jeho chysi
nesmél byt zabit. Nacelnik Hromového ptaka vzdy sehraval roli ptimluvéiho mezi
provinilei a jejich mstiteli. |, Dokonce v tak extrémnim pripade, jakym je vraZda
prislusnika kmene, mohl se vidy pokusit o smir, kterym mohl byt Zivot zavrazdéného
nahrazen. Bylo-li to nutné, nacelnik smél zahanbit sebe tak, Ze s jehlicemi napichnutymi
ve svych zadech sel pres vesnici k domu nejblizsich pribuznych zavraZzdéného * (tamtéz, s.
161). Dalsi velmi dilezitou funkei nacelnika bylo jeho pravo zabranit odchodu na
nepovolenou valecnou vypravu, pokud citil, Ze je tato akce pfili§ riskantni. Pokud se i
pres ndcelnikiv nesouhlas vyprava rozhodla k odchodu, jakdkoliv nehoda ¢i zabiti bylo
pfipsano vadci vypravy, ktery neuposlechl nacelnikovo varovani. Vidce vypravy se
musel nalezit¢ vyrovnat s pozadavky ptibuzenstva padlého bojovnika.

Klan Hromového ptaka vlastnil posvatny valeény kyj zvany ,.lysy vdlecny kyj*, jehoz
miniatury byly vzdy pohibeny se zemielym. Mezi dal$i majetek, ktery klan vlastnil,
pattily klanové vale¢né vaky.

Ohen byl povazovan za posvatné vlastnictvi klanu Hromového ptéka a jedinec nemél
dovoleno zadat ¢lena klanu Hromového ptaka o Zhavy oharek z ohné, ani nesmél sedét
pobliz takového ohnisté.

V tomto klanu se pohibivalo do vysin, postaveného leSeni, coz bylo ¢asem zruSeno.
Pohtebni ritual doprovazel zpév pisni.

Clenové klanii Losa., Bojovného klanu, Jelena a Buvola hrali roli jakychsi sluzebnika
pfi mnoha pfileZitostech klanu Hromového ptaka.

Jediny svatek spjaty s klanem Hromového ptadka byl tzv. Svéatek Nacelnika, ktery se

konal kazdoro¢né na konci jara.
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Dal$im vyznamnym klanem horni fratrie byl Bojovny klan (t€z zvany Valec¢nici, nebo
Jestfab). Diky vice nazvum tohoto klanu je tézké uréit jeho pravou povahu, nevime dobu
ani divod, kdy ke zménam nazvu doSlo. Stejné tak i informace o tomto klanu byly
nékterymi informatory potvrzeny a jinymi odmitnuty za nepravdivé. Jejich chySe mohla
byt umisténa v severozapadnim rohu vesnice. V této chysi byli vézni omezeni v pohybu a
byly zde uloZeny 1 jisté kmenové klenoty. S tim vSak nékteti informatofi nesouhlasi.

Dle ¢lent Bojovného klanu byli vSichni jeho ptislusnici bojovnici a nemuseli drzet
pust za ucelem ziskani prava vyrazit na vale¢nou stezku. Ani toto vSak nebylo potvrzeno
vSemi jednoznac¢n¢ za pravdivé.

Tento klan se vyznacoval obli¢ejovou vyzdobou, uzivanou pouze pti pohibu, kterd
byla povazovana za poznavaci znaky v zemi duchi, a skladala se ze tfi znacek: ruda linka
sttidajici se s ¢ernou, ruda linka ptes ¢elo, a ruda linka okolo ust.

Jeden c¢len klanu Hromového ptaka se vyjadiil o funkcich Bojovného: ,, Postaveni
Bojovného klanu v kmeni je pozice generdlniho vojaka. MuzZe kdykoliv zabit nepritele,
aniz by porusil jakakoliv pravidla kmene. Kterykoliv jiny clen klanu, ktery si preje jit na
vdlecnou stezku, musi drzet pust a dostat od duchu zvldstni poZehndni predtim, nez se na
stezku vyda™ (tamtéz, s. 171).

O klanu Orla a Holuba nemame mnoho informaci. Klan Holuba po urc¢ité dobé zanikl.
Nezda se, ze by tyto klany oplyvaly zvlastni dilezitosti, nicméné vlastnily vale¢né vaky a
existovala i tzv. Orli slavnost.

Vidcem a velitelem nizsi fratrie Manegi herera byl nacelnik klanu Medvéda, ktery
patfil vedle klanu Hromového ptadka k druhému nejdalezitéjSimu kianu kmene
Winnebago.

Chyse tohoto klanu byla umisténa bud’ v centru vesnice, naproti chysi klanu
Hromového ptaka, nebo na jejim upilném konci vesnice. V chysi setrvavali upoutani
vézni zvalek a dale zde byly uloZeny klenoty vlastnéné klanem, jako naptiklad
standardy, pravé hole a hole zvané namaxinixini. Klan mél své vlastni pisné. Krome
vale¢ného vaku vlastnil klan Medvéda tfi insignie — vale¢ny kyj, zvlastné ofezanou hil
zvanou namaxinixini a hole uzivané v bitvé zvané hoke 're u. Kdykoliv mél klan cviceni
na svych slavnostech, viidce ve svych rukou drzel tuto namaxinixini.

Funkce tohoto klanu byly mozna nejdilezitéjsimi v kmeni a vyZzadovaly naprostou
kazen. ., Muzi klanu Medvéda jsou vojaci nebo serZanti vidy po ruce kmene. Maji uplnou
kontrolu ve v§em co se tyce discipliny. Kdykoliv Winnebagové cestovali nebo se stéhovali

(1zn. pFi ruznych sezonnich pohybech), muzi z klanu Medvéda vedli, a kdykoliv se
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rozhodli zastavit, pak velitel poloZil svoji hil na zem a jini muzi z klanu Medvéda ucinili
to1éz tak, Ze hole poskladali do Fady, aby ukazovaly smér, jimz se méli ubirat™ (tamtéz, s.
179).

Nacelnik dolni fratrie, z klanu Medvéda, m¢l hlavné funkci policejni, véle¢nou a
disciplinarni. Se svymi spole¢niky stiezil a dbal na potéddek ve vesnici. Kdyz se konalo
shromazdéni, muzi tohoto klanu méli na starost hlidku zasedaci chyse. Pokud se n¢kdo
dopustil zloc¢inu, zejména vrazdy, soud se odehraval v chy$i Hromového ptdka a muzi
z klanu Medvéda tuto chysi hlidali pro pfipad, Ze by se zlo¢inec pokusil o Gt€k nebo by
se jeho ptibuzni ¢i spoluvinici pokouseli ho zachranit. Nacelnik se svymi ¢leny klanu
Medveéda , ukldadali tedy tresty za poruSeni prav a zvyki, veleli celému kmenu
v pFipadech valky, loveckych vyprav a jinych spolecnych akci* (Radin 2005, s. 124).

Pro pobyt v chy$i klanu Medvéda platily tyto restrikce: nahlizet do chyse, sedét ve
vstupnim prostoru do chyse, hluboce vzdychat, nebo frkat.

Pokud muz svedl Zenu, byl ptiveden do chyse klanu Medvéda a n¢kolikrat zbi¢ovan.
Pokud ho vojék zbicoval ptili§, byl na oplatku rovnéz zbicovan.

Kdyz byl do chyse klanu Medvéda priveden vrah a nacelnik kmene pozadoval, aby
byl muz osvobozen, zbytek kmene prosil ptibuzné zavrazdéného muze o smilovani.
Pokud vsak byl vrah predan vojakum, odvedli ho do chySe ptibuznych zavrazdéného
muze a byl jednim z nich zavrazdén.

Klan Jelena sehraval pravdépodobné roli sluZzebnika klanu Medvéda.

Clenové klanu Medvéda a Vlka se povaZovali za pratele a jejich vztah byl vzajemng
davérny, dokonce se v jejich vztahu vyzadovalo, aby muzi z klanu Medvéda pomstili
smrt muze z klanu Vlka. Klan Medvéda byl pravdépodobné piitelem klanu Jelena a tak se
jejich ¢lenové navzajem pohibivali.

Pohieb v nizsi fratrii se uskutec¢noval do zemé¢. T¢lo bylo vzdy pohibeno s miniaturou
vale¢ného vaku klanu Medvéda a dle nékterych informatort se luk a 3ip spole¢né
s tabakem umistil do rukou mrtvého. Déale mu byly pres ¢elo dfevénym uhlim zobrazeny
znaky a pod rty rudé znaky imitujici medvéda.

Jeden znejzajimavéjSich svatka spjatych s klanem Medvéda je tzv. medvédi nebo
bojovny tanec (manu pe waci): ., KdyzZ prijde nemoc do vesnice Winnebagii, lidé jdou
k nacelnikovi a reknou: ,,Nemoc nds prisla navstivit, o ndcelniku! Hled, tvi vojaci
povstanou! " A ndcelnik jde do chyse viidce klaunu Medvéda, nabidne mu tabdk a Fekne:
. Muj vojaku, nabizim (i tabdk za mé lidi, kteri byli uchvdceni nemoci." Vidce klanu

vstane a podékuje mu. Informuje vsechny své muze z klanu a usporddaji oslavu. Poté
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vyberou nékolik muzii a Zen, a dalsi den v doprovodu viidce obejdou ctyFikrdt vesnici (...)
Po Civrté okruzni cesté vstoupi do vesnice z vychodni strany. Postupné navstivi vSechny
nemocné jedince, tancuji v jejich pritomnosti a pokladaji na né své ruce. Poté, co navstivi
vSechny nemocné jednotlivee, prijdou do chySe ndcelnika, kde se pro nemocné kond
slavnost poradanda nacelnikovymi lidmi. Dalsi den se vsichni nemocni uzdravi® (Radin
1973, s. 180). Z toho vyplyva, ze dalsi funkci klanu Medvéda byla i funkce ozdravna a
spole¢nost klanu Medvéda tak disponovala lé¢ivymi silami.

Klan Vlka vlastnil sily vyznamné dulezitosti. Lidé tohoto klanu byli ¢asto nazyvani
~-mensi vojaci™ a byh uzce spjati s muzi klanu Medvéda. Funkce lidu Vlka byly
v podstaté podobné lidu Medvéda. Pravdépodobné pomahali klanu Medvéda.

Voda byla pro klan Vlka posvatna stejné jako pro klan Vodniho ducha. Nikdo nesm¢l
fici muzim z klanu Vlka, Ze vypada jako vlk.

Oslava Vlka se poradala vzdy na jafe v obdobi tani ledi a pocatkh zelen€. Pii oslave
se vypravél mytus o klanovém plvodu a clenim ostatnich kland bylo povoleno
naslouchat. Pfitom se podavala varena ryze.

Klan Vodniho ducha oplyval rovnéz velkou dilezZitosti. Pravdépodobné v minulosti
dochazelo ktomu, ze ztohoto kmene byl vybirdn nacelnik Winnebagi. , Jeden
informator (...) rekl, Ze (...) klany byly usporaddany do t#i skupin, jedné vidadl klan
Hromovédho ptdaka; nad dalsimi viladl klan Vodniho ducha; a tfetim viddnoucim byl klan
Medvéda. Tvrdil viak, Ze pouze klan Hromového ptdaka viddl nad celym kmenem a klan
Vodniho ducha vidadl nad ostatnimi klany niZsi fratrie** (tamtéz, s. 193).

Clenové tohoto klanu byli pohibivéni pfislugniky klanu Hromového ptaka.

Voda byla pro klan Vodniho ducha posvatna. Bylo dokonce urazkou hledét do védra
stojictho v nékteré z chysi. ,, Kdyz nékdo vstoupi do chyse klanu Vodniho ducha a podiva
se do védra, ve kterém neni voda, osoba bude odehndna a toto jeho jedndni bude
povaZovano za zZebrani. Bylo by nevhodné napit se vody pokud byl nékdo pritomen*
(tamtéz, s. 194).

Muz klanu Vodniho ducha ma na ¢ele namalovanou kulatou tecku z modrého jilu.

Slavnost tohoto klanu se poradala na podzim a na jate, pii které se uzivalo drcené zrni.

Funkce klanu Buvola se rovnéz rozchdzi u mnoha informatori. Dle nékterych tento
klan fungoval v kmeni jako vefejny vyvolava¢ a obecné¢ jako prostiednik mezi
nacelnikem a kmenem. Jejich chys$e byla na jihovychodnim rohu vesnice, coz v8ak bylo

nékterymi informatory popieno.
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Klany Buvola a Vodniho ducha byly vzijemni pratelé a pohibivaly si navzdjem své
Cleny.

Klan Jelena pravdépodobné neoplyval zvlast dulezitymi funkcemi, ackoliv je
v jednom jejich mytu zminovano. Ze uplatiiovali narok k ,.caste¢nému* nacelnictvi. Za
urdzku se povazovalo fici ¢lenovi tohoto klanu, Ze se podobd jelenu. Obli¢ejova malba
byla stejna jako u ¢lenti kmene Losa. Lidé klanu Jelena si vzajemné tikali, aby nezpivali
své klanové pisné priliS hlasité a rovnéz aby neCinili nahlé prudké pohyby svymi
kon¢etinami, nebot’ by tak zapfiCinili smrt lidské bytosti. Ze stejného divodu nesméli
hiasité plakat. Kazda jeleni koncetina symbolizovala jednu ze ¢tyt svétovych stran. Kdyz
¢len klanu Jelena pohyboval svymi koncetinami pitili§ rychle, nebo plakal na skonanym
¢lenem svého klanu, mohl zaptic¢init smrt dalsiho jedince.

Klan Losa m¢l funkce spjaté s distribuci ohné po vesnici a tabofisti. Nikdy vSak nebyl
rozsahlym klanem. Lid¢ tohoto klanu si narokovali polovinu ohné¢ a tim i polovinu
nacelnictvi. Byli pohibivani ¢leny klanu Hada, Vodniho ducha a Orla, ackoliv Had mél
prednost pied ostatnimi. Obli¢ejova malba se skladala z bilych a modrych tecek. Mrtvy
byl pomalovan bilym jilem.

O zbyvajicich dvou klanech, klanu Hada a klanu Ryby, neni mnoho informaci.

Winnebagové odvozovali svlij pivod po muzské linii a muzské jméno obecné
nalezelo do otcova klanu. D¢t tak patfily u Winnebagi do otcova rodu. Vyskytovaly se
v8ak vyjimky, které pravidlo udileni jména porusovaly, jako napiiklad siatek
winnebazské Zeny s bilym muZem nebo s indidnem jiného kmene, kde byla klanova
organizace bud’ neznama nebo byl plivod matrilinealni, a dale skute¢nost jiz zminéna, ze
rodina Zeny byla ¢asto v lepsi finan¢ni situaci, aby zaplatila oslavu udileni jména, nez-li
rodina z muzovy strany. Potomci pak naleZeli do mat¢ina klanu. Toto vsak setrvalo pouze
u jedné generace.

Dalsi nepravidelnosti mohlo byt predavani klanového véale¢ného vaku po Zenské linii.
udrze!l uvnitt klanu. Nebyval vzdy zakonité predavan nejstarSimu synovi, nybrz tomu,
jenz se projevil svymi ¢iny a zajmem o legendy a pisné nélezejici do obradu, a ukdzal
sebe za vhodného k opatrovani vaku. Pokud se stalo, Ze muz nem¢l syna, nebo jeho syn
neprojevil dostate¢ny zajem o vak, mél muz alternativu ptedat vak blizkému ptibuznému

po muzské linii nebo synovi své sestry ¢i deery. To se vSak stavalo zfidka (tamtéz).
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2. 3. NabozZensky zivot kmene Winnebago

2. 3. 1. Kosmologie a vira

V této podkapitole se pokusim podat obraz nabozZenské viry, obfadl a rituali kmene
Winnebago. Paul Radin vysvétluje silnou intenzitu naboZenského Zivota jako paralelni
soucast intenzivniho zivotniho realismu a jasného chapani a porozuméni
materialistického principu Zivota, kterym severoameri¢ti indiani oplyvali: |, Indidn
neinterpretuje Zivot s pojmech ndaboZenstvi, ale naboZenstvi interpretuje v pojmech Zivota
(..) Vvzdvihuje svét okolo sebe a rozmanité touhy a kaZdodenni nezbytné potieby tak, Ze
se mu vyjevuji v zalitém naboZenském chvéni. (...) Pro vétsSinu Winnebagu (...) je zde
mnoho momentii v Zivoté a mnoho cinu, které jsou vidény skrze toto prijemné naboZenské
chvéni* (Radin 1973, s. 230).

Diive nez se jedinec ¢i skupina vydala na lov medvéda, prosel kazdy winnebazsky

e . . . w15
indian obfadem wanantce re znamenajici ,.koncentrace mysli”.

Dalsim piikladem
nabozenského citéni v kazdodennosti byla valednd stezka. Zadny muz nemohl jit na
vale¢nou stezku a zabit neptitele, dokud neziskal konkrétni pozehnani béhem drzeni
pustu. ,, Pokud bychom tomuto vvroku vérili doslova, pak bychom se domnivali, Ze
Winnebagové své muzZe vydavaji na vdlecnou stezku vyhradné na zdkladé sily postni
zkusenosti. (...) Co se ve skutecnosti vsak opravdu délo bylo to, Ze budouci vdlecny viidce
preved! do ndboZenskych pojmi podminky a poZadavky konkrétni valecné stezky. (...)
Pouze ta osobnost, kterd byla poZehndna tim nejspecifictéjsim druhem znalosti, jako je
pocel potFebnych muzii, mnoZstvi potravy, pocet mokasin, mnozstvi a sila nepidtel, kde se

s nimi setkd atd., pouze takovy muzZ mohl zacit vdlecnou stezku. Pokud jedinec pred

¥ K tomu ucelu slouzila bud specialng postavena chyse, nebo jedinec uzil své vlastni chyse. Kotlik
s potravou byl umistén do ohnisté urcené pro konkrétniho medvéda, kterého si muz pial zabit. Potrava se
skladala ze zrni a suSeného ovoce. Rovnéz byl predloZzen tabak a rudd péra. Viechny tyto obéti byly
u¢inény nejenom jako obétiny medvédovi, ale i za u¢elem uginit hostinu co nejlakavejsi. Kdyz bylo vie
ptipraveno, hostitel pomazal dvé vétvicky s hrubym povrchem proti sob& a nazval je nai’'ncarax nebo
nainwaidjo 'k "ere. Hostitel nikdy nejedl. Pokracoval ve svych zpévech a tfeni, dokud nepftitahl pozornost
medvéda. Piitahnutou pozornost medvéda naznacoval maly pruh plaminku vychazejici z ohné k dartim,

které pro medvéda piines! (Radin 1973).
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nacelnikem nesplnil poZadavky patficné jistoty a zdaruky, jeho vyprava nebyla schvdlena*
(tamtéz, s. 231).

Winnebazskou viru v nadpfirozeno lze v jejich jazyce vyjadfit n€kolika vyrazy:
wak'an, wak’'a’ndja, xop a waxop’i’'ni (tamtéz, s. 234). Slovo wak’an znamena
~posvatny™, nebo ,.had”. Hada Winnebagové povazovali za posvatného Zivocicha a posla
duchti. Slovem wak 'a 'ndja oznacovali ptaka hromu a se v§i pravdépodobnosti znamenalo
1 ,ten, ktery je posvatny”. Slovo xop, totozné s omazskym xube, je t€Z8i definovat.
Znamena ,,posvatné” ¢i ..fascinujici 0zas* a zda se byt spjat s prudce emociondlnimi
aspekty ndbozenstvi, kde je ego, vlastni osobnost, zcela zapomenuta. Obiady, kde
ucinkujici pusobi v zachvatu rozruSeni a tan¢i nazi, se vzdy oznacuji timto pojmem xop.
Slovo waxop’i’ni je vytvofeno piedponou wa- a ptiponou —ni, které je mozZna starym
kofenem znamenajici ..¢lovek™, nebo duch. Pojmy wak‘an a xop tak oznacuji vse, co je
spjato s duchy. , Kdyz winnebaZsky indian narazil na néjaky neobvykle tvarovany objekt,
mohl tomuto predmétu nabidnout tabdk (...) a nepochybné Fici, Ze tento objekt je
wak’an® (tamtéz, s. 234). Wak'an tedy znamena ,,posvatny”, nebo muzeme fici, 7Ze
predmét ma silu diky udélenym pozehnanim nad nim, tedy v provedeni jako duch,
waxop i 'ni.

Winnebagové verili ve velké mnozstvi duchl, nékteré z nich popisovali zcela presne,
Jjiné jen velmi nejasné. Tito duchové davaji najevo svoji existenci mnoha zplsoby -
viditelng, slysitelné, pocitoveé a projevuji se uréitymi naznaky a skutky, jejichZ poZehnani
ude¢lend jedinci méla umoznit uspéch. VSude v téchto oblastech Ize nalézt velky pocet
teriomorfnich a antropomorfnich duchii'®. V mnoha ptipadech jsou to skute¢na boZstva.
wJak presné konkréini a zietelnd je povaha téchto theriomorfnich a antropomorfnich
duchu, bude odviset do znacné miry od individudlni historie, kterou duch prodélal. Kde
se Sibalové a Zivocisni hrdinové stali duchy nebo bozZstvy, je jejich theriomorfni povaha
poznamenana. Ostatni boZstva, jako StvoFitel zemé, Rozsévac nemoci, Hromovi ptdci,
atd., se stala ocividné antropomorfni (...)" (tamtéz, s. 236). Témto nadpfirozenym
bytostem byly pfinaseny obéti, velmi Casto tabak.

Mezi nejdualezitéjsi bozstva Winnebagu patiila: Stvoritel zemé, Slunce, Mésic, Zemé,

Jitfenka, Rozséva¢ nemoci, Hromovy ptak a Vodni duch.

' Teriomorfismus: 1. piedstava boha v podob& zvitete; 2. zobrazovani boha ve zvifeci podobg,

zoomorfismus (Linhart 2007). Antropomorfismus: pfeneseni lidskych vlastnosti na piirodni sily nebo na

smyslené bytosti (tamtéz).
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Stvotitel zem& mél u Winnebagl zcela vyjime¢né postaveni, které bylo zndmo pod
nazvy Man una. Stvotitel zemée; wajangunzera, Ten, ktery néco tvofi; a waxop ini
xedera, Velky duch. Posledni pojem je nejvice archaicky. Stvofitel zemé se stal v
podstat¢ monoteistickym bozstvem. ,, Ve starSich mytech, jakymi jsou Sibaliiv nebo
hrdinsky cyklus (viz. napr. wak 'diunk ‘aga a cyklus zajice), je Stvoritel zemé sotva zminén
(...). Vjiném cyklu, napfiklad v cyklu o dvojcatech, (...) je zminén vyrazné a je
povazovan za ducha podobného dalsim duchum, ackoliv je jim nadiizeny, ale v Zddném
pripadé neni podobny dobrocinnému boZstvu, které nachdzime v mytu o Medicinském
tanci* (tamtéz, s. 237). Tato bozska postava je tedy v mytech vice i méné vyrazna.
Winnebazské nabozenstvi se rovnéz setkalo s kiestanstvim, u kterého nelze zapiit patrny
vliv na koncepci postavy Stvofitele zemé.

Stvoritel zemé& je vmytu o Medicinském obtadu popisovan antropomorfng.
Symbolikou, ktera je spjata s touto postavou pii Obtadu véaleéného vaku, je kiiz, jenz
L nesporné reprezentuje Ctyri svétové strany* (tamtéz, s. 237).

Stvoritel zemé neudéluje lidem konkrétni pozehnani, spiSe lidem dava zivot. Stvofitel
zemé mel tedy jenom mala uctivani, protoze vstupoval do vztahu k lidem skrze své
prosttedniky, duchy. ., Podle kosmologickych mytiu stvoril vSechno s jasnym ucelem
pomoci lidstvu, na rozdil od vynalézavych skutkii starého Sibala. Je velmi poucné
poznamenat, jak si on'’ postupné prisvojil misto, které bylo dfive drieno starsimi
duchovnimi boZstvy a klanovymi predky ™ (tamtéz, s. 238).

Slunce bylo u Winnebagii znamo jako prstenec dne, které se obtfadné nazyvalo
Lhanboradjera®, tedy denni poutnik (tamtéz, s. 238). ,,Den bylo nesporné a drive
dulezité bozstvo. WinnebazZské vyrazy pro den, svétlo, a (...) pro Zivot, jsou identické.
(Radin 1963, s. 70).

Pravdépodobné se uctivani Slunce zmensSilo poté, co se zacal prosazovat Stvofitel
zemé. ., Mnoho jeho funkci a sil bylo rovnéz prevzato Ptaky hromu, kteri, ackoliv patii
zretelné do starsi vrstvy nabozZenstvi Winnebagu, nabyli své soucasné diileZitosti ocividné
v souvislosti s vyvojem viry v Stvofitele zemé " (Radin 1973, s. 238).

O Slunci se winnebazské myty zminuji prilezitostné, malokdy vystupuje jako kulturni
hrdina. |, Pouze vjednom mytu je hrdinou. Objevuje se jako manZel mésice a je

antropomorfnim bytim, kieré viastni disk plny veskeré sily (slunce) ** (tamtéz, s. 238).

17 Nt «
Stvoritel zemé.
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Meésic, podobn¢ jako Slunce, diive obyval dilezité¢ misto ve winnebaZském panteonu,
kde zastupoval vyhradn¢ Zenské bozstvo, které Zehnalo Zenam.

Zeme byla, stejné¢ jako Mésic, Zenskym bozstvem. Patfi mezi nejstarSi bozstva
Winnebagli a objevuje se jako babi¢ka v nejstarSich mytickych cyklech, jakym je
napiiklad cyklus o Zajici. Pii mnoha slavnostech, obzvlast pfi Medicinském tanci a
Obtadu valecného vaku, ji byly udileny obéti.

Dalsim bozstvem je Jitienka, ktera patiila do star$i vrstvy winnebazské viry, ,, které
ocividné nebylo nahrazeno noveéjsimi boZstvy* (tamtéz, s. 239) a byla spjata s valkou.

Rozséva¢ nemoci je pouze piiblizny pieklad jména u Winnebagt, které pivodné zni
Lhocereeun wahira® (tamtéz). Je to velice neobvykld postava, bytost antropomorfni
podoby. ktera udéluje z jedné poloviny svého téla smrt a z druhé poloviny Zivot. Proto je
Rozséva¢ nemoci mezi winnebazskymi bozstvy vyjimeény tim, Ze rozprostira smrt po
zemi, e v8ak zaroven i straznim duchem, ktery se objevuje jen nejodvazn€j$im jedincim
béhem drzeni pustu. Pozehnani Rozsévate nemoci jsou spjata s valkou, ale i s lébou
nemoci. Tato postava se neobjevuje v Zadnych mytech, pouze v n¢kolika obfadech. Hraje
velmi dulezitou roli pfi Obfadu véale¢ného vaku. Nemoc Winnebagové pfipisovali bud’
nedbalosti ¢lovéka, ktery se pokousel projit Zivotem bez pomoci duchil, nebo zlym
intrikam jin¢ho ¢loveka.

Hromovy ptak je dalsi starSi folkloristické pojeti, které bylo Samany pietvotfené a
reinterpretované. ,, Toto boZstvo bylo u Winnebagu velmi oblibené a proto ho lze nalézt
v§ude — v nejstarsich mytech, v mytech o puvodech klani i v mytech nejnovéjsich; je
klanovym predkem, oblibenym straznim duchem a oblibenym boZstvem (...) V lidové
mysli se jasné objevuje v theriomorfni formé, kdy zpusobuje osvétleni zablesky svych oci
a hromobiti mavanim svych kfidel. 'V nékterych verzich mytu o piuvodu klanu stdle
nachazime tuto koncepci. Vrukou Samanu se pak stal antropomorfnim boZstvem,
charakteristicky svoji lysinou (...) Jeho lysina je archaickym prvkem, protoze Hromovy
ptak byl pitvodné povazZovan za druh orla™ (tamtéz, s. 239).

Vodni duch se ve winnebazském jazyce nazyva ,,wak tcexi* (tamtéz). Nevime pfesné,
co tento pojem znamena, ale protoZe je toto bozstvo vzdy zobrazeno jako vodni piisera,
lze ho proto i takto nazvat. Hromovy ptdk je s timto duchem ve vééném nepratelstvi a
z tohoto divodu je povazovan mnoha Winnebagy za druh smiSené¢ho boZstva, ¢aste¢né
zlého a ¢aste¢né dobrého, niecmén¢ vzdy nahani strach a zaroven umoznuje ¢loveku udelit

mu velka pozehnani.

55



Vodni duch je dilezitou postavou ve starSich mytech. ,Je ddablem, ackoliv jeho
Lkostit jsou nejvice ocenovanym viastnictvim clovéka kviili pozoruhodné sile, kterou jsou
obdareny. Je zlym duchem, ackoliv podle jednoho ocividné starého mytu (Cestovatel) je
Jeden z Vodnich duchui duchovnim boZstvem, které ovldda zemi* (tamtéz, s. 240). ,, Vodni
duchové jsou vidy zobrazeni jako kockovita zvirata s (...) ocasy (...) dosahujicimi aZ k
hlavé. Jejich Zeny jsou povaZované za nejkrdasnéjsi na svété* (Radin 1963, s. 74).

Winnebagové kromé toho oplyvaji dal$imi neurCitymi a nejasnymi boZstvy, jako
napiiklad ohen, svétlo a dals$i, zaroven i velkym mnozstvim zvifecich duchd. Nicméné
zalezi i na koncepci s jakou winnebazsky jedinec k duchtim pfistupoval: ,,(...) zajimavy
piechod, kiery se rozprostiral vSemi sméry, od v¥hradné nedusevnich hrdinskych zvifat k
(...) duchiim, povaiovanych za zvife ve tvaru, ale nehmotné. V mnoha pripadech je
nemozné Fici, jak je podstata zvirete oznacend, protoze casto zalezi na pohledu toho, kdo
se divd. Obycejny winnebazsky indidn bez viry vidi zajice jako hrdinské zvife, pro
véFiciho winnebazského indiana nebo ¢lena Medicinského obfadu je zajic duchovnim
zviretem nebo dokonce duchovnim bozstvem. Takovymto zpusobem jsou drZeny i dalsi
odlisné koncepce o povaze piredkii zviFecich klanii, nékterych povaZovanych za hrdinskad
zvifata a jinyeh jako vseobecnd netélesnd duchovni zvifata a duchovni boZstva. Kdekoliv
Jjsou ochranni duchové, stavaji se rovnéz netélesnymi duchovnimi zviraty (...) Vnékolika
pripadech neni obtizné najit vyvoj Sibala, antropomorfniho hrdiny, nebo hrdinského
sviFete, v ducha, kterému jsou udélovany obéti. Tedy napiiklad kolliky a casto Jjelenice
Jsou nabizeny wak 'djunk’a’govi, zajici a dvojcatum’” (Radin 1973, s. 240).

Kardinalni doktrinou pro Zivot Winnebagi bylo pojeti Zivota jako cesty poseté uzkymi
stérbinami. Uzké §térbiny a jejich piekonani jsou metafory krizi zivota'®, jak uvadi i citat
na zacatku této kapitoly. Aby viak duch indiana Winnebago byl pevny a ptipraveny na
tyto krize. byl veden n&kolika metodami k duchovnimu upevnéni. Mezi n¢ patfilo drzeni
piistu, se kterym jsou spjaty dvé véci: zaprvé drZenim pustu vyvolat nabozensky pocit;
zadruhé. 7e tento naboZensky pocit je spjat stouhou zachovat a zachranit socio -

ckonomické Zivotni hodnoty (tamtéz). Hladovéni a pust mélo tak vést kazdého jedince do

I8 Zivot jako cesta trdpeni s potizemi je béznd v zalesnénych oblastech a v regionu zalesnénych plani.
Mezi Winnebagy je tato cesta popsana zvldstim detailem v mytu cesty duse do zemé duchu* (Radin 1963,

s. 69).
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(-..) do stavu, kiery byl podstainy pro umisténi lidi do pozice umozZitjici jim prekonat
Jisté krize v Zivoté (...)" v (tamtéz, s. 262).

Drzeni pistu m&lo pomoci indidnovi tyto $térbiny piedvidat tak, Ze bude obdafen
dostatec¢nou silou a projde v bezpe¢i viemi $térbinami Zivota. WinnebaZské nabozenstvi
bylo vyrazné spjato s ochranou., zachovanim a udrZenim Zivotnich hodnot — uspéch, Stésti
a dlouhy Zivot.

K drzeni pustu byly vedeny déti jiz od utlého véku, tedy okolo péti let. Prarodice nebo
rodi¢e je sledovali a pti prvnich znamkach vysileni nakazali ditéti prestat, aby se dité
ptili§ neunavilo a nevysililo. Hlavni obdobi drzeni pistu se u divky a chlapce konalo
mezi devatym a jedenactym rokem, kdy se dit€ snazilo zjistit, jaké jsou zaméry a smysl
ducha - ochrance, na kterého se mohlo obracet pfi kritickych chvilich ve svém Zivoté. Pro
Winnebagy. a pro mnohé dalsi indianské kmeny, bylo obeznameni se svym strdzcem a
duchem - ochrancem v puberte velmi charakteristické. Pokud byl ¢lovék bez takového
ducha, stal se naprosto neukotveny a vydan na milost a nemilost pfirodnim a
spolecenskym udalostem v nejkrutéjsich formach.

Spole¢né s drzenim pustu byla dalezita 1 koncentrace mysli zaméfena na duchy,
detaily ritualt nebo na konkrétni cil, ktery meél byt vynikajici. Veskeré dalsi myslenky
musely byt vytlaceny. Ziskat pozehnani pfi téchto mnoha pfileZitostech se mohlo
uskute¢nit jenom diky koncentraci myshi, ., (...) sniZit srdce a drZet pevné a vyhradné
pozornost k pustu nebo k ceremonii. Myslenky nesmi bloudit kolem* (Radin 1963, s. 15).
. Winnebagové vérili, Ze vztah mezi ¢lovékem a duchy byl vybudovdn na zdkladé této
koncentrace (...) Velmi casto byla chyba na vdlecné stezce nebo nedostatek ucinnosti
ritudlu prFipisovdana faktu, Ze indidn (...) nevénoval dostatek intenzity oné koncentraci*
(Radin 1973, s. 263). Winnebagové drzeli ritual "Koncentrace mysli’, ktery se konal pted
vypravou na lov medveédl. ,, Nicméné efektivnost nezavisi jednoduse na lovcové
koncentraci mysli vitl¢i medvédovi;, medvéd rovnéz musi urcitym zpusobem projevit svoje
povédomi o tom, co se déje. To je ukdzano plamenem pldpolajiciho ohné z ohnisté
k darum. Mysl medvéda da souhlas, aby byla dalsi den uchvdacena majitelem* (Radin
1957, s. 29).

K uspéchu téz pomahaly obéti a modlitby. Dulezité bozské obéti se konaly pii velkych

obfadech a cercmoniich. Casto se takové obétiny skladaly z tabaku, jelenice a z ehokoliv

9 rox . . . . v e s . . . P o .
Y Veskeré postni zkusenosti nashromdidéné mezi Winnebagy vidy ukazuji, ze duchové jsou zobrazeni
Jednoduie jako nabizejici své Eehnani a jejich pFijeti ¢i odmitnuti posticim se jedincem. Prakticky kazda

winnebazska posini zkusenost obsahuje pokus dabelského ducha zradit posticiho™ (Radin 1963, s. 6-9).
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dal$iho, co konkrétni duch zadal. Zvifecim duchiim se podavalo jejich oblibené jidlo,
naptiklad medveédovi se podaval med, pfi Obtadu véle¢ného vaku byli Rozsévadi nemoci
ob&tovani psi. Modlitby se vztahovaly k socio - ekonomickym hodnotam Zivota.

Piistupme k winnebazskému pojeti zla, nemoci, smrti, posmrtného Zivota, reinkarnace
a duse.

Winnebagové pojimali zlo jako vSudyptitomnou esenci. Mladez méla zakazano drzet
pust v ur€ity Cas a déti byly po setméni drzeny doma. PfestoZe jsou kosmologické myty
piedstavuji svét zamoteny zlymi duchy, ktefi se chystaji vyhubit lidskou rasu, dokud se
neobjevi kulturni hrdina, ktery svét zachrani, pfes toto viechno chybi konkrétni koncepce
a definitivni pfedstava toho, kdo jsou tito zli duchové a jak vypadaji. ,, V soucasné dobé
prevazna vétsina Winnebagu vysvétluje zlo (..) do (i pricin — bud néjaké chybé
zpusobené z jejich strany béhem vykonu obfadu dle predepsaného zpisobu, ddle
skutecnosti, Ze nevyvolali duchy k ochrané (j. pfi pokusu projit Zivot bez pomoci duchii),
nebo zlym intrikam jiného clovéka. Casto jedinec ziskava pocit, Ze pFijimaji zlo, ale u? se
ho nepokousi vysvétlit. Zda se to jako charakteristicky rys pro Winnebago, a moznd i pro
dalsi severoamerické kmeny, Ze vysvélleni jsou vyvinuta pouze a jen pro pozitivni
aspekty véci (...) " (Radin 1973, s. 264).

Ztélesnéni zla nachazeli Winnebagové v duchu zvaném Herecqu 'nina (tamtéz, s.
264). Vyznam tohoto pojmu lze pielozit jako .ten, jehoZ existence je pochybna“ a
dulezitou roli hraje v mytu o dvojcatech.

Winnebazska koncepce smrti byla poseta idedly jiz béhem zivota. ,, Neni dobré zem¥it
ve vesnici (...). Nedovol své Zené, aby ndsledovala stezku diive nez-li ty sam “20 (Radin
1963, s. 69). Winnebagové netouzili zemtit ptirozenou smrti, ani dosahnout v Zivoté
vysokého stafi, ackoliv smrt stafim a vysokym vékem povazovali za udéleni
vyznamenani onomu jedinci. Nejlep§i predstavu o smrti, kterou Winnebagové
uchovavali, byla smrt na vale¢né vyprave. Winnebagové dokonce povazovali za dobré,
aby winnebazsky vojak na vdle¢né vypravé zemiel. Ideou rovnéz bylo, aby muz zemfel
diive nez-1i jeho manzelka. ,, Winnebagové nahlizeli na smrt dvéma zpiisoby — za prvé
Jako byti s odlisnym zpusobem védomi od védomi ziskaného v Zivoté, za druhé jako byti
zastavujici urcité druhy spolecenského styku mezi jedinei * (Radin 1973, s. 266).

419
1

Pokud winnebazsky vojak ziskal ono ,,odlisné védomi®, tedy smrt: ,, Pokud zemies ve

vdlce, duse se nestane nevédomou. BudeS schopen konat cokoliv, co 1é tési. Tvd duse

20 5 < oy o TR
* Tzn. aby Zena ncodesla ze Zivota dtive nez-li muz.
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bude vidy stastna. Pokud si zvolis, Ze pujdes zpét na zem jako lidské stvofeni a Zit znovu,
budes tak moci ucinit. Muzes Zit na zemi druhy Zivot, nebo Zit v podobé téch, kteri chodi
v lehkosti”! nebo v podobé zvifete, pokud si tak zvolis. VSechny tyto vyhody dostanes,
pokud zemres ve valce™ (Radin 1963, s. 72). Winnebagové povazovali smrt na vale¢né
vyprave za jakési . Skobrtnuti™, kdy se védomi pouze pterusi, ale jedinec jde dal, aniz by
se cokoliv stalo. DuSe neni nevédouci, ale vraci se po smrti zpét do Zivota. Tento jev
nazyvame reinkarnace™. | Na zdkladé této predstavy, posilené soucasnou virou
v metempsychézu™, byla vwvinuta idea, %e obzvldst darovani jedinci (jako napf. knéZi,
bojovnici) proplouvali primo z jedné existence do druhé bez jakékoliv ztrdaty védomi;
védomi zde v tomto pojeti neznamend typ dusi (1j. duse zemrelého), ale védomi identické
s tim, co lidé viasini, kdyz Ziji. 'V metempsychoze samotné zde neni jednota v ndzoru,
nékteri veri, Ze skoro kazdy je reinkarnovany, jini mini, Ze toto se tykd jen nékterych
vyjimecnych jedincu. Jeden z hlavnich poZadavkii Medicinského obfadu byl, Ze ¢lenové
ziskali (...) tuto laskavost. Obecnou nejasnosti, kterd existuje v tomto bodé nyni se
ukazuje ve skutecnosti, kdy na jedné strané se tvrdi, Ze dité, které se podobd zesnulému
Jedinci, je reinkarnaci této osoby (...), zatimco na druhé strané se u bojovnikii vyZaduje,
aby Zili v Fisi dusi v tomitéZ stavu, ve kterém potkali smrt. Pokud byli skalpovani, pak
v tomto stavu, atd™ (tamtéz, s. 72).

Zivot u Winnebagii je tak prodchnut spjatosti se smrti a opakovanim Zivota do novych
forem na zemi. ,, Virou v reinkarnaci Winnebagové uiplné preklenuji propast mezi Zivotem
a smrti. Jinymi slovy, mame zde cvklus sloZeny ze Zivota (védomi), posmrtného Zivota
(nevédomi z pohledu télesna), a Zivota (reinkarnace). Zit znovu Zivot je nejvétsi touhou
Winnebagii a prakticky kazda tajnd spolecnost toto chovda jako lakadlo pro nezasvécené™
(Radin 1973, s. 260).

Kosmologické piedstavy, které maji zobrazit tvarci akty svéta, byly dle Radina
utvafeny jednak folkloristicky a jednak Samansky. Folklor Winnebagt pfipisoval tviirci
procesy a akty Sibalim (Wak'djunk’aga), kulturnim hrdinim (Zajic), Samanové pak
Stvotiteli zemé. . (...) Pravdépodobné nejstarsi forma winnebazskych kosmologickych

piredstav je ta, kterd se zabyva vseobecnou zkdzou zlych duchit za prispéni Zajice a

! Oznaceni pro ptactvo.

22 Zivot a smrt spolecné vytvari cyklické pojeti. Smrt tudiz neni koncem, nybrz za¢atkem nového Zivota.
Déje se tak pomoci reinkarnace, tj. v podobé jiného ¢lovéka, nebo pomoci transmigrace v podobg zvifete,
stromu nebo nezivého predmeétu.

23 - « — -
= Tzn. stehovani dusi.
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takovych duchii, jako jsou Hromovi ptdci, Jitfenka, atd., a odstranéni prekdzZek. Casto
Jsou soudobé charakteristiky zemé vytvoreny nahodile, jako napriklad puvod udoli, hor a
Jezer, jak je poddno v mytu ,, BoZského Jednoho * " (tamtéz, s. 268).
zemi a ve vod¢, tedy Ctyfi svéty, které existuji jeden na druhém, kterému piedseda
Stvofitel zemé, déle Sibal (Wak djunk ‘aga), Zelva a Zajic. Zajic vladne svétu, ve kterém
¢lovek zije.

K tomuto ¢tyFnasobnému déleni jsou dale pridavany jesté dalsi dva svéty - Hromovi
ptaci (Zijici v empyrejském nebi) a vodni duchové (Zijici pod vodou). Duchové jsou tak

v podstaté Genii loci, puvodné predsedajici nad svymi specifickymi okrsky.

2. 3. 2. Nabozenské obrady

U Winnebagl existovaly ¢tyfi hlavni typy obfadu - obfady klanové, kterych se
Gcastnili pouze ¢lenové klani; obfady nabozZenskych spolecnosti, kterych se tcastnili
pouze ti, jez obdrzeli poZzehnani od duchii; Medicinsky obrad, ktery se tykal pouze
iniciovanych jedincti; obfady polostalych organizaci, jako naptiklad tanec hok’ixe re
(Radin 1973). konany pro jedince navracené z valky, jez vykonali hrdinsky ¢in.

Kazdy klan mél vlastni klanovy Obfad valeéného vaku (Casto nazyvan Zimni
slavnost) a dale svoji specifickou klanovou oslavu.

Clenstvi u tajnych spolec¢nosti vyplyvalo z pozehnani ducha. Existovaly alesponi ¢tyfi
spole¢nosti — spole¢nost téch, ktefi dostali pozehnani od noc¢nich ducht, spole¢nost
poZzehnanych buvoly. spole¢nost poZehnanych duchy, spole¢nost poZehnanych
medvédem grizzly.

Hlavni a Gstiedni ceremonii Winnebagt byl Medicinsky obrad, ktery byl povazovan
za posvatnou zalezitost. Jedinym zplisobem, jak se stat ¢lenem tohoto obfadu bylo
nahradit zemielého ¢lena. Clenové ceremonie hledali nihradnika zemielého, hledali
. Dobré muze, tj. takové, kiefi jsou poctivi, moudrFi a laskavého srdce. A jak je mladi
nestdlé, mladi 1idé jsou vylouceni zFad skutecné poctivych. Jak legenda vypravi,
zakladatelé nikdy nevybirali mladé muzZe ale ty, ktefi byli lehce za stFednim vékem"
(Radin 2002. s. 94). Ucastnit se mohly i zeny.

Diilezitou asti Medicinského obiadu byl ritual zastfeleni, ktery se uplatioval u
novicd. Jednalo se o ritualni zabiti ¢lena a jeho op&tovny navrat k Zivotu. Tento ritual se

svoji podobou pravdépodobné stal winnebazskym dopliikem Centralnich Algonkinu a
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jejich obtadu Midewiwin. Zabiti a opétovny navrat k Zivotu v ritudlu zastfeleni byl
symbolickym aktem a pfedstavoval dramatickou reprezentaci viry. Neclenové a déti vzdy
interpretovali tento ritual zastfeleni literarné a ¢lenové Medicinského obfadu se snazili,
aby u neiniciovanych tento dojem vytvorili.

Nejdrive se konal zpév po dobu ¢ty noci, ktery vypravél o posvatnych zalezitostech.
Poslucha¢ setrval po ¢tyfi noci beze spanku a jednalo se o tzv. ptipravné noci. Patou noc
byla zahajena samotna performance Medicinského obtfadu, kdy nastoupily na fadu dalsi
dvé etapy: etapa procesu souzeni, trvajici od zapadu do vychodu slunce, a etapa skute¢né
performance, trvajici od ranniho vychodu slunce do jeho zapadu.

Beéhem prvni etapy procesu souzeni se po celou noc pe€uje o novice a lidé tikaji:
. Rdno, kdy ten, po jehoz Zivolé touzime, se stane nami* (Radin 1963, s. 20). Slovni obrat
.stat se nami™ znamena byt zabit a vratit se zpét do zivota, tzn. byt reinkarnovan. O
novicovi se hovoti jako | ten, po jehoz Zivoté touzime™ (tamtéz, s. 20). Slovo pro Zivot
v tomto ritualu znamena literarné .,svétlo™.

Réno za¢ina druha etapa, etapa skute¢né performance, kdy je novic odveden do
divoéiny24. Po dosazeni mista nastane kazani, ve kterém se novicovi kdze, Ze vyzradi-li
tajemstvi této zalezitosti, stanou se ty nejhrozngjsi veci, které si 1ze viibec predstavit. Svét
by se ritil ke konci a proto je nutné udrzet vSe v tajemstvi. Poté bylo novicovi ukézano,
jak ma spadnout na zem a chvét se, a jak vypada smrt. Cela performance spocivala tedy
v tom, aby novic jako ..zastielena™ osoba, piedstiral smrt. Novicové a Cerstvé iniciovani
lidé casto zazili pocit zklamani: |, Bylo to velké zklamdni od predstav, které jsem mél
daleko vice povznesené (...) Proc¢, vidyt to nic nevyzaduje (...) Byl jsem podveden (...)
Délaji to jenom pro penize (...) Nicméné jsem pokracoval a vykonal to, co se po mné
Zadalo™ (tamtéz, s. 20). Poté, co je novic symbolicky postielen a znovu oZiven, vrati se
zpét se svym doprovodem do vesnice. Medicinsky obiad je spjat s vypravénim kulturniho
hrdiny Zajice, ktery byl Stvotitelem zemé poslan na zem, aby dal na zemi véci do
potadku. Clenstvi a vykondvani funkci v Medicinském obfadu bylo vzdy ziskéno uréitym
zpusobem. Napiiklad ti, ktefi meli privilegium tancovat, ziskali toto privilegium tvorbou
darti pro starsi ¢leny a tak dostali povoleni. Ti, kteti si povoleni nekoupili, nebo nedostali,

tancovat nesméli. TotéZ platilo i ve strelbé. Stfilet mohli pouze ti, ktefi ziskali pravo

b . . . ° . . . - . . v
** Ve, co bylo mimo jasnou ptidu okolo vesnice se nazyvalo divocinou. V tomto smyslu zde je divoginou
uvadéno misto ve vzdalenosti od ceremonialni chyse, kde jsou novicové iniciovani do taji ritudlu zastieleni

(Radin 1963).
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stiflet. Nov¢ iniciovani jedinci nikdy toto pravo neméli. Totéz platilo i pro bubnovani a
uzivani dynovych chrestitek - 1 zde musela byt prava koupena.

Dalsi velkou slavnosti byl Obfad valeéného vaku (Wagigd), nebo-li Zimni slavnost.
Jednalo se o winnebazskou klanovou ceremonii, jejimZ zakladem byl klan, aviak ve
skute¢nosti klan nebyl tim nejpodstatn¢j$im. Podstatou a Gcelem ceremonie byla oslava
valky a touha po zvySeni vale¢nych sil skrze smifeni se vS§emi nadpfirozenymi bozstvy.
., Obrad valecného vaku reprezentuje klasické a nejuplnéjsi vyjadreni valecného ducha,
glorifikaci hlediska ndcelnika dolni fratrie kmene (...) porazit zlo* (Radin 2005, s. 126).

Tato slavnost se vyvinula do vSeobecné ceremonie dikuvzdani duchim a do
organizace zalozené na klanové jednoté. Nalezneme tedy dvandct véale¢nych ritudld, které
jsou si podobné co do obsahu a vyznamu, a odlisné kromé detailt 1 v tom, ze kazdy
z dvanacti potadatelu této slavnosti nalezel do odlisného klanu. Specifickymi odlisnostmi
kazdé ceremonie byly: 1. obsah a slozeni vale¢ného vaku, 2. mytus o poc¢atku slavnosti a
pisné spjaté s kazdym vakem: 3. pisné, 4. pofadi pozvanych hosti.

Obtad valeéného vaku byl rozdélen do dvou ¢asti: prvni ¢ast obradu byla fizena duchy
Hromového ptaka, druha cast byla fizena duchy Noci. Nicméné vSem velkym duchim
winnebazského panteonu bylo v tomto ritudlu vénovano misto a obétiny. Jednalo se
zejména o patrony valky — ducha Hromového ptadka, duchti Noci, Slunce, Jitfenky,
Vecernice, Rozsévace nemoci, Orla a Cerného jestiaba. Vedle nich pak byla vzyvana i
specifickd mirova bozZstva jako Stvotitel zemé, Mesic, Voda, ob¢as 1 zbozsténi hrdinové
Zelva, Zajic. dokonce i sam Sibal. Témto boZstviim byl nabizen pokrm a jelenice. Kromg
Zelvy a Zajice, jakozto kulturnich hrdind, tém se pokrm nenabizel. ,, Z foho miiZeme
usuzoval, zZe dokonce v obradu zasvécenému v prvni fadé umocnéni duleZitosti valecnikii
a valky samotné, neziistala zcela stranou ani boZstva protikladna k nasili a boji ¢i boZstva
symbolizujici mir" (tamtéz, s. 126).

V pribéhu obfadu dochazelo 1 k orgiim, které byly povoleny a béhem kterych
dochazelo k oprosténi se od sebeovladani, ¢ehoz se Winnebagové velmi désili a piicilo se
Jjim.

Tohoto obtadu se mohli Gcastnit jedinci, ktefi drzeli ve spravé valecny vak. Tedy
pouze jeden muz z kazdého z dvanacti kland. Kazdy klan totiz vlastnil sviyj posvatny
klanovy vale¢ny vak, ktery stiezil muzsky jedinec a jenz byl pfedavan z generace na
generaci.

Vale¢ny vak byl vyroben z jelenice, ve kterém se ukryvala sbirka predméti. Kazdy

klan mél tuto sbirku predméti specifickou. Naptiklad vak kilanu Hromového ptaka
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obsahoval tyto véci: ,, Vysusenda téla cerného jestiaba, orla a hada, koZeSinu z lasicky,
mnozstvi orlich per, celenku z jeleni ohanky, dva vICi ocasy, bizoni ohon, valecnou palici,
tFi flétny a mnoho druhu |, barvicek”. Télo cerného jestFaba umozZiovalo jeho viastnikovi
létat v dobé, kdy vedl indianskou druZinu na vdlecné stezce, vI¢i ocas mu daval silu
béhat, bizoni ohon rychlost, hadi a lasici kiize davaly schopnost uhybat a vyviékat se,
barvicky, kdyz se rozetiely na télo, ho ucinily neviditelnym a zabranovaly unavé, fléiny,
kdyz se na né hrdlo, paralyzovaly béZici nohy protivaiki a délaly z nich snadné obéti*
(tamtéz, s. 126-127).

Vale¢ny vak byl tudiz velmi cennym a vzacnym majetkem Winnebagu. ,, Byl stfezen
diky své posvdtnosti, ale i kvili nebezpecnym emanacim, které z ného vyzarovaly a které
mohly znicit ty, kdo se¢ k nému pribliZili. Pouze jedina véc mohla znicit moc vdlecného
vaku — kontakt s menstruacni krvi' (tamtéz, s. 127).

Winnebazsky indian, jakozto ¢len bojovného kmene, si v sobé nesl nejvyssi ideal,
ideal uspésného vale¢nika, ktery mohl naplnit pravé prostiednictvim Obradu vale¢ného
vaku. Mozna pravé proto a ne nahodou, jak se Radin domniva, za¢ina winnebaZsky

mytus o Sibalovi satirou na Obrad valecného vaku.
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3. Mzik a jho: Sibal Wakdjunkaga v mytologii kmene
Winnebago

. Opét obratil jsem se a spatiil jsem pod sluncem, Ze nezdlezi béh na rychlych, ani boj na
udatnych, nybrz ani chléb na moudrych, ani bohatstvi na opatrnych, ani prizen na

i

umélych, ale podle casu a pFihody prihazi se vSechném. ™
(Kniha Kazatel, kapitola 9., 11. vers)

~ o

V této kapitole se vénuji vykladu a interpretaci mytu o Sibalovi Wakdjunkagovi, jak
ho wvypravéli samotni Winnebagové. Jedna se o postavu rozpord, protikladd a
dvojznacnych vyznamu. Jeho skutky se podobaji mnoha dal$im pfibéhim Sibalskych
hrdint Severni Ameriky, které se vypravély mezi indidny. Interpretaci tohoto mytu se
pokusim ukazat Sibalovo jednani, ¢iny a akce, zakladni vlastnosti, podstatu a povahové
rysy.

Paul Radin pobyval mezi Winnebagy v letech 1908 — 1913. Mezi témito indiany nalezl
informdtora jménem Sam Blowsnake (Sam Uto&ici Had). Sam Blowsnake byl
winnebazsky indian z klanu Hromového ptaka, ktery se narodil v druhé poloving 19.
stoleti. Jeho otec byl svymi skvélymi loveckymi a vypravécskymi dovednostmi
uznavanou a vyznamnou osobnosti. Diky nému byla celd jeho rodina mezi Winnebagy
velmi dobie znama. Tato rodina se drzela starych tradic a zvykd winnebazské kultury, a
to az do roku 1909 — 1910, kdy v této dobé dochazelo mezi indidny k mohutné konverzi
na peyotlové nabozenstvi, k némuz ptesla i celd rodina Sama Blowsnake.

Paul Radin napsal dilo The Autobiography of a Winnebago Indian (1920). Zde li¢i
jeho informator Sam Blowsnake sviij zivot mezi Winnebagy, od svého narozeni, pfes
postupného zrani a plné dospélosti. Zvlastni pozornost vénuje 1 meznim Zivotnim
situacim spojenym s promiskuitou, zabitim jiného indiana, alkoholismem, vézenim,
narkotiky a Zivotnim prozfenim. Sam Blowsnake se rovnéz stal pro Paula Radina

informatorem Sibalského mytu, které sepsal a vydal po nazvem Trickster: Mytus o
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Sibalovi (The Trickster: A Study in American Indian Mythology, 1956). Zde 1i¢i ziskani
tohoto mytu: . Winnebuzsky mytus o Sibalovi (...) ziskal (...) Sam Blowsnake v roce 1912
od jednoho starého winnebazského Indidna, ktery Zil pobliz vesnice Winnebago
v Nebrasce. Text byl zapsan ve winnebazZské slabikové abecedé, coz bylo pismo, které
existovalo jiz asi jednu generaci predtim a které bylo v dobé, kdy jsem do Winnebaga
prisel jd, pouZivano vyhradné pro psani dopisu. Bylo zndmo mezi relativné malym
poctem lidi** (Radin 2005, s. 120).

Vypravéni myt probihalo pouze za uréitych podminek, nebylo vypravéno vzdy a
vSude, nybrz pouze urc¢itému jedinci, na urcitém misté a ve vhodném okamziku. ,, To, Ze
stary Blowsnake znal mytus o Sibalovi, je mimo jakékoliv pochyby. To ovsem neznamend,
Ze by ho vypravél (...), pokud by na to podle tradice nemél pravo. (...) Sam Blowsnake se,
podle mych domnénck, scznamil se starym muZem, ktery tento mytus znal (...)
Nejpadnéjsich z téchto duvodu je ten, Ze tento mytus byl pro Indidny posvdtny (...) byl
ziskdn za naleZitych okolnosti (...). Ndlezitymi okolnostmi oznacuji to, Ze vypravéci byly
predany adekvdtni dary tabdku i jiné srovnatelné dary, jejichz hodnota odpovidala
tradicni cené za predani mytu. (...) Zadného Winnebaga by nenapadlo jakymkoliv
zpusobem pozménit vypravéni, kierému bylo preddano nékym, kdo mda tradicni pravo
vypravéce, a za které zaplatil™ (tamtéz, s. 121).

Prvotni pieklad mytu o Sibalovi z winnebazského jazyka do anglického vytvofili dva
mladi indiani, John Baptiste a Oliver Lamere, ktefi uméli dokonale anglicky. Rovnéz i
Paul Radin ovladal abecedu winnebazského jazyka. Text mytu o Sibalovi, ktery
pouzivam a ptredkladam byl ¢erpan z oficidlni verze Sibalského mytu sepsan¢ho Paulem
Radinem, ktery bylo mozné slySet mezi Winnebagy kolem roku 1912.

Literarni tradice Winnebagt délila prozaicka vypravéni na dva typy: waikan (to, co je
posvatné), pribehy licici davnou minulost, ktera je nenavratné pry¢ a pro ¢loveéka i duchy
se stala nedosazitelnou: a worak (to, co je liceno), pojednavajici o soucasném,
kazdodennim, vSednim svété. Piibéhy waikan nesmély byt vypravény béhem léta, ¢i
v obdobi, kdy jsou hadi nad zemi; nekoncily tragicky, hrdinové nesméli zemfit nebo byt
zabiti, mohlo se jednat pouze o doc¢asnou smrt. V téchto pfibézich byli hrdiny duchové a
bozské bytosti jako Hromovy ptak, Vodni duch, Slunce, Jitfenka. Winnebagové
povazovali bozské bytosti za nesmrtelné, pokud nepatiily mezi zI€. Déale mezi hrdiny
piibéhi waikan patfila i nejasnd polobozZstva jako Sibal, Ten-ktery-nosi-lidské-hlavy-
jako-nausnice (zvany Rudy roh) a Kecal, nebo zvifata Zajic, Zelva, Medvéd, VIk. Tato

zvifata jsou rovnéz povazovana za duchy. Piibéhy worak mohly byt naopak vypravény
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kdykoliv a musely kontit tragicky. Hrdinové téchto pfibéht byli lidskymi bytostmi,
vzacné sc jednalo o bozské bytosti, které se spol¢ily s ¢lovekem. ,, Ze Zddného worak se
nemuize sial waikan, avsak waikan se miize za urcitych podminek presunout do kategorie
worak” (tamtéz, s. 127-128).

Winnebagové, stejné jako ostatni indiani (kmen lowa, Ponkové, Odzibwejové,
Menominiové), seskupovali ptibéhy hrdin do velkych celkd, tak zvanych cykld. Mezi
tyto nejdilezitejsi cykly patii cyklus o Sibalovi, cyklus o Zajici, Rudém rohu,
Dvojcatech, Dvou hosich.

Winnebazsky nazev Sibala zni Wakdjunkaga, coz znamena klamny, podvodny. Kmen
Ponkt nazyva Sibala isthinike, Osedzejové itsike, u Dakotd-Siouxt zni iktomi, které
znamena pavouk (tamtéz, s. 142). ,, Zatimco vsechny tyto tri slovni zdklady jsou zcela jisté
etymologicky pribuzné, otdazkou zustavd, zda winnebagsky vyraz klamny, podvodny,
neznamend prosté ten, kdo jedna jak Wakdjunkaga, a tudiz neni vyznam tohoto slova
odvozen aZ druhotné. V Zadném jiném siouxském jazyku neni slovni zdklad pro klamny
ani trochu podobny slovu wakdjunkaga. Nejlepsi tudiz bude, kdyz budeme povaZovat
skutecny puvod a vyznam slova wakdjunkaga za neznamé * (tamtéz, s. 142).

Vedle cyklu myta o Sibalovi najdeme ve winnebazské kultute i mytus o Stvofiteli
zemé. Tento kosmologicky mytus, waicq, tedy posvatny mytus, je pro naSe chapani
Sibala rovnéz dilezity a proto se o ném zminime. Mytus o Stvofiteli zemé li¢i stvofeni
svéta: ., Nevime, co privedlo StvoFitele zemé k védomi. Slzy stékaly z jeho oci v proudech
dolii. LezZel nehnuté. Nic nevidél. Nic na svété neexistovalo. Najednou se pohnul, nejprve
svoji pravou rukou, pak levou, poté svoji pravou nohou a pak levou. Jeho oci se oteviely,
pohnul se a podival se pod sebe, daleko dolu od mista, kde leZel. Ndhle, dalece pod
sebou, spatril néco oslnivého a lesknouciho. Byly to jeho slzy, které stekly a utvorily
vody na zemi. A jak lezel, natahnul se a uvaZoval. ,, Bez mého védomi, bez mého zdameéru,
mé slzy dolu pri padu, do vod se vytvarovaly. Mozna Ze ted, budu-li si néco skutecné
prat, stane se o pravé tak, jako vody se vytvarovaly z mych slz, samy od sebe.* Nejprve
uchopil to, na cem lezel a poslal to do pohybu. Vypadalo to jako zemé, ale (...) otdcelo se
to kolem sebe neklidné. Aby to uklidnil a zastavil, pokryl to ze svych viasu plevelem a tak
se wivorila trava. Zemé se viak stdle tocila a byla neklidnd. Hodil tedy na zem strom.
Stale se tocila. 4 tak poslal ctyFnohé muzské bytosti, bratry, a umistil jednoho na vychod,
Jednoho na sever, jednoho na jih a jednoho na zdpad. Ale zemé se neustdle otdcela dal.
Tak vyivoril viastnima rukama to, co dnes nazyvame vodnimi duchy, a umistil je pod zem.

«Na zavér rozptlil po celé zemi Zenské bytosti. Zenskymi bytostmi minime kameny a
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skaly. " Zemé se uklidnila. Skdaly utvoril tak, Ze prochdzely napric a skrze zemi, z Jednoho
konce na druhy, ale jejich vrcholky ziistaly nepokryty. Vsichni ptdci, zvifata a morsti
zivocichové byli umisténi v prostordch specidlné poskytnutych pro kazdy druh. A pak,
na uplny konec svych myslenek, stvoril nds, lidi (...) KdyZ vse dokoncil, StvoFitel zemé se
podival na viechny véci, které stvoril, libilo se mu, co udélal, a naplnén Stastnymi
mys$lenkami ulehnul. Aviak béda! Zddné bytosti, které zily na zemi, si nebyly rovny v sile
a byly na pokraji zniceni dably. " A tak vytvoril bytost se stejnymi castmi jako jsme byli
my a kdyz ji dokoncil, nazval bytost Sibalem, Bldznem. ,,Jdi na zem a naprav véci. "
Nicméné kdyz prisel na zem, neucinil tak, jak mu bylo Feceno. Jenom se potloukal kol
kolem a absolutné nic nevykondval. Ve skutecnosti poranil nékterd tvorstva Stvorfitele
zemé. A tak pribéh pokracuje, dotykaje se stiidavé dalsich hrdini: Zelvy, Kecala,
Cerveného rohu a Zajice* (Sullivan 1982, s. 228).

Tento mytus predstavuje velmi dulezitou koncepci stvofeni svéta, rostlin, zvifat,
lidskych bytosti i Sibala a kulturnich hrdint.

Winnebazsky cyklus o Sibalovi zagind udalosti, kdy je Wakdjunkaga nacelnikem
kmene. ktery se pripravuje na valeénou stezku a tak potada Obtad valecného vaku®.
Obiad nicméné nacelnik opousti*® a mizi do chyse, kde obcuje se Zenou®’. Kdyz ostatni
vidéli, jak se nac¢elnik chova, rozesli se do svych domovi. Cela situace, kdy nacelnik od
svych druht odchazi se opakuje tiikrat. Kdyz se obfad konad poctvrté, nacelnik jiz
s ostatnimi zustava. S G¢astniky hostiny se poté lodémi vydava na vale¢nou stezku, ale
v poloviné cesty se vraci zpét ke biehu a svoji lod’ku rozbiji. Néktefi ho pro jeho chovani
opousti. jini s nim pokracuji pésky. Nacelnik po Case znici vale¢ny vak, odhodi sv{j luk i
sip™®. V tu chvili ho opusti posledni hrstka vérnych a Sibal ziistava sam. Samota je viak
pouze relativni. Jak sam text zmifuje, Sibal oslovuje viechny véci na svété mladsimi
bratry a jeden rozumi jazyku toho druhého.

V dalsich ptibézich jde Wakdjunkaga sam a ukazuje sam sebe. Wakdjunkaga narazi

na bizona, které¢ho chce zabit, a protoze nema luk ani $ip, nali¢i past v podobé ohrady

L Winnebazsky kmenovy ndcelnik nesmi za Zddnych okolnosti jit na vélecnou stezku ™ (Radin 2005, s. 70).
0 Ten, kdo hostinu pordadd, musi vidy odejit jako posledni* (tamtéz, s. 70).

T Je prisné zakdzdno, aby muzové chystajici se na vélecnou stezku méli sexudini styk* (tamtéz, s. 70).

* Neuveritelné svatokrddezné jednani, které ma odradit i zbytek téch, kteri ho chtéji doprovdzet. Postupné
se (...) zbavuje prostredki k doprave, (...) zarucujicich uspéch i itocnych a obrannych zbrani” (tamtéz, s.

71).
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vytvotené ze stébel travy ve tvaru lidskych postav a bizona vlaka dovniti*’. Poté, co si
bizon uvédomi svoji past, na radu Sibala vbéhne do jediného mista, kde nejsou lidé, a
zfiti se do naliené propasti. Sibal odvle¢e bizona k hromadé¢ dfivi a naporcuje ho. Béhem
konani Sibal pouziva pouze svoji pravou ruku. Nakonec se Sibalova leva i prava ruka
rozhadaji. ., Kdyz byl zabran do této cinnosti, jeho levd ruka znicehonic popadla bizona.
L Vrat' mi ho, je muj! Prestan, nebo na tebe vezmu sviyj nuz!* Tak mluvila jeho prava
ruka. ., Rozsekam (¢ na kusy! To je presné to, co ti udélam, pokracovala pravad ruka“
(Radin 2005, s. 27). Tento svar obou rukou se proménil v boj, ve kterém byla leva ruka
osklivé potfczana. ., Ach! Ach! Proc¢ jsem to udélal! Proc¢ jsem to jen udélal? Zpiisobil
jsem sam sobé utrpeni!* (tamtéz, s. 27).

Wakdjunkaga se pii svém bloudéni dostane k muzi, ktery pecuje o své &tyfi déti. Na
nekone¢né zadosti Wakdjunkagy o svéfeni déti do jeho péce, mu muz nakonec déti svéii
a podd mu instrukce, jakym zpusobem o déti pecovat, jak a kdy musi byt déti krmeny,
aby nezahynuly, a zaroven ho varuje, ze pokud Wakdjunkaga zpasobi détem smrt, vlastni
rukou ho zabije. Nicmén¢ Wakdjunkaga instrukci nedba a krmi hlavné sam sebe,
kdykoliv ho napadne, nedbaje o déti svéfené do péce, coz vede nakonec k tomu, Ze déti
zahynou. Otec se za smrt svych déti chce pomstit a tak pronasleduje Sibala kolem celého
ostrova — svéta, ktery predstavuje vesmir’’. Wakdjunkaga se zdési své situace a sam sebe
zachrani pred smrti skokem do ocednu z vychodniho cipu ostrova.

Bezcilné plave ve vodé, hleda breh a potkava rizné druhy ryb. Neustdle se jich taze,
zda-li neveédi, kudy se dostat ke bifehu. Ryby se mu pfedstavuji jmény, ale zadna
nedokaze Sibalovi pomoci. Nakonec mu jedna bila ryba poradi, Ze bieh je piimo u n&ho,
pfesné u mista, kde se ocita. Tak se Wakdjunkaga dozvi, Ze celou dobu plaval u samého
okraje oceanu.

Poté, co vystoupi zpatky na sous, pokousi se zcela nezdarné ulovit rybu a uvatfit si rybi
polévku. Diky své neschopnosti si pochutnava az k prasknuti na ,,rybi polévce™ vafené
pouze z vody. kterou ryba proplula. Nakonec spatii plout po fece leklou rybu, které se
zmocni. |, Nuze, muj mladsi bratre, pravé jsi dodychal! Uz jsi mrtvy. (...) Nyni si té
odloZim stranou a za néjakou dobu si na tobé pochutndm!* (tamtéz, s. 32). Tak rybu

pohtbi.

2 Toto je skutecné fungujici Zpiisob, kterym winnebazsti Indiani lovili bizony ™ (tamtéZ, s. 71).
** Winnebazsti indiani si svét predstavovali jako ovalny ostrov. Vychodem nazyvali konec svéta, protoze

Sibal byl hnan pres uplné cely svét (tamtéz).
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Sibal se opét bezcilné potlouka svétem, dokud nedojde k jezeru, kde narazi na postavu
mifici na Sibala prstem. Sibal si usmyslel, Ze bude délat totéZ a tak stal na kraji jezera a
steynym zplOsobem napodoboval postavu, ktera nepromluvila, ani nezménila po celou
dobu svoji polohu. Sibala po chvili trvani naitvalo, Ze se osoba nehybe ani nereaguje na
Sibalova volani, a odchazi. Poté zjisti, Ze celou dobu hovoiil k pahylu stromu, ze které¢ho
¢néla jedna vétev, a to pokladal za muze, ktery na né&j mifi. ,, Vskutku, prave z téchto
duvodit mé lidé nazyvaji Blaznem. A maji pravdu** (tamtéz, s. 33).

V dalsim pfib¢hu narazi Wakdjunkaga na jezero plné kachen. Zamaskuje se do velké
otepi Cervené travy, aby nebyl k rozpoznani. Nicméné kachny poznaji, Ze jde o Sibala a
tazi se ho, co to nese na zadech. ,, Moji mladsi bratri, jsem si jist, Ze to, na co se ptdte, je
vam neznamé. Coze 1o nesu?! Tak tedy ja nesu pisné. Muj Zaludek je plny zkaZenych
pisni. Nékteré z nich nemohl mij Zaludek udrZet a to je ditvod, proc je nesu na zddech.
Od chvile, kdy jsem je zpival, ubéhla jiz dlouha doba (...) Cestou jsem nepotkal Zddné
lidi, kteri by pro mé tancovali a nechali mé, abych jim mohl zpivat. A z toho diivodu jsem
uz zadnou z nich dlouho nezpival* (tamtéz, s. 34).

Wakdjunkaga nakonec kachny ptesvéd¢i, aby pro ného tancovaly se zavienyma
oCima. Behem jejich tance kachnam lame krky a zabiji je. Ty, které oci oteviou, stihnou
uniknout Sibalové smrti. Ty, které se mu podaii zabit, Sibal opéka nad ohném a protoze
se mu chee jit spat, ptikaze své fiti, aby hlidala opékani pecené misto neho. ,, Nyni, muj
mladsi bratie, musis na né ddat pozor, zatimco ja budu spat. Pokud uvidis néjaké lidi,
zazen je pryc” 3 (tamtéz, s. 35).

Sibalovu kotist viak i pres dozor jeho vlastni fiti snédi lisky. Poté, co se probudi a

zjisti, ze je jeho kofist uloupena, za¢ne se na svoji fit’ hnévat a potrestd ji tim, Ze ji popali

polenem z ohné. Tim vSak popali i sam sebe. ,, Ouvej! Ouvej! To uzZ je prilis! Zpusobil
Jsem bolest své kizi. Copak mi pravé kvili takovym vécem nerikaji Sibal?“ (tamtéz, s.
36). Po cesté, kterou se vyda dal, narazi na zemi na kus tuku a sni ho. Zjisti, Ze ji kusy
svych vlastnich vnitinosti, které poté, co si popalil svoji fit, zacaly vypadavat na zem a
znova zvolava sam nad sebou: , Ach! Vskutku, po pravu mé nazyvaji Bldaznem a
Sibalem!* (tamtéz, s. 37) a své vnitinosti ptivaze k sob¢ tak, ze lidska fit’ diky tomu

ziskala takovou podobu®*,

U Tato epizoda je znamd po celé Severni Americe prakticky v téze podobé” (tamtéz, s. 146).

** Tak se Sibalova stFeva stala normalni (tamtéz).
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Sibal v dalsi epizodé ptibehu zjistuje, Ze ma penis. Poté, co se vzbudi, zjisti, Ze nema
pokryvku, ale pokryvka poletuje nad nim v povétii. Sibal se domniva, Ze naelnici
rozvinuli své vlajky a lidé musi mit slavnost.® Nicméné Sibal si uvédomi, Ze se jedné o
ztopofeny penis, a tak ho pevné uchopi a vlozi do krabicky, kterou si pak nalozi na zada a
jde dal, az dojde k jezeru.

V jezete se koupaji Zeny a Sibal tak nachazi pileZitost k sexualnimu kontaktu se
zenou. Vodou pres jezero posila svlj penis, aby se zmocnil nacelnikovy dcery a ptes
véechnu snahu ostatnich zamezit tomuto styku se nakonec Sibal uspé$né nacelnikovy
deery zmocni*.

Kolem Sibala leti kané. Sibal ho pfemluvi, aby si mu sednul na zada a lital s nim ve
vzduchu. Sibalovi se litani libi, aviak kané& si se Sibalem pohraje a hodi ho do dutého
stromu. Ze stromu ho zachrani Zeny, které si mysli, e se jedna o myvala. Sibal jako
velky myval Zenam nakaze, aby jeho skry$ ucpaly svymi zenskymi Saty, odeSly a za
chvili se vratily. nebot je velmi tlusty. Zeny si sundaly oble¢eni, ucpaly jim diru a odesly
domir’®. Sibal tak mohl v klidu odejit a zmizet. KdyZ se Zeny vratily na misto, nic
nenasly.

Sibal dale bloudi a na své cesté potka budouci ti spoleéniky — lisku, sojku a ptaka
hetegenigu®®. Vichni ti hledaji ¢isty kus zemé, kde by mohli pobyvat, nebot’ svét se pro
vSechny tfl stdva mistem obtiznym k zivotu. Poté spolecné dojdou k mistu plnému
Gervenych dubt’’. ProtoZe viechny suZuje zima a hlad, vymysli Sibal plan, jak prezit —
prevlece se za zenu a za muze si vezme nacelnikova syna z vedlej$i vesnice, kterd je plna
zasob. VSichni tfi druhové nad$en¢ souhlasi s jeho ndpadem.

Sibal z losich jater udéla Zenskou vulvu, z losich ledvin vytvofi fiadra a nakonec se
oble¢e do Zenskych Sati, které patfily Zenam, jez ho v predeslé epizodé povazovaly za
myvala®®. Poté obcoval se viemi svymi druhy, aby byl oplodnén, a nakonec se vydal do

vesnice. Nacelnik krasnou zenu. za kterou byl Sibal pfevlecen a ktera se pfiSla o

** Jedna se o oslavu poradanou dvéma klanovymi nacelniky, nagelnikem klanu Hromového ptaka, ktery je
zaroveti i kmenovym nacelnikem Winnebago, a nacelnikem klanu Medvéda. Oba nacelnici maji odznaky
své moci. Kazdy ma dvé dlouhé zahnuté hole, se kterym jsou pfivazana péra (tamtéz).

1 tato piihoda, stejné jako predesla epizoda s osalenim tancujicich kachen, je zndma po celé Severni
Americe.

L Tradicné jednou = nejhanebnéjsich véci je, kdyz je Zena svlecend na vefejném misté* (tamtéz, s. 73).

. Anglicky ckvivalent neni znamy* (tamtéz, s. 73).

. To je obvwkly popis nadherného mista™ (tamtéz, s. 73).

. Tato a nasledujici epizody jsou viude zndmé, 2ddny Sibalsky cyklus je neopomiji* (tamtéz, s. 147).
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nacelnikova syna uchazet, laskyplné uvital a konala se svatebni hostina®. Sibal sn&dl
velmi rychle a naraz pokrm pro nevéstu, sufenou kukufici a vafena medvéd{ zebra®.
Zanedlouho poté Sibal trikrat otéhotnél a porodil t#i chlapce.

Tteti chlapec viak ncustale place a nic ho nemiZe utisit''. Dit¢ dava nesmyslné
pozadavky, které Ize jen tézko splnit. ,, Kdybych si tak jen mohl hrdt s kousickem bilého
mraku! (...) Kdybych si tak jen mohl hrat s kousickem modrého nebe! (...) Za néjaky cas
vS§ak opél zacal narikat. Tentokrat poZdadal o modrozelené listi. Pak poctvrté poZddal o
pecené usi* (tamtéz, s. 42). Nacelnikova zena si o den pozdéji zaCala dobirat svoji
snachu, tedy Sibala, a zacala ji honit kolem jamy, kde se prazila kukufice. Kdyz se Sibal
pokousel presko¢it jamu. vypadla z ného vulva a vsichni zjistili, Ze se jedna o Sibala. Tti
Sibalovi spoleénici se dali se Sibalem na aprk.

Jak Sibal padil pry¢, vtom si fekl: | Nu coZ proc to viastné vsechno délam? Uz
nadesel cas, abych se vratil k Zené, se kterou jsem doopravdy Zenaty. Muj syn musi byt
ted’ uz pordadné velky chlapec!™ (tamtéz, s. 42). Sibal se vratil zpét do vesnice, odkud na
zacatku ptibéhu odeSel, aby se postaral o své dité, dokud nevyroste v muze. Poté, co je
jeho potomek schopny postarat se sam o sebe, vyrazi Sibal opét na cesty™. ,, Budu se opét
toulat po zemi a navstévovat lidi, nebot’ toto misto mé jiz unavuje. Jsem zvykly v miru se
toulat svétem. Zde se jen dostavam do spousty problémi “¥ (tamtéz, s. 43).

Sibal se vratil zpatky k toulani. Nasleduje pfibéh o projimavé bobuli**. Sibal prochazi
kolem bobule. ktera o sobé tvrdi. Zze kdokoliv ji sni, bude potadné vyméesovat. Sibal tedy
bobuli popadl, sezvykal a spolkl. Neveri tomu, co o sobé bobule tvrdi, ale zanedlouho se
za¢inaji jeji slova napliiovat. Nejprve Sibal pousti vétry, které postupné sili. Seda si na
patez, ale sila vétrii ho vymrsti do vyse i s patezem; kdyZ se chytnul stromu, vyrval strom
z korent. Sibal tedy utika hledat pomoc mezi lidmi do vesnice. ,, Honem, povidam,

pospéste si a strhinéte své chyse, nebot se zde strhne velky boj a vy prijdete o Zivot*

¥ Pravdépodobné nic nemiize byt tak smésné jako tato nacelnikova slova. Ndcelnikovy déti maji velmi
vysoké spolecenské postaveni a nikdy nevstupuji do manzelského svazku s cizincem* (tamtéz, s. 73).

10 Jist takovym zpiisobem je zcela proti winnebazské etiketé ™ (tamtéz, s. 73).

U Neni obvyklé, Ze by winnebazské deéti plakaly. PLGc, ktery ndsleduje, znamend néco vazného a musi se
najit jeho pricina™ (tamtéz, s. 73).

() jde o presny: opak spravadho chovani. To chlapec by se mél vydat na cestu* (tamtéz, s. 73).

L Tj. bere za néco odpovédnost” (tamtéz, s. 73).

** Je rovnéz znam u viech indianskych obyvatel Severni Ameriky.

71




45(‘[amtéz, s. 44). Lidé ze strachu strhnou své chyse, naskladaji je na Sibala a sami si
spole¢né se svymi psy na hromadu posedaji. Sibal vak vypusti takovy plyn, Ze sila vétru
rozhodi lidi do viech smérii, coz vyvola kiik lidi a kitu¢eni pst. Sibal stoji uprostied a
sméje se jim, aZ ho boli bricho.

Nicméné Sibal zagina vymé3ovat i vykaly az do vyse vétvi stromu, na kterém sedi.
Nakonec se neudrzi a do svych vykalll sdm spadne a topi se. Podafi se mu z bfecky
vyvaznout a se zalepenyma o¢ima se da do béhu hledat vodu. Narazi na stromy a tdze se
Jich, kym jsou a kde je voda. Nakonec doklopytal k vodé, ocistil sebe, svoji myvali
prikryvku i krabici, ve které si nesl svij penis.

Pti svém omyvani a ¢isténi ve vodé uvidél ve vodé plno §vestek. Lovil a potapél se do
vody, aby né&jaké uchopil, ale v dlanich mu zistavaly jenom malé oblazky. Snazil se
vehementné lovit, az narazil na dné do skaly a ztratil védomi. Lezel na zadech a jak
prichazel k sobg, oteviel o¢i a na biehu uvidél spousty Svestek. Ve vode tedy vidél pouhy
odraz ovoce ze stromu'’.

Sibal se najed! spousty $vestek a $el dal, dokud nenarazil na ovalnou chysi, ve které
byly dvé& Zeny se spoustou déti. Sibal dal Zenam po jedné $vestce a fekl jim, kde si mohou
$vestky natrhat, 7¢ jim mezitim pohlida déti. ,, Je jich takové mnoZstvi, Ze je nemuZete ani
vSechny posbirat. Kdyz, az se bude bliZit vecer, uvidite narudlou oblohu”’, bude vim
Jjasné, Ze to zpusobily ty Svestky. Nevracejte se, dokud je nenaleznete” (tamtéz, s. 47).
Poté. co se Zeny vydaly za $vestkami, Sibal se zmocnil jejich déti, zabil je, uvafil a sn&dl.
Tak si kone¢né pochutnal na pofadném kusu masa. Jednomu ditéti odfizl hlavu, narazil ji
na klacek a umistil tak, Ze to vypadalo, jakoby dité koukalo ven a smalo se. Mezitim, nez
se zeny vratily zpochiizky po $vestkach, nechal samicku skunka, aby vyhrabala
v nedalekém kopci noru. Oba konce nory pak utésnil snopy travy a pozoroval navrat Zen.

Zeny po navratu nasly své déti zabité a plakaly. Sibal, tentokrat ptevle¢en v jinou
osobu se zaternénou tvaii, opét pridel k zenam*®. Slibil pomstu vrahovi Zeninych déti a
spole¢né dosli ke kopci. Vlakal Zeny do nory, ucpal noru suchou travou, kterou podpalil a

zeny zemtely. Ohotelé je pak vytahl ven a pfipravil si na ohni pokrm. AvSak nepochutnal

B Absoluné smésny pozadavek. (..) chyse slouzi jako ochrana v pFipadé ndhlého prepadeni; (...)
strhnout chyse by zabralo néjaky cas™ (tamtéz, s. 74).

1 _Ltento pribéh byl kdyvsi vypraven po celém kontinentu Severni Ameriky* (Hyde 1998, s. 55).

TV mnoha winnebagskych lidovveh vypravénich je ruda obloha obvyklym symbolem smrti* (Radin 2005,
s. 74).

48 v e I . . v v . . v ra I
. Zesmosneny znak truchleni. Ty Zeny mély samoziejmé mit zacernéné tvdre (tamtéz, s. 74).

72



si, nebot’ kdyz se chystal vlozit kousek masa k Gstim, uslySel, jak nad nim vrze strom.
Vlezl tedy na strom a tazal se ho, pro¢ ho rusi pii takové pochoutce. V tu chvili se
prehnala smecka vlki a celou jeho kofist spolkla, aniZ by mu nechala sousto.

Sibal jde dal a dostane se do udoli. Slysi bubnovani, hluk a viavu. Slysi zvuky stale
znovu a znovu, kiik a bubnovani nabira na sile. KdyZ pfijde na misto, odkud viava
vychazi, nevidi viibec nic, ackoliv ma pocit, ze se dostal pifimo do stfedu davu kti¢iciho
lidu a tance. Nahle si vSimne, Ze o kus dal lezi losi lebka plna much, které viétaly dovnitt
a zase ven. a to vytvaielo onen zvuk, ktery Sibal sly§el49. Kdyz vid¢l, jak se mouchy bavi,
touzil po tomtéz a snazil se prorvat svoji hlavu do losi lebky, coz se mu samoziejmée
nedatilo. Mouchy mu poradily, aby se do lebky dostal krkem a pfitom fekl: ,,Krku, zvétsi
se!™. Tak Sibal u¢inil a dostal se do lebky. Krk se vSak opét zzil a Sibal nemohl
vytdhnout hlavu z losi lebky. Pfes marnou snahu osvobodit se z lebky odesel podél feky
k mistu obyvaném lidmi. Kdyz k fece pfiSla Zena pro vodu, vydésila se prizraku, ktery
spatfila. Sibal napodoboval losiho ducha a zené piikazal, aby donesla sekyru a obétiny.
Zena ve vsi viem fekla, co se ji stalo a tak se vsichni s obétinami odebrali k losimu
duchu. Poté, co udefili sekyrou do lebky, rozpadla se na dvé pllky a z nich se vynofil
Sibal, ktery se lidem vysmival. V§ichni poznali, Ze jde o Sibala, nicmén¢ Sibal jim
ptenechal lebku, ktera se stala zdrojem skute¢né 1é¢ivych instrumentda.

Kdyz se Sibal toulal dal, objevil. ze nad nim krouzi jestiab. Chtél se jestfabovi pomstit
za jeho diivejsi lest, kterou na Sibala nastrazil, a tak se Sibal nyni proménil v mrtvého
jelena, ktery se jeSté nezacal rozkladat. Protoze jeho klize byla stale tuh4, jediné misto,
kde si mohl jesttab dopiat maso, byl konec¢nik. Jakmile jestfab str¢il sviij zobak do
konec¢niku, Sibal coby jelen seviel fit' a uZ mu nedovolil se osvobodit, aZ nakonec jestiab
Sibalové svirani podlehl.

Sibal putuje dal a nahle zaslechne hlas volajici po Sibalovi: ,, Sibale, co to neses ve
svém ranci? 'V tom ranci je tviij penis! (...) Sibale, copak je to, co si neses? Svd varlata,
1o je to. co si neses (...)" (tamtéz, s. 55). Sibal p¥i prvni vété predstira, 7e nevi, o &em se
hovoti, ale u druhé véty uz srovnava véci tak, jak se maji nosit, tedy vyprazdni svoji
krabici a umisti své pohlavni organy na spravné misto, kde maji byt*°. Nicméné hlasek ho
i nadale odkudsi provokuje. az Sibal zjisti, e se jedna o veverku &ipmunka. Sibal se

rozhnéva a chce ¢ipmunka zabit, ten se vSak schova do duté¢ho stromu. Sibal vezme svijj

9 . . . s . . . . I Y w“
Y Pointou je, Ze tanecnici na spolecenskych slavnostech jsou jako mouchy v lebce mrtvého zvifete
(tamtéz, s. 74).

% Tim Sibal umistil své pohlavni organy tak, maji spravné byt.
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penis a zasouva ho do dutého stromu, ale stdle nemiize nalézt konce, az odmota i zbytek,
ktery zGstaval v krabici. Presto konce nemize nedosahnout. Nakonec zjisti, Ze mu
z penisu zbyl jen maly kousek.

Sibalovi se podafi ¢ipmunka ze stromu dostat, rozdupe ho na placku a ke své hriize
zjistil, Ze jeho penis je cely rozhryzany. Sibal viak misto Ikani nad penisem z n&ho uéini
veéel uzitecné lidskym bytostem. Vezme ¢ast svého penisu bez ptedkozky a prohlasi:
. Toto je tim, co lidské bytosti budou nazyvat konvalinkami* (tamtéz, s. 56). Pak vezme
dalsi kusy: ., Toto budou lidé nazyvat bramborami; toto budou lidé nazyvat turinem; toto
budou lidé nazyvat arty¢okem, toto budou lidé nazyvat fazolemi, toto budou lidé nazyvat
lilii; toto budou lidé nazyvat ostiici; toto budou lidé nazyvat ryzi.* (...) Nakonec vzal
konec svého penisu a prohldsil: |, Toto budou lidé nazyvat lekninem* (tamtéz, s. 57).
Nakonec Sibal vyhodi i svoji krabici, ve které dosud nosil sviij smotany td.

Nasleduje epizoda dalsich vypravéni, ktera zagina setkanim Sibala s kojotem. Oba dva
hraji hru na ¢émuchanou a hledaji pomoci ¢ichu nejblizsi lidské obydli. Sibal samoziejmé
ptedstira. ze néco citi, aby sledoval, co udéla kojot. Nakonec oba vyciti vesnici, ve které
se Sibal usadi. ozeni a kde se mu narodi dité. Nakonec odchazi se svoji rodinou na jiné
misto, kde ziji sami. Uz se nikdy nevratil do pivodni vesnice, kde se poprvé oZenil.
Nakonec odchazi navstivit nékolik svych mladSich bratii, naucit se byt schopen sehnat
néco k jidlu pro svoji rodinu.

Sibal nejprve navitivi ondatii vesnici, aby se nasytil, protoZe ve svém domé uz neméli
co jist. U ondatry se naucil vafit a servirovat polévku z konvalinkovych kotink; navstivil
rodinu sluky, u které se naucil lovit a uvafit rybu; dale se zastavil u datla, ktery ho a
naucil pfemoci a uvafit medvéda; nakonec prisel k tchofovi, aby védél, jak pripravit
jelena. Tchot lovi jeleny tak, Ze na jeleny stiili zaludy, které vypousti pomoci vétra ze
své fite. Wakdjunkaga odchazi od tchofe poucen o zabijeni jelentt a vybaven Ctyimi
zaludy. Cestou domu vSak za¢ne pochybovat o G¢innosti tohoto zplisobu loveni jelend,
presvédCuje sam sebe, Ze ho tchot podvedl a viechny ¢tyfi Zaludové naboje promrha tim,
ze zkousi jejich ucinnost stielbou postupné do objektit — kopec, strom, balvan a skalnaty
sraz (ktery je symbolem posvatného mista). Nicméné se Sibal nauéi viemu, co je nutné
ke spolecenskému prizplsobeni.

Kdyz se vse potiebné o potravé naudil, rozhodl se spole¢né se svoji rodinou vratit
zpatky do vesnice. ,, NuZe, myslim, Ze nadesSel cas, abychom se vratili do vesnice. MozZnd
Jjsou kvuli nam smutni, a zvldsté kvili détem. |, Dobre, udélejme to, ja sama jsem uz o

tom premyslela,” Fekla jeho Zena. Pripravili se tedy na odchod, shalili si vSechen sviij
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majetek, naloZili si ho na zdda a vyrazili* (tamtéz, s. 66). Jakmile se bliZili k vesnici, lidé
byli potéseni a volali ,, Kunu se vratil, " kiiiceli. Nacelnik bydlel uprostied vesnice; a hned
vedle jeho chyse postavili druhou pro Sibala. Mladi muzi se zde po nocich schdzeli a on
Jje bavil, nebot’ to byl velmi pratelsky chlapik™ (tamtéz, s. 67).

Kdyz zili ve vesnici deldi ¢as, priZzenil se do vesnice i kojot. Sibal se mu touzil
pomstit, a stejné tak i kojot byl nazhaveny provést Sibalovi podraz. Nakonec se Sibalovi
podafi kojota prelstit a porazit ho tak, Ze uspi kon¢ a kojotovi namluvi, Ze kan je mrtvy a
zda-li by ho kojot nemohl odtdhnout stranou, za coz bude odménén podilem z koné.
Ptivazal tedy kojota ke konskému ocasu a kojot zacal tahnout. Kiin se probudil, vydésil a
zacal utikat. Smykal s kojotem po zemi nahoru a dold. Nakonec koné uklidnili a kojota
vysvobodili. ,, Pak tedy odvazali kojota, ktery, kdyz se posadil, mél pusu celou zkfivenou.
Velmi se stydél. Dokonce ani neodeSel do své chyse. Opustil vesnici a nikdy se jiZ
neobjevil. Mél Zeny a spoustu déti, ty vSak také opustil. Od téch dob kojot neZije mezi
lidmi. Kdyz ho néjaky clovék nékde zahlédne, kojot se za sebe stdle stydi a kdyz k nému
prijde nékdo hodné blizko, vidi, Ze kojot ma stdle jesté pokrivenou pusu. Stdle jesté se
stydi za to, co se mu kdysi stalo* (tamtéz, s. 69).

Poté, co Sibal ve vesnici vychoval déti. rozhodl se, Ze vyrazi opét na cestu, nebot
nebyl stvofeny pro Zivot ve vesnici. Tak Sibal putoval podél feky Mississippi a el podél
proudu. ,, Mississippi je vesnice duchii a Feka je jeji hlavni cesta. Védel, Ze kolem reky
budou jednou vesnice Indianu, a to byl také ditvod, proc se vydal po jejim toku. Predélal
v§echno, o ¢em se domnival, ze by mohlo byt prekdzkou pro Indiany. Ndahle si vzpomnél,
kvuli ¢emu ho na tento svet poslal sam Stvoritel zemé. To byl divod, pro¢ odstranil
vS§echny ty prekdazky podél Feky " (tamtéz, s. 69).

Sibal postupoval dal a snédl vSechny bytosti, které by mohly lidem $kodit. ,, Vodni
duchové tehdy meli své cesty jen kousek pod povechem zemé, tak je Sibal posunul
hloubéji. Cesty vodnich duchu jsou diry v Fekdch. V mnoha Fekdch jsou viry, které
znemozni, aby po nich pluly lod'ky, Sibal viak viechny, na které narazil, postrcil hloubéji

do zeme™' (tamtéz. s. 69).

UV Puvodu mytu o Medicinském obradu, ktery je nejposvatngjsim winnebazskym vypravénim, Stvofitel
zemé poté, co vytvori vesmir a viechny jeho obyvatele, zviteci i lidské, objevi, ze zIé bytosti se chystaji
vyhladit lidstvo. Na pomoc lidem vysle na zem Wakdjunkagu, prvni bytost podobnou lidem, které stvofil.
V Puvodu myiu o Medicinském obradu je Wakdjunkaga popsan jako nékdo, kdo ve viem zklamal a byl na
zemi zcela neschopny. , Kazdy druh, a to i mald zld zvifata, si z ného tropil Zerty a tryznil ho, takie se

nakonec posadil a priznal si, Ze neni schopen nic vykonat™ (tamtéz, s. 155). Jind verze stejného mytu
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Cely winnebazsky cyklus o Sibalovi kon¢i tak, Ze si Sibal udéla kamenny kotlik a
tekne: ., Nyni snim své posledni jidlo na zemi* (tamtéz, s. 70). Uvafil si jidlo, posadil se a
jedl. ., Sedél na vrsku skdaly a jeho seddtko je vidét i dnes. Také je tam moZno spatrit kotlik
a misku, a dokonce i otisk jeho zadku. Je tam zretelny otisk jeho varlat. Tento pokrm
pojidal nedaleko mista, kde se Missouri viévd do Mississippi. Pak odeSel a napied
zamiiil do ocedanu a pak vzhiru do nebes*™ (tamtéz, s. 70).

Sibal je nyni poprvé zobrazen jako bozstvo, jako vyzraly Sibal, tém&f demiurg, ktery
pojidajici své posledni jidlo. Tato udalost se stdva vé¢nou diky otiskiim zanechanych na
skale. Nakonec odchazi. ., Pod svétem, kde Zije StvoFitel zemé, je dalsi uplné stejny svél,
kterému viddne Sibal. Zelva je viddeem tietiho svéta a Zajic viddeem svéta, ve kterém
Zijeme my ™ (tamtéz, s. 70). Tak se nam odkryly vSechny svéty a jejich viadcové.

Winnebazsky cyklus o Sibalovi je kompletni. Sibal je vjedné chvili velkym
vytrznikem a intrikdnem. nasilnikem, vrahem i1 zachrancem, kulturnim hrdinou a

blaznem.

vypravi: |, Bvl jako malé dité, které se batoli sem a tam ... Jediné, co z ného bylo vidét, byla jeho Fit.

Nedosdahl niceho dobrého, viastne jen zpiisobil wjmu vytvoru Stvoritele zemé ™ (tamtéz, s. 155).
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4. Rost’actvi, prahovost a bipolarita: kuturologicka

analyza postavy Sibala

. Pomdhej sam sobé na své pouli Zivotem. Zemé je zaseta mnoha uzkymi Stérbinami.
Pokud mas néco, ¢im se miizes posilnit, pak jakmile se dostanes do téchto uzkych stérbin,
budes schopen je ve zdravi zdolat a tvi blizni té budou respektovat. Bud' v prdtelskych

vziazich s kazdym a kazdy té bude mit rad. Budes Stastny a uspésny.
(Winnebazsky indidn Sam Utocici Had)

Pt ot st

4. 1. Kulturni poselstvi mytu o Sibalovi

V predeslé kapitole jsme ukazali Sibala a jeho povahu tak, jak ho p¥imo li¢i cyklicky
mytus o Sibalovi kmene Winnebago. Ukolem posledni kapitoly bude ukazat zakladni
kritéria povahy této postavy s ohledem na kulturu, spole¢nost a ¢loveka a dale aplikovat
téma Sibala na kulturologicky model kultury ve tiech rovinach: v roving atributivni,
v roving distributivni a na urovni jednotlivce.

Sibal. postava v mytech vypravénych pii zvlastnich piileZitostech, je poselstvim,
nebot’ lidstvu zreadlo byti. Sibal odkryva zakladni univerzalni podstatu kdekoliv na své&t&
a v jakékoliv kultufe, kde se vyskytuje. Ukazuje jednotliveim 1 spolecnostem tvat toho,
kym jsme, kym bychom chtéli byt a kym naopak byt nemiizeme ¢i dokonce byt nesmime.
Sibal je projev univerzalniho chapani lidské mysli, snazici se uprostfed chaosu nastavit
ad a pokud mozno chaos zcela vytésnit.

V této kapitole vyty¢ime povahu Sibala Wakdjunkaga tim, Ze shrneme jeho zakladni
rysy a tim odkryjeme podstatu lidské mysli a povahy, nékdy vzyvané za hrdinstvi,
odvahu a usp&snost. jindy za zbabé&lost, nemotornost a neuspéch. Sibal se pro nés stava
poslem zmén, odvahy i razantnosti, stejné tak i mementem chaosu pokud nejsou

nastolena jasna pravidla a kritéria.
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Zé&kladni poselstvi Sibala Ize charakterizovat tim, Ze vnikd do stavajiciho svéta, aby ho
pireménil v novy svél. Jeho ¢iny a akty jsou konané pro lidstvo. Aby vSak pro lidstvo
vytvoiil ze svéta stavajiciho svét novy, musi ziskat prostfedky, kterymi tento novy svét
bude etablovat. Ziskani takovychto prostiedka viak Sibal provede svym aktem podvodu.
Akt podvodu je tak jeden z jeho charakteristickych fenoménii.

Stavajici. soudoby svét, ktery je pro Sibala objektem a pfedmétem pfemény, je svét s
plné fungujicim fadem a pevné¢ zakotvenou miizkou. Stavajici kultura je organizovanym
systémem artefaktl, socio-kulturnich regulativii (s platnymi normami, hodnotami,
pravidly a kulturnimi vzorci) zahrnujicich obyceje, mravy, zakony a tabu, ideji a instituci
organizujicich lidsk¢ chovani. Kultura je tudiz svét ideovych, normativnich a jazykovych
vyznamu, majici jasné danou platnost. Cilem je udrzet takovyto systém funkéni, aby byl
schopen pokracoval a pozvolna se vyvijet. Jakékoliv vyjimky, které se v takovémto
systému objevi, jsou pevné ohrani¢ené a nové uspotradané. Hlavnim cilem je vyvarovat se
chaosu, ktery by mohl nastat a udrzet rovnovahu.

Nicméné rovnovazny a stabilni systém v pfitomnosti Sibala dlouho nesetrva
v klidném stavu ¢i v pozvolném vyvoji. Piitomnost Sibala vede ke zméné vieho, co
setrvava. Sibal do takového systému vnika, piepada ho, piekratuje jeho hranice a pronika
do jeho vnitini struktury, jeho miizky, kterou svymi akty narusi, zméni a ,,pfetavi®, aby
vnesl néco nového. jiného, neznamého, dosud ciziho, co tu jesté nebylo. Sibal tedy
pfinasi svét novy, nebo svét pozméneny, znovu nastoleny, nové usporadany.

Sibalovy ¢iny. kterymi piekonava paivodni a staré, aby pfines] originalni a nové, jsou
¢iny, které mizeme nazvat jako proces ,,stavani se”, proces ,,déni“, ,,d&jovosti“, ,,projevy
aktu™. Je to vie, co se z pohledu tadu zda chaotické, ¢emu se vyvaruje a snazi branit.
Muzeme tedy souhrnné fici, Ze zatimco svét s fungujicim fadem, je svét ,,stani®, drZeni,
retence, je sveét novy naopak plny procesu ,,stavani se.”

Vse. co jsme dosud Fekli, tedy ze Sibal nahrazuje stary svét novym, se tyka dalsi
dimenze. Jeho ¢iny a akty se projevuji jako ,,prichod” mezi dvéma svéty - svéta lidi a
svéta bohl. svéta protanniho 1 svéta sakralniho. Zatimco lidstvo ma pro svij zptsob
existence etablované hranice vici pfirodé, vici spole¢nosti i vici bozstvu, které nemuze
prekracovat, protoze by tim hrozilo zhrouceni stavajiciho fadu a pro jedince tvrdé sankce,
Sibal ndm krome¢ jiného ukazuje, Ze pro ného neni slozité plynné prechazet a rusit platny
rad, jak ve svéte lidi zde na zemi, tak ve svét¢ bohl. Neznd hranice mezi témito dvéma
svéty. V mnoha mytech mizeme v Sibalovi vidét jedince, ktery se zrodil

z nemanzelského svazku boha a bohyné. Je jakymsi ditétem zakazané lasky, ktera je
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tajnd, ukryta a nesmi vyjit na vefejnost, nebot jiz doptedu spravné tusime, ze by pfichod
na svét ditéte zakazané lasky ohrozil pevné zakotveny fad a pfinesl $ok. Od pocatku, jesté
davno predtim, nez se Sibal narodi, je celd situace mezi dvéma milenci zahalena
tajemstvim, stava se zakazanym ovocem, které je doprovazeno aktem mlcenlivosti a
utajeni. Nicméné narozeni nebo jakykoliv jiny piichod Sibala na svét, abychom udrzeli
univerzalnost vypovédi o ném, je plny projevu prestupkd, ruchu, zméti a chaosu.
Neobvykle zachazi s artefakty, socio-kulturnimi regulativy, idejemi a institucemi. Sibal
jako rusivy element narusuje svét profanni i sakralni. V obou svétech se citi jako doma,
v obou svétech provadi nepristojné kousky, do obou svétli ma volny vstup.

Sibal se projevuje jako prostfednik mezi lidmi a bohy, jako medidtor mezi obéma
sveéty. Ztélesiuje situaci, kdy sam neni ani rybou ani rakem, je projevem bezcasovosti,
kdy tajna a nebezpe¢na hodina, hodina putlnoci, je projevem stavu mezi psem a vlkem.
Sibal je ztélesnénim . procesu*. .stdvdani se, projevem liminality, prahovosti a
ptechodu. Je praduchem, membranou v prostoru a Case.

Sibal se projevuje svymi ¢iny jakoby byl tim, kdo uvoliiuje nap&ti. Vnasi lidem kromg
momentu piekvapeni i humor, pobaveni a uzas nad ukony, které vykonava. To, co je
v bézném fadu a chodu véci a jevil nepfistojné, dostava diky Sibalovi $anci projevit se a
uvolnit. Stavajici fad, ktery by mohl pfinaSet napjaté vztahy a stavy, je diky nému
uvolnén z okovi a pfinasi ulevu, uvolnéni a osvobozeni od vaznosti situace. Nic neni tak
vysoko, aby nemohlo byt nizko. Co je nahotfe, je i dole. Pfesypaci hodiny s piskem je
nutné obratit, aby byla navazujici kontinuita. Pfevraceni situaci naruby a vyvolani
uvolnéni je tedy dal$im z projevii Sibala, ktery miZeme nalézt na mnoha mistech svéta
pii vypravéni o Sibalovi. Akty. kterymi Sibal pfevraci situace naruby, tak miZzeme vidét i
znovupotvrzeni stavajiciho fadu a chodu véci. Co ma odraz zrcadleni ve svém opaku, lze
pak opétovné znovu potvrdit, a tak nabyva fad a chaos vzajemného smyslu. VSe zl¢é je
k né¢emu dobré, co je neobvyklé a zvlastni mize mit nakonec vliv a znaény vyznam pro
novy pohled na to, co trva a je mezi nami.

Uzas vyvolavajici jednani Sibala nas ptivadi na myslenku do jaké miry je tento
chlapik genidlni. uZzasny. nadany, a do jaké miry se z n¢ho stava prostacek, pablb, tupec a
hitup. Na tuto otazku samoziejmé nikdy nebude odpovéd’ jednoznacna, spiSe nastoluje
otazku, jak je mozné, Ze mohou byt tak blizko sebe genialita a prostota. Rozhodné, nez
aby se pohled na vyvoj inteligence fesil pyramidalng, lze jeji projevy polozit vedle sebe
jako jakési odstiny mysli a jejich projevu, které lze vSude na svété nalézt. Genialita se

snoubi s momenty vnuknuti, osviceni, momenty nahlého projevu CEehosi odnékud
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neznamo, které vpadne a prorazi zed stavajictho do nové dimenze. Prchlivy okamzik
projevu piichazejiciho odnékud, neznamo odkud, zachycen ve vypravéni o Sibalovi,
ktery nalézd nova uziti dosud platnych a ve své podstaté omezenych zdroji. Jeho
vynalézavost a kreativita neustale nardzi na ohranienost a omezenost uziti. To Sibala
podnécuje k reorganizovani a vynalezeni nového zplsobu feSeni situaci tak, Ze jsou jak
humornym a smé$nym projevem Sibalovi vlastnim, tak i pfekvapujicim a genidlnim
aspektem, ktery nam naznacuje, Ze bychom se neméli zastavit ve chvili, kdy se vie zda,
ze funguje. ale neustale pocitat s vlastnim zdrojem sil na nova feSeni novych situaci.

Proto Ize Sibala povaZovat nejenom za zloducha, $kiidce a vratkého jedince, ale i za
nositele pozitivnich hodnot, optimismu, nadéje a odlehéeného zptsobu feseni problémi.
Vyvolava jak problémy a rizna trapeni, tak vnasi i Cerstvy vzduch, odhaluje zakryta
mista, osvézi vse volajici po Cerstvosti. Ztélesnuje kreativitu a tviréi mysl v hledani
novych zpusobt feSeni, nové cesty a novych metod.

Sibal zaroven ztélesnuje uchopeni okamziku, okamziku, ktery muZe pfijit ndhodné,
v jediné chvili a volajici po uchopeni, jinak vzacny a prchlivy okamzik odpluje pryc¢.
Sibal piedstavuje ztélesnéni momentu .ted a nyni“. Svym bloudénim, bezcilnym
tapanim. bez jasného bodu své cesty, které piestavuje jeho byti na prahu, vede Sibala
k tomu. ze ,.vpada do situace™. nebo nechava situaci vpadnout do problému, ktera se jiz
davno n¢jakym zpusobem vyvijela, avSak nyni uzral vhodny okamzik pro jeji pfichod.
Jakmile jednou takovato situace vpadne na Sibala, je Sibal nucen béhem své bezcilnosti
situaci feSit principem sob¢ vlastnim, principem lIsti, podvodu, obelhdni a zaroven
genialniho vnuknuti, zkratka a dobfe jeSeni jsou vzdy néfim, co tu jesté nebylo. Nebylo
tu proto, Ze¢ ostatnim pripada takovyto princip feSeni vratky, kompromitujici, plytky,
nespolehlivy a z dlouhodobého hlediska nevyhodny. Nicméng Sibal se takovymito
mySlenkami nezaobira a jde dal vpted bez ohledu na svoji vlastni povést, kterd se o ném
mezi ostatnimi vypravi. Tedy ackoliv jeho pout’ se na prvni pohled zda byti bezcilnou a
plnou bloudéni a prahovosti. lze fici, Ze jeho cesta je ovéndena pfimym a jasnym
projevem vlastnim Sibalovi. Tusime a dopfedu jiz vime, Ze¢ nas pii vypravéni jeho
ptibehu ¢eka princip Isti a podvodu, ale i princip néceho nového a ve své podstaté
radujiciho s¢ ze zivota.

Miizeme diky mytim o Sibalovi, sledovat linii tfi vzajemné soubénych i vzajemnsé se
protinajicich sv&ti — svéta prirody, svéta lidi a svéta bohid. Svét piirody je svét instinktd,
plny ZivociSnych pudu, piirodnich elementli s fadem vlady silngj$iho. Pfirodni zakony

plati bez vule ¢i nevale jedince, vici kterym se lidstvo vymezilo. Svét lidi je svét
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fungujiciho profanniho fadu, je socio - kulturnim systémem, ktery vystupuje v podobé
vytvoru lidské prace (artefakt(), sociokulturnich regulativii (obyCeje, mravy, zdkony a
tabu), ideji (kognitivni a symbolické systémy) a instituci organizujicich lidské chovani.
Tento svet si lidé chrani a predavaji dal$im generacim. Svét bohtll, svét posvatny, svét
myticky, je svétem ideji, ktery prostupuje oba pfedchozi svéty — ptirodni i lidsky — svoji
sakralitou. Naplfuje piirodni i lidsky prostor tim, Ze do nich vnasi vyznamy, symboly a
hodnoty. Vedle téchto tiech svét nalézame &tvrty svét, svét Sibala, ktery jako diagonala
prostupuje vSechny tfi svéty piedchozi — prirodni, lidsky i boZsky — svoji spontaneitou.
Propojuje tyto svéty. které se mohou viici sobé vymezit, ohraniéit a ustrnout ve vlastnim
byti. Sibal tak. jak jsem se jiz vySe zminila, prochézi jakousi pomyslnou membranou,
blanou svétd. ba co vice, jakoby se sdm touto membranou staval. Je praduchem, prahem,
prechodem hranic svétii, spojuje je opét zpatky, vyjadiuje, upozorfiuje nas a dava najevo
nam vsem, abychom nezapomnéli, Ze tyto svéty se prolinaji. Sibal zt&lesiiuje tuto
spojnici, je pfimkou prochazejici skrze svéty.

Shriime nyni v nékolika bodech vysledky analyzy osobnosti Sibala. Nasledujici teze

predstavuji multidimenzionalni model, shrnujici kulturni aspekty ,.fenoménu Sibal*:

1. Sibal pronika do etablovaného, stavajiciho svéta s fungujicim fadem; Sibal
ztélesnuje ..akt proniknuti™.

2. Sibal méni stanoveny svét s fadem prostfednictvim procesu zmény; Sibal
predstavuje ,.proces™, ,,stavani se™, ,,déni", ,,d€¢jovost™.

3. Sibal konstituuje svét novy; ze Sibala se stava novator, ustanovitel, zakladatel.

4. Sibal je prostiednik mezi svétem lidi a svétem boht; Sibal je ,,mediator* svéta
profanniho a svéta sakralniho.

5. Sibal se pohybuje na hranici, na prechodu; Sibal je projev ,liminality a
prahovosti.

6. Sibal uvoliuje napéti prostiednictvim humoru; Sibal ztélestiuje ,,uvolnéni®,

7. Sibal prevraci situace do opaénych poli a naruby proto, aby znovu potvrdil #ad.
Sibal tedy ..znovupotvrzuje* fad.

8. Sibal otevira problematiku geniality a prostoty ve svém jednéni; Sibal je ,,génius i
hlupdk™ zaroven.

9. Sibal je nositel negativnich i pozitivnich hodnot; Sibal je ,.$kodoliby i nositel

nad¢je™.
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10. Sibal je tviirce kreativity, zt&lesiiuje tviréi mysl; Sibal je nositel ,,novych proudt
a smért™, Sibal je ..kulturnim hrdinou®.

11. Sibal se dostava do kli¢ovych situaci a klicovych moment; ,,uchopuje moment*,
existuje ,.ted” a nyni*, ztélesnuje ,,vpadnuti situace® a ,,vpadnuti do situace*.

12. Sibal reaguje vzdy bezprostiedng, okamzité a spontannd; Sibal predstavuje
spontaneitu.

13. Sibal propojuje tii svéty: svét piirody, svét lidi, svét boht; Sibal je ,.diagonalou
téchto svetd.

14. Svét Sibala je &tvrty svét vedle vy$e zminénych tiech svétd. Sibal je ,.Gtvrtou

dimenzi prostoru a ¢asu®.

4.2. Mytus o Sibalovi v kulturologické siti

; Nyni aplikuji téma Sibala na kulturologicky model kultury, které stoji na tiech
| zakladnich strukturalnich rovinach: roviné atributivaiho smyslu; roviné distributivniho
smyslu; a na trovni jednotlivee.

Rovina atributivniho smyslu nam odkryva atribut, tedy to, co je pfizna¢nou vlastnosti,
podstatnym znakem a neodlucitelnou vlastnosti predmétu, véci a hmoty. Kultura je v této
roving povazovana za univerzalni lidsky fenomén, ktery je vlastni ¢loveku jako zastupci
rodu Homo sapiens sapiens, kterym se ¢loveék odliSuje od piirody a ostatnich Zivocicht.

Kultura je tudiz nastroj a vymezujici jev vici pfirodé. Tato rovina otevira problematiku

kultury kontra pfirody. Kultura lidstva je rodovym znakem lidstva — jedna se proto o
gencrickou kulturu.

Rovina distributivniho smyslu pfedstavuje generickou kulturu roztrousenou po celém
svété do jednotlivych socio - kulturnich systéma, které se vyznacuji svoji originalitou,
ojedinélosti a ncopakovatelnosti. Jedna se v této roviné o lokalni kultury, subkultury a
kontrakultury v ¢ase a prostoru. Tato rovina se zabyva problematikou kultura kontra
kultura, nebot” kazda kultura vlastni a disponuje konfiguraci artefaktd, socio - kulturnich
regulativii, ideji a instituci, kterymi je lidské chovani organizovano.

Rovina na arovni jednotlivce piedstavuje zplsoby osvojeni si kultury ¢lovékem
procesy socializace a enkulturace a analyzuje kulturu jako determinantu lidského chovani
a prozivani. Jednda se o analyzu vztahu kultury a osobnosti, jazyka a mysleni,

v konkrétnim socio - kulturnim kontextu. Jednotlivec je tvlrce zaroven i produkt své
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kultury, nebot” socializaci a enkulturaci se utvaii jeho moddlni, bazalni osobnost a
interiorizuji se veskeré kulturni vzorce. Lidskd psychika je biologicky a kulturné
determinovana. probihaji zde kognitivni procesy a symbolickda komunikace. Na této
roving je tedy zkoumana vzajemna vazba kultura kontra ¢lovek.

Pfi studiu Sibala jsem nasla podobnou paralelu ve zptsobu pohledu, jakym je
studovana kultura ve vy$e zminénych tiech rovinach. Sibal v roving atributivniho se
projevuje jako kulturni univerzalie™. Postava Sibala se objevuje na mnoha mistech svéta,
jak jsme se zminili jiz na zacatku prvni kapitoly. Sibalovy pribshy prochézi skrze
kontinenty a jeho ptihody jsou si podobné, ba co vice, vypovedi o této postavé jsou skoro
identické. Sibal tak muZe vynikat jako univerzalni lidsky fenomén, ktery ndm ukazuje
skryté zvife v nas, avSak diky kterému jsme se museli vymezit kulturou, abychom mohli
piezit v ptirodou danych podminkach.

Dale do této atributivni roviny spadaji takové jevy, jakymi jsou adaptace a
adaptabilita, biologicka a kulturni evoluce, geneze a vyvoj (zvl. fylogeneze,
antropogeneze a sociogeneze). Piibéhy o Sibalovi ndm nastifiuji projevy jeho vlastniho
zplsobu adaptace a vyvoje vici piirodé i vaci kultufe. Sibal tak vyobrazuje ¢lovéka,
ktery svymi nadmérné rozmérnymi télesnymi organy a zvySenymi pudy a instinkty se
spie blizi do svéta pirody. Sibal se ptirodé priblizuje svym zptisobem v zachazeni s
artefakty, kterymi se ¢lovék od piirody oddélil. Tim, Ze Sibal nevi, neznd a neumi
s témito predméty nakladat, se rovnéz pfiblizuje piirodg.

Pravé ona jeho neohrabanost, jeho bytost, ktera je ,hrickou pfirody*, pfirodni
anomalii, jeho blizkost naturelu piirody, jeho télesnd schranka, kterd je plna kontrasta,
v nas vyvolava udiv 1 humor. MiZeme fici, Ze jeho geneze a vyvoj na urovni fylogeneze,
antropogeneze 1 sociogeneze je zcela jasnym omylem a zaroven zazrakem, Ze néco
takového jako je Sibal viibec dokaZe na svété existovat. Sibal ztélesiiuje proces vy&lenéni
z ptirody a vstupu ¢lovéka do kultury, uméle vytvoteného prostredi s vlastnim fadem,
&imz se jakozto zastupce rodu Homo vyélenil z divokého svéta piirody. Sibal alegoricky
znazornuje vazbu piirody kontra kultury, zviiete kontra ¢lovéka a klade nam otazku, do
jaké miry je ¢lovék zvite a do jaké miry tvarcem kultury. Zaroven ukazuje, Ze ¢loveék je
na prirod¢ zavisly svymi biologickym potfebami spanku, jidla a mnozeni se, ¢ili je spjat

s prirodou, asak ¢lovek se diky svym biologickym nedostatkim stdva snadno zranitelnym

* Kulturni univerzalie -- pojem slouzici k oznaceni t¥idy obecnych kulturnich prvki a kategorii, které

existuji ve vSech lidskych kulturach.
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a proto nemuze 7it zcela a pouze v prirodé, nybrz ve svém vlastnim vybudovaném svété
kultury. Sibal ztélesnuje a paroduje ¢lovika a zvife, kulturu a ptirodu v atributivni roviné.

V distributivni roviné Sibal odkryva dalsi troven chapani své postavy. V roving
distributivni odhalujeme konkrétni kultury, subkultury a kontrakultury, které jsou
pfedmétem vyzkumu. Na této urovni lze studovat jednotlivy sociokulturni systém, ktery
zahrnuje znalost a dovednost pracovat s artefakty, znat a dodrzovat socio - kulturni
regulativy, vyznavat a uznavat ideje, a mit podil na institucich organizujicich lidské
chovani. Sibal se ve svych pithodach dostava velmi &asto do problémi diky neznalosti
kulturnich predmétu (artetaktd), kterych pouziva zcela neznale, nesmysIné a prosté.
Velmi snadno sc ocita ve svizelnych situacich diky neznalosti jasné stanovenych pravidel
socio - kulturnich regulativl, neuznava, zesmésnuje a karikaturuje obecné uznavané ideje
spolec¢nosti. Nevyznava a svrhuje instituce organizujici lidské chovani, projevuje se
spontdnné a jakoby védomé nezna prvky celé¢ho socio-kulturniho systému.

Sibal nam miize pripadat, Ze ztélesnuje jedince mensiny, minority, ktera se ocitd mimo
hlavni proud, mimo ,.mainstream™. vyznacujici se ojedinélosti a zvlastnosti. Sibal muze
pripominat jedince ze subkulturnich ¢i kontrakulturnich skupin, ktery je rebelem,
kritikem, undergroundovym myslitelem, podvratnym Zivlem, dokonce nepfitelem vseho,
co je vétdinové uznavano a stanoveno. Sibal prokazuje prvky subkultury, kterymi jsou:
soubor specifickych norem, hodnot, vzori chovani a Zivotni styl bud’ v ramci dominantni
kultury, jiz je subkultura soucasti; nebo je specifickou skupinou, ktera je tvirkyni a
nositelkou zvlastnich, odlisnych norem, hodnot, vzorcii chovani a Zivotniho stylu. Je
evidentni jeden dulezity znak. a to snaha odlisit se od dominantni kultury. Sibal
prokazuje osobitost, svéraznost, svébytnost v chovani, mysleni, fe¢i a pouzivani jazyka i
osobitou symboliku. Svym chovanim nam piipomina tuldka, dobrodruha, homosexuala,
transvestitu, vraha. chud’ase, ktery vyznava hodnoty, jez majoritni vétSina neuznava. Co
se kontrakultury tyce, vni jde zcela jasné o kontrastni, opozi¢ni typ kultury, resp.
subkultury, vzhledem k typu pievladajicimu a dominantnimu k dané spole¢nosti. A¢koliv
pro kontrakulturu je zcela typicky nesouhlas s normami, hodnotami a idejemi oficialni
kultury, je na této dominantni kultufe zavisla, nebot pouze vymezeni vici této
dominantni kultufe je mozné pro vznik kontrakultury. Sibal se tudiZ projevuje v uréitych
chvilich jako anarchista, nepfitel moci a stanoveného establishmentu. Sibalova rebelie
proti fadu ukazuje, jak muaze striktni drzeni fadu vést ke zhoubnému chovani. , (...) celd

ponurd historie dvacdtého stoleti |, etnickych Cistek™, nebo neutuchajicich pokusu udrZet
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homosexudly ,, na svvch mistech™ ndm pripomind, jak se miiZe Fad ve jménu své viastni
predstavy o Cistoté stat krutym* (Hyde 1999, s. 185).

Sibal rovnéz ve svych piibézich prochazi mnoha svéty rostlin, zvifat i lidi, nékde se na
chvili usadi, aby po ¢ase zase odesel. Sibal se stava jakymsi privodcem mnoha svéti a
kultur, ukazuje a odhaluje skrze sebe takového svéty. Sibal nam odhaluje, Ze svét je
pestry. plny lokélnich zvyka a obyéeji, které se u¢ime poznavat; Sibal sam na sobé
ukazuje, ze existuje mnoho riznych zplisobu tohoto poznavani a odhaluje nam vyznam
kulturniho pluralismu. Zaroven prokazuje vé€nou pomijivost, dava nam najevo, Ze nic
netrva vééné a tak 1 ,,mainstream™ je nutné podryvat zménami, aby byl zajiStén kulturni
relativismus. To vie jsou hodnoty, o které by spole¢nost méla pecovat a chranit je. Sibal
tudiz v distributivni rovin¢ pfedstavuje postoj kultury kontra kultury.

Posledni rovina. rovina na urovni jednotlivce, nés piivadi nahlédnout na Sibala pfimo
do vztahu osobnosti vu¢i kultufe a odhaluje problematiku svobody jedince a jeho
projevu, a dale vazanost jedince ke kultufe. Kazdy jedinec je originalitou a ojedinélosti
s vlastnim prostorem realizace byti. Sibal ve svych piihodach predvadi originalitu ve
vSech smérech, rovnéz otvira otazku, do jaké miry je ¢lovék produktem kultury a naopak,
do jaké miry je clovek tviarcem kultury. Clovék se vydélil od ptirody svoji schopnosti
ucit se. schopnosti poucit se z minulosti, pougit se z chyb svych i ostatnich. Sibal nam
nékdy svym zpusobem uceni pifipadd sméSny tulpas, nepoulitelny blazen, humorna
hii¢ka vlastnich chyb. Jeho biologicky vztah k ptirode ho ¢ini nemotornym v determinaci
kultury. Sibal je pod tlakem kultury, kterd ho neustile prepada, zaroven se ocita
v piekvapujici schopnosti piekonat dosud stanovenou kulturu a ptind$i do ni nové
artefakty, sociokulturni normativy, ideje a instituce a projevuje tak pro lidstvo jako
kulturni hrdina.

Sibal v této roviné odhaluje problematiku socializace a enkulturace jedince™, diky
které se utvari modalni (bazalni) osobnost. Sibal se zaclefiuje do spolegnosti velmi
svérazné a nepfistojné. Chova se velmi nespolecensky a netaktné, poruSuje pravidla a
normy a od zacatku pribéha o Sibalovi vidime v jeho jednani prestupky. Velmi smésné
naklada s artefakty, jindy se naopak stava tvircem takovych artefaktd. Postava Sibala
odhaluje velmi dulezité aspekty binarniho vztahu jedince a spoleénosti, tedy ja versus

oni. Otevird otazku, do jaké miry je ¢lovék projevem svého ja a do jaké miry je

> Socializace — proces zaclefiovani ¢lovéka do systému spolegenskych vztahii a osvojovani s socialnich
roli; Enkulturace -~ proces ziskavani kompetence v kultufe, ktery zahrnuje osvojeni artefaktd,

sociokulturnich regulativi a ideji sdilenych ¢leny dané spolecnosti.
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zformovan spolecnosti. Na jedné stran¢ se jedinec odliSuje od ostatnich lidi vlastnim ja,
nicméné pokud by vyrustal v jiné kultufe nebo spole¢nosti, bylo by jeho ja rovnéz jiné,
nebo by v ném ziistala prevaha vrozeného? Dal{ binarni dvojici, kterou Sibal ukazuje, je
dvojice my versus oni, tedy ze ¢lovek se svoji soucasti ve spole¢nosti podili na identité a
solidarit¢ celku, zaroven se vSak vymezuje vici druhym. To s sebou piinasi predsudky.
Sibal ztélesiiuje problematiku téchto dvou binarnich vazeb i piredsudki, které jsou
ptirozenou soucdsti existence jedinec i spole¢nosti.

V mnoha pithodach Sibal piekracuje svoji identitu, tedy pohlavi a vék. Pohlavi stiida,
stava se transvestitou i homosexualem, co se véku tyce, nedokdzeme diky jeho Cintiim
urcit, zda-li se v chovani jedna o dité, adolescenta ¢i dospélého jedince. Veskeré projevy
jeho chovani jsou zméti plné prekvapeni, kdy nevime, co si myslet o jeho identité.

Sibal odkryva problém kam a do jaké miry muZe, smi, nebo ma jedinec pravo,
projevovat svoji lidskou ptirozenost a do jaké miry zasahuje jiz socializace a enkulturace
jedince. Proto. tak jak ukazuji ritualy dospélosti v mnoha kulturach, je Sibal na hranici
svého byti a my jenom odhadujeme, kde se ocitdme.

V piibézich o Sibalovi vidime i zakladni motiv lidského jednani, ktery pohani jedince
i spolecnost k vykoniim, a to védomi Zivota a smrti. 1idé se snaz{ a pokousi vSemozZné
bojovat o sebezachovu a udrzeni Zivota. Védomi pomijivosti je tak v Sibalové piib&zich
zmohutnéno spole¢né s bojem o preziti. Lidstvo vSak toto védomi zivota a smrti
transformuje v religionistickém zivot¢ do naboZenstvi, do viry v nesmrtelnost a
spravedlivy tad véci; v civilnim Zivoté ho zahaluje do sebeklamu a masky. Sibal takové
masky, kterymi jsou naSe role ovénceny, proménuje, micha, stfida, prevraci a ukazuje
jejich relativitu, zaroven vSak i jejich platnost a dilezitost, kterou nutné maji. OvSem
jakou masku si s sebou nese Sibal sam? V kulturologické perspektivé nam motiv Sibala

umoznuje hlubsi zamysleni nad lidskym osudem v transkulturni perspektive.
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4. 3. Mytus o Sibalovi jako sémioticka zprava o lidstvu,

kulturach a jednotlivci

1. Atributivni rovina:

1. Sibal je kulturni univerzalii: piibéhy o Sibalovi se objevuji v mnoha kulturach svéta
a podstata takovychto pfib&ha o Sibalovi se v mnoha kulturach velice podoba. Lze tedy
tici. Sibal je univerzalni fenomén ¢lovéka samého.

2. Sibal ztelesiuje svérazny zpisob adaptace: v chovani fizeném pudy a instinkty, i
neznalosti v zachazeni s artefakty, ukazuje neobvyklost v adaptaci.

3. Sibal piedstavuje sam sebe jako ,.hiicku piirody*: svymi nadmérnymi t&lesnymi
rozmery se v genezi vyvoje projevuje jako pfirodni anomalie.

4. Sibal vyjadiuje ..proces™ vyclenéni ze svéta piirody a vstupu do svéta kultury.

5. Sibal zt&lesnuje vztah ¢loveka alias zvifete a ¢loveka alias tvirce kultury,
respektive vztah mezi .,Homo animalis® (¢loveék zvife) a ,,Homo symbolicus* (kulturni

hrdina).

2. Distributivni rovina:

1. Sibal - cizinec: svoji neznalosti sociokulturniho systému (artefakty, sociokulturni
regulativy. ideje a instituce) ztélesiuje Sibal cizince uprostied spole¢nosti.

2. Sibal - spolecensky rebel, kritik a podvratny Zivel: Sibalovo jednani a chovani
mimo vseobecné uznavany smér ho ¢ini predstavitelem subkultur a kontrakultur.

3. Sibal — priivodce svétem: Sibal na své cesté prochazi mnoha svéty a kulturami.
Ukazuje, jak svét funguje a co mize ¢i nemulze byt, ztélestiuje ,,Homo viator (¢loveék
poutnik).

4. Sibal — kulturni pluralismus: Sibal ztélesiiuje a odkryva mnoho kultur, pficem?
kulturni pluralismus je zakladnim ptedpokladem existence.

5. Sibal — kulturni relativismus: Sibal ukazuje, Ze spoledenské a kulturni zmény jsou

nevyhnutelné a je ticba nasi otevienosti vic¢i témto zménam.
3. Rovina na urovni jednotlivee:

1. Sibal — projev individuality, originality: Sibal je projevem originalnfho jedince,

kazdy jedinec je originalitou.

87



2. Sibal — ztélesnéni procesu uceni a hry: Sibal poukazuje na jedince, ktery zt&lestiuje
schopnost ucit se a schopnost hrat si, projevuje se jako ,,Homo ludens* (¢lovek hrajici).

3. Sibal — binarnost vztaht: Sibal odkryva dva hlavni binarni vztahy: vztah ja versus
ty: a vztah my versus oni. Sibal nastoluje zaroven i problematiku piedsudk.

4. Sibal — identifikace jedince: Sibal nam ukazuje, jak jedinec vrista do védomi
vlastni identity (pohlavi, veék).

5. Sibal — védomi roli: Sibal odkryva masky nasich roli, které ve spole¢nosti plnime a
hrajeme. Sibal odkryva herectvi nasich roli skrze satiru, parodii a ironii.

6. Sibal — projev pomijivosti: Sibal manifestuje védomi Zivota a smrti, védomi

pomijivosti a absence trvani; Sibal se vysmiva vé¢nému lidskému sebeklamu.

V této kapitole jsem se pokusila vylozit Sibala z kulturologického hlediska v jeho
univerzalnosti a v zakladnich bodech odhalit jeho podstatu. Nicmén¢ analyza postavy
Sibala neni pouze véci analyzy mytické postavy, o které se vypravi myty vsude na svéte,
ale téz rozborem ¢lovéka samotného. Muzeme na tuto postavu nahliZet jako na pfipadnou
odpoveéd’ na naSe otazky, které si klademe ve chvilich pfekvapeni, momentech zmén,
které ncjméné ocekavame, v okamzicich adivu nad jevy a aspekty zivota. Sibal se mize
stat inspiraci pro kladeni otazek, muze se vSak stat i odpovedi na otazky. Sibal je teckou i
otaznikem v piib¢hu Zivota a jeho projevi.

Ackoliv jsem shrnula postavu Sibala na viech tiech Grovnich kulturologického
pfistupu. zaroven nam Sibal odkryva mnoho problematiky a témat, kterymi se
antropologicka disciplina jako spoleenska véda zabyva. Berme tedy tuto postavu jako
vétnou inspiraci v hledani i nachazeni odpovédi na otazku: , Kdo je clovék?* a

nezapominejme si ji klast vzdy, kdyZ potkame na své cest& dal3iho Sibala.
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. Nevi nic o dobru a zlu, a presto je zodpovédny za oboje.

(Paul Radin)

Diplomovou praci na toto téma jsem psala z vnitfniho pfesvédéeni. Domnivam se

totiz. 7e pout Zivotem se nékdy mize velmi blizce podobat symbolice osudil Sibala tak,

jak je licena indidnskym kmenem Winnebago. Proto jsem také tuto praci psala srdcem

antropologa a kulturologa. Nas Zivot Casto vede snaha nalézt smysl a vyznam, ktery nam
mnohdy unika. Nékdy jde o hledani ikon, s nimiz se touzime ztotoznit, jindy o snéni a
prekondni pfekazek, ackoliv Casto jsme sami jejich staviteli. Absurdita lidského Zivota
ovS§em neni pouze nécim, co piislo az s nadstupem moderni a postmoderni doby. Pravé
myty o Sibalovi nam ukazuiji, jak davna a starobyla je absurdita lidského byti. Kdyz jsem
tetla mytus o Sibalovi poprvé, intenzivné jsem vnimala jeho piib&hy, prostoupené
komicnosti, tragi¢nem a absurditou, jako nad¢asové. Zacala jsem se tedy o tuto mytickou
postavu zajimat vice a objevila jsem, jak bohaté¢ je tato bytost zastoupena ve védeckych
studiich mnoha vyznamnych védct i literatt. Stejné tak i nositel a vypravéé mytu, kmen
Winnebago, skyta ojedinélost a svérdznost ve své kultute.
V prvni &asti prace jsem ukazala, jak se postava Sibala stala objektem vyzkumi
v antropologickych a religionistickych védeckych studiich. Sibal se zatal od druhé
poloviny devatenactého stoleti objevovat v pracich, které se zabyvaly severoamerickou
indianskou problematikou, prevazné v kiestanském duchu, a postupné se zajem o tuto
postavu prenesl z etnografickych materiald do oblasti sociologick€é a psychologické.
V soudobé odborné literatute je Sibal povazovan za fenomén blizky problematice
existence cloveéka jako bytosti. jez je soudasti svéta pfirody, svéta lidi a svéta bohli. Za
symbol. ktery se objevuje v mnoha kulturach svéta se stejnym poselstvim.
Druha ¢ast prace popisuje a analyzuje kulturu indidnského severoamerického kmene
Winnebago. ktery plivodné obyval oblast Velkych jezer. Nahlizim na vyvoj tohoto kmene

od pocatki prvnich kontaktd s Evropany v prvni poloviné sedmnéctého stoleti. Tento
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kmen byl, stejné jako ostatni indidni, vystaven mnoha akulturaénim tlakim, v¢etné
obhajovani svého teritoria vici pfichazejicim Evropantim. Dale rekonstruuji socialni
strukturu kmene Winnebago, ktera byla zaloZena na bazi existence dvou fratrii a dvanacti
klani v jedné vesnici. rovnéz tak i nabozZensky Zzivot a ritualy, kterymi bylo toto
spolecenstvi prostoupeno.

Treti ¢ast prace je vénovana analyze mytu o Sibalovi, ktery Paul Radin ziskal béhem
svého pobytu mezi Winnebagy v letech 1908 - 1913 od winnebazského indiana Sama
Blowsnake a jenz byl sepsan vdile The Trickster: A Study in American Indian
Mythology (1956). Mytus se sklada z celkem Ctyficetideviti ¢asti a béhem svého vyvoje
meénil podobu. Sibalovo chovani, jednani i prozivani je typické svoji ,gibalskou
povahou™, kterou muzeme nalézt i v jinych kulturach svéta. Nezbeda, tulpas i génius
v jedné osobe odkryva celistvost 1 rozporuplnost lidské existence.

V posledni, ¢tvrté ¢asti prace jsem se pokusila postavu Sibala vystihnout
prostiednictvim vlastniho multidimenzionalniho modelu a aplikovat téma Sibala na
kulturologicky model kultury. Ve tfech rovinach (roviné atributivni, distributivni a na
arovni jednotlivee) jsem vyobrazila Sibalovu podstatu v riizném kulturnim kontextu.
V roving atributivni se Sibal projevuje ve vztahu piiroda — kultura jako kulturni
univerzalie, predstavitel svérazné adaptace, ,,hiicka pfirody*, ,,proces™ vyc¢lenéni ze svéta
ptirody 1 zt¢lesnéni vztahu mezi ¢lovékem zviretem (,Homo animalis) a ¢lovékem
tviircem kultury (..llomo symbolicus®). V roving distributivni se pak Sibal odhaluje ve
vztahu ke kultufe jako cizinec, spolecensky rebel, privodce svétem (,,Homo viator). Je
zt&¢lesnénim kulturniho pluralismu a kulturniho relativismu. Na trovni jednotlivee Sibal

predstavuje projev individuality, procesu uceni a hry (,,Homo ludens*), binarnosti vztaht

ja versus ty a vztahu my versus oni, kulturni identity, socidlnich roli, rovnéz tak je i

projevem pomijivosti zivota.

Dle viech téchto zavéra lze Fici, ze postava Sibala v mytech a legendach mnoha kultur
svéta predstavuje moznou odpoveéd’ na otazku ,, Kdo je ¢lovék?" a nabizi tak moZnost
porozuméni vSemu, co piesahuje ramec naSeho chapani. Zaroven se stava pokladnici
moudrosti, tolerance a bohatstvi, které prochazi viemi kulturami, jez si Sibala ve svych
mytech uchovavaji. Berme proto postavu Sibala jako partnera, ktery nas miZe Zivotem
nejen doprovazet, ale i nad¢asové oslovit a inspirovat.

Uzavieme tuto praci citaci o Sibalovi od Paula Radina, ktery stoji na po¢atku knihy
Trickster — Mytus o Sibalovi: ,, Nemd Zddné hodnoty, jak mordlni, tak socidalni, a je vydadn

na milost svym vasnim a choutkam; presto vsak se tyto hodnoty skrze jeho jedndni
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ozrejmuji a uvadéji v platnost. Nicméné nejenom pouze on, jak ndm vypravi tento mytus,
Jje nositelem téchto rysii. Stejné tak konaji i ostatni postavy z vypravéni, které jsou s nim
néjak spojeny. zvirata, rozlicné nadpFirozené bytosti a prisery a také clovek® (Radin

2005, s. 20).
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Summary

wHe knows nothing about good and wrong, yet he is responsible for both.

(Paul Radin)

~ o~

I wrote this graduation thesis on this theme from my own internal conviction. I
suppose that the journcy of life is sometimes very similar to the symbology of the
Trickster’s destiny as depicted by the indian of the Winnebago tribe. That is the reasonl
wrote this thesis by heart of the anthropologist. The life is leasing by the effort to find the
sense of life that often runs away. Sometimes it is the seeking for the icons that we long
for identity, another time the dreaming and surmounting the barriers that we design. The
absurdity of the life is not only something that came by the arriving of the modern and
postmodern period. The myths of Trickster can show us how old and ancient is the
absurdity of beying. When [ was reading the myth of Trickster for the first time, [
intensively perceived the Trickster’s stories pervaded mutually by the comicality,
tragicality and absurdity as timeless. I started be more interested in this mythical figure
and | explored how richly is this figure represented in the anthropological studies, as well
as the bearer and narrator of this myth, the Winnebago tribe, offers the originality and
peculiarity in its culture.

The first part of this thesis shows how the Trickster started to be the object of many
researches in the anthropological and religious. The Trickster appeared in the second half
of the nineteenth century in the studies concerning with the northamerican indian
problems, predominantly in the Christian thoughts and successively was this interest in
this figure transtered from the ethnographical materials to the sociological and
psychological realm. The Trickster is in the contemporary literature considered to be as
an aspect close to the problems of the existence of man as an entity who is a part of the
world of nature, man and of Gods. This figure is considered as the symbol that appears in

many cultures of the world with the same message.
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The second part of this thesis describes and analyzes the culture of the northamerican
indian Winnebago tribe, that originally dwelled in the territory of the Great Lakes. I look
at the development of this tribe from its first contacts with Europeans in the first half of
the seventeenth century. This tribe, as the other indians, was exposed to many acultural
pressures excep of their protections of the territory towards the incoming Europeans.
Than 1 redo the social structure that was based on the existence of two phratrias and
twelve clans in one village, as well as the religious life that pervaded this community.

The third part of the thesis attends to the myth of Trickster, that Paul Radin obtained
during his staying among Winnebago in 1908 — 1913 from one winnebago indian Sam
Blowsnake that was written in the work The Trickster: A Study in American Indian
Mythology (1956). The story consists of fourtynine parts that changed their image during
its development. The Trickster’s behaviour, negotiation and experience is typical with the
trickster’s temperament that we can find in many cultures of the world. Pascal, numbskull
and genius in one personality uncovers the wholeness and inconsistency of the human
existence.

In the last, fourth part of that thesis, I tried to describe the Trickster by way of my
own multidimensional model and to apply the theme of Tricster on the cultural model of
the culture. On three levels I portrayed the Trickster figure in different cultural context
(attributive level, distributive level and the level of individual). On the attributive level
the Trickster depicts the relation with the nature — culture like a cultural universality, a
representative of the peculiar adaptation, a ,.freak™, an ,,process® of the separation from
the world of the nature and embodyment of the relation between a man as an animal
(..Homo animalis™) and a man as an creator of culture (,,Homo symbolicus®). On the
distributive level the trickster uncovers himself in the relation to the culture as an alien, a
social rebel, a guider through the world (,,Homo viator®). He is the embodiment of the
cultural pluralism and the cultural relativism. On the level of the individual the Trickster
represents the manifestation of the individuality, the process of teaching and playing
(..Homo ludens™), the binarity of the relation me versus you and the relation we versus
they. identity. role, as well as the Trickster demonstates the evanescence.

According to these all conclusions we can say that the Trickster in the myths and
legends of many cultures of the world represents the possibly response to the question
. Who is man?" and offers the possiblity of the understanding to all what exceeds the

frame of our understanding. It also becomes the treasure of the wisdom, tolerance and
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wealth that goes through these all cultures that keep the Trickster in their myths. Let we
akcept the Trickster’s figure as a partner who can accompany us in the life.

I enclose this thesis by the quotation about the Trickster by Paul Radin that appears at
the beginning of the book The Trickster: A Study in American Indian Mythology: ,, He
has no value, both moral and social, and he releases himself to his passion’s and whim's
mercy, nevertheless these values explicite and give effect through his negotiation.
Nevertheless not only he, as shows us this myth, is the bearer of these traits. The same do
also other figures from narrations that are with him connected: animals, varied

supernatural creatures and monsters as well as man ™ (Radin 2005, s. 20).
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Diplomova prace: Mytologie indianského kmene Winnebago — ,,Wakdjunkaga* —
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Uzivatel stvrzuje svym Citelnym podpisem, ze si zapijcil tuto diplomovou praci. Pokud ji
pouzije pro svou praci, prohlasuje, Ze ji uvede mezi ostatni literaturou a bude ji citovat

jako kazdou jinou.
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