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Anotace

Diplomové prace Cistota a nebezpeéi: pohled na dodrzovani ritudlni Eistoty v soucasné
romské domdcnosti pojednavd o vymezovani hranic skupin a identit Romut. Toto
vymezovani probihd skrze naraci samotnych Romt a sledovani praxe v romskych
domaécnostech. Hlavnim motivem, podle kterého Romové urcuji své skupinové hranice je
koncept Cistoty a neCistoty. Ten se objevuje jak v jejich narativech, tak v jejich ritudlni
praxi. Prace popisuje konkrétni vymezovani se skupiny romskych zen proti mnoha riznym
skupindm Romti i proti majoritni spolecnosti. Pomoci toho muizeme sledovat jejich
hodnoty, to jaky vyznam ma v jejich Zivoté koncept Cistoty a zarovenn odkud jejich
predstava Cistoty pochazi a jak s ni pracuji v kazdodennim zivoté. Déle je zde popsano
prostiedi, zvyky a obleceni, které Zeny a jejich déti nosi, jejich zaliby a zplsob jejich
kazdodenniho Zivota. Dal§im vyznamnym tématem objevujicim se v praci je vymezeni roli
muzil a zen v jejich skupiné€, rozd€leni povinnosti mezi pohlavimi, poptipad€ prostoru,
ktery kazdodenng tato pohlavi obyvaji. V zavéru prace odpovida na otazku, jakou roli hraje
koncept Cistoty v Zivoté konkrétnich sledovanych rodin a jak je tento koncept vyuzivan pfi
socialni strukturaci uvnitf 1 vné skupiny. Nakonec prace popisuje, jakou tradicionalitu si

Romové ponechali do dnesnich dni.

Annotation

The diploma thesis: "Purity and Danger: The Perspective of Compliance with Ritual Purity
in the Contemporary Roma House" deals with the boundary definitions of Roma groups
and identities. This examination takes place via the narration of the Roma themselves and
by observing the ritual practices in Roma households. The main tool that the Roma use in
determining their group boundaries is the concept of cleanliness and impurity. It appears
both in their narratives and in their ritual practice. This thesis describes the definition of a
specific group of Roma women against many other groups of Roma and against the
majority society. By doing so, we can examine their values, and the importance of the
concept of purity in their lives and at the same time where their concept of purity comes
from and how they work with it every day. Furthermore, it describes the environment,
habits and clothes worn by women and their children, their hobbies and the way of their

everyday life. Another important topic emerging at work is what roles men and women



have in their group, and how the duties, or the spaces associated with their daily lives, are
shared between the sexes. In conclusion, the thesis also answers the questions of what role
the concept of purity plays in the life of particular studied families, how this concept is
used in social structures inside and outside the group, and what traditionality the Roma

have kept to this day.
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Uvod

Kolem Romt jako skupiny vzniklo postupem ¢asu mnoho mytl a polopravd. Mnoho z nich
se tyka jejich pfistupu ke konceptu Cistoty. Douglas i Stewart ve svych vyzkumech hovofi
o vyznamu cistoty jakozto konceptu, s jehoz pomoci miizeme sledovat socialni hierarchii
nebo strukturaci podle toho, jak kdo s timto konceptem zachazi a jak se s jeho pomoci
vymezuje vuci druhym. Toto vymezovani ma vliv na vytvafeni skupinovych hranic a

skupinové identity.

Uvazovani Douglas a Stewarta o Cistot¢ a necistoté ma spoleCnou podstatu. Oba se
domnivaji, Ze Cistota nemiize redln¢ fungovat bez toho aniz, by existovala a byla popsana
nedistota. Rad, ktery je konceptem ¢istého a nedistého reprezentovan, zahrnuje i lidské
skupiny. Také zde se zpravidla pouziva predstava polarity, nebo, jak by fekl C. Lévy-
Strauss, binarni opozice. Vyjadfuje to Eriksen, kdyzZ tikd, Ze nemiZe existovat MY, aniz by
zaroven neexistovalo ONI. Oba tyto jevy jsou definované a vznikaji pouze ve chvili, kdy k

sob¢€ maji i sviij protiklad.

Nejjednodussi zptisob, jak je mozné v§imat si Cistoty u nékteré skupiny a toho, zda a jak se
s jeji pomoci vymezuje vici tém druhym, je narativ. Pomoci ného miizeme identifikovat,
kde je Cistota a necistota pouZivana jako socidlné strukturujici koncept a kde je Cistota a
necistota tematizovana z odliSnych divoda. Svij vyzkum jsem se rozhodla uskutecnit v
romskych rodinach, které nebydli ve vylou€enych lokalitach a maji pfiblizné stejné Zivotni
podminky jako majorita. Chtéla jsem pozorovat, kolik z hojné popisované¢ho konceptu
Cistoty u Romit v moderni nebo soufasné dobé zbylo, jak samotni Romové s timto
konceptem nakladaji a zda ho pouzivaji k ur€ovani skupinovych hranic a k vymezeni

vlastni identity.
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Vymezeni zkoumaného problému

Romové tvoii v Ceské republice nejpocetngjsi minoritu. Nelze vsak o nich hovotit jako o
jednotné etnické skupiné, ale jako o pluralit¢ skupin, které se navzdjem vnimaji jako
odli$né. Pfi nejzakladn&j$im déleni miZzeme v Ceské republice vytvofit dvé hlavni a
nejpocetndjsi kategorie Romu Zijicich v Cechéch, a to tak zvanych Romt slovenskych a
olasskych. Tyto dvé skupiny maji odliSny zplsob zZivota a navzajem se od sebe distancuji.
Jedn4 se o skupiny, které se do Cech a na Moravu pfemistily ze Slovenska zejména
v obdobi 1945-1992. Vedle nich jsou v Ceské republice zastoupeni ¢esti Romové, kteii
zde 7ili jiz pted druhou svétovou valkou, a Sinti. VétSina ¢eskych Romi byla béhem druhé
svétové valky vyhlazena v koncentra¢nich tdborech. Sinti, ktefi jsou pocetné silné
zastoupeni zejména v Némecku, byli v ¢eskych zemich téz caste¢né usazeni jiz pred
druhou svétovou valkou a ¢astecné jsou to povalecni imigranti tak, jako slovensti a olassti

Romové¢ (Davidova 2004: 8-15).

Autofi Horvath a Pronai ve své praci uvadéji, ze romska kultura muze byt nejlépe
interpretovana pomoci symbolické antropologie, potazmo konceptem ritualni Cistoty a
necistoty tak, jak je ve svém dile pfedstavuje Douglas (Horvath — Pronai 2009: 6). Koncept
ritudlni Cistoty a necistoty popsala antropolozka Douglas v 60. letech 20. stoleti. Necistota
v sob¢ obsahuje dva aspekty. Prvni je aspekt hygienicky a druhy symbolicky. Ptistupy k
hygiené se méni podle toho, jak se méni a zvétSuji nase poznatky ohledné mikrobiologie a
jinych oborti spjatych s hygienou. Symbolickd ¢ast se proménuje mnohem pomaleji a je
spjatd s fadem a moralkou v dané spolecnosti. To, co tento fad narusuje, vnimame jako
necisté nehlede na bakteridlni zarodky. Kategorie necisté tedy tvoii jakousi vyzvu k tomu,
aby ve spole¢nosti byly eliminovany vSechny neptipustné vlivy. Naopak pojem cCistoty
slouzi k tomu, aby Zadouci vlivy posilil. ,,Spina tedy neni nikdy jedina, izolovana udalost.
Kde je $pina, tam je systém. Spina je vedlejsi produkt systematického uspotadani a
klasifikace do t¢ miry, nakolik uspofddani zahrnuje odmitnuti nevhodnych prvka. Tato
predstava Spiny nas pfivadi pfimo na pudu symbolismu a slibuje napojeni na zjevnéjsi
symbolické systémy necistoty.* (Douglas 2014: 36-37).

Stewart uvadi, ze jeden z nejlepSich zplsobtl, jak poznat hierarchii a strukturu dané
spolecnosti, je pouziti konceptu Cistoty potazmo necistoty a sledovanim ritudlni praxe

vztahujici se k tématu Cistoty. Tedy skrze sledovani zachdzeni s konceptem Cistoty a praci

s narativy lze popsat socidlni struktury, které se vazi k danym skupindm. MnozZné cislo se
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zde objevuje proto, ze v souladu s Eriksenem Stewart predpoklada, ze ¢lovék ma pluralitu
identit. Dle Eriksena ma kazdy jedinec né¢kolik identit a s kazdou identitou pfislusi k
n¢jaké skupiné (Eriksen 2007: 65-68). Stejn¢ tak je tomu i u Romu, kde hranice jejich

identit mizeme pozorovat skrze koncept Cistoty (Stewart 2005: 67).
Struktura prace

Praci ¢lenim na tfi zdkladni Casti, na teoretickou, metodologickou a empirickou cast.
V teoretické Casti predstavuji na zaklad¢ literatury koncept Cistoty a ukazuji, jak je
aplikovany v tradi¢nich romskych komunitach, ¢i spiSe, jak zde byl antropology, sociology
a lingvisty popsan. Dale jsem do teoretické ¢asti zatadila zakladni informace o Romech v

Ceské republice a jak se tvoii skupinové hranice a identita z pohledu Bartha a Eriksena.

V metodologické casti detailné predstavuji metody, pomoci kterych jsem ziskavala a
zpracovavala data. Dale zde popisuji etiku a reflexivitu svého terénniho vyzkumu a

porovnavam je s doporucenimi v literatute.

V empirické ¢asti nejprve popisuji kazdodenni zivot svych informatorek od bytii az po to
,2to, jak bydli, jak se oblékaji a dale se vénuji tomu, jak se s pomoci konceptu Cistoty

vymezuji vici riznym skupindm, které pro né€ predstavuji v danou chvili kategorii MY.

V zavéru prace odpovidam na otdzku, jakou roli hraje koncept Cistoty v Zivoté konkrétnich
studovanych rodin a jak je tento koncept vyuZivan pii socidlni strukturaci uvniti i vné

skupiny.
1 TEORETICKA VYCHODISKA

V této kapitole bych se rdda vénovala teoretickému ramci mé diplomové prace. Piedstavim
zde nejzasadnéjsi pojmy a teorie, které pomahaji pochopeni dat v empirické ¢asti, pomoci
kterych miZeme ziskat zaroven vétsi vhled do zkoumané skupiny, jejiho prostiedi a
historického rdmce. Zaroven zde predstavim né€kolik stéZejnich autorti, kteti se zabyvali
podobnym tématem a ktefi mi poslouzi k diskuzi mnou nashromazdénych a analyzovanych
dat. Nejprve se budu vénovat detailnéjsimu predstaveni Romd, kteti tvoii v empirické ¢asti
mé informatory. Dale pfedstavim nékolik pfistupt, jak 1ze dané téma uchopit. Poté uvedu

teoretické ramovani hranic a identity a nékteré vybrané pristupy k témto tématim.
1.1 Romové a koncept zneciSténi

Nejprve bych rada piedstavila a blize rozvedla dvé stézejni témata, na kterych stavi cela
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ma diplomové prace, kterymi jsou koncept ritudlni Cistoty a spojeni tohoto konceptu s
romskymi zvyky a kulturou. Konkrétn¢ takovou, kterd je vlastni skupiné slovenskych
Romt, jez jsou prevazujici romskou skupinou na nasem uzemi a jejichz Clent se tyka

prakticka ¢ast mé prace. Dale zde struéné piedstavim romské skupiny Zijici v CR a jejich

zakladni charakteristiky, aby ¢tenaf ziskal vhled do daného tématu.

Koncept Cistoty v tradi¢nich spole¢nostech se zviditeliiuje skrze ritudly Cistoty a necistoty.
Tyto rituadly vytvareji jednotu zkuSenosti v dané spolecnosti. Funkce ritudlii Cistoty a

necistoty je v utvareni spolecenského fadu a hierarchie (Douglas 2014: 36-38).

Douglas tuto socialni funkci popisuje na vztazich mezi muzi a Zenami v primitivnich
spolecnostech takto: Nékteré spolecnosti véfi, ze jsou télesné tekutiny jednotlivych pohlavi
pro n¢ navzdjem ohrozujici, nebo Ze je pouze jedno pohlavi ohrozenim pro druhé.
Zpravidla to byvaji Zeny, jejichz télesné tekutiny ohrozuji muze. Douglas se vyhyba
tvrzeni, ze by tento stav popisoval skuteéné vztahy mezi muzi a Zenami ve spole¢nosti,
hledd v ném analogii k pohledu na spole¢ensky tad. Dikazem toho, ze v ném existuje
jakasi hierarchie, kterd je demonstrovdna na nerovnych vztazich mezi pohlavimi. Stejné
tak miZeme mluvit i o nerovnych vztazich mezi jednotlivymi ¢leny daného spolecenstvi
bez ohledu na jejich pohlavi. Tato ukazka slouZi spiSe jako ditkaz, Ze v daném spole€enstvi
existuji nerovnosti, které vychazeji z konceptu Cistoty, ne Ze by byly nutn¢ a pouze mezi

muzi a zenami (Douglas 2014: 36-38).

Cistotu, jak o ni hovoii Douglas ve své knize Cistota a nebezpedi, miizeme nejlépe popsat
skrze jeji opak tedy necistotu. Absolutni Spina neexistuje, tento pojem existuje pouze v
mysli pozorovatele a je tedy subjektivni. Necistota, tak jak ji dnes vnimame, je pouhy
neporadek, ktery neni v souladu s nasim fadem. Zachovat si tedy Cistotu je pouze naSe
snaha o organizaci prostfedi kolem sebe. Cistotu miizeme chépat z hlediska hygieny jako
soubor pravidel, ktera je tieba dodrzovat pro nase zdravi. Cistotu miizeme ale také chapat
jakozto symbol, ktery je pro kazdou kulturu odlisny. Mluvime-li o Cistoté ritualni, nemusi
se to shodovat s Cistotou hygienickou. V Indii slouzi k ocisténi voda. Pokud je tieba
vyznamngjsi o€ista, Indové pouziji vodu a kravsky trus. Neznamena to, Ze by v Indii nebyl
trus z hlediska hygieny $pinavy, ale znamena to, Ze krava je v Indii posvétna. Cistota miize

mit tedy dva aspekty stejné jako ocista (Douglas 2014: 36, 43).

1.2 Koncept ¢istoty u Romiu
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Koncept znecisténi je v tradicni romské spolecnosti jaddrem viry a zaroven vytvari systém
vnitinich a vnéjsich hranic ve spole¢enstvi Romii (Sutherland 2014: 271). Stewart ve své
knize Cas cikand piSe, Ze nedistota u Romu tvoii rozdily, které udrzuji spole¢ensky fad
(Stewart 2005: 184). Dle Hiibschmannové je divodem historické napojeni na kastovni
systém v Indii, odkud, jak se domniva, Romové pochazeji (Hiibschmannova 1970: 2).
Sutherland uvadi, Ze tim, Ze predstava o Cistot¢ u Romul zasahuje do ritudlni praxe, je

mnohem silngjsi nez jiné koncepty (Sutherland 2014: 272).

Tradi¢ni romské spolecenstvi, jak o ném piSe napiiklad Stewart, je spolecenstvim, ve
kterém k sobé maji ¢lenové jednotlivych romskych komunit velmi blizko, a to jak
geograficky, tak spolecensky. Lze si to pfedstavit na ptikladu osad, v nichz bydli Romov¢é
na Slovensku, nebo v Mad’arsku. V jedné osadé¢ bydli rozvétvené rodiny a jednotlivec zde
ma velké mnoZstvi pfibuznych, se kterymi maji Romové velmi silné vztahy. V téchto
osadach jsou dilezitd socidlni pouta, kterd jsou zde dana postavenim v pribuzenské siti.

Lidé si navzdjem pomahaji a ziji ve velké blizkosti (Stewart 2005: 44).
1.3 Romové v Ceské republice

Romska mensina ma v Ceské republice vyrazné zastoupeni. Dle kvalifikovaného odhadu
uvadéného pro odbornou literaturu je to asi 220 000 az 280 000 lidi (Nesvadbova, Sandera,
Haberlova 2009: 10-15). Nejpocetnéjsi skupinu tvoii slovensti Romové tzv. Romungre,
ktefi predstavuji asi 80 % celkové populace Romii v Cechach. Druhou nejvyznamngjsi
romskou skupinou v Cechach jsou olagiti Romové, ktefi tvoii asi 10 % celkové populace
Romi v CR (Davidovéa 1995: 13-27). Zhruba tfetinu romské populace v CR tvofi Romové,
vysokd mira zadluZeni. DalSi stejné¢ pocetnou skupinu tvoii romska stfedni tfida a

inteligence, jejiz ¢lenové jsou pln€ zapojeni do zivota majority.

Romskou populaci v Ceské republice vyrazné poznamenala druhd svétova valka.
Konkrétné holocaust nebo jak fikaji Romové porajmos. Béhem druhé svétové valky byla
témet celd populace Ceskych Romu zabita v koncentracnich taborech (konkrétné v tadbote

Osvétim). Vratilo se z nich pouze 500 Romi. Tedy asi 10% tehdejsi romské populace Zijici

na Ceském uzemi (Necas, MikluSakova 2002: 1-5).

Oproti tomu Romové na Slovensku byli posilani pouze do pracovnich taborti nebo

sest€éhovani do osad mimo sidla neromského obyvatelstva. Jejich pocet se tak vyznamné
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nesnizil. Nastup socialismu s sebou pfinesl jak povinnost pracovat, tak zlepseni podminek
pro délniky, Romy nevyjimaje, a tak se zacaly pocetné romské rodiny sté¢hovat z chudsiho
Slovenska do Cech predevsim za nekvalifikovanou praci a lep§imi Zivotnimi podminkami.
Nejpodetn&jsimi romskymi skupinami jsou na uzemi Ceské republiky slovensti Romové a

Olasi (Horvathova 2002: 63).
1.3.1. Romové ve stiredné velkém mésté

Ve mést¢ mizeme Romy rozdélit do tii kategorii podle finan¢ni situace. Prvni skupinu
tvoii Romové ze socialné vyloucenych lokalit. Ve Stiedoceském kraji v soucasnosti Zije
dle studie GAC o socialn¢ vyloucenych lokalitach 4 000 - 5 500 obyvatel z toho 75%
obyvatel téchto lokalit tvofi Romové. Do socidln¢ vyloucenych lokalit postupné ptibyva i
majoritni obyvatelstvo. Za 5 let se odhady o poctu vylouc¢enych lokalit zvysily o 7 %.
Socialn€ vyloucené lokality maji tendenci ustupovat z mést do mensich obci a do obci s
rozsifenou pusobnosti a vytésitovat se na periferii. 21 % vyloucenych lokalit se nachazi v
tzv. sttedn¢ velkych méstech, kterd maji 5 001 - 20 000 obyvatel. V minulych osmi letech
doslo ke zlepSeni stavu budov v socidlné vylou€enych lokalitach. Extrémni pfipady se zde
které by byly nové a zaroven takovych, které jiz nejsou obyvatelné. Je to zptisobeno jak
starnutim novych budov, pficemz vystavba v takovych lokalitach probiha zcela vyjimecné,
tak likvidaci budov neobyvatelnych nebo jejich rekonstrukci. V mnou zkoumaném mésté
se nachdzi relativné mald méstskd vyloucena lokalita, to znamend do 100 lidi v blizkosti
mésta nebo ve mésté s 5 001 a vice obyvatel. Takovych lokalit je v CR nejvice. Tvoti 40 %

celkového poétu socialné vylouenych lokalit (Cada 2015: 35-42).

Obyvatelé socidlné vyloucenych lokalit jsou nejcastéji bez prace a ziji ze socidlnich podpor
a davek nebo maji kratkodobd zaméstnani. O zamé&stnani zpravidla rychle pfichdzeji, a
pokud jsou zaméstnani, jednd se Casto o takova zaméstnani, kterd pfindSeji pouze
minimalni nebo o néco malo vyssi mzdu. V rodindch zijicich v socialné¢ vyloucenych
lokalitach byva casto problém i se Skolni dochazkou déti, jelikoz jejich rodi¢e neberou

vzdélani jako potiebné (Cada 2015: 40-44).

Dalsi skupinou jsou takovi Romové, ktefi bydli ¢asto v méstskych ndjemnich bytech,
prokazali se, Ze jsou bez dluht a plni povinnosti, které po nich systém majority pozaduje.
Tyto ndjemni byty neslouZzi jako byty socidlni a mésto z nich ma pfijem, zarovein jejich

obyvatelé mohou mit praci (Casto to byva podminkou). Pokud si udrzi zaméstnani, mohou
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v takovém byté bydlet. V socialnich bytech to mozné neni. Tyto méstské byty maji nad
klasickymi najemnimi byty tu vyhodu, ze jejich ndjemné se pohybuje pod primérnou
sazbou ndjemného pro danou lokalitu a mésto je pfid€luje jako tzv. startovaci byty, aby
podpofilo Romy ve snaze o zlepseni jejich situace. Na takovou skupinu nazira vétSinové
obyvatelstvo jako na mén¢ problematické a takovym domim se nevyhyba. Tyto domy
vznikaji ¢asto rekonstrukei jiz nevyuzivaného méstského objektu s byty a jeho lokace je
tedy predem dana. Jedna se stejn€ o centrum meésta jako o jeho okraj. Tim, Ze v takovém
domé bydli ¢asto jen Romové, maji moznost utvofit jakousi komunitu, ale ¢asto se spolu
ptateli jen par rodin z domu, a tak v ném vzniké vice skupin. (Rozhovor se zastupcem

mésta)

Posledni skupinou jsou Romové, kteti bydli ve vlastnim objektu nebo v klasickém trznim
pronajmu. Nejcastéji je alespoinl jeden Clen rodiny (manzel) zaméstnany. Takovi Romové
jsou nejcastéji rozptyleni mezi majoritnim obyvatelstvem a nemaji tendenci tvorit uzaviené
komunity. Ve mésté, kde jsem provadéla vyzkum, nekteti Clenové této skupiny vedou
romské hnuti, kde zajiStuji pomoc svym méné Stastnym spoluobCaniim a zaroven tim ve
mésté udrzuji pocit bezproblémovosti, co se situace romského etnika ve mésté tyce. Toto
sdruzeni velmi silné kooperuje s méstskym zastupitelstvem a zaroven pomahé ostatnim
Romiim spolupracovat s ufady a vyfizovat s nimi zaleZitosti tykajici se financi, riznych

pojisténi, vzdélani aj. (Rozhovor se zastupcem meésta)
1.3.2 Olassti Romové

Olassti Romové tvoii v Ceské republice zhruba 10% celkové populace Romil. Historicka
Horvathova uvadi, ze pochazeji pivodné z rumunského knizectvi Valachie. Odtud i jejich
pojmenovani. Olass§ti Romové sami sebe nazyvaji vlaSika Rom. Patii k poslednim
skupinam koc¢ovnych Romi, ktefi se pohybovali na ceskoslovenském tizemi. Po zruSeni
romského nevolnictvi v Rumunsku v roce 1853 zacali migrovat po Evropé, nejCastéji do
dne$niho Mad’arska a na Slovensko. V roce 1958 zadal v Ceskoslovensku platit zakon o
trvalém usazeni, a tak se musely usadit i kocCujici skupiny Romi. Olassti Romové si
dlouhodobé udrzuji své tradice a jako skupina Ipi na svém romstvi, které¢ nazyvaji romipen,
vice neZ déle usazeni Romové. Do udrZzovani romstvi patii aktivni znalost romského
jazyka, konkrétné olaSského dialektu a vyzndvani tradi¢nich romskych hodnot. Olasi se
jest& déli na Lovary a Kalderachy. V Ceské republice prevazuji potomci Lovért. Komunita

olasskych Romt je velice uzaviena k ostatnim Romim i k neromskému obyvatelstvu.

16



Olasi nahliZeji na ostatni Romy s despektem, coz miZze byt zplsobeno jak kastovnim
puvodem z dob Indie, tak zpGsobem, jakym nahlizi na projevy distojnosti a Cistoty. Ti,
ktefi se usadili pfed Olachy, tedy ti, ktefi toto usazeni provedli dobrovolné, se nazyvaji
Romungii. Toto slovo vychazi ze spojeni Rom ungro, tedy mad’arsky Rom. Olasi ho

pouzivali i pro Romy slovenské (Horvathova 2002: 63-65).
1.3.3 Slovensti Romové

Nejpodetn&jsi skupinou, ktera Zije dnes na uzemi Ceské republiky, jsou tzv. slovensti
Romové, kteti jsou nékdy také nazyvani Romungii nebo Romungre. Tvoii zhruba 85-90%
romské populace v Ceské republice. Jedna se o Romy a jejich potomky, ktefi pfisli do
Cech v obdobi 1945-1992 ze Slovenska za praci, a ktefi byli na Slovensku dlouhodobé
usazeni a zili spole¢né s majoritnim obyvatelstvem nebo v jeho tésné blizkosti. Jejich
pfedci vykonavali bud’ drobna femesla jako je koSikafstvi, nebo pracovali jako pomocna
sila na statcich slovenskych sedldkd. Nejpocetngjsi migrace ze Slovenska do Cech
probéhla po druhé svétové valce s nastupem socialismu, kdy se slovensti Romové vraceli z
pracovnich tdborl a nachédzeli své domy bud’ v katastrofdlnim stavu nebo srovnané se
zemi. Vzhledem k ekonomickym problémim po vélce a nedostatecné silné ekonomice na
Slovensku hromadné piesli do Cech, aby zde pracovali v nové vznikajicich tovarnach
nejcastéji jako nekvalifikovana pracovni sila. SlovenSti Romové maji odlisny dialekt od
Romti ola$skych, o velké mnoZstvi tradic pfisli souZitim s majoritou a snahou asimilovat se
do majoritni spolecnosti. Jejich déti, na rozdil od déti Olachi, navstévovaly Skolu. Jiz pted
druhou svétovou valkou se v jejich populaci nachéazeli stitedoskoléci €1 vysokoskolaci, a tak
v jejich historii najdeme mnoho vzdélanych osobnosti. Slovensti Romové stravili vice jak
dvé stovky let pokusem o asimilaci mezi slovenské a pozdégji i ¢eské obyvatelstvo, ¢imz se
castecné vzdali svého romstvi v porovnani s Olachy, ale zaroveini se jim nikdy nepodafilo,

aby byli jakoukoli majoritni skupinou brani za jeji soucast (Horvathova 2002: 63-67).
1.4 Romska domacnost véera a dnes (preména rituali)

Zuzipen neboli romska &istota je v bézném Zivoté Romil nejvice spojena s Zenami, jako
kuchaikami a uklize¢kami v romské domacnosti. Zena je podle romskych tradic vétsinu
svého zivota necistd. Jeji necistota je spojovand s menstruaci, ale to je pouze necistota v
jedné zivotni oblasti. I kdyz je Zena v produktivnim véku necistd, stale se vyskytuje mezi
Romy vyraz zuzo romni, tedy &istd Zena. Cista do té miry, do jaké je to u Zeny mozné.

Vétsinu praci, které jsou v romské domacnosti ptimo spojované s Cistotou, obstarava zena.
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Ta je tedy vyrazné¢ zodpovédna za to, zda rodina Zije ¢i nezije podle pravidel Cistoty.
Hiibschmannova popisuje, jak sledovala ¢astecné uvolnéni téchto pravidel zejména ve

vztahu k menstruujicim zenam (Hiibschmannova 1999a: 26-30).

Menstruujici Zeny diive nesmély piipravovat pokrmy, aby je neznecistily. Toto pravidlo se
dle Hiibschmannové casto porusuje, jelikoz jeho dodrzovani je mimo osadu plnou
ptibuznych neproveditelné. Za takovou zZenu diive zaskakovaly jiné pokrevni ptibuzné,
ohroZeno znecisSténim minimalné Ctyfikrat. Zalezi na tom, o jaké jidlo se jedna. PfedevS§im
maso muze byt necisté. Necisté maso pochazi nejcastéji z pstt nebo koni. Takové maso je
$pinavéjsi nez maso z mriiny. Dale je Gistota jidla ohroZena jeho piipravou. Zena musi dle
Hiibschmannové dodrzovat n¢kolik zasad. Mit vzdy tésné pted ptipravou jidla umyté ruce,
mit na hlavé Satek a mit dobrou naladu. Kuchaika, ktera neni pozitivné emocionalné
naladéna, miize negativni pocity prenaset do jidla a jidlo tim ztraci svou Cistotu, i kdyz
ostatni zdsady dodrzela. Jidlo se také mlze znedistit skrze naddoby, se kterymi prichazi do
styku. Je diilezité, aby tyto nadoby slouZily vyhradné pro uchovavani a zpracovani jidla a k
ni¢emu jinému. Posledni zplisob, jakym se jidlo stdva necisté, je ten, Ze neni Cerstvé.
Hiibschmannova jako divod uvadi, ze zbytky, které by byly uchovany k dalSimu jidlu,
chodi oc¢ichavat mulové (duSe zemftelych). Po takto znehodnoceném jidle mulze byt
Romiim S$patné. Proto vSe, co zbude po jidle, vyhazuji a jidlo vaii vzdy cerstvé

(Hiibschmannova 1999a: 26-30).

Zasady Ccistoty, které se tykaji slovenskych Romil, tedy usedlych Romt, se vytvorily
v prubehu Zivota téchto spolecenstvi, ve kterych jejich dodrzovani neni ptilis nepohodiné a
je proveditelné. S modernizaci spole¢nosti a s novymi moznostmi se Romové zacali
stthovat do mést a rodinnd pospolitost se tak rozdrobila. Spolecné zistaly pievazné
nukleédrni rodiny, které jsou odkazany samy na sebe. Jak tato migrace do mé&st (nejcastéji se
jedna o migraci ze slovenskych osad do Cech za praci) oslabila socialni vazby, které
Romové v osadach meéli, se nutné muselo projevit i ve zmeénach v zdvaznosti ritualt
Cistoty, které jsou v ptipadé¢ Romil uzce spjaty s pospolitosti v osad¢ (Davidova 1995: 47-
72). Jako ptiklad uvedu moznost zneisténi jidla. Zena, kterd menstruuje, dnes nemize
pocitat s tim, ze po celou dobu jeji periody ji pfinesou jidlo ptibuzné, aby pokrm
neznecistila, protoze tyto pribuzné mohou byt vzdalené stovky kilometra. Cela rodina je

tak nucena na moznost této poskvrny zapomenout a Zena uvaii sama. Tak, jak tyto ritudly
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vychazeji z pivodniho spolecenského uskupeni Romi, mnoho ritudlli nemtize zlistat beze
zmény nebo dokonce udrzet si svou existenci pii tak vyznamnych socialnich zménéch,

které migrace do mést pro Romy znamena (Davidova 1995: 47-72).
1.5 Socialni strukturaci 1ze zachytit studiem ritualni praxe

Cistota je prostiedek, ktery pouzivaji Romové k vymezeni se proti gadzim a naopak.
Zaroven slouzi 1 jako prostfedek k hierarchizaci uvniti skupiny (Stewart 2005: 184). Tim,
ze budeme studovat praktikovani ritudll a to, jaky k nému maji Romové ptistup, mizeme
zaroven proniknout i do socidlni struktury daného spolecenstvi, bez toho aniz bychom se

na ni explicitné ptali, ¢i se na ni zamétovali jako na zdkladni informaci.
1.5.1 Socialni strukturace u Romi

Socialni struktura je pro kazdou spoleénost nezbytna. V romské mensing v Ceské republice
muzeme sledovat strukturaci v §ir§Sim pojeti na zaklad¢é subetnické piislusnosti (Olasi,
slovenSti Romové) nebo na zaklad¢ ritudlni Cistoty (Cisti, necisti Romové). V tomto
mikroméfitku je socialni struktura u Roml vyznamné poznamenand migraci a lokalitou, ve
které dani Romové ziji. Migraci Romtl ze Slovenska do Ceské republiky doslo k
rozdrobenti §irSich rodin a pospolu tak zlistaly pouze rodiny nuklearni. Co se ty€e blizkosti
dalSich €lend skupiny, zaleZi na tom, zda se jedna o lokalitu, ve které se sdruzuje vice
Romt, casto se jedna o socidlné vyloucené lokality, anebo o lokalitu, ve které romskeé
rodiny neziji blizko sebe, ale pouze se setkavaji (Jakoubek, Hirt 2004: 15-23).

ey

V téch lokalitach, kde Romové ziji blizko sebe, se vytvareji tzv. solidarni skupiny, které k
sob¢ maji blizko a pomahaji si 1 pfesto, ze se nejedna o rodinné piislusniky. Kazda takova

skupina ma vlastni strukturu (Jakoubek, Hirt 2004: 15-23).
1.5.2 Meziskupinova diferenciace mezi Romy samotnymi

Cistota patii mezi ustfedni hodnoty, které uznava kazda kultura. Jediné, co se lisi je to, co
si konkrétni kultura pod pojmem Ccistota pfedstavuje (Hiilbschmannovd 1999b: 10). V
romské kultufe mluvime o ZzuZzipen, tj. Cistote, kterd je nejvice spojovand a popisovana s

jidlem a jeho ptipravou, tklidem domécnosti a praci.

Cistota u Romd, stejné tak jako v jinych kulturach, je vyraznym uréovatelem hranic MY a
ONI. Dochazi k tomu hned ve dvojim pojeti. Prvni pojeti MY X ONI je ve vztahu Romi a

neromd (gadzll). Gadzové jsou pro Romy ze své podstaty ti necisti, nedodrzuji jejich
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zasady Cistoty a ani si nejsou védomi, Zze by z jejich strany dochazelo k jakémukoliv
prohtesku. Skupina, ktera stoji mimo spoleCenstvi, byva vzdy oznacovana za tu Spinavou
kvali odlisSnym predstavam o Cistoté. Dalsi pojeti této hranice je mezi Romy samotnymi.
Tedy mezi ndmi Cistymi Romy a jimi Spinavymi (deges) Romy. Vyraz deges a obvinéni
nékoho ze sousedstvi ze $piny stoji hlavné na trovni pomluv. Zadna z rodin se védomé

proti zésadam Cistoty neprovini nebo alespon ne vetejné (Hiilbschmannova 1999b: 15-18).

Ritualni Cistota i1 necistota je dédi¢na s tim, ze k poskvrnéni, které se stane dédicnym, muze
pfijit Rom 1 béhem svého zivota. Tedy narodil-li se ¢lovék do neposkvrnéné rodiny,
nemusi nutné znamenat, ze jako neposkvrnény i zemie. Na druhou stranu narodi-li se Rom
jako deges, jako degeS uz zemie a nema moznost se z tohoto poskvrnéni vymanit. Toto
poskvrnéni zasahuje do celé fady socidlnich interakci véetné siiatkové politiky. Rodice by
nikdy nedopustili, aby si jejich syn nebo dcera vzali n¢koho, kdo je povazovan za
necistého, jelikoz by to poznamenalo negativné celou rodinu (Jakoubek 2008: 48). Zaroven
Stewart uvadi, ze neni neobvyklé, aby mezi sebou Romové uzavirali siatky napfi¢ riznymi
skupinami s tim, Ze ten, kdo se st€huje a prebira identitu, je opét Zena. Ta se musi naucit
vSechny zvyky spojené s jeji novou identitou a pak je brana jakozto ¢lenka nové skupiny.
Dodrzuje-li zasady Cistoty, které uznava jeji nova skupina, neni oznaovana za necistou, 1
kdyz ve své byvalé identité¢ podléhala jinym pravidlim c¢istoty, ktera mohou kolidovat s

témi soucasnymi (Stewart 2005: 156).

Dodrzovani ritudli je tedy v tradiéni romské domacnosti otdzkou udrzeni si spolecenského
statusu a zachovani $tésti a zdravi v roding. Jelikoz tak jako pii kazdém poruSovani tabu
zde kromé socidlniho vylouceni hrozi i trest v podobé¢ nestésti ¢i nemoci, které¢ zptisobuji
nadpfirozené sily. Vétsina kazdodennich ritualti spojenych s Gistotou je na zené. Zena mé
za ukol pecovat o domdcnost dle zasad ritudlni Cistoty tak, aby jeji rodiné nehrozilo nic

Spatného. Tyto zasady se traduji napfi¢ generacemi.
1.5.3 Priklady socidlni strukturace pomoci rituala

Za dalsi projev ritudlni Cistoty uvadi Stewart rozdélovani téla na horni a dolni polovinu. Z
tohoto zakladniho déleni poté vychazeji ostatni ritualy spojené s Cistotou u Romul. Horni
polovina téla predstavuje Cistotu, zatimco dolni polovina symbolizuje znec€iSténi. Z toho
poté vychazi snaha, aby nic, co pfiSlo do kontaktu s dolni polovinou téla, nebylo v
kontaktu s tou horni. Gadzové tedy pfijdou Romiim necisti tim, ze nedodrzuji zékladni

rozdeleni téla a okézale ho ignoruji dokonce i v oblastech osobni hygieny. Jako piiklad
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muze slouzit koupani se ve vané. To, co gadzové povazuji za piijemny zvyk a ocCistnou
koupel, povazuji Romové za obrovsky prohiesek proti Cistoté, nebot’ gadzo lezi ve vané ve
vlastni $pin€, kterd vychazi z dolni poloviny téla. Je-li toto rozdélovani pro Romy stézejni,
pak si dokdzou toto rozdéleni piizpusobit i v podminkdch mimo osadu. D& se fici, Ze
nékteré moderni vymozenosti, které jim prest¢thovani do mést nabidne, jim toto dodrzovani
dokonce usnadni. Jako piiklad lze uvést pouziti sprchy v oblasti osobni hygieny (Stewart

2005: 185-186).

Pokud né€kdo z Romil nedodrzuje rozdéleni na horni a dolni polovinu téla, fikaji o ném
nebo o jeho domu, Ze pachne. Jedna se o silny az nesnesitelny zapach, ktery se poji pouze s
timto typem znecisténi. Pobliz takové osoby nebo v takovém domé se nemuize bézny Rom
zdrzovat, nebot’ by takovy zéipach dlouho nevydrzel (Stewart 2005: 188). Nalepka
nesnesitelného zdpachu nckomu, kdo nedodrzuje zasady Ccistoty, slouzi k vysvétleni
stigmatizace a socialniho vylouceni takového jedince. Lidé z jeho komunity se ho strani,
jelikoz pobyt v jeho blizkosti nebo v jeho domé vysvétluji nesnesitelnym zapachem, ktery
ovSem realné¢ nemusi vibec existovat. Zapach v tomto piipadé slouzi pouze jakoZzto
racionalizace vylouceni daného jedince z déni v komunité, i kdyz redlny diivod spociva v
poruseni internich pravidel dan¢ komunity. Tato forma vyclenovani jedince z déni v

komunité je stejné aplikovatelna v osadé¢ jako ve meésté.

VéEtsi prostor nez vymezovani se v ramci skupiny skrze ritualni Cistotu, vénuje Stewart
vymezovani se vu¢i gadzim. Kdyz Romové dostanou od gadzii obnoSené Satstvo,
nékolikrat ho vyperou a vydesinfikuji pfed tim, neZ ho na sebe viibec vezmou. Stejné tomu
je 1 v pripadé, pokud se st¢huji do domu po gadzech. Diim je Cisty az ve chvili, kdy se
Cerstvé vymaluje a na podlahu se polozi tlusty koberec. Neznamené to ovSem, Ze by se
Romové vyhybali st¢hovani z osad do mé&st. Stewart popisuje rodinu, ktera touzila odejit z
osady a zit jako gadZové. Znamenalo to pro né a pro jejich budouci déti vyrazné vylepSeni
Zivota a Sance, které by v osad¢ nedostali. PfestoZe se tato rodina vzdalila od osady, stale
udrzovala spolecenské styky, které méla navazané v osad€. Kromé& par posméskl se jim
nikdo nevyhybal. Ve chvili, kdy se rozhodli k névratu, byli komunitou pfijati bez problému
¢i pripadného stigmatizovani, ze zili mezi gadzi. Stewart zde ukazuje velmi ambivalentni
vztah Romu ke gadziim. Na jednu stranu tvrdi, Ze jsou pro Roma nositeli necistoty, coz se
projevuje spiSe v naracich samotnych Romt, na druhou stranu pievypravéné piibchy

Romi, jichZ byl svédkem, ndm ukazuji, a Stewart to sdm piiznava, Ze Romové se v lecem
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touzi gadziim podobat a jejich Zivotni styl mnozi mladi Romové povazuji za pfitazlivy a

snazi se ho napodobit nebo ho dosdhnout (Stewart 2005: 188).

Pojeti Cistoty a necistoty, jak je popisovano Stewartem, je zptisob, jak né¢koho vyclenit
z komunity, jelikoz se zachoval proti jejim pravidlim, popfipad¢ jak upozornit na jeho

odli$né postaveni v hierarchii komunity.

Konceptualizaci ritudlni ¢istoty miizeme pozorovat i v romském obchodu s koiimi, ktery je
podle Stewarta povazovan za nejCistSi romskou préaci. Pokud jdou muzi na konsky trh,
Zadna Zena je pfi tom nesmi doprovazet, jinak by pifi obchodovani neméli Stésti. Stejné
jako v mnoha dalSich tradi¢nich spole¢nostech i zde je zena mén¢ cCisté pohlavi. Pii
bézném fungovani se tento rozdil v zivotech Romu nijak neprojevuje, nebot’ Zena je
dokonce zodpovédna za dodrzovani Cistoty v domdacnosti (napt.: dbé, aby umyvala nadobi
pouze ve velkém hrnci, a ne v nadobé k tomu nevhodné, tj. takové, ktera ptichazi do styku
1 s jinymi pfedméty jako napt. lavor, ve kterém by se pralo pradlo). Obchod s koiimi je
ovSem tak vyznamna udalost v zivot¢ romského muze, ze zde je Zena jako méné Cista
nositelem nestésti. V dnesni dobé v prostiedi mésta mizeme obchod s kofimi nahradit
hazardem nebo nelegalnimi ¢i pololegélnimi obchody, které, stejné jako koné jsou
prevazné v rukou muzi a Zeny se jich netcastni. Naopak prodej drobného zbozi na ulici
jako jsou napiiklad parfémy, jsou obdobou prodeje niti, o kterych hovoii Stewart a
pfisuzuje ho prevazné Zendm. V piipadé Stewartova vyzkumu se nckteré Cisté Zenské
zpusoby obZivy dochovaly dodnes. Tak jak dfive Zeny na poutich hadaly z ruky, tak z ni
hadaji nyni ve méstech (Stewart 2005: 137).

1.6 Identita, hranice a MY a ONI

Abychom mohli sledovat socialni strukturaci je k tomu tfeba umét presné vymezit pojmy,
bez kterych je tato strukturace nemozna. Jednim z téchto pojmi je identita, skrze niz
Cloveék pocituje prinalezitost ke skuping a zaroven také vnima hranice mezi skupinami, bez
kterych neni mozné zddnou skupinu definovat a védet, kdo je uvnitt skupiny a kdo vné.
Dale zde mame kategorii MY a ONI, ktera je dilezita v meziskupinovém kontaktu a ktera
muZze byt spojovana s Cistotou a necistotou v narativech ¢lent jednotlivych romskych

skupin.
1.6.1 Konstrukce identity

Identita je pojem, ktery odpovida na otazku: ,,Kdo jsem? a ,,Kam patiim?* Antropologie
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dle Eriksena hovoii vzdy o identité¢ socialni. Tato identita se utvaii na zakladé hranice MY
a ONI v zavislosti na tom, s kym se jedinec nebo skupina identifikuje. Zalezi tedy na
hledani podobnosti s urcitou skupinou anebo hledani a uvédomovani si odliSnosti od
skupiny. Kdyby nebylo mozné takové vymezovani se nebo piipodobiiovani s ostatnimi,
nedochézelo by k zddnému uvédomovani si identity. Identita tedy dostavé dle Eriksena
rozmér pouze ve spolecnosti. Identita mize byt jak individudlni, tak kolektivni. Utvareni
identity, at’ uz té¢ kolektivni nebo té individudlni, je spojené se spolecnosti. Pravé
spole¢nost tyto identity utvari. Identitu tedy mizeme vnimat jako socidlni konstrukt. Je
konstruovana spolecnosti, ktera doty¢ného ¢i skupinu obklopuje a zaroven se formuje
skrze vnimani sebe samého potazmo vymezovanim se vi¢i druhym (Eriksen 2007: 65).
Existuji tendence spojovat identitu a sdileni kultury. Na druhou stranu Barth a po ném i
socialni kontakt mezi ¢leny skupiny nez jejich sdileni kultury a zaroven také prokazatelny
fakt, ze hranice, které existuji mezi skupinami, nejsou nutné tvorené kulturou a naopak.
Tam, kde nejsou zadné kulturni rozdily nebo pouze malé, mohou existovat vyznamné
hranice mezi skupinami. Tyto hranice jsou tvofeny takovymi rozdily, kterym lidé podtizuji
své jednani. Nezalezi tedy tolik na tom, zda napifiklad Romové jsou nebo nejsou jako
skupina na statni podpofe, ale na tom, zda okoli reaguje tak, jako kdyby byli (Eriksen
2007: 67-68).

Utvéarenim identity se dle Nagel skupiny i1 jednotlivci vyrovnavaji s hranicemi (Nagel
1994: 415). Avsak Barth tvrdi, Ze pravé identita je to, co tyto hranice utvaii. To, jak se
konkrétni identity vymezuji vici ostatnim, pomahd spoluutvaret identity dalsi. Identita
tvofi dynamicky a proménlivy aspekt. Proménlivost identity je spojena s jejim socialnim
rozmérem. Tim, jak ménim toho, s kym se porovnavam, ménim i svou identitu. Ta také
zaroven urcuje, kdo je a kdo neni uvniti skupiny. Konstrukce identity mize byt provadéna
jak vnitinimi, tak vnéjSimi vlivy. Podle toho se jedna o identitu volitelnou nebo zavaznou

(Eriksen 2007: 68).

Volitelna identita souvisi s vlivy vnitinimi a zavazna identita s vlivy vnéj§imi. Neznamena
to ovSem, Ze zdvazna identita nemiZe byt doplnénd vlivy vnitinimi stejné tak, jako ta
volitelna témi vnej$Simi. Vnitini vlivy jsou takové, jakou identitu si jedinec prisoudi. Miize
se jednat i o symbolickou identitu, kterd piedstavuje vérnost takové skupiné, do které

jedinec uz realné nepatii a jejiz zvyky a zptisoby nejsou soucasti jeho kazdodennosti. Jako
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ptiklad mizeme uvést migranty druhé i dalsi generace, ktefi neovladaji jazyk svych rodicii
a ani neziji podle jejich zvykd, ale maji tendenci se stale povazovat za ¢leny skupiny svych

predkti (Nagel 1994: 415-422).

Identita je proménliva a mlize se zménit 1 v prabéhu jediného dne v zavislosti na situaci a
publiku. Tento jev nazyvame vrstveni identit. Vrstveni identit znamend, ze jednotlivec
nema pouze jednu identitu, ale ma jich celou skélu. Tyto identity pak aktivné stiida praveé v
zavislosti na situaci a publiku, které je v tu danou chvili dostupné. Mluzeme v tom
shledavat jistou podobnost s teorii roli, kterd se objevuje v sociologii. Stejné tak jako
muzeme mit vice roli (dcera, matka, studentka) tak mizeme mit 1 vice identit (Romka,
Olaska, Ceska, punkerka). Pfi¢emz aktivni je vzdy pouze jedna identita. Tyto identity jsou
konstruovany vnéjSimi vlivy, které tvoii lidé kolem, a to na zaklad€ vnéjSich znaki daného
jedince a jeho chovani. Pted publikem v MHD, kde bude majoritni obyvatelstvo, bude
jedna konkrétni divka Romka, zatimco kdyz ptejde do osady, kde ziji Sintové, bude to
Olaska a na dovolené v Italii to bude Slovenka. V tomto pfipad¢ identita nestoji na
sebeprezentaci, ale na tom jak jednu a tu samou divku vnima okoli a jakou identitu ji kazdé
z ruznych publik pfisoudi. Tyto pfisouzené identity mohou, ale nemuseji byt i tim, ¢im se

doty¢na divka citi byt (Nagel 1994: 425).

Zatimco Nagelova jasné urCuje situace, kdy se sebeidentifikace a identifikace z vnéjsku
nemusi potkavat, Eriksen trvad na tom, Ze identita je spojeni jak sebeprezentace, tak 1
pohledu ostatnich. Podivame-li se zpét na piiklad nasi divky, at’ se bude ¢i nebude
identifikovat se svym romstvim a bude se citit jako Ceska, nevyhne se tomu, aby se pied
majoritnim publikem vlivem svého vzhledu stavala Romkou, 1 kdyz takova identita ji neni
Zvnitinéna.

Tim, Ze neexistuji jiné nez individudlni a skupinové subjektivné tvofené identity, miize
dochdzet k utvafeni faleSnych identit. V kazdé spoleCnosti existuji situace, kdy je
vyhodnéjsi mit néjakou konkrétni identitu nez jinou. Z takové konkrétni identity poté
plynou spolecenské ¢i materidlni vyhody. Za ucelem tyto vyhody uzivat, se uchyluji
nektefi jedinci k ziskani faleSné identity. To je mozné pouze v piipadé, Zze dotyCny miize
nasimulovat vné&j$i znaky a chovani skupiny, jejiz identitu si chce osvojit. Tedy tézko
rodily Cech miZe piedstirat identitu Masaje, ale miize na sebe vzit falenou identitu

potomka sudetskych Némct.

1.6.2 Skupinové hranice podle Bartha
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Dle Bartha je jednim z nejzasadnéjSich bodi pro udrzeni hranic skupiny udrZeni si
dichotomie MY a ONI. Jednim ze zpisobd, jak to mize byt provadéno, je skrze koncept
Cistoty, ktera mize byt jednim z kritérii, kterému Romové, jako skupina pfisuzuji
dulezitost a zaroven je to kritérium dle kterého se budou déle délit na mensi skupiny. Tyto
skupiny mohou k tomuto hodnoticimu kritériu pfistupovat rozli¢né€ a dle tohoto piistupu se
vycClefiovat vii€i ostatnim. Nejsnaze muzeme odlisnd pojeti tohoto kritéria pozorovat v
naracich c¢leni jednotlivych skupin, at’ jiz hovoii o vlastni skupin€ nebo o téch druhych.
Barth tvrdi, Ze pozorovani takového vymezovani si vlastnich hranic ndm pomize zkoumat,

jak se méni kulturni formy a jejich obsah ve skupiné (Barth 1998: 15).

K vymezeni skupin a jejich hranic mize slouzit ¢istota. Zaroven vymezeni hranic skrze
¢istotu neni jediny mozny zptisob. Barth svlij koncept skupin a jejich hranic ukazuje na
etnickych skupinach. Tento koncept je ovSem dle mého ndzoru velmi dobie aplikovatelny i

na vSechny ostatni skupiny a jejich hranice.

Skupina je formou socidlni organizace, jejimz zasadnim aspektem je askripce a
sebeaskripce vytvarend pomoci uZivani identity k vymezeni sebe samych a téch druhych.
Identita tedy podle Bartha slouzi k vytvofeni dichotomie MY a ONI. Tato dichotomie
vytvaii skupinu, a tedy 1 jeji hranice (Barth 1998: 13).

Jedna z tradi¢nich charakteristik skupiny hovoii o vymezeni takové skupiny skrze kulturni
odlisnosti. Tuto charakteristiku Barth ¢astecné odmitd s tim, ze dilezité jsou pouze ty
kulturni odli$nosti, které za dileZité povaZzuje samotna skupina, kterda mé byt s jejich
pomoci definovana. Nezajimaji nas tedy objektivni odliSnosti, které jsou na prvni pohled
pozorovatelné, ale ty odliSnosti, kterym pfipisuji vyznam samotni aktéfi. Nékteré kulturni
charakteristiky tedy mohou byt zdlraziiovany, zatimco jiné mohou byt stirdny, nebo

dokonce popirany jakoZto nepodstatné. Z toho vyplyva dvoji obsah dichotomii:
1. zjevné projevy nebo znaky

Tedy takové, kterych si lidé vice vSimaji, popiipadé, s jejichz pomoci manifestu;ji

ptislusnost k urcité skupiné. Jedna se o obleceni nebo jazyk, kterym hovoii.
2. zakladni hodnotové orientace

Pod né€ spada moralka nebo idedly, podle kterych je posuzovano chovéni ve skupiné (Barth

1998: 13-14).

Ptislusnost k néjaké skupiné tedy predpokladd sdilenou identitu, z ¢ehoz plyne narok
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posuzovat a byt posuzovan dle standardi této identity. Vyjdeme-li z mySlenky, ze askripce

je tedy zasadnim aspektem skupin, narazime na dva konceptualni problémy:

1. Pokud definujeme skupinu jako askriptivni a exkluzivni, jeji trvani bude zaviset na
jejich hranicich, které je tfeba zachovat, aby takova skupina nezanikla. Tyto hranice jsou
tvoteny dichotomii mezi ¢leny a necleny skupiny. Nezalezi tedy na tom, jak se bude dana
skupina vyvijet nebo proménovat v Case. Jediné, co je podstatné pro jeji zachovani, je ona
dichotomie. Pomoci této dichotomie miizeme také zkoumat proménujici se kulturni formy 1
jejich obsah. Dle Barthovi definice hranic se tedy udrzi kazda skupina, kterd se vymezuje
vuci ostatnim. Tam, kde aktivné funguje rozdéleni na MY a ONI existuji hranice skupiny
nehled€ na jeji promény jako je migrace, rozdrobeni ¢lent skupiny, pfipadné zmenseni

skupiny.

2. K definovani ¢lenstvi ve skupiné slouzi pouze socialné relevantni faktory. Tedy takové
faktory, které za relevantni povazuji samotni clenové skupiny. Nezéalezi na tom, jak
jednotlivi ¢lenové skupiny vystupuji navenek, ale zalezi na tom, se kterou skupinou se
identifikuji. V ramci této skupiny ma byt jejich chovani interpretovdno nehledé na to, zda
nam piipada ptislu§né pro tuto skupinu. I kdyZ se ¢len skupiny A muZe jevit zvenci jako

¢len skupiny B, zaleZi na tom, s jakou z téchto skupin se identifikuje. (Barth 1998: 15).

Hranice skupin vymezuji skupinu samotnou nikoli jeji kulturni obsah. Mluvime tedy o
socidlnich hranicich. Tyto hranice reguluji socialni Zivot ¢leni a zarovenl v sobé nesou
organizaci socialniho jednani a socialnich vztaht. PfisluSnici stejné skupiny spolu sdileji
kritéria pro hodnoceni a posuzovani. Naopak vymezeni se vuci t¢ém druhym, neclenlim,

doprovazi uznani limitd v porozumeéni a odliSnost v hodnotach a jednani.

Kritéria a hodnoceni pro skupinovou pfisluSnost se mohou napftiklad projevovat v naracich
Clend jedné skupiny vacéi druhé, coz zaroven posiluje hranice této skupiny. Hodnotici
kritérium mutze byt u kazdé skupiny jiné. Dle tohoto kritéria miiZzeme usuzovat, co je
dilezitou hodnotou v dané skupin€ nebo dilezitym tématem. Tim, Ze dojde k pfest¢hovani
jedné skupiny, poptipadé k proméné jejich ¢lenli, nemusi dojit ke zruSeni hranic skupiny,
pokud tato skupina stale udrzuje onu dichotomii MY a ONI. I kdyZ dojde k piestehovani
Romil z osad do mé&st, hranice jednotlivych skupin jsou zavislé na tom, jak se vymezuji

vuci ostatnim (Barth 1998: 15-16).
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1.6.3 MY a ONI

Jeden ze zpisobl, jak je mozné pouzit hranice a zdroven si vytvaret ¢i udrZovat
skupinovou identitu je dé€leni okolni spolecnosti na MY a ONI. Vyraz MY popisuje Cleny
skupiny, do které patfim a se kterou se identifikuji, zatimco ONI jsou vSechny ty skupiny,
do kterych nepatiim a které stoji v protikladu ke skupindam mym. Vytvareni dichotomie MY
a ONI je kontinualni vlastnosti lidské sociability. Veskeré jednoduché spolecnosti maji ve
svém jazyce vyraz pro sebe nebo svoji skupinu, ktery se piekladd jako lidé nebo MY.
Zatimco pro NE, cizince, maji ¢asto vyrazy hanlivé &i definujici skupinu dle vyraznych
vnéjSich znakd nebo chovani. Déleni na MY a ONI patii k jednomu z univerzalnich
oznaceni riiznych druhti skupin. Jako dalsi slouzi gender a vék. Kategorie MY a ONI je to,

co utvaii skupinovou, ale i osobni identitu (Eriksen 2007: 142).

Jak tedy vznikd MY? Na to, aby vzniklo MY je potifeba urcitd sounalezitost skupiny.
Eriksen pise, ze velmi dobfe poslouzi piibuzenstvi, jazyk, ndbozenstvi, anatomie a
prostorova blizkost. I kdyz skupina toto vS§e ma, je podle n¢j zapotiebi jesté trochu vic. To,
co takovou skupinu pomahd utvaret a zaroven ji déla silnou, je néjaky spole¢ny cil do
budoucna, k jehoZz splnéni je zapotiebi aktivita jednotlivych ¢lent takové skupiny. Mame-li
takovy cil, je poté potieba vytyCit toho druhého, toho, ktery se na$ cil snazi zniCit a
bojkotovat. Takovy nepfitel je to, co tvofi opravdu silné MY. Toto silné MY muze byt
oslabovano hned nékolika zplsoby. Prvni je plnéni skupinového cile, po kterém uZ neni
vytyCen dal$i a sounalezitost ve skupiné pomalu ochabuje, dokud neni vytycen dalsi cil.
Dalsi je nepfesné vymezeni neptitele nasi skupiny. Nebezpeci musi byt jasné definovano a
I to mize byt jednim z cilli skupiny. Pfemoci ¢i zni€it nepfitele, ktery ohrozuje nasi
skupinovou identitu, naSe MY. Posledni je mizeni ¢i nejasnost hranic mezi MY a ONI, kdyz
ti druzi misto toho, aby se od nas lisili, jsou ndm v lecCems podobni a hranice, které presné
rozd€luji nasi skupinu, kterou tim zaroven 1 definuji, se stavaji nejasnymi (Eriksen 2007:

145-146).

MY se tedy utvaii pouze pomoci protikladu ONI. Zaroven tento protiklad vznika v kazdé
spolecnosti, kde se nachazi vice jak jedna skupina lidi. Mame tedy dv¢ varianty jak se MY
a ONI formuje. Bud’ se nase MY formuje svym vymezovanim se vuci ostatnim ONI, anebo
naopak ONI formuji naSe MY. Bez toho, aby existovali ONI, nemiiZze existovat naSe MY.

Tedy utvareni kategorii MY a ONI je vzajemny proces, ktery by nemohl existovat, kdyby
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jedna z téchto kategorii zmizela (Eriksen 2007: 148-149). Existuji ptipady, kdy izolované
skupiny nemély moznost se vi¢i komukoliv vymezovat a vymezovaly se tak proti pfirodé
do té doby, dokud nepfisel lidsky protivnik, ktery zastoupil nepftitele 1épe, nez tomu bylo u
piirody. Cim ohroZengjsi se zda byt nase identita, nase MY, tim vice je tato identita siln&j3i.
Cim vice maji jednotlivci v této skuping pocit, Ze za existenci takové skupinové identity
néco vyznamného obétovali nebo udé€lali, tim vétsi maji k této své identité vztah (Eriksen

2007: 159).

Jak jsem jiz zmifovala vySe, jedinec méa vzdy nékolik identit a stejné¢ tak ma nékolik roli.
Tedy ve svém zivoté stiida nalezitost do urcitych skupin, jeho MY je tedy tvoreno podle
situace a publika, nez tomu bylo za situace a publika den pred tim. Aby takova skupinova
identita vydrzela, je potfebné, aby kategorie MY byla silné. Eriksen tvrdi, ze vSechna MY se
vzdy posili, pokud maji velkého nepfitele nebo sdilenou ptislusnost. Sdilend ptislusnost se
u kazdé skupiny neozyva stejné¢ Casto a stejné¢ hlasité. Skupinova ptislusnost k majorité
nebyva tolik vyraznd jako skupinova pfislusnost k minorité, kterd je svym c¢lenim
pfipomindna kazdy den. Zatimco to, Ze je nékdo cernoch v autobuse plném bélochi, je mu
pfipomindno mnohem vice nez to, ze je ¢ernoch uprostied narozeninové oslavy, kam pfisla

vétSina ¢ernocht (Eriksen 2007: 150-155).

Na prvni pohled to mlze pisobit tak, ze nase MY v sob& nese pouze prvky rovnosti a
odliSnost je prenechana pro kategorii ONI, vici které se naSe skupina vymezuje. Tedy tak,
ze se snazime vyhradit oproti kazdé odliSnosti, ktera nas obklopuje a MY je tvofeno pouze
stejnym a sdilenym. Eriksen udava, ze aby mohla spolecenstvi fungovat, je potieba, aby v
sob¢ nesla jak rovnost, tak 1 odliSnost. Tedy kazdé fungujici spolecCenstvi v sob& nese 1
protiklady uvnitt skupiny. To miize byt pro skupiny stejné€ posilujici jako sdilend rovnost.
Jako priklad Ize uvést obcanské nepokoje, kdy se spolecny cil stdva nadiazenéjsi diverzité
v dob¢ klidu a ucastnici nepokojui 1 pfes odliSnost riiznych skupin se snazi dosahnout
tohoto jednotného cile, napiiklad svrzeni diktatury, aby se po jeho dosazeni opé€t rozdrobili

(Eriksen 2007: 157).

Déleni na MY a ONI miiZze probihat i v rdmci skupiny, kterd se pak ¢leni na mensi
podskupiny stejnym zptsobem jako popisuje d€leni ¢i hranice Barth i Eriksen. Dochazi

tedy k dé€leni naptiklad na muze a Zeny nebo na skupiny dle libovolnych kritérii.

2 METODOLOGIE
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Pro sviij vyzkum ritudlni Cistoty u Romil jsem se rozhodla zvolit kvalitativni vyzkum,
respektive vyuzit k ziskani dat a odpovédi na své otazky etnograficky vyzkum, ktery dle
mého nazoru idealn¢ vyhovuje faktim, které jsem se rozhodla zjistit. Etnograficky vyzkum
pocita s delsi participaci vyzkumnika v terénu a zaroven je mozné sledovat zkoumany
fenomén v jeho ptirozeném prostiedi. Pravé moznost zkoumat dany jev a jeho promény v
ptirozeném prostiedi a zaroven ho co nejdetailnéji popsat je to, o co se ve své praci snazim.
Napftiklad Hendl téz uvadi, Ze kvalitativni vyzkum je vhodny pro zkoumani rtznych

procest, coZ ritudly Cistoty a jejich pfeména bezpochyby jsou (Hendl 2014: 47-48).

V ramci etnografie jsem provadéla zucastnéné pozorovani u vybranych romskych rodin v
malém stfedoCeském mésté a polostrukturované a nestrukturované rozhovory s jejich
ptislusniky. Data z pozorovani a rozhovori jsem sepsala do vyzkumného deniku, se

kterym jsem pozd¢ji pracovala.
1.2 Etnografie

Metoda, pomoci které jsem se rozhodla ziskat potiebna data pro svou praci, se nazyva
etnografie. Jedna se o kvalitativni metodu, kterd v sob& nese mnoho riznych nastrojii sbéru
dat. Dle Spradleyho je etnograficka terénni prace znakem kulturni antropologie. Jeji hlavni
mysSlenkou je rozumét odliSnému zplsobu Zivota z pfirozeného hlediska. Etnografie dle
n¢ho znamena vice se ucit od svych informatord, nezZ je studovat. Abychom mohli objevit
skryté principy odliSného zplisobu zivota, vyzkumnik se musi stat studentem a informéator
je jeho ucitelem. Zakladnim jadrem etnografie je zajem o vyznam akci a udalosti pro lidi,
kterym se snaZime porozumét. Nékteré vyznamy jsou expresivné vyjadiené v feci, jiné
jsou komunikovany nepfimo, skrze jednotliva slova a jedndni. V kazdé spolecnosti lidé
soustavné pouzivaji systémy vyznami, aby uspotradali své chovani, porozuméli sami sob¢
a ostatnim a zaroven aby dali smysl svétu, ktery je venku. Ukolem vyzkumnika je tyto

vyznamy popsat. Nezbytnou soucasti etnografie je pobyt v terénu (Spradley 1980: 3-5).

Etnografie zacina ve chvili, kdy si za¢ne vyzkumnik pokladat etnografické otazky. Ty si
poklad4d jako osoba, kterd pfichazi zvenc¢i a na zakladé tohoto referen¢niho ramce
formuluje dal$i otazky. Daéle pfichazi na fadu sbér etnografickych dat. Dle za€astnéného
pozorovani vyzkumnik sleduje aktivity lidi, charakteristiky socidlni situace a jaké je to byt
soucasti sledované scény. Postupné v ramci zucastnéného pozorovani provadi popisné,
zaméfené a vybérové pozorovani. Déle si vyzkumnik zacne vytvéret etnograficky zdznam,

ktery obsahuje denik, poznamky, fotografie a dalSi. V ramci toho také zacina s analyzou
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dat. Analyza je dle Spradleyho proces objevovani témat a otdzek, a tak neni mozné s ni
¢ekat az do chvile, kdy bude mit vyzkumnik velké mnozstvi dat. Misto toho aby
vyzkumnik vstupovat do terénu s pfipravenymi otdzkami, analyzuje vysledky
zucCastnéného pozorovani. Tato analyza mu pomuze objevit ty otazky, na které se ma ptat.
Jako konecnou fézi projektu mlzeme oznacit psani etnografie. Ta mulze zaroven
vyzkumnikovi pfinést nové otazky k tématu, jelikoz ho nuti k intenzivné&jsi analyze. Psani
etnografie také mutize byt soucasti celého vyzkumného cyklu a nemusi byt nutné az na
konci. Takovy postup s sebou nese vyhodu, ze otazky, které vyzkumnik v této fazi objevi,

muze dale rozpracovat, jelikoz se stale jeste¢ pohybuje v terénu (Spradley 1980: 26-34).

Déle se etnografie tadi dle jejiho pribéhu v terénu na stacionarni, coz znamena, ze
vyzkumnik stravi v terénu co nejvice ¢asu béhem jednoho pobytu, na pribéznou, ktera trva
dlouhodobé, ale jedna se o preruSované navstévy, na navratnou, kdy se vyzkumnik vraci s
velkym cCasovym odstupem a na etnograficky experiment, ktery probiha v tzv.
laboratornich podminkéch. Mému vyzkumu nejvice odpovida etnografie pribézna, jelikoz
1j4 jsem se do terénu mnohokrat vracela v ramci dlouhého casového useku, ale s kratkymi

pauzami (Spradley 1980: 37-39).

Pro etnograficky vyzkum mame fadu vhodnych témat. Mlzeme sem zafadit témata
etnicity, migrace a interetnickych vztah, coz je oblast, do které lze zatadit i moje téma.
Etnicita je rozhranicujici princip, ktery pouzivaji aktéti a etnograf se pta proc a v jakych

kontextech ( Brubaker 2006 : 127).
2.1.1 Metody etnografie pouzité pri sbéru dat

Jak jsem se jiz zminila, etnografie v sob¢ zahrnuje velké mnoZzstvi nastrojii na ziskani
potiebnych dat. Zde bych rada ptfedstavila alespoil ty nastroje, které jsem ve své terénni

praci vyuzila. Jednd se o zi€astnéné pozorovani a rizné typy rozhovort.
2.1.1.1 Zucastnéné pozorovani

Zucastnéné pozorovani povazujeme za jednu z klicovych metod vyzkumu socidlnich
vztahll, vazeb a kulturnich zmén. Jednd se o tradicni antropologickou metodu, ktera je
spjata s etnografii. Spradley popisuje zucastnéné pozorovani jako to, co lidé d¢€laji, kdyz
narazi na pro né¢ zcela novou, neznamou situaci. Kdyz jedinec v takové situaci nezna

nevyicena pravidla chovani, stava se zucastnénym pozorovatelem (Spradley 1980: 53).

Zucastnény pozorovatel vstupuje do socidlni situace za dvéma ucely. Za Gcelem zapojit se
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do aktivity odpovidajici dané situaci a za tcelem pozorovat lidi, aktivity a dalsi aspekty
dané situace. Vyzkumnik se zaméfuje béhem zucastnéného pozorovani na obvyklé véci,
které cCasto ani nevnimame, jelikoz nadm ptipadaji zcela samoziejmé a nedilezité.
Napiiklad otevirani lahve s napojem. Ukolem vyzkumnika je byt zaroveii uvnité i v né
situace, kterou pozoruje anebo tento pohled béhem pozorovani stiidat tak, aby mél data
z obou uhli pohledu. Zaroven si déla poznamky jak z objektivnich skutecnosti, tak ze
svych subjektivnich pociti. Musi tedy umét byt uvnitt 1 vné situace a zaroven pozorovat

sebe 1 ostatni (Spradley 1980: 54-58).

Spradley rozde€luje zucastnéné pozorovani dle toho, jak moc je zapojeny vyzkumnik do
situace. V ptipad¢, ze je toto pozorovani nezicastnéné, vyzkumnik nema na situaci zadnou
ucast ani se nelc€astni Zadnych aktivit s informdtory. Jako piiklad slouzi pozorovani
televiznich seridli. Déle hovofi o pasivnim pfistupu v zucastnéném pozorovani, kdy je
vyzkumnik situaci fyzicky pfitomen, ale nijak se ji aktivn¢ netcastni, jako priklad uvadi
pozorovani baletek pii tréninku. Dale je zde mirné zicastnéni, kde je rovnovaha mezi
pozorovanim a aktivni u€astni vyzkumnika. Je to idealni ukazka toho, kdy je vyzkumnik
zarovenl uvnitf 1 vné zkoumané situace. Aktivni zucastnéné pozorovani znamend, ze se
vyzkumnik aktivné Gc¢astni toho, co jeho informatoti délaji, je soucasti zkoumaneé situace.
Toto pozorovani ma dvé faze. Nejprve vyzkumnik pozoruje chovani ostatnich a poté se
pokousi zaclenit a naucit se pozorované chovani. Tato technika je velice uZite¢na
k pochopeni nékterych vyznami chovani. Ve svém terénnim vyzkumu jsem provadéla
zejména tento typ zicCastnéného pozorovéni. Jako posledni Spradley hovoii o Uplném
zuCastnéném pozorovani, které znamena Uplné zapojeni vyzkumnika do situace. Stane se
tedy Clenem skupiny, kterou zkouma. Kdyby provadél vyzkum fidict autobusu, nauci se
fidit autobus a bude jako fidi¢ po néjakou dobu pracovat. Tato technika mé tu nevyhodu,
ze je vyzkumnik omezen svymi schopnostmi a talentem. Neni napiiklad moZzné takto

zkoumat profesionalni boxery, neni-li vyzkumnik jeden z nich (Spradley 1980: 59-61).
2.1.1.2. Polostrukturovany rozhovor

Abych doplnila ziskana data zacastnénym pozorovanim, pouzila jsem ve svém vyzkumu
jesté riizné typy rozhovori. Vyhodou rozhovorl je cilena interakce s informatory a
rychlost a pfesnost ziskanych dat. Data, které se daji ziskat pomoci rozhovoru, jsou bud’
typové jina nez ta, kteréd se daji ziskat ziCastnénym pozorovanim nebo je mozné se pomoci

rozhovorit doptat na nékteré nejasnosti €i detaily, které ze zucastnéného pozorovani
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vyplynuly. Polostrukturovany rozhovor je velmi ¢asty typ rozhovoru, kterym se dopliiuje
zucastnéné pozorovani. Vyzkumnik pracuje s pfipravenou sérii otazek na urCitd témata.
Nejde pfitom o striktné formulovany rozpis rozhovoru, ale sled otazek se méni na zékladé
plynuti samotného rozhovoru a vhodnosti kdy danou otazku polozit. Tato metoda ptipadné
dava prostor doptavani se na nékteré nejasnosti, popiipadé pokladani dopliujicich otazek.
Takovy rozhovor mé piedem zakladni osnovu, jak bude zhruba vypadat, avSak neni nijak
striktné dané potadi ani mnozstvi otazek, kterych by se vyzkumnik mél drzet (Bernard

2011: 210-225).
2.1.1.3. Nestrukturovany rozhovor

Vyhoda nestrukturovaného rozhovoru spoc¢iva v tom, ze se data pfi ném dokumentuji
spontann¢. Vyzkumnik nemé dopfedu formulované otazky ani jejich sled a pfimo reaguje
na svého informatora. Jeho ukolem je spiSe informatorovi naslouchat a pokladat mu
doplnujici otazky, které rozvijeji dané téma. Vyzkumnik ma tedy piedem danou jakousi
obecnou strukturu otdzek na dané téma. Tako metoda je vhodnéa k tomu, aby vyzkumnik
ziskal data v co nejpfirozenéjSim modu. Detailngjsi témata utvaii béhem rozhovoru sam
informdtor, coz vyzkumnikovi umoziluje ziskat data ohledné skrytych dimenzi kultury
skupiny. Nevyhodou této metody je, Ze informator mad mozZnost odchazet od tématu a
vyhybat se takovym tématiim, kterd mu nejsou piijemna nebo kterd nepovazuje za dilezita

(Bernard 2011: 226-232).

Tato metoda je velmi vhodnym doplikem k zGastnénému pozorovani a umoZiuje
vyzkumnikovi prohloubit ziskané informace k tématu a déat informatorovi moznost
vyzdvihnout ta témata, ktera v danou chvili povazuje za dilezita. Pii nestrukturovanych
rozhovorech se muze stat, ze informator otevie i nova témata, o nichz si mysli, Ze by se
méla zminit i kdyZ na né€ vyzkumnik doposud tieba nenarazil nebo je pokladal za

bezvyznamna (Bernard 2011: 229-236).
2.1.1.4. Skupinovy rozhovor

Poslednim typem rozhovoru, ktery jsem ve své praci pouzila, je skupinovy rozhovor. Na
rozdil od vyse popsanych typii rozhovori, které se vedou mezi vyzkumnikem a jednim
informatorem, se skupinovy rozhovor odehrdva mezi 4-8 informatory a vyzkumnikem.
Jedna se o diskuzi, ve které vyzkumnik vystupuje jako moderator. Takovy rozhovor klade
diraz na interakce v dané skupiné a je mozné béhem ného pozorovat jak jednotlivi clenové

stejné skupiny utvareji koncensus ohledné ndzori a témat, ktera jsou predmétem
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rozhovoru. Takovy rozhovor umozinuje velice rychle ziskat velké mnoZzstvi dat a ta jsou
potvrzovana ze strany ostatnich Gc¢astnikl diskuze. Béhem ni tedy zucastnéni informatofi
mohou slouzit i jako korekce jinych informatora a pravdivosti ¢i dilezitosti jejich tvrzeni.
Béhem skupinového rozhovoru Ize sledovat kolektivni vyjednavani ¢lenti skupiny ohledné
vyznamu prezentovanych dat a zaroven Ucastnici této diskuze se béhem ni chovaji vice
jako &lenové zkoumané skupiny neZ jako jednotlivei. Ugast ve skupinové diskuzi méni
chovani svych ucastniki, jelikoz kromé vyzkumnika jsou zde i1 ¢lenové jejich vlastni
skupiny, ve které informdtofi ziji a je mozné sledovat zmény v jejich chovani ¢i
odpovédich, poptipadé pristupu k tématu od rozhovort, které se konaji tzv. jeden na

jednoho (Bernard 2011: 248-250).
2.2 Vybér prostredi a komunity

Pro sviij vyzkum jsem zvolila prostfedi mensiho stiedoceského mésta, které lezi blizko
mého bydlisté a je pro mé dopravné¢ dobie dostupné. To mi umoznilo navstévovat
komunitu bez vétSich problémi a bylo mozné vyuzit témét jakékoli ptilezitosti Gicastnit se
na zivoté této komunity. Zkoumanou komunitu tfi romskych rodin jsem ziskala metodou

snow bal. Tedy postupnym nabalovanim za pomoci jiz spolupracujicich informatord.

K mému kli¢ovému informatorovi jsem se dostala pomoci mych pratel, ktefi mé predstavili
mému gate keeperovi, jimz se stal hospodsky v tomto mésté a zaroven je to Rom. To on
mé seznamil s mou klicovou informatorkou, které vdé¢im za hladky pribéh celého mého

vyzkumu.

Prostfedi romské rodiny jsem si vybrala na zidkladé knihy od Michaela Stewarta Cas
cikand. Jelikoz se tento vyzkum odehraval v Mad’arsku v 80. letech 20. stoleti, bylo tfeba
si zvolit takové prostedi, které odpovidd soucasnym cCeskym podminkdm a zaroven do
kterého se mohu bez vétsich obtizi dostat, aniz bych byla zatizena nedvéfivosti ze strany
svych informatora. Proto jsem se vyhybala zcela cizimu méstu a preferovala jsem vstup do
komunity skrze zndmé pied vstupem se socidlnimi pracovnicemi OSPOD nebo pracovniky

neziskovych organizaci.

Co se tyce konkrétni komunity, bylo mou snahou dostat se pokud mozno ke
sttedostavovskym slovenskym Romtim, coz se mi za podpory pratel a mého gate keepera

povedlo.

Mym cilem nebylo opakovat vyzkumy na téma Cistoty, které byly provadéné ve
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vylouc¢enych lokalitdich pfedev§im na Slovensku, ale mit moznost ziskat informace od
Romt, ktefi patii k t€ casti romské populace, jez neni socidlné vyloucend a zije v prostiedi
obyvaném téz majoritnim obyvatelstvem. Mnou zkoumana skupina je tedy tvofena tfemi
romskymi rodinami, které bydli v jednom z bytovych domi na okraji tohoto mésta. Jedna
se o opravené a velmi dobfe udrzované domy s méstskymi byty, které jsou dle sdéleni
jejich obyvatel pridélovany tzv. za odménu, coz znamend, ze je tieba, aby dand rodina
neméla problémy se Skolni dochazkou déti ¢i dluhy na ndjemném a sluzbach. Dvé ze tii

rodin jsou Uplné, jednu domécnost tvoii pouze Zena ve stiednim veéku se svou dcerou.
2.3 Reflexivita vyzkumu

Nedilnou soucésti vyzkumu v dne$ni dobé je i reflexivita vyzkumu. Vyzkumnik by mél
minimalizovat dopady své ¢innosti na komunitu a zaroven reflektovat i svou subjektivitu a
jeji vliv na vyzkum a jeho vysledky. Dulezité je umét si danou subjektivitu uvédomit a
priznat si ji. Brat v avahu a reflektovat vlivy vlastni pfitomnosti na ucastniky vyzkumu a
reakci komunity na svou pfitomnost. Tim, ze vyzkumnik vstupuje do terénu jako outsider,
neni moZné, aby se vyhnul vliviim, které plisobi jeho pfichodem na komunitu. Soukup ve
své knize tykajici se terénniho vyzkumu uvadi, Ze nikdo neumi vypnout emoce spojené s
vyzkumem a vstupem do terénu a zaroven snaha zbavit se jakychkoli emoci muze

zatemnovat vyzkumnikovu racionalitu (Soukup 2014: 127,130).

My vstup do terénu byl mymi informatory vnimén zprvu velmi chladné, ovSem nikdy
jsem nenabyla dojmu, Ze odmitavé. VSechny tfi mé hlavni informatorky vstupovaly do
interakce se mnou zcela dobrovolné a nejspise 1 z divodu nudy v domacnosti, jelikoz v
dopolednich hodinach byla vétsina jejich déti ve Skole. Myslim, Ze né&které postoje mych
informatorek k jejich chovani a zvyktim ovlivnil uZ mtj pfichod a téma vyzkumu, které
jsem si zvolila, a se kterym byly dopfedu obeznamené. Tim ovlivnénim myslim zejména
zvySeni zajmu o téma mého vyzkumu, kdy nejednou informatorky navstivily mistni
knihovnu, aby si naSly knihy o své kultufe a historii. Zaroven mé mé informatorky
ovlivnily ve vnimani svého okoli a uvédomovani si variability jak ve spolecnosti, tak 1 v
jejich skuping.

Mym velkym Sté€stim je, Ze mi mnou zkoumana komunita velmi pfirostla k srdci a tak se v
mych datech neobjevilo nic, co bych ja nebo sama komunita chtéla skryvat, anebo se tomu
tematicky vyhybat. Zaroven jsem si védoma, Ze jsou témata, kterym se v rdmci své

komunity mé informatorky nechtély vénovat. Timto tématem je krimindlni minulost ¢i
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soucasnost v rodin¢. Zaroven jsem se docCkala urCité otevienosti ohledné drobnych

konfliktl a problémt v dané komunité.
2.4 Etika vyzkumu

Terénni vyzkum tak jako kazdy jiny s sebou nese urcité zdvazky a pravidla, kterych si musi
byt kazdy vyzkumnik pied vstupem do terénu védom. Cast z nich je vhodné mit vyfesenou
dopiedu nebo v uvodu vyzkumu. Tim je informovany souhlas, ktery by méli podepsat nebo
jinak transparentné stvrdit vSichni u€astnici vyzkumu. Ten by si mél vyzkumnik uchovat
pro pozdéjsi potieby jeho vyuziti. Kromé informovaného souhlasu by mél vyzkumnik
realizovat sviij vyzkum na co nejvyssi mozné urovni v duchu kvalitni védecké prace. Tu
kond za Ucelem rozsifeni stavajiciho védeckého pozndni v daném tématu. Je tieba mit na
mysli zachovani dastojnosti a prav svych informatorii a pokusit se, aby vysledky ¢i pribeh
vyzkumu zadnym negativnim zptisobem neovlivnily Zivot informatorti v soucasnosti i do
budoucna. Zaroven je tieba si uvédomovat mozné dopady navazani vztahti s informatory
nad rdmec vyzkumu a pokusit se v eticky nelehkych tématech omezit na skryty vyzkum

(Spradley 1980: 20-22).

Jednou z velkych otazek etiky v antropologii je otazka, co a s kym sdilet. Soukup ve své
knize o terénnim vyzkumu popisuje Barthiv problém, kdy v ramci vyzkumu absolvoval
nekolik inicializacnich ritudlt, které mu umoZznily vstoupit hloubé&ji do zkoumané
komunity, avSak zaroven byl pozadéan, aby nékteré informace sdilel pouze s t€mi, ktefi

takové iniciacni ritualy také podstoupili (Soukup 2014: 96).

Dovolim si s klidnym srdcem prohlasit, Ze jsem své informatory dopfedu seznamila s
tématem své prace a dala jim moZnost v piipad¢ zajmu nahlédnout do zapsanych materiald.
Také jsem je né€kolikrat informovala o moznosti nékterd témata i zpétn€ vynechat ¢i
zamlCet nékteré detaily. Nas§ vztah 1 poté co jsem oficidlné odesla z terénu, je dobry a od
doby svého odchodu jsem byla s hlavnimi informatorkami na kaveé. Nejsem si védoma
toho, Ze by je mlj vyzkum n&jak negativné poznamenal, co se tyce souziti v jejich
komunité. Informované souhlasy jsem uchovala a v rdmci anonymizace jsem zménila
jejich kiestni jména a na zaklad¢ jejich zadosti neuvadim konkrétni nazev mésta, ve kterém
Z1ji. Zaroven si nejsem védoma toho, ze bych uvetejnila takova data, ktera by je v piipadé
deanonymizace poskodila ¢i jim poskodila povést. Soukup uvadi 8 krokli k zachovani etiky
vyzkumu a dovolim si tvrdit, Ze jsem udélala vSe, co bylo v mych silach, abych je splnila

(Soukup 2014: 135). Zaroven Spradley hovofti o tom, Ze je tfeba, aby z terénniho vyzkumu
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existoval report, ktery je dostupny pro informatory, ktefi se zucastnili vyzkumu, aby méli
moznost seznamit se s vysledky a reagovat na informace, které se jich tykaji (Spradley

1980: 25).
2.5 Zpusob analyzy dat

Pro analyzu svych vyzkumnych denikti jsem zvolila oteviené kodovani. Vychazela jsem z
myslenky zakotvené teorie. Metoda zakotvené teorie probihd celkem na tfech urovnich.
Prvni Grovni je sbér dat, ktery sméfuje k teoretické nasycenosti koda. Nésleduje kédovani
materiali, které sméfuje k vytvoreni zakladnich kategorii. V posledni fazi probiha
konstruovani teorie v podobé tady tvrzeni o vztazich mezi kategoriemi. Sbér dat tvoii
spole¢nou fazi spolu s analyzou. V metod¢ zakotvené teorie je totiz sbér dat ukoncen az
tehdy, kdy jsou data teoreticky nasycena, tzn., Ze prestavaji generovat nové informace. To
lze zjistit pouze prubéznou analyzou, kterd neustaly sbér dat doprovézi. Po priabézném
kédovani tedy nasleduje opétovny sbér dat a vyzkumnik se snazi vyplnit mezery v
ziskanych datech. Déle vypisuje dilezité kody a provadi tzv. teoretické vzorkovani, které
je u konce az v tom momenté, kdy jsou tyto mezery v datech vyplnény (Hajek 2014: 38-39
; Corbin, Strauss 2008: 65-72).

Koédovani je zakladni analytickou technikou zakotvené teorie a je také jejim jadrem.
Koédovani by mohlo byt definovano jako analytické operace, které rozkladaji ziskana data
do indikatort, které jsou pozdé€ji roziazeny k naleZicim konceptim. Timto postupem
dochézi k identifikaci relevantnich konceptli a jejich naslednému kategorizovani, dochazi
tedy k sluCovani na zaklad€ urcitého jednoticiho kritéria. Konstruovanim teorie v
zavérecné fazi celého vyzkumu se ze vzniklych kategorii vytvofi proménné a uvadéji se do
vzadjemnych vztahl. ZjiStuje se tak, jaké podminky vyvolavaji urcité jevy a v jakém
kontextu se tomu tak déje. Konstruovani teorie se odehrava v pribéhu celého vyzkumu
zejména pak ve fazi selektivniho kddovani. Zakotvena teorie je tak propracovanad sada
postupil a procedur, ve které vyzkumnik krok za krokem poznéava jadro problému svych

vlastnich materialii (Corbin, Strauss 2008: 65-72).

Stejn¢ tak jsem piistupovala ke svym vyzkumnym denikiim. Terénni vyzkum jsem

ukoncila az ve chvili, kdy jsem ve svych zapisech nic nového neobjevovala.
3 EMPIRICKA CAST

V této casti bych radda na zakladé svych dat odpovédéla na otdzku, jak mnou zkoumani
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Romové strukturuji spolecnost skrze ritualy Cistoty, zda a jak tento koncept vyuzivaji pfi

uré¢ovani hranic MY a ONI.

Nejkli¢ovéjsi pro mij pobyt v terénu byly dvé informatorky Monika se Zanetou, které se
mnou travily nejvice ¢asu. Castokrat se k nam piidavala Irena, ktera se mnou netravila
zdaleka tolik casu jako jiz dv€ zminéné zeny. V nasledujicich kapitolach bych rada popsala
jejich kazdodennosti a zpusob jakym ziji a travi svlj volny cas. Rada bych tuto
kazdodennost popsala od jejich bytu az po jejich oblékani a stravovani, coz jsou témata,

kde se projevuje Cistota a vymezeni hranic velmi Casto.
3.1 Byty

Byty Moniky a Zanety jsou stejné velké a leZi na stejném patie nové zrekonstruovaného
bytového domu. Jedna se dispozi¢né o 3+1 a i jejich rozloZeni je vice méné podobné. Oba
byty maji balkon. Byt Zanety je svétlejsi a ma &asteéné vyhled do blizkého lesa kam si
chodi po skole hrat jeji déti. Kazda z mistnosti je vymalovana jinou kiiklavou barvou a
podle té barvy jsou v ni i dekorace a doplilky. Kuchyn je vyrazné zluta a figuruji v ni
motivy jidla téméf na vSem, co je mozné si predstavit. Na jidelnim stole, ktery je soucasti
kuchyné je misa na ovoce, ve které se misi plastové ovoce s tim opravdovym. Obyvak je
vyrazn¢ hnédy. V hnédém vymalovani obCas prosvitaji kousky Cervené barvy, jelikoz ho
Zaneta nedavno sama premalovala z &ervené na hnédou. Vidéla to v n&jakém serialu o
bohatych lidech (asi telenovela) a pfislo ji, Ze by tak jeji obyvak mohl vypadat vice nobl,
nez kdyz byl Cerveny. Piebarveni kromé stény neunikly ani potahy na polSstare, kterymi je
zasypany gaué a podle jejich barvy je Zaneta také prebarvila z ervené na hnédou.
Obyvacimu pokoji vévodi velkd televize s plochou obrazovkou, kterd je naproti velkému
gauci doplnénému o kiesla, aby se tam vesla celd rodina i s navstévou. Gauc i kiesla jsou z
bézové kozenky a zbyly nabytek je imitaci svétlého a tmavého dieva nebo jde o tapetu s
dekorem difeva. Diky ptebarveni obyvdku na hnédou, kterd barevné ladi s tmavSim
odstinem nabytku, pokoj nevypadd uz tak divoce jako pfed tim (na fotografiich) a je
dohromady. Je rozd€len barvami na divéi a chlapeckou ¢ast a tak je pulka pokoje
vymalovana na riZzovo a druha polovina na modro. V pokoji jsou patrové postele a z kazdé
z nich vede dola skluzavka. Div¢i postele maji nebesa z rizového laciného tylu a chlapci
maji na postelich nalepky, aby pfipominaly auta (Ferrari nebo formule). Pod okny je jeden

velky psaci stiil, na kterém je spousta vytvarnych potieb a rozhazenych ucebnic do skoly.
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Loznice je nejmensi pokoj v byté a trvalo dlouhou dobu, nez jsem méla moznost se tam s
Zanetou podivat. Je zlato Gerno bild. Na zdi, ktera je za Eelem postele, se Zaneta vytvarng
vytadila. Jsou tam namalované nepravidelné kvétinové ornamenty cernou barvou a nékteré
detaily na nich jsou zvyraznéné zlatou linkou nebo jsou dozdobené zlaté. K tomu ji ladi
povleceni a nékteré motivy se ve zlaté barvé objevuji 1 na nabytku. Koupelna a toaleta jsou
oddélené a na toaleté visi stary plakatovy kalendai s fotografiemi rodiny. Koupelna ma
prostornou vanu a je v ni umisténa i pracka se susickou (nad sebou). V koupelné¢ se nachézi
nepieberné mnozstvi kosmetiky pro rizné ucely. Kromé velkého mnozstvi barev, které se
vyskytuji na zdech a nabytku je Zanety byt pomérné minimalisticky zafizeny (az na détsky
pokoj), na sténach visi fotky déti v riiznych kostymech ¢i spolecenském obleceni. Dopliki
je tu jen par a v celém byt& se nachazi pouze dvé kvétiny, jelikoz Zaneta fika, Ze vechny
¢asem umofi, i kdyz se snazi, co to jde. Dokonce si kviili tomu pijcila i knihu, jak pecovat

o pokojové rostliny, ale jeji snaha byla marna.

Byt Moniky je oproti bytu Zanety mnohem méné barevny. Monika si cely byt drzi v jedné
barvé a tou je hraSkove zelena. Tato barva se objevuje v riznych odstinech témét vSude a
je doplnéna svétlymi barvami jako je bila a svétle bézova. Jeji byt je tmavsi nez Zanety a
tak fik4, Ze musi mit svétly ndbytek a hodné zrcadel, aby opticky byt prosvétlila. Kdyz
projdete Moni¢inym bytem, poznate, ze je vasnivou sbératelkou zrcadel riznych velikosti,
tvard a stylt. Celou jednu sténu v obyvacim pokoji (tu za gauc¢em) ma ovéSenou riznymi
zrcatky. Jediny pokoj, kde se nevyskytuji, je détsky pokoj, aby si déti pfi hie neublizily.
Kromé¢ zrcadel ma Monika v oblibé i mozaikové zdobeni ze zrcadlovych sklicek. M4 tedy
na nabytku vystavené rizné predméty (sosky, lampy, néco jako disko koule atd.), které
jsou zdobené touto mozaikou, a kterymi ji zasobuji ptatelé, pokud ji chtéji obdarovat.
Détsky pokoj je podobné zafizeny jako ten u Zanety s tim rozdilem, Ze zde neni vidét
zadné déleni na div¢i a chlapeckou ¢ast. Kazdé z déti ma ozdobenou svou ¢ést pokoje a
postel podle toho co mé nejradéji. Na jedné posteli jsou tedy obrazky mimoiitli, véetné
povleceni (zluté ptiSerky z filmu Ja, padouch), na dalsi jsou komiksovi super hrdinové, pak
zase princezny, na jiné vSe s motivy oveCky Shaun (kresleny seridl pro malé déti) a ta
nejmensi je ozdobend zirafami a jsou na ni jes$té zabrany proti padu. Pod oknem je uplné
stejné jako u Zanety velky psani stil pro déti, kde je 5 Zidli¢ek na kole¢kach, které se pod
n¢j schovaji, kdyz nejsou potieba, aby bylo v pokoji vice mista na hrani. NejvyraznéjSim
mistem celého bytu je koupelna, ve které jsou zafivé zelené obkladacky az do vyse oci a

svétle zelené vymalovani. Zelen¢ je oblozena i vana v koupelné.
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3.2 Zaliby

Zaneta a Monika maji podobné zaliby. KdyZ se neto¢i kolem rodiny, u ¢eho se tézko
poznava, kde konc¢i povinnost a kde uz je to zaliba, rady vytvaieji néco do domacnosti,
brouzdaji po internetu a koukaji na novinky na Facebooku nebo jinych socialnich sitich,
kde sleduji rizné celebrity jako Kim Kardashian a podobn¢ nebo koukaji na televizi.
Viechny tyto zaliby maji sdilené. Zaneta mnohem rad&ji néco vyrabi nebo zdobi neZ
Monika. Ta se spiSe nechava pfemluvit a ¢asto zachrafuje Zanetiny napady, i kdyz ji
zdobeni a vyroba nakonec také bavi. Zaneta na napady chodi bud’ na Instagram nebo jinam
na internet. Kdyz jest€¢ neméla pfipojeni na internet, chodila do mistni knihovny, ptijcovala
si Casopisy, ze kterych ziskavala rizné napady, jak si domov vyzdobit a navody na vyrobu
riznych drobnosti do bytu. Jednu z mozaikovych lamp v Moni¢in¢ byté délala sama.
Nejradéji ze vieho Zaneta maluje, coZ je, jak jsem psala vyse na jejim byté vidét, a tak
neustdle premysli co by kam v byté namalovala za dekoraci, popiipad¢ jednou za cas
vymaluje cely pokoj, aby zacala na novo v jiné barvé. Jejim nejnovéj$im projektem bylo
vymalovat na zed détského pokoje 3D strom, aby to vypadalo, Ze tam déti maji Ukryt,
podle jednoho navodu na internetu. Po celou dobu mého pobytu v terénu na tomto obrazku
pracovala, ale vzhledem k jeho néaroc¢nosti, velikosti, nedostatku ¢asu a toho, ze ho
n&kolikrat pfemalovala, ho zatim nedokondila. JelikoZ je Zaneta zniama svou zéilibou v
malovani stejné jako Monika v lasce k zrcatkim, znami ji davaji rizné barvy, at’ jsou to
olejové barvy nebo zbytky barev po vymalovani jejich byti. Zaneta je schopna vyuzit
kazdou barvu nebo pro ni alespoii do budoucna najit projekt. Jejimu malovani se nevyhnou
ani nékteré casti nadbytku, na které barvy fixuje mezi dvé vrstvy prihledného natéru, aby
bylo mozné jeji malbu smyt a dat tam novou bez jeho poniCeni a tak méni drobné
ornamenty jako napiiklad na nocnich stolcich vZdy podle toho, jak se rozhodn& zménit
barevnou kombinaci pokoje. Dalsi velkou zalibou Zanety jsou nehty, respektive jejich
lakovani. Ona sama sice preferuje jednobarevné nehty, ale svou Sikovnost na malovani
navstévovala tane¢ni kurzy, délala Zaneta pokazdé jiné nehty, aby ji dokonale ladily k
Satliim, které si zrovna brala na sebe. VSechny varianty si vyfotila a chlubila se mi tim.

Také na pozadani zkrasli nehty kamaradkam.

Monika radéji nez vyrobu domécich dekoraci, pece a sleduje kvtli tomu rtizné seridly (jako

Uzasné dorty, Dorty od Markéty, Prostieno, aj.) a sleduje videa na internetu a pokousi se je
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napodobit. Nejvice ji bavi modelovani fonddnové hmoty, aby dorty vypadaly jako néco
uplné jiného. Obcas si u ni pry nékdo ze zndmych objedna dort na oslavu. Rada by se
jednou naucila délat tak hezké dorty, aby je mohla prodavat. Zatim se na to ale neciti, a tak
se cvici na rodin¢€ a okoli. Neustale zkousi nové recepty a objednéava si vykrajovatka a sady
na modelovani fondanu z Aliexpresu (a rizné jedlé tipytky, bonbony riznych tvart, stétce
na jedl¢é barvy atd.). Pokud zrovna nezkousi néco nového upéct, ma skicak, do kterého si
kterymi by ozdobila dort. Obcas trénuje modelovani drobnych detaildi s modelinou, coz ma
za nasledek, ze obCas pod dojmem, ze jde o fondan ¢i marcipan jeji manzel sni trochu
modeliny, za coz se na ni poté zlobi, jelikoz Monika nikdy doptfedu neiikd, z ceho
modeluje. Monika nékolikrat tydné pece sladky zakusek po vecefi, ktery klidné i hodinu
zdobi, aby se procvicila. Obcas détem rano upece na svacinu cupcakes, na které déla veselé
tvary a obliceje z polevy (medvédi oblic¢ej kuptikladu). Krom¢ toho rada sleduje reality
show. Jelikoz maji spoustu placenych kanali, na seridly a reality show se k ni obcas chodi
koukat 1 ostatni Zeny (tedy na ty, které nedavaji na béznych programech) a poté o tom

dlouhou dobu diskutuji a obcas se u toho hadaji.

Na jednu stranu se Monika stavi proti nezdravému pojidani sladkosti u déti a dospélych a
na druhou stranu nékolikrat tydné pece zakusky nejen pro rodinu, ale i pro své pritelkyné.
Témét pokazdé kdyz jsem Moniku navstivila, tak jsem dostala na ochutnavku néjaky jeji
novy vyrobek s velkym hrnkem kavy. Bez kavy se z4dné Zenské setkani neobejde, a tak

jsem béhem dne musela ze sluSnosti vypit i 4 kéavy.
3.3 Na ¢em lpi, v ¢em se vyZivaji

Kromé domaciho tvofeni obé zeny Ipi na tom, s jakou péci jsou jejich domécnosti vedené.
Zakladaji si na tom, aby byly vzdy peclivé uklizené jak po strance Cistoty — utfeny prach,
vytfeno, umytad okna, tak po strance organizace domadcnosti. Dbaji na peclivé slozené
obleceni ve skiinich nebo stejné polozené vidlicky v Supliku. Obé domdacnosti jsou Casto
vétrané. Co je dulezité si uvédomit, mluvime-li o uklidu v domécnostech mnou
zkoumanych Romi nebo 1 jakychkoli jinych, ktefi se zrovna nenachdzeji ve vyloucené
lokalité a v existencnich problémech, je to, Ze tito lidé maji stejné¢ vybavené domécnosti
jako majorita, kolikrat vlastni vice domacich spotfebi¢t nez pramérny Cech. Hledat tedy
pfimé spojeni s nékterymi cCinnostmi nebo ocekavat nckteré Ukony, které naptiklad

popisuje Stewart nebo Jakoubek, je neredlné. Stewart zkoumal romskou vesnici v
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Madarsku v 80. letech a Jakoubek jezdi sva data pro vyzkum shromazdovat do
slovenskych vesnic, které jsou s zivotnimi podminkami mnou zkoumanych rodin
neporovnatelné. Na druhou stranu zaklady nékterych Cinnosti ¢i zvyki si v sobé tito lidé
nesou a aplikuji je na bézné ¢innosti s pouzitim moderni techniky a snahou nevycnivat z
majoritni spolecnosti, o jejimz zivot¢ v domacnosti si nejcastéji tvoii obrazek pomoci

ruznych seriald pro zeny, které vysilaji v televizi.

V bytech Zanety a Moniky se neustale uklizelo, respektive neustale se naduzivaly rizné
Cistici prosttedky. Obé mély rady produkty od Sava, jelikoz jak fikala Monika to pfeci
dezinfikuje, a tak taky bude vse tak Cisté, jak jen miize byt. Arsendl Cisticich prosttedkt a
ruznych lesticich a podpirnych ptipravkti na vSechny mozné povrchy meély neskutecny.
Obé upiednostiiovaly vétSinou nejdrazs$i prostiedky, které jsou bézné dostupné v
drogériich. Zaroven se vyzivaly ve sledovani vSemoznych novinek, které vyrobni
spolecnosti zaméfené na uklid vymyslely. Pokud mély tablety do mycky tak nejnovéjsi
slozeni 5v1, na prani mély gelové kapsle, které slibovaly také minimalné 4 Gcinky v jedné
kapsli. Znackové avivaze, pfi¢emz obé jejich zna¢ku zménily poté, co Zanety dcera shlédla
reklamu na avivaz s plySovym medvidkem a trvala na tom, Ze jinou na svém obleceni mit
nemuize. Do toho vSeho mély spoustu osvézovact vzduchu, lednicky, suSicky a snad i
dalSich véci, kterych jsem si nevSimla. Monika pifi vysavani davala do vysavace malé
osveézujici kulicky, které provonély cely byt po levanduli béhem vysavani. Irena uz byla
star§i a krom¢ nejmladsi dcery, kterd stale zila s ni, uz méla vSechny déti z domu a navic
byla vdova. Rikala tak, Ze to nemusi pfehanét jako mladé a navic se uz za zivot nauklizela
dost. Neznamena to ale, Ze by u Ireny v byt¢ nebyl vzdy vzorny potadek. Jen k samotnému
tiklidu nepfistupovala tak obsesivné jako Monika se Zanetou. Mladsi Zeny vytiraly podlahu
kazdy den a stejné tak utiraly i prach. Argumentovaly tim, Ze kdyZ jsou s détmi doma,
musi byt pfeci naklizeno, aby si manzel nemyslel, Ze cely den jen koukaji na televizi.
Koukaly se na ni pfi uklidu, zehleni nebo pfi vareni. Okna myji jednou za tfi mésice v
terminech kolem svatki (Velikonoce a Vanoce) a déle podle nalady a ¢asu. Jednou za cas
se také pusti do generalniho tklidu détskych pokojl, coz kromé jiného obnasi 1 vycisténi
hracek. Tedy téch, které se mohu namocit. Monika je pry dava jen do vany se Savem a
nasledné je omyva silnym proudem vody a co je Spinavéjsi oCisti kartaCkem se saponatem.
Jelikoz byty, ve kterych vSechny tii rodiny bydlely, byly néco jako byty za odménu, Cas od
¢asu je navstivil n¢jaky ufednik nebo socialni pracovnice, kterd dohlizela, zda je o déti

dobfe postarano. Zanety manzel mi jednou, kdyz mé&l dobrou naladu, vypravél, jak to u
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nich doma pied takovou navitdvou vypada. Zaneta pry vypere a vybéli viechny zaclony a
udéla generalni tklid vEtsi nez na Vanoce. Jednou si pry spletla den, kdy méla socidlni
pracovnice pfijit a ona zrovna byla v tom nejvétsim uklidu, kdyz zazvonil zvonek. Pry z
toho byla tak zaskoCend, ze chtéla radé&ji predstirat, Ze nejsou doma, nez aby pustila
socialni pracovnici do rozuklizeného bytu. Manzel vSak byl zrovna doma a socialni
pracovnici oteviel. Zaneta méla stra§ny strach, Ze na ni udéla $patny dojem. Misto toho ale
pani zaujalo, s jakou vervou a jak diikkladné uklizi a nazvala ji vzorovou hospodyni, ze

které by si mely brat vSechny Zeny ptiklad, ¢imz se obcas pii Zenském kldboseni chlubila.

V domécnosti Zanety stoji v kazdé mistnosti velky osvézova¢ vzduchu, ktery inzerovali v
televizi a uvolni davku viné pokazdé, kdyZ kolem nékdo projde. Zaneta ma rada vini
jasminu a tak vesSkeré osvézovace, které kupuje, voni po jasminu. Pfestoze jeji manZzel
kouii a ma v domacnosti alespoi na oko velky vliv a Zaneta ho v mnohém poslouché a
podiizuje se, neni mozné, aby si zapalil uvniti bytu. A tak mu zfidila kuracky koutek na
balkon¢ s popelnikem a posezenim. Pry nechce, aby jejich byt zapachal jako né&jaké
"doup&" a jejich déti si nezaslouzi dychat takové "svinstvo". Sama Zaneta si také nékdy
zapali, ale vzdy pfitom vyjde ven na balkon. Rika, ze dym z cigaret je jako $pina, ktera
nejde vycistit. Uchyti se v domacnosti a at’ délate, co délate, nikdy ji z ni nedostanete.
Argumentuje také tim, Ze se koukd na serial o rekonstrukcich bytd, kde jasné tikali, Ze dym
z cigaret je moZzné dostat z bytu pouze tim, Ze se cely otluce na cihly a znovu omitne a vSe
ostatni je potfeba udélat nové. Zaneta Ipi na tom, aby v jejim byt& nebyl zadny prach a tak
témet denné utirda Prontem proti prachu vSechny povrchy a vytird podlahu Savem. Savo je
jeji oblibena znacka, jelikoZ pry desinfikuje, a tak se zbavi vSech Skodlivych bakterii, které
by mohly byt v byté a déti by s nimi mohly pfijit do styku a onemocnét. Diive pry hodné
véci umyvala klasickym Savem, ale nepiijemné to pachlo, a tak byla rada, ze Savo zacalo

vyrabét i Cistici prostfedky s celkem piijemnou kvétinovou vini.

Nejvétsi poradek méa viak Zaneta v kuchyni. Jednou tydné vyklidi celou lednici a hodné
toho vyhodi (nechava snad jen dochucovadla) a vSe vytfe vodou s octem a citronem. Stejné
tak octem potird i prkénka, jelikoZ jsou v nich zafezy a v nich by mohly zlstat bakterie,
které by zpiisobily nemoc v rodiné. Linku ¢isti také octem, jelikoz je jedly a boji se, Ze by
mohla Spatné¢ omyt saponat a mohla by tim nékoho otravit. Inspiraci na domaéci distici
prostiedky Cerpa z facebookové skupiny, kde Zeny sdili podobné népady (jak cistit bez

saponatll). Také Casto a rdda myje okna, protoze podle Cistoty oken se pry pozna, kdo v
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byté bydli a méalokoho napadne umyt pted navstévou okna, kdyz to normaln¢ moc ned¢la a
hned vite s kym mate tu est. Témét neustale lesti balkonové dvete, jelikoz hlavné v 1été
déti neustale pobihaji sem a tam a misto na kliku sahaji na sklo, na kterém nechévaji
otisky. Zaneta chodi za nimi s hadifkem v ruce a okna ¢&isti, aby na nich nebyly $§mouhy.
Kromé domacnosti a jejiho vzhledu ob¢ Ipi na tom, jak chodi oblékané a upravené jejich

déti a manzelé a zda maji vzdy Cisté a vyzehlené obleceni.

Monika si také zakladad na cistoté v domacnosti. Nejvice Casu ji zabere utirani prachu z
jejich zrcatek a jejich lesténi. Jednou za ¢as vSechny sunda a potadné je umyje. Poté travi
spoustu Casu, aby je nalestila stejné jako ty véci, které jsou ozdobené mozaikou ze zrcatek.
V lesténi téchto tretek se vyziva a vzdy, kdyz jde kolem néjakého zrcatka, Cemuz se u ni v
byté nelze vyhnout, najde si divod, pro¢ uchopit hadiik a dat se do lesténi. K leSténi
pouziva prostfedky s vysokym podilem alkoholu, jelikoz pry nedé€laji Smouhy a tak to
kazdé dopoledne u ni v byté voni alkoholem a néjakou ptfidanou vini, kterd se dava do
téchto Cistidel. Kromé toho Ipi na peclivé uklizené koupelné a toaleté. Koupelné protoze
»hemuze se umyt nékde, kde je to Spinavé®. Tam kde je Spina, odtamtud pry ¢lovék mize
vyjit pouze Spinavéjsi, a tak k tomu, aby odchézel ¢isty, musi byt i mistnost k tomu uréena
vzdy dokonale ¢ista. Jelikoz se v ni ¢lovék miize umyt jen tak dobfe, jak dobie je umyta ta
mistnost, zvlasté vana. Monika nema vanu rada, jelikoZ se podle ni ve van¢ koup¢ ¢lovek
ve své vlastni $ping, ale pro déti se na prvni omyti hodi, zvlast’ kdyz jsou malé. Potom ale
vzdy vanu vypusti a déti osprchuje a umyje mydlem podruhé, aby oplachla tu zbylou
Spinu, kterou na né€ naplavila voda z vany. Ackoli ma Monika dlazdice zelené, spary mezi
nimi jsou bilé. Ty peclivé umyva. Kdyz to pry uz nejde jinak, pouziva na né bélici
chemikalii, kterou nechdva pusobit n€kolik hodin a poté je kartickem drhne do naprosté
béloby. Tuto proceduru zacind vzdy, kdyZ vSichni odejdou z domu, aby déti neohrozila
Cistici chemikalii a bere si na ni rouSku (po tom, co jednou pii drhnuti malem omdlela).
Dal§im dulezitym mistem, které je podle ni potieba udrzovat v naprosté Cistoté, je toaleta.
Ta je nejvice ohrozena necistotami a bakteriemi, které se poté mohou §itit do zbytku bytu
uz jen z toho ucelu, ke kterému je urcend. V toaletni mise mé neustéale gelovy osv€Zovac a
dezinfekci v jednom (takovy bez plastu, co se tam jen pfilepi, jelikoZ na plastu se drzi
bakterie, mnozi se a odchazeji z misy — viz animace z reklamy na osvéZovac bez plastu) a
kazdé rano drhne cely zachod dezinfekci a vytira. Na toaleté ma také osvézovace vzduchu.
Permanentni a strikaci. Ve stejné vlni kupuje toaletni papir, jehoz motivy maji stejnou

barvu jako obkladacky na toaleté. Kromé toho také Casto Cisti pracku a mycku. Tedy
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udrzuje v Cistoté vSe, co ma slouzit k tomu, aby distilo.
3.4 Televizni vily a svét serialii a reklam

Kromé¢ vikendi, kdy je cela rodina doma a uziva si spolecny Cas, travi obé zeny velkou
¢ast dne doma samy. Kdyz se zrovna nevénuji tiklidu a pé¢i o domacnost ¢i tvoreni, sleduji
obé s oblibou televizi, kterou maji zapnutou po cely den bez ohledu na to, zda zrovna
uklizi, Zehli ¢i vaii nebo se na televizi opravdu jen divaji. Casto je televize pusténa dost na
hlas, aby ji slySely do jiné mistnosti, kde zrovna uklizeji. Televizni program znaji
nazpamét’ a koukaji snad na vétSinu seridlii, které aktualné v televizi bézi. U americkych
serialti se pohorsuji, jak jsou ti Americané hloupi az je to neskutecné. U Ceskych maji dvé
rozdilné reakce, na jednu stranu se divaji, co je kde nového a z novych serialii chytaji
modni trendy, poptipadé€ se ujistuji, Ze jejich domacnost vypada stejné tak jako ty, které v
seridlech ukazuji nebo se srovnavaji s tim, co vidi. Rady prozivaji fiktivni vztahy a
problémy, které vidi v seridlech a jsou schopny se bavit o spravnosti rozhodnuti
konkrétnich seridlovych postav, chépat je a ztotoZziiovat se s nimi nebo je odsuzovat a
pfemyslet, co by na jejich mist¢ udélaly jinak a lépe. Kolikrat mate pocit, Ze zapominaji,
kdo jsou herci a kdo jsou fiktivni postavy. Pokud zrovna o néjakém herci ¢tou v novinach a
o jeho milostnych vztazich, prolinaji to se seridlovym Zzivotem postavy, kterou hraje. Z
Ceskych seriali nejradéji sleduji Ulici a seridly z Iékatského prostiedi (Ordinace v rizoveé
zahrad¢, Modry kod) coZ jim zna¢né posouva vnimani toho, co by 1ékat délat mél a co ve
skute€nosti déla. Jednou si Monika posteskla, pro¢ neni jejich détska lékarka stejna jako
jedna postava z Ordinace v riizové zahrad¢ (doktorka Béla Valsikova). ,,Ta se umi o

pacienty starat a zajima se o né, ne jako ta naSe...".

Tim, Ze témét veskery cas, co jsou samy doma maji zapnutou televizi, maji dokonaly
piehled o vSech reklamach. Z reklam kromé informaci o novych vyrobcich ziskavaji i
znaéné zkresleny pohled na svét a na spokojenou domécnost. V reklamnich domacnostech
je také vzdy vSe Cisté a bez chyby a lidé se jen usmivaji. Ob& Zeny maji tendenci, aby jejich
domovy vypadaly podobné. Zaroven piejimaji i nekteré teorie, které je mozné vidét v
reklamach hlavné€ ohledné bakterii a jejich potiebé je neustale hubit s pomoci prostiedk,
které se v takovych reklamach objevuji. Reklamy je ovliviiuji 1 tim, ze ukazuji, jak se ma
dobra hospodyné starat o domacnost a co vSe k tomu potiebuje. Obcas jsem slySela mezi
nimi pii o to, ktery Cistici prostiedek je 1épe pouzit na zdklad¢ informaci, které uvadély v

reklamé na néj a ktery je lepsi pro déti. Podobny vliv na né maji i reklamy na potraviny.

44



Pokud se z reklamy dozvi, Ze je to potravina, ktera zajistuje détem zdravy a dobry rust,
7eny maji tendenci tuto potravinu kupovat. Jednou jsem se pii nakupu ptala Zanety, pro¢
kupuje détem Actimel, kdyZ je v ném spousta cukru a jinych ne zcela zdravych véci a ona
mi odpovédéla, ze ,,preci aby mély dobrou imunitu a nebyly nemocné! Ty neznas tu

reklamu? Actimel je chrani pfed nachlazenim*.

Kromé¢ uklidu a sledovani televize chodi Zeny Casto nakupovat potraviny, aby byly doma
vzdy cerstvé. I kdyz jejich Zivot na prvni pohled pusobi jako nakladny, dle Zen nema ani
jedna rodina dluhy a uspofi na traveni volného casu. Nejezdi napiiklad na dovolenou
k mofi, ale navstévuji zdarma piibuzné nebo podnikaji s détmi beéhem prazdnin kratké
vylety po okoli. Détem také neplati nakladné krouzky nebo tadbory. Za obleceni utrati
ptevazné pro déti a dospéli si kupuji obleceni az kdyz je tfeba néjaky kousek nahradit nebo
k narozenindm & Vanoctim. Zaneta vypravéla, Ze si jednou pujéili na vanoéni darky, ale
uroky byly tak obrovské, ze uz by to znova neudélala, i kdyby mél kazdy dostat jen maly

levny darek, ktery by vyrobila.“ Cas je zadarmo, tak pro¢ ho neinvestovat.
3.5 Jak oblékaji sebe a své déti

Obleceni déti hraje v zivotech obou Zen velkou roli. Na jejich vzhledu si velmi zakladaji a
kazdému ditéti kupuji nové obleceni. Existuje pouze par vyjimek v podobé slavnostniho
obleceni, konktrétn€ u chlapct, které po sobé chlapci dédi. Jinak ma kazdé z déti kupované
obleceni vyluéné pro sebe a zhruba se stejnou Cetnosti, aby mezi nimi nedochazelo k
hadkdm. Mezi barvami pifevazuje bild a to 1 v pfipad¢ obleceni na ven, které je urceno
predevsim na hrani. To vede k tomu, Ze aby byly déti Cisté, ob€ Zeny je neustale prevlékaji.
Na podzim, kdyz bylo blato, oblékla Zaneta synovi na hrani bilou teplakovou soupravu s
¢erno-zlatymi prouzky. Kdyz ptisel domu na svacinu, okamzité ho prevlékla do jiné svétlé
soupravy a poslala ho opét hrat si ven. To, ze déti obléka do svétlé barvy, neznamena, ze
by jim brénila, aby si v obleceni hraly a umazaly ho. Ob¢ velice trpélivé perou velké
mnozstvi Spinavého détského obleceni, aniz by se na déti zlobily, ze se uSpinily. ,,Déti si
musi hrat, jinak by vymyslely nesmysly a mohly by byt zl¢ nebo se chytnout vselijaké
party, radsi vyperu tii teplakovky denné€, nez aby byly ¢isté, ale poflakovaly se po méste,
jako néjaka z téch particek ze statku nebo sidlisté. Denné tak vyprala jednu a nékdy 1 dvé

pracky vétSinou détského obleceni.

Stewart, ale i1 dal$i autofi uvadéji, Ze Romové neperou v jedné varce obleCeni z dolni a

horni poloviny téla, aby se toto obleceni od sebe neuspinilo. V moderni domdacnosti s
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automatickou prackou a susi¢kou jsem zaznamenala u vSech tii rodin pouze tfidéni pradla
k prani podle barev a obcas i podle materidlu (montérky s lehkou bliizkou nepereme ani
my jakozto majorita a neni to kvili nec¢istoté montérek, ale kvtili jejich hrubosti, bliizku by

mohly v pracce preci potrhat).

Velkou ¢ast pracich prosttedkl, kromé béznych pracich gell nebo kapsli a vyrazné
avivaze, tvofi v domacnostech s détmi bélidla. Zjistila jsem, ze vSechny mnou pozorované
zeny si na détech oblibily bilou barvu. Monika fikala, Ze ji v tom piijdou jako mali andilci
a zaroven vynikne sné€da barva jejich pleti, a tak své déti témét neustale oblékala do bilé, 1
kdyz je poustéla hrat si do nedalekého lesika. To mélo za nésledek neustalé namaceni a
béleni détskych obleckl. DEti po sobé obleceni vétSinou nedédily, kazdé dité mélo svoje.
OvSem miiZzeme se na to koukat i tak, Ze neustalym bélenim a pranim se obleceni
opotiebuje a vzhledem ke kvalit¢ kupovaného Satstva uz nebylo po starSich sourozencich

moc co dédit.

Do skoly chodi déti vzdy v ¢istém a vypraném obleceni, které se 1isi od toho, které je na
hrani. Zaneta déli oble¢eni na n&kolik kategorii: na doma, na hrani na ven, do $koly a
svateni. Monika spojuje kategorii na hrani doma a na ven, jelikoZ to stejné pry celé
vypere tak jako tak. Do Skoly nejCastéji déti nosi dziny, tricko, ptipadné mikinu a tenisky
nebo zimni boty. Chlapci ob¢as misto tricek nosi dres svého oblibeného fotbalového tymu
nebo hrace. Nejcastéji se jednd o tymy ¢i hraCe ze zahranici, anebo kdyz se hraje hokej tak
chlapci, ktefi fandi hokeji, nosi hokejové dresy. Pomalované tvafe vlajkami jim vSak obé
zakazuji, aby nechodili do Skoly jako $asci a pani ulitelka si nemyslela, Ze nemaji fad a

vychovu.

Nejoblibenéjsi obleceni holcicek a jejich matek jsou svatecni Saty. Ob&€ je nakupuji u
mistnich Vietnamcti a jsou to Saty plné volankd, se Sirokymi suknémi, maslemi a rizemi z
latky. Kazda z jejich dcer ma alespon jedny. Dé&vcata je oblékaji na Skolni foceni, do
divadla nebo na rodinné oslavy, at’ uz se jedna o mensi v kruhu nuklearni rodiny, nebo ty
chlapci vétSinou dédi. Dle Moniky donutit kluky dojit koupit oblek je téméf nemozné, a tak
to fesi takto. Kdyz né&jaky z obleku vyroste a nema ho v roding jiz kdo nosit, vyménuji si je

Zaneta s Monikou mezi sebou. D4l uz ale obleceni putovat nenechavaji.

Zaneta na své obleCeni neni tak naroCna jako na obleceni déti. Chodila vzdy dCista a

upravend, ale v tmavsich odstinech vétSinou fialové barvy. Jeji slabost pro ky¢ se sem tam

46



projevila na premife tipytivych ozdob na tri€¢ku nebo i na kalhotach ¢i doplicich. Sama to
hodnotila tak, ze vi, Ze by neméla, ale potad nevyrostla z lasky ke kyc¢i stejné, jako kdyz

byla mala a takové véci prilis nebyly.

Stewart uvadi, Ze romské Zeny nenosi Saty, aby nespojovaly Cistou a Spinavou ¢ast téla a
udrzovaly tak neustalé oddéleni téchto Casti. Malé hol¢icky jsem v Satech vidala Casto,
nejcasteji v téch vytazenych slavnostnich, které si mohly oblékat na doma a které mi chtély
ukézat. Zanetu ani dalsi z Zen jsem v $atech nikdy nepotkala. Mladé Zeny nosily viechny
dziny a tricko a Irena, nejstars$i z nich, si potrpéla na sukn¢ dlouhé az na zem tmavych
barev vétSinou s kvétinovym vzorem nebo i bez vzoru. Jediné, kdy jsem méla moznost
vidét je v Satech, bylo na svatebnich fotografiich, které mi ukazovaly. VSechny mély bilé,
dlouhé, opulentni Saty se zdobenymi zavoji a dlouhou vleckou. Pfipominaly Slehackovy
dort. Fakt, Ze nenosily Saty, ale ani sukné¢ jsem ptikladala spiSe tomu, Ze stdle mnoho zen
nosi témeét bez vyjimek pouze dziny v zimé€ 1 v 1été a ze tento zptisob oblékani ma cosi
docinéni spise s moédou nez s Cistotou. Sama si pamatuji, ze jsem se jeSté na vysSSim
gymnaziu oblékala také témét vyhradné do dZinh a tri¢ek. Dale to také muze byt tim, Ze
Ziji na malém mésté a v takovych méstech se vétSina obyvatel snaZi spiSe zapadnout do

davu nez z n¢j vy€nivat.

Muze jsem ve zkoumanych domdcnostech pftili§ nevidala. Ti, co méli praci, chodili do
prace. Ti, co praci neméli nebo ji zrovna hledali, se doma také pftili§ nezdrzovali a chodili
pofad ven a obcas se vratili domll a pfinesli n€jaké penize, ale kdyz vidéli Zenskou
navstévu, rychle se prevlékli a §li bud’ do mistni hospody, kterou vlastni mij primarni
informator, anebo se koukali na fotbal u nékoho doma. Casto jsem je tedy vidala bud’ v
montérkach nebo jiném pracovnim obleceni tohoto typu (tedy ty pracujici pro tklidové

sluZzby mésta nebo na stavbé) nebo v dzinach a tricku podobné jako jejich Zeny.
3.6 Co délaji jejich déti ve volném case

Déti obou Zen kromé chozeni do Skoly, nemaji pfili§ povinnosti. O domécnost se vylucné
staraji Zeny a obcCas své dcery uci vafit nebo zachdzet s jidlem, pomahaji tedy obcas pii
ptiprave jidel, ale neni to moc Casté. SpiSe je zeny zapojuji do ptipravy svatecnich pokrmt
nez do kazdodenniho vafeni. Dé&ti téZ pfiliS nenavstévuji krouzky. Mistni Skola ma
keramicky krouzek, ktery je velice levny a kond se po vyucovani a tak tam 5 z 9 déti obou
zen chodi. Jinak sviij volny Cas travi hodn€ venku. Za domem, ve kterém ob¢ rodiny bydli,

se nachazi mensi les. DéEti si hraji spolu v okoli domu a v lese nebo obc¢as chodi za svymi
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spoluzaky hrat si na nékteré hiisté, které je u domu kamarada. To, co délaji déti venku,
vétSinou Zeny moc nefesi, obCas se podivaji z okna, zda jsou déti v poradku a maji vSechny
na dohled, ale malokdy je napomenou nebo oktiknou. Kdyz je oskliveé, hraji si déti doma
nebo se koukaji na televizi ¢i hraji hry na pocitaci. Hrani na pocitaci je jen za odménu,
protoze na celou rodinu je v kazdé domacnosti vzdy jeden pocitac¢ a dospéli maji pred
détmi v jeho uzivani pfednost. Stejné tak je tomu s tabletem. Monika tikd, ze détem d¢la
potadnik podle zasluh za tyden, jelikoZ jinak by se hadaly, kdo tam bude a vzdy je kolem
toho kiik a hadky mezi détmi. Podobné je tomu i u televize. Déti se malokdy shodnou na
tom, ktery porad chtéji sledovat. Pokud bézi néjaky serial, jehoz dil nechtéji Zeny
propasnout nebo fotbalovy zapas, maji prednost dospéli. Diilezité zapasy vsak sleduji muzi
spole¢né v mistni hospodé¢, kterd ma pro tyto ptipady velké platno a muzi pfitom piji pivo a

fandi spolecné.

3.7 Dodnes zachované ritualy Cistoty, dFive popsané u jinych antropologii

jako Romské

Jak jsem jiz psala vySe, v odborné literatuie miizeme najit popsanych mnoho romskych
ritudlt Cistoty. Romské spoleCenstvi ov§em proslo mnoho udalostmi, které tyto ritudly
mohly poznamenat. Jedna se zejména o migraci z osad do mést a vesnic a s ni spojené
rozdrobeni spolecenstev na nuklearni rodiny. V této kapitole bych rada popsala ty ritudly,
které jsem méla moZnost zaznamenat pii svém terénnim vyzkumu v romskych
sttedostavovskych rodinach a zaroven je porovnala s tim, co jsem se doposud od ostatnich

autord ohledné téchto ritualu docetla.

vvvvvv

jako ditvod pro¢ Romové nejedi zbytky jidel, které pted tim uvaftili je to, Ze tyto zbytky
pfichazeji ocichavat duse zemfelych (mule) a timto oCichdvanim jidlo znecisti. Necisté

jidlo by se nemélo pojidat, jelikoZ mize zpiisobovat nemoci a nestésti.

Béhem svého terénniho vyzkumu jsem méla mozZnost sledovat, jak romské rodiny
zachazeji se svymi zbytky a zaroven 1 to, jak reaguji na lidi, ktefi jidlo, které zbytky
pfipomind, konzumuji. Mluvim-li o zbytcich, mdm tim Casto na mysli zcela plnohodnotné
porce, které zbyly po ptipravé jidla a nezkonzumovaly se v tom okamziku, pro ktery byly
pfipravené. Kazdd ze vSech mnou pozorovanych rodin vyhazovala vSechno jidlo, které

zbylo, nehledé na jeho mnozstvi. KdyZ jsem se jednou ptala Zanety, pro¢ vyhazuje takovou
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davku jidla, které by se dalo jesteé snist, odpovédéla mi, ze nikdy nebudou tak chudi, aby
toto zbylé jidlo jedli. V ulezelém nebo starém jidle se pieci hromadi rizné bakterie a
plisné, které by si potom davali do téla. Monika mi na tu samou otazku odpovédéla:
"Vzdyt' vis, ze MY to tak nedéldme a nevim moc pro¢, moje mama si neschovavala staré¢
jidlo a babicka taky ne a ti byli chudi, ne tak jako my, ktefi za chudobu povazujeme to, ze

mame malou televizi."

Z odpovédi Moniky mizeme soudit, Ze nedojidani zbylého jidla bere jako néco co je
romska zélezitost a nezaleZzi ptili§ na logice toho, pro¢ by se jidlo mé¢lo ¢i nemélo dojidat
pozdéji, ale je to néco co danou skupinu odlisuje od vétSiny. Zaroven pocitala s tim, ze tuto
informaci uz mam a tudiz je to néco, co se $ifi vétSinovou populaci, néco jako jedna z

charakteristik romstvi.

Zaroven jsem zaznamenala, jak na odlezel¢ jidlo reaguji v ptipadé, Ze ho ji nebo se chysta
jist n€kdo v jejich okoli. Poprvé jsem krabi¢ku se svacinou vytahla omylem, k dal$i rodiné
jsem si ji brala jiz zamérn¢. Monika se mé zeptala, zda nechci néjaké Cerstvé jidlo, které mi
rychle pfipravi nez jist néco co mam v tasSce uz dlouho a mohlo se mezi tim zkazit a
nabizela mi Cerstvé jidlo tak dlouho a urputné az mé premluvila k tomu, Ze obsah své
krabicky vyhodim. Jidlo z mé krabicky tedy sama vyhodila a pfinesla mi jidlo lepsi,
Cerstvé. Oproti tomu Irena se na mé koukala s naprostym klidem, ale celou dobu mé
pozorovala, dokud jsem se nepokusila poprvé ukousnout. To uz mne pierusila vétou: "Ty
mne zkousis, ja to vim a nenechdam se tebou vykolejit. Ale nedas si rad¢ji babovku, kterou
jsem pred chvili dopekla?" A tak mne obé Zeny piesvédcily, abych se svého jidla v

krabicce zbavila, jako by bylo Spatné.

Tyto zkuSenosti jdou proti tomu, ze se obé Zeny shodly, Ze u gadza jim to nevadi a pfijde
normalni, jelikoz se k dojidéani jidla stavi zcela jinak. , Kdyby se gadzové za to alespoii
trochu styd€li tak by neukazovali ohfivani starych jidel dokonce v seridlech jako néco
zcela piirozeného.“ Zaroven vSak mély ob¢€ potiebu mé at’ uz vice ¢i mén¢ nenapadné pred

touto praktikou zastavit a radéji zvolit takovou variantu, kterou jim nevadi sledovat.

Domnivam se, ze ani jedna z Zen nevéfi, ze bych ja nebo ony onemocnély, kdybychom
snédly starsi jidlo, jelikoz takové jidlo o€ichavaji zemfteli. Zaroven je tento zvyk ve vSech
ttech velmi siln¢ zakofenény a vychovavaji k nému 1 své déti. Kdybych hledala paralelu k
pristupu k jidlu u majority, pouzila bych jidlo z odpadkového koSe. Takové jidlo se neji,

protoze je necisté a mohlo by zpiisobit fadu nemoci nehled¢ na objektivni Cistotu daného
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odpadkového kose a pripadné mnozstvi bakterii, které takovy kos redlné obsahuje.

Dalsim takovym zvykem, ktery popisuji Hiibschmannovd se Stewartem ve svych
publikacich je, Ze Romové diive dostavali obnosené Satstvo. Pokud Zili na jednom misté a
nekocCovali, dostavali obnosené Satstvo od majority Zzijici pobliz. Pokud kocovali, shanéli
nové Saty tehdy, vyskytla-li se potieba Satli a to v miste, kde se zrovna nachdzeli. Romové
jsou historicky povazovani za skupinu, kterd je chudd a nema mnoho majetku a kvuli
svému koCovani na majetku nelpi. Postupnym usazovanim a pronikdnim romského
obyvatelstva do majority a ptejimanim nékterych jejich zvyklosti a hodnot jsou soucasni
Romové nebo alespon ti, které jsem zkoumala, velice odlisni od téch, které popisuje
Stewart i Hiibschmannové. Tito Romové, na rozdil od téch autory zminovanych, jsou ostie
proti dédéni ¢i predavani Satstva.

Zeny nenakupuji v secondhandech a piedstava 3atii z druhé ruky se jim spiSe piici. Stejné
tak si mezi sebou nepiedavaji az na urcité vyjimky Satstvo. Vyjimecné si Saty pro dosp¢lé
mezi sebou pijcuji a pro déti predavaji pouze v uzaviené skupin€. ObnoSené Saty
ptirovnavaji ke zbytklim jidla, které, jak jsem jiz uvadéla vyse, nejedi, ale vyhazuji. Stejné
nakladaji 1 s obnoSenym Satstvem. VSechny tii Zeny kupuji jak sob& a svym muzim, tak i
détem obleceni vzdy nové a urcené jen pro tu jednu osobu, které je kupuji. DEti mezi sebou
v jedné domacnosti obleceni nesdileji a kazdé ma jasn€é vymezené, které obleceni je jeho a
které je sourozencii. Sestry si mezi sebou obleceni ani neptjcuji, jak byva zvykem v
majoritnich domacnostech. Tato jasna pravidla ohledné vlastnictvi obleceni ptredchazi
hadkdm mezi sourozenci a vSechny Zeny se snazi nové Saty vSem svym détem kupovat

stejné, aby si déti nezavidély.

Dal$im ditvodem, pro¢ déti mezi sebou obleceni nedédi je to, ze velka ¢ast jejich Satniku je
tvofena bilou barvou a takové obleceni je ur¢eno i na hrani venku. Aby bylo obleceni vzdy
bil¢, pouzivaji zeny na jeho vycisténi silné odstranovace skvrn a bélidla, kterd material
vice zatézuji a Castéji se tak stdva, ze obleCeni doslouzi mnohem dfive, nez z n¢ho jeho
majitel vyroste, a nelze ho tedy predat dal§imu. Zeny détem nezakazuji zadné hry ani ve
Skolnim obleceni a nehubuji své déti, pokud si ho uspini. To vede k tomu, Ze i toto
obleceni je Casto prané a vzhledem ke kvalité¢ jimi kupovaného obleceni ¢asto doslouzi
diive, nez by bylo mozné ho ptedat dal. Jediné obleceni, které je mozné u déti dédit, je
svatecni obleceni, pticemz obleky chlapci mezi sebou dédi, a to ve skupiné téchto tii Zen,

které spolu nejsou nijak piibuzné. Div¢i slavnostni Saty se kupuji vzdy nové. Tento nékup
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je u zen oblibeny a je to jeden z momentl, kdy maji divky moZznost travit ¢as o samoté se
svou matkou, aniz by pobliz byli ostatni sourozenci. Obé Zeny tento maly rodinny ritudl
dodrzuji a svatecni Saty, které divkam vytadi z béZzného Satniku, jim nechavaji na hrani. Je
tedy mozné potkat divku hrajici si na piskovisti nebo v lese v princeznovskych Satech,
které pouze neodpovidaji délce nebo jsou rozepnuté, protoze je nedopne, ale zaroven chce

vypadat jako princezna a jesté si je uzit.

Podobny vztah jako k détskému obleCeni maji Zeny 1 k Satstvu dospélych. Ani pracovni
obleceni pro muze, ktefi se zZivi manualni praci, nekupuji v secondhandech. I u toho druhu
odévu se snazi, aby byl vzdy cisty, vyspraveny a piipadné vyzehleny. Dospélé obleceni
perou kromé pracovniho méné Casto a tak jim vydrzi mnohem déle nez détem. Celé rodiny
nakupuji bud’ u mistnich vietnamskych obchodnikii anebo dojizdi do vétsiho mésta
nakupovat do levnych fetézcii s moédou. Zeny tam nejéastéji jezdi, kdyZ jsou sezonni
vyprodeje a kupuji tam véci na dalsi sezonu ov§em pouze pro dospélé, jelikoz pry neumi
odhadnout, jak moc déti za rok vyrostou a nechtéji, aby déti nosily obleceni, které jim

nepadne a spoluZéci se jim proto smali.

Zeny mezi sebou sdilely pouze svate¢ni Saty. Ve chvili, kdy Irenina dcera §la do taneé¢nich,
kazda z Zen ji pftislibila obCas zapljCit své svatecni Saty, (vSechny na ni zabiraly) aby
nechodila pouze v jednéch, které si Irena mohla dovolit ji koupit a mohla svym
spoluzackdm konkurovat v bohatosti Satniku. Sdileni bot jsem v tomto ptfipadé také
nezaznamenala coZ muize byt zplisobeno jak pfistupem k pljcovani obleCeni, tak ve
specidlnich pfipadech jako tane¢ni i tim, Ze kazda z Zen ma jinou velikost nohy, a tak ani
sama Irena své dcefi nemohla boty do tane¢nich ptijcit, ale musela ji koupit nove.

Velky vliv pfi vybéru obleceni a jeho péci o né¢j mé na zeny jejich okoli. Chtéji, aby na
jejich détech byla znat péce, kterou jim vénuji a zaroven, aby na prvni pohled bylo jasné,
Ze pochézeji ze spotadané rodiny. Dale se snazi demonstrovat, Ze nepochdzeji z vylozené
chudych pomért tak jako velka ¢ast Romu Zijicich ve mésté a jeho okoli. Ve vstupu do
secondhandu jim brani také ptedstava, ze by je mohl n¢kdo znamy, at’ uz z okoli, kde ziji
nebo nékdo od déti ze Skoly vidét, Ze do né& vstupuji a mohl by si myslet, ze nakupuji

obnosené Satstvo.
3.8 Vymezovani se v narativech Cistoty proti gadZim

3.8.1 V oblasti jidla a jedeni zbytku
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Jak jsem jiz zminovala mnou zkoumané romské domacnosti, ve kterych mi délaly
informatorky pfevazné Zeny a uvadely, ze nemaji zadny problém a ani jim nepfijde nijak
zvlastni to, ze gadzové jedi ulezel¢ jidlo. Jedna z nich dokonce argumentovala tim, ze
takova praktika se bézné ukazuje v televizi. Zaroven se mne zeny snazily presveédcit, abych

takové jidlo v zddném piipad¢ nejedla.

Kdyz jsem se ptala Zanety, jak kouka na gadzi, ktefi takové jidlo jedi, vypravéla mi, Ze k
tomu pristupuje jako by se jednalo o jinou kulturu. ,,Zase je pravda, ze kultura ne kultura,
kdyZ se mi néco vyloZen¢ hnusi tak to nedokdzu prekousnout, at’ se sebe vic snazim®. Ale
zda se ji takova praktika hnusi, uz mi nechtéla sd¢lit s tim, ze se nechce dostavat do sport
ani nékoho urazit. Ale ona by takovou véc nikdy neudélala. V tom ji sekundovala Monika,
ktera to, ze takové jidlo neji, povazovala za slusnost. Rekla, Ze nikdo z nich by to délat
nemél, to da rozum. To jak se ke svému zdravi stavi bili, to je jejich véc. Hlavné, Ze si

potad myji ruce, ale pak snédi takové jidlo.

Kdyz jsem se chvili s Zenami bavila o tom, co povazuji za zdaleka nejhorsi, vSechny se
shodly na tom, Ze i1 kdyZ se snazi uznévat cizi zvyky a odliSnost toho, co kdo bere za
Spinavé ¢i Cisté, nic neméni na tom, Ze jist takové jidlo to je ,,fuj. Za nejvétsi prohiesek u
gadzli vSechny Zeny povazovaly nékteré Skolni svaciny, které¢ vidély u spoluzaki svych
déti nebo potazmo jim jejich déti o nich vypravély. Irena uvedla: ,,To, Ze si nevazi svého
zdravi, to mi nevadi, ale co davaji détem?* A pak se Monika rozhodla vypravét o tom, Ze v
¢itance svého syna naSla jakysi text, ktery popisoval den dobrého rodice. Na konci bylo
uvedeno: "Maminka pfipravi veéer détem svadinu do tasky na druhy den". Rekla: "Copak
je chce otravit?" Poté se rozpoutala debata o odliSnosti pohledu na to, kdo je a kdo neni
dobra matka. Po delsi debaté se shodly na tom, jak moc jsme od Romu odlisni, kdyz si
dobrou péci predstavujeme v servirovani, a dokonce i v zdmérné piipravé onoho ulezelého
jidla zatim co ony rano vstavaji a stejné¢, tak jako svym détem udé€laji cerstvou snidani,
pifipravi jim 1 zvlast’ Cerstvou svacinu, aby mély jidlo do Skoly, které neni staré. Stejné tak

kupuji Cerstvé pecivo, aby bylo chutné.

Dal§im tématem, které je spojovalo a demonstrovalo uvédomovanou odliSnost mezi
majoritou a Romy byla otdzka navstév déti u kamaradl a piipadné jidlo, které by tam
mohly dostat. Jednou jsem se pfipletla k tomu, kdyz si Moniky syn Sel hrat blizko bydlisté
svého spoluzaka (neroma) a Monika se s nim loucila slovy: "A najedl ses dost, abys nemé¢l

hlad a nemusel tam jist?" Nejdfiv tvrdila, Ze nechce, aby jeji syn potazmo jeji rodina
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vypadali nenajeden¢ nebo ze syna posild jist k cizim, ale nakonec vypravéla, ze u nich
nikdy nebyla a neni si jista tim, jak a jaké jidlo matka spoluzéka pfipravuje a pry ma citlivy
zaludek a vSe nesmi a boji se, aby potom zbyte¢né nebyl nemocny nebo mu nebylo Spatné
a nezameskaval ve Skole nebo, aby nefekl na podavané jidlo néco, co by je mohlo urazit.
,» 10 mas tézké, ja jsem si to nikdy tolik neuvédomovala, ale ted’ (co ma déti) se o n€ bojim

a nevim jak s tim nalozit.*

I kdyz se zprvu vSechny Zeny tvarily, Ze nemaji problém s odliSnou praktikou ohledn¢
jidla, postupem casu bylo vidét, Zze maji obavy nejen ohledné cCerstvosti jidla, které by
jejich déti mohly dostat od matek jejich bilych spoluzaki, ale zaroven se boji 1 o celkovou
Cistotu pfi jeho piipraveé. Ujistovani se, zda jejich potomek je dost najedeny, aby nemusel
jist u kamarddu z fad majority, jsem zaznamenala jesté nékolikrat a to nejen u Moniky, ale

i u Zanety, ktera toto loudeni prezentovala spise jako matei'skou starost, ale obéas doplnila,

WV

Vymezovani se Romek oproti majoritni populaci ve chvilich, kdy mluvily o jidle, bylo
zcela ziejmé. Monika nékolikrat pouZila toto vymezeni s vysvétlivkou, ze se jedna o zcela
romskou véc a ¢im vice mluvily o tom co je a neni ve spojeni s jidlem nechutné, tim vétsi
mély potiebu dé€lat propast mezi zvyky romskymi, které v tomto pfipadé znaci to co je
spravné, zdravé a Cisté a mezi zvyky nazyvané "vase" nebo "jejich", které v sobé nesou
uréité prohiesky proti dané ¢istoté. Cim vice jsme o tématu mluvily, tim vice bylo zfejmé,
ze si Zzeny uvédomuji tyto rozdily a zaroven se snazily po celou dobu tvafit tolerantné s
tim, Ze MY mame jiné zvyky nezZ VY. Toto dé¢leni bylo také ziejmé ve chvilich, kdy si déti
odchazely hrat ven mimo jejich dosah a Zeny se jich ptaly, zda jsou najedené, aby nejedly u
cizich, pfi¢emz nezfidka kdy se stéavalo, Ze Zanetiny a Moni¢iny déti (na rozdil od Ireniny
dcery jsou ve stejném veku) jedly jen u jedné z nich. To ani v jedné Zzadné obavy

nevzbuzovalo.
3.8.2 V oblasti péci o déti

Téma péce o déti a to, jak o ni mluvily romské Zeny v souvislosti s odliSnosti od
majoritniho obyvatelstva, jsem jiZz naznacila v pfedchozi kapitole, kterd se tykala jidla.
Vsechny Zeny mély nadprimérné mnozstvi déti, 1 kdyz Irena se starala uz jen o svou
posledni a nejmladsi dceru. Jejich Zivot se toCil kolem déti a péce o né&, jelikoz vSechny

byly a jsou v domécnosti a nikoli na rodi¢ovské dovolené.
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"Vi§, jednou jsem slySela, ze nds pomlouvali, zZe zijeme z davek, ale neustale nakupujeme
nové obleceni". "Kdyz kupuji obleceni, pfece ho nebudu kupovat obnosené, co to dava za

smysl, a navic MY na davkach nejsme?"

Téchto par vét poslouzilo jako rozbuska ke skupinové diskuzi. Nebot’, co kromé Cerstvého
jidla povazovaly Zeny za jejich, byla dobra a starostliva pé&e o déti. Jak fikala Zaneta, jsou
zvyklé svym détem déavat to nejlepsi a peCovat o to, aby dobie vypadaly, aby byly mimo
jiné hezky upravené a Cisté. Popisovala to tak, ze déti a to, jak je oblékaji a jak pecuji o
jejich zevnéjsek, je jejich vizitka. "Casto potkas po ulici upravené bilé rodi¢e a tplnd
neupravené déti, které na sobé maji obleceni, jaké ja bych zddnému ze svych nedala ani
tady za barak do lesa. Tak, jak vypadaji nékteré déti bilych rodict, které ocividné nejsou v
74dné hmotné nouzi, to piirovnavaly Zaneta s Monikou k détem ze slovenskych osad,
jejichz fotografie vidély nékde v Ceskych novinach. "Jenze ty nemaji skoro co jist a jsou

jini nez MY, MY se ptece snazime".

Velkym tématem se stalo dédéni obleceni po sourozencich, které, jak jsem sama potvrdila,
je v majorité zcela bézné, nebo posilani miminkovské vybavy dal. To nejvice udivilo
Moniku, kterd nedokézala pochopit pro¢, kdyZ mame v priméru mnohem méné déti a
koneckoncti podle ni i vice penéz, nejsme ochotni koupit pro kazdé dité zcela novou
vybavu. "Pfipad4 mi to, jako by si ddvala tém mladsim détem to, co zbylo... Jsou to zbytky,
jen to neni jidlo, ale obleCeni". Tato mySlenka se okamzité zalibila ostatnim Zzenam a tuto

paralelu udrZovaly uZ po zbytek nasi diskuze na toto téma.

"Nejste vy vlastné na ty zbytky n&jak fixovani?" Zeny ziskavaly pocit, ze kdyz jde o bilé,
vetsina jejich kritiky nebo jak fikaly "drobného pomlouvani" se to¢i kolem zbytka 1 kdyz si
to do této chvile pln¢ neuvédomovaly. Pokousely se piijit na to, pro¢ jim cokoli co je
spojeno se zbytky vadi a koukaji se na to skrz prsty. "Vzdycky jsem to méla postavené tak,
ze veéci, které uz nechci, vyhodim a nesnazim se jimi uctit nékoho dalsiho". Monika
mluvila o tom, ze prece nemuze tvrdit, Ze ma své deti rada nebo stejné rada, kdyz by bud’
jednomu kupovala hezké obleceni a ostatni by chodily v obnoSeném obleceni, které to
prvni nechce nebo dokonce shanéla obnoSené obleCeni a nutila své déti v takovém chodit.
Zaneta poukazovala na to, e rad&ji bude takové obleeni, kdyby nebylo zbyti, nosit sama

nez takhle urazet své déti. "Romska mama se umi obétovat".

Proc€ je vlastné podle mych informatorek obnoSené Satstvo tak Spatné? Pry nikdy nevite,

kdo v takovém obleceni chodil, zda a jak se myl nebo zda bylo fadn¢ vyprané. Také
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nemate zadny piehled o tom, co s nim délal. S dédénim obleceni je to jinak. D&di se takové
obleceni, které uz je onosené a jinak by se dalo pry¢ jako to jidlo. Jedingé, co je mozné si

pujcit nebo mit pro sourozence spolecné je pry chlapecky oblek, to je néco jiného.

Paralela s jidlem, kterd se vyskytuje u tématu obnoSené¢ho obleCeni mi piipadd v jejich
podani velmi trefnd. Stejné¢ tak jak majorita nevidi problém Ccistoty nebo necistoty v
obleceni obnoSeném, tak nevidi problém ani v konzumaci ne zcela Cerstvého jidla. V obou
piipadech se romské Zeny velice siln¢ snazily vymezit proti této majorité, kterou nazvaly
posedlou zbytky a jejich pouzivanim. Monika poznamenala, ze snad jedini, kdo ned¢la
umeéni ze zbytkli a odpadu, jsou Romové, protoze jako jedini pochopili, na co takové véci
jsou. To co u Romu povazuji bili lidé jako rozhazovani, oni popisuji jako poskytnuti péce a
lasky svym détem, kterd je pro né typicka. Tady mlzeme pozorovat né€kolik témat, kdy se
Zeny oproti majorité vymezuji. Je to obleceni a laska, kdy jejich projev lasky je ten spravny
a Clenové jiné skupiny, v tomto ptipadé majority, ho neprojevuji v takové mite, jak by méli

a tudiz své déti miluji a staraji se o né¢ méné nez ONI, Romové.
3.9 Vymezovani se v narativech oproti ostatnim Romiim

Kromé¢ toho, Ze se ve svém vypraveéni a ptistupech mnou zkoumani Romové vymezovali
proti vétSinovému obyvatelstvu, méli tendenci se vymezovat 1 proti riznym skupindm
Romt, které maji ve svém okoli. Tim vytvafeji hranice mnohem mensi skupiny nez té,
ktera by se dala pojmenovat Romové, a formuji s jejich pomoci svou identitu, ktera se z
jedné strany vymezuje vici vét§inovému obyvatelstvu a z druhé strany vii¢i Romtim, ktefi

se dle jejich nazoru odlisuji od jejich hodnot spojenych nejen s Cistotou.
3.9.1 Oproti Romiim olasskym Zijicim v blizkosti

Jednou ze skupiny, ke které maji moje informatorky pomérné blizko, jsou olassti Romové,

vvvvvv

okresu. Tato socialné vyloucena lokalita ma podobu jednoho velkého a zchatralého statku,
ve kterém bydli vice rodin. Cela tato komunita je ve svém okoli jak Romy, tak majoritnim
obyvatelstvem povazovand za problémovou. Nize zminuji tii zdkladni body, kterymi se
mnou zkoumané rodiny dle jejich prezentace a osobniho nazoru odliSuji od této skupiny

Romt.
3.9.1.1 Oni Berou drogy

"Oni berou drogy!" To byla prvni véta, kterou mi Irena charakterizovala skupinu Romu

55



zijicich na velkém statku nékolik kilometri vzdaleném od jejich mésta a nejCastéji o nich
mluvila jako o "téch tamtéch". Pouzivala slovni spojeni, které bylo nic netikajici, ale po
Case jsem si na toto jejich osloveni zvykla. Tato skupina byla v§em zendam casto trnem v
oku, jelikoz samotna pfedstava, ze by je nékdo mohl povazovat za stejné lidi, jako jsou "ti

tamti" v nich vzbuzovala nelibost a zlost.

Brat drogy, jak jsem se dozvédéla, je néco, co vétsina Romu ned¢la. Jsou si védomi, Ze je
to Spatné. "To délaji spi§ gadzové, téch jsou plnd nadrazi a parky. Roma, aby si tam
pohledal!" minila Irena. I Monika brani drog povaZovala za néco, co délaji bili a v
nékterych piipadech i ti Spatni Romové. Pfitom poukazovala na jakousi snahu vyrovnavat
se v nékterych ohledech bilym. "I MY sami to déldme, chceme mit stejna auta a domy, zit
st jako ONI... Jenze mij muz, aby byl jako ONI, jako gadZo, tak pracuje a nosi mi penize,
jenze Olasi Zijici na statku pry celou tu mySlenku byt jako bili viibec nepochopili a jediné

co si jejich skupina umi od bilych vzit, jsou, dle obou Zen, nefesti a Spatnosti."”

"MY si vzali k srdci Cistotu a pracovitost... ONI zase lenost, drogy, alkohol, kradeze a bih
vi co jesté vSechno." A¢ vidély samotné zeny obrovskou propast, obCas se piihodilo, Ze
nabyly dojmu, ze je nékdo s "nimi" chtél srovnavat, coz v nich vzbuzovalo jesté vétsi
nesnasenlivost a touhu se proti Olachiim Zijicim na statku vymezit. A tak jednou Zaneta
poté co pry ve meste slySela "Ze je stejnd cikanka jako tamti" ptfisla domua a pii uklidu
vyhodila vSechen alkohol, ktery méla ptichystany na cukrovi se slovy "MY nepijeme, jsme

lepsi!"

V tomto pfipadé uz muizeme pozorovat ve zminénych narativech, ale i v chovani
zminénych Zen silnou snahu vymezovat se proti skupin€é, do které je nékteré mistni
obyvatelstvo zatazuje. Ony samy touto skupinou Romu opovrhuji. Ve chvili, kdy nastane
to, ze je nekdo vefejné konfrontuje s tim, Ze patii do stejné skupiny jako tito obyvatelé
statku, dochdzi u nich ke snaze se z této skupiny n¢jakym zplsobem vymanit a ukéazat
alespoil malému publiku, 7e maji odli§né zajmy a postoje. Zaneta své postoje
manifestovala tim, Ze uklidila byt a vylila alkohol. Nepotadek, a zvlasté navykoveé latky
Monika, Zaneta a Irena. Zde se ndam ukazuje tvrzeni Nagelové, Ze miizeme mit mnoho
identit a zaroven ne vSechny nase identity jsou ty, které mit chceme a jsme s nimi
zvnitinéli. Nékteré jsou nam prisuzované publikem pouze podle vnéjSich znaki a ty, které

jsou minoritni, jsou dle Eriksena mnohem siln&j§i neZ ty majoritni. Zaneté je tedy
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vétSinovym publikem pfisuzovana identita, ktera je totozna s identitou Romu zijicich na
statku pouze na zaklad¢ jeji barvy pleti. S takovou identitou vnitin€ nesouhlasi a bojuje s ni

formou vylévani alkoholu.
3.9.1.2 Nestaraji se o déti a maji je s kde kym

Dalsi téma, kterym se vymezovaly mnou zkoumané romské zeny nejen oproti vétSinové
populaci, ale i proti Olachim, byla péce o déti a v pfipadé Olachil i jejich plozeni.
Nestavalo se Casto, ze by nékterd z zen mluvila o sexu nebo o vécech s nim spojenych.
Jednoho vecera se toho tématu dotkly pravé v souvislosti se skupinou Olacht zijicich na
statku, jelikoz jsme potkaly ve mésté velice mladou divku, kterd byla odtamtud a byla v
pokrocilém stadiu téhotenstvi. "To je hrtiza" zacala Irena poté, co divka kolem nas prosla.
Romové pry casto maji své déti mnohem diive nez bili. Podle Ireny je tomu tak, protoze
bili neustéale ¢ekaji, az budou mit vSechno. Romové ale buduji svilij Zivot s détmi a tési se z
toho, kolik jich maji. Jeji maminka pry byla vzdy pySné na to, kolik mé¢la déti a méla je
brzy, ale ne jako dité a s jednim muzem u kterého si byla jista, Ze je otcem. "Jenze jim je to
tam jedno. Nefesi, jak ziji, jsou jako psi". Irena mi vypravéla, jak na tom statku ma kazdé
dité pét tatinki a Zadny neni jisty a kolikrat ani nevédi, zda to dit€¢ nemaji mezi sebou v
roding nebo to neni, jak fikala Irena "pracovni traz". Povidala, Ze vi, Ze se n¢které Romky
prodévaji, ale to jsou ty Spatné Zeny, Spatné vychované, nikdo je nenaucil, co je spravné a
co ne. Je to tak 1 u vas, "v tom jsme vSichni slusni lidé stejni, naSe Zeny se neprodavaji a
védi, s kym cekaji dite".

V tomto ohledu se zménila rétorika, kterou se Zeny vymezovaly vzdy dvakrat. Jednou vici
bilym a podruhé vi¢i Olachiim zijicim na statku. Tentokrat ovSem nastala situace, kdy se
hranice skupin proménily a byla zde skupina sluSnych lidi a skupina téch neslusnych.
Pticemz do skupiny téch slusSnych spadaji jak Romové kolem mnou zkoumanych
domaécnosti, tak i majoritni obyvatelstvo, které projevuje zasady slusného chovéani, které
stanovila Irena jako to, kdy se Zeny neprodavaji a znaji otce svych déti. Naopak do skupiny
téch neslusnych, tedy téch, ktefi tato pravidla nespliuji, patfi mimo jiz definované skupiny
majoritniho obyvatelstva i celd skupina olaSskych Romu zijicich na statku pobliz bydliste
Ireny a dalSich Romil. Zde byla Irena ta, kterd nami pozorované divce ucinila publikum,
které¢ ji dalo identitu neslusného ¢loveéka a zaroven jeji 1 moje identita v tu danou chvili

byly "ty slusné zeny" tedy MY.

ey

Tak jak Zeny hovofily o Romech Zzijicich na statku jakozto o téch, ktefi se

57



nekontrolovatelné mnozi, hovotily o nich v této souvislosti jako o $patnych rodi¢ich, ktefi
své déti vychovavaji ve Spin€, a to jak moralni, tak té skute¢né. O své déti se pry nestaraji z
toho diivodu, Ze nevédi, které je poradné ¢i. Netvoii rodiny a tim nedavaji détem dobry
piiklad. Zeny a muzi bez rodiny byvaji sobeéti, protoZze se nemaji, pro koho obé&tovat a
koho milovat tak, jak je tfeba. Je pravda, ze to odkud déti pochazi, bylo u vchodu do Skoly
celkem jednoduché pozorovat. Vynechdm-li jejich podobnost s rodici, bylo mozné urcit
lokalitu, ve které déti bydli podle toho, co mély na sobé, jak se mezi ostatnimi chovaly 1 to,
jak se chovaly k ucitelkdm, které kolem prochazely. Zatimco déti, které pochazely z onéch
bytovek slusné a nahlas zdravily a byly mirné a upravené, déti ze statku byly drzé, sprosté

a obcas ostatni déti napadaly, aby jim vzaly hracku nebo kus svaciny.
3.9.1.3 Ziji ve $piné, nemyji se, kolem jejich domu to pachne

Krom¢ drog a rodinnych pomérih mnou zkoumanda skupina Romil opovrhovala témi ze
statku také kviili $pin€ a nepotradku, ktery obklopoval jejich obydli. To, jak zeny pecovaly
o svou doméacnost a snazily se, aby byla co nejvice podobna tém, které mizeme vidat v
serialech ¢i reklamach, bylo téméf pfesnym opakem toho, jak vypada statek, ve kterém Zziji
Olasi. "Nechapu, jak miizou zit v takovém svinstvu, vidé€la jsi to tam né¢kdy? Cely dvur je
pokryty Srotem a odpadem." Monika pokracovala o tom, jak velké mnozZstvi kovového
Srotu maji tito Romoveé vSude kolem svého obydli stejné, tak jako odpadu. Na statku navic
pry neni ani tekouci voda a jedinym jejim zdrojem je studna. "CoZ o to, chudoba mi
nevadi, babicka je taky z osady a pro vodu jsme chodili ke studni, ale tam pro ni nikdo ani
nechodi, ONI se prosté nemyji!" Ostatni Zeny pfitakavaly a vypravély historky o tom, Ze i
kdyz jedou kolem autobusem a maji zaviena okénka, hned poznaji, Ze budou kolem tohoto
statku projizdét, jelikoz je zapach, ktery se z néj line, citit na kilometry daleko. "Tam smrdi
uplné vSechno, ONI smrdi, dim smrdi, vzduch kolem smrdi". Tamni pach pfirovnavaly k
pachu z cigaret, o kterém jsme se jednou jiz bavily. Pry je to stejné a jediné, jak se
zapachu, kterym zamofili celé okoli, zbavit, je ud€lat vSechno nové. Obyvatele ale pry
takového zapachu uz zbavit nejde, jelikoz €lovek preci nema omitku. To je v nich zazrané,
maji to az hluboko vevniti a ten pach prosakuje ven." Pach téchto obyvatel statku
popisovala jak Monika, tak Zaneta, jako by §lo o n&jaky zdroj v téle, kterého se nelze
zbavit a neexistuje nic, ¢im byste ho z toho téla dokazali vyhnat. Kazdému, kdo v tomto

spoleCenstvi Zije, se uvniti té€la postupné udela také.

Takovy popis pachu, ktery mi daly mnou zkoumané Zeny, se vyskytuje i u Stewarta, ktery
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zminuje, ze Casto se o necistém Clovéku ¢i domé mluvilo jako o zdroji nesnesitelného
zapachu, v jehoz pfitomnosti ostatni nemohou vydrzet a je jim z n¢ho na zvraceni, i1 kdyz
objektivné zadny pach neni citit. V tomto pifipadé je zde pach jak objektivni, tak pfipsany
podle vlastnosti téchto obyvatel. Na setkdni s témito Romy ZzZeny reagovaly tim, Ze
ptechazely na druhy chodnik uz péknych par metrti doptedu, jelikoz dany zdpach nemohly
ani citit a pry by se udusily. Piestaly si stézovat az ve chvili, kdy doty¢ny zmizel z
dohledu. Tedy v tomto ptipad¢ se zeny vymezuji skrze nesnasenlivost pachu, ktery se line
jak ze statku, tak z jeho obyvatel. Zde je skupina MY takova, kterd voni nebo je pachové

neutralni, zatimco ONI jsou zdrojem nesnesitelného zapachu a $piny, kterou v sob¢ nosi.

Kromé povidani o pachu jsem méla moznost zaslechnout i dost pomluv na téma jidelni
navyky. Méstem kolovala spousta fAm o tom, ze tito Romové odchytavaji psy nebo kocky
a peCou si je na ohni a mnoho historek o tom, ze zrovna tak dopadl domaci mazlicek
znamého, ktery ve mésté diive bydlel, ale uz nebydli. Takovymi historkami se nejcastéji
bavily déti a nosily je bud’ ze Skoly ¢i détskych htist’ kam pronikaly ze soukromych hovorti
v domécnostech. Zeny na tyto détské bachorky nejéast&ji reagovaly s pobavenim, ale Irena
mi jednou vypravéla, zrovna kdyz ji tuto historku vypravél syn Moniky: "Vis§, ono na tom
mozna néco bude". Rozpovidala se o tom, ze mozna tato zvifata nejedi pravidelné, ale
penéz moc nemaji a s dodrzovanim zékladnich navykt Cistoty to uz také vzdali, takze by se
nedivila, kdyby si obcas takové zvife opravdu upekli. "Jeden znamy mi vypravél, ze u

statku naSel n¢jaké divné zvifeci kosti, asi pry kocka nebo zajic, kdo vi ..."

Snahou oznacit nékoho kdo ji zvitata, kterd spole¢nost at’ uz romska ¢i majoritni povazuje
za k jidlu nevhodna4, je spojovana mimo jin€ i v knize Stewarta s oznacenim nékoho, jehoz
jednani povazuji za necisté. Tedy i jeho jako osobu chci za necistou oznacit. Podobné
praktiky mezi lidmi miizeme slySet hlavné od déti na vesnicich ¢i v menSich méstech.
Sama jsem slychala o spoluzac¢iné sousedovi, ktery udajné pojidal kocky a jednu jim
dokonce snédl. Tyto praktiky byvaji pfisuzovany lidem podivinskym a Spinavym jak mezi
Romy, tak mezi majoritou. Z jednani Zen milZeme sledovat, Ze na jednu stranu tyto
historky pokladaji za détské vymysly, ale na druhou stranu tato praktika sedi k tomu, jak

hovoii o §piné, ktera se line z jejich domova a tél.
3.9.2 Oproti slovenskym v domé ¢i v sousedstvi

Dalsi skupinou, proti které¢ se mnou zkoumané rodiny mely tendenci vymezovat, byli jejich

sousedé. Byli to také Romové, ktefi patfili ke zhruba stejné socidlni vrstvé, avSak nasly se
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situace, kdy mély Zeny tendenci ukazovat hranice, které stoji mezi nimi (rodinami Zanety,
Moniky a Ireny) a ostatnimi sousedy, potazmo Zenami, jelikoz vétSina témat, kterymi se
tyto zeny vymezovaly oproti ostatnim sousedkam, souvisela s pé¢i o domécnost, coz je
ryze zenska prace, jak svorn¢ vSechny tfi tvrdily. A zaroven mély pocit, ze v této discipliné

nad ostatnimi vynikaji.
3.9.2.1 Ta by naservirovala i zbytky, aby uSetiila

Kdyz jsme jednou hovotily o zvyku, Ze romské zeny, které menstruovaly, nesmély
pfipravovat jidlo, jelikoz takové jidlo se povaZovalo za necisté, dospély jsme k debaté, jak
by se dodrzovani takového zvyku dalo vyuzit v praxi a jak by to u nich v bytovém domé
nebo domech mohlo probihat. Zprvu se vSem mym informatorkam tento napad libil, ale jen
do doby, nez se do ného ponoftily hloubégji a zacaly se konkrétné bavit o tom, co by kterd ze
sousedek varila ¢i nevatila. Debaty se nesly v duchu toho, kterd ze sousedek z domu ma
jak ¢istotou kuchyn, kterd si myje nebo nemyje ruce. Nakonec zeny utvotily skupiny Zen, u
kterych by byly ochotné jist jidlo a u kterych nikoli z pohledu hygieny. Poté co vznikla
koalice t&ch Zen, které prosly sitem Ireny, Moniky a Zanety, pokra¢ovalo se v hodnoceni
kvality surovin a pfistupu k jidlu. Jedna ze sousedek nevyhovovala, jelikoz kupuje pouze
ty nejlacinéjsi suroviny a maso jedi malokdy, dalsi pry viibec neumi vafit a posledni déla

prili§ malé porce na to, aby se z toho nékdo potadné najedl.

Zde muzeme pozorovat hned né€kolika stupiiovou identitu, kterou zeny formovaly kolem
jidla podle toho, u koho by byly ochotné jist, ptipadné&, jehoZz jidlo nepovazuji za hrozbu a
potom, kdo z jejich sousedstvi neodpovida jejich standardiim ohledné kvality a Cistoty
jidla. Ta nejmensi skupina je tvofena pouze pfitelkynémi z bytového domu, které jako
jediné by si byly ochotné vymeénovat jidlo, kdyby platil zvyk, ze menstruujici Zena nemuze
vafit. Dalsi skupina, $ir§i vznikla podle toho, které Zeny maji dle ndzoru informatorek
vhodné hygienické navyky a védi, jak s jidlem zachézet, i kdyz proti jejich pokrmim maji
urCité vyhrady. Proti tomu vSemu stoji Zeny ze sousedstvi, které byly informatorkami
shledany jako nevhodné zejména z pohledu hygieny. Jedna ze sousedek byla naicena, Ze si
nemyje ruce nebo si je myje malo, dalsi pry obcas vaii zkazené maso, jehoz zépach je citit
po celém domé a dalsi sice zbytky nejspiS neji, ale ani to Zeny pry nemohou vyloucit, ale

urcité by je servirovala ostatnim, aby uSetfila.

Z tohoto pohledu se miZeme na déleni Zanety, Ireny a Moniky divat jakoZto na

nendpadné rozdéleni rodin na ty, které¢ maji Cisté jidlo, které¢ by Zeny byly ochotné jist a na
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ty rodiny, ve kterych zeny pfipravuji jidla, kterd neodpovidaji standardim cistoty, at’ uz se
jednd o cistotu hygienickou ¢i pouzivani zdvadnych surovin nebo mozné servirovani
zbytkli, na které¢, jak jsem popisovala vyse, byly zeny velice haklivé. Tedy vlastn¢ z
pohledu jidla a jeho zpracovani diferencovaly naSe informatorky své sousedky na cCisté a
necisté. Mezi ty Cisté, které vSechny Zeny oznacovaly jako MY, patii dle svého tvrzeni (coz
je samoziejmé) i samotné informatorky, zatimco mezi ty necist¢ ONY patii Zeny, se
kterymi nemaji dlouhodobé dobré vztahy a jejich déti si spolu pry nikdy nehraji, jelikoz si
s nimi nerozumi. V tomto rozdéleni nehrala Zadnou roli finan¢ni situace rodiny, jelikoz v
obou taborech se objevovaly jak rodiny s pracujicim muzem, tak rodiny, kde nepracoval
zadny z ¢leni rodiny, popiipad¢€, a to pouze v jednom piipadé, kde v rodiné privydélek

obstardvala zena.
3.9.2.2 Nepracuji a parazituji na davkdach

Zaneta i Monika byly ob& py$né, Ze jejich manzelé méli praci (ten Moniky s vétsimi
prestavkami, ale v pribéhu mého terénniho vyzkumu ji opét ziskal). To, Ze patii mezi
pracujici Romy, zminovaly témét pii kazdé pfilezitosti a braly to jako odliSnost jak od
nekterych svych sousedi, tak i ostatnich Romi, véetné téch, kteti Zili na statku za méstem.
"KdyZ mas praci, tak si pan, nemusi§ se doproSovat..." jenze Monika tvrdila, ze to néktefi
jejich sousedé nikdy nepochopi, jelikoz polovina z jejich sousedek ma doma lenocha a
nckteré k tomu jesté opilce, takZe zde neexistuje moznost, Ze by né€kdy pracovali. "To ndm
pak tfeba zavidi, Ze my si to koupit mliZeme a oni ne." Dle Moniky neni problém
nezameéstnanosti u muzl nebo Zen v jejich bytovkach diskriminace. Mésto je oproti jinym
k Romiim naopak velice ptatelské. I pies n€které incidenty tam ziji spokojené. Zaroven je
ve mést¢ mnoho romskych muza, kteti pracuji nebo dokonce podnikaji. Tedy nemala ¢ast
téch, ktefi praci nemaji, o ni nestoji anebo o ni pfisli, jelikoz nedosahovali dobrych
pracovnich vysledk.

JOA)

Zaneta byla na svého muze také py$na (pracuje u popelait) a kazdé rano ho honila do
prace, aby ndhodou nepfisel pozd¢ a o praci neptiSel. Dokonce jednou uvazovala, ze jestli
nebude mit uz déti, Ze by si také naSla néjaky privydélek, aby se mohli prestehovat do
vétsSiho bytu nebo si tieba koupit vlastni dim se zahradou. "MY jsme v tomhle asi vic bili
nez ti kolem nas, nechceme nic zadarmo ... Tieba ta seshora neustale chodi loudit na
socidlku, to mé by ruka upadla." Na druhou stranu ob¢ rodiny né&jakou dobu zily na

podpoie, coz zeny komentovaly tim, Ze se ovSem celou dobu snazily ze situace vymanit,
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aby nebyly jako ti ostatni, co o nich na internetu koluji vtipy a nikdo je vlastné nema rad.
"J& se ani nedivim, ze jsou lidi na n¢ obc¢as nastvani vzdyt’ i ten maj plati ty lenochy odsud

z dani."

I v tomto piipadé bylo mozné slyset, jak se Zaneta s Monikou snazi dokézat, Ze nepatii do
stejné skupiny jako jejich sousedé, tedy konkrétné jako ta skupina sousedil, ktefi nechodi
do prace. Jejich identita byla v tomto sméru vice na stran¢ majoritniho obyvatelstva, 1 kdyz
na druhou stranu samy piiznavaly, ze i jejich rodiny obcas vyuzivaji ¢esky systém socialni
péce. Snaha ukazat, Ze nejsou jako ONI, tedy ti Romové, kteti nepracuji, s sebou obcas
nesla demonstrativni vypravovani manzela do prace nebo stéZzovani si jedna druhé, jak moc
se jejich manzel v praci nadie ve chvilich, kdy prochdzely kolem sousedek s
nezaméstnanymi muzi. Zaroveil se obé Zeny pied nimi rady chlubily, Ze maji 1 ke konci
mesice dostatek penéz. Pravidlem totiZ bylo, Ze ke konci mésice mély rodiny bez piijmil
(na davkach) napjaty rozpocet. V tuto dobu obé zeny hrd¢ nosily igelitky plné jidla a na
sousedky, jejichz rodiny na tom byly hiife, se koukaly z patra. I v tomto ptipadé mizeme v
citovanych reakcich Zen jasn€ pozorovat, Ze jejich MY je tvofeno mimo jejich sousedy a
jednou z hranic, kterou konstruuji je prace a to, zda hlava rodiny ma ¢i nema trvalé

zaméstnani.
3.10 Proti v§Sem

Dal$im velkym tématem, které rezonovalo mym pobytem v terénu, byla ¢istota domécnosti
a jeji udrzovani. Hlavné dvé mladsi Zeny byly na svou domécnost pySné a neustale ji
uklizely a zvelebovaly. Ob¢ Zeny také zaroven sledovaly seridl Vyména manZzelek. Z toho

mély velké dojmy a rady hovotily o tom, co v ném zrovna vidély.

S nejvétsi libosti vzdy popisovaly, kdyz se této reality show ucastnily bilé rodiny, které
mély v domacnosti nepotadek, ktery byly ochotné ukéazat na televizni kamery. "Myslim, Ze
MY Romové jsme kolikrat Cistotnéj$i nez bili, je to 1 v televizi." I kdyZ co se tyce uklidu
Casto Zeny hovofily o tom, Ze maji stejné naklizeno jako ostatni a uvadely ptiklady ze
serialli, ¢imZ se pfirovnavaly k pofddkumilovné majorité. Zarovenn mély obcas snahu
vymezit se oproti tém Clentim majority, ktefi jsou nepotadni. Nakonec z toho vychéazela
majorita mnohem hife neZ oni pofddkumilovni Romové. Irena mi popisovala, kolik
nepotradku jsou schopni udélat bili lidé. Jako ptiklad uvadéla vandalismus a pohazovani
odpadu ve vefejném prostranstvi, ale i ¢erné skladky hluboko v lese. Nikoho z nich by

piece nenapadlo nalozit auto odpadem a odvézt ho az btih vi kam, a jesté se s nim vlacet do
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pulky lesa. Tak hloupé myslenky maji pry pouze bili, jelikoZ normalni ¢lovék odpad
vyhodi pfed domem. KdyZ jsem byla v terénu, bulvarni platky zrovna zacinaly fesit kauzu
dalsi Spatné hospodyn¢ z Vymény manzelek a v jednom z bulvarG se objevil nadpis
"Spinavéjsi nez Romové". To rozpoutalo nékolikadenni konverzaci a hadky o tom, jak jsou
vlastné Romové jako skupina vnimani a jak moc se pohled majority myli, poptipad¢ jak
moc je nefér generalizovat romské rodiny, kdyz sami bili tuto generalizaci na sebe
nepouzivaji. Monika tvrdila, Zze neni mozné porovnavat to, v ¢em ziji lidé rtiznych tiid a
rizného vzdélani, ale stejné barvy pleti. Casto davod, pro¢ se rodiné, at’ bilé nebo tmavé
dafi, je to, ze ma n¢jaké zasady a hodnoty, které dodrzuje a které koresponduji s obecnym
povédomim o tom, jak se slusny cloveék chova a jak dba o sviij domov a déti. Nema tedy
cenu porovnavat se s témi, se kterymi to ani nejde. Je to jako kdyby se porovnévala s
bezdomovcei a méla pocit, Ze je Cistd jen proto, ze je CistSi nez n€kdo Spinavy. Lepsi je

koukat na dobr¢ priklady a inspirovat se.

Zanetd se jeji piistup libil a dosla k zavéru, e se nema cenu rozéilovat, kdyz média
nepiimo fikaji, Ze jsou Romové nepofadni a Spinavi, jelikoZ mluvi o jinych Romech, nez je
ona sama. Vi, zZe jeji domacnost je Cistd, stejné tak jako je Cisté jeji obleceni. Ta skupina, o
které piSi v médiich, je jejimu ptistupu k domacnosti tak vzdalena, Ze jediné, co spolu maji
spoleéné, je nazev. A stejné to maji i bili. KdyZ budou ve Francii psat, Ze jsou Cesi $pinavi,
dotkne se to jen téch Spinavych, jelikoz védi, Ze takovi jsou. Ale ti, co nejsou, ti si mohou
fici, Ze jsou ta druha skupina Cechd, ktefi s témi $pinavymi maji spoleny jen nazev stejné

jako my. Ne vSichni bili jsou $pinavi, a ne vS§ichni Romové jsou €isti a naopak.

Zde je mozné sledovat velmi zajimavy zplsob utvareni si identity v rdmci své skupiny a
zaroven tuto identitu prendset 1 na skupiny v majorité. Ob¢ Zeny se sice ztotoziuji s tim, ze
jsou Romky, ale zaroven odmitaji takovou charakteristiku, kterou jim vnucuji média.
Naopak samy se vnimaji jako pfesny opak takové charakteristiky. Z toho utvaii novou
skupinu Romd, kterd se vyznacuje tim, ze se chova opacné, nez jak ji stereotypné pfisuzuji
média. To, co v tomto ptipad¢ tedy slouzi k tomu, aby vniklo MY, je obraz JICH v médiich
a v ocich nékterych cleni majority. Aby byla charakteristika této identifikace
srozumitelngj$i, vysvéetluji ji také na prikladu majority, u které tvoii stejné dvé skupiny
jako ve své romské identité. V kazdé z téchto dvou skupin, Romu a majority, vytvotily dvé
skupiny, které stoji v pfimém protikladu proti sob¢. Jsou to skupina téch Cistych, to jsme

MY a téch Spinavych, to jsou ONI. V tomto piipad¢ ma Cistota takovy vliv, Ze budeme-li
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chtit délit dle pohledu Zen spolecnost, pfiklonime se k déleni na Cisté-pofadné a Spinavé-
nepotfadné a nechdmei zaniknout déleni dle etnika. V tomto pfipadé se tedy zeny

nevymezuji tolik oproti majorité jako oproti vSem tém, ktefi jsou v jejich ocich Spinavi.
3.11 MuZzi versus Zeny v komunité

Muzi a zeny maji v komunité, jak jsem méla moznost pozorovat, velice striktné vymezené
role. Zena je ta, ktera se stara o domécnost, rodi déti a peduje o né a muz ma za ukol
zabezpecit rodinu. Podle toho, jak se mu to dafi takovy ma rodina socidlni status. Zaroven
muz, ktery dokéze rodinu zabezpecit, by m¢l umét Zenu zkrotit tak, aby byla dobrou
hospodyni, nebot’ i domacnost, a predevsim déti jsou pychou rodiny. M¢la jsem moznost
pozorovat, ze kdyZ ma muz préci a nosi domu penize, které davéa zené na domacnost a moc
jich neutrati za svou zébavu, tak je Zena na néj prede vSemi pySna a chlubi se tim, jak je
jeji muz pracovity a snazivy. Na druhou stranu Irena mi pfiznala, Ze jediné chvile, kdy se
svym muzem neustale hadala a byla na n¢j drza, byly, kdyz byl bez prace. "On se m¢l
starat a nestaral se. Moje oddanost ma patfit tomu, kdo se o mé postard a jelikoz se obcas
nestaral (byl bez prace) Irena mu pry naddvala a chovala se k nému bez respektu, na coz je
hodné romskych muzi haklivych. "Veskery muj respekt k nému odesel s tim, jak dostal
vypovéd. Takovy chlap doma jen piekazi!" Tedy hodnota muze je v takové skupiné
urovana piedevsim tim, zda dokaZe nebo nedokaze zajistit rodinu, aby Zena nemusela do
prace a mohla se starat o déti. Podle toho, jak dobfe rodinu zabezpeci, takovy respekt ma
doma a potazmo i ve skuping, jelikoz pySna Zena dokaze o UspéSich muze vypravét

ostatnim hodiny a nejradéji tém, které tak ispéSného muze doma nemaji.

Oproti tomu hodnota Zeny, tak jak s ni pracuji Zeny, které jsem pozorovala, spoc¢iva v tom
mit dostatek déti, dobfe o n¢ pecovat a dobie se starat o domécnost a o manzela. V tomto
sméru se stirala hranice mezi konickem a povinnosti. Zaroven jsem méla pocit, Ze timto
zpusobem, tedy usilovnou péci o domov, obé Zeny ukazuji svlij vdék muzi, ze maji
moznosti, které vétSina romskych zen ve mésté neméla. Svym dcerdm casto opakovaly, ze
musi poradné uklizet, aby byly jednou dobré hospodyné, zatimco chlapciim vstépovaly, at’
se dobie uci a at’ maji jeste lepsi praci nez tatinek a holky se o n¢ budou prat na dvorku

pied domem.

Toto tradi¢ni rozdéleni se promitalo i do trdveni volného ¢asu. Muzi si parkrat za tyden
dosli do mistni hospody popovidat a dat si par piv (nikdy jsem je nevidéla pfijit opilé) a

zeny se obcas schazely spole¢né na damské povidani, pii kterém vykonavaly bud’ drobné
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prace (louskani ofechil) nebo hraly karty. To bylo ovS§em mozné pouze tehdy, kdyz byly
déti venku a zabavily se samy nebo jim pustily pohadky v televizi a vSechny shromézdily
do jednoho obyvaku. Zde je opét vidét, Ze prostor, ktery nalezel zendm, byl doma, zatimco
muzi se doma zdrzovali na jidlo, spanek a veCerni pobyt s rodinou, ale jinak byli bud’ v
praci anebo se bavili s ostatnimi muzi. Zeny do hospody ptili§ nechodily, pry tim cti
muzské soukromi a nechtéji si je rozzlobit tim, Zze by délaly ostudu tahanim muze z
hospody. Tak se pry vdéfna zena nechova. Kdyz pottebovaly néco od muze, ktery
nereagoval na telefon, posilaly do hospody své malé synky, aby ani dévcata toto muzské
soukromi nenarusovala. Muzi na oplatku hlasili, kdy se vrati domu, aby nepfisli do

prazdného bytu nebo naopak aby nepfisli ve chvili, kdy jejich byt byl jesté plny zen a déti.
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Zavér

To, jak mnou zkoumané Zeny utvarely svou identitu, je mozné pozorovat v nékolika
rovinach. To, jak se vymezovaly vi¢i majorit¢ je mnohem méné patrné nez to, jak se
vymezovaly proti ostatnim Romam. Jejich identita urcité skupiny Romt nijak zvIast
nekoliduje s tim, jak vnimaly majoritu. Mnohem vétsi tendenci mély vymezovat se oproti
tém, které povazovaly za nespotadané ¢i necisté coz odpovida spiSe dal§im skupinam
Romil. Jejich ptfedstava o vlastni Cistoté nebyla v zdsadé¢ podminéna jejich romstvim jako
tim, jak zachdzeji s Cistym a necistym. Tedy nejmarkantnéjs$i rozdéleni ve vSech mnou
vyse uvadénych piipadech, vznikalo mezi MY-Cisti a ONI-necisti, bez ohledu na to, zda se
jednalo pouze o Romy nebo nikoli. Jejich vymezovani se bylo dané ¢aste¢né Cistotou, ale
mélo co do ¢inéni i s moralkou a sebeprezentaci. Zaroven jsem zpozorovala nekolik
tradi¢nich zpusobl popisu a vymezovani se proti Spin€ a poukazovéni na ni tak, jak to
popisuje v knize Stewart. Tedy poukazovani na pach spojeny s nefistym chovanim a
pojidanim nevhodnych zvitat ¢i zbytkl jakozto zdiirazilovani odliSnosti a necistoty jiné
skupiny, ktera stoji v opozici té skupiny, kterou utvarely utvateli oni. Romky, které jsem
studovala mély povédomi o Cistém a necistém, ale nesnazily se byt zuzo Roma jako
v osadach, ale dodrZovat zasady Cistoty v souladu se zdsadami konzumni spole¢nosti, jiZ se
citily byt soucasti. Zpisob, jakym se nechavaly ovlivnit masovou kulturou, zapouzdtily do
puvodniho konceptu o tom, co je spravné a co ne, jez ziskaly v rodinach. Nevracely se ke
kultufe svych rodic, ale podvédomé s ni pracovaly nebo ji negovaly, nechtély byt jako
oni. Cerpaly pfevazné z reklam a tim modifikovaly ptivodni koncept &istoty a vytvarely

z ni koncept novy.

Tou nejklicovejsi tradicionalitou, kterou zkoumané Romky ptenaSely do soucasnosti, byla
pfedstava, Ze Zena se ma drZet v domacnosti a starat se o ni a veSkeré své snazeni vénovat
domécnosti, détem a rodin¢é. Vzdélani, zkuSenost a z4jmy mimo rodinu pro né byly
okrajové, a tak se emancipovaly uvnitt domacnosti tim, Ze si z ni vytvarely svoji pevnost,
doménu a realizovaly v ni vSe, co povaZzovaly za smysluplné. Z péce o domacnost udélaly
svlj konicek a smysl svého byti. Snazily se ji mit téz perfektni a vyzdvihovaly to, co se u
nich de¢la Iépe oproti jinym domdacnostem. Své domécnosti a svou kvalitu méfily podle
dokonalych domacnosti, které vidaji v televizi a v reklaméch. Tim se vymezovaly oproti

ostatnim Romtm, které povazovaly za ménécenné a nepattici do jejich skupiny.

Jejich model muzeme povazovat za specificky zpusob pfizptisobeni nikoli majoritni
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spole¢nosti, ale specifickému svétu masové kultury, kterda ma oporu medidlni a konzumni
produkce. Protoze se stejnému modelu ptizptisobuje i majoritni spolecnost, budi chovani
zkoumanych Romek zdani, ze se ptizpusobuji Ceské spolecnosti. Pokud ale pfipustime, ze
spise sleduji medialn¢ prendsené globalni vzorce, musime konstatovat, Ze jsou v mnohém

uz vyrazn¢ dal, nez velka ¢ast majoritniho obyvatelstva.
Summary

The way that the women I studied have formed their reality is observable on various levels.
How they define themselves from outsiders is much less noticeable than how they
distinguish themselves from other Roma. The identity of the particular group of Roma is
not in major conflict with how they perceive outsiders. They have a much stronger
tendency to distinguish themselves from those whom they perceive to be disordered or
unclean, which fits better to another Roma groups. Their idea of their own purity was not
conditioned on their Roma identity, how they treat pure and impure. So, the most
noticeable division in all my examples was between US -clean and THEY - unclean,
without regard to whether this referred to Roma or not. Their self-definition was partly set
by purity, but also had to do with morality and self-presentation. At the same time, I
observed several traditional ways of describing and distinguishing clean from dirty
and referring to these as Stuart describes in his book. For example, pointing out the stench
related to impure behavior and eating improper animals or leftovers as a highlight of
difference and impurity of another group. Roma ladies I studied were aware of pure and
impure but did not try to be ZuZo Roma as in the villages, but to maintain the principles of
cleanliness in accordance with the consumerist society that they feel themselves to be part
of. The way they allow themselves to be affected by the majority culture is folded into
their original concepts regarding what is correct and what is not, as they learned growing
up. They did not return to the culture of their parents, but they worked with it
subconsciously, or negated it, they did not want to be like their parents. They draw mostly
from advertising, and this way they modified the original concept of cleanliness and

created from it another, new concept.
The key tradition that the Roma ladies brought into the present was the idea that the

woman should stay within the house, and direct all her effort to the household, the children

and the family. Education, experience and interests outside of the family were marginal to
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them, SO
they emancipated themselves inside the family by making it their fortress, their domain,
and that they implemented everything they considered meaningful. They made the
household maintenance their hobby and sense of their existence. They were doing
everything to have it perfect and emphasized what is done better at their home than
somewhere else. They compared their households and their quality against the perfect
houses they saw in TV and commercials. That was their way to distinguish themselves
from other Roma that they

considered inferior and not belonging to their group.

Their model we can understand as a particular way of adaptation, not to the majority
society, but to a specific world of mass culture which has support of consumerism and
media production. Because a similar model is implemented by the majority society, the
behavior of Roma women gives the impression that they are adapting themselves to Czech
society. But when we admit that they rather follow the media-transmitted global patterns,
we have to

state that they have gotten significantly further than most of the majority population.
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Teze Diplomové prace
Predpokladany ndzev prace:

Cistota a nebezpei: pohled na dodrzovani ritualni ¢istoty v soudasné romské domacnosti/
Purity and Danger: A View to Maintanance of the Ritual Purity in the Contemporary Roma
Household

Vedouci / skolitel: ~ doc. PhDr. Zdenék Uherek, CSc.

Regitel: Bec. Iva Kaderavkova

Klic¢ové slova:

Sociélni antropologie, Romové, Ceska republika, ritudlni Cistota
Kli¢ova slova v anglickém jazyce:

Social Anthropology, Roma, Czech Republic, ritual purity
Anotace v anglickém jazyce:

In the theoretical part, the author will first focus on contextualizing a particular Roma
group that she will examine. In hes diploma thesis she will give at least basic information
about the Roma in the Czech Republic and will also deal with the issue of cleanliness and
impurity with links to the Roma community. She will ask what the habits of a specific
community and how specifically Roma ethical and hygienic principles are reflected in their
everyday life. The empirical part will consist of ethnographic research in the locality of a
medium-sized town in Bohemia. Here she will focus on household performance and will
observe the real manifestations of the concept of purity as shown in the ordinary life of the

Roma household.

She will work with ethnographic methods, especially using observations to engage in

conversations on the subject. It also uses different types of interviews.

At the end of the thesis she answers the question of the role played by the concept of purity
in the life of a particular Roma community as interpreted by various members of the family
as it is framed by gender, generational, tendency to its changes and differentiated

interpretations, and what its segments tend to persist condition.
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Charakteristika vyzkumného tématu prace:

Ritudlni Cistota u Romi je vyznamné a zaroven velmi popularni téma predevs$im u studentil
antropologie. Romsk4 mensina ma v Ceské republice vyrazné zastoupeni. Odhadem je to
asi 300 000 lidi. Nejpocetnéjsi skupinu tvofi slovensti Romové tzv. Romungros, ktefi
predstavuji asi 80 % celkové populace Romii v Cechach. Druhou nejvyznamnéjsi romskou
skupinou v Cechach jsou olasti Romové, ktefi tvoii asi 10 % celkové populace Romil

%

v CR.

O Romech nelze hovoftit jako o jednotné etnické skuping, ale je tfeba Romy déle
Romungros neboli Romil slovenskych a Olacht. Tyto dvé skupiny maji odlisSny zptisob
Zivota a navzajem se od sebe distancuji. Skupina Romd, které miZzeme nazyvat Romungros
postupem cCasu prosSla asimilaci s majoritnim obyvatelstvem a usadila se natrvalo jiz v
dobéch, kdy ostatni Romové kocovali. Ptizptisobeni se této skupiny Romu probihalo jiz
kolem obdobi prvni svétové valky a setrvanim na jednom misté po dobu nékolika desetileti

splynula skupina Romungros s vét§inovym obyvatelstvem (Cada 2015).

Na druhé stran€ stoji Romové olassti a Sintové, kteti jako jednotlivé romské skupiny pfilis
nepodlehly asimilaci a do dneSnich dob dodrzuji zasady svého romstvi. Toto romstvi
nazyvaji romino. Romino obsahuje olassky jazyk, uctu k rodiné, dodrZovani ritudlt
nalezicich skupiné a specificky vztah k praci jakoZto k obzivé. Michael Stewart ve své
knize Cas cikantl popisuje déleni prace na &istou a neéistou. Jedna se o takovou préci, ktera
neni posluhou pro gadzi, ale naopak penize plynou z obelsténi gadZe, takova prace je Cista.
obyCejné zameéstnani, které by bylo pro gadze (Stewart 1997). Kocovné olasské Romy

jsme mohli zaznamenat jesté v obdobi 30. let 20. stoleti.

VétsSina Ceskych Roml byla béhem druhé svétové vélky vyhlazena v koncentracnich
taborech. Romové, ktefi jsou nyni v Ceské republice, pochazeji pievazné ze Slovenska,

odkud pftisli béhem velké romské migrace v letech 1946-1950.

Autofi Horvath a Pronai ve své prace tvrdi, Ze romskd kultura mize byt nejlépe
interpretovand pomoci symbolické antropologie potazmo konceptem ritudlni Cistoty a
necistoty tak, jak je ve svém dile predstavuje Mary Douglas (Horvath, Prénai 2009).
Koncept ritudlni Cistoty a necistoty popsala antropolozka Mary Douglas v 60. letech 20.
stoleti. Necistota v sobé obsahuje dva aspekty. Prvni je aspekt hygienicky a druhy
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symbolicky. Pfistupy k hygien¢ se méni podle toho, jak se méni a prohlubuji se nase
poznatky ohledné mikrobiologie a jinych oborl spjatych s hygienou. Symbolicka ¢ast se
proménuje mnohem pomaleji a je spjatd s fddem a moralkou v dané spolecnosti. To co
tento fad narusuje, vnimame jako necisté nehled¢ na bakteridlni zarodky. Kategorie necCisté
tedy tvoii jakysi tlak k tomu, aby ve spolecnosti byly eliminovany vSechny nepfipustné
vlivy. Naopak pojem ¢&istoty slouzi k tomu, aby vlivy zadouci posilil. ,,Spina tedy neni
nikdy jedina izolovana udalost. Kde je $pina, tam je systém. Spina je vedleji produkt
systematického uspotadani a klasifikace do té miry nakolik uspotadani zahrnuje odmitnuti
nevhodnych prvkii. Tato predstava Spiny nas ptivadi pfimo na piidu symbolismu a slibuje

napojeni na zjevnéjsi symbolické systémy necistoty.* (Douglas, 1984, s. 36-37)

Ritualni Cistota je v romském zivoté velice dilezitych prvkem. Skrze tuto Cistotu funguje
jejich socidlni stratifikace. V rdmci komunity jsou dvé skupiny Romd, Zuzo neboli ritudlné
¢isti Romové a deges neboli ritualné poskvrnéni Romové. Ritualni Cistota i necistota je
v tomto piipadé dédi¢nd s tou vyjimkou, ze k poskvrnéni, které se stane dédicnym, muze
pfijit Rom i1 béhem svého Zivota. Tedy narodil-1i se do neposkvrnéné rodiny, nemusi nutné
znamenat, ze jako neposkvrnény i zemfe. Na druhou stranu narodi-li se Rom jako deges,

jako deges uz zemfe a nema moznost se z tohoto poskvrnéni vymanit. (Jakoubek 2008)

Dodrzovani ritudli je tedy v tradiéni romské doméacnosti otazkou udrZeni si spolecenského
statusu a zachovani $tésti a zdravi v roding. Jelikoz tak jako pti kazdém poruSovani tabu
zde kromé socialniho vylouceni hrozi i trest v podobé nestésti ¢i nemoci, které jsou
zpuisobeny nadpfirozenymi silami. VétSina kazdodennich rituald spojenych s Cistotou je na
7ené. Zena ma za ukol pedovat o domacnost dle zasad ritualni &istoty tak, aby jeji roding
nehrozilo nic Spatného. Tyto zdsady se traduji napfi¢ generacemi. Pfedavani téchto ritualt
a jejich racionalizace mezi mladou generaci je jedna z otazek, kterou se budu ve svém

vyzkumu zabyvat.
Zésady vypracovani:

Na zaklad¢ studia literatury a terénniho vyzkumu autorka odpovi na otazku do jaké miry,
za jakych podminek a v jakém rozsahu se v jim vymezeném terénu dodrzuji zasady ritualni

Cistoty u tzv. slovenskych Romd.

V teoretické Casti se autorka nejprve zaméfi na kontextualizaci konkrétni romské skupiny,

kterou bude zkoumat. V diplomové praci uvede alespont zakladni informace o Romech v
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Ceské republice a dile se bude zabyvat tématem &istoty a neéistoty s propojenim na
romskou komunitu. Bude se ptat, jaké jsou zvyky konkrétni komunity, kterou bude
studovat a jak se specificky romské etické a hygienické zasady projevuji v jejich bézném
zivoté. Empiricka ¢ast bude tvoiena etnografickym vyzkumem v lokalité stfedné¢ velkého
mésta v Cechach. Zde se zamé&ii na chod domécnosti a bude pozorovat realné projevy
konceptu Cistoty, jak se projevuji v bézném zivoté romské domécnosti. Bude pracovat
etnografickymi metodami, zejména vyuzije pozorovani, v jehoZ ramci se zapoji do

konverzaci o tématu. Vyuzije téZ rlizné typy interview.

V zéavéru prace odpovi na otazku, jakou roli hraje koncept Cistoty v zivoté konkrétni
studované romské komunity a jak je interpretovan riiznymi ¢leny rodiny, jak je ramovéan
genderové, generacné, jaké jsou tendence k jeho zménam a diferencovanym vykladim a

jaké jeho segmenty jevi tendenci k setrvalému stavu.

Struktura prace:

Teoreticka cast:

1. Uvod, predstaveni tématu, cile prace, zdkladni teoreticka vychodiska

2. Romové a jejich historie v kontextu stiedni Evropy a zejména Ceské republiky

3. Romové v Ceském méstském prostiedi, prehled literatury, shrnuti vysledk dosavadnich
Setfeni

4. Analyza romskych zvykll v ndvaznosti na ritudlni ¢istotu

5. Ritudlni ¢istota

6. Dalsi teorie a autofi zabyvajici se ritualni ¢istotou v souvislosti s romskou komunitou

Empiricka cast:

7. Metodologie empirického sbéru dat, etnografické metody

8. Vymezeni jedné konkrétni skupiny Romu a jeji predstaveni

9. Vyzkum soucasného stavu dodrzovani ritudlni ¢istoty u Romt, formovani tradic v Case a
uvédomovani si téchto tradic. V této ¢asti budu diskutovat jak je zavazné toto dodrzovani
téchto tradic v porovnani se minulymi generacemi, jakou roli v tomto ptipad¢ hraje
prakticka stranka véci ¢i nemoznost dodrzovani nékterych konkrétnich pravidel. Déle se

budu zajimat o zpiisob pfenosu téchto tradic mezi generacemi. VétSina pravidel ritualni
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hospodyné, které se o domacnost staraji. Zajimalo by m¢, zda urcité praktiky délaji,
protoze se prenaseji mezi generacemi Ci zda znaji vysvétleni ditvodu, pro¢ je dané véci
tteba délat tim konkrétnim zptisobem, zda na tyto tradice pohlizeji opravdu jako na tradice

¢i jako na zpuisob, jak vhodné vést domacnost.

Predbézné otazky, na které bych svym vyzkumem rada odpovédéla, jsou nasledujici:
1. Jak se dodrZuje v praxi ritudlni ¢istota v domécnostech vybraného mésta?

2. Do jaké miry je dodrzovani pravidel Cistoty u Romii védomé a pouziva se v bézné
praxi?

3. Jak konkrétné dodrzovani pravidel utuZuje soudrznost mezi $ir§i komunitou?

4. Jaké jsou genera¢ni rozméry udrzovani ritudlni ¢istoty u Roma?

5. Jaké jsou v praxi sankce za nedodrzovani ritualni Cistoty?

6. Projevuje se skrze dodrzovani pravidel pycha na vlastni kofeny u Romu?

7. Vnimaji dodrzovani urcitych pravidel jako segregaci od majority?
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