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I) Uvod:

Archeologické vyzkumy v Chirbet el-Kom z roku 1967 a o 10 let mladsi nalezy z Kuntillet
Adzrud vynesly na svétlo zajimavé napisy, které rozpoutaly vasnivé debaty na téma
naboZenstvi starého Izraele. Zehnani ve jménu Hospodina a (jeho) Aséry/aséry, jez je
datovano do obdobi monarchie, néjak nezapada do ptedstavy striktniho izraelského
monoteismu. Kdo (nebo co) je zahadna ASéra/aséra, jez se na nejednom misté vyskytuje i

v hebrejské bibli? Kde vSude se s ni setkavame? Jedna se o bohyni, mozna dokonce Jahvovu
manzelku, nebo jen n¢jaky posvatny predmét ¢i symbol? Jak viibec doslo ke spojeni bohyné
ASéry s asérou symbolem? A jak doslo ke spojeni ASéry/aséry s Jahvem? Byla Aséra/aséra
soucasti oficialniho kultu, nebo $lo pouze o néjakou venkovskou specialitu?

Préce se snazi prostiednictvim moderni literatury na tyto otazky ve svych tiech ¢astech
odpovédet — prvni ¢ast se zabyva archeologickymi nélezy, ve kterych 1ze identifikovat
Aséru/aséru a také vyskytem ASéry/aSéry v Bibli. Zaroven se zamysli nad tim, zda je vlibec
relevantni debata o jeji Zivotnosti/nezivotnosti v ndpisech nalezenych v Kuntillet Adzrud a
Chirbet el-Kom.

Druhé ¢ast vykresluje aséru jako symbol - popisuje nazory nekterych odbornikii na to, jak
tedy aSéra-symbol vypadala, zda byla zivym, rostoucim stromkem ¢i hajkem, nebo nezivym
kusem dfeva, jakymsi sloupem ¢i ktilem.

Tteti, nejdelsi ¢ast, pfistupuje k ASéie jako bohyni — nejprve ji hledd v zemich v izraelském
okoli, poté se obraci k samotnému Izraeli. Zde ovSem narazime na problém biblického
monoteismu, ktery cizi bozZstva nepfipousti. Zavitame tedy nejdiive do ,,biblické dilny*, kde
popfemyslime nad tim, zda Bible nékde sama sobé tak trochu neodporuje a ¢im to muize byt,
dale ji srovnavame s archeologickymi nalezy a feSime otazku, zda nam nékteré okolnosti
nezatajuje a nezkresluje. Dostavame se k tomu, Ze Izrael ziejmé nebyl vzdy tak uplné
monoteisticky a ze v ném dlouho bylo misto i pro jind bozstva nez Hospodina. Zasazujeme
Izrael do kanaanského prostiedi, srovnavame kanadnské nabozenstvi s ndbozenstvim Izraele,
patrame po vztazich Jahva s ,,pohanskymi‘ boZstvy — jeho ztotoznéni s Elem a rivalstvi

s Baalem. Konecn¢ se vracime opét k ASéte, tentokrat jako bohyni — hledame ji biblickych
pasazich, uvazujeme o jejim mozném manzelstvi s Hospodinem, o jeji snadné zdméné

s bohyni Astoret, o jejim podivném spojeni s Baalem, a kone¢né se zabyvame vyvojem Aséry

v a$éru a ptame se po divodech jeji pretrvavajici kritiky.



II) Hlavni ¢ast:

1) Kde vSude s ASérou/asérou setkavame

Kuntillet AdZrud a Chirbet el-Kom

Kuntillet Adzrud ( hebrejsky Chorvat Tejman) se nachazi na sinajské pousti asi 64 km jizné
od Kades-Barneje. Z pozustatki stavby 1ze usuzovat, ze Slo o malou pevnost nebo spise o
zastavku, kde karavany dopliiovaly své zasoby a ktera existovala jen po kratky ¢asovy usek
(ast 850 — 750 pt.l.) Vedouci vykopavek, Zeev Meshel, ptredpoklada, ze se jednalo o
nabozenské centrum — poutni misto, které navstévovaly mistni kmeny, ale i karavany a
poutnici na cesté Sinaji. Lemaireovu myslenku, ze by budova mohla ptedstavovat
administrativni centrum s u¢ebnou, kde se trénovalo psani, Dijkstra povazuje za
nepotvrzenou, i presto, Ze bylo na misté nalezeno mnozstvi pisemnych cviceni a nacrtka
(Dijkstra, 19).

Prvni skupina népisti je tvofena jen jednotlivymi pismeny nebo dvojicemi pismen, které byly
vyryty do nadob jesté pred jejich vypalenim. Dalsi skupina napist se sklada z n¢kolika stiept,
na nichz najdeme samostatna slova, vyryta az po vypaleni — jsou to vétSinou vlastni jména.
Tteti skupinou jsou napisy na okrajich kamennych nadob. (Dobbs, 278)

Dalsi skupinu tvoii napisy psané inkoustem na omitnuté stény dvou mistnosti budovy.

V sutinéch nékdejsi vstupni haly byly nalezeny ulomky, které zfejmé odpadly ze zépadni

stény a pravdépodobné byly soucasti dvou radek.

)pozehnané dny kdy (a) byli uspokojeni
)prokazal dobro Hospodin () dal () Aséra ( (Stehlik, TR, 162)

Posledni skupinou jsou inkoustové ndpisy na dvou pithoi — velkych skladovacich dzbanech,
na nichz se objevuje i mnozstvi kreseb. Pfestoze se archeologlim podafilo témer uplné sestavit
dzbéany do jejich ptivodniho tvaru, nesvédc¢i to o tom, Ze by texty a obrazky musely nutné byt
napsany a nakresleny na neporusené nadoby — pravdépodobné;jsi je, Ze velké sttepy byly
pouzity jako ,,hruby papir* az po té, co se dzbany rozbily. Vzhledem k jejich tloust'ce a
velikosti ulomky nebyly vhodné k tomu, aby byly pouzity jako dopisy nebo administrativni
doklady. Kresby a napisy, které husté pokryvaji oba velké kusy, pochazeji od riznych autorti

a jsou tvorené inkoustem odlisnych barev. Rukopis téméf bez vyjimky svédci o trénované



ruce, proto je malo pravdépodobné, ze by zde inskripce zanechali bézni kolemjdouci. Ziejmée
Slo o ¢maranice znudénych tfednikili, zhotovené pouze ze cviénych divodi. (Dijkstra, 26)
Nasledujici napisy jsou ivody k dopisim — neslouzily jako nédbozenské texty. Obsahuji

standardni fraze a pozdravy.

Pravil A§jaw (Joas?) kral:
Prav Jahallelelovi a JoaSahovi a( ):

Zehnam vam pii Hospodinu Someronském a pii Asefe jeho. (Stehlik, TR, 161)

Pravil Amrajaw:

Prav panu mému:

Pokoj tob¢.

Zehnam ti pti Hospodinu Temany a pii Asefe jeho.

At Zehnd a ochranuje t¢€ a je s pAnem mym. (Stehlik, TR, 162)

Co se tyce kreseb, nalezenych na obou velkych keramickych tlomcich, védci vedou spory o
jejich souvislost s inskripcemi — jeden obrazek zndzoriiuje dvé muzské postavy a zenu hrajici

na harfu, druhy stylizovany stromek a dvé kozy stojici na Ivovi.

Aséru odhalili archeologové jiz v roce 1967 ve vykradenych hrobkach nedaleko malé vesnice
Chirbet el-Kom (mezi LakiSem a Hebronem). Vétsina predmétti veetné hebrejskych inskripcei
z tohoto mista se objevila na trhu s antikvitami. Zachranny vyzkum tehdy podnikl William
Dever. Vevnitf zbylo jiz jen n€kolik mensich pfedmétt a bezvyznamnych grafit (Dobbs, 405),
ale také népis, umistény v hrobce oznacené ¢islem 2 na sloupu mezi prvni a druhou komorou.
Ze svého pivodniho mista byl vSak lupici vytiznut a vzhledem ke znacné ponicenosti je tézko
Citelny. Podle zbytkii keramiky, které v hrobce nalezl, Dever komplex datoval do 7. stoleti

pt.l., ¢imzZ je zhruba dana i datace népisu. (Stehlik, TR, 159)

Arijahu Bohatec — napis jeho:
Pozehnany Arijahu Hospodinem

A od nepratel svych(?) ASerou jeho spaseny...(Stehlik, TR,160)



Tento napis ve své dob¢ zapadl. (Stehlik, TR, 160) Vzhledem ke slozitosti jeho ¢teni a
interpretace a ojediné€losti nalezu se jim odbornici pfili§ nezabyvali. Vlna zajmu o ASéru se

zvedla az po té, co byla identifikovana také v Kuntillet Adzrud...

ASéra — zivotna, neZivotna

Aséra = 'Srh — Dobbs rozliSuje tfi zpisoby, jak slovo interpretovat: a) jako bohyni Aséru (z
ugaritského “atrt), b) jako dievény kultovni symbol reprezentujici bohyni a za c) jako kaplicku
nebo modlitebnu, coz je ale malo pravdépodobné, nebot’ se toto slovo v hebrejstin€ v tomto
vyznamu neobjevuje. (Dobbs, 292) JelikoZ se v napisech ASéra vyskytuje ve vazb¢ “Srth, kde
-td zfejme prestavuje zajmenny sufix, ktery biblickd hebrejstina ve spojeni s osobnimi jmény
neznd, svadi to povazovat aséru za dievény symbol reprezentujici bozstvo. V inskripci

z Chirbet el-Kom ale zjevné nemuze jit o pouhy kultovni pfedmét — evidentné jde o Jahvovu
,»ASéru*, mozna bohyni jako Jahvovu zpfedmétnénou piitomnost, ktera ¢lovéka ochrani pred
jeho nepftateli. Je tedy mozné, ze ,,ASéra“ se stala tak béznym vyrazem, ze s ni bylo zachazeno

jako s béZnym podstatnym jménem. (tamtéz)

Zptedmétnénou existenci Jahva v aséfe hleda 1 Miller. Pfitomnost pfivlastiiovaciho spojeni
,Jjeho aséra“ a uziti slovesa v jednotném ¢isle u vyrazu ,,yhwh....wl'Srth* v Kuntillet Adzrud a
Chirbet el-Kom nedovoluje spatfovat aSéru jako bohyni s vlastni identitou. (Miler, 35)
Nemusi ale jit o kultovni symbol bohyné ASéry — ostatni nazvy bozstev predstavuji také bézna
podstatna jména, napft. slovo baal (,,pan‘), které se nevztahuje vzdy k samotnému bozstvu,

nybrz také k Jahvovi. (tamtéz)

Také King a Stager ve své knize odmitaji, ze by vazba ,,jeho aséra* mohla ukazovat na bohyni

ASéru — zjevné je zamyslen dievény symbol. (King a Stager, 352)

Stejné tak Lipinski odmitd bohyni — §lo o béZné podstatné jméno. (Lipinski, 590)

Podle Smitha vSak neni tak upIné pravda, ze by zajmenny sufix v "Srth musel znamenat
apelativum a nikoliv jméno bohyné Aséry — piestoze se bozi jména v hebrejstiné se
zajmennymi sufixy neobjevuji, mnoho bozich jmen se nachazi v podobné ,,vazanych*
skladebnych konstrukcich, (Smith, 86) a to tehdy, kdyZz se jedné o druhy pad ve vztahu
k podstatnému jménu. Napi. Smrn — ptivodné piekladano jako ,,nas strazce®, ale pozd¢ji

zménéno na (Jahve) ,,Someronsky.* Proto forma "Srth miize byt interpretovana jako jméno



bohyn¢ ve druhém pad¢ se zajmennym sufixem. Na zakladé toho lze tvrdit, ze "Srth

v inskripcich reprezentuje bozské jméno. V hebrejsting sice zadné takové priklady nezname,
ale Ugarit n&jaké nabizi — piesto Smith nakonec uznava, ze bude lepsi drzet se gramatickych
pravidel a vidét tyto vazebné formy jako bézna podstatna jména nez obejit pravidlo a ptiznat

ASéfe jeji samostatnou bozskou identitu. (tamtéz)

Zevit 1'srth pieklada jako ,,v zdjmu ASeraty*. (Zevit, 363) Argumentuje tim, ze az do konce
10. stoleti pt.1. se v biblické hebrejstiné stale setkdvame s vlastnimi jmény, kterd si zachovala
puvodni archaické femininni zakonceni —at, napt. Efrat, Machalat, Tapat...Kdyz se v 10. — 9.
stol. pt.l. femininni zakon¢eni podstatnych jmen zménilo z —at na —4(h), lidska jména a mistni
nazvy tuto zménu piijaly jako pravidlo. Piesto v§ak byla jména, jako sémanticka podskupina
podstatnych jmen, touto zménou ovlivnéna mén¢, toponyma dokonce jesté¢ mén¢ nez
antroponyma. N¢kterd substantiva, jez si, ziejmée v mistnich natrecich, ponechala zakonceni —
at, poté podstoupila druhotnou feminizaci. Tento proces se odehral pravdépodobné mezi 9. a
8. stoletim pf.l., kdyZ nové femininni zakonceni pfidalo k tomu starému zachovanému, napf.
Efrata(h), Timnata(h), ...(Zevit, 365) Stejn¢ tak "aséra(h) je forma, ktera se vyvinula podle

vyse uvedeného vzoru. (tamtéz)

Stehlik je jednoznaéné pro bohyni. Nelze délat z ASéry kulticky pfedmét jen na zékladé toho,
ze v biblické hebrejstiné nebyvaji zdjmenné sufixy spojeny s osobnimi jmény - kazdy jazyk je
plny vyjimek a nepravidelnosti. Navic je podle n¢j z vécného hlediska neptestavitelné, aby si
lidé Zehnali bozstvem a zaroven jeho néjakym kultickym pfedmétem ¢i symbolem — je-li
mozné Zzehnat pti Hospodinu a pfi (jeho?) ASete (asefe?), musi byt z podstaty véci ASera
bohem nebo bohyni (ASerou). Ve jménu ,,nebozstev* se nezehna. (Stehlik, TR, 163-4; Mgr.
Horacek si mysli, Ze je to pfesné naopak — jako ptiklad uvadi pravoslavné ikony a vztah k nim

a odkazuje na knihu Rusko od Briana Moyhanana)

Podle Daye nékteré jiné semitské jazyky pfipousti zdjmenné sufixy u osobnich jmen, ale
faktem je, Ze ve vlastni hebrejstiné toto nikde neni jasn¢€ dolozené, takze je ptirozenéjsi videt
zde a$éru jako kultovni pfedmét. (Day, 51) Ptilezitostné se navrhuje ponechat bohyni jeji
identitu tim, Ze napis precteme jako ,,Jahve a ASirta® jako u jména krale Abdi-ASirta zndmého
z dopisu z el-Amarny ze 14. stol. pt.l. nebo ,,Jahve a Aserata®“, kde je naznacena dvojita
femininni koncovka (viz. Zevit), nicméné oba tyto minoritni nazory jsou nepravdépodobné,

protoze se s nimi nesetkdvame nikde v hebrejské bibli. (Day, 52)



Obrazky versus napisy

O vztah mezi obrazky a inskripcemi, nalezenymi v Kuntilet Ardzud, se vedou spory.

Pithos A obsahuje dvé scény: 1) figury Besa (obr.1) a 2) kozoroZzce a stromek (obr.2) (Zevit,
385)

V centru prvniho obrazku stoji dvé postavy, predstavujici boha Bese, coz lze poznat diky
mnozstvi charakteristickych znakli — jsou zobrazeni ¢elné€, oba maji na sobé korunu s péry,
mayji hlavu stylizovanou do podoby lva s upravenou bradkou a tuniku s typickym Ivim
ocasem, ktery jim vykukuje mezi nohama. (Zevit, 387) Postavy boha Bese byly v syro-
palestinské oblasti béhem pozdni doby bronzové a doby Zelezné velmi populéarni. Jako celek
by mohla prvni scéna byt interpretovana jako ztvarnéni bozstvi v kolektivnim smyslu skrze
pluralis maiestaticus. (Zevit, 398) Zevit vSak ptfipousti, ze nema zadné adekvatni vysvétleni
pro skute¢nost, Ze Besové nejsou identicti — prsa u malého Besa nemusi znamenat zenu, muzi
maji pfece také prsa a tato mohou byt nacrtnuta z mnoha divodi. Tato prsa nejsou zadna
vyzivovaci nadra, ptesto vSak femininita malého Besa neni vyloucena, ackoli neni z obrazku

ziejma. (Zevit, 398)

King a Stager také pisi o figurach Best, respektive Besa a jeho manZelky Bastet, kterou 1ze
identifikovat skrze jeji groteskni znaky stejné jako opetenou ¢elenku, Ivi kozich a ruce v bok.
Skoro by se zdalo, ze si autofi obrazek neprohlédli ditkladné, ale poznamka pod carou,
odkazujici na Keela a Uehlingera, vysvétluje situaci: Tyto dvé postavy z Kuntilet Ardzud
nemaji byt povazovany za heterosexuélni par ve smyslu Basa a Bastet — spiSe jde o variantu

dvou Besil, jednoho maskulinniho a druhého zzenstilého bisexuéla. (King a Stager, 351)

Day vychazi ze studie P. Becka, ktery figury také srovnava s bohy Besy, ktefi nemaji nic

spole¢ného s napisy. (Day, 51)

Také podle Dijkstry neexistuje zadné jasné spojeni mezi kresbami a texty. Je mélo
pravdépodobné, Ze by muzsky Bes a zensky Bes (k Zenskosti Zzenského Besa Dijkstra pripsal

otaznik) pfedstavoval Jahva a jeho Aséru. (Dijkstra, 30)

Dobbs upozoriiuje na technickou véc, ze ndpis z€asti kresbu piekryva a také Ze napis byl psan

perem jiné tlouStky nez to, kterym byl nakreslen obrazek. (Dobbs, 290)



Druhy obrazek se stromkem, béznym symbolem plodnosti, a kozorozci, ktefi ho okusuji — zde
by mohl stromek zndzornovat ASéru, jak si mysli Day (52), ale ani zde neni jasny dlikaz, ze
by texty a obrazky mély souviset — méli bychom je interpretovat jako nezavislé nabozenské

jevy. (Dijkstra, 30)

»Podezrelé* Zenské figurky

Archeologické nalezy v Palestin€ odhalily mnozstvi malych Zenskych figurek, o jejichz
vyznamu se diskutuje. VétSina z nich je vymodelovana z hliny, jen mala ¢ast je bronzova.
Datovany jsou do doby zelezné a v zasade¢ je Ize rozd¢lit na tfi druhy — destiCkové figurky
(obr.3), sloupkovité figurky (obr.4+5) a duté figurky (obr. 6). (Vriezen, 58)

Nejstar$im typem jsou figurky destickové, které pochazeji z 10.-9.stol. pi.l. - tyto zfejmé
pokracuji v tradici pozdné€ bronzovych destiCkovych figurek: jsou nahé, jednou nebo obéma
rukama podpiraji sva niadra, pohlavi je ndpadné zvyraznéno. VéEtsina odbornikli ztotozituje
tyto sosky s bohyni ASérou, zvlaste ty s pfiznacné natupirovanou parukou, kterd je typicka pro
egyptskou bohyni Hathor, jiz texty zjevné identifikuji s ASérou, zvanou Quds. (Dever, 177)
Charakteristické zvyraznéni pohlavi ve tvaru trojahelniku se objevuje také na ozdobném
goblénu ze svatyné v Lakisi ze 13. stol. pi.1. — na jeho vlysu je motiv trojihelniku
obklopeného dvéma kozorozci, kteti z trojuhelniku jedi. (Vriezen, 62) Na dzbanu, nalezeném
v blizkosti kostela a datovaném do stejné¢ doby, byla nalezena podobna kresba, ale trojuhelnik
byl nahrazen stromkem. Nad timto obrazkem stoji népis: ,,Dar, obét’ pro mou Pani Elat*
(Vriezen, 62) Vyvstava otazka, kdo je tim minén — Elat je feminimum od slova El a miize byt
ptelozeno jako ,,bohyné®, ale zrovna tak mtize byt interpretovano jako ,,Athirat/ASera®,
manzelka Ela, nejvySsiho boha kanadnského panteonu. (Vriezen, 65)

Kdyz destickové figurky vysly z mody, nahradily je figurky sloupkovité, které vznikaly mezi
8-6. stoleti pt.l. Tento typ se tvarove 1iSi — zobrazena je pouze hlava a vrchni ¢ast téla, spodni
cast mize byt interpretovana jako zndzornéni stromu. (Vriezen, 65) V nekterych ptipadech
byly nalezeny v depozitéfich spolecné s ostatnim kultovnimi pfedméty nebo v hrobkach,
vétSinou vSak pochdzeji z domovi a z obydlenych oblasti staroizraelskych mést. (Vriezen, 66)
Zde se ukazuje, ze tyto figurky hraly jistou roli v lidovém nabozenstvi a v domacich kruzich.
Mohlo jit sice o hracky, ale i1 zde se Casto se objevuji dohromady s ostatnimi kultovnimi
pfedméty. Zvyraznéné zenské tvary naznacuji kult matky bohyné — figurky mohly také slouzit
jako talismany napomaéhajici poceti ditéte a uspéSnému porodu. (Stager a King, 149) Nicméné
neni jisté, zda maji zobrazovat jednu konkrétni bohyni, tedy Aséru, nebo jakousi obecnou

»Zenskou bohyni* — jisté ale jde o symbol bohyné¢, kterd pecuje, koji a pfinasi blahobyt. Je
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pravdépodobné, Ze tyto pfedméty mohou mit souvislost s modlami, které jsou zminovany ve
Starém zakoné jako symboly domacich boht a které jsou spojovany s Zenami. (Genesis 31:19,
34, 35, 1Sam. 19:13, 16)

Duté sosky zobrazujici Zenu hrajici na tamburinu by mohly zobrazovat spise muzikantku nez
kultovni pfedmét. (Vriezen, 67) Nékteré kulaté ,,nastroje vSak vypadaji spise jako kolace

s hluboce vyrytymi vzorky, které jsou na Blizkém Vychod¢ zndmé ve spojeni s ndbozenskymi
oslavami. Nékteré figurky navic drzi disk tak blizko u sebe, Ze by na ngj jen s t€zi mohly hrat.
(Dever, 178) Mohly by tedy mit souvislost s kultem ,,Kralovny nebes®, proti kterému broji

Jeremias:

Synové sbiraji diivi,
a otcové zanécuji ohen,
zeny pak zadélavaji tésto,

aby pekly kolace tvoru nebeskému (Jeremias 7:18)

Podle tohoto textu se zda, ze Zeny hraly v takovychto ritudlech, které byly v Judsku a
Jeruzalémé znamy na pielomu 7./6. stol. pt.l., vyznamnou ulohu. (Vriezen, 66) Je tu jista
podobnost s ritudly spojené s asyrskou bohyni IStar, které také obnaseji obéti, ulitby a peceni
kolact, stejné tak titul ,,Kralovna nebes* je uzivan i ve spojeni s IStar. Jini ji spojuji

s bohynémi AStoret, ASérou 1 Afroditou. (Stager a King, 350) Existuje i moznost, Ze neslo o
jedinou bohyni, nybrz o synkretistické bozstvo obsahujici kvality nékolika riiznych bohyn.

(Vriezen, 69)

Kultovni stanek z Taanachu

Zobrazeni stojici bohyné se neobjevuje pouze ve forme figurek, ale také na kultovnich
stancich. Stanek z Taanachu (obr. 7) je datovan ke konci 10. stoleti pt.l. — ma tvar 0,6 metr
vysoké ctytboké véze, ktera je rozdélena na Ctyfi patra. Predni strana je velmi hezky
dekorovana. Zenska figura v prvnim poschodi a stromek (ktery z obou stran okusuji
kozorozci) ve tietim symbolizuji bohyni Aséru (Vriezen, 72) — se symbolem stromu a
kozorozct se setkavame 1 na dzbanu z LakiSe (viz. vyse). Kin v nejvyssim patfe mize byt
chapén jako atribut Aséry, ktera byva ve formé Quds zobrazovana na koni. (tamtéz) Day vidi
zase souvislost mezi Zenskou postavou a lvy, které spojuje s bohyni Asérou. Posvatny
stromek ve ¢tvrtém poschodi na misté korespondujicim s bohyni pod nim piirozené bude

jejim symbolem (Day, 57) Podle Smitha by zenska figura mohla byt bohyn¢ Anat, ASéra nebo
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Astoret, ale jelikoz AStoret méla v této dob¢ sviij kult v Egypté€ a byla zobrazovana se lvy,
nejspis se jedna o ni. (Smith, 19) Stagger a King oponuji, Ze v zddném piipad¢ neni jisté, Ze
zenska postava by méla zobrazovat ASéru, za to slunecni disk, posazeny na zadech koné (zde

interpretovaného jako mlady bycek), podle nich symbolizuje Jahva. (King a Stager, 343)

ASéra/aSéra v bibli

Slovo ,,Aséra* se ve Starém zakon¢ objevuje Ctyficetkrat (tfebaze maskovan¢), nékdy jako
singular a jindy jako plural. VétSina z téchto pasazi se vztahuje k dievénému kultovnimu
piredmétu symbolizujicimu bohyni Aséru, nékteré vSak zjevné hovoti pfimo o bohyni osobné.

(Day, 42)

Vyskvt ..a8éry* v Hebrejské bibli (Wilson, 129-144 — angl. pieklad vydani NJPS — New

Jewish Publication Society of America):

1 — Exodus 34:13
,zboftite oltafe jejich a modly jejich polamete a posekate jejich posvatné kily (pteklad NJPS
s vyrazem a$éra vubec neoperuje)

(LXX —,,..posekate jejich haje*)

2 — Deuteronomium 7:5

(LXX —,,...hjje také posekejte)

3 — Deuteronomium 12:3
,,oltafe jejich zboite a obrazy také ztlucte, stromy ('Srh je zde spojeno se specifickym druhem
stromu) také ohném spalte*

(LXX —,,...hjje také ohném spalte*)

4 — Deuteronomium 16:21
,hepostavi§ zadny posvatny kil — Zadny sloup vedle oltate Hospodina, Boha svého, ktery
sob¢ udélas*

(LXX —,,nevysadis sob¢ haje jakymkoli dfivim u oltafe Hospodina...*)

5 — Soudcu 3:7
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,,slouzili Baaliim a ASerotam*

(LXX —,,Balim a hajim*)

6-9 — Soudct 6:25 — 30

,»A stalo se pak té noci, Ze fekl jemu Hospodin: Vezmi volka vyspé€l€ho, kteryz jest otce
tvého, totiz volka toho druhého sedmiletého, a zbofis oltatr Baltv, kteryz jest otce tvého,
posvatny kil také, kteryz jest vedle ného, posekas. A vzdélas oltat Hospodinu, Bohu svému,
na vrcholu skély této, na roving jeji, a vezma volka toho druhého, obétovati budes obét’
zéapalnou z diivi z posvatného kilu, kteryz posekas. Tedy vzal Gedeon deset muzi

z sluzebnikil svych a ucinil, jakz mluvil jemu Hospodin; a boje se ¢eledi otce svého a muzi
mésta, neucinil toho ve dne, ale v noci. KdyZ pak vstali muzi mésta rano, uzieli zboteny oltar
Baluv, a posvatny kul, kteryz byl vedle n¢ho, ze byl posekany, a volka toho druhého
obétovaného v obét’ zapalnou na oltaii nove vzdélaném. I mluvili jeden k druhému: Kdo to
udélal? A vyhledéavajice, vyptavali se a pravili: Gedeon, syn Joastiv, to ucinil. Tedy fekli muzi
meésta k Joasovi: Vyved’ syna svého, at’ umfe, protoze zbofil oltat Baltiv a posekal jeho
posvatny kul, kteryz byl vedle n¢ho.*

(LXX — posvatny kil = hgj)

(tato pasaz definitivné potvrzuje, Ze misto aséry bylo vedle oltafe Bala — Deut. 16:21 nam

dovoluje pouze predpokladat, ze se tak délo — Wilson, 134)

10 — 1Kralové 14:15
,,Z€ sob¢ zdélali posvatné kily, popouzejice Hospodina*

(LXX — vynechava)

11 — 1Kralove 14:23
,» Laké sob& postavili oltare, modly a posvatné killy na kazdém pahrbku a pod kazdym
stromem zelenym.*

(LXX —,,..haje")

12 — 1Kralové 15:13
,Nadto i Maachu, matku svou ssadil, aby nebyla kralovnou; nebo byla ud¢€lala hroznou modlu
(pro bohyni) Aséru*
(LXX — odstranil svou matku Anu z postu kralovny, protoze uspotradala shroméazdéni ve svém

haji)
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13 — 1Kralové 16:33
,»Achab také vyrobil posvatny kul.
(LXX — Achab vysadil haj)

14 — 1Kralové 18:19
,,-a Ctyfi sta prorokll Aséfinych.*

(LXX —,,a Ctyfi sta prorok haje®)

15 — 2Kralové 13:6
,,dokonce posvatny kil stal v Samaii*

(LXX —,,1 haj jeste zhstaval v Samaii*)

16 — 2Kraloveé 17:10
,,a vztycili sob¢ sloupky a killy na vSelijakém pahrbku a pod kazdym stromem zelenym.*

(LXX —,,haje*)

17 — 2Kralové 17:16
,,a vyrobili posvatny kal*
(LXX —,,hdj*)

18 — 2Kralové 18:4
,»posekal posvatné kiily a ztloukl hada*
(LXX — posekal haje, ztloukl hada)

19 — 2Kralové 21:3

,,vyrobil posvatné kiily*

(LXX — vyrobil haje)

20 — 2Kralové 21:7

,umistil v dom¢ vymodelovany obraz Aséry, ktery vyrobil*

(LXX — postavil také rytinu haje, kterouz byl udélal v dome)

21-25 —2Kralové 23:4 — 15
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,»A prikézal kral HelkiaSovi, knézi nejvys$imu, a knézim nizSim 1 straznym prahu, aby
vymetali z chrdmu Hospodinova v§echny nadoby, kteréz udélany byly Baalovi a ASéfe a
vSemu vojsku nebeskému.*

(LXX — Baalovi a haji)

, Vyvezl také (obraz) ASéry z domu Hospodinova ven z Jeruzaléma“

(LXX — Vyvezl také haj)

,Domky také sodomaiti hanebnych zkazil, ktefiz byli pii domeé Hospodinové, v nichZ Zeny
tkaly stany pro Aséru*
(LXX - ..v nichz Zeny tkaly ¢alouny v haji)

,,a pottiskal obrazy a posekal jejich posvatné kaly*

(LXX — haje)

,»a spalil 1 posvatny kul*

(LXX — haj)

26 — 1zaiads 17:8
,»A nebudou vzhlizet k posvatnym ktlim, ani oltaiam, dilu rukou svych*

(LXX — nebudou vzhliZet ke stromiim, ani jejich ohavnym predmétiim)

27 — 1zaias 27:9
,hezustanou ani posvatné sloupy, ani otlaie*

(LXX — neztstanou ani jejich stromy, a jejich modly budou posekany*)

28 — Jeremias 17:2

,»a posvatné kiily u zelenajicich se stromt na kopcich*

(LXX — vynechava 17:1-5 — Olyan — spojuje JeremidSovu knihu s deuteronomistickymi
kruhy, jde o kult Jahva mimo Jerusalem, moje bible — oltaie jejich 1 haje jejich, pod diivim

zelenym)

29 — Micheds 5:13

»Zahladim posvatné ktly z prostiedku tvého*
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(LXX — posekam haje uprostied)

30 — 2Paralipomena 14:2
,posekal posvatné ktily*

(LXX — héje)

31 —2Paralipomena 15:16

,,1 matku Maachu ssadil Aza, kral, aby nebyla kralovnou, protoze ud€lala odpornou véc (pro
bohyni) Aséru*

(LXX — sesadil matku Maachu z pozice knézky Astoretiny)

32 — 2Paralipomena 17:6
,,hadto odstranil také oltaie a posvatné kiily z Judska*

(LXX — odstranil vysosti a haje ze zemé Judska.)

33 — 2Paralipomena 19:3
,»Z€ jsi ocCistil zemi od posvatnych kala*

(LXX — Ze jsi odstranil haje ze zemé Judska)

34 — 2Paralipomena 24:18
,opustiv§e diim Hospodina, slouzili posvatnym kaliim a modlam*

(LXX — slouzili hajam...)

35 — 2Paralipomena 31:1
,»a posekali posvatné kuly*

(LXX — haje)

36 — 2Paralipomena 33:3
,»,a udélal posvatné kaly*

(LXX — udélal haje)

37 — 2Paralipomena 33:19
,,a vestaveél posvatné kiily a obrazy*

(LXX — a zd¢lal haje a rytiny)
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38-40 — 2Paralipomena 34:3-7
,»a ve dvanactém roce zacal zbavovat Judsko a Jeruzalém oltaid, posvatnych sloupii, model a
slitin“

(LXX — haji)

,»,smetl posvatné ktly, modly a obrazy*

(LXX —téz 1 hje a rytiny i slitiny zdrobil)

,,ZnicCil oltafe a posvatné klily a smetl modly a rozbil je na kousky*

(LXX — haje)

2) ASéra jako symbol

Strom, kiil, haj.....

V Septuaginté byly aséry zivé stromy. Septuaginta zpravidla aséru pieklada jako ,,haj,

v ¢emz ji nasleduje Vulgata. V Misné podle Daye byly aséry také zivé stromy, napf. vinna
réva, pomerancovniky, ofeSaky, myrty a vrby, které byly uctivany. (Day, 53) Nicmén¢ rizné
starozakonni zminky tomu neodpovidaji — naznacuji, ze Slo spiSe o uméle vyrobené kultovni
pfedméty: Stary zakon mluvi o jejich vyrabéni (1Kr.14:15, 16:33, 2 Kr.17:16, 21:3, 7,
2Par.33:3), stavéni (1Kr.14:23) a také vztyCovani (2Kr.17:10). V Jeremiasovi 17:10 je také
zminka o ,,jejich aSérach vedle kazdého zelenajiciho se stromu®, coz by byl nesmysl, pokud
by aséry samy byly zivé stromy. Proto uz v soucasné dob¢ pohled na aséry jako zivé stromy
neni piili§ Casty. (Day, 53) Jeden text by mohl sméfovat k aséte jako skute¢né zivému stromu
— Deuteronomium 16:21: ,,Nevysadis§ zadny druh stromu (dfeva) jako aséru, vedle oltaie
Hospodina, svého Péana, ktery udélas®. Sloveso ,,sazet* naznacuje zivy strom — Day tady
dospiva k ndzoru, Ze aséra nebyla prosty kil, ale specificky upraveny stromek. Tato
skutecnost by korespondovala s obrazkem z Kuntillet Adzrud, ktery znazoriiuje upraveny
stromek obklopeny dvéma kozorozci a umistény nad stojicim lvem, ktery miize predstavovat
Aséru (Day, 56). Stejné tak dzban z LakiSe ze 13. stol. pi.l. zobrazuje fadu zvifat a stromi —
napravo stromek obklopeny kozoroZzci. Nad obrazkem je kanaansky népis — ,,obét’ moji Pani
Elat* — napis se objevuje pfimo nad obrazkem stromku. Obtadni stdnek v Taanachu by také
mohl zobrazovat aséru (viz. vyse)...Souhrnné vzato, existuje zna¢né mnozstvi dikaza
sméiujicich k tomu, zZe bohyné Aséra, jejiz kult ziejmé v obdobi exilu vymizel, mohla byt

symbolizovana upravenym stromkem.
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Lipinski a$éru vidi jako posvatné misto, které bylo v severozapadni semitské oblasti vzdy
spojeno s pritomnosti stromi. Deut. 16:21 zakazuje ,,sdzet aséru jakéhokoli druhu stromu® a v
Soudcich 6:25 se Gideonovi nafizuje, aby ,,posekal aséru®, ktera se sklada z nékolika stromi.
Text vyslovné mluvi o ,,stromech aséry*, které mély poskytnout palivo pro zapalnou obét’.
AsSéra by proto mohla byt pomérné velky hajek, ne pouhy kiil. (Lipinski, 590) Rozkaz

v Exodu 34:13 zni — ,,posekat aséry*, ,,Ctyfi sta prorokii aséry* v 1.Kralovské 18:19 jsou knézi
Baalovy svatyné — jedna se o Baalovu aSéru. ASéry museji byt posekany (2Kr. 18:4 a 23:14),
porazeny (Deut. 7:5 a 2Par. 14:12 a 31:1) nebo prost¢ spaleny jako v Deut. 12:3 a 2Kings
23:15. V Michedsovi 5:13 jsou také vykoienény. Z toho vSeho Ize vytusit, Ze aSéra byla
skupina stromil, obecné povazovana za posvatné misto. V obdobi monarchie mohla aséra
oznacovat kaplicku nebo svatyni jako v asyro-babylonskych textech, kde se asirtu objevuje
jako posvatna budova nebo specielni misto ve svatyni. Byla stavéna (2Kr. 14:25), vztyCovana
(2 Kr. 17:10) nebo opravovana (2Par. 33:19). Jako posvatné misto je spojovana s kaplickami,
oltafi a svatynémi — jako v 2Par. 24:18, kde je protéjskem stojicim v rozporu s ,, Jahvovym
domem®. Podle Jeremiase 17:2, 1Kr.14:23 a 2Kr.17:10 byly aséry budovany ve vyskach u
starych mohutnych stromt. Podle 1Kr.15:13 a 2Paralipomen 15:16 kralovna matka Maacha
vyrobila hroznou véc pro aséru — ziejmé Slo o falickou stélu, symbol lidské plodnosti, ktery
mozné naznacoval piitomnost Jahva, stejn¢ jako v 2Kr.21:7 ,,Menase umistil do chramu
modlu aséry, kterou vyrobil*“. Hebrejské slovo a$éra tedy oznacuje posvatné misto, svatyni,
¢asto doprovazenou piitomnosti posvatného hajku nebo zelenych stromu. (Day ovSem
nesouhlasi s postojem Lipinského, ktery aséru povazuje nékdy za hajek a jindy za svatyni,
pfitom jde o srovnatelny kontext — 54). Nicméné a$éra podle Lipinského nemé zadnou

souvislost s bohyni Athirat. (Lipinski, 591)

Smith piSe, ze aséra byla dfevény pfedmét symbolizujici strom — byla vyrabéna (1 Kr. 14:15),
budovana (2Kr. 17:10, 2Par. 33:19, 1za 27:9) a umistovana. (Deut. 16:21). Ve dvou
biblickych pasazich §lo o dfevény predmét vztyCovany vedle boziho oltate - v Soudcich 6:25-
26 ma Gideon za kol zbofit Baaltv oltar, ktery ud¢€lal jeho otec, a posekat aséru, ktera stoji
vedle. Deut. 16:21 zakazuje ,,vysazovat jakykoli strom jako aséru vedle oltaie Hospodina,

tvého pana, ktery udélas.«

Podle Misny ("Abodah Zarah 3:7) je aSéra zakdzana proto, ze ,,pfiSla do styku s lidskyma

rukama® — je tedy spojena s lidskou vyrobou. Smith cituje:
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Lze rozlisit tfi druhy aséry: kdyz byl strom od zacatku zasazen za ucelem uctivani, je zakazan;
kdyz byl pokécen a ofezan kvili tomu, Ze byl uctivan, a poté mu znovu vyrasily Slahouny,
musime odejmout pouze nové slahouny; ale kdyz vedle n¢j nékdo nezidovského ptivodu
postavil modlu a zneuctil ho, je ten strom povolen? Co je aséra? Jakykoli strom, pod kterym

je modla.

Na rozdil od Bible Mi$na zahrnuje jak zivé tak mrtvé stromy, mozna vlivem vyskytu
posvatnych héji v helénistickém nabozenstvi. (Smith 82) Archeologové dosud nepfisli

s zadnym presvédcivym piikladem aSéry — mozné ze shotely kmen stromu, nalezeny vedle
stojiciho kamene v LakiSi byl aséra. Kombinace kamene a stromu se objevuje v nékterych
biblickych textech (Jer. 2:27) Z rGznych zaznami vime, Ze strom pfedstavoval kanaansky
symbol bohyn¢ a reprezentoval jeji pfitomnost. Pamétni deska z Ugaritu zobrazuje zenskou
postavu, ktera drzi v kazdé ruce svazek obili a krmi zvitatka. Pokud jde o bohyni Aséru,
potom by symbol stromu, nalezeny v pozd¢jsi ikonografii, symbolizoval bohyni sytici zvér.
Ptiklady stromu, obklopeného parem zvitat se objevuji v obfadnim stanku v Taanachu, na
jedné z kreseb v Kuntillet Adzrud i na dzbanu z LakiSe — dzban spojuje stromek a bohyni,
protoze bohyné, zmiflovana v napise, se vyskytuje pfimo nad zobrazenim stromku. (Smith,
82) Srovnani mizeme najit v Nové kralovstvi Egypta, kde Hathor v podob¢ stromu vyzivuje
kréle a Isis, ktera je také stromem, krmi jistého Slechtice a jeho Zenu — na obou zobrazenich je
bohyn¢ zptitomnéna ve forme stromu. Aséra, kterou Menase udélal v 2.Kralovské 21:7, stejné
jako aséra, kterou Josias odstranil z chramu v 2. Kralovské 23:6-7, byla umisténa

v jeruzalémském Chramu. Nékteré stromy na posvatnych mistech byly ziejmé aSéry nebo
jejich predchtdci. Napi. Jozue 24:26-7 popisuje umisténi oltaie v posvatném okrsku Jahva
v Sekemu vedle stromu (“élah), strom ("élah) byl také misto, kde se Gideonovi zjevil andél
(Soudci 6:11). Z klasickych zdroji 1ze vycist, Ze strom byl posvatnym symbolem 1 ve
fénickém nabozenstvi — Achilles Tatius popisuje strom rostouci v posvatném okrsku v Tyru,
Herodotos mluvi o fénické ,,zbozné zen&®, ktera zalozila Diliv chrdm pod stromem. (Smith
83) Pokud tedy strom ptivodné reprezentoval symbol bohyn¢ a kiil zastupujici strom se az
sekundarné stal symbolem a$éry, pak se symbol vyvinul z ptivodniho skute¢ného stromu,

ktery fungoval k ndbozenskym tceltm.
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3) ASéra jako bohyné

Mimo Izrael:

V Ugaritu

Aséra byla zapado-semitska bohyné, ktera byla obcas vpusténa do mezopotdmského

v klinovém pismu z 3. tisicileti pi.l. Objev starodavného mésta Ugaritu v roce 1929 naplnil
veédecky svét myty a ritualy, ve kterych se ASéra objevuje jako velkd bohyné. Z nabozenského
ugaritskému panteonu. Zvlasté ptinosny byl objev knihovny jistého vysoce postaveného
knéze, ve které se naslo mnoho hlinénych tabulek s texty v do té doby neznamém jazyce,
ktery se ukazal byt velmi podobnym biblické hebrejstiné — néktera slovo jsou dokonce tplné
samotnym nejvyssim knézem Ilimalikem. Mytus vypravi o proménlivosti mladého
energického boha Baala. Tti dalsi tabulky od stejného autora vypravi legendu o krali
Keretovi, ktery prosi boha Ela o syna, a v dalsi legendé vystupuje kral Daniel, ktery si také
pfeje syna — v mnoha ohledech tyto piib¢h pfipominaji piibehy o biblickych kralich. Nekteti
odbornici nazvali ndbozenskou literaturu Ugaritu ,,Kanaanskou bibli“, coz je zavadéjici
oznaceni, nebot’ nemame uplny soubor nabozenskych spisit Kanaanu, nicméné to podtrhuje
dualezitost téchto textii. AZ do roku 1929 se veskeré¢ informace o nejblizsich izraelskych
sousedech zakladaly na prorockych knihach Bible — proroci ov§em nabozenstvi
polyteistickych Kanaanct odsuzovali, proto jejich popis nemusel byt zcela objektivni.
(Korpel, 128) Ugaritské texty nas kone¢né nechaly nahlédnout do reality kanaanského
nabozenstvi.

Otazkou je, zda lze udaje z Ugaritu brat jako obecné ,.kanadnské™ — sami obyvatelé Ugaritu se
totiz za ,,Kanaance* nepovazovali a oznacovali tak pouze malou ¢ést oblasti, kterou moderni
védci oznacuji jako ,,Kanadn®. Stale vSak jde o vhodny zptisob, jak popsat spoleny jazyk,
kulturu a ndbozenstvi. VSechna hlavni bozstva z ostatnich kanaanskych zdroji — napf.
aramejskych, fénickych a moabitskych textii, se objevuji v ugaritskych mytech a ritualech.
Samoziejmée existovaly mistni rozdily a i postaveni jednotlivych bozstev v panteonu se Casem
menila.

Bohyné Aséra byla v Ugaritu znama pod jménem Atiratu (“atrt). Nazory na vyznam jména se

1i§1 — rizné verze zni: ,.ta, ktera nasleduje® (svého manzela) nebo ,.ta, ktera kraci po (mofti)*
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nebo ,.ta, ktera méfti (osud)*“. Nejvérohodnéjsim prekladem je vSak,,misto* ve smyslu
,posvatné misto, svatyné®. (Korpel, 129) Tato etymologie navic koresponduje s dalSim
jménem této bohyné, které se v Ugaritu také objevuje: Quds. V kanaanském jazyce slovo
quds také znamena ,,svatyni‘‘. Ob& jména tedy maji stejny vyznam. V polyteistickém svéte
byly posvatné piedméty a mista povazovany za zivouci — napt. nabytek v ugaritském chramu
byl zboz§tén a obéti byly pfindSeny na vSechna mozna mista a vSem moznym predmétiim.
Ugaritské texty mluvi o ,,A8éte, pani moie®, ,,Aséte z Tyru* nebo ,,Elat (bohyni) ze Sidonu*.
Podle taméjSich myta byla Aséra manzelkou starého boha Ela, ktery byl hlavou kanaanského
panteonu. Jeji muz byl otec a stvofitel lidi 1 boht, stejné tak Aséra byla zvana ,,matka bohi* a
,.stvofitelka bohti“. S témito oznacenimi se setkavame hlavné v Baalovském cyklu.

V Ugaritu, stejné jako v Egypté, nebylo tvofeni a plozeni nijak radikalné rozliSené — EI mohl
tvotit slovem, vymodelovanim osoby z hliny nebo stykem - pfiznacné je, Ze pti tvofeni nové
bytosti El a ASéra nespolupracovali sexualn¢, nybrz mentalné. (Korpel,130)

ASéra je vykreslovana jako stard vazend dama s typicky matefskymi rysy. Na nékterych
bronzovych soskéach z druhého tisicileti pt.l., o kterych se ptedpoklada, ze predstavuji Aséru,
ma na sob¢ dlouhou rébu, ktera ji témét celou zahaluje. Stejné odén je 1 El — zda se, ze tento
druh obleceni byl typicky pro starsi lidi vysokého postaveni. (obr.)

Ugartiska Aséra se téSila ucté okoli. I ptes své vysoké postaveni v bozské hierarchii se

intenzivn¢ zabyvala matetskymi a domacimi vécmi:

Uchopila vieteno své( do ruky své,)

vieteno zvedla pravici svou.

roucho své, prikryti téla svého odlozila,

oblek svlij do morte,

dvojité roucho své do tek.

Polozila hrnec na ohen,

kotel na vrchol fefavého uhli.

Pomrkévala po Byku, Elovi, ktery (je) milostivy,

piivirala o¢i na stvoftitele (vSeho) stvoreni. (Ugaritské texty, Stehlik, KTU 1:4:11.3-11)

Zatimco ASéra pere pradlo, objevi se na plazi jeji dcera Anat s manzelem Baalem. Pfinéaseji
vzacné dary, coz umocnuje ASéfinu radost z jejich navstévy. Aséra tedy vola svého sluhu,
kterému fika ,,Rybat Aséry, pani mote®, aby ulovil néco ke spolecnému obédu — z této pasaze

je jasné, ze Aséra méla moc nad moiem, svym ,,synem®. Aséra se pta na diitvod navstévy —
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Anat odpovida, zada o vlastni palac pro Baala, nebot” kazdy spravny bih ma mit sviij palac.
Anat jiz diive zadala Ela, ale nepochodila — nyni proto zada svou matku, aby se za Baala
pfimluvila. A§éra pozadavku vyhovi a spolecné s Anat se vypravi do Elova palace — El a
Aséra méli evidentné kazdy sviij vlastni palac. To odpovida skutecnosti — kral a kralovna

v Ugaritu m¢li kazdy svlij palac a navstévovali se ptilezitostné.

Kdyz El ASéru spatii, hned se pta:

vvvvv

pro¢ ptichazi stvotitelka bohti?

Jist¢ mas hlad, a(no) putovala jsi,

hle, jist¢ mas zizen, a(no) cestovala jsi!
Jez tedy (a) pij.

Chléb ze stolu jez,

pij z amfory vino,

z poharu zlatého krev stromu.

Coz milovani Ela, krale, pohnulo tebou,

laska Bykova rozdychtila t¢?* (Ugaritské n. texty, Stehlik, KTU 1.4:1V.31-39)

Aséra svou odpovéd’ formuluje takto:

»Slovo tvé, Eli, je moudré.
Moudrost tva (je) na veéky.
Zivot (ve) §t&sti (je) slovo tvé.
Kralem nasim je vitézny Baal,

soudcem nasim, nad kterého neni.* (Ugaritské n. texty, Stehlik, KTU 1.4:1V.41-44)

Aséra opévuje Elovy intelektové dovednosti, k fyzickym se ovSem nevyjadfuje. Zaroven
potvrzuje, Ze svého manzela vySachovala z pozice krale bohli — Baala povazuje za vhodného
nastupce. El neprotestuje.

ASéra ma na svého manzela evidentné vliv — ptesvéd¢i ho, aby dal Baalovi vlastni paléc, a
pozd¢ji v ptibéhu stoji za Elovym rozhodnutim o Baalové nastupnictvi.

ASéfina vysoka pozice je vyjadiena také jinymi detaily — pouze vyménou za drahé dary se
piimlouva za Baala. Pfi ostatnich pfilezitostech mu otravuje zZivot, vefejné ho poniZzuje a

spolecné se svymi détmi se bavi na jeho ucet, kdyZ ho postihne néjaké nestésti. Je tedy
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zobrazovana také jako zena lacna po moci, manipulujici nebeskym soudem. Je také mstiva

v ptipad¢ nedodrZeni slibu — kral Keret, ktery Aséte nasliboval, Ze kdyZz mu jeji manzel
sezene plodnou nevéstu, vyvazi ji dvakrat tolik stiibrem a tiikrat vice zlatem (KTU
1.14:1V.32-43), na svou unahlenost ovSem doplatil. El sv{jj slib sice splnil a Keret se svou
mladou Zenou me€li mnoho déti, ale ASéra na Kereta uvrhla tézkou chorobou, ktera témer
ukon¢ila jeho Zivot.

Tento pomérné tragicky pfibéh ¢loveka vede k podezieni, ze v téchto dnech uz Aséra nebyla
mezi lidmi tak populédrni jako dfive. (Korpel, 138) Koncem 2. tisicileti mizeme pozorovat
Jisty posun v obrazu ASéry. Stale vice méa tendenci splyvat s Anat — je zobrazovana vedle
Anat jako bohyn¢ kojici bohy a krale. Béhem ugaritského ritualu, ktery oslavoval novy rok a
zobrazoval manzelstvi nevyssich bohd, kral reprezentoval nevyssiho boha Ela a kralovna
Elovu manzelku Aséru — v doprovodném textu je AsSéra vice méné spojovana s Anat (Korpel,

138):

A(no) prs, bozsky prs,
(je) prsem ASery a Rachmaj (= Anat). (KTU 1.23.13, Ugar. n. texty, Stehlik)

Podle ugaritského mytu je vysledkem tohoto posvéatného manzelstvi zrozeni dvou bozskych
dvojéat — Sachara a Salima, svitani a soumraku. A%éra a Anat funguji jako jejich chiivy.
Popularita ASéry zvolna ustupovala a stary par Ela a ASéru postupné nahrazovala mladsi
dvojice — Baal a Anat. (Korpel, 140) Z Ilimailikovych texti je stale vice patrno, ze klade
Baala na vyssi pozici nez Ela — zfejmé proto, Ze ho vladnouci dynastie upiednostiiovala.
(Korpel, 140) Postupné Aséra uplné ztratila svou pozici nezavislé bohyné a v pozdéjsich

dobach se objevuje uz jen jako ¢lenka triddy bohyi spolecné s Anat a AStoret.

Spojeni ASéry se stromem Korpel odvozuje pravé od jejiho splynuti s Anat — Baal byl
symbolizovan vzty¢enymi kameny (masebot) a stromy, které s nimi byly spojeny, tudiz
reprezentovaly jeho manzelku — Anat. V Izraeli ale byla bohyné plodnosti zvana Aséra,
protoze v Izraeli ne Baal, ale El ziistal nejvy$sim bohem. (Korpel, 141) v tomto ohledu by

mohl jistou ulohu hrat udajny originalni text Ozease 14:9 :

Efraime, coZ jest mi jiz do modI?
Ja vyslychati a patfiti budu na t¢ (Ja jsem jeho anat a jeho aséra);

ja jsem jako jedle zelenajici se,
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ze mnet’ ovoce tvé jest.

Véta ,,ja vyslychati budu a patfiti na t&* v hebrejstin€ mtize byt brana jako hra se slovy, kterou
1ze interpretovat jako ,,ja jsem jeho anat a jeho aséra“. (Day, 58 x Smith ale reaguje, ze toto
muze platit pro aséru, ale ne pro anat, nebot’ ta se v izraelskych zdrojich objevuje pouze jako
vlastni jméno, 95) V tomto textu se Anat a ASéra zdaji byt naprosto ztotoznény a ob¢ jsou

pfirovnany k ovocnému stromu. (Korpel, 142)

U Chetitu

V chetitské verzi kanadnského mytu se ASéra objevuje jako manzelka boha Elkunirsu = El,
stvotitel Zemé (Korpel, 142 x podle Lipinského — El, majitel Zem¢) a Aséra se zde jmenuje
ASertu. Je zajimavé, Ze v tomto textu se Asertu pokusi svést svého mladého zeté Baala — je

zde tedy také patrno, ze ASéra se chce ptisvojit roli své dcery Anat (Korpel, 142)

V Mezopotamii

Bohyné ASiratum (Asratum) byla v babylonskych textech manzelkou boha Amurrum. Jeji
skutecné jméno ASratum-ummi, ,,ASratum je moje matka,* ukazuje, jak se k ni stavéli ti, ktefi
jiuctivali. (Lipinski, 589) Amurru byl bohem jiznich sousedt starého Ugaritu — Amoritd. Ve
14. stol. pt.l. se jméno bohyn¢ objevuje ve vlastnim jménu — Abdi-ASirta = ASirtin sluzebnik.

Nositelem jména byl amoritsky kral. (Korpel, 143)

V Egypté

Béhem Nového Kréalovstvi (1550-1070) byla v Egypté uctivaina mnoha kanaanska bozstva.
Zda se, ze Aséra byla ztotoznéna s bohyni Qades. (Korpel, 143 x Lipinski, 590 uctivani Atirat
se nerozsifilo do Egypta) Jak bylo zminéno vySe, ASéra se v Ugaritu objevuje pod jménem
Quds. Zda se, Zze uz v dobé Nového Kralovstvi ASéra tvofila triddu s AStoret a Anat — ty byly
povazovany za spolecnice boha Setha, egyptského ekvivalentu boha Baala. (Korpel, 143)

Ve Fénicii

Ve Fénicii roli ASéry ziejme piebraly bohyné Astoret, Anat a Tinit, pfiCemz vSechny byly
projevem jedné a téze bohyné. Nesou tituly, které jsou ptipisovany Aséte — Astoret je zde
zvana ,,bohyn¢ Tyru a Sidonu*, zatimco v Ugaritu je bohyni téchto mést Aséra.(Korpel 144)
Vsechny jsou spole¢nicemi Baala/Melqarta, ktery v prvnim tisicileti pt.l. v severni ¢asti

Kanaanu vypudil Ela z prvniho mista v panteonu.
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U Pelistejca

Z napist objevenych nedavno v pelistejském mésté Ekron lze usuzovat, ze ASéra zde byla
uctivana jesté v 7. stoleti pi.l. — stejn€ jako v Ugaritu pod jménem Quds. (Korpel, 144)
Pelistejci byli piivodné€ nesemitsti vettelci, ktefi pfisli do Kanaanu koncem 2. tisicileti pt.1. -
rychle se ptizptisobili a pfijali kulturu a ndbozenstvi svych sousedii. Pfevzali i ptivodné
amoritského boha Dagona (Soudci 6:23, Sam. 5:1-7), ktery se v Ugaritu objevuje jako otec
Baala. Jelikoz se ale nezda, Ze by v 1. tisicileti pf.l. byl Dagon jesté uctivan, PeliStejci ziejmé
piijali jiz ddvno neplatny panteon — to by vysvétlovalo, pro¢ u nich Aséra byla stale uctivanou

bohyni. (Korpel, 144)

V Arabii
Zde byla Atirat zenskym protéjSkem mésicniho boha Wadda — byla ji vénovana oblast
kralovstvi Qatabanu, zvana Dhu-atirat, a také kalendaini mésic nesl jméno Dhu-atirat.

(Lipinski, 589)

V Izraeli:

Jahve/El v Bibli

Tradi¢ni pohled na ptivod izraelského nabozenstvi byl zalozen na obrazu, ktery ndm o ném
podava Stary zakon. Existoval pouze jeden Bih a Mojzis byl jeho prorokem. Izraelsky
vyluény monoteismus, ktery ziskal svou kone¢nou podobu az po babylonském zajeti, byl
projektovan zpét az do ¢asti Mojzise jako norma a pravidlo (Dijkstra, 81) Realita ale byla
tradic odhaluje urcitou spletitost a nejednotnost ve starovékém izraelském nabozenstvi.
Kralové byvaji kritizovani za tolerovani cizich kultii (jako Salamoun a Achab), ale také za
propagaci konzervativnich kult Jahva a jeho ASéry, které jsou reformisty pokladany za
neortodoxni. (Dijkstra, 82) Vysledovat ptiivod uctivani Jahva bylo vzdy obtiznym problémem
kvili tomu, ze Stary zakon v tomto ohledu sam sob¢ odporuje, napi. v pocatcich uctivani

Jahva pod jménem Jahve.

V Genezi s pravi:
Set m¢l také syna, kterého nazval Enos.

V této dobé¢ lidé zacali Jahva volat jménem (Genesis 4:26)
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A Exodus ik toto:
Bith mluvil k MojziSovi a pravil, ,,J4 jsem Jahve, zjevil jsem se Abrahamovi, Izdkovi a

Jakobovi jako El Saddaj, ale nebyl jsem jim znam pod svym jménem Jahve...* (Exodus 6:3)

Podle Geneze 4:26 byl Jahve zndmy Setovym nasledovnikiim uz pted potopou jako Jahve,

zatimco v Exodu 6:3 nebyl lidem zndm pod svym jménem az do dob MojziSe. (Diijkstra, 82)

Ptredpoklada se, ze P&t knih MojziSovych proslo dlouhou historii ristu a uprav. Piibéhy, které
mluvi o uctivani Jahva jesté v pred-izraelské dobé¢, se nazyvaji J, neboli Jahvistova verze -
nejvice se zamétuji na popisy kmene a uzemi Judy. (Silberman, 22) Naproti tomu stoji verze
E, neboli Elohistova, ve kterém se pouziva jméno El nebo Elohim (Silberman, 22) a Jahvovo
jméno je piedstaveno a vysvétleno az MojziSovi. (Dijkstra, 89) Tato skupina piibéht se
zajima predevSim o kmeny a izemi na severu zemé.(Silberman, 22) Pavodné byla verze J
povazovana za stars$i, ale nyni se to uz nebere za tak jisté a néktefi odbornici ho kladou az do
neo-babylonské éry a spojuji ho s deuteronomistickou tradici (od knihy Jozue po Kralovské
knihy) (Dijkstra, 89) Podle Silbermana byl text J napsan v Jeruzalémé a predstavoval pohled
spojeného nebo judského kralovstvi asi v dobé krale Salamouna (970-930 pt.1.) Text E byl
zase napsan na severu a piedstavuje pohled izraelského kralovstvi — sestaven byl ziejmée

v obdobi nezavislosti tohoto kralovstvi (930-720 pt.1.) (Silberman 22) Je tu jesté verze P
(Priesterkodex), neboli knézska, kterd je poklddana za posledni stddium uprav - v podstaté
spojuje piib¢h J s ptibéhem E - pracuje s myslenkou ,,obdobi nevédomosti*“ — znalost jména
byla na ur¢itou dobu ztracena a znovu nalezena. (Dijkstra, 89) Existuje jeste verze D —
Deuteronomium — jako nezavisly dokument. (Silb., 23) V dataci a autorstvi téchto ptib&ht se
védci znacné rozchdzeji — podle nékterych k sepsani a ipravam textii doslo béhem existence
spojen¢ho nebo judského a izaelského kralovstvi (1000-586 pt.l.), podle jinych az béhem
babylonského zajeti a obnovy Jeruzaléma (6-5.stol pt.l.) nebo dokonce az v helénistickém
obdobi (4-2. stol.pi.1.) Nicmén¢ panuje shoda v tom, ze Pentateuch neni celistvym dilem,
nybrz je poskladan z rtiznych prament, vznikajicich v odlisnych dobach za odlisnych

nabozenskych a politickych situaci. (Silberman 23)
Monoteismus versus polyteismus

Moderni historie nabozenstvi starého Izraele zacala dilem Abrahama Kuenena z roku 1869 —

70, ktery pocatky izraelského monoteismu datuje do 8 — 7. stol. pt.l.
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,Nabozenstvi Izraele bylo pivodné polyteistické. Béhem 8. stoleti vétSina lidi stale uznavala
existenci moha boZstev, a nadto je i uctivala® (Dijkstra, 90)

Kuenen rozliSuje mezi lidovym nébozenstvim Izraele a ,,MojziSovym* Jahvismem, ktery rostl
z hnuti prorokii — ptivodni mojzissky Jahvismus, zastitény Térou, ktera pokryva a reguluje
celou skalu izraelského nabozenského zivota, je jen plachta prekryvajici nabozenské a
historické tradice, tvofené a prepracovavané editory Pentateuchu a Proroky. (Dijkstra, 91)
Vytvafi se tu obraz Izraele Zijiciho v soustfednych kruzich okolo Tory a kultu v centralnim
chramu. V knize Soudcl se nam vSak otvird zcela jiny obrazek, ritualy a pfedpisy stanovené
v pousti jsou nechany stranou — ve starovékém Izraeli (obdobi Soudcti) lidé d€laji témér vse,
co je v Tofe zakdzano. Gideon vyrobil efod (stary Zidovsky néstroj pouzivany pii vésténi),
Samuel, David a Salamoun stavéli oltaie a obétovali ve mnohych svatynich po celé zemi, Saul
mluvil s duchy mrtvych (1Sam. 28), dostavali zpravy prostfednictvim sni (1Kr.3), jako by

v MojzisSové zakon¢€ nebylo psdno, ze pro uctivani Jahva je uréeno pouze jedno centralni
misto a ze kouzelnické a véstecké praktiky jsou zakazany. (Deut. 18:10-11) To, co bylo
pozdéjsim teologickym nazorem oznaceno jako regrese nebo odpadlictvi (Soudci 2:10-13,
1Sam. 28:3,9), je souCasnou historii ndbozenstvi vykladano jako ptivodni vyraz rané izraelské
religiozity. (Dijkstra, 92) Jahve sice uz v téchto ranych vypravénich, napt. v Deboiiné pisni,
hraje vyznamnou roli jako izraelsky blih, o ndboZenstvi v§ak mame stale matouci obrazek —
zem¢ je jakousi politickou a ndbozenskou mozaikou, smésici izraelskych a dalsich kmenti a
meéstskych center, ktera je na pocatku doby zelezné na cesté ke splynuti v kmenovou federaci
a nakonec k vytvoreni dvou kralovstvi — Judska a Izraele. Izraelské ndboZenstvi je ve znameni
cesty od mnohosti k jednotnosti - vira v Jahva stoji na pocatku izraelského nabozenstvi, ale
vznikd na kanaanském uzemi. V momenté, kdy ndm biblické zdroje zacinaji vypravét o

nabozenstvi Izraele, tento Izrael je jiz zakotfenén v pideé Kanaanu. (Dijkstra 92)

Bible versus archeologie

Finkelstein a Silberman tvrdi, Ze Zadna cesta od mnohosti k jednot¢ se nekonala— vzdycky Slo
o dvé rozdilné spolecenské jednotky, sever a jih, které mezi sebou neustale soupeftily. Bible
nam poskytuje obrazek o Izraelcich jako jednolitém narodu — z ptivodné rovnostaiské
spolecnosti bylo vytvoteno kralovstvi, pfedevsim za ucelem ochrany pred ttoky zvenci —
m¢élo jit o postupny politicky vyvoj od kmenové existence az po vznik statu, coz vyvrcholilo
v Salamounové dobé v 10. stol. pi.1.(141)

Sever je v Bibli vykreslovan jako hiisny, nebot’ diikladné nevyhladil Kanaénce, a ted’ je od

wewvr
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K odtrZeni severu od jihu mélo dojit jen kvili aroganci Salamounova syna Rechabeama, ktery
severni kmeny utiskoval. (140) Archeologické vyzkumy vSak odhalily néco zcela jiného —
pfichod Izraelct na kanaanskou vysocinu se odehral v n€kolika vinach a pii kazdé vin¢ byly
na vysociné€ vzdy dvé samostatné spolecnosti — severni a jizni, které zhruba obyvaly stejné
oblasti jako pozdéjsi judské a izraelské kralovstvi. (142) Sever byl husté osidlen a bylo zde
vice usedlych zemédélct nez koCovnych pastevct, na jihu to bylo naopak. (143) Sever a jih se
od sebe naprosto odliSovaly — v topografii, podnebi, typu vegetace i v potencionalnich
hospodaiskych zdrojich. Judsko bylo vzdy odlehlejsi ¢asti vysociny, kterou od okolniho svéta
odd¢lovaly topografické a klimatické bariéry. (144) Navzdory vyzna¢nému postaveni, které
Judsku pfisuzuje Bible, az do 8. stoleti pf.l. neexistuji archeologické dikazy svédcici o tom,
ze by toto malé, odlehlé, spoie obydlené izemi mélo néjaky zvlastni vyznam — sttedem déni
byl naopak Izrael. (207)

Az od konce 8. stoleti — po padu Izraele — se hlavni mésto Judska poprvé stalo ruSnou
metropoli a ndbozenskym centrem naroda. (208) A trvalo celd staleti, nez se vyvinulo
centralizované kralovstvi s nabozenskym centrem v Jeruzalémé. Modlosluzebnictvi judského
naroda nebylo odpadlictvim od ptivodniho monoteismu — bylo béznym zplisobem zivota
Judejct. (211) Chram a palac zdaleka neovladaly Zivot venkovského obyvatelstva tak, jak se
tvrdi v Bibli. (216) Obtady, pomoci jichz lidé Zadali nebeské mocnosti o plodnost ¢i blaho
zemé, byly na dennim potfadku. Po celé zemi se nasly hlinéné soSky, obétni oltafe a nadoby na
ulitby. Dochazelo dokonce i1 k obétem lidskym. (2Kr.16:2-4; 216) Je patrné, ze nabozenska
centra byla ve skutecnosti dvé — jednim byl jeruzalémsky Chram a druhé bylo na venkové
mezi klany. Pfibuzenské vztahy ovladaly veskery Zivot, ndbozZenstvi nevyjimaje. Rodinné
obfady se od obfadli v Chramu znac¢né liSily — vychdzely z pfedpokladu, Ze domy, ptda i
hroby jsou dédictvim od Boha a jejich pfedka — obfadnich mist se proto nedotkli ani

Z Kralovskych knih se neptimo dozvidame, Ze venkovsti knézi na posvatnych navrsich palili
kadidlo také slunci, mésici a hvézdam. Mezi dalsi archeologické dilkazy patii stovky
hlinénych soSek nahych bohyn plodnosti a napisy o Hospodinovi a jeho Aséfe. K uctivani
jinych bohii kromé Hospodina v pozdni dob¢ kralovské nedochdzelo pouze na venkové, ale i
v samotném Jeruzalémé. (217) Kultické pfedméty zasvécené Baalovi, ASéte a nebeskému
zastupu byly dokonce umistény v Hospodinové Chramu. (218) Hiichy Achaba a dalSich kralt
tedy nebyly nijak vyjimecné — tito panovnici pouze nechali lid pokracovat v jeho tradicich.
Po padu Samaii a zaniku Izraele po r. 720 pt.1. vstoupilo Judsko do nové faze. (218) Jeho

pocet obyvatel vyrazné vzrostl, nebot’ do néj prchali izraelsti porazenci, a zacalo
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hospodafstvi zaloZzeného na vesnicich a klanech se pfeslo na péstovani trznich plodin a
rozvinuti odvétvi, kterd podléhala centralnimu stdtnimu fizeni — s tim souvisel i novy,
rozhodnéjsi ptistup k nabozenstvi a zvykim. (222) Jeruzalém mél novy cil — sjednoceni
celého Izraele. Toto vedlo mnohé badatele k nazoru, Ze monoteisticka tradice zidovsko-
kiest’anské civilizace se zrodila na ptelomu 8/7. stoleti pt.l. (222) Modlosluzebnictvi bylo
symbolem chaotické nejednotnosti ve spolecnosti — klanovi viidci si stali v ¢ele svych
vlastnich hospodafstvi, aniz by podl¢hali dvoru — co bylo ptivodné ryze judské, se pozdé;ji
oznacilo za kanaanskou herezi. Deuteronomisticti autofi vlozili do izraelskych dé&jin pfedstavu
nového, centralizovaného judského kralovstvi a uctivani Hospodina pouze v Jeruzalémé, jako
by tomu ani nikdy nebylo jinak. (223)

Nasledna valka s asyrskym sousedem v roce 701 pi.l., kterou Judsko vyvolalo, aby ziskalo
uzemi byvalého izraelského kralovstvi, skoncila masakrem Judska. O tom je vSak Bible
struénd — radéji zdlraznuje, ze Hospodin zachrénil pfed zkazou Jeruzalém. (2.Kr.18:13)
Pribéh boje je zobrazen na reliéfu v Lakisi a archeologické néalezy udalost potvrzuji.
(233/234) Zemé se zmocnilo zoufalstvi a venkovsti kné€zi z nestésti vinili krale Chizkijase,
ktery dal svatokradezné zrusit posvatna navrsi a zakazal uctivani Aséry, hvézd a jinych bohi.
(236) Novy kral MenaSe je v 2. knize Kralovské napadan za to, Ze znovu zavadi ndbozensky
pluralismus — Menase, ktery chtél vzkiisit zemi, vSak potfeboval podporu venkovskych klant
—musel jim tedy povolit jejich obfady a vpustit zpét do zemé zavrzené bohy — Baala, ASéru a
nebesky zastup. (237) Judsko se sice dostalo do asyrského podruci, zemé vSak zacala opét
vzkvétat.

Az za kréle Josiase ptichazi ke slovu opét k ,,hnuti za Hospodina® — Josia$ se rozhodne
vymytit v§echny stopy ciziho nebo synkretického kultu, véetné starych navrsi na venkove.
JosiaSovym privodcem byla teologie nového nabozenského hnuti, které zmeénilo pojeti toho,
co znamena byt Izraelec, a polozilo zdklady budouciho judaismu a kiest’anstvi. Béhem oprav
jeruzalémského Chramu v roce 622 pt.l. byla zahadn¢ nalezena Kniha zékona, kterou vétSina
védcl oznacila jako piivodni verzi Deuteronomia a ktera obsahovala zékladni znaky
biblického monoteismu: uctivani Boha vyhradn€ na jednom mist¢, celonarodni slaveni
hlavnich svatkl zidovského roku a fadu zadkont tykajicich se socialni pomoci a moralky.

(245/246)
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Izrael versus Kanaan

Rana izraelska kultura nemtize byt jednodusSe odd¢lena od kanaanské. (Smith, 1) Izrael doby
zelezné (1200-587) odrazi kontinuitu s kulturou kanaédnskou jak v horéch, tak ve méstech na
pobftezi 1 v udolich. (Smith, 1) Tuto kontinuitu lze vidét naptiklad v pismu — lineérni i klinové
znaky byly v pozdni dobé bronzové (1550-1200) stejné jako v rané dob¢ zelezné = obdobi
soudcti (1200-1000) identifikovany po celém uzemi. Navaznost je patrnd i v jazyce — v rané
dobé¢ zelezné jeste neni jednoduché rozlisit hebrejstinu od jazyku kanadnského, nebot’ se
navzajem takika prekryvaji. Stejné tak neni jednoduché rozlisit kanaanskou a izraelskou
hmotnou kulturu v obdobi soudcti — napt. nékteré druhy keramiky, diive povazované za Cisté
izraelské, byly nalezeny i v tdolich a na pobiezi. Shodné jsou i zpiisoby pohibivani.
Kanaanské zéklady izraelské kultury se rozsifily i do oblasti naboZenstvi — to je evidentni uz
terminologie uzité pro kultovni obéti a personal, kterd je v biblické hebrejstin€é velmi podobna
jak v ugaritskych textech.

Diky témto podobnostem se zménil vétSinovy pohled na vztah mezi t€émito dvéma
spole¢nostmi — odbornici nyni vidi izraelskou kulturu spise jako podmnozinu kultury
kanaanské, coz ovSem neznamena, ze by neexistovaly jisté izraelské rysy, s kterymi se

v kanadnskych zdrojich nesetkame. Jedné se o starou tradici Jahvova jizniho svatostanku na
riznych mistech — Sinaj (Soudci 5:5), Paran (Abakuka 3:3), Edom (Soudct 5:4), Tejman
(Abakuka 3:3 + ndpisy v Kuntillet Adzrud)...a rany izraelsky exodus z Egypta — ani jeden

z téchto prvki se nezda byt kanaansky.(Smith, 3)

Dnes je podle Smitha nemozné na zakladé¢ archeologickych nalezii stanovit rozdil mezi
izraelskou a kanadnskou kulturou v rané dobé¢ zelezné. 1 z bible je problematické to vycist,
nebot’ jeji historickd vérohodnost je komplikovana postupnymi Gpravami a reinterpretacemi.
Situaci jesté zhorSuji biblické zminky o nékterych dalSich skupinach vedle Izraelct a
Kanaanct —napf. Jerachmeelové (1Sam. 27:10), Cinejité (Soudci 1:16), potomci Raab (Joz.
6:25), Kalef, syn Jefone (Joz. 14:13).... Pohlceny zfejmé byly i dalsi skupiny, o jinych se
piSe, Ze byly Izraelity zbaveny pidy — Chetité, Amorité, Jebuzité, ....(Joz. 9:1)

Smith to uzavira takto: lidé z vrchoviny, ktetfi pozd¢€ji vytvoftili Izrael, zahrnovali mnohé
skupiny v¢etné Kanaact, jejichz dédictvi zanechalo stopy na kazdém aspektu izraelské
spolec¢nosti. Souhrnné vzato, Izrael rané doby zelezné byl ve svém charakteru znacné

kanadnsky.(4)
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Ze stély faraona Merneptaha z roku 1208 je patrné, Ze Izrael v jistém sméru od Kanaanu

rozliSen byl:

Vyplenény je Kanaan...

Izrael je zpustoSen, jeho rod jiz neni

Naépis, ktery slouzi k oslavé egyptské moci nad celou syro-palestinskou oblasti, rozliSuje mezi
Izraelem a Kanadnem — podle n¢kterych odbornika slovo Kanaén vymezuje zemi, zatimco
Izrael vymezuje lid. (Smith, 5; Mgr. Hora¢ek v tom naopak vidi spiSe paralelismus) Jini ale
zase tvrdi, ze v ostatnich textech toto rozliSeni dodrzeno neni. (Smith, 5) At tak ¢i onak,
Izrael a Kanadn jsou od sebe v textu odliSeny a pro toho, kdo stélu psal, predstavuji v jistém
smyslu odlisné entity. (5) Smith tedy pocatky oddélovani Izraele od svych kanaanskych
piedkt klade do roku 1200, nicméné upozoriiuje, Ze jesté behem starsi doby zelezné mély

horské izraelské oblasti s kanaanskymi udolimi a pobfeznimi mésty velmi mnoho spole¢ného.

Izrael versus Ugarit

Izraelska bozstva pied vznikem Izraele sice nelze urcit na zakladé srovnani kanadnského
nabozenstvi s ndbozenstvim Ugaritu, nicmén¢ je pravda, ze kanadnské texty z pozdni doby
bronzové a star$i doby Zelezné obsahuji bozstva, kterd vSechna v Ugaritu figuruji — Ela,
Baala, Anat a - Aséru. (Smith, 5)

Z bible je patrné, ze tato bozstva rtiznymi zpusoby figurovala v Izraeli jesté¢ v obdobi soudcti a
spolecné s Jahvem v té dobé tvortila hlavni autority izraelského panteonu. (6) Podle Smitha
tedy nelze brat vazné deuteronomistické vyroky o ,,Panu jediném, ktery vedl Izrael, bez
jakéhokoli ciziho boha vedle n&j* (Deut. 32:12), ani ostatni biblické texty, které¢ vidi
kanaanské prvky jako cizi — kanaanské prvky nebyly cizi, ani ,,synkretistické* — byly Izraeli
vlastni, a v riznych forméch byli El, Baal a Aséra (nebo pfi nejmensim jeji symbol) soucasti

Jahvova kultu. (7)

Jahve versus El

El byl ptivodni bth Izraele. Jahve se bohem Izraele stal. Nékde v pritbéhu historie Izraele
dostalo jméno El titul Jahve. (Dijkstra, 102) Toto Ize podle Smitha odvodit ze dvou informaci
— jméno Izrael neni jahvistické — neobsahuje bozské jméno Jahve, nybrz El - *"¢él. Za druhé,

Geneze 49:24-25 ptitazuje jménu El fadu pifidomkl nezavisle na tom, ze ve versi 18 zmiiuje
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Jahva, Deuteronomium 32:8-9 Jahva zase stavi do role jednoho z Elovych (ktery se zde

nazyva ‘elyon) synt:

Kdyz dédictvi rozd€loval Nejvyssi (“elyon) narodtim,
kdyz rozsadil syny Adamovy,

rozméfil meze narodim vedle poctu synt Izraelskych.
Nebo dil Hospodintv jest lid jeho,

Jakob provazec dédictvi jeho.

Podle tohoto textu kazdy btih dostal sviij narod — Jahve obdrzel Izrael. (Smith, 7) Pro ranou
identifikaci Ela a Jahva hraje i to, Ze neexistuji zadné biblické polemiky proti Elovi — slovo El

(“el) se postupné stalo obecnym podstatnym jménem, oznacujicim ,,boha“:

"¢l "élohim yhwh Bith bohti Jahve (Jozue 22:22)

V Exodu 6:2-3 je stary buih El Saddaj identifikovan s Jahvem — ,,zjevil jsem se....jako El
Saddaj, ale pod svym jménem Jahve nebyl jsem jim zndm* (viz. vy$e) Patriarchové tedy
Jahva pod jeho jménem neznali — uctivali spisSe starého kanadnského boha Ela.

Postupem casu se v Izraeli charakteristiky a pfidomky Elovy staly soucasti popisu Jahva. Jak
El, tak Jahve je star$i pan s plnovousem, sedici na triné€ uprostted shromazdéni bozskych
bytosti, majici soucitny ptistup k lidem.....vstupuje do snti a funguje jako bozsky patron

(Smith, 10).....otec, ktery buduje a tvofi.... (Smith, 11)

Jahve versus Baal

N¢kdy se predpoklada, ze Baal byl v obdobi soudcti Jahvovym rivalem — vyplyva to z kritik
knihy Soudcti (2:11-13) a Samuale (7:3) namifenych proti nému. Nicméné jména, kterd
obsahovala slova *ba’al — Meribbaal, ESbaal nalezena do Saulova klanu, ve kterém se
objevuji také jahvisticka jména — pro¢ by jahvisticka rodina davala Baalova jména, kdyby
Baal mél byt nepratelsky vici Jahvovi? Odpovéd Smith vidi v dal§im jméné v Saulové klanu
— Baaljas (1Par. 12:6), které v piekladu znamena ,,Jahve je pan* — v Saulové rodiné tedy
bud’to baal byl Jahvovym titulem, nebo byl Baal v kralovskych Jahvistickych kruzich
akceptovatelny, poptipadé oboje. Pestoze byl baalovsky jazyk v dobé monarchie kritizovan,

v dobé soudcti byl bézné pouzivan. Kromé toho charakteristiky Baala a Jahva se
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pravdépodobné prekryvaly. (14) Baal byl tedy problémem doby monarchie, ale ne doby
soudcti.

El a Jahve byli tedy identifikovani, zatimco Baal a Jahve existovali zaroven — El nebyl pro
Jahva nebezpecny, zatimco Baal od 9. stoleti Jahva ohrozoval hlavné diky snaham Achaba a
Jezebel o jeho povyseni v severnim kralovstvi. Pozdéjsi zdroje ovSem Baala vidi jako
ohrozujiciho uz od éry soudci.

Souhrnné vzato, tdaje o Baalovu kultu z doby soudct jsou chabé, jména obsahujici *ba’al

jsou dvojznacné — snad odrazeji titul ,,pan®, ktery by odpovidal Jahvovi. (15)

ASéra jako biblicka bohyné a Jahvova manZelka?

Pozehnani prsu a lina

Podle Smitha neexistuje mnoho dikazii o tom, ze by Baal byl samostatnym izraelskym
bozstvem v dobé soudcil, ani s ASérou se pfili§ nesetkavame jako se samostatnou bohyni.
(Smith, 15) Odkazy na Aséru jako bohyni najdeme v Soudcich 6 a kdekoli jinde, kde je
zminovana s Baalem. Jesté ke vSemu 1 v Soudcich 6 se vic jednd o uctivani Baala nez Aséry
(15) Kritizovan je pouze jeji symbol — aséra. ASéra se ani neobjevuje jako bozsky symbol

v hebrejskych vlastnich jménech. Podle Smitha v tomto obdobi Aséra neptedstavovala
samostatnou bohyni a Jahvovu manzelku, ale jeji symbol byl soucasti Jahvova kultu, stejné
jako El a Baal.

Jedna pasdz z bible by mohla sméfovat k Aséte jako k izraelské bohyni v raném Izraeli —
Geneze 49 prenasi Jakobovo zehnani jeho dvanacti synlim — podle nékterych odborniki (16)

verSe 24-26 reprezentuji fadu bozskych ptivlastkii véetné dvou titult Aséry:

V3sak ztistalo v sile lucisté jeho,

a zsilila se ramena rukou jeho

z rukou mocného Jakobova;

odkudz byl pastyi a kdmen Izraelav;

od silného boha, jemuz slouzil otec tvlij, (By El, your Father, who helps you)
kteryz spomaha tobé, (By Shadday who blesses you)

a od vSemohouciho, kteryz pozehna tobé pozehndnimi nebeskymi s hiiry,
pozehnanimi propasti lezici hluboko,

pozehnanim prsii a Zivota. (The blessings of Breasts-and-Womb)

PoZehnani otce tvého siln€jsi budou nad pozehnani predk mych,
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Az k kon¢inam pahrbka vécnych;
Budou nad hlavou Jozefovou
A na vrchu hlavy Nazarejského (zasvécenci)

Mezi bratiimi jeho.

Pozehnani prsi a liina (Breasts-and-Womb) mtize byt titul nalezici bohyni, nalezici

k standardni piedstavé Ela jako otce. Z ugaritskych textli mizeme vyvodit ASéru, nebot’

v ugaritskych textech je Elovou druzkou pravé ona. Pokud je tato interpretace Geneze 49:24-
26 spravna, potom El a ASéra byli samostatni bozi odliSeni od Jahva, ktery je oddélené
oslovovan ve versi 18. (Smith, 18) Tato kapitola miiZe tedy reprezentovat tradici rané
izraelské nabozenské historie, ve které El a Jahve nebyli ztotoznéni a ASéra predstavovala
samostatnou bohyni. Pokud zde ovS§em ASéra byla manzelkou Elovou, nebyla manzelkou
Jahvovou. Olyan argumentuje, Ze Aséra se stala manzelkou Jahva automaticky tim, ze El a

Jahve byli ztotoznéni, coz je podle Smitha schiidné vysvétleni této biblické pasaze. (19)

ASéra versus AStoret (Day versus Smith)

N¢kolik biblickych pasazi skute¢né€ podporuje pohled na ASéru jako izraelskou bohyni. Pasaz,
datovana do mladsi doby zelezné (1000 — 587), ktera podle mnohych odbornik
nezpochybnitelné zminuje bohyni Aséru, je 1Kralovska 18:19. (Smith, 89) ASéfini proroci
jsou v kapitole 18 prezentovani jako proroci kralovny Jezebel. Stejné jako proroci Baalovi, i
proroci Asétini predstavuji tyrské funkcionare. Historickym problémem vsak je skute¢nost, ze
ASéra v zadném tyrském textu neni dolozena — zda se tedy, ze ASéra nebyla tyrskou bohyni -
neni doloZena nikde v pobtezni Fénicii. Dokonce se ma za to, ze fraze ,,A8¢éfini proroci®

v 1Kralovska 18:19 je az dodate¢nym piidavkem k pfibéhu. (Smith, Day) Proc je zde tedy
jména ASéra pouzito?

Mozna mélo jit o bohyni AStoret, ale vzhledem ke hrozbé, kterou v dobé monarchie tato
hlavni fénickd bohyné piedstavovala, byla pouzita A$éra. Polemiky vici Aséfe v 1Kralovska
18:19 tedy mohou predstavovat reakci na kult AStoret v severnim kralovstvi béhem 9. stoleti
nebo v jeruzalémském kultu na konci doby zelezné. (Smith, 89) Stejné tak v 2Kings 21 a 23
muze ,,a8éra* znamenat zameénu ASéry za AStoret v pozdni judské monarchii — jedna se presné
o tu dobu, kdy m¢la Astoret svilij kult ve starém Izraeli — v druhé polovin€ trvani monarchie.
Nezda se, ze by Astoret byla starym kanadnskym dédictvim Izraeli — jeji jméno se neobjevuje
ve starych kanaanskych néapisech z mladsi doby bronzové nebo starsi doby Zelezné. A neni

znama ani z biblickych texti s obdobi soudcti. Poprvé se v bibli objevuje v obdobi vlady
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Saula jako pelistejska bohyné(1Sam 31:10) a jako ,,bohyné Sidonant* (1Kralové 11:5, 33,
2Kralové 23:13) za vlady Salamouna. S touto Smithovou tivahou viak Day nesouhlasi —
kdokoli do textu pfidal zminku o prorocich A$éfinych, pravdépodobné v poexilnim obdobi,
musel slovo ASéra chépat jako bozi jméno, coz svédci o pokracujicim povédomi o této bohyni
mezi Zidy i v této relativné pozdni dobg. (Day, 45)

»Kralovna nebes* v knize JeremidSové se muze vztahovat bud’ k Astoret, jediné zapado-
semitské bohyni nesouci v dob€ Zelezné tento titul, nebo k IStar. Jeremias 44 prezentuje kult
,Kralovny nebes* jako stary izraelsky kult, ktery zahrnoval zapalné obéti a ulitby v jejim
jménu a peceni kolackt k jejimu ucténi (Jer. 7:18, 44:15-28)

Dalsi pasaze, ve kterych by se mélo jednat o bohyni A§éru — 2.Kralovska 21:7 a 23:4, jsou
podle Smitha také zpochybnitelnym historickym svédectvim o této bohyni. Oba texty nalezi
do druhé¢ ptilky Judské monarchie. Prvni z nich — 2.Kr. 21:7 mluvi o ,,obrazu/modle aséry*
(pesel ha aséra) Slovo ,,obraz* (pesel) se zde pravideln¢ uziva pro bozstva, a nasledkem toho
byl tento vers také povazovan za zminku o obrazu bohyné¢ Aséry. Nepochybné zde asérou byl
zamyslen posvatny predmét — jestli §lo o obraz bohyné¢, to viibec neni jisté. Day ovSem tvrdi,
7e véta ,,obraz aSéry (kultovniho pfedmétu) by byla velmi podivna, nebot’ by se pak jednalo
0 obraz symbolu, konkrétné o obraz néceho, co uz vlastné samo bylo jakymsi druhem obrazu.

(Day, 44)

Fraze z 2.Kréalovské 23:4 by dost piesvéd¢ivé mohla zminovat bohyni — ,,nadoby vyrobené
pro Baala, (A)aséru a vSechny obyvatele nebes*. Pojmy ,,Baal* a ,,obyvatelé nebes* oznacuji
bozZstva, je proto piirozené povazovat ,,AS€ru®, stojici mezi nimi, také za bozstvo, konkrétné
bohyni Aséru. (Day, 45) Ani zde to ovSem neni tak docela jasné. VSichni tii maji sice obdrzet
obtradni naddoby, ale neni diivod ptedpokladat, ze by je automaticky méla obdrzet bohyn¢ —
podle verSe 7 stejné kapitoly aSéra obdrzela ,,Saty* (battim) a podle verSe 6 byla vytazena ven
z jeruzalémského chramu — asi by tim padem muselo jit o jinou aséru nez tu z verse 4. (Smith,

91) Podle Daye to ale nevadi — aséra ve versi 6 je zjevné symbolem ASéry z verSe 4. (Day 45)
Soudci 3:7 vypravi o ,,baalech a aSerotach® — zde se sice zjevné mluvi o bohynich, ale neni
fe€ o zadné specifické bohyni — zminka se netyka jedné osoby, ale kolektivni skupiny bohy.
Vzhledem k tomu, Ze v Soudcich 2:13 a 1Samuelovi 7:4, 12:10 se do¢teme o ,,baalech a
aStarotach®, je zjevné, ze v Soudcich 3:7 se jednd o ustalenou jazykovou zvyklost. Otazkou
zlstava, jak doslo k tomu, Ze se ,,aSeroty* zacaly takto pouzivat. Smith to vysvétluje tak, ze
doslo pouze k zdméné na zdkladé podobnosti obou hebrejskych jmen — ASéra a AStarot.
Krom¢ toho Astarot zjevné prevzala nékteré rysy a funkce, které byly dfive ptfipisovany

ASéte. V ugaritskych textech je titul ,,pani* (rbt) béznym atributem ASéry, ale v napisech ze
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Sidonu, Tyru, Kitionu a Egypta tento pfivlastek piinalezi Astoret. Aséra také v ugaritskych
textech figuruje jako symbol matefstvi, ale ve fénickych népisech je to AStoret, kdo nese titul
,matka®. Postava ASéry se pod svym jménem ve fénickém svété neobjevuje, Astoret tedy
mohla zdédit nékteré jeji vlastnosti. Nékteti odbornici povazuji bohyni Tanit za fénicko-
punskou nésledovnici kanaanské ASéry — nese jeji oznaceni ,,pani (rbt) i ,,matka* (‘'m).
(Smith, 92).

V prvnim tisicileti nebyla ASéra krom¢ 1.Kral.18:19 nikde nazvana svym kanaanskym
jménem. Ani jednou neni dolozena ve fénickych zdrojich. Bibli¢ti autofi, popisujici kult
vézici za symbolem aséry, zfejme propojili bohyni ASéru druhého tisicileti s bohyni Astoret
prvniho tisicileti. (Smith, 92) Daytv pohled je jiny — ackoli se jméno Aséra objevuje

v plurdlu, at’ uz jde o rzné lokalni projevy Aséry nebo obecn¢ kanadnské bohyné¢,
paralelismus s Baaly (stejné tak oznacujici rizné lokalni projevy Baala nebo kanaanské bohy
obecn¢) jasné ukazuje, ze ASéra byla chapana jako bozské jméno. A i kdyby méli pravdu ti,
kdo na misté aSerot vidi astarot, je jisté, Ze kdokoli v poexilni dob¢ text zménil, povazoval
ASéru za bozské jméno, z cehoz je jasné, Ze povédomi o Aséie jako bohyni trvalo pomérné
dlouho (Day, 45)

v které je ASéra chapana jako Jahvova manzelka. (Smith, 92) Jeremids 2:27 ptevraci role
otcovského symbolu kamene s matetskou roli stromu — symboly ASéry a Baala. Olyan ale
argumentuje, ze Jeremids 2:27 se nevztahuje k Aséte a Baalovi, nybrz k Aséte a Jahvovi,
protoze otcovské rysy nebyvaji ptipisovany Baalovi, zatimco Jahve dostava mnozstvi
otcovskych ptivlastkll (Deut. 32:6, Iza. 63:16, Jer. 3:4, ...). Podle Olyana Jeremias 2:27 mtze
naznacovat, ze ASéra byla v béhem doby upadku Judské monarchie izraelskou bohyni a
manzelkou Jahvovou. (Smith, 92) Nicméng¢ je to historicky problematické — vers v Jerem.
2:27 se nevztahuje k bohyni, jako v kanaanském ndbozenstvi, ale k symbolu nélezicimu

k Jahvovu kultu. Z Deuteronomia 32:18 vyplyva, ze tento matetsky ladéné vyrazivo bylo
Jahvovi pfipisovano — je proto mozné, ze symbol v tomto versi se nevztahuje k bohyni Aséte.
A dalsi véc — v Sir§im kontextu Jeremias 2:23-28 zmiiuje také Baala jako objekt hanby, proto
by obéti titoku tohoto verSe mohli byt Baal s ASérou, a kdekoli v deuteronomistické historii,
piredevsim v 1.Kr. 18:19, kladeni Baala a Aséry vedle sebe mlize odrazet zastoupeni Astoret
Asérou. Stejna zdména se mohla odehrat i v JeremiaSovi 2:27. Nebo tento vers reflektuje
druhotné historické spojeni mezi Baalem a ASérou v ¢asech JeremidSovych. Vzhledem ke
vSem témto problémim, které Jeremias 2:27 piedstavuje, je velmi obtizné stanovit vztah mezi

symboly stromu a kamene v tomto versi. Jeremiase 2:27 zminuje 1 Day — podle n¢j musel byt
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Jeremias bud’ zmateny nebo ironicky. Jelikoz je to ale nepravdépodobné, neni ditvod si

myslet, ze se zde mluvi o Aséte. (Day, 65)

Byla nebo nebyla

Co se tyce ditkazli o Aséte jako bohyni a Jahvové manzelce, Smith tedy uzavird, Ze az na
1Kr.18:19, kde jde pravdépodobné pouze o zdménu jmen, z Bible nic takového nevyplyva.
(92,93). Geneze 49:25 lze odvodit, ze ASéra byla Elova manzelka, ale to nijak neznamena, ze
by musela byt i manzelkou Jahvovou. Ostatni biblické reference snadno podléhaji jinym
interpretacim, které narusuji pohled na Aséru jako bohyni. Dalsi obtiz vézi ve fénické
evidenci — ASéra nebyla v dobé Zelezné fénickou ani punskou bohyni. Zjevné nepokracovala
jako bohyn¢ ve Fénicii, proto nebyla fénickym problémem, jak ji 1Kralové 18:19 prezentuji.
Existuji jesté dalsi okolnosti svédcici proti Aséte jako bohyni v Izraeli — prorocké utoky nikdy
nejsou namifeny proti bohyni - vzdy proti symbolu, neexistuji zddna vlastni jména, ktera by
obsahovala jméno této bohyn¢ - *’Srh se neobjevuje jako bozské soucast izraelskych vlastnich
jmen (na coz lze argumentovat, ze v Ugaritu se taky ve jménech nevyskytuje, a bohyni tam
zcela jisté byla), a konecné — biblickd hebrejstina nema slovo pro ,,bohyni (kromé “¢lah).
Smith tedy vyvozuje zavér, ze dikazy ve prospéch Aséry jako izraelské bohyné béhem
obdobi monarchie jsou mizivé.

Day naopak nepochybuje, Ze na nékterych mistech se bible skutecné vztahuje k samotné
bohyni, ne pouhému kultovnimu symbolu. Postupem casu vSak ASéra vymizela z lidského
povédomi — nejdiive jako bohyné, pozdé&ji i jako kultovni symbol — to, ze se v pozd¢€jSich
biblickych tpravach slovo aséra uz viibec nevyskytuje, Day nevidi jako zamérné zatajovani,

nybrz nevédomost. (Day 46-47)

ASéra a aSéra

Je nezpochybnitelné, ze aséra — kultovni pfedmét — byla ve specielnim vztahu s Jahvem. Je to
patrno z napisi v Kuntilet Ardzud a Kirbet el-Kom i ze Staré¢ho zékona, ktery dokazuje
pritomnost aséry v Jahvové svatyni. (Day, 60) Déle je pravda, Ze aSéra — kultovni pfedmét —
byla povazovana za symbol ASéry — bohyné. Mlizeme proto mluvit nejen o uzkém vztahu
Jahva a a$éry, ale také Jahva a Aséry. (Day, 60) Jaky byl jejich vztah? Nabizi se zavér, Ze byli
manzelé — zvlasté kdyz si uvédomime, ze v Kaanaanu byla Aséra manzelkou boha Ela, ktery
je ve Starém zékoné ztotoznén s Jahvem. Jahve pfijal Elovy vlastnosti — image star¢ho a
moudrého boha — a pfirozené by mél pfijmout i jeho manzelku. (Day, 60) Pokud ale ASéra

byla manzelkou Jahva, jak si mame vysvétlit, Ze nékolikrat je ve Starém zakoné AsSéra
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spojena s Baalem (Soudci 6:35, 28, 30; 1Kr 18:19) Nékteti odbornici tvrdi, ze Baal nahradil
Ela jako manzela A§éry v rané dobé¢ zelezné (1200-1000), proto kritici spojuji Baala s Asérou
— doklady o tom jsou ale mizivé (Smith, 93) Podle Korpela neni vhodné predpokladat, Ze ke
spojeni ASéry a Baala doslo n¢jakym omylem na stran¢ deuternomistii. V prvnim tisicileti
byla ASéra jiz soucasti triady spole¢né s Anat a AStoret — mohla tedy byt spojena s Baalem.
(Korpel, 149) Day podporuje Olyaniiv ndzor, Ze parovani Baala a ASéry bylo zdmérné
ucinéno deuteronomisty, kteti tak Aséru chtéli zdiskreditovat. (Day, 61) Smith se domniva, ze
v jisté dobé¢, pravdépodobné v obdobi soudcti, se symbol ASéry, stejné jako jméno a obraz
Ela, vnoftil do Jahova kultu, ale uz ne jako samostatné bozstvo. (Smith, 93) Skutecnost, ze 1
potom byla aséra kritizovana, Smith vysvétluje tak, ze aséra byla spojovano s bohyni AStoret
— je to zfetelné u variaci ,,baalové a aSéry* v Soudcich 3:7 a ,,baalové a astorety* v Soudcich
2:13. (Smith, 94) A v aSéfin neprospéch mluvi i jeji funkce — zajist'ovani plodnosti a

ozdravovani bylo v oc¢ich kritikli neptistojné.
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Zavér:

Izraelsky monoteismus tedy ziejmée nebyl vzdy tak striktni, jak se ndm z Bible mtze zdat, a
ASéru a jiné bohy neuctivali pouze vyvrhelové, ktefi se nechali zkazit svymi kanadnskymi
sousedy - Izrael a Kanadn vychazi ze stejnych pohanskych zakladi a monoteismus mél byt az
prostiedkem, jak posilit politickou moc budouciho sjednoceného Izraele. Opétovné
objevovani ASéry a Baala v dobé monarchie asi bylo dal§im politickym tahem, nikoli
bezdiivodnym vymyslem kralti. Otazkou spise je, jak dlouho zlstala ASéra samostatnou
bohyni a kdy se zacala proménovat v pouhy symbol — Zivy strom, héjek, posvatné misto
(obvykle také spojené se stromy) nebo pouhy kus dieva v podobé kiilu — rozhodné tam byl
,»stromovy* zéklad, nebot’ strom je symbolem plodnosti a zivi zvitatka, tak jako ASéra byla
zobrazovana jako pecujici a kojici matka. Deuteronomistiim byla trnem v oku i poté, co uz
nebyla bohyni, nebot’ byla pohanskym piedmétem, ktery navic bohyni pfipominal — kdyz uz
ne ASeru, tak alespoil AStoret, s kterou ASera na konci své kariéry bohyné zfejme splyvala.
Mozna proto také byla na nékterych mistech spojovana s Baalem, jenz byl AsStoretinym
druhem. ASéra, ktera byla v kanaanském prostfedi manZzelkou boha Ela, by méla byt po
ztotoznéni Ela s Jahvem v Bibli logicky spiSe spojovéana s Jahvem, coz na n¢kterych mistech

opravdu je — alespoii v podobé symbolu (napf. je vysazovana u jeho oltéie).
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