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1 UvVOD

Béhem svého prvniho pobytu v Indii jsem se vydala do Modrych hor, o nichz
jsem z odborné literatury véd¢la tolik, ze se jedna o kraj v mnoha ohledech vyjimecny.
Mym prvotnim zamérem bylo poznat na vlastni o¢i kmeny Todi, Koti, Kurumbi a
spolecCenstvi Badagl a zjistit, zda a ptipadné jak v soucasnosti probiha jejich tradi¢ni
mezikmenovy vyménny obchod statki a sluzeb.

Po ptichodu do terénu jsem zjistila, Ze informace o mezikmenovém obchodg,
které jsem ziskala béhem ptipravné faze vyzkumu, jiz v mnoha ohledech nejsou
aktualni. Vyuzila jsem tedy pftilezitosti pobyvat ve vesnici Badagl a zaméfila se na
vyzkum préavé tohoto spolecenstvi, o némz v jedné ze svych knih vénovanych Modrym

horam Zvelebil napsal:

»pavodné - asi od 12. stoleti — pfistéhovalci ze severu, se usadili v 370 vsich a jsou

nejpodnikavéjsi slozkou nilgirského obyvatelstva: péstuji nejen proso, ale zejména brambory, ¢aj,

vvvvvv

pravnikd, inzenyri, agronomu, uc¢iteld a hlavné Gfednik. Jejich oportunismus je az zarazejici: bez
nejmensich skrupuli vyuzivaji vSech pfilezitosti k vlastnimu prospéchu, zbavuji ostatni kmeny
pudy, jsou energicti, chytfi, drzi pfi sobé — a pro to vSechno jim ostatni skupiny obyvatelstva,
zejména Kotové, Irulové, Kurumbové, ale i Todové, zavidi, nemaji k nim davéru, ba dokonce
k nim Casto pocit'uji neptatelstvi a nenavist. [...] Abychom byli objektivni, mezi Tody a Badagy

existuji i mnoha osobni pratelstvi. (Zvelebil 2002: 54).

Badagové byvaji v literatuie li¢eni jako ,,uprchlici z Majsturu®, ktefi se po svém
ptichodu do Nilgiri zapojili do vazeb mezi tamgj$imi ptivodnimi obyvateli. Byli to v§ak
opet Badagové, ktefi se po roce 1930 zapojili do trzniho hospodaistvi zavedeného
imigranty z jihoindickych nizin a védomé se od svych diivéjSich vazeb na ostatni
puvodni obyvatele Nilgiri distancovali. Dnes je mozné setkat se s Badagy nejen
v oblasti Nilgiri, ale téZ ve viech metropolich jizni Indie (napt. Cennaj, Bangalir) a na
dalSich mistech Asie, Evropy i severni Ameriky, kam z Indie sméfuji viny emigrantti za
praci.

Ve své praci nejprve po uvedeni metodologickych postupli piedstavim oblast
Nilgiri, jelikoZ se jednd o téma v Ceském prostiedi malo zndmé. Poté pfiblizim
problematiku tykajici se pfechodovych ritualti Badagl a pokusim se na zaklad¢ zjisténi

vyplyvajicich z uskutetnéného vyzkumu ukézat, Ze pii soucasném sociokulturnim



vyvoji tohoto spoleCenstvi se jist¢ prvky spjaté svybranymi piechodovymi
ritudly podileji na vytvareni kulturni identity Badagt.

Toto téma jsem si zvolila jednak s ohledem na ziskand data z terénniho vyzkumu,
ale rovnéz proto, ze se jedna o problematiku, které se doposud zadny z antropologa,
zabyvajicich se Badagy, ptipadné kmeny v Nilgiri, nevénoval. Dostupna literatura sice
obsahuje velmi zajimava data popisujici Zivot spolecenstvi Badagl, av§ak chybi hlubsi
analyzy nov¢é vyvstdvajicich problémi. Domnivam se, Ze téma identit v kontextu
Nilgiri je v soucasnosti pro antropology velmi aktualni.

Ziskana data 1 znich vyplyvajici zavéry jsou samoziejm¢ omezeny mymi
dosavadnimi zkuSenostmi s etnografickym vyzkumem i dostupnou literaturou na dané
téma. Za pifinos této prace vSak povazuji uz samotny pokus o doposud pramadlo

uplatnovany nahled na spolecenstvi Badagt.



2 METODOLOGIE

2.1 Vybér tématu a vyzkumnad otizka

Na uvod bych se rada zminila o okolnostech vybéru tématu této prace.

Vybéru tématu a polozeni vyzkumné otazky piedchdzel pomémné dlouhy
ptedvyzkum, jelikoz po ptijezdu do oblasti Nilgiri jsem zjistila, Ze soucasné prostiedi se
v mnohém li§i od toho, které popisovali autofi odbornych publikaci, jez jsem
nastudovala pfed samotnym piijezdem do dané oblasti.

Béhem ptredvyzkumu jsem upustila od ptivodniho zdméru pracovat s Tody, jelikoz
se mi naskytla ptilezitost pobyvat ve vesnici Badagl. Postupné€ jsem se seznamovala se
zpiisobem zivota Badagt a jejich prostfednictvim téZ se vztahy mezi riznymi skupinami
obyvatel v Nilgiri. Zaujalo mé, ze Badagové, dnes nejpocetnéjsi a ,,nejprogresivnéjsi*
spoleCenstvi z pivodnich obyvatel Nilgiri, Casto a nal¢havé reflektovali ménici se
spoleCenské poméry v ramci jejich spolecenstvi i indické spolecnosti jako takové. At uz
vzpominali na staré dobré casy nebo mi vysvétlovali, co ten ktery predmét ¢i tkon
symbolizuje, pocit'ovala jsem z jejich vypovedi i chovani hrdost na sviij ptivod a silné
védomi ptinalezitosti ke svému spolecenstvi, oblasti Nilgiri, své vesnici a roding.

Snazila jsem se proto zaméfit na hlubsi prozkoumani toho, co mi piedstavovali
jako ,.typicky badagské®. Pfi vybéru vyzkumné otazky jsem vSak narazela na mnoha
uskali, o nichz se zminim niZe. Nakonec jsem se rozhodla pro vyzkum souvislosti mezi
tetovanim badagskych zen, které se dnes ve své tradicni podobé jiz nepraktikuje, ackoli
mnohé Zeny starS§i 50-ti let ho stdle maji, a mytickymi vypravénimi souvisejicimi
s tetovanim, potazmo idejemi vazicimi se k postaveni zeny ve spolecenstvi Badagt, ke
smrti a posmrtnému zivotu. S tlumocnikem jsem tudiz navstivila desitky vesnic v okoli
mésta Kotagiri a Ooty, nahrdvala rozhovory a vypravéni mytickych piibéht a
potizovala fotodokumentaci. Kopie nahrdvek jsem piedala jednomu z Badagt, ktery
spolupracoval i s antropology Paulem Hockingsem ¢i Christianne Pilot-Raichoor,
s zadosti potidit pfesny piepis rozhovori do anglictiny. Za tuto sluzbu jsem piedem
zaplatila, ale zmé neznamych divodi se mnou dana osoba piestala na téma piepisu
nahravek komunikovat. Od navratu do Cech jsem vsak doposud rozhovory piepsané
z badagského jazyka do angliCtiny neobdrzela a terénni poznamky nejsou dostate¢né
vypovidajici material pro hlubsi studii na dané téma.

Krom¢ tohoto systematického sbéru dat na téma tetovani a mytologie jsem vSak

vyuzivala pfilezitosti k ucasti na nejriznéjSich obfadech a slavnostech. Z dat sebranych



béhem téchto prilezitostnych udalosti jsem pro tuto praci vybrala téma, které rovnéz
souvisi s mytologii a postavenim Zeny ve spolecenstvi Badagt.

Téma se tyka podilu materidlni kultury vazici se k obfadu dosazeni dospélosti u
divek na vytvareni kulturni identity Badagt.

A protoZe toto téma jsem si polozila aZ zpétné po piijezdu do Cech pfi tiidéni
sebranych dat, povazuji jej tedy spiSe za vyzkumnou otdzku, kterou bych rada béhem
pristi navstévy Nilgiri hloubéji ovéfila. Uz jen proto, Ze se jednd o problematiku, které
se doposud do vétsi hloubky zadny z mé znadmych antropologt nevénoval. To sice vede
k jistym omezenim této prace, jelikoz zavéry budou razu hypotetického, zaroven vsak
ukazuji mozné dalsi cesty vyzkumu spolecenstvi Badagii, ktefi pomalu ale jist¢ upadaji

mezi antropology v zapomnéni.

2.2 Metodologicka vychodiska

Provedeny vyzkum vychézel z pfedpokladi kvalitativniho vyzkumu.

Svym charakterem odpovidal etnografickému terénnimu vyzkumu, jelikoz se
odehraval béhem delsiho setrvani ve skupin€, pruzné reagoval na vyvoj a naroky situace
a zakladem mé prace bylo etnografické psani neboli zaznamendvani pozorovaného,

slySeného a prozitého. (Hendl 2005: 119-120)

Vzhledem ktomu, ze jsem v terénu pracovala sama, je tfeba k vysledkiim
vyzkumu, tak jako ke zjisténim vyplyvajicim z kazdého individudlniho vyzkumu,
pfihlizet s védomim zahrnuti subjektivity vyzkumnika. Béhem vyzkumu se v prostiedi
do zna¢né miry odliSném od prostiedi, kde jsem prozila vétSinu svého dosavadniho
Zivota, jisté projevily mé vlastni hodnotové postoje a ne vzdy jsem byla schopna udrzet
si od zkoumanych osob a jevi kriticky odstup. Pfesto jsem se snaZzila o sebereflexi a
reflexi pfistupu ke zkoumané problematice.

Neopomijela jsem ani dalsi zasadu kvalitativniho vyzkumu, ktera fika:

Kwvalitativni vyzkum jako holisticky a kontextualisticky davd do souvislosti vyznamy, které
pripisuji participanti vlastnimu chovani a chovani jinych osob s kontextem hodnot, praktik a ptsobicich
struktur. Zakladni piedpoklad spociva také v tom, Ze udalostem miizeme porozumét, kdyz je situujeme do

Sirsiho socialniho a historického kontextu. (Tomandl 2004: 27)



Snazila jsem se téz poznat co nejvice osob a spolecenskych skupin, jejichz nazory
1 hodnotové postoje se navzajem liSi, coz mé obcas piivedlo do situace, kdy jsem se
jedném ¢i druhym na urcitou dobu ,,znelibila“. Pro vétSinu zkoumanych osob totiz bylo
obtizné pochopit, pro¢ vlastné¢ mezi nimi pobyvam a za jakym ucelem.

Do této prace zahrnu rovnéz hruby nastin prosttedni (pfirodniho, socio-
ekonomického i kulturniho), ve kterém se vyzkum odehréval, a jeho vyvoje. V ¢eském
prostfedi je totiz literatura pojednéavajici o dané oblasti velmi malo rozSifena a fakta
tykajici se Nilgiri a tam¢jSiho obyvatelstva nejsou obecné znama natolik, abych je

mohla upln¢ vynechat.

Vramci etnografického vyzkumu se pfiklanim k interpretativni etnografii.
Clifford Geertz v eseji tykajicim se intepretativni teorie kultury a zhusSténé¢ho popisu
mimo jiné uvadi: ,,Porozumét kultuie jinych lidi znamend odhalit jejich normalnost,
aniz bychom umensovali jejich jedinecnost.” (Geertz 2000: 24)

K samotnému ,,zhuSténému popisu* uvadi, ze popisy kultur museji ,,byt podany
z hlediska interpretaci, kterym pftislusnici urcité skupiny podrobuji své zkuSenosti,
nebot’ to je to, o ¢em tvrdi, Ze jsou to popisy; jsou antropologické, nebot to jsou
antropologové, ktefi to tvrdi.“ (tamtéZz: 25) Nasledna analyza pak pronikd do samotného
jadra ptedmétu: ,,zaciname s nasimi vlastnimi interpretacemi toho, co nasi informatori
delaji nebo co si mysli, Ze délaji, a ty potom systematizujeme.* (tamtéz)

Zde bych zdiiraznila, ze jsem se o ,,husty popis* a analyzu interpretaci snazila,
avSak mira, do niZ byly moje snahy dovedeny ke zdarnému konci, z&visi na mych
dosavadnich zkuSenostech s uplatiovanim metod interpretativni etnografie. S trochou
nadsazky si dovolim poznamenat, ze chybami se ¢lovék uci a zkuSenost, kterou jsem pfi
pobytu v terénu a interpretaci dat nabyla, mi umoznila plné¢ pochopit, v ¢em spociva
uméni etnografie.

Nepopiram kritiku, kterou vici Geertzové antropologickému ptistupu uvadi
naptiklad Iggers v kapitole o pojeti déjin vSedniho dne (IGGERS 2002: 109), a sice ze
zpochybiiuje objektivitu svéta, jelikoz kulturu pojatou semioticky jakozto text lze
interpretovat mnoha riznymi zpusoby. V reflektivnich poznamkéch, které jsem si
béhem vyzkumu pofizovala, casto nardzim praveé na rozpor mezi tim, jak pfi velké mife
subjektivity, kterd se poji s pozorovanim i jeho zaznamendvanim, zachovat jistou
védeckou objektivitu, kterd by ostatnim umoznila na vysledky mé prace navazat,

piipadné je pouzit pfi srovnavani s obdobnymi jevy v jiném prostiedi.
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2.3 Metody sbéru dat

Ve fazi ptedvyzkumu jsem opakované pobyvala celkem v oblasti Nilgiri (17. 1.—
1. 2. 2005, 14. 2.-14. 3. 2005) a tikrat u rodiny Badagii v Cennaj' (2. 2.-13. 2. 2005,
15.3.-25. 3. 2005, 10. 4.-17. 4. 2005). Na zkoumany problém jsem se zam¢tila béhem
poslednich dvou pobytii v Nilgiri (18. 4.—4. 6. 2005, 11. 7.-31. 7. 2005).

Béhem pobyvani ve zkoumaném okruhu osob ze spolecenstvi Badagl jsem
pouzivala zejména metody zucastneného pozorovani — jednalo se o pozorovani
nestrukturované (zejména ve fazi predvyzkumu). S nabyvanim znalosti o dané kulture a
postupnym zaméfovanim se na vybrané problémy se pozorovani stavalo
strukturovangjsi.

Kategorie, které jsem si definovala, zahrnovaly c¢asoprostorové uspotadani
sledovaného jevu, vécnou a ideovou soustavu vazici se k danému mistu a skupiné
sledovanych jedincti, avSak mtj postup byl omezen neznalosti jazyka a neschopnosti
plynule komunikovat na abstraktni témata. Soustfedila jsem se proto vice na pozorovani
neverbalniho, prostorového a mimolingvistického chovani, v ptipadech, kdy informatoti
hovotili plynule anglicky jsem brala v potaz i lingvistické chovani (dimenze chovani dle

souhrnu uveden¢ho v Hendl 2005: 203).

Zvolila jsem metodu otevieného pozorovani. VSichni informatofi 1 lidé, s nimiz
mi zprostiedkovali kontakt, byli obeznameni s tim, odkud pochazim? co studuji’ a jako
zamér svého pobytu jsem uvadéla seznameni se s zivotem Badagl v Nilgiri. Jjako
konkrétni ptiklady toho, co mé& zajima, jsem udéavala specifické obleceni, tanec a pisné,
nabozenské slavnosti a ritudly, mytické ptibéhy a soucasnd vypraveéni. Tento pfistup ve
vetsing pripadi vyvolal pratelsky postoj a snahu zodpoveédét vSechny moje ptipadné
dotazy a ukédzat mi co mozna nejvice véci a mist vazicich se ke kultufe Badagti, ve dvou

ptipadech vSak vzbudil podezieni, ze plisobim jako kiestanskd misionarka. Na dotazy,

' Obé lokality, Nilgiri i velkomésto Cennaj, se nachazi na uzemi jihoindického statu Tamilnad.

* V mnoha piipadech bylo dostate¢né uvést jako misto ptivodu Evropu, jelikoz mnozi lidé Ceskou
republiku neznali, pfipadné ji lokalizovali chybné — v takovych pfipadech jsem, pokud o to projevili
zdjem, nakreslila jednoduchou mapu svéta a ukézala jim piibliznou polohu Ceské republiky a vzdalenost
od Indie. Velikost Ceské republiky jsem v takovych piipadech udavala co do poétu obyvatel.

* Obor humanitni studia jsem v&tsinou musela upfesnit, uvedenim jednotlivych v&dnich oborii jako

antropologie, sociologie, psychologie, filozofie, historie.
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odkud jsem se o Badagich dozvédé€la, jsem uvadéla moje prvni kontakty s Badagy
v Cennaj a prace antropologa Paula Hockingse, ktery v Nilgiri opakované provadél
dlouhodoby terénni vyzkum a kterého jeden z klicovych informatort znal osobné¢.
Béhem ptredbézného vyzkumu a jednodennich navstév ve vesnicich ostatnich
kmenovych spolecenstvi v Nilgiri jsem vystupovala v roli pozorovatele jako ucastnika,
ktery ,,provadi pozorovani, ale malo se zGcastiiuje déni ve skupiné* (Hendl 2005: 191).
Po navéazani blizSich kontaktl pfi opakovaném pobytu mezi Badagy jsem nejcastéji
zastavala roli ucastnika jako pozorovatele, ktery ,,pfijima roli rovnopravného clena

skupiny, ale ucastnici jsou si védomi jeho totoznosti* (tamtéz).

Dalsi pouzitou metodou sbéru dat byly neformdlni rozhovory. Na tomto misté
musim zminit, ze v mnoha ptipadech jsem vyuzivala pomoci informatora hovoticich
plynné anglicky, ktefi zaroven piekladali promluvy z angli¢tiny do badagského ¢i
tamilského jazyka a obracené. Tento zpiisob komunikace samoziejmé vedl v nékterych
ptipadech k nedorozuméni ¢i nepfesnym informacim, s postupnym nabyvanim znalosti
badagského jazyka a zplsobu verbalniho 1 neverbalniho vyjadfovani jsem se vSak
snazila takovym situacim ptedchazet ¢i zabréanit. Ackoli jsem se postupné naucila
zakladnim frazim uZzivanym pii kazdodennim spolecenském styku a ziskala zakladni
slovni zésobu, kterd obsahovala ndzvy bézné¢ uzivanych predmétl a véci spojenych
s lidskymi potiebami, piesto jsem nebyla schopnd vést rozhovory na abstraktni témata
tykajici se otazek zmén probihajicich v indické spolecnosti a promény zivota Badagl ¢i

jejich mytologie a lidové slovesnosti.

Béhem pobytu v terénu jsem si pofizovala poznamky popisné i reflektujici (Hendl
2005: 197) a vedla si terénni denik. Poznamky jsem zapisovala po skonceni interakce.
Pfi vyhodnocovani dat jsem pfihlédla k faktu, Ze n€které informace se mi nepodafilo

kompletovat do 24 hodin.

Kromé¢ vyse zminénych metod jsem rovnéz sbirala virtudlni a predmétné data — ta
prvni na internetovych strankach Badagt, druha béhem pobytu v Nilgiri a v Cenaj. Mezi

predmétnymi daty povazuji za velmi cenné zdroje informaci dary”, které jsem obdrzela

* V otazce instituce daru se priklanim k pojeti Marcela Mausse, ktery ji povaZuje za jeden z

aspektl ,.totalnich spoleCenskych jevi“, v nichz se soucasné projevuji nabozenské, pravni, moralni,
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pii riznych ptilezitostech, zejména pak pied opusténim terénu (ukazka jednoho z dart
viz ptiloha 7.12).

Pofizovala jsem rovnéz fotodokumentaci (CasteCné je zahrnuta v ptilohdch). Vzdy
jsem se piredem informovala o tom, zda je v dané situaci (napi. nabozenskd slavnost ¢i
konani bohosluzebného obfadu) vhodné a mozné fotografovat. Pokud informatoti vyjadfili
nesouhlas nebo jsem ho vycitila z jejich chovani, pak jsem tuto zdznamovou metodu

nepouzila.

2.4 Reflexe vyzkumu

Na uvod této podkapitoly bych se rdda zminila o vstupu do terénu, jelikoz
podstatné ovlivnil zaméteni celého vyzkumu.

Pied prvnim pobytem v Nilgiri jsem se v Cennaj setkala s informatorem E (muz,
39, svobodny, VS, Cennaj, Gauda, AJ), ktery mi z vlastni iniciativy zprostiedkoval
pobyt ve vsi Dzakkanéri, z niz pochédzi. Na nadrazi ve mésté Méttupalajam v podhtii
Nilgiri jsem se seSla s jeho bratrancem, ktery se stal mym ,,dvefnikem* a klicovym
informatorem A (muz, 38, svobodny, VS, Dzakkanéri, Gauda, AJ ). Prvni den m¢ uvedl
mezi obyvatele Dzakkanéri, nésledné mi zprostiedkoval kontakt s obyvateli vesnic
v nejbliz§im okoli Dzakkanéri a nedalekého mésta Kotagiri a béhem celého vyzkumu
meé v Nilgiri doprovazel a tlumocil vétSinu rozhovorii. Rovnéz jsem po vétsinu doby

pobyvala ptimo v jeho rodném domé¢ v Dzakkanéri.

Diky vlidnému pfijeti a otevienosti Badagl jsem se mohla do bézného Zivota
rodiny a celé vesnice zapojit diive, nez bych byvala ocekavala. V pribehu vyzkumu
jsem se vSak setkala s n¢kolika problémy, jejichz reflexe tvotila souc¢ast mych terénnich
poznamek.

Na jednu stranu mi opakovany pobyt ve vsi Dzakkanéri umozioval zapojit se do
kazdodennich aktivit obyvatel vesnice a dospét do faze, kdy jsem jiZz nepocitovala ze
strany obyvatel vesnice ¢i informatorti nediveéru a pochyby viici mému zaméru béhem

vvvvvv

soukromi, udrzet si pottebny odstup.

politické, rodinné a ekonomické instituce, jez tvoii ,,vlastni socidlni Zivot spole¢nosti“. (MAUSS 1999:

9)
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Rovnéz pii kontaktu s obyvateli z okolnich vesnic jsem obcas narazila na jistou
opatrnost ve vyjadiovani jejich nazort k ur€itym otazkdm — napiiklad ekonomickym
problémim souvisejici se snizovanim ceny ¢ajovych listkil ¢i snahdm nckterych Badagt
o obnoveni tradi¢niho vyménného obchodu s ostatnimi kmenovymi spolecenstvimi
z Nilgiri. Patrné proto, ze se obavali, aby se jejich nazory nedonesly k urcitym osobam
pravé v Dzakkanéri.

Postupem casu mé& obyvatel¢ Dzakkanéri zacali spojovat s rodinou, u niz jsem
bydlela — a tudiz se na moji osobu vztahovaly i doCasné antipatie nékterych obyvatel
vesnice pii vyskytu kratkodobych sporii (vznikaly naptiklad pti poruchach vodovodu ve
vsi).

V nékolika ptipadech se pfihodilo, ze informatoti ¢i lidé, kteti piislibili, Ze mé
budou na urcit¢ misto doprovazet, se nedostavili v€as nebo nepiisli vibec. Ve
vyjimecnych piipadech téZ odmitli spolupraci ¢i vypomoc, pokud jsem nebyla ochotna
pfistoupit na jejich pozadavky ohledné finan¢ni odmény.

Rozpocet byl rovnéz v nékterych fazich vyzkumu omezujicim faktorem. Ackoli
jsem se pokousela smlouvat, cena, kterou jsem za sluzby i statky musela zaplatit, byla
mnohdy o tfetinu az polovinu vyssi nez cena, za niz totéz potizovali mistni obyvatelé.

Dalsi problém, se kterym se pravdépodobné setkavaji vSechny badatelky v Indii,
jsou bariéry spjaté s roli zeny v hinduistické spolecnosti. Jednd se zejména o opatieni
vazici se ke znecisténi v obdobi menstrua¢niho cyklu a trvaly zakaz vstupu na urcita
mista vyhrazend pouze muzim (mize se jednat o chram, posvatné uzemi, ¢ast domu
apod.) ¢i dotykani se urCitych posvatnych predmétl. Snazila jsem se neporusovat normy
chovani platné pro indické Zeny, coz mnozi pfisluSnici starSich generaci velmi
ocenovali, zatimco ti mladsi se pokouseli umoznit mi poznat co nejvice i za cenu
porusovani béznych zvyklosti — né¢kolikrat jsem jejich pomoc odmitla, abych ptedesla
mezigenera¢nim stietim.

Ackoli jsem diky lidem, ktefi m¢ doprovazeli, nebyla pfi styku s obyvateli Nilgiri
vroli turisty, dostavala jsem na moje dotazy, zejména od Todi a Kotd, jakoby
predpiipravené odpovédi — toto jednani bylo dle mého nazoru ovlivnéno popularitou
kmenového spoleCenstvi Todl a Casto probihajicimi vyzkumy nejraznéjSich aspekta
jejich Zivota. Ze strany Kot jsem pocitovala uzavienost — do jaké miry bylo jejich

chovani ovlivnéno ptitomnosti Badagii, se vSak neodvazuji posoudit.
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2.5 Vyzkumny vzorek
Zam¢fila jsem se na spoleCenstvi Badagii v Nilgiri a v Cennaj, pfiCemz vétSina

z nich nélezela k fratrii Gaudu.

Vybér sledovanych jedincti byl ovlivnén mistem, kde jsem béhem vyzkumu
poprvé a nasledné nejCastéji pobyvala (vesnice Dzakkanéri). Ptfi vzorkovéani jsem
uplatiiovala metodu snéhové koule.

Béhem pobytu ve vesnicich Dzakkanéri, Keccigatti, Kérbettu, Pedduva, pfi
jednodennich navstévach vesnic Badagl v okoli mést Kotagiri a Ooty 1 béhem pobytu
v Cennaj jsem pii kontaktu sobyvateli vyuZivala pomoci nékolika vybranych
informatord, kteti mluvili anglicky a mohli tudiz v pfipadé¢ potieby piekladat
z badagstiny do anglictiny a obraceng.

Mezi informatory byli zastupci obou pohlavi, v§ech vékovych skupin i rizného
stupn¢ dosazen¢ho vzdélani. Vzhledem k pocetnosti pfislusnikti vybraného klanu
(ptiblizng 120 000) a pomérné rozsahlému Gzemi, na némz se nachdzi vSechny vesnice
¢1 méstska sidla Badagti Gaudi, vSak vyzkumny vzorek nepovazuji za totalni.

V nékterych ptipadech bylo obtizné zjistit pfesny veék informatora, jelikoz ho on
sam ¢i ona sama ani ptibuzni a zndmi nevédéli a udavali pouze vek ,,ptiblizny*.

Rovnéz dosazené vzdélani se zejména u starSich generaci (nad 60 let) ukézalo
jako obtizn¢ dostupna informace. Mnoho Zen ve véku nad 60 let do Skoly nechodilo,
star§i muzi Casto odmitali na otdzku odpovidat nebo nejisté opakovali, Ze chodili do
zékladni skoly. Proto ve vSech ptipadech, kde byl tidaj nezjistén nebo nebyl udan zcela
presné, uvadim vzdélani ,,neuvedeno®. Vysokoskolsky vzdé€lani informatoii doséahli
alespon titulu Be.

Krom¢ pohlavi, véku (v dobé vyzkumu, tedy v roce 2005), vzdélani a rodinného
statusu uvadim téZ vesnici ¢i mésto, kde informatofi v dobé vyzkumu zili. K témto
udajim pfidavam jesté klan, k némuZz informatofi nalezi. V poznamce poté zohlednuji
jazykovou vybavenost informatort.

Z divodl zachovani anonymity jsem zvolila oznaceni informatorti podle pismen
abecedy. Ackoli se v kvalitativnich metodologickych postupech tabulky pfilis
nepouzivaji, pro piehlednost jsem shrnula vySe zminéné udaje tykajici se informéatort
do tabulky v pfiloze 7.5. Vyc€et ndhodnych informétorti neuvadim.

Velice ptinosna byla konfrontace poznatkii ziskanych od klicovych informétora A
(muz, 38, svobodny, VS, Dzakkanéri, Gauda, AJ) a B (muz, 73, Zenaty, VS, Ooty,

kiestan, Al), jelikoz se li§i vékem, mistem pobytu, rodinnym statusem i klanovou
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piislusnosti. Oba mi téz zprostiedkovali mnohé dalsi kontakty na Badagy z raznych

oblasti v Nilgiri.

2.6 Analyza dat
Vzhledem k charakteru vyzkumu jsem pii vyhodnocovani poznatkli pouzivala

metodu analytické indukce (Hendl 2005: 236).

Kategorie jsem se snazila vytvaiet tak, aby umoznily naslednou analyzu v duchu
slov Clifforda Geertze: ,,Analyza tedy spociva v tfidéni vyznamovych struktur [...] a
v urCovani jejich socialnich pfi¢in a vyznamu* (Geertz 2000: 19).

Analyza dat byla progresivniho zaméfeni, jelikoz jsem od popisu dochazela
k procesu interpretace (Hendl 2005: 239 dle Robson 2004). Do vytvareni interpretaci
jsem se pokusila implicitné zahrnout Geertzovo pojeti: ,,to, co nazyvame naSimi daty,
jsou ve skute¢nosti nase vlastni interpretace interpretaci jinych lidi tykajicich se toho, co
si mysli, Ze oni sami a jejich spoluobcané ¢ini* (Geertz 2000: 19).

Pfi pobytu vterénu a béhem jeho nésledné reflexe jsem si uvédomila, Ze
uplatnovani metodologie v praxi vyzaduje dlouhodoby proces uceni se (a zejména uceni
se z omyll), pokud to vibec kdy mize byt proces ukonceny. V této souvislosti bych

rada uvedlo jedno z mnoha podnétnych Geertzovych vyjadieni:

Etnograficky vyzkum jako osobni zkuSenost spoc¢iva ve schopnosti vyznat se v nové situaci,
coz je vycerpavajici zalezitost, kterd je vzdy uspé$na pouze Casten¢; antropologické psani jako
védecké snazeni spocivd ve snaze formulovat to zdkladni, o ¢em se Clovék domniva, vzdy

pfehnané, Ze to odhalil. (Geertz 2000: 24)

Tato slova vystizné vyjadiuji to, co povazuji v antropologii jakozto védecké

224

2.7 Teoretickd vychodiska
Tematické zaméfeni mého vyzkumu piinaselo jistd omezeni tykajici se dostupné

literatury.

V piipravné fazi vyzkumu jsem vychazela z literatury dostupné v CR, tedy praci
Zvelebila (2001, 2002, 2003), a dale z materiald, jez mi zprostfedkovali lidé, ktefi jiz
v oblasti Nilgiri vyzkum provadéli. Jednalo se o prace Hockingse (1980, 1987, 1989) a
Walkera (1998).
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Dalsi literaturu uvedenou v pramenech a literatufe, ktera se tematicky vaze
k oblasti Nilgiri (Francis, Haldorai, Hockings, Pandey, Thurston, Walker), jsem si
opatfila béhem pobytu v terénu.

Uvedené prameny a literatura tedy byly mymi vychodisky, ackoli v mnoha
ohledech obsahovaly do jist¢ miry neaktualni informace. Vyznamné vSak piispély
k holistickému a kontextualistickému pojeti dané problematiky.

Metodologickd vychodiska piedstavovaly prace Geertze, Hendla a Tomandlovy
studijni texty.

2.7.1 Teoreticka vychodiska problematiky prechodovych ritualii
Teoretickym vychodiskem pro analyzu piechodovych rituali Badagi mi byla
prace Arnolda van Gennepa zaméfend na piechodové ritudly (Gennep 1909). Jak
Gennep uvadi v prvni kapitole, prechodové ritudly jednak doprovazeji fazi prechodu
jedince béhem jeho Zivota z jednoho postaveni (a s nim souvisejici role) do druhého
vramci celku urcité spoleCnosti, kterou je mozné nahlizet jako seskupeni mnoha
specifickych spole¢nosti, jednak tvoii nutnou soucast ptechodu mezi oblasti posvatného
a profanniho a v neposledni tad¢ odrazi piirodni a kosmické rytmy, které jsou
nepodminénou soucasti zivota.
Gennep dale uvadi hrubé vymezeni tii zakladnich typa ptechodovych ritudli:
o ritudly odluky neboli ritudly prelimindarni ¢i ptredprahové
o ritudly pomezi neboli liminarni ¢i prahové

o ritualy slouceni neboli postliminarni ¢i poprahové.

Ptechodové ritualy spolecenstvi Badagii tudiz budu nahlizet se zietelem k vyse

uvedenym typiim.

Van Gennep uvadi, ze ritudly pomezi jsou charakteristick¢ diirazem na materialni
slozku, ktera se vaze na urCité uzemi, jehoz hranice byvaji dany pfirozenymi
(pfirodnimi) mezniky, obfadné¢ umisténymi pfedméty nebo lidmi vytvofenym
ozna¢enim. Pomezi mezi dvéma svéty (v magicko-ndbozenské i socidlni roving) se
pfitom muze zmenSit az na podobu dvefi, brany ¢i kamene. Témto ritudlim predchazi
ritudly odlucovaci od piedchoziho prostifedi (,,0Cistné*) a po uskute¢néni piechodu

nasleduji ritualy piijeti (napt. spolecné jidlo).
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Liminarni fazi pfechodovych ritudli se vénoval téZ Victor Turner, jehoz pojeti
liminarity a communitas ptedstavuji dal§i z mych teoretickych vychodisek. Turner
tvrdi, ze pro skupiny i jednotlivce je spolecensky zivot druhem dialektického procesu,
ktery zahrnuje prozitky vysSiho 1 nizSiho postaveni, ,,communitas® 1 struktury,
stejnorodosti 1 odliSnosti, rovnosti 1 nerovnosti, pficemz v prubéhu tohoto procesu se
protiklady navzajem formuji a jsou na sob& vzajemné zavislé. (Turner 2004: 98)
V liminarnim obdobi spole¢nost piedstavuje nestrukturovany, relativné nediferencovany
comitatus, skupinu nebo dokonce spoleCenstvi jedincti, jez jsou si rovni, ktefi se
spolecné podfizuji obecné autorité starSich z hlediska ritudlu. (tamtéz: 97)

Domnivam se, Ze je vhodné na tomto misté uvést, co budu nadale rozumét pod
pojmy ritual a obrad. Slovnikové definice rozliSuje ritudl jakozto ,,jedndni provadéné
kolektivné podle danych pravidel, které nesmétfuje k vyrobé piedméti nebo zmeéné
situace, ale k symbolické proméné této situace* (Jandourek 2001: 205) od obtadu, ktery
,byva spojen s ritualy* (tamtéz: 174) nebo ,,je ¢innost, naplnéna ritudlnim vyznamem,
provadéna pii zvlatnich piileZitostech®. Casto byvaji oba pojmy zaméiovany, budu
vSak obtad povazovat za udélost, jejiz soucasti jsou ritualy — béhem jednoho obtadu tak
muze probéhnout nékolik ritudlii (napi. béhem pohiebniho obfadu muze probéhnout

n¢kolik ritualt odlucovacich, ritudly pomezi i ritudly pfijimaci).

2.7.2  Teoreticka vychodiska problematiky identity

Prace zabyvajici se problematikou identit u spoleCenstvi Badagh v kontextu
zmeény socio-kulturniho a pfirodniho prostfedi mi doposud nejsou znamy, a¢ netvrdim,
7e 7adné takové neexistuji’. Nebylo tedy mozné navézat na predchozi poznatky.

Béhem vyzkumu jsem hledala odpovéd’ na otazku, jakym zplisobem se materialni
kultura v kontextu ptechodovych ritudli podili na vytvafeni identity spoleCenstvi

Badagt. Proto musim upfesnit, v jakém vyznamu uzivam termin identita.

> A ceremony is an activity, infused with ritual significance, performed on a special occasion.”

(Wikipedia, internetova encyklopedie, http://en.wikipedia.org/wiki/Ceremony: 2. 5. 2007).

6 Bé&hem konzultaci na University of Madras v dubnu 2005 jsem se setkala se studenty
antropologie, ktefi provadéli vyzkumy mezi kmenovymi spolecenstvimi v Nilgiri, avS§ak Badagové coby

majoritni skupina obyvatel do téchto vyzkumu zahrnuti nebyli.
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Pojem identity shleddvdm do jist¢ miry problematicky. Brubaker a Cooper
v ¢lanku nazvaném Beyond “identity “ uvad¢ji, ze ,.identita® se stala nejasnym pojmem
v disledku toho, Ze jsou ji oznacovany vSechny vztahy piibuzenské ¢i politické
spiiznénosti, vSechny formy pfindlezitosti a sounalezitosti, dale vSechny pfipady, kdy
n¢jaké jevy sdileji spolecné rysy nebo spolu navzajem néjak souviseji €i jsou soudrzné,
a v neposledni fad¢ veskeré zplsoby sebepojeti a sebeidentifikace (Brubaker a Cooper
2000: 2).

Titiz autofi shrnuli nékteré mozné vyznamy, kterych pojem identity nabyva
v nejCastéji uzivanych kontextech (politickém, socialnim, psychologickém): je jim
vyzdvihovan ne-instrumentalni zplisob jednani (coz odrazi protiklady mezi sebepojetim
a sebezajmem, mezi partikularnim a zdanlivé univerzalnim, mezi dvéma zpiisoby urceni
mista ve spolecnosti na zédklad¢é konkrétnich atributi, jako je rasa, etnicita, pohlavi nebo
v ramci v§ezahrnujici socidlni struktury); oznacovano to, co je stejné pro urcité osoby ¢i
v urcité dobég; zachycovana tidajné sama zakladajici podstata svébytnosti; popirano, ze
ona podstata svébytnosti vilbec existuje; vyzdvihovan postupny, béhem vzajemnych
interakci  probihajici  vyvoj pocitu soundlezitosti a kolektivniho sebepojeti;
zdlUrazitiovana nemoznost pevného zakotveni ,ja“, které je zmitano mezi mnoha
riznymi kontexty (tamtéz: 7-8).

Rovnéz poukazuji na to, Ze sZivotem spolecnosti je, na rozdil od ,identity*
(jakozto danosti), neodmyslitelné spjata (neustdle probihajici) ,,identifikace™ sebe a
druhych. Ta rovnéz zavisi na kontextu a situaci, avSak muze probihat nezavisle na
»identifikatorovi®, a to v ramci riznych diskurst a skrze vefejné Sifend vypravovani
(tamtéz: 14-16).

V kontextu této prace budu pod pojmem identita rozumét takové sebepojeti, kdy

si ¢lovek uvédomuje svoji piinalezitost ke spolecenstvi Badagti.

Csaba Szal6 pojednavéa o problematice formovani kulturni identity v souvislosti
s mistem ¢i misty, které¢ lidé povazuji za svij ,,domov*. Dochézi k néasledujicimu
zaveéru:

Neni to pouze sdilena kazdodenni pfitomnost na urCitém misté, ale také periodicka
pfitomnost na mistech generujicich sdilené, napfiklad estetické ¢i religidzni, zkuSenosti, jez
vytvari situaci sdileni identity a spolecenstvi sounalezitosti. Je to jakasi miniaturni a docasna
totalita praktického jednani, ktera supluje sdilenou totalitu kazdodenniho jednani. Teoretickym

predpokladem této alternativy je model kulturni komunity, ktera uz nezije v jedné vesnici, nesdili
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misto a zitou pritomnost kazdodennosti, sdili ale myty, ritudly, praktiky a zkuSenosti mista, kde se

jeji pfislusnici schazeji, aby prozili udalost spole¢ného shromazdéni. (Szald 2006: 158)

Domnivam se, ze tento citit do velké miry vystihuje soucasnou situaci a
pravdépodobny vyvoj spoleCenstvi Badagili, u n¢hoz dochazi k ,,odlivu* pracovni sily
z Nilgiri do ostatnich ¢asti Indie i mnoha mist ve svéte.

Pojednam o identité v souvislosti s ritualy. Sokol uvadi, Ze ritudly ,,patfi sice také
mezi ,,antropologické konstanty*, jsou to vSak formy vyhradné kulturni® (Sokol 2004:
53). Pojem kultury je vSak pfili§ Siroky, nez aby si pod nim ¢lovék mohl jednoznacné
predstavit konkrétni fenomén. Jelikoz tato prace je zameéfena etnograficky, nemohu

nezminit mnohokrat citované Geertzovo pojeti kultury:

Domnivaje se, spolecné s Maxem Weberem, Ze ¢lovek je zvife zavéSené do pavuciny
vyznamd, kterou si samo upiedlo, povazuji kulturu za tyto pavuciny a jeji analyzu tudiz nikoli za
experimentalni védu patrajici po zakonu, nybrz védu interpretativni, patrajici po vyznamu. (Geertz

2004: 15)

Geertzovo pojeti kultury je sémiotické, chape ji jako vzdjemné plsobici systémy
interpretovanych znaki, které nazyva symboly, nikoli jako silu, které by se daly
pri¢innym zpisobem prisoudit socidlni udalosti, chovani, instituce ¢i procesy. Je
kontextem, v jehoZ ramci mohou byt srozumitelné (husté) popsany. (Geertz 2004: 24)

Hendl vymezuje pojem kultury takto: ,Kultura je systém sdilenych nazort,
hodnot, praktik, jazyka, norem, rituald a materialnich véci, jez jsou vyjadienim toho, jak
urcitd skupina pojima svét a zivot™ (Hendl 2005: 118).

Szalo ve své praci uvadi v souvislosti s formovanim kulturni identity béhem
»Zlvota v pohybu® Hannerzovu definici kultury: ,,zakladni defini¢ni charakteristiky
kultury, tj. existence symbolickych interakci a socialnich vztahli mezi urcitym souborem
lidi, predpokladaji lokalni charakter a mistni zakofenénost pouze za urcité historické
podminky* (Szal6 2006: 153).

Materialni kulturou v kontextu této prace rozumim véci, které lidé pouzivaji
béhem ritualt. Sokol uvadi, ze ,,skute¢nost, Zze véci mohou dostavat a nést ruzné
vyznamy a ze Cloveék bézné pracuje spis s vyznamy nez s vécmi jako takovymi, je pro
néas velmi dilezita“ (Sokol 1998: 37). [kurziva S. B.]

S vyuzitim vyse uvedenych vychodisek se tedy pokusim ukazat, jak se urcité véci,

pouzivané béhem vybraného obfadu dosazeni dospélosti divek u Badagl, a vyznamy,
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které jim ucastnici obiada prikladaji, v soucasné dob¢ podileji na budovani pocitu ,,jsem

Badaga“ nejen u divek, ale téZ u ostatnich ¢lent spolecenstvi.
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3 OBLAST NiLGIRI

3.1 Piirodni prostiedi

Slovo Nilgiri’ je sloZeninou dvou sanskrtskych slov nila neboli modry a giri &ili
hora. Prvni zdznamy, kde se vyraz Nilgiri objevuje, jsou napisy v kannadském jazyce z
roku 1117 n.l, kdy do Nilgiri podnikl na Zadost krale ViSnuvardhany z dynastie
Hojasala vale€nou vypravu general Punisa Dandajaka (Zvelebil 2002: 17). Tento nazev
dali ,,Modrym horam* pravdépodobné obyvatelé nizin, nejspise proto, ze se nad horami
tvofivd namodraly opar, nebo v souvislosti s viesovitou rostlinou Strobilanthes
Kunthianus, zvanou kurindzi, kterd pfiblizn€ jednou za 12 let zabarvi svymi

modrofialovymi kvéty nezalesnéna mista severnich a vychodnich svahti Nilgiri.

,Je vhodné rozeznavat mezi oblasti Nilgiri (pojem $ir$i) a nilgirskou ndhorni plosinou
(pojem uzsi). Nilgirska oblast je vetsi co do rozlohy nez administrativni distrikt Nilgiri (soucast
jihoindického statu Tamilnad), a nilgirské plato je jeho centrem- vlastni Modré hory.” (Zvelebil
2002: 17)

Oblast Nilgiri se rozklada na uzemi tii jihoindickych statd, Tamilnadu, Kéraly a
Karnataky v mistech, kde se spojuji pohoti Zapadni a Vychodni Ghat. Geograficky je
vymezena 11° 10" az 11° 30" severni zemépisné Sitky a 76° 25" az 77° 00" vychodni
zemépisné délky. Pfiblizna rozloha pohoii je 2400 km?, z &ehoz asi 40 % tzemi lezi
v nadmoiské vySce nad 1800 m. Pii pohledu z okolnich nizin se hory jevi jako
,hedobytnd pevnost™“ (Hockings 1989: 23). Nejvyssi horou Nilgiri a druhou nejvyssi
horou poloostrovni Indie® je Dodabetta, ty¢ici se do vyiky 2636 m nad hladinou mofe.
Mezi dal§i vyznamné vrcholy patii Kolaribetta — 2628 m, Mukurti — 2554 m,
NoétiSy — 2530 m ¢i Rangabottu — 1786 m. V oblasti téz prameni nebo ji protéka

nékolik ftek, z nichz stoji za zminku Bhavani, Mojar, Kaveri, Pajkdra ci

7V literatufe jsou Modré hory zmifovany v nékolika prepisech: Neilgherry, Neilgherries,
Nilagiris, Nilguerries, Neelagharry, Neilgherry, Nilgerry, Nilgiris. V této praci o nich budu hovofit jako o
Nilgiri.

¥ Nejvyssi hora Anaimudi, méfici 2 695 m, se nachazi v horach Cardamon, které jsou soudasti

Zapadniho Ghatu, na uzemi Idukki distriktu statu Kérala
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Mullijar. Pfirodni utvary hraji coby soucasti myth dalezitou ulohu
v nabozenském a spoleenském Zivoté pivodnich® obyvatel Nilgiri.

Roku 1986 byly Nilgiri ustaveny za prvni biosferickou rezervaci
UNESCO v Indii. The Nilgiri Biosphere Reserve zahrnuje oblast o rozloze 5670
km? na tzemi Zapadniho Ghatu, jez se vyznaGuje jednak obrovskou biodiverzitou,
jelikoz z doposud objevenych 3700 druhti rostlin a 684 druhli obratlovci je 156
endemitll, jednak diverzitou kulturni a socidlni, protoze na tomto uzemi Zije vice jak 30
ruznych spolecenstvi. V roce 1940 byl v oblasti Gudaluru ustavena Mudumalai Wildlife
Sanctuary.

Od devadesatych let 20. stoleti se na ochrané¢ Zivotniho prostfedi a rozvoje Zivota
kmenovych spolecenstvi podili organizace Keystone Foundation.

Roku 1958 zalozil v Kotagiri Dr. S. Narasimhan organizaci Nilgiri Adivasi
Welfare Association (NAWA), podporujici kmenova spolecenstvi v Nilgiri, zejména
v oblasti 1¢ékarského zabezpeceni, Skolni vyuky a hospodafskych aktivit (napiiklad
svépomocné skupiny).

Deset hlavnich ekotypt v Nilgiri je mozné roztiidit do 4 zakladnich vegetacnich
typa: 1, vlhké stale zelené lesy na upatich hor a v nizsich polohach 2, suché opadavé
lesy a kioviny 3, stale zelené lesy zvané $o6la (anglicky shola, badagsky sole) ve vyssich
polohach, obklopené savanami 4, pastviny ve vyssich polohach Nilgiri platé (toto déleni
uvadi von Lengerke a Blasco, in: Hockings 1989: 52 ptevzato z Bellan 1985).

Zivot obyvatel Nilgiri byl a je ovliviiovan specifickymi klimatickymi
podminkami. ,,Ro¢ni obdobi“ jsou urCovdna vlivy severo-vychodniho monzunu
v prosinci az bteznu, jiho-zdpadniho monzunu v ¢ervnu az zafi a dvéma prechodnymi
obdobimi. Z hospodarského hlediska bylo od poloviny 19. stoleti pro komunity usazené
ve vysSich polohdch ve vychodni ¢asti hor diilezité obdobi dubna a kvétna, nazyvané
,»tea season®, jelikoz vrcholi sklizeni ¢ajovych listki; dnes je toto obdobi vyznamné i pro
turisticky ruch, kdy se lidé zcelé Indie pfesouvaji z horky suzovanych nizin do
chladnéjSich Nilgiri. V obdobi jiho-zapadniho monzunu, kdy jsou oblasti na zapadé pod
mohutnymi ptivaly desté, v minulosti Todové sté¢hovali sva stdda do susSich oblasti na

vychodg.

? Pavodnimi obyvateli Nilgiri minim pfisluSniky kment a spolecenstvi, ktefi oblast obyvali jiz

pied ptichodem Evropand v 17. stoleti.
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3.2 Historicky vyvoj Nilgiri

Archeologické nalezy popela na pohiebistich dokladaji piitomnost lidskych
spoleCenstvi v oblasti Nilgiri jiz v dobé neolitu. Oblast Gudaluru na severozapad¢ byla
v prvnich staletich po prelomu letopoétu nejspise soucasti znamé jihoindické tise Céri.
Z obdobi mezi léty 100-1100 n.l. pravdépodobné pochdzi archeologicky dolozena
pohiebisté (Hockings 1989: 131). Od roku 1200 jsou doloZeny a dochovany dolmeny
s malbami a vytesanymi vyjevy zvifat a lidskych postav (Hockings 1989: 131).

Prvni pisemné zaznamy predstavuje vySe zminény napis generdla Punisy
Dandajaky, pofizeny b&hem vojenské vypravy do Nilgiri vroce 1 117'°, iniciované
kralem Visnuvardhanou'' (1108-1152) z dynastie Ho¢jasali, na némz je mimo jiné
uvedeno, ze ,,vydésil Tody*.

V 16. stoleti oblast spravovali vladdci z Vidzajanagaru, které vSak roku 1565
vystiidali muslims$ti vladci z Dekanu. Z roku 1602 pochazi prvni ucelenéj$i pisemna
zprava o Nilgiri, kmeni TodG a Badagach, kterou pofidil italsky jezuita Giacomo
Finicio, vyslany katoliky z Malabaru do hor hledat ,,zapomenuté* spolecenstvi kiestanti
syrského ritu (Zvelebil 2002: 36). O cCtyfticet let pozdéji presla oblast Nilgiri pod spravu
sultdnti z Majsaru. Sultdn Haidar Ali a jeho syn Tipu si byli védomi strategického
vyznamu Nilgiri a vystavéli v oblasti n¢kolik obrannych pevnosti. Po porazce Tipu
sultana roku 1799'% v bitvé s Brity u Srirangapattamu v3ak presla sprava Nilgiri pod
britskou Vychodoindickou spole¢nost.

Prvni Brit, ktery podal roku 1812 zpravu o Nilgiri platé, byl William Keys. Roku
1818 se do chladné horské oblasti poprvé vydal kolektor John Sullivan, ktery si postavil
sidlo nedaleko vesnice Kot zvané Kotagiri a zacal s budovanim mistni infrastruktury.
Roku 1822 odkoupil od Todl rozsahlé pozemky rozprostirajici se kolem jejich osady
Patx. Pobliz, na mist¢ zvaném Utakamund, byla béhem jeho ptlisobeni v Nilgiri
vybudovéno prvni horské stiedisko v Indii. Pozdéji, roku 1852, byla nedaleko mésta

Kunar postavena britskd vojenskd zékladna Wellington. Britové piispéli téZ k rozvoji

' U letopoéta, které dale v praci uvadim, budu pokladat za samoziejmé, Ze se na Casové ose
nachazi po ptelomu letopoctu.

" Kral Visnuvardhana konvertoval k vi§nuismu, zatimco na Gzemi dnesniho statu Karnataka byl
v t€ dobé¢ hojn€ rozsifen dzinismus.

2 Tato bitva spadala do obdobi &ty¥ anglo-majsurskych valek, které probihaly v letech 1767-1799.
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trzniho obchodovani, kdyz od roku 1825 povolili obchodnikiim zniZin, zvanym
Settijové, provozovat jednou tydné trh v Ooty. "

Britové rovnéz zakladali plantaze kavovnikové (prvni roku 1838) a cajovnikové
(prvni roku 1846), coz vedlo mimo jiné k imigraci mnoha obyvatel z okolnich nizin
coby namezdni pracovni sily'®. Tradi¢ni zemd&dglské vyuzivani pidy Badagy a Koty
narusil zdkaz extenzivniho sté¢hovavého zemédélstvi vydany britskou vlddou v roce
1863 i zavedeni novych druht hospodafskych plodin a stroma. '

Roku 1882 byly Nilgiri ustaveny jako samostatny distrikt. Od roku 1937 do Ooty
presidlila vzdy na Sest nejteplejSich mésicli v roce Madraské prezidencie. Poté, co roku
1947 ziskala Indie nezavislost na britské koruné, ptesly Nilgiri roku 1950 pod spravu
Indické republiky jakozto distrikt s velmi dobie rozvinutou infrastrukturou a pokrocilou
industrializaci. Roku 1967 byla nedaleko Ooty zprovoznéna tovarna Hindustan Photo
Films, vyrab&jici fotografické materialy, ktera byla po dlouhou dobu hospodéisky
nejvyznamnéj$im zavodem, poskytujici praci mnohym obyvateliim Nilgiri.

Dtlezitym obdobim z hlediska hospodatského, socidlniho i1 kulturniho byla
imigrace tamilskych repatriott ze Sri Lanky v 70. letech 20. stoleti.'®

V souasnosti je distrikt o rozloze 2549 km?® s piiblizng 763 000 obyvateli (dle
udajti v Census of India 2001) rozd¢€len na Sest talukti neboli okresti: Udhagamandalam

(Utakamund, Ootakamund, Ooty — stejnojmenné mésto je spravnim stiediskem celého

" Do roku 1825 mély penize pro ptvodni obyvatele Nilgiri plato spise obfadni hodnotu, napf.
Todové vyuzivali pii pohfebnich ritualech stfibrné rupie britské Vychodoindické spole¢nosti z konce 18.
stoleti. (Hockings 1980: 139)

“Roku 1821 zilo v Nilgiri pouze kmenové obyvatelstvo, zatimco roku 1921 tvofilo pouhou
¢tvrtinu vSech obyvatel této oblasti. (Hockings 1989: 363) V soucasnosti podle udaji Census of India je
kmenové obyvatelstvo v Nilgiri distriktu zastoupeno 3,7 %.

5 Ze zeleniny to byly hlavné zeli, mrkev, brambory, dale kvétak, artyCok, chiest, pastinak,
hlavkovy salat, Spenat, fedkev, fedkvicka,celer, rajska jablicka, fepa a por.

Z ovoce jablka, hrusky, nektarinky, broskve, $vestky, citrony, pomerance, angre$t, maliny,
ostruziny a jahody.

Ze stromu se jedna o akécie, eukalyptus, v poloviné 20. stoleti pak riizné druhy jehlicnand.

' Na zéklad& dvou indo-cejlonskych dohod z let 1964 a 1974 se do Indie navratilo asi 450 000

Tamilu.
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distriktu)'’, Kotagiri, Kanur a Gudalir, Pandalur a Kunda (viz piiloha 7.1). Udaje
uvedené v Census of India z roku 2001 o gramotnosti a urbanizaci v distriktu Nilgiri

jsou shrnuty v tabulce v ptiloze 7.2.

3.3 Sociokulturni prostiedi Nilgiri

Vyjimeéné sociokulturni, klimatické, piirodni a ekonomické podminky'® byly od
pocatku 19. stoleti, kdy do Nilgiri zacali pronikat Britové, v centru z&jmu badateld
z mnoha védnich disciplin. Zminka o polyandrii Todl ¢i systému vyménného obchodu
mezi péti kmenovymi spoleCenstvimi v Nilgiri je soucasti fady publikaci z oboru
socialni a kulturni antropologie. V soucasnosti se valna ¢ast literatury vénované této
oblasti zabyva pfedevs§im proménami taméjsiho zplisobu Zivota, zejména zménou socio-
ekonomickych vazeb ptvodnich obyvatel vlivem nékolikanasobnych imigraci
probihajicich od 19. stoleti. Rovnéz jsou iniciovany snahy o udrzeni ¢i obnoveni
ekologické rovnovahy, jez byla naruSena pfeménou pastvin a lesnich porostl
na ¢ajovnikové a kavovnikové plantaze, importem cizokrajnych rostlin a v neposledni
fad¢ novymi zpisoby ziskavani obzivy, industrializaci, urbanizaci a snahou o zvyseni

zivotniho standardu obyvatelstva.

3.3.1 Puvodni obyvatelé Nilgiri

V této podkapitole bych se rada alesponn struéné zminila o kmenovych
spoleCenstvich, kterd obyvala oblast Nilgiri jiz pfed pfichodem Britii v 19. stoleti.
V tomto ohledu si je dovolim oznacit za ,,ptivodni, a¢ mnoha, ne-li v§echny z nich se
v horské oblasti usazovala v riznych fazich historického vyvoje. Zaméfim se na
Kurumby, Kéty, Tody a Badagy, ktefi obyvaji oblasti Nilgiri s nadmotskou vyskou nad
1300 m."”

7 Udhagamandalam je t¢ konetnou Zeleznitni stanici trati spojujici mésto Méttupalajam
s horskymi mésty Kunur a Ooty, jejiz vystavba probihala v letech 1891 az 1908. V kvétnu 2005 byla trat’
zapsana na seznam svétového pamatkového dédictvi UNESCO.

'8 Zvelebil uvadi jako dilezitou vlastnost Nilgiri jejich ,jmikroaredlni charakter. (Zvelebil
2002: 24)

' Hockings uvadi, Ze v nadmoiské vysce 1200-1300 m se nenachazeji osady zadnych kmentl, ve
vysce 1300-1400 m pouze Ctyii badagské vesnice, pficemz komar Anopheles, pfenasejici malarii, preziva
pouze do vysky 1400 m. Autor na tuto skutecnost poukazuje v souvislosti s vlivem pfirodni ochranné

eey

bariéry na zdravi obyvatelstva Zijiciho ve vys$ich nadmoiskych vyskach. (Hockings 1989: 369)
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Zvelebil navrhl schematicky zachycené déleni kmenovych spolecenstvi v Nilgiri
na centralni a periferni skupinu (viz ptiloha 7.3)

Centralni skupinu je mozno obecné charakterizovat jeji geografickou, socialni a
ekonomickou blizkosti v oblasti Nilgiri platé a ptilehlych jiznich a vychodnich svahi,
zatimco spoleCenstvi periferni skupiny se nachdzeji v oblastech s niz§i nadmoiskou
vyskou a ji odpovidajicimi vegetatnimi typy na vychodé kolem pohoti Biligiri-Rangam
a Dimbham, na severu v blizkosti Majsuru a na zapad¢ v oblast Gudaluru, Vajnadu a
Malabéru.

V této souvislosti je zajimavé srovnani s délenim oblasti Nilgiri, které navrhla
antropolozka Nurit Bird-Davidova, na regiony Nilgiri (vlastni platd, obyvané centralni
skupinou) a Vajnad (tedy oblast, kterd se do jist¢ miry piekryvd se Zvelebilovym
vymezenim periferni skupiny). V Nilgiri spolu byla kmenova spolecenstvi spojena
dédicnymi vazbami mezi jednotlivymi rodinami, které tvotily zéklad vymeénnych,
ritudlnich a socialnich vztahli. Navic byla interakce mezi etniky institucionalizovana a
kazdé spolecenstvi mélo své vlastni chramy a obfady. Naproti tomu ve Vajnadu
piislusnici jednotlivych spolecenstvi své vyrobky a sluzby nesménovali, ale prodavali,
nechavali se najimat na sezénni ¢i namezdni praci, provozovali spolecné chramy i
obfady, béhem kterych se téZ do jisté miry projevila socidlni hierarchie. Bird-Davidova
rovnéZ poukazuje na to, ze spolecenstvi v Nilgiri byla stereotypné spojovéana s urcitymi
¢innostmi navazujicimi na tradi¢ni vyménny obchod, zatimco spolecenstvi ve Vajnadu
provozovala nezavisle na sobé zemédélské Cinnosti a sbér, piipadné lov (Hockings

1997: 7-13).

3.3.1.1 Kmenova spolecenstvi centralni skupiny

Nejprve je tfeba objasnit nékolik terminti, které budou v textu pouzity. Pfedné jde
o problém, jak Tody, Koéty, Kurumby, Badagy a Iruly vlastné oznacovat. Prvni popisy
téchto spolecenstvi pochdzeji z let 1812—1821 od anglickych zeméméfici, spravnich
uifednikt ¢i misionafi. Ti ve svych pracich referovali o ,kastich®“. Francouzsky
cestovatel a ucenec Louis-Théodore Leschenault de la Tour pouzil roku 1822 oznaceni
Hkmeny*“ (fr. tribu). Z roku 1832 pochazi zpera kapitdna H. Harknesse, sekretaie
Kralovské asijské spolecnosti, prace zvana Popis jedinecné prapiivodni rasy obyvajici
vrcholky hor Neilgherry (zdiraznila S. B.). Misionafi v prib&hu 19.stoleti nevéhali psat
o ,horskych kmenech®, ,kmenech dzungle®, ,primitivnich kmenech* ¢i ,,divokych

kmenech®. (Zvelebil 2002: 49)
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Mandelbaum uvadi, ze vSechny skupiny v Nilgiri (,,Nilgiri groups®) sdili jisté
spolecné rysy s dravidskymi kastovnimi spole¢nostmi z nizin — naptiklad ptibuzenskou
terminologii, diraz kladeny na ritudlni Cistotu a zneciSténi, pro néz si vSak stanovuji
vlastni pravidla a jez se promitaji i do socialni hierarchie. Rovnéz poukazuje na
podobnost tradi¢niho systému vyménného obchodu zbozi a sluzeb s vyménou jajmani

(Hockings 1989: 5), kterou Murphy popisuje nasledovné:

,Kasty jsou na sobé navzijem zavislé ve vymeéné specializovanych vyrobkid a sluzeb, za
néz se ve mesté plati penézi, zatimco na vesnici se vyménuji prostfednictvim systému jajmani.
V zemédélskych vesnicich vétSinou neni vice nez Sest az dvanact kast a kazda z nich se vénuje
¢innosti nezbytné pro pieziti obce. Platba za zbozi a sluzby se provadi systémem reciprocity, kdy
lidé vykonavaji za farmare po cely rok jeho praci, za coz v dob¢ sklizné dostanou tradicné
vymeétené mnozstvi obili. Stejné tak si sluzby mohou vyménovat tesai a holi¢, aniz by si piedavali
penize; vSichni obyvatelé vesnice jsou spojeni tradicnimi povinnostmi a pravy. Systém jajmani tak
pomahé stvrzovat zakladni rozstépeni indické spolecnosti a udrzovat klid a mir v rdmci tzce

vymezeného zivota vesnice.” (Murphy 2001:.164).

Rozhodla jsem se referovat o vSech skupindch ptivodnich obyvatel v Nilgiri plato
jakozto kmenovych spolegenstvich, o Badagach pak jako o spolecenstvi*’. Do jisté miry
tim téz reflektuji fakt, Ze uvedend kmenova spolecenstvi jsou v Census of India vedena
jakozto sepsané¢ kmeny (,,scheduled tribes®), zatimco Badagové se fadi k zaostalym
ttidam (,,backward class®).

Déle je tfeba uptesnit pojem ,tradicni® kultura. Jelikoz vSechna kmenova
spoledenstvi i Badagové maji vlastni nepsané jazyky*', nejstarsi dostupné popisy t&chto
kultur, na néz pozdéjsi antropologové a etnologové navazuji, pochazeji z pocatku 19.
stoleti od britskych ufednikii a misionafi. Lze tedy ptredpokladat, ze tyto udaje
zachycuji zptsob zivota spoleCenstvi, ktery nebyl ovlivnén cizimi vlivy do takové miry
jako ve 20. stoleti a je tedy mozné jej povazovat za ,tradi¢ni“. Z dostupnych materiala

cerpam pro ucely této prace z d€l Castes and Tribes of Southern India od E. Thurstona a

2% pteklad anglického terminu ,,community*, ktery ve svych pracich pouziva Paul Hockings.
21V soucasnosti viak zaGinaji pro piepis svych jazykd vzd&lani piislusnici kmenovych
spolecenstvi pouzivat tamilskou abecedu ¢i latinku, proto se domnivam, ze by nebylo vhodné oznacit je
za spolecnosti predliterarni. Krome toho se vlivem rostouci gramotnosti vétSina ptislusnikt téchto

spolecenstvi stava bilingvni — vedle vlastniho jazyka hovoti i pisi tamilsky.
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K. Rangachariho, The Todas and Kotas of the Nilgiri Hills od E. Thurstona a The
Nilgiris od W. Francise (viz PRAMENY A LITERATURA).

Mezi obecné charakteristiky vSech téchto spolecenstvi patii vlastni jazyk, k jehoz
zapisovani je mozné pouzit abecedy jihoindickych dravidskych jazyktl ¢i latinku
doplnénou specialnimi znaky. Kazdy z téchto jazykil se mnohdy dialektové 1isi vesnici
od vesnice. Dal§im spole¢nym rysem je endogamie na urovni celého spolecenstvi.
Snatek mimo spoleCenstvi vede casto bud k Uplné ostrakizaci, nebo zavdava ke
konfliktim v nabozenské i socilni rovin&™.

Specifikem souziti ptivodnich obyvatel Nilgiri byla téz vyména statkli a sluzeb,
ktera probihala mezi kmenovymi spole¢enstvimi a Badagy prakticky do 30. let 20.
stoleti. Hlavni sménné artikly Todl bylo mléko a mlééné vyrobky, Badagové
vymeénovali obili, zeleninu a pusobili jako zprostfedkovatelé vymény s lidmi z nizin,
Kotové se specializovali na femeslné vyrobky a hudebni produkci, Kotové a ¢astecné 1
Irulové poskytovali ostatnim spolecenstvim lesni produkty (med, dfivi) a byli
obavanymi Carodé€ji i uznavanymi léc¢iteli. Dané ,specializace® se projevovaly i ve
spoleCenském a nabozenském Zzivoté ptivodnich obyvatel (napiiklad svatyné-mlékarny u
Todl nebo kmenova hierarchie). Pfi¢inou zaniku, nikoli vSak naprostého, téchto vazeb
bylo rozsifeni trhi ve vétSich méstech v Nilgiri, kde zejména Badagové zacali
nakupovat levnéjsi zbozi od obchodnikii z nizin. Prohlubujici se kontakty s majoritni
spolecnosti rovnéz vedly Badagy k upousténi od tradi¢nich vazeb na piivodni obyvatele
Nilgiri, ktefi se v mnoha ohledech hufe adaptovali na ménici se socio-ekonomické
prostiedi a predstavovali tak pro Badagy jakousi ,,brzdu pokroku®. Vazby zachycené v
grafu v ptiloze 7.4 jsou tedy jakousi vzpominkou na z valné €ésti jiz neexistujici, a¢
star§imi generacemi doposud vzpominané styky a vazby mezi Tody, Koty, Kurumby a

Badagy.

2V této souvislosti je tfeba podotknout, Ze nebyly zcela neptipustné, a¢ jisté nepfilis dobie
pfijimané, sexudlni styky napf. mezi Badagy a Todkami ¢i Kétkami, v nichz jistou roli hrala socialni
hierachie (Hockings 1980), nebo Tody a zenami Mudugl a obracen¢ vramci udrzovani tradi¢nich
pratelskych vztahti (Furer-Haimendorf 1954) — Walker vSak od Todi nedostal o téchto vazbach
dostatecné dikazy (Walker 1986: 33).
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4 PRECHODOVE RITUALY BADAGU

4.1 Spolecenstvi Badagu

Badagové (ve zpravach prvnich Evropant oznaCovani jako ,,Burgher®, jinak téz
Vadugové ¢i Vadagové — od bada/vada, coz v kannadstiné znamend sever) jsou dnes
nejpocetnéj$im pivodnim spolecenstvim v Nilgiri (odhady se pohybuji kolem 150 000).
Od zacatku 19. stoleti obyvaji celkem asi 370 vesnic v Nilgiri a od 20. stoleti se zacali
pievazné z ekonomickych diivodl usazovat v rtiznych castech Indie a béhem poslednich
desetiletich i v zahrani¢i.

Jejich plvod je nejasny, pravdépodobné vSak do Nilgiri piisli v nékolika vinach
od druhé poloviny 16. stol. z oblasti Majstiru v dne$nim stat¢ Karnataka.

Paul Hockings uvadi déleni Badagii do n¢kolika typl socidlnich jednotek, které
vSak nelze p¥mo pfirovnat k indickym dzati.”® Pouze nejvy$si a nejnizsi fratrie
v socialni hierarchii dodrzuji pfisnou endogamii. Vegetaridnstvi je pak principem déleni
spolecenstvi Badagii na moiety.

S timto délenim souvisi 1 nékteré odliSnosti mezi Badagy. Pfesto Ize shrnout
n&které obecné charakteristiky. Kromé& kfestanti jsou Badagové $ivaisté*, viichni viak
uctivaji jakési mytické prapfedky — bohyni Hette a boha Hirijodaju. Zakladem
spolecnosti je patrilinedrni a patrilokdlni rodina. Obyvatelé jedné vesnice jsou obvykle
spjati ptfibuzenstvim a jednotlivé vsi jsou tudiz exogamni. V n€kolika poslednich
desetiletich se v roviné socio-ekonomické 1 nadbozenské stale vice piiblizuji majoritni

hinduistické spole¢nosti.

3 od nejmensich po nejveétsi Hockings setadil socidlni jednotky nasledovné: rozsitend patrilokalni
rodina — ,,minimal lineage® — ,,minor lineage” (vSechny jsou exogamni a vyskytuji se vramci jedné
vesnice) — ,,major lineage* — ,,maximal lineage* (tyto dvé€ jsou rovnéz exogamni, nejsou vSak omezeny
hranicemi jedné vsi) — patrilinearni rod (exogamni a rozptyleny do vice vesnic) — fratrie — moieta —
spolecenstvi Badagii (mohou byt endogamni i exogamni a jsou omezeny oblasti Nilgiri) — ,,kola“ (¢trnact
sept, exogamni, v§eobecné se ma za to, ze jsou rozsiteny po celé jizni Indii). (Hockings 1980)

** Sivaismus je hinduisticky smér, hojné rozsiteny v jizni Indii (zejm. Tamilnadu), jehoz vyznavaci
uctivaji boha Sivu (ktery spolu s bohem Visnu a Brahmou tvoii bozskou trojici timuirti) v riiznych jeho
podobach (napf. v antropomorfni formé jako Sivu Nataradzu — tanéiciho Sivu, &i lingam, idol falického
tvaru s mnoha symbolickymi vyznamy). Sivovou partnerkou je bohyné Parvati a jejich synové Ganésa,

Murugan a Ajjapan jsou rovnéz bozstva uctivana po celé jizni Indii.
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Vesnice (zvané hatti) stavéné ve svazich tvofilo v minulosti pouze nékolik ulic
(zvané kéri) jednopatrovych fadovych domt (nazyvané mane, z ritudlniho hlediska je
novostavby v b&zném jihoindickém stylu.*

V uplynulych desetiletich doslo téZ ke zméné zpiisobu obzivy. Namisto tradicného
farmafstvi a péstovani obili 1 zeleniny se vétSina Badagh zapojila do prace na
cajovnikovych plantazich, jini zapocali dnedni trend nabyti kvalitniho vzdélani a ziskani
prace ve méstech (jedna se ponejvice o profese informatikti, 1€kati, pravnikl, inzenyra
a dalsi) — jednim z divodt je 1 rapidni pokles vynost z Cajovnikovych plantazi.
Vyjimkou neni ani to, ze dnes Zeny pracuji jako Ufednice ¢i ucitelky, ackoli v minulosti
jim piislusela pouze prace na poli a starost o rodinu.

Diilezitou soucasti tradi¢niho zivota Badagi byl chov dobytka. Kravy, mléko i
nastroje spojené sjeho zpracovavanim ¢i konzumovanim hraly dulezitou roli pfi
nejriiznéjsich svatcich a obtadech (tak jako vSichni hinduisté povazuji i Badagové kravu
za posvatnou). V soucasnosti se stadda podstatné ztencila (vinou ubytku pastvin
v dasledku zakladani ¢ajovnikovych plantazi) a s tim mizi i mnohé tradicni svatky a
ritudly (napft. obfad prvniho dojeni kravy u chlapcti).

S ohledem na zamér své prace se na tomto misté budu vénovat problematice
pfechodovych ritudl u Badagl a nékteré dil¢i informace tykajici se zpiisobu zivota
Badagli uvadim v ptilohach 7.6, 7.7, 7.8, 7.9, 7.10, 7.11 (jedna se o stru¢ny vytah

z literatury, kterd je v Ceské republice doposud takika nedostupna).

4.2  Piechodové ritudly v indickém kontextu

V indickém kontextu je v profanni i sakralni roviné zivota jedince i spole¢nosti
kladen dlraz na rozliSovani mezi Cistym a necistym. Pii ritualech a obtadech je proto
ptechod do posvatného stavu spojen s oCistou, jiz mize byt dosazeno nékolikerymi
zpusoby — koupeli ¢i omytim rukou nebo vyplachnutim st vodou, plistem, vystiihanim
se sexualni aktivity &i pronesenim posvatnych formuli (manter). Cistota se demonstruje
téz pouzitim materidlii se symbolickym vyznamem — napi. zlato a hedvabi jsou

povazovany za symboly Cistoty a bohatstvi (Bean(ova) 1981: 592).

% Je totiz zvykem, Ze v domé otce ziistaval pouze nejmladsi syn a ostatni si postavi vlastni déim.

V soucasnosti se mnoho mladych rodin st¢huje do byt ve méstech.
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Podstatnou roli hraje pii obtfadech i slozka materidlni. Symbolicky vyznam
urcitych predméti a praktik s nimi spjatych umoziuje vSem zicastnénym navazat piimy
kontakt s posvatnem. Tim se rovnéZ mohou pieddvat a potvrzovat dané hodnoty a
spoleCenské normy ve spoleCenstvi. U Badagii tvofi dillezitou soucast obtadii rizné
pokrmy, obleéeni, §perky, dale prostorové uspofadani (symbolika pravé a levé strany?®,
vnitini a vngjsi ¢asti domu®’) a piedméty slouzici k demonstraci postaveni osob v ramci
hierarchie spolecenstvi (napf. turban nacelnika ¢i destnik jakozto symbol tictyhodnosti).

Ptrechodové¢ ritudly odehravajici se béhem obtadu dosazeni dospé€losti u divek, o
nichZ budu dale v textu pojednavat, praktikuji ptedeviim Badagové z fratrie Gaudi®™®, u
ostatnich fratrii se mohou do jist¢ miry liSit. Toto zaméfeni je dano oblasti, kde jsem
provadéla terénni vyzkum — jednalo se o vesnice Badagii Gaudii v okoli mésta Kotagiri

a v n¢kolika vesnicich Gaudl nedaleko Ooty.

4.3  Piechodové ritualy Badagii

Mezi nejdualezitéjsi ritudly spjaté s pribéhem zivota Badagl patii pojmenovani,
prvni stiithani vlast, dosazeni dospélosti divek, svatba a pohieb. Mezi vzpominané
ptechodové ritudly, které dnes jiz nejsou provadény, patii prvni dojeni kravy (u chlapci)
a vzpominkovy obfad na celou jednu vymielou generaci zvany Manemale. (Hockings
1988: 7)

Vétsin€ z téchto obfadu je prikladana velka dilezitost 1 v majoritni hinduistické
spolec¢nosti v Indii (pojmenovani, dosazeni dospélosti, svatba, pohfeb). Pro Badagy,
Koéty, Tody i Kurumby jsou vSak ptizna¢né tradi¢ni tzv. suché pohiby, tedy jakési velké
vzpominkové slavnosti, béhem nichz se symbolicky (prostfednictvim kosti ¢i
vzpominkovych pifedméti) uctivaji predkové, ktefi zemieli béhem urcit¢ho delSiho
obdobi. V soucasnosti se od téchto slavnosti upousti, pouze Kotové se k suchym

pohiblim vraceji.

26V Indii je b&Zné rozliSovana prava ruka jako &ista a levé jako $pinava.

*7 Ve vnitini ¢asti domii se nachazi domaci oltaf, ktery by mél byt spolu s ohni§tém v kuchyni
chranén pred ,,znecisténim®, které mohou zpusobit osoby postavené nize ve spolecenské hierarchii nebo
cizinci.

% PHi &etb& odborné literatury vénované Zivotu spoleenstvi Badagli jsem Gasto nabyvala dojmu,
ze autoii dostatecn€ nerozliSovali mezi praktikami jednotlivych fratrii v riznych oblastech Nilgiri, jelikoz
vetSina faktl z obecnych popisii ,tradicnich praktik® odpovidé ritudlim fratrie Gaudii. Méné pocetnym

skupinam lingéjatii a kiest’anti nebyla doposud vénovana piiliSna pozornost.
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Od hinduistickych praktik se mezi spolecenstvimi centralni skupiny v Nilgiri
nejvice odliSuji Todové. Dilezitd u nich byla iniciace chlapcti do role mlékart
vypalenim jizvy na pazi, ale stejné jako obdobny ritudl Badagl se dnes jiz nepraktikuje.
U divek ptredchazela ritudlnimu odlouceni v dobé prvni menstruace symbolicka i
faktickd deflorace. Jak uvadi Walker, Todové jsou mimo jiné vyjimecni i tim, Ze Zeny
v dobé menstruace, které jsou v hinduistické spolecnosti povazovany za necisté, nejsou
vylouceny z bézného zivota a chodu domécnosti, musi se vSak vystiihat kontaktu
s posvatnymi predméty a knézem-mlékafem (Walker 1986: 204). Polyandrie,
souvisejici v jistém smyslu 1 s principem rovnosti a bratrstvi muzi v ramci jedné ze
dvou sub-kast, se jisté promitla do svatebnich obtadl, kdy v sedmém mésici t€hotenstvi
jeden z muz symbolicky pfilozi maly luk a Sip na télo téhotné Zeny a tak se stava
otcem jejiho ditéte. TradiCni obfady i1 naboZenské svatky Todid jsou v soucasnosti
poznamenany obrovskym ubytkem posvatnych buvoll (tradi¢niho symbolu bohatstvi) i
svatyni-mlékaren.

Obrady Badagli si v soucasnosti podrzuji nekteré tradi¢ni prvky, ale doznavaji
velkych zmén. Napiiklad dosazeni dospé€losti u divek nabylo velmi odliSnou podobu po
dnes jiz viibec nepraktikuje. Svatby jsou jednou z piilezitosti, kdy Badagové mohou
prezentovat své socio-ekonomické postaveni nejen v rdmci svého spolecenstvi, ale téz
majoritni spolecnosti — proto je diivéjsi prosty obfad ptfechodu nevésty z rodného domu
do vsi manzela, ktery byl potvrzen az pocetim, v soucasnosti rozSiten o dvoudenni
hostinu a neni neobvyklda ani velkolepa slavnost ve spolecenskych budovéach
vyhrazenych pravé k tomuto ucelu. Snad nejtradicnéjsi podobu si podrzuji pohiby, které
se vSak lisi u Badagt lingéjati, Gaudu ¢i kiestanii — kiestané pohibivaji nejcastéji
v rakvich do hrobli na hibitové s mohylami, Gaudové své mrtvé spaluji i pohibivaji a
lingajaté praktikuji zvlastni ukladani zesnulych v sedé do specialné vykopanych jam.

Z dosud znamych praci podrobnéji analyzoval pohiebni ritudly Paul Hockings
(Hockings 2001), ktery rovnéz shrnul poznatky o dalSich obfadech Zivotniho cyklu
(Hockings 1980 a Hockings 1980b), jez vSak pfestavaji odpovidat jejich soucasné
podobg.
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4.4 Obrady dosaZeni dospélosti divek

Jak uvadi van Gennep, iniciacni ritudly spjaté s dosazenim fyzické dospélosti se u
zen poji s ritudly odluky od bezpohlavniho svéta a ritudly piijeti do svéta sexudlniho
(tedy spolecenstvi jedinct t€hoz pohlavi), pfi¢emz schéma téchto rituali byva u mnoha
spoleCenstvi obdobné, coz je dano obdobnou spolecenskou tlohou Zen. Naproti tomu u
povolani. Mircea Eliade v souvislosti s ritudly puberty uvadi, ze odhaluji sexualitu,
ktera se ve vSech ,,pfirodnich spolecnostech® (sic!) podili na sféfe posvatna (Eliade
2004: 16)

V lidové vitfe Badagl ptevlada presvédceni, ze menstruace prichazi z vile bozi.
Zena je v dobé menstruace ve vétsing indickych domacnosti povazovana za neéistou a
po urcitou dobu vyloucena z bézného zivota, nebo se alespon musi vysttihat urcitych
¢innosti, fyzického kontaktu s lidmi a vstupu na posvatnd mista. Eliade uvadi, Ze
kazdomésicni odlouceni zen je dle Wilhelma Schmidta zvyk dolozeny zejména u
nomadskych lovci a pasteveckych nérodii, jejichz ekonomika se opird o zvifata a jejich
produkty a kde menstruacni krev ptinasi smtlu (Eliade 2004: 77).

Obrady dosazeni dospélosti u divek jsou dilezitym meznikem v Zivoté vSech
indickych zen. U Badagli se s nim poji nékteré specifické prvky, které dle zjiSténi
vyplyvajicich z vyzkumu se v soucasnosti podileji na utvareni identity jak badagskych

zen, tak spolecenstvi jako celku.

4.4.1 Popisy obradit dosazeni dospelosti v odborné literature

Dnesni podoba ritualu se v mnoha rysech odlisuje od ritualu tak, jak jej popsali
Britové na zacatku 20. stoleti, jelikoz zanikla instituce menstruacnich chysi a povinna
Skolni dochézka jistou mérou piispiva ke zkraceni doby, po kterou je divka z bézného
zivota vyloucena.

Francis naptiklad stru¢né popsal obiad spojeny s prvni menstruaci nasledovng.
Divka je od okamziku, kdy zacala poprvé krvacet, drzena v menstruaéni chysi
(holagudi), ktera se nachéazi v kazdé vesnici, az do nasledujiciho uplitku. Behem této
doby rodiny z vesnice posilaji do chyse mouku, z niz vSechny neprovdané divky, které
se v chysi sejdou, ptipravi pokrm, ktery spole¢né poji. V den uplitku se divka vrati do
rodného domu, dostane nové obleceni a sedi pied domem, dokud nevyjde mésic. Tehdy

Ji pét starSich Zen piivede do domu, kde ji na prahu pfivita matka a pozehna ji za pouziti
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piislusné formule (pieje ji, aby brzy zalozila vlastni domov, méla dobrého manzela a
silné¢ho syna) a predlozi dcefi pokrm. Divka trochu ochutna a zbytek roznese do vSech
domaécnosti ve vsi. Hospodyné pokazdé pronesou stejné pozehnani jako prvné matka a
pozvou divku, aby s nimi pojedla. O dva dny pozd¢ji divka podstoupi tetovani na cele,
které je viditelnym znamenim toho, ze divka jiz dosdhla véku na vdavani. (Francis,
1907: 131)

Thurston uvadi, ze divka, u niz se ofekavd prvni menstruace, je preventivné
posléna Ctyfi az pet dni pred uplikkem do holagudi, kde setrva jednu noc, po které se
vrati domu, obleCena do novych Sati (staré zanechala v chysi). Pti pfichodu zdravi
vSechny piitomné a dostava od nich pozehnani. Nésledujici nedéli obejde domy svych
ptibuznych, kde dostane cizrnu (badagsky kadalai) a dalsi jidlo. Do doby, nez tpln¢k
piejde v palmésic, nesmi vstoupit do vnitini ¢asti domu. (Thurston 1909: 102—-103)

Hockings béhem 70. let 20. stoleti zaznamenal nasledujici tidaje tykajici se obtadli
spjatych s prvni menstruaci. Prvni menstruace se obvykle dostavi kolem dvanactého
roku zivota. Divka trdvi dobu, po niz je ritudlné¢ vylouCena, v holagudi (ta se
v nékterych vesnicich zachovala pouze za timto ritudlnim ucelem), v nepouzivaném
chléveé ¢i neobydleném domé, pripadné ji je doma vyhrazena ¢ast mistnosti. Nesmi se
dotknout mléka, chodit k vefejnému zdroji vody, k chrdmu ¢i doddamane, GCastnit se
oslav a obfadi, prekrocit strouhy s vodou ¢i cestu vedouci z chramu k domu knéze (na
toho se nesmi zeny v dob¢é menstruace ani podivat — pro vystrahu knéz obvykle vydava
pHi cesté po vsi zvuk hau hau’’, u lingajatti zvoni na zvone&ek), nesmi opustit uzemi
vesnice a nosit diivi z lesa. Ze surovin, které ji donesou obyvatelé vesnice (ryze, mouky
a zeleniny), si sama vaii jidlo. Do bézného Zivota se divka muze vratit v pond¢li, stiedu

& patek™, které ptipadnou na prvni den po novu & den t&sné pied nadchazejicim

¥ Slova hau hau & hau hau jé hau hau Hockings interpretoval jako vyjadieni radosti (Hockings
1968: 414) ¢i jako zvuk, ktery ma odvratit nestésti (Hockings 2001: 13). Dle informatorti z Dzakkanare
tento zvuk v minulosti slouzil k odstraseni divoké zvéte (které se v minulosti pohybovalo v lesich na
Nilgiri platd mnohem vice nez dnes — naptiklad sloni, gepardi, medvédi) ¢i jinych nebezpecnych sil, dle
informatora H (muz, 61, Zenaty, SS, Kavatti, Gauda, AJ) z Kavatti nedaleko Ooty jde o badagskou

posvatnou slabiku, jakousi obdobu om.

3% Pondéli byval pro Badagy svate¢ni den, dodnes je spolu se stiedou a patkem povaZovéan za

vhodny pro pofadéani obfadt a uskuteénéni diilezitych rozhodnuti ¢i zapoceti n€jaké ¢innosti, na rozdil od
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uplinkem. V den navratu se pred domem omyje, oblece si nové obleCeni a ostiihé si
nehty. Pfes hlavu si uvaze Satek, pfipadné ptehodi volny konec sari. Préh domu muze
prekrocit pouze po zapadu slunce, kdy jsou vidét prvni hvézdy, a to jen pravou nohou.
V prichodu mezi viceucelovou mistnosti a kuchyni poklekne a celem se dotkne zemé,
&imz symbolicky slibi, ze nikdy nepodpini posvatné misto hogamane™. Star$i se
pomodli, divka se pokloni pted nejstarSi osobou v domé a poté pied vSemi piibuznymi.
Se stejné starou divkou se vyda na obchlzku po vesnici, béhem niz se pokloni pted
vSemi starSimi. V kazdém domé musi, 1 jen symbolicky, pfijmout malé pohosténi
(trochu mléka), ¢imz se utvrzuje pocit sounalezitosti a piibuzenskych svazkl v rdmci
jedné vesnice. VSichni ji musi poZehnat (,,Bud’ ti pfano brzy se provdat, mit syna,
postavit vlastni dim a $tastné zit.). Od té chvile je povazovéana za divku na vdavani,
coz bylo tradi¢né stvrzeno o par dnli pozd¢ji vytetovanim znamének na celo. (Hockings
1980 b: 60-62)

Kromé toho Hockings zminuje rovnéz dalsi vyznam instituce menstruacnich chysi
— v tomto ,,necistém misté* (jak by se slovo holagudi dalo ptelozit) se diskutovalo o
dalezitych problémech tykajicich se spoleCenského souziti v rdmci rodiny, vesnice i
celych oblasti a Casto pravé zde dochazelo k rozhodnutim pii vybéru vhodnych partnerti

pro snatek. (Hockings 1980 b: 65)

4.4.2 Popis obradu dosazeni dospélosti na zaklade dat ziskanych béhem terénniho
vyzkumu

Tolik tedy k popisim ritualti dosazeni dospélosti v dostupné literatute. Pokusim se
nyni vyli¢it pribéh obtfadu na zéklad¢ poznatkd, ziskanych béhem pobytu ve vesnicich
Badagli Gaudii v oblasti kolem mésta Kotagiri v prvni poloviné roku 2005. Popis
zachyti jakousi osnovu prib¢hu vSech ¢ty obradi, kterych jsem byla svédkem.

Zucastnila jsem se Ctyi obfadi dosaZeni dospélosti divek. Prvni dva se odehravaly
v Dzakkanéri (od 2. 5. do 6. 5. 2005 a od 6. 5. do 10. 5. 2005), dalsi ve vsi Kérbettu (od
15. 5. do 18. 5. 2005) a posledni v Keccigatti (od 22. 7. do 26. 7. 2005). Vék divek byl
v chronologickém potadi 15, 13, 11 a 12 let.

utery, ctvrtku, soboty a ned€le, které jsou povazovany za nepfiznivé. V dobé mezi uplikem a
nasledujicim ptilmésicem by se nemély konat zadné obtady kromé pohiebnich. (Hockings 1989: 215)

31 Byvalo to misto, kde se zpracovavalo mléko — dnes je spise raritou.
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Jakmile matka zjisti, Ze dcera dostala prvni menstruaci, ihned o tom informuje
roz§ifenou rodinu a ostatni ptibuzné (pfi osobnim kontaktu ¢i telefonicky) i sousedy ve
vsi. Poté propocitaji, kolik dni musi divka stravit v odlouceni, nacez ohlasi absenci
divky ve skole. Od té chvile se ji nesmi nikdo dotknout a ona sama nesmi vstoupit do
vnitini ¢asti domu, protoze by ji svou pfitomnosti znecistila. Divka se omyje a oblékne
si vyprané, avsak star$i obleceni, které bude mozné posledni den ritudlu spalit.** Posadi
se do mistnosti ve vnéjsi ¢asti domu, v niz nejsou zadné posvatné predméty, na starsi
matraci a piikryvky, které matka rozprostiela na podlaze. Tim zacala faze rituélniho
odlouceni divky od okolni spolecnosti.

V této mistnosti prodléva divka nasledujici tfi az ¢tyfi dny. Béhem této doby musi
dodrzovat nékolik zasad: pamatovat, Ze vSechny véci, kterych se dotkne, budou muset
byt spaleny, vyhybat se télesnému kontaktu s druhymi lidmi, jelikoz dotykem
menstruujici Zena prendsi své znecisténi na ostatni, nevstupovat do vnitini ¢asti domu a
pouzivat na toaleté, nachazejici se mimo diim, zvlastni nadobu na vodu, zbyte¢né
neprodlévat mimo vyhrazené misto (napfiklad pfed domem), neodchdzet daleko od
domu a na kazdy svlij pohyb piedem upozornit, aby piedesla né¢jakému nedopatieni. Ve
své podstaté je divka naprosto vyloucena z bézného zivota déti Skolou povinnych i
dospélych.*

Divka se po dobu svého vylouceni nemyje a nosi star$i obleceni, které se po
uplynuti doby vylouceni spali. VEétSinu Casu travi na vyhrazeném misté v dané mistnosti,
od rodiny dostava uvaiené jidlo (ryzi a sambar’® & rasam™) v plastovém & papirovém
saCku a piti (¢aj s mlékem, vodu, stavu) v plastovém kelimku. Od navstév (ptibuzni,
sousedé, spoluzaci a kamaradi) dostava drobné darky jako sladkosti (dle informatort
pry divka sladké v tuto dobu potiebuje, aby byla zdrava) ¢i Casopisy, piipadné néjaké
véci ,,pro zabavu* (malovani apod.), které je mozné nasledné vyhodit ¢i spalit. Veskeré

pfedavani probiha tak, ze 1idé jidlo ¢i véci polozi pfed divku na zem, odkud si je ona

32 Pravdépodobné ji matka pi té piilezitosti zasvéti do pouZiti hygienickych vlozek, avsak polozit
otazku na toto téma bylo pii mém postaveni cizinky a hosta nevhodné.

3 Nepodatilo se mi zjistit, co by se stalo, kdyby u divky propukly zdravotni komplikace a byl
nutny jeji pfevoz do nemocnice a tim padem narusena vSechna ritudlni opatieni, jelikoz podobné piipady
lidem nebyly znamy.

** Husta zeleninova omacka, ktera je b&znou soudasti jihoindickych pokrmi.

3 Paliva pepiova omadka, kterou Badagové &asto serviruji jako zavéreény chod, jelikoz zdtraziuji

jeji dobré vlastnosti pro zazivani.

37



piebere. Rodina ji na pozadani pousti v mistnosti radio, pfiCemz velmi oblibené jsou
tamilské rozhlasové stanice hrajici tamilskou filmovou hudbu. Divka spi na matraci na
zemi, vnoci s ni v téZe mistnosti, avSak na posteli, spi matka ¢i nckterd ze starSich
piibuznych, aby se dcera nebala.

Posledni vecer, kdy je divka takto vyloucCena, se v jejim domé konaji ptfipravy na
zitfej$i obfad, béhem kterych se sejdou piibuzni z matéiny i otcovy strany a dalsi
pozvani hosté. Po vstupu do domu se vSichni nejprve pozdravi s divkou a ptedaji ji
darek ¢i sladkost. Poté vstoupi do vnitini ¢asti domu, kde se viele ptivitaji s dalSimi
Cleny rodiny a ptedaji jim rovnéz drobné darky (obvykle potraviny, obleceni nebo
hracky pro déti).

Nejprve jsou vSichni poho$téni cajem ¢i kavou s mlékem, poté ryzi se
zeleninovym sambarem a s rasamem podavanymi na palmovych listech®®. Neptichazi
v tvahu, aby né¢kdo z ptitomnych toto pohosténi odmitl. Lidé hovoii o déni ve svych
vesnicich, udalostech, které se tykaji pfibuznych ¢i zndmych (chystané svatby,
problémy s ¢ajovnikovymi plantazemi ¢i obchodem, nemoci starSich ptibuznych a
zdravi nastavajicich maminek apod.), i o politickém a kulturnim déni v Tamilnadu®’.

Starsi Zeny jsou obleceny do tradi¢niho bilého obleceni (s blizickou) nebo sdari (v
tom piipadé maji pfes ramena piehozen bily pléd), mnoho z nich ma na hlavé Satek.
Mladsi generace Zen (pfiblizné do &tyficeti let) ma na sob& obvykle sdri & salvar’.

Muzi jsou obleceni bud’ do dhoti,” nebo kalhot a kosile.

Zelené palmové listy jsou v Indii bézné uzivany namisto talift. Ackoli v mnoha badagskych
domacnostech se v kazdodennim zivoté uzivaji plechové tacy, které jsou dokonce jakymsi dikazem
dobrého zivotniho standardu té které rodiny, pro slavnostni hostiny pro vice lidi u piilezitosti jako svatby,
pohiby, nabozenské svatky a podobné pouzivaji palmové listy. Listy méfi i n€kolik metrd, proto se
nejprve napii¢ nafezou na mensi ¢asti, které je tieba pied pouzitim oc€istit vodou. Po skonceni stolovani se
listy obraci podél hlavniho Zebra — tento tikon v sob€ nese i symbolicky vzkaz, jelikoz pirelozi-li clovek
list smérem k sob¢€, dava tim najevo, Ze se rozchazi v dobrém a k hostiteli se v budoucnu vrati, obrati-li
ovSem list smérem od sebe, pravdépodobné se jiz vratit nemini.

7 Velmi oblibenym tématem konverzaci jsou tamilské ¢i hollywoodské filmy. Casto toto téma
souvisi s politikou, jelikoz neni neobvyklé, Ze slavni herci se stavaji slavnymi politiky — v nedavné dobé
napf. tamilskd ministryné Dzajalalita, jejiz podobizna se mimochodem casto nachdzela mezi ,,svatymi
obrazky* u domacich oltaft.

3 Sari (jakési Saty sestavajici z bliizky, spodnicky a nékolik metri dlouhého pruhu latky ovinutého
kolem t€la) i salvar (dlouha halenka a volné kalhoty) jsou béznymi Zenskymi odévy v Indii.

3% Dhéti predstavuje muzsky od&v sestavajici z pruhu bilé latky ovinutého od pasu po kotniky.
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Zeny se pak bavi do pozdnich noénich hodin v jedné z mistnostni ve vnitini ¢asti
domu, pri¢emz dojde i na tanec. Muzi mezitim navitivi sousedy a piibuzné.** Toto vie
se odehrava jaksi za zady divky, kterd sedi na svém vyhrazeném misté a snazi se od
téch, kdo k ni obCas zavitaji, zjistit, co se pravé odehrava. Nékteré¢ z piibuznych se
odeberou do kuchyné ptipravovat suroviny a dekorace na ranni ¢ast obifadu — loupou
brambory, kraji zeleninu a namaceji fazole na sambar, uvazuji na nité kvéty karafiati a
jasminu na ozdobu mistnosti, kde probéhne pddéa“, téz na ozdobu nadob, které pfi ni
budou pouzity, a zvlastni Sittirku s kvéty jasminu, kterou divce upevni na cop. K ranu se
zaCinaji loucit sousedé, pficemz vSichni slibi Gcast na rannim obfadu, a v domé
zlstanou pouze piibuzni, ktefi dokoncuji ptipravy na rano.

Matka pted svitanim prouténym kosStétem zamete kéri pred domem, cozZ je bézna
kazdodenni praxe, jakési o€iSténi po noci, béhem niz se probouzeji duchové a temné
sily. Pokud neni kéri vybetonovana, polije udusanou hlinu vodou smisenou s kravskym
lejnem™.

Poté vzbudi dceru jesté pred svitanim. Divka sebere pokryvky a odnese je na
urcené misto pred domem, kde jsou spolu s oblecenim, které na sobé méla po celou
dobu vylouceni, bezprostiedné spaleny. Dalsi pfibuzné vytfou cely dim a zvlastni
pozornost pfitom vénuji mistu, kde divka pobyvala a obyvéku s domacim oltdfem. Poté
se vsichni ptibuzni prevliéknou do svatecnich Satt.

Mezitim se divka v koupeln¢ dikladné omyje horkou vodou, mydlem a
Samponem a tak se zbavi svého znecisténi. Dostava se tim do liminarni faze — jiz neni
,hedotknutelna®, nachézi se vSak v postaveni mezi ditétem a zZenou.

Teta z otcovy strany s n¢kolika dal§imi Zenskymi piibuznymi divce pomohou s
oblékanim ,tradi¢niho* badagského zenského odévu (viz piilohy 7.12, 7.13). Kvalita
latky 1 velikost Sperkt ¢i ryzost zlata vypovida o ekonomickém — v souc¢asné dob¢ tedy i
socialnim — statusu divky a jeji rodiny, ktery mize zaptisobit na ptipadného budouciho
zenicha — proto jsou pfi této pfilezitosti Casto obétovany dlouhodobé&jsi rodinné uspory.

Dilezitymi Sperky jsou dva kovové prsteny, které jsou dnes beézné k dostani

* Neni vyjimkou, Ze tyto navitévy jsou doprovazeny pozivanim alkoholickych népoji, coz oviem
teoreticky neplati pro pribéh zadného z ptechodovych rituali.

I Nabozensky obrad, béhem n&hoZ jsou pied idoly boZstva prostieny obétiny.

* Tato praxe je b&zna v mnohych indickych doméacnostech, jelikoz v lidové vife ma smés

posvatného kravského lejna a vody dezinfekéni ucinky.
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v obchodech ¢i na trhu v Koétagiri, ale ptivodné je ze stiibra vyrabéli Kotové. Ty se dle
informatorek diive pouZzivaly coby ptedloha pro tetovani krouzkd na cele a byly
nepostradatelnym dopliikem badagskych Zen. Déle si nasadi nakotnicky, sklenéné,
kovové ¢i umélohmotné naramky, zlaté fetizky a nahrdelnik a nausnice. Dnes jsou
vSechny Sperky spiSe vyrazem ekonomického postaveni rodiny v ramci spolecnosti,
nejedna se o tradici v tom smyslu, Ze by Sperky dédily Zeny z generace na generaci nebo
je dodavali, tak jako v minulosti, Kétové. Nezbytnym doplitkem takto ,,tradi¢né‘
oblecené divky je bily Satek, uvazany po badagském zptsobu. Vlasy si divka pro tuto
¢ast obfadu ponecha rozpustény. Od majoritni spolecnosti pievzaly badagské zeny téz
zvyk zdobit dlang divky (&i nevésty pii svatb&) mehendi® .

Matka a ostatni Zeny se mezitim ujmou zpracovani ptedpiipravenych surovin na
chystané pohosténi pro hosty. Pocitaji vzdy radéji s vétSim mnozstvim jidla, které je
tteba pfipravit, protoze by pro rodinu divky bylo ponizujici, kdyby na né€kterého z hosta
nezbylo. Otec piinese tfi specidlni nadoby, dvé kovové a jednu hlinénou, které se uzivaji
pti slavnostnich pfilezitostech, fadné€ je ocisti, naplni vodou a postavi do obyvaku pod
domaci oltaf. Nadoby i mistnost jakoz i vchod do domu dekoruji pfipravenymi Sndrami
s navleCenymi Cerstvymi kvéty bilé¢ a oranzové barvy. Nekolik okvétnich listkl rizi se
téz rozprostie na hladinu nadob, naplnénych vodou po okraj.

Muzi v tutéz dobu zacinaji v kéri pred domem pfipravovat ohni$té, na nichz se
budou ve velkych kovovych hrncich ohtivat ryze a sambar. Pomalu se zacinaji schazet
hosté ve slavnostnim oblecCeni. Pro muze sestava z bilého dhoti a bil¢ ¢i barevné (hlavné
u mladsich generaci) kosile, star$i ¢i Gctyhodni panové mohou mit i sako ¢i turban,
v tom pfipad¢ vSak sviij oblek doplni o bily §al, pfehozeny kolem krku. Symbolem
jejich uctyhodnosti je t6Z slozeny destnik &i vychazkova hil. Zeny vétsinou obléknou
pro tuto pfilezitost n¢které ze svych slavnostnich sdri, nejbliz§i ptibuzné si mnohdy
portidi sari nové. I Zeny, s vyjimkou mladSich generaci, maji pfes ramena piechozen bily

pléd a Zeny starSich generaci mivaji na hlavé rovnéz bily Satek. VSichni jsou bosi.

# Zeny zdobi ruce riznymi ornamenty pomoci pasty z pfirodniho barviva heny a papirového

kornoutku.
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Zeny kazdému p¥ichozimu nabidnou &aj s mlékem a maly zakusek (oblibené je pii
této prileZitosti ineitu &i vadai’®). Divka mezitim pézuje sama & s piibuznymi pied
domem fotografovi.

Poté, co se dostavi pudzari (knéz — vétSinou z chramu v dané kéri), ritudl mize
zaCit. Pudzari a vSichni muzsti piibuzni starSich generaci si v kéri vyplachnou tsta
vodou, kterou vyplivnou a pravou nohou piejdou pies prah domu a shromazdi se
v mistnosti, kde se nachézi tfi nddoby naplnéné vodou. Pudzari provede pudzu, pticemz
voda z kokosového ofechu® je pridana do hlin&né nadoby.

N¢kolik starSich zen poté pfivede do mistnosti divku, kterd rovné€z musi prekrocit
préh domu pravou nohou a projit pocetnym zastupem hostli shroméazdénych v chodbé.
Pted zraky vSech starSich ponofi sepjaté ruce nejprve do prostiedni hlinéné nadoby, poté
do nadoby napravo a pak nalevo. Jak uvadi Hockings, Badagové véii, Ze troji provedeni
jakéhokoli ritudlu zvysuje jeho ucinek (Hockings 1968: 419). Trochu vody z kazdé
nadoby musi pfetéct pres okraj. Smyslem tohoto ritudlu je naprosté ocisténi divky od
ritudlniho zneciSténi a hlinéné naddobé Badagové pripisuji obzvlasté ocistujici ucinky,
jelikoz hlina ma dle jejich presvédceni schopnost pohltit necistoty. Informatoii vSak
neptipisovali hlinéné nadobé souvislost napiiklad se zemi-matkou ¢i symbolicky
(Eliade 2004: 94).

Poté se divka pokloni k zemi pted pudzarim a vSichni ptfitomni ji pozehnaji (ve
stoje mirn¢ pozvednou pravou ruku, skloni hlavu a pronesou pfislusnou formuli).
Nasledné ji starsi, ndsledovani vSemi ostatnimi (i t€émi, kdo béhem obfadu samotného
stali v chodbé ¢i pred domem), ud€laji na cele Cervené a bilé potu. Pii této Casti obtadu
nesmi chybét fotograf, ktery tak dokumentuje vSechny pfitomné.

Poté matka ptfedd divce kovovy tac, na kterém je uvarfena vychladla cizrna
smichand s cukrem. Divka s timto ticem obejde vSechny pfitomné a kazdého podaruje

trochou cizrny, kterou nabira 1zici (viz ptiloha 7.14). Piijetim cizrny lidé symbolicky

* Ineitu je koblizek z pSeni¢né krupice, soli, cukru a vody — Badagové jej povazuji za svoji
specialitu. Vadai je jihoindicky koblizek z lusténin.

* Béhem nabozenského obfadil pudzi knéz zvany pudzdari obvykle jednou ranou sekackem
rozlomi v puli kokosovy ofech — k symbolice kokosového ofechu se vSichni informatofi vyjadtili
obdobné¢. Rozbiti tvrdé skotapky symbolizuje vzdani se svého ega v pritomnosti bozstva, kokosova stava

a duznina symbolizuje odevzdani se bohu.
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vyjadii opétovné pfijeti divky do spoleCenstvi — v tuto chvili se jednd spiSe o
,communitas® v Turnerové pojeti, které se od spolecenstvi lisi svou sakralni povahou
(Turner 2004: 74), jelikoz divka v této casti obfadu vystupuje v roli Hette neboli
mytické bohyné Badagii (stejné se oslovuji 1 badagské staienky a babicky).

Divka se za pomoci tety z otcovy strany a sester ¢i kamaradek pievlékne do
dalSich novych Sati, tentokrate barevnych, sestdvajicich ze sukné a halenky. Upletou ji
z vlast a pti¢esku dlouhy bohaty cop, ktery ozdobi zlatymi Sperky — bohaty cop je
symbolem krasy a zdravi (viz ptiloha 7.15). Divku nali¢i, ptipadné ji nalakuji nehty na
rukou a na nohou. Vzhled by nebyl uplny bez dalSich zlatych Sperki.

Mezitim v mistnosti, kde se odehravala pudza, ptibuzni rozprostfou na zem jutové
pytle, na néz se posadi vSichni star$i hosté. Ostatni se usadi v dalSich mistnostech
(kuchyni, nékteré zeny v mistnosti, kde divka pobyvala béhem svého vylouceni).
Postupné je vSem na palmovych listech servirovano svatecni jidlo, skladajici se z ryze,
fazolového sambaru®®, appalamu®, palivé nakladané zeleniny (,.pickles®), vadai a
sladkosti (ty jsou zakoupeny ve vétSim mnozstvi v pekarnadch ve méstech), poslednim
chodem byva ryze s rasamem. K jidlu je jako obvykle podana voda. Spolecnym jidlem
je utvrzena solidarita a vzijemnost vSech pfitomnych — vysadni postaveni piesto
zaujimaji starsi, ktefi hoduji v mistnosti, kde probéhla pudza, sedic na jutovych pytlich,
jez jsou tradi¢né povazovany za sedatka pro uctyhodné osoby.

PtevleCena a nalicend divka — v tuto chvili jiz Zena — se vrati zpét k hosttim, ktefti
ji ptedavaji v obalce urGitou penézni &astku™ a spole¢né pozuji fotografovi.
V odpolednich hodindch se za¢nou hosté rozchazet. Tim obtad oficialné konci.

V soucasnosti je bézné, ze cely pribéh obfadu dokumentuje pfizvany fotograf.
Fotoalbum nejen z oslav dospélosti, ale hlavné ze svateb svych déti, rodice pecliveé
stfezi a prohlizeni fotografii je béhem navstév ptibuznych velmi oblibené. Upraveny a
honosny vzhled je tedy pro kazdou Zenu a divku z&douci. V tomto ohledu je tieba
konstatovat, ze zeny a divky Badagli se snazi pfipodobnit svlij slavnostni vzhled

indickému idedlu krasy, ktery je jim zprostfedkovan v médiich — zdobi si vlasy

* Badagové pouzivaji pro piipravu omacek nékolik druhii fazoli, z nich jsou pfipravovany téz
Ltradi¢ni“ pokrmy o svatcich.

" Kfupava ryzova placka.

* Pendzni dary od vsech hostdl pii oslavach dosp&losti a pii svatbach si rodi¢e zapisuji do

zvlastniho sesitu, jelikoZ tyto zaznamy slouzi jako voditko pro vysi protidaru pti nasledujici prilezitosti.
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kvétinami, pouzivaji make-up, lakuji si nehty a zdobi si ruce mehendi, pred tradi¢nimi

stiibrnymi $perky uptfednostiiuji zlato coby dikaz bohatstvi a prestize.

4.4.3 Promeéna obradii dosazeni dospélosti v prubéhu 20. stoleti

Ackoli v dostupné literatufe neni pritb¢h obfadi dospélosti detailnéji analyzovan,

lze usuzovat, ze béhem 20. stoleti a zejména v jeho druhé polovin¢ doslo k jistym

zménam v priab¢hu obfadi dosazeni dospélosti. Za ty nejpodstatnéjsi povazuji

nasledujici:

(@)

Se zanikem menstruacnich chysi holagudi se ptenesl pribéh obradu do
vyhrazené mistnosti v rodném domg divky®.

Doba, po niz je divka vyloucena, jiz neni urovana lunarnimi fazemi —
stejn¢ jako u mnohych dalSich svatkli a obtfadl je doba trvani vylouceni
omezena na potfebné minimum.

V dobé ritualniho vylouceni si divka sama nevaii a pifibuzni ji nenosi
suroviny — naopak dostava jiz uvarené jidlo a sladkosti od kazdého, kdo ji
piijde navstivit.

Ptestoze obleCeni divek béhem liminarni faze a opétovného piijeti do
spoleCenstvi neni piili§ dobife popséano, je pravdépodobné, ze diive si divka
oblékla nové ¢i slavnostni obleceni, jez vSak nebylo povazovano za
»tradicni® — v soucasnosti vétSina rodin dba na to, aby divka v liminarni
fazi obfadu byla obleCena do tradi¢niho Zenského odévu, ktery dnes bézné
nosi pouze nejstarsi zeny ve vsich, zvané hette. Co se dopliki tyce, jsou
tradi¢ni stiibrné Sperky nahrazovany zlatymi, které symbolizuji prosperitu
a bohatstvi, pfesto je nepfedstavitelné, aby divka prosla timto obfadem bez
dvou stfibrnych ¢i kovovych prstynki, které jsou rovnéz povazovany za

,tradi¢ni®.

49 ) . o7 v [ v Vv venr
Po zaniku holagudi travi v soucasnosti zeny v dob¢é menstruace vétSinu dne ve vnéjSich

prostorach domu na matracich a dekach uzivanych pouze za timto uc¢elem. Ostatni lidé, ani jejich vlastni

deéti, se jich nesmi dotykat, jidlo a piti jim mize byt podano pouze v ,nadobi“, které lze spalit nebo

vyhodit (papirové ¢i plastové pytliky a tacky, kelimky od jogurtl). Mé€ly by se stranit kontaktu s ostatnimi

a nesmi se vzdalit od svého domu. Obleceni i pouzité piikryvky po skonfeni menstruace vyperou a

prostor, kde po tii az ¢tyfi dny pobyvaly, dikladné vytfou vodou.
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o Namisto ucténi hogamane divka noii ruce do tfi nadob naplnénych vodou
pfed domacim oltafem — tento naprosto novy prvek je nejspiSe ovlivnén
architektonickou proménou badagskych obydli i dirazem na distinkci
mezi ritudlni Cistotou a necistotou, tolik vyznamnou v majoritni
hinduistické spolecnosti, v niz se Badagové snazi zaujmout co nejlepsi
postaveni.
staveni ve vsi — tak jako v pfipad¢ svateb tedy doSlo k jakémusi
okézalejSimu a slavnostnéjSimu stvrzeni soundlezitosti vSech, ktefi se
obtradu zucastni.

oV neposledni fad& je potieba zminit naprosté upusténi od tetovani divek™ -
davodem je nejspiSe snaha zaradit se v majoritni spole¢nosti, kde by toto
tetovani mohlo pisobit jako nepiijemné stigma. Naopak zdobeni rukou

mehendi je v Indii zcela bézné.

Zmény, k nimz doslo, tedy v jistém smyslu odrazeji jednak snahu pfiblizit se
praktikdm béznym v majoritni jihoindické hinduistické spolecnosti (zejména
na vesnicich, kterd se projevuje zavedenim jistych ,tradicnich® prvkd. Navrat
k ,,tradici® mize byt projevem snahy po udrzeni identity spoleCenstvi a podrzeni si jisté
exkluzivity jakozto ptivodnich obyvatel Nilgiri, neni vSak vylouceno, Ze podnétem
k tomuto obratu byly snahy o uznéni Badagi za tzv. zapsany kmen (,,scheduled tribe*).
Témto kmentim jsou na zéklad€ vladnich natfizeni poskytovany cetné vyhody v oblasti
ekonomické 1 socialni. Snahy nékterych Badagl pfetrvavaji dodnes, pfestoze je

spoleCenstvi oznacovano za zaostalou tfidu (,,backward class®).

0 Vypovédi informatorek potvrdily obecné udavané popisy postuptl pii tetovani — uzivalo se sazi
usazenych na olejovych lampach ¢i spodni strané hrncti smichanych s matefskym mlékem a jedné ¢i vice
jehel (dfive trnt). Stfibrné prsteny slouzily jako Sablona pro kolecka na Cele. Tetovani provadély bud’
badagské Zeny, nebo tzv. pacekati, které jednou za ¢as obchazely vesnice — ty béhem bolestivé procedury
zpivaly pisné. Existuje nékolik vzorl tetovani na cele, v oblasti hrudniku a na rukou (viz pfiloha 7.11).
Nékteré informatorky mi podavaly zajimavy vyklad vytetovanych symbolti — naptiklad dvé kolecka na
Cele jsou ,identifikatnim znaménkem® badagskych Zen nejen na zemi, ale i vnebi; jiny symbol

znazornuje Ctyii kravy. Generace Zen mladsi 50 let jiz tetovani na ¢ele nema.
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Na okraj jesté poznamenam, ze obdobné zavedeni ,tradi¢nich® prvkl v kontextu
obfadl dosazeni dospélosti u Todl, Koth ani Kurumbli mi neni zndmo. Neméla jsem
vsak prilezitost informace obsazené v odborné literatuie porovnat se souasnym stavem.

V pribehu Ctyt obtadll jsem vSak nalezla nékolik zajimavych rozdila.

4.4.4 Odlisnosti mezi pozorovanymi obrady

Domnivam se, Ze urCité odliSnosti, které jsem mezi Ctyfmi obfady dosaZeni
dospélosti vypozorovala, mohou alespon nastinit rozmanitost pfistupti k posvatnému a
tradicnimu mezi Badagy s odliSnym socialnim i1 ekonomickym zazemim. Prib¢h
jakéhokoli obfadu zivotniho cyklu je samozfejmé velmi ovlivnén rodinou a jejim
postavenim v ramci spoleCenské hierarchie — jinak bude obtad probihat v roding, kde
chybi jeden z rodict nebo néktery z ptibuznych v nedavné dob¢ zemtel, a jinak v rodiné
,kompletni®, jinak v rodin¢ pravnika, majitele ¢ajovnikovych plantazi, zemédélce i
nezameéstnaného. Popisovat rodinné podminky ve vSech ctyfech piipadech by vSak
prekracovalo rdmec této prace. VSechny tfi vesnice, v nichz se obfady odehravaly, se
vSak nachazeji v taluku Kotagiri, ktery je oblasti s mnoha ¢ajovnikovymi plantazemi.
V minulosti byly vesnice Dzakkanéri a Kérbettu fazeny k t€ém nejbohatSim, avsSak
s rapidnim poklesem cen Cajovych listki v uplynulém desetileti se dfive znatelné
rozdily mezi vesnicemi v riznych ¢astech Nilgiri postupné vyrovnavaji a lidé kladou
vetsi diraz na kvalitni  vzdélani svych déti, které pak nebudou zavislé na podnikani
v zemé&dé€lstvi Ci plantaznictvi v Nilgiri.

Ve vsi Keccigatti se obtad lisil v tom, ze divka oblecend do ,,tradi¢niho* odévu
vykonala ritudly v liminarni fazi v nejstar§im domé ve vsi neboli doddamane, u oltate
umisténého ve hiibovitém prichodu, nikoli tedy v rodném dom¢ jako ve tfech ostatnich
piipadech. Dle informéatort z Kecc¢igatti tomu tak bylo proto, ze divka Zila v dom¢ ve
stejné keri, kde stoji doddamane. Zda je to pravidlem ve vsech vesnicich, se mi vSak
nepodafilo zjistit. Nabizi se ale jedna zajimava souvislost s udaji, které¢ uvadi Hockings
— vSechny hospodyné ze vsi diive zaSly kazdé rano do doddamane, odkud pienesly ohen
do krbu ve svych domacnostech (Hockings 1989: 218).

Tataz divka z Keccigatti si nasadila oba stiibrné prsteny na ukazovacek, nikoli
prsteni¢ek pravé ruky, na kterém je nosi badagské zeny, protoze ji prsteny byly velké —
ackoli ji na to n€kolik Zen upozornilo, nikdo nenaléhal, aby si je pfendala.

Patnactileta divka v Dzakkanéri na sobé neméla v pribéhu liminarni faze obtadu

tradicni obleCeni, pouze si pfes hlavu uvazala bily Satek. Je otdzkou, do jaké miry
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ovlivitovala fakt, Ze po celou dobu obtfadu byla obleCena pouze do jednéch nové
zakoupenych svateCnich Satd, ekonomicka situace rodiny a do jaké ndzory rodi¢ti na
novodobé , tradice”. Informator G (muz, 61, Zenaty, SS, Dzakkanéri, Gauda, AJ), divéin
piibuzny zotcovy strany, ktery mé pii této pftilezitosti doprovazel, m¢ prave
v souvislosti s odévem nékolikrat upozornil s jistymi rozpaky na to, ze rodina
nedodrzela ,,tradi¢ni* pribéh ritualu.

Soucasti vSech Ctyf obfadl byla strochou nadsazky jakési taneéni zabava o
posledni noci, kdy byla divka ritudlné odloucena ze spolecenstvi. Jedin¢ patnactileta
divka z Dzakkanéri byla pfitomna v mistnosti, kde se tancilo, coz bylo dano
architektonickym uspofaddnim domu, ktery si jeji rodina postavila v 70. letech 20.
stoleti. V jeji roding, stejné jako v Kec€igatti, Zeny tancily na reprodukovanou hudbu.
V obou piipadech zazn&ly ,,moderni“ badagské pisn&’!, piipadné sound-tracky k
tamilskym filmim. V rodin¢ tfinactilet¢ divky z Dzakkanéri i divky z Kérbettu zpivaly
star$i Zeny tradicni badagské pisné a tancily tradi¢ni badagsky tanec™, zatimco ostatni
zeny (vétSinou mladsi — vdané plodné Zeny by se totiz v z4jmu zachovani cudnosti mély
tance na vefejnosti vystiihat) Zeny tleskaly do rytmu (nékteré ,,hraly* na kovové
hrneCky nebo tlucky), ptidal se 1 jeden zmuzskych piibuznych coby bubenik.
Informatorka V (zena, 60—65, vdana, neuvedeno, Dzakkanéri, Gauda) v Dzakkanéri
dokonce do znamych slok zapojila narazky na soudobou politiku, coz vyvolalo srde¢ny

smich vSech zucastnénych a atmosféra se stala bujare;jsi.

51 Na rozdil od Htradi¢nich®, starych pisni, které mladi vétSinou zpivat neumi, jsou ,,moderni“
badagské pisné nazpivany a nahrdny na kazety ¢i CD Badagy zijicimi ve méstech a distribuovany
mladymi lidmi do badagskych doméacnosti, hojné jsou vSak vyuzivany i béhem nabozenskych slavnosti,

svateb a pti dalSich svatecnich prilezitostech.

52 Thurston se o tradi¢nim badagském tanci zminuje v souvislosti Manemale: ,, This shows that the
old art of the Badaga dance is fast decaying.” — ,,Je vidét, ze stary badagsky tanec upada.© (Thurston
1909: 123, pielozila S. B.) Béhem terénniho vyzkumu jsem se zucastnila slavnosti pofadané u piileZitosti
zaloZeni mistni Skoly. Déti za pomoci uciteld nacvicCily tane¢ni vystoupeni, kdy tancily ,.tradi¢ni badagsky
tanec* na ,,moderni badagskou hudbu“ v bilém obleCeni s Satky na hlavach. Obecenstvo bylo timto

vystoupenim nadSeno a mnozi lidé se oteviené pied publikem vyjadtili pro navrat k tradicim.
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5 IDENTITA SPOLECENSTViI BADAGU

5.1 Soucasny vyvoj spolecenstvi Badagi

Badagové s nejvétsi pravdépodobnosti do oblasti Nilgiri imigrovali z ptilehlych
nizin pted zhruba péti staletimi. Byli schopni se adaptovat na odli$né pfirodni podminky
a zapojili se do socio-ekonomickych vztahli mezi obyvateli, ktefi oblast obyvali jiz pred
prichodem Badagi. Jejich schopnost adaptace® (ve smyslu vz4jemného piizptsobovani
se dvou etnik, kdy si minorita osvoji jazyk majority’*) na nové Zivotni podminky se
projevila i béhem 20. stoleti, kdy se jim, v porovnani s kmenovymi spolecenstvimi
v Nilgiri velmi uspé$n¢, podatfilo proniknout do majoritni kastovni spolecnosti (pfi
zachovani endogamie spolecenstvi) a zajistit si takovy socialni status, ktery jim umoznil
rozvijet své schopnosti v oblasti obchodni, administrativni, vzdé€lavaci, politické,
vojenské i kulturni.

Je pravdépodobné, ze v dobé prichodu do Nilgiri se Badagové nachézeli v roli
piisté¢hovalct, které Szald odliSuje od role navratilcli, v niz se pravdépodobné nachézi
vétSina Badagii (potazmo Indit), kteti v souCasnosti odchazi ze svych rodnych vesnic za

praci do mést ¢i velkomést v Indii 1 v zahranici:

Prist€hovalci orientuji své jednani na projekt budovani nové existence. Horizontem jejich
zkuSenosti se tak stava budoucnost. Navratilci (napiiklad vale¢ni veterani nebo exulanti) se naopak
po dlouhé dob¢ vraci do svého dobie znamého prostiedi, v idealné typickém piipadé do svého
rodisté. (Schutz 2004). Jejich zkuSenost zaclefiovani/znovuzaclenovani do mistni spolecnosti se
zaklada na predpokladu, ze do této spolecnosti patii a zZe jeji prostiedi divérné znaji. Navratilci
proto své jednani obvykle orientuji na vzpominky. Horizontem interpretace jejich soucasnych

zkusenosti je jejich vlastni minulost. (Szal6 2006: 147)

Domnivam se, ze proces hledani ¢i znovu-vytvaieni vlastni identity u navratilc
ziska v nejblizsich desetiletich v indickém kontextu na aktualnosti. Zajimavy obraz
nazort Badagli zijicich mimo oblast Nilgiri pfindsi naptiklad diskusni forum na
badagskych internetovych strankdch — zuvedenych nazor vychazi najevo, ze

Badagové citi silné¢ vazby na misto svého pivodu v Nilgiri, jejich pfanim je vratit se

33 Vychazim z definice adaptace, kterou uvadi Satava 1985: 61.
3% Zapojeni do Zivota okolni spole¢nosti jim usnadiiuje téZ ovladani tamilského a diky kvalitnimu
vzdeélani, o které u svych déti tolik dbaji, i anglického jazyka (pokud se usadi v Karnatace, velmi rychle se

diky dialektové blizkosti své rodné feci nauci kannadsky).
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jednoho dne ,,domd“ — do mist, kde by ,,mé&ly* byt>> zachovavany tradice jejich
spolecenstvi.”®

Ze srovnani s dostupnou literaturou vychéazi najevo, ze Badagové se doposud
vyrovnavaji se zménami, které probchly ve 30. letech v dasledku zéniku tradi¢niho
vyménného obchodu — spolu stim se totiz vytratily i prvky ritudlni vymény
s kmenovymi spolecenstvimi Kotl, Todl a Kurumbii, které musely byt nahrazeny nebo
od nich bylo upusténo. Jednd se zejména o hudebni produkci, kde kotské hudebniky
nahradili sami Badagové, Kurumbové, Irulové ¢i Tamilové, dale o pofizovani predméta
pouzivanych pfi ritudlech (nadoby, naradi, Sperky), které jsou dnes bézn¢ k dostani na
trzich a v obchodech ve vétsich méstech v Nilgiri, ptfipadné i ve méstech v nizinach.
Ackoli se vbézném zivoté snazi pfizplsobit estetickym standardim vétSinové
spolecnosti a v porovnani s ostatnimi kmenovymi spoleCenstvimi z Nilgiri si v této
oblasti pocinaji velmi dobte, piesto se védomé snazi zachovavat jist¢ prvky, které
povazuji za projevy své tradi¢ni kultury.

V soucasnosti nebyvale ptibyva mladych jedincti i celych rodin, kteti odchazeji do
nizin za studiem & praci. Dle vypovédi informatort Zijicich v Cennaj ¢i Kojambattiru
Badagové obvykle nasleduji své piibuzné, a proto Zije Casto vice rodin v sousedstvi,
snazi se vSak ,,badagstvi® pfili§ neprojevovat mimo utroby svych domi (zde méam na
mysli zejména jazyk, ktery mnohym Tamiliim pfipomina kannadstinu — jazyk obyvatel
Karnataky). Jejich zaclenéni do majoritni spolecnosti je piesto problematické, a to kviili

stale existujici kastovni hierarchii, do niz Badagové jaksi ,,nezapadaji‘.

> Szal6 v souvislosti s krizi, plynouci z opu§téni domova, ktera posiluje nostalgickou perspektivu
— zde bych dodala zejména badagskych ¢i indickych Zen, které v mnoha piipadech pouze nasleduji své
manzely, aniz by samy chtély svlij domov opustit — uvadi: ,,Pojeti domova jako mista ,,navratu tim
ziskdva pozici, jez budi dojem pfirozenosti. Posiluje se také etnizovany diskurz, v némz muize byt
skute¢nym domovem pouze misto, odkud pochazime* (Szalé 2006: 148).

36 7 diskusi vedenych na uvedenych strankach jsou obzvlasté zajimavé ty, které se piimo dotykaji
mizeni badagskych tradic (Badaga Community: Havva Koddha Pappa

http://www.badaga.org/forum/viewtopic.php?t=168&sid=53ceeSdeace23cfe72acde78d4a3d28e,

20. 4. 2007 — diskuse tykajici se neznalosti recitace hiicht pti pohibech) ¢i pocitii spojenych s prisluSnosti
ke spolecenstvi Badagii (Badaga community: R u proud to be a badaga, why?
http://www.badaga.org/forum/viewtopic.php?t=287&sid=53eee5deace23cfe72acde78d4a3d28e,

20. 4. 2007 — diskuse o hrdosti Badagti na své vlastni spole¢enstvi a kulturni tradice).
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V této souvislosti si dovolim ocitovat slova Vereda Amita tykajici se vztahu zmén
plynoucich zvyvoje urcitého spoleCenstvi vramci SirSi spolecnosti: ,,V procesu
interakce mezi zménou a komunitami jsou uUstfednim problémem pravé zplsoby, jimiz
vytvatreni ¢i rozpad komunit umoziuje lidem porozumét vlastni situaci a najit si své
misto ve svéts, ktery prochazi neustalou proménou.>’ (Amit 2002: 12)

Badagové, s nimiz jsem se béhem vyzkumu setkala, si uvédomuji, Ze se ,,jejich*
svét proméfuje, a vétSina z informatorti vyjadfila své rozpaky nad tim, co ,,s nimi‘
v budoucnosti bude. Piesto, nebo snad prave proto, se snazi vyuzit piilezitosti k ziskani
,perspektivni prace’®, zajistit kvalitni vzd&lani svym détem a zarovei se snazi udrZet

vlastni jazyk a kulturni specifika — mimo oblast Nilgiri alesponi ve vzpominkéch.

5.1.1 Utvareni identity behem ritualu limindrni faze obradu

Byva zvykem, ze Badagové zijici mimo Nilgiri ptfijedou do svych rodnych vesnic
v dobé nabozenskych svatkli a obtadl, jako je pohieb, svatba ¢i dosazeni dospélosti u
divek.

Obrady dosazeni dospélosti divek se v naprosté vétSin€ piipadli odehravaji
v rodnych vesnicich v Nilgiri. Osobné¢ jsem se nesetkala s Badagy, ktefi by zazili konani
tohoto obfadu ve meésté mimo Nilgiri, ale je pravdépodobné, Ze ktomu bude
v nejblizsich letech dochazet v rodinach, které se ve méstech usadili v prubchu
posledniho desetileti.

Tento obfad pfitom neni pouze vyznamnym meznikem v zivoté kazdé Zeny, ale
téz predava prisluSnikim urcitého klanu ¢i fratrie vzkaz, Ze doty¢na divka se stala
potencialni nevéstou. SpoleCenstvi Badagt si totiz navzdory pronikdni do majoritni
hinduistické spole¢nosti udrzuje striktni endogamii. Dalo by se fici, Ze vyjimky
potvrzuji pravidlo, avSak v tomto pfipadé€ za cenu ostrakizace u zen a rapidniho sniZeni

socialniho statusu muzl v ramci spolecenstvi.

7 Text v puvodnim znéni: ,,Rather, what is in issue in the interaction between change and
communities are the ways in which the construction or deconstruction of the latter provides a means for
people to apprehend and locate themselves within a world that never stands still.* (pielozila S. B.)

¥ Mladi Badagové ve véku 20-30 let diky vzd&lani zastavaji nejrizn&jsi profese, mnozi pracuji
jako IT inzenyii v nadnarodnich spolecnostech, v call centrech a ,medical transcription” centrech,
v obchodnich spoleénostech, vyjimkou nejsou ugitelé, pravnici, 1ékati. Cast svych aspor vzdy posilaji

vey

ptibuznym zijicim v Nilgiri.

49



Dle zjisténi vyplyvajicich z vyzkumu je béhem obiadli dosazeni dospélosti divek
obzvlaste¢ dilezitd limindrni faze, kdy divky vystupuji vroli Hette. Turner se o

liminarité vyjadiuje nasledovné:

Rysy liminarity nebo liminarni osoby (,,clovéka na prahu®) jsou nutné nejasné, protoze toto
postaveni a tato osoba se vymykaji nebo vypadavaji ze sité klasifikaci, které za normalnich
okolnosti stavy a postaveni umist'uji v kulturnim prostoru. Liminarni bytosti nejsou ani tady ani
tam, nachdzeji se mezi postavenimi urCenymi a uspofadanymi zakony, zvyklostmi, konvencemi a
obrady. Jejich nejasné a neurcité rysy jsou v mnoha spole¢nostech, jez ritualizuji spolecenské a
kulturni ptechody vyjadieny symboly. (Turner 2004: 96)

Na liminarnich jevech je pro nase ucely zajimavé to, jak se misi poniZeni s posvatnosti a
stejnorodost s kamaradstvim. V téchto obfadech se setkdvame s ,,okamzikem v ¢ase a mimo Cas*“ a
uvniti sekuldrni socialni struktury i mimo ni, ktery odhaluje, i kdyZ jen letmo, urcité uznani (kdyz
ne v jazyce, tak alesponi symbolické) zobecnéného spolecenské pouta, jez mizi a musi byt
soucasné rozdéleno na mnozstvi strukturalni svazkul. (tamtéz: 97)

Lidskosti je ve vétSin€ druh liminarity pfipisovana mystickd povaha a ve vét$iné kultur je
tento stupen piechodu dan do tzkych souvislosti s virou v ochrannou a trestajici moc nadlidskych
bytosti a sil. (tamtéz: 104—105)

Sily, které formuji novice v liminarité, aby se mohli ujmout nového postaveni, jsou
v ritudlech na celém svété chapany jako nadlidské, prestoze jsou vyvolany a fizeny predstaviteli

spolecenstvi. (tamtéz: 105)

Jak jiz bylo zminéno vyse, Badagové uctivaji kromé hinduistickych bozstev
téZ mytické prapfedky — pramati Hette a praotce Hirijodaju. Pocet Hette je udavan
nékdy sedm, jindy tfinact ¢i dokonce sedmnact. VSechny Hette jsou vSak v mytech
liceny jako manzelky, sestry ¢i dcery muzi, ktefi pfisli do Nilgiri z oblasti dnesni
Karnataky a postupné zalozili vesnice Badagi, které jsou dnes ,,hlavni vesnice* komun
Badagt a kde se nachazi posvatny kamenny komplex akka bakka (viz ptiloha 7.16). Ten
se sklada z kamenné branky, kamenného sloupku (k nému se dle informatora dfive
uvazovaly kravy) a opodal vystavéného kamenného podstavce, dnes Casto opatifeného
kamennym deStnikem — Badagové véEii, Ze je mistem, které obyva stafenka (,,0ld

lady*)®. Vsechny kameny jsou nabarveny na bilo — bilou barvu Badagové chapou jako

59 Informatofi pfimou souvislost mezi touto ,stafenkou” a Hette neuvedli, ackoli se vzhledem

k uzivani pojmu hette teoreticky nabizi.
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symbol cCistoty a bily odév nebo alespoii soucast odévu (pléd ¢i Satek) povazuji za
tradi¢ni. Je tfeba poznamenat, Ze tato posvatna mista se nevyskytuji jinde nez v Nilgiri.

Slovo hette ma mnoho vyznami. Kromé mytické pramati Hette se jim oznacuji
vSechny Zeny star$i generace a je bézné pouzivan vnoucaty jakoZto ptibuzensky termin
,babicka® (termin pro ,,dédecka” je aja, tak jako uctyhodné oznaCeni vSech starSich
muzl — odtud Hirijodaja). V nékolika ptipadech udavaly informatorky jako své jméno
pravé Hette, teprve pii opakovaném dotazu uvedli napiiklad jméno Masi Hette, Dévi
Hette.

Neoby&ejny vyznam pramati Hette pro Badagy® potvrzuje i nejvétsi nabozenska
slavnost zvana Hette habba. Kromé& toho samotni Badagové, jmenovité R. K. Haldorai,
shromdzdili informace zmnohych badagskych vesnic v Nilgiri a napsali knihu
nazvanou ,Goddess Hethe of the Nilgiri Badagas*®.
V n¢kolika vesnicich se nachazi chram Hette, ktery ma podobu tradi¢niho badagského
domu, k némuz pfiléhaji pastviny, na kterych se pasou posvatna stada dobytka.
V mnoha dal$ich vesnicich (a nemusi to byt pouze ty, kde se nachazi akka bakka) je
pramati Hette uctivana ve form¢ kamenti nabarvenych na bilo, lezicich pod posvatnymi
stromy.

Informatofi shodn¢ uvadéli, ze divky ve vysSe popsané limindrni fazi obtadu
reprezentuji Hette. V této souvislosti je zajimavé uvést nékteré charakteristiky, kterym
ve své praci vSem Hette pifipsal R. K. Haldorai, a to na zakladé vypovédi Badagl

z vesnic v riznych oblastech Nilgiri®':

50V mnoha kulturach je ostatné dolozeno uctivani bohyné matky. V Indii je tato nabozenska praxe
dodnes velmi ziva, ackoli nabyva rozmanitych lokalnich variant. Badagové jsou Sivaisté a v nékterych
mytech povazuji Hirijodajju a Hette za inkarnace boha Sivy a jeho druzky Parvati.

%' Pivodni znéni citovanych pasazi: Hethes behaved in such a manner that they were unaware of
their divinity. They behaved like any other mortals when they were confronted with worldly situations.
Their love for their husbands (in some cases would be husbands) was equally deep. They acted as loving
daughters, affectionate sisters, faithful workers an sincere friends. They led married lives of love and
purity.

These are the human virtues that every woman is expected to possess.

All the women who were elevated to Hethehood were chaste and had never thought or done any
evil in this life. Their merits were limitless. Their lives were flawless and their character righteous. Their
purity or heart promoted divinity in them. They lived as exemplars of good sense, hospitality to guests,
other moral values, and above all chaste and supreme devotion to their husbands (whom they considered

to be a deity).
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Hette se chovaly tak, jakoby si svého bozstvi nebyly védomy. Ve svétskych zalezitostech
jednaly jako vSichni ostatni smrtelnici. Tomu odpovidala i hluboka laska, kterou citily ke svym
manzelim (¢i nastavajicim manzelim). Jednaly coby milujici dcery, oddané sestry, svédomité
pracovnice a upfimné pfitelkyné. Jejich manzelsky zivot byl naplnén laskou a Cistotou.

Ocekava se, ze kazda Zena bude oplyvat témito lidskymi ctnostmi. (Haldorai 2005: 27-28)

Vsechny zeny, které byly zbozstény jako Hette, byly cudné (panny) a ve svém zivoté se
nikdy nedopustily $patnosti. Oplyvaly samymi dobrymi vlastnostmi. Ve svém Zzivoté nechybovaly
a byly spravedlivé. Cistota jejich srdce byla zakladem jejich bozstvi. Jejich Zivoty jsou piikladem
pouzivani zdravého rozumu, pohostinnosti, dal§ich mravnich hodnot a hlavné ¢isté a naprosté
oddanosti svym manzelim (které povazovaly za bohy). (tamtéz: 28)

Byly idealnimi manzelkami a pomdhaly zvySovat prestiz svoji rodiny. Chovaly nesmirny
respekt vic¢i rodi¢tm i vesnici, kde se narodily. Oplyvaly vSemi schopnostmi potiebnymi
k dobrému vedeni domacnosti. Jadrem jejich zivota byla laska. (tamtéz: 45)

Rozumély ptirod€ a znaly pravou podstatu véci. (tamtéz: 46)

Z vyse uvedenych citaci vyplyva, Ze Hette byla a je povaZovana za ideéal badagské
zeny. Zdat ziskanych pfi vyzkumu vyplyvd, ze Badagové povazuji za jednu
,»Cizincim a ptichozim z daleka — mnozi informatoti uvadéli, ze v minulosti museli lidé
v Nilgiri prekonavat velké vzdalenosti v tézkém terénu, proto kdyz néjaky ¢lovek prisel
do vesnice, jedna z badagskych hospodyni mu ihned nabidla obcerstveni (néco k piti,
piipadné néjaky pokrm), aniz by se vyptavala odkud ptichdzi a kam krac¢i. Pohostinnost,
jez ptedstavuje v indickém kontextu béznou normu a jiz maji na starosti zeny, je u
Badagt vskutku nadprimérna.

Turner dale uvadi: ,,Ocekava se, ze Clovek, jenz prosel ritudlem, bude jednat
v souladu surcitymi obyceji danymi normami a etickymi pravidly, jez nositele

spolecenského postaveni vazou do systému spolecenskych pozic* (Turner 2004: 96).

Nabizi se tedy jedno zmoznych vysvétleni vyznamu ,tradi¢nich® véci —
konkrétné obleceni a dvou prstenli na pravé ruce — uzivanych béhem limindrni faze

obfadu dosazeni dospélosti. Vzhled divky se béhem této faze obfadu podobad tomu,

They lived as ideal wives and they upheld the prestige of their families. They had great respect to
their parents and villages where they born. They possessed the qualities in total to perform in a good
household. Their basic core of life was love.

They were communion with nature and the truth of things.
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ktery byl v minulosti pro vSechny Zeny, a dodnes je pro nékteré badagské ,,stafenky*,
normou. V predstavich Badagl tento odév evokuje vlastnosti spjaté skmenovou
pramati Hette, etickym idedlem badagskych Zen. Mytus o Hette je vétSinou znam i
mladSim generacim Badagii, jelikoZ nejvétSim svatkem je vySe zminény Hette habba,
kterého by se mél kazdy Badaga zucastnit alespon jednou za zivot. Idedl Zzeny u
generace nactiletych a dvacetiletych Badagli by mohlo byt jedno ze zajimavych
vyzkumnych témat, ponévadz dle mych dosavadnich poznatkii jsou jejich predstavy
ovlivitovany jednak tctou k rodi¢lim a zvyklostem spolecenstvi, jednak v masmédiich
prezentovanym obrazem moderni indické zeny, ktera si zakladd na samostatnosti a je si
védoma svych prednosti.

Jak uvadi Amit: ,,S tim, jak statni politika a globaliza¢ni tlaky ohrozuji integritu
lidi zijicich v tésné blizkosti na urCitém misté, musi byt soudrznost spolecenstvi
utvrzovana ¢i predstavovana spiSe prostiednictvim symbolll nez v ramci néjakych
struktur.“* (Amit 2002: 10)

Z dosavadniho vyzkumu vyplyv4, ze symbolicky vyznam spjaty s vybranymi
prvky materialni kultury u obtadu dosazeni dospélosti divky pfispiva v souCasnosti
k vytvareni kulturni identity Badagi do té miry, do niz probiha pienos znalosti mytl a
symbolickych vyznami véci ze starSich generaci na mladsi.

Szalé se k problematice kulturnich promén probihajicich v disledku ,,Zivota

v pohybu* vyjadfuje nasledovné:

Nové zkuSenosti generované proménou, nové interpretace naSich vzpominek ve svétle
téchto novych zkuSenosti, to vSe zplsobuje, Ze nase sebe-pojeti nevyjadiuje stejnost v Case, ale je
dilem diskurzivnich praktik udrzujicich kontinuitu v proudu permanentni promény. [...] Vedle
praktik udrzujicich kontinuitu v kontextu proménujiciho se svéta hraji pii formovani identity
zéasadni roli také praktiky utvarejici proménu. Poukazuji pfitom jak k usilovani o proménu sebe-

samého, tak k usilovani o proménu svéta. (Szald 2006: 151)

Je tedy otazkou, jak se Badagové vyrovnaji s ekonomickymi i socidlnimi silami,
které jim umoziuji zakladat nové ,,domovy* mimo Nilgiri, av§ak nenuti je k tomu, i

s vlivem globalizace, ktery je v indickém prostiedi rok od roku znatelnéjsi.

62 Text v piivodnim znéni: ,,As the integrity of local neighborhoods is assailed by state policies or
globalizing forces, communality increasingly has to be asserted or imagined symbolically rather than

structurally.” (pieklad S. B.)
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6 ZAVER

Namisto ,,uzavienych zaveéri* spiSe poukazi na mozné perspektivy dalsiho vyvoje
spoleCenstvi Badagt i vyzkum, k nimZ soucasné okolnosti vybizeji.

Z dil¢ich poznatk, které jsem béhem vyzkumu v Nilgiri ziskala, Ize usuzovat na
to, Ze ve spoleCenstvi Badagii se svafi dvé hlavni tendence sméfovani dalSiho vyvoje:
jednou je ndvrat k tradicim, vedouci k ziskani statusu zapsaného kmene a zn¢j
plynoucich ekonomickych i socialnich zvyhodnéni, druhou zajisténi si ekonomické
samostatnosti (i pro budouci generace), piicemz Nilgiri by zastaly mistem, kam se
,jednoho dne* kazdy Badaga vrati.

Tyto tendence ilustruje naptiklad i to, ze mladé badagské divky jiz nenosi tradi¢ni
obleceni, ani by si nenechaly vytetovat krouzky na Cele, a chlapci namisto starani se o
dobytek hraji kriket a hry na poéita¢i, zatimco v Cennaj se sesli mladi filmovi tvirci
z fad Badagii a v soucasnosti dokoncuji sviij druhy celovecerni film s ndzvem Hosa
Mungaru®, neboli ,,nové svitani“®, kde se snaZi zachytit badagsky tradicni zptsob
zivota na vesnicich v Nilgiri.

V této praci jsem se pokusila o zcela novy pohled do soucasného zivota Badagl
Gaudii. SpolecCenstvi Badaglh se velmi dynamicky vyviji a poznatky ziskané prof.
Hockingsem piestavaji byt v mnoha ohledech aktualni. Antropologové a etnografové
pusobici v Nilgiri se v uplynulych letech vénovali spise ,,nové objevenym‘ kmenovym
a Kotl, avSak zdjem o Badagy rapidné poklesl v disledku jejich zlepSujici se zivotni
urovné. Iniciativu do jisté miry pfevzali sami Badagové.

Na uvedeném piikladu obiadu dosazeni dospélosti u divek je vidét, ze Badagové
reflektuji soucasny stav svého spoleCenstvi, mnozi citi, ze ,,néco neni v poradku* a
védomé se snazi ptikladat ur€itym ,tradicnim* vécem vyznam, ktery by potvrdil jejich
identitu. Jako jeden z diilezitych zdrojii vyznamu se pfitom jevi mytické ptibéhy o
zboZz§ténych praptedcich Hette a Hirijodajovi, zachycujici rovnéz ptichod Badagl do
Nilgiri. Domnivam se, ze tento fakt je podnétem k zajimavym studiim sledujicim

aktudlni téma promény a utvareni identit ptivodnich obyvatel v Nilgiri — téma o to

% Vice o tomto projektu: The Nilgiri Movie Makers: Hosa Mungaru,
http://www.badagamovies.com/index1.html , 10.5. 2007.

% Dle informatora E (muz, 39, Vs, svobodny, Gauda, Cennaj, Al) téz nazev obdobi, které byvalo

spojovano se sklizni, kdy lidé vychazeli brzy na pole a t&ili se z prirody.
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aktualngjsi, ze je zasazeno do indického kontextu, kde se v soucasnosti stietdvaji

starodavné tradice s nejmodernéj$imi technologiemi a s nimi spojenymi idejemi.
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7 PRILOHY
7.1 P#iloha 1

Obr. 1: Mapa Indie (pfevzato z internetovych stranek National Portal of India
http://india.gov.in/maps/indiaindex.php , 10. 5. 2007).

Obr. 2: Mapa Tamilnadu (pfevzato z internetovych stranek Government of Tamil

Nadu http://tnmaps.tn.nic.in/default.htm?browser.php?level=district, 10. 5. 2007 ).
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Obr. 3: Mapa distriktu Nilgiri (pfevzato z internetovych stranek Government of
Tamil Nadu http://tnmaps.tn.nic.in/district.php?dcode=11, 10. 5. 2007).
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7.2 Priloha 2

Pocet Poradi v Poradi v Poznamka
obyvatel TN IN
Celkem 762 141 28. 456.
obyvatel
Celkem 378 351
muzi
Celkem Zen |383 790
Méstské 454 609 20. 176. Od 1991 do
obyvatelstvo 2001 nartst o
28,8 %
Venkovské 307 532 29. 506. Od 1991 do
obyvatelstvo 2001 ubytek o
13,2 %
Zapsané 28 200 1. 286. Venkov: 6,4 %
kmeny (3,7 %) Mésto: 1,9 %
Gramotnych |541 099 28. 396.
obyvatel
Gramotnych |338 431 19. 154. Muzt: 182 732
obyvatel ve Zen: 155 692
méstech
Gramotnych |202 668 29. 482. Muzu: 113 834
obyvatel na Zen: 88 834
venkové
Zemédélské | 134 899 Muzt: 16,4 %
obyvatelstvo | (17,7 Zen: 19,8 %
%)

Tab. 1: Udaje o obyvatelstvu v distriktu Nilgiri (pfevzato z internetovych stranek
Census GIS India
http://www.censusindiamaps.net/page/India_WhizMap/IndiaMap.htm, 10. 5. 2007).

TN = Tamilnad, IN = Indie.
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7.3 Priloha 3

Nilgirskd kmenova spole€enstvi

centrilni skupina okrajovi spoletenstvi
Todové Badagové | | Jénu Kurumbové
Kdtové Irulové | | Betta Kurumboveé
Alu Kurumbové a || Mullu Kurumbové
Palu Kurumbové | |
Urali Kurumbové
Mudugové (7) | | m
|| Fanijanové
| ] Solegové
Urdliové
Kasabove

dalsf periferni

etnické skupiny,
napi. Ullu
Kurumbové

Graf 1: Kmenova spolecenstvi v Nilgiri (zdroj: Bendikova 2005: 12 ptevzato
ze Zvelebil 2002: 32). V praci je vénovana pozornost zejména spolecenstvi Badaga,

které Zvelebil fadi k centralni skupiné.

59



7.4 Priloha 4
7.5

Ekonomickeé vztahy

Obitniny

P RN gy gy

CETTUARQVE Z | KURUMBOVE |
UDOL

Graf 2: Ekonomické a spoleCenské vztahy v rdmci vymeénného obchodu
mezi puvodnimi obyvateli Nilgiri (zdroj: Bendikova 2005: 58 pievzato a pielozeno z

Hockings 1980: 100 a Zvelebil 2001: 148).
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7.5 P#iloha 5

Informitor | Pollavi| Vék | Rodinny stav | Vzdélani | Misto pobytu | Fratnie | Pozn.
A Mui (38 |Svobodnj | VS Diakkanéri | Gauda | AJ
B Mui | T3 Zenaty V5 oty Kiestan | AJ
(33 Muz |25 Svobodny | S5 Kojsmbattor | Gauda | AJ
i} Muz |32 Zenuty Vs Aravénu Gauda | AJ
[ Muz |39 Svobodny [ VS Cennaj Gauda | AJ
F Muz |46 | Zcnaty v Dzakkanéri | Gauda | AJ
[ Muz 6] Zenaty 85 Dinkkanéri | Gauda | AJ
H Muz  [6] Fenaty 55 Kavatli Gauda [ AJ
I Mg 63 Vdover Mewvedeno | Diakkandre | Gauda

] Muz  [70  [Zenaty Neuvedeno | Kotagiri Oxdeja

K Muz |76 Vdoveo v |Ooty Gauda [ AJ
L Muz |77 Zenaty Neuvedena | Pedduva | Gauda

M Pens |12 |Svobodna |23 Keltigani | Gauds  |AJ
N Fena |20 Vdani 85 Aravénu Gaude | AJ
8] Zena |21 Svobodna |85 | Pedduva Gauda | AJ
P Zena |2 Svobodna | 88 ' Cennaj Gauda | AJ
Q Zena |23 Vdand Z8 | Kojambattir |Gauda | AJ
23 Zeng |35 Swobodna WE Kojambattir | Gauds | AJ
S Zena |26 Vdand 75 | Cennaj Gauda

T Zena |41 Vidand Fi] Diakkanéri | Gauda

N Fena |50 Vdova MWewvedeno | D2akkanéri | Gauda

v Zena |60 —65 | Vdani Newvedeno | Dzakkanér | Gauda

W _fg.-m 85 =70 | Vdand Neuvedeno | Dinkkandéri | Gauda

Tab. 2: Tabulka informatort. Snazila jsem se piehledné zachytit pohlavi, vek,
rodinny stav, vzdélani, misto pobytu. AJ znaci, ze dany informator/ka mluvil/a plynné

anglicky.
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7.6  Priloha 6

Obr. 4: Mapa vesnice Dzakkanéri (autor informator A (muz, 38, svobodny, VS,

Dzakkanéri, Gauda, AJ), 27. 1. 2005, Dzakkanéri). Pocet vesnic Badagl, zvanych hatti,
se v Nilgiri ustalil kolem roku 1800 na ptiblizn€ 370. V soucasnosti nové vsi zakladany
nejsou. Tradini vesnice sestdvala z nékolika terasovité uspotadanych ,ulic* (keéri),
tvofenych fadovymi domy obyvanymi obvykle pfislusniky jedné rozSifené rodiny.
OznaCeni kéri se pouziva i pro C¢ast vesnice s nékolika ulicemi. Na mapce jsou
vyznaceny hlavni kéri, chrdmy a domy, kde bydli knézi, kravin, nadrz na vodu,
autobusova zastavka, obchody se smiSenym zbozim a stanky s obCerstvenim (tzv. ,,tea

shops®).
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7.7  Priloha 7

B=_= ; i L - —

Obr. 5: Tradicni badagsky diim a hette (foto autorka, 9. 5. 2005, Kavatti). Cihlové
¢i kamenné domy, zakryté sedlovymi stiechami z palenych tasek, byly jednopatrové a
pred vchodem se nachézela veranda. V uplynulych desetiletich prosla vétSina tradi¢nich
domt rekonstrukci, napt. verandy byly zaskleny, podlahy vybetonovany, postaveny

koupelny.

7.8 Obr. 6. Soucasnéa podoba vesnice Dzakkanéri (foto autorka, 1. 5. 2005). Vesnice
v poslednich desetiletich méni sviij vzhled s tim, jak na donedévna nezastavénych

prostorach ptibyva modernich domu v jihoindickém stylu se stfesni terasou.
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7.8 Priloha 8

Obr. 7: Hrtibovity prichod mezi kuchyni a viceucelovou mistnosti v tradicnim
badagském domé (foto autorka, 12. 5. 2005, vesnice Kavatti). W. A. Noble uvadi, ze
tento prichod symbolizuje slunce &i boha Sivu (Hockings 1997: 222). Informator H
(muz, 61, Zenaty, SS, Kavatti, Gauda, Al), ktery mé provadel tradicnim badagskym

domem, vSak zastaval ndzor, ze tvar symbolizuje posvatnou slabiku om.
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7.9 Priloha 9

Obr. 8: Tradi¢ni ¢ernd kuchyné v jednom z poslednich domd, které neprosly
béhem uplynulych dvaceti let rekonstrukci (foto autorka, 12. 5. 2005, vesnice Kavatti).
V kuchyni se vatilo na nizkém krbu, nad kterym byly zavéSeny sité z prouti, v nichz se
béhem vlhkych monzunovych obdobi vysouselo dievo na zatop (dfevo muselo byt
dostatecné vyschlé, aby jeho spalovanim nevznikalo ptiliS§ mnoho dymu, jelikoz kouf
nebyl odvadén kominem), piipadné suroviny jako obili ¢i fazole. Pokud rodina vlastnila
kravy, mléko se zpracovavalo v ¢asti kuchyné zvané hdgottu — jednalo se o posvatny

prostor, do né¢hoz dospéla zena nesméla vstoupit.

65



7.10 Priloha 10

Obr. 10: Cajovnikové plantaZe nedaleko Dzakkanéri (foto autorka, 23. 2. 2005).
Promény tradi¢nich lesnich porostli a poli v ¢ajovnikové plantaze piedstavuje
vazny ekologicky problém této oblasti, proti némuz vystupuje fada mezindrodnich

organizaci.
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711 Priloha 11

Obr. 11: Stafenka hette v tradicnim badagském zenském odévu a s tetovanim na
cele, na hrudniku a na rukou (které se dnes jiz neprovadi) a s tradi¢nimi zlatymi
nausnicemi, které ptvodné vyrabéli Kotové (foto autorka, 28. 7. 2005, Ebbanadu).
Hockings uvadi legendu, podle niz Badagové po ptichodu do Nilgiri piejali od socialné
nize postavenych Kot zensky odév i tetovani, aby se ukryli pfed muslimy, laénymi

krasnych badagskych divek (Hockings 1980: 39).

Obr. 12: Tradi¢ni tetovani a dva stfibrné prsteny badagskych Zen (foto autorka,

19. 7. 2005, Dzakkanéri).
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7.12 Ptiloha 12

Obr. 13: Vyobrazeni bohyn¢ Hette dle predstav lidového umélce z vesnice
Keccigatti (foto autorka, 20. 6. 2007). Hette v ,.tradi¢nim* zenském odévu (s blizkou,
kterd k odévu ptivodné nenélezela) s tradi¢nimi Sperky vyrobenymi Koty, pod cervenym
slunecnikem symbolizujicim boha Hirijodaju (slune¢niky symbolizuji bohy rovnéz
béhem nabozenskych svatkii na riznych mistech Indie — u Badagii je zeleny symbolem
Hette, Cerveny Hirijodaji). Jedna se o jeden z darti, které jsem pted béhem pobytu mezi

Badagy obdrzela. O jeho cen¢ vypovida i to, Ze si jej malii schovaval po dobu 15 let.
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7.13 Priloha 13

Obr. 14: Divka v ,traditnim“ Zenském obleCeni béhem obfadu dosazeni
dospelosti ve chvili, kdy vystupuje v roli Hette (foto autorka, 10. 5. 2005, Dzakkanéri).
Za povsSimnuti stoji téZ nadoby u stény, do nichz divka klade b&hem pudzi ruce.
Tradi¢ni zenské obleCeni (tradi¢ni odév bez blizky vcetné tradi¢nich Sperkl je dnes
k vidéni pouze béhem svatku Déva habba) se skladalo ze tii ¢asti: pruhu bilé bavinéné
latky zavinutého kolem pasu v délce tésné€ pod kolena, dalsi pruh bilé¢ bavinéné latky
zavinuty pod rameny kolem pasu (nad prsy byl upevnén jednou ¢ervenou stuhou zvanou
odekanni, kolem pasu druhou zvanou pukdsu). Tietim dilem byl bily Satek na hlavé.
Béhem rozhovorGi o obleCeni Zeny zdaraznovaly prakticnost ,kapsicky, kterd se

vytvoii mezi dvéma pasky ve vrchni ¢asti tradiéniho odévu.
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/

Obr. 15: Divka, vystupujici v roli Hette, rozdava v liminarni fazi obfadu dosazeni

dospélosti v§em piitomnym cizrnu s cukrem (foto autorka, 10. 5. 2005, Dzakkanéri).
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7.15  Priloha 15

Obr. 16: Priprava divky na opétovné piijeti do spoleCenstvi v roli zeny (foto
autorka, 10. 5. 2005, Dzakkanéri). Divka se prevlékne do novych slavnostnich Sati,
ptibuzné ji nali¢i a upletou z jejich vlast a pti¢esku dlouhy cop, ktery ozdobi jasminem

a Sperky. Je dikkazem div¢ina zdravi a bohatstvi.

Obr. 17: Cop symbolizujici zdravi a bohatstvi divky, ktera se v tuto chvili stava

zenou a potenciadlni nevéstou (foto autorka, 10. 5. 2005, Dzakkanéri).
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Obr. 18: Ritudlni komplex kamennych utvart zvany akka bakka, ktery pro Badagy

symbolizuje kult pfedkti i kmenové bohy Hette a Hirijodaji (foto autorka, 12. 5. 2005,

Tandanadu).
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