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Abstrakt

V této praci zkoumam fungovani a sociokulturni kontext 1écebnych ritudli v Maroku. Hlavni
pozornost je zamérena na noc¢ni posedlostni ritudl (lila) tfi mystickych bratrstev - sifijskych tarig
‘Isdwy a hamadsi a bratrstva gndwa, jez je tvoreno predevsim potomky byvalych otrokt cerné pleti,

"

a ve své kulture nese silné dédictvi kulti "Cerné" Afriky - predevsim specifickou "praci" s dZiny.

Podstatou ritudlu lila je (ne vZdy priznand) harmonizace vztahu s posedajicim dZinem - tato
posedlost je kulturni metaforou, oznacujici mnozstvi psychickych a psychosomatickych potizi, jez
prameni z tenzi, vytvarenych sociokulturnimi vzorci islamské spolecnosti (pfedeviim dominanci
muZe-otce v roding).

Béhem svého terénniho vyzkumu v Maroku (2016) jsem nashromaZzdil etnograficky material z
ritudlti zminénych tfi bratrstev, ktery v praci prezentuji a zaroven komparuji s klicovou sekundarni
literaturou k jednotlivym bratrstviim. Vyzniva tak vzajemné ovliviiovani téchto bratrstev, co se tyce
pantheonu vzyvanych dzint ¢i hudebni a pohybové formy ritualu.

Celou praci se tak prolina vyzkumna otazka, jakym zptisobem funguji, jaké kryci a ospravedliu-
jici mechanismy si vytvareji a do jaké miry jsou v marocké (témér bez vyjimky muslimské)
spoleCnosti tolerovany praktiky, jeZ jsou z pohledu normativniho isldmu teoreticky neakceptova-
telné - diky kultu dZind balancuji totiZ v liminalni z6né mezi islimem a nejodpornéjSim hfichem -

Sirkem (tj. "pFidruzovanim" k jedinému Bohu, modlosluZebnictvim).

Klic¢ova slova: Maroko, ritudl, 1écba, trans, posedlost, dZin, islam, sufismus, lila, hudba, Sirk,
‘isdwa, hamadsa, gnawa



Abstract

In this paper I research healing rituals in Morocco, their functioning and their socio-cultural
context. The main attention is focused on night possession ritual (lila) of three mystical brotherho-
ods - sufi tariqas ‘Isawa, Hamadsha, and the Gnawa brotherhood. Most of the members of the lat-
ter are descendants of former black slaves, and their culture has a strong heritage of "black" Africa’s
cults - especially a very specific way of "working" with spirits.

The essence of lila ritual lies in the (not always explicitly admitted) harmonization of relation
with the possessing spirit. This possession is a kind of a cultural metaphor for signifying a number
of mental and psychosomatic problems, which stem from tensions, created by socio-cultural pat-
terns in Muslim society (above all the husband-father dominance in the family).

During my fieldwork research in Morocco (2016) I collected ethnographic material from the
rituals of the three above mentioned brotherhoods, which I present in my thesis and which I
compare with substantial secondary literature for each of the brotherhoods. What becomes apparent
is how these brotherhoods influence each other in terms of the pantheon of invoked spirits or in
terms of musical and kinetic forms of the ritual.

A research question resounds throughout the thesis: which masking and justifying mechanisms
do the groups create and to what extent are practices that are in theory unacceptable from a norma-
tive Islamic point of view tolerated in (almost exclusively Muslim) Moroccan society. Thanks to the
cult of the spirits they balance in a liminal zone between Islam and the most repellent sin - the shirk

(idolatry besides the singular God).

Key words: Morocco, ritual healing, trans, possession, jinn, spirits, Islam, sufism, lila, music, shirk,
‘Isawa, Hamadsha, Gnawa
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1. Entrée

V pokoji, spiSe cele pro hudebniky, nam na spolecny tac naserviruji kuskus s kuretem a sladkou
cibulovou omackou. Jidlo musi byt bez soli - ta funguje jako ochrana proti dZiniim a dnes je tedy
neZadouci. Jak je zvykem, sousedé mi pfistrkuji nejlepsi sousta. Ve vedlejSi mistnosti uz jsou kli-
entky - dcera Lunova ucitele, jednoho z nejslavnéjSich marockych mu‘allimii gndwy, mulatka
Hvézda, se stovkami dlouhych copéanki, a jeji tfi kamaradky. Hvézda je dosti od rany, vyrostla
v prostiedi gndwy a je to na ni znat - ostatni ptsobi ponékud ostychavé. VSem ctyfem je kolem tfi-
ceti. ZacCinaji prichazet hosté - par Lunovych znamych, také hudebniki gndwy, stafeny z okoli,
tajemna vdova v leopardim kabéatku - mirné povadla krasavice, kterda mé stale fixuje pohledem
(kdyZ si pozdéji, uZ ponékud omamen, vSimnu, Ze ma na jedné noze zcela Cerny nehet, splyne mi
trochu s mistni démonkou ‘AjSou, jeZ ma nohy velbloudi). BliZi se soumrak. Po jidle si jesté chvili
¢tu u kavy na terase s vyhledem do niZiny a na vzdaleny Meknes. Mistni hraji vedle u stolu karty
o penize a koufi hasis, pasaci Zenou z kopci stada ovci a koz - budoucich obétin. Jiného bélocha
jsem ve vsi nevidél. Ptam se Luny, jestli budu moct fotit a tocit. Rekl mile, at’ fotim o¢ima, Ze na
jeho lile se prosté nefoti. Opravdu pozdéji jednu ze starSich Zen dost hrubé usmérni, kdyzZ se chysta
pouZzit mobilni telefon k nataceni.

Nehudebni ritudlni servis lily - paleni prisluSnych kadidel a péci o klientky - ma na starosti asi
Sedesatileta muqgaddima, sekunduje ji jeji pubertdlni vnucka. Se soumrakem zacina lila pred
vchodem do domu fazi dachla (entrée). Obloha se zbytky cervankt temni. Hudebnici utvori
pulkruh, proti nim divky - klientky. Objednaly si specidlné pro tuto noc vyvolavani hlavné cernych
slavnostni vinové plastiky se Zlutym lemovanim, na hlavé vinové Capky Sasija zdobené lasturami a
trapci. Uprostied dyma ohfivadlo s fefavymi uhliky, jsou tu podnosy s datlemi, kadidly a miskami
mléka. Hraje jen velky buben tbel a téZké Zelezné kastanéty qraqab. S prvnimi mocnymi udery
bubnu zacnou staré Marocanky v afektu trylkovat charakteristickym juju, ma to obrovskou emotivni
silu, aZ mi vstoupi slzy do oci. Pak vSichni symbolicky snime datli a vypijeme douSek mléka. Zatim
bez pouZiti strunné gimbri se zpivaji pisné Allahovi a Muhammadovi. Pfesouvame se dovnitf - u
jedné stény sedi na polStarich hudebnici, okolo ostatni - celkem maximalné kolem dvaceti lidi, ale
béhem noci riizné prichazeji a odchézeji - Zelezna vrata jsou dokoran. Luna podrezava prvni ze tii
obétnich slepic, sedmibarevnou. NoZem od krve znackuje cela a ruce divek i hudebnikt (krev je pro

dZiny jako mucholapka)...



2. Uvod

Tématem této prace jsou v souladu s jejim nazvem léCebné ritudly v Maroku - zejména tradicni
ritudly zaméfené na lécbu riznych psychickych, somatickych a socialnich problémd, klasifi-
kovanych v mistnim kulturné-symbolickém kontextu jako posedlost dZziny. Vyznamnym faktorem,
ktery ovlivnil konkrétni zaméfeni prace a jeji strukturu v ramci jinak dosti Sirokého tématu, byl
terénni vyzkum, realizovany v zari az listopadu 2016 v nékolika marockych lokalitach, zvlasté ve
Fezu, Marrékesi, Essaouife a v pohoii Vysokého Atlasu. Vystupem tohoto vyzkumu je predevsim
dokumentace nocnich spiritistickych 1é¢ebnych rituald lila tfi vyznamnych bratrstev - sufijskych
tariq hamadsi a ‘isdwy a také bratrstva, jeZ vzniklo v subkultufe byvalych cernych otrokd, gndwy.
Charakteristika specifik téchto bratrstev a nastin jejich spolecnych ryst (predevSim castecné sdi-
leného panteonu dzZinti a muzikoterapeutickych metod ritualu), uvedené vzdy etnografickym popi-
sem konkrétni ritualni situace tvori jadro této prace. V souladu s vyzkumnym planem jsem okrajové
mapoval i metodu profetické mediciny (a vztah jejiho zastupce k vySe zminénym ritudlim lila), ta
totiZ spolu s islamskym exorcismem (rugjou) tvori v této muslimské zemi nejméné heterodoxni pol
tradicni 1écby. Ve Vysokém Atlasu jsem v souvislosti s kultem dZzinti, spojenym s ritualni 1écbou,
kratce zkoumal vyznamny cil posedlych poutniki z celého Maroka - svatyni "kréale dZind" Sidiho
Samhartise, jejiZ ritualni spravce mi dal nahlédnout do svého vnitfniho svéta - svéta ¢lovéka, jenz se
sam s posedlosti 1éta potykal.

Celou praci se tak prolina vyzkumna otazka, jakym zptisobem funguji, jaké kryci a ospravedliu-
jici mechanismy si vytvareji a do jaké miry jsou v marocké (témér bez vyjimky muslimské)
spoleCnosti tolerovany praktiky, jeZ jsou z pohledu normativniho isldmu teoreticky neakceptova-
telné. Ve svém kvalitativnim vyzkumu tak mapuji ritualy, jejichZ hlavnim znakem je vlastné diky
kultu dZind balancovani v liminadlni z6né mezi islamem a nejodpornéjSim hfichem v islamu -

Sirkem.!

' Tzn. "pfidruZovani" k jedinému Bohu, modlosluZebnictvi.



3. Rozprava o metodé, formé a zdrojich

Metoda a forma mé prace by neméla byt prisné analyticka i teoreticka, cilem je spiSe jakasi
impresionisticka (termin pouzit s védomim jeho ptivodné pejorativniho vyznamu v oblasti vytvarné
kritiky) studie, zvlasté to plati pro Casti prezentujici vlastni terénni vyzkum (pakliZze mohou nékteré
pasaze pusobit jako nemistny Zanr "chlapecké literatury"? ve stylu mého oblibence Aloise Musila,
budiZ to brano jako pocta tomuto muZi).> Urcitou metodologickou inspiraci byly v tomto sméru
prace antropologt, ktefi ve druhé poloviné 20. stoleti ptisobili rovnéz v Maroku - Clifforda Geertze,
Kevina Dwyera, ale zvlasté pak Paula Rabinowa a Vincenta Crapanzana. Geertz vidi zaklad
antropologie v diikladné etnografii, usiluje o zhuStény popis detailu a jeho interpretaci. Knihy tfi
posledné jmenovanych* prolinaji fenomenologii, strukturdlni antropologii a psychoanalyzu - diraz
je kladen na reflexivitu a ohledavani vztahu antropologa a Jiného - minén je zastupce zkoumané
kultury, vétSinou pfimo antropologliv informétor - pfiCemz predavani faktl je v takovém vztahu
vzdy chapano jako nedokonaly pfeklad, respektive preklad dvojity.” Crapanzandv Tuhami je pak
vlastné psychologickou studii jediného informatora, charakteristickou vyjednavanim "etnografické
reality", kde se skrze jeho Zivotni pfib&h® jevi fenomén posedlosti dZiny, a pomérné sugestivné i
spoleCenska, genderova a politicka situace Maroka pocatkem druhé poloviny 20. stoleti, tedy v
obdobi doznivani a konce francouzské kolonialni pfitomnosti. Drobnou aluzi na toto dilo je Zivotni
piib&h Berbera v kapitole o horské svatyni Sidiho Samhartie, v ném? je hranice snu, fabulace a rea-
lity podobné nejasna.

JestliZe tedy bude v této praci misty vénovan vétsi prostor osobnosti informatora (a mou snahou
je, aby se tak délo zvlasté u osob v souvislosti s posedlosti, 1é¢ebnymi ritudly ¢i mystickymi bra-
trstvy zajimavych), je tak ¢inéno s virou, Ze skrze mikrosvét jedince 1ze nahlédnout kulturni kontext
leckdy ostteji, neZ pomoci popisu celku ¢i naopak mnozstvi detaila.

Neni bez zajimavosti, Ze v Maroku podnikal sviij dlouhodoby vyzkum cesky rodak Ernest
Gellner, pomérné vyznamna postava povalecné britské socialni antropologie. Pravé na marockém
materialu stavél své teorie o roli svétcli v segmentarnich spolecnostech, déjinném kyvadle (navazuje

na Ibn Chaldina a Davida Huma), houpajicim se mezi poly prisné monoteistického (méstského)

Popisuji-li viak napiiklad do rdna zamrzlou PET lahev s vodou ve své cele ve vysokohorském Sidi Samharts, neni
cilem vzbudit ve Ctendfi obdiv ¢i soucit, ale evokovat mu, v jakych podminkach Ziji v takovych celadch posedli na
druhém biehu potoka atp.

Tento Cesky "Lawrence z Arabie" byl nejen autorem zminéného Zanru (Poprvé v pousti atd.), ale predevsim feno-
mendlnim terénnim lingvistou, kartografem, etnografem atd.

Tito autofi se fadi k okruhu spojovanému s vydanim sborniku Writing Culture (1986), jenZ zpisobil jisty Zanrovy
obrat v dobové etnografii a antropologii (pfinejmensim té americké, kulturni) - k postmodernimu sméru, navazuji-
cimu na Geertze, forméalné pak Castecné i na francouzské dekonstruktivisty - s dlirazem na literarni stranku textu...
Paul Rabinow, Reflections on Fieldwork in Morocco, Berkeley: University of California Press, 1977, 164 s.

Zde terminus technicus, synonymum osobni historie, implikujici narozdil od autobiografie volny vztah k realité
(viz Crapanzano).



islamského skripturalismu a lidovou formou islamu sufijskych tariq a svétci’ - tu oznacuje za
vesnickou, nicméné moje zkuSenost z medin Fezu, Meknesu i MarrakeSe je takova, Ze tento lidovy
pol je silné pritomny i tam (nestojime-li na dlazbé meSity €i Qarawijinské univerzity). Tyto dva
Gellnerovy poly ovSem dobfe naznacuji Skalu, na niZ se nachazeji mi jednotlivi informatofi - ti
vétSinou, at se nachazeji v jakémkoli jejim bodé, citi potfebu oznacovat kohokoli, kdo je bliZe
lidovému heterodoxnimu pélu za hriSnika, musrika (ptidruZovace k BoZi jedinosti) a Sarlatana.

Pro pochopeni zakladniho kulturniho a spolecenského ramce, v némz marocké 1écebné ritualy
funguji, slouzi dobfe kniha Mateo Diesteho (dale jen Dieste) Health and Ritual in Morocco®, vybé-
rovy excerpt z niZ (doplnény dalSimi zdroji) tvofi pomérné rozsahlou Cast prace. Dieste mapuje
pavucinu lécebnych tradic a metod, jeZ je spredena z mnoha vlivli - od hippokratovsko-galénské
humoralni mediciny, pfes medicinu prorockou (¢i profetickou), azZ po rtizné formy etnomediciny,
etnobotaniky, etnopsychiatrie a magie, vychazejici jak z autochtonnich berberskych tradic,
zidovskych a africkych vlivii, tak ze vzdjemného kiiZeni a ovliviiovani se (nejen) téchto vlaken.
Dieste se zamétuje na specifické vnimani téla, vyjadfovani bolesti, stravovani, o¢iSt'ovani, nemoci,
a zvlasté pak na psychosomatické potiZe, spojené se svétem vSudypfitomnych dZint. Pfi nastinu
celkové situace tradicniho a ritualniho 1éceni tak vychazim z Diesteho prehledné typologie.

Encyklopedickym vyc¢tem marockych ritudld, tradic a povér, tedy nejen téch, jeZ néjak souviseji
se zdravim, je Westermarckova dvoudilnd publikace Ritual and Belief in Morocco,’ cenna etno-
grafickymi detaily z rtznych ¢asti Maroka, svou lingvistickou preciznosti a faktem, Ze material,
sebrany timto finskym védcem v letech 1898-1926, nebyl jeSté vyznamné kontaminovan zapadnim
vlivem." Do ni si tedy Casto (stejné jako kdokoli, kdo se marockou kulturou zabyval) odsko¢im
jako do jakési kartotéky.

Téma profetické mediciny je prehledné nastinéno v publikaci Cyrila Elgooda." Profeticka medi-
cina ovSem neni marockym specifikem, zazZiva renesanci v celém islamském svété, tvori samostatny
sektor tamni farmacie... V ramci této prace je ovSem zajimava zvlasté jeji lidova forma, zminéna
predevsim pro svou kompatibilitu s normativnim islamem.

Literaturu k bratrstvu hamads$a zastupuje vyborna Crapanzanova monografie Hamadsha™ a jeho

7 Ernest Gellner, Saints of the Atlas, London: Weidenfeld and Nicolson, 1969. K tématu i Lubo3§ Kropéacek, Stifismus:
déjiny islamské mystiky, Praha: VySehrad, 2008, s. 299-308.

® Josep Lluis Mateo Dieste, Health and Ritual in Morocco: Conceptions of the Body and Healing Practices, Leiden:
Brill, 2013.

® Edward Westermarck, Ritual and Belief in Morocco, Vols. 1-2, London: Macmillan and Co., 1926.

10K vyhlaseni francouzského protektordtu dochazi v roce 1912. K setkdvéni se "zdpadem" samoziejmé dochdzelo jiz v
predeslych stoletich (Portugalsko, Anglie, a zvl4sté Francie se Spanélskem, je? Maroko jaksi koloni4lné obklopo-
valy), ale kontakt se omezoval na pobfezni oblasti, zvlasté nékolik obchodnich pristavi, a kulturni vyména s béZnou
vnitrozemskou populaci tak byla relativné nevyznamna.

1 Cyril Elgood, Suyiitl and Chagmini, Tibb-Ul-Nabbi, or Medicine of the Prophet: Being a Translation of Two Works of
the Same Name, Brugis: Ex officina "De Tempel", 1962.

'2 Vincent Crapanzano, The Hamadsha: A Study in Moroccan Ethnopsychiatry, Berkeley: University of California Press,
1973.

10



jiz vySe zminény experimentalnéjsi Tuhdmi®. K ritudlm bratrstva ‘isdwa kromé starsich praci Bon-
courta* a Brunela' existuje precizni monografie Mehdi Nabtiho' (na jehoZ informatory jsem v
Maroku nékolikrat narazil). Téma cernoSského mystického bratrstva gndwa (jehoZ vyzkumu jsem
vénoval nejvétsi Casovy podil) nejnoveéji zpracovala Deborah Kapchan v Traveling Spirit Masters'’
(jedind monografie k tématu v anglictin€), ovSem s dtirazem (pro mou praci nepfili§ pfinosnym) na
prinik hudebnikt bratrstva na zahrani¢ni hudebni scénu. Némecky psychoanalytik Frank Welte, s
nimZ jsem v kontaktu, se v 80. letech béhem nékolikamési¢niho vyzkumu v Maroku opakované pri
ritualu lila dostal do transu a své zkuSenosti kromé jiného zpracoval v po vSech strankach cenné
disertaci Der Gnawa-Kult'. Zakladni publikaci k tématu gndwy je pak stéle prace Viviany Paques
La religion des esclaves® - nejenZze na jeji dilo navazuji v3ichni pozdéjsi badatelé, ale je pomérné
znamé i v komunité gndwy samotné (coZ ma sva pro i proti). Do jisté miry emicky pohled nabizi
pak Marocané ‘Abd al-Karim al-‘Asiri?® z Essaouiry ve své praci ‘Alam at-Tuqtis,”* a Abdelhafid
Chlyeh v Les Gnaoua du Maroc.”

Narozdil od vSeobjimajiciho a zobecrniujiciho Diesteho jsem si kladl za cil zaméfit se na
konkrétni vystopované ritualni situace, jejich protagonisty a jejich kulturni a spolecensky kontext -
a z mého pohledu zajimavé detaily. Chtél jsem v mezich moZnosti nahlédnout, nakolik, eticky
feCeno, se tyto ritualy stavaji jakymsi folklorizujicim se preZitkem ¢i nakolik jsou pfirozenou sou-
Casti Zivota svych aktéri. Interpretacné se snazim byt spiSe opatrny a zdrZenlivy - preslapovat v
jakémsi fenomenologickém epoché - a interpretace nabidnout zprostfedkované - z per vySe zminé-
nych autord.

V dosti pokrocilé fazi prace jsem zjistil, Ze se s mym tématem do znacné miry prekryva bakalar-

ska i diplomova prace Moniky Zarubové® ze Zapadoceské univerzity v Plzni (1é¢ebné ritualy dvou

3 Vincent Crapanzano, Tuhami: Portrait of a Moroccan, Chicago: University of Chicago Press, 1985.

4 André Boncourt, et Viviana Paques, Rituel et musique chez les Aissaoua citadins du Maroc, Vols. 1-2. Strasbourg:
Institut d'anthropologie et ethnologie, 1980.

'S René Brunel, Essai sur la confrérie religieuse des 'Aissdotia au Maroc, Casablanca: Afrique Orient, 1988.

'® Mehdi Nabti, La confrérie AissGwa du Maroc en milieu urbain: les pratiques rituelles et sociales du mysticisme
contemporain, Lille: Atelier national de Reproduction des Théses, 2008.

7 Deborah Kapchan, Traveling Spirit Masters: Moroccan Gnawa Trance and Music in the Global Marketplace, Mid-
dletown, Conn: Wesleyan University Press, 2007.

18 Frank M. Welte, Der Gnawa-Kult: Trancespiele, Geisterbeschwérung Und Besessenheit in Marokko, Frankfurt am
Main: Peter Lang, 1990.

9 Paques, Viviana, La religion des esclaves: recherches sur la confrérie marocaine des Gnawa, Bergamo: Moretti &
Vitali, 1991.

% Jeho rozprodanou a zcela nedostupnou préci, citovanou v knize Black Morocco Choukim el-Hamelem, jsem ziskal
kuriéznim zptisobem: P¥i patrani po Essaouirskych kramcich s knihami jsem se dopracoval aZ k tamnimu lyceu, na
némZz autor vyucuje filosofii, a prostfednictvim studentti se mi ho podafilo zkontaktovat. Jeden ze svych dvou
poslednich vytiski mi pak uficeny privezl pfed budovu lycea na bicyklu.

21 Abd al-Karim al-‘Asiri, ‘Alam at-tuquis wa l-alwdn ddchil al-lajla al-gndwija, Essaouira: Manstirat as-Safriwi, 1999.

2 Abdelhafid Chlyeh, Les Gnaoua du Maroc itinéraires initiatiques, transe et possession, Casablanca: Editions Le
Fennec, 2017.

» Monika Zarubova, Marockd stifijskd hudba Tariqy ajsdwa a hamadsa, Plzeii: ZCU, 2015 a Monika Zarubova, Ritudl
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vySe zminénych marockych bratrstev, resp. hudba a historie toho tfetiho), ktera sviij vyzkum, bez
toho, abychom o sobé navzajem védéli, provadéla ve stejnou dobu, svou praci ovSem dokoncila
rychleji. Abych se vyhnul zbytecné duplikaci ji publikovanych informaci (o do té doby v CeStiné
neuchopeném tématu, jeZ ve své komparatistické povaze, pokud je mi znamo, nema vyznamny pre-
cedens minimalné ani v anglicky psané odborné literatufe), ziZil jsem v reakci na toto "cimr-
manovské dilema" vyrazné nékteré obecn€jSi popisné cCasti, tykajici se historie téchto bratrstev,
jejich organizacni struktury ¢i hudebnich forem a nastroji. Tato zména mi na druhou stranu

poskytla vitany prostor pro subtilnéjsi praci s antropologicky zajimavymi detaily.

hadra v Maroku: Lécivé praktiky gnawy a hamadsi, Plzen: ZCU, 2017.

12



4. O informatorech a informacich

JelikoZ se jednalo o mdj prvni Sirsi terénni vyzkum (dale TV) s pfedem vytyCenym tématem,
pokusil jsem se nasat jisté metodické dovednosti z odborné literatury**. Tradice a techniky TV v
socialni antropologii, navazujici na Malinovského, Evans-Pritcharda (z klasiki mi asi svym decent-
antropologie - Boase, Benedictovou, Meadovou a dalSi, jsou v ni pomérné dobfe rozpracovany,
zvlasté Soukupova prace je na malé ploSe dosti UiZivna, navic ¢tiva. Nejprinosnéjsi byly ve svych
drobnych akcentech kapitoly tykajici se zticastnéného i nezucastnéného pozorovani (oboje mimo-
chodem Crapanzano povaZuje za nesmyslny konstrukt), interview a osobni historie (resp. Zivotniho
pribéhu). Mezi jinymi jako uZiteCnou radu vnimam doporuceni vyhybat se otazkam sugerujicim
odpovéd’, coz se muZe zdat jako banédlni a samoziejmé, ale pfi redlném vyzkumu jsem si ovéfil, jak
snadno lze svést informatora k otazkou predformulované ¢i nechténé naznacené odpovédi. Cely mtij
dvoumésicni (na antropologické poméry tedy smésné kratky) TV se nesl v duchu amatérskych pre-
Slapt, nedostatkd a nedopatfeni®, nicméné co se tyCe vypatrani zajimavych skupin a jednotlivcd
spojenych s ritualni 1écbou, navazanim kontaktt s nimi a (feceno terminologii StB) jejich presvéd-
Ceni ke spolupraci (jeZ vyplynula v moZnost ucasti na nékolika fascinujicich ritualech), vyrazné
pozitivné pred¢il ma oCekavani.*®

S ohlédnutim ovSem mohu konstatovat, Ze opravdu nutnou vybavou pro TV je kromé znalosti
jazyka a povédomi o dané kultufe a spole¢nosti predevsim jakasi bazalni socialni inteligence. Jako
idedlni a prostd cesta k (v jisté mife) vielému vztahu” s informdtory se osvédCila naprosta
otevienost a upfimnost, neuspéchany zajem, odhozeni maxima patrnych "zapadnich" turistickych
atributd (mimodécné prestrojeni se za Marocana v duchu Séfinspektora Clouseaua, kdy jsem od
spratelenych hudebniki neplanované prijal za chladné noci v Sidi Ali nabidnutou vinénou dZeldbu s
kapuci, mi pak pfi vstupu do zSefelé mistnosti plné ritudlni viavy pomohlo jednou ziistat zcela
nepovSimnut, tedy zakouSet svou jinakosti nekontaminovanou situaci) a vzorct chovani - tedy
slovnikem Bourdieaua maximdlni pfibliZeni se mistnimu habitu®®. JelikoZ vétSina MaroCani z

prostiedi 1écebnych ritudlti (v nejvétsi mife to plati pro bratrstvo gndwa), at’ uz protagonisté,

# Kathleen M. DeWalt, Billie R. DeWalt, Participant Observation: A Guide for Fieldworkers, Lanham, Md: Altamira
Press/Rowman & Littlefield, Md, 2011., ¢i Martin Soukup, Terénni vyzkum v socidlni a kulturni antropologii, Praha:
Karolinum, 2014.

 Které, jak leckdy vtipné ilustruje Martin Soukup, Paul Rabinow a dal3i, k TV neodmyslitelné pati.

% O tom, Ze prinik do tohoto znatné ezoterického prostfedi neni zcela snadny, hovoii ve své celkové dosti precizni
praci zminénad Monika Zarubové: "Vzhledem k faktu, Ze 1éCivé ritudly v soucasnosti probihaji pouze v soukromi
a Gcast na nich je podminéna pozvanim, nepodafilo se autorce byt osobné svédkem zZadného 1écivého ritualu v podani

gnawy." (Zarubova, 2017, s.7)
% Bylo by asi na misté pouZit odborny termin rapport.

%8 Pierre Bourdieu, Outline of a Theory of Practice, Cambridge: Cambridge University Press, 2001.
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pacienti ¢i "divaci"®, pochazi ze spiSe inferiornich vrstev spolecnosti*’, mdj dosti leZérni styl

oblékani do tohoto prostredi dobfe zapadal. NeZadouci kontrast vyvstal naopak pri prvnim setkani s
elegantnim marrédkeSskym mu ‘allimem gnawy, Bossem, jenZ béZné spolupracuje s televizi, podili se
na organizaci svétoznamého festivalu Gnawy v Essaoiufe® atp. Sice mé pozval na hodinovy roz-
hovor v luxusni kavarné, zaplatil za mé ucet, ale dosti okaté mé vnimal jako vaguse. Pozdéji jsme se
prece jen trochu sbliZili prostiednictvim jeho méné mondénnich spoluhraca.

Prekvapilo mé, s jakou samoziejmosti antropologové® Casto své informatory plati - i kdyz
u dlouhodobé spoluprace na plny tivazek, navic pripadné financované pomoci grantti, se da nahrada
Casové investice ze strany informatora pochopit jako opravnéna (fair-trade), vyvolava ve mné pred-
stava placeni informatort jistou pachut. Radostné (v idealnim pfipad€) sdileni se mi zda posouvat
do roviny komercniho kontraktu typu agent-konfident ¢i klient-prostitutka - prostitutiny steny asi
maloktery klient poklada za zcela spontanni a autentické. Kromé jediné drobné a jednorazové
vyjimky (Slo o kompromisni feSeni nedorozuméni v nepodstatném vztahu) jsem tedy informatorim
nikdy neplatil, maximalné jsem uhradil tcet za spolecné vypité Caje, obCas nabidl cigaretu atp. U
dlouhodobéjsich vztahti se pak vétSinou roztocila maussovska® spirdla vzdjemného hosténi, zde
jsem si priblizné hlidal rovnovahu. Nékdy jsem vSak mél pocit, Ze se stavam materialnim parazitem
svého informatora - soucasti celonoc¢nich rituala lila jsou Casto opulentni hostiny, mé prispévky na
spolecné cesty sbérnymi taxi byly vétSinou odmitany - feSil jsem tedy vlastné (nékdy) opaCny
problém, neZ Paul Rabinow, styskajici si stale v Reflexich na svou roli dojné kravy. Tehdy jsem
vétSinou vyrovnaval ztracenou rovnovahu koupi lahve vina, coz je napriklad pro obyvatele staré
mediny* Fezu artikl vyZadujici del3i vypravu taxikem do specializovaného obchtidku ve Ville Nou-
velle®. Pro subkulturu ritudlnich hudebnik, zvlasté v prosttedi gndwy, je v jinak spiSe prohibi¢nim
Maroku vino ¢i koralka nutnou soucasti dobie straveného (neritudlniho) vecera, hasis kouii témér
nepretrzité.

Castym zvykem, jak vyplynulo z pouZité literatury, je také uZivani pseudonymt pro informétory
v zajmu ochrany jejich soukromi. I ja jsem tedy prikrocil k této praktice - narozdil tfeba od Rabi-

nowa, jenz uziva generické Ibrahimy, ‘Aliho atp. (coZ je, i pro Ctenafe na arabska jména zvyklého,

» Kategorie jsou zcela fluidni - vstup je volny a nekontrolovany, dvefe stale oteviené. Kdokoli z pFitomnych se miize
bez vyzvani stat diky momentalnimu posednuti stfedem ritualu (jako autofi Kapchan a Welte), bez toho, aby ptisobil
nepatticné - vse je v rukou dzind.

% Na druhou stranu, i krdl ma svou osobni td’ifu ‘isdwy. Celkové u stfedni a vySSi spoleCenské vrstvy roste popularita
téchto dfive "lidovych" rituélt (viz Nabti, Kapchan).

3! Viz http://www.festival-gnaoua.net/en/accueil (9. 8. 2019).

32 Z téch, ktefi plisobili v Maroku, to zmifiuji Geertz, Crapanzano, Rabinow... Placeni informator( jako samoziejmost
zminuje k pfekvapeni moderatora v rozhovoru pro DVTV i jiZ zminény Martin Soukup: https://video.aktualne.cz/
dvtv/lovci-lebek-pred-par-lety-by-vas-papuanci-snedli-dnes-maji-m/r~3bfc04a4446011e7a557002590604f2e/ (9. 8.
2019).

3 Viz Marcel Mauss, Esej o daru, podobé a diivodech smény v archaickych spolecnostech. P¥el. Jifi NaSinec. Praha:
Sociologické nakladatelstvi, 1999.

3 Plivodni jadro historického mésta, obehnané zdi s branami.

% Ctvrt postavena Francouzi mimo historické mésto.
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ve vy$Sim mnoZstvi a delSim textu podle mého nazoru mirné matouci), jsem uZil, na prvni pohled
snad infantilné, symbolickych slov (drobnou ironickou narazkou na Jungovy archetypy), psanych s
velkym pismenem na zacCatku. UZité pseudonymy by tak mély ctenafi usnadnit orientaci (i mné
koneckoncti slouzily jako orientacni a mnemotechnicka pomtcka) a rozliSeni jednotlivych postav.
Vznikaly rtizné - prekladem, ¢i posunutym prekladem skute¢ného arabského jména, ndznakem cha-
rakteristické vlastnosti, kontextu. Nékdy tvoii konstelace - dva kli¢ovi Clenové fezské gndwa sku-
piny jsou tak Slunce a Luna. Jejich pritelkyné, marocka Cernoska, jez léta Zila a zpivala v USA, je
Ella atd. Tam, kde to povazuji za vhodné za ucelem srozumitelnosti textu, priddvam pseudonymu
uvozovky.

Narozdil od Rabinowa, ktery v ramci svého TV s arabstinou zacinal (ovladal ovSem narozdil ode
mne dobfe francouzstinu, jeZ je stale jako kolonialni dédictvi v jisté mife uplatnitelna, nicméné
hlavné ve vysSich spolecenskych vrstvach), jsem mél za sebou Sest let univerzitniho (z mé strany
nijak excelentniho) studia spisovné arabstiny, par let egyptského dialektu a zhruba prostudované
dvé ucebnice marockého dialektu, ddridZi. I tato priprava umoznovala komunikaci sice celkem ply-
nulou, ale nikoli bezproblémovou. Marocky dialekt patfi v arabském svété k nejanomalnéjsim, i pro
ostatni Araby je dosti nesrozumitelny - kazdy Skolak se zde ovSem uci spisovné arabstiné a kazdy
divak filmi a seriald z egyptské produkce (v ramci arabského svéta dominantni) je tak schopen bez
vétSich problémi egyptskému dialektu rozumét. V Zivém rozhovoru mezi sebou jsou Marocané v
zavislosti na svém piavodu Casto schopni prepinat mezi ddridZou, francouzstinou ¢i jednim ze tii
hlavnich berberskych dialekti, arabstiné zcela nepodobnych®. Ja jsem tedy hovofil pro Marocany
celkem stravitelné jakousi stfedni (stfedné spisovnou) egyptskou arabstinou s nanosem nejfrekven-
tovanéjSich marockych termint a obratdi, oni se pokouseli prepnout do kédu podobného. Pokud
nékdo bezohledné hovoril svym vernakuldrem, jako napiiklad Casto pfiopily SvatouSek® z Fezu,

mnoho informaci se ztracelo v prekladu.

% Marocky jazykovy miSmas zevrubné mapuje Muhammad-Naji v knize Multilingualism, Cultural Identity, and Edu-
cation in Morocco, New York, NY: Springer, 2010.

% Viz kapitola o bratrstvu ‘isdwa.
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5. Poznamka k prepisu arabstiny

JelikoZ se nejedna o praci primarné lingvistickou, vychazim z popularniho prepisu pouZitého

v Kropackovych (on sam se odkazuje na Felixe Tauera) Duchovnich cestdch islamu®:

,

- hamza (raz), tj. odsazeni hlasu. Na zacatku i konci slov je zde v prepisu vynechana.

<

- ‘ajn, hrdelnice (ndznak daveni ovliviiujici nasledujici vokal)

gh - rackované r

q - mékkopatrové zadni k (Ize ¢ist jako normalni k, nikoli jako kv)
h - prepis dvou fonémi - hrdelniho i normalniho h

dh - jako v anglickém this

th - jako v anglickém three

s, d, t,z - kromé obvyklych hlasek slouZi i k pfepisu jejich emfatickych (temnych) variant
\ 4 - polosamohléaska jako v anglickém well

dz - jako v anglickém just (v marocké arabstiné vétSinou pouhé 7)

Pri prepisu arabstiny dochazi prekvapivé i v renomovanych nakladatelstvich s arabistickou tra-
dici (viz. Dieste vydany nedavno v Brillu) k chybam a nesrovnalostem (zmatky a zamény v pouZiti
‘ajn, hamzy atp.). Komplikaci je i prekryv spisovné a hovorové marocké arabstiny, tj. ddridZi
(v marocké vyslovnosti ddrizi), jeZ "rada polyka vokaly" a vliv francouzské transkripce (projevuje
se napriklad Castecné u Ceského i anglického tzu psani nékterych toponym (Essaouira, Moulay
misto Muldj, resp. Mulay). U rtznych autort tak dochazi k rozdilnym prepisiim - jako ptiklad uva-
dim frekventovany nazev ritudlu lila (v mé, tj. Ceské popularni transkripci vychazejici z marocké
vyslovnosti), ale v anglickych odbornych textech se vyskytuje (odborné korektni) lila, lila ¢i (spi-
sovna) laila, podobné variuje nazev bratrstva hamadsa, hamadisha, hamadsha, ¢i dokonce
hamadca, a vétSiny dalSich slov. U jednotlivych terminii pouZiji pocesténé prevladajici formy uzi-
vané v novéjsi odborné, zvlasté anglicky psané literatufe k danému tématu, a zaroven se pokusim
byt v rdmci této prace konzistentni. U arabskych termint s lomenym i nelomenym plurdlem uZivam
Ceské flexe singularu (napf. u pojmu islamsky pravnik - sg. faqih, pl. fugahd’, tvotim 2.p.pl. fagiht),
pokud neni uvedeno jinak.

Toponyma, kromé nejznameéjSich meést, u kterych existuje Cesky tzus v jejich prepisu (Marrakes,
Fez) nechavam ve zjednoduSené (francouzské) formé prepisu do latinky, uZivaného v Maroku (napf.
na dopravnich znackach). Mtize tak tedy v extrémnim pripadé dojit i k vyskytu dvou metod prepisu
tychZ slov v ramci jedné véty (toponymum Sidi Ali pojmenované po svétci Sidi ‘Alim) - podobna

dilemata ovSem ve své poznamce k prepisu fesi vétSina badatelt.

% Lubo§ Kropécek, Duchovni Cesty Isldmu, Praha: Vy3ehrad, 2006, s. 275 (zestru¢néno, upraveno).
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6. Nastin sociokulturni situace v Maroku

Soucasné Marocké kralovstvi a jeho spoleCnost nesou v sobé kompozitni nanosy kultur, jeZ se v
pribéhu déjin na jeho uzemi vyskytly. Vyznamna je autochtonni kultura berberska, jez si, zvlasté
diky geografické CcClenitosti (velehory, pousté) Maroka, zachovava stale vyraznou autonomii,
jazykovou i kulturni. 99% Marocant je dnes oznacovano za Arabo-berbery, 40-80% z nich ma
prevazné berberské kofeny™. Po Fimské, vandalské a byzantské nadvladé prichazeji v poloviné 7.
stoleti muslimsti Arabové, postupna islamizace a arabizace.

Z pohledu marocké narodni identity je vyznamna postava potomka proroka Muhammada
v hasanovské linii, Idrise Ibn ‘Abdallaha (Idris I., vladl od r. 789), ktery do Maroka unikl pred
krvavymi Cistkami v chalifatu a uzavrel koalici s berberskymi kmeny. Je povazovan za zakladatele
marockého statu, vyznamného islamizatora a spolu se svym synem Idrisem II. (jeho matkou byla
Berberka) za svétce. Jejich kult je dodnes Zivy nejen ve méstech, ktera zaloZili - v Moulay Idriss
a ve Fezu. Prorocky ptivod jim zajistil titul Sarifil, ktery dodnes uziva vazena kasta vzdalenych
potomki Proroka, at' uZ se skutecnou ¢i fiktivni genealogii.*® Kofen $-r-f souvisi se ctnosti, vzne-
Senosti a slavou. Sarifem je i soucasny kral Mohammed VI. z dynastie ‘Alawitt, vladnouci od roku
1659 - i ta genealogicky (a etymologicky) navazuje na Prorokova bratrance a zeté “Aliho a jeho
manZelku, Prorokovu dceru Fatimu. Dodnes v jistém smyslu plati déleni zemé na bled el-machzen a
bled es-siba - tedy uzemi plné pod kontrolou kralovské (pred rokem 1956 sultanské) moci a dafiové
spravy a (pfedevSim berberskd) tizemi mimo ni.** Obecné uznavana je pak krdlova naboZenska
autorita "kniZete véricich". Dichotomii, respektive prolinanim svétské a duchovni moci v Maroku,
se zabyval Clifford Geertz*.

Stejné jako v jinych oblastech arabsko-islamského svéta jsou zde vyznamné rodové, klanové a
kmenové vazby, v méstském prostredi ovSem tato tradicni struktura slabne vlivem migrace za praci.
Do jisté miry je nahrazovana strukturou alternativni, volitelnou skupinou, tedy prisluSnosti k nékte-
rému ze sufijskych bratrstev, salafistickému sméru islamu, politické strané...

K tradi¢nim menSinam patfi Harratové (Harrdtin), svobodni zemédélci cerné pleti z jiZnich oaz.
Gndwa® je uméle vznikla etnickd skupina potomki propusténych otrokli ¢erné pleti rtizného
pivodu - v ramci této prace ji bude s ohledem na jejich hudbu a ritudly vénovana pozornost ve

zvlastni kapitole. Jeji prislusnici jsou z historickych diivoda (pretrZené koreny) soustiedéni pre-

¥ Tej K. Bhatia, The Handbook of Bilingualism and Multilingualism, Malden, MA: Blackwell, 2012.
“ Vice k tomuto tématu Westermarck, Ritual and Belief in Morocco, vol. 1, s. 37.
“ Hoffman, Bernard G., The Structure of Traditional Moroccan Rural Society, Hague: Mouton, 1967.

42 Clifford Geertz, Islam Observed: Religious Development in Morocco and Indonesia, New Haven: Yale University
Press, 1968, s. 75-81.

* Termin gndwa ma tedy troji vyznam, kromé etnické skupiny je uZivan i pro mystické bratrstvo, jeZ absorbuje i jedince
s ptivodem mimo tuto etnickou skupinu, a dale se uziva pro hudebni Zanr vychazejici z ritudlni hudby tohoto bra-
trstva.
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dev3im ve velkych méstech. Obé "Cernad" etnika tvori méné nez 1% populace. Nepocitame-li poto-
mky francouzskych a Spanélskych kolonizatord, posledni vyznamnou marockou mensSinou jsou,
respektive pfed odchodem do Izraele byli, Zidé* - narozdil od kiestant byli obecné tolerovani, Zili
jak mezi vesnickymi Berbery, tak ve méstech, vétSinou v separovanych ctvrtich (mellah) - nékdy
tvorili téméf polovinu obyvatel celého mésta®. Ve vSech smérech dochazelo a dochazi k mezikul-
turni vymeéné - marocké Zidovské hibitovy jsou specifické svymi svatynémi "svétci" podle islam-
ského stfihu*, CernoSské bratrstvo gndwa ma ve svém pantheonu dZind i zvlaStni skupinu dzind
Zidovskych. Posedlostni 1écebné ritudly sufijskych bratrstev maji pak do znacné miry podobné
prvky a pantheon dzind jako ritudly gndwy..."”

Marocky islam je, podobné jako tamni kultura, diky své existenci na zapadnim okraji islamského
svéta svérazny, napomohla tomu nezavislost na Osmanské fiSi, relativné kratka a citliva éra fran-
couzského protektoratu®® a povalecny vyvoj monarchie, jez nikdy radikalné nepfetrhla svou tradici.
Mistni muslimové se valnou vétSinou Fadi k malikovskému madhabu, v severni Africe dominantni
pravni Skole. JestliZe pro sunnitsky islam obecné je centrem naboZenské autority kahirska
naboZenska univerzita al-Azhar, pro Maroko je takovym centrem al-Qarawijin ve Fezu, povaZzovany
za nejstarsi nepretrzité fungujici univerzitu svéta®.

V Maroku piisobi desitky sufijskych bratrstev - tariq, néktera maji nadnarodni rozmér (qddirija,
tidZdnija...), jiné jsou lokalniho charakteru, jako hamad$a.® Podrobnéjsi vycet a graficky nacrt
vyvoje a vzdjemnych vztahli téchto bratrstev v Maroku je v kapitole ‘fséwa. Bekkaoui ve svém
vyzkumu dokladda, Ze mlada generace ma aktualné tendenci k odklonu od salafismu, siliciho kon-
cem 20. stoleti, pravé k stfijskym bratrstviim.*

I do medicinské oblasti se promita spolecCensky, politicky a naboZensky vyvoj - prudkym zlo-
mem byla samoziejmé francouzskou protektoratni spravou importovana zapadni biomedicina, dnes

i pfes svou problematickou (nejen) finanéni dostupnost™ dominantni. Lyn¢ lékafe Emila Mau-

# Jejich pfitomnost se datuje minimalné& od ¥fimskych dob. Maro¢ti Zidé byli nejsiln&j3i diasporou v muslimském svétg,
jejich pocet z vice nez 250.000 klesl na soucasnych 2-6.000. Sergio DellaPergola, "World Jewish Population, 2012",
American Jewish Year Book 2012, Dordrecht: Springer Netherlands, 2013, s. 213-283.

4 Pfikladem muZe byt Essaouira. Z nékdejsich 40 % obyvatel mésta klesla Zidovska populace na dnesnich doslova par
jedincti. Daniel J. Schroeter, The Sultan's Jew: Morocco and the Sephardi World, Stanford, CA: Stanford University
Press, 2002.

“ Issachar Ben-Ami, Saint Veneration Among the Jews in Morocco, Detroit: Wayne State University Press, 1998.

47 Viz prislusné kapitoly k jednotlivym bratrstviim.

“ Prvni generdlni guvernér marSdl Hubert Lyautey (ve funkci 1912-1925) se jako obdivovatel marocké kultury
vyznamné zaslouZil o Setrny pristup k architektonickym pamatkam a citlivou modernizaci statni spravy.

* Viz https://whc.unesco.org/en/list/170 (21.4.2018).

% P¥i rozhovoru s nahodilym obyvatelem mediny Fezu ¢i Meknesu je obvyklé, Ze se oznacCuje za hamdisiho, ‘isawiho Ci
gndwiho, tedy €lena ¢i pfiznivce danych bratrstev.

*! Khalid Bekkaoui, Ricardo R. Larémont and Sadik Rddad, "Survey on Moroccan Youth: Perception and Participation
in Sufi Orders/evaluation and Interpretation", The Journal of the Middle East and Africa 2 (2011), s. 47-63.

52 Po ziskani nezévislosti podpora biomediciny v Maroku stoupla, ale ta je zarovei finantné méné dostupnd. Jen 15%
Marocanti bylo na pfelomu milénia kryto zdravotnim systémem, poCet nemocnicnich 1GZek na obyvatele se i diky
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champa pred jeho ordinaci v Marréakesi roku 1907 byl pro Maroko jednim z vyznamnych déjinnych
momentl. JestliZze jeho ptisobeni bylo motivovano snahou Francie kulturné penetrovat marockou
spolecnost a pripravovat ptidu pro planovanou kolonizaci, jeho smrt vyprovokovala diplomatickou
roztrzku, francouzskou okupaci mésta Oujda v alZirském (tj. francouzském) pohranic¢i, bom-
bardovéni Casablancy a o pét let pozdéji v diisledku vedla k vytvoreni francouzského protektoratu.>

Kralovskym rezimem zpocatku spiSe podporovana normativni reislamizace se od 80. let 20.
stoleti>* projevovala kaceFovanim mistnich "Sarlatdnskych" tradic, vCetné kultu svétcd, jejich sva-
tyni, magie Ci spiritistickych ritual. Profetickd medicina navazujici na odkaz proroka Muhammada
se ze strany ortodoxie naopak t&Si podpore.”® Politické problémy s islamskymi radikély salafis-
tického raZeni vsak krale, dédice titulu "kniZe véficich", jenZ je nesmirné oblibeny a respektovany,
motivovaly ke zpétnému priklonu k podpore lokalnich naboZenskych tradic, zvlasté organizovaného
stifismu.*® Maroko je tak v ramci arabsko-islimského svéta k riznym lidovym heterodoxnim
"lichylkam" obecné vyjimecné tolerantni.

Stejné jako ve vétSiné arabsko-islamského svéta, je zde vyznamna genderova nerovnost. Obecné
je Zena vnimana jako nachylnéjsi k tutoku zlych sil, vyznam je pricitan jejim specifikim -
menstruace, deflorace, porod atd. jsou obzvlasté nebezpecnymi momenty. Zeny jsou vylouceny z
elit naboZenského a spolecenského Zivota, coZ vede k utvareni jejich vlastniho (alternativniho)
duchovniho prostoru” (typicky véstkyné suwwdfy). Zeny v tradi¢nim vnimani maji méné rozumu
(‘aql), nechavaji se unést touhami, jsou sexualné nenasytné... Podobné pak je vnimana minorita
¢ernych harrdtin ¢i gndwa.™®

Podstatna je také koncepce Cistoty, zvlasté Cistoty ritualni - ta se do velké miry prekryva s jejim
isldamskym vnimanim®, ¢4ste¢né i s niZe nastinénym konceptem baraky. Cistota ovliviiuje plnéni

naboZenskych povinnosti (menstruujici Zena se nemodli, neposti, neucastni se pohibu..., dotyk

populacnimu ristu od nezavislosti snizil na polovinu (tj. mezi lety 1956 a 2000). Dieste, Health and Ritual in
Morocco, s.204-210.

5 Jonathan G. Katz, Murder in Marrakesh: Emile Mauchamp and the French Colonial Adventure, Bloomington, Ind:
Indiana Univ. Press, 2006.

5 Toto obdobi jako vyznamné uvadi Dieste. Snaze salafistil (se zdzemim na Qarawijinské islamské univerzité ve Fezu)
o boj proti kultu svétctim a vefejnym extatickym ritudltim sufijskych bratrstev v pfedchozim obdobi se vénuje Emilio
Spadola ve svém ¢lanku "The Scandal of Ecstasy: Communication, Sufi Rites, and Social Reform in 1930s Morocco".
Contemporary Islam. 2008, 2, s. 119-138. JiZ ve 30. letech zaZila zvlasté lidova bratrstva ttlak, tehdy i ze strany sili-
cich nacionalistti, vedouci aZ k jejich (docasnému) zdkazu nastupujicim sultinem Mohammedem V. Emilio Spadola,
The Calls of Islam: Sufis, Islamists, and Mass Mediation in Urban Morocco, Indianapolis: Indiana University Press,
2014, s 30-36.

% Dieste, Health and Ritual in Morocco, s. 7.

% K souCasné situaci podrobné viz napfiklad Lenka Hrabalova, diplomova prace Marockd ndboZenskd politika od roku
2003. Praha: UK [online], 2015.

*” Dieste, Health and Ritual in Morocco, s. 17-18. K podobnému jevu utvareni alternativniho prostoru viz Janice Boddy,
Wombs and Alien Spirits: Women, Men, and the Zar Cult in Northern Sudan, Madison: University of Wisconsin Press,
1989.

%8 Dieste, Health and Ritual in Morocco, s. 36.
% Dieste, Health and Ritual in Morocco, s. 69-85.
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necisté véci vyzaduje ritualni ocistu...). Nékteré matérie maji ambivalentni povahu - krev obétiny je
Cista do chvile, neZ se dotkne zemé, panenska krev a sperma (samy o sobé Cisté) by béhem deflo-
race nemély prijit do kontaktu® (obé tyto latky jsou oblibenou soucasti magickych koktejld)...*"
Symbolicka dichotomie pravé a levé ruky (nohy) je v souvislosti s ritualni ¢istotou chronicky znama
a ma transkulturni presah. Necistota miZe byt dana i socialné - tyka se to naptiklad kovart, fezniki
a hudebniki - disponuji urcitymi nebezpecnymi silami. Neni nahodou, Ze nékolik mych informa-
tort, ritudlnich hudebnikd, bylo ptivodné fezniky. Postava kovére je podstatna v kosmologii gndwy,
jak ji popisuje Viviana Paques.®* Lazné hammdm jsou z ritudlniho pohledu idedlnim mistem oCisty,
zaroven zde vSak hrozi utok dzind, ktefi si libuji v mistech vlhkych a Serych.

Jak jiZ bylo zminéno, za hlavni duchovni autoritu je povaZovan kral, na nizZsi urovni pak islamsti
uCenci ‘ulamd®, islamsti pravnici fagihové® a sufijska bratrstva - velmi vyznamny je vSak stale kult
svétcl a fenomén vSudypritomnych dzinti. Koncept BoZiho poZehnani, baraky, je pak vyznamnym
faktorem ovliviiujicim v ocich tradi¢né uvazujictho MarocCana zasadné cokoli, pocinaje moci a
uspéchem a koncCe zdravim, plodnosti ¢i laskou. Jakkoli se vySe uvedené naboZenské terminy
vztahuji k islamu obecné, zaslouZi si ty klicové v priStich kapitolach podrobnéjsi popis s ohledem

na marocky kontext.

6.1. Koncept baraky

Jak bylo uvedeno vySe, baraka je pro zboZné Marocany kliCovym pojmem, je pozitivni
zazracnou silou proudici od Boha k clovéku, ovliviiuje télo, psychiku, osud. Barakou je nabit text
Koranu, od Boha emanuje do postav proroki, mistrii (Sajchii) sufijskych bratrstev a svétct, zvlasté
je ji obdarena na proroka Muhammada (nikdo ji nemiiZe mit vice neZ on) navazujici linie Sarifii, ale
je do jisté miry dale prenosna na bézného muslima, predevSim rozmanitymi zptisoby kontaktu,
leckdy kuri6znimi.® Westermarck odkazuje na Chénierovy zapisky z Tetuanu (18. stol.), kde mistni
svétec lapil na vefejnosti mladou Zenu, obcoval s ni (vzpomeiime si na dodnes v nékterych zemich
aplikovany trest ukamenovani za cizolozstvi) za prihliZeni jejiho doprovodu - v diisledku ¢ehoZz si
Zena i jeji manzel vyslouzili gratulace a blahoprejné navstévy z okoli.®

Zprostredkujici role (Sarifii, svétci...) mezi Bohem a lidmi je terem kritiky islamské ortodoxie,

5 Dieste, Health and Ritual in Morocco, s. 148.
¢! Dieste, Health and Ritual in Morocco, s. 230-232.

% Viviana Paques, "The Gnawa of Morocco: The Derdeba Ceremony", In: Wolfgang Weissleder, ed. The nomadic
alternative: modes and models of interaction in the African-Asian deserts and steppes, The Hague: Mouton, 1978, s.
319-329.

5 Vyjime¢né uzivam lomeny plurdl, jednd se v ¢estiné o pomérné frekventovany termin.

8 Tato kategorie md, zvlasté v marockém kontextu, $ir$i a pon&kud rozostfeny vyznam, s pfedchozi se Caste¢né pre-
kryva, ale ma presah i do nékterych lidovéjSich praktik, jak bude zminéno dale.

% Tento koncept samoziejmé neni nepodobny kfestanskému kultu svatych, spojenému s poutémi, relikviemi,
zazraCnymi léCebnymi Gcinky prament, dotykdnim atd. V kapitole HamadSa ohledné predavani baraky cituji
Crapanzanovy odvazné interpretacni dvahy.

% Westermarck, Ritual and Belief, vol. 1, s. 198.
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ktera baraku vnima jako nezprostfedkované BoZi poZehnani. V tomto pojeti si ji ¢lovék ziskava
zboZnym Zivotem, naboZenskym studiem, ptistem, pouti do Mekky atp. Lze Fici, Ze jakakoli ritualni
1écba v Maroku souvisi s proudénim baraky. Lze ji i ztratit - nespravnym jednanim, znelibenim se
Bohu.”
Westermarck, ktery se jen heslu baraka vénuje témér na tfech stech stran, uvadi, Ze Sarifové se Casto
boji kradeZe i ztraty baraky lsti - brani se polibeni ruky od jiného Sarifa, zanechani zbytkt svého
jidla, médiem miZe byt voda, ve které se omyli, pokud ji nékdo vypije. Pfenos baraky byl nutnym
predpokladem pfi pfevzeti sultdnské moci.®® Subtilitu baraky ukazuje tradice, podle které sultdn
nemél cestovat po mofi (povazovaném jinak za svaté),” o baraku by tak pfisel on i jeho trtn. Z
podobnych dtivodt se chranili sultani pred sluncem parasolem - kolizi dvou svatych potenci by opét
doslo k jejimu oslabeni ¢i zniceni.” Z opa¢ného pélu ohrozuji baraku ritudlné necisti muslimové,
necista zvifata, véci (zvlasté naptiklad exkrementy) a silné i Zidé a kfest'ané - ostatné nemuslimam
je v Maroku do svatyni, meSit a dalSich svatych mist dodnes vstup ploSné zakazan.
Sarifové, svétci (Zivi i mrtvi - po smrti jim baraky pfibyva), ale i lidé barakou méné obdareni
mohou jejim predanim léc¢it. Za tuto 1écbu je nutno zaplatit, v ptipadé chudéaka lze platbu nahradit
naturaliemi - idealné nécim bilym (symbol Cistoty) - vlnou, cukrem, smetanou, vejci Ci alespon
symbolicky Spetkou soli - tu si 1éCitel vloZi do ust. Pokud by k thradé nedoslo, hrozi nedspéch
1é¢by i onemocnéni 1écitele. Typu 1écby, pFi niz je kliCové plisobeni baraky, je Siroké spektrum’’,
od zarikavani pomoci prisluSnych koranskych str znalci islamského prava (faqihy), pres etno-
botanické metody oprené viceméné o sunnu, Ci spiritistické hudebni ritualy mystickych bratrstev
pracujici s transem aj. Zvlasté v minulosti byl oblibeny zptisob 1é¢by aplikaci slin Sarifa ¢i jiné
osoby s vysokou "ndloZi" baraky - at’ uz Slo o vmasirovani slin do pokozky ¢i pfimo o plivnuti do
ust pacienta... Podobné 1éc¢i krev Sarifa ¢i jiného ji obdafeného Clovéka, do niZ je namocen chléb,
voda s jeji pFimési je vhodna k omyvani atp.”

S koncepci baraky pracuje i prorocka medicina. VSechny ji preferované medicinské prostfedky
jsou zaroveii silné nabité touto kvalitou - olivovy olej, mléko, med, datle, henna a dalsi byliny...”*

Jejim zdrojem jsou nebeska télesa (Slunce, Mésic, komety...), pfirodni Zivly (dést, blesk, duha...),

%7 Pripad takové ztracené Ci zeslablé baraky popisuje Rabinow, Reflections, s. 132-141: Ve slavném poutnim misté Sidi
Lahcen (Rabinow zde pracoval na Geertzové projektu), kde potomci stejnojmenného svétce poradaji sezonni svatky
(mawsimy) pro kmeny z okoli, je svédkem narkii nad postupnou ztratou baraky. Jednotlivé linie potomk se hastefi,
poutnikl ubyva, vrcholem je zpackana ritudlni obét poutniky privedené kravy (rok od roku mensi) - ta se s napil
ufiznutou hlavou vytrhne a s fevem utika pryc...vyrostci ji dohoni a dobiji sekyrou. Cely svatek je pokaZen, vSichni
jsou zamlkli, nest'astni potomci truchli nad ztratou baraky a oznacuji se za seschlé hrozny na révé svého predka -
svétce Sidiho Lahcena.

% Westermarck, Ritual and Belief, vol. 1, s. 42-43.

% A v ramci komplikovanych Klasifikaci zarovefi za démonické. Viz Westermarck, Ritual and Belief, vol. 1, s. 90-93.
70 Westermarck, Ritual and Belief, vol. 1, s. 256-257.

7! Podrobnéji viz kapitola Klasifikace marocké tradi¢ni a ritudlni 16¢by podle Diesteho.

72 Westermarck, Ritual and Belief, vol. 1, s. 155-157.

7 Westermarck, Ritual and Belief, vol. 1, s. 102-113.
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ale i zvirata (kocky, ovce, koné, velbloudi, narozdil od ostatnich pst prekvapivé lovecti chrti...),
samoziejmé hrobky svétci a rzné prirodni a krajinné prvky - velké kameny (Casto nabilené

vapnem), stromy, hory, prameny...

6.2. Kult svétcu

Jedinec obdafeny mimotradnou mirou baraky je, nezavisle na svém ptivodu, oznacovan jako sveé-
tec™ (sajjid, wali, murdbit, sdlih...) - kromé Zenskych forem t&chto slov (sajjida...) existuje i
zvlastni, lidovéjsi titul svétice - lalla. Podobné lidové jsou tituly svétci sidi ¢i muldj - pravé tyto
formy jsou casto soucasti toponym spojenych s kultem svétct (Sidi Ali, Moulay Idriss...). Zkomo-
lenim slova murdbit™ vznikl i Cesky pojem marabut. Westermarck zmifiuje dal$i terminy, ¢aste¢né
rozliSuje vySe uvedené a vztahuje je k pojmu Sarif - jen nemnoho Sarifii vSak je, i pres jim pri-
znanou baraku, povazovano za svétce. Marabuté tvori dédicnou, ale nizsi tfidu neZ Sarifové - maji
narok pouze na titul sidi, nikoli muldj.

Své svatosti mohli svétci nabyt riznym zptisobem - zboZnosti, vyzna¢nym postavenim v ramci
nékterého ze sufijskych bratrstev (tarig), provadénim zazrakd (kardmdt), schopnosti zazracné
uzdravovat ¢i kombinaci téchto vlastnosti - vZdy Slo o projev baraky, BoZiho poZehnani. Podstatné
je, Ze své schopnosti si svétec zachovava i po smrti, jak jiZ bylo feCeno, dokonce ji zesili. Misto,
kde je pochovan a vyroci jeho umrti (tj. "narozeni pro nebe" - mawlid) se stavaji predmétem kultu.
Mezi svétce muzZe byt fazena i mytickd Ci nelidskd postava - ve zvlastni kapitole je vénovana
pozornost svatyni Sidiho Samhart3e - jenZ je krdlem dZini, respektive predsedou jejich tribunalu.”

Maroko tak je plné svatych mist. Mistem odpocinku svétce muze byt hrob (magbara) pod
vapnem nabilenym balvanem, stromem, mensi ¢i vétSi svatyné - vétSinou s bilou kupoli (qubba)
nékdy sousedici s pramenem Ci jezirkem, pripadné cely posvatny okrsek ¢i ves (Moulay Idriss).
Neéktera tato svata mista jsou predmétem kazdoro¢nich hromadnych pouti (mawsimti ¢i mawlidi),
termin konani mtiZe byt vazan i na islamsky (¢asto mawlid Proroka) ¢i sezénni svatek. Individualni
pouti (zijdry) k témto svatynim vSak podnikaji jejich uctivaci po cely rok. Zde je tfeba zminit, Ze
podnétem k takové pouti je Casto sen o prisluSném svétci - jeji soucasti byva potom i prespavani ve
svatyni (Ci u ni), kdy poutnik ceka na zjeveni svétce a jeho véstby i instrukce. Opét plati, Ze tyto
kulty jsou trnem v oku salafistim.”” Z pohledu této studie je podstatné, Ze svatyné funguji i jako

polysémické 1écebné prostory.

74 Obecné chapani tohoto pojmu v isldmu (vCetné jeho rozostfenosti) popisuje Kropacek, Stifismus, s. 180-187.

7> Tedy "pFipoutany” k Bohu (existuje i vyklad "obyvatele pevnosti - ribdtu"). Stejnou etymologii méla i stfedovéka
vladnouci dynastie zboZnych marockych Almoravidi, de facto hrobait zlatého véku al-Andalusu.

76 Podrobnéiji kapitola Krél dzint - Sidi Samharus.

77 Opét se jedna o projev Sirku, modlosluzby.
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6.3. Svét dzinii

DZinové maji v islamském svété vyhodu, Ze jsou nékolikrat zminéni v Kordnu” a jejich exis-
tence je tak z pozice islamu nezpochybnitelna. Stoji za to uvést informaci, Ze mezi vice nez stovkou
Marocani’”, se kterymi jsem téma dZind probiral, byly jen dvé oteviené pochybovacky® o jejich
existenci.

Ve zkratce l1ze muslimsky pohled shrnout tak, Ze se jedna o Bohem stvorené myslici bytosti
(vedle lidi a andéli), nadané (narozdil od andéli) svobodnou viili. Stvoreni jsou z bezdymného
ohné, pro Clovéka jsou za normalnich okolnosti smysly nepostiehnutelni. Jsou smrtelni, dvojiho
pohlavi a pari se (nékdy i s lidmi). I k nim byl seslan prorok Muhammad - néktefi prijali islam a
maji narok na spasu, jini jsou kiestané, Zidé ¢i pohané, mohou i konvertovat. Islamské pravo resi
majetkové a manZelské vztahy mezi lidmi a dZiny.* Jakékoli jejich uctivéni je vSak z ortodoxniho
pohledu Sirkem - téZkym hiichem pridruZovani (k BoZi jedinosti).

Lidovy islam démonologické koncepce déle rozviji, podle Robertsona-Smithe® je misi se star-
Simi totemistickymi a animistickymi kulty. Za pozornost v této souvislosti stoji velmi vyznamna
role, kterou v riznych marockych ritudlech, tradicich a povérach hraji zvifata.*® V¢ely a mravenci
jsou nejedli kviili svému vztahu s dZiny, jeStéfi (zvlasté chamele6ni) pak proto, Ze jsou jejich pfi-
mou metamorfézou. Psi a muly maji schopnost pfichod €i pfitomnost dZind rozpoznat.* O Castém
sousedstvi svatyné a néjakého vyrazného prirodniho prvku byla fec¢ vySe - totéZ plati i o mistech
spojenych s kultem dZind. Neobvykl4 neni ani symbi6za svétce a s nim komplementarniho dZina,
jako je tomu v pripadé svatyné svétce Sidi ‘Aliho v eponymni vsi a nékolik desitek krokt vzdalené
jeskynky nebezpecné démonky “AjSi Qandisi.

Specifickym marockym formam viry v dZiny se vénuje Westermarck.®® Caste¢né je jeho pohled

zatizen dobovou metodologii (napfiklad pravé dzinku ‘AjSu QandiSu ponékud frazerovsky leh-

78 Kromé jiného 72. stira DZinové.

7 Slo aZ na vyjimky o p¥islusniky ekonomicky niZich vrstev, nepfili§ vzdélané, nicméné nékolik lidi s vysokoskolskym
vzdélanim mezi nimi bylo.

8 Jak je zfejmé z prechylené formy, 5lo v obou pfipadech o Zeny, CtyFicatnici a Sedesétnici. Tou druhou byla ma bytna v
Essaouife - vdova Chadidza, kter4, jak fikala, v mladi zazila (rituly) lila, "kdyZ to jest& byly LILY" (rozuméj "staré
dobré"). Dnesni spiritistické specialisty (mluvili jsme o lidech, které zna cely Zivot, essaouirské elité posedlostnich
ritudlt), oznacila za chamtivce a nepfimo za podvodniky. Se smichem fikala: "Nikdy jsem dZina nevidéla."

8 Crapanzano zmifiuje ¢asté obcovani dzina opa¢ného pohlavi s clovékem ve spanku. Crapanzano, Hamadsha, s. 142.

8 Robertson W. Smith, Lectures on the Religion of the Semites: First Series, the Fundamental Institutions, London:
Adam and Charles Black, 1978, s. 84-139.

8 Metamorf6zy dzint do zvifecich podob, ob&tovani riiznych zvifat pFi jakémkoli vyznamnéjsim ritudlu, uzivani vSech
myslitelnych ¢asti Zivocichd (chamelednti, jezkt, hadt, gazel, pstrost...) pro potfeby magie, ritudlni fumigace, ale i
zacClenéni zivych zvitat jako klicovych prvku ritudlu (Ghofi pojidajici nabizena vejce v plodnostnim ritudlu v bazénku
u svatyné v Rabatském Chellah, Zelvy vyhanéjici sympatetickym kousanim dZiny z posedlych atp.).

% Dieste, Health and Ritual in Morocco, s. 104-105.

% Westermarck, Ritual and Belief. Edward Westermarck, "The Nature of the Arab Ginn", The Journal of the
Anthropological Institute of Great Britain and Ireland, 29 (3-4), 1899.
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kovéazné, na zakladé mlhavych podobnosti, spojuje se starosemitskou Astartou),* ale hodnota jeho
etnografickych vyzkumi (s nimiZ zacal koncem 19. stol.) je nedocenitelna - kromé zaznamu jiz
zaniklych fenoménd nabizi moznost diachronniho pohledu na ty existujici. DZinové v jeho podani
vcelku odpovidaji podle mych zkuSenosti predstavam, jaké o nich maji i dneSni Marocané.
Pochézeji ptivodné z podzemi, kde maji sva mésta, vesnice, kmeny, vladce atd. V lidském svété se
zjevuji za tmy, zvlasté za soumraku, vyhledavaji mista temna a vlhka - ruiny, reky, lesy, jeskyné,
prameny ¢i hammdmy (1azn€). Diky silné zélibé v krvi navstévuji po setméni jatka, kviili konzumaci
lidskych kosti se Casto vyskytuji také na hibitovech. Westermarck uvadi strach "Maurt" z vyliti
horké vody na zem po setméni - transformaci této povéry je i v soucasné dobé béZzna obava vylit
horkou vodu do kuchynské vylevky c¢i zachodu - ¢lovék by mohl opafit tam sidlici dZiny a vyvolat
jejich tutok. Pfedejit mu lze vsypanim 3petky soli ¢i formuli basmala® ("ve jménu Boha..."), jeZ
dziny zaZenou. Sl je obecné Castou obranou proti dZintim - v pokrmech, jeji roztok jako preven-
tivni postrik zaprazi, okoli stanku na trZisti i fezu pri porazce obéti... K dalSim hojné uZivanym
obrannym prostiedkiim patii ocel (niz) ¢i Zelezo a samoziejmé recitace koranskych versi. Béhem
mésice ramadanu jsou dZinové uzavieni (z Bozi viile) ve vézeni, jejich strach z Proroka se vztahuje
i na jeho vzdalené potomky - Sarify.

Nejcastéjsim projevem utoku dzZini ¢i primo posedlosti je nahly zdravotni problém - kfece, trans,
rizné typy paralyz, revmat, psychickych a psychosomatickych postiZeni, jez formou tabulek roz-
sahle prezentuje Dieste.”® Uvadi i konkrétni Casti téla, na néZ urciti dzinové (Ci jejich barevna sku-
pina) 1ito¢i® - namétkou: Murra® na panev, Samharti§ na bficho, erveni na hlavu ¢ délohu...

Dzinové se Casto zjevuji ve formé zvirat - pst, koz, osli, kocek, hadi, Zelv atd. Mohou mit i
podobu lidskou, ale vétSinou néjak podezielou (velikosti, anomalii) - jiZ zminéna démonka ‘Ajsa
Qandisa tak oplyva vSemi ptivaby sexuédlniho idolu (v soucasnosti je skutecnou celebritou s
presahem do popkultury) nohy ma ovSem velbloudi, osli ¢i kozi (a snazi se je skryvat), navic se
béhem své oblibené kratochvile, svadéni muzi® (jeZ poté obvykle zabije, pfipadné i ohloda), Casto
proméni z mladice ve starenu atp. DZinové jsou dobfi i zli - pravé k tém zlym je uprena vétSina
pozornosti lidovych kulti a posedlostnich ritudli.

Zatimco ve spisovné arabstiné se pro dZiny obvykle uziva sg. dZinni/pl. dZinn*’, v marockém

8 Westermarck polemizuje s Robertsonem Smithem ohledné totemistické formy vztahu k dZindm - zddraziiuje rozdil

mezi pratelskym respektem k totemu a strachem ze zlych dZinti. V soucasné dobé je vSak (zvlasté v pripadé gndwy)
antropology obecné vztah s posedajicim dZinem nahliZeny jako kooperativni - de Heusch uZiva terminu adorcismus -
a bliZi se tak spiSe zpét k interpretaci Robertsonem Smithem.

¥ Univerzalné uZivand inten¢ni formule, ritudlné ocistujici a posvécujici nasledujici ¢innost (od konzumace prvniho
sousta jidla po pohlavni styk).

% Dieste, Health and Ritual in Morocco, s. 189-195.

% Dieste, Health and Ritual in Morocco, s. 241.

% Uvadi formu odchylnou od obvyklého Mira, jména vyznamné dZinky, jiZ ma nejspis na mysli.

9! Tajné manZelstvi titulni postavy s touto démonkou je tistfednim tématem Crapanzanova Tuhdmiho.

92 Zkratky sg. - singular, pl. plural.
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dialektu je to sg. dZinn/pl. dznuin. Dieste zkouma sémantickd pole vztahujici se k pojmu dZin>
(koren dz-n-n) - jde vétSinou o slova majici (stejné jako dZinové) néjaky vztah ke skrytosti,
uzavrenosti (d€loha, fetus, raj, hrob...), ale podstatné je zde predevSim frekventované pasivni parti-
cipium madzZnun - blazen, Silenec (tedy obét’ dZint...). Uvadi dalsi pro dZiny paralelné uzivané ter-
miny, kromé jinych arjdh (duchové - vétry), mlik (vySe zminéni "kralové")...”* Westermarck zmi-
fuje u Marocant strach z vysloveni téchto slov, uzZivani opisti a metafor, Dieste (spolu se mnou)
tento strach vnima jako jiZ zeslably.”

Clovék dZinem napadeny, tj. madriib (udefeny) ¢i pfimo posedly, tj. maskiin (obyvany) se dale
oznacuje® jako markib (obsednuty - ten, na némz se jede), mamlik (opanovany Ci vlastiieny),
maslich (odfeny do krve), malbus (odény) atd. Crapanzano rozliSuje velmi ostfe mezi mezi utokem
dZina ("udefil" a napachal Skodu - paralyza, nahla ztrata zraku ci feci...) a posedlosti (symptomy
typu zmén chovani ¢i Fe¢i, omdlévani, tfasu....).”

Typologii dZint a jejich pantheony (vyrazné se prekryvajici) dale podrobnéji pojednavaji kapi-
toly o jednotlivych spiritistickych bratrstvech. Zajimavou klasifikaci zaznamenava Westermarck ve
svém ¢lanku z roku 1899%. DZinové podle néj postradaji individualitu, typické znaky se spiSe vazi k
jejich druhtim a kmentim - jichZ je sedm, podle dni v tydnu a poctu barev duhy (zde se odkazuje na
"tajnou CernoSskou spolecnost" gndwa). Podle dne, kdy byl nemocny postiZen, je kmen dZina urcen.
Zminuje (sobotni) kmen Zidovskych dZint, libujicich si ve Spiné - posedlost se projevi jejim poji-
danim. V tom se jeho informace shoduji s Vivianou Paques - ta o necelé stoleti pozd€ji piSe dokonce
o "Zidovském" pojidani zbytkd a Spiny.* Jako paralelni zplisob identifikace uvadi Westermarck
situaci, za niZ k utoku dZina doSlo (vétSinou se jedna o Slapnuti do néjaké matérie - toho, kdo Slapne
za tmy do popela, napadnou dZinové pondélni, pokud Slapne do krve, napadnou ho dZinové tuterni
atp.)."” Individualitu nicméné nepostradaji jim uvadéni sultanové ¢i svétci dzini'' - Sidi Hammd,
jeho syn Sidi Hammuda, Sidi Majmun, Lalla Majmuna, Lalla Mira, Lalla Rgedza, Sidi Musa, Sidi

Biisahba, Sum Haru$ (minén Samharts), Sidi Boknadel, etc.!*? VétSina téchto jmen je i dnes klicova

% Dieste, Health and Ritual in Morocco, s. 237.

% Cituji terminy, s jejichZ uZivanim jsem se béhem TV nejCast&ji sam setkaval.

% Dieste, Health and Ritual in Morocco, s. 237.

% UZivana terminologie dobfe ilustruje emicky pohled na posedlost.

97 Crapanzano, Hamadsha, s. 149- 166.

% Westermarck, "The Nature of the Arab Ginn".

% Paques, La religion des esclaves, s. 310.

1%Nad takovymito mechanistickymi diagnézami dnes ovSem prevazily subtiln&jsi (a drazsi) diagnézy véstkyn Suwwdf,
talld ‘i, mugaddim i faqiht.

01U%iva nékdy z dne$niho pohledu od tzu odchylené formy jmen dZind navic ve velmi komplikované transkripci
(ponechavam jeho formu, jiZz zjednoduSuji). Zajimavé je uZziti terminu sulténi, takovy byl totiZ v té dobé titul
panovnika - zatimco dnes vladne Maroku kral (malik, pl. mlitk) a mliik je i terminem pro oznaceni pantheonu dZind.
Netvrdim, Ze je zde pfima souvislost, ale je to pozoruhodnd paralela.

12V tomto sméru srovndva Westermarck své poznatky o Maroku se situaci na arabském vychodé - napf. s Laneovymi

CAl)

vyzkumy v Egypté a individualizované postavy "sultanti dZinG" vnima jako marocké specifikum.
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v posedlostnich ritualech (stejné jako vySe popsand ‘AjSa QandiSa) - pravé oni patii ke skupiné
mluk ("kralové, vladcové, vlastnici") a individualni rysy nékterych z nich budou jesté popsany.

Pantheony dZinti se lisi jak mezi jednotlivymi tarigami'® (bratrstvy) konajicimi posedlostni
ritudly, tak do urcité miry mezi jejich lokalnimi td ifami (skupinami) - i konkrétni td“ifa pak mtize v
ramci jednotlivych ritudlt (napfiklad na ptéani klienta) mnozstvi vyvolavanych dZind ménit.

Na zakladé svého vyzkumu i pouZité literatury zde nabidnu moZnou zakladni (viceméné sdi-
lenou) typologii dZint, kterou potom déle rozvinu v kapitolach k pfisluSnym bratrstviim. Podstatna
je barva dZina (zakladnich barev by mélo byt sedm, jak uvadél jiZ Westermarck, nicméné je mnoz-
stvi variaci a odchylek...), ta se odrazi v barvach fadovych praport ( ‘isdwa a hamadsa), rouch ¢i
satki, jimiZ se zahaluji posedli v ritudlu gndwy, v barvé dymu pouzitych kadidel (buchtir)... Kon-
stantou jsou dZinové bili, Cerni a Cerveni.

Bili tvofi skupinu'® Sorfa (hovorova forma pl. Surafd” od sg. Sarif - i zde mé konotaci ctnosti ¢i
Prorokovy linie) - ti neSkodi, jen prospivaji. Patfi mezi né naptiklad patron Fezu Mulaj Idris, Ci své-
tec Mulaj ‘Abd al-Qadir DZilani.'® Jiz zde zaCinaji komplikace, ovSem s ndznakem logické konzis-
tence - fezska td’ifa ‘isdwy fadi Dzilaniho ke skupiné zelenych, dalSiho svétce Mul4j Ibrahima k
oranZovym - plati ovSem to, Ze jde vZdy o barvy islamu.

Cerni (akhal - pl. od kohli - tj. v barvé antimonu'®) - vnimani jako Zidovsti'”” - velmi nebez-
pecna skupina. Vyraznym reprezentantem je Mimun (pravdépodobna je souvislost s Zidovskym
lékafem a filosofem Maimonidem - MoSe ben Majmonem, ktery ve Fezu mnoho let pobyval).
Cernou barvu mé i dZinka ‘Ajsa QandiSa, ta oviem vétsinou neni oznacovana jako Zidovska.

Cerveni (hiimer - pl. od hmer) - dZinové jatek, Zadajici si Casto pfi ritudlu proliti krve posedlého.
Klicovym zastupcem je "feznik (dZazzar)" Sidi Hammu.

Stoji za pFipomenuti, e Zidé i Feznici maji v marocké spolecnosti cejch ritudlni ne€istoty. Dalsi
barevné skupiny dzZind se uz podle bratrstva vice li§i. Nejpropracovanéjsi pantheon méa gndwa. Lile
strukturdlné podobné 1é¢ebné ritudly se vyskytuji i v jinych ¢astech Afriky'® - pravé barevné tfidéni
(oproti Maroku jednodussi) posedajicich duchii ¢i dZind je v nich obvyklé - bili jsou vétSinou dobii
duchové predkd, €erni a Cerveni riznou mérou nebezpecni a Skodici.

%Tento arabsky termin ("cesta") je korektni pro sifijska bratrstva, mezi néZ se gndwa ani objektivné ani subjektivné
nefadi, nicméné Cesky termin bratrstvo pro gndwu v ramci této prace uzivam.

"%Termin mahalla (misto, pozice) prekladdm jako skupinu (v oborovém diskurzu uZivano paralelné angl. pantheon,
group, class, family, fr. cohorte...)

%Ten je zakladatelem (12.stol.) sifijské tariqy qddirija, rozsitené po vétsiné islamského svéta, zdrovei se k nému
vztahuje i Marocky fad dZildla, vyrazny mortifikacnimi praktikami jako je fezani a propichovani se meci, pitim vielé
vody, atp. Jeho pozici ve vyvojovém stromu marockého sifismu ukazuje "genealogie" vypracovana Mehdi Nabtim.
Westermarck ho oznacuje za sultana svétct i dZinG. Westermarck, Ritual and Belief, vol. 1, s. 389.

198T{m si Marocané tradi¢né zdobi oci - kromé ritudlni ochrany mél byt ochranou i proti o¢nimu trachomu.

' Tato skupina bude bliZe probrana v kapitole Gndwa - zajimavé ilustruje marocky "mezinédboZensky dialog". Zminim i
Zidovsky posedlostni ritual, o kterém mluvil jeden z mych informatora.

%8Znamé jsou napriklad antropologické studie sidanského ritudlu zar (pfitomného i v Egypté, Somalsku ¢i Etiopii) od
Janice Boddy, ale k této kategorii l1ze pfifadit i ritudly tuniského fadu stambuli, libyjského sambani, alZirského bildli
¢i hauského kultu bori v Nigeru ¢i Nigérii.
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7.  Klasifikace marocké tradicni a ritualni lécby podle Diesteho

JiZ zminéna Diesteho kniha Health and Ritual in Morocco zde ve zkratce dobfe poslouzi jako
urcity zakladni nakres pestré mozaiky (tradicni a ritualni 1écby v Maroku), jejiZz nékteré dilky budou
dale prokresleny podrobnéji. Diesteho prace je cenna komplexnosti svého pohledu na mnoZstvi
fenoméni, vzdjemné se proplétajicich a ovliviiujicich. Véfim, Ze ¢tenari pomize vnimat mnou poz-
déji prezentované informace ve smysluplnéjSim kontextu.

Jako klicové vidi Dieste spojovani psychosomatickych potiZi se svétem vSudypritomnych dzZind.
Ti, jak konstatuje, jsou povaZovani za plné materialni, a zasahuji do fungovani lidskych tél - vcetné
mysli. Kartezidnsky dualismus zde pfili§ nerezonuje. Pro ilustraci tésného propojeni télesného s
duchovnim, potazmo s vyznamnou roli dZind, stoji za povSimnuti dva "prechodové mikroritualy":
tahnik, pfi kterém je novorozenci do ust vpravena rozzvykana (ptivodné Prorokem, pozdéji idealné
néjakou naboZenskou autoritou - v marockém kontextu naptiklad Sarifem) datle jako ochrana proti
duchtim a jako zdroj baraky. Druhym ptikladem je zvyk vlit umirajicimu do st trochu vody a medu

pro ochranu pied svody Satana.'®

MezicCas lidského Zivota je pak vlastné permanentnim bojem s
ohroZujicimi zlymi silami.

Starsi medicinské tradice, fungujici v pluralité vedle biomediciny nejsou preZitky, ale transfor-
macemi ptivodniho. Marocané tyto metody, mezi nimiz jsou leckdy neostré hranice, Casto kombi-
nuji, specialisté jednotlivych metod se pak navzajem s oblibou obvifiuji z Sarlatanstvi. Dieste uvadi
mnozstvi statistickych ¢isel, pro predstavu postaci zminit ta z pocatku milénia, Ze jen asi 40%
Marocant se spoléha cisté na biomedicinskou 1écbu, u psychickych onemocnéni je to jeSté méné.
Tradicni koncepce (zvlasté dichotomie "horkého" a "studeného™) se promitaji i do pohledu na

moderni farmaceutické prostredky.'”

7.1. Humoralni medicina (at-tibb al-jundni)"

Tento model je svym analytickym pristupem i pozici spiSe predchtidcem dnesni biomediciny (a s
pojmem jako takovym se na "terapeutickém trhu" nepracuje), nicméné je tfeba ho zminit, jelikoz
tvori zakladni paradigma tradi¢niho vnimani zdravotnich potiZi. Klasickym obdobim arabské medi-
ciny bylo 9. aZ 15. stoleti (ar-Razi, Avicenna, Maimonides aj.). Cerpala z indickych, perskych a
fecko-fimskych vlivii, nejsilnéji byla ovSem inspirovana Galénem a Hippokratem - humoralni
metodou, pracujici s rovnovahou Ctyt télesnych Stav. Systém se tak arabsky nazyva at-tibb al-
jundni (fecké lékarstvi). V severoafrickém prostfedi do sebe pohltila mistni etnobotanické tradice.
Prvky kolidujici s Sari‘ou byly pozménény (popel z prasecich kosti pro 1écbu kyly byl nahrazen

popelem z telecich Slach atd.) ¢i eliminovany (vino).

1%Djeste, Health and Ritual in Morocco, s.131 a 157.
Djeste, Health and Ritual in Morocco, s.168-170.
WDjeste, Health and Ritual in Morocco, s.176-180.
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Hlavnim principem metody je jednota (tawhid - pojem vyznamny i v islamské teologii Ci
sufismu, ovSem v jiné konotaci) mikrokosmu a makrokosmu - podle ni se lidské télo sklada ze
stejnych prvki jako okolni svét - z ohné, vzduchu, vody a zemé. Jejich kombinaci vznikaji rtizné
temperamenty''? (sg. mizddZ) lidského téla, jidla, kofeni atp. Tyto temperamenty pak souviseji se
Ctyfmi télesnymi Stdvami (humory), které se vazi k vySe zminénym prvkim - hlen k vodé, Zluta
Zluc k ohni, Cerna Zluc k zemi a krev ke vzduchu. Ohen v kombinaci se vzduchem tvofri tak tempe-
rament horky, zemé s vodou studeny atd. Individualni temperament je ovlivnén pomérem prvkd, ale
i klimatem, vékem, pohlavim atd. Zdravotni problém je pak holisticky chapan jako vychyleni z
rovnovahy, a to predevSim v ramci jiZ zminéné dichotomie "horkého" a "studeného". Kromé farmak
a diet patfi k uzivanym prostfedktim klystyry, pousténi Zilou ¢i horkovzdusné bariky. Podle tohoto
modelu funguji marocti 1écitelé, bylinkari, ale i kaZzdodenni Zivot a Zivotosprava - ve vSech téchto
oblastech jsou idiomy vychazejici z této dichotomie velmi frekventované.

Dieste podle tohoto systému v nékolika tabulkdch'® podrobné tfidi potraviny, byliny i choroby -
u téch také uvadi mozné alternativni priciny. Napriklad sterilita tak mtZe byt projevem premiry
"studeného", ale i nasledkem uhranuti, magie ¢i utoku dzinti. Typické "studené" neduhy jsou mezi
jinymi kaSel, artritida ¢i syfilis, "horké" naopak akné, viedy Ci infarkt'*. "Studena" choroba se 16¢i

"horkymi" prostfedky a naopak.

7.2. Prorocka/profeticka medicina (at-tibb an-nabawi)™*®

V pripadé profetické mediciny se jedna o systém, ktery vychazi z koranského textu a hlavné z
diagn6z a doporucené lécby, které jsou prostiednictvim hadithii pripisovany proroku Muhamma-
dovi. Ustfednim prvkem je zde vira a ortopraxe, prostfedkem potom jsou hygienicka opatfeni,
diety, konzumace riznych potravnich dopliikd,"” bylinnych ¢aji a odvard, ale stejné jako v "Fecké"
mediciné i pousténi Zilou, kauterizace, prikladani nahfatych sklenénych banék atd. V 9. stol. se
sunnitska profetickd medicina vymezuje vici "sekularni" helénistické tradici humoralni mediciny,
jiZ v isldmském prostfedi praktikovali ¢asto Zidé a kfestané. Avsak stejné jako arabskd humoralni
medicina odkazovala leckdy k hadithtim, zminuje jeden z nejvyznamnéjSich autort literatury profe-
tické mediciny, as-Sujuti, casto metody Hippokratovy a Avicennovy. NejuzivnéjSim zdrojem hadi-

thi s medicinskou tematikou je sbirka al-Buchariho. Z ni pochazi i notoricky zndmy vyrok, Ze

2Na tutéZ koncepci navazuje typologie osobnosti u Junga atd. (melancholik, flegmatik...)
BDjeste, Health and Ritual in Morocco, s. 189-195.
WDjeste, Health and Ritual in Morocco, s. 189.

"Dieste, Health and Ritual in Morocco, s.181-184. V Ceském prostfedi k tématu nap¥iklad Bronislav Ostfansky, "Islam
a prorocka medicina", Dingir 3, 2005, s. 94-95. Vice viz Cyril Elgood, Tibb-Ul-Nabbi, or Medicine of the Prophet.

18V jslamském svété obecné je napriklad stale velmi populdrni uZivéani v hadithech doporuceného predchtidce zubniho
kartacku (siwdku ¢i miswdku) - vétvicky salvadory perské. Po rozzvykani konce vznikne StéteCek odstratiujici necis-
toty a obsahujici latky vyznamné pro dstni hygienu. Dnes jsou na trhu i vakuové balené vétvicky, zubni pasta s
vytazkem tcinnych latek salvadory atd. Ostatné na zakladech profetické mediciny stoji vyznamnd vétev soucasné far-
macie v isldmskych zemich.

177,v145té cenény jsou napiiklad med, mléko, olivovy olej, datle ¢i voda z posvétného mekkanského pramene Zamzam.
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"vSechny nemoci byly stvofeny Bohem, ktery nicméné na kazdou z nich stvofil i 1ék"."® Proro-
kovym zvlasté oblibenym léCivem bylo "Cerné seminko" - habba satidd (Cernucha seta, nigella

sativa), o kterém fekl, "Ze dokaze vyléCit vSe kromé smrti".'"

7.3. Islamsky exorcismus (rugja)

Po bok profetické mediciny 1ze Fadit rugju'® - recitaci koranského textu za ticelem vymitani
dzinG pfi posedlosti, odstranéni uhranuti apod. Kromé recitace samotné se uzivaji rizné formy
aplikace ji generované baraky - recitujici si dychne, pripadné plivne do dlani, kterymi potom potira
postiZena mista €i tvaf nemocného. Recitujicim je nejcastéji koransky ucenec a specialista - v této
souvislosti se zpravidla uZiva terminu faqih, tedy islamsky pravnik - pojem je vSak ponékud fluidni
a uziva se lidové i pro jedince z pohledu ortodoxie zcela nepfijatelné. Jednoduchou 1é¢bu pomoci
koranského textu nicméné muize praktikovat jakykoli zbozny muslim."*' Recitace modliteb ¢i koran-
skych verst ostatné patii neodmyslitelné k vétSiné lécebnych rituald i mimo profetickou medicinu,
minimalné jako formalni ramec.

122

Samotny vymitaci ritual rugja popisuje Dieste'“ nasledovné: Rodina postiZené (jak bylo feceno,

neni dZin pravé v aktivni fazi hadra ("pfitomnost" - pro tu je pfiznacny zménény hlas pacientky,
tfas, kieCe), je tfeba ho nejprve vyvolat pomoci zvifeci obéti, kadidel atd. Faqih s dZinem navaze
komunikaci, zjiSt'uje jeho naboZenstvi (kfestansti a Zidovsti byvaji pti takovém obtéZovani sprosti a
rouhavi) - podle néj pozdéji voli koranské verSe, pomoci jichZ s nim bude bojovat - nejcastéji uzi-
vané jsou sury Fatiha, Lidé, Zare jitini a "verSe triinu" ze stry Krava. Déle je urcena barva a ptivod
(mofe, zemé, vzduch)'*® dZina a fagih ho pojmenuje - oslovuje ho pak jménem, zjiStuje pficinu
posedlosti, jeho ptani, cile - a vyjednava podminky, za jakych je ochoten télo opustit. Pokud je
vyjednavani netspésné, ttoCi koranskymi verSi, dotyka se téla, doporuci (zvlasté slanou) dietu,
napaji obét’ svécenou vodou, pripadné prikroci k tfeseni pacientkou, jejimu biti, bicovani ¢i paleni

Zelezem. Nasilné praktiky sahaji pak spiSe mimo ortodoxni ramec.

18A]-Bukhari, no. 582, book 7, volume 7. (citovano podle Diesteho)

"Ibid., no. 952. (citovano podle Diesteho) V piipadé obou hadithii jde o notoricky zndmé citaty, jeZ s oblibou pouZi-
val napf. mdj informator Bylinkar.

'2Cilové skupina Klientd se bude z velké Casti prekryvat. Ob& metody jsou z pohledu skripturalistického islamu vice-
méné haldl.

Jeden z mych informéatord v Marréakesi (Slo o tficatnika s vysokokolskym vzdélanim) si takto v mé pritomnosti za
nékolik minut piisluSnou recitaci vytvoril v plastovém kelimku 2 dcl "svécené vody", jiZ nasledné 1é¢il své Zaludecni
potiZe. Pro takovy ritual se uziva zvlastni termin nusra.

22Djeste, Health and Ritual in Morocco, s. 252-255.

Tato kritéria jsou zasadni i pro klasifikaci v ramci pantheonu dZind u posedlostnich bratrstev.
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7.4. Tradicni lécebné specializace'

V ramci spoleCensko-kulturniho kontextu, tvofeného vySe zminénymi metodami a ovlivnéného i
kulturou berberskou, africkou ¢i Zidovskou, funguje v Maroku stale velké mnoZstvi tradi¢nich
1écebnych povolani, i kdyZ castec¢né upadajicich v konkurenci modernich alternativ. U téchto speci-
alistti dochézi Casto k prekryvu jejich aktivit. Islamsky "pravnik" faqih (¢i "student" tdlib - i tento
termin je podobné fluidni) - tak kromé exorcismu rugja Ci psani ochrannych koranskych citatd
miiZe naptiklad poustét Zilou, tuto sluzbu vSak mtiZe zarovei nabizet trha¢ zubi, kauterizéator atd.

Viditelné jsou ve starych medindch i na vesnicich zastoupeni mastickari, bylinkari a prodavaci
ruznych magickych potfeb.”” Mému informatorovi, pro néhoz uZivdm nendpadity pseudonym
BylinkaF, vénuji nasledujici kratSi samostatnou kapitolu. V ni nastinim jeho pozici pravovérného
muslima, nabizejiciho v zasadé 1é¢iva profetické mediciny, a zaroven jeho vztah k 1éciteltim z hete-
rodoxnéjsi casti jejich Sirokého spektra.

Dalsi skupinou jsou z naSeho pohledu ponékud stfedovéka povolani jako kauterizatori
(vypalovaci Zhavym Zelezem, uhliky atp.) a "holic¢i" (poskytujici k zakladni sluzbé i pousténi Zilou
Ci jizveni chodidel), s nimiZ jsem se nesetkal,'*® profese rovnace kosti (dZabbdr) bude naopak zmi-
néna v Zivotnim pfibéhu "Berbera" v kapitole Kral dZind - Sidi Samhards. Pouli¢ni trha¢ zubt (muil
snan) z MarrakéSe, ktery dnes podle mého odhadu profituje spiSe z pézovani pro turisty, nicméné
své puvodni sluzby stale nabizi - béhem mého pobytu si dva z mych informatorti nechali bez
velkych okolkti vytrhnout bolavy zub, aniZ by viibec pomysleli na plombovéni. "Slunce", hrac ve

fezské gndwa skupiné, tak jako padesatnik nemél uz zub ani jeden.

7.5. BylinkaF

Tato kratka kapitola'”’, vénovand marrakeSskému bylinkafi (‘a$$db), pro néjZ uZiji nendpadity
pseudonym BylinkaF, ze struktury prace trochu vybocuje - jeho osobnost nesouvisi pfimo ani s
ritudlem ani s posedlosti, a zafadil jsem ji nakonec z nékolika diivodu - Bylinkar je fotogenicky a v
priloze bude dobfe vypadat, dale je alespoii strucny popis jeho osobnosti prece jen vhodnou ilustraci
k Diesteho taxonomii tradi¢nich 1écebnych specialistti, ale pfedevSim povaZzuji za podstatny jeho
radikéalni odsudek heterodoxnich 1é¢ebnych praktik, zvlasté dale zkoumanych posedlostnich rituald.
S Bylinkafem jsem se setkal jiZ pti své prvni navstévé Maroka v roce 2013, a pravé k nému jsem se

upnul pfi planovani svého terénniho vyzkumu jako k jednomu z potencidlnich zdroji kontakti,

14T zde CésteCné vychazim z Diesteho taxonomii (s. 185-203), jim uvedené poradi je spiSe osnovou pro milj vlastni
komentar opirajici se o TV.

1%Sortiment stankl s magickymi potfebami bude bliZe popsan v kapitole Gnawa, kde zmifiuji svatyni démonky ‘Ajsi
Qandisi ve vsi Sidi Ali. Témto "stankafskym" profesim a jejich proménam v béhu Casu se vénuje Deborah A. Kap-
chan, Gender on the Market: Moroccan Women and the Revoicing of Tradition, Philadelphia: University of Phila-
delphia Press, 1996.

1%Jejich povolani i Dieste oznaCuje za mizejici. Dieste, Health and Ritual in Morocco, s. 197-199.

2Kratka i diky tomu, Ze Cast terénniho deniku, jeZ mé rozhovory s Bylinkdfem zachycovala, se mi ztratila.
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alespon pro Marrakes - jak se ukazalo, chybné.

Ma své suSené byliny, kofeni, pryskyftice, olejiCky a dalSi zboZi rozloZzené na zemi na velkém
otevieném prostranstvi DZama‘ al-Fna'?® ve staré mediné, kde ¢lenové cechii prodavaci v desitkach
navlas stejnych stankd a za presné stejnou cenu'® prodavaji sladkosti, pomerancovy dzus ¢i vafené
Snecky, kde navecer oZivaji desitky dalSich stanki s Sirokou nabidkou jidel, a kde se vytvari mnoz-
stvi krouzki divakd kolem pouli¢nich hercti, muzikantii, krotitelG hadid, boxerskych zapasi a
vSemoznych kejklii - mezi nimi si pfivydélavaji i mladi gndwa hudebnici a tane¢nici. PrestozZe je
toto misto jednim z hlavnich turistickych lakadel mésta, jak tito herci a kejkliri, tak i Bylinkar cili
predevSim na domaci klientelu, ktera je silné v prevaze. Hned vedle néj prodavaji elixiry a magické
suroviny - suSené chameleony, gazeli rohy, Zelvi krunyfte, pStrosi vejce atp. dalSi obchodnici, pre-
dev3im CernoSi. On si v3ak drZi jen sortiment zapadajici do systému prorocké mediciny.

Bylinkar piisobi ponékud mysticky, ve své dZeldbé, bilé taqiji a s dlouhym bilym vousem lemuji-
cim tmavou tvar. Od chvile, kdy jsem se s nim pred nékolika lety vidél naposledy, vykonal pout do
Mekky. V rozhovoru o svych lécivech, o nemocech i naboZenstvi se neustale (trochu extaticky)
odkazuje na Koran a hadithy. Své femeslo zdédil po otci a oznaCuje se za Araba s jemenskymi
koreny (zdiraziuje, pro mé trochu prekvapivé, Ze Arabové nikdy nesmlouvaji - stravil jsem u jeho
stanku kumulativné nékolik hodin, a opravdu se svymi marockymi zdkazniky smlouvat odmital),
nicméné jeho rod Zije v Maroku uZ po mnoho staleti. Jeho syn, ktery pritom nema praci, po ném
Zivnost prevzit odmita.

Nebudu dale rozebirat jeho artikl, ke kterému dava ustné leckdy sloZité recepty na pripravuy, a kte-
rym jsem si prileZitostné i ja celkem uspokojivé 1éCil drobné neduhy. Zminim vsSak jeho Ipéni na
pripravé caje na uhlicich, které po cely den dost komplikované udrzuje fefavé, zatimco vedle stoji
plynova bomba, kterou po setméni pouZiva (s pomoci specialniho hotraku) vyhradné na sviceni. Ply-
novy plamen pry dava ohenl "studeny", a k pripravé léCivého caje tedy nevhodny - v kategoriich
humoralni mediciny "horky/studeny" premysli o vétsiné svych receptd.

Zminka o posedlostnich ritudlech Bylinkafe opakované uvedla do naboZenského vytrZeni, kdy v
dlouhych citacich islamské tradice vSe s nimi spojené odsoudil jako Sarlatanstvi (Sa ‘wadha) a Sirk,
ti ktefi je provozuji, skon¢i pak v plamenech pekelnych. Sajch fezské islamské univerzity Qarawi-
jin, s nimZ jsem na téma sifijskych posedlostnich ritudlt hovoril'*’, byl ve srovnani s nim k témto
praktikam velmi smiflivy.

1287.de uZivam u toponyma vyjimecné zjednoduSené Ceské transkipce namisto foneticky zavadéjictho Jemaa el-Fna.
Tuto cechovni praxi popisuje uZ Jan Kofinek ve své pfedevsim fotografické publikaci Fez, klenot isldmu, 1946.

13%Viz kapitola Hamad3a.
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7.6. Tradicni lécba posedlosti, vlivu magie a psychosomatickych onemocnéni*'

Pojem Silenstvi (hmdq) je v Maroku posunuty, mnoho z naSeho pohledu jasné psychiatrickych
pripadd je oznaCeno za uhranuti (‘ajn), posedlost dziny ¢i vliv magie." O cilovou skupinu takto
postizenych klientli soupefi opét mnozstvi riznych specialistl (nechdm stranou moderni psychiatrii)
- kromé jiz zminénych faqihti jsou to véStkyné Suwwdfy, Sajchové mystickych bratrstev, Sarifové,
magové atd. Néktefi nabizeji diagnézu, jini 1écbu, néktefi oboji.

Uhranuti (‘ajn, doslova "oko") je zptisobeno néci zavisti. Pachatel (Casto pfibuzny) je napadny
uprenym pohledem ¢i divhyma ocima, obét je nejnachylnéjsi k uhranuti ve fazi prechodovych
ritudld - obfizky, svatby, dale pfi porodu a narozeni, v téhotenstvi atd. Existuje fada profylaktickych
a lécebnych prostredkti - symbol chamsy (Fatiminy ruky), Sperky, zdobeni hennou, urcité barvy
obleceni, amulety s tryvky Koranu, fumigace kadidly (buchtir), baraka ziskana pojidanim urcitych
casti obétin, koriandru, soli atp.

Magie (suhur) je rafinovanéjsi formou nez uhranuti, je provozovana magy ¢i carodéji (sahhd-
rové), veéstkynémi, a tajné i nékterymi faqihy (coZ je samoziejmé v rozporu s isldmem).
Prostfedkem jsou rtzné jedy, elixiry, kontaktni (Casto uZivany vlasy, sperma atp.) i sympateticka
magie, spoluprace s dZiny, magické papirové tabulky (sg. dZadwal) atd. Hlavnimi kategoriemi jsou
podle Diesteho milostna magie (mahabba) a magie agresivni (tqdf, kirdha) - ta ma za cil Skodit -
privodit neplodnost, impotenci, nemoc, smrt atp. Nejefektivnéjsi 1écbu proti témto kouzlim pred-
stavuje rugja - vySe zminéna koranska recitace, pripadné rtizna protikouzla (kouf z chameleona
atp.) a protijedy (nejznaméjsi marocké koreni rds al-hdntit bylo pivodné protijedem'*). Silu nebez-
peci plynouciho z kontaktu s magickymi predméty ilustruje Zivotni pribéh "Berbera" v kapitole o
kréli dZind - Sidi SamhartSovi.

Situace pestrého terapeutického milieu byla zminéna zvlasté kvili nastinu situace, v jaké se
Clovék se zdravotnim problémem v Maroku nachazi. Stoji pfed volbou mezi ndkladnou a nedostat-
kovou biomedicinskou péci, tradi¢nimi specialisty, zijarami ¢i posedlostnimi ritualy. V zavislosti na

svém sociokulturnim zazemi pak voli, pfipadné kombinuje.

8.  Posedlostni lécebné ritualy

V nasledujicich tfech kapitolach (jeZ povaZzuji za jadro této prace), vénovanych bratrstviim ‘isdwa,
hamadsa a gndwa se pokusim ¢tenafi nabidnout pohled na konkrétni ritudl lila ve tfech rtiznych for-
mach a souvislostech. Pfedchozi text byl tak vlastné tivodem ctenare do prostredi tradicniho Maroka
a mél mu poskytnout potfebny referen¢ni rAmec pro moznost vnimani popisovanych ritudli v SirSim
kontextu.

B v této podkapitole se v zdsadé drzim Diesteho osnovy. Dieste, Health and Ritual in Morocco, s.211-280.
%Dieste opét tyto informace zptehlediiuje formou tabulky - Dieste, Health and Ritual in Morocco, s.223.
33Djeste, Health and Ritual in Morocco, s.233.
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Kterékoli ze jmenovanych bratrstev mtize (kromé folklorizovanych profannich predstaveni v
ramci festivald atp., kterd jsou mimo ohnisko zdjmu této prace'**) konat ritudl pro své Cleny a pfiz-
nivce pfi rznych typech prileZitosti (jeZ pracovné ¢lenim do tfi skupin).

Prvni z nich jsou velké a hromadné slavnosti nékterého bratrstva spojené s vyro¢nim mawsimem
(¢i mawlidem), vétSinou zakladatele fadu ¢i uctivaného svétce. Lila je pri takové prileZitosti vyvr-
cholenim této (vétSinou nékolikadenni) slavnosti ¢i jejim apendixem pro heterodoxnéjsi ptiznivce
fadu — ma vétSinou masovy format — prikladem takového ritualu bude velkolepa obtadna lila pora-
dana ve Fezu tariqou ‘isdwa v ramci mawsimu Mul4j Idrise. Za ti¢asti mnoha muqgaddimii fadu z
celého Maroka a velkého ansamblu Spickovych fadovych hudebnikii a zpévéaki Slo o mimoradny
umélecky zazitek.

V kapitole vénované hamadse bude prezentovan domaci format ritualu (ten popisovany se opét
odehral ve starém Fezu), kdy rodina s afinitou k nékteré z tariq porada komorni lilu, jiZ se kromé
prislusné td’ify a SirSi rodiny ucastni pratelé a sousedé, nakolik to kapacita prostoru dovoli.
Takovato domaci slavnost je bud’to svazana s né€jakym rodinnym ritualem — svatbou, oslavou naro-
zeni ditéte ¢i jeho obfizkou'”, kdy je jeho ucelem predevsim ziskani baraky (a odvraceni mozného
utoku dzinti) pro dany ritudl, pfipadné ma za cil udrzet ,hodnoty“ baraky doméacnosti na trvale
vysoké urovni.

JestliZze u vySe zminénych dvou formati nebyl adorcismus, tedy 1é¢ebna usmifujici azZ kooperacni
prace s dziny, alfou a omegou rituélu, jen jeho soucasti, pak tfeti prezentovany typ je prikladem
posedlostniho ritualu par excellence. Slo konkrétné o Iilu fezské skupiny bratrstva gndwa, jeZ se
konala ve vsi Sidi Ali pobliz Meknesu. Ctvefice mladych klientek si zaplatila celono¢ni ritual (v
pronajatém prostoru pobliZ jizZ zmifiované jeskyriky démonky ‘AjSi QandiSi), jehoZ cilem byla opti-
malizace jejich vztahu s dZiny. Popis zacatku této lily jsem vyuZil pro ,.entrée“ v ivodu své prace - i
proto, Ze Slo o jeden z nejpisobivéjsich momentti mého vyzkumu. Tento popis dokonc¢im v kapitole
vénované gndwé. Opét jde o format komornéjsi, pocet ucastniki se pohybuje fadové v desitkach.
Tento primarné lécebny ritual (plati ho posedly, Castéji jeho rodina) miZe byt pofadan v domacim

prostiedi, v pronajatém prostoru, ¢i ho hosti néktery z movitéjSich priznivci bratrstva z bohulibych
pohnutek - na oplatku ritual jeho domu prinese baraku.

Tyto tii etnografické popisy ritualti (tedy vlastné tfi ritudlni epizody mého vyzkumu, jeZ jsou
zhusSténou a editovanou verzi zapiski v mém terénnim deniku) budou nasledné kompilacné
doplnény struc¢nou historii bratrstev, popisem jejich fungovani a specifik. Z jiZ zmiiované odborné
literatury prevezmu urcité mnoZstvi nejpodstatnéjSich informaci, nabizejicich kli¢ k chapani
popsaného, piipadné dopliiujicich chybéjici posttehy a detaily."*® V zavislosti na specializaci autorti
nékolika nejvyznamnéjSich monografii ke zminénym bratrstviim, je vZdy uhel pohledu odlisny,
akcenty posunuté a nabizeji se zajimavé eidetické variace. Viviana Paques tak akcentuje kosmologii

134BliZe nepopisuji Zadnou lilu, jeZ by primarné byla profdnni zabavou ¢i turistickou atrakci — i na takové jsem byl
pozvan — a kdyZ zmifuji néjaky s nimi souvisejici detail, je to jen pro zajimavy kontrast.
%Tedy v pFipadé chlapce - v mélikovském islamu se Zenska obfizka nepraktikuje.

%Monika Zarubova ve svych dvou pracich na téma zminénych ti bratrstev poskytuje pomérné vycerpavajici ency-
klopedické informace, nebudu tedy zachazet do pfiliSnych detailG - zvlasté historickych, muzikologickych, sta-
tistickych a téch, tykajicich se komercionalizace sledovaného Zanru - coZ jsou témata, jimiZ se jeji prace zabyvaji.
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gnawy, psychoterapeut a psychoanalytik Frank Welte ohledava aspekty ritudlu zajimavé pro svou
disciplinu, Vincent Crapanzano se pohybuje vice na poli antropologicko-filosofickém atd. Vice-
méné mimo muij zdjem zistaly pak muzikologické podrobnosti - napfiklad autor monografie o
‘isdwe, antropolog Mehdi Nabti, sdm hudebnik, vénuje popisu uzivanych rytmt, ladéni nastrojt,
notovému prepisu atp. znaCnou cast své knihy. Predstavu o vizualni i hudebni formé zkoumanych
ritudld poskytne zajemci méa obrazova a audiovizualni pfiloha této préace.
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8.1. ‘Isawa

8.1.1 ‘Isawa jako fenomén

Jestlize Paul Rabinow ucinil ze svych Reflexi*® vlastné dlouhy popis terénni prace (s mnozstvim
omyll, nedorozumeéni a konflikt) se svymi marockymi informatory, j@ nechdm v tomto ohledu
Ctenate pro ilustraci jen letmo nahlédnout do momentti bodu zlomu, kdy po predchozich ponékud
lichych pokusech o priinik do prostfedi posedlostnich bratrstev nabral mij TV smysluplny smér.

Vratil jsem se z MarrakeSe do Fezu, abych vidél procesi a oslavy spojené se svatkem (mawsimem)
svétce a zakladatele mésta, Mulaj Idrise'®. Pf{jezd do Fezu jsem si naplanoval na rano onoho dne,
ovSem lapil jsem se do kulturni pasti - veCer mistni pocitaji datem jiZ k nasledujicimu dni - pfijel
jsem tedy "s krizkem po funuse" - mawsim se konal v predvecer mého prijezdu. Ubytoval jsem se
znovu v levném hotylku v mediné, pobliZ krasné, barevnou ornamentalni keramikou obloZené brany
Bab il-Budzulid™ a pfi popijeni matového Caje na terase jsem si posteskl staré poklizecce, vdove,
jiZz pro vizualni podobnost s nékdejsi indickou premiérkou budu nazyvat Indirou, Ze jsem prosvihl
mawsim, a zminil jsem, Ze se chystam zkoumat posedlostni ritualy. Vazné fekla: "Myslim, Ze bych
ti mohla pomoct." SkuteCné obratem pres svou znamou, jez takovy ritual podstoupila (a s 1éCebnym
efektem na své psychosomatické potiZze byla spokojena), ziskala kontakt na mistra (mu ‘allima) bra-
trstva gndwa - Lunu. Sjednal jsem si s nim jeSté ten den schiizku, a on na ni pak po predchozi
dohodé privedl i svého pfitele (a kumpana z divokych mejdani, jeZ jsem mél pozdéji moznost
zazit), predstaveného (muqgaddima) mistni sufijské tdify bratrstva ‘isdwa - Svatouska. Nahle jsem
mél proti sobé dvé vyznamné postavy fezskych posedlostnich rituald - a dalsi kontakty uz byly
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vétSinou vysledkem nabalujici se snéhové koule'® - tato subkultura je napfi¢ Marokem i jednot-

livymi bratrstvy dosti provazana'!.

SvatouSek, ptivodnim povolanim feznik, pySnici se knirem ve stylu Franka Zappy, mé potésil
informaci, Ze se dva dny po mawsimu kona v sousedstvi velka lila tariqy ‘isdwa a pozval mé na ni.

3’Rabinow, Reflexions.

1313. 10. 2016. Predstavu o podobé tohoto kazdoro¢né konaného procesi, nejvétsi slavnosti lidového islamu ve Fezu,
kdy méstem promenuji jednotlivé td ify sufijskych tarig se svymi prapory, jejich pistci jedou casto na konich, feme-
slnické cechy vystavuji své votivni vyrobky - koberce pro svatyni atd., nabidne naptiklad toto video:
https://www.youtube.com/watch?v=vD_sUwszIUE (8.8.2019).

Doslova "brany otce (tj. pana) koZek" - vyznamné postavy berberské tradice, dnes funkci i podobou srovnatelné s
nasim mikulaSskym certem - honi déti o svatku obétin.

“Termin uZivany v TV pro fetézeni kontaktd.

“IKdy7 jsem s ritudlnim feznikem ve svatyni Sidiho Samharise ve Vysokém Atlasu probiral jednotlivé ritualni
hudebniky, se kterymi jsem se setkal, znal z téch nékolika desitek téméf vSechny.
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Lila bratrstva ‘isdwa, 15. 10. 2016, velky rodinny rijdd"** pobliZ paldce Batha, medina Fezu

Odpoledne jsem se u Caje vidél s Lunou a Svatouskem - ten mi pfipomnél konani lily a popsal, jak
se na misto dostanu. Potom odeSel napted pripravovat potfebné.

Za soumraku jsem se bliZil k palaci a uvidél jsem vravu jisté vice nez tisice lidi a pochopil jsem,
Ze opravdu neptijde o komorni akci. Zfejmé jsem byl mezi pfitomnymi jediny béloch, ale cast
Marocant byla oblecena v evropském stylu, takZe jsem pfili§ nevycnival. Dav ¢ekal na tivodni Cast
ritudlu (dachla - entrée) asi 500 metrti od vchodu do rijddu, jehoZ majitel pro tuto pfileZitost bra-
trstvu diim zaptijcuje a ziskava tim pro svou domacnost baraku.

Posadil jsem se pred vchodem, kde byl pomérné klid, se SvatouSkovym pritelem, starSim ¢lenem
bratrstva, a zjiSt'uji od néj podrobnosti o pantheonu dzinti vzyvanych béhem obradu - jejich jména,
barvy, poradi atp. Vedle néas nékolik ¢lent td’ify nad keramickym ohfivadlem s fefavym uhlim
vypina kiiZe bubnti, o zed je opfenych pét tézZkych fadovych praport (sg. ‘alam) na Zerdich - bily,
cerny, modry, Zluty, Cerveny. Na praporech jsou zlatym pismem vysity koranské verSe, jméno BoZi,
Prorokovo, jména Ctyf pravovérnych chalift atp. Jejich barevnost souvisi pak s barvami dzZind i
barvou koufe kadidel, jeZ jsou béhem obradu pro kazdého dZina palena. Ostatni hudebnici v rijadu
zatim pripravovali nastroje a zvukovou aparaturu - moderni sit’ mnoha mikrofont a reproduktort.

Z domu vychéazi smérem k davu velkd4 skupina fadovych hudebnikt (chadddmii - tj. "sluzebniki")
v Cele s praporecniky a nékolika muqaddimy td’if z riznych Marockych mést - zcela vpredu je
postarsi muqgaddim muqaddimin (tedy hlavni muqaddim celého bratrstva), v bilé dZeldbé, muslim-
ské Capce (tagija) a brylich, jenZ vede nehudebni cast ritudlu. KdyZ on, SvatouSek a jeSté jeden
mugqgaddim, Cernoch z Meknesu (o kterém mi kdosi fekl, Ze jako jeden z mala stfijskych hudebniki
hraje i s bratrstvem gndwa) dojdou doprostied Cekajiciho, pfed nimi se rozestupujiciho shromaz-
déni, utvori se kolem nich kruh faqirii (Clent bratrstva - v jazyce sufiji doslova "nuzaka") i
laickych pfiznivci - ten je v podstaté i chrani pfed mackajicim se davem. Lidé jasaji, toci si stfije
na smartphony, je pritomen i profesionalni Stab marockych televiznich filmara.

Hudebnici (pfevazné bubenici) i mugaddimové maji riznorodé dZeldby, na hlavé vétSinou tagije,

par z nich turban. Jedinou uniformni skupinou hudebniki je devét hraci na dvouplatkovy hoboj'* z

meruiikového dieva (ghétu) - tedy ghajjdtové. Ti jsou obleceni do tézké vInéné'* tuniky bez rukavi
(handira), s hnédobilym vzorem své td’ify a vinového fezu. Ghéta je pro ‘isdwu kliCovym
nastrojem (podobné jako strunna gimbri pro gndwu) - pravé jeji ostry zvuk je totiZ tim, co vedle
kadidel a tance laka béhem ritualu dzZiny k posednuti. JestliZe muqaddim je majitelem veSkerého
hudebniho i kostymniho vybaveni své td’ify, pak hoboj ghéta je vidy majetkem daného hrace.
Technika hry je velmi narocna, kromé jiného proto, Ze pri nddechu nesmi dojit k preruseni zvuku a

vzduch tedy musi v tom momenté proudit z rezervoaru nafouknutych tvari.

12Tradi¢ni marocky méstansky diim, typicky prostornym atriem.

3Jako hoboj je ghéta vétsinou v odborném diskurzu popisovéna, jde vSak o néstroj jednodussi - bez kovové mechaniky,
pouze s fadou direk jako u flétny.

““Nen{ od véci zde zminit, Ze pravé "odivani se do viny" je nejCastéji uvadéna etymologie pojmu sifismus (tasawwuf).
Z vlastni zkuSenosti mohu Fici, Ze zimni Cepice z marocké, rucné predené viny zpisobuje po chvili takové svédéni v
misté kontaktu s pokozkou, Ze odivani se do viny nemélo zfejmé daleko k mortifikacnim praktikam.
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Hudebnici se v3ak drZi stranou utvoreného kruhu. Tti muqaddimové obklopeni davem zpévavym
hlasem stokrat opakuji prvni ¢ast Sahddy (muslimského vyznani viry) - "Id ildha illa “lldh" (neni
boha kromé Boha) - postupné se pridavaji vSichni pritomni, mugaddim v bilém udava takt pohybem
ruky. Hlasité se rozezni ghéty i vSechny druhy bubnii - muqaddim Zehna okolostojicim, dotyka se
hudebnikd, poté bere do naruce z davu podavaného chlapecka, hladi ho a vraci rodi¢iim (opét jde o
predani baraky). Nasleduji modlitby, méni se rytmy a za spolecného zpévu se synchronizuje i pohyb
faqirt - kyvaji trupem, rameno na rameni.

Za ry¢nych zvukt hudby se poté celé procesi presouva ke vchodu do rijddu, kde vznika strasSna
tlacenice, dvernici poustéji dovnitf hudebniky, Cleny bratrstva, nemocné a postiZené, ostatni se
derou a doZaduji, vétSinou nedspésné, vstupu. I ja si vyZaduji vstup - s tim, Ze jsem byl pozvan Sva-
touskem. Snad si to jdou ovéfit, za chvili mé nastésti vpousti. Vevnitf dobiha za zvuki ghét a
perkusi faze dachla pomérné divokym skupinovym tancem.

Rijdd méa pékny tradicni interiér - trochu adaptovany, slouzi normalné jako rodinny diim (majitelé
si ani z koupelny spojené se zachodem, jenz nahle uzivaji stovky navstévniki, neuklidili zubni kar-
tacky). U jedné stény je nizké podium se Sirokym divanem a pripravené mikrofony. Uprostied
divanu useda mugaddim v bilém, vedle n€j SvatouSek - to on prostfednictvim svych perkusi povede
hudebni ¢ast lily. Po strandch sedi ostatni mugaddimové a dhikkdrové (sélovi zpévaci dhikru'® a
qasid'*®) vsichni jsou zuti - béhem ritudlu je zde vytvoren posvatny prostor - hurm. Jim u nohou sedi
perkusisté, v fadé za nimi pak stoji onéch devét hracti na ghéty (ten stojici uprostied ma ubor
odlisSny od ostatnich - Sedou dZeldbu a zelenou taqiji) a ¢ty¥i hraci na nfiry (dvoumetrové, plechové,
ptivodné bojové trubky). Zbytek mistnosti vypliuje nékolik desitek faqgirti a odhadem tfista laickych
piiznived Fadu'”’, ktefi méli to Stésti a byli vpusténi. Jsou to pfevazné muZi, Zeny maji vyhrazeny
dvé bocni mistnosti oddélené zdobnou mriZkou. Nékolik lidi ma viditelné postiZeni - Sileny vyraz i
deformaci. Sedim nékolik kroki od pédia. Svatousek mé zpozoruje, proklesti se s ismévem ke mné,
potfese mi rukou a pta se, jestli jsem spokojeny s timhle "pravym lidovym obfadem", nemam
daleko k tomu mu ruku polibit. Stfidaji se faze zpévu, perkusi (na rameno zavésny buben tbel'*,
plochy buben bindir, obfi tamburina buznazen, dvojice feminky svazanych keramickych bubinki
tabla a malé keramické valcovité bubinky taridZa - od kazdého nastroje nékolik kusi, kromé
tabla), dechti a jejich kombinaci. Nastroje koluji, divaci si prinaseji i vlastni ta ridzi a hudebnici jim
na né chvilkovou hrou prenaseji baraku. Mugaddim v bilém pfivadi z Zenské mistnosti posedlou
Zenu zahalenou ve fialovém - objima ji, nasleduje hromadna modlitba za jeji uzdraveni. Pfichazi k
nému pro poZehnani dalsi lidé a nendpadné mu vZdy vkladaji do dlané bankovky.

Béhem dlouhé faze dhikr zpivaji postupné jednotlivi mugaddimové a dhikkdrové sélové qasidy,

“Doslova "zmifiovani, pfipomindni" (jména Boziho), ale pojem dhikr ma v sifismu §irsi vyznam - vztahuje se nejen na
opakovani Bozich jmen, Sahddy ¢i jinych posvatnych slov, ale prenesené i na jiny zptisob, jakym stfi kraci po
mystické cesté k Bohu - tanec, zpév atp.

“Hymnd.

“Nelze hovofit o ¢lenech tariqy, jelikoZ neprosli iniciaci, ani o véficich, jelikoZ vSichni jsou véFici muslimové - sami
sebe oznacuji pojmem ‘7sdwi (sg., podobné u jinych bratrstev hamdusi, gndwi...) - tedy feknéme Clovék s afinitou k
‘isdwe. ZastreSujici pojem oznacujici takového laika nezavisle na konkrétnim bratrstvu je v stfismu muhibb
("milovnik").

48Jeho v&t3i verzi pouziva gndwa.
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prednes se u kaZzdého liSi, CasteCné pripomina zpévnou recitaci Koranu, tartil. JelikoZ se jedna o
nejlepsSi dhikkdry bratrstva z celého Maroka, zpév je to opravdu nadherny.

V dalsi fazi, hadra, néktefi hosté pri hudbé vstoje kyvavé tanci, nékteti vdechuji kouf kadidel
(buchiir) z kadidelnice (mibchara), ktera koluje. Ghéty hraji postupné melodie (sg. rih'*) jednot-
livych dzinti. Ve chvili, kdy clovék latentné posedly uslysi rih svého dZina, dostavéa se do transu
(télo od té chvile ovlada dZin) a prechazi do faze extatického tance (dZedba) - jeho blizci ho Casto
zezadu drZi rukama ci Satkem provleCenym v podpazdi, aby si neubliZil... néktefi ztraci védomi.
Mugaddim SvatousSek vse sleduje a rytmicky Fidi hudebniky podle situace - postupné hraje na néko-
lik druhti perkusi, ale pfedevSim s pouZzitim drobnych palicek na tabla, kdy v zavéru rihu kazdého
dZina zrychli aZ na hranice lidskych moZnosti - ostatni ¢lenové bratrstva o ném ostatné mluvili jako
o nejlepSim hraci na tabla v Maroku. Tém z posedlych, ktefi ztratili védomi je k nosu prikladana
vonna esence pomerancovych kvétli, aby se probrali. Zeny v transu maji pfes hlavu prehozeny
Satek. Neustale nékdo fotografuje a nataci, ale Zeny v transu je natacet nevhodné, jak jsem byl pri
pokusu o zaznam upozorneén.

Ritual trva od soumraku do dsvitu, nékolikrat se v pauze podava Caj a sladkosti, kufaci jdou ven.
Ke konci lily probéhne kratky tanec "lva a lvice" - nejvyznamnéjsi sufijové stoji v kruhu a uprostred
n€j se odehrava symbolicky souboj dvou zvifat o (imaginarni) korist.

Za svitani jdeme se SvatouSkem a par jeho kolegy z bratrstva na ranni luSténinovou polévku bis-
dra a chléb. Majitel nam polévku naléva sbérackou prfimo z kotle (stojiciho ve vyklenku naproti
domu, ve kterém Zil pred osmi sty lety Zidovsky filosof Maimonides), s nami ji vstoje jedi délnici a
trhovci, ktefi jdou do prace. Je chladno a ranni opar, stfijové maji vinové dZelaby. S nasazenou
kapuci v opusténych ulickach pisobi jako ducharské klisé.

“Termin (v hlavnim vyznamu "vitr"), oznacuje kromé této melodie €i fraze i dZina samotného, podle Westermarcka se
uziva pouze pro dziny (v pl. arjdh) zptisobujici néjaké postiZzeni. Westermarck, Ritual and Belief, vol. 1, s. 263.
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8.1.2 ‘Isawa v zrcadle védy

Sviij popis konkrétniho ritualu lila bratrstva ‘isdwa’, v némZ jsem se snazil spiSe o fenomenolo-
gickou formu, nenaruSenou rozsahlejSimi vysvétlujicimi pasaZemi, doplnim predevSim vybérem
podstatnych zobeciiujicich informaci, jeZ na zékladé svého terénniho vyzkumu (a zaroven aktivni
hudebni spoluprace s hudebniky ‘isdwy) v Maroku mezi lety 2003 a 2008 shromazdil ve své
obsahlé disertaci™ francouzsko-kanadsky hudebnik a antropolog alZirského ptivodu Mehdi Nabti,
ktery v ni zaroven kriticky zohlediiuje vyznamné starSi autory zaméfené na toto bratrstvo - Brunela
a Boncourta (cca. 20. a 70. 1éta 20. stol.). U informaci ze vzdalenéjsi historie pak vyjdu z Wester-
marcka. Obraz bratrstva a jeho rituélu, ktery nabizi mé pozorovani, by tak mél dostat akademictéjsi
ram.

JelikoZ je ‘isdwa ze studovanych bratrstev nejstarsi, letmo zde nastinim i jeji ndvaznost na tradice

152, Mysticky pFistup k vite, tedy osobni pfibliZovani se k transcendent-

islamské mystiky - stfismu
nimu Bohu, jehoZ nejzazSim cilem je sjednoceni (jiZ zminény pojem tawhid) s nim prostfednictvim
potlaceni vlastniho ega na hranici vyvanuti, se ve své tradici vztahuje k samym kofentim islamu -
tedy k proroku Muhammadovi a jeho zeti ‘Alimu. Jisté schizmatické napéti mezi sunnou a
stfismem vyznamné otupuje "smifujici" teologie al-Ghazzaliho (z. 1111). V ramci Maroka hral
sufismus vyznamnou roli v islamizaci odlehlejSich oblasti. Mysticka cesta (tariq) k Bohu je etymo-
logicky spojena s pojmem tariqa, tedy mystické bratrstvo. Na této cest€, vyznacujici se zvlasté
zvnitinénim viry, kazni, moudrosti, Cistotou mysli a asketickou chudobou (odtud pojem faqir) by
mystik nemél jit osaméle, ale mél by vzdy byt veden priivodcem, mistrem, ucitelem (mursid, Sajch,
mu ‘allim). Zv1asté vyrazné postavy mistrii stoji pak u vzniku tariq, nesoucich jejich jméno - tak je
tomu i v pripadé ‘isdwy a hamadsi. Tuto nadvaznost na kotfeny a orientacni historicky vyvoj dobte
ilustruje genealogicky strom (nejvyznamnéjSich tariq) marockého sufismu, jak jej vytvoril Mehdi
Nabti'*, Gndwa jde zcela mimo proud sifismu, neni proto soucasti této genealogie."*

150po zvazovani mnoha moZnych variant prepisu jsem se priklonil k formé ‘isdwa, jeZ zohledriuje jak pravidla popularni
transkripce do Cestiny, tak nejfrekventovanéjsi formu vyslovnosti v Maroku.

\Mehdi Nabti, La confrérie Aissdwa du Maroc en milieu urbain: les pratiques rituelles et sociales du mysticisme
contemporain, Lille: Atelier national de Reproduction des Théses, 2008.

152y Gestiné je téma pomérné podrobné zpracovano v Kropacekové knize Stifismus.
133Nabti, La confrérie Aissdwa, s. 30 (pocesténo, zjednoduSeno) - viz nésledujici strana.

>Nicméné se snazi, alespoli symbolicky, vytvorit linii vedouci k Prorokovi uctivanim jeho ¢erného muezzina Bilala,
jehoZ vnima jako svého patrona.
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Tariga ‘isdwa (¢i korektnéji, ale méné frekventované ‘isdwija) nese jméno svého duchovniho
otce, Sajcha Muhammada Ibn ‘Isy al-Muchtariho (cca. 1465-1526), zndmého zvlasté pod
Cestnym pseudonymem as-Sajch al-Kamil (dokonaly mistr)." Jednalo se o etnického Araba
Sarifského pivodu, skrze idrisovskou linii vzdaleného potomka ‘Aliho a Prorokovy dcery Fatimy
(potvrzeno dobovymi sultanskymi dekrety). Studoval na Qarawijinské univerzité a u zZak mystika
al-Dzazuliho. Jiz jako slavny ucitel islamu v Meknesu zakoupil ptidu pro hibitov a fadovou zdwiji,
jejiZz soucasti je dnes jeho hrobka a svatyné. Jeho Zivot je opfedeny legendami a zazraky (kromé
lécitelskych schopnosti umél ¢ist myslenky atp.). Podobné jako Prorok, fikal svym zZaktim: "Kdo dli
v mé pritomnosti nebo mé vidi, i kdyby jen ve snu, dostane se na mou pfimluvu do raje." Proslul
jako ochrance slabych a utlacovanych. V obdobi konfliktu se sultdnskou moci byl na ¢as vyhnan z
Meknesu do poustniho exilu, kde ziskal schopnost (je zmifiovan jeho pakt s divokymi zviraty)
odolavat jedu Skorpionti, hadi a trntim kaktusi. Pravé odolnost proti bolesti, jedim a zranénim byla
pozdéji pro mnoho ¢lent bratrstva charakteristicka.

K Ibn ‘Tsovym nejvyznamnéjsim literdrnim odkaztim patii klicovy hizb (litanie) ‘isdwy, Subhdn
ad-Dd’im, kompilovany z textd starSich mystik, nékolik gasid (hymnti) a wird (Fadova modlitba)'®
- jejich zpév € recitace jsou vyznamnou soucasti ritudléi bratrstva. Uceni Ibn ‘Isy v zdsadé
vychézelo (podobné jako u ostatnich marockych mystickych fadi) z doktriny bratrstva Sddhilije-
dzazilije (dlraz na viru, lasku, moudrost, etiku, potlaceni ega atp.). Z mnozstvi jeho zaki je nejzna-
méjsi vystiedni Aba ar-Rawajil (vzpurny, ale mistrem milovany), ktery dal podle legendy pri
truchleni nad smrti mistra tancem, zpévem a bubnovanim zéklad formy dnesniho ritualu lila. Rad se
pozdéji v jisté mife rozsifil i mimo Maroko, zvlasté do AlZirska a Tunisu.

‘[sdwa ma oproti hamadse, a zvla§té gndwé, pomémé pevnou organizacni strukturu - v Cele
mekneské (tstfedni) zdwije stoji jeden z awldd as-sajch (potomkii mistra), voleny administrator a
spravce (mizwdr)"™ zdwije a jim jmenovany sedmiclenny vybor (ladzna). Ten potom na zakladé
moralnich a hudebnich kvalit a znalosti tradice jmenuji mugaddimy jednotlivych td’if."® Iniciace
(‘ahd - smlouva, zavazek) nového Clena (muze, podle Nabtiho vyzkumu vétSinou ve stfednim véku
z nizsi spoleCenské tfidy a nizZsiho vzdélani) bratrstva probiha pfi jakémkoli fadovém shromazdéni
na zakladé jeho znalosti klicovych textd a zpisobu jejich recitace - pri té prileZitosti drzi za ruku
potomka svétce-zakladatele. Uspéje-li, stava se fagirem, jeho prijeti je stvrzeno vielym objetim s
pritomnymi."

Do svatyné "dokonalého mistra" prichazi za jeho barakou po cely rok mnoZstvi poutnikt (obojiho

15Slavného ucence té doby, al-Basriho, ktery ho podrobil velmi naro¢né zkousce, nadchla jeho moudrost natolik, Ze
vybéhl na ulici kfice: "To je dokonaly mistr!". Nabti, La confrérie AissGwa, str. 113.

136V tabulce na str. 166 uvadi Nabti seznam nejvyznamnéjSich hizbt, dhikrt, wirdii a wadhify bratrstva, véetné jejich
frekvence, rozliSeni, zda jde o modlitbu individudlni ¢i skupinovou, a stru¢ny vyklad jejich mystické funkce.

5"Ten sdm musi byt navic ve funkci schvalen statni administrativou.

8Nabti na str. 167-241 detailné rozebira genealogii dédi¢nych spravc, pravidla a proces jejich jmenovani i jmenovani
muqaddimii, zptisob dohledu i podpory ze strany panovnika - historicky i v soucCasnosti (skrze ministerstvo
naboZenskych véci), a zmifiuje jisté napéti mezi dédicnou elitou a td ifami bratrstva, jeZ maji finan¢ni priciny. Na str.
254 popisuje trend poslednich desetileti krétit cast celorocnich vydélkd (do 70. let tvofila azZ 40%), jiZ td’ify béhem
mawsimu odevzdavaji matefské zdwiji.

'Nabti, La confrérie Aissdwa, str. 216. Jeho popis se vztahuje k iniciaci faqirt v ustfedni zdwiji.
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pohlavi) z celého Maroka - jeho hrob umistény v interiéru je zdoben majestatnim Cerveno-zelenym
sametovym plastikem se zlatym kaligrafickym vySivanim, u néj je umisténa kasicka. Hlavnim svat-
kem bratrstva je mawsim Ibn ‘Isy, konajici se v ¢ase oslav mawlidu proroka Muhammada. B&hem
néj se do Meknesu sjizdéji jednotlivé td ify, tisice poutnikl i zvédavcil a po tfech dnech se oslava
presouva do nepriliS vzdalené vsi Sidi Ali (v niZ pokracuje jako mawsim Sidi ‘Aliho, zakladatele
bratrstva hamadsa, jeZ tam ma svou hlavni zawiji). Svatyné a ustfedni zdwija jako takové ovSem v
soucasnosti nejsou mistem konani posedlostnich ritualt ani extatickych projevt.

Nabti na déni uvnitf svatyné zkusmo aplikuje Goffmanovu teorii ritualu jako divadla, jeji vyba-
veni nahliZi jako kulisovité znaky, individudlni (t€lesné) jednani jako projev socidlni struktury.'®
Sama pout’ ke hrobu svétce (modlitby, doteky a libani hrobu, spanek v zdawiji, poZehnani od svét-
covych potomki, zapaleni svicky atp.) je velmi Casto 1éCebnym ritudlem pracujicim s jeho barakou.
Stoji za zminku, Ze zdwija narozdil od meSity umoZiuje dosti volné miseni obou pohlavi, coZ dava
dalSi argumenty (vedle samotného kultu svétce) pro kritiku z ortodoxnich pozic. Sam jsem se (jako
nemuslim vpustén pouze na zakladé své znamosti se Svatouskem) ztcastnil dlouhotrvajici fadové
modlitby v mistnosti se svétcovym hrobem plné faqirti a poutniki. Z pohledu mé prace je vsak pod-
statny predevsim léCebny posedlostni ritual lila, jemuZ i Nabti vénuje vyznamnou cast své mono-

grafie.'®!

Lila je doménou jednotlivych td’if - kazda ma v Cele mekneskou zdwiji jmenovaného mugqad-
dima'® (vybaveného navic ministerskym certifikatem). Muqgaddim, jehoz dim je vétSinou i zdwiji
jeho td’ify, ma pravo iniciace vlastnich hudebnikt (chadddmii - "sluZebnikid"), jejichZ pocet je mezi
dvanacti a dvaceti. Stafi clenové td’ify (jiZ nehraji na ndastroje) jsou nazyvani prosté faqgiry. Ve
velkych méstech je navic funkce matefskou zdwiji jmenovaného hlavniho mugaddima (mugaddim
mugqaddimin), ten potom funguje jako dohled nad ostatnimi muqaddimy (pobira plat od statu) a také
jako lokalni fadovy soudce - predpokladem je vysoka duchovni a moralni kvalita. Chadddamové
maji pri obfadech funkci hudebniki, tanecnikli a sborovych zpévakl (sg. radddd) - ti zkuSeni a
talentovani mohou povysit a zpivat sélové party - stat se dhikkary.

Nabti srovnava vysledky svého vyzkumu'® (2006) ohledné poctu td if ve dvou pro ‘isdwu kli-
covych méstech s tdaji Brunela (1925) a Boncourta (1980):
1925 - 17 td’if ve Fezu, 30 v Meknesu
1980 - 7 ta’if ve Fezu, 10 v Meknesu
2006 - 29 td’if ve Fezu, 9 v Meknesu

Jejich pocet tedy od tipadku koncem minulého stoleti roste. Nabti také zmifuje trend rostouciho
poctu dalsich td’if, fungujicich bez jmenovani jejich mugaddima ustiedni zdwiji.'** Takové "disi-

'Nabti, La confrérie Aissdwa, str. 220-241

'$INabti, La confrérie Aissdwa, str. 357-523

122Kromé letité hudebni praxe je podminkou jmenovani znalost Fadové historie, hagiografie, doktriny a ritudlu. Mugad-
dimovi je udélena fadova standarda jako symbol smlouvy a baraky, ovSem i povinnost odvadét vyznamnou cast
vydélku zdwiji. Nabti, La confrérie Aissawa, s. 332.

13Nabti, La confrérie Aissdwa, str. 256-262.

4A7 dojemny je zdznam Nabtiho rozhovoru (s. 312-313) s hlavnim mugaddimem pro Fez a Meknes (je to tyZ, ktery
vedl mnou popisovanou lilu ve Fezu - jde o dédice rodinné tradice muqgaddimii, sdm zmifiuje sedm generaci): "Mou
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dentské" skupiny, jejichZ pocet se bliZi uvedenému poctu téch legitimnich, se ovSem podle jeho
informatort odklanéji od mystické nauky a provozuji predevsim komercni rituadly a hudebni pro-
dukci pro rizné oslavy. Nicméné z textu podepreného mnozstvim rozhovort také vyplyvaji dalsi
trendy - Fevnivost mezi legitimnimi muqaddimy a matefskou zdwiji, mezi muqaddimy navzajem i
mezi muqgaddimy a jejich hudebniky (vzajemné obvifiovani z moralniho upadku, hamiZnosti,
neislamskych praktik a neznalosti tradice). Zaroveti s tim je ale patrna snaha sufiji ocistit navenek
povést bratrstva a potlacovat (Ci zatajovat) projevy a rysy, jeZ jsou z pozice normativniho islamu
nahliZeny jako neZadouci. Jako extrémni odsouzenihodny priklad je vSemi dotazanymi vniman
ritudl frisa.

Jiz byl zminén tanec "lva a lvice", jenZ miiZze probéhnout v samém zavéru lily. Muqaddim a dalsi
tanecnik v kruhu sifiji napodobuji souboj téchto zvifat o imaginarni korist (ukazovdk s
prostfednikem - zvednuté a zahnuté - symbolizuji lvi drapy). Jde o relikt dnes potlaceného prvku
frisa (kofist) - kdy ucastniky ritualu posedal duch zvitat (pravé lvii, Sakalt, hyen atp.) a oni v transu
rozervali (takto zahnutymi prsty) zaZiva obétni zvife a pojidali jeho syrové maso a vnitfnosti (opét
$lo o nasyceni, uspokojeni ducha zvifete a tim padem jeho 1é¢ivé usmifeni). U¢astnik ritudlu se
nesmél obléknout do cerné, posedli by méli za kofisti jeho, zattocili by na néj a (minimalné) Saty
rozervali. Nabti konstatuje'®®, Ze béhem nékolika let svého vyzkumu se s praktikovanim frisy nese-
tkal (ja také ne), nicméné zminuje, Ze jeSté Brunnel i Boncourt ji uvadéji jako pevnou soucast lily - s
tim, Ze uz ve 20. letech minulého stoleti byla ve velkych méstech oficidlné zakazana. Podle Nabtiho
informatort ji jeSté praktikuji lidé ze severozapadni oblasti Gharb, prichazejici v obdobi mawsimu
do Meknesu, podle Diesteho informatort (zmiriuje také sever Maroka) neni ni¢im vyjime¢nym.'®
Kromé duchti masozravych zvifat mohou Clovéka posedat i duchové velbloudl (ti poté pojidaji
opuncie poseté trny), kanct, byk atp.'®’

K fadovym odévlim, nastrojim a dalSimu vybaveni hudebniki td“if doplnim pro tplnost nékolik
informaci, jeZ se neobjevily v mém etnografickém popisu a jeZ Casto maji néjaky symbolicky
presah. Handira, tedy tézka vIinéna tunika bez rukavd, jejiz uzivani bylo zavedeno Sidi ‘Alim Bin
Hamdusim (zakladatel hamadsi)'®®, symbolizuje navenek mystické odtrZeni od hmotného svéta.'®
Co se tycCe tadovych prapori, udélenych td’ifé zdwiji, narozdil od mych informatori Nabti
nevztahuje jejich barevnost k barvé skupin dZing, ale v ramci tradi¢ni islamské symboliky podle néj
zeleny symbolizuje raj, Cerveny Zivot atd. PoCet praporid by pak mél byt lichy.'”

prvni reakci bylo tyhle neautorizované muqaddimy zakazat, ale pfisli vSichni k mym dvefim a fikali, Ze maji Zeny a
déti, a tohle je pro né jedind moznost, jak se poctivé Zivit. Poradil jsem se se svou Zenou, a dohodli jsme se, Ze nad
nimi pfimhoufim oko. Je to lepsi, neZ aby prodavali drogy nebo §li ilegalné do Evropy." (zkraceno)

1%Nabti, La confrérie Aissdwa, s. 442.
'%6Nabti, La confrérie Aissdwa, s. 280-289. Dieste, Health and Ritual in Morocco, s. 269.

'Je moZné najit zdznamy takového mimetického poéinini napfiklad na youtube: https://www.youtube.com/watch?
v=cbMKFo7Y5fY&t=425s (cca. druha minuta).

18Nabti, La confrérie Aissdwa, s. 331.

1%9podobné je pro "tancici derviSe" turecké mawlawije jejich filcova (tedy vIn&nd) pokryvka hlavy sikke (podobna
vysokému fezu) symbolem ndhrobniho kamene a plast hirka symbolem hrobu. Na periferii Istanbulu jsem kdysi
navstivil jejich velké fadové (neturistické) setkani s vifivym tancem a musim konstatovat, Ze oproti Zivelnym maro-
ckym lildm na mé pisobilo jako ritudlné dosti vyprazdnény folklérni vecer se zajimavou choreografii.

7Na pamét’ prvniho privodu, vypraveného podle tradice pred staletimi z Tafilaltu, ktery nesl 99 (poCet jmen BoZich)
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Nabti, sam saxofonista, jenZ v Maroku hral s hudebniky zkoumané td’ify na hoboj ghéta, uvadi
mnoZzstvi muzikologickych podrobnosti, ale zajimavy je zvlasté jim popsany'’' symbolismus
nastroji a rytmda - je jim metaforicky pripsana sexualita, pohlavi - a vysledna polyrytmie (a polyfo-
nie) je pak prolindnim téchto principi. Hudebnici (na dechové i bici nastroje) se déli na "muzskou"
a "Zenskou" sekci, s tim, Ze "Zenska" hraje pevné zakladni rytmy hdsija ("matka rytmu", zastupujici
dhikr) a maskulinni "muzska" (!) hraje zwdq ("vySivka") - tedy proménlivou a improvizovanou
linku. Podobny princip uZiva i spriznéna hamadsa - a podle Nabtiho je vyuZivan i jorubskymi
hudebniky.'”* Jediny nastroj hraje rytmy obou "pohlavi" zarovei, a to jsou muqgaddimova tabla -
hrou na néz exceloval ve vySe popsané lile SvatouSek.

Je tfeba dodat, Ze lila zkoumanych bratrstev se neustale vyviji, v historii mezi nimi'”® dochézelo (a
stale dochazi) ke vzajemnému ovliviiovani a vypujckam - to se tykd v rtizné mife uZzivanych
nastroji'’, melodii, textd i formy ritudlu. ZvIasté silny "gen" ma v tomto sméru (pivodné cizoroda
a opovrhovana CernoSska) gndwa, jeZz silné ovlivnila i kosmologii dvou ostatnich bratrstev, jak
ukazu pozdéji. Rovnéz jednotlivé skupiny v ramci jednoho bratrstva se mezi sebou ritualem i reper-
toarem casto velmi liSi.

V nasledujicich odstavcich rozeberu jednotlivé faze lily tak, aby vynikl posun od bohosluzby k
praci s démony a zpét.
Lila ‘isdwija (minén je 1éCebny typ ritudlu, probihajici v domdcich podminkach'”, existuji i zjedno-
duSené formy pro oslavy) se tedy déli na tfi zdkladni faze - dhikr, mlik a hadra. Z Nabtiho kvan-
titativniho vyzkumu v Meknesu a Fezu vyplyv4, Ze rituala lila, jejichZ pfimym cilem je exorcis-
mus,'’® je mezi 5 a 10 %.)

1) Dhikr ("zmifovani, pfipominani" Boha)

Predchazi ritudlni (podle pravidel islamu) obét dabiha (nejCastéji beran, podle mozZnosti obétnika) -
vétSinou rano, aby se z masa stihl pfipravit slavnostni pokrm. Zahrnuje ¢ast dachla ("vstup" do

praport. Nabti, La confrérie Aissawa, s. 333.
171C4ste¢né se odkazuje k Boncourtovi.
”2Nabti, La confrérie Aissdwa, s. 334-354.
3Tyka se to i dalsich extatickych bratrstev - dZildla aj.

4Napfiklad v mém rozhovoru s dédi¢nym muqaddimem autokefdlniho (nicméné ‘isdwé formdlné dosti podobného)
bratrstva Ahl Tuwdt - s dlouhou tradici, ale jen tfemi td’ifami v celém Maroku (pomérné obsahlé informace z
vyzkumu tohoto bratrstva jsem do této prace nezaradil, jelikoZ nepracuje s invokaci dzint - jak fekl muqaddim, jsou
jako jedini plné haldl - jinak je ovSem princip lily podobny a ritualni 1é¢bu provozuji pry velmi tispésné), zaznélo, Ze
on osobné pribral do ritudlu od ‘isdwy nastroje tassa, tabla a nfir. Bratrstvo je mezi stifiji specifické svym tancem s
holemi na zaveér lily. Podobné vypdjcky zminuje i Nabti (qragaby ¢i velky tbel typické pro gndwu uZivané nové
nékterymi taifami ‘isdwy...)

Ritudl, jemuZ jsem byl pfitomen ja, mél plnohodnotnou lé¢ebnou formu, ale tato kaZdoro¢né pofadand lila je vyji-
mecna tim, Ze ji na své naklady neorganizuje rodina posedlé obéti, ale v ramci oslav mawsimu Mul4j Idrise muqgad-
dim muqaddimin (zminény muZz v bilém), tedy ritualni predstaveny pro oblast Meknes a Fez. Posedli ji ovSem vyuzi-
vaji ke své 1écbé a plati formou finan¢niho daru.

7Nabti pracuje s timto pojmem, sam se pfiklanim spiSe k terminu adorcismus, tedy usmifeni dZinG (¢i pfimo spolu-
prace s nimi), nikoli jejich vymitani. Jedna se o zasadni rozdil v pfistupu k dZinim mezi posedlostnimi bratrstvy a jiz
popsanym islamskym exorcismem (rugja), ktery ma sva jasna pravidla. Crapanzano uZiva terminu symbioticka
terapie.
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domu) - neseni praporti ulici (pfip. mléka'”’, datli, svicek). Poté siifijové tanci stojice v fadé a drZice
se za ruce na rytmus rabbdni (BoZsky). Recituji se modlitby, klicovy hizb Subhdn ad-Ddim'”® a
probihd zpév hymni (sg. qasida”) a hudebnich vypijcek od jinych bratrstev a z lidovych
duchovnich pisni. Jednotlivé fraze jsou prokladany hromadnymi vyktiky dhikru: "Allah", "Allah Da

im", "amin" atp. Fazi uzaviraji dvé pisné'® pro svétce ‘Abd al-Qdadira DZilaniho, ktery by mél

poskytnout ucastnikiim ochranu pred dZiny pro nasledujici fazi mluk.
2) Mluk ("vladci, vlastnici" - tj. posedajici dZinové)

Jde o 1écbu pritomnych posedlych prostfednictvim invokaci, hudby (zvl. rytmy prejaté od gndwy) a
kadidel. Na stolku v sakralnim prostoru (hurmu) mohou byt predloZeny specifické obétiny -

181

"navnady" pro dZiny®'. Obét (vétSinou Zena), majici potiZze vyhodnocené jako posedlost (melan-

182 hebo v ni kom-

cholie, deprese a jiné psychické i somatické potiZze) bud’to vi, ktery dZin ji suZuje
binace hudby a kadidel zafunguje jako spousStéc. Ve chvili kdy hraje rih (melodie) obét’ suZujiciho
dZina, jim posedla (do té chvile spiSe latentné - v tento moment duch télo naplno ovladne'®*) oma-
mené vstoupi do hurmu k extatickému tanci, ktery vrcholi v poloze psa'® divokym hazenim hlavou
s rozpuSténymi vlasy a konci ztratou védomi (duch je uspokojen a z téla odchazi). Nabti uziva ter-
min exorcismus, ale sam ho oslabuje konstatovanim, Ze cilem neni definitivni vyhnani ducha, ale
jeho docCasné stazeni se, jde tedy o "udrZovaci ritudl"'®. Obecné je za nutné povazovano alespoii
kazdoro¢ni opakovani ritudlu. DZinové, ktefi maji v ‘isdwé sviij rih'®, se déli do tfi zdkladnich sku-
pin (s dalSimi podskupinami) oddélenych branami (sg. bdb), jimiZ se do dané skupiny symbolicky
vstupuje:

Bdb dzildla (brana bratrstva dZildla - dZinové prevzati z ritudlu této tariqy) - patfi sem dZinové
lesni, zemsti, mofsti (nejvyznamnéjsi z nich je Sidi Mdsa'?’, kral oceanti) a také napriklad jiz zmi-

"Hlava rodiny eventudlné pfed vstupem privodu do domu postiikne par kapkami prah - opét ochrana pred dZiny,
uhranutim a naopak atrakce baraky.

1787 atinajictho kordanskym versem "Hleddm u Boha ttocisté pred satanem prokletym..." (Koran, 16:98). Podle Nabtiho
nékdo z domacnosti béhem této (az ptilhodinové) litanie postavi pfed muqgaddima na stolek lahev s vodou, jez bude
recitaci posvécena (tento postup svéceni vody jsem jiz zmifioval v souvislosti s rugjou).

9V ritudlu ‘isdwy se vyuZivaji od 17. stol., pivodné jde o lidovou ndboZenskou poesii. Pfi jejich pfednesu funguje
model stfidani zpévu dhikkdrti (solistd) a raddddi (sboristt).
180pfevzaté v 18. stol. od bratrstva dzildla (viz genealogicky strom marockého stifismu).

'81pro mlsnou Miru jsou pfipraveny kostky cukru, pro marnivou a nemravnou Maliku parfém ¢i cigarety (v tradi¢nim
islamském prostiedi je u Zen cigareta Casto vnimana jako atribut prostituce) atp.

82'Djagnézu" mize mit od faqiha, jasnovidné Suwwdfy, z vlastniho snu, i z pfedchozi zku3enosti s dZedbou - pokud pfi
predchozich lildch upadla do transu na rih néjakého dzina, je pravdépodobné, Ze ji tentyZ posedne znovu. MuiZe vSak
dojit ke zméné, mozn4, i kdyZ spiSe vyjimecna je i viceCetna posedlost.

'8 A obét’ neni nadale zodpovédna za své chovéni, jakkoli nepfistojné (vice viz kapitola Hamad3a).

1849podle Nabtiho je tato poloha vétSinou jen zaleZitosti Zen a popsana "choreografie" je u nich vpodstaté kodifikovana.
U muzti méa dZedba vice individualni raz.

185pozdéji uziva i termin dohoda (pacte).

'8Mj i Nabtiho seznam dZind (oba jsme pracovali s tdifami ve Fezu, on navic v Meknesu) a jejich charakteristik se do
velké miry prekryva. Moji informatofi vSak nekladli diiraz na jednotlivé "brany" (tento koncept ostatné podle Nabtiho
nezmifuje v 70. letech ani Boncourt), dZiny fadili do sedmi skupin podle barev, kde prvi skupinou byli Sorfa (Sari-
fové, svétci). Prezentuji jen zestrucnény seznam s par priklady, uzivdm Nabtiho ¢lenéni.

'8Tedy podobné jako v pantheonu gndwy duch Mojzise
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nény Hammii (stréZce jatek, milujici krev) ¢i Sidi Samhart§ (krél dZintl). U nékterych dZinti uvadi
Nabti i text jejich invokace, napf.: "...Sidi Hammu, pane jatek...démoni chtéji pit krev..."
Bdb gndwa (brana bratrstva gndwa - dZinové prevzati z ritualu tohoto bratrstva) - patfi sem Bwab -

"dvefnik" (strdZce raje - jeho barva je Cernd, povazovany je za samotného Proroka)'®, Cerni dZi-
nové, jezZ reprezentuje Miman'®, déle pestrobarevny Buhal aj.

Badb ‘arabijdt (brana Arabek) - jde o Zenské démonky - ty jsou oznacovany titulem lalla ("pani"),
uzivanym jinak pro svétice. Patii sem napriklad Lalla Mira (princezna), Lalla ‘AjSa Qandisa (jiz
zmifovand - z14 a nebezpe¢na démonka vlhkych a temnych mist),'® Lalla Malika'"' aj.

Vsichni dZinové maji sviij etnicky ptivod (arabsky, africky, Zidovsky'®* aj.) a oblibenou barvu - u
‘Isdwy se to vétSinou projevi barevnym 3atkem, ktery si Zena uvaze ¢i prehodi pfes vlasy.'** Pohlavi

dZina nekoreluje nutné s pohlavim obéti - napfiklad ‘AjsSa QandiSa s oblibou tto¢i na muZze.

V rozhovorech s Nabtim zastupci matefské zdwije praktikovani invokace dZinti zcela odmitaji jako
cizorody prvek v sufismu. S odkazem na Brunela Nabti vnima tuto ¢ast ritudlu jako prejimku od
gndwy, datovatelnou nejspiSe koncem 19. stoleti.’** Mugaddim mugaddimin, jenz vedl i mnou
navstivenou lilu, Nabtimu fekl: "Ve své praci musite jasné napsat, Ze mluk (posedajici dZinové) se
‘Isdwy netykaji, Ze jsou specialitou gndwy..."'* Nabti ovSem prosbé nevyhovél, obavam se, Ze i
fada dalSich citatt jeho informéatort, ¢asto uvedenych pod plnym jménem, mohla byt v pripadé
uniku textu jeho prace do komunity ‘isdwy zdrojem mnoha konfliktt.

Po fazi mluk vrcholi lila fazi hadra, ktera je opét navratem do pole korektniho sufismu. UZivany
pojem je vyznamny v sifismu obecné, forma a kontext se u jednotlivych tariq lisi.

~7

3) Hadra ("pritomnost") - setkani s pritomnosti BoZi prostfednictvim tance, zpévu a dhikru. Béhem

||)197

tfi spole¢nych tancti tahajjur'®® - na rytmy rabbdni (BoZsky), mudZarrad ("svleCeny a opét rab-

8Neuv&domuji si, Ze bych v pantheonu gndwy na tohoto dZina narazil. V pfipadé, Ze by byl prorokem Muhammadem,
bylo by zvlastni, Ze sdili barevnou skupinu s nasledujicimi c¢ernymi (podle gndwy Zidovskymi) dZiny - kterym je v
pantheonu gndwy priCitana nejvétsi nebezpecnost, ¢i dokonce zaliba ve Spiné a odpadcich. Navic je Bawab Nabtim
uveden jako africky. Smysl by spiSe davalo vidét v ném Prorokova prvniho muezzina, cerného HabeSana Bilala
(gndwou vniman jako svétec a patron tohoto bratrstva).

'89JiZ byla zminéna jeho pravdépodobnd souvislost s Maimonidem. Gndwa ho Fadi jednoznacné mezi Zidovské dZiny,
Nabti zde mezi africké. U gndwy ma sviij Zensky protéjSek. Ten je také Cerny a zidovsky - je jim Lalla Mimtina.

%Vice o ni v kapitole Hamad3a, je to démonka svdzand s jejim zakladatelem Sidi ‘Alim a pisné hamadsi jsou také
povazovany v jejim pripadé za nejucinnéjsi. ‘isdwa ma proto v repertodru prevzatou piseil hamdusija s poetickym
textem na pocest této krvelacné dzZinky. Pro jeji rih se zhasina ¢i tlumi osvétleni.

9'Maliku Nabti oznauje za dZina s nejpropracovangjsi osobnosti - Zije ve skiinich, mluvi francouzsky a miluje
parfémy, elegantni Saty a cigarety Marlboro. Neni zl4, stale se smé&je a své obéti "lechtd" a nuti k flirtu. Udajné jde o

ducha bohaté divky, Zijici ve Fezu v 18. stol. Nabti, La confrérie Aissdwa, s. 398.
'9Nabti zidovskou kategorii viibec neuvadi.

1%Vzpomelime si na Zenu s fialovym $atkem v mém etnografickém popisu - bez nutnosti vysvétlovani muqgaddim vi, ze
rih Maliky musi hrat tak dlouho, dokud Zena neprojde dZedbou a neomdli.

9Nabti, La confrérie Aissdwa, s. 409.
%Nabti, La confrérie Aissdwa, s. 410.
%Doslovny preklad by byl jakési "vahavé ohromeni".

“/Na tento tanec si sufijové svlékaji handiry (pfipadné vice) - pfipomefime si na jejich symbolicky vyznam zminény
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bani (prvni a tfeti je shodny) - se stifijové (CasteCné se pripoji vefejnost) postupné (béhem rabbdni
se ocCisti) odpoutaji od svého ega a dospéji (béhem mudZarradu) k mystickému zaniku a sjednoceni
s Bohem, Prorokem a svatymi, z néhoZ se zase vraceji do pozemského svéta a ega. Opét dochazi k
transu (variantné provazenému placem Stésti) a extatické ztraté védomi (té se naopak vyvaruji
Clenové td’ify) - zde se ovSem jedna o mysticky hdl ("stav"), ktery nijak nesouvisi s dZiny. Tento
proces "znovuzrozeni", navazujici na praxi svétce-zakladatele, ptinasi baraku.'®

Béhem celé lily tak dochazi k symbolické cesté'”

mezi svétem lidskym (dunjd), svétem dzint a
Bozskym (haqq®). Faze dhikr je pohybem ve svété lidském, pri fazi mlik dochazi k ponoru (jak jiz
bylo zminéno, fiSe dZini je pod zemi), na jehoZ dné je cerny Mimun, tancem rabbdni dochazi k
vynoreni a ociSténi, cesta vrcholi (tanec mudZarrad) v BoZské sféfe haqq, odkud se vraci zpét na

Zeml.

Zajimavé je v tomto ohledu srovnani vyvoje alZirskych a marockych td’if ‘isawy®" (respektive
jejich ritualu) - ten po vyhlaSeni nezavislosti obou zemi probihal viceméné oddélené (v dobé mého
pobytu prekroceni pozemské hranice nebylo mozZné). AlZirské td’ify si zachovaly model lily probi-
hajici v zdwijich nepristupnych Zenam, a vySe popsana mysticka cesta, vCetné jejich vnéjSich
projevi, je tak v souladu s klasickou predstavou stfismu véci ¢lent fadu. V marockych podminkach
doslo (alespori to vyplyva z Nabtiho vyzkumu, s nimZ je mé pozorovani v souladu) do znacné miry
k preneseni praktikovani transu na dcastniky z fad priznivci (pl. muhibbin) a pro Cleny td’ify je
dnes vlastné nemistné do viditelného transu béhem lily upadnout. Tento posun a obliba ritualu u Zen
nejspiS stoji za renesanci ‘isdwy v této transformované podobé - jak Fekl Nabtimu mugaddim
muqgaddimin:** "Diky Bohu, jsou to Zeny, kdo svou poptavkou po lildch zachranil ‘isdwu, jinak by
zanikla. Je to pozitivni pro vSechny, i kdyZ uz to neni ‘isdwa, jak jsem ji znal v mladi...".

Nabti (stejné jako predtim na svatyni svétce) i na ritudl lila aplikuje pomémé zevrubné”® Goff-
manovu "divadelni" teorii,”* nezdtiraziiuje oviem podle mé v tomto ohledu nejzajimavéjsi moment,
jenz variace v ramci této metafory nabizeji, totiZz naprostou libovolnost ¢i nahodilost volby
"hlavnich roli" v tomto "predstaveni". Hudebni sloZka a rekvizity tvori spiSe jakousi nezbytnou
katalyzujici stafaZz k vykonu hlavnich protagonistti, ktery prostfednictvim tél posedlych obstaraji

"205 je predurcenost pro jednu z hlavnich roli celkem jasna (k

dZinové. V pripadé hlavniho "pacienta
jejimu odehrani nemusi za nepfiznivych okolnosti dojit), ovSem v pfipadé "parazitujicich pacientd"
vi o ni Casto predem jen oni sami. Hlavni role se nicméné miize kdykoli ujmout kdokoli z pfitom-
nych (i kdyby to byl, terminologii Goffmana, "cynicky" antropolog) - a cely ansambl i obecenstvo

musi v ramci pravidel hry tuto jeho roli pfijmout a sledovat (tak dlouho, jak to cynik vydrZzi). Jedi-

vyse.
9%8Nabti, La confrérie Aissdwa, s. 412-434.
%Nabti ho zobrazuje jako sinusoidu s vyznaenymi modlitbami, tanci a dZiny.
2Dpslova "Pravda", je jednim z pFekrasnych jmen BoZich.
2!Nabti, La confrérie Aissdwa, s. 444-449.
22Nabti, La confrérie Aissdwa, s. 514 (zkraceno).
2%7koumd prostor, rekvizity, chovani hudebniki na scéné a v zakulisi...
*%Erving Goffman, VSichni hrajeme divadlo: sebeprezentace v kazdodennim Zivoté, Praha: Portal, 2018.

2%5Myslena osoba, jejiZ rodina ritual financuje.
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nym moznym obrannym mechanismem v ramci pravidel hry je moZnost mugqadima utancit ho zbé-
silym tempem ke komatu.

Nabti na zakladé mnoha rozhovort se ¢leny a pfiznivci bratrstva i s lidmi mimo né naznacil
trendy, kterymi v soucasnosti prochdazi bratrstvo samotné i pohled na né ze strany vefejnosti. Tren-
dem je samoziejmé ne nepodstatny privydélek na riznych viceméné profannich oslavéch, tcast na
statem podporovanych festivalech ¢i produkce hudebnich nosich. Kritické vytky ¢i vysméch ze
strany verejnosti pak sméruji vétSinou na anachronické "barbarské" praktiky, z islamského pohledu
neprijatelny kult dZinti a muslimské moralce odporujici miseni pohlavi a erotickou atmosféru
posedlostniho ritualu.
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8.2. Hamadsa

8.2.1 Hamadsa jako fenomén

I mé prvni kroky sméfujici k bratrstvu HamadsSa byly vedeny starou hodnou Indirou. Zjistila, Ze v
Raséfu, casti fezské mediny, se ma konat lila této tariqy. Na jeji radu jsem nakoupil datle, mléko
(krabicové) a cukr (kostkovy) jako dar td’ifé - jak jsem jiZ vySe zminil, jedna se o symboly Cistoty a
nosice baraky. Sli jsme je$té pfed soumrakem spolecné na urcéené misto pobliz Sumiciho potoka a
doZadovali jsme se pokorné vstupu do domu - nékolik pfitomnych sufiji nam feklo, Ze naSi tiCast
musi schvalit muqaddim, a ten Ze jeSté nedorazil. Zacalo prSet a tak jsme se schovali pod maly
balkoének, nicméné oba jsme promokli. Pred ptilnoci nam stfijové sdélili, Ze mugaddim onemocnél
a lila se nekona. Neboha Indira potom byla nékolik dni nastydla.

Pres obchodnika s ritudalnimi hudebnimi nastroji - mluvil sam o sobé jako o hamdiisim - jsem si
pozdéji sjednal schiizku s jinym mugaddimem tohoto bratrstva. Jeho td’ifa v dohledné dobé Zadnou
lilu nechystala, ale mél jsem s nim mozZnost probrat jimi pouZivané nastroje, pantheon dZint atd.
Sam muqaddim byl v mladi posedly Cervenym dZinem jménem Hammu - prezdivanym "dZazzar"
(feznik) - ten k nému mluvil. P¥i dZedbé se pod jeho vlivem sekaval do hlavy, kdyZ pak vytékajici
Déavida, Mirjamu a vousatého Hazzdma. Jako sedmdesatnik si pamatoval, jak se pred odchodem
mistnich Zidd do Izraele konavaly i Zidovské Iily - fikalo se jim pry hajlila a ¢lenové Zidovského
bratrstva nosili Sedé dZeldby.

Po dalSich peripetiich se mi podarilo setkat se s mugaddimem fezské td’ify bratrstva hamadsa
(konkrétné jeji vétve dghtighija), ktery onehda pro nemoc zrusil svou lilu v Raséfu. Budu ho
nazyvat Zelenym, pro barvu jeho dZeldby. Hovoril jsem s nim v historické trZznici Qajsarija, kde
pres den pracoval jako strazny. Zeleny ptevzal pozici mugaddima td’ify po svém otci, dédovi atd.
Narozdil od ponékud zhyralého a po probdélé noci nékdy nevrlého Svatouska, byl Zeleny vzorem
sufijské vyrovnanosti, zdvofilosti a vlidnosti. Pozval mé na svou lilu, ktera se méla konat o tfi dny
pozdéji v sousedstvi - zeptal jsem se, jestli mam prinést datle, mléko a cukr - odpovédél s bud-
dhovskym tismévem (nevim, nakolik upfimné€), Ze by to bylo pékné.

Kromé jiného jsem se zajimal o setkani s nékterym z Sajchii ze sousedni Qarawijinské mesSity a
univerzity, abych s nim pohovofil o pohledu "kléru" na téma dzint. Z kahirského al-Azharu jsem
byl zvykly i jako nemuslim byt bez problémi do komplexu vpoustén, a s tamnimi Sajchy jsem na
naboZenska témata nékolikrat hovofil. V Maroku se mi do meSit a svatyni nékolikrat podaftilo vejit
ve spolec¢nosti znamého Marocana - nikoli vSak do Qarawijinu. Jednou jsem se pokusil s jednim z
Sajchti o dzinech hovofit pfes prah brany nadvoii mesity, ale po vyhybavé negativni odpovédi na
otazku, zda jsem ("diky Bohu") muslim, a po kontrole pohledem, zda jsem ndhodou na prah neslapl,
byl rozhovor ukoncen. Zeleny mé zavedl za starym muZem sedicim pred branou Qarawijinu, pred-
stavil nas, polibil mu ruku - a Sajch’® na mé otazky o dzinech odpovidal vesele, ochotné a dost

26Spoléham na to, Ze si ze mé Zeleny nevysttelil, a nepfedstavil mé& pouhému starci z ulice (Sajch znamena kromé
duchovni a ndboZenské autority obecné i "stafec") - oproti al-Azharskym Sajchiim pasobil ponékud netipravné a jeho
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smiFlivé*”” - (ve zkratce) jsou to pry vSechno jen historické postavy, o Sirk tedy nejde. Zeleny mi
fikal (podobné jako i mugaddim malé tariqy Ahl Tuwat - ten ovSem zdtraznil, Ze jediné lila jeho
tariqy je plné haldl), Ze sami Sajchové za nim nékdy posilaji vérici s duSevnimi problémy.

Lila bratrstva hamadSa, 22. 10. 2016, rodinny byt v historické zastavbé, Raséf, medina Fezu

V kontrastu s elitou ‘isdwy na lile u palace Batha plisobi td’ifa mugaddima Zeleného jako
poklidné spolecenstvi sufijskych strycii - on sam je padesatnik, ostatnim je spiS mezi Sedesati a
sedmdesati - mladsi jsou jen dva hraci na ghéty, nejspiS najati externisté. Zeleny ma na sobé
oranzovy turban a zelenou dZeldbu (a velké Svycarské hodinky), vétSina ostatnich deviti hudebniku
ma tézké vinéné dzeldby bélavé a hlavu nepokrytou. Kromé dvou jiZ popsanych hobojii ghéta hraje
tato td’ifa béhem obfadu na malou tfistrunnou loutnu [iitdr’® a keramické bubinky harrdzi*® (o
néco vétsi verze ta ridzi uzivané ‘isdwou), jez se pri hfe drzi na rameni a bubnuje se na né prsty.

Lila zac¢ina opét za soumraku na ulici (vlastné v tizké ulicce mezi starymi dvoupatrovymi domy
historické ¢tvrti Raséf) uvodni fazi dachla, kdy za hlasitého hrani ghrét a bubinkd a zpévu dhikru®"
cela spolecnost vstupuje do domu, vneseny jsou fadové prapory. Pritomen je kromé td ify manzel-
sky par, ktery si sufije pozval, jejich dospivajici dcery v dZinach, par ptatel, déti a Zeny ze soused-
stvi. Byt, ve kterém se obfad odehrava je v prvnim patte, tradicné zarizeny, s par islamskymi deko-
racemi. Jsem predstaven hostitelim, ktefi sedi v bo¢ni mistnosti s prichodem do centralni vstupni
haly, kde zatim stfijové rozestavi do rohti prapory, pripravuji nastroje, ohfivadlo s uhliky a kadi-
delnici. Pfedavam Zelenému své datle, cukr a mléko - zkontroluje se zdjmem kvalitu datli a bez
velkého nadSeni mé dary schova za divan.

21 sufijové, stojici v kruhu, oto¢i dlané vzhtiru do polohy "Ctenafe Koranu" a

Recituje se fdtiha
muqgaddim pronasi pozehnani domacnosti i hostiim, ostatni kaZzdou jeho frazi dopliuji hlasitym
"amin".**? Zeny mu do pozehnani obcas vstoupi hlasitym dodatkem, na zavér vydaji spole¢né hla-
sity trylek juju. Nasleduji zpévné modlitby k Alldhovi a proroku Muhammadovi pouze za
doprovodu [itdru, v dalSich pisnich se pridavaji bubinky, solovy zpév sloky stfidaji skupinové
party. KdyZ zrychlujici se rytmus dospiva do kadence kulometné palby, sufijové vykiiknou opét
stokrat BoZi jméno.

Nasleduje hostina - klasicky tadZin®*?, kuskus, kufe, poté ovoce, matovy ¢aj. Jim u stolu sifiju v

dialektika také nebyla na jejich tirovni.

27Srovnam-li jeho postoj s fanaticky nendvistnym vztahem k duchafskym bratrstviim - nap¥iklad u informéatora Bylin-
kére.

2%Se svymi tfemi strunami ze stfivek a ozvu¢nou koZenou blanou mé Iiitdr zvuk podobny gimbri, uZivanému bratrstvem
gndwa, tvar je vSak jiny (Crapanzano ale ve své praci piSe o gimbri, uZivaném jim zkoumanymi td ‘ifami).

2®Termin uzivany ¢leny této td ify, Crapanzano (a dalsi) uvadi ndzev ghwdl, hrac na néj je pak guwwdl.

21%Je stokrat volano "Alldh", navazuji dalsi modlitby.

21T, "oteviratelka" - v zavislosti na tarice a td ifé miZe a nemusi jit o stejnojmennou kordnskou stiru.

*2Tj. "amen"

230Obvyklé marocké jidlo - pokrm duSeny v Sirokém keramickém kénusu s dynkem - tadZin je vlastné ndzvem této
nadoby.
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centralni hale ze spolecného tadZinu, sousedé mi pristrkuji nejlepsi sousta. Po jidle, jeSté pred
ptlnoci, je ma iluze autentického vecera narusena prichodem Sesti Americanii s marockym pravod-
cem - jde o skupinu "spiritudlnich cestovatel", ktefi do Fezu pfijeli na kratkou zastdvku mezi
navstévou Bali a mexickych pyramid, aby vidéli mistni svétoznamy Festival duchovni hudby.
Festival byl ovSem chaoticky odloZen a jejich privodce jim narychlo sehnal alternativni spiritualni
vyziti. V Cele zestarlych a zbohatlych hippies, obleCenych vesmés v marockych dZelabdch ci
alesponi mackané baviné, je Greg se svou (o generaci mladsi) balijskou snoubenkou v tyrkysovém
sarongu. Americané byli deponovani do druhé bocni mistnosti, ktera do té chvile slouZila jako
odkladi$té nastroji. Usadili se na divan a v lotosovém sedu zacali okamzité meditovat.

Prichazi ritudlni faze hadra, béhem niZ hraci na ghéty postupné za doprovodu perkusi hraji melo-
die rih pfitahujici jednotlivé dZiny. Nejvétsi diiraz je na klicovou démonku tohoto bratrstva, ‘AjSu
Qandisu. Béhem jejiho rihu se dostava do transu (dZedba) rusovlasa starena, o niZ mi obchodnik s
nastroji fikal, Ze je na transu zavisla a vyhledava kazdou prileZitost, jak si ho navodit. Houpavym
Muqaddim do hlu¢né hudby ghét zacina zpivat, jiny sufi prinasi kadidelnici k Zené, ta v predklonu
vdechuje dym, potom si nad kadidelnici stoupne, da nohy od sebe a necha si kour stoupat chvili pod
sukné, potom pokracuje v tanci. Mugaddim stoji proti Zené a vede rytmus hudebnikt podle jejiho
stavu. Trans nebyl priliS silny, a Zena se jde na konci rihu vravoravé posadit.

Po pauze stfijové utvori pulkruh, bosi se drzi za ruce a pohupuji se synchronizované za zpévu
pisni vénovanych opét Bohu a Prorokovi. Chodidla pleskaji o chladnou dlazbu a nahrazuji rytmus
perkusi, hraje jen liitdr. Mugaddim prstem diriguje, pridéluje stfidavé sélové sloky dhikru, prokla-
dané sborovou "odpovédi" (radd), pisen od pisné jsou jeho pohyby divocejsi - skacCe rytmicky po
mistnosti, zveda kolena do vy3e a silné dupani patou stfida s pleskavym staccatem. Vznika rafi-
novana rytmickad kompozice, jiz ostatni sufijové, ted’ jiz také decentné hopsajici ruku v ruce na
misté, dopliuji (koncepcné€) vykriky, hekanim a sykanim.

Po chvili oddechu zacne hrat opét litdr, jedna se o fazi, jez je vyptjckou®* od bratrstva gndwa -
hadra gnawija. Tti sufijové stojici vedle dymajici kadidelnice hlasitym pleskanim a dupanim
bosych nohou imituji charakteristicky rytmus gndwou uZivanych tézkych Zeleznych kastanét -
graqabii. KdyZ zazni melodie ‘AjSi Qandisi, opét pfitanci rusovlasa starfena a inhaluje. Z "americké"
mistnosti houpavé vstoupi Gregova balijska snoubenka a zaCne dym také vdechovat. Rytmus se
zrychluje a pohyby Zen jsou ¢im dal divocejsi. Starena strhava Satek, a hennou rezavé vlasy ji 1étaji
do vSech stran. Jina Zena ji drzi rukama zezadu kolem pasu, aby si v transu neublizila. Mugaddim
Zeleny zménami rytmu Zenu vede, ta si klekne a v prudkych predklonech placa rukama o dlazbu.
KdyZ v mdlobé padne na zem, ostatni Zeny na ni dohliZi a kfisi ji vonnou esenci. Démonka ‘AjSa by
meéla byt spokojena. Balijka se pfi tanci také v jakési polomdlobé sloZila ke stén€, Greg pozd€ji hrdé

konstatoval, Ze ma na tyhle véci talent.
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8.2.2 Hamadsa v zrcadle védy

JestliZze mi za material pro "akademicky ram" obrazu ‘isdwy poslouZila deset let stara disertace
Mehdi Nabtiho, pak material pro ram, jimZ chci doplnit etnograficky popis bratrstva hamadsa je o
CtyFi desetileti starSi. Je jim nepfekonand monografie Vincenta Crapanzana,®'® ktery ji postavil na
svém terénnim vyzkumu tohoto bratrstva z let 1967-68 v Meknesu a jeho okoli. Crapanzano naroz-
dil od Nabtiho nechava viceméné stranou muzikologické detaily a zaméfuje se (z mého pohledu
mnohem prinosnéji) na antropologicky podstatné aspekty, jeZ ohledava strukturalné ¢i psychoanaly-
ticky - at’ uz se to tyka radové hagiografie ¢i ritudlu lila. V1iv moderni doby na hamadsu, ktery je
samoziejmé podobny jako v pripadé ‘isdwy, ponecham v této kapitole zcela stranou a budu se (po
strutné zmince zakladni historie bratrstva) soustfedit predevSim na interpretaci ritualu lila, jiz
Crapanzano nabizi.

Hamadsa vznikla pfiblizné dvé stoleti po ‘isdwé a v mnoha ohledech se ji podoba. Plati pro ni
podobnd ndvaznost na tradici sufismu®'® a md v podstaté i stejnou organizacni strukturu, i kdyz
Sarifského ptivodu, na misté jehoZ hrobu stoji svatyné a centralni fadova zdwija, spravovana jeho
potomky v Cele s mizwdrem. Jednotlivé td ify vedou mugaddimové a bratrstvo porada no¢ni posed-
lostni ritudly lila s hudbou a tancem.

Svétec, po némz se tariga nazyva, byl ‘Ali Bin Hamdas (z. cca. 1720) neboli Sidi ‘Ali, jenz stu-
doval na Qarawijinské univerzité a navéazal ve svém uceni na doktrinu Ibn MasiSe a a$-Sadhiliho.
Jeho hrob je priblizné dvacet kilometrii severné od Meknesu ve vsi na svahu (svatymi misty poseté)
hory Zerhoun - pivodni nazev vesnice Beni Rachid byl dnes viceméné nahrazen toponymem
odkazujicim na tohoto svétce - Sidi Ali. Ke svatyni postavené nad jeho hrobem kaZdoro¢né pri-
chézeji desetitisice poutniki v rdmci mawsimu, ktery navazuje na jiZz zmifiovany mawsim Sajcha al-
Kamila poradany ‘isdwou v Meknesu.

Tradi¢né se bratrstvo déli na dvé vétve - ‘alldlijin (podle zakladatele) a dghtighijin®*"” (podle jeho
Zzaka Ahmada Dghughiho, jehoZ hrob a svatyné jsou ve vedlejsi vsi). Crapanzano obsahle rozebira
finan¢ni mechanismy, jimiZ si potomci obou svétct (tvori 60, respektive 30% procent obyvatel
obou vesnic) déli prijmy plynouci z navstév poutniki, zmifiuje jejich vzdjemné i vnitni spory, 0so-
covani z podvodd atp. Narozdil od ‘isdwy se hamad$a nerozsifila mimo Maroko.

K postavam obou svétcili je minimum historickych informaci, a tak je povédomi o nich zaloZeno
predevsim na legendéach. Sidi “Ali se podle nich béhem svého ptisobeni na Qarawijinu deset let jen
ve dne postil a v noci se modlil bez pohnuti. Poté se presunul do mista svého dnesniho odpocinku,

kde v kruhu Zakd kromé uceni provadél ritudl hadra a extatické tance - nékdy se jeho extaze

25Vincent Crapanzano, The Hamadsha: A Study in Moroccan Ethnopsychiatry, Berkeley: University of California Press,
1973.

216Je také zasazena do genealogického stromu v kapitole ‘[séwa.

27Pravé k této (vzacnéjsi) vétvi néleZi td ifa mugaddima Zeleného.

52



(dZedba) projevovala "lvi zuFivosti" a on bil své Zaky po hlavach holi ¢i kameny.*'®

MnoZstvi legend, jez Crapanzano nashromazdil, se vétSinou tyka provadénych zéazrakd, jimiz
Sidi “Ali 1é¢il (pripadné trestal zlovolné atp.). V jedné z legend dovrsil svou baraku tim, Ze vypil
zvratky jiného svétce.”® Vyznamny je piibéh o tom (ve zkratce), jak poslal Sidi Ahmeda do Sidéanu,
aby odtud prinesl extaticky stav hdl - kdyZ protestoval, Ze je to cesta na pil roku, prenesl ho mistr
béhem okamziku do palace sudanského krale, odkud Sidi Ahmed (straze i kral mistrovym kouzlem
spali) pfinesl buben, rakosovou flétnu a démonku ‘AjSu QandiSu®”, jez je dodnes pro bratrstvo Kkli-
covou dzinkou (prinesl tedy jakési minimum pro poradani lily, resp. extatické hadry). Sidi Ahmed
(oznaCovany vétvi ‘alldlijin za pouhého mistrova otroka) po navratu nasSel mistra mrtvého, v
zarmutku se zacal sekat do hlavy®' a vytvoril tim vzor pro praktiky, jimiZ je hamadSa proslavena -
tedy pro biti, bodani a sekani se do hlavy pomoci nozi, sekyrek (resp. kratkych halaparten) a
dalSiho arzenalu. Méstské ta“ify maji podle Crapanzana tendenci ke komplexnéjSim obtadiim, chu-
dinské*** a vesnické pak k redukci ndboZenského obsahu, divoké extdzi a siln&jSimu sebeposko-
zovani.”” Sidi Ahmed v nékolika dalsich legendach flegmaticky pojida ostnaté kaktusy.?**

Pod svatyni Sidi ‘Aliho vyvéra ze skaly vydatny pramen (jehoZ posvatna voda je distribuovana
po celém Maroku) a jsou tam malé lazné, pripominajici spiSe tfi neCisté koupelnicky. Zvlasté silné
renomé ma toto svaté misto ohledné 1éCby sterility (ta je tradicné pricitdna Zenam), impotence a dét-
skych nemoci. Vesnici podrobnéji popisuji niZe v kapitole gndwa, béhem jejiz lily jsem ji navstivil.
S bratrstvem je neoddélitelné spojena démonka ‘AjSa QandiSa - par desitek krokti od lazni je jeji
jeskyné a obétisté. Velky fikovnik nad jeskyni (takové stromy zmifuje Crapanzano i v mekneskych

)** je ovéazan hadfiky a spodnim pradlem, podobné jako

S

zdwijich hamadsi - vidy zasvécené ‘AjSe

novym ¢lenem bratrstva)*’, tedy stvrzeni dohody mezi ¢lovékem a svétcem, piipadné dZinem.

K “AjsSe QandiSe doplnim jesté nékolik detailt, jeZ o ni Crapanzano Cerpal vétSinou pravé z komu-

218Gyym svérazem tak pripomina postavy japonskych zenovych mistra.

Ve své psychoanalytické interpretaci Crapanzano Cte scénu jako inseminaci, pfipadné sen o felaci...(s. 47-50). V
dalSich tivahach nad interpretaci legend o pfedani baraky nardZzi na téma pasivni a aktivni role v homosexualnich
(pfedmanZelskd homosexualita je do jisté miry vychodiskem z nouze pro heterosexualy) praktikach, coZ je ve
spolecnosti (nejen marocké) silné tabu a zarovei zfejmé dosti vyznamné téma (v beletrii viz Paul Bowles ¢i Muham-
mad Sukri).

*2Crapanzano, ovlivnény pozdéji spiSe Lacanem, se tu opira o freudianska klisé - v QandiSe vidi matku, v mistrovi otce,
v hdlu incest.

*?!Crapanzano, The Hamadsha, s. 23-24. Déle ¢te Crapanzano tento moment jako symbolickou sebekastraci (s. 53).
*?Minény jsou td ify chudinskych méstskych ¢tvrti (bidonvilles).

280 casto désivé zjizvenych hlavach obyvatel chudinské ¢tvrti Meknesu se zmifuji v tivodu etnografického popisu v
kapitole Gnawa.

24Podobné jako u ‘isdwy je toto jednani spojeno se symbolickou proménou ve velblouda, a je nékdy nasledovéno.
*»Crapanzano, The Hamadsha, s. 80.
*Tématem se obsirné zaobird Westermarck, Ritual and Belief, vol. 1, s. 518. Vyznam slova prekladé jako "podminéna

"woXsn

hanba, zavazujici k dodrZeni paktu" ¢i "podminéna kletba...".

27Viz kapitola ‘fsawa.
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nity hamadsi:**® Casto se zjevi jako kraska svobodnému muZi (vétSinou se to netyké ¢lend bra-
trstva), svede ho (pokud pted ni nezabodne do zemé ntiz), tim ho zotroci a v ptipadé neposlusnosti
uskrti. Variantné mu nabidne siatek (s tim, Ze mu nebude vérna, zatimco on ji ano) - pokud pfijme,
ziska jisté materialni vyhody, ale musi se oblékat podle jejich pfani, jiZ se neoZeni, mimo své
"manZzelstvi" se stane sexudlné nefunk¢énim. Pfipadem takového ‘AjSina manzela je Crapanzaniv
informator Tuhdmi v jeho stejnojmenné knize.”® Temny Zivotni piibéh spoleCenského vydédénce
(nebyl ani ¢lenem hamadsi) a v jistém smyslu trickstera, ktery pronasledovan svymi vizemi bloudi
od svatyné ke svatyni a antropologovi viceméné mezi fadky odkryva své stigma. "ManZelstvi" vSak
neni typickou posedlosti, tou trpi stejné muzi jako Zeny. V ramci ritualu lila ‘AjSa vyZaduje zhasnuti
svétel, vystupuje pak ze zemé mezi tanecniky a ptida se k nim, vylakana svym rihem, krvi (vétSinou
cerné obétni slepice) a dymem cerného benzoe (dZawi) - posedlé pak miZe nutit se sekat do hlavy ¢i
imitovat napriklad prasata.

DalSimi dZiny, jimiZ posedli Casto vyhledavaji lily hamadsi, jsou Sidi Hammu, Lalla Mira (utoci
napriklad na sméjici se ¢i placici Zeny) ¢i Lalla Mimtna (spojovana se Zenami, jeZ maji konflikt s
manzelem). Jsou to vétSinou dZinové sdileni s ‘isdwou i gndwou, jen jejich preferované barvy se
nékdy lisi. V invokacnich pisnich je vétSinou zmifovan Buh ¢i Prorok a ke jménu dZina je Casto pfi-
dan pfidomek gndwi, tedy je pfiznana "africka" inspirace.

Td ifu vede mugaddim a kromé taneCnik(i a hrac¢t na bubinky ghwdl (Ci harrdzi) ji tvori dva
hraci na ghéty a jeden na gimbri (Ci litdr) - ti jsou narozdil od Fadovych faqgirt placeni.”®
Crapanzano v dobé svého vyzkumu zminuje v Meknesu ¢innost sedmi td’if hamadsi, z toho péti
chudinskych.*"

Kromé kazdoro¢niho mawsimu a spole¢nych fadovych modliteb v patek odpoledne v zdwiji** je
hlavni ritudlni aktivitou bratrstva obtad lila (¢i metonymicky hadra - jeZ je jeji extatickou fazi),
ktery se svym spoleCenskym kontextem®* podoba lile ‘isdwy, ma i podobnou strukturu, avSak s
posunutymi akcenty. Tento posun nastinim niZe podle Crapanzana, ktery ritual zaroven antropolo-
gicky ohledava a interpretuje.

G234

Co se tyCe diagnézy, kromé jiz zminénych faqihii, Suwwdf, talld ¢i vlastnich snti, mtize

identitu posedajiciho dZina odhalit muqaddim bratrstva - diagn6za probiha (mimo obtad lila)
casteCné podobné jako u vySe zminéné rugji (koranské citace, otazky atd.), ale mugaddim obét

*%Crapanzano, The Hamadsha, s. 143-146.
*»Crapanzano, Tuhdmi.

*Jak uvadi Crapanzano, narozdil od hracd na perkuse si nemohou ghajjdtové kvili néro¢nosti svych néstroji dovolit
upadnout do silného transu.

%1Pro srovnani - v kapitole ‘fséwa jsem uvedl Boncourtiiv tidaj - v 70. letech uvadél v Meknesu deset td if ‘isdwy.

#2podobné jako u ‘isdwy, v Crapanzanem zkoumanych mekneskych zdwijich posedlostni obFady neprobihaji - podle
jeho informaci s ohledem na mrtvé, jejichZ nahrobni kameny pokryvaji nadvori zdwije. (s. 97)

3p]ati tedy vSechny jiZ u ‘isdwy zminéné varianty obfadu pfinaSejiciho baraku a ochranu proti dZintim do ritudld typu
svatby, obfizky... V rdmci mé prace je opét pozornost zamétrena na lécebnou variantu lily.

**Podobna specializace jako Suwwdfa, oviem spiSe muZska (jakysi vyvolavaé, pravec, zfec...), pojmoslovi je nicméné
podle Crapanzana do jisté miry fluidni. Metody jsou rtizné, Crapanzano zmifuje vésténi z rozhozenych lasturek kauri
spojené s fumigaci a transem - je zde tak i prekryv s profesi muqaddimy v gndwé, ta jiz ovSem pfi své vazbé na
konkrétni bratrstvo nefunguje jako nestranny specialista.
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Casto taha za uSi, nakufuje ji, ¢i naraZzi celem do jejiho - diky sekani (v minulosti) je jeho celo
obdareno silnou barakou a moci nad dZiny. Hrou rtznych rihil pak mtize zkouSet odezvu dZina. Pti-
padné jdou s obéti na misto, kde ji dZin poprvé "udefil", tam obétuji slepici - dZin pfi pohledu na
krev zaCne tsty obéti hovorit.” Cilem diagndzy je také zjistit poZzadavky ureného dZina - ten tsty
obéti, pripadné jejimi télesnymi reakcemi na otazky, dava najevo, jestli si preje usporadat lilu
(hadru), jaka ma byt obétina, pfipadné si vyZada navstévu svatych ¢i démonickych mist atd.

Podstatné je, Ze cilem terapie neni totalni vypuzeni dZina, ale jeho usmifeni a odstranéni Ci
zmirnéni nezadoucich symptomi - dZin (v idedlnim p¥ipadé) opousti podminéné télo obéti, ale
ponechava si nad nim moc. Takovy model zachazeni s dZiny oznacuje Crapanzano za symbiotickou
1é¢bu, v soucasném diskurzu je obvykly de Heuschiv termin adorcismus.”*

Crapanzano rozebira nejednoznacnost emického pohledu na fungovani této terapie.>” Za 1é¢bu je
podle jednéch jako Bozi prostfednik aktivné svou moci nad dZiny zodpovédny svétec Sidi ‘Ali (pri-
padné Sidi Ahmed), jini pficitaji G¢inek barace svatyné, pramene ¢i potomkl svétce - v tomto

% Nejkomplexnéjsi vysvétleni mu

kontextu je ritualni 1écba spojena se zijarami ¢i mawsimem.
nabizeji sami ¢lenové bratrstva - baraka svétci umozni prostfednictvim ritualu lila (hadra) uspoko-
jit svétce i posedajici dZiny. Akt sekani se do Cel a manipulace s krvi potenci jeSté zvySuji - takto
prolita krev je nosi¢em baraky (miiZe byt vmasirovana jinym "pacienttim" atp.). U€astnici dosdhnou
stavu hdl, umoZziujiciho proudéni baraky, jeZ je vposledku lécivym faktorem - k 1écbé posedlosti
vSak sama o sobé nepostacuje, jen poskytuje potenci. Rih hrany na ghétu (Ci gimbri), kadidlo a
roucho v jeho oblibené barvé pak umoZni dZinovi naplno vstoupit do téla obéti (trans dZedba),
uspokojit se a (doCasné) odejit.

Jako komplexn€jsi vnima Crapanzano ritual lila u méstskych td’if - ty provozované "chudin-
skymi" td ifami velmi omezuji ¢i vynechéavaji ivodni ¢ast dhikr a maji tendenci k jisté teatralnosti a
nasili. U téch prvné zminénych je dliraz na vztah ke svétciim, dosaZeni hdlu a zisk baraky, u téch
druhych prevazuje kult ‘Ajsi Qandisi a dalSich dZint, primarni ucel ritudlu vidi v 1é¢bé (pfinasejici
jim zisk). Prekvapivé vSak Crapanzano tvrdi, Ze obé skupiny by oznaceni hdlu za snahu o mystické
sjednoceni s Bohem oznacily za rouhani.”®® Chudinské td ify zdiraziiuji (projevuji se méné zdrzen-
livé a tajnustkarsky), Ze potenci konat hadru maji od svétcd, ale je to ‘Ajsa, kdo jim dava trans a
nuti je sekat se do Cela ("...a je to pfeci ona, koho Sidi Ahmed pfinesl ze Stidanu, kdyZ mél za tkol
prinést hdl.").** Zatimco méstské td ify maji tradi¢né tctu vefejnosti, na ty "chudinské" je Casto
nahliZeno jako na Sarlatany.

»>Crapanzano, The Hamadsha, s. 161-162.

2%Ten v sobé& pak nese i aspekt typicky pro gndwu, dZin pfi spravném zachédzeni nejen ulevi od postiZeni, ale miiZe v
ramci paktu pfinaSet vyhody a uZitek. Takovy vztah pak neni strukturdlné nepodobny faustovské smlouvé s d’dblem.

*’Crapanzano, The Hamadsha, s. 166-168.

»8Jak Crapanzano zmifiuje, zijdra ¢i mawsim spojené se Sidi ‘Alim jsou atypické pravé (vyjadfuje se, jako kdyby to
bylo automatické) kombinaci s ndvstévou jeskyné démonky.

*9Vzpomeiime v této souvislosti na Nabtiho interpretaci hdlu u isdwy.

*0Crapanzano, The Hamadsha, s. 186.
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Samotny ritudl**' popisuje a ¢leni Crapanzano (dale C.) nasledovné:** Rano vétSinou probéhne

24 Uvodni faze dhikr s tancem a hudbou probih4
Castecné na ulici (C. tuto Cast nenazyva dachlou). Po vstupu do domu pronasi muqaddim fdatihu.**

ob&t,** samotny ritudl za¢ind za soumraku.

Mugqaddim ¢i Sarif miZe na pacienta plivnout, chodit po ném ¢i ho masirovat (baraka). MuZzi a Zeny
jsou v oddélenych mistnostech, podavaji se datle a mléko. Probiha recitace hizbu**, nasledovana

247

recitaci dhikru®’, jemné doprovazenou tleskanim, perkusemi, pfipadné gimbri, tempo i hlasitost se

zvySuji, Zeny trylkuji. Faqiri v zavéru vstanou a spolu s dechem vyraZzeji jméno BoZi.

Poté zacina oCekavana faze hadra, skladajici se ze tfi Casti - schun (horka), barid (studena) a
gndwija (prevzata od gnawy).

o

Horka hadra je nejhlasitéjsi - hraji ghéty a perkuse. Stfijové tanci a skacou v fadé na patach, a
hyperventilaci usiluji o hdl, mugaddim provadi gymnastické vyskoky, pohybem naznacuje, Ze se
boda. Nékteré Zeny (privabeny ghétami) uZ prichazeji pred hrace a v transu se kyvou, postupné pre-
chazeji do nadlidského tempa, hazejice hlavou s rozpusténymi vlasy. Pacient**® je v této chvili

povzbuzovan k tanci, pfipadné roztancen muqgaddimem.

Nasleduje studend hadra. Teprve tehdy se hraji rihy konkrétnich dzind** - pfi ‘Ajsiné rihu vzru-
Seni vrcholi, svétla se zhasinaji, ozyvaji se vyktiky hrlizy... VSichni, zvlasté tanecnici, musi byt bosi,
aby chodidla méla kontakt se zemi z niZ démonka vyjde. Tato faze je hudebné tissi - hraji perkuse a
ghéty, ale nékteré rihy flétna nira i gimbri. Tanec uZ neprobiha v fadé, ale individualné. Dochazi k
extrémnéjsSim projeviim sebeposkozovani - sekani, piti varici vody, sezeni na fefavém uhli, jedeni
stfepd. Ti, kdo nedosahli dZedby v horké fazi, ¢ekaji na sviij rih a poté tanci, dokud dZin nebude
nasycen - to se vétSinou projevi kolapsem.

Studena hadra prechazi do (prevzaté) faze hadra gndwija, hrané "pro Zeny". Je spojena s rihy
dalSich dZinek, zvlasté Miry a Mimuny, jejich barevnymi Satky a kadidly.

Cely obrad trva vétSinou pres Ctyfi hodiny, na zaveér je pronasena fdtiha a podava se jidlo. MuZi a
Zeny jedi odd€élené. Hostitel béhem obradu nijak nevybocuje - je stfedem pozornosti jen kdyZ se za
néj fika fatiha.

Crapanzano nabizi také velmi dobry emicky popis pocitii béhem lily z tst zkuSeného hamdiisiho

21Re¢ je opét o domacim formétu, konkrétné jeho "méstské" varianté, pohybuje se tedy na podobném poli jako ja ve
svém etnografickém popisu.

*2Crapanzano, The Hamadsha, s. 185-211.

*$Crapanzano zmifiuje, Ze (zv1a§té u "chudinskych" td"if) mugaddim nékdy necha pacienta chytat vytékajici krev zvi-
fete do dlani a pit, pfipadné mu ji alesponi oznackuje krk.

*“Informace, ktera by zbyte¢né duplikovaly ty z kapitoly ‘fséwa & mého popisu, vynechdm ¢&i zkratim na minimum.
Jsou zde v3ak vyznamné odliSnosti a postiehy, které bych nerad nechal zapadnout.

25V tomto kontextu poZehnéni jednotlivym dcastnikim za finan¢ni dar tdifé, piipadné hostiteli za poskytnuti prostoru.

26Casto se mezi jednotlivymi td “ifami lisi.

*Délka fazi je proménliva, vétSinou C. uvadi cca. hodinu.

*¥Minén je pacient, jehoZ rodina si obfad objednala a plati.

U horké hadry jsou rihy vagné pripisovany ‘AjSe, ale ve skute¢nosti nenaleZi konkrétnim dZindm.
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(pFiznivec i vyznavaC kultu, nikoli tedy ¢len bratrstva):*° "Nastupu horké hadry se fika “facka
hadry” - zaCina to svédénim ¢i brnénim téla, které stoupa do hlavy jako v opilosti. Pfestadvam citit
télo, mota se mi hlava, ale vim, kde jsem. Potom nastupuje dZedba, jsou v ni i ghajjdtové,”" kyvu se
s nimi, v hlavé mi huci, necitim télo - mtizu se sekat do hlavy a nic necitim. Vidim jen tanc¢ici ‘AjSu
s vlasy vSude kolem. Zavéru horké hadry se fika chamr (vino),” je to jesté silnéjsi dZedba a vice
sekani. Nevim, kde jsem, vim jen, Ze je pfede mnou ‘AjSa a podrdpe mé, kdyZ prestanu tancit.
Horka hadra konci nahle - fdtihou mugaddima. Pti studené hadre, kterd nenecha nikoho sedét, pfi-
jde opét stav podobny chamru, potom hdl slabne, je to jen zbytek dZedby. JeSté si neuvédomuji
zranéni, kterd jsem si zptsobil - aZ dotanci ‘Ajsa, skonCim i ja."

Je to tedy faze hadra, kdy dochdzi ke zménénému stavu védomi - i hamad$a®? rozliSuje mezi
stavem hdl (doslova "stav"- nenasilny, spiSe hypnoticky trans, do jisté miry ovSem genericky

>4 transem dZedba (doslova "pFitahovani"- C. ji

zastreSujici obé kategorie) a prudce nastupujicim
prirovnava k extrémni vasni Ci zufivosti se sniZenou schopnosti kontroly). Ta vrcholi casto sebepo-
Skozovanim, mdlobou a nasleduje po ni (ne nutné) amnézie. Je pripisovana ‘AjSe a dalSim dZintim.
DzZedba muZze zacit i nahlou ztratou védomi - C. to pozoroval spiSe u mladSich Zen a divek (prvni
zkuSenost s transem tak idajné vypada Casto), a teprve pri jeho navratu preroste v tanec, ke kterému
se posedld vZdy presune pred hrace na ghétu, zdroji stimulu - C. zdtraziuje, Ze jde o pohyb
nesmirné elegantni a plavny. K prtivodnim znaktim patfi skelny pohled, vytfesténé oci, disociace,
pripadné lehky tfas, casto je zminén pocit svédéni. Nékdy Zena vypadne z rytmu (opét dZedba vyvo-
lana rihem jejiho dZina) a dostane se do frenetického transu - k¥ici, pobihd, poSkrabe se €i si poreze
zapésti (C. zminuje, Ze byl svédkem toho, jak si Zena pokouSela odfiznout prs) atp. Nékteré Zeny
zacnou kvicet, chrochtat a hrabat jako prasata, k cemuZ C. uvadi pozoruhodné konotace a exkurz do
intimniho partnerského Zivota Maroc¢anti. MuzZ miZe vypadnout z rytmu a zacit také pobihat, k¥icCet,
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sekat se do hlavy ¢i fezat do predlokti, nékdy si drazdi genital > ¢i sexudlné dtoci na jiné tanecniky.

Sexudlni chovani je okolim ignorovano, je za néj zodpovédny dZin.**

C. zmifuje pripad muZe s viceCetnou posedlosti (v prostredi posedlostnich bratrstev jev spiSe vyji-
mecny) - Ctyfi rihy v ném vyvolavaji Ctyfi rizné dzZiny se specifickymi projevy - prvni tanci jako
muqaddim, druhy je zasnéné zpomaleny, tfeti pobiha a hledad sklenici, kterou pak rozkouSe a

spolyka, ¢tvrty ho nuti se sekat do ¢ela.’

Svou interpretaci ritualni terapie hamadsi nabizi Crapanzano v zaveéru knihy. Opira se metodolo-

»0Crapanzano, The Hamadsha, s. 206-207 (vyrazné zkrdceno, doplnéno nékolik Crapanzanovych detailti, umoZziujicich
souvislost).

»'Tedy hraci na ghétu.

»2Vzpomeiime na slavnou stfedovékou stifijskou poezii opévujici vino.

»3Stejné jako ‘Isdwa - ktera oviem, pripomeiime si, déli posedlostni Gast ritudlu jinak - na mliik (pro dziny) a hadru
(spojeni s Bohem).

%*Tuto prudkost viak ma C. za "nesrovnatelnou se silnymi zachvaty transu na Bali". Stésti pflo tomu, 7e na lile
muqgaddima Zeleného jsem mél mozZnost porovnat spolecny trans Marocanky a Balijky v tyrkysovém sarongu.

5C. zmifiuje, Ze bez ejaklulace - jeho informatofi se podle jeho slov této otdzce podivovali jako nesmyslné.
*SInformatorka C. popsala "povedenou dZedbu" jako silny sexudlni zaZitek.

*’Crapanzano, The Hamadsha, s. 204.
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gicky (kromé jiZz zminéného Freuda) o jména jako Lévi-Strauss, Leinhardt ¢i Bettelheim.**® Jeho
analyza a interpretace po téméf padesati letech®® nijak vyrazné nezastarala (v tomto ohledu je snad
jen trochu prehnany jeho sklon k freudianskému cteni legend). JelikoZ se jedna z mého pohledu o
nejzdarilejsi aplikaci antropologickych metod na marocké posedlostni ritualy viibec (s jistou tole-
ranci se do ni dobte vejdou i ritudly ‘isdwy a gndwy), pokusim se ji niZe v kostce shrnout.

Terapie hamadsi je zakorenéna v sociokulturni zkuSenosti (alespon ¢asti) Marocant a odrazi
tenze v ni pritomné (mésto - vesnice - chudinské ¢tvrti, muZ - Zena, otec - syn). Silné napéti v sobé
nese praveé muzska role, ovlivnéna segregaci pohlavi a absolutni autoritou otce rodiny ve spojeni s
diirazem na patrilinearitu. Zena je povaZovéna za podfadnou, zrédnou a sexudlné neukojitelnou - to
v muzich produkuje nevédomy a neartikulovany strach z ni, kompenzovany diirazem na virilitu.
Tenze obsaZené v legendach (tedy mytu) pak zrcadli ty, jeZ jedinec zaZiva socialné a kulturné - a
které redlné zavinily jeho nemoc. Svati, baraka a dZinové tak tvoii metaforické symboly (image),
zakotvené v sociokulturni i psychické zkuSenosti. Casté je preformulovani pfi¢in problému (zane-
dbani péce o dité napriklad na opomenuti navstévy hrobu svétce, obéti atp.) - pocit hanby a viny je
tak odklonén.

V ramci ritudlu pacient vychazi z izolace a stava se predmétem zajmu skupiny. UZ jeji mobi-
lizace (investice Casu a penéz) muZze vést ke sniZzeni napéti a zarovenl ho zavazuje, aby nezklamal.
Diky tomu, Ze za své chovani v transu neni zodpovédny (jeho télo ovlada dzin), miiZze se pacient
svobodné projevovat tak, jak by bylo v normalnim kontextu spoleCensky neprijatelné (sebeposko-
zovani, sexualni a homosexualni chovani ¢i autoerotika). Skupina se aktivné podili na lécbé - rika
za pacienta fdtihu, ¢ast z jejich Clent také tanci a prichézi do transu. Efekt katarze ma obfad i na
netancici publikum, které spoluproZiva - casto to, ¢im Cast z n€j nékdy prosla. Pacient nadale neni
tim, kym byl pred 1écbou, jeho dalSi Zivotni zkuSenosti budou interpretovany prostrednictvim sym-
bolti svétce a dzina. Musi dodrZovat dZinovy poZadavky, kromé jiného se alespoil jednou rocné
ucastnit hadry. Nestava se Clenem bratrstva, ale clenem kultu. RozSifuje si svou socialni sit, v nizZ
ma respekt (mimo ni spiSe pohrdani).

Vztah pacient - 1éCitel (muqgaddim) neni (narozdil od Samanismu ¢i psychoanalyzy) podstatny.
Nahled do psychiky neni tfeba - pacient rovnou dostava interpretaci a dynamické vysvétleni svych
potiZi. Clenové bratrstva nepovaZuji (narozdil od C.) trans za klicovy lécebny faktor. Na konci
obradu by nikdo nemél byt v transu Ci kolapsu, vétSina se zotavi jeSté pred odchodem a panuje
obnovena vitalita a pohoda. Moment procitnuti je naprosto zasadni - pacient je extrémné poddajny a

dochézi u néj k castecnému smazani vzorcti chovani a viry. Nasledné mohou vzniknout vzorce

»8Crapanzano, The Hamadsha, s. 212-236. Ve stru¢nosti uvedu jen Crapanzanovu syntézu, pro poradek zde zminim, Ze
od Lévi-Strausse prebira strukturalistickou metodu, od Leinhardta koncept imagi, Bettelheim mu nabizi urcité klice k
chapani sebeposkozujicich praktik...
ktery (vedle pfirozeného vyvoje) heterodoxni prvky ritudlu do jisté miry otupil, ¢i alespon pfinutil jeho aktéry je
"zakryt zavojem". Moznost provadét terénni vyzkum v dobé, kdy Clifford Geertz nazyval Maroko "divokym zdpadem
antropologie", 1ze Crapanzanovi jen zavidét.
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nové, pripadné ty staré ("neurotické") mohou byt obnoveny a posileny.

Hal je tedy momentem zvySené senzitivity, v dZedbé pak dochazi ke strukturovanému, spole-
Censky pfijatelnému bouflivému vybiti emoci (kofenicich v traumatech a konfliktech), sniZeni
napéti a zmirnéni symptomi. Terapeuticka teorie (neoddélitelnd od praxe) hamadsi "vybuch"
dZedby vysvétluje a strukturuje jeho vyjadreni. Usmifeny dZin (t€lo) svého hostitele nejen opousti,
ale do budoucna ho i podporuje. Doslo tak k symbolické transformaci, ktera miize vést k restruktu-
rovani psychické reality. PostiZeni, za kterd je zodpovédna ‘AjSa (paralyzy, reprodukcni problémy
atp.), brani aktivnimu plnéni spolecenskych roli. Ve spolecnosti s diirazem na patrilinearitu je tak u
muzi naruSena muzska role, postiZeny nabyva Zenské atributy, neni schopen dostat vzoru otce. Otec
poskytuje synovi ideal, ale vyZaduje od néj chovani opacného ideédlu - Zeny (vétSina dzint je u
hamadsi Zenského pohlavi).

V dichotomickém symbolickém svété (zjednoduSené: muz, svétec = apollinsky princip x Zena,
démonka = dionysky princip) je tak baraka svétce rovna spermatu a muzZnosti - umoZiuje uzdraveni
a navrat patrilinearniho fadu. ‘AjSa prochazi rovnéz transformaci - stava se z naruSitelky fadu jeho
oporou. To je ovSem podminéno transformaci vztahu pacienta k ni - musi si ji usmifit a plnit jeji
prani - coz obnasi casto symbolickou sebekastraci (akt sekani se do hlavy) - aby byl muz vylécen,
musi se stat Zenou. Diky barace svétce je potom schopen stat se znovu muzem. ‘AjSa funguje jako
externalizované superego - pokud ji posluSnosti vazany muZz nedokaze plnit jeji prani, udéla z n€j
Zenu.

Toto Crapanzanovo strukturalistické intelektualni cviceni mtiZe ve své dotaZenosti (i pro Lévi-
Strausse charakteristické) ptisobit misty azZ ismévné, nicméné (jak je pravé u strukturalismu bézné)
velmi zdafile nachazi a akcentuje neuralgické body zkoumané spoleCnosti. Genderové (manZelské)
a socialni (predev§im mezigeneracni) napéti je jisté hlavnim generatorem vétSiny dzintim pfripi-
sovanych symptomd. Transgenderové transformace (jakkoli symbolické) nejsou podle mé nutnou (i
kdyby nevédomou) soucasti prace se self v posedlostnim ritudlu (uZ jen fezani do predlokti se
interpretuje jako sebekastrace obtiZnéji) - ovSem mnoZstvi pacienti posedlych dZinem opacného
pohlavi napovida, Ze ani v tomto sméru nehraje Crapanzano na nespravnou strunu. Transformaci
dzina ze Skiidce v pomocnika (Crapanzanovymi slovy "podporu fadu") prostiednictvim ritualu, at’
uZ ho nazyvame adorcismem C¢i symbiotickou 1écbou, pak opravdu povazuji za klicovou pro
vSechna tfi zkoumana bratrstva (a oslabené vnimani této skutecnosti Diestem v minulé kapitole za

uspésné "spusténi zavoje" ze strany jeho informatort).
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8.3. Gnawa

8.3.1 Gnawa jako fenomén

Své seznameni s mu ‘allimem (mistrem) fezské skupiny tohoto bratrstva, Lunou, jsem popsal v
uvodu kapitoly ‘isdwa. Tento postavou drobny ctyficatnik se narodil jako druhy nejmladsi ze sedmi
starého mésta, kralovskym paldcem se zahradami a Zidovskou ctvrti mellah, jiZ po odchodu zdejsi
zidovské komunity do Izraele v 70. letech obydleli arabo-berbersti Marocané. VSichni sourozenci
chodili do Skoly, doma se hodné zpivalo a Luna mél od détstvi hudebni talent. KdyZ byl maly, pod
okny jim na ulici hravaly gndwa skupiny, lidé jim davali mléko, cukr a mouku. V puberté se Luna
poflakoval a hrél kulecnik, on i jeho otec pili alkohol.

V jejich ulici Zil mu‘allim, pro néjZ pouZziji pseudonym Slavny, patfi totiZ dnes mezi tfi Ci Ctyfi
celosvétové nejznaméjsi gndwa hudebniky. V devatendcti letech s nim zacal hrat Luna na graqaby,
postupné se vypracoval na pozici prvniho kuja, ucil se hrat na gimbri, memoroval veSkeré pisné a
ve dvaceti Sesti letech se stal mu‘allimem a osamostatnil se. Sdm sebe hodnoti vedle svého ucitele
jako nejlepsiho hrace ve Fezu®®. Jako jeden z madla znd repertodr a hraje pro Siroké spektrum
zidovskych duchd, z nichZ ma pry vétSina ostatnich mu ‘allimi strach.®' Podobné jako jeho pfitel
SvatousSek (oba jsou svobodni a bezdétni), ma i Luna vrely vztah k alkoholu, pokud zrovna nekoufi
hasis, koufi cigaretu. Je vSak peclivé dodrZovana Cistota ritualniho prostoru, a v mistnosti, kde pro-
biha lila se nikdy nekoufi - ¢asteCné i proto, aby nebyl znecisStén dym kadidel.

V dobé, kdy jsem se s Lunou setkaval, byla v jeho spolecnosti Casto Ella, velmi tmava ¢ernoSka
z jiznich oaz (nesnasi Fez, jelikoZ se ji tam neustale nékdo pta, jestli pochazi z Ghany**), jejiz pra-
rodice pochazeli z Mali. Jako divka slouZila u sestry krale Hassana II., jeji bratr je dnes jednim z
hudebnikt kralovské td’ify ‘isdwy. Dvacet let Zila a zpivala v USA se zpévakem latinskoamerické
hudby, maji dva dospélé syny, po rozvodu (mimochodem, pFi¢inou rozvodu byla magie ze strany
jeji sokyn€) pobyva ve Fezu, kde TeSi jakousi zaleZitost s nemovitosti. Poskytovala mi zajimavy
pohled clovéka rozkroceného mezi dvéma kulturami. Jako jedina z okruhu lidi kolem Luny se nikdy
nedotkla alkoholu ani haSiSe.

Na jedno naSe ranni setkani prisli oba zcela vyCerpani, pfijeli pfimo z Ville Nouvelle, kde v noci

263

Luna se dvéma kuji pro okultistickou rodinu hral na lile zamérené na Zidovské duchy~. Tento ritual

%'Neni zvykem Setfit superlativy.

*!To mi ostatné potvrdil marrdke$sky mu ‘allim Boss (pseudonym) - pro Zidovské duchy hréaval, ale ihned po lile, jiZ na
prani klienta zamé¥il pravé na Zidovské duchy, na tfi mésice vazné onemocnél a podobné zakazky od té doby odmita.

%2Je-1i do jisté miry gndwa synonymem CernoSstvi, Ghana je jeden z Castych etymologickych vykladt tohoto slova.

%3 Akce byla zorganizovéna narychlo, Zena, kterd si u Luny obfad objednala mu volala béhem jazz fusion koncertu, na
némz ucinkoval, aby hned prijel. Luna mi telefonoval, aby mé pozval, ale byl jsem zrovna ve vlaku z Meknesu, kde
jsem se ucastnil modliteb ve svatyni zakladatele ‘fsdwy, Sajcha al-Kamila. Telefon jsem neslySel, zpét jsem mu
omylem nezavolal a promarnil jsem tak vyjimec€nou pfileZitost.
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nazyvali hajlila ¢i tabla (stil, tabule), vyvolavani byli dZudid ("dédové", tj. praotcové) - Abraham
(nikoli tedy koranska forma Ibrahim), David, Ishaq - a dale pro mne nerozklicovatelni Chacham,
Burima, Duda (f.) aj. Prostfena byla zvlastni tabule pro Zidovské dZiny, vino, rtzné ryby, kozi
nozky s kopytky. Dopoledne probéhla obét” kozli, ucastnici (osm osob) si na celo udélali znacky
krvi. Pani domu ve stavu posedlosti pomoci magickych tabulek (sg. dZadwal) véstila hostim
budoucnost, coz Ella odmitla.

Luna mél to rano nejspiS horecku, lil se z néj pot, tfasl se a po asi Sestnacti hodinach hry na
gimbri mél na briskach prsti podlité puchyte. Po chvili se svalil na divan a usnul, vecer ho cekalo

N 24

Stésti, bohatstvi a moc.

Lila bratrstva gndwa, 26. 10. 2016, pronajaty prostor pobliZ svatyné Sidi ‘Aliho, ve vsi Sidi Ali

Luna mé pozval na privatni lilu v Casablance, presunul jsem se tedy o den dfiv z Fezu do
Mohammadije, pfimésti "Casy", abych navstivil pritele Lachdara s rodinou a prespal u nich. Poznal
jsem Lachdara pfi cesté (tehdy se mnou jeSté byly ma Zena a dcerka) po saharskych oazach, zaujal
mé krkem gimbri tr¢icim mu z batohu. Tento pétatficetilety skladnik IKEA v Casablance s vlasy
stazenymi do culiku gndwu miluje, ale bere ji jen jako hudebni styl. Hudba gndwy se pro mladé
Marocany stala fenoménem srovnatelnym s blues ¢i jazzem v mezivalecné Americe. V ¢ajovnach
Casto posedavaji skupinky mladikt s gragaby a gimbri a zcela mimo ritualni kontext si hraji a zpi-
vaji ducharské pisné.

Lachdarova Zena mé vzorné pohostila a pak jsem s Lachdarem dlouho do noci probiral (to je
ostatné dtivod, pro¢ ho zminuji) jeho pohled na vztah kultu dZinti (sdm na skutecné Iile nikdy nebyl)
a naboZenstvi. Lachdar, prestoZe je spiSe vlaZzny muslim, si pfiznava, Ze jeho nestfidma konzumace
hasiSe je hiich - ale kult dZind povaZuje jednoznacné za Sirk a tedy za h¥ich nesrovnatelné tézsi -
gndwa je pro néj jen pékna hudba.

Luna mi dal rano védét, Ze majitelé bytu v Casablance si mou pfitomnost na lile nepteji, mnoha-
hodinova anabéaze byla tedy zbytecna. Nicméné si u néj ¢tverice jinych klientek objednala lilu v Sidi
Ali hned na nasledujici den, zamifil jsem tedy pres Meknes tam. Odpoledne a nasledujici dopoledne
jsem stravil v Meknesu psanim u caje v okoli méstské brany Bab il-DZadid a svatyné (a centralni
zdwije ‘isdwy) Sajcha al-Kamila. V tomto neturistickém misté (vné mediny) polorozpadlych skladd,
plném neuvéfitelnych chudéaki a otrhanci, chee-li clovék navstivit toaletu, je jedinou mozZnosti pro-
drat se nahymi tély muzd v hammdmu. Snad vétSina téch, ktefi okolo prodlévali ¢i prochazeli méla
na hlavé patrné velké jizvy prosvitajici mezi vlasy, ¢ast nejspis ze rvacek a drazi, ale ¢ast jizev byla
evidentné zptisobena sebeposkozenim béhem posedlostnich ritudlti. Se dvéma takto zjizvenymi, asi
padesatiletymi muzZi jsem hovoril, potvrdili, Ze jde o praci dZini - konkrétné z lily bratrstva gndwa.

Nechtéli si nechat fotografovat hlavu, ale i fotografie pfedlokti jednoho z nich je dobrou ilustraci.**

%4Viz. obrazova pfiloha.
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Do Sidi Ali jsem prijel odpoledne. Je to mala ves asi 20 km severné od Meknesu. Nachazi se tam
hrob a svatyné zakladatele hamadsi, Sidiho “Ali bin Hamduse - kousek z kopce dold, par krokt od
posvatného pramene, je i jeskyné démonky ‘Ajsi Qandisi, jeZ je se svétcem hagiograficky spojena.
Dal jsem si na navsi Caj a zavolal Lunovi, Ze jsem na misté. PriSel pro mé jeho kujo, nevtiravé mily
a usmévavy Slunce. Je mu Sedesat, ma Ctyfi déti. Diiv jsem mu mezi feCi obCas nabidl cigaretu
(vSichni v kapele neustale koufi - hasSiS z dymky sebsi Ci baleny, mezi tim cigarety). U stanku jsem
si dal peCené sardinky v housce, prodavac nemél nazpatek a Slunce za mé zaplatil. Vede mé vesnici,
ktera je cela zazemim pro mawsim v obdobi Prorokovych narozenin, kdy se sem sjedou desitky tisic
lidi z celého Maroka. Mawsim probiha nejprve v Meknesu, poté se presune do Sidi ‘Ali. V tom
obdobi vysSplha cena (jinak vétSinou prazdného) ubytovani neskutecné vysoko. Nocni ritualy
hamadsi, ‘isdwy i gndwy se tu ale konaji celoro¢né, kromé mésice ramadanu®®.

Podél hlavni cesty ke svatyni jsou kotce pro riiznobarevna obétni zvifata - kozy, ovce, slepice.
VSude jsou stanky s posvatnymi potravinami a ritualnimi potfebami - mistni svata voda, fiky, datle,
sladkustky, ale i svicky, Zelezné podkovy s jednim hifebem (ochrana proti ‘Ajse), olovo na véstebné
odlévani a desitky ZivociSnych i rostlinnych ingredienci do buchiir (kadidlovych smési) - rtzné
pryskyftice, nerosty, byliny, semena, ktry, suSeni chamele6ni (dominuji), jez¢i a hadi ktize, Zelvi
krunyfte, sépiové kosti, gazeli rohy a srst atp. Kupuji si podkovu s jednim hfebem a balicek fik,
prodavac ani zde nema nazpét, Slunce za mé opét zaplati, kdyZ mu chci veCer penize vratit a
nabizim fiky, dvojnasobné mé dojme: "Nech to byt, jsme prece jedna parta! A fiky jist nemiizu,
vZdyt' nemam zuby.", a bezzubé se usméje - opravdu nema4 ani jeden.

Kapela - mu‘allim Luna a pét kujii - pospavaji (maji za sebou lilu v Casablance a par set kilo-
metrd ve vlaku) v pfizemi jakéhosi holobytu na matracich, Spinava betonova mistnost pripominajici
gardz, z niZ vedou holé stavebni otvory do ¢tyf menSich mistnosti, loZnic - sezénni ubytovna pro
poutniky, jakych jsou po vsi desitky. Toaleta chybi, je tam jen malé umyvadélko.

Slunce mé pozdéji zavedl ke svatyni Sidi ‘Aliho se zelenou kupoli qubba na stfeSe - byl tam
spravce, ale to, jestli jsem muslim, nefeSil. Jinak tam nikdo nebyl. Hrob svétce (kvadr cca. 2x3x2
m) je cely pokryt Cernym sametovym plastikem se zlatem vySitymi kaligrafiemi. Slunce z néj cerpa
dotykem dlani trochu baraky, tak se pridam - i kdyZ s rozpaky, jak piSe Westermarck, dotyk, i pouha
pritomnost nemuslima mtiZe baraku kazit. Ve vedlejsi rozlehlé modlitebné stoji v rohu riiznoba-
revné fadové prapory bratrstva hamadsa - bily, Cerny, fialovy, zeleny a ¢erveny. Potom jdeme po
krkolomnych schodech cestickou z kopce dolii k posvatnému prameni, u néhoz se poutnici v
malickych laznich omyvaji. Podél cesty je opét mnozstvi stankli s posvatnym a ritudlnim zbozim.
Kromé nas tam témér nikdo neni. Je den, hlavni ruch zacne aZ vecer. Jakmile vytahnu fotoaparat,
vSichni obchodnici mi v dokumentaci dost agresivné brani - a to mam jeSté za zady Slunce. Nechtéji
ani, abych fotografoval zboZi - u€inim tak tam, kde neni prodavac. Nahlédnu do lazné velikosti

zachodku driv, nez mé Slunce zadrzi, vyplasim néjakou svleCenou pani, je z toho krik.

#5Kdy, jak jiz bylo zminéno, jsou dZinové uvéznéni.
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Z lazni vytéka svata voda pod terasou - z té po ritualni koupeli odhazuji poutnici jako formu
smlouvy se svétcem ¢i démonkou ‘AjSou kus odévu - v potoce a na okolnich stromech a rakosi jsou
tak stovky podprsenek a kalhotek, kromé spousty PET lahvi a jinych odpadkd. Par kroki odtud je
nenapadna jeskyilka démonky - cela zacazena od zapalnych obéti, ted’ v ni hori svicky. Pro toho,
kdo si u stanku nechce nechat michat magickou zapalnou kompozici vlastni, jsou uz na listu novi-
nového papiru pripravené za par desitek dirhamt standardizované kopicky smési kofeni a pryskyfic,
se suSenym chameleonem na vrchu. Je tu jatecni placek, misto pro obétovani velkych zvifat - na

sténach otisky rukou namocenych v krvi ¢i henné.
...prislusna (zde vypusténa) pasaz byla vyuZita v ivodni kapitole "Entrée"...

Hraje se zatim pro "malé" africké dZiny, ted’ uZ i na gimbri (coz je, podobné jako ghéta v
hamadse, nastroj privolavajici duchy), po boku Lunovi sedi Ctyfi kujové, hrajici na qraqaby, stfidaji
se rytmy, tleskani, zpév. Divky si pro fazi vzyvani Cervenych dzind ("feznik" Hammau aj.) oblékly
cervené Saty, houpaji se do rytmu, nasavaji "Cerveny" kouf z mibchary, podrezava se rezava slepice.
Hodiny bézi. V pauzach koluje kava, Caj, sladkosti. V jednu chvili uprostred noci a ritualu pomalu
vejde stale otevienymi Zeleznymi dvermi uniformovany policista. Obuty v koZenych holinkach se
ostentativné projde mezi ucastniky po rohoZich v posvatném prostoru, do kterého ostatni vstupuji
bez bot, rozhlédne se a beze slova odejde. Obcas je pauza na cigaretu. Divky se prevlékaji do Cerné,
je obétovana Cerna slepice. Méni se buchur, hudba. Divky se kyvaji intenzivnéji, obCas se néktera
postavi pred mu‘allima, hrajiciho na gimbri, nejprve se prfi tanci zmitad vpred-vzad, v transu pak
pada na kolena a hlava ji 1éta na vSechny strany, obcas néktera omdli. Potom je privedena zpét k
védomi vonnou esenci. Luna, zbroceny potem, je hodiny vede pomoci hry na gimbri, napojeného
kvtili sile zvuku na zesilovac, kaZzdou z nich hudbou kontroluje tak, aby dosahla transu a spojeni s
konkrétnim dZinem co nejlépe. Divky se navzdjem zezadu pridrZuji Satkem podvazanym pod prsy,
aby si taneCnice v transu neubliZila. Jedna z nich, ta nejhezci, si stejné o ohfivadlo udéla velkou
rudou bouli na cele. Hvézda se stovkami copankti hézi hlavou, jako by ji méla vykloubenou z
patefe. Stara mugaddima se uvede do transu natolik silného, Ze ji museji odvést do postele a jeji
funkci prebira jeji mirné bezprizorni, asi patnactileta vnucka.

Jeden z Lunovych ptatel, mu ‘allim ze Sallé, mé v jedné prestavce zve o par ulic vedle, podivat se
na lilu, na které hraje jeho zndmy. Muzikanti mi pdjcili svou béZovou vinénou dzZelabu, aby mi
nebylo chladno, takZe v jeji kapuci ani neni vidét, Ze nejsem Marocan. Inkognito tak vstupuji do
Vétsi Ctvercové mistnosti - je tam asi padesat lidi, uprostfed zrovna nad dymajici mibcharou tanci
glazovanou misku s vodou, ktera ji pfi tanci stéka po vlasech a obliceji na télo a vznika tak efekt
"miss mokré tricko". Kdosi vodu doléva. Zena klesa k zemi a vali se rytmicky po zemi - hlavu mé

pritom stale témér ve vertikalni poloze a miska ji nespadne. Stejnou scénu jsem vidél pozdéji i v
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Marrakesi - ani tehdy miska nespadla.

Vracim se na Lunovu lilu, abych ho n€jak neurazil, ztracim vSak cestu a pri navratu obloukem
mijim policistu opreného o auto a kouriciho, nakonec po troSe bloudéni trefim zpét. Citim se trochu
nesvilj, Lachdar i dalS$i mé varovali, Ze Sidi Ali je dost nebezpecné misto. Odkudsi zni hoboje
ghéta, kona se tam tedy lila bratrstva hamadsa ¢i ‘isdwa.

V pauzach v kurackém pokojiku (v posvatném prostoru se nekouri), kde se svazanyma nohama
lezi obétni slepice, se kondenzuje dym z haSiSe a spolu s kadidly ptisobi znacné omamné. Nad
ranem ze tmy prichazi mu‘allim z Tangeru, ktery nejspiS ve vsi také hral. Tan¢i gndwa tanec se
zelenym Satkem prehozenym kolem krku pro Moulay Idrise (jehoZ svatyné je ve stejnojmenné obci
za kopcem - jeSté pred par lety byla cela obec jako jedno ze svatych mist nemuslimiim zcela nepfi-
stupnd), pronasi pozehnani kazdému, kdo mu poda 20 dirhamt.

Na Ellu, ktera tancit nechtéla, po chvili zatacCinkuje jedno z kadidel a melodii - nejprve vstoje,

pak vklece se pred hudebniky zmita, aZ se dostane do silného transu. Jde si pak sednout vedle mé,
ma "postorgasticky" vyraz a fikd4, Ze nemohla odolat, ale Ze musela prestat, jelikoz ji prsa vylétla z
podprsenky.
KdyZ se za svitani dohraje, v pokoji muzikantti je opulentni hostina (ob¥i tadziny s kuskusem a
kuraty), jedno zbyde, Luna si ho bere do tasky. Ella s Lunou Sli spat k ni do pokoje. Vedle v Zenské
mistnosti stoluje ctvefice klientek a vdova v leopardim. Volaji mé dovnitf jménem a maji dost
uvolnénou naladu. Zertem mi (nepfilis starou) vdovu dohazuji, ona to asi bere dost vazné. Chvili si
sednu a klabosime, hlavné se od Hvézdy snazim ziskat kontakty na gndwa hudebniky z MarrakeSe a
Essaouiry, kam mam namireno. Ospaly a zmalatnély celonoc¢ni inhalaci buchur a hasiSe jsem ovSem
ponékud promarnil Sanci klast jim v uvolnéné atmosfére smysluplné antropologické otazky na télo.
Nikdy potom uz Zadné Zeny tak oteviené nebyly. Odpotacel jsem se do mistnosti hudebniki a usnul
na zemi prikryty vinénou dzZeldbou. Vedle neucasti na lile Zidovskych ducht jde o mou nejvétsi
vyzkumnou ztratu - motivace divek i jejich dhel pohledu na ritual pro mé ztstaly tajemstvim. Ella,
kdyZ jsme druhy den dopoledne odjizZdéli, fikala, Ze Sly divky jeSté nad ranem k prameni do lazni.
Védéla od Luny, Ze celkem za lilu platily 10.000 Dh (1 Dh = cca. 2,50 K¢).?*® KdyzZ jsme spolu pro-
birali jejich pohnutky (travila s nimi néjaky ¢as o samoté, a v jejim pripadé neexistovala genderova
bariéra, na kterou muzsti vyzkumnici silné nardzeji*®’) pro uspofadani takto drahého ritudlu,
zhodnotila to lakonicky: "As a matter of fact, they are all praying for a dick."

Spolecné jedeme s Lunou, jeho kapelou a Ellou taxikem do Meknesu, ja odjiZdim vlakem smé-
rem na MarrakeS, oni do Fezu. Penize za taxi Luna odmita, pfitom mé neustale hostili a pomahali
mi. S pocitem dluhu dam tajné Elle alesponi odmitnuté penize, aby jim koupila vino (pozdéji mi do

telefonu Fekla, Ze se panové shodli, Ze vodka bude lepsi). Na nastupisti probéhne velké objimani a

2%pfijem a kupni sila Marocana oproti Cechovi je zhruba polovi¢ni (2016).

%7Nemoznost otevieného rozhovoru s Zenskou informétorkou na téma zdravi ¢i posedlosti popisuje na nékolika mistech
napiiklad Dieste.
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libani na tvare se vSemi muZi (soucast habitu) - do Fezu uZ se béhem svého marockého pobytu

nevratim.

8.3.2 Gnawa v zrcadle védy

Abych dodrZel nastavenou strukturu prace, poskytnu zde i etnografickému obrazu bratrstva
gndwa akademické zaramovani. Mijj etnograficky material shroméazdény ke gndwé je oproti ‘isdwé
a hamadse bohatsi*® - kromé vySe popsané lily Lunovy fezské td’ify jsem se zucastnil dvou lil v
Marrakesi a vedl jsem (kromé jinych) zajimavy rozhovor se spravkyni Essaouirské zdwije - muqad-
dimou ze slavné rodiny Gania (resp. Guinia). V zdjmu zachovani symetrie prace vSak tento material
budu prezentovat pouze dil¢im zpiisobem formou prileZitostnych vsuvek niZe.

Narozdil od dvou jiZ traktovanych stfijskych bratrstev jsem se ovSem nebyl schopen rozhodnout
pro jednu (ze svého pohledu klicovou) monografii, jeZ by nabidla celistvé "zrcadlo védy". Jedina k
tématu vydana monografie v angli¢tiné*® akcentuje zpoloviny hlavné priinik gndwy na zahrani¢ni
hudebni scénu, nicméné zbytek nabizi vcelku zajimavy synteticky antropologicky pohled. Zasadni
publikaci k tématu (podobné jako je tomu u Crapanzana v pripadé hamadsi) je pak stale prace Vivi-
any Paques, La religion des esclaves”’ - na jeji dilo navazuji vSichni pozdé&jsi badatelé, ale je
pomérné znamé i v komunité gndwy samotné, coZ ma sva pro i proti - obavam se, Ze do jisté miry
kontaminuje povédomi ¢lent bratrstva o vlastni kultufe. Mam také jisté subjektivni podezreni, Ze
tato afrikanistka, specializovana ptivodné na "Cernou" Afriku a Zacka francouzského antropologa
Marcela Griaula (kritizovaného za svévolné kreativni nakladani s etnografickymi daty - jako v pfi-
padé Dogonti a "jejich" kosmologickych predstav) vyuZila pfi praci na tématu gndwy své znalosti
africkych kosmologii (napf. Bambarti)*”' vice, nezZ bylo nutné. Za ur€itou védeckou zvtili a neko-
rektnost ji ostatné v pripadé jeji dalsi knihy na téma kosmologie gndwy ve své recenzi dost ostfe
kritizoval Ernest Gellner.”’

Némecky psychoanalytik Frank Welte, s nimZ jsem v kontaktu, se v 80. letech béhem néko-
likamési¢niho vyzkumu v Maroku opakované pfi ritualu lila sam dostal do transu a své zkuSenosti
kromé jiného zpracoval v po vSech strankach cenné disertaci Der Gnawa-Kult?”?. SouCasny vyvoj

gndwa komunity zkoumaji ve svych primarné muzikoterapeutickych, resp. muzikologickych diser-

*8Nasledujici Cast vénovana "akademické reflexi gndwy" pak bude naopak zestru¢néna - z diivodu udrZeni limitu maxi-
malniho rozsahu prace i z toho divodu, Ze téma gndwy v SirSim africkém kontextu je zvaZzovanym tématem mé diser-
tace.

*9Deborah Kapchan, Traveling Spirit Masters: Moroccan Gnawa Trance and Music in the Global Marketplace, Mid-
dletown, Conn: Wesleyan University Press, 2007.

7°Paques, Viviana, La religion des esclaves: recherches sur la confrérie marocaine des Gnawa, Bergamo: Moretti &
Vitali, 1991.

“'Viviana Paques, Les Bambara, Paris: L'Harmattan, 2005.

?Ernest Gellner (rev.), "Paques, Viviana, L'Arbre cosmique dans la pensée populaire et dans la vie quotidienne du
Nord-Ouest dafricain." The Journal of African History, 7.2 (1966): s. 358.

Frank M. Welte, Der Gnawa-Kult: Trancespiele, Geisterbeschworung Und Besessenheit in Marokko, Frankfurt am
Main: Peter Lang, 1990. Welte kromé jiného nahral a ptrepsal cely pribéh ritualu.
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tacich Christopher Witulski*”* a Maisie Sum.*” Do jisté miry emicky pohled nabizeji pak ve svych
knihdch Marocané ‘Abd al-Karim al-‘Asiri””® a Abdelhafid Chlyeh.””” Historické koFeny gndwy v
jedné z kapitol své knihy Black Morocco mapuje (nakolik mu to minimum existujicich prament
dovoluje) dobfe Chouki E1 Hamel.?®

Gndwa se od vySe zkoumanych sufijskych fadi ‘isdwa a hamadsa odliSuje prevazné
subsaharskym ptivodem svych ¢lent (dnes je ¢ast z nich i arabo-berberského ptivodu), vyrazné roz-
volnénou (viceméné chybéjici) organizacni strukturou a predevsim tim, Ze nijak nenavazuje na tra-
dice sufismu (za sufije je neoznacuje jejich okoli a nevnimaji se tak ani oni sami). Spole¢nym
rysem s témito tarigami je noCni posedlostni ritual lila, pri kterém dochazi za doprovodu hudby tra-
di¢nich nastrojt, paleni omamnych kadidel, tance a spiritudlniho zpévu k navozeni transu pacientti
(jedna se opét hlavné o Zeny s psychickymi, reprodukénimi ¢i vztahovymi problémy, klasifi-
kovanymi jako posedlost dZiny), béhem néhoZ dochazi k harmonizaci vztahu s konkrétnim "poseda-
jicim" dZinem, k jeho usmiteni.””” Strukturdlné podobné 1é¢ebné praktiky se vyskytuji i v jinych
castech Afriky - znamé jsou naprtiklad antropologické studie sidanského ritualu zar (pfitomného i v

280

Egypté, Somalsku Ci Etiopii) od Janice Boddy™ ¢i I. M. Lewise, ale k této etnopsychiatrické
kategorii lze prifadit i ritualy tuniského bratrstva stambuli, libyjského sambani, alZirského bilali Ci
hauského kultu bori v Nigeru ¢i Nigérii.”®'

Termin gndwa®®* je v Maroku oznaCenim (E1 Hamel uvadi, Ze jiz od 12. stol.) pro etnickou subkul-
turu ¢ernochd, jejichz predkové byli jako otroci privleceni z riznych africkych zemi - priblizné od
Senegalu po Cad a od Mali po Nigérii. Zaroveii je timto terminem oznacovan i jejich kulturni sys-
tém a hudba. Zastupci riiznych subsaharskych etnik a jazykovych skupin tak vytvofili novou kolek-

tivni identitu, hovori arabsky, a k jejich kofeniim a zkuSenosti otroctvi odkazuje predevsim jejich

moda, symbolika a texty jejich spiritudlnich pisni, v nichZ se misty objevuji slova africkych jazykad,

74Christopher Witulski, Defining and Revising the Gnawa and Their Music Through Commodification in Local, Natio-
nal, and Global Contexts, Gainesville, Fla.: University of Florida, 2009.

»Maisie Sum, Music of the Gnawa of Morocco: Evolving Spaces and Times. Vancouver: The University of British
Columbia, 2012.

276 Abd al-Karim al-‘Asiri, ‘Alam at-tuquis wa l-alwdn ddchil al-lajla al-gndwija, Essaouira: Manstirat as-Safriwi, 1999.

7”7 Abdelhafid Chlyeh, Les Gnaoua du Maroc itinéraires initiatiques, transe et possession, Casablanca: Editions Le
Fennec, 2017.

?8Chouki E1 Hamel, Black Morocco: A History of Slavery, Race, and Islam, New York: Cambridge University Press,
2014.

79V pifpadé gndwy neni narozdil od ‘isdwy patrnd snaha tento adorcisticky princip skryvat.

807, v1asté Janice Boddy, Wombs and Alien Spirits: Women, Men, and the Zar Cult in Northern Sudan, Madison: Univer-
sity of Wisconsin Press, 1989.

Blyice k tématu viz Chouki E1 Hamel, Black Morocco, s. 272.

*2Nepanuje jednoznacna shoda o etymologickém vykladu slova, vétSina teorii se pfiklani ke zkomoleni berberskych
vyrazi pro "tmavy, Cerny, cernoch" i k souvislosti s Ghanou. Viz Chouki El Hamel, Black Morocco, s. 273-276.
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i pfimo odkazy na "domov" sudansky, fulbsky, bambarsky, hausky aj. K této historické smési pri-
byvali priibézné az do zacatku 20. stol. nové zavleceni Cerni otroci.*®®

Clenové bratrstva jsou muslimové, ale jedna se o islam kontaminovany fadou heterodoxnich ryst
(relikty subsaharského animismu) a ve svém souhrnu tak vlastné tvori idealni marocky protipol
ortodoxniho (skripturalistického) islamu (viz zminéna "Gellnerova" Skala). Hlavni pozornost pri
obtadu lila je uptena k pantheonu dZini - jedna se o smés historickych postav, svétci a démonti bib-
lického, koranského, berberského ¢i subsaharského ptivodu, délenych do kategorii podle barev. V
predeslych kapitolach byl naznacen vliv, ktery gndwa méla na podobu posedlostnich ritudlt ‘isawy
(faze bdb gndwa) a hamadsi (faze hadra gndwija).”®

Gndwa si absenci zakladajiciho svétce s Sarifskym rodokmenem (jaké maji sufijské tariqy),
kompenzuje uctivanim prvniho cernoSského konvertity a Muhammadova druha, prvniho muezzina
Bilala bin Rabah (zemf. v Damasku cca. r. 641) jako svého (imaginarniho) predka a svatého pat-
rona. Bilal byl mucednikem raného islamu a Muhammad ho pro jeho vérnost vife nechal vykoupit z
otroctvi - coZ byl zfejmé inspirujici narativ pro komunitu propusténych ¢ernych otrok.?* Bildlovi
je také zasvécena jiz zminéna jedind®®*® marocka zdwija gndwy v Essaouife, kterd je také cilem kaz-
dorocniho tadového mawsimu i individualnich zijar. Vyznavaci kultu gndwy (pouZziji-li
Crapanzanovu terminologii) navstévuji vedle toho samoziejmé i mnoZzstvi jinych svétci.*®

Jak El Hamel uvadi: "arabsti muslimsti uCenci se vyhybali popisu...posedlosti dZiny a mystického
transu..."” - historické prameny o gndwé jsou proto minimalni.”® Pomérné podrobné viak El Hamel
zminuje dokumentovany krok sultdna Muldj Isma‘ila, ktery nechal na prelomu 17. a 18. stol.
shromazdit obrovské mnoZzstvi Cernochii z Maroka i dobytych tzemi a vytvofil zvlastni Cerné
jednotky. Ve svém sto dvacet let starém c¢lanku jiZ Westermarck popisuje pratelsky vztah gndwy
("tajné CernoSské spolecnosti") k dzZintim, vyvolavanym béhem jejich rituali a svatek v Tetuanu,
kde jeden ze €lent bratrstva (Feznik) pil krev vSech porazenych obétin (¢ernych).**
Jak jsem jiZ zminil, vySSi organizacni struktura Ci hierarchie gndwy viceméné chybi (ve srovnani

napriklad s ‘isdwou). Zdwija Sidina Bilal v Essaouife je dnes pouze mistem (slabnouciho) setkavani

*3To je i pripad dédecka mé informétorky z Essaouiry, postarsi mugaddimy a spravkyné zdwije Sidi Bilala, jejiZ otec a
bratfi (Zije jiZ jen jeden z nich) patii k legenddm gndwa hudby.
*Tuto sifijskou inspiraci kultem dZinti datuje E1 hamel jiZ do 16., resp. 17. stol. El Hamel, Black Morocco, s. 282.

%E] Hamel zmifiuje v tomto sméru (poukazuje i na hudebni inspiraci) vliv kultury malijskych Mandingti, konkrétné
jejich zpivajicich vypravéca historie - griotii. E1 Hamel, Black Morocco, s. 279-280.

86 Abdelhafid Chlyeh, jeden ze mnou citovanych autorti, se podle pfedmluvy (napsala ji Neila Tazi) své knihy zaslouZil
o0 obnovu "zdwije otroki" v Taroudantu.

#7Vyznamny je napriklad Mulaj Ibrahim, jehoZ svatyné je pobliZ MarrrdkesSe.
288F] Hamel, Black Morocco, s. 281.

*Edward Westermarck, "The Nature of the Arab Ginn", The Journal of the Anthropological Institute of Great Britain
and Ireland, 29 (3-4), 1899.

67



skupin gndwy z jinych mést v rdmci mawsimu a konani mistnich ritudld lila. Muqaddima a sprav-
kyné zdwije z rodiny Gania, jeZ tvofi mistni gndwa elitu, vzpomina®”, jak v minulosti pfichazely
zastupy, probihalo spolec¢né slavnostni jmenovani mu ‘allimi atp. Toto hromadné setkavani skupin

viceméné nahradil mistni festival,*

v ramci néjZ ovSem mizi ritualni obsah.

Zakladni jednotkou gndwy je tak skupina (spiSe neZ td’ifa, coZ je pojem pouZivany nékdy pro celé
bratrstvo gndwa, je vétSinou nazyvéana farqa) soustiedéna kolem mu ‘allima ("mistra"), hrace na
strunné basové gimbri, nositele tradice, hlavniho znalce repertoaru a hudebniho ceremoniare ritualu
lila v jedné osobé. Zbytek skupiny tvofi vétsinou sudy pocCet hracti** na tézké Zelezné kastanéty
(qraqaby) - tito hraci se nazyvaji kujo ("dité bambart"). ZajiSténi hudebni stranky ritualu je, stejné
jako u sufijskych tariq, Cisté muzZskou (aZ na moderni excesy) zaleZitosti.

Nehudebni stranku ritudlu zajistuje muqaddima (zpravidla Zena).**?

Ta do jisté miry supluje dia-
gnostickou funkci jiZ zminénych (teoreticky vétSinou nestrannych) talld i ¢i Suwwdf. Ve stavu kont-
rolovaného posedlostniho transu Zenam, jez za ni pfijdou se svymi problémy, odhali jméno poseda-
jiciho dZina (vyjimecné dZinti) a doporuci terapii - jiZ je logicky vétSinou lila skupiny gndwa, s niz
je spojena Ci spFatelena.”® K tomuto véSténi je Casto vyuZzivana oSatka (thiga) s muslickami kauri a
barevnymi kaménky. Béhem ritudlu lila potom muqaddima zajiStuje péleni spravnych buchur®”
(kadidel), rozdava v tivodu svice, datle a misky s mlékem. Nezbytna je pro ni také kolekce Sati, ¢i
alespon Satka v sedmi barvach, vychazejicich z barevnosti jednotlivych mahall (skupin ¢i kohort)
dzing, jez ptjcuje svym klientkam, aby (podobné jako u sufijskych rituald) vytvorily dZinovi (spolu
s hudbou a kadidly) idealni podminky k posednuti a uspokojeni se. Z antropologického pohledu je
vyznamné, Ze diky funkci muqaddimy v ritudlu gndwy Zeny narozdil od sufijskych bratrstev nefigu-
ruji jen jako pacientky.

Diky neexistujici centralni autorité je ritudlni forma, styl obleceni i repertoar jednotlivych skupin
gndwy velmi rozmanity - predava se z ucitele na Zaka, dochazi k inovacim a vzajemnym inspiracim,
dnes i diky modernim médiim a festivalim. Dfive byl v tomto sméru vyznamny regionalni ptivod

skupiny, coZ dnes plati jen CasteCné. Ve srovnani se spiSe svétlymi ¢i zemitymi barvami dZeldb

Maisie Sum, Music of the Gnawa of Morocco, 360-366.

»1Vigz http://www.festival-gnaoua.net/en/accueil (9. 8. 2019).

»2Minimum jsou dva, optimalni poCet je Sest - v€etné mu ‘allima je pak vysledny poCet hraci sedm, coz koresponduje se
zminénymi sedmi barvami dZinnti, buchtir atd. Pocet hraca se také odviji od nasmlouvané ceny ritualu a od prostoru,

ve kterém probiha - déleni zisku probiha vétSinou tak, Ze mu‘allim si bere polovinu penéz a o zbytek se déli ostatni
rovnym dilem.

3V jedné ze dvou lil, jeZ jsem navstivil v Marréakesi, funkci muqgaddima zastaval jeden ze ¢lend skupiny (muz).

»4yyjimkou nejsou manZelské ¢i sourozenecké tandemy mu3allima a mugaddimy, jako je tomu v pfipadé essaouirské
rodiny Gania.

2%Nejznaméjsim kadidlem je dZdwi (pryskyfice benzoe), déle se uZivd myrha, santal, jantar, pizmo aj. Viz Deborah
Kapchan, Traveling Spirit Masters.
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sufiji jsou plastiky a capky ve stylu nizkého fezu (sdsija) s tfapcem u hudebnikii gndwy vétSinou
pout’'ové pestré, vySivané a posité flitry a muslickami kauri - nejexotictéji ptisobi se svymi dreadlo-
cky (dnes ve formé paruky) nékteré essaouirské skupiny.”® Tanec¢ni formy se také vyrazné lisi.
Lunova fezska td’ifa byla v tomto sméru dost umérend, marrakeSské skupiny maji naopak choreo-
grafii velmi bohatou - nékterymi prvky hranici aZ s akrobacii.

Jednotlivé zakladni faze lily by mély mit v celém Maroku stejné poradi - pro né uZivané nazvy i
jejich forma se dosti 1i31.%%

Uvodem je vstupni ¢ast dachla®®

, nazyvana pripadné ‘dda (zvyk), kdy je bitim na velky vojensky
buben tbel okoli oznameno konani lily. Nasleduji islamské invokace, doprovazené jen tleskanim -
kromé Alldha a Muhammada jsou v nich zminovéani ‘Ali, Fatima, Bilal, pravovérni chalifové aj.
Nasledujici ¢ast se nazyva Bambara® - béhem ni, uz v domé a za pouziti gimbri a graqabii, jsou
invokovani "mali" afri¢ti dZinové (Manamusi, Salaban aj.).>”

Klicovou, nejdelsi a nejpopularnéjsi casti je samoziejmé faze mlik - coZ jsou (podobné jako ve
vySe popsaném ritualu ‘isdwy, jeZ se gnawou inspirovala) "velci" posedajici dzinové. Pro srovnani
se sufijskymi pantheony dzZind uvadim pantheon nejvyznamnéjsich dzind mluk, pro néz hraje na své
gimbri jednotlivé rihy mij fezsky informator, mu ‘allim Luna. Je fazen takto:

1) bili, dobti dZinové - Sorfa (Sarifové z linie Proroka) - ctnostni, je jich vZdy lichy pocet - 3, 7, 11.

Jsou to napf. Muldj Idris, Mul4j “Ali, Muléj Hafiz, dalsi marocti i africti kralové.

Patfi sem také Muldj ‘Abd al-Qadir (viz. gddirija)

2) Cerny Sidi Mimun

3) svétlemodry Sidi Musa

4) Cerveny Sidi Hammu - "feznik"

5) zeleny Mul4j Ibrahim a fagih Sidi Samharus ("soudce", sultan dZind, bily, ale nepatfi k Sarifiim)
6) pestrobarevny Bu Hali

7) hnédi duchové lesa

Nasleduji dZinky:

1) bila ¢i riZova Lalla Malika

2) citronové zluta Lalla Mira (patfi k berberské skupiné Silha)

2%Nejde o vliv rastafariand, ale o inspiraci zdpadoafrickou.

»7Viz napf. Viviana Paques, La religion des esclaves, ¢i Maisie Sum, Music of the Gnawa of Morocco popisuji ¢lenéni
dle marrakeSského, resp. essaouirského ritu. Ja uzivdm terminologii Lunovy fezské td“ify.

2%8podrobnéjsi detaily viz mij etnograficky popis (datle, mléko, svicky aj.).

Sum uZiva termin kujo, coZz ma jistou logiku - viz vySe zminéna etymologie tohoto slova. Zaroveli se vyskytuje i ter-
min ftih ar-rahba ("otevieni dvora"), ve smyslu zahdjeni hry pro dZiny - zmifiuje ho jiZ Viviana Paques, La religion
des esclaves.

%Tnformace od mu ‘allima Luny.

69



3) syté Zluta Lalla Mira - arabska
4) syté Zluta Lalla Raqija
5) Cerna Lalla “‘AjSa Qandisa

Posedlostni ritudl lila v podani bratrstva gndwa je pfiznanym kultem dZzinti, ktery je spiSe jen zara-
movan islamskym ivodem (prezentovanym na verejnosti) a prokladan obcasnymi vsuvkami. JiZ ani
nepracuje s konceptem transu hdl (orientovanym na Boha) a popsanym u stfijskych bratrstev.

1" tedy "vldkani" suzujiciho dZina do téla pacienta, ve kterém se pak

Cilem je pfimo trans dZedba
podle svych potieb uspokoji (tancem, kiikem, sebeposkozovanim) - coZ je princip,** popsany detai-
Iné jiZ u faze hadra bratrstva hamadsa na zdkladé Crapanzanova rozboru a interpretace. V ramci
ritualu vSech tfi zkoumanych bratrstev je dZin uspokojen, usmifen, doCasné svého hostitele opousti,
ale vyzaduje pravidelné (alespon) kazdorocni opakovani ritudlu. Pravé u gndwy je nejsilnéjsi diraz
na prospéch, ktery adorcismus Ci (podle Crapanzana) symbioticka 1écba (jejimZ vysledkem je obou-

stranné prijemny a vyhodny vztah dZina a ¢lovéka) posedlému prinasi.

¥ Gndwa také uziva terminu derdeba ("lder, zasah"), kterym je nékdy pfenesené oznaCovan i cely posedlostni ritudl - to
plati napfiklad pro oblast MarrakeSe.

%%2Tento princip vychazi z pivodnich stiidanskych (v Maroku pojem oznacuje cely pas Sahelu) rituald zmifiovanych El
Hamelem.
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9. Kral dzinu - Sidi Samharas

Jestlize byly predchozi kapitoly zaméfeny na formy léCebnych ritudli tfi posedlostnich bratrstev,
pak tato dopliuje spektrum predkladanych fenoménii o jedno z nejvyznamnéjSich mist spojenych s
ritualni 1écbou posedlosti v Maroku (a to predevSim posedlosti projevujici se téZkymi psychickymi
problémy), jimZ je svatyné "kréle dZind" Sidi Samhartse, jeZ se nachdzi v nadmotské vy3ce 2350 m
v pohofi Vysokého Atlasu, na horolezecké trase k vrcholu nejvyssi hory severni Afriky, DZabal
Tubkalu. Prostfednictvim Zivotniho pribéhu jednoho z mistnich horalG také nabidnu nahled do
vnitiniho svéta clovéka, ktery si proSel mnohaletou posedlosti.

Byl jsem v téchto mistech o ¢tyfi roky dfive pfi vystupu na Tubkal se svymi syny, mél jsem tedy
predstavu o jeho pristupnosti. Jedinou cestou ke svatyni je kamenita horska stezka, vedouci podél
potoka, pouZitelna jen pro zdatnéjsi pési a nadkladni muly - posedli a poutnici, zvlasté Zeny se tak
casto vezou na jejich hrbeté. Tentokrat jsem Sel sam, vrcholky Atlasu uZ byly pod snéhem, bliZila se
polovina listopadu. K vesnici, 1ze-1i tak misto nazvat, jsem dorazil po nékolika hodinach - jeji domi-
nantou je giganticky balvan nabileny vapnem a k nému prilepena drobna a jednoducha svatyné s
meSitou. Do prilehlych skalnich svaht, jeZ se zvedaji od potoka k hiebentim, je vestavéno nékolik
kamennych, velmi nuznych domkd, spiSe cel. Oba bfehy spojuje mistek s ndpisem "jen pro mus-
limy", odrazujici zvédavé horolezce od navstévy svatyné. Na "pristupném" bfehu, po némz vede
cesta na vrchol, je pak par mist, kde se mohou posadit a dat si ¢irkem horské vody chlazenou limo-
nadu - azZ o témér tisic vySkovych metrti dal v horach je pak velka horolezecka chata vedena Fran-
couzi. Pronajal jsem si jednu celu pro poutniky - jen holé plesnivé zdi, betonova podlaha a na ni
matrace, Zelezné dvere. Majitel odjel potom na mule dold do vsi, stejné jako par ostatnich pro-
davaci - deky mi mél poskytnout majitel mistni malé ¢ajovny. Pokud se ve vsi neodhodlé prespat
néjaky obzvlast’ Setfivy horolezec, nocuje zde kromé posedlych poutniki jen asi pét lidi - cajovnik,
ritudlni feznik, pekaf (ten ovSem posedly je) a dva bratfi, poskytujici poutnikim ritudlni i neritudlni
servis. Neodolal jsem a doSel jsem ostrym tempem k francouzské boudé a zpét - ponékud nevhodné
vybaven letnimi botami i Saty - u boudy bylo uZ tficet centimetri snéhu, nastésti proslapanych
mulami dopravujicimi kazdy den proviant pro horolezce.

Kdy# jsem se vrétil do ¢ajovny v Sidi Samharus, bylo uz davno po setméni, v malé mistnosti se
tremi stolky, osvétlené jen petrolejovou lampou, sedél stary berbersky ¢ajovnik, hrajici karty s prite-
lem a s nimi asi tficetilety poutnik z mésta, ktery si priSel do hor 1é¢it posedlost démonem, jelikoZ
psychiatrie mu nepomohla. Trochu bokem sedél mlady Berber v burnusu s tradi¢nim vzorem, jaky
dodnes rucné tkaji mistni Zeny. Dal jsem si Caj a po kratké licitaci polévku bisdra. MuZi s jistym
uznanim komentovali mou trochu riskantni nocni tiru do hor. Hovofili jsme u caje a kourili, a
mlady Berber (pouZiji to slovo jako jeho pseudonym, Berbefi jsou v této oblasti samoziejmé
vSichni), ktery byl zpocatku zamlkly, kdyZ zjistil, Ze toho vim hodné o dZinech, zacal byt sdilny.

Dosel si pro gimbri a zahral nékolik pisni. Rekl, Ze ve svatyni pro poutniky Fidi posedlostni ritualy,
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neni gndwi, ale gimbri pti nich pouZziva. Jednou, kdyZ byl ve mést€, prijel televizni tym, a ve sva-
tyni natacel Zeny v transu - kdyby byl na misté, nikdy by to nepfipustil. JelikoZ jsme v rozhovoru
neustale krouZzili kolem jeho vzpominek, zeptal se, jestli chci slySet cely jeho pribéh. Tento pribéh
mi pak po zbytek pozdniho veCera a nasledujici den dopoledne vypravél svym klidnym hlasem
(pomérné spisovnou arabstinou), kdy i za jeho ob¢asnym tismévem byl vidét smutek a jista disoci-
ace.

Cajovnik mi pridélil ¢tyfi hrubé, dosti $pinavé deky, mél jsem lehky spaci pytel, ale ma cela byla
natolik chladnd, Ze jsem vpodstaté nespal - do rana mi vedle lizka zamrzla voda v lahvi. Dvefe
nesly zamknout, zablokoval jsem je radéji svou matraci, abych nepriSel o véci. O dva roky pozdéji
probéhla médii zprava, Ze dvéma mladym skandinavskym turistkam, stanujicim na placku u potoka
asi sto metrd pod mistni svatyni, ufizla trojice Marocant hlavy.*”

Vysel jsem s prvnim sluncem a obaleny dekami jsem si Sel sednout k Berberovi, ktery ma sviij
domek hned vedle svatyné. Nechce na slunce, ve stinu pristfeSku, kde sedime, je porad strasna
zima. Oba jsme promodrali, koufime, pijeme na lacno kavu a on vypravi. Jeho bratr s paZecim uce-
sem (UCes je natolik nezvykly a peclivé tvarovany olejem, Ze jsem zapochyboval, jestli je to
opravdu bratr) mi po nékolika hodinach udéla levnou omeletu, o kterou se podélime.

Berber vypravi legendu, pojici se se vznikem svatyné Sidi Samharis. Jeho ddvny predek si v
udoli pri jakesi lidové slavnosti uvdzal koné ke stromu a kdyz se pro néj vratil, divil se, Ze je kur
zplaveny. Opodadl vidél psa. Vzddlil se a pes se zménil v bélovousého starce, odvazal koné a divoce
na ném jezdil. Muz k nému $el a ptal se ho, kdo je. Odpovédél mu, Ze je Samharus, krdl dzinti, at’ jde
k velkému kameni v hordch, Ze mnoho ziskd. Dal$i den Sel Berberiiv predek do hor k velkému
kameni, sedél tam a premyslel, co ziskd. Pozdéji diky sniim pochopil, Ze miiZze pomdhat lidem
posedlym dZiny, jelikoZ Samharus predsedd tribundlu dZinti, ktery Fesi jejich problémy. Vybudoval
svatyni, kamen natrel nabilo a asistenci posedlym skutecné nabyl jméni.

Spravce a ritualni servis ve svatyni ted” déla Berber, denné ptichazeji a prijiZdéji na mulach
posedli z celého Maroka, privazeji s sebou zvireci obétiny. Pritel Lahdar mi pozdéji rikal, Ze tam
jednou vidél vést z udoli i velblouda. Berber mé seznami s feznikem z MarrakeSe v zelené taqiji.
Ten je v Sidi Samharts vzdy osm mésicti v roce, ne7 napadne hodné snéhu. Je zfejmé jeden z nejvy-
znamnéjSich ritudlnich feznik v Maroku - spolupracoval s vétSinou lidi, které zndm - napric¢ riz-
nymi bratrstvy. Néktefi posedli pfijedou na den, néktefi ztistanou i nékolik let. Pokud ziistanou déle
nez pét let, fika se jim masdzinin ("uvéznéni"). Ted je tam takovych pét - tfi muZi a dvé Zeny. Jedna
z nich je tam uzZ 24 let, podporuje ji rodina. Posedli spi v malickych kamennych celach ve skale
hned vedle bilého balvanu, rano si susi na slunicku deky, perou si v potoce. Jeden z nich pece kazdy
den chléb. V¢etné masdzunin zistava nastalo ve vsi deset lidi, Zadné déti. Azan vyvolava ze strechy
modlitebny muezzin, sam posedly - v hadrech, s holi a tornou vypada jako postava z knih Karla

Maye. Vedle je malicka lazen zvlast' pro muZe a Zeny s ledovou vodou tekouci ze zasnéZenych hor.

33Viz https://en.wikipedia.org/wiki/Murders_of_Louisa_Vesterager_Jespersen_and_Maren_Ueland (10. 8. 2019)
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Berber sam byl 1éta posedly, jak vypravél ve svém Zivotnim prfibéhu, ktery mi svym magickym
realismem velmi pfipomnél vypravéni Crapanzanova Tuhamiho.

Bydlel s rodici dole v udoli v nejbliZsi vsi, Aroumdu. V deseti letech ho kopla mula a dala mu
"pecet’ své podkovy na srdce", jak fekl. Ztratil na tfi hodiny védomi, donesli ho domt k matce. Mél
mnohocetné zlamana Zebra. Tehdy jeSté nebyla do Asni (asi 20 km vzalené méstecko) silnice a pri-
stup k 1ékari. Mistni dZabbdr (rovnac kosti) mu dal vypit smés cibule a olivového oleje a ohybal ho
pres polstar, aby se Zebra srovnala. Zacal vychazet aZ po tfech mésicich. Pal roku nato ho spolu s
ostatnimi détmi honil na svatek al- ‘id al-kabir** rohaty Bu dZzulud*®. On utikal po stfeSe rozestave-
ného domu a spadl asi sedm metrii dold, srdcem na patnik, ktery mu znovu zlamal Zebra na stejném
misté. Opakovala se stejna procedura, mocil krev. Uzdravil se, poté vedl normalni Zivot. Asi v osm-

nacti letech klatil muZi z vesnice ofechy®®

a na posledni vétvi uvidél néco viset na provazku.
Namotal to na klat a utrhl. Byl to balicek z Cerné izolacni pasky. Uvnitr kouzelna tabulka na papite -
dZadwal. Nevédél co to je, ukazal to otci a ten imamovi. Ten dZadwal zneSkodnil.

Po nélezu se mu vSechno zhnusilo. Po tfech mésicich opustil uceni na automechanika. Zacal
koufit hasi§ - i za 100 dirham@i denné. Otec ho vyhnal. Mél sny, ve kterych zabijel. OdeSel do
pobfezniho mésta, pracoval u firmy pro vyvoz rajcat. Vydrzel to asi jedenact dni, i kdyzZ se snazil.
Citil tlak, nenavist. Chodil na osaméla mista. Prodal Saty a nemél ani dirham. Jedl odpadky a dostal
hroznou vyrazku. Néjaka Zena mu davala jidlo. Po Case se vratil domt, otec ho strasné zbil.

Prestal koufit hasSiS. Byl v pokuSeni, ale jen se modlil. Potom mél sen, jak ho néco vyneslo z
domu do Sidi Samharis. OdeSel tam a tfi roky Zil jako masdziin, jen se modlil. Ve snech vidal lidi
spoutané fetézy, branili mu v cesté - fekl, Ze s nimi bude bojovat, Ze ho mohou zabit. Ovladali ho ve
spanku. Byli bezejmenni a méli bezbarvé obleceni. Nutili ho k boji, méli pusky a noze. Chytil je za
kotnik a tocil jimi aZ s nimi udefil o zem a zabil je. Sel se ve snu udat policii dZinti a plakal. Mé&l
proces pred tribundlem dZind. Sidi Samhard$ predseda tribunalu sedmi dZinti (mlik) - ti se ptaji
posedajiciho dZina: "proc jsi vstoupil do clovéka?". Nejhorsi jsou Cerni dZinové. Nékdy predsedal
Sidi Samharts, nékdy jeho zastupce. Mél i obhdajce. Hajil se, Ze se branil. Ve snu bojoval s dZin-
kami. Obklopily ho a chytaly. Chtél utéct, ale nemohl. Spolkl jejich vlas a ucitil bolest - tu citil i po
probuzeni. Berber jesté zminuje dal§i cernou magii kouzelnikd (mas ‘udhin) - propichovani fotek
jehlou, ktera musi byt nova, praci s chamele6ny, Zabim mozkem a jazykem.*” Ma dlouhy proslov o

vife. "...Blh stvoril lidi k bohosluzbé - ti ktefi ji neCini, jsou horSi nez zvirata. NeZ provozovat
cernou magii, je lepsi se zabit..." On by to pry udélal.

Nedokazal jsem si predstavit dalSi noc stravenouu ve své vymrzlé cele, proto jsem se brzy

3040Obétni svatek v Case pouti do Mekky.

35JiZ zminény "Pan koZek". Tato dnes uZ spiSe folklérni postava pFipomind naSeho mikulasského Certa, v roce 2013
jsme ho se syny v Atlasu opravdu vidéli prohanét s metlou déti.

36Ve vysce kolem 2000 m se v Atlasu dafi podobnym druhtim stromti jako v eskych zahradach, diky zavlaZovani napa-
jenému horskymi potoky je pro mistni Berbery vyznamné zvlasté péstovani jablek a vlasskych ofecht.

%7Takovych magickych praktik popisuje Westermarck stovky.
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odpoledne s Berberem rozloucil a vyrazil smérem do tdoli, bez toho, abych se alesponi pokusil ho
pozadat o moznost prihliZet ritudlim ve svatyni. SlySel jsem, Ze po vrazdé skandinavskych divek
nepousti policie cizince do této Casti hor, pokud nemaji pfedem placeny nocleh na oné francouzské

chate.
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10. Zaver

V této praci jsem zkoumal fungovéni a sociokulturni kontext 1é¢ebnych ritudli v Maroku. Hlavni
pozornost byla zaméfena na nocni posedlostni ritual Iila tfi mystickych bratrstev - sufijskych tariq
‘isdwy a hamadsi a bratrstva gndwa, jez je tvoreno predevsim potomky byvalych otrokt Cerné pleti,
a ve své kultufe nese silné dédictvi kulti "Cerné" Afriky - predevsim specifickou "praci" s dZiny.

Béhem svého terénniho vyzkumu v Maroku (2016) jsem nashromazdil etnograficky material z
ritudli zminénych tii bratrstev, ktery ve své praci prezentuji a zarovenn komparuji s klicovou sekun-
darni literaturou k jednotlivym bratrstviim. Vyzniva tak vzdjemné ovliviiovani téchto bratrstev, co se
tyCe pantheonu vzyvanych dzZint ¢i hudebni a pohybové formy ritudlu, zaroven jsou zdlraznéna
jejich specifika.

Podstatou ritualu lila je (bratrstvy navenek ne vZdy ptfiznavana) harmonizace vztahu s posedajicim
dZinem. Ten je (zobecnim-li) béhem ritualu pomoci hudby, kadidel a rekvizit vlakan do téla obéti,
kterou suzoval. Nasledné je tancem na svou "oblibenou" melodii, pfipadné dalSimi, mimo ritualni
ramec nepatfricnymi, projevy jim ovladaného téla (jako sebepoSkozovani Ci autoerotika), uspokojen
- télo pak docasné opousti a neZadouci symptomy jsou odstranény ¢i zmirnény. Tato posedlost je
kulturni metaforou, oznacujici mnozstvi psychickych a psychosomatickych potiZi, jeZ prameni z
tenzi, vytvarenych sociokulturnimi vzorci islamské spolecnosti (predevSim dominanci muZe-otce v
rodin€). Z mého pohledu tento proces nejlépe interpretuje Vincent Crapanzano ve vySe hojné
citované monografii o bratrstvu Hamadsa.

Ritudlni prace s dZiny je navenek vice skryvana u sufijskych bratrstev s pevnéjsi hierarchii - tedy
u ‘isdwy a hamadsi. U bratrstva gndwa, Cerpajiciho principy svych ritudlti z tradic subsaharské
Afriky, je naopak tento princip oteviené priznany - navic je v pripadé gndwy nejsilnéji kladen dtiraz
na prospéch, ktery adorcismus ¢i (podle Crapanzana) symbioticka lécba, jejimz vysledkem je obou-
stranné prijemny a vyhodny vztah dZina a ¢lovéka, posedlému prinasi.

Celou praci se tak prolinaji ilustrace toho, jakym zptisobem funguji, jaké kryci a ospravedliujici
mechanismy si vytvareji a do jaké miry jsou v marocké (témér bez vyjimky muslimské) spolecnosti
tolerovany praktiky, jeZ jsou z pohledu normativniho islamu teoreticky neakceptovatelné - diky
kultu dZinG balancuji totiz v limindlni z6né mezi islamem a nejodpornéjSim hiichem v tomto

naboZenstvi - Sirkem.>*

308Tj. "pFidruZovéanim" k jedinému Bohu, modlosluZebnictvim.
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Slovnik pouzitych pojmii

Pro snadnéjsi orientaci v (podstatnych ¢i frekventovanych) odbornych ¢i arabskych pojmech vysky-

tujicich se v textu prikladam tento slovnicek. Objevuji se v ném jak pojmy ze spisovné arabstiny,

tak z marockého dialektu. V zavorce uveden nazev bratrstva, je li pojem specificky.

adorcismus
‘ahd’
‘ahd?

‘ajn

‘alam
‘alldlijin
‘assdab
awldd as-Sajch
baraka
buchur
dabiha
dachla
ddridza
derdeba
dghughijin
dhikkdr
dzabbdr
dzadwal
dzZedba

dZeldba
dZildla
faqih
faqir
fdatiha

frisa

ghéta

gimbri

gndwa
habitus
hadith

hadra’

kooperativni vztah s dZinem
iniciace nového c¢lena tariqy

zavazek mezi svétcem (dZinem)
a Clovékem votivni dar,
Casto ale uvazany hadfik

z1é "oko", uhranuti

fadovy "prapor”

vétev tariqy hamadsa (podle hl. svétce)
bylinkar

potomci svétce

posvatna potence, poZehnani

kadidlo

zviteci obét’ v ritualu lila

"vstup"- ivodni ¢ast lily

marocky dialekt arabstiny

posedlostni trans (zvl. u gndwy)

vétev tariqy hamadsa (podle hl. svétce)
s6lovy zpévak litanii sufijskych tariq
tradi¢ni rovnac kosti

magicka papirova tabulka

"pfitaZeni" (dZina) - silny posedlostni
trans

tradi¢ni marocky odév, dlouh4 tunika
nézev stfijské tariqy

islamsky pravnik, zde i lidovy 1écitel
"nuzak", ¢len sufijské tariqy
koranska sura "Oteviratelka",

zde jakékoli zahajovaci i prosebna
modlitba

"kofist" - ritudl ‘isdwy, p¥i kterém se
obétina trhala za Ziva rukama
tradi¢ni hoboj (‘isdwa a hamadsa)

tradi¢ni tfistrunna basova kytara
(gndawa)

bratrstvo cernych propusténych otrokd
zpusob chovéni (viz Bourdieu)
zaznam o vyrocich a ¢inech Proroka

u ‘isdwy mysticka faze lily

hadrd®

hdl

hamadsa
hammdm
handira
harrdzi
hizb
hurm
chadddm
‘isawa
juju
kujo
lila
Iatdr
madhab
mahalla

mawlid

mawsim
medina
mibchara
mizwdr
mlik (pl.)
mudZarrad
muldj
muqaddim

muqaddima

musrik

mu ‘allim

nfira
qasida
qraqaby
qubba
rih
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u hamadsi spiSe adorcisticka faze lily

"stav", lehdi trans
(ne nutné posedlostni)

nazev stfijského bratrstva

tradicni lazné

tézka tunika bez rukavi (‘isdwa)
bubinek (hamadsa)

naboZenska pisen stfiji

posvatny prostor v ritualu lila

fadovy hudebnik bratrstva ‘isdwa
nazev stfijského bratrstva
onomatopoie pro trylek, jinak zaghrit
fadovy hudebnik gndwy "dité Bambart"
nocni posedlostni rituél

tiistrunna loutna (hamadsa)

smér islamského prava

skupina dZint (vétSinou stejné barvy)
oslava vyroci narozeni Proroka

Ci svétce

lokalni sezonni naboZenska slavnost
historické centrum mésta obehnané zdi
kadidelnice

hlavni spravce zawije

"vladci", hlavni posedajici dZinové
vrcholné mysticky tanec (‘isdwa)
"Pan", titul svétce - uzivan i pro dZiny
vedouci td’ify (‘isdwa a hamadsa)

Zena, jeZ vede nehudebni slozku lily
(gndwa)

"pfidruzovac" k BoZi jedinosti

"mistr", vedouci hudebni skupiny
gndwa

dlouha trubka ( ‘isdwa)

mysticka litanie v stfijsé lile
tézké Zelezné kastanéty (gndwa)
kupole svatyné

melodie lakajici konkrétniho dZina



rijad
rugja
sidi
suhur
Sajch
Sarif

Sa‘wadha

Sirk

Suwwidfa

td’ifa

ta’ridza

tradi¢ni méstansky diim

islamsky exorcismus

"Pan", titul svétce - uZivan i pro dZiny
magie

vyzn. duchovni autorita,
hlava stfijského fadu

ctény vzdaleny potomek proroka
Muhammada

nizky zdobeny fez (gndwa)
Sarlatanstvi

"ptidruzovani" k jedinému Bohu,
modlosluZebnictvi

véstkyné, diagnosticka posedajiciho
dZina

lokalni (pfedevsim hudebni) sufijska
skupina

bubinek (‘isdwa)

tabla

tadZin
tahajjur
tdlib
tall*
tagija
tariqa
tawhid
thel
thiqga
‘ulamd
wird
zdwija

zijdra
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dvojice keramickych bubnd,
kliCovy nastroj ‘isdwy

tradi¢ni forma pokrmu

kyvavy mysticky tanec (‘isdwa)
islamsky student, zde i lidovy 1éCitel
véstec, diagnostik posedajiciho dZina
muslimska capka

sufijsky rad

jednota, jedinost Bozi

velky, ptivodné vojensky buben
véstebnd "oSatka" (gndwa)

islamsti ucenci

hlavni modlitba stfijského fadu
fadovy dum stifijské tariqy

"navstéva" svétce, ndbozenska pout



Obrazova priloha

Viz priloha.
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