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,, Kristus je Pan vSech vékii, on viddne déjindm...

(z velikonocni liturgie)
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UvVOD

Byla jsem pokiténa pfed dvanacti lety o Velké noci. Kratce pfedtim, neZz jsem
z Bozi milosti pfeSla ze smrti do Zivota, jsem mohla hledét na knéze, jak Zehna
Velikonoéni svici, a do temné noci se rozléhala jeho slova: ,,Kristus véera i dnes, zacatek
i konec, alfa i omega. Kristus je Pan vSech ve€ki, on vladne dé&jinam, jeho je kralovstvi
i moc i slava po vSechny véky véki. Amen.” Tehdy jsem jesté pramalo chépala, co ta slova
znamenaji a jaky je jejich dosah, a ani ve snu by mne nenapadlo, Ze se tim né¢kdy budu
zabyvat na osmdesati strandch diplomové prace.

Pfi vybéru tématu diplomové prace jsem se dlouho nemohla rozhodnout, zda si
zvolim téma biblické, patristické nebo pastordlni. Predeviim jsem chtéla néjakym
zplisobem vyuZit své dobré znalosti francouzského jazyka. Ve Francii jsem stravila dva
roky a od té doby mam velikou lasku k francouzské cirkvi. Myslim si, Ze se od ni u nds
v Cechach miizeme mnoho ugit. Pro francouzskou cirkev je dle mého nazoru typické laska
k liturgii, cit pro kiestanské uméni a celkov® pro vSe krasné, piitomnost mni$ského Zivota
iobdiv k Vychodu, ale kvete zde i charismatickd obnova. Francouzska cirkev je chuda
a suzovand mnohymi t&Zkostmi, ale zaroveri je svobodnd, velkorysa a hlubokd, misijné
zaméfena a bohatd na vyrazné osobnosti. Na jejim obrazu se podle mne silné podepisuje,
Ze stale uchovava a rozviji plody patristické obnovy, kterd zde zapocala po druhé svétove
valce. Diky fad& Sources chrétiennes jsou dila Otcli b&Zn& piistupnd i Siroké laické
vefejnosti.

Do mého dlouhého a t&Zkého rozhodovani, o ¢em bych méla psat svou diplomovou
praci, ptinesl svétlo podn&t PhLic. Vojtécha Novotného Th.D., zda bych neméla z4jem
predstavit nékterou z velkych postav francouzské teologie dvacatého stoleti. Byla jsem
nad$ena. V konkurenci de Lubaca a Balthasara nakonec zvitézil mén¢ zndmy Daniélou,
o ném? jsem jeité v zai nev&déla zhola nic. Teprve postupné jsem zacala odhalovat jeho
prekrasnou osobnost a teologické dilo. Méla jsem oviem pocit, Ze se v ném utopim. Je
hluboké a rozsahlé. Vojtéch Novotny mi nakonec poradil, abych zpracovala jen jeden
V}’fsek z dila Jeana Daniélou, a to konkrétng teologii d&jin. Jako t&€Zist¢ meéla poslouZit
kniha Esej o tajemstvi déjin. To pro mne byla velka vyzva.

Cilem této diplomové prace je tedy predstavit teologii d&jin u Jeana Daniélou na

zéklad$ monografie Esej o tajemstvi déjin z roku 1953,




V prvni kapitole nejprve pfedstavime osobnost Jeana Daniélou SJ, jeho Zivot a dilo,
samoziejme v kontextu francouzské povale¢né teologie. Neopomeneme ptiblizit i Sokujici
okolnosti jeho smrti a pokusime se ji uvést do nového svétla.

Poté vymezime v druh¢ kapitole pojem teologie d&jin a kratce shrneme na zéklad¢
textt J. Daniélou ,,d&jiny teologie d&jin“. Nasledné piiblizime ta jeho dila, které se teologie
d&jin tykaji.

Jadrem prace bude pfedstaveni hlavniho pfispévku Jeana Daniélou k teologii d&jin,
totiz knihy Esej o tajemstvi déjin. Ve tieti kapitole se pokusime shrnout toto 340 strankové
dilo a vystihnout jeho hlavni momenty. Budeme sledovat rozd€leni Eseje na tfi ¢ésti.

V prvni podkapitole se budeme zabyvat problémy, na které se teologie dé&jin
pokousela v padesatych letech odpovédét. Mezi nimi nebude chybét konfrontace
kiest'anského pohledu na d&jiny s uenim marxismu ani problematika vztahu kiestanstvi
a jinych naboZenstvi.

Pak budeme v druhé podkapitole sledovat Jeana Daniélou, jak na pfekrdsnych
ptikladech z Pisma osvétluje svou metodu teologie dg&jin, totiz biblickou typologii.

Tteti podkapitola se bude tykat vztahu teologie dé&jin a spirituality, kterd je ozvénou
d&jin spasy v zivoté kazdé jednotlivé lidské bytosti, a na postavé apostola Pavla uvidime,
jak se kiest'anské pojeti d&jin miize promitnout do konkrétnich Zivotnich postojti kfest'ana.

Ve &tvrté kapitole se podrobn&ji zamé&fime na christologii a eschatologii Jeana
Daniélou, opét na zékladé knihy Esej o tajemstvi déjin a za pomoci jeho dal3ich odbornych
¢lankd k tématu. Pfedstavime vztah mezi chalcedonskou definici o dvoji pfirozenosti
Vitéleného Slova a novozakonni eschatologii, jak jej Jean Daniélou predklada.

V z4vére&né reflexi se pokusime zhodnotit pfinos etby knihy Esej o tajemstvi déjin

a nalézt aktualitu dila Jeana Daniélou na zadatku tfetiho tisicileti.
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1. JEAN DANIELOU (1905 Neuilly-sur-Seine — 1974 Pa¥iz

1.1 Zivot

Jean Dani€lou je povaZzovan za jednoho z nejvyznamnéjsich teologli dvacatého
stoleti. Byl specialistou na d&jiny podatkl kiestanstvi a jednim z iniciatorti dila biblické
a patristické obnovy po druhé svétové vélce. Jako teologicky poradce ptisobil na Druhém
vatikanském koncilu.!

Jean-Guenolé-Marie Daniélou se narodil 14. kvé&tna 1905 v Neuilly-sur-Seine na
pfedmésti PatiZe jako prvni ze Sesti déti v roding intelektuald. Rodige byli velmi rozdilné
osobnosti. Jeho oféc Charles Daniélou, pivodem z Bretan&, byl novindfem, pozdgji
starostou a jeden €as i ministrem antiklerikaln{ vlddy. Jeho hlavnim z4jmem byla politika.
VEtsi vliv na Jeana méla jeho hluboce véFici matka Madeleine Clamorgan, ktera pochéazela
ze Slechtické rodiny z Normandie. Plsobila v univerzitnim prostiedi, pozdg&ji zaloZila
feholni spole¢nost — apostolskou komunitu ,,Saint Frangois-Xavier a $kolu pro divky
»université libre de jeunes filles* 2

Jeanilv bratr Louis se za druhé svétové valky podilel na francouzském odboji a padl
v ném. Velkou osobnosti byl dalif bratr, Alain, vyznamny indolog a muzikolog. Zabyval se

naboZenstvim a kulturou dalekého Vychodu, je autorem n&kolika knih tykajicich

/
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§/hinduismu. V Indii se nechal zasvétit do tantrickych obfadii.

Po svych rodiéich zdédil Jean velké nadani a intelektudlni zvidavost. Po maturité
studoval do roku 1927 na Sorbong.®> Ve své diplomové préci pojednal o slovese ,,byt*
v fetting; znalost FeCtiny mu pozd&ji umoznila diikladné studium fecké patristiky.

V letech 1928-1929 se tastnil setkdni u manZeltt Maritainovych v Neuronu a se

svym piitelem Emmanuelem Mounierem se stal ¢lenem Cercle Péguy.

! Srov. NEUFELD Karl Heinz: Daniélou, in: Lexikon fiir Theologie und Kirche, 3. vollig neubearbeitete
Auflage, sv. 3, Freiburg im Breisgau : Herder, 1995, sl. 16-17.

2 Srov. HOFMANN Johannes: Daniélou, Jean, in: Biographisch-Bibliographisches Kirchenlexikon, sv. 15,
sl. 453—461, http://www.bautz.de/bbkl, (20.9.2006). Zde také bibliografie hlavnich autorovych praci.

? Srov. MIRANDA Salvador: Daniélou, Jean, in: The Cardinals of the Holy Roman Church Biographical
Dictionary (1903-2005), http://www.fiu.edu/~mirandas/bios-d.htm, (10.3.2007).




Vroce 1929 vstoupil do TovarySstva JeziSova. Po absolvovani dvouletého
noviciatu v Laval studoval filosofii v Saint-Louis-de-Jersey (1931-1934). Potom dva roky
udil na jezuitském gymndziu Saint-Joseph v Poitiers (1934-1936).

Studia teologie zacal v Lyon-Fourvieres (1936-1939), kde byl zakem Henriho
de Lubaca. Jeho spoluzdkem zde byl Hans Urs von Balthasar. V roce 1938 byl Daniélou
vysvécen na knéze.

Béhem druhé svétové valky slouzil vletech 1939-40 ve francouzské armadé
v letectvu. Od roku 1941 aZ do roku 1969 pracoval ve vysokoskolské pastoraci na Ecole
normale supérieure de Sévres. Zaroven pokra¢oval v doktorském studiu na Institut
catholique v PafiZi jako 74k historika Julese Lebretona. Spolu s Balthasarem pro sebe
objevil dilo Rehote z Nyssy. Pravé o Rehofovi napsal svou disertaéni praci (Platonisme
et théologie mystique. Essai sur la doctrine spirituelle de saint Grégoire de Nysse), kterd
vy§la vroce 1944. Doktorat zteologie ziskal vroce 1943 a roku 1944 téZ doktorat
z filosofie na Sorbong.

Od roku 1941 spolupracoval s &asopisem Etudes, vydavanym jiz od roku 1856
Tovary3stvem JeziSovym.* V letech 1944—1969 zde byl redaktorem.

Jean Daniélou je povazovan za piedstavitele tzv. ,,nouvelle théologie®, coz byl silny
proud ve francouzském teologickém mysleni od tficatych let do Druhého vatikdnského
koncilu, ktery pfedstavoval metodickou i obsahovou obnovu teologie na zéklad€ studia
pramend viry.” ,Nouvelle théologie“ se zrodila a péstovalave dvou francouzskych
centrech. Dominikanské stfedisko v Le Saulchoir je spojeno se jménem priikopnika
historicko-kritické metody Marie-Josepha Lagrange a pisobili zde Marie-Dominique
Chenu (byl feditelem Skoly v letech 1920-1942) a Yves Congar.® Druhym ohniskem byla
jezuitska teologicka fakulta v Lyonu-Fourviéres, kde pasobili Henri de Lubac, Daniélou,
Henri Bouillard a Hans Urs von Balthasar.

Daniélou se vyznamné podilel na patristické obnové po druhé svétové vilce. Skola
ve Fourviéres byla na Otce silné zaméfena, zvlasté pod vlivem Henri de Lubaca. Zde
pisobici teologové upiednostiiovali v debatach o vyvoji dogmatu kategorie Pisma a Otci,
které byly blizké kiestanské zkuSenosti a mén& konceptualizované. Nezastupitelné misto

zde mél typologicky a alegoricky vyklad Pisma. Daniélou jej povazoval za nejlepsi

* Srov. VALLIN Pierre: Etudes. Histoire d une revue, Numéro spécial 2000, 5.

3 Srov. ALBERIGO Giuseppe, WITTSTADT Klaus: Geschichte des Zweiten Vatikanischen Konzils I,
Mainz: Matthias-Griinewald-Verlag, 1997, 512-513.

Viz téz2 DUKA Dominik: P. Yves Congar OP, in: Salve 1 (2000), 23-29, 23n.
¢ Srov. GIBELLINI Rosino: Teoldgia XX. storodia, Prefov: Vydavatel'stvo Michala Vaska, 1999, 130n.
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prosttedek, jak v navaznosti na Otce vyjadfit vyvoj v mysleni viry.” De Lubac s Daniélou
se snazili vratit duchovni exegesi misto, které si pravem zaslouzila vedle dobového
archeologického a jazykového badéani. Lyonsti teologové si kladli otazku po charakteru
kiest'anské nad&je tvaii v tvar evropskému ateismu a neobracené Asii a hledali, jak by méla
cirkev tomuto modernimu svétu zprostfedkovat Krista. Jejich situace jim pfipadala
podobnd situaci Rekd, kte¥{ ,preloZili“ evangelium a provedli tak prvni velkou
inkulturaci.® Prefekt Victor Fontoynont kolem sebe na zalatku ¢tyficatych let shromaZzdil
neuvétitelné schopnou a plodnou skupinu ucitell a studentd, ktefi se zacali témé&f hore¢né
vénovat jedni studiu Pisma a jini studiu Otcl. Tato skupina se stala zndmou i silnym
odporem viéi antisemitismu a nacismu.’

Spolu s Henri de Lubacem a dal$imi zalozil Daniélou fadu patristickych studif

Sources chrétiennes.'® Kritick vydani vybranych d&l Otctt vychazi zrcadlové v plivodnim

jazyce s francouzskym pifekladem a s Gvodni studii. Prvni knihou, kterd v roce 1942 v této
fadd vysla, byl Zivot Mojzisiv Rehofe zNyssy, ktery preloZil a komentoval prave
Daniélou. Kolekce SC byla jednou z konkretizaci intelektualni a duchovni snahy vratit
Otclim misto ve formaci kn&Zi a k¥est'anskych elit a zpFistupnit Siroké verejnosti bohatstvi
patristické tradice. Prvni na fad& byli ¥e&ti Otcové, pak pfidli ke slovu latinsti, a pozdg&ji
i sttedovéci autofi; k dnegnimu dni vfadé SC vyslo jiZz pres 500 tituld. Rady se ujalo
dominikanské vydavatelstvi Cerf (proslavené mj. vydavanim Jeruzalémské bible), takze
poslouZila jako vzacny ptiklad pokojné a plodné spoluprace jezuiti s dominikény. H
- Na fakult¢ také vychazela od roku 1944 teologickd sbirka Théologie
(napf. publikace Henri Bouillarda, Henri de Lubaca a také jiz zmin€nd disertace Jeana
Daniélou o0 Rehotovi z Nyssy). 2
Védecké sméfovani Daniélou bylo rozhodujicim zplsobem ovlivnéno jeho
prefektem pro studium Victorem Fontoynontem SJ 12 ale také bohatymi zkugenostmi, které

ziskal v pastoraci.

" Srov. SCHOOF Ted: Aggiornamento na prahu 3. tisicileti? Vyvoj moderni katolické teologie, Praha:
Vysehrad, 2004, 153.

8 GUCHT Robert Vander, VORGRIMLER Herbert (ed.): Bilancio della teologia del XX secolo 4. Ritratti
di teologi, Roma : Citta Nuova editrice, 1972, 124,

® Srov. FOUILLOUX Etienne, Une Eglise en quéte de liberté. La pensée catholique frangaise entre
modernisme et Vatican II (1914-1962), Paris: Desclée de Brouwer 1998, 183.

19 Srov. GUCHT, VORGRIMLER: Bilancio 4, 213.
Viz té% LUBAC Henri de: Mémoire sur 1"occasion de mes écrits, Paris: Cerf, 2006, 165.

I Srov. FOUILLOUX Etienne: La collection ,.Sources chrétiennes®. Editer les Péres de 1'Eglise au XX°
siécle, Paris: Cerf 1995, 8.

12 Srov. FOUILLOUX Etienne: Une Eglise, 187-188.
Viz téZ LUBAC: Mémoire, 28.

13 Srov. FOUILLOUX Etienne, Une Eglise, 182.
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V roce 1944 se stal duchovnim radcem patiZského ,,Kruhu svatého Jana Kititele*
(Le Cercle Saint Jean Baptiste), ktery zaloZila Matka Marie od Nanebevzeti. Cilem této
skupiny misijné zaméfenych laikli byla reflexe situace a poslani kestanstvi v modernim
svété a kulture a rozvijeni vztaht s predstaviteli jinych nabozenstvi.'*

V roce 1943 nastoupil Daniélou po Julesovi Lebretonovi na katedru d&jin po&atkt
ktestanstvi na Institut Catholique.

V dubnu roku 1946 uvetejnil ¢asopis Etudes jeho &lanek Les orientations présentes
de la pensée religieuse (Soucasné orientace naboZenského mysleni), ktery je povaZovan za
jakysi manifest ,,nové teologie“."> Daniélou v ném vyzyva k zaujeti postoje k tématéim,
kterd byla po odsouzeni modernismu stéle pfitomna. Navrhuje povaleény program obnovy
teologie jednak v navratu k pramentim a jednak v konfrontaci se soudobym myslenim, vola
po odstranéni propasti mezi teologii a spiritualitou, dogmatikou a exegesi, a vyzyva
k zahajeni nové cesty na zaklad¢ velkého mnoZstvi materidlu, ktery nashromazdily diivejsi
generace. Li¢i zde dalekosdhlou vizi obnovy a nalrtdva tii perspektivy, jeZ tehdy
pfichézely na potfad: Novy diraz na prameny v Bibli, patristice a liturgii, reagovani na
marxismus a existencialismus, zejména na jejich pojmy ,,d&jinnosti“ a ,,subjektivity®,
a apostolské nasazeni pro kiestansky Zivot — individudlni i socialni. Projevuje se zde jeho
diiraz na typologickou exegezi, vhodnou téZ jako prostfedek pro ,,inkarnaci* evangelia do
kultur Asie a Afriky. Déle ukazuje, Ze scholastika se svymi kategoriemi nemuze feSit stile
aktualni problémy, které formulovali modernisté.’® Tento &lanek byl svym dynamismem
ptiznaény pro mladého odvazného teologa i pro povaleénou dobu, v niZ vznikl. Henri
de Lubac ¢lanek charakterizoval jako ,,ponékud novinafsky, vedle vlastnich praci narychlo
sepsan}’f“.17

Reakce na sebe nedala dlouho &ekat, kritiku na ¢lanek vzapéti napsali Marie-Michel
Labourdette do Revue Thomiste, asopisu toulouskych dominikand, a jeden z pfednich

¥imskych teologli Reginald Garrigou-Lagrange do Sasopisu Angelicum.'® Obnovné snahy

4 Srov. FOUILLOUX Etienne, Une Eglise, 94.

" DANIELOU Jean: Les orientations présentes de la pensée religieuse, in: Etudes 249 (1946) 5-21.

' Srov. SCHOOF: Aggiornamento, 95.

' LUBAC Henri de, Rozhovor o II. Vatikanském koncilu, in: MKR Communio 0 (1996), 73-104, 74.

' GARRIGOU-LAGRANGE Reginald: La nouvelle théologie oli va-t-elle? in: Angelicum 23 (1946) 3-4.

Z tohoto ¢&lanku také pochazi sdm pojem ,,nouvelle théologie*, ktery &lanek nese v nadpisu. Toto oznaceni
tedy bylo plivodng minéno spie ironicky (srov. pozn. 19).

Cesky preklad ¢lanku viz GARRIGOU-LAGRANGE Reginald: Kam sp&je nova theologie?
http://www katolikrevue.cz/osobnosti/lagrange/kam _nova_theologie.htm, (8.5.2007).
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teologti z Fourviéres oznaéil Garrigou-Lagrange jako modernismus,' co¥ vzbudilo silné
emoce. Pod palbou polemickych ¢lanktt Marie-Michela Labourdetta a dal$ich dominikéant
ze Saint-Maximin se ocitla téZ teologickda vychodiska sbirky Théologie, Gvody
k patristickym ptekladiim tady Sources chrétiennes, néktera dila de Lubaca, Bouillarda
a dalgich.*

Po vélce Daniélou déle pisobil v Paiizi a byl témét ,,vSudypiitomny*. Kromée prace
na katedfe a v Kruhu Jana Kititele se stal spolupracovnikem casopist Dieu vivant
a Recherches de Science Religieuse, dale plsobil v pastoraci v Centre Richelieu na
Sorboné¢ a v C.C.LF. (Centre catholique des intellectuels frangais) a stile poméahal
v pastoraci studentek na Ecole normale supérieure de Sévres.?!

Jedna z jeho prvnich knih Dialogues avec les marxistes, les existentialistes,
les protestants, les juifs, ['hindouisme z roku 1948 byla staZena z prodeje, ale uvetejnéni
encykliky Pia XII. Humani Generis (1950) ho katedry na patizské teologické fakulté
nezbavilo.”? V reakci na encykliku jen generdl jezuiti Jean-Baptiste Janssens nechal
z jezuitskych knihoven vyftadit Sest knih a Sest ¢lank®, mezi nimi i zminéné Dialogy
aslavny Glanek z Etudes (de Lubac na tom byl samoziejm& nejhl¥, coZ nikoho
nepiekvapilo — vyftazeny byly jeho tfi knihy a jeden <¢lanek). Narozdil od
pronasledovaného de Lubaca ov8em Daniélou podivuhodné unikl sankcim ze strany
Rima.”

Se skon¢enim pontifikdtu Pia XII. nastal takiikajic konec jedné epochy
a francouzské teologické mySleni nabralo novy dech. Badani v oblasti bible a patrologie
bylo prudce hnano kupfedu a fada Sources chrétiennes se za¢ala mohutné rozriistat.”* V té
dobg& Daniélou také intenzivng pracoval na pokusu o rekonstrukci zidokfest'anské teologie
(prvni dil jeho Déjin kfestanskych nauk pred Nicejskym koncilem vySel v roce 1958).

Daniélou byl také v Zivém kontaktu s Rolandem de Vaux, v roce 1952 za nim pfijel
do Kumrénu® a vroce 1957 vydla jeho kniha Les manuscrits de la Mer Morte et

les Origines du Christianisme.

19 A kam sp&je ta novéa theologie snovymi mistry, ktefi ji inspiruji? Kam jinam ne-li ke skepsi, ke
smyslenkdm a k herezi? (...) Kam sp&je nova theologie? Vraci se k modernismu.” Srov. GARRIGOU-
LAGRANGE : Kam spgje nova theologie?

2 Srov. VORGIMLER Herbert, GUCHT Robert Vander (ed.): Bilanz der Theologie im 20. Jahrhundert 2,
Freiburg im Breisgau: Herder, 1970, 50-51.

2! Srov. FOUILLOUX Etienne, Une Eglise, 209.

22 Srov. GIBELLINI: Teolégia, 150.

2 Srov. CONGAR Yves: Journal d'un théologien 19461956, Paris: Cerf, 2005, 339-340.
2 Srov. VORGIMLER, GUCHT Vander: Bilanz 2, 79.

% Srov. DANIELOU Jean: Les manuscrits de la Mer Morte et les Origines du Christianisme, Paris: Editions
de 1'Orante, 1957, 13.
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V roce 1961 se Daniélou stal dékanem Institut catholique a byl jim aZ do roku
1969. Zde v roce 1967 zalozil , Institut de science et de théologie des religions* (ISTR).

Na zadost Jana XXIII. byl expertem na II. vatikdnském koncilu. Pozice poradcti
(peritus) byla dllezZitd. Panovala mezi nimi intenzivni myS$lenkovd vyména a byli také
vzivém a plodném kontaktu snekatolickymi pozorovateli. Napéti mezi pFedstaviteli
»houvelle théologie* a konvenéni novoscholastiky vyvrcholilo pfi projedndvéani vérouéné
konstituce o Bozim zjeveni Dei Verbum.*

Podle Congarova svédectvi byl Daniélou na Koncilu taktikajic vSudypiitomny a do
vSeho zasahujici, nebyl pro néj problém pracovat v nékolika komisich najednou, mit Siroky
prehled o aktualnim d&ni a zprostfedkovaval mnoh4 setkani.®’

Na zadost Louise Veuillota (pafizského biskupa — koadjutora, pozd&ji arcibiskupa
a kardinala) pracoval zvlasté na n€kterych ptipravnych schématech konstituci Dei Verbum,
Lumen gentium a Gaudium et spes. Cetnymi teologickymi pozniamkami ptispél také
k redakci dekretu Apostolicam actuositatem a deklarace Dignitatis humanae.

Daniélou vyznamné spolupracoval s kardindlem Gabrielem-Marie Garronem na
konedném znéni pastoralni konstituce Gaudium et spes™, kde se podilel spolu s Henri de
Lubacem zv143t& na teologickém prohloubeni pasaZi o ateismu.*® PH této préci se téZ setkal
s Karolem Wojtylou.*® S nim pracoval ve skuping bdhem zasedani subkomise ,,De signis
temporum® pocatkem roku 1965, kdyz svizelné vznikala findlni podoba ,,schématu XIII“
V téZe subkomisi byli jesté Congar, Chenu a dalsi.*’

PH ptipravé schématu De Ecclesia (Lumen gentium) spolupracoval zvlasté na
kapitolach o episkopatu a feholnicich.*® . Jeho aktivita na koncilu vak méla mnohem v&tsi
rozsah; v této oblasti nejsou vZdy nejuinngjsi ty intervence, které zanechaji viditelné
zaznamenané stopy.“> Congar napsal ve svém deniku z Koncilu: ,,Jsem jiZ del3{ dobu

ohromen, jakou roli hraji teologové. Na Prvnim vatikanském koncilu tomu tak nebylo. (...)

%6 Srov. SCHOOF: Aggiornamento, 174n.

Viz té2 ALBERIGO Giuseppe, WITTSTADT Klaus: Geschichte des Zweiten Vatikanischen Konzils II,
‘Mainz: Matthias-Griinewald-Verlag, 2000, 103.

27 Srov. CONGAR Yves: Mon Journal du Concile I, Paris: Cerf, 2002, 330-332.

%8 Srov. PESCH Otto Herman: Druhy vatikénsky koncil 1962—-1965, Praha: Vysehrad, 1996, 318;
LUBAC Henri de, Rozhovor o II. Vatikanském koncilu, in: MKR Communio 0 (1996), 73-104, 86.

» Srov. GUCHT, VORGRIMLER: Bilancio 4, 219.
Viz té2 LUBAC: Mémoire, 165.

3% Srov. WEIGEL George: Svédek nadgje, Praha: Prah, 2005, 171.
31 Srov. CONGAR Yves: Mon Journal du Concile II, Paris: Cerf, 2002, 126-127.

32 Viz té2 ALBERIGO Giuseppe, WITTSTADT Klaus: Geschichte des Zweiten Vatikanischen Konzils III,
Mainz: Matthias-Griinewald-Verlag, 2002, 130.

3 LUBAC: Mémoire, 165.
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V Cirkvi existuje velkd skupina Zijicich teologl, kte¥i se nezabjfdluji v uzavienych
kapitolach Skolské teologie, ale usiluji promyslet a prosvétlovat skute¢nosti Zivota Cirkve.
Chenu, Ratzinger, Rahner, Daniélou (...).“** Daniélou na Congara pii jejich spolupraci na
Koncilu zaptsobil takto: ,,Daniélou je opravdu neuvéfitelny. Postupuje rychle, pFili§
rychle, ale mé vyjimeény dar byt ptitomen, kdy? je tfeba, a zam&fit se na podstatné.«>

Cteme-li »programovy® ¢lanek Daniélou zroku 1946 spolu s koncilnimi
dokumenty, miZeme vidét, Ze koncil pfijal v podstaté vSechny motivy, které ,,nouvelle
théologie* zdiirazfiovala, zvlast¢ navrat k pramentim a dialog se soudobym myslenim.
Jednim z mnoha zdrojl teologie pievazujici na koncilu byla i fada SC. Intuice zakladateld,
jejich vy&erpavajici dlouholetd prace i téZkosti byly bohaté odmé&nény.*°

Krétce po koncilu potvrdil Daniélou svou reputaci nevypocitatelného bouflivéka,
kdyz se vefejné a prudce postavil proti sekularizujicim ,,pseudoteologim® obnovy, ktefi
se podle n&j dopoustéli zrady na duchu koncilu, a zasazoval se o lidovy katolicismus.”’
V dobé, kdy Rahner hovotil o situaci ,,diaspory*“ a Chenu o ,,konci konstantinovské éry®,
Daniélou se zasazoval o ,,masové* kiestanstv{.*®

V letech po koncilu Daniélou spolupracoval s Hansem Urs von Balthasarem, Henri
de Lubacem a Josephem Ratzingerem v redakci mezinarodni katolické revue Communio,
ktera vznikla po roce 1968 jako protipdl Casopisu Concillium.

Jean Daniélou mél mySlenkove blizko k papezi Pavlu VI. Ten jej také v roce 1969
jmenoval titularnim arcibiskupem v Taormin¢ (Itdlie) a kratce nato kardindlem.

V roce 1969 se Daniélou z(¢astnil mimofadného shromazdéni svétové biskupské
synody. V poslednich letech Zivota se zabyval hlavné problémy vztahu kiestanstvi
a moderniho svéta, krizi evropské kultury a roli intelektuald.*® Kromé fundované védecké
prace se Jeanovi Daniélou daiilo piibliZit §iroké &tenafské vefejnosti v popularizacnich
publikacich i velmi komplexni a subtilni teologickd témata. Na jeho Zivy styl mél vliv
i jeho ohnivy temperament a zvyk ¢asto kdzat pestrému publiku.*

Do francouzské Akademie byl zvolen v roce 1972 jako nastupce kardinala Eugéna

Tisseranta.*!

3 CONGAR: Mon Journal I, 136-137.

> CONGAR: Mon Journal I, 298.

3¢ Srov. FOUILLOUX: La collection, 221.
37 Srov. SCHOOF: Aggiornamento, 371.

3% Srov. GIBELLINI: Teoldgia, 153.

%% Srov. NEUFELD: *LThK, sl. 17.

% Srov. FOUILLOUX Etienne, Une Eglise.

*I Srov. Jean Daniélou (bez uvedeni autora), in: Wikipédia. L'Encyclopédie libre,
http://fr.wikipedia.org/wiki/Jean Dani%C3%A9lou, (12.3.2007).
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1.2 Kontroverzni smrt

Jean Dani€lou zemiel ne¢ekané 20. kvétna 1974 ve véku 69 let. Zemiel na infarkt
na schodech domu, kam chodil v rdmci pastorace nav§tévovat jednu Zenu — prostitutku,
0 jejiz dité se staral.”

Kolem rozporuplnych okolnosti jeho smrti rozpoutala média nendvistnou
anevkusnou antiklerikalni kampari. V bulvarnim tisku se rychle objevily zpravy, Ze otec
Dani€lou zemfel v néaruéi patizské prostitutky. Zpravy byly doprovdzené mnoZstvim
obscénnich karikatur. Francouzskd cirkev vydala oficidlni prohlaseni, kde stilo, Ze
Daniélou ¢asto navs§tévoval nemocné a ,,v epektasis Apostola 3el vstiic Zivému Bohu®,
ProhlaSeni citovalo fecky vyraz znadici dynamické tihnuti duse kupfedu k Absolutnu.
Vyraz pochézi z Pavlova verSe Flp 3,13 a pfevzali ho feéti Otcové, zvlasté Rehot z Nyssy
ve své mystické teologii, jak o tom pojednal Daniélou ve své doktorské pre’tci.44 Nicméng
bulvarni tisk vyraz zavedl jako eufemismus pro smrt pfi orgasmu, a tak se ve
francouzském slangu pouZiva dodnes. Celd aféra cirkvi notn& ot¥asla.*®

Henri de Lubac na posledni dny Jeana Daniélou oviem vzpominal takto: ,,Viechen
ten povyk nebyl namisté. Otec Danié¢lou zemftel dost mlady, zni&il se totiZ praci. Béhem
poslednich mésicti svého Zivota prodélal n€kolik infarktd, a vZdy den poté se opét vrhl do
prace. Dva dny pfed svou smrti (...) se zhroutil a musel si chvili odpo&inou, ale veer uz
zase kazal. Pak se vlakem vratil do PafiZe a mé&l velmi nabity den. Cekalo ho setkéni
s jednim australskym studentem patristiky (...), provazel ho po PaiiZi, pak spolu ob&dvali.
Pak $el do sidla Etudes, pak zasel rychle do svého bytu u sester, jimz délal kaplana, potom
rychlym tempem vyrazil na nav§tévu k jedné ubohé Zen&, a na prahu padl mrtev. Ta pani
méla dité, které Zilo na jiném mistg, a myslim, Ze on se o to dité staral a snaZil se tu Zenu
zachrénit. (...) Hodn& spéchal, protoze se chtél neprodlené vratit. Mél pak mit daldf
diilezité setkani, bral schody po étyfech a pak ve dvefich padl mrtev. (...) On délal viechno
vrychlosti. I jeho knihy jsou psané vrychlosti; byl by byval mohl byt vynikajicim

# Srov. Pére Jean Daniélou SJ (bez uvedeni autora), dokumentace na strdnkdch komunity Saint-Frangois-
Xavier, http://communaute-sfx.cef. fr/nouv/j.danielou.swf, (12.3.2007).

* K pojmu epektasis u Rehote zNyssy viz t62 KARFIKOVA Lenka: Rehot zNyssy, Bozi a lidska
nekoneénost, Praha: OIKOYMENH, 1999, 230n.

% Srov. Jean Daniélou (bez uvedeni autora), in: Wikipédia.
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spisovatelem. (...) Kdyby nebyl tolik stravovan praci v apostolatu, mohl byt velkym
intelektualem, velkym badatelem.*’

Kardinal Jean-Marie Lustiger v jednom kazani z roku 1994 fekl: , Byl jsem mezi
t€émi, kdo se vtu chvili s pozornosti Gastnili podrobného Setieni, které provadéli jeho
pratelé. Chtéli zjistit pravdu a rozehnat pomluvy a 1Zi (...). Dnes se mi zd4, Ze v osobé
kardindla Daniélou to byla sama cirkev, kterd zakusila poniZeni a proZila svou kenosi.“*®

Sam Daniélou napsal v roce 1969 jednomu priteli, kdyZ se vratil z Rima poté, co
byl jmenovan kardindlem: ,,UZ vim, co znamend obé&tovat svou povést pro Cest Boha
a Cirkve a vidét, jak se bratfi a pratelé odvraci.“*

Jeden zjeho pratel ve vzpominkach uvedl: ,,Okolnosti jeho smrti byly pro nas
potvrzenim jeho vé&rnosti chudobé a boji o duge.*’

De Lubac o ném den po jeho pohifbu napsal: ,,JJak mohli n€kteti myslet, Ze se
nakonec oddal konservativismu & dokonce ,integrismu‘? Pravé naopak. Maloktef
prokézali tak velikou svobodu ducha. (...) Diky ni mohl opravdu byt, stejné jako Apostol,
,pro vSechny v§im‘. Na jeho pohtbu byl pro druhé &teni pii msi prestastné vybran uryvek
z listu Korintanim (1 Kor 9,19-23), kde o tomto Pavel mluvi. Ohromny zéstup, ktery
naplnil Notre-Dame, tak pestry jak jen bylo mozné, dojaty a pohrouZeny v modlitbu, otom
svedeil. <!

Kardinal Gabriel-Marie Garrone, ktery tolik ocetioval uG¢innou pomoc Jeana
Daniélou pti pripravé konstituce Gaudium et Spes, oznadil jeho casnou smrt za
»katastrofu® pro cirkev; Henri de Lubac mu ptitakaval, a nevahal pfitom vzpomenout na
otce Yvesa de Montcheuil, zastieleného nacisty v roce 1944.%

»Po kardindlov€é smrti mohli jeho pfatelé &ist tieti Cast tohoto dila (Essai sur
le mystére de ['histoire, pozn. aut.), nazvanou ,Rozhodnuti‘, jako vypovéd’ o jeho osobnim
povoléani.«*

Své uvahy o ,,bernanosovské® smrti kardindla Daniélou Henri de Lubac uzavira:

»~AZ nkteré pravdy budou lépe znamy, pak vocich kazdého cloveéka scitem pro

T LUBAC: Mémoire, 479—480.

8 LUSTIGER Jean-Marie: Homilie z25. bfezna 1994, http://communaute-sfx.cef fi/nouv/danielou.htm,
(4.3.2007).

4 LUBAC: Mémoire, 164.

Y NEUWIRTH Vladimir: Doslov prekladatele, in: DANIELOU Jean: Chréam jako znameni Bo{ p¥itomnosti,
Rim: K¥estanskd akademie, 1986, 51.

I LUBAC: Mémoire, 166-167.
52 Srov. LUBAC: Mémoire, 168.

3 LUBAC Henri de, RONDEAU Marie-Joséphe: Préface, in: DANIELOU Jean: Essai sur le mystére de
1"histoire, Paris: Cerf, 1982, IX-XII, XII.
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evangelium postava kardinala Daniélou povstane ztéto kampané nejen nedotlena, ale

i pozvednuté.«>*

1.3 Osobnost

Jean Daniélou byl krasnou a vyjime¢nou osobnosti. Jeho postava v sob& snoubi
v kirehké jednoté neuvéfitelné bohatou $ifi zabéru a hlubokou sjednocenost. VZdy byl
citlivy na duchovni klima své doby a na soudobé filosofické proudy.

K dokresleni portrétu Jeana Daniélou bude jisté stat za uvedeni vzpominka ocitého
svédka, jak ji uvadi Vladimir Neuwirth v doslovu k ¢eskému pfekladu knihy Le signe
du temple ou de la présence de Dieu: ,Daniélou byl mensi postavy, Stihly, hubeny, velmi
Zivy, impulzivni. Pravy typ francouzského intelektudla. Vii¢i svym spolubratiim byl velmi
laskavy a vzdy ochotny pomoci. Nékdy byl také zapomnétlivy a hodné koufil.«>

Dalsi Neuwirthdv ptitel, ktery také poznal Jeana Daniélou osobné, napsal: ,,Ptas se
na mé vzpominky na kardindla Daniélou. Napadaji mé tfi véci: Za prvé jeho chudoba. (...)
Jest& jako kardindl nemél ani sekretafe, ani Soféra. Své rukopisy nosil sam jedné
sekretafce. Jeho chudoba mocné zapiisobila i na Pierra Emmanuela. Za druhé jeho Zivot
modlitby. Pfed kazdou pfednéaskou se vrhl na kolena pfed kiizem v poslucharné Institut
Catholique a modlil se o pfispéni Ducha svatého. A pak zafil takovym klidem — pfi veSkeré
ustaviéné vn&jsi nervozit® — Ze Clovéka vtahl do svého vnitintho pokoje. Pratelé mi
vypravéli rovnéz o jeho dikéi¢inéni po mii svaté: jako kdmen klesé ke dnu ve vodg, tak byl
ponofen do své modlitby. Za tieti: jeho laska k Bohu. Tato laska byla, myslim, tajemstvim
jeho dynamiky, jeZ pisobila a okouzloval viechny. A byla zaroven méfitkem jeho jistoty
v teologickych usudcich. (...) Jako pravy syn svatého Ignace mél dar rozliSovani duchd.«*®

De Lubac o ném fekl: ,,Byl jsem velmi spfatelen s Daniélou (...). Byl to Clovek
intuitivni, umél skute¢nost pozorovat z vySe a kdyZ vycitil n&jaky zivotné dileZity bod,
sestupoval stfemhlav... Byl vZdy mnohostranné aktivni, vZdy v8ak i velmi hluboky. Byl
neobyéejng vlidny a dobry.«’

UdrZoval vztahy s lidmi mnoha kultur, kfestany roznych cirkvi, véficimi jinych

naboZenstvi, sateisty i marxisty. ,,Otec Daniélou byl ¢lovék své doby, pozorny

* LUBAC: Mémoire, 168.

3 NEUWIRTH: Doslov , 50.
 NEUWIRTH: Doslov, 50-51.
ST LUBAC: Rozhovor, 99.
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k myslenkovym proudim, vZdy v obraze ohledné toho, co se myslelo a psalo, nikdy nebyl
pozadu za tehdej$imi hypotézami a médnimi trendy v mysleni, s velkorysou oddanosti se
ti¢astnil intelektualniho Zivota své doby.«

Nékteré jeho reflexe jsou psany krasnym az béasnickym stylem. To je snadno
vysvétlitelné, protoze Daniélou mél velkou zalibu v poesii; mimo jiné hodné& d&etl
Péguyho.’ 2

»Otec Daniélou byl svobodny clovek. Citil se dobfe v jakémkoli prostfedi, mezi
lidmi nejriznorodéjSich néazorti. VSude vytvatel ve€md pratelstvi. Inicioval nebo
podné&coval rozli¢né iniciativy. Byl otevieny v§em zptisobim hledani. Bez pfedsudki. (...)
Bystrosti svého pohledu vzdy témét bezchybné rozlisil ustfedni bod spletitého problému,
velky prospéch z otevieni nového tématu, skute¢nou véc, o niz Slo v nepfehledné diskusi,
zasadni potfebu aktudlni situace. Jeho dlouhd zkuSenost zivota v cirkvi zné& udinila
pritbojného a velmi zkuSeného délnika koncilni obnovy.«®

Abychom Jeana Daniélou jen nevychvalovali, pfipojme i poznamku Yvesa Congara
z jeho deniku: ,,Otec de Lubac mi fekl, Ze od té doby, co ma potiZe, ho Daniélou opustil. Je
to loveék s Zenskou inteligenci a velmi Zivy, ale povrchni, schopny zachytit vitr a nasledné
roztahnout k¥idla. M4 také po ruce riizna opatfeni, ktera mu slouzi jako alibi nebo k zaujeti
nahradni pozice, kterd se mu zrovna hodi. Neuvédomuje si, jak moc to miize $kodit
ostatnim...«®!

Ke konci koncilu Daniélou Congara, Rahnera a jiné také neustdle Stval svou
neunavnou Zivou vyfe€nosti, impulsivnosti, ukvapenymi napady na zéklad¢ intuice,
pfilisSnym nadSenim nebo naopak vzteklymi vylevy (,subjektivnimi® jako tomu byva
u Zeny), zjednoduSovanim piireprodukovani myslenek jinych teologh a celkovou
povrchnosti, jak vypoéitava Congar ve svych denicich z koncilu.®

Daniélou ruku v roce s védeckou ¢&innosti rozvijel horlivy apostolat. ,,Zaroven byl
predevsim apo$tolem a citil zodpovédnost za kiestanskou odpovéd’, kterou mladi, které
evangelizoval, méli dat tvad v tvaf vyzvam ducha doby.“®® Mgl blizko k lidem z velmi
odli¥nych prostfedi, od piednich intelektudld své doby az k lidem na okraji spolecnosti

jako byli bezdomovci &i prostitutky; nebdl se je chodit navstévovat do pafiZskych slum.

M&I s h¥isniky hluboky soucit, jak vyli¢il ve svych zapiscich béhem exercicii jiz v roce

8 LUBAC, RONDEAU: Préface, XI.

* LUBAC: Mémoire, 166.

® LUBAC: Mémoire, 166.

! CONGAR: Journal, 214,

2 Srov. CONGAR: Mon Journal II, 440,
% LUBAC, RONDEAU: Préface, XI.
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1940: ,,Jezisi, dnes mi davate pocitit, Ze je tieba, abych na sebe vzal h¥ichy druhych, abych
nasledné piijal vSechny tresty (...) a zvla§té opovrzeni téch, za néZ se obétuji. Tak se ma

laska bude trochu podobat té, kterou jste si mne zamiloval, J e2i%i. %

1.4 Dilo

»Daniélou byl ve svém postupu velmi nezavisly, nikdy nepatfil k Zddné $kole ani
zadnou Skolu ve vlastnim slova smyslu nezalozil. Nederpal v seznamech argumentd,
nespokojoval se se systémy. Cerpal své bohatstvi viude, kde je nalezl, sam kadou véc
vyzkousel, aby pak zachoval dobré a odvrhl $patné. Do své nauky vkladal svou vlastni
reflexi, svou vlastni citlivost, svou vlastni zkuSenost a dokonce, aniz by to védél, svij
vlastni osud.«®>

Ve své uplné€ prvni publikaci, utlé knizecce Le signe du temple ou de la présence
de Dieu z roku 1942,% jiz Daniélou jakoby nadrtava vSechna své budouci velka témata od
zidokfestanstvi pies teologii d&jin k eschatologii. Publikace ukazuje, jak vypada
typologickd exegese, kterou jezuité z Fourvicres v Cele s de Lubacem tolik prosazovali.
Stejné jako vSechna jeho dila je tato studie plné citaci Otcl; zde ale Daniélou (podobné
jako i v ne€kterych jinych dilech podobného zanru) cituje i soudobé basniky a prozaiky.

. Druha kniha v potadi byla doktorska prace Jeana Daniélou z patrologie (Platonisme
et théologie mystique. Essai sur la doctrine spirituelle de saint Grégoire de Nysse, 1944).

Z patrologie dale uvedme jeho dilo o Origenovi (Origéne, 1948), které spolu
s de Lubacovou monografii pfineslo nové chapani Origenova my3leni.*” O Rehotovi
z Nyssy napsal jeste jednu studii: L ‘étre et le temps chez Grégoire de Nysse (1970).

Jednim zjeho hlavnich z&jmid byly d&jiny spasy. Pro teologii d&jin se stala
vyznamnou publikace Essai sur le mystére de ['histoire zroku 1953. Pravé o ni bude
pfevazné pojednévat tato préce.

Jako historik kiestanského starovéku je Daniélou autorem obsahlé trilogie Histoire

des doctrines chrétiennes avant Nicée. Prvni dil Théologie du judéo-christianisme

 Viz LUBAC: Mémoire, 386.
% 1, UBAC, RONDEAU: Préface, XI-XIL

8 Pprelozeno do &estiny: DANIELOU Jean: Chram jako znameni BoZi pitomnosti, Rim: Kfestanskd
akademie, 1986.

¢ Srov. VORGIMLER Herbert, GUCHT Robert Vander (ed.): Bilanz der Theologie im 20. Jahrhundert 3,
Freiburg im Breisgau: Herder, 1970, 520.
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zroku 1958 se zabyva teologii Zidokfestanstvi. Druhy dil Mesage évangélique et culture
hellénistique aux IF™ et IIP™ siécles vy$el vroce 1961 a pojednava o konfrontaci
kfest'anského poselstvi a helénistické kultury. T¥eti dil Les origines du christianisme latin
tykajici se pocatkl kiestanstvi latinského byl vydan aZz posmrtné v roce 1978, ale Daniélou
jej stihl v podstaté dokondit.

V knize Théologie du judéo-christianisme Daniélou ukdzal na zaklade
Kumranskych a jinych prament nezndmou tvaf prvotni cirkve. Zidokiestanstvim rozumi
»vyjadfeni kiestanstvi ve formach pozdniho Zidovstvi®, jednotnou teologii, kterou
piesvédivé vyvozuje na zakladé disparatnich prament z konce prvniho stoleti. Kdyz
Daniélou prameny uspotadal a systematickym teologickym mySlenim uvedl do souvislosti
ur¢ité predstavy a zvyky z Kumranu a ur¢itou skupinu raného ktestanstvi (Urchristentum),
odkryl tim jeden silny Siroce rozvinuty Zidokfest’ansky smér rané cirkve.5®

Za zminku stoji 1 monografie o Filonovi Philon d’Alexandrie (1958).

V biblické exegesi byl Daniélou propagatorem typologického vykladu, ktery ze
zabyva predobrazy Krista a Cirkve v textech Starého zdkona. O této metod¢ pojednava
v knize Sacramentum futuri. Etudes sur les origines de la typologie biblique z roku 1950.%
Vroce 1963 vydal komentaf k prvnim kapitoldm knihy Genesis Au commencemenit.
Genese 1-11.

Hojné citovan je i jeho pfispévek k angelologii Les anges et leur mission (1952).

Ve &tyficatych letech Daniélou Zivé spolupracoval s C.P.L. (Centre de pastorale
liturgique). Na setkanich pFedstaviteld tohoto hnuti liturgické obnovy byly jeho tématy
pfevazné motivy z Pisma, jak je rozvijeli Otcové. Své badani v této oblasti shrnul v knize
Bible et liturgie. La théologie biblique des sacrements et de fétes d’aprés les Peres
de 1'Eglise, ktera vysla v roce 1951 edici liturgické obnovy ,,Lex orandi®.”

Raného kiestanstvi se t€Z tyka kniha Les symboles chrétiens primitifs (1961), ktera
je shrnutim mnoZstvi odbornych &lankt, které Daniélou o kazdém jednotlivém symbolu
publikoval béhem padesatych let.

V perspektivé  biblického zjeveni hledd Daniélou postaveni a tlohu
mimokiestanskych ndboZenstvi. V jeho pojeti je vekeré naboZenské hledani ve vztahu ke
,kosmickému® zjeveni, jimZ je pouto, ustanovené Bohem v srdci kazdého ¢loveka,

a zaroven jasné ukazuje jedine€nost kiestanského Zjeveni, které pohanskd naboZenstvi

% Srov. VORGIMLER , GUCHT: Bilanz 2, 319-320.
% Srov. VORGIMLER, GUCHT: Bilanz 2, 44-45.
™ Srov. FOUILLOUX Etienne, 222.
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jakoby napliluje a zaroveri piekraduje. Tohoto tématu se tykaji jeho dila Le mystére
du salut de nations (1946) a Les saints paiens de |'Ancient Testament (1956).

Dialog s predstaviteli jinych kfestanskych denominaci a jinych naboZenstvi
Daniélou vedl v dilech Dialogues avec les marxistes, les existentialistes, les protestants,
les juifs, I"hindouisme z roku 1948, Dialogue catholique-protestant (s Jeanem Guittonem
aJeanem Boscem, 1960), L Eglise face au monde (s pastorem Jeanem Boscem nad
konstituci Gaudium et spes, 1966), Les Juifs: Dialogue entre Jean Daniélou et André
Churaqui (1966).

Spolu s Herbertem Vorgrimlerem byl editorem sborniku k Sedesatym narozenindm
Hugo Rahnera (Sentire Ecclesiam, 1961).!

V oblasti spirituality se zabyval tématem modlitby. Kniha L ‘oraison, probléme
politique (1965) se zabyva téz kiestanskou ptitomnosti ve svéte, stejné jako starSi dila
Sainteté et action temporelle (1955), Le chrétien et le monde moderne (1959)
a Scandaleuse vérité (1961).

Z knih pro §ir$i ¢tendfskou obec uved’'me jesté dila Dieu et nous (1965), Pourquoi
léglise? (1972).

Jednou zjeho poslednich knih je krasnd teologickd meditace La Trinité
et le mystére de ['existence z roku 1968. Daniélou mél dar sdélit podstatné srozumitelné
a poutavé. Hloubka jeho reflexe miize snadno vést k modlitbé. Neni divu, kdyZ ,,Ziva vira,
tryskajici z hloubi duse, prolinala v§emi oblastmi jeho &innosti®.”

Kratce pred svou smrti sepsal své paméti (Etf qui est mon prochain?
Mémoires, 1974).

Vroce 1993 byly vydany téZ jeho duchovni deniky (Carnets spirituels), které

v novém svétla ukazaly hloubku jeho osobnosti.

" Srov. GUCHT, VORGRIMLER: Bilancio 4, 220.
2 L UBAC: Mémoire, 167.
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2. TEOLOGIE DEJIN

2.1 Vymezeni pojmu

Pojem teologie d&jin Daniélou vymezuje nasledné: ,,Vlastnim piedmétem Zjeveni

je d&jinné plisobeni Boha ve sv&té. To zasadné odliSuje kiestanstvi od nebiblickych

nabozenstvi. Teologie dé&jin je tedy odvétvim teologie, které se zabyva zvlaStnim rdzem

a neménnosti zékladni povahy tohoto Boziho plisobeni. D&jiny spasy zahrnuji celek ¢asu

asnaZi se ukdzat na jeho posledni smysl. Teologie d&jin mluvi tedy rovnéZz o celych
d&jinach, nakolik maji vztah s BoZim planem. Z rozsahu této sféry proto vyplyva, pro¢ se
teologie d&jin d4 chépat zcela riznymi zpisoby.«”

Ve dvacatém stoleti se v teologii déjin naléhavé kladla otazka souvislosti dg&jin
spasy s profannimi d&jinami. Ta je ale podle Jeana Daniélou jen druhotnym aspektem

teologie d&jin. Teologie d&jin ,,v prvé Fadé zlstava védou o fazich Boziho planu a o jejich

vzdjemnych souvislostech. Musi tedy zistat teologickou v&dou, to jest mluvit o Bozim

jednani vaci lidstvu a s lidstvem. (...) V mife, v jaké teologie d&jin zdstdva vérna svému

vlastnimu uspofadani, je trvalym aspektem teologie.“™

2.2 Teologie dé&jin v Bibli

Celé Pismo jsou d&jiny spasy. Pismo v3ak neobsahuje pouze fakt BoZiho jednani,

ale jiz prvni reflexe o jeho vyznamu.

Stary Zakon predstavuje Boha jako Péana d&jin. Nérody jsou v jeho ruce. Z nich si
v Abrahamovi vyvolil Izrael, aby byl jeho lidem a néstrojem jeho zamérd. Kvili nému
zasdhl tim, Ze jej vysvobodil z Egypta. Pouziva narody, aby trestal sviij nevérny lid.
Vyvoleni Izraele (smlouva) patii do planu, ktery viak zahrnuje veskeré lidstvo a cely svét.
Pro Stary zakon je vychodiskem této BoZi viile stvofeni svéta. Svét ptirody je tedy pojiman

v d&jinné perspektiv&. Proroci pfipominaji velké Bozi ¢iny z minulosti, pfedevSim proto,

3 DANIELOU Jean: Geschichtstheologie. I. Begriffsbestimmung und Geschichte der Geschichtstheologie,
in: Lexikon fiir Theologie und Kirche, 2. vollig neu bearbeitete Auflage, sv. 4, Freiburg im Breisgau: Herder,
1960, sl. 793-796, 793.

7 Srov. DANIELOU: Geschichtstheologie, sl. 796.

22




aby tim zalozili divéru v &iny je§té vétdi, které Bih vykond na konci &astl. StéZejni bod
Star¢ho zakona je vyrok: ,,Nevzpominejte na véci diivéj$i, o minulosti nepfemitejte. Hle,
¢infm néco nového* (Iz 43,18). Toto konstituuje druhy, eschatologicky aspekt teologie
dgjin ve Starém zdkoné€. Znamena radikalni protiklad k pohanskym ndboZenstvim, pro néz
je &as vzdy jen stinovym odrazem preexistujici mytické skutetnosti.”” Naproti tomu
v Pismu ma4 ¢as vyznam pozitivni a pozornost je zamétena do budoucnosti.”®

Apokalyptika buduje na tomto eschatologickém ocekdvani celou teologii d&jin. Je
zde skryty Bozi plan (uvomiprov), jehoZ zjevenim je Apokalypsa. Bih jej neomylné
uskutecéiiuje: tak jsou d&jiny jiz pfedem pevné zaméfeny na Bohem stanoveny cil. Jim je
nastoleni BoZi vlady nad svatymi v obnoveném svéte; sttedem je Izrael, ale rozprostira se
nad vSemi néarody. Tento plan narézi na sily zla. Apokalyptika Casto zdaraziiuje tento
dualisticky a dramaticky prvek v d&jinach. Déjiny se vyvinou v kosmické drama, kdy sily
zla budou poraZeny.”’

Novy zékon vnd$i novy podstatny prvek. Vtélenim a Zmrtvychvstanim Krista
nadeSel konec ¢asfi. V ném se naplnilo BoZi jednéni, které o poslednich ¢asech hlasali
proroci: soud, zmrtvychvstani, kralovstvi, vé¢néd smlouva, nové stvofeni. Krom¢ toho jsou
v ném také naplnény piisliby pro Izrael, protoZe on je v lidstvu néstrojem uskute¢néni Bozi
vile. Tak Bozi plan dospél v Kristu ke svému cili a ve své podstaté se naplnil: Biih je
dokonale oslaven, lidskd pfirozenost je piijata do plné ucasti na Bozich dobrech. To, co se
v podstaté jiz uskute¢nilo, musi se v8ak jesté rozsitit na veskeré lidstvo. To je néaplni ¢asu
cirkve, ktery je poslednim obdobim d&jin spasy.”

Tak jsou souéasné d&jiny dé&jinami spasy do té miry, nakolik jsou ,,mistem* pro
BoZi jednani, které je nyni pfedevdim svdtostné, a také natolik, nakolik jsou udalosti
svétskych d&jin v Novém zékoné ve vztahu k d&jinam spésy, které jim davaji konelny
smysl. Tyto d&jiny cirkve jsou tématem janovské Apokalypsy, vysvitaji ale i z pavlovskych
listi. Rim 11 o ud8lu Izraele po Kristu a 2 Petr o prodleni Partsie pfedstavuji zakladni
principy této Gasti d&jin. K tomu nakonec patif uéeni o zavrSeni viech véci Kristovym
druhym pfichodem, o vzk¥iSeni téla a soudu. Tato posledni fize se u Pavla jevi jako
kosmicky dtsledek &inu zmrtvychvstalého Krista, jako (epifanie) toho, co svou podstatou

je zavrSeno v Kristu a v cirkvi. Eschatologie pfedstavuje jakoby znovuziskani polateni

7 Srov. té2 ELIADE Mircea: Mytus o v&¢ném navratu. Archetypy a opakovani, Praha: OIKROYMENH 1993,
69-75.

76 Srov. DANIELOU: Geschichtstheologie, sl. 793.
77 Srov. DANIELOU: Geschichtstheologie, sl. 793.
78 Srov. DANIELOU: Geschichtstheologie, sl. 793-794.
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faze (protologie) v odhaleni, Ze d€jiny spasy jsou tthrnem d&jin, Ze zahrnujf dél celého

lidstva a celého svéta.”

2.3 Teologie déjin u Otctui a pozdéjsich autora

Teologie dé&jin hraje v obdobi Otcl velkou roli. Jeji pivodni Sitz im Leben je
kontroverze s Zidy, pohany a gnostiky. Stdva se prostfedkem, jak vzdjemné smifit novost
kfestanstvi a kontinuitu Boziho planu.®’

Zakladni linie teologie dé&jin vyklada jiz Justin. Irenej zdUraziiuje totoZnost
stvofitelského a spasitelského Slova. Stary zdkon se jevi jako vychova, kterd ¢lovéka,
stvofeného jako ,,dité*, uvyka krok za krokem tomu, aby si zvykl nést tizi Bozi sle’wy.81
Kristus nepfisel, aby opét vytvofil ptivodni dokonaly stav, ale aby pfivedl k dokonalosti, co
bylo na pocatku dano jen v podateéni podobé. Tento pohled na d&jiny je u Ireneje zahalen
do uCeni o sedmi tisiciletich kosmického tydne, ktery pfedstavuje veskery Cas svéta. Toto
uéeni znal jiZ Pseudo-Barnaba$, znovu se nachazi u Tertullidna, Hippolyta a u nékolika
dalgich. U zminénych autort implikuje chiliasmus — ptedstavu Kristovy vlady na zemi po
dobu sedmého tisicileti, pfed osmym dnem, jimzZ je vé¢ny Zivot.

V Justinovych stopach rozviji Klémens z Alexandrie teorii dvoji pfipravy na pfijeti
evangelia, totiZ u Zidd a u pohanského svéta. Je jedno a totéZ Slovo, které se ohlaSovalo
skrze Zidovské proroky i mudrce Recka a Vychodu. Zatimco pro Ireneje je Vtéleni
ptitomnosti toho, ktery byl toliko zndmy, je pro Klementa plnym poznanim toho, ktery byl
znamy jen zlomkovits.®

Origenés ve svém b&Zném udeni znovu navazuje na pohled Ireneje a Klementa,
sv&d¢i pro teologii d&jin. V jeho esoterickém systému vSak uceni o preexistenci dusi
a 0 apokatastasi siln€ ohroZuje autenticky kiestansky pohled vlivem cyklického pojeti,
které odrazi helénismus okolniho svéta.

S Eusebiem nabird teologie d&in v souvislosti s kfestanskou 8 politicky
charakter. Jeho hlavni tezi jsou politickd jednota a mir svéta plynouci z monotheismu,

kdeZto polytheismus vedl k velkému mnoZstvi narodt a v disledku toho k vélce.

” Srov. DANIELOU: Geschichtstheologie, sl. 794.
% Srov. DANIELOU: Geschichtstheologie, sl. 794.
¥ Srov. DANIELOU: Saint Irenée et les origines de la théologie de 1'histoire, RSR 34 (1947), 227-231, 229.
%2 Srov. DANIELOU: Geschichtstheologie, sl. 794.
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Tak se nanovo klade otazka po vztahu mezi politickymi déjinami a d€jinami spasy,
coz bon tématem jiz ve Starém zakoné, v Novém zdkoné a vraném obdobi Otct, ale
prechézela se. Augustin tuto otdzku opét piebird v ,,Bozi obci“ v podobé spise
pesimistické, méné urované virou v Prozietelnost. D&jiny spasy se svymi tfemi obdobimi
(Cas anarchie, ¢as pod Zakonem, ¢as milosti = &as Krista) analogicky k sedmému dni
stvofeni konéi: po Kristu je jiZ jen bezd&jinnost. Ob& spoleenstvi prochazeji napii¢ cirkvi
a statem: pozemska FiSe nemuZe byt ztotoZfiovana s mesianskou ¥i$i, jak minil Eusebius.
Bozi stat se zfizuje v Case, pati{ do nového veéku a teprve na konci éasu bude zcela zjevny.
Pozemsk4 fiSe je bytostn& dvojznaénd. MiZe se stat sluZebnici d&jin spasy, pokud uzna
Kristovu vladu. Ve statech prondsledujicich cirkev se zni v8ak stdvd néstroj fiSe
satanovy.83

Augustinova teologie d&jin nepochybné& znamend vrcholny bod nejen patristického,
ale i kiestanského mysleni viibec. Pfesto ve stfedov€ku (nehledé na zvlastni ptipad
Joachima de Fiore) a novovéku st&Zi nachdzela pokraovani, spiSe je stale jesté zdvisla na
Eusebiovi. Zduraziiuje se Prozfetelnosti stanovend ¢asova shoda Vtéleni a Pax Romana.
Politické udalosti se vykladaji jako Fizeni d&jin Prozietelnosti, kterd podporuje kiest'anstvi,
a samo kiest’anstvi je chapano jako pokrokovy faktor v politické spole¢nosti. Tento pohled
nachazime u Pavla Orosia, Jacquesa Bossueta a od Giovanni Battisty Vica az k Arnoldu

Josephu Toynbeemu.®

2.4 Obnova teologie déjin ve dvacatém stoleti

Podle Jeana Daniélou dolo k obnové teologie d&jin po druhé svétové valce ze tii
rozhodujicich p¥éin, jimiZ byly eschatologické mysleni, prohloubeni biblické teologie
a navrat k Otctim.®

Névrat k teologii d&jin Daniélou také siln& spojuje s postavou Karla Bartha : ,,Proti
teologii d&jin degradované na kulturni filosofii se Karl Barth diirazng dovolava pfipominky
absolutniho primatu BoZiho jednani v d&jinach spasy a predev$im v jejich podstatném
okamZiku, ve Vtéleni Slova a v Zmrtvychvstani. Teologii d&jin se tak navraci jeji vlastni

predmét, BoZi spasné jednéani. Barthova teologie znovu mluvi o prvni danosti teologie

8 Srov. DANIELOU: Geschichtstheologie, sl. 795.
8 Srov. DANIELOU: Geschichtstheologie, sl. 795.
% Srov. DANIELOU: Geschichtstheologie, sl. 796.
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d&jin, o Bozim zasahovéni do dasu.“ Systémy Rudolfa Bultmanna, Paula Tillicha a Henry
Duméryho oproti tomu podle Daniélou Zadnou teologii d&jin nejsou, protoZe se v nich
d&jiny prezentuji jen jako jednani lidi vi¢i transcendentnu. Pfesto podle n&j zlstava
Barthovo udeni jesté velmi netplné proto, Ze ponechdvd mimo pozornost jednak kontinuitu
BoZiho jednani v celych dé&jinach spasy, jednak jeho Vteleni do profannich dgj in.%
Bezprostifedné po vélce v roce 1946 vysla kniha alsaského evangelického teologa
Oscara Cullmanna Christus und die Zeit.t” Toto dilo bylo vyraznym p¥ispévkem do debaty
o teologické interpretaci d&jin, kterd se po valce rozvijela.*® Cullmann se pohyboval na
pudé biblické teologie za vyuziti historicko-kritické metody. Jeho kniha vyvolala
v katolickych teologickych kruzich velky ohlas, jelikoZ hlavn¢ dobovéa novoscholastika
témé&f ztratila d&jinnou dimenzi, jak piSe i Daniélou ve svém slavném bouflivém ¢lanku
taktéz zroku 1946: (U Otcl) nachdzime jisty polet kategorii, které jsou piitomné
i v soutasném mysleni, a které scholastickd teologie ztratila. Na prvnim misté je tieba

uvést pojem dgjin.«%

Do povéleiné teologické revue Dieu Vivant napsal Daniélou recenzi’’ na
francouzsky pieklad Cullmannovy knihy (vySel v roce 1947) a na Cullmanna navazal svym
hojné citovanym ¢lankem Christianisme et histoire.” V ndm urditym zpiisobem pokratuje
v Cullmannové linii, kromé& n&kterych tezi, poznamenanych protestantismem autora.”> Na
Cullmanovu koncepci teologie d&jin pak reagoval je$t€¢ jednim lankem,” pficemz
navzdory vyhraddm uznal neocenitelny pfinos tohoto dila pro ngj osobn&.”* Daniélou
shrnuje: ,,Podstatny ptisp&vek k prvnimu bodu (zhodnoceni Vt&leni, pozn. aut.) pfichazi od
Oscara Cullmanna, ktery ukazuje na Vtéleni jako na stfed d&jin spdsy, pfipravovany ve
Starém zdkon& a pokradujici ve svatostech cirkve. I kdyZz Cullmann pfisuzuje pfednostni
charakter dob& Kristov& a &as cirkve co do vyznamu tradice hodnoti niZe, otevfel cestu

zpét k pravé teologii d&jin.«”

8 DANIELOU: Geschichtstheologie, sl. 796.

% CULLMANN Oscar: Christus und die Zeit. Die urchristliche Zeit- und Geschichtsauffassung, Ziirich:
Evangelischer Verlag A.G. Zollikon, 1946.

8 Srov. GIBELLINI: Teoldgia, 197n.

% DANIELOU: Les orientations, 10.

% DANIELOU Jean: Oscar Cullmann: Christ et le temps (recenze), DViv 11 (1948), 145-148.
! DANIELOU Jean: Christianisme et histoire, Etudes 80 (1947) 3, 166-184.

°2 Srov. GIBELLINI: Teoldgia, 202.

% DANIELOU Jean: Réponse & Oscar Cullmann, in: DViv 24 (1953), 105-116.

** Srov. DANIELOU: Réponse, 116.

% DANIELOU: Geschichtstheologie, sl. 796.
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Kromé vlastntho pfedmétu teologie dé&jin, totiz Boziho spdsného jednani, byla ve
dvacdtém stoleti (mimo jiné tvaii v tvaf jeho véaleCnym katastrofdm) aktualni obtiZzna
otazka tykajici se vzdjemného vztahu profinnich d&jin a d&jin spasy. Objevila se rizna
teSeni. Herbert Butterfield, Karl Lowith, Eric Charles Rust a Oscar Bauhofer méli za to, Ze
profanni d&jiny jako takové nemaji vyznam a hodnotu ziskavaji jen diky svému vztahu
kdéjiném spasy. Gustave Thils a Teilhard de Chardin hgjili pozitivni hodnotu lidského
pokroku a chtéli dospét k teologii pozemskych hodnot jako takovych. Reinhold Niebuhr
a Léopold Malevez vidé&li v christianizaci lidského pokroku dasledek Vigleni.*®

2.5 Prispévek Jeana Daniélou k teologii déjin

Teologii dé&jin v&noval Daniélou mnozstvi odbornych ¢lankl. V zavéru pfedchozi
kapitoly jsme zminili tfi. Déale uved’'me ¢lanek Saint Irenée et les origines de la théologie
de I'histoire,”” v némz autor predstavuje Irenejovo pojeti d&jin spasy jako postupné Bo
pedagogiky. V &lanku 4 travers les revues: Christianisme et progrés’ se Daniélou na
zakladé nékolika &lankt, které se tou dobou objevily v odbornych &asopisech, zabyva
hodnocenim technického pokroku civilizace v souvislosti steologii d&jin. V €lanku
The Conception of History in the Christian T radition’® Daniélou pojednava vice témat,
kterd je$té rozvine pozdg&ji: biblickou typologii, eschatologické perspektivy, vztah svatych
aprofannich d&jin. Vztah existencialismu a teologie d&jin Daniélou reflektuje v ¢lanku
Existentialisme et théologie de I"histoire.'® Prohloubenim autorovych Gvah o vyznamu
chalcedonského dogmatu na eschatologii je obsahlejsi stat’ Christologie et Eschatologie.™!
V na¥f préci také hojng citujeme heslo Geschichtstheologie'™ z *LThK, v ném Daniélou
s odstupem &asu v hutné slovnikové form& mohl shrnout vysledky svého mnohaletého

badani.

% Srov. DANIELOU: Geschichtstheologie, sl. 796.

97 DANIELOU Jean: Saint Irenée et les origines de la théologie de 1'histoire, RSR 34 (1947), 227-231.
% DANIELOU Jean: A travers les revues: Christianisme et progrés, Etudes 80 (1947) 4, 399-402.

% DANIELOU Jean: The Conception of History in the Christian Tradition, JR 30 (1950), 171-179.

19 DANIELOU Jean: Existentialisme et théologie de 1'histoire, DViv 15 (1950), 131-135.

1 DANIELOU Jean: Christologie et Eschatologie, in: GRILLMEIER Alois, BACHT Heinrich (ed.),
Das Konzil von Chalkedon: Geschichte und Gegenwart III: Chalkedon heute, Wiirzburg, 1954, 269-286.

192 DANIELOU Jean: Geschichtstheologie. 1. Begriffsbestimmung und Geschichte der Geschichtstheologie,
in: Lexikon fiir Theologie und Kirche, 2. vollig neu bearbeitete Auflage, sv. 4, Freiburg im Breisgau: Herder,
1960, sl. 793-796.
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Hlavnim piispévkem Jeana Daniélou k teologii d&jin jsou vedle zminénych &lankd
tfi monografie nesouci v nazvu slovo ,tajemstvi*,

Prvni je Le mystére du salut de nations z roku 1946, kterd byla inspiriovana
¢innosti ,,Kruhu svatého Jana Kititele (Le Cercle Saint Jean Baptiste) a kromé nacrtu
teologie d&jin je i teologif misie.'® Ukazuje, ,,co musi (u pohanskych nérodd) Zit a co musf
zemfit“ — co je v nekfestanskych kulturach tfeba vést k naplnéni v Kristu a co je tfeba
naopak vykofenit, protoze se jedna o piekazky pro piijeti evangelia.!® V misijnim
plsobeni musi byt piitomny aspekt Vtéleni i Vykoupeni.

Podobné druhd kniha Le mystére de ['Avent z roku 1948 se rovnéz tyka vztahu
kestanstvi a jinych nadboZenstvi; je mezi nimi dramaticky vztah, v némz je patrna
kontinuita 1 radikalni diskontinuita. V téchto dvou dilech Daniélou téZ fesi konkrétni vyzvy
procesu dekolonizace pro misionafe a neboji se Fici, Zze zapadni kiest'anstvi je pouze jednou
»realizaci” evangelia ve svete 1

Kone¢né Essai sur le mystére de ['histoire zroku 1953 je rozséhlejs$i a hlubsi
syntézou. Teologie misie je zde za¢lenénd do $ir§tho kontextu teologie d&jin a pozemskych
skutednosti, a to ve zfetelné eschatologické perspektivé.'®® Daniélou v Eseji rozvinul
a prohloubil obsah svych Cetnych pfedchozich ¢lankl k tématu. Kniha vySla v roce 1953,
v naro¢ném desetileti mezi encyklikou Humani Generis (1950) a svolanim II. vatikdnského
koncilu (1959), kdy byly sily obnovy utlumeny (nicméné i Congar, de Lubac, Balthasar
dale pubvlikujl’).107 Byla ptelozena do némliny (Geheimnis der Geschichte, Stuttgart:
Schwabenverlag, 1955), do italstiny (Saggio sul mistero della storia, Brescia: Morcelliana
1957), do $panéldtiny (El misterio de la Historia, San Sebastian: Dinor, 1957, 21960, 1963)
a do angli¢tiny pod krasnym nazvem Lord of History v roce 1958 (London: Longmans).
Ve francouziting€ pak kniha znovu vy$la vroce 1982, tedy osm let po smrti Jeana
Daniélou. Pfedmluva k tomuto vydani, jejimiz autofi jsou Henri de Lubac a Marie-Joséphe
Rondeau, je zakongena vétou: ,,Netteme jen pojednani o d&jinach, ale setkavame se také
s osobnosti. A opravdové osobnosti se vymykaji b€hu Gasu.«!%

V nasledujici kapitole se tedy pokusime analyzovat toto pojednani o tajemstvi

dé&jin, a zaroven se setkat s osobnosti Jeana Daniélou.

1% Sroy. GIBELLINI: Teoldgia, 153-154.

' Srov. DANIELOU Jean: Le mystére du salut de nations, Paris: Editions du Seuil, 1946, 44n.

195 Srov. GIBELLINI: Teoldgia, 153—154.

1% Srov. FISICHELLA Rino (ed.): Storia della teologia 3, Roma: Edizioni Dehoniane, 1996, 469-470.
197 Srov. GIBELLINI: Teologia, 137.

198 Srov. DANIELOU Jean: Essai sur le mystére de l'histoire, Paris: Cerf, 1982, XII.
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3. JEAN DANIELOU — TAJEMSTVI DEJIN

3.1 Struktura knihy Esej o tajemstvi déjin

Esej o tajemstvi d&jin se d€li na tii ¢asti: Problémy, Tajemstvi, Rozhodnuti.

Cilem prvni &asti je situovat d&jiny spasy ve vztahu k jinym oblastem (d&jindm
civilizace, d&jinam néaboZenstvi) a nasledné urdit jejich svébytny obsah. Daniélou se
zabyva tématy, ktera byla pfedmétem tehdejsich sporti.

Ve druhé &asti popisuje na zakladé Pisma obsah d&jin spéasy v jejich vlastni
prirozenosti.

A konelné& ve tieti ¢asti se zabyva osudem Elovéka v souvislosti s d€jinami spasy,
zv145té na zakladé struktury ,,nového ¢lovéka®, jak ji podava sv. Pavel. Skrze svaté d&jiny
¢lovek naplituje sviij tkol a uskuteciiuje svou existenci.!”

Kniha vznikla na zékladé pfednasek pro riznad publika, napt. ,Kruh sv. Jana
Kititele* nebo ,,Centrum Richelieu®, pfi¢emZ v jednotlivych kapitolach Daniélou rozviji
své mysSlenky z dfive vydanych ¢&lankd, zvlastd z vyznamného Clanku Christianisme
et histoire z roku 1947, kde je jiz v&tSina kli¢ovych témat Eseje pfitomna, byt’ nckterd jen
v néznaku.110

Rozdé&leni knihy na tfi ,,ohniska“ se zda byt pfehledné, nicméné kazdy ze t¥ oddil
se sklada z vice samostatnych exkursi. Daniélou nepodava systematicky vyklad teologie
d&jin, ale spiSe ndm ukazuje fascinujici barevnou mozaiku témat a moznosti jejich feSeni.
Daniélou se noii do Pisma a teologie Otcil a zaroveri se konfrontuje se soudobymi autory.

V této kapitole, kterd bude pokusem o pifetlumoceni uvedené obsdhlé syntézy
teologie d&jin, se budeme drZet jeho rozd&leni na tfi v&tsi oddily, v kaZdém z nich se pak
pokusime jednotlivé kapitoly shrnout do nékolika celki podle jejich zaméFeni na konkrétni
problémy.

Eschatologickému zamé¥eni dila pak vénujeme samostatnou kapitolu, kde se
pokusime téma hloubéji rozpracovat.

Sam Daniélou v pfedmluvé o zam&feni své knihy piSe: ,.Bylo vyvoldno mnoho

otazek, které by vyZadovaly prohloubeni a které jsme jen prelétli. Badani o kfestanské

19 Srov. PASQUALE Gianluigi: La teologia della storia della salvezza nel secolo XX, Bologna: EDB 2001,
119-120.

% Srov. PASQUALE: La teologia, 120.

29




teologii dé&jin posunou vpied jini. Tato kniha dosdhne svého cile, pokud jim k tomu doda
chut’. Jejim cilem tedy neni technické propracovani této teologie, nybrz spiSe zni chce
vyvodit praktické dasledky a tak moZna pomoci nékolika dusim, aby si uvédomily plny

vyznam svého kiestanského povolani. <!

3.2 Problémy teologie déjin

V prvni &asti knihy nazvané Problémy se Jean Daniélou pokousi nalézt misto d&jin

spasy ve vzhledem k ostatnim zietelim dé&jin.

3.2.1 Vztah svatych a profannich déjin

3.2.1.1 Dvoji vztah k¥est’anstvi k déjinam

Kfestanstvi je asto vnimdno jako &ast civilizace, uréity moment v jejim vyvoji,
ktery ma byt pfekonan. To je pozice marxismu, dle kterého je k zaniku odsouzen cely
fenomén ndbozenstvi. Ne&ktefi myslitelé zase kiestanstvi pojimaji jako moment
v ndboZenskych d&jinach svéta, ktery je jiz na ustupu pfed novymi nadboZenstvimi, kterd
maji ptijit. Druhym extrémem je pak pojeti kfestanstvi jakoZto skute¢nosti, které jsou
dé&jiny cizi.

Kiestanstvi ma k d&jindm dvoji vztah: Krestanstvi je v déjindch. Objevuje se
v uréity moment d&in a tvoi jejich sou¢ast. Na druhou stranu ovSem déjiny jsou
v kFestanstvi; profanni d&jiny (histoire profane) vstupuji do svatych d&jin (histoire
sainte).!'? Navic kiestanstvi je budoucim vékem, tajemné jiZ pfitomnym v cirkvi!?

Tak jako Kristus byl ¢lovékem v konkrétni zemi a civilizaci, tak se i kiestanstvi
,vtéluje* do civilizaci, jak po sobé nasleduji. Kdyz ta konkrétni civilizace kon¢i, spolu s ni
je v agonii i vSechno zkfestanstvi, co sdanou civilizaci souvisi. Jestlize skontila

Styfistaleta civilizace burZoazie, spolu s ni zastaraly i nékteré struktury z této civilizace

U HANIELOU: Essai, VIIL

12 v dile Jeana Daniélou se vyraz histoire sainte, ktery ptekladame jako ,svaté dgjiny“, kryje s pojmem
histoire du salut — ,,d&jiny spasy“, ktery Daniélou pouzivd mén& Casto, nicméné ve stejném vyznamu.
Srov. GIBELLINI: Teoldgia, 151.

13 Srov. DANIELOU: Essai, 30.
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cirkvi prejaté. V kiestanstvi je stdle pfitomny dvoji narok vtéleni a oprosténi, inkulturace
a vysvobozeni. Pfichod novych forem ovSem neznamena, Ze staré byly $patné; jen jsou
ptekonang.'

Podobn¢ jako hfichem judaismu je odmitnuti zemfit, aby mohlo nastat vzkiiSeni,
tak je tomu i u téch, kdo cht&ji kiestanstvi rigidn¢ udrzet v né€kterém z jeho ,,vtéleni”
a brani tak narodit se Pavlovu ,,novému ¢lovéku®. Takové opro§tovani je ale vzdy bolestné
avtéchto obdobich krize a pierodu je vzdy piitomné dvoji nebezpeli: integrismus
a modernismus. Integrismus zadrZzuje pfeZité struktury, které zameénil za vé¢né skute¢nosti,
a identifikuje kfestanstvi sjednim zmomenti jeho vyvoje. Naopak modernismus
odstrafiuje spolu s pfeZitym i to, co je podstatné, aZ k ob&tovani ,deposita® viry.
Kfestanstvi je v d&jinach, ale neni s nimi totozné. Jeho nezniditelnd esence unikda zdkonu
starnuti. P¥ili$né Ipéni na vnéj$ich formach mize byt zndmkou jistého nedostatku duchovni
hloubky. Cirkev ma v prvni fadé predavat Kristliv Zivot. Mnoho cirkevnich instituci nese
zndmky doby, v niZ vznikly, aniZ by ztratily svou hodnotu. Staré i nové spolu mize
pokojné existovat vedle sebe.'”®

Svaté d&jiny (histoire sainte) ve skute¢nosti zakladaji veskeré d&jiny celého kosmu,
celek déjink(histoire fotale). Profanni d&jiny do svatych d&in vstupuji a hraji v nich
uréenou roli. D&jiny spasy nezalinaji vyvolenim Abrahama, nybrZ stvofenim svéta.
Stvoritelské Slovo je stejné jako Slovo vykupitelské. Dé&jiny spasy budou zavrSeny
kosmickou udalosti vzk¥iSeni téla &ili stvofenim nového kosmu. Mezi témito dvéma
kosmickymi uddlostmi se d&jiny spasy nachézeji, a v jejich stiedu je Kristovo VzkiiSeni,
které je také stvofitelskym ¢inem. I kdyZz moderni ¢lovék vnima svét jako imanentni vyvoj
vesmiru, ¥4d vesmiru je podfizen vladé Kristova kiiZe a vesmir je mistem stvofitelského
jednéni Slova.

Ve vztahu cirkve a politické a ekonomické spolenosti se muizZe jednat o dva
excesy. Prvni postoj vidi ve védeckém a spoledenském pokroku privilegované prostiedky
k posunu BoZiho kralovstvi vpfed, a pomiji vlastni ¥ad cirkve a duchovni prostfedky.
Naopak jini vidi ve védeckém a spoleenském pokroku d’dbelskou silu, kterd se namySlené
stavi proti Bohu a chce zaujmout jeho misto. Politickd spole¢nost ale sama o sobé neni
$patnd, protoZe vyplyva z planu stvofeni. Je oviem zasaZena hiichem a tak mize byt onim

méstem Satana, které se v modlosluzb& stavi proti obci BoZi, povazuje-li sebe sama, kult

naroda, demokracie &i pokroku, za absolutni. Vime vsak, Ze Augustinova dv€ mésta jsou

4 Srov. DANIELOU: Essai, 31.
15 Srov. DANIELOU: Essai, 32-33.
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navzajem smiSena. Navic obé mésta zahrnuji lidi i andély. Lidské drama je ponofeno do
vétiiho neviditelného dramatu duchovnich mocnosti, a je jeho viditelnym projevem.''°

Ale pozemska obec muze vstoupit do dé&jin spasy, do Boziho planu, uznd-li
Kristovu vladu. Tak se nam odhaluje ndboZensky vyznam d&jin civilizaci. Nezaklada je
neustaly pokrok, jak hlasd evolucionismus, ani sled rozliénych civilizaci bez kontinuity, ale
sled kairoi, rozhodujicich krizi, v nichZ je souzena civilizace, ktera zhfeSila pfemirou
hybris, a nasledné je cirkev ocisténa a obnovena. Tyto kairoi jsou jakoby obnovou kairu
par excellence, jimZ je Kristovo zmrtvychvstani, a anticipaci posledniho soudu. Tak je
smifena Bultmannova koncepce vzdy piitomného soudu a soudu posledniho. Blizkost
a prodleva Soudu jsou stejné skuteéné, protoZe d&jiny jsou nepfetrZitym soudem svéta

a Parusie bude jen jejich nejvy3si moment.'”

3.2.1.2 Biblicky vyklad déjin

TéaZeme-li se po smyslu dgjin, je nezbytné d&jinné udélosti vykladat. Umysl psat
,Cisté d&jiny je pokrytectvi. Jiz jakékoli sefazeni faktd pfedpoklada né&jakou interpretaci.
To ovSem nutné neznamena, Ze vstupujeme do oblasti subjektivity a libovile. Existuje-li
pravda ,,akademické historie*, ktera presné zjistuje fakta, existuje i pravdivy vyklad
d&jin. '8
‘Daniélou v této kapitole vychdzi zknihy Christianity and History historika
Herberta Butterfielda, ktery uvadi nebezpeéi nékterych vykladi d&jin. Prvnim nebezpetim
je spatfovat v d&jinach lidstva jen prodlouZeni biologického fadu, vyvoj druhu. Podle
Butterfielda je vzdy prvnim pravidlem pro historika oddélit od ptfirody d&jiny lidi jako
zvlastni skute¢nost.

Marxistickou iluzi je vytvofeni domn&lého vztahu mezi technickym a moralnim
pokrokem a presvédéeni, Ze Zivotni podminky méni lidskou ptirozenost. Ale nikdo nikdy
nevynalezl takovou formu politické organizace, kterou by d’abltiv divtip nevyuZil ke
$patnym koncim. Neni nic hor§iho neZ optimisticky idealismus, s nimZ se n€které
civilizace povazuji za nositele pravych hodnot. Druhym Butterfieldovym pravidlem pro
historika je ,nevéfit v lidskou pfirozenost“. Z d&jin nepochopime nic, nevyjdeme-li

z principu v§eobecné hiiSnosti.

16 grov. DANIELOU: Essai, 36-37.
17 Srov. DANIELOU: Essai, 38.
18 grov. DANIELOU: Essai, 95.
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Podle Butterfielda je p¥i¢inou v8ech zlo¢inli v d&jindch sebeospravedlnéni, zatimco
principem biblického Zjeveni je naopak tvrzeni; Ze nikdo neni spravedlivy, ze v§ichni jsou
hii$nici. Toto tvrzeni ukazuje, Ze d&jiny nachééi svij smysl jediné v tajemstvi ¢lovéka, do
kterého nds uvadi Zjeveni, a je vypovézenim vSech lidskych teorii d&jin, a to jak
ateistickych, tak kfestanskych. Butterfield kritizuje pokrytectvi kiestant, ktefi cirkvi
pripisuji pokrok civilizace. Ulohou cirkve neni zachranit civilizaci, ale ukézat &lovéku, Ze
je hiidnik, a Ze se mlze oteviit spase. Kfestan mé vzdy posuzovat ekonomické a politické
skute&nosti jako relativni.''’

Vnéjsi dspech neni ve svété zadnou znamkou Boziho pozehndni. Naopak krize
a pady mohou v d&jinach pfinést vétsi plody. Lid Izraele dospél aZ v nestésti do jisté
hlubiny lidské zkuSenosti, k vykupné hodnoté lasky. V konkrétnich obdobich dé&jin nejsou
tak podstatné vné&j$i podminky, ale reakce lidskych osob na n€. Dobu tolik nepoznamendva
technicky pokrok ¢i ideologie, ale hloubka lidské zkuSenosti. Pravé d&jiny jsou ty, v nichz
Biih davé v tomto svétd tvar nesmrtelnym dusim, které uréil pro své Kralovstvi.'*

BoZi soud je potom manifestaci toho, ¢im jsou véci v Bozich ocich, tedy ¢im jsou
doopravdy, a ukazuje se skrytd hodnota lasky. Tento soud, svétu skryty, se ukazuje o¢im
viry. Jeding svétlo BoZiho soudu pravdivé osvétluje d&jiny, které se ve své nahoté ukazuji
jako divadlo v&ného hfichu i opravdového vykoupeni. N&ktef{ autofi jako Butterfield
a filosof Lowith se shoduji na tom, Ze smysl dé&jin je pfedmétem viry a nikoli zkuSenosti.
Ve svém pesimismu hloubi propast mezi svatymi a profannimi d&jinami, nahliZi je jako
nezavislé skutecnosti, které s navzéjem ovliviiuji jen okrajové.

Podle J. Daniélou maji profanni d&jiny své misto v celkovém Bozim planu a jsou
do svatych dé&jin zahrnuty. Nakonec vSak musi uznat, Ze vztah profannich a svatych d&jin

o i . . , g Nl . . - 121
zUstava skrytym tajemstvim, které unikd veSkerym pokustim o pevné uchopeni.

19 grov. DANIELOU: Essai, 96-99.
120 Srov. DANIELOU: Essai, 100-101.
121 grov, DANIELOU: Essai,103-104.
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3.2.2 Déjiny a civilizace

- 3.2.2.1 Rozdéleni jazyki

Problém vztahu kiestanstvi a riznych civilizaci osvétluje Daniélou v exkursu
o tématu rozd&leni jazykd.'** Pro naboZenské dg&jiny lidstva mé podle Bible rozdé&leni
jazykQ urcity vyznam. Je nasledkem h¥ichu. Otdzka tohoto rozdéleni byla u Otct
(naptiklad u Origena) reflektovéna spolu s u¢enim o andélech narodd, z nich? kazdému
Bih ptidélil ¢ast zem& a obyvatele, ktefi na daném tzemi ziji. Lidé ovSem hiesi
modlosluzbou, kdy? témto mocnostem prokazuji kult. Origenovo pojeti je ozvénou
Zidovskych tradic. Toto udeni, které nachidzime v ¢etnych apokryfech i u Filona, se snazi
uvést v soulad zidovsky monotheismus a existenci narodnich boZstev. Jedin€ narod Izraele
uchoval puvodni hebrejsky jazyk a zistal tak vérny Bohu, zatimco ostatni narody pfijaly
od andé&li jiné jazyky a tyto and€ly si posléze zvolily za sva bozstva.

Toto udeni se piimo tyka kiestanské teologie d&jin. Vysvétluje paradox déjin,
v nichZ vedle sebe koexistuji stary fad narodd se svymi andély a novy fad Cirkve, v némz
jsou vSichni lidé sjednoceni pod Kristovou vladou.'?

Otazkou je, zda tyto tradice Origenés &erpal p¥imo ze Zidovskych apokryfd &i
zrozmluv s rabiny, anebo je jiZ nalezl asimilované kfestanskou tradici. Na pocatku
k¥est'anstvi vypracovali rabini z Palestiny, ktef{ se stali k¥estany, Zidokfestanskou teologii,
vniz do kfestanstvi vélenili veliké mnozstvi Zidovskych tradic, zvlaSt¢ v oblasti
angelologie. Ozvénu téchto spekulaci nachdzime v dilech jako je Petrovo evangelium &i
Nanebevstoupeni IzajdSovo, jsou také zakladem ustni tradice, kterou ndm podavaji Papias,
Irenej a Klément, a také je nachazime v heterodoxnich Zidokfestanskych proudech.'**

Takto popsand situace lidstva bude otfesena pfichodem Krista, ktery ve své vlade
kosmu a d&jindm zrusi veskeré prostfedniky.'” Teologové se piou, jaké povahy jsou tyto
mocnosti, které si Kristus podfidil. A jaky je dusledek konce jejich vlady pro jednotlivé
narody? Zmizi spolu s polytheismem i rozdilnost jazyki? Odpovédi na tyto otdzky souvisi

s riznymi pojetimi eschatologie. Je jasné, Ze Kristus nastolil novy fad, v némzZ miz{ stara

122 Srov. DANIELOU: Essai, 49—60.
' Srov. DANIELOU: Essai, 49-51.
12 Srov. DANIELOU: Essai, 52-54.
2 Srov. Gal 4,3-9, Ef 1, 20-21.
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rozd€leni a vie je sjednoceno. To se ukazuje o Letnicich, které jsou protikladem
Babylonského zmateni. Narody opét nachazeji spoleény jazyk.

Jaky je vztah nyngjsiho Kristova panovani a pozemskych kralovstvi? Podle Eusebia
se sjednoceni svéta napliiuje i v ¢asném a politickém planu. Rozdéleni svéta mizi spolu
s pohanstvim a svét se sjednocuje v kiest'anskou #i8i. V pozadi Eusebiova pojeti nachdzime
ono uceni o andélskych silach, které stoji nad jednotlivymi narody, ale které si Kristus
podmanil. Oproti tomu Origenés tik, Ze jednota svéta bude plné uskuteénéna az
eschatologicky. Do té doby jednota nalezi cirkvi, kterd ov§em koexistuje s narody, jejichz
andélské mocnosti az do Pardsie je$t¢ plsobi. Napéti mezi Bozim kralovstvim
a pozemskymi kralovstvimi stéle trva.'?®

JelikoZ je rozd€leni jazykl spojeno s htichem, neodpovida prvotnimu povolani
¢lovéka. Odtud prameni jakasi ,nostalgie” po rajské jednoté, v lidstvu tolik pfitomna,
ataké snaha znovu lidskymi prostfedky ustanovit jednotu jazykt. Tuto jednotu muze
znovu dat jen Buh, je to eschatologickd skute¢nost. Lidé v8ech kmenti a nérodd budou
chvalit Beranka jednim hlasem.'”’ Tato eschatologickd jednota se jiZ tajemn& zapolala
s Kristem, ktery ¢lovéku vratil ztraceny raj. To mizZeme vidét na Letnicich. Cirkev je
svatosti, viditelnym znamenim této jednoty, a jejim vyrazem jsou mezindrodni liturgické
jazyky: fectina, latina, staroslovénstina.

Nésledky h#icht v8ak pfetrvavaji, takze dale Zijeme vrozdé€leném svéte.
Sjednocovat ho jazykové lidskymi prostfedky by byla svatokradez. Jako kiestané Zijeme
v jednotg, ktera v8ak neni uniformitou. KaZdy jazyk ma sviij originlni zpisob, jak vyjadfit
nékteré pojmy, a je tak piinosem pro kfestanstvi. Kiestanské poselstvi prochdzi
jednotlivymi kulturami a jazyky podobné jako svétlo skrze sklenény hranol a ukazuje tak
lépe rGzné své aspekty. Cirkev je onou nevéstou z Zalmu, kterd je odéna v pestry Sat;

shromazd’uje v8echny kultury, aby je zasvétila Trojjedinému Bohu.'?

126 Srov. DANIELOU: Essai, 57-58.
27 Srov. Zj 7.9.
128 Srov. DANIELOU: Essai, 59-60.

35




3.2.2.2 Deportace a pohostinnost

Dalsi aspekt vztahu d&jin, kfestanstvi a civilizace Jean Daniélou ukazuje na
protikladu témat deportace a pohostinnosti.

Situaci rozptyleni lidstva po h¥ichu ukazuje zv1asté dvacaté stoleti se véemi krutymi
deportacemi obyvatel. Na jednu stranu jsou presuny lidi proti fadu Boha, ktery ,,stanovil
hranice narodd* (Dt 32,8), jsou nelidské a jejich inici4tofi jsou vinni podobné jako
babylonsti kralové, kteti deportovali lid Izraele ze zemé, kterou jim dal Bih. Je to zlo
vytrhavajici lidi z podminek, které jim sam Buh dal pro jejich Zivot. Ale muiZe byt
i ptilezitosti k dobru. Clovék pokojné usazeny ve své zemi snadno zapomene, Ze jeho vlast
je skuteCnosti provizorni a sekundarni, Ze on sam je povolan k jednoté a v tomto svété je
svym zplsobem bezdomovec.'”® V Listu Diognétovi se o kfestanech piSe: ,kazd4 cizi
zemé je pro né vlasti, a kazda vlast je pro n& cizinou*."’

O deportaci ndm podavé prikladné svédectvi babylonské zajeti Zidd. U prorokd je
nejprve chapéno jako trest za jeho nevérnost Hospodinu. Zaroveni ale Bih vytrhava svij lid
z jeho hmotné vlasti, aby v ném probudil o¢ekavani duchovnich statkl. Deportace se také
meéni v misii. Tak se stavd prostiedkem k dobru. I v polétcich kfestanstvi &asto pravé
kiestansti otroci nebo vojaci, nuceni Zit mimo svou vlast, obratili na viru své pany.
Navzdory tomu, Ze exil mize pifinést své plody, zlstdva zndmkou h¥ichu a lidstvo je
povolédno, aby bylo shromézdéno v jednoté. Tato jednota vSak nemtize byt dilem zadné
lidské snahy spojené s néjakym idedlem, ale je eschatologickym shroméazdénim svatych,
ktefi jsou détmi jednoho Otce, a uskuteéniuje ji Kristus, ktery zemfel, ,,aby rozptylené déti
Bozi shromézdil v jedno* (Jan 11,52). At uz historikové interpretuji rtizné deportace
jakkoli, my v nich miZeme vidét jeden aspekt tajemstvi d&jin, a v jejich strajcich slepé
nastroje Bozich tajemnych zaméri. Babylonské zajeti je nam prikladem zptsobu, jimZ
miZe lidsky duch pfekonat nestésti. Bih mizZe ze zdanlivého zla vytdhnout skryté dobro
a z katastrofy miZe uginit odrazovy muistek k naplnéni dlovéka.™!

Protipélem deportaci byla a je pohostinnost. Je v prvni fad¢ lidskou skute¢nosti
ajednim ze znak civilizace. V mnoha jazycich maji slova ,,host* a ,,nepfitel” stejny kofen.
Civilizace ucinila zasadni krok, kdyZ se cizinec z nepfitele proménil v hosta. Tak vzniklo

lidské spolecenstvi. Pojeti pohostinnosti v fecké civilizaci vidime na piibéhu Odyssea,

12 Srov. 2 Kor 5,6.
130 Srov. DANIELOU: Essai, 61-63.
Bl Srov. DANIELOU: Essai, 64—65.
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ktery se vraci na Ithaku, a je nepozndn pfijat jako cizinec. JiZ toto vypravéni ndm ukazuje
tajemny charakter hosta, ktery mdZe byt n€kym jinym, neZ se na prvni pohled zda. Platon
v Zdkonech povzbuzuje k povinnosti vénovat se hostu je§té vice neZ spoluobanu a mit
k nému lasku. Tato laska k hostu je v fecké civilizaci tctou k Elovéku obecné. Civilizace je
pak takovy fad véci, kde je Clovek respektovan a milovan, a to tim vice, &im je slabsi
a opusténdjsi. Podobné je tomu v semitské civilizaci. Sodoma byla potrestana, protoze
neprojevila lasku k hostu. Naopak nadherny piibéh o pohostinstvi, v né€em podobny
vypravéni o Odysseovi, nalézdme v knize Genesis. Abraham v Mamre pfijima t¥i muZe,
pokloni se, umyje jim nohy a skvéle je pohosti. Gesto myti nohou se objevuje v cirkvi jako
prvni sluzba, kterd se prokazuje hostu, a uchovalo se v liturgii Zeleného C¢tvrtku.
I doprovodné obtady kitu se piivodné velmi podobaly gestiim piijeti hosta. Tak je pfijeti
&lovéka do cirkve nejvy$si formou pohostinstvi.'>

Pohostinnost byla u prvnich kfestanti jednou z hlavnich ctnosti a jeji upadek
svéd¢il o povrchnosti kiestanského zivota. MeEli ji mit zvla§t¢ biskupové, patiila
k oficidlnimu Zivotu cirkve. Pohostinnost znamend nejen pfijimani, ale i davani, a je tzce
spojena s misii. ,,Byl jsem na cestach a ujali jste se mne®, fik& Kristus na poslednim soudu
(Mt 25,35). V hostu tedy vzdy pfijimame samotného JeZiSe, on pfiSel do svéta jako cizinec
a klepe na dvefe naSich domii. Ve skute¢nosti neni obdarovan host, ale ten, kdo ho pfijima.

Dnes pfijimdme my Krista, ale jednoho dne k sob& pfijme on nas. Pohostinstvi,

které mame za ukol projevovat v tomto svété, bude kritériem pro nase piijeti do véénych

pEbytkd. '

3.2.2.3 Krest’anstvi a civilizace

AZ do dvacatého stoleti byla civilizace ztotoZiiovana se zapadni civilizaci. Po
konstituovani samostatnych statd na dalekém a pfednim Vychodé jsou jejich civilizace
velmi vitalni. A¢koli je k¥estanstvi diky misiim pF{tomné vSude, Casto je vnimano jako cizi
dovezend zéleZitost, a odtud plyne nutnost, aby se ,,vtélilo® i do téchto jinych civilizaci.
Jeding tak zapusti v ndrodech hluboké kofeny. Kfestanstvi by je nemélo ovlivnit jen
okrajové, ale mélo by zasédhnout elity, které vytvaieji kulturu dané zemé, a stat se tak
soudasti jeji tradice. Stat se kiestanem nesmi znamenat, Ze ¢lovék zradi nérodni kulturu.

Kiestanstvi totiz neni zvla§t¢ svazané sné&jakou konkrétni civilizaci. Neni souldsti

12 Srov. DANIELOU: Essai, 66—69.
133 Srov. DANIELOU: Essai, 70-73.
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civilizace, ale Bozim vpadem do d&jin. Nesmime zapominat, Ze Zjeveni nejprve pfislo
v semitské kultufe a jazyce. Evangelizace fecko-fimského svéta byla prvnim pfechodem
Boziho Slova z jedné kultury do druhé.'**

Problémem evangelizace je, Ze civilizace nepfichazeji k¥estanstvi vstiic v Cistém

stavu, ale proniknuté prvky modlosluzby. Je tieba, aby od nich byly o¢istény, a k tomu je
zapotfebi hodn& ¢asu. Prvni reakci domorodého konvertity bude odvrhnout spolu -
s pohanstvim i uméni a mysleni s nim spojené. To se stalo i na po¢atku kiestanstvi, kdy{ a

\ A, =

R

byla odvrzena fecko-fimska kultura. Bylo tfeba mnoha stoleti, aby z ni mohly byt zp&tné J

e

vyzdviZeny a vyuzity prvky kultury.

Dal$im problémem je ptedani skuteénosti Zjeveni zjednoho kulturniho
ajazykového svéta do druhého. Ktestanstvi je natolik zakofenéné v zapadni kultufe,
v jejich teologickych definicich a formdch liturgie, Ze je t€zké si predstavit, jak by se od
nich mohla oprostit. Pfenos ze semitského svéta do fecko-fimského vyzadoval nékolik
staleti.

Kromé toho si miZzeme poloZit i otazku, zda viibec civilizace Afriky a Asie odolaji
sile expanze zépadni kultury. Daniélou kritizuje postoj Karla Thieme, ktery ustavuje tizké
pouto mezi cirkvi a zadpadni civilizaci, kterou identifikuje s civilizaci obecng.'?

Adaptace se tykaji forem vyrazu, spojenych s ur¢itou mentalitou, nikoli ovSem
pravd, které jsou platné pro vSechny. Dva tisice let vyjadfovani kfestanstvi zapadni
kulturou ov8em zpisobily, Ze k poznan{ kiestanstvi bude vZdy nutné poznat i zapadni
kulturu. Zaroveii se bude moci vyjadfit i v jinych kulturach, a zde naopak pro Evropana
bude obohacujici tyto jiné kultury poznat a mit prospéch z jejich bohatstvi. Prava cirkev je
zaroven feckd, latinskd i &¢inskd. Podobné jako je navZdy poznamenana svym semitskym
pivodem, tak i kazdy kontakt s daldimi civilizacemi v ni zaklad4 néco, co pfetrva az do
v&nosti. Cirkev, az projde celymi d&jinami a pfivtéli k sobé vSechny civilizace, stane
v pestrych 3atech pted Zenichem, aby spolu slavili v&&nou svatbu.'*®

Zvlastni roli zde hraje feckd kultura: ,,JestliZe se cirkev narodila v zemi aramejské,
dospivala pak pod nebem Hellady a prosvétlené vzpominky na ni navzdy uchovava,
vepsané do liturgie a teologie."*’ Daniélou cituje pravoslavného teologa George
Florovského: ,,Helénismus je v cirkvi trvalé povahy, je vetkan do jejich $atl, je vé¢nou

kategorii kiestanské existence.*

13 Srov. DANIELOU: Essai, 39—41.
133 Srov. DANIELOU: Essai, 42-43.
136 Srov. DANIELOU: Essai, 45.

B7 DANIELOU: Essai, 45.
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Kfest'anské poselstvi naprosto pfesahuje v8echny civilizace, v8echny kultury. Bozi
slovo musi pfijmout viechny narody. Je tfeba, aby cirkev byla jedna, Ecclesia una. Tato
jednota ale zaroveni musi byt katolickd; respektovat rozli¢nost jednotlivych civilizaci
androdd. Vzdy delime pokuSeni zredukovat jednotu na uniformitu. Jednota viry,
dogmatu a Eucharistie se vyjadfuje v rozmanitosti kultur. Takova jednota je zarovefi
katolicita. A katolicita pak je intenzivni vyménou a vzdjemnym sdilenim bohatstvi
jednotlivych kultur, do kterych se cirkev vtélila. Dvacaté stoleti je vtéto zaleZitosti
vyjimeénou epochou, ale presto dodnes zatim nedo$lo k plnému uskute¢fiovani tohoto
pojeti jednoty v riiznosti. Je tfeba zménit postoj, aby nas rozdilnost neSokovala a nebyla jen
nééim, co musime Utrpné sndSet, ale abychom k ni mé&li obdiv jako k bohatstvi a tak
rozvinuli opravdovy misijni postoj, kdyZ uvidime, jak se obdivuhodny Bozi plan

uskuteciiuje a kfestanstvo rozkvétd v jednoté a pfitom v rozmanitych forméach."®

3.2.3 Marxismus

wee

3.2.3.1 Marxistické déjiny a svatostné déjiny

Jean Daniélou za¢ind své Givahy o marxismu Gvahou o dé€lnickém hnuti a navrhuje
zpusob, jakym by se kfest'an mél s naukou marxismu vyrovnat a odpoveédét na jeji vyzvy.

Podle J. Daniélou je tieba byt s délniky solidarni. Neni feSenim vedle jejich hnuti
vytvorit podobné zaméfené hnuti kiestanské. Je tieba, aby délnici, sdilejici osud sobé
podobnych, byli také zaroven kiestany. Délnické hnuti v sob& neslo autentické hodnoty,
ale zdroven antickd boZstva pohanskych narodii vyménila za novou modlu, jiZ je ¢loveék
sam. Dé€lnik musi byt zcela solidarni se svym hnutim, ale musi byt i nekompromisni
a nemit podil na takové modlosluzbé&. Je to velmi naro¢né. Ale i situace kiest'ana obecné je
néco podobného. V prvni cirkvi kiestané prozivali uprostfed pohanského svéta podobny

rowe

rozpor. Kiest'ané Zijici dnes v délnickém svété jsou bliz prvotni cirkvi nezli sttedoveké i
osvicenské. Konstantinovska epocha kongi."

V délnickém hnuti jsou hodnoty, které poukazuji ke kiest'anstvi a mohou inspirovat
jeho budoucnost. Je to nejprve chudoba, opravdova nezaji$ténost existence. Chudi jsou

v Krélovstvi privilegovani, dle Péguyho jsou BozZimi svédky par excellence. Déle je to

18 Srov. DANIELOU: Essai, 47-48.
13 Srov. DANIELOU: Essai, 74-76.
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smysl pro bratrstvi, ktery bofi hranice narodd, a odtud také plyne touha sjednotit svét.
A treti hodnotou je prace na budovani nového svéta. Ale vzpoura délnikd proti socidlni
nespravedlnosti se promé&nila ve vzpouru proti veskeré transcendenci.'*’

Charakteristickou zndmkou konce konstantinovské éry je také navrat
kontemplativnich osob zpét do svéta.V prvnich staletich Zili asketové a panny uprostied
cirkevnich obci, nez zacali ve 4. stoleti odchazet na poust. V dobé&, kdy je cirkev opét
cirkvi mudedniki, se vraci z pousts zp&t, a jejich pousti mohou byt i tovarny.'*!

Pro marxismus jsou d&jiny procesem, v némz ¢lovék proméiiuje sebe sama tim, Ze
praci méni ekonomické podminky své existence. Ve spoleénosti se toto Usili projevuje
tfidnim bojem. Kfestané ¢asto v opozici k marxismu nabiqu/ pouze své socialni uceni, misto
aby hledali opravdovou ucinnost kfestanstvi jako takového. Tak ziistavaji poplatni
marxismu, misto aby opustili jeho Gzemi. Opravdovou odpovédi je ale naopak celostné
proZivané kiestanstvi, a to zvlaste¢ ve svatostném zivoté. I kdyZ se to zda paradoxni, tak
praveé v nejzékladnéjsich a nejvice nadpfirozenych skutenostech kfestanstvi, jako jsou
svatosti, nalezneme nejhlubsi odpovedi na otazky nasi doby.142

Pro moderniho ¢lovéka je charakteristické, Ze svét, v némz Zije, vnima4 jako d&jiny
ajako rozvoj. K tomu napomohla moderni véda a Hegel toto pojeti rozvinul ve své
filosofii. Ale vyraz, ktery tomuto dé&jinnému védomi dal marxismus, je velmi uzky.
Jedinym prostfedkem, jak mize lidstvo jit vpfed, je technika a véda, a hrdiny tohoto svéta
jsou vé&dci a pracujici. Tato pozice je silnd mj. proto, Ze se jedna o jisty humanismus, ktery
nejen Clovéku ukaze, jak se véci maji, ale ukdZe mu i cenu jeho osobniho nasazeni, jeho
zavazku. Stavi ¢lovéka na prvni misto, je naboZenstvim ¢loveka, a tak stoji v naprostém
protikladu vigi kfestanstvi. Nemtzeme tedy vyjit marxismu vstfic s bledym kiestanskym
humanismem. Jestlize se kiestanstvi vedle marxismu zd4 byt slabé, je to proto, Ze se
dostate¢né nezaklada na tom, co je jeho podstatou: Ze je totiZ ndboZenstvim Boha, BoZim
pojetim d&jin. Pro kfestana se v d&jindch neuskuteCiiuje pouze lidska spole¢nost, ale
ibozsky udél Clov€ka. Proti marxismu je mozZné se postavit jefdiné tehdy, kdyz si
uvédomime, Ze pravé k¥estanstvi tvoii opravdové d&jiny, a celﬁrr; déjinam déava smysl.
D¢&jiny svéta jsou v podstaté svatymi d€jinami, dé&jinami Velkyéh Bozich ¢&ind v prabéhu
Casu. Bih svym stvofitelskym Duchem buduje nové lidstvo, v&né Mésto. Abychom
pochopili smysl d&jin, potfebujeme pomoc Ducha svatého, abychom se odpoutali od toho,

co je vnich viditelné a zdanlivé, a spatfili, co je skuteéné. Podstatné miliZeme nalézt

140 Srov. DANIELOU: Essai, 77-78.
141 §rov. DANIELOU: Essai, 79.
142 Srov. DANIELOU: Essai, 80.
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v Pismu a ve vypravéni o BoZich &inech uréitym zptsobem nahlédneme Bozi styl, jakym
on véci vytvaii. Vidime také, Ze svaté d&jiny jsou &asto v opozici k d&jinam, které lidé
svévolné vytvéreji, k d&jindm pychy, valek a tyranie. To miZeme vidét i na postavéch
prorok, ktefi méli kfestansky smysl pro d&jiny, a byli tudiZ pronasledovani mocnymi své

doby.'*?
h¥ichu. Hlavnim problémem totiZz neni kapitalismus, ale dédi¢ny htich. I kdyby bylo

lidstvo vysvobozeno ze viech ekonomickych problém, zfstane v bidé h¥ichu. Marxistické

Ve stiedu dé&jin stoji Vtéleni Boziho Syna, ktery pfisel osvobodit lidstvo z otroctvi
snaha je povrchni, nesestupuje do opravdovych hlubin lidské bidy. Smyslem d&jin je

osvobozeni od hfichu a od Satana, a jedinym osvoboditelem je Kristus.
Marxisté upiraji svilj pohled do budoucnosti, kterd jesté neni rozhodnuta. Pro

kfestana je hlavni udalost d&jin v jejich stfedu a Zadny technicky pokrok ani revoluce

nemuZe Kristu nic pfidat. Pfijeti spasy darované Kristem, kterd neni na$im dilem, je

vyrazem naf zdvislosti na Bohu, zakladnim ndboZenskym postojem.
Svatostné €iny jsou velkymi udélostmi sou¢asného svéta, vétsimi nezli dila mysleni

a v&dy. Z otroctvi hiichu nas vysvobozuje kfest, ktery je u€innym pokraovanim BoZiho

vysvoboditelského dila ve Starém zékon& a Kristova VzkiiSeni. Kiest je také novym
stvofenim. Marxismus nemutZe vysvobodit ¢lovEka z hiichu, a stejné tak nembize dat

povstat novému lidstvu, protoZe novy &lovék mize povstat jeding v Kristu.'*

3.2.3.2 Cinnost ve svété a marxisticky mytus
Kfestan md duchovni povolani v olekdvani Boziho Kralovstvi a zarovedl ma

pracovat na zlepSovani Zivotnich podminek svych bratfi. Tyto dvé oblasti upln& oddglit je

ale nebezpetné,
n€kdy ne, viceméné jako vSichni ostatni. Tento velky pfinos je tfeba vidét, ale neni nutné

. 145
Ktestané se vzdy snazili uéinit lidskou existenci snesitelngj$i. Nékdy Usp&ing,
ho zveliovat, protoZe tento aspekt neni na k¥estanstvi nejdtlezit&jsi. Casto se mluvi

otom, jak jsou kfestané neschopni, Ze za dva tisice let svét nijak neproménili.

'3 Srov. DANIELOU: Essai, 80—82.
14 Srov. DANIELOU: Essai, 82-85.
15 Srov. DANIELOU: Essai, 86.
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V poslednich dvou staletich chce ¢lovek vytvofit svymi silami r4j na zemi a vydita
kfestanim, Ze to nedokazali.'*®

Daniélou kritizuje postoj Maurice Montuclarda, ktery tvrdi, Ze kfestané mohou
marxistickou nadéji po lep§im svété vytvofeném vlastnimi silami sdilet, a Ze mimo cirkev
se pisi dé&jiny spasy bez piimého BozZiho zésahu. Montuclard stavi spasu danou Bohem
vedle spasy dané ¢lovékem, d&jiny spasy vedle d&jin profannich. Viru v pokrok povazuje
za elementarni formu naboZenstvi. Jeho feSeni je optimistické, jenZe vira v pokrok, ve
spasu Cloveéka Cloveékem, je podle Daniélou spiSe negaci ndboZenstvi a nejvétsi herezi
moderni doby. Pokrok &loveéku dava iluzi, Ze je demiurgem svého svéta, a nasledn
vylucuje veskerou transcendenci. Zlo moderniho svéta neni tolik v jeho krizich, ale v jeho
modlosluzbg, kterd spo¢iva v tom, Ze se chee zachranit vliastnimi silami.

Pokud kiestanstvi neni efektivni ve vytvafeni rdje na zemi, je dobré dodat, Ze tato
Gi¢innost neexistuje. Ze je pozemsky raj moZny jen jako uginnd mystifikace, je to ta
nejhorsi lez, které mnoho lidi véfi. Kiestanstvi déla dobfe, Ze rdj na zemi neslibuje, jeho
velikost je totiz v tom, Ze odmitd lidi obelhdvat. K¥estanstvi ofekdva proménu &lovéka
i celého kosmu, ale pouze od Boha samého. Bude to pfechod do jiného svéta, zatimco zde
na zemi je vSe omezené. Kiestan ma bojovat za lep$i svét, ale byt si v€dom, Ze hfich na
svété zlstane az do posledniho dne a Ze profanni d&jiny tak vZdy zlstanou dvojznaéné.
Mystifikaci, kterou marxisté vy¢itaji kiestanstvi, pisobi pfitom jen oni sami. Opravdové
opium lidstva je mytus o pozemském réji.'¥’

Kfestanstvi takovou pozemskou spasu nepfindsi. Utrpeni mtze byt zmirnéno, jako
kdyz napiiklad Kristus nasytil zastup chleby, ale je soucasti lidského tdélu, okolnosti
lidského zivota. Krestanstvi neplsobilo na civilizaci tim, Ze by se odklonilo od svého
duchovniho cile, aby se staralo o ¢asné véci, ale tim, Ze prosté bylo samo sebou. Jestlize
rozliSujeme duchovni zalezitosti od Casnych, zaroven je ale skuteCnosti, Ze do oblasti
Boziho zajmu patii vSe. Lidsky ud€l kiestanstvi zménit nemiZze; mize ale Zivot ucinit
lidst&j8im. Kde neni kiestanstvi, je i ¢lovek méné ¢lovékem.

Podle Montuclarda jsou dé€jiny vyluénym dilem lidské civilizace, zatimco cirkev je
skutenosti mimo cas, kterd se do té€chto dé&jin vt€luje a teprve tehdy se stava skutenosti
dg&jinnou. Zapomina ptitom, Ze kiest'anstvi samo je d&jinné povahy a ze d&jinny nahled na

véci je kiestanského puvodu. Kfestanstvi samo v sobé ustavuje eminentni formu dé&jin

16 Srov. DANIELOU: Essai, 87-88.
7 Srov. DANIELOU: Essai, 89-91.

42




anaopak je tim, kdo do své stopy strhava civilizaci. Tak jsou profdnni d&jiny zahrnuty do
svatych d&jin.'*8

Adaptace cirkve strukturam moderniho svéta neni zdkladem, ktery by mél utvaiet
svat¢ d&jiny naSi doby. Tato koncepce pokroku cirkve zistdva na povrchu stejné jako
marxismus. Pravé d&jiny probihaji jinde. Pravy pokrok cirkve je vysvobozovani zajatych
dusi skrze kfest a rozsifeni Bozi slavy skrze Eucharistii. Prikopniky téchto dé&jin nejsou

védei a d&lnici, nybrz svati.'*’

3.2.4 Déjiny nabozenstvi a déjiny spasy

Dalsi otazkou je, jaky je vztah kiestanstvi a jinych ndboZenstvi. KdyZ se setkavame
s jejich predstaviteli, jsme Casto zasaZeni kvalitou jejich nabozenského Zivota, a to nds
uvadi ve zmatek. ZvIlast’ v oblasti mystiky vladne &asto nazor, Ze zde panuje jednota az
totoznost, jak tvrdi napfiklad Simone Weil. Je tedy néjakd ospravedlnitelnd pfesaznost
kiestanstvi? Dva extrémni postoje nejsou dobré. Zaprvé je mozné vidét v jinych
naboZenstvich jen sniku povér a prazdnych spekulaci, zatimco je tfeba vidét jejich
naboZenskou hodnotu, kterou bezesporu maji. K tomu, abychom vyzdvihli kfestanstvi,
neni nutné sniZovat ostatni niboZenstvi. Naopak, ukdZe se nam o tolik vé&tsi, nakolik
docenime vyznam skute¢nosti, které p¥esahuje. Druhy postoj, ktery pisobi vice Skody, je
popfeni & sniZeni pfesaZnosti k¥est’anstvi. Hranice s jinymi naboZenstvimi jsou rozmlZené.
Mluvi se o ,,nabozenské tradici®, jiZ je kfestanstvi pouze odvétvim, nebo je povaZovano
jen za urlity moment v ndboZenské evoluci lidstva. Jini popiraji dileZitost pravd viry
a soustfedi se na ,,duchovni zkugenost*, udajng stejnou ve viech ndbozenstvich.'*°

Prvnim charakteristickym rysem kiestanstvi je vira v udalost VzkiiSeni Krista. Tato
udalost je Bozim zdsahem do d&jin, ktery radikalng méni stav ¢lovéka a zaklada néco zcela
nového. Tato skuteCnost zcela odliSuje kiestanstvi od jinych naboZenstvi. René Guénon to
popira, kdyz kiestanstvi redukuje na jednu z forem pivodni tradice. Velkd nekfest'anské
naboZenstvi mluvi o existenci v&&ného svéta, ale nevidi, Ze v&&ny svét do Casného

zasahuje, a tim mu dava soudrznost a méni jej v d&j iny.151

18 Srov. DANIELOU: Essai, 93-94.
14 Srov, DANIELOU: Essai, 94.

0 Srov. DANIELOU: Essai, 105-106.
131 Srov. DANIELOU: Essai, 107.
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Co se ty¢e starého Recka, af’ uZ se jednd o platonsky svét ideji nebo stoicky v&&ny
navrat, cilem je mit podil na prapivodni v&&nosti, zatimco jednotliva udalost nema vyznam
a d&jiny nemohou nic ptinést. Toto vyborné zpracoval Mircea Eliade.

 V Indii je znehodnoceni ¢asu jesté patrn&j$i. Koncepce &asu, v niZ se pravidelné
stfidaji jugy (kosmické cykly), na prvni pohled vykazuje ur¢itou posloupnost, ktera je ale
iluzorni, protoze jakmile jeden kosmicky cyklus zniéenim v3eho kon&i, za¢ina opé&t novy,
takze cyklicky charakter ¢asu onomu konci odnima nezvratnost. D&jiny jako by byly
neskute¢né a existence v ase se ontologicky jevi jako neexistence. Jde o vystoupeni
z Casu, o techniku extaze. Tato perspektiva je opaéna kiest'anské, v niz ¢as neni ani $patny
ani neskute¢ny, ale je prostorem, uvnitf kterého se zjevuje BoZi zdmér. Prekvapivé
1 v Isldmu, navazujicim na biblické zjeveni, je ¢as naprostou degradaci. Hlavni koncepci
Isldamu je névrat k dokonalosti prvotniho monotheismu. To ukazuje regresivni charakter

romr

Islamu. I toto pojeti obsahuje ¢ast pravdy. Odpovida fadu pfirozeného nabozenstvi, zjeveni
Boha skrze opakovani cyklu ro¢nich obdobi.'*

Kiestanstvi je nové, protoze je historickou udalosti, Vtélenim JezZiSe Krista.
Podstatou kfestanstvi neni poukézat na existenci Boha — to &ini i jind ndboZenstvi — ale
ukdzat, Ze Bih jedna v €ase, pronikd do lidskych dé&jin a jeho zasahy jsou rozhodujici.
Kfestanské zjeveni jsou svaté d&jiny, mirabilia Dei. Bible je dokumentem o t&chto
d&jinach. Ze vSech posvatnych knih je jedinou, kterd nepfedstavuje souhrn nauky, ale
vypravi d&jiny.

- Pokud tvrdime, Ze kfestanstvi je virou v Bozi zasah do svéta skrze JeziSe Krista, je
tteba jeste fici, Ze pouze tento Bozi ¢in miZe ¢loveéka zachranit; Ze spasa je pouze v Kristu.
Jistd synkretisticka pozice ma za to, Ze mystikové vSech naboZenstvi dospivaji k jednote.
Tento Siroky pohled je velice svidny a zdal by se byt vopozici ke kfestanské
nekompromisnosti. Ale tvrzenim, Ze mystikové v8ech ndboZenstvi jsou stejni, ukazuje, Ze
zdrojem spasy by bylo osobni usili o odpoutani, spojeni s Bohem vlastnimi silami, a nikoli
uCinky Kristova kiize. Tento pfistup k¥estanstvi odmitd ze dvou divodi: prvnim je
skute¢nost prvotniho hiichu. To znamend, Ze mezi ¢lovékem a Bohem je rozdéleni, které
¢lovék nemtliZze odstranit vlastnimi silami. Principem htichu neni télo. Toto oddéleni od
Boha zahrnuje celého ¢loveéka. Druhym diivodem je naprosta nepfistupnost Boha. Pouze
on sém muZe ¢loveku udelit podil na svém nesmrtelném zivote. Lidskd duSe neni svou
pfirozenosti bozska (jako v neoplatonismu a v hinduismu). Mezi nestvofenym Bohem
a stvofenym duchem je podstatny rozdil, protikladny panteistickym naukdm. Kiestan je

spasen virou ve spasitelské dilo JeziSe Krista a nikoli svym asketickym usilim. To hlasal

132 Srov. DANIELOU: Essai, 108-109.
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Augustin proti Pelagiovi. Podle synkretismu jsou spaseny duSe niterné, at’ uZ pati
k jakémukoli ndboZenstvi. V kiestanstvi jsou to ti, kdo maji viru, at’ uz je stupent jejich
niterného Zivota jakykoli. Mysticky zéazitek v kfestanstvi nezaleZi na asketickych
technikach, ale jeho pramenem je jediné suverénni svoboda BoZi Lasky. Dule je
disponovéna hlavné svym ndboZenskym postojem: pokorou a zieknutim se vlastni viile.
Proto nejsou mystické milosti vysadou n&jakych forem kontemplativniho Zivota v ml¢eni
a soustfedéni, ale setkdme se s nimi i u apostold, jako byl napiiklad Franti§ek Xaversky.
Podobné kiestansti svati jsou lidsky Casto slabi a zbabéli, ale opiraji se o silu BoZi.
Hrdinstvi ukazuje, co dokéze &lovek, ale svatost ukazuje, co dokdze Buh. Jiz Origenés
a Augustin zdlraziuji, Ze svatost a mucednictvi je vyraz BoZi sily (dynamis), ktera ptisobi
v tomto sv&ts.'>

Presaznost kiestanstvi se ukazuje v roviné nauky. Nebezpednym je synkretismus,
ktery tvrdi, Ze nachéazi hlavni kfestanska dogmata (Trojici, Vykoupeni...) i v jinych
naboZenstvich. Tento pfistup je velmi povrchni, jak bylo mnohokrat prokézéno, nicméné
zasahuje obrovské mnozstvi lidi. Znatelny je vliv Simone Weilove.

Castokrat se stalo, e kiestanstvi pouzilo v liturgii a ikonografii symboliku
pochézejici z pfirozenych nabozenstvi (kosmickd symbolika kiize, jazyk mystérii pro
svétosti...), ale v t&chto pifpadech se jednd o druhothy vyvoj a kulturni adaptaci, zatimco
kfestanska dogmata jsou novym Zjevenim. To celé nepopird, Ze i v pfirozenych
naboZenstvich je jista &ast pravdy o Bohu. Cast, kterou miiZe poznat lidsky rozum, jakési
poznani Boha ,,zvenku“. Pak je zde ale nepfekrolitelny préh, a to je tajemstvi BoZiho
vnitfniho Zivota, hlubina Trojice, a to mohl zjevit pouze Syn. To je jadro kiestanstvi a jeho
nesmifitelnd originalita, totiz Ze BoZi Syn, ktery pfiSel mezi nas, ndm zjevil dvoji
tajemstvi: vnitini Zivot lasky Trojjediného Boha a nase povolani k v&¢né tcasti na ném.
Osoba JeziSe Krista v sobé shrnuje toto tajemstvi. Pfesaznost kiestanstvi je praveé v JeZisi
Kristu, BoZzim Synu, ktery nam dava spasu. P¥irozend naboZenstvi jsou pohybem ¢Elovéka
k Bohu; kfestanstvi je pohyb Boha k ¢lov€ku v Jezisi Kristu. Biblické zjeveni tedy
predklada radikdlné jinou skutenost neZ piirozend naboZenstvi. Smlouva, kterou Bih
uzaviel s Noem, je jiZz pfekonana smlouvou novou a lep§i. Navic v pfirozenych
naboZenstvich je kromé podilu pravdy pfitomen i omyl. Pfesto neni tfeba jinymi
niboZenstvimi pohrdat, vZdyt' i Izraelité pouzivali prvky a symboly z pohanskych

1~ , o T . ‘ o 4r .. . 154
nabozenstvi v mojziSovské liturgii i k popisu svého pojeti kosmogonie i eschatologie. >

133 Srov. DANIELOU: Essai, 109-113.
13 Srov. DANIELOU: Essai, 113-115.
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Kfestansky postoj krasné vystihuje Pius XII. ve své encyklice Evangelii praecones:
,Cirkev nikdy nepfistupovala k pohanskym naukdm s netictou a pohrdanim, ale spise je
osvobozovala od v§eho omylu, a potom je dovrsila a korunovala kiest'anskou moudrosti.
Kfestanské hodnoty obsazené v pohanskych naboZenstvich musi byt o&isténé od
modléfstvi. Pfechod od pohanstvi ke kiestanstvi neni nikdy &ira evoluce. Obraceni je vzdy
uritym prelomem.Kfestanskd misie neni niciva, ale osvobozujici a promeénujici. Kristus
nepiisel niit, ale naplnit."*

Jednu celou kapitolu Eseje Daniélou vénuje konfrontaci s naboZenskym myslitelem
René Guenonem, propagatorem nébozenského relativismu.

Dilo René Guénona bylo podle J. Daniélou velmi neobyc¢ejné, vzniklo zcela mimo
moderni mentalitu a otfdslo zakofenénymi zvyklostmi. Guénon se dotkl podstatnych
tehdejsich problému zptisobem, ktery nikoho nenechal lhostejnym a obsahoval ¢ast pravdy,
ale jeho dilo mé sva omezeni, kterd je &ini pro kiestana nepfijatelnym. Jeho piinosem
nicméné byla obnova symbolického a intuitivniho mySleni tvaii v tvaf mySleni
védeckému.'*®

Rizné nabozenské tradice nam podavaji. podobné symboly. Teorii René Guénona,
Ze to poukazuje na spole¢ny ptvod a jeden zdroj, Daniélou neuzndva. SpiSe se piiklani
k Mirceovi Eliade, ktery konstatuje, Ze symboly jsou zaloZeny na vlastni pfirozenosti
viditelnych skuteénosti a lidského ducha, ktery spontdnné pfisuzuje stejnym vécem stejny
smysl. Symboly jsou skuteénosti zijici v kolektivnim védomi."’

Jakmile Guénon vidi v kfestanstvi jen jednu z forem prvotni tradice a zajima se jen
0 to, co ma spole¢né s jinymi naboZenstvimi, nemiZeme s nim jiz souhlasit. K¥est'anstvi
uznava piirozenou symboliku, totiz zjevovani se Boha skrze viditelny svét, které je
piistupné kazdému ¢lovéku. Ale jde v ném o né&co jiného. Ki{Z zde neni tak dilezity kvili
své symbolické hodnot&, ale protoZe na popravéim nastroji sloZeném ze dvou bieven
zemiel Jezi§. Tato d&innd skutenost je nejdilezit&jsi. Liturgie nasledné naplnila kiiz
veskerou pfirozenou symbolikou, takZe miZe zndzorfiovat &tyti rozméry ¢i osu svéta, a tak
vypovidat o univerzdlni platnosti Kristovy vykupné obéti. Vzhledem k d&jinnym
udalostem je tento symbolismus druhotny, a to Guénon neuzndva. Odsouzeni dé&jin tvofi
podstatnou &4st jeho mySleni. V jeho koncepci se podle Daniélou podivuhodné snoubi

vyborné a ohavné. Daniélou s hlubokym uspokojenim schvaluje Guénonovo odsouzeni

modernich ideologii pokroku, evoluce a historicismu. Spolu snim je pfesvédCen, Ze

155 Srov. DANIELOU: Essai, 117-119.
156 Srov. DANIELOU: Essai, 120.
57 Srov. DANIELOU: Essai, 121-222.
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védecky pokrok nemiize p¥inést jakykoli kvalitativni pokrok lidstva. Naopak, &im vic
¢lov&k odekéava spasu od védy, tim vice se odvraci od pravych prostfedki spasy.'*®

Hlavni chybou Guénonova dila je vyvraceni vztahu mezi metafyzikou a zjevenim.
Velka naboZenstvi jsou podle n& kompromisem mezi &istou metafyzickou pravdou
a afektivnimi potfebami lidi, kte¥i potfebuji mysticismus a liturgii. Na roving p¥irozenosti
nepiinasi béh Casu nic podstatného, protoZe podstatné jsou metafyzické principy a ty jsou
nemeénné. Na kiestanské roviné je tomu ale jinak. Dé&jinné udélosti kvalitativné méni
lidskou existenci a vytvari zcela novou skuteCnost. Na to odkazuji napftiklad svatym
Pavlem ¢asto uzivané vyrazy ,,nové stvofeni* a ,,novy &lovék®. Objevuji se nové prvky,
které pfedchozi tradice postradala, jedna se o duchovni pokrok. Ten spo&iva v pfechodu od
poznani Boha skrze viditelny svét ke zjeveni vnitfniho BoZiho Zivota v Kristu JeZisi. René
Guénon se nakonec stal muslimem, a to je dokladem, Ze tento fakt nikdy neuznal.

Guénonovym problémem je jeho esoterismus. Podle ngj existuje za rozmanitosti
naboZenstvi skryté uéeni, kjehoz poznani je tfeba zasv€ceni, a které neni jakymsi
prohloubenim kiestanstvi, ale ma jiny objekt poznani, udajné spole¢ny vSem
nabozZenstvim. Kiestanskd dogmata jsou udajné jen symbolickym piepisem tohoto
skrytého uceni. Nic vSak neni kfestanstvi vice cizi nez déleni na vé&fici prvni a druhé
kategorie; zde jako bychom se vratili ke gnostikim prvnich staleti. Zakladajici iniciaci je
kiest a pokitény se dozvi vSe, co ma védét; v prvni fadé prave to, co Guénon vyluyje:

totiz zcela vysadni charakter Vzk¥iSeni JeZiSe Krista.'>

138 Srov. DANIELOU: Essai, 122-123.
1% Srov. DANIELOU: Essai, 125-126.
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3.2.5 Symbolika a déjiny — typologie

V kapitole nazvané ,,symbolika a d&jiny“ se Daniélou dostava k biblické typologii.
Nejprve se zabyva symbolikou v ndboZenstvi a symbolickym my3lenim obecné, nasledn&

mistem symboliky v bibli a kone¢né vztahem symboliky a dé&jin.

3.2.5.1 Symbolické poznani

Symbolika zaujima v ndboZenském Zivot¢ a mySleni velké misto. Biblicka,
svatostnd a mysticka teologie obvykle uZiva k oznaceni skute¢nosti z duchovniho svéta
obrazli ze svéta smyslového. Modernimu ¢lovéku ale ¢asto tento zplsob poznani neni
vlastni. Je zvykly na hledani G¢inné pfiiny, takZe hledéni pfi¢iny exemplarni se mu zd4
byt podfadnym zpisobem poznavani, ktery se tyka spiSe poesie nezli védy, a ktery
postrada potrebnou seridéznost ¢i pfisnost nutnou k nalezeni opravdové jistoty. Nasledky
jsou vazné, protoZe se zpochybiiuje vSe, co je v teologické tradici vice spojeno se
symboly. !¢

Symbolika samoziejm€ zaujimd nesmirné¢ dilezité misto v Pismu a nasledné
v patristické a stfedovéké teologii. UrCitou ,,sumou” symbolické teologie je traktat
O boZskych jménech Dionysia Pseudoareopagity. Daniélou chce ukézat, Ze symbolickd
teologie nevychazi zjakési prelogické mentality, ale Ze je naopak trvalou formou
naboZenského mysleni.

Prvni verSe knihy Genesis ndm pfedstavuji stvofitelskou moc BoZi piirovnanou
k velikému ptdku nad vodami, a odkazem na tuto scénu je Duch v podobé holubice nad
vodami Jorddnu, Duch pulsobici nové stvofeni. Na opa¢ném konci Pisma je nové stvofeni
opét popsano kosmickymi symboly: nebude jiz slunce a mote zmizi. Liturgie piebird
kosmickou symboliku napiiklad pti vanoénim slaveni Krista — Slunce z vysosti, v ohni
Velikono¢ni noci pfipominajicim ohnivy sloup na pousti, bohatou symboliku sahajici az ke
stvofeni a potopé ma kfestni voda. Jakou hodnotu ale dnes tyto symboly maji? Nejsou
pouze spojené se semitskou mentalitou starovékého Pfedniho Vychodu a neztratily uz sviyj

vyznam? Jednd se o vaZnou ndmitku. Maji skute¢nosti viditelného svéta urcenou

vyznamovou hodnotu, spojenou s jejich vlastni pfirozenosti, anebo ji ziskévaji na zakladé

1% Srov. DANIELOU: Essai, 127.
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pozitivniho vztahu, ktery se stanovi mezi nimi a znamenanou skute¢nosti? Je jasné, Ze
v druhém pripad¢ se gnoseologickd hodnota symbolti neoby&ejné sniZuje a tim padem se
i ztraci divéryhodnost poznani na zakladé symbolfL.

Symboly sice mohou nést v&tsi mnoZstvi vyznama zaroveti, ale nikoli vyznam
jakykoli. Srovnavaci religionistika ndm ukazuje, Ze vriznych ndboZenstvich nesou
symboly podobné vyznamy ¢ vyznamové celky. To by bylo moZné vysvétlovat
vzdjemnym vlivem, ale to neni postadujici vysvétleni, stejné jako teorie o jakési pivodni
jednotné tradici, kterd postupng upadava. Mizeme v8ak udinit zavér, Ze shoda v symbolech
vriznych ndboZenstvich je vyrazem soub&Zného postupu a je spojena s objektivnimi
obsahy symbold samych. To ukazuje i Mircea Eliade ve svych Déjindch ndboZenského
mysleni. Je mozné zaloZit védu o naboZenské symbolice, zaloZenou na rozsahlém souboru
poznatkd, stanovit zdkladni konstanty a zdrovet zkoumat jejich konkrétni uZiti. Po takové
analyze symbold v ndboZenstvi miiZeme tvrdit, Ze symboly maji urdity staly obsah.
Poznavani skrze symboly neni subjektivni projekci, ale naopak pozndnim obsahu
skute¢nosti, kterd je vné a skrze symbol se dévéa poznat. Otazkou je, jakd je povaha této
skuteCnosti pozndvané skrze symbol. Na to dobie poukazal Rudolf Otto a nasledn& také
Mircea Eliade. Pro n& jsou skutenosti viditelného svéta hierofanie, manifestace
posvatného. Symboly ndm skute¢né zprosttedkovavaji poznani skute¢nosti, které se tykaji
Boha. NéaboZenské symboly maji objektivni hodnotu, kterd spo¢iva na trvalych zakonech
ducha a svéta. P¥edstavuji spolehlivou cestu k poznéni boZského svéta.'®!

- Daniélou se dale zabyva vztahem mezi mytem a zjevenim. Vidi spoleéné body
i hluboky rozdil. Symbolika neexistuje v &istém stavu, ale pouze v konkrétnich d&jinnych
situacich. Symbolika mluvi o Bohu, jak je poznavan skrze viditelny svét, a tak nalei
k pfirozenému naboZenstvi. Pfirozené néboZenstvi je jakysi trvajici platny naboZensky
zéklad, pred Kristem i po ném. Je ale pok¥ivené pohanstvim v tom smyslu, Ze misto Bohu,
ktery se davé poznat skrze kosmicka znameni, je prokazovana tcta kosmickym znamenim
samotnym. To je vyjadieno pfedev$im v mytu, ktery promitd biologické skutenosti do
svéta ideji. Pohanstvi nepfekraduje prah imanence, nepoznivd transcendentniho Boha
stvotitele a je viceméné vzdy panteismem.

Vypravéni o stvofeni vknize Genesis pfedstavuje theistickou polemiku proti
mytické koncepci. Tim vraci symbolim jejich pravy vyznam. Ale opravdovd novost
biblického zjeveni spoéiva v néfem jiném. Jeho podstatnym cilem je vydat svédectvi
Bozim ¢intim v d&jindch. To otfdsd veSkerymi ndboZenskymi koncepcemi. Bih se jiz

nezjevuje pouze skrze pravidelnost kosmickych cykld, ale i skrze jedine¢nost d&jinnych

'l Srov. DANIELOU: Essai, 132—133.
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uddlosti. Tyto d&inné uddlosti jsou svym zplisobem stvofitelskymi &iny a vytvai{ svaté
d€jiny: vyvoleni Abrahama, vyvedeni z Egypta, davidovské kralovstvi, Vt&leni Krista, jeho
zmrtvychvstani, svétosti Cirkve, posledni soud. Stvofeni svéta je v této perspektivé prvnim
z BoZich &ind v d&jinach.'®

Na prvni pohled by se mohlo zdat, Ze stouto nové prevracenou perspektivou
kosmickd symbolika vymizi. Ale v nitru d&jinné skute¢nosti, kterd se jevi jako nesmititelna

se symbolikou, se objevuje jeji nova dimenze.

3.2.5.2 Vymezeni biblické typologie

Jak se postupné rozviji Bozi plan, vidime mezi jednotlivymi BoZimi &iny jistd
spojeni. Tato nova symbolika, ktera je vlastni bibli a jejimz podstatnym charakterem je, Ze
je d&jinna, piedstavuje spojenjcf/ mezi riznymi momenty svatych dé&jin. Nazyvame ji
typologii, a to na zdkladé dvou ver$l z Nového zakona, kde se fika: ,,On (Adam) je
prot&jsek (tdmoc) toho, ktery mél prijit!®®

zachratiuje nas“.'**

a ,,To je pfedobraz (dvtitunog) kitu, ktery nyni

Typologie ma sviij zéklad v jednot¢ Boziho planu. V rlznych etapach d&jin se
ukazuji stejné Bozi ,,zpGsoby“. Typologie, aniz by odiala jedine¢nou hodnotu kazdé
bozské udalosti, pfisuzuje jim vlastni srozumitelnost. Typologie neni smyslem Pisma, ale
smyslem udalosti samych. Ma plvod ve Starém zakong, kde jsou udalosti d&jin Izraele
figurou udélosti konce &asu. Typologie je tedy ve své podstaté eschatologicka.'®®

Typologicky vyklad saha do apostolskych dob, jak o tom na mnoha mistech svéd¢i
Novy zékon. Je pevnym zdkladem patristického vykladu a je uzivan v liturgii. Na zakladé
jejich eschatologického vyznamu pravem aplikuje na Krista a cirkev texty Zalmd
a prorokt.

Je tfeba peclivé rozliSovat tuto typologii, kterda je d&innou symbolikou, od
alegorického vykladu, kterd pouzival Filon a ktery pievzali nekteti Otcové. Alegoricky
vyklad je totiz opé&tné vzkiiSeni kosmické symboliky, ktera ovSem vytésiiuje d&jinné
hledisko.'*

192 Srov. DANIELOU: Essai, 135.
18 Rim 5,14.

1% 1 Petr 3,21.

15 Srov. DANIELOU: Essai, 136.
1% Srov. DANIELOU: Essai, 137.
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Jaky je tedy vztah kosmické a d&jinné symboliky? Typologie je sice symbolikou
novou, spojenou s objevenim se novych udalosti, ale kosmickou oblast nevytesiuje,
naopak, ukazuje se jako Uplny vyklad skutenosti. Stvofeni se stivé prvni udalosti svatych
d&jin. Pfirozené zjevéni se stava smlouvou s Noem, kterd m4 téZ své misto v d&jinach. Tak
Jsou symboly kosmického ndboZenstvi vélenény do d&jinné perspektivy. A naopak udalosti
svatych d&jin jsou udalostmi kosmickymi, jako naptiklad Kristovo Vzk¥eni je stvofenim
nového svéta.'%’

Zjeveni Boziho kondni v d&jinich tedy neni v Z4dném protikladu ke svétu
viditelného stvofeni, jak se domnival Markién. Je jen novym krokem, novou Urovni,
druhou etapou Boziho plénu. Prvni etapa, kterd by se zdala byt sama o sobé ahistorickou,
totiZ plirozené zjeveni, dostava ve vztahu k této nové etapé svou dé&jinnou hodnotu.
Zaroveii se ukazuje, Ze je prvni etapa jakoby =zastarald a nyni ptekonana.
S abrahdmovskym a jet¢ vice s kestanskym zjevenim je pfirozené ndboZenstvi
prekonano. Biblické naboZenstvi vSak kosmické neniéi, ale spise je ur€itym zplsobem
pfijimd. Tak miiZeme napiiklad na svétku velikonoc vidét kontinuitu kosmického svatku
prvnich klas@, d&jinné udalosti vyvedeni z Egypta a Kristova Vzk¥i$eni. Mezi tfemi
smlouvami (noemovskou, abrahamovskou a novou v Kristu) je kontinuita, jak muzeme
dobfe vidét zv14sté v ramei liturgie.'*®

Kfestanstvi také ptijalo kosmické symboly a témata z helénistického svéta
a ptifadilo jim sviij vlastnf obsah. Jednd s naptiklad o n&které motivy z mystérii, symboliku
kiiZe ¢i liturgické slaveni vanoc o zimnim slunovratu. Dal§im charakteristickym piikladem
je maridnsky kult, ktery neni sublimaci Zenstvi jako takového, nybrz poctou jedné
konkrétni Zen& kvili jeji vyjimedné uloze v d&jinach spasy. Nicméné ziistava pravdou, Ze
tento kult na mnoha mistech navazal na svatyn& Diany & Démétér a piijal do liturgie
mnoZstvi pohanskych symboli.'®

UZiti pohanské symboliky je v d&jinném naboZenstvi nebezpe&né, protoZe vidy
hrozi, Ze kosmicky element pohlti d&jinny. To se miZe stat v alegorickém vykladu, jak
vidime naptiklad u Filéna, ktery misto aby udalosti z d&jin Izraele chapal jako predobraz
eschatologickych uddlosti, vidi vnich namisto toho obraz kosmu, a tak se piibsh
0 MojziSovi stava mytem. Takovy vyklad Starého zdkona je jakousi ,,odvetou” kosmické
symboliky na d&jinné symbolice, kazi opravdovou typologii a je trvalym nebezpedim

ohroZujicim symbolicky vyklad Pisma. Vztah mytu a zjeven{ je vzdy napjaty. K uchopeni

- %7 Srov. DANIELOU: Essai, 137,
1% Srov. DANIELOU: Essai, 137-138.
1% Srov. DANIELOU: Essai, 138—139.
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skute¢nosti v jejim celku potfebuje zjeveni kosmickou symboliku, ale nesmi se ji nechat
pohltit.!”®

Dal§im hlediskem symbolického poznavani je jeho tragicky rdz. Symbolické
mySleni je vZdy pfekonanym pokuSenim ndvratu k mytu. Viditelné v&ci jsou obrazem
neviditelnych, vé&ci minulé jsou obrazem véci budoucich. Na zakladg viry v to, co uz bylo,
je duch presvéd&en o tom, co teprve bude.'”!

Bozi zjeveni je postupné. Teologicky obsah kiestanské symboliky spoc¢iva na
symbolice pfirozené, kterd na sebe nasledné bere nové obsahy na zéakladé dé&jinnych
udélosti. Proto pfedstavuje nesmirné bohatstvi. Na urovni kfest'anskych symbolii se mimo
jiné nadherné ukazuje skloubeni pfirozeného a nadpfirozeného poznani Boha. Proto je
liturgie vlastnim zptsobem teologického poznéni. ,,Skrze zavoj symboli kontempluje

Boha, ktery se zjevuje ve svych velkych ¢inech, v pfirod¢ a v d¢ in4ch.«!"™

3.3 Biblicka typologie — metoda teologie déjin

V prvni ¢asti knihy Daniélou ukazuje, Ze d&jiny spasy predstavuji skute¢né d&jiny,
které ospravedliuji a ptesahuji vSechny ostatni.

V druhé ¢&asti knihy, nazvané Tajemstvi, uréuje charakteristické rysy této
ktestanské vize d&jin. Prvnim znich je synergismus — soudinnost Bozich ¢ind, které
zakladaji, rozvijeji a zavrSuji d&jiny. Ostatné d&jiny tvoii plan, jehoZ jednotlivé etapy
predstavuji zaroveti kontinuitu a kontrast.'”

Ve chvili, kdy jsme si mohli uvédomit problémy, nalezli jsme i metodu. Tato
metoda je typologickd, tedy zaloZena na analogii Bozich a lidskych &ind v riiznych etapach
d&jin spésy.

,Rzné etapy d&jin spasy nejsou heterogenni. Skrze né se BoZi jednani projevuje ve
svych trvalych aspektech: stvofeni, vysvobozeni, smlouva, trvani, soud. Analogie téchto
obdobnych dé&jinnych situaci tvofi zéklad typologie. Mezi vyvedenim z Egypta, Kristovym
zmrtvychvstanim, kitem, vzk¥iSenim téla existuje zasadni kontinuita; jsou zde tedy zédkony

d&jin spasy, které poukazuji na zplsob jednani Zivého Boha. Vyskyt téchto vSeobecnych

' Srov. DANIELOU: Essai, 139,

" Srov. DANIELOU: Essai, 140.

"2 DANIELOU: Essai, 141.

' Srov. DANIELOU: Essai, 145-146.
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zékonitosti Boziho jednani je pfesn&j$im pfedmétem teologie dé&jin, z n€hoZ se mlZe stat
védni disciplina v piisném slova smyslu a nezlstdvd pouze vyctem rozliénych faktd.
Teologie d&jin spasy ma tedy sviyj zaklad v typologii d&jin spasy.«'"*

Kategorie, o které se opird, nalézd Danié¢lou v Bibli a ukazuje, jak teologie
upiesnila vyznam udélosti, o nichZ nam Bible podava pfimé svédectvi. V prvni ¢asti knihy
se hledélo na d&jiny spasy jakoby zvenku, z jiné perspektivy, ale ve druhé ¢asti pronika do

nitra tohoto tajemstvi skrytého obsahu d&jin.

3.3.1 Synergismus — dvoji linie déjin

3.3.1.1 Magnalia Dei

,Svaté d&jiny jsou d&jinami velkych Bozich ¢int. Jde o magnalia Dei...«'” Jejich
popis je vlastnim obsahem Bible a kiest'ansk4 teologie d&jin za¢ina zde. Nebudeme se jimi
zabyvat chronologicky, ale pokusime se proniknout k jejich pfirozenosti samé. Svatym
d&jinam je vlastni, Ze ve svych rozliénych etapdch ukazuji stejné rysy. A tak vychazi
najevo ,,Bozi zvyky“, BoZi cesty, zpsob, jakym Bih jedna. Téchto spole¢nych kategorii je
veliké mnozstvi, pokusime se uréit ty nejzasadn&jsi. Jsou jimi napfiklad stvofeni, smlouva,
Bozi pravda, spravedlnost a laska. Bih, ktery se takto zjevuje, je smlouvou spojen se
spoledenstvim lidi. Pisei pisni pak dava biblicky zéklad teologii cirkve jako snoubenky
Slova. Dalsi kategorii, v niZ se BoZi pfesaZnost zjevuje zptisobem, ktery je nejvic zarazejici
a nejtajemnéj$i, je BoZi hn&v. Kantikum proroka Abakuka (Abk 3,1-19) pfedstavuje Bozi
hné&v ve valeénych a Zivelnych obrazech. Theofanie Boha v boufi otifasd viemi Zivly.

Bozi hnév, ktery se zda byt tolik antropomorfni, $okoval jiz alexandrijské Zidy
a stejné tak uvadi do rozpakt moderniho ¢lovéka. Bozi hnév je vSak jednim z postojl
biblického Boha. Tento vyraz je v jadru plny tajemstvi, uvadi nds do BozZi trancendence.
Hn&v je reakci zdravé citlivosti na vSe, co je zlé a nizké. Bozi hnév ukazuje, Ze Blh
radikalng nesouhlasf s htichem. Hnév je vyrazem byti pln¢ho Zivota. Bozi hn€v je vyrazem
intenzity BoZi existence a nezadrzitelného nésili, s nimZ zjevujici se Rlée Bth uchvacuje.

Vyraz hnév, ktery je na prvni pohled tolik antropomorfni, nas naopak uvadi pfimo do jadra

" DANIELOU: Geschichtstheologie, sl. 794.
' DANIELOU: Essai, 147.
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Bozi transcendence, intenzity BoZi existence. V jeho pfitomnosti si &lovék uvédomuje
svou nicotnost a zakousi, co to znamend byt pouhym tvorem. Bozi hnév ukazuje Zivého
Boha bible, kterého nelze vidét, aniz by Elovék zemfel, Boha tolik vzdaleného predstavam
o metafyzickém bohu vznasejicim se kdesi daleko na nebi. Vyraz Boziho hnévu nas
vytrhuje ze vS8i sentimentality, ktera tolik zatéZuje ndboZenstvi, a stavi néds pied
existencialni jadro ndboZenské skute¢nosti.'’®

Bih je ten, kdo pfichazi (epydpevoc), kdo virhava do lidské existence, a tyto jeho
vpady jsou magnalia Dei. Bozi prichod vidi proroci a vzdy kdZou o obraceni. Pokani je
pravy postoj pfed Bohem, ktery pfichazi. Proto ma pokéni podstatné d&jinny charakter.

Bozi ptichod se tyka celého kosmu a otfdsd vSemi Ctyfmi Zivly. Kantikum ti
mlddenct v ohnivé peci je kosmickou liturgii chvaly, ale u Abakuka se jedna o kajici
liturgii. JiZ nejde o stvofeni, ale o ni¢eni. VSechno je v BoZich rukou, on ma moc nad svym
stvofenim. BoZi zdsahy maji rizné formy. Ve stvofeni nazirame jeho moc a moudrost,
skrze smlouvu jeho vérnost a n€hu, skrze soud jeho spravedlnost a hnév.

Jako je Biih Panem stvofeni, je i Panem dg&jin a kona soud nad narody. Tento soud
neni trestem pro jedny a odménou pro druhé, nybrZ soudem nade vSemi, aby si kazdy
narod uvédomil svou nicotnost. Tento soud je v Abakukove kantiku vyjadien pohromami.
Podobn¢ vidime v Apokalypse tfi straslivé jezdce, kteti pfedchazeji Bozi Logos triumfujici
na bilém koni. Zde opét stojime tvaii v tvaf tajemstvi. Jak véfit v Bozi dobrotu ve svété
tolik zasazeném katastrofami? Svét, vnémZ Zijeme, je pravym opakem toho, co si
predstavuje ¢lovék pod pojmem spravedlnost. Z této pozice lidské spravedlnosti také
Albert Camus stavi Boha pied tribundl a néleZitym zptisobem ho odsuzuje. Nic neni
absurdnéj$iho nez apologeté, ktefi se snazi ospravedlnit Bozi jednani ve svét€ z pozice
lidské spravedlnosti. Nikdy nemohou mit tspéch. Jiz od Casl Joba je zfejmé, Ze ve svEte
neni imanentni spravedlnost, nybrz Ze nevinni trpi stejné jako vinici. Jak tedy ospravedlnit
prozretelnostni pojeti d&jin? Vitézstvi Egypta ¢i Babylonie nikdy v bibli nebyla zndmkou
BoZziho vyvoleni. Naopak milovany Bozi lid byl ¢asto porazeny.

Otédzka pfi¢iny dé&jinnych nestésti a utrpeni trapi mnoho dusi a nesnese jednoducha
feSeni. Je tfeba sestoupit aZ na jeji dno. Hledime-li na svét z pozice lidské spravedlnosti,
musime uznat, Ze svét je absurdni a Ze vzpoura je odpovidajicim postojem vili této
skuteénosti. Jinak je tomu ovSem, kdyz svét zavisi na jiné a lep$i spravedlnosti. Velké
d&jinné a prirodni katastrofy jsou nasilnou pfipominkou lidstvu, které si chce vystacit samo
a zapomnélo na to, Ze je jen stvofenim. Velké d&jinné pohromy jsou pfechodem Boha,

ktery lidstvo vytrhuje z jeho marnivosti a jeSitnosti. Nad svétem se potom rozprostie jakési

176 Srov. DANIELOU: Essai, 155.
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ticho, ¢lovék zmlkne. Dé&jinné katastrofy tedy maji posvatny charakter. Jsou jakoby
prasklinami v nafem uzavieném svét®, kterymi k ndam pronikd svétlo odjinud. Clovgk,
spokojeny sam se sebou, je prudce vrZen do dramatické skutenosti svéta a vidi nad sebou
stin smrti, kterému se jinak vSemi prostfedky snaZi uniknout. D&jinné katastrofy volaji
k pokaéni, jsou ptedehrou soudu.!”’

Co se ¢lovéku miZe zdat jako otfasajici hnév, je vyrazem tajemné lasky. Vedle
vzpoury muZe byt postojem také vira, Ze navzdory absurdit¢ svéta Biih napliiuje svij
tajuplny zamér. Laska je silnd jako smrt a v nitru Abakukova kantika je laska ukryta. VSe
p%esahujici Bozi laska, jejiz cesty nas zaraZi a matou, laska, kterd se jevi jako hnév, je jako
adyton, nejsveétéjsi svatyné, hlubina tajemstvi. Ver§ ,Kdykoli se hnévas, vzpometi na
smilovéni® (Abk 3,2) nezamé&fiuje Bozi hnév za slitovéani, nijak nesnizuje dé€sivy BoZi
majestat, ale zaroveri spolu s hnévem vidi jeho lasku. Tak se noffme do BoZiho tajemstvi.

KdyZ hledime na kosmickéa znameni, doprovazejici Hospodinovu theofanii, jak je
popisuje Abakuk, nelze nevzpomenout na Kalvarii, kdy se v okamziku Kristovy smrti
otfdsla zemé i cely kosmos. To ndam ukazuje, Ze Kristova smrt, kterd by se mohla zdat byt
jen jakousi nevyznamnou okrajovou epizodou v d&jinach, je skuteénosti, kterd otfasla
celym vesmirem. Kristova smrt je naplnénim Abakukova proroctvi o Pfichodu Pané.
Z Kristovych probodenych rukou tryskaji paprsky (srov. Abk 3,4) a paradox Boziho hnévu
a lasky je na kfiZi rozuzleny. Kde jsme na prvni pohled vidéli jen hnév, ukazuje se nejvetsi
dilo lasky. Paralelu najdeme v Apokalypse, kdyZ hledime na knihu se sedmi pecetémi.
Nenachézi se nikdo, kdo by mohl ukazat smysl d&jin, vSe se zda byt bezvychodné. A ten,
ktery je olekédvan jako lev, pfichazi jako beranek. Hnév se ukazuje jako laska, a laska se
ukazuje v moci.!”®

Abakukovo kantikum pokraduje ,,spadsou pomazaného* (srov. Abk 3,13), a tak
se nachazime uprostfed Velikono&niho tajemstvi. Zavér kantika pfipomind smutek i pokoj
Bilé soboty. Svét je obracen v nicotu a odtud povstane novy Zivot.

Nejen tento text, nybrz celé Pismo ndm ukazuje tajemny smysl dé&jin. Proroci byli
do tohoto tajemstvi uvedeni Duchem, ktery sam d&jiny napliiuje a také je dava poznavat.
9

Magnalia Dei tvoti skute¢nou pravdu o Case, skrytou za vné&jSim zdéanim."”

D&jiny viak Biih nenapliiuje bez ¢loveka. Bible popisuje i odpoveéd’ lidi Bohu.

77 Srov, DANIELOU: Essai, 160.
178 Sroy, DANIELOU: Essai, 161-162.
17 Srov. DANIELOU: Essai, 164.
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3.3.1.2 Piseni o vinici — odpovéd’ ¢lovéka

Kantikum o vinici z knihy proroka Izaja$e (Iz 5,1-7) bylo jiZ od 4. stoleti sou¢asti
velikono¢ni Vigilie, jak o tom podava svédectvi Zenonovo kdzani. V prvotnim k¥est'anstvi
hralo ditleZitou roli. Odvoldva se na né 15. kapitola Janova evangelia a zmitiuje je
i Didaché. Jedna se o jedno zkliCovych biblickych témat, které prolind celymi dé&jinami
spésy. Popisuje odpovéd’ lidi na Bozi dilo, jejich nevérnost. Bih pro sviij lid udélal vse,
zahrnoval ho piizni, jak popisuje na obrazu vinice také Zalm 80. V kantiku se ukazuje
nadg&je, kterou Bih vklada do ¢lovéka; tajemnd skuteCnost, Ze Bih od nas néco ceka.
Vyvstava zde celé drama svatych dé&jin, totiZz kontrast mezi BoZi vérnosti a lidskou
neveérnosti. Tou vinici je kazd4 lidska duse a Bohu jde o jeji duchovni uspéch, ktery ovSem
viibec nemusi jit ruku v ruce s ,,Casnym* Uspéchem. Naopak né&které Zivoty, které jsou
v olich svéta usp&sné, mohou byt duchovni katastrofou, naprostou prohrou. Na Zivotnich
okolnostech nezalezi. At uZ jsou jakékoli, zaleZi jen na tom, aby znich ¢lovék ucinil
prostiedky k nalezeni Boha. Blih ¢eka od lidi pfedevsim jejich vérnost. '

Jako prvni BoZi ofekavani straslivé zklamal Izrael. Ale podobenstvi o vinici lze
snadno pouZit i na cely svét a na kazdého zlidi. DuSe svatych vnimaly nesmirny BoZzi
smutek a snaZily se nabidnout Bohu utéchu a odpovédét alesponl n&jak na jeho oekavani.
Neni smutnéj$iho ver§e v Pismu neZli toto BoZi konstatovani naprosté neuzite¢nosti jeho
lidu, s nimZ uZ nic nelze délat: ,,Co mi bylo nejmilej$i, vydal jsem do rukou nepratel”
(Jer 12,7).

V Zalmu 80 viak lid s davérou aZ drzosti k Bohu vola, aby svou vinici zachranil,
sméle mu pfipomina smlouvu a tikd, Ze nema pravo svij lid opustit.

V Matou$ové evangeliu JeZi§ navazuje na IzajaSovo kantikum podobenstvim
o zlych vinatich (Mt 21, 33-41). To je konec pfibéhu. Bih posila svého Syna, a vzapéti
sahame na samé dno netspéchu a krajniho zklaméni. Zd4 se, Ze Bozi trpélivost uz dosahla
naprostého konce. A piesto pravé z této propasti vytryskne nova nad¢je, protoze ,,vinici
pronajme jinym vinaftim, ktefi budou odvadét vynos v uréeny Cas“ (Mt 21,41). Skrze
Kristovo utrpeni a VzkfiSeni povstane vinice cirkve, ktera se rozroste po celé zemi.

,.Beze mne nemiZete Einit nic* (Jan 15,5), to jsou celé d&jiny Izraele. Jen v Kristu
je mozné odpoveédét na Bozi oekavani.'®!

Nez piijde Partsie, pfinese kazdy narod svéta ve svijj Cas své hrozny. Jest¢ zdaleka

nejsme u d&lnikt posledni hodiny. Kazdy z délnika na vinici dostane stejnou mzdu, stejnou

180 Srov. DANIELOU: Essai, 168—169.
81 Srov. DANIELOU: Essai, 177.
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milost, kterd je dévédna postupné. Tajemstvi této ekonomie, tajemstvi samotného pléanu
spasy Pan zarlivé stiezi: Aut non licet mihi quod volo facere? (Mt 20,15). Ekonomické
a politické krize budou pfechdzet jedna za druhou, ale cirkev bude dal nevyhnutelné
pokraCovat k plnosti t€la Kristova. Dokonalosti vlastnimi silami nedosdhneme. Jen jednoho
je tfeba: mit v sobé& silu Krista, ktery sam uskuteéni na$ Zivot v ldsce, aby kazda duse byla
plodnou vinici, kterd naplni Bozi ofekavani. Tak dobrodruzny pi{b&h o vinici skonéi

Gispéchem, ktery pred&i viechny po&ateéni pisliby.'s

3.3.2 Typologie — organické propojeni

Zékladni charakteristikou teologie d&jin je synergismus. Vidéli jsme dvoji linii
mirabilia Dei a lidskych odpovédi, jak se sbihaji v Kristu a v cirkvi se rozviji az do
Parusie.

Druhym aspektem kiestanské teologie d&jin je organické propojeni riznych etap,
kdy kazda z nich je ptedobraz (fypos, figura) néasledujicich. Tento aspekt teologie d&jin
Daniélou ukazuje na dvou ptikladech: na osvobozeni, vztahujicimu se ke kitu, a na jidle,
které souvisi s Eucharistii.'®

Svatosti jsou stiedem této perspektivy, protoze predstavuji moment d&jin spasy.
V Case cirkve jsou pokraGovanim mirabilia Dei Starého a Nového zédkona. Je tieba
zdiraznit toto tajemstvi, které se tak Casto prehlizi, jako by mezi Nanebevstoupenim
a Parusii nic nebylo. Kristus v8ak sedi po pravici BoZi a jako hlava mystického T¢la plsobi
ve svych svétostech obdivuhodna dila obraceni a posvéceni. Stary zdkon ukazuje ndstin

BoZich ¢inli, Novy zékon jejich naplnéni a cirkev jejich dozvuk v soudasnosti.'®*

182 Srov. DANIELOU: Essai, 179—180.

'8 Jinym krasnym ptikladem, na ném¥ miZeme pozorovat toto schéma, je motiv chramu, coz Daniélou
ukdzal v jedné ze svych prvnich knih, Le signe du temple ou de la présence de Dieu. Viz pozn. 66.

184 Srov. DANIELOU: Essai, 201-202.
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3.3.2.1 Vysvobozeni zajatych

Jednim z nejdilezitgj$ich velikych BoZich &nd je Exodus.'® Je tajemstvim
vysvobozeni a jednim z aspektl Velikonoc. Situace Izraelitli na biehu moie s farabnovou
armadou v zadech se zdala byt naprosto beznad&jnou. To dava piib&hu cely smysl. Clovek
je naprosto neschopen se zachranit sam, a tehdy BoZ{ moc uskuteciiuje dilo vysvobozeni.
Vzpominku na né lid Izraele uchova po viechna stoleti. Na bfehu Rudého mofe se odehraje
prvni velikonoé¢ni liturgie: sbor Zen a sbor muzi sttidaveé zpiva vitéznou piseﬁ,186 kterou
cirkev dodnes zpiva pii velikonoéni Vigilii. Velikonoce byly vyroénim svatkem této
uddlosti, ale nejednalo se o Zadnou nostalgickou vzpominku na minulost. Vlastnim
poselstvim Starého zdkona je ohlaSovat, co Bih je§té uéini. Pfipomind minulé udélosti
v nadgji na budouci: ,,Nevzpominejte na véci d¥iv&jsi, o minulosti nepfemitejte. Hle, ¢inim
néco nového* (Iz 43,18). Vidime velkou odli$nost od knih pfirodnich ndboZenstvi, které se
stale upinaji k prvotnimu mytu.

Timto novym divem, novym a definitivnim vysvobozenim, je Kristovo VzkiiSeni.
M4 mnohem v&t$i §ifi neZli prvni Exodus. Tehdy se jednalo o lid Izraele, zajaty pohany,
zde se jednd o celé lidstvo, zajaté silami zla, prvotnim hfichem. Jeho situace je
bezvychodn4 stejn& jako byla situace Izraelitll, samo se zachranit nemize. Jen jeden jediny
mohl zasdhnout sém kofen zla a navzdy zlomit moc smrti, ten, ktery zemfel na kiizi
avnoci Velkého patku, kdy se zdélo, Ze jiz neni nad&je a noc na svét padla definitivné,
rozlomil brany pekel a sestoupil do kralovstvi smrti, zni¢il jeji moc a osvobodil vSechny,
které drzela ve své moci.

Vysvobozeni lidstva Kristus svym Vzk¥i§enim jiz uskute¢nil. Je ale jesté tfeba, aby
si je kazdy €lovek piivlastnil, a to se d&je ve kitu, ktery pohané prijimaji o Velikono¢ni
noci. Tak je kiest prodlouZenim mirabilia Dei Starého i Nového zakona. Je udalosti vetsi
neZ viechny védecké objevy a neZ rlst a zanik pozemskych 1i8i. Ve kitu se znovu otevird
mofe, &lovek je osvobozen z moci Satana a zasvécen Bohu. Je zachranén BoZi milosti.
Avsak Neptitel, i kdy?Z je jiz poraZen, ma jesté lhitu, aby Eloveku skodil a aby ho pokouSel.
A proto Exodus, ktery je na$i minulosti, je i nasi soucasnosti. Dokud jsme v tomto svéte,
nas Zivot je ustaviény Exodus. Nakonec jednoho dne je$té jednou prekro¢ime mofe. V ten

den bude smrt definitivnd poraZena a spaseni budou opét zpivat MojZiSovu pisefi a pisenl

85 viz té2 kapitolu ,,Moise et 'Exode* v knize: DANIELOU Jean: Sacramentum futuri. Etudes sur les
origines de la typologie biblique, Paris: Beauchesne et ses fils, 1950, 131-200.

186 Srov. Ex 15.
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Berankovu. Tak od bfehti Rudého mofe napti¢ viemi etapami d&jin aZ do vé&nosti zni

MojziSova piseti o vitszstvi.'®’

3.3.2.2 Hostina chudych

Typologie je zkouméni spojitosti Starého a Nového zdkona. Novy zdkon vSak
zahrnuje vice vrstev. Mluvi o Kristu za jeho pozemského Zivota, o pokradovani Kristova
Zivota v cirkvi, o Kristu Zijicim v kazdém ¢&lovéku, o Kristu, ktery znovu pfijde na konci
vekl. Figurativni smysl se tedy déli podle rozliénych aspekti Krista na vyznam
christologicky, eklesialni, mysticky a eschatologicky. Ptdme-li se, jak maji byt zkoumany,
nabizi se toto chronologické pofadi, ale jeho aplikace na texty by byla umélé, protoZe
neodpovida skute¢nému potadi, v némz se tyto vyznamy v déjinach ukazaly. Nejstarsim
figurativnim &i typologickym vyznamem je totiz smysl eschatologicky, ktery se objevuje
jiz ve Starém zékoné&. Kézani proroku, kterd lidem pfipominaji mirabilia Dei, v nich Zivi
nadé¢ji na dila, ktera Bih uskute¢ni v budoucnosti. Prvnim naplnénim eschatologickych
odekavani je Kristiiv prichod do svéta. Nésleduje tedy smysl christologicky. Zivot cirkve je
pokrafovanim Zivota Kristova. Zvlast¢ ve svatostech uvidime druhé naplnéni danych
predobrazii (eklesidlni smysl). Nakonec kiestanstvi ptisoudi pfedobrazy Starého zakona
kazdé jednotlivé dusi (mysticky smysl).'®

~ Ackoli se studie o jidle tyka hlavé Otcl, za¢neme u Staré¢ho zédkona. Neni pochyb,
Zze jidlo ve Starém zdkoné muZe mit naboZenskou funkci. Souvisi také s liturgii

189

v jeruzalémském Chramé. Spoéiva vradosti zdarG od Hospodina, sjednocuje

spoleenstvi. V sapiencialni literatufe také nachdzime téma hostiny, kterou potfada

190 i 191

Moudrost. ™" U proroki je hostina pfedobrazem eschatologickych skuteénosti, ” podobné

jako ve veskeré pozd&jsi apokalyptické literatufe. Dale téma hostiny souvisi s tématem
smlouvy a se symbolikou kralovské svatby. Odehravé se na hofe nebo v rajské zahradg,
mistech BoZi pfitomnosti par excellence.'” Nésledns se v rabinské literatufe také objevuje
souvislost s Paschou, pfipominkou zachrany prvorozenych z Izraele, ale v eschatologickém

smyslu jako pfedobraz nového vysvobozeni. Poslednim souvisejicim tématem je

' Srov. DANIELOU: Essai, 206-210.
138 Srov. DANIELOU: Essai, 211-212.
'8 Srov. Dt 12,7-4.

1 Srov. Ptis 9,1-6.

1 Srov. napft. Iz 55,1-3; 7.23,5; 12 25,6.
%2 Srov. Pis 5,1.
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eschatologickd hostina se Synem ¢&lovéka, sMesiaSem, jak se objevuje naptiklad
v Henochove apokalypse. Celé toto obrovské bohatstvi elementli obrazu jidla a hostiny
nasledné prechazi do Nového zékona, ale s novym vyznamem.

V Noveém zdkon€ jsou u eschatologické hostiny patrné zv1aste tyto tii aspekty: tato
hostina je svatebni, mesidnskd a paschalni. Svatebni hostina Berdnkova navazuje na
Zidovskou apokalyptiku a je obrazem budouciho Kralovstvi. Podobn& hostina s Kristem
v jeho Kralovstvi, kterou pfislibuje svym uéednikitim,' je blizka Henochové lieni hostiny
se Synem ¢love€ka. Posledni vecefe Krista s uSedniky ma paschélni charakter. Kalich, ktery
se pil o paschélni noci, mé dle rabinti eschatologicky vyznam.'**

Charakteristické pro typologii Nového zdkona neni pouze navazani na Stary zékon,
ale pfedstaveni eschatologickych skutetnosti, Starym zdkonem situovanych do
budoucnosti, jako jiz uskuteénénych v Kristu. I Kristova kazdodenni jidla v sobé méla cosi
svatostného, jiZ se v nich uskute¢iiovala ona mesidnska hostina. Kristus piijimal pozvani
na hostiny; novinkou je, Ze jedl sh¥{$niky. Kristus tim snimi vstupuje do duvérného
vztahu, bofi bariéru mezi hi¥i$nym &lovékem a Bohem. V epizodé rozmnoZeni chlebi
miZeme vidét odkaz na r4j i na manu na pousti. V neposledni fadé na sebe Kristus
vztahuje motiv kralovského Zenicha.'” Zvladtni vyznam pak maji jidla vzkfiSeného Krista
s jeho ugedniky.'*® Evangelia nejen predpovidaji pfichazejici kralovstvi, ale Kristus podle
nich jiz uskutettiuje kralovskou eschatologickou hostinu.'®’

Pro synoptickd evangelia a zvla$t¢ pro MatouSovo je tedy charakteristickd
eschatologicka typologie. Také se zde objevuje motiv pfijeti pohanskych narodt na tuto

8 v/ Janové evangeliu se objevuje

hostinu, jak vidime napfiklad v podobenstvi o hosting.
nova tendence, kdy je se klade diraz na svatostny aspekt. Tak jsou starozakonni i Kristovy
hostiny ptedobrazem Eucharistie. Tato typologie zaznamenala obrovsky rozmach v prvotni
katechezi. Zvl4§tni misto zde zaujima Zalm 23, ktery se &etl béhem kiestanské iniciace
0 Velikono¢ni noci a jehoZ paty ver§ s tématem stolu a kalicha &etni Otcové vykladaji ve
svych  katechezich  eucharisticky  (Cyprian, Cyril  Jeruzalémsky, AmbroZ,
Rehot z Nyssy aj.), podobng& jako na Eucharistii vztahuji text o hostin€ Moudrosti z knihy

vt o DX et T VI RN s . 2199
Pislovi a ver§ z Pisné pisni, kde Zenich ji chléb, pije vino a zve pratele k opojeni.

'3 Srov. napt. Lk 22,29-30; Zj 3,20.
¥ Srov. Lk 22, 16-18.

195 Srov. Mt 22.2.

1% Srov. napk. Sk 10,41.

7 Srov. DANIELOU: Essai, 217-221.
"% Srov. Lk 14, 15-24; Lk 13,29.

199 Srov. Pis 5,1.
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Kfestansky zivot reprezentuji dva aspekty, eklesidlni a individudlni. Mezi
svéatostnym Zivotem a mystikou je proto v typologii izka souvislost. Mysticka typologie
hostiny ukazuje, Ze se pfedobrazy Starého zadkona naplfiuji i ve spojeni kazdé jednotlivé
duse s Bohem. Tuto typologii nachézime zvl4sté u Origena, Rehote z Nyssy a AmbroZe.
I zde se vychézi hlavng z textd Zalmu 23, devaté kapitoly knihy P¥islovi a n&kterych verst
Pisn€ pisni. Otcové také poukazuji na paschalni charakter hostiny. Jiz v Pismu je azym

W

(nekvaseny chléb) obrazem nového Zivota k¥estana®®’ a podobng jako p¥i paschélni hosting
ma kfestan ,stat piepasan®.’®! Origenés podava duchovni alegoricky vyklad, v n&mz
pojidané maso beranka symbolizuje Bozi slovo, potravu duse, a hotké byliny piedstavuji
litost nad hfichy. Meliton ze Sard vztahuje paschalni hostinu ke Kristovu utrpeni stejné
jako Pseudochrysostomos, eucharisticky vyznam nachdzime v ¢etnych velikono¢nich
homiliich, naptiklad u Cyrila z Alexandrie.**?

Kristova posledni vecete s ucedniky pak na sebe bere celé toto veliké bohatstvi
vyznami, které nam typologie jidla a hostiny dala nahlédnout. Je zaroven jednim z jidel,
ktera obvykle Kristus sdilel se svymi u¢edniky, i paschalni vecefi, je mesidnskou hostinou,
pfedobrazem eschatologické hostiny i uskute¢nénim p¥edobrazu ob&tovaného beranka. Je
viak jesté n&¢im navic, je ustanovenim svatosti Eucharistie. Vytvali novy fad sdm o sobg,
protoze zaroven nalezi do pozemského Kristova zivota a zaroveil zahajuje jeho Zivot ve
svatostech. Posledni velefe je tajemnym stfedem, kolem n&€hoZ se uspofddava vSechen

biblicky vyznam jidla a hostiny.203

3.3.3 '"AkolovBia — posloupnost déjin

Biblicka typologie ndm ukazuje organické spojeni jednotlivych etap déjin spasy.
Teologové se snazi uchopit vniténi zakon tohoto Fetézeni udélosti. Svaty Irenej jako prvni
v protikladu ke gnostikiim poukazuje na jedinou ekonomii zahrnujici Stary i Novy zakon.

Koncepce d&jin spasy jako rlstu je pfitomnd zvla§t€¢ na Vychod¢ a vrcholi
s Rehotem z Nyssy. BoZi plan, celkové dg&jiny, jsou pro n&j uspofddanou posloupnosti,

dcorovdia.”™ Tento vyraz u Aristotela znamend usmémény ¥ad jevii v ptirod&. Rehof jej

20 Srov. 1 Kor 5,7.

2! Srov. 1 Petr 1,13.

22 Srov. DANIELOU: Essai, 231-234.
2 Srov. DANIELOU: Essai, 235.

2% Srov. DANIELOU: Essai, 236.
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pouziva pro oznaceni postupného vyvoje BozZiho plénu, a to jiz od stvofeni a p¥irodnich
zékonit.”® *Axorovbia je vZdy spojena se skutetnosti ¢asu. Rehot tvafi v tvaf feckému
platonizujicimu niku od &asu pfisuzuje ¢asu pozitivni hodnotu a ukazuje jej jako misto
Boziho zdmé&ru. >

Veskery pokrok sméfuje k zakondeni, jimz je zboZ3téni. Stvofeni v sob& ma urditou
vnitfni dynamiku, kterd je vede k naplnéni. Zaroveti se ale Rehot vyrovnava se skute&nosti
htichu, ktery vede k rozkladu a postupné se také predéva dal, takZe i zde Rehot uZiva vyraz
dxohovBia. Tak v jeho mysleni miZeme sledovat dvoji vyklad d&jin jako procesu ristu
1 jako procesu tipadku.

Kromé& posloupnosti h¥ichu v celém lidstvu vidi Rehof jeho postupné piisobeni
i v kazdé lidské dusi. Tento fetézec h¥ichu miZe byt preruen kitem. Podle Rehote prich4zi
ke slovu dalsi dxolovbio, totiz posloupnost milosti, kterd ¢lovéka navraci nesmrtelnosti.
Je novym stvofenim, které se napliiuje v Kristové Vzk¥iSeni. Zde se dkorovbia objevuje
v blizkosti dal$itho pojmu dé&jin spasy, totiZ ekonomie (oixovopic). Co plati pro lidskou
pfirozenost obecné, plati i pro kazdou jednotlivou dusi. Milost se ji postupné zmociiuje
a plsobi po etapach jeji zbozsténi.

Kromé& Rehotovy koncepce jsou samoziejms i jiné, napiiklad Augustinova. Ob&
zaClenuyji celkové d&jiny do d&jin spasy. Chceme-li oba autory porovnat, pak Augustin
klade v&t§i dlraz na Boi plisobeni, Rehot na lidskou svobodu. To odpovida i obecnym
skloniim zapadni a vychodni teologie celkové, které se tak navzdjem dopliiuji

v theandrickém tajemstvi d&jin.2"’

3.4 Clovék v déjinach spasy — rozhodnuti

v ’ .. . . v v , e v * . v v 208
»~Kiestanska spiritualita je ozvénou d&jin spasy v zivoté jednotlivého ¢loveka.*

V posledni ¢asti Eseje, nazvané Rozhodnuti, Daniélou pojednava o rozhodnuti pro
budoucnost, kterd je prodlouZenim toho, co jiz bylo ziskdno v minulosti. Tyto uréité

charakteristiky lidského Zivota se tykaji vztahu pfichodu Pana na konci ¢asti a kondani

% Srov. KARFIKOVA: Rehot z Nyssy, 115.
%% Srov. DANIELOU: Essai, 237-240.

27 Srov. DANIELOU: Essai, 245-246.

2% DANIELOU: Essai, 270.

62




véficiho, a umozZiiuji, v dobfe pochopeném smyslu, vyvoj d&jin spasy. Daniélou piitom

sleduje piikladny Zivot apostola Pavla.>®

3.4.1 Odvaha

Clov&k si uvédomuje, Ze jiz p¥isla plnost Sasu, Ze v Kristové pfichodu na svét se jiz
stala nejdalezit&j§i udalost pro celé lidstvo. Nyni d&jiny vstupuji do svého kritického
obdobi, to je <&asu cirkve, ktery je pfechodnym stavem, nikoli koneénym. Je
charakterizovan BozZi blizkosti, neustalym Bozim pfichdzenim do svéta a do lidskych dusi.
~Pan je blizko*“ (Flp 4,5). Jednd se o lhitu, kterou Bih dava lidem k rozhodnuti,
k obraceni. Podstatnym prvkem kfest'anského povolani je pravé uvédomeni si kriticnosti
situace, a orientace duse k jejimu feSeni, jimz je misie. Prvnim rysem tohoto postoje duse
je odvaha. Je to schopnost opirat se ve viech situacich nikoli o sebe, ale pouze o Boha.
Apostolova odvaha mé kofen v jistoté, Ze dilo, které uskute¢riuje, neni jeho vlastni, ale
pfesahuje ho a on je jen sluZebnikem. Ver§ ,,Jsme tedy posly Kristovymi® (2 Kor 5,20)
vyjadiuje smysl misie. Cirkev neni jen n&jaké soukromé sdruzeni, ale oficidlni organ
samotného Boha. Skrze cirkev sam Buih hlasd svétu evangelium. Zde apostol nachazi svou
odvahu a jistotu. Na ni¢em jiném nezaleZi, nez aby splnil poslani. Daniélou dramaticky
popisuje povoldni apostola: ,,Mozna do nyné&jsi chvile vedl jen vSedni, kazdodenni Zivot,
ale najednou zazaftilo svétlo, rozpadlo se zdéanlivé vzefeni véci, a hlubiny duchovni
skuteCnosti a dramatu svéta se oteviely pfed jeho o¢ima jako propast. V pi{tomnosti toho
v8eho vi, Ze nyni uz je tfeba jen jediného: naplnit svou misii, legatione fumg,rimur.“210

Na piikladu svatého Pavla vidime, Ze Bth si povolava, koho chce, tfeba toho
nejmensiho, omnium sanctorum minimo.”'' V lidské slabosti se lépe ukaZe Bozi sila
a ,,Tento poklad méme v hlinénych nadobach® (2 Kor 4,7).

Duvéra apo$tola a jeho svrchovand svoboda se projevuje zvlasté v nebezpeéich.
Klidn¢ a pokojné Celi vSem téZkostem a prekdzkdm, jak to podrobné 1i¢i Apostol ve
druhém list¢ Korintskym.*' Tyto tézkosti mohou byt trojtho druhu. Nejprve mohou
pochazet od lidi. Apostol Casto &eli odporu ze strany lidi, zvlast¢ vefejnych autorit,
a vyvrcholenim tohoto konfliktu je mudednictvi. Déle mohou téZkosti pochazet

z okolnosti, zviditelného sv€ta. ApoStol se uéi Uplné vydanosti Bohu ve wvnéjsich

299 Srov. PASQUALE: La teologia, 129.
219 DANIELOU: Essai, 276.

2LEF3.8.

2 Srov. 2 Kor 4,7-11; 6,4-10.
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nebezpelich. Tak se svaty Franti§ek Xaversky citil na lodi uprostted boute, kdy vSichni
rozruSené pobihali kolem, zcela pokojny a v hlubokém spojeni s Bohem. Tfeti druh
nebezpedi, nejvice obavany, pochdzi od neviditelnych mocnosti a sil. Apostol vede boj
o duse, aby je vyrval ze zajeti Zlého. Ani zde vSak nema4 strach, protoze s jistotou vi, Ze
Kristus v8echny zlé mocnosti s kone&nou platnosti porazil svou smrti a Zmrtvychvstanim.
Na prekazkach tedy nezéalezi, na ty se neni tfeba ohliZet. Apostol na sob& neukazuje, ¢eho
Jje schopen ¢lovek, ale co dokdze Buh. A ¢im je Clovek slabsi, tim vice mlze zazafit Bozi

moc.*"?

3.4.2 Chudoba

Zivot svatého Pavla je velmi dramaticky. Apostol je zapojen nejen do dramatu
svéta své doby, ale do nejvétstho dramatu vSech dob, do pravych dg&jin svéta, do
duchovniho zdpasu mezi silami Krista a silami jeho nepfatel. Kdo se do tohoto zdpasu
vlozi, nepatii jiZz sam sobé, vzdava se klidné Zivotni jistoty v ukrytu pfed boufemi tohoto
svéta a je zataZen do neuvéfitelného dobrodruzstvi plného tragickych okolnosti. Razem se
nachdzi ,,ve stiedu v8i bidy“, jak fikd Péguy. To je apostolskd chudoba. Nejedna se
o chudobu, ktera by pfichazela zvenéi nebo se jen vytvéfela navenek, ale je disledkem
rozhodnuti vzit Krista vazné a dat se do jeho sluzeb. Takovy ¢loveék je rdzem ,,ztraceny*.
To se projevi na nékolika rovinach. Nejprve ztraci svou reputaci. Nemulze se zalibit
zaroveri Bohu i lidem. Pokud v ném své&t pfestane nachazet to, co obdivuje a miluje,
ptichdzi apostol rychle o povést a vaZnost a razem je ,,jak odpadky, které lidé odhazuji*
(1 Kor 4,13). Je ,,vyobcovan®“ ze svého lidu, podobné¢ jako Pavel musel opustit judaismus
své doby, a tak jako muslimové, ktefi se dnes obraci ke kiestanstvi, jsou Isldmem
vyobcovani.?' Apostol je povazovéan za blazna a Zivot kazdého k¥estana, ktery se upln&
rozlou¢il se starymi zvyKky a rozhodl se vzit vazné€ Kristovu chudobu, by mél byt uréitym
zplisobem povazovan za skandél. Pokud tomu tak neni, je to znepokojujici. K¥est'ané, ktefi
nevadi vefejnym autoritdm, intelektudlnim $pi¢kdm a vlastné viibec nikomu, tento sveét
nezmeni. Je to stl, ktery ztratila svou chut .??®
Dal$im aspektem chudoby je oprosténost od hmotného pohodli. NejvystiZné;si

ptikladem je opé&t dramaticky Zivot apostola Pavla, kde se v Uiplné chudob& ukazuje jeho

213 Srov. DANIELOU: Essai, 282.
214 Srov. DANIELOU: Essai, 283-285.
215 grov. DANIELOU: Essai, 286.
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naprostd svoboda. Tuto chudobu dobfe vystihuje text ,.jako bychom nic neméli, a zatim
mame vSechno (2 Kor 6,10). Tento Zivot je jen dodasny, jsme zde na zemi poutniky, jak
Pavel Casto vyjadifuje motivem stanu. Podobné& i autor Listu Diognétovi pie o kiestanech:
,»Kazda cizina je jim vlasti a kazd4 vlast je jim cizinou®. Vné&j$i hmotna chudoba napomaha
vnitini opro§ténosti.

Tretim rysem chudoby jsou vnitini t&€Zkosti a zkousky. Pavel se vzdal nejen

. hmotného pohodli, ale i ur¢itého vnitfntho pohodli. N&kteti 1idé jsou na velikém omylu,

kdyZ si mysli, ze kfestanstvi spo¢ivad v nalezeni jisté¢ vnitini rovnovahy a klidu. Svaty
Pavel zil neustdle ve starostech a tizkostech. Ani kontemplativni Zivot neni hledanim
pokoje. Jeden Otec pousté fekl mladému mnichu: ,,JiZz Sedesat let Ziji na pousti a nemél
jsem ani den klidu. Na pousti nehleddme mir, ale valku.” To v Zaddném p¥ipad& neznamena,
ze Clovék navzdory tomu nezakou$i ,,pokoj, ktery pfevySuje vSechno pomysleni®“. Ale
oboji jde ruku vruce. Psychickd pohoda a vnitini rovnovéha je lidskou hodnotou, ale
Kristus ndm pfindsi néco jiného. Jeho apostol je v olich svéta ztracen, ,,nd§ vn&jsi ¢lovek
navenek hyne* (2 Kor 4,16).

Jan od KfiZe nas uli, Ze jedinym zpisobem, jak ziskat vSe, je ve opustit. Kdyz se
¢lovek oprosti od touhy po vlastnéni, ziskdva nezi$tny pohled na druhé lidi i na hmotné
véci a ma ofi oteviené pro Boha a jeho dilo ve svété. Chudoba je cestou k duchovni
plodnosti: ,,jsme chudi a pfece mnohé obohacujeme* (2 Kor 6,10). Tak se ziskava nejvétsi
bohatstvi, totiz laska. Vzdyt' v chudobé Betléma se Kristova laska ukazuje v nejzafivéj$im
svétle. Laska vede k plnéni Bozi vile, kterd jedind ma pro apostola chut’. V radosti lasky je
Bozi jho sladké.

Poslednim aspektem chudoby je smrt, nejvétsi oprosténost. Vidime svleceného
Krista pribitého na ktiZi, zbaveného vseho, a nakonec i daru Zivota. Vechna chudoba,
které¢ pokracuje v jeho mystickém T¢€le, je jen Glasti na jeho smrti a Zmrtvychvstani.
Spojeni smrti a Zivota, chudoby a bohatstvi, zarmutku a radosti je samotnym jadrem

kiestanského Fivota.?'®

3.4.3 UpFimnost

Dal$im znakem apostola je upfimnost, nefalSovanost. Jejim opakem je jakékoli
,»dvoji hra®, obojakost, nedostatek otevienosti. Clovék ve sluzb& Bohu sleduje také své

vlastni zajmy, stard se o dojem, jaky ud€la na lidi, a hled4 svou vlastni slavu. Svaty Pavel

216 grov. DANIELOU: Essai, 295.
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viak zdlraztiuje: ,Kdybych se stile jesté cht&l libit lidem, nebyl bych sluZebnikem
Kristovym® (Gal 1,10) a ,,J4 se v3ak zanic nechci chlubit ni¢im, le¢ kiiZem naseho Pana
JeziSe Krista, jimZ je pro mne svét uk¥iZovéan a ja pro sv&t“ (Gal 6,14). Svét je samoziejms
tfeba chapat v pavlovském smyslu jako souhrn vieho, co je v protikladu k Duchu Kristovu
— pycha, jeSitnost, tvrdost srdce, Zadostivost. Pro takovy svét kiestan predstavuje Zivé
odsouzeni, a proto ho sv&t nenavidi. Byt zcela upfimny znamena mit p¥i veskerém svém
- Jednani na mysli pouze to, co si o tom mysli Biih. Neptizplisobovat své jednan{ kazdému
prostfedi, abychom se v3em zalibili, ale usilovat o sjednoceni slov a jednani se svym
nejhlub$im nitrem. Nebyt jako fale¥ni uditelé, ktefi se cht&ji zalibit, a proto ,fedi* BoZi
slovo tim, Ze k nému p¥idavaji, co se jim zrovna hodi, aby udélali dojem.

Dojit k opravdové upfimnosti, k naprosté &istot¢ tmyslu, je na jednu stranu
zndmkou dokonalosti, ale na druhou stranu i jednim ze zékladnich bod@i evangelia. Na
Bozim soudu se v lesku ukazou viechny skryté modlitby a dila lasky, zatimco dila smigena
s postrannimi imysly se ukdZou ve své prazdnoté. To plati zvI45t& pro hlasatele evangelia,
jejichZ ukolem je vydat svédectvi pravdé a podat véci tak, jak ve skutetnosti jsou.?!’

Dal$im aspektem up¥imnosti je uptimnd laska. Toto slovni spojeni najdeme u Pavla
velmi Casto. Upffmna laska znamend chtit dobro pro druhého &loveka kvili nému samému
a ne proto, Ze chceme byt odménéni ¢i pochvéleni. Opravdova laska se raduje, kdyZ druhy
¢lov&k miluje Boha, i kdyZ se o nés nezajima.

Je tedy tfeba nehledat svou slavu, ale slavu BoZi. Pfesto se Pavel na nékolika
mistech v Pismu brani proti nespravedlivym osodenim a dovolava se své ,,slévy“.218 Cini
tak s lehkosti aZ ironif, protoZe je zcela svobodny a na lidskych dojmech mu nezaleZi. Je to
v8ak nutné, protoze je zde nebezpeti, Ze spolu s jeho osobou bude znevaZeno i poselstvi
evangelia. Zaroven tak shovivaveé vychazi vst¥ic Korint'antim, kterym zaleZelo na tom, jaké
ma kdo postaveni. S tim souvisi i otdzka rlznych prostfedkd k hldséni evangelia. Je tieba
jimi vyjit lidem vsttic, aby se 1épe pfipravila pida pro Slovo. Je-li BozZi Slovo predstaveno
Spatn€, mlze jim byt opovrhovéno. Nase lidské prostfedky kvalitu Slova nijak neovlivni.
Lidskd srdce obraci vyhradné BoZi milost a BoZi Slovo je u¢inné samo o sobg. Je tedy
moZné pouZivat vSechny mozné prostfedky k hldsdni evangelia, a to v&etné osobniho
postaveni, ale uv€domovat si, Ze toto neni to podstatné. Poté, co Pavel prohlasil: ,,Kdyz se

tak mnozi chlubi vn&j&imi vé&cmi, pochlubim se i ja“,*!® dodava: ,,A tak se radgji budu

17 Srov. DANIELOU: Essai, 298-300.
2'8 Napt. 2 Kor 10,8; 11,16.
292 Kor 11,18
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chlubit slabostmi, aby na mn& spoéinula moc Kristova®.?*® Nasi opravdovou slavou je

jedin€ BoZi moc, ktera v nas ptsobi. VSechna slava patii Bohu, ktery jediny je ji hoden.**!

3.4.4 Horlivost

»K€Z byste ode mne snesli trochu nerozumu — ano, snasejte mne! VZdyt' vés Zarlive
stieZim Bozi Zérlivosti; zasnoubil jsem vas jedinému muZi, abych vés jako &istou pannu
odevzdal Kristu“ piSe apostol Pavel Korintanim. Bozi Zarlivost nids miZe prekvapit
podobné jako Bozi hnév, ale ve Starém zakoné je zmitiovana velmi &asto. Je konkrétnim
vyjédfenim ndroku Zivého Boha na nerozd&lené srdce jeho lidu. Klan&ni néle{ jen Bohu,
a zadné stvoreni nesmi mit ¢lov&€k v Gcté namisto Zivého Boha. Prvni zminka o BoZi
Zérlivosti se v Pismu nachdz{ v knize Exodus v souvislosti se zdkazem uctivani model %
U prorokil je Hospodinova smlouva s lidem Izraele pfipodobnéna manzelstvi, lidu jsou
tudiz oznaleny jako cizoloZstvi & prostituce, a Hospodin planouci Z4rlivosti trestd svou
nevérnou nevéstu, aby si uvédomila svou bidu a vratila se k nému. Jak daleko je tato
prudkd Bozi ldska od abstraktntho boha racionalistii! Podle Guardiniho ptisobi hfich Bohu
tajemnym zpuisobem opravdové utrpeni. I\{La j/e,,dnu stranu je pravda, Ze Bih trpét nemuzZe,
ale zaroven je hfich naprosto nesluéiteln}y 0Zi svatosti a Cistotou, takze Bth ,,trpi*, kdyz
jej opousti duse, které si zamiloval, vyhradil pro sebe a naplnil svym dobrodinim.**

Podobnou Zarlivost ovSem zakouSeji také BoZi ptatelé. Horlit pro Hospodina
znamend nepfipustit, aby Bohu nebyla prokazovéna pocta, aby se nekonala jeho viile
aneoslavovalo jeho Jméno. Ve Starém zakoné je ptikladnym horliveem pro Hospodinovo
jméno Pinchas, o némz Bih pravi: ,,dal uprostied nich prichod mé Zarlivosti®,*** a potom
prorok Elias: Zelo zelatus sum pro Domino Deo exercituum.** Na Jezi3e Krista je v Janové
evangeliu pfi epizod& s vy&isténim Chramu vztaZen ver§ ze Zalmu 69: ,,Horlivost o tviyj
déim mne stravila®.**®
Apostol Pavel plane Zarlivosti kvali Korintantim, protoZe opustili pravé

evangelium a dali se svést faleSnymi uéiteli. K¥est'anské srdce nemizZe snést, kdyZ vidi dusi

209 Kor 12,9

#! Srov. DANIELOU: Essai, 302-304.
22 Srov. Ex 20,5,
*2 Srov. DANIELOU: Essai, 305-308.
24 Ex 25,11.
5 1 Kral 19,10.14.
226 769,10, Jan 2,17.
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opoustét Zivého Boha. Pavla boli, Ze musel Korint'any zarmoutit, ale nelituje toho, protoZe
jim bylo tfeba jasné ¥ici, kde udélali chybu.”*” Apostol zde nesleduje zadny sviij osobni
zdjem. Jediné, na ¢em mu zaleZi je, aby duSe milovaly Boha. Je tak prikladem vSem
kiestanim, aby s nezitnou horlivosti branili duse jim sv&fené proti uklad@im d’abla, ktery
je svadi zcesty jejich opravdového hlubokého povoléni v Bohu k jinému zdanlivému
dobru. Tato horlivost m4 za vzor prudkost BoZi lasky. Je tfeba mit hlubokou tctu ke
kazdému c¢loveéku a nesnazit se druhé ovladnout ¢i uplatnit na nich sviij osobni vliv.
Kfest'an vSak nesmi mit strach fici druhému pravdu, i kdyZ je nepffjemnd. Tato sluzba je
t€zka, ale Casto piinese vétsi uZitek neZ chlacholeni a snaha, aby se druhy citil ,,dobie*.
- Tato laska je opravdu nezistnd, protoZe netouzime neZ piivést dusi zpét k jejimu Bohu,
a pro nejvetsi dobro ¢loveéka davame v sdzku jeho pfizeti k ndm. Opravdova planouci laska

v sobé& zahrnuje i nérok, a nelze ji zam&tiovat za nage lidské kompromisy.**®

3.4.5 Gnose

Existence ndbozenského poznéni vyssiho fadu, grnose, vidy v kiestanstvi byla
velikym a slozitym problémem. Svaty Pavel sice vyzdvihuje jeding lasku jako dikaz
hodnovérné sluzby Slova, ale pfesto pfipomind, Ze ho Bih uvedl do Réje a zjevil mu
nevyslovitelné véci.

Daniélou se pozastavuje u pojmu proroctvi, ktery se v moderni dob¢ ¢asto pouziva
v souvislosti s vizemi pokroku techniky a tfidniho boje, a tak absolutizuje skutecnosti,
které jsou relativni. Pfipomind, Ze jaddrem proroctvi je porozuméni pohybu dé&jin a odhaleni
jeho fale$nych vyklada. Tato pojeti d&jin odrazi lidskou svévoli, poZiva¢nost a touhu po
moci. Sdm Duch svaty uvadi pravého proroka do tajemstvi dé&jin, které Duch sdm tvofi,
a z proroka si vytvari nastroj, aby dé&jiny uskutecnil. Duch, ktery sam zkoumd hlubiny
Bozi, uvadi ¢lov&ka do poznani BozZich cest, které ptesahuji veskeré chépéni.229

Diive neZzli misiondf za¢ne vydéavat svédectvi o BozZich planech s ¢lové€kem, musi
vstoupit jakoby do pohledu Boziho, nechat se Duchem uvést do hlubiny a kontemplovat
Bozi cesty v jejich velikosti a velkorysosti. Pravé to vidime na Panné Marii, kdyZ pfi
Navstiveni z jejich rtd tryskd chvalozpév: Magnificat anima mea Dominum...quia fecit

mihi magna qui potens est. Maria vyznava, ze BoZi dila jsou velikd. To lidé ¢asto nevidi,

227 Srov. 2 Kor 7,8.
228 Srov. DANIELOU: Essai, 315-318.
229 Srov. DANIELOU: Essai, 320-321.
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protoZe jsou oslnéni svétem, a jeho velkymi F{$emi. Hospodin u proroka Izajase ¥ika:
»vase cesty nejsou cesty moje” (Iz 55,8). Bozi zplisob uspofadéani svéta je jiny neZ lidské
pfedstavy a také cil d&jin je v Bozim planu jiny, neZ o jaky lidé usiluji. Pouze Duch svaty
mlze ud€lit opravdové porozuméni d&jindm. Potom jiz &lovék nevidi jen jednotlivé
udalosti své doby, pouhou slupku na povrchu, nybrz celou hloubku dramatu, v ném? se
Kristus utkava s mocnostmi temnot v boji o narody a duge.?*°

Prava kfestanskd gnose je pravé takovéto porozuméni ndboZenskému vyznamu
d&jin. Je také porozuménim konci d&jin. Je to nadpfirozené poznani, které je rozvinutim
viry; je to anticipovand zkuSenost budoucich dober. Zde muzeme vidét i rozdil mezi
kiestanskou a p¥irozenou mystikou.*

Apostoly, které si Btih povolava hlésat jeho jméno mezi pohany, sim do tohoto
tajemstvi uvadi, aby jejich slova byla jistd a hodnovéma: ,,(u¢ime) moudrosti Bozi, skryté
v tajemstvi, kterou Bh od v&&nosti uréil pro nase oslaveni“ (1 Kor 2,7). Bih ndm m
tyto skute¢nosti dat pfedem zakusit, abychom se nezabydlovali v tomto svétg, ale abychom
Zili v eschatologickém napéti a byli bytostmi plnymi o¢ekdvani a touhy. Jsme stvoieni,
abychom byli Bozimi syny a Zili v jeho slav€. Nemdme pravo byt pfili§ hluboce ponofeni
do tohoto svéta.*

Jen Clovek zaslepeny lZivym optimismem nevidi, Ze tento svét je opravdu ,,slzavé
udoli®, Ze je plny utrpeni. Jist¢ je tfeba toto utrpeni zmirfiovat a pomdhat lidem, ale
nesmime zapominat, Ze zdroj utrpeni je v h¥ichu, ktery zde bude aZ do skonani svéta. Prava
gnose poznava zaroven piritomnou bidu i budouci sldvu, je ndboZenskym porozuménim
souéasnym d&jindm i anticipovanym poznanim v&ci, které teprve nastanou.”>*

Svaty Pavel jasn€ ukazuje lasku jako prubifsky kdmen jinych zvlastnich milosti
(1 Kor 13). ,,Jedina vé&c, na niz zalezi, je zfeknuti se vlastni vile“, fika svaty Jan od KfiZe.
V hierarchii kfest'anskych hodnot si 1aska a gnose neodporuji, ale v Zivoté kiest'ana vytvaii
napéti, které je charakteristické zvlasté pro apostolské povoléni. Clovek je stvofen pro
Zivot ve chvéle Trojice spolu s andély a zaroveil ma Zit mezi pohany, ktefi Boha zatim

neznaji, a slouzit jim. Stra$né odd¢leni lidi od Trojice, které apostol bolestné zakousi

20 Srov. DANIELOU: Essai, 321-323.

! Pfirozenou mystikou Daniélou nazyva ,uréity druh hlubiiho poznéni, ktery se netyka smysld. (...) Rouska
zahalujici viditelné v&ci se jakoby stane prihlednou a za ni, tak jako Indové a jako kdysi novoplatonici,
miiZeme zakusit jakoby samotny Zivot ducha.“ DANIELOU: Essai, 323.

Tuto pfirozenou mystiku Daniélou odlifuje od pravé kiestanské mystiky, v niZ jen Bith sam uvad{ ¢lovéka do
svych Tajemstvi, a kterd je ptirozenou cestou lidské dusi zcela nedostupna. Srov. DANIELOU: Essai, 323.

23 Srov. DANIELOU: Essai, 323-324.
34 Srov. DANIELOU: Essai, 324-325.
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anese v sob¢, je vném ohlasem samotného tajemstvi Kristova utrpeni. Jedinou cestou
k pfeklenuti této propasti je Kristdv kifZ. Apostol méd ve svém srdci zaroveii lasku Trojice
k pohantim a zaroveri lasku pohand k Trojici, protoZe pfed ni stoji v jejich jménu. Tak
kontemplace vede ke sluzbé a sluzba ke kontemplaci. Veskerd misionaiskd spiritualita

v sobé& zahrnuje tento dvoji rys.*

23 Srov. DANIELOU: Essai, 326-329.
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4. JEAN DANIELOU — CHRISTOLOGIE A ESCHATOLOGIE

V této zaverecné kapitole uvidime, Ze d&jiny maji theandricky rdz, ktery vrcholi
v osobé Krista, takze dogma z Chalcedonu je prvnim kli¢em k d&jinam. A kone&né svaté
d&jiny jsou eschatologické, tedy zamétfené k cili, ktery je naplnénim BoZiho zamé&ru.

»~ovaté déjiny nejsou jen homogennim vyvojem. Zahrnuji v sob& protiklad
nyné&jStho véku a budouciho v&€ku. Cely pohyb dé&jin je nakonec nasmérovan k zavrSeni
vech véci a k nastoleni budouciho Jeruzaléma. D&jiny maji sviij konec.«?*®

Dalsi stézejni charakteristikou svatych d&jin je jejich eschatologicky aspekt. Je
jednim z hlavnich rysd k¥estanského chapani svéta, ktery je v protikladu jak k pojeti svéta
Jjako véEného a nemenného, tak i k teorii neomezené evoluce. Dosud jsme mohli vidét, Ze
u Jeana Daniélou zaméfeni na eschatologii prolind snad vSemi kapitolami Eseje. Daniélou
téma eschatologie jeSt¢ vice prohlubuje ve tfech kapitolach prostfedni &asti knihy
(Tajemstvi), z nichz v této ¢asti prace budeme vychézet.

Pokud byly piispévky povaleénych katolickych teologl k teologii d&jin pod vlivem
Léopolda Maleveze rozdéleny na ,eschatologismus® a ,,inkarnacionalismus®, je feSeni
Jeana Daniélou posuzovano jako eschatologické, nakolik skute¢né d&jiny jsou svatymi
d&jinami, tvofenymi Bozimi zésahy, které se prodluZuji ve svatostech cirkve.”’

Vzhledem k tomu, Ze uvahy tykajici se eschatologie jsou jakoby myslenkovym
vrcholem syntézy Jeana Daniélou, vénujeme jim tuto samostatnou kapitolu. Nejprve se
zamé&fime na biblickou typologii a potom na rizna pojeti eschatologie, jak je Jean Daniélou
pfedstavuje. Dve kapitoly budou vénovany souvislostem mezi chalcedonskym dogmatem
o hypostatické unii a eschatologii. Kromé Eseje zde budeme ptihliZet také k autorové stati

Christologie et Eschatologie™® z roku 1954. Kapitolu zakon&i nahled Jeana Daniélou na

teologdlni ctnost nadgje.

¢ DANIELOU: Essai, 247.
%7 Srov. GIBELLINI: Teoldgia, 203.

2% DANIELOU Jean: Christologie et Eschatologie, in: GRILLMEIER Alois, BACHT Heinrich (ed.),
Das Konzil von Chalkedon: Geschichte und Gegenwart III: Chalkedon heute, Wiirzburg, 1954, 269-286.
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4.1 Typologie — Piist a letnice

V Eseji v kapitole nazvané ,,Pist a letnice” Daniélou zkoumd protiklad nyn&j§iho
a budouciho vé&ku v teologii d&jin. Op&t pfitom vychézi z biblické typologie, ktera na tyto
dva ebny ukazuje v riznych kategoriich. Jednou znich je protiklad kosmického tydne
a osmého dne. Tuto symboliku nachdzime naptiklad u Augustina v souvislosti s liturgii.
Osmy den je pro n&j pfedobrazem vé&&nosti, nedéle symbolem v&&¢ného Zivota. Sedm dni je
Casem prvniho stvofeni, osmy den je dnem stvofeni nového, které se zapo&ind Vzk¥iSenim
Krista, pokraguje ve kitu a zavriuje se ve slavé na v&¢nosti.”

Tento protiklad dadle miZeme nalézt ve Ctyficeti dnech, pfedstavujicich ¢as tohoto
svéta, a v padesati dnech, které jsou pfredobrazem budouciho svéta. Toto biblické
a liturgické pojeti je bytostné spjato s teologii d&jin a s jejich eschatologickym vyznamem.
Doba postni a Letnice ndm ukazuji, jak je v soucasném zivoté kiest'anti vepsan kfest'ansky
pohled na dé&jiny jako ptiprava na budouci svét a jeho odekavani. MiZeme mit pied odima
tfi po sob& nasledujici roviny dé&jin spdsy. Skutednosti Starého zdkona jsou pfedobrazem
Kristova tajemstvi a v ném nachézeji své naplnéni. Tteti rovinou jsou svétosti cirkve, které
Jjsou navic pfedobrazem skute¢nosti eschatologickych.

Ctyficet dni postni doby je spojeno v prvni fad& se &tyficeti lety Izracle na pousti.
Podle knihy Numeri se jedna piedev§im o Cas trestu, ktery Bih vykondva na pokoleni,
které vyslo z Egypta. Toto pojeti je nejspi§ nejstar$i. Podobné je Easem trestu i &tyficet dni
potopy v knize Genesis. Kniha Deuteronomium vyklada &tyficet let Boziho lidu na pousti
jako dobu zkouSky a Bozi blizkosti. Je to €as viry, kdy se lid uéi spoléhat jen na
Hospodina, ¢as milosti. Ve Starém zdkon¢ mé v této souvislosti dilezity vyznam také

¢tyficetidenni pobyt MojZise na hote Sinaj a ¢tyficetidenni cesta ElidSe k Chorebu (Sinaji).
240

v .

MojZi§ ani Elid$ po tu dobu nic nejedli.

V Novém zakon¢ se jedna predevsim o Ctyficetidenni Kristliv plst a pokuSeni na
pousti. Zajimava je exegese Zalmu 95 v list® Zidtm, kde je ver§ ,Nevejdou do mého
odpoéinuti (Z 95,11) vykladan eschatologicky.241 Hodie Zalmu 95 (,Nezatvrzujte dnes
sva srdce™) se navic vztahuje na Cas cirkve, ktery je novym Exodem, novym d&asem
zkousky a Bozi blizkosti. A je i ve vztahu k Aodie lotra po pravici: ,,Dnes bude§ se mnou

v raji* (Lk 23,43).

29 grov. DANIELOU: Essai, 260.
240 §rov. DANIELOU: Essai, 248-254.
2 grov. Zid 3-4.
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V apokryfech je &tyficet dnf jasn€ predstaveno jako &as piipravy na udalosti
poslednich Casd. Téz v knize Jonas je &tyFicet dni lhiitou pokani pro Ninive, ne? ma piijit
ohlaseny soud.

V cirkvi je Ctyficet dni spojeno s pkpravou katechumend na kfest a s postem.
V liturgickych symbolech se Casto sbihd vice starozakonnich figur a tradic najednou.
To plati i o bohatstvi ndboZenského vyznamu doby postni.

O spojeni vSech téchto tradic sv&déi Augustin, ktery navic dobu &tyficeti dni dava
do souvislosti s dobou, kterd uplyne, neZ se za¢ne v 1in& matky hybat po&aty zarodek.***
Plst pro né&j neni jen &asti Zivota, kdy je tfeba odpoutat se od tohoto svéta a ukiiZovat
v sobé starého Cloveka, ale predstavuje pro néj tento Zivot na zemi jako takovy. Skrze
liturgické znameni poukazuje na d&innou skutegnost. Postni doba nemd smysl sama
v sobg, ale sméfuje k néemu dal§imu. Je to Gas pfipravy na vstup do Zemé zaslibené, &as
piipravy na svét, ktery ma ptijit.

Ctyficet dni je pipravou na Letnice — padesat dni (pentecostes). Padesat dni
symbolizuje vé&ny Zivot, protoZe sahd az za ,,tyden tydni* (Savuor), biblickou plnost ¢asu.
Tak je v liturgii kontrast &tyficeti a padesati dni symbolem &asu a vé&nosti, piipravy
anapln€ni, pokani a odmény. Dv& na sebe navazujici liturgickd obdobi tak predstavuji
celek d&jin. Na tuto symboliku ndm ukazuje pravé Augustin, ktery se tolik zabyval

problematikou &asu a jeho tajemstvi.>*

4.2 Eschatologické perspektivy

Obdobi plna nesteésti a katastrof vZdy inspirovala autory apokalyps, a i ve dvacatém
stoleti se objevilo mnoho pesimistickych proudd hlasajicich brzky konec svéta. Jedna se
o velmi choulostivou otazku. Na jednu stranu je tieba pamatovat na Krista, ktery jasné fekl
apoStollim, Ze se nemaji ptat na ,,den a hodinu*, na druhé stran& plati, Ze pojem konce
a soudu je v srdci kiestanského mysleni. VSichni (vCetné rabint) se shodnou, Ze proroci
hlasali koneény soud. Otdzkou ziistdva, kam tento soud umistit. Zapo&al tento soud
s pfichodem JeZiSe Krista? Je on Mesid$em, s nimz se jiz zaroven zapocal také novy v&ék?
Zde vedou rabini spory s kfestany dodnes, stejné jako Tryfén s Justinem ve druhém

stoleti.?*

2 Srov. DANIELOU: Essai, 255.
3 Srov. DANIELOU: Essai, 258.
4 Srov. DANIELOU: Essai, 261-262.
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OvSem sami kfestané maji problém shodnout se na tom, co vlastné znamena
»novozakonni eschatologie®. Odpovéd’ na tuto otdzku je velmi dlleZitd, protoZe ukazuje
také na pojeti Krista, cirkve a kiestanského zivota vitbec.

Prvni pojeti zastupuje Albert Schwetzer a miZeme je nazvat konsekvenini
eschatologii. Podle Schweitzera je tfeba texty Pisma vypovidajici o konci svéta chapat
doslovné a soud umistit do blizké budoucnosti. Nenastal oviem, takze se Kristus prosts
mylil, kdyZ tento brzky konec svéta oznamoval. Zde oviem Daniélou vtipn& glosuje, zda se
nahodou nezmylil A. Schweitzer, kdyZ $patné porozumél tomu, co chtél vlastng Kristus
Fici.

Také je tfeba uznat, Ze hlédsani konce zdaleka nezahrnuje celé JeZiSovo poselstvi.
Jina Skola v Cele s anglikdnskym teologem Charlesem Haroldem Doddem naopak hlas4, Ze
se jiz Zadny konec neolekéva, nebot’ sejiz uskute¢nil v Kristu. To je realizovand
eschatologie, kterd v Pismu nachézi velkou oporu v mnoZstvi textdi. Toto pojeti obsahuje
dilezitou ¢ast pravdy, ale také velké uskali, protoZe zbavuje teologické hodnoty vSechen
Cas, ktery nésleduje po Kristu. Navic nema daleko k Bultmannove existencidlni
eschatologii. Pro Bultmanna je pfedstava pfichazejictho soudu jen mytologicky pfeZitek
apokalyps. Neni podle n&j jiného soudu nezli rozhodnuti, jimz se ¢lovék klade vi&i Bohu,
aktudlni crisis.**

Oscar Cullmann ndm nabizi feSeni, které vice odpovida souboru novozakonnich
textd. Jeho anticipovand eschatologie tikd, 7e na jednu stranu se v Kristové
Zmrtvychvstani stala zésadni udélost konce ¢asti. Na druhou stranu pfetrvavd ofekavani,
neZ se uskute¢ni vSechny jeji disledky. OvSem i Cullmann trochu opomiji ¢as, v némz
nyni Zijeme. Donatien Mollat zaujima postoj nejlépe odpovidajici celé tradici, ktery
mizZeme nazvat zapoclatou eschatologii. V Kristu jiz zapocaly posledni dny, on je déle
piitomen v bratrech a ve spoleCenstvi. Posledni dny se zavrsi Partsii, kdy Kristus navzdy
upevni Bozi kralovstvi. Mezi zapoCetim soudu prvnim Kristovym Pfichodem a jeho
zavrSenim pfi Kristové Navratu trva kiestansky zivot, vnémz se BoZi soud odehrava
jakoby v kazdém okamziku vztahu ¢Elovéka s Bohem. Kazdy okamzik d&in tak mad
netusenou eschatologickou hodnotu. ¢

Zde se nam zietelné ukazuje rozpor kiestanského pojeti d€jin s evolucionalistickym
pojetim, které stile olekava to nejdilezitéjsi v budoucnu a kiestanstvi chépe jako etapu,
kterd se mé prekonat. V Kristu se to nejddlezit&jsi jiz stalo, ale soud se je§té neukdzal na

lidstvu ve v8ech svych disledcich. Zdanlivé se dokonce zd4, Ze se viibec nic nezménilo.

2 Srov. DANIELOU: Essai, 263.
246 Srov. DANIELOU: Essai, 264.
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Tento dvojity postoj ,jiZz ano® a ,jesté ne” se tykd cirkve. Jeji kazani vzdy bylo
eschatologické, oznamovalo 1httu, kterou Bih dava lidem, aby se zachranili pfed vodami
hroziciho soudu v Arse cirkve. Touto zachranou je kfest. Ovem i kazdy kiest'an jednotlivé
pocituje onu rozpolcenost: Jiz je Bozim ditétem®* a d&dicem, ale jests &eka, az se bude
moci svého dédictvi ujmout. Tak je ¢as cirkve vzdy odekévanim soudu, je kriticky ve
vlastnim slova smyslu, nikdy neni beze stopy nap&ti.**®

Dny, vnichZ Zijeme, jsou posledni, a to znamend, Ze jsme duchovné& blizko
budoucimu svétu. Zijeme v kritické dobé, kdy se soud (kpioic) ustaviéné kona v hlubinich

srdci. Se spravnym pojetim eschatologie pfinasi kiestanstvi odpovéd’ na dvé velké otdzky

dnesni doby — otazku d&jin a otdzku existence.”*’

4.3 Christologie a déjiny

Ve Starém zdakon& piedstavuji d&jiny spasy dvoji linii: je to sled Bozich zasaht
asled lidskych odpovédi. I kdyZ se tyto odpovédi ukazuji pfedev$im jako negativni,
miZzeme ve Starém zakoné& sledovat pokrok. Ale aZ v osob& Vtéleného Slova se tato dvoji
historie napliiuje a stavd srozumitelnou. Ke Kristu sméfuje zéroveii fetézec BoZich ¢ind
i postupny vyvoj Boziho lidu. Z tohoto zorného uhlu se Kristus jevi jako stfed dé&jin
a zaroveti jako jejich kli¢. Chalcedonské dogma, definujici Kristovu dvoji pfilrozenost,250
osvétluje celou teologii d&jin.>!

Protestantsky teolog Jean-Louis Leuba tvrdil, Ze chalcedonskd definice uziva Cisté
statickych pojm( a tak odstrafiuje jednu z dileZitych dimenzi novozékonniho kérygmatu:
as.®? Podle Daniélou nebyla teologim pétého stoleti rozhodn& problematika Sasu
lhostejna, i kdyZ jiz nehréla tak rozhodujici roli jako v prvnich téech staletich. K¥estanstvi
jiZz nemuselo obhajovat sviij vznik tvafi v tvar Zidovstvi a pohanstvi jako tomu bylo na jeho
podatku; bylo jiz vélenéno do d&jin. Milenaristické diskuse ustaly, olekévéni Partsie
ochablo. Dokladem ustupu eschatologickych témat je i fakt, Ze ze Symbola zcela zmizela

zminka o ,,poslednich &asech®, tykajicich se Vtéleni, kterd tvofila souldst prvotniho

27 8rov. 1 Jan 3,2.

% Srov. DANIELOU: Essai, 268.

% Srov. DANIELOU: Essai, 270.

20 Srov. napt. POSPISIL Ctirad Véclav: Jezi§ z Nazareta, Pan a Spasitel, Krystal OP, 22002, 144-149.
»1 grov. DANIELOU: Essai, 181-182,

22 grov, DANIELOU: Christologie et Eschatologie, 269.
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kérygmatu a kterou nachdzime aZ do &tvrtého stoleti.?> Je pravdou, Ze definice
z Chalcedonu méla spiSe urcit podstatné principy christologie neZli jeji vyznam v d&jinach
spasy. To ale nijak neznamend, Ze by nebyla pro teologii d&jin zdsadni.*>* Pravé naopak.
Spojeni dvou pfirozenosti v Kristu ukazuje, Ze vném je vyusténi Starého zakona, Ze
Kristus je cil (téhog) celého plénu spasy, a tak je chalcedonska definice pro eschatologii
zasadni. Chalcedonské dogma umoZiiuje spravnou teologii d&in. Mimo n& riskujeme
stejnd nebezpe€i, kterym delilo prvotni kiestanstvi: ebionismus zjedné strany
a gnosticismus z druhé, jejichZ stopy pak vidime v nestorianismu a monofysitismu.>

Z hlediska teologie dgjin je hlavni vypovédi Nového zédkona oznadeni Krista za
pfitomnost toho, co Stary zakon ohlagoval.>*® S nim ptisly ,,posledni Casy* (én' €oydtov
oV uepdv)®’ a »plnost ¢asu“ (1o mTAnpouo T xpévov).258 Tento ,,posledni Cas™ se
vztahuje zv1aste¢ na jeho utrpeni a zmrtvychvstani: ,,On se vSak zjevil jen jednou na konci
v&kl (éni cuviedeiq @V aldvav), aby svou obéti stial hich.“* ,...7e podle svého planu,
az se naplni Cas (100 mAnpopatog t@v kalpdv), pfivede vSechno na nebi i na zemi
k jednoté v Kristu.“?*® Pravé definice z Chalcedonu déva odpovéd’ na otazku, jak se Stary
zékon v Kristu naplnil.?!

Zkouméame-li v Pismu proroctvi, kterd se tykaji poslednich &ast, musime
konstatovat, Ze se poji se dvéma zfetelnd odlisnymi liniemi.** Ne jedné strand se
eschatologicka proroctvi tykaji samotného Boha, ktery na konci ¢ast uskutedni tak velika
dila, Ze jejich lesk zptsobi vyblednuti jeho velkych &int v minulosti. Druhd linie se tyka
pfichodu MesidSe, potomka Abrahamova, potomka Davidova, ktery bude nastrojem
BoZiho planu na konci ¢asti. Jedna se o ptichod lidské osoby z rodu Izraele, vii¢i niZ jsou
izraelSti proroci a kralové jen bledym ptedobrazem. Ve Starém zakoné se tyto dvé linie
zdaji byt odd€lené, vztahuji se ke dv€éma rlznym tradicim: k tradici transcendentni
eschatologie, kterd vrcholi v apokalyptice, a ktradici pozemského mesianismu,

vyjadieného proroky. V judaismu je snaha tyto dvé perspektivy sjednotit, ale vétSinou

23 Srov, napt. Gal 4,4; 1 Petr 1,20,

4 Srov. DANIELOU: Christologie et Eschatologie, 270.

2> Srov. DANIELOU: Essai, 183; srov. té2 POSPISIL: Jezi¥ z Nazareta, 137n.
%6 Srov. DANIELOU: Christologie et Eschatologie, 270-271.

27 Srov. Zid 1,2,

28 Srov. Gal 4,4.

2 7id 9,26.

20 Ef 1,10.

26! Srov. DANIELOU: Christologie et Eschatologie, 270.

62 Sroy. DANIELOU: Christologie et Eschatologie, 271-273.
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nakonec pfipadaji vuvahu dva odlisné momenty: pozemské mesidnské kralovstvi
a nasledné Hospodintiv pfichod, ktery vie zavrsi.?®

Novy zdkon ndm ukazuje, jak se tyto dvé linie sbihaji v Kristu. Na Krista jsou
vztaZena jak proroctvi tykajici se ptichodu Hospodina, tak proroctvi mluvici o Mesiasi.
Jezi§ ma titul Kvpiog, ktery je biblickym vyrazem pro BoZi svrchovanost, i titul Xpiotdc,
oznaCujici mesidnského krale. V Kristové osobé tedy obé& linie vrcholi. Jejich protnuti je
otazkou prvotni christologie, kterou sam Kristus klade v evangeliu, kdyz se pta farizeji:
Jestlize tedy David nazyva Mesidge Panem, jak miZe byt jeho synem? (Mt 22,45).%%*

V Kristovych rodokmenech vidime jeho pfislugnost k lidu Izraele. Je synem
Adamovym, Abrahamovym, Davidovym. Vedle této genealogické kontinuity je zde
i kontinuita teologicka: n&které Kristovy &iny jsou prodlouZzenim Hospodinovych ¢ind ve
Starém zakong.*®®

Jak jsou ale tyto dvé linie spojeny? Musime se vyhnout nebezpe¢i antiochijské
teologie a nevidét spolu s adopcianisty v Kristu jen ¢lovéka, v némz prebyva Bih. Tudy
vede cesta k Nestoriovi. Na druhou stranu pfiliny diraz na soteriologii, pfitomny
v alexandrijské tradici, mlze vést k nebezpe¢i umenseni Kristovy lidské uplnosti.
Chalcedonské dogma je odpovédi na otdzku christologie i eschatologie. Je-li Kristus
eschatos Adam,*®® nachézi eschatologie sviij vyklad v ném. Christologie pak urduje pravy
vyznam teologie d&jin. Hypostaticka unie v u¢eni Chalcedonu jasné ukazuje jednotu osoby
Slova, v niZ jsou smifena oekavani prorokl vztahujici se k Bohu i k Mesiasi.?® ,,Spojeni
dvou pfirozenosti v osob& Slova je vlastnim uskuteénénim eschatologie. Ta jiz neni jen
poznanim poslednich &asi (¢oyatov), ale toho (€oyoroc), kdo je zaklada.«*®

Kristus je také absolutni cil. Mimo néj uZ nemiiZe ptijit nic jiného, protoZe v ném je
v§e vycerpano. To je jeden z paradoxii kiestanstvi, protoZe i kdyz jesté ofekdvame konec
tast, findlni skutednost je jiZ pitomna v osob& Vtdleného Slova. V textu epistoly Zidtm

269 Jednou provzdy

vidime mnozstvi vyrazl, ur€ujicich definitivni charakter Kristova dila:
dal svou vlastni krev, a tak ndm ziskal v&&né vykoupeni (¢pdnag). (...) On se vSak zjevil
jen jednou (dra&) na konci veéku. (...) Tak jedinou obéti navzdy pfived!l k dokonalosti ty,

které posvécuje (uig yOp mwpoochopd TeTEAEimkev €lg TO  dMVvEKES  TOVG

?% Srov. DANIELOU: Essai, 186.

264 Srov. DANIELOU: Christologie et Eschatologie, 273.

%% Srov. DANITELOU: Essai, 187.

26 viz téz kapitolu ,,Adam et le Paradis“ v knize: DANIELOU: Sacramentum futuri, 3-52.
%7 Srov. DANIELOU: Essai, 187.

28 DANIELOU: Christologie et Eschatologie, 274.

%% Srov. DANIELOU: Christologie et Eschatologie, 276.
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ayrafopévouc).«?’® Kristovo Visleni znamena, e za&ini néco, co se zmochuje celé
budoucnosti. Vtéleni je zavrSenim dila stvorfeni, neptekonatelnou dokonalosti. Jednota
dvou pfirozenosti v osob& Vtéleného Slova, je 1éhog i teheimorg, cil i zavrieni. Lidskd
pfirozenost ma nyni G¢ast na Boz{m Zivot&. Hypostatickd unie je principem zboZ$téni pro
vSechny lidi spojené s Vtélenym Slovem. Kristus je tak ,prvotinami zboZ$t&ného
lidstva.*” Vyraz »prvotiny* (amapyn) pochdzi od svatého Pavla a pievzali jej Otcové
Stvrtého a patého stoleti, zvlasté Rehot z Nyssy. "

Hypostatickd unie se kromé& zboZ§téni ¢lovéka zaroven tyka oslavy Boha. Tato
dokonald a definitivni oslava Boha je dokonalym kné&Zskym tikonem Krista. Kristus je
knézem od okamziku Vtéleni, protoZe je jim na zdkladé své lidské piirozenosti. N&kte¥i
Otcové zastdvali nauku, podle niZz bylo Slovo knézem jiZz pfed Vt&lenim, ale to je

poziistatek subordinacianismu.?”

4.4 Eschatologie a chalcedonské dogma

Chalcedonska definice ma tedy i jasné eschatologicky charakter. Dvé piirozenosti
jiZ nemohou byt odd&leny a zéroveti ptetrvavaji nesmifené kazda ve své integritd. Tak je
Kristus prostiednikem (ueoitng) jednou provzdy. Eutychovo uleni ohroZovalo dogma
o Vtéleni pravé v jeho eschatologickém aspektu, protoze Eutychés jasné nevyjadfil pravé
tento pretrvavajici rozdil obou pfirozenosti, takze by se mohlo zdat, Ze se lidska rozplyne
v Bozské.2’* Pravé na tuto tendenci Chalcedon reaguje, kdyZ zddraznil, Ze Kristova lidska
pfirozenost stim, co ji charakterizuje, pfetrvava i po Zmrtvychvstani. To odliSuje
kiestanstvi od v8ech forem panteismu, podle kterych se veskeré stvofeni na konci rozplyne
v boZské jednoté. Stvofeni vSak v&in& pretrvava ve vysledné formé&, kterou dosdhlo
v hypostatické unii. D&jiny pak navzdy zachovavaji svou konzistenci v té skute¢nosti, v niz

dosahly svého cile.*”

*7° Srov. Zid 9,12-26; 10,14.

*! Srov. DANIELOU: Essai, 190.

22 Srov. DANIELOU: Christologie et Eschatologie, 277.
2 Srov. DANIELOU: Christologie et Eschatologie, 278.
27 Srov. POSPISIL: Jezis z Nazareta, 137-144.

?” Srov. DANIELOU: Essai, 193.
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Chalcedonskd definice ndm ukazuje, jak je Kristus ,.koncem* celych dgjin spasy.?’®
Kristova osoba sice piedstavuje absolutni cil d&jin (téAog), ale ne jejich ukonleni (népag);
to nastane az s jeho druhym pfichodem. Nyni je zde jesté olekavani ozvény jeho dila
v celém lidstvu. Je-li zakonéenim Starého Zakona, je i prvorozeny nového stvofeni. Kristus
neni jen dpyn a t€log, alfa a omega, ale v jiné perspektivé je i 1élog — dpym, totiZ konec
jednoho svéta a pocétek jiného, pfelom d&jin. Toto schéma je jednim z charakteristickych
rysu kiestanské teologie dé&jin. Pfedobraz ma jiZz v epizodé o Noem, kterd je soudem nad
starym svétem a jeho zniGenim a zdroveli polatkem nového svéta.’’’ Napliiuje se
v Kristové smrti a VzkiiSeni, kde v jediné osob& Krista je zni¢en stary svét a zapolato nové
stvofeni. Do budoucna uz se jen ¢ekd, az bude toto nové stvofeni v budovani téla Kristova
dovrSeno. Eschatologické skute¢nosti, posledni vé&ci neboli téZ novissima (Partsie, Soud
a VzkiiSeni) jsou pfitomny jiz v Novém zékoné. Apokalypsa je zakonlena starobylym
zidokfestanskym zvolanim ,,Marana tha“ — ,,PFijd’, Pane!* KniZe tohoto svéta je sice jiz
vyvrZen ven, ale jest¢ je mu ponechdna uréitd moc, a smrt bude poraZzena az jako posledni
nepfitel. Viditelnym zjevenim Kristova vitézstvi nad smrti bude vzk¥ieni mrtvych.?’®

Novy zékon nam ukazuje definitivni charakter Kristova Vtéleni. Vtélenim Krista je
dilo stvofeni pfivedeno ke konci (téAoc). ,,Konetnd skuteCnost je jiz pfitomnd v osob&
Vtéleného Slova.*?” Nejde jen o konec, ale o zavrSeni, dokonalost: ,,Hypostaticka unie,
pfedmét chalcedonské definice, je vyrazem dokonalé jednoty, kterd formdln¢ zaklada
téhog jako tedeimog (...). 2%

Jak mame pojimat toto odekavani, které je ¢asem cirkve? Zde se opét dotykdme
otazek z prvniho oddilu Eseje. Je n&jaky vztah mezi usilim &lovéka ve svété, vyvojem
profinnich d&jin, pokrokem civilizaci a Kristovym névratem? Je tfeba, aby cirkev jesté
rostla? A jak? Musi byt vSechny civilizace proniknuty evangeliem? Nebo bude Kristiv
navrat souviset s velkym roz§ifenim zla a bezpravi ve svét€? Anebo je naopak Kristiv
navrat naprosto ni¢im nepodminény a zavisi jeding na svrchované BoZi svobod&?? 8l

Pti hlub8im pohledu do Nového zakona nachazime argumenty pro dva uthly
pohledu. Na jedné strané zde vidime ndrys teologie d&jin, kterd rozliSuje urcité etapy.
V eschatologické fe¢i mluvi Kristus o znamenich, ktera maji predchazet Parusii. Jednim

z nich je misijni expanze: ,,A toto evangelium o kralovstvi bude kézano po celém svété na

%76 Srov. DANIELOU: Christologie et Eschatologie, 275.

*77 Viz té2 kapitolu ,,Noé et le déluge” v knize: DANIELOU: Sacramentum futuri, 53-85.
?”® Srov. DANIELOU: Essai, 194.

*” DANIELOU: Christologie et Eschatologie, 275.

20 DANIELOU: Christologie et Eschatologie, 277.

231 Srov. DANIELOU: Christologie et Eschatologie, 281.
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svédectvi vSem ndrodiim, a teprve potom pfijde konec* (Mt 24,14). Po obriceni narodd je
podle listu Rimantim dalsi etapou znovupfijeti Izracle.*® Daldim divodem prodlevy
Partsie je trpélivost Boha, ktery jest& dava lidem &as k poke’mi.283 Tyto podminky Kristova
névratu se tykaji riistu cirkve, ovSem nikoli pokroku civilizace.***

Na druhé strané mnohem vice novozékonnich uryvkd svéd&i pro druhy pohled, totiz
ze ,,den Pan¢ ptijde jako ptichdzi zlod&j* (2 Petr 3,10). Je to asté téma Kristovych kazani.
Lidé maji byt pfipraveni na Kristiv druhy piichod, ktery pfijde neéekané v okamzik, ktery
sém Buh vybral ve své svrchované svobod¢. Jednd se o xaipdg, okamzik vybrany
Bohem.

Tuto dvoji orientaci nachazime u Otcl také vzhledem ke Vtéleni. Prvni i druhy
pfichod Krista pfichdz{ podle n¢kterych v okamzZiku ur¢ité dospélosti lidstva, kterd je
vysledkem postupné Bozi pedagogiky. Posledni ¢asy jsou ale také spojovany s riistem zla,
které¢ dosahuje vrcholu, a scelkovym hlubokym upadkem (coZ je érigenovské téma,
rozvinuté Rehofem z Nyssy v souvislosti s Vt&lenim).?®® Podle jinych je zase zcela
nemozné jakkoli spojovat Bozi xaipog s n€jakymi podminkami, které lidstvo musi splnit.
Nejsou zadna kritéria, podle nichz by $el pfedem uréit okamzik Parusie. Otcové prvnich ti
staleti se o to nicmén& pokouseli, zvlasté Hippolytos a Eusebios. Origenés a Augustin
naopak jasn& odd&luji profanni d&jiny a rist cirkve.?’

Podle Daniélou neni mozné drZet se striktn¢ pouze jedné zté€chto koncepci.
Chalcedonské definice nam ukazuje, Ze i tyto dvé linie jsou komplementarni. Podobné,
jako ndm ukazala, ze dvé& linie starozakonnfho ofekavéni se setkavaji v Kristu, tak ndm
miZe ukdzat, jak interpretovat d&jiny lidstva v olekavani Parusie. Jsou to nejprve d&jiny
velkych BozZich ¢inl, které v cirkvi pokraduji ve svatostech, které pfedem ohlasuji
a pripravuji eschatologické udélosti. Tak se ndm dé&jiny spasy od stvofeni do Parusie jevi
jako Bozi pfitomnost mezi lidmi, jejimZ vrcholem je Vt€leni. Tyto d&jiny maji za svij
jediny zdkon svrchovanou BoZi moudrost a svobodu. Stejné tak jsou tyto dé&jiny
prodlouZenim Vt&leni.**® Bih nespasi ¢lovika bez &lovéka. Tak kazdy ud t&la Kristova

spolupracuje s Bozi milosti, navzajem se podpiraji, t€lo roste v jednoté a ,,buduje se v lasce

282 Srov, Rim 11,15.

283 Srov. 2 Petr 3,9.

% Srov. DANIELOU: Christologie et Eschatologie, 281.
3 Srov. DANIELOU: Christologie et Eschatologie, 282.
286 Srov. DANIELOU: Christologie et Eschatologie, 283.
*%7 Srov. DANIELOU: Essai, 198.

88 Srov. DANIELOU: Christologie et Eschatologie, 285.
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podle toho, jak je kazdé &asti dano“ (Ef 3,16). Zalezi na &lov&ku, aby ,,08ekaval
a urychloval p¥ichod toho Boziho dne.«**

Jednota dvou piirozenosti v Kristu se jakoby promita i do jeho cirkve, ktera je jeho
Té&lem. VSechny chyby v teologii d&jin cirkve spolivaji v tom, Ze nebyl dostate¢né uznan
bozsky nebo lidsky prvek. Redukovat ji spolu s Karlem Barthem na pouhy sled Bozich
¢inll bez vazby na instituciondlni skute¢nost znamena popfit v cirkvi lidsky prvek,
pokraCovani Kristova lidstvi. Naopak vidét v Parusii zavrSeni evoluce lidstva, zralost
lidstva jako vysledek lidského pokroku, znamena zneuznat BoZi prvek, ktery je pro d&jiny
konstitutivni. ,,Pravdou je zaroven, ze Kristus pfijde na konci ¢asti i Ze konec ¢asli bude
stanoven Kristovym piichodem.“*”

Je-li typologie stvotitelskych a d&jinnych ¢inli BoZich obsahem dg&jin, pak jejich
pfirozenost se podle Jeana Daniélou nalézd uvnitf koncilni chalkedonské definice
a objastiuje se v chapani jednoty lidské a bozské pfirozenosti v jediné osob& Slova. Jinak
fe€eno, Bozi pfichod, Vtéleni Syna, byl ultimativni a d&jiny navZdy uchovavaji svou
konsistenci v oné skute¢nosti, ve které uc¢inné€ dosahly své plnosti (diky hypostatické unii).
Takové d&jiny k sob& pfipoutavaji jakozto rozhodujiciho partnera i ¢lovéka, sjednoceného
skuten& s Bohem v lidstvi Kristovs.?

Sviij ¢lanek Christologie et Eschatologie Daniélou uzavira: ,,Vzdjemna pouta mezi
novozakonni eschatologii a chalcedonskou christologii, ktera se ndm zprvu zdala byt tenka,
se prokazala jako velmi h@oké. Je dulezité ukazat, Ze chalcedonskd christologie je
prodlouzenim otazek, ktefé ki;de samo Pismo. To umoZiluyje pfisoudit ji misto uvnitt
vyvoje dogmatu a ukazat, na jaké potfeby odpovidala. Zaroverl ale musime dodat, Ze
naopak také chalcedonska christologie osvétluje novozékonni eschatologii. (...) To nam
ukazuje (...), Ze pokud spekulativni teologie vZdy musi byt v kontaktu s biblickymi
skutednostmi, zarovefi plati, Ze biblickd teologie potfebuje upfesnéni, kterd ji pfinasi

dogmatické formule. Chalkedonské dogma je toho zafnym ptikladem.*

29 Srov. 2 Petr 3,12.
20 DANTELOU: Essai, 200.
! Srov. PASQUALE: La teologia, 130.
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4.5 Podstata krest’anské nadéje

Mezi vSemi piedpoklady, které nam popisuje Bible, neni Zadny vice spojen s Glasti
kfestana ve svatych d&jinach nezli nad&je.”* Je to ctnost podstatng patiici do dasu, protoZe
se opird o minulost, aby ocekédvala budoucnost skrze trpélivost v pfitomnosti. Zcela se
opird o Bozi sliby, jejichZ naplnéni uz zapocalo. Je zcela obracena k budoucnosti a olekava
zavrSeni d&jin vkoneéném nastoleni Boziho krdlovstvi. V pfitomnosti predstavuje
trp&livou vérnost, ktera trva navzdory t&Zkostem.””

Nadé&je neni optimismus. Optimista mysli, Ze véci se vzdy n&jak srovnaji samy. Ve
své promyslendjsi forme je optimismus velmi nebezpeény, protoZze chipe zlo jen jako
zmatek, ktery sdm od sebe zmizi, a tak nevidi celou tragiku zla. Tim, Ze udrZuje lidi
v predstaveé, Ze se n&jak zachrani sami, je ve skute¢nosti odvadi od jediné cesty spasy.
Jednou z forem klamného optimismu je marxismus, ktery se snazi lidem namluvit, Ze
zménou ekonomickych podminek Zivota sam zméni i cely svij lidsky udél. Vyrazem
fale$ného optimismu jsou také n€které spirituality, které vedou ¢lovéka k udajnému spojeni
s absolutnem tim, Ze se mé zcela odvratit od vn&jsiho svéta a ponofit do sebe.

Uceni beznadgje a zoufalstvi jsou druhym extrémem. Jasné vidi tragicky charakter
lidského udélu i bezmocnost ¢loveéka jej zménit. Vidét véci, tak, jak jsou, vyzaduje vice
odvahy nezli zivot v iluzi. Tomuto beznad&jnému pohledu na svét jsou blizkd hluboké
srdce Augustina, Pascala, Kierkegaarda a Péguyho. Uprostfed beznadéje se pak mizZe zadit
ozyvat volani o pomoc jako poéatek nadéje, pokud ovSem beznad€j nevede k rezignaci
a podfizeni se osudu jako u stoikli ¢i André Gida. Samotné uvédomeéni si bezvychodnosti
situace miZe byt ale stejné dobfe vychodiskem kiest'anstvi. Nauka o dédi¢ném htichu je
teologickym vyjadienim beznad&jné situace ¢lovéka, ktery si nemiize pomoci sam. Jakmile
vSak zacne volat o pomoc k Bohu, jiz se rodi nadgje, sice ne jesté teologélni, ale pfesto
skute€nda. Toto volani k Bohu je v dne$ni dob€ vzacné, protoze vyZaduje zieknuti se sebe
sama. Moderni ¢lovék je zvykly vystacit si sam a spokojit se s tim malem, které si zajisti
vlastnimi silami, nezli aby piijal v&tsi dobro od n&koho jiného.*** Proto se hledéni pomoci
u Boha muze jevit jako slabost, coZ je patrné zvlasté v nauce marxismu.

Kvietismus, ktery spo¢iva v trpném vztahu ke svétu, pfijeti osudu, pouhém

spoc¢inuti v Bohu a vzdani se jakékoli snahy je také karikaturou nad&je. AZ kdyZ svoboda

2 K tématu kfestanské nadgje viz té2 DANIELOU Jean: Nadgje, in: MKR Communio 1 (1998), 36-44.
% Srov. DANIELOU: Essai, 331.
% Srov. DANIELOU: Nadgje, 38.
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Cloveéka vykona vSe, co miZe, a narazi na své meze, rodi se opravdova nadgje. Vidst
v Kristové milosti jen prostfedek k odstranéni nasich problémt je jejim zneuZitim. Kristus
piiSel roztfistit nasi lidskou omezenost a darovat ndm piistup do hlubin Boziho Zivota.
Zékladem nadgje je pokora a divéra. Vede nas od zaméfeni na sebe sama k hrdinnému
odevzdéani se Bohu.?*®

Kfest'anské zjeveni ndm ukazuje, Ze Blih na volani ¢lovéka odpovédél. Zakladem
nadéje je Biih vérny ve svych slibech. Abraham se opiral pouze o BoZi zaslibeni, zatimco
my jiZ mlZeme tento slib vidét z velké &asti naplnény. V Kristové VzkiiSeni se jiz jadro
slibu eschatologického vysvobozeni, oéekavaného Izraelem, naplnilo. V Kristu m4 nadé&je
neotfesitelnou oporu. V ném se Slovo Bozi spojilo navzdy s lidskou pfirozenosti a tato
smlouva je neodvolatelna. Kristus se zmocnil veskeré budoucnosti: ,,(...) jednou providy
dal svou vlastni krev, a tak ndm ziskal v&&né vykoupeni® (Zid 9,12).

Je nutno dodat, Ze svaté d&jiny, o které se naSe nad&je opird, nyni pokraduji
v Kristové mystickém Té&le, cirkvi. Zivoty svatych nim davaji dal$i déivod doufat, Ze Bih
dale kona svd velikd dila: ,Proto i my, obklopeni takovym zastupem sv&dkd (...),
vytrvejme v béhu, jak je ndm uloZeno, s pohledem upfenym na JeZiSe, ktery vede nasi viru
od podatku az do cile® (Zid 12,1-2). Mzeme doufat, ¥ dilo, které na svatych Biih
vykonal, vykona i na nés, a ze pokud v dobach, kdy narody prochéazely velkymi t&Zkostmi,
povolal svatého Martina a svatého Boniféce, svatou Katefinu Sienskou a svatou Brigitu
Svédskou, miZe podobnd udinit i dnes vnalem svéte, ktery je podobné pohansky,
rozdéleny a otfeseny.**®

Cekame tedy pouze na rozsifeni toho, co je jiz ziskané, na vSechny narody, které
maji vstoupit do slavy Trojjediného Boha. Nanebevzeti Panny Marie tajemstvi na$i nadégje
jesté vice prohlubuje: jedna prostd Zena jiz je v BoZi slavé, a to je pro nas ohromnou
zarukou. Nadgje je synovskd divéra v Boha, k némuz mlzeme s divérou pfistupovat.
Vime, Ze dédictvi ndm ndlezi, 1 kdyZ se z n€j zatim nemiZeme plné t&8it. Kiestanska
nadéje je pina davéry a trpélivosti.

Cekéame na konedné vzkiiSeni z mrtvych. Smrt dude je znitena jiZ ve kitu, ale smrt
t€la bude porazena az jako posledni nepfitel. Kfestanskd nadéje ¢ekd, az se nové stvofeni,

. “x Lo . vox « i T o 297 NTaXalrk
JiZ uskutecnéné v neviditelném svété, zcela uskuteéni i ve svéte viditelném.””’ Nedekame,

%5 Srov. DANIELOU: Essai, 333-334.
2% Srov. DANIELOU: Essai, 334-335.
%7 Srov. napt. Kol 3,3—4; 1 Jan 3,2; Rim 8,19.23.
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Ze duSe budou osvobozeny od hmoty. Hmota pat¥i do stvofeni, které je sice porusené, ale
z této poruSenosti bude vysvobozeno. Nadgje se tyka osudu celého kosmu,®

Kfest'anskd nadgje se tyka vSech narodd. Cekame, az se spasa ziskana Kristem na
vSechny nérody rozsiti, oviem nikoli na konci &ast, ale jiz v Sase. To je bezprostfedni cil
naseho douféni, ktery pfedpoklad4d misijni ptsobeni. Je tieba, aby cirkev rostla. Ze
zkuSenosti d&jin vlastni dule vime, Ye jeji proména v Krista vyZaduje mnoho ¢&asu
a trpelivosti. Podobné je tomu i s jednotlivymi narody a civilizacemi. Tak jako duSe miiZe
proZivat noc viry, tak si Bih tajemnym zptisobem oéist'uje i celé narody. Co se ty¢e nasi
zapadni civilizace, tak od nebezpedi rozkladu ji miZe zachranit pouze misijni duch.*”

Prodleva Kristova ndvratu neni znamenim jeho nepfitomnosti, nybrz znamenim
lasky, Ihtitou k obraceni.>® Jiz trpElivé oCekavani je odpovédi na BoZi plan, ale zarovei je
tieba se tvafi v tvar lidské bidg snazit o Gginnou lasku. Nasim tkolem je pracovat ze vSech
sil na osvobozeni ¢loveka i v tomto Sase, a to i kdyZ vime, Ze proti nespravedlnosti a smrti

nic nezmiizeme. Kristdv ptichod miZzeme uspisit,>! kdyz budeme pracovat na evangelizaci
302

T

[

svéta:”" ,A toto evangelium o kralovstvi bude kdzano po celém svété na svédectvi viem
narodim, a teprve potom pfijde konec* (Mt 24,14).

DalSim dilezitym aspektem nad&je je, Ze ofekdvame nejen spasu své duse, ale [
spasu cel¢ho svéta, vSech lidi. Nadgje se tyka velkych véci, které Biih uéinil a jestd udini
celému tvorstvu. Pfedmé&tem nadgje je my, jak to vyjadiil i Gabriel Marcel. Svaty Tomas
fikd, Ze doufat pro druhého miZeme, kdyZ jsme s nim spojeni laskou. Laska oZivuje nadgji.
Proto opravdovy misionaf bolestné pocituje tragiku dusi, které se ztraci; pohnut laskou pro
n¢ doufd a kona dila lasky, kterd jim mohou pomoci k zachrang.

Tak se nam ukazuje zvla3tni vztah nad&je a dgjin. Vlastnim pfedmétem nadgje je
celkovy osud svéta a lidstva, nikoli jen spasa jednotlivé duse. Je tieba vratit kiestanstvi
tuto dimenzi; totiz vidét, Ze jsme povolani pracovat na spase celého svéta, vloZit se do
dg&jin spasy.’®

»Nadé€je je tvirci ctnost, kterd tajemné& plisobi ve vzdalenych hlubinach lidstvi.
Existuje (i€innost misijni modlitby podle zékong, které nezndme. O této misijni modlitb&
fekl Kristus, ze byla vZdy vyslySena. Odvézna modlitba svatych plisobi spasu svéta,

v

jako Kristus nespasil sv&t svou vn&j§i &innosti, nybrz svou nekonegnou laskou.

% Srov. DANIELOU: Essai, 337.

#? Srov. DANIELOU: Essai, 338.

3% Srov. 2 Petr 3,9.

% Srov. 2 Petr 3,11-12.

%2 K motivu misie jakoZto uspiSeni Partisie viz téZ DANIELOU: Le mystere du salut de nations, 85-107.
%3 Srov. DANIELOU: Essai, 341.
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Se svatou Katetinou Sienskou vé&¥ime v nekone&nost touhy, v toto tajemné pilisobeni lasky

mimo vné&j§i gesta (riznd gesta s riiznosti povolani), abychom uskute¢nili diikladné toto

sméfovani k plné realizaci BoZiho kralovstvi,<>%

% DANIELOU, Nadgje, 44.
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ZAVER

V této diplomové préci jsme se snazili na zaklad& dila Esej o tajemstvi déjin uchopit
pojeti teologie d&jin u Jeana Daniélou.

Nyni se pokusim o vlastni stru€nou reflexi tohoto dila a nazna¢im, jaké jsou jeho
vyzvy pro soufasnou teologickou reflexi. V zavéru se znovu zastavim u osoby Jeana
Daniélou.

Dilo Esej o tajemstvi déjin z roku 1953 je obsahlej$i syntézou témat, o nichZ Jean
Daniélou pojednaval v dtive vydanych ¢lancich. Zakladem pro tuto studii byly jeho &etné
prednasky tykajici se $iroké palety témat, kterd jsou seskupena do tf{ velkych celkt. Kniha
nepiedstavuje uspofadany systematicky vyklad, nicméné jeji Cetba uvadi do problematiky
velice zevrubné.

Vychozi bod teologického badéni v oblasti d&jin zacina pro Jeana Daniélou
otazkami, které trapily teology, cirkev i sv&t po druhé svétové valce. Problémy
analyzované v prvni ¢asti Eseje jsou dnes aktudlni nékteré vice, nékteré méné. Daniélou se
nejprve zabyva problematikou vzajemného vztahu dé&jin spasy — svatych d&jin (histoire
sainte) a profannich d&jin (histoire profane). Ukazuje dvoji vztah kiest'anstvi k d&jindm:
kiestanstvi je v déjindch a zaroven déjiny jsou v kfestanstvi. Svaté déjiny probihaji od
stvofeni k Parusii a jejich stfedem je uddlost Krista. Podle Daniélou jsou svaté deéjiny
zaroveni celkem dg&jin (histoire totale). Svaté d&jiny ve skuteCnosti zakladaji veskeré d&jiny
celého kosmu, zatimco ,,pozemska obec” v zdsadé ambivalentni; mtZe vSak do dé&jin spasy
vstoupit. Pii ,,vt€lovani“ kfestanstvi do jednotlivych civilizaci Dani¢lou ukazuje na
nebezpedi integrismu a modernismu. Vyraz modernismus jiZ dnes ovSem ma jiné konotace,
moznd bychom spiSe fekli liberalismus. NaboZensky vyznam civilizaci pak nezaklada
neustaly pokrok, jak hlasé evolucionismus, ani sled rozliénych civilizaci bez kontinuity, ale
sled kairoi, rozhodujicich krizi. Tomu je blizké téma soudu, ktery je jak na konci d&jin, tak
stale aktudlné€ pfitomny.

Ve své uvaze o marxismu Daniélou sice pfiznava, Ze v délnickém hnuti jsou
hodnoty, které poukazuji ke kfestanstvi, nicméné marxismus charakterizuje jako jasnou
vzpouru proti veskeré transcendenci a jako ideologii 1Zivého mytu o pozemském raji.
Otazka socidlni nespravedlnosti je i dnes pfitomna a konfrontace s marxismem v teologii
osvobozeni stéle trva. Zadny technicky ani jiny pokrok civilizace ale nemtiZe odstranit zlo

a htich, plisobici ve svété. Opravdové vysvobozeni miize ¢loveéku dat jediné Bih.
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Daniélou se ve svém dile vyrovnavd piedevdim s materialistickym ateismem
(podobne€ jako jest¢ sam Koncil). Ve své dob¢ jiZ mohl ve spolednosti pozorovat zvyseny
zdjem o spiritualitu, nicméné mohutny rozmach new age sjeho vlnou nabozenského
relativismu pfiSel az ve druhé polovingé Sedesatych let. Daniélou se v této oblasti
podrobnéji zabyva nazory Simone Weil a René Guénona, a ukazuje jejich nesluditelnost
s kfest'anskym ndhledem na jedine¢nost spasy v Kristu.

V souvislosti s teologii d&jin jsme se dotkli i tématu, kterému Daniélou vénoval
mnoZstvi jinych knih, totiz vztahu kfestanstvi a jinych naboZenstvi, a s nim souvisejici
teologie misie. I kdyZ Daniélou samozfejmé nepopira mnohé hodnoty obsaZené v jinych
nabozenstvich, kiestanské poselstvi podle n& naprosto piesahuje vSechny civilizace
a vSechny kultury. BoZi slovo maji ptijmout v8echny narody, ale do kazdého z nich se ma
jakoby znovu ,,vt&lit“, a tak z dané kultury pfijmout ve, co miize poslouzit k Bozi oslavé,
ale zaroven i s odvahou odvrhnout vSe, co se sni nesluuje. Cirkev Daniélou vidi jako
jednotu v rozmanitosti. Kfest'anstvi od jinych naboZenstvi podle autora odliSuje pravé
pozitivni zhodnoceni €asu, protoZe v ndvaznosti na Stary zdkon vidi BoZi plisobeni ve
svété jako sled mirabilia Dei, spasnych zasaht, jimiZ se Blih prolamuje do &asu. Ve stfedu
d&jin stoji uddlost Vtéleni a Zmrtvychvstani Krista, kterd stanovuje vylu¢nost kiest'anstvi,

Ve stfedni ¢asti Eseje jsme mohli sledovat, jak Daniélou uréuje charakteristické
rysy kiestanské vize d&jin. Prvnim z nich je synergismus — soucinnost velkych Bozich &inlt
a lidskych odpovédi na n€. Daniélou v Pismu poukazuje na tyto dvé linie, které se sbihaji
v Kristu a v cirkvi se rozviji az do Partsie. Druhym aspektem kfest'anské teologie d&jin je
organické propojeni riznych etap dé&jin spasy, kdy kazda z nich je pfedobrazem (fypos)
nasledujicich. Typologii Daniélou definuje jako symboliku, ktera je vlastni Bibli a jejimz
podstatnym charakterem je, Ze je d&jinna. Biblickou typologii pfedstavuje jako metodu pro
teologii d&jin. Tyto charakteristiky Daniélou ilustruje na étyfech nadhernych studiich, které
jsme se téZ pokusili shrnout, abychom pfiblizili zplsob prace autora s Pismem
a s texty Otcfi.

Ve treti ¢asti jsme predstavili, jaké konkrétni kiestanské postoje Jean Daniélou
vyzdvihuje v souvislosti stim, jak skrze svaté dg&iny ¢lovék napliuje svij tkol
a uskuteéiiuje svou existenci. Autor charakterizuje kiestansky Zivot mimo jiné jako
paradox: konetné vitdzstvi je jiz Kristem nevratné ziskané, ale jests neni zjevné. Cas
v Cekani na Parusii, ktery je darovany lidem k obréaceni, je prodlouZzenim a pokracovanim
magnalia Dei zv1asté ve svatostech cirkve. Kiest'anské spiritualita je podle autora ozvénou
d&jin spésy v zivot¢ jednotlivého ¢&loveéka. Daniélou se opird o zivot apos$tola Pavla

a vyzyva k odvaze, kterd se ve vSech Zivotnich boufich opird o Boha, k chudobg, jejiz
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soucasti jsou i vnitini t&Zkosti a zkouky, k upfimné lasce a &istoté tmyslu, k horlivosti,
kterd si bere ptiklad z planouci Zérlivosti samotného Boha, a k pravé kiestanské gnosi,
kterou Daniélou chépe jako spravné porozuméni naboZenskému vyznamu dgjin véetnd
jejich konce.

V posledni kapitole jsme mohli sJeanem Daniélou reflektovat vztah
chalcedonského dogmatu a novozékonni eschatologie. Tak jsme se dostali k srdci veskeré
teologie i ke stfedu, podatku a cili celych d&jin — k osob& Vtéleného Slova. Daniélou
spatfuje ve Starém zdkon€¢ dvé¢ linie eschatologického ofekavani: jeden proud vyhlizi
MesidSe a druhy ¢ekd na proménu d&jin pfimym Bozim zdsahem. Kristus ve své identité
pravého Boha a pravého Elovéka ob& odekavani napliiuje. Na zakladé svédectvi Pisma
autor ukazuje, Ze posledni ¢asy se zapolaly jiz Vt€lenim BoZiho Syna. Kristus je cil
anaplnéni celého planu spasy. Zaroveii je vném podatek nového stvofeni, které se
uskuteCtiuje v cirkvi. Do budoucna uz se jen ¢ekd, az bude toto nové stvofeni v budovani
Kristova téla dovrSeno.

Ptame-li se, zda pfichod Parusie miZeme pfedem vysledovat z néjakych znameni &i
zda bude jeji Cas jen zcela svobodnym rozhodnutim BoZi Svrchovanosti, odpovida
Daniélou, Ze v obou pfistupech je ¢ast pravdy. Jednou z podminek pro Kristiiv ptichod je
hldsani evangelia v§em narodlim, takZe misijnim plsobenim se podle n&) muze Parusie
uspiSit. Zaroven ma v Pismu velkou oporu druhé pojeti, takze vyzva k bdélosti v oéekavani
Parusie je stdle aktudlni. Celd reflexe vztahu chalcedonského dogmatu a novozakonni
eschatologie autorovi poslouzila, aby ukdzal, ze dogmaticka teologie vzdy musi byt
v kontaktu s biblickymi skute¢nostmi a naopak.

Miuzeme konstatovat, Ze v dnesni t8Zké dobé plné kontrastl jesté pretrvava vétsina
vyzev z doby, kdy Esej o tajemstvi déjin vznikala. Jean Daniélou charakterizuje svou
vlastni epochu jako konec konstantinovské éry, coZ je nyni, o padesat let pozdéji, jiZ bez
diskuse.

Rozdélujeme-li zaméfeni piispévki povalednych katolickych teologii k teologii
d&jin na eschatologismus, ktery spiSe zdlraziuje diskontinuitu mezi svatymi dé&jinami
a lidskym pokrokem, a inkarnacionalismus, ktery pozemské hodnoty vice chape jako
anticipaci Boziho Krélovstvi, je feSeni Jeana Dani¢lou posuzované spiSe jako
eschatologické, i kdyz vkazdé teologii d&jin jsou nutné oba principy v uréité mife
pritomné zaroverl.

Stanoviska Druhého vatikanského koncilu, vyjadiena v encyklice Gaudium et Spes,
lze hodnotit jako umirn€ny inkarnacionalismus. Teologiec pozemskych skute¢nosti, kterad

pred koncilem tolik chybé&la, je v8ak nyni jiz dikladn€ zpracovana a &aste¢né i v Zivoté
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cirkve aplikovana. Na zagatku tfetiho tisicileti se zd4, Ze zdirazn&ni inkarnacionalismu jiZ
pfineslo své plody. Zd4 se mi, jako by nova situace spole¢nosti, ktera ma &tyficet let po
koncilu opét nové problémy, vyZadovala, aby se kyvadlo zagalo vracet na druhou stranu
k eschatologismu. Problémy spojené se socidlnimi otdzkami na sebe stéle vice pfebird stat
a cirkev uZ dévno neni jedina instituce, kterd by zprostfedkovéavala materidlni pomoc
chudym, zaji§tovala vzdélani a uddvala toén kultufe. V globalni vesnici se mnoZstvi
mezinarodnich i1 drobnych neziskovych organizaci stard o nejriizn&jsi potfeby lidi. Tvaii
v tvaf modernimu svétu si kiestané znovu kladou otdzku po svém hlavnim tkolu. Zbyva
tedy jasné Fici, co je jejich specifické poslani, a to souvisi s otdzkou, co je vlastné
opravdovym jadrem evangelia. S Jeanem Daniélou miZeme upiit zrak k nebi, kde Kristus
sedi po pravici Otce, dokud nepfijde soudit Zivé i mrtvé, a ve svétle, které davd Duch
svaty, miZeme nahliZet celek d&jin jako d&jiny spasy.

Zachranu zépadni civilizace pted rozkladem Daniélou vidi nejprve v prohloubeni
této kontemplace Boziho Tajemstvi v celistvosti, v nazirdni krasy Boziho planu, Bozi

v

pravdy o svété a ¢loveku. Druhym kli¢em k zdchrané je podle n&j obnova misijniho zapalu
v srdcich véficich. Daniélou byl pfedevsim apostolem. Jeho pohled na Krista triiniciho po
Bozi pravici jej vedl khldsani evangelia mezi intelektudly jeho doby i mezi témi
nejubozej$imi. Misie je podle néj nejvyssi sluzbou bliznim.

Dle mého nazoru vsobé dilo Jeana Daniélou zahrnuje eschatologismus
1 inkarnacionalismus ve vyvéazené syntéze, a to je dle mého ndzoru jeho nejvétSim
piinosem. Jean Daniélou ve svém pojeti teologie dé&jin pifiblizuje odpovédi po smyslu a cili
dé&jin i po osudu a poslani ¢lovéka.

Kiestanska reflexe d&jin, tolik rozvijena a diskutovana v povaleéném obdobi, je dle
mého ndzoru aktudlni i v dnesni dobg&. Pii Cetb€ Eseje o tajemstvi déjin mi tato skuteénost
stale jasngji vyvstavala pted o¢ima. Nutno dodat, Ze tato ¢etba nebyla vZdy snadné. Pokud
lze Jeanovi Daniélou néco vytknout, pak je to pfedevsim jeho nesystemati¢nost. Je pravda,
ze Esej vznikla na zéklad¢ star§ich ¢lankl a prednasek, a sdm Daniélou v Givodu knihy
uvadi, Ze zamérem nebylo technické propracovéani teologie dé&jin, ale spiSe vyvozeni
praktickych disledkd pro kiestanské duSe, nicméné je to mozZna trochu Skoda, protoZe
téma by si opravdu zaslouzilo pfehledngj$i zpracovani. Zde bychom mozZnd mohli
parafrazovat vyrok Henri de Lubaca na adresu Jeana Daniélou, Ze kdyby nebyl tak
stravovan apoStolatem, mohl byt velkym badatelem a napsat moc p&kné knihy.

V Eseji  autor v nékterych kapitolach voln€ prechazi zanalyzy prameni
k duchovnim pouceni &tenafe, od komentovani soudobych autori k formulaci ddlezitych

tezi. KliGové myslenky c¢loveék nekdy té€zko hledd, protoze jsou poriiznu ,rozeseté*
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v jednotlivych kapitolach, a n&kdy trochu ,utopené” mezi citaty Otcd & modernich
filosofti. Podle poetickych nazvi kapitol ¢tenaf téZzko odhadne, o ¢em se vlastné bude
pojednéavat. Naptiklad metodu biblické typologie, tolik dlleZitou pro celé dilo, autor
popisuje v n€kolika kapitolach (nejvice v posledni kapitole prvni &asti — Symbolisme
et histoire), aniz by ji vénoval napiiklad trochu rozsahlejsi ivod ke stfedni ¢asti knihy, coz
by mnohé objasnilo. N&kdy je Daniélou téZz pfemr$téné pateticky a Casto se opakuje.
Stru¢né fefeno, jako by postradal uréitou disciplinu. Ina zakladé pouhé Cetby knihy
muzeme dobfe porozumét Yvesovi Congarovi, ktery ke konci koncilu uz Jeana Daniélou
z podobnych diivodd nemohl vystat. Ve svych dal$ich publikacich, naptiklad v obsahlé
trilogii Histoire des doctrines chrétiennes avant Nicée, kterd zaala vznikat o nékolik let
pozdé&ji, oviem Daniélou naopak postupuje velmi systematicky. Tento rozdil v pfistupu
nejlépe vysvétluje sam ndzev Esej; jedna se prosté o jiny ,,Zanr*“, a tak ¢tendfi, ktery chce
ziskat ptehled o teologii d&jin Jeana Daniélou, nezbude, nez bud’ pfeéist autordv shrnujici
uvod, nebo se do knihy ponofit a pfecist ji tpln€ celou. Vyhodou na druhé strané je, Ze
jednotlivé kapitoly lze Cist i samostatné bez uvedeni do kontextu, protoze Castecné
zachovévaji charakter ¢lanku ¢i prednasky.

Rada bych také uvedla, Ze p¥i psani prvni kapitoly této diplomové prace, kdy jsem
studovala Zivot Jeana Daniélou v §ir§im kontextu, se pfede mnou oteviel pohled do
fascinujicich a pohnutych d&jin povale¢né francouzské teologie i do jejtho zhodnoceni
Koncilem. To je$t¢ vice prohloubilo m®j obdiv k dal§im velkym osobnostem této doby,
jako byli naptiklad Henri de Lubac a Hans Urs von Balthasar, a doufam, Ze tento ,.kontakt*
s nimi budu moci ¢asem ddle prohloubit ¢etbou jejich d€l. Také bych rdda nastudovala
i daldi dila Jeana Daniélou, kterd jsem do této diplomové praci nezahrnula, a kterd se tykaji
napfiklad Zidokfest'anské teologie.

Jak jsem zminila jiZz v uvodu, dlouho jsem se nemohla rozhodnout, zda si zvolim
téma diplomové prace z biblické teologie, patristiky nebo pastoralni teologie. Nakonec
jsem se tedy pokusila napsat diplomovou préaci z dogmatické teologie. Pistupovala jsem
k ni s chv&nim, protoZe psat piimo o Tajemstvich Zivého Boha mne naplitovalo bazni. Tato
Ucta mne neopustila, a navic se k ni pfidruzil pocit bezmoci dobfe vystihnout slovy, co
rozum i srdce sotva zvladne uchopit. Mam velkou radost, Ze se prace uzce tykala i biblické
teologie a Otcty, takZe jsem mohla pit dosyta z t&chto prament, z nichZ Daniélou Cerpal ve
své teologii d&jin. Doslo zlehka i na pastoraln{ teologii; mohla jsem objevit, jak blizko ma
jeho teologie ke konkrétnimu kfest'anskému Zivotu.

Nikdy nezapomenu na kézani otce kardinala Vlka na msi svaté Veni Sancte, kterou

jsme 1. #jna 2002 sbudoucimi spoluzaky za pfitomnosti naSich uciteld zahgjili své
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studium teologie. Otec kardinal nam tehdy dal pro pfistup k naSemu studiu za piiklad
cirkevni otce z prvnich staleti, kteii ve svém Zivots harmonicky spojovali tii skute&nosti:
divérny vztah k Bohu, velkou vzd&lanost a Zivot ve spoleCenstvi cirkve. Podle mého
nazoru bylo takovych osobnosti mnoho i ve dvacatém stoleti, a po studiu Zivota a dila
Jeana Dani€lou jej k nim nevéham ptifadit a tak dat za vzor kazdému teologovi. Mozna
prave proto, Ze tyto tii Zivotni charakteristiky uskute¢ioval, je &fst Jeana Daniélou jako pit
z pramene Zivé vody.

Jeho hluboka znalost pramenti Pisma, rané Zidokfest'anské teologie a Otcli pevné
zakotvuje jeho teologii. Jeho stravujici zapal pro BoZi vé&ci, naprosta odevzdanost Bohu
a zapomenuti na sebe sama jej vedly aZ k pfed&asné smrti, v ni% se sjednotil s kenosi
samotné¢ho BoZiho Syna, jak to vyjadiil kardinal Jean-Marie Lustiger. On sdm byl
predevsim apostolem, jak to o n&m fekl i Henri de Lubac, a nevahal se jako dobry pastyt
hledat ztracené ovce, i kdyZ riskoval ztratu své reputace. Fascinujici je také laska Jeana
Daniélou k cirkvi. Vidi ji prorocky jako nevéstu od&nou pestrym Satem vSech civilizaci,
které zahrnovala, zahrnuje a v budoucnu jeste zahrne. Navzdory protivenstvim ze strany
cirkve, kterd musel v Zivoté pietrp&t, nenachdzime v jeho dile Zadny odraz hoikosti ze
zklaméni. Jeho laska k cirkvi a ke svétu je daleka zaslepeného optimismu a neboji se
konstatovat tragiku lidského Gd&lu. Jeho zrak se viak v nezdolné nad&ji upira do
budoucnosti, k Bohu samotnému, ktery jediny mtZe darovat opravdové vysvobozeni a
spasu. Posledni kapitola Eseje o tajemstvi déjin mluvi pravé o nad&ji a ve své praci jsem ji
také zafadila aZ na konec.

Na zavér bych rdda uvedla, e studium teologie Jeana Daniélou pro mne bylo
jakymsi shrnutim i korunovanim mého studia a myslim, Ze mi mimo jiné vyrazn& pomohlo
k pipravé na zdv&redné statni zkousky. PHi studiu Eseje o tajemstvi déjin mne Daniélou
jako vyborny ucitel uvedl do tajemstvi d&jin v Pismu a oteviel pro mne mnoha dosud
nezndma témata ve spisech Otcl. Cetba Eseje navic sytila pfekvapivym zptisobem mou
osobni modlitbu. Diplomov4 prace se pro mne v z4véru stala nedekanou postni duchovni
obnovou. Kdyz jsem se letos ztdastnila Velikonoéni vigilie, slova knéze prondSeni pii
Zehnéani Velikonoéni svice mi v mysli i srdci rezonovala v mnoha novych vyznamech.

»Kristus je Pan v8ech vékd, on vlddne dé&jinam.*
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Anglicka anotace

" Hana Mriidkova

The theology of history of Jean Daniélou

The aim of this diploma work is to present the theology of history of the French
remarkable theologist Jean Daniélou. The author focuses on characteristics of the christian
account of history in the Daniélou’s reflection.

The work begins with a presentation of the person, life and work of Jean
Daniélou (1905-1974) in the context of the situaton of post-war theological research, with
a special regard to a patristic renewal.

In the second chapter the author defines the concept of the theology of history and
follows its development in the Bible and in the history of the Church.

The main part presents an analysis of the book Essai sur le mystére de [ histoire
(The Lord of History). The author pursues the triple disposition of the book. At first
the problems of the theology of history are considered, for example the relationsip between
the sacred history and the secular history or Daniélou’s confortation with the marxism.
Secondly the synergy of the double line in the history is described and the biblical

“typology is pointed out as a method of the theology of history, with a few significant

exemples from the Holy Scripture. Thirdly we can see how Jean Daniélou draws from his
point of view some conclusions — decisions for christians” daily life and shows some
practical outcomes for spirituality, christian activity in the world and the mission.

In the last chapter the author shows the more detailed Daniélou’s view on
the eschatology, especially in the light of the christological dogma of Chalcedon. All
the mystery of history can be deeply illuminated by the reality of the hypostatic union.
The person of the Christ in his mystery of Incarnation, Passion and Resurrection is shown

as the beginning, the centre and the accomplishment of all the history.

Key words:
— Theology
— History
— Jean Daniélou
— Eschatology
— Typology
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