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Anotace

Tato prace pojednavéd o tématu prechodovych ritudld s ko-
necnym zameérenim na soucasné podoby. Prvni teoreticka Cast
se vénuje obecné charakteristice ritualQ, jejich funkci a vy-
branym teoriim ritualu se zamérenim na fenomén nejistoty.
DalSi ¢ast je zamérena na ritudly prechodové.

V hlavni Casti prace se vénuji konfirmaci a konfirmacni praxi
ve Slezské cirkvi evangelické augsburského vyznani. Pokousim
se o analyzu prtbéhu tohoto ritudlu a dale o rozbor ve svétle
teoretické casti.

Druha Cast je vénovana soucasnym podobam ritualu precho-
du do dospélosti v postmoderni spolecnosti v jeji nekfestanské
Casti. V praci se dale zabyvam fenoménem Zzenskych a muz-
skych kruh@, a také subkulture freetekna. Oboji, jak se zd3,
tvori platformu, kde dochazi k velkému zajmu o soucasné
pokusy vytvéaret nové formy prechodovych rituald.
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Summary

This thesis deals with the concept of rites of passage, with
a final focus on contemporary forms. The first theoretical part
is devoted to the general characteristics of rituals, their functi-
on and selected theories of ritual, focusing on the phenomenon
of uncertainty. The next part is focused on rites of passage.

In the main part of the thesis, | deal with the Confirmation
and Confirmation practice in the Silesian Church of Evangelical
Augsburg Confession. | try to analyze the course of this ritual
and to examine it in the light of the theoretical part.

The second part is devoted to the contemporary forms of the
rites of passage to adulthood in contemporary postmodern so-
ciety in its non-Christian part. In this work, | also deal with
the phenomenon of women’s and men’s circles, as well as with
the subculture of freetekno. Both appear to form a platform
with a great interest in creating new forms of rites of passage.
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Uvod

V této praci se chci zabyvat tématem prechodovych ritualu,
ktery v poslednich letech nabyva na popularité. A¢koli se Ces-
ka republika stdle umistuje na nejvyssich prickach zemi svéta
v ateismul, i u nds vnimadm potrebu spole¢nosti zaplnit
prazdna mista v materialnich a praktickych Ukonech kazdo-
dennich zivotl. Prichazeji proudy novych nebo oprasovanych
ritudll, které si lidé velmi obezretné, ale preci jen, poustéji
k sobé.

Soucasny svét ve, kterém ziji, vnimam jako misto, kde
vladne individualismus, materialismus a konzum. V soucasném
chaosu, kde se misi kultury, zvyky, je pro jednotlivce velice
tézké si zachovat kulturni kofeny. Pomalu zapomina, odkud pfi-
Sel. Mlady clovék ma nepreberné mnozstvi moznosti, jakym
smérem se v zivoté vydat. | kdyz mUzeme casto slychat,
ze mame byt za tyto moznosti a svobodu radi, nebot ti, ktefi ji
neméli, po ni vzdy touzili, je velmi nelehké se orientovat a vy-
birat si, kterym smérem se vydame.

Jaké jsou koreny vsudypfritomné nejistoty - jestli jsou nase
volby spravné, jaké je nasSe misto ve spolecnosti, jestli jsme
dobré matky nebo dobri otcové, co a kdo pro nas jsou autority
a jak spravné mame vychovavat nase déti? Jak se k tomu stavi
Upadek ritudlnosti? Sekularni spolecnost, ktera postupné odmi-
td vSechno duchovni, je ponechdna sama sobé na pospas.
Nejsme vedeni k proziti velkych Zzivotnich meznikd jako je
dospivani, manzelstvi, pohfeb a mnohdy se ocitdme ztraceni
v Case, kdy dospéli jsou porad détmi, manzelstvi a rodiny se
rozpadaji a mladi lidé se Casto stavaji soucasti radikalnich
subkultur, ve kterych nachazi radd a vedeni.

Toto téma jsem si vybrala proto, nebot mé spojeni pre-
chodovych ritudld a vyvoj soucasné spolecnosti dlouhodobé
provazel a postupné, jak jsem nachdazela odpovédi, zdalo se,
Ze téma nejistoty je s tim Uzce spjato.

1The Telegraph, The Telegraph UK- Mapped: These are the world's most religious
countries, (cit. 4.4.2018), URL: https://www.telegraph.co.uk/travel/maps-and-

graphics/most-religious-countries-in-the-world/
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Ritudly provazi ¢lovéka od pocatkd vékd a byly soucasti
vsech starych kultur. V prvni kapitole se vénuji teorii ritualu,
jejich definici, funkci a vyznamem pro jedince. Uvadim zde né-
které vybrané teorie s ohledem na fenomén nejistoty a dlvéry.

Druhou kapitolu vénuji prechodovym ritualim, jako spe-
cifické kategorii. Uvadim zde definici, moznou kategorizaci
a zakladni faze, které jsou zretelné u vsech jejich typ0.

Treti kapitola je zamérena na krestanské prechodové ritudly,
nebot jsou mi zkuSenosti nejvice poznany a bylo pro mne velmi
zajimavé zkoumat, jak se promenovaly v ¢ase a bohuzel také,
jak postupné ztracely na jisté dramatic¢nosti a tajuplnosti.

NejvétSi cast vsak je zamérena na konfirmaci, to jest
kfestanskému prechodu do dospélosti, v praxi Slezské cirkve
evangelické augsburského vyznani.

Posledni dvé kapitoly budu vénovat souCasnym podobam
prechodovych rituadld puberty ve svétle jiz zminéné konfirmace.
Pokusim se o komparaci prechodu do dospélosti v kfestanském
pojeti se soucasnymi pokusy v sekularni spole¢nosti.

Pokusim se zhodnotit, jestli soucasna transformace
nékdejSich prechodovych rituall je dostate¢nd a pro c¢lovéka
prinosna.

Cilem mé prace je popsat na zakladé odborné literatury his-
torii ritudll, zejména téch prechodovych, které maji sva spe-
cifika a polozit si otdzku, jakym zplsobem se proménovaly
v Case. Déle se chci ptat jaka je souCasna podoba ritudlu pu-
berty v kfestanstvi, jestli je pro souc¢asného clovéka dostacujici
a jestli mu nabizi stejnou jistotu a prozitek jako archaickeé ritua-
ly noviclim. Jak jsou ritudly puberty nahrazovany v ateistické
¢éasti spolecnosti a zda-li jsou souCasné podoby dostatecné
a pro jednotlivce prinosné? Zaroven chci polozit otdzku, jak
a kde vlastné vznikaji nové podoby ritudlu prechodu do dospé-
losti.



1. Ritual
1.1 Definice

Slovo ritual pochazi z latinského ritualis znamenajici obradny.
Pojem ritudl je velmi blizky pojm{m obrad Ci ceremonidl.

Ritudlem se mysli individualni nebo kolektivni zpUsob
chovani zalozeny na pevné danych pravidlech. Ritualy se ob-
jevuji ve vSech archaickych spolecnostech. Funguji jako nastroj
pomoci néhoz dané spoleCenstvi udrzuje a upevnuje své nor-
mativni usporadani. Jeho funkci je pak gradace a stimulace na-
bozenského citéni.?

Za ritudl se vsak da z psychologického hlediska povazovat
jakékoli opakované jednani, které si jedinec osvoji.? V tomto
vyznamu mubzeme ritudlem myslet opakované provedené ko-
nani jako piti ranni kavy, vecerni koupani a dalSi kazdodenni
¢innosti.

Tomuto pojmu se v souCasném svete dostalo veliké obliby
a byl pouzit v preneseném vyznamu do nejrliznéjsich védnich
oblasti. MGzZzeme se tak setkat s ritudlnosti v byrokracii, ri-
tudlnosti kazdodennich cinnosti, ritudlnosti sociologickou
v modernim svété. AvsSak jeho plvodni roli je potreba vzdy
spatfovat v nabozenském ritualnim konani.

Ritudly jsou nedilnou soucasti kulturnino a spolecenského
dédictvi kazdého kmene, skupiny Ci spoleCenstvi. Pravé na nich
se zaklada osobitost a odliSnost.

Sociologicky slovnik uvadi, ze spolecnym jmenovatelem je-
dincl, praktikujicich rlzné typy ritualu je vira v nadpfrirozeno
a magické mysleni.* V moji praci se zamérfim na zkoumani
fenoménu postmoderni doby, ve které se ritualy, a zejména ty
prechodové, presouvaiji i do nenabozenské Casti spolecnosti.

Funkci ritudlu kdysi i dnes mizeme spatfovat v tom,
Zze umoznuje preklenuti oblasti nejistoty v rizikovych situacich
a posiluje pocit ontologického bezpeci.>

Velky sociologicky slovnik, S. 938

JANDOUREK, Slovnik sociologickych pojmii, s. 194
Velky sociologicky slovnik, s. 939

Tamtéz, s. 939
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1.2 Vybrané teorie ritualti s ohledem na fenomén nejistoty
a duvéry

Pri blizsim zkoumani ritudld drive ¢i pozdéji zjistime, Ze je
mozné na né nahlizet z rlznych stran, at uz védnich disciplin -
tedy psychologie, kulturni a socialni antropologie, religionistiky
a dalSich. Fenomén ritualu prostupuje celym nasim zivotem
a mnozstvi vzniklych teorii je opravdu veliké. Chtéla bych se
vénovat zdkladnim teoriim, které jsou nejcastéji zmifiované
a citované. Ve vyctu teorii vychazim z antropologického exkur-
su k teoriim a typologiim ritudlu od Jana Kellera.®

1.2.1 Kolobéh smrti a znovuzrozeni

Jednou z prvnich studii, které se dotykaly tématu ri-
tudlnosti se zabyval jeden ze zakladatell kulturni antropologie
James George Frazer (1854 - 1941), skotsky antropolog, etno-
log a etnograf.

Ve své teorii rozviji analyzu ritualG v rdmci SirSiho vykladu
magickych praktik a Uvah o vztahu magie a ndbozenstvi.”

Zasadni motiv, ktery u néj hraje velikou roli je neustale se
vracejici pribéhy o zabijeni panovnikl, obétovani kralovskych
syn( ¢i zabijeni boh(. MiZeme sledovat, Ze panovnik je zabijen
ihned poté, co se mu objevi vrasky, Sediny, zeslabne, nebo
onemocni. Nékdy si musi postavit vlastni hranici, na které je
upalen a Frazer se ptd, jak je mozné, Ze jeden den je kral kra-
lem a druhy obéti? A vysvétleni je jednoduché. Panovnik jako
soucast posvatného radu nemlZe reprezentovat slabost
¢i nemoc.® VySsi princip, ktery osoba panovnika predstavuje
ma prejit na jeho nastupce v nejlepsi formé, jinak je ohrozen
rad vSech véci. V ritudlech tak bylo soucasti smrti panovnika
i jeho znovuzrozeni - v podobé nového nasledovnika trinu. Za-
biti krale bylo tak jen krokem ke znovuvzkfiseni.

6 Srov. KELLER, ]. Nejistota a divéra
KELLER, J. Nejistota a divera, s. 129
8 FRAZER, G.,1994, s. 512, in KELLER, Nejistota a diivéra
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Frazer tak rozehrava myslenku nejistoty, ve které lid neusta-
le Zil, nebot nevédél, jestli slunce na jare bude opét hrat vic
a proto radeji zabil svého krale. DalSi motiv, ktery se u néj ob-
jevuje je prvek obéti a obétovani. Kategorie obétniho beranka,
kterou Frazer vnima jako spojeni dvou obycejl - zvyk zabijet
krale, jakmile je oslaben a zvyk periodicky se zbavovat zlych
duch@ a starych hrich@, je tak rozpracovan jinak. V kmenu
nebo také u celého ndroda dochdzelo tak k o cisténi, nebot
na vladce bylo nalozeno vse Spatné a spolu s nim to zemrelo.?

Poslednim motivem, o kterém Frazer piSe je obdobi orgi-
astického veseli, které Casto nasleduje po obradné vrazdé, kte-
ra nékdy byla vykonavana i zastupnym clovékem. Toto obdobi
je nutné spojeno s chaosem, ve kterém je radikalné zpo-
chybnén dosavadni pribéh svéta. Tento prvek chaosu ma vsak
pfimou vazbu na posileni fadu a upevnéni moci, ke které do-
chazi ihned po ukonceni tohoto orgiastického obdobi.

1.2.2 Ritual jako pfemosténi zivotniho zlomu

DalSi teorie je z pera Arnolda van Gennepa (1873 - 1957),
vyznamného francouzského etnologa, antropologa a religionis-
ty. Jeho publikace, ktera vysSla v roce 1909 pod nazvem
Prechodové ritudly (ve francouzském originalu Les rites de passage)
se pokousi o podrobnou klasifikaci obradd. Do ¢estiny byla pre-
lozena az v roce 1996.

Van Gennep pojima ritudl jako prostfedek k premosténi se
mezi rlznymi fazemi lidského zivota. V tomto smyslu je
schopen do kategorie prechodu zaradit veSkeré ritualy a obra-
dy, jak ty spojeny s prfechodem z jednoho geografického mista
na jiné, z jedné spoleCenské skupiny do jiné, obrady spojené
s narozenim ditéte, prechodem do dospélosti, manzelstvi i ty
specifické iniciacni ritualy.10

Z této teorie pak dale vychazi i jeho podrobnéjsi kategoriza-
ce ritudll, které se vénuji podrobnéji v dalsi kapitole. Zejména
jeho rozdéleni fazi ritudld, se kterym také dale pracuji a pouzi-
vam ho, veslo v obecné povédomi. Jedna se o rozdéleni na ri-
tualy odluky, pomezi a slouceni.l1
9 KELLER, ]. Nejistota a divéra, s. 130-131

10 Tamtéz, s. 131
11 VAN GENNEP, A. Priabéh ritudli, s. 19

11



Van Gennep v celku své teorie vychazi z mikrosocialni rovi-
ny, ve které jde o nejistotu individudIni a skupinovou, kterd se
u Clovéka objevuje tehdy, kdy prochazi biologicky danymi a vy-
znamnymi fazemi Zivota.

1.2.3  Ritual jako pFipominka piivodniho zlocinu

Sigmund Freud, ktery se také pricinil o vznik ucelené teorie
ritudld z pohledu psychoanalyzy, do ni vklada svlj pohled
na nabozenstvi a nabozenské chovani.

Ve své eseji Obsesivni jedndni ndboZenské praktiky (1907) nahlizi
na jedndani neurotikld a nabozensky zalozenych lidi a zkouméa
jejich pedantrii a pocit viny. Freud vidi podobnost mezi obéma
sledovanymi skupinami v peclivosti vykonavanych miniceremo-
niald kazdodennosti. Jeho zndmou teorii je, Ze povazoval neu-
rézu za projev individualni religiozity a nabozenstvi za projev
univerzalni neurdzy.1?

Keller podotyka, Zze Freud ve svém zasadnim dile z roku 1913
nazvaném Totem a tabu ,,prichdzi s konstrukci prapiivodniho ritudlu v
podobé totemické hostiny, periodicky poradané oslavy, pri niZz shromaz-
déné spolecenstvi nejprve zabije a poté spolecné pojida jinak nedotknu-
telné posvatné totemové zvire. “13

Jeho teorie je postavena na oidipovském komplexu vznikaji-
ciho ze synovského pocitu viny, kdy synové zabiji svého vlast-
niho nasilnického a zarlivého otce. Uskute¢nénim ritudlIni hosti-
ny tak vznikd neporusitelné pravidlo nikdy stejny Cin vrazdy
neopakovat. Freud narazi i na sexualitu synl, kterd jim oproti
otci byla odeprena. Ritudlem vznikd i zdkaz incestu a zreknuti
se naroku na zeny spolecné krve.

Ambivalentnost totemické hostiny tkvi podle Freuda pre-
devSim v tom, ze jde o vyrovnani se s pocitem viny a zaroven
o oslavu totemu, ktery néasledné predstavuje aktérlim ochranu
a je oslavovan skrze nové navazané primeéri s mrtvym otcem,
kterého synové vlastné obdivuji za jeho silu.

,» Ritudl tady vidy predstavuje mechanismus, ktery se snaZi usmirit po-
tlacené a tabuizované touhy a vyresit vnitrni psychické konflikty, jezZ tyto

12 Srov. KELLER, J. Nejistota a diivéra, s. 133-134
13 Tamtéz, s.136
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touhy zptisobuji. Je zde pritomen jak prvek nejistoty a viny, tak me-
chanismus obéti a princip ocCisty a obnoveni diivéry. “14

[T Kd

1.2.4 Ritual jako vakcinace proti nasili

René Girard (1923 - 2015), francouzsky historik, literarni vé-
dec a filosof, svoji teorii soustredil v knize Nasili a posvatné,
kterd vy$la v roce 1972. V Ceské republice vys$la v roce 1997
jind jeho kniha, Obétni berdnek, ktera se této teorii také vénuje
a rozpracovava ji. Jeho koncepce ritualu se opird o,
pro moderniho ¢lovéka, zcela nepochopitelny a ¢asto pobufuji-
ci akt obétovani, ktery je ale podle Girarda ,,klic k pochopeni
smyslu ritudli “.'>

Girard je autorem teorie mimetické rivality!®, ke které mnozi
zacali vzhlizet a prisuzovat ji obrovskou védhu, nebot tato teorie
zasahla velmi Siroké mnozstvi védnich oborl a v jejim svétle
bylo potreba reinterpretovat Ulohu nabozenstvi v primitivnich
spole¢nostech, povahu krestanstvi i vznik kultury.

Obétovani je bezesporu projevem agresivity, avsak ddlezitou
poznamkou podle autora teorie je to, ze jde o agresivitu presnée
davkovanou a hranicemi pevné stanovenou. Nabozensky obrad
nasili domestikuje. Ritual v Girardové pojeti tak musi byt vyko-
nan na takové obéti, u které nehrozi, ze by se za jeji utrpeni
a naslednou smrt nékdo mstil. A to je beze sporu i pro nas ta
nejvice poburujici soucast celé teorie a to, Ze obét musi byt vy-
birana z rad nevinnych. V opacném pripadé by Slo o standardni
priklad krevni msty a odplaty. Girard dale vysledoval, ze se
obét vybira vzdy z okrajovych fad kmene ¢& pospolitosti. Casto
se tak pravé obétoval cizinec, dité (nebot to jesté neproslo ini-
ciaci, nebylo tak pravoplatnou soucasti) nebo i krél, ktery také
svym postavenim nezapada do béznych socidlnich vztah{.1?

Jako d@kaz pro tuto teorii, ve které obétni ritudly plsobi jako
prevence a zmirnéni vzajemného nasili, vidi Girard skutecnost,

14 KELLER, J. Nejistota a diivéra, s. 135

15 Tamtéz, s. 136

16 BUDIL, |. René Girard a teorie mimetické rivality, in Antrhopologia integria
1/2010/2, s.23-29

17 KELLER, J. Nejistota a diivéra, s. 137
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ze tyto ritualy ustupuji spolu s rozvojem instituce, ktera nasili
tresta jinak nez krevni mstou, a sice rozvojem systému prava.

., Pravo je instituce verejné pomsty, kterd uz ddle nemiiZe byt pomsté-
na, md posledni slovo. “18

K obétovani tak dochdazi proto, aby se predeslo dalSimu nésili
a obét v tomto pripadé predstavuje alespon nasili oCistné. Obé-
tovany se diky této obéti stava tim nejcistsSim, co si lze pred-
stavit.

Aby vsSak cely ritudl daval smysl, musi se obétovany nejdrive
znecistit setkdnim se zlem a svoji obéti vykoupit ostatni.
Jen tak se mlze po vykonani obéti stat predmétem sympatif
a uctivani.t?

,» René Girard tedy klade ritudly do sluZeb boje proti trvale pritomné
latentni hrozbé vse znicujiciho ndsili. Nicim nebrzdénd agresivita a ndsi-
li je u néj synonymem pro stav krajni nejistoty, ve kterém byly archaické
pospolitosti nuceny Zit. Pravé ritudly stavi proti tomuto vyCerpdvajicimu
chaosu pevny rdd. “?°

1.2.5 Ritual jako prostiedek katarze

Skotsky antropolog Victor W. Turner (1920 - 1983) soustre-
duje svoje poznatky k tématu ritudll v dile Prabéh ritudli, které
vyslo v roce 1969, u nas pak az v roce 2004. Jeho teorie je po-
stavena na propojeni Frazerova pojeti ritualu ve smyslu navaz-
nosti na kolobéh kosmickych a kalendrickych cykll a Durkhei-
mova zdUlraznéni ritudlu v jeho vyznamu pro udrzovani socialni
koheze.2!

Turner zkouma spolecnost v jejich dvou zakladnich stavech.
Normalni, prevazujici stav spolecnosti se vyznacuje struktu-
rovanosti a jasné stanovenou hierarchizaci kazdého clena.
Tento stav spolecCnosti se vsak cyklicky proménuje v prechodny
a zcela odliSny stav vyznacujici se nejistotou a krajni nestalos-
ti. Turner ho nazyva terminem communitas®.

18 GIRARD, R. Ndsili a posvdtné, 1972, s.32, in KELLER, ]. Nejistota a diivéra, s.
137

19 Srov., KELLER, ]J. Nejistota a diivéra, s. 137-138

20 Tamtéz, s. 138

21 Srov. KELLER, J. Nejistota a diivéra, s. 138
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Communitas je prechodové obdobi spolecnosti, ve které neplati
zadnd pravidla a jedinci ztraceji svoje hierarchické pozice
a tvori homogenni masu sobé rovnych. Jde o posvatné obdobi.
Turner tuto prechodnou fazi shledava jako pro spolecnost velmi
dllezitou a pise:

»Znovu se vracime k nutnosti vidét spoleCensky Zivot clovéka jako
proces, nebo jesté lépe jako mnoZstvi procestl, v nichZ se charakter
jednoho druhu fdze, kde je nejpodstatnéjsSi communitas, hluboce
Ci dokonce propastné lisi od vSech ostatnich. “?3

Podobnost s Van Gennepovou pomezni (nebo také liminalni)
fazi neni ndhodna. Turner vSak upozorfiuje, Ze tak, jak se u Van
Gennepa nachazi v zvlastnim obdobi chaosu jedinec, tak stejné
ma ambivalentni charakter ve fazi communitas celd spolecnost.

,,» Dialektika obou typii uspordddni, tedy oscilaci mezi socidlni hierar-
chii a socidlni nivelizaci, mezi homogenitou a diferenciaci, mezi rovnosti
a nerovnosti je podle Turnera nezbytnd k tomu, aby byla udrZena
rovnovdha celku, ktery potrebuje jak pevny rad, tak také dynamiku zmé-
ny. “24

U Turnera tak mdzeme vidét jak rozpracoval koncept rituald
a vysvétlil je jako univerzalni nastroj socialni zmény, dynamiky
a vyvoje. Do té doby byla jejich povaha vnimana spise jako
prostredek slouzici k udrzovani spolecenské stability a ne-
hybnosti.

Fenomén nejistoty tak mlzZzeme spatrovat béhem celé faze
communitas jakozto prechodového obdobi celé spolecnosti
a praveé diky ritudldm je tato nejistota preménéna v novy rad.

1.2.6 Ritual jako zdroj biologického zvyhodnéni

Edward O. Wilson (1929-) jako klasicky sociobiolog klade dU-
raz na kontinuitu vyvoje c¢lovéka v kontextu evoluce primatd,
nebo obecnéji savcl. | kdyz teorie byly ¢asto velmi kritizovany,
mlzeme v nich vidét sty¢né body s nékterymi jiz zminénymi
antropologickymi koncepty.

22 Tento termin se neprekldda, nebot Turner upozoriiuje, ze v jeho pojeti
jde o néco zcela jiného, nez co si bézné predstavime pod slovem ko-
munita. Srov. TURNER, V. Pribéh ritudlu, s. 97

23 TURNER, V. Priibéh ritudlu, s. 136

24 KELLER, J. Nejistota a dtivéra, s. 139
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Wilson svou teorii postavil na predpokladu, ze ritualy musely
Clovéku zprostredkovavat genetickou vyhodu, nebot byly spat-
rovany u vsech znamych socialnich jednotek druhu homo sapi-
ens. Tvrdi také, Ze biologické zvyhodnéni ¢loveka provozujiciho
ritudly spociva v redukci nejistoty, kterd lidsky druh obklopova-
la.

DocCteme se tak, Ze i ty nejprimitivnéjsi ritualy, které maiji
podobu magickych praktik jiz dokazaly fungovat jako nastroj
redukce nejistoty.?>

25 Srov. KELLER, J. Nejistota a diivéra, s. 141 - 143
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2. Pfechodové ritualy a jejich definice

Prechodové ritudly jsou specifickou skupinou ritudll obecné.
Dochézi v nich o jasnou a zfetelnou zménu, at uz spolecenské-
ho postaveni daného subjektu, nebo zmény mista, stavu di
véku. Soucasti prechodovych rituald jsou i ritudly inicia¢ni. Ini-
ciaci se rozumi uvedeni Ci zasveéceni do tajemstvi.

Prechodové ritualy tvofri jakési mezniky v Zivoté Clovéka. Maji
zajistit plynulost socidlné vyznamné zmény.26

,,Obecné se rozumi iniciaci souhrn ritudlu a ustnich nauceni,
po kterych nasleduje zasadni zména naboZenského a socidlniho statusu
osoby, kterd iniciaci podstupuje. Pokud tento fakt vyjadrime filozoficky,
tak iniciace je rovna ontologické zméné existencidlniho rezimu. “?”

Po iniciaci se stavame nékym zcela jinym. Eliade povazuje za
obzvlasté dllezité iniciace v puberté, kdy jsou vsem mladym
v kmenu ¢i spoleCenstvi osvétlovana tajemstvi, duchovni
hodnoty a spoleCenské zakony. UCi se posvatné tradice i myty
daného kmene a tim, jak musi jednotlivci projit rdznymi ri-
tualnimi zkouskami, je jejich zkuSenost hlubokym prozitkem.28

Clové&k archaickych spole¢enstvi do svého Zivota pfijima
celou pravdu stvoreni, cely rad svéta a stava se pravoplatnym
clenem kmene.

,, Cilem prechodovych ritudlti je prejiti nebo prechod z jedné determi-
nované situace do druhé. “*°

26 Velky sociologicky slovnik, s. 939

27 ELIADE, M. Iniciace, ritudly, tajnd spolecenstvi, S. 4

28 Srov. ELIADE, M. Iniciace, ritudly, tajnd spolecenstvi, s. 4-5
29 VAN GENNEP, A. Prechodové ritudly, s. 13
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2.1 Kategorizace

Neexistuje zadny uceleny jednotici systém, do kterého by se
daly jednotlivé rituadly rozdélit, avsak mnoho badatell se o ja-
kési déleni pokusilo.

Jedno z moznych a podrobnych déleni vypracoval van Gene-
pp a zakladni déleni ritudll je nasledujici30:

a)ritualy sympatetické x ritualy kontaktni

Sympatetické ritualy jsou zalozeny na ,vife v piisobeni
podobného na podobné, opaku na opak, nadoby na obsah a naopak,
casti na celek a naopak, napodobeniny na skutecny predmét nebo bytost
a naopak, slova na ¢in. “3!

Kontaktni ritudly se zakladaji na materialnosti a prenosnosti
vrozenych nebo ziskanych vlastnosti dotykem nebo na dalku.

b)ritualy pFimé x ritualy nepiimé

DalSi kategorie prindsi primé ritualy, kterymi se mysli ta-
kové, které maji okamzitou Ucinnost bez zasahu autonomniho
Cinitele. Oproti tomu ty neprimé ritudly je ,,jakysi pocdtecni uder,
ktery uvddi do pohybu autonomni nebo zosobnénou silu. “3?

¢)ritualy pozitivni x ritudly negativni

Tady je rozdéleni zcela zfejmé a pochopitelné. Ty negativni
ritudly se bézné nazyvaiji tabu. Jde tedy nejcastéji zakazy, neci-
néni. Pozitivni ritudl odpovida z psychologického hlediska
chténi a negativni nechténi. Van Gennep do dale vysvétluje
tak, ze i tabu vyjadruje jakysi zpUsob vile a je tak ¢inem, nikoli
negaci ¢inu.33

Van Gennep uvadi, Zze jeden a tentyz ritudl mGze byt zarazen
do rlznych kategorii zaroven. Také je nékdy velmi slozité
jednotlivé ritualy interpretovat, a nasledné pak zaradit. Je tedy
mozné, ze se nékteré ritualy daji vnimat z obou stran jedné ka-
tegorie.

30 Srov, VAN GENNEP,A. Pfechodové ritudly, s. 13-19
31 Tamtézs. 14

32 VAN GENNEP, A. Prechodové ritudly, s. 17

33 Tamtéz, s. 17

18



Jako posledni zvlastni déleni uvadi Van Gennep rozdéleni na :
d)ritaly animistické x ritualy dynamistické

,Dynamismem oznacuji impersonalistickou teorii many: animismem
personalistickou teorii, at’ uz je zosobnénd sila jedna nebo nékolikana-
sobnd duse, zvireci nebo rostlinnd sila (totem), anthropomorfickd nebo
amofrni (Biih). Tyto teorie tvori ndboZenstvi, jehoZ techniku (obrady, ri-
tudly, kult) nazyvam magii. JelikoZ je tato praxe od teorie neoddélitelna,
nebot’ teorie bez praxe se stdvd metafyzikou a praxe zaloZend na jiné teo-
rii se stavd védou, budu pouzivat vidy privlastek magickondboZensky. “34

2.2 Prubéh a faze prechodovych ritualu

Tak jako ma kazdy ritudl nesCetné mnozstvi drobnych spe-
cifickych danosti, tak se dé vycist spolecné rysy pro rlzné faze
prechodovych ritudll. Van Gennep podrobné sledoval obradni
sekvence a ve své knize se snazil seskupit vSechny ty, které
provazeji prechod od jedné situace k jiné a z jednoho svéta
(kosmického Ci spolecenského) do jiného.3>

Mlzeme tak rozlisit tri faze ritudlld prechodu, které pak ob-
sahuji jednotlivé dil¢i ritualy. Nejprve dochazi k ritudldm odlou-
¢eni, nasleduji ritudly pomezi a v posledni fazi jsou na radeé ri-
tualy prijeti.

Neni vSak pravidlem, aby kazdy prechodovy ritual musel ob-
sahovat zakonité vSechny ritudly. Taktéz, u rdznych ritudld jsou
jednotlivé casti vice Ci méné rozvinuté, nebo je na né kladen
vétsi ¢i mensi dlraz. Tak tfeba odlucovaci ritudly jsou nejvice
patrné u pohrebnich obradd, pomezni ritudly mohou mit
znacny vyznam v pripadé téhotenstvi Ci iniciace, zatimco pfiji-
maci ritudly hraji zvlast roli tfeba v obradech svatebnich.36

34 VAN GENNEP, A. Pfechodové ritudly, s. 21
35 Tamtéz s.19
36 KELLER, J. Nejistota a diivéra, s. 132
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Ritualy ODLOUCENI

V prvni fazi dochazi k odlouceni jedince ze skupiny nebo
spoleCenstvi. Dochazi k jakémusi vytrhnuti. Je to také obdobi
priprav, kdy je subjekt ritudlu poucovdn o nadchazejici uda-
losti.

Rituily POMEZi

Tato faze, nékdy také nazyvana liminarni, je nejvice zastrena
tajemstvim. Predstavuje prah, coz je i latinskym prekladem
slova limen, ze kterého byl nazev odvozen. Subjekt ritualu pro-
chazi kulturni oblasti, ktera nema zadné atributy minulého
ani nadchazejiciho stavu. Je v oblasti ¢i obdobi nikoho.37 Toto
obdobi plné nejasnosti bylo ve spolecnostech, ve kterych byly
prechodové ritualy Zivé, vyjadreno mnohdy rliznymi symboly.
Nejcastéji jde o symboliku smrti, dale pak je toto obdobi nékdy
prirovnavano k pobytu v 1Gné matky, k obdobi temnoty ¢i nevi-
ditelnosti, k divoCiné nebo zatmeéni Slunce ¢i Mésice.38

Ve svétle inicia¢nich ritudll se tak setkdme s prikladem novi-
ce, ktery zije doslova mimo spoleCnost a nepatfi pro néj
pravidla, ktera ctil v détstvi, zaroven vsak jesté neni
plnohodnotné dospélym. V mnoha kulturach jsou novicové po-
vazovani za bohy, ba dokonce se setkdvame s pripadem,
ze mladici béhem noviciatu mohou drancovat, krast a jist
na Ucet ostatnich.3?

Ritualy PRIJETI

Tyto ritudly formalné stvrzuji nové postaveni subjektu ritualu
do nové skupiny, ¢i nového mista Ci postaveni. Pfijimaci ritualy
jsou nejvice rozpracované a viditelné na priklad ve svatebnich
obradech, ve kterych dva jednotlivci spolecné vstupuji
do nového obdobi a navzajem se pfrijimaiji.

37 KELLER, ]. Nejistota a divéra, s. 131-132
38 Srov. TURNER, V. Priibéh ritudlu, s. 96
39 KELLER, J. Nejistota a diivéra, s. 132
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3. Konfirmace

3.1 Krestanské ritudly pfechodu obecné - kiest, birmovani
ci konfirmace, svatba, pohreb

V soucCasném krestanstvi figuruji Ctyfi rity prechodu, které
postihuji Zivot jedince od jeho narozeni az po smrt v nejdllezi-
tejSich momentech jeho zivota. Jedna se o krest, ktery u vétsi-
ny probiha zahy po narozeni a reflektuje tak pfichod na svét,
ve svétle krestanské viry pak znamend iniciaci do krestanské
komunity.

Druhym je bifmovéani v katolickém pojeti, konfirmace u pro-
testantské casti véficich. Tento ritual postihuje prechod
do dospélosti. A¢ mi prechod do dospélosti mlze pripadat se-
jednotlivych denominaci k tomuto obdobi a jak rozdilné jsou
parametry véku, obsahu i pristupu.

Tretim prechodem je pak svatba, ktera premostuje dva svo-
bodné jednotlivce k manzelskému souziti.

Poslednim prahem je pohreb, kterym je Clovék vyprovazen
ze zivota. Tento ritual tak poskytuje prostor pro rozlouceni
pro pozUstalou rodinu.

Pro reckokatolickou cirkev maji vSechny tyto ritualni predeély
svatostnou podobu, jsou ustanoveny jako svatosti. Kunetka
konstatuje, ze ,,slaveni svdtosti kopiruje mezni situace lidského Zivota
a provdzi je symbolickym jedndnim, znamenim a slovem. “#

3.2 Geneze a proménovani v case

S jistotou vime, zZe se ritudly proménovaly v Case, avsSak
u téch krestanskych je az zajimavé, jak dlouho zlstavaly a z{-
stavaji beze zmén. Stoklasova uvadi, zZe je to vysledek hluboké
Ucty k tradici a diky koncilnim usnesenim.4!

40 KUNETKA, F. Uvod do liturgie svdtosti, S. 33
41 STOKLASOVA, H. Katolické pfechodové ritudly v eskych zemich v "dlouhém" 19.
stoleti, s. 106
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Tazédni po vlivech na krestanské ritudly potazmo celé
kfestanstvi sahd az k antickym mystériim a recké filosofii.*?

Ovlivnily helenisticka mystéria chapani a podobu mystérii
krestanskych? | kdyz vime, ze vrcholného rozkvétu se helenis-
tickd mystéria dobraly az ve 2. stoleti po Kristu, je zfejmé,
Zze se krestané apostolské doby setkavali s obrady iniciace,
umyvani, pomazani, setkavali se i s myty o smrti a ozivovani
bozstva, ritualnim zpritomnénim. Kunetka uvadi, ze podle za-
stdncl ndbozenské-déjinné skoly hrala helenistickd mystéria
dllezitou roli v chapani krestanskych svatosti.43

3.3 Konfirmace a jeji definice

V moji praci neni mozné zachytit vsechny ritualy prechodu,
nebot mi to jeji rozsah ani zdaleka neumoznuje. Vybrala jsem
si konfirmaci, nebot myslim, Zze vsechny ostatni jsou né&jakym
zplsobem akcentovany v nekrestanské spole¢nosti. Konfirma-
ce, kterd se svym osobitym zplsobem tyka prechodu do svéta
dospélych (v tomto pripadé dospélych ¢lenl cirkve) vsak v ne-
ateistické spolecnosti nema svoji zvlastni ritualni paralelu. Mys-
lim vSak, Ze pro moje Ucely postaci, kdyZz na tomto reprezenta-
tivnim prikladu poukazu na soucasnou praxi a vysvéetlim jevy
a faze popsané v teoretické Casti o prechodovych ritualech
ve svétle tohoto ritualu.

Vybrala jsem si Slezskou cirkev evangelickou augsburského
vyznani (dadle v textu pouzivam obecné znamou zkratku
SCEAV), nebot jsem v ni vyrUstala, byla jsem pokrténd jako
dité, prosSla jsem si ro¢ni konfirmacni vyukou zakoncenou
konfirmacni zkouskou a slavnosti.

Slovo konfirmace pochdazi z latinského slova confirmatio, které
znamenda upevnéni ¢i potvrzeni. V tomto smyslu jde o po-
tvrzeni krtu, na ktery jako ritual v Casové ose navazuje, a timto
potvrzeni sounalezitosti ke krestanské vife a dané cirkvi.
Konfirmaci se mysli slavnostni prijeti pokrténych mladych lidi
mezi pravoplatné dospélé Cleny cirkve.

42 ELIADE, M. Iniciace, ritudly, tajnd spolecenstvi, S. 176
43 KUNETKA, F. Uvod do liturgie svdtosti, s. 73
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Konfirmace dava jednotlivci urdita prava v cirkvi. Po této ce-
remonii se jiz mUze Uclastnit VecCere Pané**, mize se stat
platnym krestnim rodicem, tedy kmotrem. Je opravnén byt
svédkem pri cirkevnim snfatku a dale mUGze byt volen do rlz-
nych cirkevnich funkci.4>

3.4 Historie konfirmace

Krestanské prvopocatky vlbec neznaji zaddny prechodovy ri-
tual do dospélosti. Z judaismu nejsou prejaty obrady bar mi-
cva“t® a bat micva?’. Prvni cirkev je tak ponechdna v obdobi
mezi kitem, pripadnou svatbou a pohrbem bez prechodu.

V biblickych pramenech se nepiSe ani nic o birmovani. PoCat-
ky tak musime hledat mnohem pozdéji.

Z biblickych pramenl se dozviddme jen o krftu a veceri Pané,
které ustanovil Kristus svym néasledovnikim. Eliade podotyka,
Ze soucasnd podoba krtu, kterou beze sporu konstituoval Kris-
tus, byla viditelna mezi lety 150 az 300 po Kristu v Palestiné
a Syrii, dale pak u Esejcl. Rika déle, Ze by , bylo tedy zbytecné
hledat paralelu ke krestanskému krtu mezi lustracnimi ritudly mystérii
nebo jinych obradu pohanské antiky.“# Symbolika kitu se vsak silné
obohacuje po 3. stoleti a objevuji se v ni vypujcky z ,,jazyka a obraznosti
mystérii “42.

Dozvidame se vSak jesté o vkladani rukou, které je
mnohoznacné ve Starém i Novém zakoné. Ruce se vkladaly na
nemocné, na déti, na osoby povérené uradem, pfri krtu a také
k udéleni Ducha svatého. Odkazuji na to zdznamy o prvni apos-

44 Vecere pané - zdkladni svatostny ritudl krestand, pri kterém dochazi
k pfipomince nebo opétovnému proménovani chleba na Télo Kristovo
a vina na krev Kristovu, zavisle na kfestanské prislusnosti.

45 HVOZDARA, M. Vé&rim a slibuji, s. 13

46 Bar micva (v prekladu ,,syn prikdzdni“- ritual pfechodu, pfi kterém se
z mladého chlapce stava ndbozensky dospély muz, obvykle je slaven
prvni Sabat po dovrSeni chlapcovych 13. narozenin

47 Bat micva (v prekladu ,,dcera prikdzdni“ - Zenskd obdoba chlapeckého ri-
tudlu, slavi se ve véku 12 let

48 ELIADE, M. Iniciace, ritudly, tajnd spolecenstvi, s. 188

49 Tamtéz, s. 189
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tolské cirkvi a jeji praxi napriklad ve versich ze Skutkl apos-
tolskych 8:14-17 nebo 19:1,7. E. Krygiel podotyka, ze:
, Vkladani rukou v prvotnim krestanstvu jest jedinym zndmym obra-
dem, ktery vsak v sobé nemél nic ,,svatostného“ a mysticky tajemného,
ale znamenal povoldni, oddéleni a doporuceni ke sluzbé Bohu milé. “>°
V prvotni cirkvi bylo toto vkladani rukou spjato pravé s krtem
svatym a bylo soucasti jednoho ritualu. Postupné se vsak litur-
gicka forma krtu rozdélila na dvé Casti - prvni Cast obsahovala
kfest vodou, druha c¢ast obsahujici vkladani rukou prislusela
biskupovi a byla nazvana kftem Duchem svatym. Stoklasova
uvadi, ze k ¢asovému oddéleni téchto dvou obradl doslo ve 4.
stoleti.>! Nejprve se zdalo, ze jde jen o prakticky dopad, nebot
s pribyvajicim poctem ¢lend rané cirkve nebylo mozné, aby byl
biskup pritomen krtu ihned. Pozdéji, priblizné ve 13. stoleti, se
vSak ustalil zvyk birmovat déti v sedmém roce Zivota. Vychodni
cirkev vSak pokraCovala v tradici birmovat déti vzapéti po krtu,
coz bylo umoznéno tim, ze birmovani bylo svéreno obycejnym
knézim.>2 Dlouhou dobu vSak neexistoval jednotny ritus a uzi-
valo se mnoho rlznych lokalnich variant. Obrad, potvrzeny
v 16. stoleti tridentskym koncilem jako svatost, uz mél jasné
danou podobu.
Samotnd podoba ritudlu vypadala takto®3 - biskup si omyl
ruce, oblékl si humerdl, naprstni kfiz a bily pluvidl, na hlavu mitru
a do ruky uchopil berlu. Odebral se k oltari, obratil se ke kleci-
cim bifmovanclim a kmotrdm a modlil se. Poté se posadil
a jednotlivi bifrmovanci predstupovali a poklekali. Za nimi stali
kmotri, pravou ruku meli polozenou na pravé rameno bir-
movancl. Biskup namacel pravy palec do krizma, vkladal ruku
na hlavu bifrmovance a palcem udélal znameni kfize spole¢né
s vyrcenim bifmovaci formule. Ta znéla: , Signo te signo crucis, et
confirmo te Chrismate salutis. In nomite Patris et Filii et Spiritus
Santcti. Amen. “>* Nakonec mu tfikrat pozehnal nad hlavou a poté
50 KRYGIEL, E. Slovo o konfirmaci, in Evangelicky kalendar 1958, s. 58
51 STOKLASOVA, H. Katolické pfechodové ritudly v ceskych zemich v "dlouhém" 19.
stoleti, s. 143

52 HOUKAL, J. Bifmovdni: cesta ke kiestanské dospélosti, s. 109

53 STOKLASOVA, H. Katolické prechodové ritudly v Ceskych zemich v "dlouhém" 19.
stoleti, s. 144

54 Humerdl - Ctyfhranny platény Satek, na dvou rozich opatfeny tkanici,
oblékd se jako liturgické roucho pod albu kolem krku pres ramena; plu-
vidl — Siroky, k patdm sahajici pladst, vpredu otevreny; mitra — liturgicka
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se dotkl jeho levé tvare se slovy Pax tecum (v prekladu mir
tobé). Stoklasova uvadi, ze tato posledni cast, nazyvana také
.policek na tvar“, ktera vesla v zivot priblizné od 13. stoleti
mela symbolizovat pripravenost bifmovanych snaset pro svou
viru nesndze a protivenstvi. Lehky uUder do tvare vsSak velmi
Casto strhdval nezaslouzenou pozornost a proto byl pri reformé
liturgie béhem II. Vatikanského koncilu vypustén.3>

Houkal uvadi, ze se ve stfedovéku posouva udéleni svatosti
bifmovani do véku, kdy dité zacina premyslet a rozliSovat,
nékdy kolem patého a sedmého roku zivota.>® Postupem casu
se vSak veékova hranice jesté dal posouva, coz je zapficinéno
nutnosti provadét bifrmovani biskupem, tedy se cekani jesté
protahuje. Béhem vrcholného stfedovéku se bifrmovani presou-
vd az na zacCatek puberty. Poprvé se tak mizZeme setkat
s podobou, kdy se da hovorit, alespon vékové, o ritualu puber-
ty. Sale je zachovana posloupnost kftu, bifrmovani a pak teprve
svatého pfijimani.

V 18. stoleti se ve Francii zacinad Sirit zvyk, ze dité jde
nejprve k prijimani (eucharistie) a ke svatosti bifrmovani az za
né&jakou dobu. Zménilo se tak poradi svatosti a vék birmovanct
se naposledy posunul a to do obdobi mezi 12 a 16 lety.>’

Reformacni cirkve pfinesly mnoho zmén a jednou z nich bylo
i zavrzeni birmovani jako svatosti.”® DoSlo k ustdleni nazvu na
konfirmaci, zlstalo biblické vkladani rukou na hlavu a samotny
akt konfirmace byl udélen faradrdm. Stoklasova dal uvadi,
Ze u protestantl nabyla konfirmace jesté vice podoby rituéalu
prechodu z détstvi do dospélosti a to kvlli presunu slaveni az
do véku 14 let.>®

Hlavni rozkvét konfirmace probéhl az na prelomu 17. a 18.
stoleti diky pietismu, ktery polozil dlraz na osobni proziti

pokryvka hlavy biskupa, opata nebo jiného prelata s pravem nosit mit-
ru. Srov. STOKLASOVA, H. Katolické prechodové ritudly v Ceskych zemich v
"dlouhém" 19. stoleti, s. 144

55 STOKLASOVA, H. Katolické pfechodové ritudly v Ceskych zemich v "dlouhém" 19.
stoleti, s. 145

56 HOUKAL, J. Bifmovdni: cesta ke krestanské dospélosti, s. 110

37 Tamtéz, s. 111

8  Tamtéz, s. 145.

59 STOKLASOVA, H. Katolické prechodové ritudly v Ceskych zemich v "dlouhém" 19.
stoleti, s. 145
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nabozenského poznani.®® Vyznamnym propagatorem konfirma-
ce byl Philip Jakob Spenner, némecky teolog a duchovni otec
pietismu.

3.5 Konfirmacni praxe ve Slezské cirkvi evangelické
augsburského vyznani

V soucasné dobé se pojmem konfirmace mysli konfirmacni
zkouskou a slavnost probihajici béhem specifické nedélni boho-
sluzby®l, které predchdzi pfipravnd katecheze®? trvajici
zpravidla rok. V nékterych vyjimecnych pripadech se délka ka-
techeze roztahuje az na dva roky.

Pravidelného vyucovani a pfipravy na konfirmaci se Gcastni
mladi lidé od 12 let.63 Setkani se konaji ve farnich budovéach
a trvaji jednu az dvé hodiny jednou tydné.

S konfirmacni katechezi se poji i pfipravovand zkouska, ktera
probihala povétsinou tyden pred slavnostni bohosluzbou.
Konfirmandé a konfirmandky se uci jednotlivé okruhy vérouky,
aby pak byli pfipraveni odpovédét na otazky. Konfirmacnimi
otazkami se v moji praci zabyvat nebudu, nebot se jednéa o ka-
techeticko-teologickou napln vyuky a pro moje uUcely nijak ne-
souvisi se samotnym prechodovym ritualem.®* Postupna praxe
vSak rozdélila zkousku a slavnost na dvé rlizné nedélni boho-
sluzby, nejcastéji s tydennim odstupem.

Slavnostni bohosluzba ma misto v prvni poloviné kvétna®>
a to jiz v dlouholeté tradici. Je ohlasovana nékolik tydnu dopre-
du vSem ucastniklm daného sboru. Samotna slavnost je pec-

60 KRYGIEL, E. Slovo o konfirmaci, in Evangelicky kalendar 1958, s. 58

61 ROZANSKA, Aniela. Dziatalnos¢é edukacyjna Kosciota ewangelickiego na Zaolziu,
s. 204-205

62 Slovo katecheze pochazi z feckého katéyelv @ znamend vzdélavat. Je tim
myslena celistva a systematickd formace za Ucelem vychovy viry déti,
mladeze i dospélych ke krestanské zralosti.

63 V ¢lanku Krygiela Slovo o konfirmaci z roku 1958 se uvadi, ze ke konfir-
maci pristupuji mladi lidé ve véku 14 let.

64 Otazky ke konformacni zkouSce v plném rozsahu cCerpam z interne-
tovych stranek SCEAV, odkaz : http://niwy.sceav.cz/konfirmace/
(27.3.2018)

65 Srov. KRYGIEL, E. Slovo o konfirmaci, in Evangelicky kalendar 1958, s. 54
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livé pripravena. Kostely jsou notné zdobené kvétinovou vy-
zdobou.

Konfirmandé a konfirmadky jsou obleceni do svatecniho ob-
leCeni - sleCny si oblékaji bile Saty, chlapci povétSinou tmavé
obleky.

V nékterych mensich sborech blizko hor se jesté obcas objevi
jedna nebo vice slecen oblecena do tradi¢niho kroje.

Do soucasnych obycejl a zvykl se samozrejmé postupné
pridavaly dalSi a dalSi specifika kazdé rodiny. Obecné se
po spolecné svatecni bohosluzbé rodiny sejdou doma v SirSim
rodinném kruhu, pokracuji v oslavach hostinou a konfirmandé
jsou obdarovavani darky a penézi od rodict i kmotr(.66

Od této chvile je konfirmand opravnén pristupovat k eucha-
ristii. Vyznamnou zmeénou je i prechod z détskych setkani for-
mou nedélnich besidek zastupujicich ucast na nedélni boho-
sluzbé do setkdni tzv. dorostu. Do této skupiny patfi dospivajici
jedinci v rozmezi 13 - 16 let.®’ Tento zdsadni predél je velmi
dllezitym praktickym meznikem pro mladé ¢leny cirkve.

Po ukonceni 16 let dospivajici pfechazeji jesté jednou a vstu-
puji do skupiny nazyvané Mladez. Ta dlouhodobé nebyla vé-
kové omezena, pouze vstupem do manzelstvi. AvSak z po-
stupné zvysujicim se vékem vstupu do manzelstvi v nékterych
sborech prirozené vznikla starsi mladez, ktera vékoveé omezena
neni.

Je zajimavé sledovat, ze mezi jednotlivymi prechody ze sku-
pin uz nejsou zadné specifické ritudly, povéreni, prechody
oveéncené specialnimi ukony ani u nich neni pritomna Sirsi
kfestanskd spolecnost. Déje se tak spiSe automaticky s pfi-
byvajicim vékem, ruku v ruce se skolnim rokem. Obecné tak
funguiji spiSe ro¢nikové skupiny, které prestupuji spolecné.

66 PIETAK, M. Co je to konfirmace, URL: http://www.sceav.cz/cs/hlubsi-

zaber/item/1051-co-to-je-konfirmace , (cit. 20.3.2018)
67 ROZANSKA, Aniela. Dziatalnosé edukacyjna KoSciota ewangelickiego na Zaolziu,

s. 204
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3.6 Priibéh konfirmacni slavnosti

Samotny pribéh ritudlu, tedy konfirmac¢niho aktu probihd
podle presné danych pravidel. V této podkapitole budu vy-
chazet z agendy, to jest liturgické pfirucky, ktera se v nasi
cirkvi pouziva. V soucasné dobé se teprve Ceska verze tvori
a liturgicka komise pracuje s polskou agendou 118, vydanou
v roce 2006 Cirkvi Evangelické augsburského vyznani v Polsku.
Tuto agendu pouzivam i ja a dalsi informace opiram o vytisk
jednotlivého programu nedélni konfirmacni bohosluzby
jednoho sboru, ktery je soucasti pfriloh.

Obrad konfirmace =zacina slavnostnim uvedenim vsSech
konfirmandU do kostela v prlivodu, vede je farar.6® Tento motiv
prfipomind svatebni udalost, a jista paralela je tam i zfrejma. Tak
jako otec vede k oltari svoji dceru, aby se provdala za svého
nastavajiciho muze, tak stejné vede farar svoje ovecky, aby se
jesté vice svazaly s Bohem v odpovédném krestanstvi
a vérnosti. Tomuto prfiméru i napomdhaji bile odéné slecny
a kvétnata bila vyzdoba kostela.

Nebudu vénovat pozornost béznym liturgickym dkonim kné-
ze ani liturgickym zpévim spojenym s béznou bohosluzbou.
V prvni casti bohosluzby vSe probiha obvyklou cestou.
Po spolecnych pisnich, liturgickych zpévech a kazani jsou
konfirmandé a konfirmandky vyzvani aby prednesli rec. Jedna
se o podékovani smérované k rodi¢m, sboru a fararim ¢i ka-
techetlim podilejicim se na jejich pripravé.

Samotny konfirmacni akt zacind momentem, kdy jsou konfir-
mandé a konfirmandky vyzvani, aby pristoupili pred oltar a fa-
rar pronasi prosebnou modlitbu. Akt je rozdélen na dvé za-
kladni Casti, a to konfirmacni akt a osobni konfirmaci.”® Farar
v kratké davodni feci pripravuje konfirmandy na akt obnoveni
kftu svatého a ve tfech otdzkach vyzyva konfirmandy a konfir-
mandky, aby verejné pronesli slib. Prvni otdzka zni takto:

,» TouZite-li odevzdat sviij Zivot k dispozici jedinému Bohu Otci, Synu i

68 SCEAV ve vétsiné sborl funguje bilingvné, tedy dvojjazy¢né. Je
béZnou praxi, Ze se polstina a ¢eStina béhem bohosluzeb stridaiji.

69 Agenda Il, s.64

70 Agenda ll, s. 69
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Duchu svatému a chcete-li ziistat ve vire vérnymi Bohu v poslusnosti do konce
Zivota, odpovézte?“

Konfirmandé pak odpovidaji spolecné slovy: , Chceme.*.
Na zakladé toho pak spole¢né s celym pritomnym sborem
probiha Apostolské vyznani viry.’?

Druhym dotazem jsou pritomni aktéri konfirmace dotazovani
takto:

»Slibujete-li zuistat vérnymi cirkvi Kristove, jejiz soucdsti je i Slezskd
cirkev evangelicka augsburského vyzndni, jejiz uceni a vyzndni je vam
zndmo, a pro kterou nasi predkové velmi trpéli, kterd hlasa cisté BoZi
slovo a vede k bohabojnému zboznému Zivotu, odpovézte: Slibujeme.

Ddle se vds ptam, zda-li slibujete, Ze se budete aktivné zucastriovat
sborového Zivota, sluZeb boZich, nedélnich i svdtecCnich, poslouchat
a zachovadvat Slovo boZi, pristupovat pravidelné ke zpovédi a svaté Vece-
Fi Pdné, jinymi slovy, Ze budete Cerpat ze vSech pramenil Bozi milosti,
které slouZi k nasemu casnému Stésti a vécnému spaseni a Ze sviij Zivot
povedete podle vyznani, které jste pravé osvédcili? Jestli ano odpovézte:
Slibujeme s pomoci BoZi.""?

Po této Casti je sbor vyzvan, aby se postavil a farar prednasi
text z Bible a nasledujici slova:

.1 kdyby ustoupily hory a pohnuly se pahorky, moje milosr-
denstvi od tebe neustoupi a smlouva mého pokoje se nepohne,
pravi Hospodin, tvdj slitovnik. (I1zajas 54:10)

Témito slovy milosrdny Bdh potvrzuje vdm smlouvu milosti,
kterou s vami uzavrel.”

Nyni, na zakladé vaseho osobniho vyznani a slibu pfijimam
vas jako povolany sluzebnik Slezské cirkve evangelické
augsburského vyznani do obecenstvi svaté vecere Pané a udé-
luji vam tuto svatost jako radu ustanoveného v nasi cirkvi,
a Cinim tak ve jménu Boha Otce i Syna i Ducha svatého
Amen.’3
71 Apostolské vyznani viry je zakladnim vyzndnim krestanské viry pouzi-

vané napfi¢ vSemi denominacemi. Vznikalo mezi 2. a 9. stoletim.

72 Agenda ll, s. 72
3 Agenda ll, s. 72-73

29



Nasledné si farar klekd a pronasi dékovnou modlitbu, kterou
je zavrsena prvni cCast konfirmace. Dale pak farar vyzyva
jednotlivce podle jména, aby pfristoupili k oltari a poklekli.
Osobni konfirmace probihd nasledovné. Konfirmand nebo
konfirmandka poddavé farafi pravou ruku, levou odebird konfir-
macni vysveédceni.’* Nasledné farar vkladd ruce na hlavu
konfirmandU a prondsi Zzehnaci formuli.”>

V dalSi C¢asti probiha liturgie predchazejici Veceri Pané
a konfirmandé poprvé pristupuji k této svatosti. Nejdrive oni,
pak jejich rodiCe a kmotri. Sbor se tentokrat Vecere Pané neul-
c¢astni. Timto je zavrSen akt konfirmace a bohosluzba pokra-
Cuje tradi¢nim ukoncCenim se stanovenou liturgii.

3.7 Statistiky

V této Casti bych chtéla poukdzat na urcité tendence, které
se daji vycist ze statistickych Udajd. Vychazim se sbéru dat
za obdobi 18 let SCEAV od roku 1998 do roku 2015. Tato data
jsou zcela presnda, co do poctu konfirmovanych v jednotlivych
sborech. Neni zde vSak uvedena diferenciace na jednotlivé se-
nioraty’6 a sbory’?. Cinim tak zdmérné&, nebot se velikost sbord
znacne lisi a u nékterych se setkdme s nulovym poctem konfir-
mandU nékolik let za sebou.

74 Vzorové konfirmacni vysvédceni prikladam v priloze.

75 Agenda ll, s. 74

76 Seniorat je ndzev pro spravni jednotku cirkve. SCEAV ma 5 senioratu
a to tésinsko-havirovksy, ostravsto-karvinsky, jablunkovsky, tfinecky
a frydecky.

77 Sbor je mistni cirkevni spolecenstvi. Seniordty ve SCEAV sdruzuji
na GUzemnim principu 4 az 7 sbord.
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Prehled celkového poctu konfirmovanych ve SCEAV v obdobi
1998 - 2015 (tabulka ¢.1)78

Rok Celkovy pocet konfirmovanych ve Nariist nebo ubytek ve srovnani
SCEAV s rokem predchazejicim

1998 207
1999 246 +39
2000 192 -54
2001 167 -25
2002 184 +17
2003 175 -9
2004 163 -12
2005 178 +15
2006 128 -50
2007 101 -27
2008 138 +37
2009 114 -24
2010 119 +5
2011 137 +18
2012 94 -43
2013 113 +19
2014 103 -10
2015 83 -20

Mlzeme si vSimnout, Ze i kdyz celkovy pocet konfirmandi
ve SCEAV osciluje na hrané kladnych i zapornych hodnot, jejich
celkovy pocet se od roku 1998 zmensil o vice nez polovinu.
Kladné vzestupy vSak maji hned nékolik jednoduchych

78 Vychazim z materiall pripravovanych na synodni zasedani, tj. ted jiz
kazdoro¢ni zasedani nejvyssiho cirkevniho orgdnu. Tato data byla
¢erpdna a zpracovana na zakladé zprav ze Zivota jednotlivych sbord.
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vysvétleni. Pomineme-li fakt, ze se kazdy rok rodi jiny pocet lidi
a nékteré roc¢niky jsou proto silngjSi a nékteré slabsi, nezridka
se stava, ze jednotlivé sbory maji ro¢ni pauzu od konfirmacni
pripravy a to nejc¢astéji z ddvodu malého poctu prihldsenych
v daném roce. Pak se nejcastéji postupuje tak, ze se slouci dva
rocniky dohromady. Déle jak jsem jiz zminila vyse, konfirmacni
pfiprava mize trvat rok az dva. Je tedy zcela zrejmé, Ze je
v nékterych letech néardst poctu konfirmandQ viditelny.
Z tabulky jsou tak zretelné viditelné nardsty presné povétsinou
s dvou az triletou frekvenci.

Co stoji za tak rapidnim poklesem provedenych konfirmaci?
Jisté nebude prekvapenim, Ze jeden z dolozenych faktor(
(tabulka ¢. 3 nize) je snizujici se pocet aktivné véricich ¢lend
cirkve. Velmi prekvapujici vSak pro mé bylo srovnani poctu vy-
konanych krtl, jakozto ritudlu predchazejicimu konfirmaci
a s konfirmaci teologicky velmi spjatém.

Prehled poctu krtl ve specifickém srovnani s po¢tem
konfirmovanych ve SCEAV (tabulka ¢. 2).

Rok Celkovy pocet |Rok (odpovida | Celkovy pocet
kitiive SCEAV | mezidobi 13 let | konfirmovanych

od k¥itu po ve SCEAV
konfirmaci)

1998 341 2011 137

1999 342 2012 94

2000 309 2013 113

2001 322 2014 103

2002 317 2015 83

2015 328 2028 ?

32



Na tomto pétiletém vzorku bych chtéla poukazat na zaji-
mavy fakt souvisejici s dllezitosti tohoto prechodového ritualu
pro krestanskou komunitu.

V tabulce srovndvam obdobi v rozestupu trinacti let, coz je
pramérny vék jedince pristupujiciho ke konfirmaci. Uvédomuiji
si nedokonalost statistiky, nebot i kdyz se ve SCEAV krti po-
vétsinou nemluvnata do 1 roku zivota, vék konfirmovanych
se pohybuje nej¢astéji mezi 12 do 14 lety. Nicméné, pro moje
Ucely mi prijde toto srovnani postacuijici.

Ze ziskanych dat tedy mohu usuzovat, Ze je pro kfestanskou
zivot ve spolecnosti, a ze konfirmace, jako ritudlu prechodu do
aktivniho, dospélého clenstvi cirkve, se Ucastni uz jen opravdu
Uzka skupina.

V poslednim radku tabulky zminuji pocet vykonanych krtl
v roce 2015, jehoz vyvojovou rovnici bude mozno sledovat
nejdrive v roce 2028. Tento Udaj poctu krtl uvadim proto, ne-
bot potvrzuje moji tezi, ze oproti velmi upadajicich tendencich
v souvislosti s konfirmaci, kfestni ritudl viibec neupada. Ze se-
sbiranych dat tedy mohu usuzovat, Ze je pro krestanskou
zivot ve spolecnosti, a Zze konfirmace, jako ritudlu prechodu
do aktivniho, dospélého Cclenstvi cirkve, se dcastni uz jen
opravdu Uzka skupina.
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Prehled celkového poctu lidi hlasicich se ke SCEAV
(tabulka ¢.3)

Rok Celkovy pocet ¢lenii SCEAV™ Celkovy pocet lidi hlasicich se ke
SCEAV pri scitani lidus®
1991 (Udaj ve statistikach 33130
nenalezen)
2001 20474 14 020
2011 15538 8 158
2015 15490 *neprobéhlo scitani lidu

Posledni tabulkou chci dolozit klesajici tendence poctu osob
hlasich se k SCEAV. Obrovsky pokles mezi rokem 1991 a 2001
je vSak zpUsoben zdsadni zménou, a to odstépem Luterské
evangelické cirkve augsburského vyznani (dale jen LECAV).

Déle je zfejmé, ze pfi scitani lidu, velké mnozstvi lidi nede-
klaruje svoji viru a radeéji se zaradi do kolonky ,veérici“ bez pfi-
slusnosti k dané cirkvi. Je dllezité se pozastavit i nad markant-
nim rozdilem celkového poctu clenl, ktery uvadi evidence
SCEAV. Prozatim neexistuji statistiky aktivné véricich ¢lend,
ktefi navstévuji nedélni bohosluzbu, staci vSak navstivit tato
setkani, aby bylo zfejmé, ze ani Cisla udavana pfi scitani lidu
nezrcadli aktivitu krestana. O to dUlezitéjsi se mi zda
poohlédnout se po Cislech prvni tabulky, reflektujici pocet
konfirmaci.

3.8 Rozbor konfirmacniho ritualu ve svétle teorie ritualu
a archaickych ritualii pfechodu

V prvni kapitole jsme se seznamili s Van Gennepovym dé-
lenim prechodového ritudlu na tri zakladni faze a s nimi spo-

79 Vychazim z vnitrocirkevni evidence ¢lent SCEAV.

80 Vychdzim z dokumentu NdboZenskd vira obyvatel podle vysledkii scitdni lidu,
2014, s. 5,
URL:
https://www.czso.cz/documents/10180/20551795/17022014.pdf/c533
€33c-79c4-4a1b-8494-e45e41c5dal8?version=1.0
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jené ritualy odlouceni, pomezi a prijeti. Pokusim se reflektovat
tyto tri faze na prikladu konfirmace a porozhlédnout se tak, jak
cirkev pristoupila k jednotlivym fazim.

Prvni fazi odlouc¢eni mlzeme hledat, byt jen stopové, v néko-
lika desitkdch minut, kdy konfirmandé usedaji v odlouceni
od svych rodi¢l v kostele do prednich lavic a postupné, vsak
jako jednotlivci, predstupuji pred celou komunitu ve své
obnazené pripravenosti. Tato chvilkova odluka se samozrejmé
nemUze vyrovnat nékolika dnlim strdvenym o samoté v dzung-
li. Ri¢an uvadi pfiklad kmen Karadjeri, ve kterém prechod
do dospélosti trvd nékolik let a sestava z mnohych dil¢ich ritua-
0. U muzl dochézi k prerazeni nosni prepazky, nariznuti i mo-
Ccové trubice. Poznamenava, ze se soucasnému cloveku krvavé
praktiky mohou jevit jako zcela nesmysiné, kruté a zbytecné.
Uvadi vsak, ze bolestivost nékterych ritudll dospélosti u pri-
rodnich narodd neni samoucelnou krutosti. Zkusenost bolesti
a nasledné pozitivni vyrovnani se s utrpenim muize mit znacny
vyznam pro rlst a osobnostni zralost.8!

Druhou cast, fazi liminalni neboli prahovou, ve které dochazi
k samotnému ritualnimu aktu, vidim nejsilnéji ve vkladani ru-
kou. Byt se samotnd cirkev distancuje od magického vyznamu
tohoto uUkonu, a Krygiel piSe o Augustinové pojeti vkladani ru-
kou ve smyslu pouhé modlitby nad Clovékem?®2?, je tento mo-
ment nejryzejsim zehnacim prijetim mezi dospélé Cleny cirkve.
Jen tezko bychom u konfirmace hledali ztracenost a nejistotu
liminalni faze, kde je jedinec vytrzen a ponechdan bez jakychkoli
pravidel a jistot.

PoliCcek na tvar, nazyvany ,pax tecum*, ktery mél bifrmovance
pripravit na dospélost a neprizen osudu, je zajimavym rysem
uziti autoritativni moci hierarchicky vysSe postaveného vici
novicovi. Ani tento Ukon vSak neobstal na cesté ve vyvoji
k uhlazenéjSimu, snad i humannégjSimu dnesku.

Posledni zavrsujici fazi prijeti vidim k pfristoupeni
ke spoleCnému ,stolovani“ u vecCere Pané. Jak jsem jiz ve své
praci zminovala, konfirmace opravnuje jedince pfistoupit
k jednomu z nejvétsich mystérii kifestanské viry. V tomto smys-
lu jde o esenci iniciace v pravém slova smyslu, kdy je novicovi

81 RICAN, P. Cesta Zivotem, s. 243 - 244
82 KRYGIEL, E. Slovo o konfirmaci, in Evangelicky kalendar 1958, s. 56
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umoznéno prozit ,tajemstvi kmene“ a ritudlem je do tohoto
tajemstvi uveden. V dnesni velmi strizlivé dobé se mohu jen
ptat, jestli dnesni konfirmandé dychtiveé oCekavaji pfistup k to-
muto tajemstvi, nebo jestli se tento zakladni predél ztraci v tra-
dici péstované katechezi a povrchnich pripravach. Jedinec je
navracen do komunity véricich a poprvé mize pokleknout pred
oltdfem jako dospély jedinec opravnény prijimat to, co jini
dospéli.

Nasleduje fotografovani se spolukonfirmandy, radovanky
v rodinném kruhu a oslavy tohoto vzacného momentu. MGze-
me tak ale sledovat soucasny a dlouhodobé platny dlraz na ro-
dinu pred komunitou, kdy se cela oslava uz nekona ve spole-
censtvi veéricich, ale doma u jednotlivych rodin. Stoklasova pri-
pomina ddllezitost kolektivu na ritualug3, nebot archaické mys-
leni predpokladalo, ze clovék nevznikl sém ze sebe, ale byl
stvoren, tudiz bez pomoci druhych nemize v téchto situacich
obstat.84

Ri¢an ke konfirmaci a bifmovani pise nasledujici: ,, Tyto ritudly
uplatriuji totdlni ndrok na kazdého, kdo jimi prochdzi a poskytuje —
pokud je minén vdziné — zcela urcitou identitu. “85 Stejné tak jako u ar-
chaickych spolec¢nosti ¢i silné izolovanych kmenU dnes, by
konfirmace meéla poskytnout jedinci navod na zivot v podobé
kfestanskych norem, postihujicich v plnosti odpovédi na otazky
Zivota, praktické i mordlni. Otdzkou vSak zUstava, jestli je
cirkev schopna sledovat rychlost ménici se doby a vC€asné rea-
govat. Stejnou obavu vyslovuje i Ri¢an, ktery se jakozto psy-
cholog snazi postihnout vyvoj Clovéka. Dokaze psychologie dr-
Zzet krok s proménami lidské psychiky v tomto stoleti?

,Staré tradice zanikaji, a nové se jen pomalu rodi. Vyvijime se jinak
nez nasi otcové, a nase deti se vyvijeji jinak nez my. “86

83 STOKLASOVA, H. Katolické prechodové ritudly v Ceskych zemich v "dlouhém" 19.
stoleti, s. 105

84 ELIADE, M. Iniciace, ritudly, tajnd spolecenstvi, S. 10

85 RICAN, P. Cesta Zivotem, s. 243

86  Tamtéz, s. 30.
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4. Pfechodové ritualy puberty v soucasnosti

Neni zadnym prekvapenim, zopakuji-li, ze oproti davnym
dobam se prechodovym ritudldm puberty vénuje jen mald ¢ast
spole¢nosti. Ri¢an hledd kofeny Upadku v uzitkdfském a racio-
nalistickém ovzdusi kapitalistického radu, béhem kterého
zmizelo cechovni zfizeni. Cely Zivot podle jeho slov toto ovzdu-
Si ,,proménilo ve vsednost a odstranilo i pubické obrady z verejného
Zivota, ponechdvaje katolickému bifmovani, protestanské a Zidovské
konfirmaci.“®’ Dale poznamenava, ze jestli ma instituce pu-
bickych obradl tak prastary rodokmen, bylo by zdhodno
uchovat ji i v novém spolecenském radu.8

Vime tedy, Zze o prechodové ritualy pecuji vSechna svétova
nabozenstvi, jak je to ale v sekularni spoleCnosti? Méla by se ri-
tualnost ponechat ,tém*“ véricim? A jakd je snaha reflektovat
zasadni predély zZivota v postmodernim svéte na strané nevéri-
cich? Kunetka se k tomu vyjadruje takto: , Rituallizace Zivotnich
situaci je tedy projevem zdkladni transcendentdlné-sakramentdlniho roz-
meéru lidské osoby. “%

MaZeme vzpomenout, jakou formou dochéazi k prechodu
do dospélosti v dnesni spolecnosti. Mlady jedinec dostava v 15
letech obc¢ansky prikaz, kterym jsou forméalné prokazatelné
jeho jméno, prijmeni, bydlisté a zvlastni osobni Cislo pridélené
stdtem. Ri¢an k tomu uvadi, Ze tato ¢&isté civilni a stfizliva
vécnost, se kterou se pristupuje k naplnéni urcité vékové hrani-
ce, zakryva skute¢ny vyznam ritudld prechodu ba dokonce jim
ho bere.%0

Dalsi metou vnimanou v nasi spolecnosti jako prechod
do dospélosti mlze byt ukonceni 18 let véku, kdy se stdvame
dospélymi pro spole¢nost a hlavné pro pravni systém. To je nej-
Castéji oslaveno prvnim legalnim nadkupem alkoholu, ktery je
od tohoto momentu jiz legélni. V tomto obdobi dochazi také
k dokonceni stfedoSkolského vzdélani a s tim spojenou maturi-
tou, ktera je nékdy taky oznacovana jako ,zkousku dospélosti“.
Paralelné také obdrzeni vyucniho listu spliuje stejnou psycho-
87 RICAN, P. Cesta Zivotem, s. 244
88 Tamtéz, s. 244

89 KUNETKA, F. Uvod do liturgie svdtosti, S. 32
90 RICAN, P. Cesta Zivotem, s. 244
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logickou rovinu zmény, jako maturitni vysvédceni. Jak jsme si
jiz ale rekli, tyto civilni formy, které se do spolecenského Zivota
dostaly postupné a nahrazovaly nabozenské ritualy, anebo jen
reagovaly na spoleenskou potrebu (viz vydani oblanského
prikazu), nemohou nabidnout plnost prozitku prechodového ri-
tudlu, ktery je ukotven nabozensky, Ci alespon dokaze odrazet
psychologicky a prozitkovy raz stejné ¢i podobné jako ritudly
prechodu v archaickych dobéach.

Jak vidime, setkdvédme se s problémem, ktery popsal uz
i Van Gennep pred vice nez sto lety, a to Ze je velmi slozité
urcCit jednu vékovou hranici pro prechod do dospélosti. Van
Gennep k tomu jesté podotyka, ze je dllezité si uvédomit roz-
dil mezi fyziologickou pubertou a spolecenskym dospivanim,
které se podle néj shoduji na Casové ose jen malokdy.?! Veliky
rozdil také mUzeme pozorovat pfi srovnani dospivani divek
a chlapcd. U divek se urcuje prechod do fyzické dospélosti na-
stupem menstruace, a prvni menstruace je oznacovana slovem
menarché.??2 Ddéle pak se dospivani vyznacuje zvétSovanim
prsd, rozsifovanim panve a ochlupenim ohanbi. A jak dokladaji
rlizné statistické studie, dokonce ani menstruace nenastupuje
u vSech ras ¢i dokonce u téze rasy u vsech jedincl ve stejnou
dobu.93 U chlapcl je podle Van Gennepa rozmezi dospivani
jesté mnohem vétsi a datuje se, co se fyziologie tyce, k prvni-
mu vyronu semene, kterému predchazi vyron hlenu, rlstu vou-
sl a ochlupeni ohanbi. Vidime tak, Ze je velmi problematické
urcovat fyzickou zralost a zralost socialni.?* Neni tedy v dnesni
dobé vibec snadné spravné urcit, kdy nastava ten spravny
moment k oslovovani mladych lidi a vedeni je k pfipadnym ri-
tudlu.

Chtéla bych se dal zamyslet, jaky je onen postmoderni
¢lovék, ktery odmitéd klasickd ndbozenstvi a je tedy nucen hle-
dat jinde. Pochopeni svéta, ve kterém se milady jedinec na-
chazi, je totiz podle mého soudu klicem k tomu, abychom
mohli zjistit, jakym zplsobem a kde vznikd soucasna nabidka
novych forem ritudld. Stampach v kapitole nazvané
91 VAN GENNEP, A. Pribéh ritudli, s. 68
%2 Menarché je slovo feckého plvodu, které se da preloZit jako zalatek

mesice.
93 VAN GENNEP, A. Pribéh ritudli, s. 69
%  Tamtéz, s. 70
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Mimokrestanskd nova religiozita popisuje Clovéka postmoderni
doby v jeho novych polohach.?> Konstatuje, ze jsme ve druhé
poloviné 20. stoleti prosli snad nejvétsim Upadkem nabozenstvi
v déjinach a zaroven ze tento Upadek se preklenul v nové hle-
dani religiozity. Cast spole¢nosti se navraci k tradi¢nimu na-
bozenstvi, ale vétsi ¢ast se vydava sméry jen zlehka proba-
danymi, nebot se teprve vyviji a velmi rychle méni. Post-
moderni ¢lovék se velmi rad obraci k rliznym alternativdm - at
uz jde o alternativni pedagogiku, medicinu v podobé homeopa-
tie a Cinské mediciny, tak stejné se nové obraci i k ndbozen-
stvi. Novéa otevrenost vic¢i duchovnim zajmim ho casto vede
do predkrestanské zapadni tradice, stejné tak jako nékdy cerpd
z vychodniho hinduismu a budhismu.%®

Nové se stavi k otdazkam ekologie, snazi se , zuZitkovat ezote-
rismus a mystiku“, medituje, Casto svoje niterné premysleni
konzultuje se svym psychoterapeutem. Charakteristickym
jevem nové religiozity je tedy spojovani prvkd rdznych na-
bozenstvi, zivotnich styll, ¢asto s primési filosofie - takzvany
eklektismus a s nim souvisejici rozmélnénost hranic, kterou
Stampach popisuje takto:

,Hranice mezi klasickym ndboZenstvim, neosobné pojatou religiozi-
tou, nendboZenskou spiritualitou nebo treba jen komercni nahrazkou na-
bozenstvi se ponékud rozmlzila. Abychom byli presnéjsi, miiZzeme spise
neZ o nové jednoznacné naboZenské viné mluvit o nové spiritualité, tedy
o nové duchovnosti, jenz miiZe byt naboZenskd, ale i nendbozenskd. “%”

Vidime tak, ze je velmi slozité hledat korfeny nové vznikaji-
cich nabozenskych skupin, k <¢emu pfrispivd soucasny
synkretismus.?8 Za nejvice synkretismu odpovidajici hnuti se
povazuje hnuti Nového véku, znaméjsi pod pojmem New Age.
Nelze vSak v zadném pripadé mluvit o organizaci nebo dokon-
ce sekté. Zda se, Zze se da spiSe mluvit o jednotlivych
95 Stampach, |. Pfehled religionistiky, s. 168
96 Tamtéz, s. 158
97 Tamtéz, s. 169 3
98 Vyznam slova synkretismus upresnuje Stampach, jakozto smésovani

¢i miseni ndbozenskych prvkl, a koreny prekladu vidi v zdméné s
podobnym reckym slovem synkrasis znamenajici pravé miseni. PU-
vodni vyznam tohoto slova odkazuje k prekladu jednat jako Krétan. Srov.
Stampach, |. Prehled religionistiky, 5. 178
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osobnostech, mezi které Stampach uvadi i Stanislava Grofa.%
Uvadim ho proto, nebot v dalsi kapitole vénujici se subkulture
freetekno zaujima postava Stanislava Grofa zvlastni postaveni.

Kratkym popisem nové religiozity a nalad postmoderni doby
jsem chtéla upozornit na fakt, ze je velmi tézké se orientovat
a hledat soucasné pokusy o prechodové ritualy. K prechodu
do dospélosti, ostatné jako vsem jinym prechodovym ritual@m,
se tak najednou chtéji vyjadrit a nabidnout moznost rlzné
synkretické skupiny, které nabizeji j6gové seminare, tantricka
sezeni Ci zenské a muzské kruhy, nabozenské organizace, psy-
choterapeuté a dalsi. Potvrzuje se tak i teorie, ktera v historii
poukazuje na fakt, ze nabozensky Upadek v déjinach je nékdy
drive a nékdy pozdéji vystfidan novym zajmem o nabozenské
a duchovni hodnoty jak se tomu déje dnes v nové podobé, 100
Zda se, ze se prechodové ritudly prave ted stavaji neprostu-
dovanym fenoménem dnesSni doby, po kterém spolecnost vy-
tvorila poptavku, na kterou praveé postupné vznika rozmanita
nabidka.

K souc¢asnému stavu svéta spolu s jeho podobou ritudld
se vénuje i sociolog Jan Keller, ktery po vyctu typologii a teorii
ritualu nahlizi na jeho zakladni funkci, to jest zmirnéni nejistoty
a znovunastoleni rddu. Podle né&j mUzeme sledovat prvky ri-
tudiniho jednani hned na nékolika Urovnich - at uz jde o ri-
tuadlnost kazdodennosti, ritudlnost v byrokratickém sektoru,
ve Skolstvi, ve sportovni oblasti a v enormni mire ve fungovani
médii.101

Na konci kapitoly vsak vyjadruje svlj skepticismus urcujici
jeho pohled na spolecnost v souvislosti s ritualy témito slovy:

»~Problém spociva v tom, Ze moderni ritualismus pres hojnost svych
projevil nedokdze plnit to, co zcela automaticky plnily ritudly v dobdch
archaickych a tradicnich. Moderni ritudly nedokdZi posilovat integritu
celé spolecnosti. Jediné, co dokadzi zcela spolehliveé, je posilovat existuji-
ci mocenskou hierarchii. Prdave proto jsou ostatné provozovdny. “192

29 Stampach, |. Prehled religionistiky, S. 178

100 Srov. Stampach, |. Prehled religionistiky, s. 159
101 KELLER, J. Nejistota a diivéra, s. 156

102 Tamtéz, s. 157
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4.1 Jak se z chlapce proménit v muze

Dnesni spole¢nosti proudi otdzky po rovnosti pohlavi, a iden-
tité genderul®3, Muzi hledaji svoje misto a silu vlastni muznosti.
Zazivame zcela novodoby tlak na genderovou rovnost, v nékte-
rych smeérech dochazi ke smyvani hranic mezi muzstvim a zen-
stvim. Tato rozmélnénost, které ale predchazela krize muzské
i Zenské identity, tak zacina byt palivym problémem, na ktery
se soustredi psychologové, antropologové, psychoterapeuté,
sociologové a jini.

Domnivam se tak prave, ze nové vznikajici prechodové ritua-
ly pro muze (i zeny) jsou reakci na tuto krizi identity a reaguiji
tak na spolec¢enské nalady. Snazi se vyplhovat prdzdna mista,
nebot dosavadni formy nepostacuji.

V knize XY. O muzské identit¢ se vyznamnd francouzska femi-
nistka, historicka a sociolozka Elisabeth Badinter vénuje krizi
muzstvi. Uvadi, ze spolecnost si jich prosSla jiz nékolik a vzdy
jsou tyto viny spojovany s nardstem feminismu. 194 Tato kniha,
kterd u nas vysSla v roce 2005 je tak prvnim pokusem vénovat
se tomuto tématu v SirSi perspektivé.

Prvni vinu krize muzské identity hleda Badinter v obdobi ko-
lem 17. a 18. stoleti, dalSi pak v 70. letech minulého stoleti.
Za obojim Badinter vidi zmény postaveni Zen ve spolecnosti.
V této kapitole mi vSak nejde o to, Zze to neni poprvé, kdy se
setkdvame s krizi muzské identity, ale o to, jakym zplsobem
se soucasny svét k tomu stavi a jakym zplsobem hleda reseni.

NejcastéjSim ukoncenim krize muzské identity byla podle Ba-
dinter valka, ve které se na plno projevil model ,,muze zachran-
ce, bojovnika, véleCnika”. Tento model je vSak konstatovanim
poté, co se tak opakované délo, bylo by zcela absurdni chtit to
aplikovat dnes. Je potreba tedy hledat nova rfeseni.10>

103 Pojem gender (Cesky rod) vyjadrfuje rozdily mezi muzi a Zenami,
jejichZ podstata spociva v kulturnich a socialnich vzorcich chovani. Po-
prvé byl pouzit v roce 1955. Srov. JANOSOVA, P. Div¢i a chlapeckd identita:
vyvoj a uskali, s. 40 - 42

104 BADINTER, E. XY. O muiské identité, s. 14

105 Tamtéz, s. 30
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Spolu s Badinter si mdzZzeme projit celou historii muzské iden-
tity v jejich proméndch a spocinout v dnesni dobé, kter3, jak se
zda, otevira toto téma s vitanou naruci.

Velmi mnoho autoru, v€etné Badinter a Janosové se vyjadru-
ji, Ze je krize muzské identity mnohem vyraznéjsi a palclivéjsi,
nez krize zenstvi. Obé argumentuji tim, ze role zen a matek je
vepsana do genetické vybavy a je mnohem snazsi predavat
dceram to, co zeny cCini zenami. Krize muzské identity zapfricini-
la absenci sebe-védomého privodce a vzoru pro mladé chlapce,
nebot se jejich vlastni otcové potykaji s otdzkou, kym vlastné
jsou.

Za pozornost také stoji Liga otevrenych muzl, vzniklad v roce
2006 pouzivajici zkratku LOM.

Ve svém prohlaseni na strankach www.lom.cz uvadi toto:
,LOM se zaméruje na zvysovani kvality Zivota muzi. Jeho posldnim je
podporovat aktivni pristup muzi k osobnimu rozvoji a zdravi, k zodpo-
védnému partnerstvi a k rodicovstvi, k profesni seberealizaci a ke spole-
Censké angazovanosti, zejména na poli rovnych prileZitosti Zen a muZzii.
Nabizi muZiim poradenstvi, kurzy a outdoorové akce. Kvalitni Zivot muzt
podporuje také pomoci expertnich, medidlnich i politickych aktivit. LOM
Cerpd z primé prdce s muzi, z vlastni expertni ¢innosti, z vyzkumil a z
prikladii dobré praxe v CR i v zahranici. 106

Na svych strdnkdch nabizeji rlzné kurzy, setkani,
moznost terapii. Zajimavym pocinem je i utfibena literatu-
ra, kterd zdjemci nabizi velmi Sirokou platformu sebevzdé-
lavani.l07 Mezi tituly tak vidime nazvy jako Co déla
z chlapcl muzel®8, Cesta pravého muzel®, Cesta divoké-
ho muzell0 ¢i Vychova kluk(!!! a mnoho dalSich. Spousta
témat se v této organizaci také veénuje rodiCovstvi,

106 Informace cderpdm ze stranek Ligy otevifenych muzl, URL:

http://www.ilom.cz/o-nas/, (cit. 15.4.2018)

107 Knihovna, url: http://www.ilom.cz/knihovna/, (cit. 15.4.2018)
108 STEPHENSON, Bret. Co déld z chlapcii muzZe: duchovni prechodové ritudly ve véku

nevsimavosti. Praha: DharmaGaia, 2012. Nova éra. ISBN 978-80-7436-
019-0.

109 DEIDA, David. Cesta pravého muZe. Praha: Synergie, c2012. ISBN 978-80-
7370-021-8.

110 ROHR, Richard a Joseph MARTOS. Cesta divokého muZe: tivahy o muZské spiri-
tualité. Brno: Cesta, 2002. ISBN 80-7295-032-0.

111 BIDDULPH, Steve. Vychova klukii. Praha: Portal, 2006. Radci pro rodi¢e a
vychovatele. ISBN 80-7367-161-1.
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vychové. To nds znovu privadi k veliké proméné vztahu ri-
tudlu prechodu do dospélosti kdysi a dnes. Mizeme vidét,
Zze v soucasném postmodernim svéte je dlraz kladen
na jednotlivce a rodinu. Ta je zakladni instanci, ve které se
vychovava a vétsSina statl se do toho prozatim jen malo
vmeésuje. Otazka prechodovych ritudld do dospélosti tak
casto spociva na rodicich, jejich vedeni, jejich vzdélavani
se a jejich rozhodnuti.

4.2 Zenské kruhy, menarché

V této kapitole se chci zamérit na fenomém Zenskych kruhd,
ktery mé v soucasné podobé a dnesSni postmoderné jen oprav-
du velmi kratkou tradici a je velmi tézké se v ném orientovat.
Zenskymi kruhy zde mdm na mysli setkdvani Zen na vecerni
¢i vicedenni seslosti, kterd se vénuji zenskym tématdm jako je
menstruace, zenska cykli¢nost, sexualita, partnerské vztahy
apod. Po podrobném prozkoumdni jsem zjistila, ze tento novy
trend neni oprfen o témér zadnou literaturu. Neexistuji zadné
odborné studie ¢i prameny, které by hovofily o tomto tématu.
Ke stejnému zjisténi dospéla i Natalie Fouskova, ktera se téma-
tu Zenskych kruhl a prozivdni menstruace vénovala ve své
diplomové praci na téma Jak proZivaji menstruaci Zeny z Zenskych
kruhti a Zeny mimo né obhajené v roce 2017. Fouskova dochazi
k zavéru, ze se jedna o feminni spiritualni skupiny, které se daji
zaradit pravé do viny New Age.ll2 Autorka prace s prove-
denych dotaznik( zjistila, Ze se respondentky o kruzich dozvé-
dély nej¢astéji diky zajmu o osobni rozvoj. Casto se samy sebe-
prezentuji jako alternativni zeny.!13 Znovu tak narazime
na synkretismus, ktery jsem popsala v predchozi kapitole. M{-
zeme zde hledat koreny v New Age, ezoterismu a Casto se na
setkanich pouzivaji rlzné terapeutické metody. Nikde vsSak
neni dolozitelné jakékoli spojeni s ndbozenstvim, kultem ¢i sek-
tou, ke kterym by se zeny, které se rozhodly Zzenské kruhy,
a tomu podobné akce organizovat, hlasily. Autorka ze vSech
provedenych dotaznikl prichdzi s poznanim, Ze , lektorky vedou

112 FOUSKOVA, Natalie. Jak proZivaji menstruaci Zeny z Zenskych kruhti a Zeny mimo
né, s. 27
113 Srov. tamtéz, s. 31-32

43



Zenské kruhy prevdziné intuitivné. Zptisob vedeni a ndplrn Zenskych kruhti si vy-
mysleji samy. Jedinou inspiraci je jim literatura, kterou Zeny na Zenskych kru-
zich sdileji, pripadné Zenské kruhy jejich kolegyni“.

Zdanlivé se tak mize zdat, Ze jsou Zenské kruhy vénovany
zenam starsSim, jiz néjak usazenym ve svych hodnotach a ne-
jedna se o divky ocekavaijici svoji iniciaci do dospélosti. Spoji-
tost vidim v tom, zZe tyto Ucastnice jsou na kruzich vedeny k
premysleni o ritudlech, nebot se jich tam samy Ulastni a samy
pak vedou své dcery ke specifickému ritualnimu prozivani
prvni menstruace, tj. menarché. JanoSova podotyka, ze s pri-
chodem menarché je spojovan ritudl dospélosti témér ve vsech
prirodnich narodech. ,,Menstruujici Zené je v téchto spolecnostech
obvykle prisuzovdn odlisny status. “1'4

Dale piSe, Zze se ale velmi liSi pfistup k Zenam v tomto obdo-
bi - v nékterych je veskrze pozitivni a zenam se dostava vyssi
pocty, jinde jsou tabuizovany. Dozvuky téchto magickych pred-
stav vidi ve starozdkonnich spisech (Lv 15:19), které ustanovuiji
ritualni omezeni sexudlniho styku a fyzického kontaktu
s menstruujici Zzenou.11> Jak ukazuji provedené vyzkumy, které
JanoSova zminuje, divky o fyziologickych zménach (které také
souvisi s proménou psychickou) nejcastéji mluvi se svymi mat-
kami, starSimi sestrami nebo kamaraddkami. U chlapcd je ale
otevrenost a ochota mluvit o zkuSenosti pohlavniho zrani jesté
mensi nez u divek.116

Sty¢nym bodem, jak jsem jiz zminovala, u vSech Ucastnic
Zzenskych kruh( je touha po seberozvoji. Pfirozenym procesem
je pak potreba predat svym détem stejné vidéni svéta a doprat
mu proziti silnych zivotnich moment@ tak, jak bychom je sami
chtéli zazivat. Konec¢nou instanci, kde k rituadldm dochazi je pak
znovu rodina, potazmo neformalni skupina pratel stejné smys-
lejicich.

Jisté by stalo za to, aby vznikaly podrobné analyzy a studie
Zzenskych a muzskych kruh(. Ve své préci jsem se tohoto téma-
tu chtéla spiSe jen dotknout a poukazat na spojitost s lidmi,
ktefi se zajimaji o jakési zivotni alternativy, seberozvoj apod.,
a jsou tymiz, ktefi pak sami aktivné vytvareji nové formy ritua-
10, nebo se jich alespon Ucastni. Moje prace a jeji rozsah mi to
114 JANOSOVA, P. Div¢i a chlapeckd identita: vyvoj a tskali, S. 199

115 Tamtéz, s. 199
116 Srov. Tamtéz, s. 199 - 205
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vSak neumoznuje, a tak si budeme muset vystacit s timto uve-
denim do problému.

4.3 Subkultura jako moznost (freetekno)

Propojenosti mezi ritudlem a nékterymi subkulturami
si vSimlo jiz mnoho lidi prede mnou a vznikly tak velmi zaji-
mavé studie vénujici se tomuto tématu. Je zfejmé, ze dnesni
doba zacala nabizet mladym lidem na prelomu puberty
moznost zaclenéni se do rlznych subkultur mladeze. Subkultu-
rou je myslen zivotni styl skupiny postaveny na specifickych
normach, hodnotéach ¢&i také vzorcich chovéani. 117 Casto se viak
v zapadni spolec¢nosti subkultura vyznacuje rysy kontrakultu-
ryl18, to znamena, Ze se stavi do opozice k hodnotdm
a presvédcenim kultury, ze které vzeSla. Stejné tak je tomu i
u subkultury freetekna. Jandourek dal piSe o tom, ze vytvareni
nebo zaclenéni do subkultury mladezi pomdaha zvladat prechod
ze svéta rodiny do SirSiho svéta dospélych.119

Jak obecné veslo v povédomi, je freetekno spojovano s kultu-
rou drog, tancem, DIY hnutim a revoltou proti stavajicimu sys-
tému. Stejné tak, jak se na trhu objevuji neustale nové
typy omamnych latek, i soucasna freetekno scéna se vyviji vel-
mi rychle a nové drogy implikuje. Ve své praci se vSak chci za-
meérit pouze na jednu z nich, a to je LSD, nebot jak ukazuje his-
torie vzniku a pouzivani této latky, je velmi dllezitou soucasti
a stoji u korent mnohych principl, na kterych je tato subkultu-
ra polozena.

LSD je zkratkou pro diethylamid kyseliny lysergové, se kte-
rou pracoval Svycarsky védec Albert Hofmann (1906 - 2008).
Prvni syntéza LSD-25 se uskutecnila v roce 1938, ale to jesté
nikdo nevédél o halucinogennich vlastnostech této drogy.
K tomu zjisténi doSlo zcela nahodou o 5 let pozdéji, kdy si vé-
dec omylem potfisnil zdpésti roztokem LSD-25 a sdm na sobé
zakusil psychedelicky stav nazyvany takeé trip.120

117 Velky sociologicky slovnik, s. 1248

118 Kontrakultura je radikdlnim poprfenim prevladajici kultury. Srov.
JANDOUREK, Slovnik sociologickych pojmii, S. 227

119 Tamtéz, s 227

120 Srov. HOFMANN, Albert. LSD, my problem child
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Latka je ve svych ucincich podobna meskalinu, droze poust-
niho kaktusu peyotlu, kterou pouzivali indiani v Mexiku a na
americkém Jihozapadé.12! Aldous Huxley, ve svém dile Brdny
vnimdni, které vyslo v roce 1954, tyto latky rozsifil do obecné-
ho povédomi. Tak jak se Hofmannovi dostalo oznaceni ,otec
LSD“, zacal byt Huxley povazovan za ,evangelistu LSD“. Jako
prvni ve své knize pouzil termin psychedelie'??, ktery se dnes jiz
bézné pouziva pro oznaceni nékterych halucinogent a posléze
pro psychedelickou zkusSenost, kterou zpCsobuji.123 Droga se
pak stala velmi populdrni, ovladla celé hnuti hippies, ale nejen
to. Stala se soucasti mnohych vyzkumda, pokusl na lidech i zvi-
ratech a zacala se vyuzivat u psychoterapeutickych sezeni.

Stanislav Grof, vyznamny psycholog, kterého jsem jiz zminila
drive jako aktéra scény New Age, je znamy tim, Ze absolvoval
vice nez 4 000 sezeni s klienty u kterych pouzival latky jako
LSD, meskalin, psilocybin apod.1?4 Je autorem pojmu ,holot-
ropni“, coz znamena ,orientované smeérem k celistvosti“.12>
Velmi zajimavé se ndm muze jevit presvédceni, ve kterém se
Grof shodne s Jungem, ze je mozné setkat se s archetypem
nami neznamym, ale zcela béznym pro jinou kulturu, aniz
bychom o ném cokoli védéli. Sam meél podobnou zkuSenost
u jednoho svého pacienta béhem psychedelického sezeni.

Nechci se zde zabyvat celou historii rave kultury, ze které
subkultura freetekno vzesla ani podrobnym rozborem drog,
které se na technoparty pouzivaji, nebot to jiz ucinilo mnoho
lidi prede mnou. Vystac¢ime si tedy s Uvodem, ktery ndm moze
pfiblizit mys$lenku, kterou vyslovuje ve svém ¢lanku Solc, a to
je pojimani technokultury jako navratu k ritualu.

»Dd se tedy Fici, Ze jejim hlavnim znakem je to, Ze oslovuje archaickou
slozku nasi psyché. Anebo spiSe, jak bychom zjistili hlubsim rozborem, je touto
strukturou produkovdna. “126

121 HUXLEY, A. Brdny vnimdni, s. 9

122 Volné se da prelozit toto slovo jako ,rozsifeni mysli“ a pochazi z feckych
slov psyché a delos.

123 ESCOHODATO, A. Stru¢né déjiny drog, s. 109 - 111

124 GROF, S. Kosmickd hra, s. 15

125 Tamtéz, s. 12

126 SQLC, V. Technokultura — ndvrat k ritudlu, s. 13
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Ze svého psychologického hlediska hledad odpovéd na
otazku, proc je tato scéna popularni po celém svété a pro mla-
dého Clovéka tak pritazliva. Podle néj pripomina tekno spise
kmenovou hudbu, kterd se pouzivala a nékde jesté pouziva
pri iniciacnich ritudlech jako prostfedek k dosazeni transu.
Cilem tanecnikd je podle néj spiSe dosazeni stavu extatického
vytrzeni nez tanec samotny.1?2’” Ve spojeni s psychedelickymi
drogami tak dochdzi u mladych lidi, ktefi se stavaji soucasti
subkultury presné v obdobi pozdni puberty, k trvalé zméné vé-
domi, prehodnoceni hodnot a k velmi silnému prozitku, ktery je
trvaly. A to je to stejné, k ¢emu podle popisu réznych badatel(
dochazelo u archaickych prechodovych ritudll - trvald zména
postaveni s sebou nesla zménu vnimani svéta a fyzické utrpeni
znamenalo nezapomenutelny prozitek.

Rozdily oproti tradi¢nimu ritualu prfechodu do dospélosti
samoziejmé najdeme, a hlavni mUzeme spatrovat v absenci
zasvéceného privodce, ktery by celou iniciaci ¢i ritudl vedl.
Jedinec je tak ponechan v davu sobé rovnych, Casto pod vlivem
omamné latky a rytmu hudby a je jen na ném, jak si cely ritual
prozije a pozdéji interpretuje.

127 Srov, Tamtéz, s. 12 - 13
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5. DiileZitost ritualii v Zivoté jedince

Jak jsem psala jiz v Gvodu, kazdy cClovék si poklada otazky:
C¢im vlastné je, jaké je jeho poslani a misto ve spolecnosti, jaka
je jeho povaha ¢i podstata. V dobé, kdy se odpovédi na tyto
otazky tautologicky shodovaly, bylo relativhé snadné se v nich
orientovat.

, V modernich liberalnich a pluralitnich spolecnostech, jeZ se zakla-
daji pravé na zruseni téchto vychozich predpokladti spolecné tradice
a naboZenstvi, Zadnou za vsech okolnosti uspokojivou odpovéd’ najit neu-
mime: lidé, kultury a spolecCnosti jsou priliS§ rozmanité a zejména v té
nasi se vychozi predstavy o cili a smyslu lidského Zivota aZ prilis
méni. “128

Velmi se shodnu s ndzorem Pavla Ri¢ana, ktery ve své pub-
likaci Cesta zivotem zamysli nad rituadly takto : , CoZ kdyz jejich
(rozuméj ritudly dospélosti) chybéni Ci slabost je nedostatkem naSeho
zpusobu Zivota, coZ kdyz prdavé pozndni tohoto nedostatku ndm pomiize
pochopit nékteré spoleCenské i osobni problémy lidi, s nimiZ pracujeme,

Déle uvadi, zZze ritualy prechodu hraji velikou roli v bi-
odromalnim vyvoji ¢lovéka.130 Jsou to podle néj doslova zarezy
na zivotni cesté, které maji vyznam nejen pro stabilitu
spolecnosti, ale pro psychologicky vyvoj osoby, ktera jimi pro-
chazi.13!

Halik se k tomu vyjadfuje takto :,Lidsky Zivot je nepretrZity
proud neustdle se stridajicich situaci, uddlosti a zdZitki. Nékteré jsou

vvvvvv

vvvvvv

cesté, jako je narozeni, smrt, vstup do dospélosti ¢i manzelstvi
a ritudly s nimi spojené jsou natolik urcujici, Zze je potreba
o nich premyslet, vnimat je.

,» Pravé ritudly pfechodu ukazuji, Ze ndboZenstvi neni Zddnd ,,ideolo-
gicka nadstavba*“, nybrz Ze je hluboce zakotveno v tom, co clovéka déla

128 SOKOL, J. Filosofickd antropologie, s. 103
129 RICAN, P. Cesta Zivotem, s. 242

130 Tamtéz, s. 242

131 Tamtéz, s. 244

132 HALIK, T. Prolindni svétt, s. 29
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clovekem a co z proudu Zivotnich zdzitkii vytvari smysluplny Zivotni pri-
beh. «133

Murphy uvadi, ze tlak k ritualizaci ma socialni podstatu.
VSechny zivotni zmeény spojené s postavenim jedince jsou
obdobim nejistot a Uzkosti pro toho, kdo jimi prochazi, ale
jak popsal Turner i pro celé jeho okoli. Jde o obdobi,
ve kterém je potrfeba se vyrovnavat s ocekavanim,
ze ke zméné dojde a jaky ona bude mit vliv
na osobnost.134

Zda se, ze se v tomto bodé badatelé opravdu shodnou
na tezi, ze potreba po ritualnim prozivani prechodovych
momentd je vepsana hluboko v ¢lovéku.

133 HALIK, T. Prolindni sveéti, s. 30
134 MURPHY, R. Uvod do kulturni a socidlni antropologie, s. 186 - 188
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Zaver

Cilem mé prace bylo popsat na zakladé odborné literatury
historii rituall, zejména téch prechodovych. Této otazce jsem
se vénovala hlavné v prvnich dvou kapitolach, kde jsem se
pokusila shrnout teoretickou podstatu prechodovych rituald.
Pozornost jsem vénovala i teoriim ritudlG ve vztahu k fenomé-
nu nejistoty a dlvéry. Dospéla jsem totiz k zavéru, ze nejdd-
lezitéjsi funkci ritudll obecné je zmirnéni pocitu nejistoty.
Ritudly, jelikoz byly diferentni pro kazdou ndbozenskou skupinu
a spolecnost, tak znovunastolovaly rad a jejich praktikovani
vedlo jedince k vétsimu zakorenéni a vétsi jistoté.

Ustfedni ¢ast svoji prace jsem vénovala kiestanské konfir-
maci v jeji soucasné podobé, tak jak se praktikuje ve Slezské
cirkvi evangelické augsburskho vyznani. Popsala jsem, jaky byl
historicky vyvoj tohoto prechodového ritudlu, nebot mi pfijde
velmi dllezité vénovat pozornost postupnym proménam a uveé-
domit si na tomto prikladée, ze konfirmace, i kdyz se v literature
i obecné pojima jako prechodovy ritudl ke krestanské dospé-
losti, tuto funkci pfiliS neplni. Z historie se spiSe ukazuje, ze po-
stupné oddalovani vékové hranice pristupovani k birmovani
a posléze u protestanské Casti konfirmace vznikalo spiSe na za-
kladé rlznych faktord (jako napriklad c¢ekani na biskupa,
aby mohlo k bifrmovéani vlbec dojit). Nepopirdm, Ze i cirkev si
postupné uvédomila, Ze chce birmovani zasadit do véku, kdy je
jedinec jiz rozumoveé schopny pfijmout za sebe zodpoveédnost
a védomé se priznat ke krestanské identité. Konecna forma ri-
tualu mi v porovnani s jinymi ritualy prechodu do dospélosti
prijde velmi strohd, nedramaticka a spiSe prakticka.

Zadmérné jsem se vyhnula teologickym vyznam@m v konfir-
maci, nebot jsem nechtéla aby mi uniklo ze zretele zarazeni
konfirmace spiSe do kategorie ritual prechodu nez jako kate-
chetické pripravy jedince v celku krestanské vyuky.

Ze sebranych dat také zcela zretelné vyplyva, ze se tomuto
ritudlu vénuje ve SCEAV ¢im dal mensi skupina lidi. Jednim
z faktorl je samozrejmé i celkové upadajici pocet véfricich.
| pres to se vsSak zda, Zze pocet krtl se za poslednich 18 let
témér nezménil. Mohla bych v této casti polemizovat
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s myslenkou, ze konfirmace v teologickém pohledu neni nutna
ke spase, tudiz ,vlazni kfestané” mohou nabyt pocitu, ze staci
krtiny a ke konfirmaci jiz svoje dité nevedou. Dal by se mohla
argumentace ubirat i tak, ze krtiny jsou ritudlem ustanovenym
primo JeziSem a konfirmace je az postupné vznikly ritudl
ustanoveny tradici. O to bylo pro mne zajimaveéjsi zamyslet se
nad faktem, Ze krestanské pocatky ritual prechodu do puberty
postradaly a ze je konfirmace jakymsi pokusem pojistit si mla-
dé a rozjivené jedince v jejich bourlivém obdobi.

V poslednich dvou kapitolach jsem presunula pozornost
z krestanského svéta a pokusila se uchytit prechodové ritualy
v soucCasné spolecnosti. A zde jsem si uvédomila, jak tézky cil
jsem si ve své praci urcila. Zda se tedy, ze vSechna velka své-
tova nabozenstvi ze své podstaty péstuji ritualy, a vSechny se
jakymsi zplsobem postavily i k otdzce ritudll prechodovych.
Je tedy zrejmé, Ze silné nabozensky jedinec usazeny ve své
vife prochazi jednotlivymi zivotnimi etapami spolu s predem
danymi obrady. Problém vSak nastava spolu s nastupem dnesni
synkretické doby, kdy se jaksi rozmélnuji hranice mezi na-
bozenstvim, zivotnim stylem a zivotni filosofii. Spolu s mnohy-
mi dalsSimi autory jsme se presvedcili, Zze potreba ritualné projit
psychologicky ndaroCnymi zivotnimi etapami je zakorenéna
hodné hluboko a je to tak spravné. Témér vsichni se shodnou,
Ze ritudly prechodu jsou prinosné a potrebné. Co vSak s tim?
| naprosto ateisticky svét 20. stoleti si toto moc dobre uvédo-
mil a spolu s civilni a byrokratickou vinou mél potrebu se tomu-
to tématu vénovat a ritualy prechodu ve spolecnosti néjak ak-
centovat. S nastupem komunismu se v nasi republice rozsirilo
vitdni obc¢ankd, krestansky obrad svatby se presunul na Urad
a i pohrebnictvi ma svoji civilni variantu spaloven a pohrebnich
sini. K ritualu puberty se vSak velmi tézko hledala civilni para-
lela, a tak se v souvislosti s timto pfechodem obcas uvadi vy-
dani obc¢anského prikazu, maturitni zkouska ¢i ziskani vyucni-
ho listu. Toto propojeni se mi vSak zda spiSe jako vznikla
nutnost nez promysSlena forma ritualu. Zde se shoduji s nazo-
rem Ri¢ana jak jsem ho popsala ve ¢tvrté kapitole, Ze tato for-
ma je spiSe na Skodu nez k uzitku.

Posledni dvé kapitoly tak byly pokusem reflektovat post-
moderni dobu a z ni vznikajici pokusy, jak se postavit k otazce
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prechodovych rituald puberty. MGzeme spole¢né sledovat kore-
ny krize muzské identity, stejné tak promény zenského posta-
veni v prlbéhu déjin, které s otdzkou prechodovych ritudlu
podle mého ndzoru Uzce souvisi. Dospéla jsem totiz k nazoru,
Ze s novou vinou zdjmu o toto téma bylo vydadno spousta knih
a Clanku na internetu. A pravé literatura a internet jsou dnesni
platformou, na které se ukazuje nalada spolecnosti i s jejimi
potrebami.

Tuto vinu zdjmu o ritudly puberty mdzZzeme sledovat az po-
slednich 10-15 let. Za povSimnuti stoji vznik Ligy otevrenych
muzl, ktery se datuje na rok 2006 a kterd se tématy muzské
identity, muzskym kruhlm vénuje. Dale i kniha, se kterou jsem
pracovala Elisabeth Badinter o muzské identité byla u nas vy-
dana az v roce 2005. Vidime, Ze toto téma je pro spolecnost
jesté velmi mladé a neprozkoumané.

V samostatném oddile jsem se vénoval subkulture freetekna
jako moznosti, ve které dochazi v preneseném smyslu k pre-
chodovému ritudlu jedince. NejCastéji se tak déje pravé v dobé
jeho dospivani nebo rané dospélosti. | mnozi jini prede mnou
zahlédli spousta paralel s tradi¢nimi ritudly prirodnich kmend
spocivajicich v rytmickém tanci, pouzivani omamnych latek,
zmeéne védomi a ,kmenové“ spolulcasti. Chtéla jsem popsat
nékolik prikladd, kde a jak v sou¢asném svété vznikaji a na ja-
kych principech stoji formy ritudld prechodu do dospélosti.
VSechny zminéné, pocinaje subkulturou, muzskymi a zenskymi
kruhy a konce Ligou otevienych muzl, potvrzuji predpoklad
popsany v uvodu ke kapitole, ze jde o synkretismus dnesni
doby. VSechny pokusy jsou ve vyvoji a my mlzeme byt soucas-
ti zkoumani aktudlnich zmén.

Cilem mé prace bylo zmapovat soucasnou situaci
ve spolecnosti co do ritudll prechodu, s hlavnim zamérenim
na ritudl prechodu do dospélosti. Vidime tak, ze jednotlivé ri-
tualy spolecnosti oddélené od velkych svétovych nabozenstvi
urcité vznikaji a probihaji, Gcastni se jich vSak pouze jednotliv-
ci, ktefi o né musi projevit zdjem, vyhledat si je a rozhodnout
se pro ten ¢&i onen, ktery jim bude nejvice vyhovovat. Samo-
zfejme, jak jsem zminila i dfive, ritual prechodu do dospélosti v
dnesni dobé spocivd na rodiné, nebot ta nahradila kult
nebo také kmen.
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Je to tedy do velké miry otazka vychovy a rodicovstvi, jakym
zplsobem pristoupi k prechodu z détstvi do dospélosti.
Je samozrejmé mozné si vytvaret svoje vlastni, pouze rodinné
ritudly, mlzeme tak ale sledovat tihu vytvareni novych, tradici
nezakorenénych pokusdu.

Ve spolecnosti, kterd polozila diraz na individualitu je volba
vénovat se ritudldm zcela na rozhodnuti kazdého. MUzeme
tedy jen Cekat a pozorovat, jak se spolecnost bude dal vyvijet.
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