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ABSTRACT

Pti zkoumani rozvoje politického mysleni v islamu bychom se méli dozvédét. ze
muslim$ti ucenci v pribéhu minulych sto let vytvofili nové bezpiikladné teorie na poli
politického mysleni. Néktefi z nich v8ak nebyli Gsp&sni pii rozvoji a tyto teorie se ukazaly
nevhodné pro chod zalezitosti jejich spolecnosti. Iranska islamska revoluce v roce 1979
znamenala nahrazeni monarchie [ranskou islamskou republikou. Inspirace pro novou vladu
vzesla od velkého 4jatolldha Sejjeda Rihollaha Masaviho Chomejniho, ktery jako prvni zacal
formulovat koncept islamské vlady pocatkem sedmdesatych let, kdy byl v exilu v irackém
Nadzafu. vzdélavacim a poutnim stiedisku $i‘itského islamu.

Je tedy nezbytné zamyslet se nad jeho my$lenkami a zkoumat jeho politické mysleni
z ruznych davodi: 1. mysleni imama Chomejniho polozilo zaklady velkému hnuti, tzn.
iranské islamské revoluci. 2. vyvrcholenim islamské revoluce v iranu horlivé ocekavali
utlacovani lidé svéta . zvIasé pak iranci, plody tohoto hnuti. a proto by to mé&lo byt obgirné
prostudovano. 3. kromé toho. aby se uchoval odkaz takového hnuti v historii. je nezbytné
rozpracovat mySlenky mudzZtahida, jenz muize ve svétle islamského uceni vyvolat hnuti
vedouci k ustaveni islamského systému a on sam muZe vzit na sebe vedeni statu.

Hlavnim cilem Chomejniho byla skute¢nost, aby vlddou bylo povéfeno duchovenstvo.
jez bylo nalezit¢ zbehlé v islamské teologii a pravu. Poukazoval na tuto idealni vladu jako
velagjat-¢ fagih neboli vladu znalce naboZenského prava. Chomejniho metoda predava
politické vedeni v dob¢ skrytosti neomylného imama fugihovi, jehoz vlastnosti ho nejlépe
opraviiuji k vedeni muslimské obce.

Autor podava podrobny rozbor pohtlcke koncepce veldjat-¢ fugih podle imama
Chomejniho na zdklad¢ jeho knihy Veldjat-¢ fagih a odrazi nazory a stanoviska ostatnich
vyznamnych §i“itskych ucenct.

If we survey the development of political thought in Isiam we would come to know
that Muslim scholars. during the past hundred years, have developed new theories in the field
of Islamic political thought in an unprecedented manner. Yet. some of them have not been
successful in developing theories fit for running the affairs of their societies. The Iranian
[slamic Revolution of 1979 resulted in the replacement of the monarchy by the Islamic
Republic of Iran. The inspiration for the new government came from Great Ayatollah Seyyed
Ruhollah Musavi Khomeini. who first began formulating his concept of an Islamic
government in the early 1970s. while in exile in the Shi‘a Islam learning and pilgrimage
center of Najaf in Iraq.

Thus, it is necessary to delve into his ideas and examine his political thought for
various reasons: 1. Imam Khomeini's thought laid the foundation of a great movement. i.c..
the Islamic Revolution in Iran; 2. with the culmination of the Islamic Revolution in Iran the
oppressed peoples of the world, in general. and the lranians. in particular. have been eagerly
waiting to reap the fruits of the movement. hence, it should be studied thoroughly: 3
moreover, in order to keep the record of such a movement in the history. it is necessary to
work out the ideas of a Mujtahid who. in the light of the Islamic teachings, could initiate a
movement which led to the establishment ot an Islamic system and he himself shouldered the
leadership of the state.



Khomeini's principal objective was that government should be entrusted to Islamic
clergy who had been appropriately trained in Islamic theology and jurisprudence. He referred
to this ideal government as a velayvui-¢ fagih. or the guardianship of the religious jurist.
Khomeini's method gives political leadership—in the absence ot the divinely inspired imam -
to the fugih. whose characteristics best qualify him to lead the Muslim community.

The autor is giving a detailed analysis of the Shi‘ite political conception velayar-¢
fagih in accordance of Imam Khomeini based on his book Velayat-e fugih and retlects the
opinions and attitudes of other famous Shi’ite scholars.
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Uvod

Cil prace

Veldjat-e faqih je $i‘itskd mocenska teorie, o jejiz spravnosti byl imam Chomejni
presvédcen stejné tak jako tisice dalSich fagihu. Cela tato teorie fesi otazku, kdo je povéfen
vladou v dobé velké skrytosti dvandctého iméma. Ze samotné podstaty islamu vyplyva
skute&nost, ze duchovni a svétska moc jsou nedélitelné. Si‘ité véti, ze Prorok Muhammad
jmenoval Svym nastupcem svého bratrance a zeté “Aliho ibn Abi Talib. Moc tedy pfechazela
z ‘Aliho na jeho potomky — imamy. V ramci samotné 3i‘y vzniklo mnoho sekt, podle toho,
ktery imam byl prohlaSen za mahdiho (spasitele). Dnes ve svété prevlada $i°a dvanacti imamu
(ithnd ‘asarija), k niz se hlasi 90% obyvatel dnesniho Iranu, silné zastoupeni mé pak v jiznim
Irdku. Jeji stoupenci jsou roztrouseni po islamskych zemi, kde tvofi mensinu. Relativné vétsi
zastoupeni maji v jiznim Libanonu a na Bahrajnu. Pouze v Irdnu je vsak oficialnim
nabozenstvim.

Dlouhodoby a opakovany pobyt v Iranské islamské republice, moZnost osobniho
setkani s nékterymi nejvyznamnéj$imi soudobymi $i‘itskymi duchovnimi jako 4jatollah Nuri
Hamedani a 4jatollah Musavi Ardebili a zarover souziti s moji iranskou manzelkou mi
v neposledni fadé umoznily 1épe pochopit Zivotni a politickou realitu této zemé, jejiz rezim je
vybudovan pravé na koncepci veldjat-e faqih, vylozené v Chomejniho dile Veldjat-e faqih,
Hokumat-e eslami (Viada faqiha, Islamska vilada).

Imédm Chomejni tuto teorii jako prvni podrobné rozpracoval a shrnul do ucelené
podoby. Po vitézstvi islamské revoluce v franu v roce 1979 byla tato teorie uvedena do praxe,
a tedy piestala byt pouze teorii. Princip veldjat-e fagih garantuje Ustava Iranské islamské
republiky a nad islamskym charakterem statu bdi Rada dohlizitela (Sird-je negahbdn), ktera
provétuje, zdali zdkony schvalené parlamentem neodporuji isldmskému nadbozenskému pravu.

Cilem mé prace je komplexni rozbor Si‘itské politické koncepce veldjat-e fagih na
zékladé¢ Chomejniho spisu s poukazem na nazorové pojeti dalsich vyznamnych si‘itskych
duchovnich.

Pro pochopeni této koncepce musi byt ¢tenaf nejprve seznamen s principy $i‘itského
islamu dvandcti imam0. Znalost $i‘itského islamu je mezi Geskou vefejnosti miziva, coz
ostatné plati o islamu vseobecné, a sdélovaci prostiedky neodborné, zkreslené a neobjektivné
informuji vefejnost o isldmu, coZz mimo jiné ma za nasledek formovéani mylnych a naprosto
scestnych ptedstav o islamu. RovnéZ v rdmci orientalistiky, a to nejen Ceské, ale i svétové, je
Si‘itskému islamu vénovana mald pozornost a vétSina praci se omezuje na opakovani
historickych fakt, jez vedly k formovani §i°y, nicméné skute¢né rozbory této vétve islamu jsou
opomijeny. Tento nedostatek odbornych publikaci o $i“itském islamu je v rozporu s tim, jak
vyznamnou roli hraje dnesni [ran ve svétové a regionalni politice a jakou roli zastavaji §i%ité
v souvislosti s americkou okupaci Iraku a libanonsko — izraelskou valkou v roce 2006. Nelze
opomenout stile Cast&jsi piestupy na $i‘itsky islam v Palestingé a roli si‘itskych skupin
v Saudské Arabii, Afghanistanu, Pakistanu, Indii, Syrii, na Bahrajnu.

Pravé v kapitole Zdkladni charakteristika $i*itského isldmu dvandcti imdmiu jsem se
snazil poukéazat na rozdily mezi $i“itskym a sunnitskym isldmem, zminit $i‘itské sekty, zvlasté
pak na 8iu dvanacti imamu, popsat $i‘itské nabozenské pravo a jeho hlavni predstavitele.
Vramci této kapitoly je zahrnuto pojednéni o déjinach politického mysSleni z hlediska
Si‘itského islamu, jez se déli do dvou zcela odlisnych etap: etapa pfitomnosti neomylného
imama a etapa skrytosti neomylného imama. Pospal jsem pocatky formovani Si‘itské
mocenské koncepce v obdobi skrytosti neomylného imama a celé toto obdobi rozdélil na pét



etap, po¢inaje odchodem dvanactého imdma do skrytosti, pres prohlaseni $i°y dvanacti imamu
za oficialni ndbozenstvi v franu v 16. stoleti za vlady Safijovcii az po ziizeni iranské islamské
republiky v roce 1979,

Po Kkapitole Zdkladni charakteristika $iitského islamu dvandcti imamu nasleduje
kapitola Imam Chomejni — zakladatel Iranské islamské republiky, jejiz cilem je seznamit
{tenafe s Zivotem imama, coZ bezpochyby piispéje k pochopeni koncepce veldjar-e fagih.

Dalsi kapitola této prace — Idstihdd a taglid v §iitském isldmu — podrobné rozebira
tyto dva principy, jez jsou tak typické pro §i‘itsky islam. Vzhledem k tomu, Ze islam formuje
kazdy aspekt lidského Zivota, vznikaji v souvislosti s vyvojem a dobou situace. na které je
tfeba reagovat. Vzhledem k rozdéleni spole¢nosti je logické, Ze vSichni se nemohou zabyvat
do hloubi nabozenskymi ustanovenimi a studiem islamskych véd. Tento tkol plni
duchovenstvo a diky komplexnosti islamu a mnozstvi ustanoveni dosdhne jen mald ¢ast
duchovnich takovych znalosti islamskych veéd a zaroven splfiuji nékteré charakterové
vlastnosti, Ze jsou schopni vykladat nabozenstvi a vyddvat nabozenské vynosy (farwda).
Z tohoto divodu $i‘ité uznavaji nutnost principu taglid, tzn. napodobovéani a nésledovani
téchto znalcli a vykladaci viry (mudztahid) béznymi véticimi.

Nasledujici kapitola — Koncepce zdkona v §iCitském isldmu — pojedndva o koncepci
zakona. jeho potiebé pro spole¢nost a diraz na jeho Bozi charakter. Islam odmitd zakony
vytvorené lidmi. Islamska spolecnost se tudiz musi fidit zdkony seslanymi Bohem. Na
zakladé tohoto predpokladu vyvstava otazka, jaké ptredpoklady musi splhovat zakonodarce
podle islamu. V tomto vykladu jsem vysel z nejdtlezitéjsiho islamského pramene — Koranu -
a pojednal o zplsobech objevovani Bozich zakonii.

Vzhledem k tomu, ze islam je silné statotvorny a klade diiraz na uspotradani vlady a
dokonce davéa prednost nelegitimni vladé pred anarchii, bylo nutné se zabyvat podstatou
islamského ziizeni, ptricemz zdkladnim pramenem pro tento rozbor je opét Kordn. Tomuto
tématu se vénuje kapitola Podstata islamského stdatu v ramci koncepce veldjat-e fagih. Pro
poznani koncepce veldjat-¢ faqih je rovnéZ nezbytné pochopit vyznam slova veldjat. jez bylo
z arab$tiny (wildjatun) pievzato do mnoha islamskych jazyk(. a je pouzivano v ruznych
souvislostech v jiném vyznamu. T#i hlavni body vychazeji z Chomejniho prednasek: nutnost
vytvofeni isldmského statu, povinnost fagihut spravovat islamsky stat. tedy uplatiiovat
doktrinu veldjat-e fagih v praxi a fidit se podle ni a bojovy program za vytvofeni islamského
statu. Tyto tii body vysvétluje imam s odvoldvkami na politickou a spole€enskou situaci
v §dhovském Irdnu. Ve své praci poukazuji na divody nutnosti sestaveni vlady a jeji
usporadani. Nelze pritom opomenout pozadavky a povinnosti, které jsou vyzadovany po
vladnich ¢initelich. To vSe se projevuje ve vztahu nabozenského prava a politiky a
predkladam odvoldvky zdila imdma Chomejniho. Po rozboru tohoto vztahu dospiva
Chomejni k absolutnosti pravomoci fagiha, coz je opét analyzovano. a také poukazuji na roli
lidu ve stit¢ budovaném na koncepci veldjat-e fagih sodkazem na pojeti nékterych
politickych kiidel v dne$nim iranu.

Osu této prace predstavuje kapitola Rozbor koncepce veldjat-e faqih z hlediska
principu §iCitského nabozenského prava (usil al-figh). 7 hlediska si‘itské teologie a islamu
viibec je prvofadé, aby jakékoliv koncepce vychazela z principa islamského prava. které
urCuje jeji opravnénost ¢i neopravnénost. Si‘itské pravo uznava Ctyfi principy - Korén,
tradice, nazorovy konsensus pravnich autorit (idZmd‘) a rozum (“aql). Kapitolu jsem rozdélil
podle téchto principd, pti¢emz jsem vySel z Chomejniho dila. Nejrozsahlejsi ¢ast predstavuji
tradice a k tomuto tématu bylo sebrano celkem deset tradic. Pfikladam rozbor téchto tradic od
Chomejniho a pro rozsifeni nazorového spektra jsem zapracoval rozbor dvou tradic od
iranského opozi¢niho duchovniho Mohsena Kadivara, jenZz neuznava absolutnost vlady
duchovenstva, a tim popira Chomejniho koncepci. Je tfeba podotknout, Ze mezi $i‘itskymi
duchovnimi panoval a dodnes panuje nazorovy rozdil na absolutnost téchto pravomoci.




Nekteti duchovni tuto teorii zcela akceptuji, neékteti v omezené mife a o jeji absolutnosti
pochybuji (napt. Sejch Ansari). Pred imamem Chomejnim nejpodrobnéji o této teorii pojednal
duchovni gadzarovské doby Mollda Ahmad Narqi.

Povazuji za nutné pojednat o pojeti koncepce veldjat-e fagih u dalSich vyznamnych
Si“itskych faqihi. Timto tématem se zabyva kapitola Historicky vyvoj koncepce veldjat-e
Jfaqgih. Historicky je postihnuta doba skrytosti imama, tedy od 10. stoleti az dodnes. Kapitola
vystihuje postiehy a nazory vyznamnych $i‘itskych fagihii.

Chtél bych, aby tato prace pomohla porozumét Chomejniho pojeti moci, na némz je
postavena dne$ni Iranské islamska republika. Myslim si, Ze bez analyzy tohoto pojeti neni
mozné dobre pochopit politickou praxi moderniho iranu.

Pii prepisu arabskych jmen Irancii jsem se drzel perského zpiisobu vyslovnosti, u
arabskych ptedstavitell jsem se dodrZel arabskou vyslovnost (viz Eduard Gombér, Moderni
déjiny islamskych zemi, Praha 1999). U slov tykajicich se islamské terminologie se drzim
arabské vyslovnosti (napt. hudud, qisds atd.); vyjimku tvofi samotné slovo veldjat, kde se
disledné ptidrzuji perské vyslovnosti (oproti arabskému terminu wildjatun).

Citace koranskych versi vychazeji z ¢eského prekladu Koranu od Ivana Hrbka.

Kritika pouzitych pramenu a literatury

Snad nejznaméjsi dilo imdma Chomejniho, kniha Veldjat-e faqih, Hokumat-e esldmi
(Viada faqiha, Islamska vldda), jez vzesla z ptednasek, které imam Chomejni pronesl k
studentiim teologie v irackém Nadzafu v obdobi mezi 21. lednem a 8. Ganorem 1970, se stalo
zakladnim podkladem pro sepsani piedlozené dizerta¢ni prace. Knihu Veldjat-e faqih jsem
pielozil z perského originalu, preklad jsem dokonéil béhem svého pobytu v franu v roce 2003
a predal Institutu pro uspotddani a vydavani d¢l imama Chomejniho, jenz tuto knihu vydal
v roce 2004. Tento pteklad lze zaroven pokladat za nedilnou soucast této dizertacni prace.

Vedle tohoto kliCového Chomejniho spisu jsem Cerpal z knihy Vasijat-ndme-je elldhi-
spis po vitézstvi islamské revoluce, kdy byla do praxe uvedena koncepce veldjat-e fagih. Toto
dilo jsem rovnéz prelozil do ¢eského jazyka a v tomto roce bude knizné€ vydano Institutem pro
uspofadani a vydavani dél imdma Chomejniho.

Dal$im neocenitelnym ptinosem pro moji praci bylo vedle Chomejniho spisu Veldjat-e
fagih pojednani soucasného irdnského duchovniho 4jatolldha Mesbaha Jazdiho, Bahsi kutdh
va sdde piramun-e hokumat-e eslami va veldjat-e fagih. Autor této studie podrobné analyzuje
koncepci veldjat-e faqih a rozebira podstatu ztizeni statu vychazejiciho z této koncepce. Jedna
se v podstaté o pojednani podobné Chomejniho spisu Veldjat-e faqih.

Dal$im vyznamnym zdrojem pro vznik této prace bylo pojednani od ahvazského
duchovniho Mohsena Hejdariho, Pisinehd va mabdni-je veldjat-e fagih nazd-e “olamd-je §ie,
jez rozebira a komentuje koncepci veldjat-e faqih v duchu Chomejniho vykladu. Autor této
knihy mimo jiné sebral pojednani vyznamnych $i‘itskych fagihi o koncepci veldjat-e faqih,
z ¢ehoz vychazi kapitola Historické pojeti koncepce veldjat-e fagih u vyznamnych $i‘itskych
duchovnich.

Jako protiklad k Chomejniho vykladu koncepce veldjat-e faqih jsem pouzil spis
opozi¢niho duchovniho Mohsena Kadivara, Hokimat-e veldji, vnémz se autor zabyva
koncepci veldjat-e faqih a aplikaci islamskych véd dospiva k opa¢nému nazoru neZ imam
Chomejni, zvlasté pak pokud jde o absolutnost pojeti pravomoci duchovenstva. Na zdklad¢
tohoto pojednani vnasim do prace pohled z opozi¢niho tdbora duchovnich, ktefi s Chomejniho
vykladem nesouhlasi.

Jako dal8i vyznamny pramen pro vznik této prace poslouzilo Chomejniho pojednani
Touzih ol-masa’el, jez shrnuje veskeré povinnosti muslimi a islamské predpisy.



V neposledni fadé je tfeba zminit dvé prace: Falsafe-je editehdd va taqlid od
Mohammada Dastiho a Tdrich-e §i°e va fergehd-je eslam td gqarn-e ¢ahdrom od Mohammada
Dzavada Makura. Prvni prace rozebird jiz zminény princip idztihddu a taglid v §i%itském
islamu; druha prace se zabyva déjinami $i“itského islamu a sekt, které vznikly béhem historie.

Z vy¢tu pouzitych prament a literatury je zfejmé, Ze jsem cerpal v drtivé mife
vvhradné z perskych originali. Pokud jde o dila v evropskych jazycich, je tieba podotknout,
ze evropsti orientalisté se dané problematice téméf nevénovali a pfes jeji vyznam v dne$nim
politickém déni se omezuji na opakovani znamych pravd o §i“itském islamu, hlubsi analyza
koncepce veldjat-e fagih viak neexistuje. V ramci Ceské orientalistiky lze v podstaté poukazat
na dvé dila, jez se ponékud obsiméji zabyvaji $i‘itskym islamem, a sice Kmeny a klany
v arabské politice od docenta E. Gombara z roku 2004 a Duchovni cesty islamu od profesora
L. Kropacka z roku 1993.

Z hlediska svétové orientalistiky je tieba jednoznatné vyzvihnout ruské prace,
naptiklad Siitskoje duchovenstvo v dvuch revoljucijach 1905 — 1911 i 1978 — 1979 od E. A.
DoroSenka. Rovnéz nelze opomenout pojednani iranskych autorti v angli¢ting. napf. spis The
Shadow of God and the Hidden Imam od Sa‘ida Amira Ardzomanda a dal§i. VSechna tato dila
se vSak omezuji na rozbor §iitského islamu, nikoliv viak na koncepci veldjat-¢ fagih.




1. Z4akladni charakteristika Si‘itského islamu
dvanacti imamu

Si%ité jsou stoupenci “Aliho b. Abi Talib, bratrance a zeté Proroka Muhammada, a
uznavaji jeho nastupnictvi (imdmar) po smrti Proroka a v&fi. Ze toto néstupnictvi zistalo a
drzelo se pouze v rodu Proroka. Piestoze historicky vedeni (imdmat) muslimské obce bylo
v rukou jinych, povazuji §i‘ité vedeni imdmy za zakladni kimen své viry.

Poprvé bylo oznaceni §i‘ita pouzito pro stoupence “Aliho pfi volbe chalify, jimz se
nakonec v roce 644 stal “Uthman. V té dobé se stoupenci ‘Uthmana nazyvali ‘uthmdni a
‘Aliho §7. Ibn Chaldun piSe v Mugaddimé, ze §i°ita znamena stoupenec a v jazyce fagihi se
jedna o stoupence “Aliho b. Abi Talib a jeho potomka.'

Existuji rozpory ohledné pojmenovani stoupenct “Aliho. Ibn Hazm z Andalusie tvrdi,
Ze toto oznaceni se zacalo uzivat od roku 35 hidzry (656) pro skupinu. ktera vystoupila po
zavrazdéni chalify “Uthmana. An-Nadim ve Fihristu piSe, ze oznaleni §i‘ita bylo poprvé
pouzito ve Velbloudi bitvé a byli tak oznaGovani stoupenci ‘Aliho bojujici proti Talhovi a
Zubajrovi. Neékteti zase tvrdi, ze toto oznaceni bylo uzivano v bitvé u Siffinu pro ty, ktefi
zistali po boku “Aliho po vystoupeni charidzovcti. Vyskytuje se také nézor, ze §i‘ity byli
oznadovani jiz za Zivota Proroka Muhammada pfatelé “Aliho jako al-Aswad, Aba Dharr al-
Ghiffari, Salmén Farisi. “Ammar b. Jasir a dalsi.”

V souladu s tim 1ze konstatovat, Ze oznadeni 5i°ité se od potatku pouzivalo pro ty, kdo
po smrti Proroka pfiznavali pravo na vedeni muslimské obce “Alimu b. Abi Talib a hajili toto
stanovisko 1 po volbé prvniho chalify AbG Bakra v roce 632. Tak vznikly prvni islamske
sekty, které mély zpoCatku charakter stran a politickych uskupeni a pozdgji se profilovaly
jako naboZenské sekty v ramci islamu. Mezi prvni skupiny vzniklé za vlady pravovérnych
chalifi a Umajjovc byly “uthmdni, skupina mstitelii “Uthmaéna, §/ g, skupina stoupencil
‘Aliho, charidzovci, murd?i'a a pozd&ji sekty na zakladé kaldmu - qadarija, mu‘tazila,
dzabarija a “a¥d ira.

Pivod §i°y vychdzi z arabské mySlenky, jez lze shrnout jako ldsku k “Alimu a jeho
potomkiim, tzn. rodu Bant Hasim, a nenavist vii¢i jejich nepiatelim, tedy rodu Banti Umajja.
Pozdgji tuto myslenku piejali franci a dalsi konvertité na islam, ktef nesouhlasili s viadou
Umajjoved a povazovali se za jejich neptétele.

Ptestoze prvni $i‘ité byli Arabové, za vlddy Umajjovell se k nim pfidavali dalsi
konvertité piedevsim na tizemi Irdku a Iranu. Cilem téchto konvertitd bylo vymanit se
z ponizujiciho vztahu vii¢i Arabiim a ziskat tak rovnopravné postaveni s Araby.

V dnesni dobé zhruba desetina muslim{i vyznava $i‘itsky islam. Stoupence §i‘y
nalezneme u 90% obyvatel franu, 60% obyvatel Iraku, dale pak v Jemenu, Libanonu, Syrii, na
Bahrajnu, na vychodé Saudské Arabie, vseverni Indii v okoli Lakhnau a v Dakhinu,
v Pakistanu, Afghanistanu a Azerbajdzanu.

De&déni nastupnictvi z imama (imdmat) a vira v legitimitu viady neomylnych imamu
(veldjat) je hlavnim tématem §i‘itského islamu a zaroven zasadni odliSnosti se sunnitskym
islamem. Toto vedeni se dédilo z “Aliho na jedenact jeho nastupcii. V souladu s koranskym
ver§em ,, 4 toto je to, co Buh oznamuje jako zvést radostnou sluzebnikium Svym, ktefi uvérili a
zhozné skutky konali. Rci: NeZdadam od vas odménu Zadnou lec lasku k bliznim! Kdokoliv
uskutecni néco dobrého, tomu rovnéz rozmnoZime dobré, vidytr' Biih véru je odpoustéjici a za

" Ibn Chaldun, al-Muqaddima, s. 138, cit. v Mohammad Dzavad Maskur, Tdrich-e §i'e va fergehd-je estam td
qarn-e éahdgrom, Tehran 1379 (2000), s. 39.

* Mohammad Dzavad Maskur, Tdrich-e §i‘e va ferqehd-je esldm td garn-e cahdrom, Tehran 1379 (2000), s. 39
-~ 40,
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vdécnost uznaly.”” je povinnosti $i‘ity milovat Proroka a neomylné imamy. Kromé
koranského verie existuje k tomuto tématu cela fada tradic podle neomylnych imama.*

Princip veldjatu spo¢iva v nasledovani neomylnych imamil a nendvisti vuci jejich
nepfatelim neboli veldjar patti k zakladnim dogmatim $i‘itského isldmu dvanacti imama.
Si%ité vyznavaji sedm pilitt viry (furi® ad-din), prvnich pét je spole&nych pro sunnitsky islam:
vyznani viry (Sahdda), modlitba (saldt, namdz), nabozenska dan (zakdr a chums), plst
v mésici ramadanu (sawm, ruze). pout do Mekky (hadzdZ), dale pak ochrana islamskych
zemi, viry a Sifeni islamu (dZihdd). prosazovani dobrého (amr be ma‘rif) a odsuzovani
zavrzenihodného (nahj az monkar). Si‘a dvanécti imamt vyznavd pét zakladd viry (usil ad-
din), prvai tf1 vyznavaji t€z sunnité: existence jediného Boha (tawhid), proroctvi Proroka
Muhammada (nubuwa) a jeho postaveni jako posledniho Proroka neboli peceti Prorokt
(chatim al-anbijay v linii proroka zalinajicich Abrahamem, Mojzisem a Jezisem.
zmrtvychvstani téla a duSe v den posledniho soudu (ma‘ad). Bozi spravedlnost (‘adl), jez
odméni a potresta véfici za jejich skutky a vira v nastupnictvi a vedeni muslimské obce
prostiednictvim dvandcti neomylnych imama (imdmat). Princip imdmatu je bezprostiedné
spjat s veldjatem.

Si‘itsky islam dvanacti imam@ v&¥ v neomylnost. &istotu a neposkvrnénost (“ismar)
Proroka Muhammada. jeho dcery Fatimy a dvanicti neomylnych imamu. Téchto {trnact
neomylnych stiezi viru, nabozenské pravo a spravedinost.

V otazkach imamatu existuji v ramei islamu rozdilné p¥istupy a v podstaté se vytvorily
dvé skupiny:

Prvni skupina je pfesvéd¢ena o tom, Ze vedeni muslimské obce zavisi na volbé a
nazorové shodé obce. Jedna se tedy o stoupence Aba Bakra a pravovérnych chalifl. ktef byli
zvoleni po smrti Proroka. K této tezi se hlasi vétSina muslimi na svété kromé $i%ith. V tomto
piipadé mazeme hovofit o svétském vedeni a viidcem se maze stat v podstaté kazdy. Zastanci
této myslenky se odvolavaji na nutnost existence osoby — vladce. jez ridi zalezitosti statu.
vojska a rozsuzuje spory lidu.

Tato skupina je nékdy oznacovana jako ahl al-idZmd‘, nebot’ jsou presvédéeni o tom,
Z¢ vidce spolecnosti je zvolen na zidkladé nazorové shody muslimG (idfmd). Neéktefi
stoupenci této koncepce rozsifili pravoplatnost volby vladee i na Mu‘dwiju a Marwana b. al-
Hakam a jejich potomky. a tim vyjadiili souhlas s legitimitou vlady Umajjovet (661 — 750).
Vseobecné se tito stoupenci oznacuji jako sunnité (ahl as-sunna wa'l-dzamd‘a).

Druhou skupinu piedstavuji ti. kteti veéfi, ze Prorok Muhammad stanovil Svého
nastupce, takze pouze posel Bozi md pravo urCit toho, koho sam uzna za vhodného
nastupcem, tedy bez zasahovani dalsich lidi. Tento men$inovy nazor vyznavaji $i‘ité a jsou
rozdéleni do dvou skupin: §i‘ité, ktefi véii v to, Zze Prorok oteviené ustanovil ‘Aliho Svym
nastupcem (farafddrdan-e nass-e dzali) a oteviené ho prohlasil drzitelem veldjatu. a §i%ité. ktefi
veti, Ze Prorok Muhammad ustanovil “Aliho skryté svym nastupcem (farafdardn-e nass-e
chaff) a sdélil toto pouze nékterym ze Swvych stoupencii. Predstavitelé koncepce. e Prorok
stanovil “Aliho skryté za Svého nastupce jsou zajdovci.

Stoupenci otevieného jmenovani “Aliho ndstupcem Proroka véfi. ze ‘Ali predtim, nez
byl zabit, ptedal knihu a svoji zbran svému synu Hasanovi a pravil: ., Muj synku. posel BoZi mi
pravil, abych tebe ucinil svvm zdstupcem a predal ti knihu a svou zbrart stejné tak, jak mné je
propujcil Prorok a pravil mi, abych ti prikazal, Ze aZ se pFiblizi tvoje smrt, abys je predal
svému bratrovi Husajnovi a potom pohlédl na svého syna Husajna a Fekl, Ze posel Bozi ti
prikazuje, abys svérené vedeni (imdmat) stejné tak predal svému synu ‘Alimu b. Husajn a

* Kordn, 42:23.
Y Aqdid as- $i'a, s. 5: Fasl al-chatdb. s. 94 - 95, cit. v Mohammad Dzavad Maskir, Tarich-e $fe va ferqehd-je
estam td qarn-e cahdrom, Tehran 1379 (2000).




“Alimu b. Husajn Fekl, aby i on pfedal svérené vedeni svému synu Muhammadovi b. “Ali a at’
ho stihne mir posla BoZiho a muj. >

Sejch Sadiq v knize al-Kdfi a Sejch Mofid v knize al-Irsdd traduji, ze svéfena vedeni
(imamat) se sestava z ¢erveného vaku, bilého vaku, knihy Fatimy a knihy Kitdb al-dzdmi‘a.
Cerveny vak byl koZeny a byl v ném vlozen Prorokiiv me¢ a tento me¢ neopusti rod imama a
nakonec se ocitne v ruce pana ¢asu. V bilém vaku se schratiovala MojziSova Toéra, JeziSovo
Evangelium, Davidovy Zalmy a piedchozi nebeské knihy. Pokud jde o knihu Fatimy, byl to
Koran patiici Fatimé, a Kitdb al-dZdmi‘a byla kniha, kterou posel Bozi nadiktoval ‘Alimu a
°Ali ji sepsal vlastni rukou a zaznamenavala vSechny povolené a zakdzané potieby lidstva od
dob Proroka az po Soudny den.®

Kolejni traduje, Ze tato kniha byla sepsana vlastni rukou “Aliho a zahrmuje vSechny
povolené a zakdzané véci a pojednava o potiebach lidi. O vacich se zmiruje, ze je v nich
uchovano védéni proroki a u¢encti Izraelitd.” Rovnéz Mas®udi se zmifije o téchto knihach.®

Molla Mohammad Bager Madzlesi piSe, ze kniha Kitdb al-dzdmi‘a obsahuje spisy od
124000 prorokii, mezi nimiz jsou spisy od Adama, Sithe, Idrise, Abrahama, Mojzise, Jezise.”

Zajdovei vyznavaji oproti vedeni lep$im princip vedeni horSim, tzv. al-imdma al-
fddila a al-imama al-mafdula, tzn. ptestoze se vyskytuje povolana a kompetentni osoba, jez
ostatni prevySuje, je dovoleno povéfit vedenim osobu méné kompetentni, jinymi slovy
uznavaji chalifat Abu Bakra, “Umara, “Uthmaéna a ‘Aliho a piestoze v §i‘itském pojeti se mél
stat nastupcem Proroka jediné Ali jakozto nejlepsi ze viech, zajdovei povazuji prvni ti
pravovémé chalify za imamy, i kdyZz nedosahovali kvalit “Aliho; byli tedy mafdiil, zatimco
‘Ali byl fadil.

Stoupenci volby vided muslimské obce na zékladé ndzorové shody (idimd) stanovili
podminku, ze imdmem smi byt pouze muslim, arabské rasy a mluvivi arabsky a pochéazejici
z kmene Quraj$. Pfitom se opiraji o tradici tradovanou Aba Bakrem podle Proroka: ,, Chalifa
je z Qurajsoven. ' Hasimovel tyto podminky jesté zazili na to, Ze tento jedinec musi byt
z hasimovské vétve QurajSovcl, ¢imZz neuznali Umajjovee a praivo na vidce vztahovali
vyhradné k “Abbéasoveiim a ‘Alijoveim. Proti kladeni podminek na viiddce muslimské obce se
zasadné stavi charidzovci, ktefi hlasaji, ze viidcem muslimd muze byt jakykoliv muslim bez
ohledu na rasu a plivod, musi byt pouze zbozny a nelpét na tomto svété (ragwd) a schopen
bojovat. Charidzovska sekta Sabibija dokonce odbourala rozdily pohlavi a toto pravo priikla i
senam.'" CharidZzovei rozdéluji dva typy vedeni (imdmar), velky (imdmat al-kubrd) a maly
(imamat as-sughra). Velkym imdmatem je min€no vedeni chalifou, viidcem celé muslimské
obce, zatimco malym imdmatem je minéno vedeni modlitby imamem.

Siitsky islam dvanactého imama preduréuje vidce muslimi podminkami. Prvni
podminkou je neomylnost, {istota a neposkvrnénost, takze takovy jedinec, piestoZe je
drzitelem moci, musi byt opros$tén od vSech hfichii. Druhou podminkou je stanoveni vidce na
zakladé Boziho pfikazu pfeneseného na Proroka, z Proroka na imama a z pfedchoziho imdma
na dal§iho imama (princip mansis “alajhi). Treti podminkou je nadani nejvétdimi znalostmi a
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kompetentnostmi v porovnani s ostatnimi lidmi doby (princip afdal). Po poslu Bozim byl na
zékladé Boziho piikazu stanoven viidcem “Ali b. Abi Talib a po ném nasledovalo jedenact
dalsich neomylnych imam, z ¢ehoZ vyplyva oznaceni $i°y dvanacti imamu (ithnd “asarija).
V3sichni imamové byli stanoveni na zdkladé¢ Boziho ptikazu predeslym imdmem, nikoliv
volbou lidu, byli neomylni a nejlepsi ve své dobé. Kromé toho $i‘ité v&fi, Ze imamové byli
nadani Bozim védénim (‘elm-e ladoni), coz je védéni, jez zahrnuje vedkerou koncepci viry.
viechny pfibéhy a skryté védy. Toto skryté védeéni preslo na Aliho a z ného se pfenaselo na
dal$i neomylné imamy. V souvislosti s tim byli imamové informovani o vSech udalostech.
které se uskutecnily a které se uskute¢ni. Rovné€Z vé&fi v to, Ze namisto zjeveni, jez se
dostavalo prorokum, predava jim Bih skryté zalezitosti a imamové tak jsou znali tajemstvi a
zatimeo Prorok vidél i slySel archandéla Gabriela. tak imam slysi Gabriela, ale nevidi ho."

V otazkach poétu imami v jednom okamziku jsou pfesvédéeni, Ze neni spravné, aby v
jedné dobé byl vice nez jeden imam, nicméné existuje skupina, jez tvrdi, ze je mozné, aby
v jednu dobu byli na dvou mistech svéta dva imamové, a sice jeden mluvici (ndtig) a druha
ml&ici (samit). A kdyz zemie mluvici imam (ndtig), nahradi jeho misto ml¢ici imam (sdmit).
Tuto myslenku akceptuji nékteré §i‘itské sekty jako naptiklad ismd‘ilija. Si‘ité povazuji
pfitomnost imama na zemi jako projev Bozi laskavosti a z této laskavosti vychazi Bozi
spravedinost a moudrost. Si%a dvandcti imdm@ uznavd téchto dvanact osob za neomylné
imamy: “Ali b. Abi Talib (z. 27. ledna 661), Hasan b. “Ali (z. 669). Husajn b. “Ali (z. 680).
Ali b. Husajn Zajn al-°Abidin (Sadzdzad) (z. 712), Muhammad b. Ali al-Bagir (z. 743).
Dza‘far b. Muhammad as-Sadiq (z. 765), Musa b. Dza‘far al-Kazim (z. 799). ‘Ali b. Mis4 ar-
Rid4 (z. 818), Muhammad b. “Ali at-Taqi (z. 835), “Ali b. Muhammad an-Nagi (z. 868).
Hasan b. “Alf al-‘Askari (z. 874), al-Mahdi.

Jak jiz bylo zminéno, $i‘ité dvandcti imamu se pii prokazovani legitimity imdmaru
‘Aliho odvolavaji na detné tradice, dale pak na udalost Ghadir v Chummu a oteviené
ustanoveni nastupnictvi “Aliho skrze Proroka Muhammada, pficemz udalost Ghadir oslavuyji.
a zarovei poukazuji na nasledujici koranské verse:

. Vasim pritelem 3je jediné Biih a Jeho posel a ti, kdoZ véri dodrzuji modlitbu, davaji
almuznu a sklanéji se. "'

«Dnesniho dne jsem pro vas dovrsil vase ndboZenstvi a naplnil nad vami Své
A, B o .14
dobrodini a zlibilo se dat vam isldm jako naboZenstvi,

. Posle, predej 1o, co ti bylo sesldno od Pdna tvého! Neucinis-li tak. pak nesplnis své
posldni"?

WJestliZe se obé kajicné obrdtite k Bohu... a srdce vase se jiz odchylila, av§ak budete-li
se mu spolecné protivit, tedy Buh véru je ochrancem jeho, i Gabriel a kaZdy spravediivy
z véricich a andélé jsou nadto pomocniky jeho. e

. Tomu, kdo se bude stebou o tom prit poté, co ti bylo dano védéni, odpovéz:
. Pojdme, prizveme syny nase a syny vase, Zeny nase a Zeny vase, nds i vds; potom vzdjemné
si budeme prisahat a privoldme prokleti Bozi na lhare! "

i tamiéz, s. 48.
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. Ti, kdoz nevéri, Fikaji: ., Procpak mu nebylo sesldno znameni néjaké od Pana jeho?
Avsak tys toliko varovatelem — a kazdy lid md vidce svého. "

Si‘itsti fagihové vykladaji uvedené koranské verse jako dikaz pro legitimitu veldjatu
°Aliho. Kromé koranskych versi se odvolavaji na tradice."

Dalsi zvlastnosti 3i‘itského islamu je princip skryvani viry neboli fagija. Vzhledem
k historickému pronasledovani $i‘itd vladni moci umozZnil tento princip 3i‘itdim piezivat
v prostiedi pro né neptatelském. Imam Dza*far as-Sadiq prohlasil: ,, Tagija je moje vira a viva
mych otcii. Kdo nemd tagiju, nemd viru.*® Jedna se tedy o pravné eticky princip, ktery
umoziuje v pfipadé ohrozeni (napf. vlastniho Zivota) zapfit svoji pislusnost k 3i‘itskému
islamu ¢i porusit $i%itskd ustanoveni.

Si‘itsky islam rovnéz povoluje siiatek muZe s Zenou na dobu uréitou (arabsky mura,
persky sighe). Jinymi slovy svobodny nebo Zenaty muz se mize na dobu uréitou ozenit
s zenou. Si‘ité se pii prokazani platnosti pfechodného siiatku odvolavaji na koransky vers . A
(jsou vam zakdzané také) muhsany mezi Zenami kromé téch, jichZ zmocnily se vase pravice — a
to je vam predepsano Bohem! A vedle toho je vam dovoleno, abyste si hledali manzZelky
pomoci jméni svého jako muZi spofadani, nikoliv prostopdsni. A za to, co jste uZivali s témito
Zenami, dejte jim jejich odménu podle ustanoveni. A nebude pro vds h¥ichem, na Cem se
vzdjemné dohodnete po stanovené dobé — a Biih je vievédouci a moudry.**' a tradice. PH
ptechodném siiatku se stejné jako u trvalého siiatku musi dodrzet po vyprSeni jeho platnosti
doba tii mésictl (“idda), aby se prokazalo, zdali Zena otéhotnéla ¢i nikoliv. Je pfesné stanovena
doba trvani smlouvy (‘agd). jinak by byl sfiatek neplatny. U ptechodného snatku je jakdkoliv
stanovena podminka, ktera neodporuje sari‘e, povolena. Je logické, ze u pfechodného siiatku
neexistuje rozvod; jeho platnost kon¢i vyprsenim doby smlouvy nebo sta¢i ukonceni platnosti
muzem (fasch). V piipadé pfechodného stiatku, pokud nebylo ve smouvé jinak stanoveno,
nema Zena pravo na vyzivné (nafaga) a dédictvi.

Historicky je prokéazano, Ze mut‘a byla roz§ifend za &as(i Proroka Muhammada a
chalify Abt Bakra do doby, kdy ji ‘Umar zakazal. Rovnéz byla roz$ifena u pfedislamskych
Arabi.

Dal3im rysem $i‘itského islamu je vira v ndvrat (radZ‘a) nékterych ze zesnulych, ktefi
byli utlacovani, jesté pfed Soudnym dnem, aby se pomstili t€m, kdo je utladovali. Jinymi
slovy jde o opétovny navrat nékterych jedincl na tento svét, na némz znovu proZiji zivot. Tato
udalost nastane podle §i‘itli po navratu spasitele Mahdiho. Zesnuli navratilci budou rozdéleni
do dvou skupin: prvni skupinu budou tvofit ti, kdo byli utlacovani a trp&li a druhou jejich
utladovatelé a tryznitelé. Sejch Sadiq se vyjadfil o navratu tak, Ze navraceni se na tento svét
je pravo a jako priklad se odvolava na koransky ptibéh ze stry Jeskyné o lidech, které po 300-
letém spanku ozivil Biih a vratil zp&t na svét.*

Molla Mohammad Baqger Madzlesi ve 13. svazku spisu Bihdr al-anwdr sebral vechny
tradice spjaté s navratem (radZ a) a piSe: ,, Mezi témi, kdo se navrdti na tento svét, budou knize
véficich “Ali a jeho syn Husajn b. “Ali, ktefi poté, co se pomsti svym nepratelivm, budou po
dlouhd staleti viddnout na tomto svété.**

' Kordn, 13:7.

' Mohammad Dzavad Maskar, Tdrich-e §i‘e va ferqehd-je eslam tG qarn-e cahdrom, Tehran 1379 (2000). s. 50.
“ Tamtéz, s. 109.

! Kordn, 4:24.

> Mohammad Dzavad Maskur, Tdrich-e §i‘e va ferqehd-je eslim td qarn-e ahdrom, Tehran 1379 (2000), s.
110.

= Tamtéz, s. 111.

* Tamtéz.



Je tfeba zddraznit, Ze otazka ndvratu nepatii mezi principy §i‘itského islamu, nybrz
vyvstala z pfesvédceni utlatovanych a chudych lidi v lepsi Zivot. Tato myslenka existovala jiz
dtive v zidovstvi, zoroastrismu a kfestanstvi. objevuje se i v hinduismu.”

Qitada (z. 735), jeden z tradent(, tradoval. Ze jeden muZ ptisel k Ibn ‘Abbasovi a
pravil, ze néktefi z obyvatel Irdku véfi, ze “Ali povstane pfed soudnym dnem a pii té
prilezitosti vylozi jako odlivodnéni svého vidcovstvi tento koransky vers: .. A prisahaji pri
Bohu prisahou svou nejvétsi: ,, Buh toho, kdo zemrel, nevzkiisi!” Ale on tak ucini podle slibu
Svého, jenz se uskutecni — viak vétsina lidi to nevi. “2 Tbn ‘Abbés odvétil. Zze 1Zou a Ze tento
vers ma pro lid vicobecny charakter a je spjat s¢ soudnym dnem. Ibn “Abbas ptisahal pri
svém Zivotg, Ze kdyby “Ali mé&l oZivnout pied soudnym dnem, nikdy by nepojali za své jeho
Zeny a nerozdélili by jeho dedietvi.”’

Dodnes zije ve stiedni Asii islamska sekta, jeZ ocekava navrat Qathama b. “Abbas.
syna Prorokova stryce, ktery padl roku 676 v bojich za $ifeni islamu v Samarqandu, kde je i
pochovan a jeho hrob je oznacovan jako ,.zivy §ah.«?*

Zasadnim dogmatem $i°y dvanacti imamu je ndvrat dvanactého imdma jako spasitele a
zachrance lidstva. OCekavani navratu spasitele patéi od dadvnych dob k ptesvédéeni riznych
lidskych spolecnosti. Tato piedstava pochazi od narodu, které zily v utlaku a nemely moznost
se pomstit a vymanit se z moci utlacovateli, a proto si v podvédomi vytvotily pfedstavu, ze je
spasi n€jaka osoba, ktera se jednoho dne objevi a skoncuje s tyrany a nastoli spravedlnost ve
sv&te. Ve starém Iranu néktefi seleukoviti a arsakovsti $ahové si pfi ndstupu na triin ptidavali
ke jménu pfizvisko Spasitel (Sotér). 1 v ostatnich ndbozenstvich — judaismu. kiestanstvi.
buddhismu, hinduismu a zoroastrismu — jsou skupiny véficich, ktefi ofekavaji ptichod
spasitele. VE&tsina nabozenstvi se shoduje, Ze spasitel se zjevi na konci svéta.

Slovo Mahdi je pasivnim participiem od arabského slovesa hadd (vést). tzn. vedeny.
V 3i‘itském islamu je pojmem Mahdi ozna¢ovana osoba, ktera se objevi na konci svéta. Prvni
skupinou muslimii, ktefi p#sli s myslenkou spasitele, byli stoupenci “Abdu’l-léha b. Saba
zvani sabejci. V&fili, Ze “Ali nezemiel ani nebyl zabit, ale odeSel do skrytosti a vrati se jako
spasitel, jenz skoncuje s bezpravim na zemi. Druhou skupinou muslimil byli stoupenci Abu
Karba Daririho zvani karbija, ktefi véfili, ze Muhammad b. al-Hanafija nezemiel a vrati se
jako spasitel.**

Vira v pfichod spasitele neni vyluéné spjatd s $i‘itskym islamem. Ve spisech
sunnitskych mysliteld jako AbG Dawuda, at-Tirmidhiho, Ibn Madzi. 1bn Hanbal atd. se
vyskytuji Cetné tradice s tématem pfichodu spasitele, nicméné al-Buchari a Muslim b. al-
Hadzdzadz popiraji spravnost téchto tradic a vjejich spise as-Suhih se tyto tradice
nevyskytuji.*

V islamské historit jsou dikazy, ze nékteti jednotlivetl si narokovali titul Mahdiho jako
naptiklad zakladatel fatimovské dynastie “Ubajdullah al-Mahdi v roce 909, dédle pak Ibn
Tamart, zakladatel almohddské dynastie v severni Africe, sudansky mahdi, jenz vytvoril
koncem 19. stoleti mahdisticky stat v Sadanu a rovnéz Mirza Ghulam Ahmad Qadijani (1879
— 1906) v Pandzabu, jenz zalozil sektu ahmadija.

V §i%itském islamu povaZuje v podstaté kazda Si‘itskd sekta za mahdiho svého
posledniho imama, tak je tomu i u iy dvanicti imama. Mezi §i°ity neni shody o pavodu
Mahdiho, néktef{ odvozuji jeho plivod od potomka al-‘Abbase, jini od “Alijovcd, jini od

~ tamtéz

* Kordn, 16:38.

= Tafsir-e tabari, sv. 14, s. 66, cit. v Moharamad Dzavad Maskir, Tdrich-e $ie va ferqehd-je esldm td qarn-¢
Cahdrom., Tehran 1379 (2000). 5. 112,

* Tamtéz

“ Tamtéz, s. 117.

* Tamtéz
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hasanovské nebo husajnovské vétve. Ohledné jména jeho otce existuji dvé varianty, prvni
Si‘itska, ktera tvrdi, Ze jeho otec se jmenoval Hasan, druha sunnitska, podle niz se jeho otec
jmenoval ‘Abdu’l-lah. Tfetim nazorovym rozdilem, podle néhoz se §tépi 3i‘itské sekty, je
otazka, kdo je mahdi neboli ktery imdm mé byt povaZzovan za mahdiho. Existuje deset variant
a tedy i deset i‘itskych sekt podle osoby mahdiho. Za prvé kajsdnija, jez uznava za mahdiho
bud Muhammada b. al-Hanafija, nebo jeho syna Abu Ha$ima. Za druhé mughirija, za
mahdiho povazuji Muhammada b. ‘Abdu’l-1ah b. Hasan b. Hasan zvaného an-Nafs az-Zakija.
Za tieti ismd‘ilija, za mahdiho povazuji Isma‘ila, syna Sestého imama Dza‘fara as-Sadiq. Za
Stvrté nawiisija, za mahdiho povazuje Sestého imama Dza®fara as-Sadiq. Za paté mubdrakija,
za mahdiho povazuje syna Isma‘ila, Muhammada b. Isma‘il b. Dza‘far. Za Sesté wdgifa, za
mahdiho povazuji Musu al-Kazima. Za sedmé ‘askarija, za mahdiho povazuji jedenactého
imama Hasana al-°Askari. Za osmé muhammadija, za mahdiho povazuji Abu DZza‘fara
Muhammada b. “Ali al-Hadi. Za devaté imdmija neboli ithnd ‘asarija, za mahdiho povazuji
dvanactého imdma Muhammada b. al-Hasan. Za desaté ahl as-sunna wa’l-dZamda, tzn.
sunnité, kteti mahdiho neustanovili, ale jako mahdiho uznévaji obnovu islamu a blaho svéta
na konci svéta. Imdmija neboli §i‘a dvanacti imama je presvédCena, Ze v§ichni imamové byli
Bohem povéfeni k vedeni muslimské obce, jsou dédictvim Proroka Muhammada po linii
‘Aliho b. Abi Talib. Imamy povazuji za neomylné, jako proroky inspirované Bohem, ktefi
pievysuji bézné lidi, nadané védénim skrytého.’'

Jedenacty imam Abd Muhammad Hasan b. “Ali al-‘Askari podle si‘itské tradice
zemiel v patek 8. rabi al-awwal 260 hidzry po péti letech, osmi mésicich a pal dne imdmatu
ve mésté Samarrd, aniz by zanechal po sobé potomka. “Abbéasovsky chalifa té doby al-
Mu‘tamid nechal provéfit jeho dim a zkontrolovat stav viech jeho Zen a sluzebnic. Jedna
Zena pfiznala, Ze jedna z imamovych sluzebnic je s nim téhotn4, a tak ji nechal chalifa uzaviit
v jednom pokoji, stanovil pro ni sluzebniky, ale po dvou letech, kdyZ neptivedla na svét zddné
dité, se rozhodl rozdélit imamuiv majetek. Doslo ke sporu o dédictvi majetku mezi matkou
iméma Hadith a imamovym bratrem Dza‘farem, nebot’ soudce pfifknul imamové matce
veSkery majetek. Dza“far si stéZzoval u chalify a ten po sedmi letech od smrti jedenéactého
imama rozhodl, Ze majetek bude rozdélen mezi imadmovu matku a imdmova bratra. Potom
piinutil Dza‘far zvany thaF (kadhdhdb) chalifu, aby nechal uvéznit Sajqal, imamovu
sluzebnici a matku dvanactého iméama. Sajqal byla t&hotna, a proto chalifa Mu‘tamid ji nechal
odvést do svého harému, aby védél, az porodi. Sajgal vSak zachranili stoupenci jedenactého
imama a schovali ji v domé Hasana b. Dza“far Noubachtiho. Po smrti Mu‘tamida nastoupil
chalifa Mu‘tadid a ten po dvaceti letech od smrti jedenactého imama odved! Sajgal do svého
palace, kde dozila do dob vlady chalify Mugtadira. Podle jiné tradice se dvanacty iméam
narodil jesté za Zivota svého otce v roce 868, ale nikdo o jeho narozeni nevédé€l. Vzhledem
k riznym interpretacim ohledné narozeni dvandctého iméma do$lo po téchto udalostech
k dal$imu rozstépeni $i‘y na &trnact sekt a zasadnim rozdilem mezi témito sektami byla otazka
podtu neomylnych imama. Naptiklad stoupenec $i°y Sulajm b. Qajs al-Hilali prohlasoval, ze
celkovy podet imamd je tfinact, Abu Nasr Hibatu'l-1dh b. Muhammad Katib, $i‘ita z obdobi
malé skrytosti, povazoval Zajda, zakladatele zajdovcti, za neomylného imama, vyznamny sufi
Husajn b. Mansur al-Halladz prohlasoval, ze dvanacty imam zemfel a Zadny dal$i imam se
neobjevi a brzy pfijde den posledniho soudu.*

Podle $i‘y dvanacti imamu zacal ¢as imdmdtu dvanactého iméama al-Mahdiho, kdyz
mu bylo pét let. Jeho Zivot lze rozdélit do dvou etap. Prvni etapa se vztahuje k tzv. malé
skrytosti (ghejbat-e soghra), jez trvala 69 let a zahrnuje obdobi mezi lety 872 — 939 (260 —
329 hidzry). Béhem tohoto obdobi udrzoval imdm nepfimé kontakty s obei véficich skrze

3 Tamtéz, s. 128 ~ 129,
32 Tamtéz, s. 130 - 131.
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zastupce (nd’ib, safir, bab), kteii mu piedavali dotazy $i"ith a imam na né odpovidal a skrze
tyto zastupce byly roziifeny mezi $i‘ity. Jednalo se o Ctyfi nasledujici osoby: 1. Abu “Amr
‘Uthman ibn Sa‘id ibn “Amr al-"Amri, pavodné divérnik desatého a jedenactého imama,
ktery byl jedenactym imamem Hasanem al-°Askarim predstaven zastupci imama ¢asu., 2.
Abu Dza“far Muhammad ibn ‘Uthman ibn Sa‘id al-‘Amri (z. 917). dGvérnik jedenactého
imama, syn ‘Uthmana ibn Sa‘ida, rovnéz byl pfedstaven imadmem Hasanem al-‘Askarim
zastupcei dvandctého imama, 3. Aba’l-Qdasim Husajn ibn RUh b. Abi Bahr an-Noubachti (do
938) — tieti zastupce, kterého pfedstavil imdamovi Muhammad ibn “Uthman za svého nastupce,
4, Abu’l-Husajn “Ali ibn Muhammad as-Samarri (z. 941) byl predstaven Hasanem ibn Ruh.
Kromé téchto &tyfech divérnikd, jez oficialné uznavaji $i%ité, se objevilo nékolik dalsich lidi.
ktefi prohlasovali, Ze jsou ve spojeni s dvanactym imamem. Patfi k nim napfiklad sufi Husajn
b. Mansar al-Halladz, Ibn Abi al-Azaqir, davérnik jedenactého imama, Abd Muhammad
Sari‘i, jenz byl v dopise (fawgi) od dvanactého imama proklet, Muhammad b. Nusajr Nimajri
a dal3i.”?

Dvanacty imam je oznacovan mnoha tituly jako sdhib az-zamdn. sabih al-amr, al-
Mahdi, al-Qd’im, al-imdm al-muntazar, Bagijatullah, al-HudzZdza.

Potom nastalo obdobi velké skrytosti (ghejbat-e kobrad). jez ptetrvava dodnes a skon¢i
obdobim, jez bude rozeznano v souladu s Bozim ptikazem a dojde k vitézstvi prava nad
bezpravim. V tomto obdobi neni 7zadny prostfednik mezi imadmem a lidem. vlada v dobé
nepiitomnosti piislusi imamovi a neni nikomu delegovéna, ale jeho myslenky interpretuji
mudztahidové. Vzhledem k tomu, Ze islam je statotvornym nabozenstvim a nikdo nevi. jak
dlouho bude doba skrytosti imama trvat, vyvstava otdzka. kdo je opravnén vladnout a jednou
z odpovédi je si‘itska mocenska koncepce veldjat-e fagih.

Nyni je tfeba rozebrat. jak si $i‘a dvanacti imama pfedstavuje navrat mahdiho, jaké
udalosti tomu budou predchédzet. Pfiznakem ndvratu dvanactého imama bude rozSifeni tyranie
a bezpravi na svété. propuknuti anarchie a vrazdéni, v Chorasanu budou vztyeny erné
prapory a objevi se chorasansky sajjid, jenz uprchne do Mekky. Cista duse (an-nafs az-zakija)
bude zabita, v Damasku se objevi Sufjani. Dal$im ptiznakem bude sestoupeni JeZise z nebes,
slunce vyjde na zdpadé a z nebes se rozezni kiik. Déle se objevi postava DadZzdzala. jehoz
jméno je rGzné uvadéno v tradicich jako Sa’if' b. Sa'id nebo Sa’if b. Sa‘id nebo S&'if b. Sajd.
Udajné je on nebo jeho matka zidovského pivodu a vzejdou z méstécka Jahtdije u Esfahanu.
Ma jedno oko uprostied cela a zafi jako jitfenka. V jeho oku je kus masa smichany s krvi a
nad jeho okem je napsano nevéfici (kafir) takovym zpisobem, ze to mulze predist i
negramotny ¢lovék. Kazdy jeho pohyb je nasledovan sluncem a pied jeho tvari se ty¢i hora a
za jeho hlavou je vidét bila hora a lidé se domnivaji. ze to je jidlo. Dadzdzal se objevi ve
dnech hladomoru a kdyZz jeho noha vstoupi do vody, vyschne, fve tak hlasité, ze ho slysi
vSichni dzinové, satani a lidé a zve vSechny, aby jej nasledovali jako svého stvofitele, ¢ehoz i
docili. Nakonec bude Bozi silou zabit Jezisem na pahorku zvaném Tell Atiq v Syrii poté, co
na ném stravi jednoho pétku tfi hodiny. Bude vladnout 40 dni nebo 40 let a sv&t uvrhne do
bezpravi a bezvérectvi.™

Dadzdzal znamena lhat, slovo pochédzi ze syrstiny (koten d — g — /) a pieslo do
arab$tiny (kofen d — d? — I, dadZala = 1hat) a piedstavuje Antikrista. V tradicich je Dadzdzal
popisovan jako jednooky muz, rudé tvare, kratkymi kudmatymi vlasy a Sirokou hrudi. Nehty

** Viz Mohammad Dzavad Maikur, Tdrich-e 5ie va ferqehd-je eslam td qarn-e cahdrom, Tehran 1379 (2000). s.
137 - 146.

* Madzlesi, Bihdr al-anwdr. sv. 13, s. 482 — 483 cit. v Mohammad Dzavad Maskr, Tdrich-e §ie va fergehd-je
eslam td qarn-¢ caharom, Tehrdan 1379 (2000), s. 132 - 133.
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na jeho pravé ruce jsou vétsi nez na jeho levé ruce a jeho stoupenci jsou nevéfici, pokrytei a
cizoloznici.”

Dal$im ptiznakem pfichodu dvanactého imama je objeveni se zvifete zvaného ddbat
al-ard, jez se podoba nékolika zvifatim. Hlava se podoba kravé, usi slonim, krac¢i jako
velbloud a objevi se bud v Tiham¢ nebo mezi pahorky Marwé a Safa. Oddéli véfici od
nevefich tak, ze tvar neveéficich ozna¢i Cernym znamenim a véficich bilym a bude mluvit
spisovnou arabstinou. Bude mit u sebe Mojzisovu hil a Salamountiv prsten. Vétici od
nevéficich rozezna podle Salamounova prstenu, podle jinych tradic véfici pozna pomoci
prstenu a nevéfici pomoci hole. Od té chvile se zadnou lidé oslovovat jako véFici a nevétici.*®
Oznaceni ddbat al-ard je patrné odvozeno z koranského verse: ,, AZ dopadne na né slovo
rozhodné, dame vystoupit ze zemé zvifeti, které promluvi k nim a fekne. ,, Lidé véru o Nasich
znamenich nebyli presvédceni! >’

Ddbat al-ard v den, kdy slunce vyjde na zapadé, pozdvihne hlavu k slunci a v8ichni, kdo
ho mezi Vychodem a Zapadem spatii, se za¢nou kat, ale ani jejich pokéni, ani jejich vira
nebudou ptijaty. Potom se zjevi Mahdi a Jezi§ se za nim pomodli a Mahdi zbavi zem od
bezpravi, tyranie a bezvérectvi.>®

Je tfeba poznamenat, ze nékteré z piiznaki pfichodu dvandctého imama byly pfidany
tradenty na zakladé historickych udélosti. Jedna se pfedevs§im o vystoupeni Sufjaniho, coz byl
stoupenec Jazida jménem Abt Muhammad Zijad b. “Abdu’l-1ah as-Sufjani, déle pak vzty&eni
¢ernych prapori v Chorasanu, coz symbolizuje povstani Abi Muslima Chordsaniho, zabiti
Cisté duse (an-nafs az-zakija) vychazi ze zabiti Muhammada b. “Abdu’l-l4h b. Hasan b. Hasan
za vlady “abbasovského chalify Mansura.”

Si‘a dvanacti imami na zakladé Bozi moci a laskavosti véfi, ze poté, co se projevi
popsan¢ piiznaky, se navrati dvanacty imdm Mahdi. Podle tradic bude vzezieni muze mezi
tiicatym a Ctyficatym rokem zivota, barva jeho obli¢eje bude arabska, jeho télo izraelské, na
tvali ma znameni ve tvaru perlové hvézdice, ma malo vlasi a mezery mezi zuby. Mahdi se
zjevi v Mekce u Ka‘by, kde mu lidé budou pfisahat vérnost a nad jeho hlavou se rozprostie
mrak, z néhoz vzejde hlas andéla s poselstvim: ,, Toto je Mahdi, zdstupce Bozil**

Mahdi se vrati sholi, prstenem, odény do $atli a turbanu Proroka Muhammada,
s Koranem od ‘Aliho.*!

Jak jiz bylo zminéno, bude navrat Mahdiho doprovazen sestoupenim Jezie z nebes a
Jezi§ pfed Mahdim zabije Dadzdzala a pomodli se za jeho zady. Lidé jeskyné se po nékolika
tisiciletém spanku probudi, Mahdi jim vzda uctu a oni mu ji oplati a opét upadnou do
hlubokého spanku az do soudného dne. Neékteré tradice uvadéji, ze lidé jeskyné budou
nasledovat Mahdiho ve vale¢nych taZzenich proti bezpravi. Pfinese s sebou spravny text Téry a
Evangelia a nabidne je Zidim a kfestanim a oni pfestoupi na islam. Potom JezZi§ na jeho
pfikaz zni¢i ktiz, zabije vepie a zni¢i kostely. Po Ctyficeti letech zemie a bude pochovan
v Mediné po boku Abu Bakra a ‘Umara. Mahdi roz$ifi po celém svété islam a zavede vladu

¥ Dd’ira al-md*drif al-islimija, sv. 9, s. 145 — 147, cit. v Mohammad Dzavad Maskur, Tdrich-e §f'e va ferqehd-
Je eslam td garn-e cahdrom, Tehran 1379 (2000), s. 134.

* Tamtéz, sv. 9, 5. 71, cit. v Mohammad Dzavad Maskur, Tdrich-e $F'e va fergehd-je eslam td qarn-e cahdrom,
Tehran 1379 (2000}, s. 134.

*7 Koran, 27:82.

% Madzlesi, Bihdr al-anwdr, sv. 13, s. 483, cit. v Mohammad Dzavad Maskir, Tdrich-e §i‘e va fergehd-je esldm
1 garn-e cahdrom, Tehran 1379 (2000}, s. 135.

* Mohammad Dzavad Maskur, Tarich-e §i‘e va fergehd-je eslam G qarn-e cahdrom, Tehran 1379 (2000), s.
135.

* Madzlesi, Bihdr al-anwdr, sv. 13,'s. 72 — 73, cit. v Mohammad Dzavad Maskar, Tdrich-e §i'e va fergehd-je
esldm (& qarn-e éahdrom, Tehran 1379 (2000), s. 136.

* Tamtéz, s. 674, cit. v Mohammad DZavad Maskur, Tdrich-e §i‘c va fergehd-je eslim té qarn-e cahdrom,
Tehran 1379 (2000), s. 136.
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spravedlnosti. Panup rozdily ohledné délky jeho vlady, podle nékterych tradic se udava sedm.
osm az devét let, jiné udavaji p&t, dvacet nebo &tyficet let.*

1.1 NaboZenské pravo v §i‘itském islamu

Muslimové vyvozuji Bozi pfikazy ze ¢tyt zdrojil, tzv. principu naboZenského prava
(usul al-figh), jimiZ jsou Koran, praxe Proroka, nazorovy koncesnus pravnich autorit (idmd°)
a analogie (gijds) u sunnith nebo rozum (‘ag/) u $i‘ith.

Jesté nez prejdeme k samotnému nabozenskému pravu jako celku, je tieba se zamyslet
z 3i°itského pohledu nad prvnimi dvéma principy, tedy Kordanem a praxi Proroka a
neomylnych imama. “Uthménova redakce Koranu z roku 651 patii ke zndmym historickym
udalostem. Si‘ité dvanacti imamiti uznavaji komplexnost Koranu a tvrdi, ze Koran byl zjeven
Prorokovi Muhammadavi v takové podobé, jak byla pisemné zaznamendna a kdokoliv by
tvrdil néco jiného, je 1hai*’ a stoupenec extrémistické $i°y (ghuldr). Praxe Proroka zahrnuje
jednani, chovani a vlastnosti Proroka v riznych situacich a toto bylo sebrano tradenty. Praxe
Proroka je trojiho druhu: vyroky Proroka (gawli), ¢iny Proroka (fi‘li) a ml¢eni pfi n&jaké
situaci (tagrir). Siité kromé praxe Proroka uznavaji praxi neomylnych imami a kladou
duraz, aby kazdd tradice byla podlozena vyrokem neomylného imama. Imam Dzafar as-
Sadiq pravil v této souvislosti: ,, Nevéfte tradicim, které traduji podle nds, pokud nejsou
v souladu s Kordnem, praxi Proroka a jiného svédka tradic. nebot néktevi jako Mughira b.
Sa‘id. jenz patril k extrémistické §ie (ghuldt), pomichal se zaméry nase viroky.

V sunnitském isldmu je uzndvéano S3est sbirek hadithi (tzv. al-kutub as-sitta) od
Muhammada b. Isma‘il Buchariho, Muslima b. Hadzdzadz Nejsaburiho, Ibn Madzi
Qazviniho. Abu Dawida Sedzestaniho, Muhammada Tirmidhiho a Nisd'tho. Podle pfidomku
u jmen oznacujicich pivod téchto sbérateld hadithu je kromé Nisd'iho jasné, ze se jednalo o
Irance. Si‘itsky islam uznava &tyfi sbirky tradic a sice: a/-Kdfi od Mohammada b. Ja‘qub
Kolejniho, Man la jahdaruhu'l-fagth od Mohammada b. ‘Ali b. Babuje Qomiho zvaného
Sejch Saduq, al-Istibsar fi md chtalafa min al-achbdr a Tahdhib al-ahkam od Sejcho t-ta’efe
Abu D7a‘fara Mohammada b. Hasan Tusiho. Vsichni ti autofi byli opét franci.®?

Islamské nabozenské pravo se zadalo formovat za “Abbasovci. Mezi nejvétsi pravniky
té doby pattili Aba Hanifa, Malik b. Anas, Muhammad b. Idris a§-Safi‘i a Ahmad b. Hanbal.
pficemz kaZdy z nich zalozil svou pravni $kolu (madhhab). V§ichni ¢tyfi jmenovani pravnici
patfili k sunnitdm. Vibec prvnim spisem z oblasti nabozenského prava je ar-Risdla od as-
Safi‘tho. Si‘ité zadali vytvaret své naboZenské pravo mnohem pozdgji, teprve v 10. stoleti.
kdyz nastalo obdobi velké skrytosti. Do té doby byl hlavou 3i‘iti neomylny imdm, a tudiz
nebylo tfeba interpretovat ndbozenské pravo. Soulasnikem zakladatelt ¢tyf sunnitskych
madhhabii byl Sesty imdm Dza‘far as-Sadiq, ktery se stejné jako oni zabyval rozborem
pravnich piikazl. Studoval u Abu Hanify a sam vytvokil pravni smér dZa‘fari a je pravem
povazovan na zakladatele $i‘itského ndboZenského prava, které pievzala §i*a dvanécti imama.

Je tfeba zminit, Zze své ndbozenské pravo vytvofili zajdovei a jeho zakladateli jsou
Hasan b. Salih b. Hajj (z. 161) a Hasan b. Zejd, jenz v letech 864 — 884 viadl v Tabarestanu
jako piedstavitel “alijovské dynastie. Nejstar$im pravnim spisem zajdovedl je Madémi® al-
hadith a MadZmi® al-figh, pti¢emz oba dva tyto spisy jsou oznadovany jako MadZmi‘ al-

** Tamtéz, s. 66, cit. v Mohammad Dzavad Maskar, Tdrich-e §i‘e va ferqehd-je eslam td garn-e ¢ahdrom. Tehran
1379 (2000). s. 136 - 137.

* E‘teqddat-¢ Ebne Babiije (Sejch Sadiqg). s. 106 — 110, cit. v Mohammad Dzavad Maskar, Tdrich-¢ §fe va
Jergehd-je eslam td qarn-¢ cahdrom, Tehrdn 1379 (2000), s. 94.

““Agida as- sfa al-imdmija, s. 202, cit, v Mohammad Dzavad Maskar, Tdrich-e §ie va ferqehd-je eslam tg
garn-e cahdgrom, Tehran 1379 (2000), s. 94,

* Mohammad Dzavad Maskar, Tdrich-e §ie va fergehd-je eslam ta qarn-e cahdrom. Tehran 1379 (2000), s. 95.
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kabir, a obsahuji tradice a farvy vydané Zajdem b. °Ali b. Husajn. Toto dilo sepsal Abt Chalid
Amr b. Chalid al-Wasiti v 8. stoleti. Zajdovské nabozenské pravo je ve srovnani s ostatnimi

§i%itskymi sektami nejbliz$i k sunnitskému.*

Po sepsani knihy ar-Risdla se objevily dalsi spisy pravniki. Prvni §i‘itské spisy zacaly
vznikat po zmizeni dvanactého iméama a tohoto tkolu se zhostili mudztahidové a fagihové,
ktefi v té dobé byli presvédceni, Ze po odchodu imama do skrytosti jsou pravé oni povinni se
zaobirat zélezitostmi spojenymi s nébozensk}?m pravem a vést 3i‘ity. Mezi nejstar$i $i‘itské
pravni s Flsy patti Adh-dhari‘a ild usil as-Sari‘a od Sajjida Murtady a al-Mugni®a od Sejcha
Mofida.

V si‘itském  pojeti je islam predstavovdan dvéma hlavnimi sméry (madhhab):
sunnitskym a §i“itskym. V ramci sunnitského a §i‘itského madhhabu vznikly razné sméry &i
sekty: u sunnit se jedna o sméry hanafi, maliki, $afit, hanbali, jez maji v dne$nim svété své
piiznivce a dale o zaniklé sméry jako awzd®f, zdhiri atd. U $i%ita se vyskytuji sekty zajdovci,
ismai‘lijovci a dzafari (ithnd “asarf) a daldi. V ramei kazdého madhhabu vznikly zaroven
maktaby, jez predstavuji piistupy a metody spojené s otazkami z okruhu nabozenskych véd.
Naptiklad néktera skupina je presvédCena, Ze pfi vykladu Bozich piikazl je tfeba se opirat o
ver$e z Koranu a tradice a potlaovat dal$i dva principy nabozenského prava, tedy konsensus
pravnich autorit a rozum. Druhd skupina naopak upfednostituje tyto dva principy. Madhhab se
tedy rozpada na maktaby. V sunnitském islamu jsou zastoupeny dva maktaby. a sice maktab
fagii (maktab al-fugahd”™) a bohoslovet (maktab al-mutakallimin). V §i‘itském islamu se
vytvorily také dva maktaby: usili a achbari.*®

Zakladatelem maktabu fagihii byl Abu Hanifa, Iranec, jenz se v Kafé nejprve vénoval
obchodu s hedvabnymi koberci a potom studiu nabozenskych véd. Je pochovan v Baghdadu a
vramci sunnitského islamu ma nejvice stoupencii. Zpusob, ktery pouZivaji, je zaloZzen na
zobecnéni na zdkladé postrannich zéleZzitosti a v pfipad€, Ze nelze zobecnit jedno pravidlo
v disledku existence riznych postrannich pfikaz, sami ho upravi €ili zapoji princip rozumu.
mezi nejslavnéj$i piedstavitele tohoto maktabu patii Dzassas Abu Bakr (z. 370), Qadi
Dabbusi (z. 430), Samso’l-"a’emme Sarachsi (z. 483) atd.

Stoupenci maktabu mutakallimit vychazeji z kaldmu (bohoslovi) a maji blizko
k filozofii. Kaldm je islamska védni disciplina o zkoumani stvofeného na zékladé Sariy za
pouziti rozumu pouze v pfipadé, Ze neodporuje Sari"e. Mezi nejslavnéjii pfedstavitele tohoto
maktabu patti Abi‘l-Husajn Muhammad b. “Ali al-Basri (z. 463), Abi’l-Ma“ala “Abdo’l-malek
b. “Abdo’1-1ah Dzovejni (z. 478), Fachroddin Mohammad Rézi (z. 606).

V §iitském islamu existuji dva makraby. Achbdri — smér, jehoz stoupenci vylucuji
rozum pii objasfiovani Sarfy a Ipi pouze na Kordnu, praxi Proroka a neomylnych imami a
principu id#md‘. V sunnitském islamu se jim velmi podoba dnes jiz zanikly maktab zdhiri.
Druhym maktabem je usuli — smér, jehoZ stoupenci jsou presvéd&eni o tom, Ze kromé Koranu,
praxe Proroka a neomylnych imamu a principu idémd* je nezbyiné a uzite¢né zapojovat do
vykladu Sari’y rozum. K vyznatnym pfedstavitelim sméru achbari patfi Mirzda Ahmad
Astarabadi (zemfel mezi lety 1026 a 1036), Sejch “Abdu’l-lah b. Hadzdz Salih Sahidzi
Bahrajni (z. 1135), Mohammad b. ‘Abdo’n-nabi zvany Mirza Ahmad Achbari Astardbadi (z.
1233). K piedstavitelim makrabu usili patii Sajjid Murtada (z. 436), Sejch Tusi (z. 1067),
Mohaqqeq Helli (z. 1277), ‘Allame Helli (z.1325). Je tfeba zminit, ze koncepce veldjat-e
fagih je (}ilem stoupenct sméru wusili, takze rovnéz Chomejni patfi mezi stoupence tohoto
maktabu.

* Tamtéz , 5. 106 - 107

7 Abé I-Hasan Mohammadi, Mabdni-je estenbdrt-¢ hoqiq-e eslami ja osul-e feqh, Tehran 1370 (1991).s.13 -
14.

** Tamtéz, s. 14 - 15.

* Tamtéz, s. 17 - 18.
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1.2 Déjinv politického my3ileni z hlediska $i‘itského islamu

Politické mysleni v islamu ze §i“itského pohledu se déli do dvou zcela odlisnych etap.
Prvni etapu predstavuje obdobi piftomnosti neomylného imdma ve spole¢nosti. druhou etapou
je obdobi skrytosti neomylného iméma, tedy obdobi nepiitomnosti neomylného imama ve
spolednosti. Zakladni rozdil t&chto dvou etap tvoii ptitomnost a skrytost vyzna¢ného ¢lovéka
nadaného tfemi vlastnostmi: znalosti teologie, neomylnosti a zvla$tnim nadanim pro proroctvi
a vedeni obce vychazejici od Boha. Je jasné, Ze obdobi pfitomnosti takového Clovéka ve
spole¢nosti se zasadné 1i8i od obdobi jeho nepfitomnosti. Prvni obdobi zahrnuje 350 let. tzn.
od vystoupeni Proroka Muhammada az do malé skrytosti (ghejbat-¢ soghra) v roce 872.
Obdobi malé skrytosti zahrnujici 1éta 872 - 939 tvori pfedél. nebot’ imam byl ve styku se
spole¢nosti skrze ¢ty zastupce (navvab-e arba‘e) a zavriuje prvni etapu. Druha etapa zacala
dobou velké skrytosti imama (ghejbat-e¢ kobra) v roce 939 a bude pokracovat az do doby
navratu imama ¢asu., coZ neni uréeno. Do dne$ni doby uplynulo od této udalosti 1100 let.

Obdobi skrytosti imama lze rozdélit do Sesti etap. Je tieba zminit. Ze piestoZe tyto
etapy lze rozdélit chronologicky. neznamena to. Ze duchovni plsobici v tomto obdobi pfesné
reprezentovali popis dané etapy.”’

Prvni etapa je dobou zformovéani naboZzenské identity $i‘itského islamu a pfedstavuje
dobu od pocatku 10. stoleti do pocatku 16. stoleti. V tomto obdobi je za jedinou legélni vladu
povazovana vlada neomylného imama, nicméné duchovni nevénovali velkou pozornost
praktickému vladnuti a zabyvali se pfedevSim otazkami tykajicimi se soukromého Zivota
muslima. Za sedmset let vytvofili $i%it§ti fagihové tohoto obdobi celou fadu pravnich
pojednani. v nichz se objevuje myslenka veldjat-e fugih. Mezi nejvyznamnéjsi faqihy tohoto
obdobi patii Sejch Saduq. Sejch Mofid. Sajjid Murtada. Sejch Tusi, Mohaqqeq Helli. ‘Allame
Helli, Sahid-e avval, Sahid ath-thani. To., co tito fugihové povazovali za své povinnosti
zahrnovalo souzeni. vynaSeni rozsudkl., provadéni hudud. tedy v téchto piipadech vystupovali
jako nabozensti vladcové (hdkim as-sar) a dale pak vybirani naboZenské dané (zakdt, chums).
vedeni pate¢ni modlitby. opatrovnictvi pro sirotky a blazny a ochrana jejich majetku. vedeni
nadaci a opatrovani majetk( bez vlastnika. Samoziejmé¢ nebyla mezi nimi Gplnd nazorova
jednota, zdali jsou povinni vykonavat vSechny tyto tkoly. napiiklad Mohaqgeq Helli mél
pochyby, zdali je fuqih opravnén vykonavat v dobé skrytosti tyto funkce a zamyslel se i nad
legitimitou provadéni hudiid prostiednictvim fugihu, zatimco napiiklad Sahid ath-théni
povazoval viechny tyto ukoly za povinnost, kterym fagihové musi dostat. V této dobé se vsak
nesetkdvame s nazory, Ze by fagihové méli dbat na uspofadani lidské spoleCnosti. vést
politické zalezitosti. pecovat o bezpenost ve spolecnosti. vést boj proti nepfiteli, coz lze
vysvétlit politickym dénim v dobé. ve které zili. Siit¢ tvofili mensinu a byli vystavovani
utlaku ze strany vladnouci moci, a proto cilem 3i‘itskych fugihii bylo uchovat nabozenskou
identitu a 3i‘itské nabozenské pravo a dogmata proti vladnouci sunné a nutno podotknout, ze
se jim to podaiilo.”!

Druha etapa predstavuje dobu zacatku 16. stoleti do konce 18. stoleti. Nastup
Safijovet znamenal novou epochu v rozvoji Si‘itského mySleni, coz bylo pfirozenym
vysledkem spolefensko — politickych zmén, kdy §i°a dvanacti imamd byla prohlasena za
oficidlni nabozenstvi Irdnu. V této dobé se vytvorila myslenka vlady duchovenstva a byla
v raném obdobi prezentovana ..Sdhem §iitii” tzn. safijovskymi vladei. Si‘itské duchovenstvo
safijovské doby se dostalo do situace, kdy $4h se stavi do role obrance $i°y. ochrance $i%itd.
bezpecnosti ve spoletnosti, dodrzuje Bozi ptikazy, podporuje duchovenstvo a pronasleduje
sunnity. Z této situace logicky vzesdla otdzka, zdali vladce, ktery zastavd takové postoje, je
legitimni ¢&i nikoliv. Zakladatel saffjovského statu $ah Esma‘il I. disponoval vojenskou silou a

** Mohsen Kadivar, Hokiimat-e veldji, Tehran 1378 (1999), s. 12.
*' Mohsen Kadivar. Daghdaghehd-je hokimat-e dini. Tehran 1379 (2000). s, 146 — 147.
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moci. jeho vlada vSak nebyla podlozena né&jakym nabozenskym podkladem, tedy nedostal
7adné povéreni ani od Boha, ani od fagihi, nevladl pod kontrolou duchovenstva, ale naopak
duchovenstvo uvadél do statnich funkci. PfestoZe jednoznaéné slouzil $i‘itskému islamu
rozsifoval ho. ale po¢inal si tyransky, takZze mezi duchovnimi safijovské doby panovaly
pochyby o legitimité vlady takovych vladct. K tomu musime vzit v uvahu, Ze 3iitsti fagihové
piedsafijovského obdobi zastavali nazor, ze vlada je vyluéné v rukou neomylného imama a
jakakoliv jina vlada je vladou Tdaghuta. V safijovské dobé se v souvislosti snovymi
spole¢ensko — politickymi podminkami vytvofily dvé koncepce pojeti moci: v pfipadé, ze je
neomylny imam pfitomen, vlada je vyluéné v jeho rukou a jakakoliv jina vlada je nelegitimni;
v obdobi skrytosti, kdy tedy neomylny imdm nevykovava pfimo vladu, mlze byt zastoupen
spravedlivym $i‘itskym vladcem, pfiéemZ takova vlada je povazovana za legitimni.
Vysledkem této koncepce je oficialni uznami legitimity vlady spravedlivého omylného
imama. Poprvé s touto koncepci ptisel “Allame Madzlesi a toto pojeti zastavaji dodnes néktefi
fagihové. Z vyznamnych faqihi mizeme jmenovat osobnosti jako Sejjed Kasfi a Fazlolldh
Nuri z qadzarovského obdobi a ajatolldh Sejch ‘Abdo’l-Karim Hé'eri a 4jatollah Mohammad
°Ali Araki z doby vlady dynastie Pahlavi.>

Toto pojeti se dale rozvijelo a v dasledku posilovani moci duchovenstva ve staté
vznikla nova mocenska koncepce. Zduraznovala vSeobecné zasahovani do spolecensko —
politickych zélezitosti ze strany faqihi, tzv. veldjat-e “‘dmme-je foqahd’. Postupné tak byla
opousténa koncepce, Ze vladu miize vykonavat spravedlivy omylny vladce $i‘itského vyznani,
pficemz duchovenstvo pfimo nevykonava vladu, ale je zapojeno do vedeni statu. Nova
koncepce pridava fagihum kromé pravomoci, jez dosud zastdvali, politicky rozmér, takze
veldjat nad vSeobecnymi zalezitostmi lidi maji zastavat faqihové. Toto pojeti se plné
rozvinulo za Qadzarovclh. Prvnim fagihem, ktery pfiSel stouto koncepci, byl Mohaqqeq
Karki, jejim dal§im zastdncem byl vyznamny faqih satijovské doby Moqaddas Ardebili a za
Qadzaroved Sejch Dza‘far Kasefo'l1-Gheta” a Molla Ahmad Narélqi.53

Tteti etapa je chronologicky vymezena 19. stoletim, tedy vladou Qadzarovci.
V prvnich letech vlady Qadzarovcd, v dobé pordzky hnuti achbdri, se v §i‘itském Iranu
ustanovilo postaveni mudZtahidit do pozice mardZa‘-e taglid (zdroj napodobovani), nicméng
z divodu nedostatku vzajemnych kontakt, poni¢ené infrastruktury a nebezpe¢i na cestach se
vliv jednotlivych mudztahidu omezoval na mésto a nejbliz§i okoli jejich pusobisté. I kdyz
této dobé vznikaly vyznamné rody $i‘itskych duchovnich, tak pravé z téchto divodh zdstal
chod udalosti v centru gadzarovské Fise prakticky usetfen vlivu $i‘itského duchovenstva.

Teprve vznik prvni tiskarny v Iranu a nardst tisténych publikaci pojednavajicich o
nabozenském pravu umoznil $i‘itskému duchovenstvu uinit prvni krok k upevnéni jejich
mocenského postaveni. Doslo tak k navazani kontaktu mezi mudztahidy a jejich nasledovniky
(mugallidun). Dalsi prevratnou udalosti bylo vytvoteni posty a telegrafického spojeni, coz na
jedné stran& upevnilo Fi$i a na strané druhé vedlo k posileni moci $i‘itského duchovenstva i
v odlehlych oblastech Iranu. Toto propojeni piispélo vyznamnou mérou ke vzniku narodniho
hnuti v celém franu. jez ovlivnilo politicko — spole¢enské poméry a vyvolalo odpor lidu viigi
koncesim.

Jako piiklad sily telegrafu ve spoledenském déni Iranu lze uvést farvu na zakaz tabaku
vydanou Mirzou Mohammadem Hasanem Sirazim, jenz jakozto ndbozensky viidce viech
§i°ith pasobil v centru $i‘itského duchovenstva oné doby v irdcké Samarrd. Pravé diky
telegrafu se tato fatva rozsiiila okamzité po celém tzemi Iranu.

Diky posileni vlivu duchovenstva, jez jednoznaéné souviselo se skute¢nosti, ze
Qadzarovei se nedostali k moci na zakladé néjakého nabozenského hnuti jako jejich
predchtdci Safijovci, a tim pozbylo vyznamu zdlraznovani naboZenské stranky vlady $ahu,

> Tamtéz, 149 - 150.
>’ Mohsen Kadivar, Hokiimat-e veldji, Tehran 1378 (1999), s. 12.
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se zacala prosazovat Koncepce veldjat-e “dmme-je fogahd’, ktera vznikla jiz za Safijovci.
Jako konkrétni pfiklad zasahovani duchovenstva do politickych zalezitosti lze uvést vydani
povoleni Sejchem Dza‘farem Kasefo l-ghetd pro Fath “Ali §aha k vedeni valky (d#ihdd) proti
Rusim. Dalsim vyznamnym fagihem. jenz rozhodoval o politice vici Rusku. byl Sejjed
Mohammad Modzahed. Na rozdil od safijovské doby to nebyl $ah. kdo jmenoval faqiha do
funkce Sejchu’l-isldma a vrchniho soudce (gddi al-quddt), nybrz byl to faqih. kdo vydaval
$dhovi povoleni vést dfihdd a vladnout. Jinymi slovy veldjat byl v rukou fagihu a §dhové
vladli na zakladé povoleni udéleného fagihy, tzn. saltanat-e ma dhiin-e Sdhan. K vyznamnym
fagihim tohoto obdobi patiili Mirzd4 Qomi, Molld Ahmad Naragi, Saheb-e dzavaher, Sejch
Morteza Anséri a dalsi.

Ajatollah Molla Ahmad Naragqi, fugih z qadzarovské doby. pojednal ve svém spise
‘Awda’id al-ajjam podrobnéji a komplexnéji v porovnani s ostatnimi o tomto tématu. Od
pocatku se soustfedil na riizné tradice a vieobecné vzato prokazal, Ze v dobé skrytosti imama
ma faqih pravo na vladu (veldjat) ve dvou zélezitostech:

1. Ve viech zalezitostech, jimiz byli Prorok Muhammad a imdmové povéfeni a nad
nimiz méli vladu (veldjar) s vyjiimkou ptipadi, které vylucuje Sari “a.

2. Ve vsech zaleZitostech. které souviseji s ndboZenstvim a Zivotem sluzebnikd Bozich a
musi byt uskute¢nény.

S odvolanim na koranské verSe. tradice a pravni ustanoveni pokratuje ve svém
pojednani vy¢tem deseti piipadd, nad nimiz ma fagih vladu (velgjat) jako naptiklad ifta’,
provadéni islamskych trestd (hudid), opatrovnictvi nad majetkem sirotkld, blaznl a
nezvéstnych, ochrana majetku imama atd.* I kdyz z pojednani zesnulého Naragiho vyplyva,
ze povazuje vladu za soucast veldjat-e faqih, sam tento vyvod nerozvadi do Sife a
nezdaraznuje ho.

Ctvrta etapa je dobou zasahovani duchovenstva do vlady, coZ prameni z revoluce za
Ustavu. ktera piedstavuje zasadni meznik v §i%itském politickém mysleni. Hlavni{ pfedstavitelé
této etapy byli Mirza Na’ini a Sejch Esma‘il Mahallati.>

Jiz za doby vlady Naseroddin $dha se zacaly formovat skupiny a hnuti, kladouci ddraz
na nezavislost zemé, svobodu, spole¢enskou spravedlnost. Tyto mySlenky krystalizovaly pod
vlivem evropskych politickych a kulturnich sméra. Do boje proti §dhovu absolutismu se
postavila celd fada osobnosti, které lze rozdélit na dvé kridla: kfidlo $i‘itskych duchovni a
narodni kifdlo. Mezi hlavni predstavitele $i‘itského kiidla patfili Sejjed °Abdo’l-lah
Behbahani a Sejjed Mohammad Tabatabai. ndrodni kiidlo reprezentovali Fath ‘Ali
Achundziade, Malkom chan, °Abdo’r-Rahman Talebzide, Mirzd Agd chan Kermani.
Duchovnim otcem koncepce narodniho k#idla byl muslimsky reformator Dzamaloddin
Afghani.

Centralizace nejvy$siho §i‘itského duchovenstva neohrozila postaveni mistnich
$iitskych vadet v irdnu. Po smrti Mirzy Sirdziho se naskytla ¢asti duchovenstva z Nadzafu
podporujiciho revoluci za Ustavu moZnost, aby hralo zasadni roli v boji lidu proti diktatuie
Mohammada °Aliho $aha. Po vitézstvi revoluce za Ustavu a smrti Achinda Molld
Mohammad Kéazema Chordsantho vroce 1911 klesl vliv iranskych duchovnich na
spolecenské zalezitosti, avSak pozice $i‘itskych duchovnich v Nadzafu a jejich vliv na
spoledensko politické déni v [ranu zistaly neotfeseny. Princip dohledu nad vladou prameni
z podstaty rovnosti a svobody a vlady zaloZené na dohledu zastupct lidu. kteti jsou omezeni
Ustavou. Dohled nad istamskym charakterem vlady vykonavaji poslanci parlamentu zvoleni
z tad mudztahidii, tzn. vznikl stat s Ustavou. ktery funguje na zakladé povoleni a dohledu

** Imém Chomejni. Kitdb al-baj, sv. 2. s. 459 — 501, Qom, cit. v Imam Chomejni, Veldjat-e fagih. s. 12.
55 (x
tamtéz. s. 13.
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fagihu, ktefi jsou zastoupeni pfimo v Parlamentu. Mezi duchovenstvem panovaly rozdily
v ndzorech ohledné usporadani parlamentu. Slovo Ustava (masrite) chtéli nahradit slovem
islamsky pravni fad (masri‘e). Vznikly tfi nazorové skupiny prvni v &ele s Fazlolldhem
Nurim, bojujici proti jakémukoliv typu konstituce, druha v ¢ele s Tabatabaim a Behbahanim,
bujujici za Ustavu a parlament a tfeti, reprezentovana duchovnimi z Nadzafu, stojici nazorové
mezi prvnimi dvéma skupinami.”

Mnohem zdsadnéji oslabily vliv duchovenstva dvé svétové udalosti — tripolskd valka
v letech 1911 — 1912 a vypuknuti prvni svétové valky v roce 1914. Rovnéz i nevméSovani se
tehdejsiho ndbozenského vidce §i°ita Sejjeda Mohammada Kazema Jazdiho (zemfel 1918) do
politiky uskodilo pozici duchovnich.

Po skon¢eni prvni svétové véalky a smrti ajatollaha Jazdiho aktivizovaly snahy Velké
Britanie o vytvofeni zavislého statu v Iraku politickou ¢innost $i‘itskych duchovnich
v Nadzafu v boji proti Angli¢anim. coz zasahlo i do déni v sousednim [rdnu. Vypovézeni
§iitskych duchovnich novou irackou vladou do franu a jejich odchod do Qomu znamenal
zasadni obrat v zasahovani duchovenstva do politickych zéalezitosti [ranu. Nejvyznamnéjsimi
nabozenskymi vidci, ktefi emigrovali z Irdku, byli ajatollahové Mirzd Mohammad Hasan
Na’'ini a Sejjed Abo’l-Hasan Esfahani doprovazeny ajatolléhem Sejchem °Abdo’l-Karimem
Ha erim.

Pata etapa je vymezena vladou dynastie Pahlavi v letech 1925 — 1979. Po nastupu
dynastie Pahlavi se Zast duchovnich vratila do Irdku a Re.:zé c‘nétn, jen.i ‘s.i uvedomil jejich sila

a vliv na spoletnost, se s nimi seSel v Nadzafu a snazil se‘z.ls’kat, ]ejlfl’}cl. poqporu VbC’Jl,Za
svrzeni qadzarovské moci, coz se mu i podafilo. Tento posto] irackych $i 1ts.kych duch?vmch
poskodil irdnské duchovenstvo v Cele se Sejjedem Hasanem Modarresem, jez se stavélo do
opozice proti nové se formujicimu statu Rezy chana. Po korunovaci Rezy chana zaslali iracti
duchovni blahoptejny dopis novému $ahovi, coz Reza chan vzapéti vyuzil k boji s irdnskymi
nabozenskymi vidci. Prvnim krokem bylo znesvéceni posvatného okrsku Jeji Svatosti
Ma‘stiime, sestry osmého imama Rezy, v Qomu, béhem néhoz byl zranén Mirza Mohammad
Taqi Bafeqi, spolupracovnik ajatolldha Ha eriho. Nékolik mésict poté byl zadrzen &jatolldh
Modarres a vypovézen z Tehranu. Dalsi komplikaci zplsobil novy zdkon o jednotném odivani
vech iranskych duchovnich.

Soucasné s témito opattenimi uplatiioval Reza §&h velmi ptisnou finan¢ni politiku vici
duchovenstvu, zavedl censuru listovnich zasilek a telegrafnich zprav., kladl prekazky
poutnikiim sméfujicim za nabozenskymi vudci a vyhlasil zdkaz noSeni ¢adoru.

Reza chan nezéstal sam v boji proti duchovenstvu. Zapojil propagandu, jejiz cilem
bylo snizit zajem lidi o duchovni. Smrt gjatolldha Ha’eriho vytvotila prazdny prostor ve
vedeni nabozenského ugilisté v Qomu a irandti $i%itsti duchovni tak ztratili viechny moZnosti,

jak vyvijet tlak a odpor proti statni moci.

Vzhledem k sympatiim Rezy chéna k fasistickému Némecku vstoupila 26. srpna 1941
sovétska armada ze severu a britska z jihu do Irdnu. Sahiv odpor byl rychle zlomen. Sah
pochopil, Ze ho Spojenci nenechaji u moci, a tak 16. zati abdikoval ve prospéch svého syna —
Mohammada Rezy $iha Pahlaviho. Tato zména umozZnila $i‘itskym duchovnim zakladat
islamské propagandistické spolky a islamska sdruzeni a v souladu s politickym programem
boje proti komunismu a strané Tude, uplatiovanym novym S$ahem, se zafal opétovné
upevilovat vliv duchovenstva ve spole¢nosti. Odchodem 4jatollaha Borudzerdiho z Irdku do
Qomu a pievzeti vedeni nabozenského ucilisté po smrti 4jatollaha Esfahaniho opét vyplnilo
mocenské vakuum v Sele iranskych siitskych duchovnich. Masova G€ast lidi na pohibu
djatollaha Esfahaniho a smute¢nich obtfadech byla demonstraci sily vlivu duchovenstva na
spole¢nost.

% Sejjed Mohammad Hosejn Manziro'l-adzdad, Mardza‘ijat dar orse-je editemd’ va sijasat, Tehran 1379
(2000),s. 7 - 8.
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Moc duchovenstva dosahla vrcholu v dobé 4jatollaha Borudzerdiho. Piestoze $ahiav
dviir nevyhovél viem jeho pozadavkiim, naptiklad odstranéni vlivu bahaisti ze statni moci,
neopovazil se oteviené piejit do konfrontace. Rovnéz 4jatollah Borudzerdi pfes netspéchy
§dhovych reforem nevystoupil oteviené proti dvoru a monarchii a poukazoval na obavy
z toho, Ze odstranéni §aha povede k pfedani moci do rukou cizincii. Ajatollah Boridzerdi
posilil divéru duchovenstva v sebe samotné a umoznil svym nastupciim, aby sedmnact let po
jeho smrti se ujali vedeni a skoncovali se $8hovym rezimem.

V sedmdesatych letech 20. stoleti vyvrcholilo obdobi, kdy plsobi$té nejvyssich
§i“itskych duchovnich pieslo definitivné z Iraku do Qomu. Pravé za ajatollaha Borudzerdiho
vyvrcholila emigrace nejvyssich §i‘itskych nabozenskych vadet do franu.

Jednim z nejvyznamnéjsich si‘itskych fagihu doby dynastie Pahlavi. jenZ revolu¢né
ovlivnil formovani koncepce veldjat-e faqih a jako prvni ji po vitézstvi islamské revoluce
v franu uved! v praxi, byl imam Chomejni.

Imam Chomejni byl jediny fagih. ktery poprvé obsirn¢ pojednal o riznych aspektech
vlady fagiha a potvrdil a schvalil povinnost fagihu vykondvat viadu. Pojednal o veldjar-e
fagih nejprve formou tiinacti pfednasek v Nadzafu v obdobi od 21. ledna do 8. anora 1970.
pii¢emz jeho spis Veldjat-e faqih ptedstavuje pisemnou a editovanou formu téchto prednasek.
Jesté jednou pojednal o tématu veldjat-e fagih v druhém svazku pétidilné knihy Kirab al-
baj” ptiblizné ve stejném stylu.

V knize Veldgjat-e faqih klade imdm Chomejni velky dlraz na vladu (veldjar) jakozto
princip, jsouci zdkladem a nositelem veskerych povinnosti, obzvlasté se zabyva zkoumanim
vlédy {veléjat) z hlediska vlédm’ho a politického \Iavic 5 cﬂem objasnit politické a
vylozil danou otazku a na zaklad¢é metod a piistupd, uplatiovanych v 1Slamskem pravu (figh)
vénoval pozornost akénimu programu, ktery povede k realizaci veldgjat-e fagih v praxi ve
vlade.

Sestou etapu predstavuje existence islamské republiky zalozené vroce 1979
ajatollahem Chomejnim. Chomejni definoval islamskou republiku nasledovné: ..To, cemu
Fikiame islamskd republika. znamend, Ze jak zvolené podminky, tak i zdkony platné v Irdnu. se
opiraji o islam, avsak volba je na lidu a typ republiky je pravé takova republika, kterd je
viude jinde.>® Ostad Motahhari definuje islamskou republiku zplGsobem. Ze . jednd se 9
viddu, jejiz formou je prezident zvoleny lidem na docasnou dobu a jejiz obsah je islamsky.
Jinymi slovy: ., Ustava je vytvorena tak, aby se jeji zdkony opiraly o islam. **°

Koncepce islamské republiky vychazi v podstaté z idey Na'iniho piedstavy vlady
realizované béhem revoluce za Ustavu. Jedna se tedy o vladu lidu pod dohledem fagihii, tzn.
lid si voli své zastupce do parlamentu, pfi¢emz kompetence uchazecl je provétena fagihy a
zaroven fagihové ptimo dohlizeji na islamsky charakter vlady. Je to tedy typ veldjatu. ktery je
voleny lidem a vazany na faqihy, tzv. veldjat-e entechabi-je moqajjade-je fuqgih.

Pfestoze pojeti vlady patfi k zdkladnim koncepcim druhé etapy. znovu vyvstala tato
otazka po ustaveni islamské republiky v franu a v prab&hu utvafeni Ustavy se natolik
roz§ifila, Ze vyustila v pojeti absolutni potvrzené vlady duchovenstva (veldjat-¢ entesdbi-je
motlage-je faqih) a takto je v dnesni dobé prezentovana jakozto zakladni pilif islamské vlady.

T Kitdh al-baj*, sv. 2. 5. 459 — 501, Qom,

* Imam Chomejni, Sahife-je nir, sv. 3, s. 145, ¢it. v Mohsen Kadivar, Hokimat-e veldji. Tehran 1378 (1999),

s. 13.

%% Ostad Sahid Morteza Motahhari, Pirdmiin-e engeldb-e eslimi, s. 80, cit. v Mohsen Kadivar, Hokimat- veldji.
Tehran 1378 (1999). s. 13.

*® Imam Chomejni, Sahife-je nar, sv. 3, s. 145, cit. v Mohsen Kadivar, Hokimat-¢ veldji, Tehran 1378 (1999),
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Ve viech Sesti popsanych etapach se fagihové zabyvaji otazkou veldjatu, nicméné
pojeti $ite veldjatu se 1i8i. V prvnim obdobi se veldjat viibec netyka zasahovani do politickych
zéleZitosti a omezuje se na naboZenské otazky, ve druhé etapé veldjat prechazi na $i‘itského
vladce, ve tieti etapé€ se veldjat zevieobecniuje do viech oblasti moci, pficemz vladce ziskava
povoleni k vladeé od faqihu. ve ctvrté etapé je veldjat delegovan na lid a faqihové zastavaji
tunkci dohliziteld nad lidem, jinymi slovy je vytvofen stat s Ustavou, ktery funguje na
zakladé¢ povoleni a dohledu fagihu, ktefi jsou zastoupeni piimo v parlamentu. V patém obdobi
fagihové vytvateji koncepci, podle niz je jejich veldjar absolutni a v Sestém obdobi tuto
koncepei realizuji v podobé islamské republiky v franu.

Z hlediska myslenkového rozvoje pojeti veldjatu existuji dva zasadni zlomy v otazce
rozsahu veldjatu ve vztahu k fagihum: za prvé od prvotniho chapéani veldjatu vztahujiciho se
pouze na nabozenské zalezitosti pies zevieobecnéni pravomoci fagihi do viech spole¢ensko —
politickych oblasti az po absolutnost pravomoci fagihii ve vech oblastech spole¢nosti. Druhy
mySlenkovy posun nastal, kdyz fagihové opustili predstavu oddéleni politiky od
nabozenskych zalezitosti, presli ke koncepci vydavani povoleni k vladé pro vladce, az dospéli
k pfimému zasahovani do politiky.
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2. Imam Chomejni — zakladatel Iranské
islamské republikv61

Ajatolldh Sejjed Ruholldh Musavi Chomejni (Mostafavi) neboli imam Chomejni se
narodil 24. zati 1902 v rodiné s hlubokou ndbozenskou tradici v Chomejnu. Jak jeho déd. tak i
jeho otec byli duchovni. Ve véku devatenacti let byl posldn na nabozenska studia do
Soltandbadu, méstetka nedaleko Ardku. Jeho ugitelem byl 4jatolldh Sejch ‘Abd al-Karim
Haeri Jazdi, zdk vyznamnych $i%itskych u¢encil, pisobicich v Iraku. mezi nimi i Mirza Hasan
Sirazi. Pozd@ji 4jatollah Haeri presidlil do Qomu na zakladé pozvani obyvatel a duchovnich
tohoto mésta. Qom byl vzdy stiediskem islamskych studii a poutnim mistem. nicméng
ptichod Ha’eriho, spojeny s reorganizaci nabozenského ucilisté¢ u¢inil z Qomu duchovni
hlavni mésto islamského Iranu.

Chomejni nato ptesidlil do Qomu, kde jiz v této dobé projevoval své politické
presvédéeni. Imam patiil mezi nejlepsi zaky ajatolldha Ha eriho a oplyval sirokym piehledem
v nabozenskych védach. Jeho hlavni zamér se soustfedil na moralku a duchovni filozofii
(‘irfan). V sedmadvaceti letech napsal v arabstiné prvni pojednani z oblasti moralky a
duchovni filozofie — Misbdh al-hiddja — jemuz se dostalo uznani od Chomejniho uditeld.
Mnozi imamovi privrzenci, ktefi se proslavili v obdobi islamské revoluce jako napfikiad
djatollah Montazeri vypovidaji. Ze na né imam zapGsobil svymi hlubokymi znalostmi z etiky a
duchovni filozofie a Ze jeho predndsky. konané dvakrat tydné byly navstévovany stovkami
posluchacu.

Prvni roky Chomejniho aktivit spadly do doby nastupu Rezy Chéana. ktery
transformoval iranskou monarchii a zalozil dynastii Pahlavi. Hlavnim cilem domaci politiky
Rezy Chana bylo eliminovat viiv islamu. O usili, jez vynakladal na splnéni tohoto cile, svéd¢i
vypovédi imdma nejen z Qomu, ale i z dalSich velkych meést jako Mashad. Esfahén a Tabriz.
To, co vidél a slySel v onéch letech, zanechalo na ném hluboky dojem: represivni opatieni
vedend v pozdéjSich letech druhym a zaroven poslednim $dhem Mohammadem Rezou
Pahlavim, synem Rezy Chana, byla pfimym pokra¢ovanim politiky jeho otce.

Svoji prvni publikaci politického charakteru nazvanou Kasf al-asrdr vydal imam v roce
1941. Kniha podrobné a systematicky popisuje protindbozenskd opatfeni a obsahuje Cetné
pasaze s ostrou kritikou politiky dynastie Pahlavi.

V roce 1937 zemiel &jatollah Ha’eri a vedenim néabozenského ucilisté se ujal
triumvirat. slozeny z H&’eriho nejbliz8ich vrstevnikll — 4jatolldhové Sadr. Hodzdzat a
Chénsari. Brzy vSak se stal nejvys§im vidcem S$i‘itskych muslim@ 4jatollah Borudzerdi.
Chomejni podporoval Bordzerdiho kandidaturu a ocekaval. Zze vyuZije svého postaveni k
boji proti vladnouci dynastii. Chomejni ziistal jeho stoupencem az do jeho smrti v roce 1962,
nicméné djatolladh Boradzerdi nevyvinul téméf zadné politické aktivity.

V fijnu 1962 84h zru$il podminku, Ze se voleb do mistnich zastupitelskych Gfadd sméji
Ucastnit pouze muslimové a muzi. Chomejni spolu s dal§imi nabozenskymi videi rozvinul
Sirokou protestni kampan proti tomuto opatfeni a §ah ho byl nucen zrusit. Samotné opatieni
bylo nevyznamné, protoze volby do mistnich zastupitelstvi byly zkorumpované a funkce zcela
formalni. Za to Gspé$na protestni kampan a vznik koalice duchovnich. stojicich v ele této
kampané byla odrazovym mastkem pro dalsi akce.

Dalsi krok byl uéinén v roce 1963, kdy $dh vyhlasil sérii opatfeni. jez méla za cil
preménit politicky. socialni a ekonomicky Zivot v Iranu. Soubor té&chto zmén je oznatovéan
Jako Bila revoluce. Pro navozeni atmosféry souhlasu ve spole¢nosti probéhlo 26. ledna 1963
podvodné referendum. které tyto reformy schvélilo. Velka ¢ast spoleénosti viak vnimala, ze

® Viz Imam Chomejni, Veldjat-e fagih, s. 19 — 23.
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tyto reformy byly vnuceny Spojenymi staty a jejich hlavnim cilem je znasobeni $dhova
bohatstvi a upevnéni a prohloubeni amerického vlivu v Iranu, kterému byl Iran vystaven od
doby svrzeni ministerského predsedy Mohammada Mosaddeqa v roce 1953. Cela tato akce
byla zosnovana CIA.

Imam Chomejni piesel okamzité¢ do opozice vici témto reformam a ostie je napadl ve
svych kazanich v ndbozenské skole Fejziji v Qomu. Jeho kazani méla celonarodni dopad. Sah
na tato kézani odpov€dél vyslanim vysadkaid, kteti v bfeznu 1963 zadtodili na naboZenskou
Skolu Fejziji v Qomu. Pii tomto Utoku bylo zabito mnoho studentd teologie a $kola byla
vyplenéna. Imam Chomejni potom oznacil tuto udalost za pocatek nové periody boje nejen
proti chybam a nedostatkiim $ahova rezimu, ale proti je likvidaci.

Na jafe 1963 imadm Chomejni pokra¢oval v kampani proti §dhovu rezimu. Své utoky
soustfedil na tyranskou povahu reZzimu, zavislost na USA a rozsifujici se spolupraci s
Izraclem. Konfrontace s rezimem vyvrcholila v Servnu pfi prilezitosti “asird, kdy si $i‘ité
pfipominaji muc¢ednickou smrt vnuka Proroka Muhammada — imama Husajna v roce 681. V
den vyro¢i jeho smrti pronesl Chomejni historickou fe¢ v Qomu, v niZ vetejné obvinil §ahav
rezim a varoval $aha pfed jeho vystupovanim. O dva dny pozdé&ji byl Chomejni vzat do
domaciho vézeni v Tehranu.

Uvéznéni Chomejniho vyhrotilo lidovy odpor k $dhovu rezimu a vyustilo v obrovské
povstani, jez otfaslo trinem. V Qomu, Tehranu, Sirdzu, Mashadu, Esfahanu, Kaganu a v
daldich méstech byli neozbrojeni demonstranti konfrontovani s $&hovymi jednotkami,
vycvicenymi a vyzbrojenymi v USA. Béhem nékolika dni bylo zabito na 15000 lidi. Den, kdy
povstani vypuklo - 15. chordad — je povazovéan za zlom v modernich d&jinach Iranu. Toto
povstani vyzdvihlo Chomejniho na pozici narodniho vidce, bojujiciho proti $dhovi a jeho
zahrani¢nim agentim na islamském ideologickém ziklad¢é. Imadm Chomejni tak vytvoiil
alternativu k sekuldrnim stranam, které se zdiskreditovaly v dasledky sesazeni Mosaddeqa.

Povstani bylo potlaceno, ale vefejné minéni a duchovenstvo se postavilo proti uvéznéni
imama. V celé zemi propukla agitace za propusténi Chomejniho. Nakonec v dubnu 1964 byl
Chomejni propustén. Chomejniho propusténi provazelo prohldseni ve stitem kontrolovaném
tisku, v némz podminkou propusténi byl Chomejniho souhlas s tim, Ze se nebude vmésovat do
politiky. To pak bylo imdmem popieno.

Dalsi projev $dhovy zavislosti na USA se dostavil v fijnu 1964, kdyz americkym
zaméstnanctim byla garantovana pravni imunita za jakykoliv prestupek, spachany na iranském
uzemi. Tato imunita byla schvalena parlamentem. Poté, co se o tom dozvédél imam, dalsi den
27. tijna vefejné odsoudil toto znesvéceni iranské suverenity.

Séah a jeho agenti pochopili, Ze nemohou Chomejniho umléet, a proto se rozhodli poslat
ho do vyhnanstvi v nadéji, ze zlomi jeho vliv. V souladu s timto rozhodnutim byl Chomejni 4.
listopadu 1964 opét uvéznén a v doprovodu agentd §dhovy tajné policie byl poslan do exilu do
Turecka.

Po kratkém pobytu v Ankate byl imdm nucen pfesidlit do Bursy. Na $dhiv rezim byl
vyvijen staly tlak, aby Chomejni mohl opustit Turecko a pfejit na vhodnéj$i misto do irdckého
Nadzafu. jednoho z posvatnych mést §iitd. Nakonec byl k tomu dén souhlas a v #jnu 1965
pfesidlil Chomejni do NadZafu, ktery se stal jeho domovem na tfindct let.

Motivaci $dhova rezimu k vydani povoleni na ptesidleni Chomejniho byla nejen snaha
zbavit se tlaku vefejného minéni, ale i domnéni, Zze v NadZafu bude zastinén dalSimi
nabozenskymi autoritami. Tato domnénka vSak byla mylna a Chomejni se dostal do povédomi
jako hlavni naboZenska autorita v Nadzafu a zaroven vzrostla jeho popularita v samotném
franu. Jeho proklamace byly v plsemne form& pasovany do Iranu a zaroven byly
distribuovany mezi muslimy v Mekce pfi pfilezitosti pouté. Béhem jeho pobytu v Nadzafu byl
navstiven fadou vyznamnych iranskych a muslimskych osobnosti. Chomejni se tak dostaval
¢im dal vice do povédomi franci.
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23. listopadu 1977 byl v Nadzafu zavrazdén §dhovou tajnou policii SAVAK starsi syn
imama Chomejniho — Mostaf4. Tato uddlost poznamenala vefejné minéni v franu.

8. ledna 1978, tyden poté, co americky prezident Carter vychvaloval v Tehranu $dha
jako moudrého statnika milovaného svym narodem, otiskl denik Errelld ar zpravu, napadajici
Chomejniho jako agenta zahrani¢nich sil. Reakce vefejnosti se dostavila okamzité. Druhy den
vypukly v Qomu demonstrace, které byly potlaceny s vysokymi ztradtami na zivotech. Toto
byla prvni demonstrace z celé fady dalsich, které odstartovaly iranskou revoluci. Béhem jara a
léta 1978 vydal Chomejni sérii proklamaci, vyzyvajici lid ke svrzeni monarchie a ustaveni
islamské republiky. Sahiv rezim pozadal v zaFi 1978 ba‘thistickou vladu v Iraku o vyhosténi
Chomejniho ze svého uzemi. Chomejni nemél piatelské stvky s ba‘thistickou vladou v Irdku a
sam pozadal o moznost presidleni do jiné zemé, ktera neni svazéna s $dhovym reZimem. V
uvahu pfipadly Syrie a AlZirsko jako mozné cilové zemé. ale nakonec, jak sam imam
pfiznava, mu byl nabidnut azyl z neislamské zemé s pfislibem, ze bude moci svobodné
pokracovat ve svych islamskych aktivitach, a tak zacatkem f{jna 1978 piesidlil do Francie.
kde mu byla ptidélena rezidence ve visce Neauphle-le-Chateau nedaleko Pafize.

Paradoxné komunikace s {ranem byla z Francie jednodusi nez z Irdku. Od této chvile
byla imamova prohlaseni piimo telefonovana do Iranu. Nekone¢né zastupy ranca z Evropy.
USA a samotného Iranu ho piijely navitivit, platili jeho pobyt a konzultovali s nim. Svétova
média mu vénovala pozornost a jeho projevy se dostaly do povédomi svétové veiejnosti.

Mésic muharram (10. den tohoto mésice probiha “dszird) piipadl na prosinec 1978 a v
jeho pribéhu se opakovaly mohutné demonstrace v Tehrdnu a v dal§ich méstech s
pozadavkem odstranéni monarchie a nastoleni islamské republiky. Navzdory vekerému usili
$dha, masakrim tisich neozbrojenych demonstrantG. muceni a hrubého zachazeni se
zadrzovanymi, zabijeni zranénych na nemocni¢ni liZzkach a pfes neomezenou podporu ze
Spojenych statii a dalsich zemi, se chylil $4hiv reZim ke konci. Séhovi spolupracovnici
rozhodli, Ze z politického hlediska bude lepsi, kdyz $ah opusti zemi. Poté. co piipravili §ahtv
odchod, byla ustavena vlada v &ele s Sahpurem Bachtijarem. Sah opustil {ran 16. ledna 1979,
V franu zavladla radost.

Poté, co $ah opustil iran, se imam Chomejni pfipravil na navrat do vlasti. 1. Gnora
priletél do Iranu, kde se mu dostalo triumfélniho pfijeti. S jeho piitomnosti v franu byl
zpecetén osud Bachtijarovy vlady. Béhem 10. — 11. unora se $adhiv rezim definitivné zhroutil
a zrodila se islamska republika.

Nasledujici dva roky po vitézstvi revoluce byly bouflivé. Imam Chomejni se stal
viidecem revoluce a jeho role byla definovana &lankem 107 — 112 Ustavy [ranské islamské
republiky. Tim byla imdmova teorie veldjat-¢ fagih uvedena do praxe. Post vidce islamské
revoluce zastdval do své smrti v roce 4. Cervna 1989, kdy na jeho misto used] gjatollah Sejjed
“Ali Hosejni Chamenei, jenz tento post zastava do dnesni doby.

Imam Chomejni je charakterizovan jako jednotny soubor nasledujicich vlastnosti:
duchovnost a erudice, asketismus a sebeovladani, sttizlivost a odhodlanost. politicky duch a
viddeovstvi. Ajatollah Motahhari pfirovnal imama Chomejnimu k “Alimu ibn Abi Talib.
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3. Idztihdd a taglid v §i‘itském islamu

Slova mardza“-e taqlid, fagih, mudZtahid a djatolléh zahrmuji osoby, které jsou znalé
islamskych véd a mohou na zdkladé Kordnu, praxe Proroka a imdma (ahddith, achbar),
rozumu (“aql) - v sunnitském islamu je misto rozumu udavana analogie (gijds) - a nazorového
konsensu (idZmd"), coz vytvari tzv. principy islamského prava (usul al-figh), vykladat islam,
tzn. nabozensky vynos (fatva) vydany mudztahidem je Bozim pfikazem a takovému ¢lovéku
fikaji tedy ajatollah neboli tkaz Bozi a protoze islamska obec se fidi podle Bozich zakonu,
musi se lidé obracet na tyto lidi a napodobovat je, tudiz oznaceni mardia“-e taglid (zdroj
napodobovani). A vzhledem k tomu, Ze tyto osoby znaji a rozumi BoZzimu zakonu, jsou
oznaCovany jako fagihové. Tito lidé se po dlouha léta svého Zivota — zhruba 20 az 30 let —
zabyvaji islamskymi védami a zdokonaluji se ve znalostech isldmu, coz vede k dosaZeni
stupné€ idZtihdadu, tedy schopnosti vykladat islam, a tudiz jsou nazyvani mudztahidy.

Ustanoveni vydané mudztahidem je oznalovano jako mas ale. Jedna se tedy o soubor

islamskych ustanoveni (masd’el-e esldmi), jez vydava muditahid, pficem? vychdzi z jiz
zminénych usul al-figh. MudZtahid je proto vykladatem islamskych zédkonti a je povazovan za
nabozenského, politického, spoletenského, pravniho, moréiniho videe spoleCnosti v dobe
skrytosti dvanactého imama. Si‘ité se pritom odvolavaji na koransky vers: .To, co Biih
poskytl posiu Svému jako kofist z obyvatelu mést, to patéi Bohu a poslu Jeho, pribuznym,
sivotkum, chuddkum a tomu, kdo po cesté BoZi krdci, aby se to nedostalo do obéhu mezi
bohatymi z vas. To, co vam dava posel, to si vezméte! A toho, co vam odeprel, toho se
zdriujte! A bojte se Boha, nebot’ Bith je véru strasny v trestani Svém. 62

V souladu s timto musi islamskd obec dosidhnout diky studiu a badéani ke stupni

idztihadu nebo se musi obracet na fagihy a znalce islamskych véd, napodobovat je a
poslouchat je. Tito znalci zpristupiiyji tato ustanoveni lidem pomoci specidlnich spist, tzv.
Touziho'I-masa’el (Vyklad ustanoveni). Dalsi potfeby vznikajici béhem denniho Zivota
siitského muslima. jez nejsou zahrnuty v téchto spisech, se fe$i pomoci otdzek na
mud=tahidy. ktet je zodpovidaji, tzn. obraceni se na mudZtahidy jakozto zdroje napodobovani
(maradze-e taglid).

Kazdé nabozenstvi je tvofeno souhrnem ustanoveni. Rovnéz islam zahrnuje
ustanoveni, jez vedou ke zdokonaleni jedince a spole¢nosti, pfi¢emz ¢ast téchto ustanoveni
lze chépat za kli¢ova. Siitsti duchovni se odvolavaji na koransky vers: .On klice md
k nepoznanému a znd je toliko On,; On nejlépe vi, co na sousi je a co na mori, a nespadne list
Zdadny, aniz by On o ném védél, a neni zrnka vtemnotdich zemé ani stébla zeleného ci
uschlého, jez zaznamendano by nebylo v Knize zjevné.«®

Tato ustanoveni lze rozdélit do nékolika skupin:

Za prvé: Morilni a duchovni ustanoveni

Si‘itsky muslim. jenz si vrameci uceni o jedinosti Boha (tawhid) stanovi cestu
k dosazeni Boha (sajr ilalldh), tedy cestu k dosazeni absolutni dokonalosti, potfebuje viru a
moralni a duchovni zasady, jeZ mu umozni, aby se nezastavil, neklop¥ytl nebo dokonce nesesel
z pHimé cesty (sirat al-mustagim), a tak dosahne skute¢né dokonalosti. Pro zdravi duse a
pokracovani v cesté k dokonalosti slouz{ mordlni ustanoveni jako napfiklad:

- uctivani Boha (“ibdddr) a ptikazy souvisejici s uctivanim Boha

“ Kordn, 59:7.
8 Kordn, 6:59.
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ustanoveni vyvozené z Koranu, jejichz zanedbani je hiichem (furd. wadZib) a
ptikazy vyvozené z praxe Proroka a imam

individualni a spolecenské zvyklosti, vztahy upravujici vztahy jednotlivce viici
jednotlivei, jednotlivee viéi spolecnosti, jednotlivee vic¢i statu, vztahy mezi
muzem, zenou a détmi, otcem a matkou, vztahy a jednani v(iéi tyranii a tyranovi,
statim a narodim

zplsob a zvyklosti spoleCenského zivota

pravni piikazy jako pravo otce a matky, manzela a manzelky atd.

vlastni rozvoj jedince a vnitini boj jedince

¢iny zakazané (haram), trestné a vystiihani se jim

Za druhé: Ekonomicka ustanoveni a zalezitosti

Jednotlivec a spole¢nost ve svém neustalém rozvoji nemiize byt Gspésna bez zdravé
ekonomiky. Bez zajisténi ekonomickych potieb spole¢nosti se zastavi ¢i odchyli veobecny
rozvoj, nebot” jednim z dllezitych parametr(i islamskych ustanoveni jsou ptikazy tvkajici se
ekonomiky jako napiiklad:

zalezitosti tykajici se vyroby — tzn. zplisoby vyroby povolené islamem (haldl)
zisk — zplisoby nabyti zisku v souladu s islimskymi zakony (fedZdrat-e masri®)
druhy hospodaiskych a obchodnich smluv

isldmsky danovy systém a pravomoci neomylnych imami a ndbozenského vidce
(vali-je fagih) ve finan¢nich zalezitostech spole¢nosti

dary a odvody jako ndbozenska dan (zakdt a chums). almuzna (sadaqa)
ekonomické vztahy s cizimi neislamskymi zemémi

ekonomické vztahy mezi muslimy a nemuslimy

podminky a ustanoveni tykajici se spotieby v celé islamské spole¢nosti

dohled a spravedlivé rozdélovani vetejného bohatstvi

pravni piedpisy tykajici se dédictvi a véna (mahr)

hodnota prace a pracujicich

Za treti: Vojenska ustanoveni

Spolecensky rozvoj se neobejde bez problémi a piekazek a pokud spoleénost nebude
celit t€mto piekazkdm a bojovat s nimi, nedosdhne pokroku. Z toho vyplyvaji nasledujici
ustanoveni:

vojenska povinnost

otazka valky a dZihadu v islamu

zbrojeni a pfiprava zbrani — v souladu s koranskym verSem ., Pripravte tedy proti
nim viechno, co schopni jste postavit ze sily a oddilu jezdeckych, abyste zastrasili
nepiatele BoZi i nepratele své a jiné mimo né, které jesté nezndte. ale které Bith
dobFe znd. "

zalezitosti spojené s vedenim Usili (dZihdd) a druhy dZihddu

podminky a vlastnosti islamské obrany

moralni ustanoveni ve valce — zplisob zachdzeni s nepfitelem

zalezitosti s vale¢nymi zajatci — vyzivovani, oSetfovani a vyména zajatci

otazka dezerce a vale¢né otazky

zabezpedeni vnitini bezpe¢nosti zemé a zpravodajska sluzba

“ Kordn 8:59
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Za ¢tvrté: Politicka ustanoveni

V ptipadé rozvoje jednotlivee neni téeba politickych ustanoveni, ale v islamu se

pokrok tyka celé vefejnosti a kazdy jednotlivec — muslim nese zodpovédnost za rozvoj

spole¢nosti, a proto je vytvofen islamsky politicky systém, a vyvstala potfeba vedeni a fizeni
spole¢nosti kvili kontrole a dohledu nad v§eobecnym rozvojem a jeho kontinuitou. Jedna se o
nasledujici ustanoveni:

zpusoby spravy statu a islamské spole¢nosti

ustanoveni tykajici se islamské vlady a princip nabozenské vlady
vzajemné povinnosti naboZenského videe a lidu

politické vztahy s ostatnimi staty

otazky miru a valky

zodpovédnost a povinnosti spravei

zpisoby zachéazeni s vnitinimi neptateli

ukoly a povinnosti vojenskych velitelt

uspofadani spolecenskych vztaht

Za paté: Naucna a kulturni ustanoveni

Nelze popfit roli védy a vzdélani pii cesté k neustalému zdokonalovani a pokroku, a
tudiz jednim z dilezitych parametri $i‘itského isldmu je Kkulturni revoluce zahrnujici
nasledujici zaleZitosti:

nadfazenost védy a védéni a vzdélavani v islamu

prava uditele a Zaku k jednotlivcei a spolec¢nosti

vzajemné povinnosti uCitele a zakl

role a zodpovédnost vzdélancti a duchovnich (‘ulamd ) ve spoleénosti
nutnost specializace v jednotlivych védnich oborech

boj s nevzdélanosti a Sifeni gramotnosti

Za Sesté: Hygienicka ustanoveni

V cesté za pokrokem nelze opomenout télesné zdravi a hygienu, nebot’ zdravi duse
nelze dosahnout bez télesného zdravi a cistoty téla (tahdra). Z tohoto divodu ustanovuje
islam podminky. jejichz dodrZovéani napomaha pfi cesté k Bohu, napfiklad:

ritudlni odista t€la pfed modlitbou

o€istujici prostiedky (mutahhardr) jako voda, pisek atd.
véci necisté (nadzis) a predpisy odivani

manZelska hygiena a manzelské vztahy

ustanoveni ohledn¢ jidla a piti

ustanoveni ohledné spanku a odpo¢inku

pfesna ustanoveni tykajici se Ustni hygieny

zakazané pokrmy

ustanoveni tykajici se vychovy déti, kojeni atd.

spravné manZzelské vztahy a boj s pohlavnimi nemocemi
ustanoveni tykajici se smrti ¢lovéka — pohteb, myti mrtvoly atd.

Za sedmé: Kontrola a ochrana islaimského priva

V ptipade, Ze pii cest¢ k Bohu nardzi ¢lovék na piekazky, coz je zcela obvyklé, musi



islamska obec vyvinout veskeré usili k odstranéni téchto piekazek. Je-li pfekazkou nepfitel.
feSenim je dZihad a s nim spojené pfikazy ohledné islamské obrany. Vyskytne-li se ve
spole¢nosti zkazenost, je tfeba ji Celit silnou zpravodajskou sluzbou. V tomto boji napoméaha
rovnéz islamské pravo skrze razné ptikazy jako napiiklad:
- spravnd vychova jednotlivce a spole¢nosti k vysttihani se zkazenosti
- existence dohledu nad vefejnosti — zpravodajsky systém
- prikazovani vhodného (amr bi mda‘rif) a zakazovani zavrzenihodného (nahj min
al-munkar)
- provadéni islamského trestntho prdva kategorie /uidiud — cizolozstvi,
homosexualita, prostituce, kradeZ, opilost, ozbrojené prepadeni atd.
- provadéni islamského trestniho prava kategorie gisds napf. pii zabiti. poranéni atd.
- provadéni islamského trestniho prava kategorie dijat — nelze-li uplatnit princip
gisas nebo v ptipadé, Ze zloCin byl spachan zlo¢in bez imyslu
- otazky vézenstvi, vyhnanstvi zlo¢inct a vzdélavani vézni

Z tohoto vy¢tu islamskych ustanoveni je patrné. jak komplexni je islamské
nabozenstvi, nebot’ zasahuje do vyvoje ¢lovéka od poceti az po smrt a #idi jeho konani béhem
zivota. Imam Chomejni pravi ve véci komplexnosti islamskych zakond a ptikazi nasledujici:

. Zdkony Sari’y obsahuji rizné zdkony a pFikazani, jez tvori komplexni spolecensky
systém. Viomto pravnim systému je zahrnuto vse, co lidstvo potfebuje: pocinaje tim jak
jednat se sousedy,” potomky, pokolenimi, pribuznymi, spoluobcany, od soukromych zdleZitosti
a snatku az po prikdzani ohledné vdlky a miru, vztazich k ostatnim ndrodim, od trestnich
zdkonu po obchodni. prumyslové a zemédélské prdavo. Existuji zdkony pro dobu
predmanzelskou a pro stadium zarodku, co ma clovék jist v dobé téhotenstvi, jaké povinnosti
maji rodice v dobé kojent, jak se ma dité vychovdvat a jaké maji byt vztahy mezi manzely a
déimi. Pro viechna tato obdobi existuji zdkony a pFikdzani urcend k vychové clovéka.®

V si‘itském islamu je diky principu napodobovani duchovni autority znalé islamského
prava (taglid), a tedy rozd&leni 3i‘itské muslimské obce na napodobované (mugalladin) a
napodobujici (mugallidiin), polozena zékladna pro jesté vétsi propojeni a zavislost fadového
muslima na nabozenskych autoritach, coz je jednim z predpokladd pro naplnéni koncepce
veldjat-e fagih.

Pokud muslim dosahne tak vysokych znalosti islamu. ze se stane mudzZtahidem. musi
pouzivat vlastni interpretaci a fidit se dle ni; lidé, ktefi nemaji takovéto znalosti, se musi
obracet na mudztahidy, napodobovat je a fidit se jejich interpretaci, a tudiZ jsou oznacovani
jako napodobujici (muqallidiin). zatimco mudztahidové jsou napodobovani (mugalladiin). Pii
tomto déleni spolecnosti se §iitsti duchovni opiraji o koransky vers:

. Vv, kteri vé¥ite! Poslouchejte Boha a poslouchejte posia a ty, kdoZ mezi vami maji
autoritu! A jste-li ve sporu o néjakou véc, predejte jeji rozhodnuti Bohu a poslu — jestlize
véFite v Boha a v den soudny! A to bude nejlepsi a povede k nejkrdsnéjsimu vysledku. “%a
rovnéz o kazani prvniho 3i‘itského imama “Aliho uvedeném ve spise Nahd? al-baldgha: ..A
jste-li ve sporu o néjukou véc, predejte jeji rozhodnuti Bohu a poslu. Preddni sporu Bohu
znamend, Ze rozsuzujeme podle Jeho Knihy, pfedani sporii Jeho poslu znamend, Ze bereme
Jjeho praxi. Pokud je pro pravdu Zadana Kniha BoZi k rozsouzeni, tak my jsme nejpovolanéjsi
lidé pro ni, pokud je souzeno podle praxe Proroka, tak my jsme nejpovolanéjsi lidé pro ni. »07

° Imam Chomejni, Veldjat-e faqih,

% Kordn 4:59
7 Nahdz al-baldgha, chutba 3/125.




Pokud vsak $i‘itsky muslim neni schopen pouZivat Koran a praxi Proroka, vyvstava
otdzka, co ma délat? Neni mozné, aby kazdy jednotlivec ovladal islamské zakony. Na tuto
otazku odpovidaji §i%itsti duchovni koranskym verem:

. VéFict necht’ se nevypravuji vSichni najednou; pro¢ by se z kazdé skupiny nemohl
vypravit jeden oddil, aby se lidé z ného poucili o ndaboZenstvi a aby po navratu mohli varovat
sviij lid — snad budou se mit na pozoru! *®®

Nemohou-li tedy vSichni muslimové v dusledku riznych spoleCenskych roli, jez
zastavaji, dosahnout takovych znalosti islamskych véd a stat se mudZtahidy, musi kazda
spole¢enska skupina v souladu se zminénym kordnskym ver$em vypravit jeden oddil do
nabozenskych ucilist, aby se stali fagify a §ifili ve spole¢nosti islamské zakony a piikazy.
Timto verSem odivodiuji duchovni nutnost budovani nabozenskych ucilist' a objasnuji
princip idztihadu a taglid.

Ptijmeme-li tedy princip idZtihadu a faqlid, vyvstane otdzka, jaké podminky musi
spliiovat lidé, kteti provadéji idztihad, tedy mudztahidové. Imam Chomejni ve spise Touzih
ol-masd el pise:

~Napodobovani v pfikazech, jedndni je podle prikazu mudZrahida a je treba
napodobovar mudztahida, ktery je muz, dospély (bdligh). nadany rozumem (“dqil), vyznavac
§y dvandctého imdma, pocaty po svatbé (haldlzade), Zivy a spravedlivy (adil). V souladu
§ povinnou ostrazZitosti se musi napodobovat mudztahid, ktery nelpi po tomto svété a
z ostatnich mudZtahidu je nejznalejsi (a°lam), tzn. v chdpdni BoZich prFikazu je ze vSech
mudstahidi své doby nejvzdeélandjsi.

Princip taqlid je jednim z nejzékladngjSich dogmat 3i‘itského islamu dvanactého
imama a piedstavuje jeden z nejzasadnéjiich rozdili mezi sunnitskym a §i‘itskym islamem.
Rovnéz princip idZtihadu neni piedurCen pro néjakou skupinu, mudzZtahidem se muize stat
kazdy muslim. jenz dosahne pozadované znalosti islamskych véd a spliuje jiz zminéné
podminky. V §i‘itském pravu nejsou kladeny pfekazky vyzkumu a vzdélavani se, naopak
s odvolanim na hadith: ,, PoZadovani védéni je povinnosti pro kazdého muslima, pro kazdého
muslima a muslimku"" jsou chapany jako povinnost. Sunnitské islamské pravo uzavielo
brany idtihddu zhruba v 10. stoleti a nepfipousti dal$i interpretace. V ramci $i‘itského islamu
se hnuti achbari snazilo uzaviit idztihad, nicméné neuspéli a prevladlo hnuti usu/i, jez se hlasi
k principim idZtihadu.

Podle toho, jak velké znalosti islamu dosahuji lidé v rdmci napodobovéni na své cesté
k hranici id2tihddu, 1ze vytvotit pét skupin:

1. Fagihové (fugahd’, marddzi‘) — skupina lidi, ktef pfi zkoumani a studiu islamu
nabyli potfebnou specializaci a dosahli tak stupné idzZtihdadu.

2. Ostrazity vyzkumnik (mohaqqeq-e mohtdat) — skupina lidi, ktefi jsou schopni Cerpat
z vynosi ostatnich faqihu doby a tesit tak vlastni potfeby. Pro tyto lidi neni raqlid
povolen, nebot’ sami maji schopnost vyzkumu a chapani islamskych zalezitosti.

% Kordn 9:122.
 Imam Chomejni, Resdle-je touzih ol-masd’el, mas‘ale 2,s. 2.
" Mohammad Dasti, Falsafe-je ed:tehdd va taqlid, Qom 1367 (1988),s. 27.
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Imam Chomejni se o této skupiné vyjadiuje ve spise Resdle-je elmije:

. ... Ci skrze ostrazitost plni své ukoly takovym zpusobem, Ze si je jist, Ze splnil
své povinnosti, napriklad jestliZe jedna skupina mudztahidu povazuje néjaky cin za
zakdzany, a druhd skupina nikoliv, tak necht tento in neprovddéji, a pokud nékteri
povazuji néjaky cin, jehoz zanedbadni je hiichem (wadzib) a druzi za ¢in. plynouci
z praxe Proroka (mustahabb), tak at’ tento Cin provadéji... w!

3. Mudztahid nékterych spoleCenskych zalezitosti — skupina lidi, ktefi v nékteré
z islamskych véd dosahli potfebnych znalosti a takovou specializaci. Ze v tomto
daném oboru mohou vykladat, a tedy nenapodobuji, nicméné v ostatnich oborech
nemaji takové znalosti, Ze se musi obracet na fagiha a napodobovat ho.

4. Vyzkumnik ve fazi vyzkumu — skupina lidi, kteti se vzdélavaji v islamu. ale dosud
nedosahli potfebné znalosti a musi napodobovat fagihy.

5. Islamské obec — ostatni lidé, ktefi se specializuji v oborech. v nichZ jsou ¢inni. a
proto se musi ve v8ech otazkach obracet na fagihy a napodobovat je.

Imam Chomejni k této problematice piSe: ., Tedy ti, kteri nejsou mudztahidové a
nemohou jednat skrze ostrazZitost, jsou povinni napodobovat mudztahidy. 7

Zaroven uvadim vyrok sou¢asného videe islamské revoluce djatollaha Chameneiho:
.. Projevovadni ndzoru v ndboZenskych zaleZitostech a v BoZich prikazech neni povolené pro ty.
kdo nejsou viastnici ndzoru, a vérici jsou povinni se ve v§ech naboZenskych pfikazech obracet
na zdroje inspirace (marddze‘-e taqlid) a duvéryhodné znalce islamu. *

V souladu s principem taqglid je v islamské spole¢nosti ustanoveno, ze pro zajisténi
vlady zdkona a prava se kazdy nemize zasahovat do kazdé prace, a tudiZz nemize zavladnout
anarchie. Tento princip vychazi podle §i‘itskych duchovnich z koranského verse:

WA poslali jsme pred tebou pouze muZe, jimzZ vauknuti jsme dali. Zeptejte se tedy lidi,
Jjimz dostalo se pFipomenuti, nevite-li! "

Muzeme tedy shrnout, Ze podle 3i‘itského islamu jsou Bozi piikazy tvofeny souborem
islamskych zdkoni a ustanoveni a protoze v kazdém védnim oboru je tfeba odbornik, ktery
projevuje nazor a vyklada, musi isldmska obec bud pouzivat principu idZtihadu pti vykladu
islamskych ptikazil. nebo se obracet na mudziahida a napodobovat ho. coz potvrzuje i vyrok
Sestého iméma Dzafara as-Sadiq: .. Bih neprijimad cin, ktery je bez znalosti. ™ V §i°itském
islamu patii vyzkum a idZtihad mezi povinnosti ulozené Bohem a brana idzZtihdadu je oteviena.
Moznosti vzdélavani se jsou pro kazdého a v disledku je taglid omezeny a do¢asny. nebot’:

- v zékladech viry (usul ad-din) je tuglid zakazany (haram) - zaklady viry musi byt

pfijaty na zaklad¢ znalosti

- Clovek, ktery dosahl stupné idztihddu, nesmi napodobovat

" Imam Chomejni, Resdle-je “elmije, s. 9, cit. v Mohammad Daéti, Falsafe-je ed:tehdd va taglid, Qom 1367
(1988).s. 29,

> Tamtéz. cit. v Mohammad Dadti, Falsafe-je edztehad va taqlid, Qom 1367 (1988). s. 29 - 30.

™ Kordn 21:9.

™ Usl al-Kafi, sv. 1. s. 54, hadith 2. cit. v Mohammad Dasti, Fafsafe-je ed:tehdd va taglid. Qom 1367 (1988). s.
38.
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- Clov&k. ktery diky svym znalostem skrze ostraZitost (mohtdt) se pomoci vlastniho
rozboru nabozenskych vynost mudzZtahidi doby dokaze sam vyklidat, nesmi
napodobovat.

Z tohoto dvodu je taglid podminény a dodasny piikaz. MudZtahidové uvadéji ve
vSech svych pojednani Touzih ol-masd’el jako prvni mas ale nasledvjici: ,,Muslim musi znat
zdklady viry s ditkazem nebo skrze presvédceni” NekteH muditahidové se domnivaji, ze
zéklady viry musime znat skrze dtikaz, druzi — mezi nimi i imam Chomejni — tvrdi, Ze pokud
nékdo nemiize pfinést dikaz, staéi, kdyZz véfi a je pfesvéd¢en o zakladech viry.

Vzhledem Kktomu, Zze v §i‘itském islamu patfi idZrihdd a vyzkum k Bozim
povinnostem, tak jednani konkrétnich skupin v islamské obci usilujicich o pochopeni BoZich
ptikazli neni vyhranéno jen pro nékoho a nelze upirat ¢i znemoznovat jednotlivci ¢ skuping
vzdélavat se v islamskych védach. Tim, ze brany idZtihddu jsou oteviené, je mozné, Ze se
vyskytnou rozdily v ndboZenskych vynosech jednotlivvch nédbozenskych autorit, nebot
svoboda a moznost zabyvat se idZtihadem muze vést k odliSnostem ve vykladu nékterych
detailt islamskych ptikazi. Je zcela pfirozené, Ze existuji rozdilné nazory na nékteré piikazy,
ptiCemz tyto rozdilné interpretace nepfedstavuji nebezpedi pro islamskou spolenost. Pokud
by neexistovaly rozdilné nazory, znamenalo by to, ze idZtihad by byl omezen a vyjadieni
nazoru by bylo zakézano. Na druhou stranu nesmi dojit k tomu, Ze by diky rozdilnosti ndzoru
doslo k rozdéleni 3i‘itské nabozZenské obce. Z toho vyplyva nasledujici:

- taglid se tyka pouze pilifd islamského nabozenstvi (furi” ad-din)

- taqlid v zakladech viry je zakdzany

-~ brany idZtihadu jsou otevieny v otazkach pilifd islamského naboZenstvi

- diky svobodé zkoumani a sebevzdélavani jsou pfirozené odliSné nazory na nékteré

detaily islamskych ptikazi

- tyto rozdilné nazory na detaily islamskych ptikazi plynou z praxe Proroka a

neomylnych imama (hadith, achbdr)

Jak jiz bylo zminéno. povoluje 3iitsky islam idZrihdd v kategorii furi® ad-din, takze
cile a zamézeni prace mudztahida jsou timto definovany. Jako dal$i krok je téeba se zamyslet
nad zdroji, z nichZ plynou islamské ptikazy a které vyuziva fagrh pii interpretaci, coz zaroven
objasni plvod rozdilt v jednotlivych ndbozenskych vynosech pojednavajicich o detailech
islamskych piikazd. Si‘itské pravo poukazuje na t¥i zakladni témata: 1. co je predmétem
zkoumani?, 2. co je podkladem pro zkoumani a vydavani nabozenskych vynosi, 3. jaké jsou
prostiedky id?tihddu? V nésledujicim pojednani se pokusime struéné rozebrat tyto tfi témata
vychazejici ze §iitského islamu.

1. Piedmét zkoumani

Predmétem zkoumani a vykladu jsou pouze zaleZitosti kategorie furi® ad-din; v
kategorie usul ad-din je idztihdd zakazan.

2. Podklady pro zkoumani neboli principy nibozenského prava (usul al-figh)

Podklady pro zkouméani a vyklad jsou ¢tyfi: Koran, praxe Proroka a neomylnych
imamu, nazorovy konsensus naboZenskych autorit (idmd°) a rozum (“aql).

& Resdle-je touziho 'l-masd el mohassi-je emdm Chomejni (e mardia‘) Sdmel-e fatdvd-je djdt-e “ezdm —
Hazrat-e gjatollah emdm Chomejni, diatolich Mohammad Tagi Behdfat, djatoildh Mirzd Dzavdd Tabrizi,
djatolldh Sejjed “Ali Hosejni Sistani, djatollah Fazel Lankardni, djatollidh Ndser Makdrem Sirdzi, Maghad 1366
(1987),s.27.
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Koran obsahuje zhruba 500 ver$t tykajicich se islamskych piikazi a tyto vere jsou
oznacovany jako djat al-ahkdam. V této souvislosti pravil paty $i‘itsky imam Muhammad al-
Bagir:

.To. co clovék potrebuje, nebylo Bohem opomenuto, nybrz (o vie bylo sesldno
v Koranu a objasnéno Poslu BoZimu a pro viechno byla stanovena mira a hranice a pro
vedeni tohoto ucinil ditkaz a stanovil to, co se ma stdt tomu, kdo prekracuje tyto hranice.’

Korén je tedy nejplivodnéj$im a cennym zdrojem pro idZtihad a hraje zasadni roli pii
vykladu. nebot’ text Koranu je zavazny a pfedstavuje Bozi zjeveni (wahyj) predané muslimim
skrze Proroka Muhammada, a tudiz se v zadném odvétvi islamského prava o textu Koranu
nepolemizuje. Zaroven neni pochyb o tom, Ze by doSlo k pozménéni ¢i prekrouceni textu
Koranu — viz vers: ,, My zajisté pFipomenuti jsme seslali a dobFe je umime ochranit.*”’

Koran byl seslan v arabském jazyce a vykazuje zvlastnosti z hlediska pravidel arabské
literatury a plynou z ného ptikazy tykajici se pilifd viry jako modlitba, nabozenska dafi, pout’
do Mekky atd. Koran je rovnéz zakladnim meéfitkem pro posuzovéani praxe Proroka a
neomylnych imami. nebot’ tradice, kterd by nebyla v souladu s Koranem nesmi byt pouzita
jako podklad pro id#tihdd. V tomto ohledu se 3i%itsti duchovni odvolavaji na vyrok Sestého
§i“itského imama Dza‘fara as-Sadiq. jenz pronesl: .. To., co je v souladu s Kordnem, prijméte, a
tradice, jez neni v souladu s Kordnem, je neplatnd.”™ Jako dalsi dikaz se uvadi tradice
pochazejici od Fatimy a sice: ,, Tradici, kterou traduji podle mé, porovnejte s Kordanem a
pokud je v souladu s Kordnem, tak je to tradice ode mé a ja jsem ji vyrkla. w79

Koran je tedy méfitkem pro vérohodnost ¢i podvrzenost tradice. coz dokazuje i vyrok
prvniho §i‘itského imama “Aliho ibn Abi Talib. jenz pravil: ., Chop se provazu Kordnu a chiéf
se s nim poradit a poznej to, co povoluje a to, co zakazuje. ™

Si‘ité a sunnité vyuzivaji Korén, avSak zplsoby interpretace se lisi. Si‘ité vykladaji
Koran v ramci tradic od Proroka a neomylnych imamt a neakceptuji vSechny existujici
tradice a opiraji se o tradici Thiglajn, zatimco sunnité neuznavaji tradice podle neomylnych
imamu.

V této souvislosti je tfeba zminit a rozebrat tradici Thiglajn, pticemZz piidavam
kompletni rozbor od imama Chomejniho. Hadith Thighlajn neboli ..Dvé vzdcné véci™ patii
k nejznaméj$im hadithum a je tradovan prekvapivé vysokym poctem sunnitskych autort. Je
tieba poukdazat na nékteré dilezité body tohoto hadithu — a jemu podobnym:

a) Tak, jak je Koran. do dne$ni doby povazovan za Bozi zjeveni pro lidstvo. poukazuje
se na to sam¢ u rodu Proroka (potomki Proroka). To znamenad. ze v zadné dobé nelze zustat
bez imama a skute¢ného vidce.

b) Prorok napliiuje prosttednictvim téchto dvou vzacnych véci, jez po sob¢ zanechal.
potieby muslimu tykajici se védéni a nabozenstvi. Predstavil svij rod, své potomky (ahl al-
bajt) muslimim jakozto Ustfedni, rozhodujici zdroj pro védéni a znalosti.

¢) Zadny muslim nema pravo se odchylit od jejich vedeni a instrukei.

d) Veskeré potiebné védéni, které ¢lovek potfebuje pro svij nabozensky zivot, je dano
rodem Proroka (ahl al-bajt).

e) Ten, kdo nasleduje rod Proroka a orientuje se na ného. nesejde z pravé cesty.

S Ustil al-Kdfi, sv. 1. s. 77, cit. v Mohammad Dasti. Falsafe-je edtehdd va taglid, Qom 1367 (1988), s. 43,

" Kordn. 15:9.

™ Tamtéz, s. 49 a Bihdr al-anwdr, sv. 2. s. 242, cit. v Mohammad Dasti, F alsafe-je edztehdd va taglid. Qom
1367 (1988), s. 44.

™ Kanz al-“ummdl, sv. 1, s. 179; Sarh Abi al-Hudid, sv. 4. s. 84: Baldghdt an-nisd’, s. 23. cit. v Mohammad
Dasti, Falsafe-je edziehdd va taqlid, Qom 1367 (1988), s. 44,

% Nahdz al-baldgha, dopis 1/69. cit. v Mohammad Dasti, Falsafe-je edétehdd va taglid. Qom 1367 (1988). s. 45.
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Thiglajn (dvé vzacné véci) — toto oznaleni je uzivano v hadithech a vykladech Kordnu
ve vyznamu ,,t&zké dédictvi, velka véc, dilezita zalezitost, cenna véc, vzicna zavét atd.”

V hadithu Thiglajn jsou dvéma vzacnymi vécmi minény Koran a rod Proroka («hl al-
bajt).

Ve jménu Boha milosrdného, slitovhého
Posel Bozi pravil: ,, Zanechdvam vam dvé vzdcné véci: Knihu Bozi a Svij rod (ahl al-
bajy). Tyto dvé véci jsou nedélitelné do té doby, nez se pfipoji ke Mné u rajského pramene.
Chvdala Bohu a budiz veleben Buh! BoZe, budiZ pozdraven Muhammad a Jeho rod,
projev Tvé vznesenosti a velkoleposti a pokladnice tajemstvi Tvé Knihy, v niZ byla vyjadiena
Jjedinost Tvého byti skrze veSkerd Tvoje jména, dokonce i ta jména, jeZ neznd nikdo jiny kromé
Tebe. A budiz prokleti ti, kdoZ ¢ini bezpravi rodu Proroka, ti, kdoZ jsou zakladem stromu zla.

Vyklad tradice Thiglajn od imama Chomejniho

. Povazuji za vhodné krdtce a strucné pojednat o téchto dvou vzacnych vécech, nikoliv
vSak z hlediska metafyzického, duchovniho a mystického, nebot neni v sildch mého pera psdt o
vwznamu byti - od materidlniho svéta (mulk) aZ po metafvzicky svét (malakit-e a‘ld) a
odtamtud aZ k boZstvi (Iahit). A toto se vymykd mému i vasemu chdpani, je to sloZité a
nesnesitelné, nerkuli nemozné. Rovnéz ne v souvislosti s tim, co potkalo lidstvo s ohledem na
odddleni se od vzneSenych pravd, tedy od nejvzdacnéjsi véci (thigl-e akbar) a vzdcné véci
(thigl-e kabir), jeZ je vzdcnéjsi neZ vSechno ostatni s vyjimkou nejvzdcnéjsi véci, jeZ je
absolutni co do vzdacnosti. A rovnéz ne v souvislosti s tim, aby nékdo jako ja vypocitaval to, co
bylo napdachdno na téchto dvou vzdcnych vécech skrze neprdtele Boha a zdludné vyznavace
Tdghuta (tdghutijan); to neni kviili nedostatecné znalosti a omezenému casu mozné. Shledal
Jjsem vSak uZitecnym kratce poukdzat na to, co se pfihodilo témto dvéma vzacnym vécem.

Snad véta ., Tyto dvé véci jsou nedélitelné do 1é doby, nez se pripoji ke Mné u rajského
pramene (hawd)"” je nardzkou za to, Ze vSechno, co se po posvitném byti Proroka
Muhammada pfihodi jedné z téchto dvou vzdacnych véci, se prihodi také dalsi, odddleni se od
jedné z téchto dvou vzacnych véci znamend rovnéz odddleni se od té dalsi do té doby, nez se
pripoji k poslu BoZimu rovnéZ u rajského pramene. Je moZné, Ze tento rajsky pramen je misto,
kde se mnohost spojuje v jednotu a kapky zanikaji v mo¥i nebo je to néco jiného, co neni
pFistupné rozumu a duchovni filozofii lidstva. Je tfeba Fici, Ze bezpravi, jez napdchali
vyznavaci Taghuta na téchto dvou vzdacnych vécech propiijéenych Prorokem Muhammadem
bylo spachano nejen na muslimské obci (umma), nybrz na celém lidstvu; to neni v sildch pera,
aby bylo popsadno.

Je tFeba zminit, Ze tradice Thiqglajn je uvddéna vSemi muslimy. V knihdch sunniti (ahl
as-sunna) - pocinagje Sestisvazkovym Sihah azZ po jejich dalsi spisy - je tento vyrok pochdzejict
od Proroka Muhammada uvadén v rizném poddni a na riznych mistech. Tato vzneSend
tradice je absolutnim dukazem pro celé lidstvo, zvldsté pak muslimy ruznych sméru
(madhhab). A viichni muslimové, ktefi o této tradici védi, se musi chovat v souladu s ni. A
existuje-li omluva pro neznalé, neplati pro naboZenské ucence. -8l

Rozbor tradice Thiglajn pfedznamenal druhy podklad pro zkoumdani a vyklad a sice
praxi Proroka (sunma) a neomylnych imami Sunnou se rozumi soubor vyroki, chovani a
jednani Proroka Muhammada a neomylnych imami, nebot pro poznani a vyloZeni
islamskych zakont samotny Koran nepostacuje. Si‘itsti duchovni poukazuji v tomto sméru na
vyrok sedmého $i‘itského imama Msy al-Kazim: ,, Ten, kdo jednd podle svého ndzoru, bude

" Imam Chomejni, Vasijal-néme-je sijasi-elldhi, s. 13 ~ 14.



zahuben a kazdy, kdo opustil rod Proroka, zbloudil a ten, kdo opustil Knihu BoZi a vyrok
Jjejiho posla je nevérici.*™ Je tieba poznamenat, ze $iitsti mudztahidové tak vedle Koranu
Cerpaji pti vykladu ze zhruba 42000 tradic.

Si‘ité obvinuji sunnity, Ze po smrti Proroka diky izolaci ¢lend rodu Proroka vytvofili
mnohé nepravdivé tradice, jeZ mély pomoci odiivodnit jejich politiku a odstranéni potomku
imama “Aliho z vedeni muslimské obce. Vznikly tak tisice podvrzenych tradic, pficemz §i‘ité
se domnivaji, Zze jedinou cestou o¢isty od téchto podvrhi je vliada neomylnych imamu.

Ttetim principem pro vyklad je tzv. idZmd", neboli ndzorovy konsensus vsech
nabozenskych autorit podepfeny néjakym vyrokem neomylného imama. Jinymi slovy princip
idZmd* by nemél smysl, kdyby byl oddélen od Koranu a praxe Proroka a neomylnych imami.
Sejch Tusi se o principu idZmd’ vyjadiil nasledovng: ,Jestlize vsichni §{isti duchovni a
fagihové v jedné dobé maji ndzorovou shodu ohledné jedné zaleZitosti a Jeho Svatost imam
casu nevyjadril svuj ndzor nebo neodporoval, 1ak na zdkladé toho muze byt ndzorova shoda
(idzmd") uZitecnd pFi uréeni BoZiho pFikazu. 83

Vzhledem k tomu, Ze nazorova shoda vSech pravnich autorit jedné doby je
problematicka a i kdyby k ni doslo, tak dokud neni podepiena vyrokem neomylného imédma,
nema vyznam. To znamend, ze princip idZmd" z pohledu §iitskych duchovnich nema takovy
vyznam, zatimco sunnitdti duchovni pod timto principem chapou nézorovou shodu
nabozenskych autorit nebo jistého po¢tu znalci prava a pfikladaji tomuto principu obrovsky
vyznam.

Si%ité poukazuji na historickou udalost, je se piihodila v Safiga Bani Sa‘ida v Meding,
kdyZ zemfel Prorok. Tehdy se shromazdila skupina nékolika osob a vystoupily proti chalifatu
Abu Bakra. Abu Bakr se stal ve volb& prvnim chalifou. pfi¢emz $i°ité poukazuji, Ze se této
volby nezi¢astnila vétSina druhd Proroka a sunnité podle §i“itd pro zdavodnéni volby chalify
podvrhli nasledujici tradici: ,, Prorok pravil: Moji druhové nedojdou nikdy k ndzorové shodé
(id3md*) ohledné Spatného prikazu, >

Toto je jeden =z piikladd, pro¢ princip idZmd" neni pfili§ vyuzivan s$i‘itskymi
duchovnimi a v tomto konkrétnim piipadé vyvadéji dotazy typu: Ucastnili se volby chalify
aplné vSichni druhové Proroka? Jsou v§ichni druhové Proroka neomylni (ma‘siin)? Vzhledem
k tomu, Ze §i“itsky islam uzndva ¢trnact neomylnych osob, neni mozné, aby druhové Proroka
byli neomylni a protoze sunnité se viibec neopiraji o vyroky neomylnych imamu, takze ani pfi
aplikaci principu idémd®, popiraji tim logiku Boziho zjeveni. A i kdybychom akceptovali
idZmd" jedné skupiny duchovnich, tak jak vysvétlime, Ze jina skupina se shodla na né¢em. co
je v protikladu s nazorem prvni skupiny? Jinymi slovy $i%itsti mudtahidové poukazuji na
nedokonalost principu idZmd‘, pokud neni tento princip potvrzen Koranem nebo praxi Proroka
¢i neomylnych imami.

Ctvrtym a poslednim principem §i%itského prava je rozum (‘aql), nicméné postaveni
rozumu je §iitskymi pravniky zcela odlisng chapano nez sunnitskymi. Si‘ité vyuzivaji rozum
ve tfech pfipadech: 1. kritéria Bozich pfikazl, 2. struktura znalcG (‘ugqald’). 3. rozumové
vztahy.®

Kritéria Bozich piikazu neboli filozofie a pfi¢ina Bozich ptikazl vychazi z lidského
rozumu, aviak tento rozum rovnéZ neni nezavisly, nybrz odviji se od pfikazli Sari‘y. Jinymi
slovy lze konstatovat, Ze pokud je néjaky kategoricky Bozi ptikaz prezentovan
prostiednictvim znalce Sari’y (Sdri%), 1ze pomoci rozumu tento piikaz zobecnit na zalezitost,
jejiz pti¢ina je totoznd jako napiiklad:

B2 Usiil al-K4fi, sv. 1.s. 73, cit. v Mohammad Dasti, Falsafe-je ed:tehdd va taglid. Qom 1367 (1988). s. 47.
* Tamtéz, s. 49.
* Tamiéz, s. 50.
¥ Tamtéz, s. 51.
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Znalec Sari‘y prohlasil: ,, PoZivani alkoholu je zakdzdno, nebot se jednd o opojnou
latku. * Jedna se tedy o pfikaz vychazejici ze Sari‘y, a tudiz pomoci rozumu lze udélat
zobecnéni, ze pozivani viech opojnych latek je zakazané.®

Strukturou znalcii se mini ¢iny, o nichZ panuje mezi znalci nazorova shoda. Jedna se
napfiklad o odsouzeni tyranie, 1Zi, podvodd nebo o vyzdvizeni dobra, spravedinosti, pravdy
atd. V téchto ptipadech téz neni rozporu se Sari“ou, piestoZe znalec nevychazi z konkrétniho
piikazu Sari‘y, a proto spole¢nost mize Cerpat z posouzeni znalcd. ¥’

Pokud jde o rozumové vztahy, existuji dva pfipady: zavislé a nezavislé. Zavislymi
vztahy jsou minény ptipady, pfi nichZ rozum funguje prostfednictvim p¥kazd Sari’y, napf.
zalezitosti spojené s ritualni o€istou pfed modlitbou. Nezavislymi vztahy jsou minény situace,
pii nichZ rozum funguje bez vyuziti ptikazl Sari‘y, coz plati napf. pfi odsouzeni tyranie &i
vyzvednuti dobra a spravedlnosti.®®

V &i‘itském pravu jsou tedy vSechny pikazy vydané na zdkladé rozumu v souladu se
Sariou dle zasady, Ze ke vSemu, k Cemu dava piikaz rozum, vyda piikaz i Sarffa’ 7de
narazime na rozdil mezi sunnity, ktefi vyuzivaji rozum nezavisle kromé nezpochybnitelnych
pfipadd jasné definovanych Sari“ou. Sunnité vyuZzivaji vlastné jakési ,logické pfipodobnéni*
(tamthil-e manteqi) neboli analogii (gijds), coz $i‘a nepFipousti.

Tento rozbor principd $i‘itského nabozenského prava a principl idZtihddu a taqlid
s poukazem na odliSnost se sunnitskym naboZenskym pravem poukazuje na priiny, které
v konec¢né fazi vedou ke koncepci veldjat-e fagih.

3. Prostredky idZtihadu

Podminky a méfitka potiebnd k dosazeni iditihddu se podle S$i‘itského islamu
vymykaji ve srovnani s ostatnimi vyzkumy, nebot mudZtahid musi spliiovat duchovni
parametry na jedné strané a nauéné — badatelské parametry na strané druhé. Duchovnimi
parametry jsou minény spravedlnost a nelpéni na svété, zboznost a skromnost — tzv. tagwd.
Diky témto vlastnostem miuize mudZiahid chranit ptivodnost a spravnost islamu, jinak fe¢eno
ve vSech ostatnich v&dnich oborech stadi, kdyz ¢lovék provadi vyzkum a vzdélava se bez
ohledu na jeho charakterové vlastnosti, zatimco v ptipadé idZtihadu je vedle potiebnych
znalosti a védomosti nezbytna neposkvrnénost mudztahida charakterizovana jiz zminénymi
vlastnostmi. Pokud jde o stranku vzdélavaci, mudztahid musi byt erudovan v Sesti islamskych
disciplindch, tzv. mugaddamat, a sice arabska literatura a gramatika, logika, islamska
filozofie, ndbozenské pravo a tzv. véda muzi a chapani (“ilm ar-ridial wa'd-dirdja).
V ptipadé védy muzii a chdpani se jedna o disciplinu, pfi niz se mudZtahid vzdélava ve
jménech vSech osob. které vystupuji nebo jakymkoliv zpisobem zasahly do tradic. Jedna se
tedy o studovani tradentd, coz napomahd mudZrahidovi pochopit a uréit, zdali je tradice
spravna &i podvrzena.”

Z celého vykladu vyplyva, jak nezbytné pro si‘itskou muslimskou obec je provadéni
idztihadu a naplnovani principu faglid, jinymi slovy lidé, kteti nedosdhli stupné idztihdadu a
jsou tedy napodobujici (mugallidin) jsou povinni se obracet na mudZtahidy a napodobovat je.
Potom vyvstane otazka, kdo ma vladnout islamské spole¢nosti v dobé skrytosti neomylného
imama. Zde je tfeba hledat pocatek koncepce veldjat-e fagih.

8 Tamtéz
¥ Tamtéz
¥ Tamtéz, s. 52.
¥ Tamtéz
% Tamtéz, s. 54.
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4. Koncepce zakona v Si‘itském islamu

V uvodu této kapitoly se podivejme na nasledujici koransky vers:

WA vyslali jsme jiZ posly s dukazy jasnymi a seslali jsme s nimi Pismo a vahu, aby lidé
Jednali poctivé — a seslali jsme také Zelezo, v némz nebezpeci je strasné a uZitek pro lidi — aby
v . .2 . o . . . roe 29l
Biuih poznal ty, kdoZ pomahaji Jemu i poslum Jeho v tajnosti. A Buih silny je i mocny.

Tento koransky ver$ byl mnohokrat vykladan z rliznych pohlediit a poselstvim tohoto
ver$e je seslani Pisma a vahy Bohem pro lidi, aby jednali poctivé. tzn. cilem je nastoleni viady
spravedlnosti ve spole¢nosti. Druha ¢ast verSe ., Aby Buh poznal ty, kdoZ pomdhaji Jemu i
postim Jeho v tajnosti™ je spjata s procesem uspofadani a obrany, coz se musi napliiovat
v souladu s proroky. Vyklad verSe bude tedy nésledujici: Bih seslal zdkon a vahu za Gcelem
provadéni zakona a pro zabezpefeni spoleenské spravedlnosti a tyto zdkony byly
prostiednictvim prorokt vtéleny do Pisma. Z toho plyne, ze islamsky systém musi byt
zaloZen na Bozich zadkonech ¢ili Bih seslal lidem zakony a lidé jsou povinni se jimi fidit. aby
ve spolecnosti zavladla spravedlnost. Na zaklad¢ tohoto vykladu vyvstavaji ti1 predpoklady,
Jimiz je ticba se zabyvat a sice: 1. koncepce zdkona, 2. potieba zdkona pro spoleCnost. 3.
potteba Bozi podstaty zdkona. Pro pochopeni koncepce veldjat-e fagih. jez tesi otazku. kdo je
povéren vladou v dobé skrytosti imama musime tedy nejprve pochopit podstatu zakoni
seslanych Bohem.”

4.1 Zakladni koncepce zikona

Slovo zékon (ganiin) ma mnohé pouziti ve védach, naptiklad zakony logiky. filozofické
zdkony, fyzikalni zdkony, matematické zdkony atd. V soudnictvi je zdkon definovan jako
vymezeni a stanoveni lidského chovani. Zakon v nékterych ptipadech stanovi pro lid nebo pro
skupinu lidi jasny ptikaz, ktery musi byt vvkondvan a nesmi byt porusovan.

4.2 Potireba zakona pro spole¢nost

Jak jsme zminili, koncepce zdkon je definovana jako sbirka toho, co se musi a nesmi.
Nyni vyvstava otazka. k ¢emu je zdkon pro spole¢nost potfebny. jinymi slovy co se stane.
pokud nebude zdkon existovat?

Tato filozoticka otdzka je rozebirdna v riznych nabozenstvich a kazdé na ni dava néjakou
odpovéd’. Dikaz pro potfebu zdkoni pro spole¢nost podle islamu lze dokdzat na zaklade
nékolika predpokladi:

Za prvé: Lidsky zivot je spoledenskv.

Pro¢ je lidsky zivot spole¢ensky? Byla lidem tato spoleCenskost vnucena nebo vznikla
z piirozenosti. Islam spatfuje ve spoleéenskosti lidského zivota rozumovy divod, nebot ze
spoleCenskosti zivota plyne pro n¢ho uzitek a bez spole¢enského zivota neni jedinec schopen
zabezpecit své materidlni a duchovni potfeby, maximaln€ by byl schopen zabezpetit tyto
potfeby jen ¢dsteéné, a tudiz kvuli této potiebé piijima spoledenskost zivota. At je motivace
pro spolecensky Zivot ¢lovéka uz jakakoliv. nepopira v zadném piipadé predpoklad. ze lidsky

* Kordn. 57:25.
* Ajatollah Mesbah Jazdi, Hokimat-e esldmi va veldjat-¢ fagih, Tehran 1379 (2000). s. 23 — 24.
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Zivot je sgoleéensky, v opatném piipadé by nebyly dostateéné a potiebné zabezpeceny lidské
> 9
potieby.

Za druhé: Vvideme-li z piedpokladu,. ze lidskv Zivot je spoleensky, dal§i nutnosti pro
lidi je skute¢nost, ze musi spolu spolupracovat a rozdélit si mezi sebou dil této spoluprice.

Jsou takovi, ktefi vyuZivaji ve vét$i mife n&jakych véci a touzi po jesté ve&ts§im vyuziti
a vlastnim prospéchu, chtéji zachazet s ostatnimi tak, jak se jim zlibi, coz miaze byt v rozporu
se zajmy téch druhych, tzn. aby spole¢nost zabranila takovym situacim, vyty¢uje hranice
chovani a jednani a ty jsou dany zdkony. TakZe pokud lidé chtgji zit navzajem, musi
respektovat néjaké hranice kam mohou zajit, nebot’ jejich piekroenim jsou naruseny potieby
jiného jedince.

Za tfeti: Pokud pfijmeme nutnost vvtvéeni hranic v jednani, vvvstava otdzka. kde isou
tvto hranice a jak se maji stanovit?

V piipadé, ze se tyto hranice poruduji ndsledkem je rozpad a otfeseni spole€enskym
Zivotem. Aby se tomu pfedeslo, je nutné stanovit hranice zdkonem. Spoleensky zivot lidi
musi byt tedy Fzen tak, aby vedl k rozvoji vSech jednotlivei spole¢nosti.

Shrneme-li uvedené piedpoklady, dospéjeme k zavéru, Ze existence zakona v lidské
spoleCnosti je nutnd a spole¢nost musi dodrzovat hranice v jednani a chovani, aby vSichni
jedinci mohli v dostate¢né mife uspokojovat své materidlni a duchovni potfeby. Pokud zdkon
nebude existovat, budou tyto hranice porusovany, a tudiz spole¢nost nedosahne vlastni cile.

4.3 Potieba BoZi podstaty zakona

Z podstaty islamu vyplyva, Ze aby islamské zfizeni bylo vybudovano na islamskych
principech, musi byt realizovany Bozi zakony. Pro¢ ten dfiraz na Bozi charakter zékona a pro¢
nemtize byt uplatiiovan jiny zdkon? Si‘itsti fagihové odpovidaji na tuto otizku s poukazem na
to, Ze islam postihuje viechny aspekty lidského Zivota a jedna se tudiz o zcela komplexni
nabozenstvi, jez je zaroven navodem, jak spravné Zzit.

Imam Chomejni ve spise Veldjat-e faqih pojednal o podstaté a charakteru islamskych
zakonil nasledovné:

. Dalsim ditkazem pro vytvoreni stdtu je podstata a charakter islamskych zdkonti
(zdkonu Sarfy). Z podstaty a charakteru islamskych zdkonit vyplyvd to, Ze tyto zdkony byly
uvedeny v platnost za ucelem vytvoreni statu a politického, ekonomického a kulturniho Fizeni
spolecnosti.

Za prvé. Zdkony Sari’y obsahuji ruzné zdkony a pFikdzdni, jez tvori komplexni
spolecensky systém. V tomto pravhim systému je zahrnuto vse, co lidstvo potFebuje: pocinaje
tim jak jednat se sousedy, potomky, pokolenimi, pfibuznymi, spoluobcany, od soukromych
zdleZitosti a siatku aZ po pFikdzani ohledné valky a miru, vztazich k ostatnim narodum, od
trestnich zdkoni po obchodni, prumyslové a zemédélské pravo. Existuji zakony pro dobu
predmanZelskou a pro stadium zdrodku, co ma clovek jist v dobé téhotenstvi, jaké povinnosti
maji rodice v dobé kojeni, jak se ma dité vychovavat a jaké maji byt vztahy mezi manzely a
détmi. Pro vSechna tato obdobi existuji zdkony a prikdzani uréend kvychové clovéka.
Dokonaly ¢lovék je clovék, ktery je vielenim zakonu a ktery uplatiuje zakony dobrovolné a

% Tamtéz, s. 26 — 27.
” Tamtéz, s. 28 — 29.



samocinné. Je znamo, Ze islam klade duraz na to, aby byly uskutecnény veskeré predpoklady
kvychové vzneSeného a vzdélaného clovéka skrze stat a politické a ekonomické vztahy
spolecnosti. VzneSeny Kordn a sunna obsahuji viechny prikazy a nafizeni, jeZ potiebuje
lidstvo k blahu a dokonalosti. V knize Kc?ﬁ% Je kapitola s nazvem “Vsechny potreby lidi jsou
stanoveny v Kordanu a sunné. 96 Koran objasiuje viechno. 7 Podle tradic imdm pFisahd,
Ze v Kordnu a sunné” je obsazeno vie, co je tieba. O tom neni pochyb.

Za druhé. V podstaté a charakieru zdkonu Sarl’y nalezneme. Ze se prredpokladd
vyrvoreni statu a Ze bez ziizeni orgdmii, provadeéni vvkonné moci a administrativy nelze
prosazovat BoZi zakony. n99

Na jiném misté se Chomejni vyjadiuje nasledovné:

. Vzhledem k tomu. Ze islamska vidda je viddou zdkona, museji ji vykonavat znalci
zékona a jim nadiazeni, tzn. fagihové. To jsou ti, kteri dbaji na veskeré vykonné a spravni
zdaleZitosti a organizuji zemi. Faqihové jsou spolehlivi pri vykonu BoZich prikazu. Jsou
spolehlivi pFi vybirani dani, ochrané hranic a realizaci hudud. Nesméji dopustit. aby islamské
zakony byly zanedbdvdny i nepresné dodriovany. Pokud chce fagih vykonat rozsudek nad
cizoloZnikem, musi ucinit tak, jak je urceno, a sice nechat ho verejné bicovat stovkou ran.
Nesmi pFidat ani o jednu rdanu bicem navic, ani mu nesmi nadavat, dat mu pohlavek nebo
Jednoho dne ho nechat uvrhmout do vézeni. Stejné tak pri vybirani dani musi postupovat podle
islamskych kritérii, tzn. podle islamského zdkona. Nemd pravo vybrat o jeden $ahi'™ navic.
Nesmi dopustit, aby ve stdni pokladné zaviadly neporadky a Zadny Sdhi nesmi byt promrhan.
JestliZe se néjaky fagih chovd v rozporu s islamskymi kritérii — BoZe chran, je spachano zlo a
on je odstaven ze svého uradu, nebot jiz neni duvéryhodny.

Viddce je ve skutecnosti zakon. Vsichni chrani islamské zdkony. Lidé a muslimové jsou
svobodni v ramci ndboZenskych predpisu, tzn., pokud se chovaji podle naboZenskych
predpisu. Nikdo nemd pravo Fici tady se posad nebo tam jdi. O tyto zdlezZitosti se nejedna.
Lidé jsou svobodni a takova je vilada islamské spravedlnosti. Neni to jako viddy, které vzaly
lidem bezpeci. Kazdy se ve svém domé tiese oclekdvaje nestésti. Tak tomu bylo za vidady
Mu‘aviji a jemu podobnym. Vzali lidem jistotu a nikdo se necitil bezpecné. Zabijeli na zdkladé
podezieni ¢i pomluvy, posilali do vyhnanstvi a zavirali do vézeni a to na dlouhou dobu. A to
vSechno proto, Ze vidda nebyla islamskd. Kdykoliv se ustavi islamskad vldda. viichni ve stinu
zdkona Ziji v uplné jistoté a Zddny vlddce nemd prdvo jednat v rozporu s posvatnymi
islamskymi zdkony a predpisy. 101

Podle &jatollaha Mesbaha Jazdiho se vyskytuji odptrei nutnosti Bozi podstaty zakond,
kteti tvrdi, Ze BoZzi zakon vibec neexistuje a zakonem chépou to. co stanovi jednotlivec.
skupina nebo vsichni lidé. Tito odpirci jsou piedstaveni dvéma skupinami: skupina popirajici

% Al-kdfi fi -hadith neboli Al-kafi (Kdfi) — jedna s nejdiilezitgjgich &i “itskych sbirek tradic (hadith). kterou
sepsal Muhammad ibn Ja'qab al-Kolejni. Toto dilo obsahuje 34 knih, 326 kapitol a je v n&m sebrdno na 16000
tradic.

% Usil al-kdfi, sv. 1. ss. 76 — 80, Kitab fadl al-“ilm, kapitola Bdb ar-radd ila I-kitdb wa s—sunna .. wa dzamfi*
md jachtddiu an-nads ilajhi ifld wa qad dzd’a fihi kitdb au sunna.

7 Kordn, 16:89.

% Abl ‘Abdu‘l-l-ah tekl podle Muréazima: ,, Vzneseny Buh sesial v Kordnu objasneni veskerveh véci. PFi Bohu,
Biith neopominul Zddnou = potreb sluZebniki. ShiZebnik dokonce ani nemiiZe Fici, kéz by toto bylo sesldno v
Kordnu, nebot Buh to v Kordnu seslal™ viz Usil al-kdfi, sv. 1, ss. 76, 77. Fadl al-“ilm, kap.Bdb ar-radd ila I~
kitdb wa 's—sunna, hadith 1.

* Imam Chomejni. Veldjat-e fagih, s. 40 — 41,

' Pvodné nejnizsi jednotka iranské mény odpovidajici dvaceting rijalu.

" Imam Chomejni, Veldjai-e fagih. s. 75.




nabozenstvi, a tudiz existenci Boha, tzn. ateisté a materialisté, a skupina, jeZ nepopira
naboZenstvi, ale chapou ho jako vztah mezi ¢lovékem a Bohem, jenz se odehrdva v chramech,
mesitach, kostelech, a tudiZ se nevztahuje na spoledensky zivot. Tato skupina zastdvd nazor
oddéleni nabozenstvi od politiky.'"

Pokud jde o prvni skupinu, neni nutné rozebirat jeji postoje, protoze popiraji zcela
existenci Boha. a tim principy naboZzenstvi. Druha skupina v$ak véti v Boha a proroky, ale
vnimaji BoZi zjeveni prorokiim jako pfikazy moralniho charakteru, spojené s uctivanim Boha
jednotlivecem. Isldm s poukazem na vySe uvedeny kordnsky ver§ a daldi obdobné verse
prokazuje propojenost mezi Bozimi piikazy a lidskym jednani ve vSech aspektech, a tudiz
islamské zakony urcuji spoleensky zivot muslima.

Islam hlasa. ze Buh seslal zakony, jeZz jsou garantem zachovani spole¢enské
spravedlinosti, takze jejich cilem je nastoleni spoledenské spravedinosti. Islamské zakony viak
nejsou omezeny vyhradné spoleCenskymi zakony, nybrz existuji ptikazy pro uctivani Boha
vztahujici se na kazdého jednotlivee, tzn. to, co je v Koranu oznadovano za ,,Pismo a vahu™
jsou v dne$ni dobé minény zédkony. Seslanim Pisma a vdhy je tedy myslena vaha na méfeni
lidského chovani a jednani a tato vaha byla seslana proto, aby byla ve spole¢nosti nastolena
spravedlnost.'®

Z toho vyplyva, Ze podle islamu musi byt nastolena spole¢enska spravedlnost a cestou
k nastoleni spole¢enské spravedlnosti je dodrzovani ptikaz(i a zdkonl, jez byly seslany
Bohem.

Pokud ma byt nastolena spravedinost, musi byt dodrzovany zakony, které vedou
k rozvoji spole¢nosti a zabezpe¢uji materidlni a duchovni potfeby vsech jednotlivet. Jinymi
slovy plati-li zakon, ktery zabezpecuje néjaké skupiné ve spole¢nosti prospéch, zatimco jinou
skupinu — at’ se jednd o menSinu, ¢i vétSinu - postihuje a poskozuje, jedna se o $patny zakon,
nebot’ zdkon musi uspokojovat celou spole¢nost.

Tento uvod do potfeby a pojeti zdkona v §i‘itském islamu nas dovede k otdzce, jaké
vlastnosti musi spliiovat zdkonodarce.

4.4 Zakladni predpoklady pro zdkonodarce

Zékonodarce musi byt naddn obSirnymi znalostmi a vyuZivat ve$kery individudlni,
spoleCensky, télesny, dusevni. materidlni a duchovni prospéch, aby mohl ustanovit zdkon,
jenz postihuje vSechny aspekty lidského byti.

Takovymi vlastnostmi je nadan pouze Bih, takze pouze Bih mulzZe stanovit zdkony
pro lidstvo.

Zaroven musi zdkonoddrce byt oprostén od sobectvi ¢&i stranéni néjaké skupiné, aby
mohl ustanovit zdkon vsouladu se spravedlnosti a pravem. Nesta¢i tedy, aby se
zdkonodarcem stal pouhy ucenec, nebot’ je mozné, ze takovy ¢lovék sice dokonale ovlada
zakony, ale jeho povahové viastnosti a sklony nedovoluji, aby uroval zakony, které by byly
ku prospéchu vSech lidi. To znamena, Ze kromé znalosti rozhoduji i charakterové vlastnosti,
jez v zadném pripadé nesméji vést k upfednostiiovani z4jmu jednotlivee ¢i néjaké zadjmové
skupiny. Tento pozadavek se také nedd spinit po vSech strankach, z éehoz vyplyva, Ze
zdkonodarcem muze byt opét pouze Buih, nebot ten je zcela oprostén od vlastnich tuzeb a
osobnich & skupinovych zajma.'*

' Ajatollah Mesbdh Jazdi, Hokiimat-e esldmi va veldjat-e fagih, Tehran 1379 (2000), 5.29 - 30.
' Tamtéz, 5. 31.
" Tamiéz, s. 37 - 38.
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4.5 Jednota v zakonodarstvi

Vira vjednoho Boha (rawhid) patii k zakladni myslence islamu. Muslim veéfi
v jediného Boha s tim, Ze neni stvofitele kromé Boha a ze Blih rozhoduje o svéte, a tudiz svét
pochazi od Ného. Nadto muslimové véii, ze piikazy Sari'y pochdzeji rovnéz od Boha ¢&ili
islamské zakony maji Bozi charakter a ¢lovék musi Boha poslouchat a sice jedna se o
bezmeznou poslusnost. Ten, kdo by popiral tuto skute¢nost je v o¢ich islamu pfidruzovac
k Bohu (musrik), coz vychazi z nasledujiciho koranského verSe pojednavajicim o lidu Knihy:

WA vzali si uence své a mnichy své za pany vedle Boha a stejné tak i MesidSe. synu
Mariina, ackoliv jim bylo pFikazano uctivat toliko Boha jediného. A neni boZstva kromé Ného.
. ) . N e h e 105
Jenz slavou Svou povznesen je nad ty, kdoZ jsou k Nému pFidruzovani! >

Imam Muhammad al-Baqir vylozil tento ver$ nasledovne:

. PFi Bohu nemodlili se pro né a nepostili se pro né, nybrz poslouchali je v hFisich™,
cof znamend, Ze poslouchali prikazy ucdencu a mmichu, jeZ nejsou v souladu s BoZimi
zdkony, '

Mizeme tedy konstatovat, ze Bozi plivod pfikazil §ariy znamena. Ze ¢lovék je oddan
Bohu a je povinen Bozi zdkony v celém rozsahu pfijmout a fidit se jimi. Tato pfedstava o
jednoté Boha vysvétluje. ze jedinym zakonodarcem je Bih a pokud nékdo stanovi zakony pro
lid. musi to byt v souladu s Bozim zakonem a piikazy Sari‘y.

4.6 Zvlastnosti zikonodarce z pohledu Koranu

Pro podloZzeni vykladu o vlastnostech zakonodarce musime vyjit z nejdilezitéjsiho
principu islamského prava — Koranu. V Koranu je obsaZeno v tomto smyslu mnoho versi.

.. Oslavuje Boha vse. co na nebesich je i na zemi: viddce presvatého, mocného i
moudrého! """

Vyznam spojeni vlddce presvatého, mocného i moudrého spocivd vtom. Ze
spravovani a piikazy pro spole¢nost pfindlezi Bohu a vSe Ho musi poslouchat. Rovnéz vers§
potvrzuje absolutni Bozi veldjat, pticemz Blh je vidcem a lidé jsou Jeho sluzebniky.
V Koréanu narazime na mnohé dalsi verSe, jez potvrzuji absolutni Bozi veldjat a lze je rozdélit
do ¢tyf skupin.

Za prvé: Verse, ieZ vypovidaijl o vladé Boha, naptiklad;

. Ti, které uctivate vedle Ného. nejsou lec jména, jez dali jste jim vy i otcové vasi, a
Buth ohledné nich neseslal Zadné zplnomocnéni. Rozhodnuti naleZi jediné Bohu a On porucil,
abyste neuctivali nikoho kromé Ného. A to ndboZenstvi neménné. vsak vétsina lidi to nevi.'®

Slovo rozhodnuti (v arabském origindle je pouzito slovo hukm. tedy ptikaz) ma
v arab$tiné nékolik vyznama, pfi€emz v tomto versi je vyznam jednoznadny a sice, z¢

"% Kordn, 9:31, cit. v Ajatolldh Mesbah Jazdi, Hokimat-e esidmi va veldjat-e fugih. Tehran 1379 (2000). s. 39.

mf Ajatollah Mesbah Jazdi, Hokimat-e esldmi va veldjat-e fagih, Tehran 1379 (2000). s. 39.
’”f Kordn, 62:1, Ajatolléh Mesbah Jazdi. Hokimat-e esldmi va veldjat-e fagih, Tehran 1379 (2000). s. 40.
"% Koran, 12:40, cit. v Ajatollah Mesbah Jazdi, Hokimat-e esldmi va veldjai-e fagih. Tehran 1379 (2000). s. 41.
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rozhodnuti naleZi jediné Bohu, tzn. Bih ptikazuje a zakazuje svym sluzebnikim, tedy lidu a
lidé jsou povinni Jeho ptikazy poslouchat. 109

Za druhé: Verse. jez vypovidaji o tom, Ze se lidé musi zcela oddat Bohu a nasledovat
Ho, napriklad:

. Ten, kdo se odevzdal do vule Bozi a kond dobré skutky, ten chopil se rukojeti

nejspolehlivéjsi — a Bohu patfi konecné rozhodnuti. « 110

Imam °Ali pravil: ., Isldm je odddni se Bohu — al-islém huwa ‘t-taslim. """

. CoZ si mohou prdt jiné naboZenstvi nez nabozenstvi BoZi, kdyz jiZ se do vule Jeho
v v v ’ PR . v v sl 12
odevzdalo — chté nechté — vse, co na nebesich je i na zemi, a kdyz vie se k Nému navrati?

. Kdo touzi po jiném naboZenstvi nez po islamu, nebude to od ného prijato a v Zivoté
, RS .o ;L1
budoucim bude mezi témi, kdoZ ztrdtu utrpi. 3

Za tfeti: verSe. jez vypovidaji o tom, ze lidé se pfi neshodé musi obracet na Bozi
ptikaz. napfiklad:

. A at'jiz na cokoliv mdte riizné ndzory, rozsouzeni toho patri Bohu. ,, Takovy je Buh,
’ o . v A v .y v ’ w114
Padn Muj, na Ného spoléham a k Nému se kajicné obracim. I

Je ztejmé, Ze nazorova odliSnost miize nastat i v pravnich a spolecenskych otazkach,
takze v souladu s timto koranskym verSem je tieba hledat feSeni v Bozim ptikazu.

V seslanych versich tykajicich se vztahu mezi Bohem k Prorokem je zdlraznéno, ze
Prorok musi nasledovat ptesné to, co mu bylo seslano a nesmi vychazet z vlastnich ¢i jinych
sklont, naptiklad:

. Jestlize se vSak i nyni odvrati, vZdyt jsme té k nim neposlali jako dozorce; tobé
prislusi jediné predat sdéleni. KdyZ dame clovéku okusit milosrdenstvi Svého, raduje se
z ného, avsak kdyz postihneme jej néc¢im zlym za to, co ruce jeho spdchaly ... vZdyt ¢lovék je
vskutku nevdécny. "

. Bohu ndlezi krdlovstvi na nebesich a na zemi, On tvofi, co chce, a podle libosti davd
. ol
dcery jednomu a syny druhému.*''®

Ptestoze podle Siitského islamu je Prorok Muhammad povazovan za neomylného
stejné jako imamové, pro zdliraznéni povinnosti dodrzovat Bozi zékony lidmi se vyskytuji
v Koranu verse urcené ptimo Prorokovi.

"% Ajatollah Mesbah Jazdi, Hokiimat-e eslami va veldjat-e fagih, Tehran 1379 (2000), s. 41.

1o Koran, 31:22.

"' Nahds al-baldgha, Qisdr al-hukm, ¢s. 125, Ajatollah Mesbah Jazdi, Hokimat-e eslami va veldjat-e faqih,
Tehran 1379 (2000), s. 42.

"= Kordn 3:83.

'3 Kordn, 3:85.

" Kordn, 42:10.

3 Kordn, 42:48.

e Kordn, 42:49.
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Cela fada dal$ich ver$i zdlraziuje nutnost souzeni podle Bozich piikazi. napfiklad:

A seslali jsme Toru, v niZ je sprdvné vedeni i svétlo; aby podle ni soudili proroci,
kteri se odevzdali do vile BoZi, ty, kdoZ vyznavaji Zidovstvi; a aby rabini a uceni rozhodovali
podle toho, co jim bylo svéreno ke stFeZeni z Pisma BoZiho a ceho byli svédky. Nebojte se lidi,
nybrz bojte se Mne a nekupujte za Md znameni véci ceny nicotné! Ti pak, kdoz nesoudi podle

or cur 7
toho, co seslal Biih, jsou nevérici. """

A predepsali jsme jim v Tore: dusi za dusi, oko za oko, nos za nos, ucho za ucho, zub
za zub a za zranéni mstu. A kdo misto toho da almuznu, bude to pro néj vykoupeni z hfichu. Ti
, o o . e s owil
pak, kdo nesoudi podle toho, co seslal Bith, ti véru jsou nespravedlivi, Hs

.. Necht' viastnici Evangelia soudi podle toho, co Buh v ném seslal; ti pak, kdoz nesoudi
podle toho, co Biih seslal. jsou hanebnici. "'

Za Ctvrté: Verse, ieZ vypovidaii o té€ch, ktefi sami vytvafeji zdkony a uréuji. co je
povoleni a zakdzané. Tito jedinci isou ale odsouzeni a zavrzeni.

. Zeptej se: ,,Co soudite? Z toho, co Buh seslal jako obZivu, jste si ucinili véci
dovolené a zakdzané. " Rci: ,, Dovolil vam to Bith, anebo jste si sami vymyslili leZ proti
1120
Bohu:*

. Kdo je nejspravedlivéjsi nez ten, kdo IZi si proti Bohu vymysli? Takovi budou pred
Pana svého predvedeni a svédkové promluvi: |, Toto jsou ti, kdoZ o Pdanu svém [Zi pronadseli!™
Zdaz prokleti BoZi nepadne na nespravedlivé, kteri z cesty BoZi svadéji a pokfivit si ji preji a

. ; varoal21
v Zivot budouct nevéri?

v 1ot ve 12 ’ - . -, 7 P e e > v
V $esté sufe je zhruba 15 versa,' ? které pojednavaji o piikazech, jez si pfidruzovaci
k Bohu (musrikin) stanovili a popisuji to, co stanovili za povolené a za zakazané.

. Nevérici uréuji Bohu podil toho, z emu On dal vyrist ze zemé i z dobytka, a Fikaji:
.. Tohle ndlezi Bohu' — podle usudku jejich -, a toto pat¥i tém, jeZ k Nému pFidruZujeme.
Avsak co je uréeno pro pridruzené, nikdy k Bohu nedospéje. zatimco to, co Bohu ndleZi,
nedospéje nikdy k pridruzenym. Jak Spatny je usudek jejich! 123

Tato praxe je v Koranu odsouzena a zavrhnuta s tim, ze lidé musi nasledovat pouze to,
co seslal Buh a povazovat za povolené a zakazané to. co stanovil Bah.

. Prohlasuji-li (¢ za lhdre, rci: ,, Pdn vds sice viadne nesmirnym milosrdenstvim, aviak
. . e o L124
pFisnost Jeho nebude odvrdcena od lidu hiisného. "

. Rei: | Jediné Bith ma dukaz presvédcujici; kdyby byl chtél, byl by vds vSechny uved|!
na cestu spravaou. '

" Koran, 5:44.

e Kordén, 5:45.

4 Kordn, 5:47.

20 Kordn, 10:59.

2 Kordn, 11:18.

' Jedna se o verse 136 — 150.
"= Kordn, 6:136.

4 Koran, 6:147.
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V dal$ich strach, napt. sury 11, 16, 18, 29 atd., jsou uvedeny verse, jez stavi na roven
pridruzovac¢im k Bohu ty, ktefi si sami podle svych predstav pretvortili zakony a vydavaji je
za pravoplatné a nabadaji lid, aby se podle nich fidil a nasledoval je.

Podle Kordnu je tedy Bih nadan vlastnostmi potfebnymi pro zdkonodérce a nejlépe ze
v8ech zna spravedlnost a pravo.

W Rei: |, Je mezi témi, jez k Bohu pFidruZujete, nékdo, kdo vede k pravdé? * A dodej:
wJediné Biih vede k pravdeé! Zdaz ten, jenZ k pravdé vede, je vice hoden nasledovani, anebo
ten, kdo nevede, byt i byl sam veden? Co je tedy s vami, Ze takto usuzujete? *'*®

Na zdklade uvedenych koranskych versi bylo prokazano, Ze jedinym zdkonodarcem je
Bih. To samoziejmé neznamena, Ze nikdo jiny nema pravo byt zdkonodarcem. V islamském
ziizeni existuji 1 jiné typy zdkonodarstvi pod podminkou, Ze vychazeji z povoleni od Boha.
Pokud by zdkon byl vytvofen podle vlastniho uvaZeni a neopiral se o Bozi povoleni, nema
z hlediska islamu platnost a nesmi byt povazovén za islamsky.

4.7 Zpusoby objevovani Boziho zikona

Pro poznani ville Boha a jeho zakont existuje v islamu nékolik cest. Jedna se o Koran,
praxi Proroka a neomylnych imamu, rozum a nazor nejznalejsiho fagiha.

Za prvé: Koran

Korin obsahuje Bozi zjeveni, jez byla pfedana lidu prostfednictvim Proroka. Jedna se
tedy o BoZi slovo a i1 v ostatnich nabozenstvich bylo zakotveno v knihach jako Toéra,
Evangelium prostfednictvim péti prorokd, tzv. #/i I-‘azm, tzn. Noe, Abraham, Mojzis, Jezis,
Muhammad. Tyto knihy obahuji BoZzi zjeveni a poznani Bozi vile, nicméné podle islamu po
vyslani Proroka Muhammada a seslani Koranu ztraceji ;platnost a jedinou platnou knihou je
Koran, jenz slouzi jako hlavni zdroj poznani Bozi vile."?

Za druhé: Praxe Proroka a neomylnveh imamia

Praxe Proroka a podle 3i‘itského islamu rovnéz praxe neomylnych imami a jejich
vyroky jsou po Kordnu dal$im zdrojem k poznani Bozi vile a ve své podstaté jsou Bozim
zakonem. Jestlize tedy Prorok nebo neomylny imam nabadal k provadéni néjakého ¢inu ¢i
naopak néco zakazoval, je toto Bozim dikazem a to bylo potvrzeno kordnskymi versi.
V piipadé, ze Koran, praxe Proroka a neomylnych imama a rozum nas dovedou k néjakému
zakonu, jedna se o Bozi zdkon a zadny ze tfi principli nesmi byt v protikladu, tzn. takové
ptikazy a zakony nebudou vi¢i sob¢ v protikladu. Pokud nékdo popfe takovy zédkon a vyjadii
odlignost. jedna se o novotu (bid"a). V pravnich spisech — jak siitskych, tak i sunnitskych —
jsou rozebirana rtizné témata, o nichz neni pochyb a jsou vykladana ve stejném smyslu. Nutno
poznamenat, Ze tyto vyklady byly sepisovany v prub¢hu déjin isldamu riznymi pravniky,
§i“itskymi a sunnitskymi, a nelisi se dokonce i u rliznych islimskych sekt. Jednd se tedy o
ptikazy. na nichZ se shodly pravni autority, tzn. bylo pouzito principu idsmd*.'**

% Kordn, 6:149.

1% Kordn, 10:35.

1=7 Ajatolléh Mesbah Jazdi, Hokimat-e eslami va veldjat-e faqih, Tehran 1379 (2000), s. 54.
" Tamtéz, s. 54 — 56.
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Za tieti: rozum (‘agl)

V nekterych piipadech dospéji lidé pomoci rozumu k poznani BoZiho zdkona a to i
v ptipadé, ze o daném tématu se Prorok nezminoval a ani to neni zahrnuto v Koranu.
Vlastnim rozumem jsou tak schopni dospét k tomu, co uspokojuje Boha a co Bih zada.

Snad nejobecnéji 1ze vyjadiit rozdil mezi tim, co je spravedlnost a tim, co je tyranie.
Mefitka spravedlnosti a tyranie nejsou vZdy zcela jasnd, nicméné nékterd z nich chape kazdy
¢lovék stim, ze Bih miluje spravedlnost a nenavidi tyranii. Dokonce i v pfipadé. Zze
neexistuje nabozensky piikaz, lidé jsou schopni chapat, s ¢im je Bth spokojeny a s ¢im
nikoliv. V téchto ptipadech je Bozi zdkon objevovan a pozndvan prostiednictvim rozumu a
tento princip pouzivaji v naboZenském pravu fagihové pti prokazovani néjakého ptikazu.
Tento princip je akceptovan Si‘itskym islamem dvanéactého imama a lze ho povazovat za
nejpiirozenéjsi cestu ¢loveéka pii poznavani Bozich piikazd. Samoziejme aplikovani rozumu
nesmi byt chapano tak, ze cokoliv jedince napadne a je povazovano za vlastni Gsudek, je
prohlaseno automaticky za Bozi ptikaz. Toto pojeti by znamenalo novotu (bid'a) a proti
tomuto chapéani vystupuji §i%itské tradice.'?

Za &tvrté: nazor nejznaleisiho fagiha (fugih-e a‘lam)

Vyskytnou se situaci, pfi nichz nesta¢i ani rozumovy dikaz, ani nemdme zminky
v Kordnu a z praxe Proroka a neomylnych imamu. Je jasné. Ze aplikaci rozumu se ¢lovek
nejspi§ dobere k né¢jakému Gsudku, oviem nelze konstatovat, Ze tento usudek prezentuje Bozi
prikaz. Vyvstava otazka, zdali ndzor Boha. Proroka a imamu je stejny tak, jak jsme pochopili
my. V téchto pfipadech se lidé musi obratit na nejznalej$i ze svého stiedu, tedy na ty. kdo
maji nejvétsi povédomi a znalosti v isldmskych védach. Zde se dostavame k principu
napodobovani (faqlid) od nabozenské autority. jez mé pravo vykladat (id#tihad). Samoziejmé
1 mezi nabozenskymi autoritami vystanou odlisnosti pohledii a vykladi na néjaké téma. coz je
piirozené a nevyhnutelné. Tyto odlisnosti by byly smazany pouze v dobé pfitomnosti
neomylného imama, aviak v dob¢ skrytosti, kdy se lidé nemohou obracet na imama. vznikaji
pfirozené takové nazorové rozdily. TakZe lidé se musi obracet na nejznalejsiho fugiha.
V piipadé, Ze na jedno téma je rozli¢nd interpretace od fagihu, 1idé se tidi podle interpretace
Jfagiha, kterého povazuji za nejznalejsiho.

Takovych pripadi, kdy se lisi vyklady riznych fagihi, byly v déjinach bézné a se
ziskdvanim daldiho vzdélani a poznanim novéjSich tradic dokonce fagihové ménili své
vyklady a ozna¢ili svlij pavodni vyklad za chybny. V kazdém piipadé jsou v pojeti $i‘itského
islamu fagihové nejpovolanéljéi k interpretaci Bozich zakoni, coz je prvotnim pfedpokladem
pro koncepci veldjat-e fagih."*°

' Tamtéz, 52 -54.
¢ Tamtéz. s. 59.
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~ 5. Podstata islamského statu v ramci koncepce
velajat-e faqih

Dtive nez se zatneme zabyvat koncepci veldjat-¢ fagih, je tieba se objasnit lexikalni
vyznam pojmu veldjat a zamyslet se nad tim, zdali vyznam tohoto slova je jednoznaény &i
mnohoznalny a jaké stanovisko k tomu zaujimaji nabozenské autority. Slovo veldjar je
arabského plivodu a je odvozeno od kofene w — [ —f. V arabsting a per$tiné se pouzivaji b&Zné
nasledujici odvozeniny od zminéného kofene: wildjatun (opatrovnictvi; vlada; provincie),
wala’ (postupnost), walijun (blizky, ptibuzny; svétec, druh Bozi; opatrovnik; pfedstavitel
vlady, spravce, vladce), awlijd’'u (mnozné Cislo od walijun), walljun (mistodrzici, vladce),
mawlan (spravce, vladee), mawdlin (mnozné ¢islo od mawlan), walld (jmenovat vladcem,
stanovit vladcem), tawlijatun (Jmenovani vladcem), wala (byt ptatelsky), muwdlin (pratelsky,
loajalni, podporujici); muwdldar (ptatelstvi; nepietrzitost), rawalld (piebirat moc, piebirat
vedeni, ujmout se moci). fawallin (ujmuti se moci, pfevzeti moci), mutawallin (vladnouci),
fawadla (vystiidat se; nasledovat za sebou; byt nepietrzitym), mutawdlin (nepietrzity,
postupny. nasledujici za sebou), istawld (zmocnit se, ovladnout), istild'un (ovladnuti,
obsazeni, zmocnéni se), mustawlin (zmoctujici se), awlad (nejhodnéjsi, nejpovolang)si),
mawlawijun (Elen dervisského fadu mawlawi), wald fjun (ptatelsky), wald un (pfatelstvi;
logjalita; laska; vérnost).

Prvotni vyznam kofene w — / — j je tedy sledovéani, posloupnost, postupnost — toto je
patrné ze slov tawdla, mutawdli, muwdlat.

Slovo wildjatun a daldi odvozeniny kofene w — [ — j se pouZivaji v mnoha smyslech,
vlady a pravé v téchto vyznamech se slovo wildjatun pouziva v Koranu, tradicich a perské
literatute. "’

Po objasnéni lexikdlniho vyznamu slova veldjar, mizeme piejit k vlastnimu tématu
kapitoly. VSeobecné lze veskera vladni usporadani rozdélit do dvou skupin: 1. lidska vlada a
2. Bozi vlada.

Ztizeni plynouci z lidské vlady se déli na dalsi tfi podskupiny: 1. absolutismus, 2.
demokracie a 3. systémy vykazujici zaroven absolutistické a demokratické prvky.

Opakem lidské vlady je vlada Bozi, kterd je podle Si‘itského islamu jedina ptijatelna a
je logické. ze se zasadné 1iSi od vlady lidské. Imam Chomejni pojednal nasledovné o riznych
typech vlady:

WAslamsky stat mema obdoby v iddném ze stavajicich statu. Tak naprFiklad neni
absolutisticky, kde hlava statu je despota, ktery miiZe svévolné jednat, pohravat si s majetkem
a Zivoty lidi, délat si, co se mu zlibi, zabit kohokoliv, kdo mu prijde na mysl a odménit toho,
koho chce. NemiiZe podle svych prani nékoho obdarovat a tomu &i onomu vénovat narodni
majetek. Prorok Muhammad, kniZe véricich a ostatni chalifové neméli takové pravomoci.
Islamsky stdt neni ani absolutisticky, ani despoticky; je ustavai. Ustavni se nerozumi v
obvykiém slova smyslu, Ze zdkony jsou schvalovany hlasovanim lidi a vétsiny. Ustavni v tom
smyslu, Ze viadni Cinitelé jsou pFi vvkonu a spravé svazani souborem podminek. jeZ jsou
stanoveny ve svatém Koranu a v Prorokové praxi. ,,Souborem podminek’ se rozumi prikazy a
zdakony islamu, které se musi respektovat a uskutechoval. Pravé proto je islamska vidda
viadou BozZiho zakona nad lidem.

! Mohsen Kadivar, Hokiimat-e veldji, Tehran 1378 (1999), s. 20 - 21.
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Pravé v tom tkvi zdasadni rozdil mezi islamskym stdtem na jedné strané a konstitucnimi
monarchiemi a republikami na strané druhé, v nichZ zdastupci lidu nebo viddcei vytvareji
zdkony. zatimco v islamu zdkonoddrnd moc naleZi Viemohoucimu Bohu. Posvdtny islamsky
=dkonoddree je jedinou zdkonoddrnou moci. Nikdo jiny nemd pravo na zdkonodarstvi. Zadny
Jiny zdakon nez BoZi nelze realizovat. Pravé z tohoto duvodu je namisto zakonoddarného sboru,
ktery je jednou ze tFi skupin viadnich ciniteli, planovaci sbor, jenZ pripravuje program pro
ruznd ministerstva v souladu s islamskymi prikazy. Tyto programy urcwji kvalitu vykonu
verejnych sluzeb v celé zemi. ™ 132

Vladce v Bozim ziizeni nemize jednat podle libovile a svych pfanich ¢i prani skupiny
nebo strany, nybrz musi prosazovat a realizovat islaimské zdkony seslané Bohem. jinymi slovy

podstata islamské vlady tkvi v naplnovani Bozich zékond.

5.1 Vidda v Koranu

Pro dal$i objasnéni Bozi vlady je tfeba pojednat o pojeti vlddy v Koranu. Podle
Koranu nebyla stanovena vlada pro zadného jednotlivee ¢i skupinu. Tento predpoklad se bere
jako prvotni princip v islimském pravu. Vyznamny $i‘itsky duchovni $ejch Anséri se o tomto
principu vyjadfil nasledovne: .. Smysl principu je neustanoveni vlddy nikomu ze zminénych
zaleZitosti. "

v 7w

Jako dlikaz tohoto prvotniho principu poslouzi ¢tyfi koranské verse:

1. Rci: ., Opirdm se o ditkazy jasné od Pdana svého, zatimco vy to prohlasujete za leZ.
Neni v moci mé to, co chcete uspisit, vidyt' rozhodnuti jen Bohu ndleZi: On podle
pravdy rozhoduje a On nejlepsi je z rozhodcich. wl3d

2. A seslali jsme Toru, v niz je spravné vedeni i svétlo, aby podle ni soudili proroci,
kteri se odevzdali do vule BoZi, tv, kdoz vvznavaji Zidovstvi; a aby rabini a uceni
rozhodovali podle toho, co jim bylo svéreno ke stieZeni z Pisma BozZiho a ¢eho byli
svédky. Nebojte se lidi, nybrz bojte se Mne a nekupujte za Md znameni véci ceny
nicotné! Ti pak, kdoz nesoudi podle toho, co seslal Bih, jsou nevérici. '

[}

A predepsali jsme jim v ToFe: dusi za dusi, oko za oko. nos za nos, ucho za ucho,
zub za zub a za zranéni mstu. A kdo misto toho da almuZnu, bude to pro néj
vykoupeni z hifichu. Ti pak, kdo nesoudi podle toho, co seslal Buh, ti véru jsou

nespravedlivi.'*®

4. Necht viastnici Evangelia soudi podle toho. co Buh v ném seslal: ti pak, kdoz
nesoudi podle toho, co Bith seslal, jsou hanebnici."’

Aspekt zminéné¢ho omezeni spociva v tom, zZe vldda (veldjat) je myslena jako

"2 Imam Chomejni, Veldjat-e fagih, s.51 - 52.

'3 Sejch Ansari, Makdsib. s. 153, cit. v Mohsen Hejdari, Pisinehd va mabani-je veldjat-e fagih nazd-e “olamd-je
e, s. 34.

" Kordn, 6:57.

" Kordn, 5:44.

" Kordn, 5:45.

7 Kordn, 5:47.
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vlastnictvi a opatfeni. Toto pravo nebylo propijéeno komukoliv, mize ho vyuZzivat absolutni
vlastnik. Absolutnim a skute¢nym vlastnikem viady je pouze stvofitel, tedy Blh. Pfestoze lidé
maji diky svému stvofiteli moc tvofit a vykondvat, aviak tato moc tvofit se zcela odlifuje od
vladnuti, stejné tak. jak lidé mohou zastavat podminény veldjat (veldjat-e e‘tebdri), ktery se
ovSem li8i od absolutniho veldjat (veldjat-e takvini). Toto tvrzeni se opira o koransky vers:
., Panem vasim je vskutku Buh, jenZ stvoril nebesa i zemi v Sesti dnech a potom se usadil na
truné Svém. On pokryvd noci den, ktery se bez pFestani Zene za ni, zatimco slunce, mésic a
hvézdy jsou rozkazu Jeho podrobeny. CoZ jemu nendleZi stvofeni a rozkazovdni? PoZehndn
bud’ Bith, Pdn lidstva veskerého!*'*® a dale pak ., Lidé, pomnéte dobrodini BoZiho viici vim!
Je snad néjaky stvoritel kromé Boha, ktery uStédfuje vam obZivu z nebes | ze zemé? A neni
bozstva kromé Ného -- jak mohli jste se tak odvratit? 139 To, Ze absolutni vlastnictvi je jediné
Bozim pravem, dokladaji verS: , PoZehnan bud ten, vjehoZ rukou je krdalovstvi a jenZ
vSemocny je nad kazdou véci. """ a , Naopak, oni si vzali ochrdnce jiného vedle Ného, ackoliv
Biih jedinym je ochrdncem. On mrtvé oZivuje a viemocny je nad kazdou véci, !

Posledni uvedeny koransky ver§ poukazuje na absolutniho vlastnika moci, tedy Boha,
jenz ozivuje mrtvé a je viemocny nad kazdou véci. Moc Boha je tedy absolutni.

5.2 Vztah vlady (veldjat) a BoZi jednoty (tawhid)

Vlada (veldjat), at podminéna, ¢i absolutni je spojena s Bozi jednotou, tzn., Ze
muslim je pfesvédCen o tom, Ze Bih je jediny absolutni stvofitel, nezavisly na ¢emkoliv.
Pokud se nékdo obraci k jinému stvofiteli nez Biih jako napiiklad k pfirodé, tak je neveFici
(kafir) a pokud stvofeni nékterych véci pfipisuje v zavislosti k né¢emu dal§imu neZ k Bohu,
tak je polyteista (musrik). Takto naptiklad nahlizi islam na zoroastrismus, ktery povazuje
Boha (Ahura Mazda) za stvofitele svétla a Ahrimana za stvofitele temnoty. V tomto pfipadé
se jedna o piitazovani (§irk) na pozici stvofitele,

Vira v jednotu Boha spoc¢iva v tom, Ze Biih je jediny a absolutni spravce a vladce nad
v§im, mimo jiné i nad ¢lovékem, jak nad jeho Ciny, které ovliviiuje. tak i nad ¢iny, na které
nema ¢lovek Zadny vliv (napt. tep, tlukot srdce).

V piipade, ze nékdo veéti, ze opatieni pro ¢lovéka plynou i od nékoho jiného nez Boha
jako napiiklad modlosluzebnici, jsou tito povazovani za polyteisty (musrik) a v tomto piipadé
se jedna o piifazovani (§irk) na pozici Bozstvi, tzn. v otazce stvofeni jsou monoteisté a Boha
povazuji za jediného stvofitele, zatimco modly za stvotitele nepovazuji. Tento piipad je
popsan koranskym verSem: ,, Kdy? se jich zeptds: ,, Kdo stvoFil nebesa a zemi? =, jisté odpovi:
. Bith.” Rei: ., Chvdla Bohu!* Vsak vétsina z nich nic nevi."'*

Kofeny ptipodobriovani k Bohu (§irk) ze strany modlosluzebniki spocivaji v jejich
predstavé, Ze vlada (veldjat), moc, opatieni a jejich naplnovani pfislu$i Bohu prostfednictvim
model tak, jak je popsano v koranském versi: ,, Ti, kdoZ si berou jako ochrdnce jiné nez Jeho,
hovori: ., My je uctivame jen proto, aby nds co nejvice k Bohu pFibliZili." Buth véru pak
rozsoudi mezi nimi to, o em ve sporu byli. A Buh zajisté nepovede spravné ty, kdoZ [hdFi jsou
a nevéfici zarputili. ¥

Obdobné to je v ptipadé téch, kdo véfi, ze samotny ¢lovék je svobodomysiny a

%8 Kordn, 7:54.
%9 Kordn, 35:3.
" Kordn, 67:1.
Y Kordn, 42:9.
2 Koran, 31:25.
' Kordn, 39:3.
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nezavisly v otazkach zakont a opatieni tykajicich se jeho zivota. V tomto ptipadé. podobné
jako v predeslém, se jednd o pfifazovani ($irk) na pozici BoZstvi a pfestoze tito lidé nejsou
neveéiici (kdfir), nybrz muslimové dodrzujici povinnosti jako modlitba, pist atd., tak jsou
z hlediska logiky Koranu povazovany za polyteisty (musrik). Tento piipad je vylicen
v koranském ver$i: , Mnozi znich v Boha nevéri, aniz by knému zdroven jiné
nepfidruzovali. *'*

5.3 Podminény veldjat

Lidska spole¢nost potiebuje vladu a spravu, nebot” neni logické. aby Bih jakozto
absolutni vladce spravoval spole¢nost napiimo nebo aby povolal tieba andéla k vladé nad
lidskou spole¢nosti tak, jak je dano koranskym verSem:

WA Fikaji. ,, Procpak k nému nebyl poslan andél? Kdvbychom vsak seslali andéla. byla
by véc jejich jiz rozhodnuta a tehdy by jim nebyl dan odklad Zadny. A kdybychom byli posiem
udélali andéla, véru bychom jej ucinili muzem a byli bychom tim pro né zatemnili to, co sami

o145
zatempuji. "™

Tim, ze Bh nevyslal v souladu se zminénym koranskym verS§em andéla, aby viadl
lidské spole¢nosti, predal Buh pravo vlady a moci jedincum jim vyvolenym. Tito jedinci pak
mohou na zdkladé Boziho povéfeni vladnout, nicméné jejich vliada neni nezavisla dle jejich
liboviile, nybrz v souladu s Bozimi zdkony. Tento druh vlady je pouhym nasledovanim Boha
a plnénim Bozich pfikazl a tito jedinci nesméji prekroéit hranice vyty¢ené Bohem. Jedna se
tedy o tzv. podminény veldjat pochazejici od Boha (veldjat-e elldhi-je e“tebdri).'*

V ¢ele téchto vyvolenych vladct jsou proroci a lidé jsou povinni poslouchat je, coz
vyplyva z koranského verSe: A4 nevyslali jsme posla Zadného, le¢ aby mu byla. z dovoleni
Boziho, prokazovana poslusnost. Viak jestliZe k tobé prijdou poté. kdy: sami sobé ukiivdili,
prosice Boha o slitovani a Zddajice, aby posel poprosil o slitovani pro né, pak véru naleznou,
Ze Buth odpousti kajicnikim a je slitovny. 'V’

Posel Bozi, jenz se idi podle tohoto verSe. disponuje tedy absolutni vladou:

. Prorok je blizsi vé¥icim neZ oni sobé navzdjem a jeho manzelky jsou matkami jejich.
A pokrevni pribuzni jsou si vzdjemné bliZsi, podle Pisma BoZiho. nez (medinsti) vérici a
vystéhovalci: presto Cinte pratelum svym to, co je uzndano za vhodné. A tak je to zaznamendno
, 148
v Pismu.

Podle 3i‘ita piesla Bozi vlada z Proroka Muhammada na neomylné imamy. Koran
ptikazuje: ,, Vasim pritelem je jediné Buh a Jeho posel a ti, kdoZ véFi. dodriuji modlithu,

davaji almuznu a sklangji se. '

O seslani tohoto kordnského verSe pojednava *“Abdu’l-1ah b. al-*Abbas nasleduyjici:

" Kordgn, 12:106.

" Kordn, 6:8-9.

"“* Mohsen Hejdari, Pisinehd va mabadni-je veldjat-e fagih nazd-e ‘olamd-je sie. s. 40.
"7 Kordn, 4:64.

¥ Kordn, 33:6.

" Kordn. 5:55.
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, wJednoho dne jsem sedél u studny Zamzam a prondsel jsem k lidu hadith. Najednou se
- pFIbLIZIl muZ s turbanem a zakrytou tvdri a pokazdé kdyZ Ibn al-Abbds prondsel tradici, ten
- muz zvolal: . Posel BozZi pravil® a pronesl jinou tradici. Al-“Abbds ho poZadal, aby se

predstavil a on odhalil svoji tvar a zvolal: |, Lidé! Vy, ktefi mé nezndte, vézte, Ze jsem Abi
Dharr al-Ghiffari. Témito usima jsem toto slySel od Posla BoZiho a jestli lZu, at’ ohluchnu.
Témito ocima jsem toto vidél a jestli [Zu, at’ oslepnu, nebot’ Posel BoZi pravil: ‘Ali je vidce
ctnostnych a zabijec nevéricich, kazdy, kdo mu pomdhd, tomu bude Bith pomahat a kazdy, kdo
se od ného odvrdati, tak od toho se odvrati Biih."* Poté Abi Dharr dodal: ,, Lidé, jednoho dne
Jjsem se modlil v mesité s Poslem BoZim a do mesity vesel Zebrdik a 7adal o pomoc, ale nikdo
mu nic nedal. Zebrdk vztycil své ruce k nebesim a fekl: , BoZe, budi? svédkem, Ze jsem
pozdadal o pomoc v mesité Tvého Posla, ale nikdo mi nepomohl. V tu chvili ‘Al jenZ se modlil,
pokynul malickem své pravé ruky. Zebrdk k nému pristoupil a sejmul prsten z ruky “Aliho.
Posel BoZi béhem modleni vse pozoroval, poté, co dokoncil modlitbu, vzhlédl k nebesum a
zvolal: ., BoZe, Miij bratr MojZis Té pozddal, abys rozprostiel jeho dusi, usnadnil jeho prdci a
rozvdzal jeho jazyk, do t¢é doby, nez lidé porozumi jeho chovani, a jesté Té MojZis poZadal,
abys jeho bratra Arona ucinil jeho pomocnikem a jeho prostfednictvim povysil Svoji moc a
ucastnil se jeho kondni. O Boze, ja jsem Muhammad, Tvij Posel a vyvoleny, rozevii moji
hrud a uleh¢i mému kondani a z Mého rodu ucin “Aliho Mym pomocnikem, abych jeho
prostrednictvim posilila a zpevnéla moje zdda.” Abu Dharr pokracoval ve vypravéni. Nez
Prorok dokoncil Svou prosbu, sestoupil Gabriel a Fekl Prorokovi: ,,Vy, kteFi véFite!
Poslouchejte Boha a poslouchejte posla a ty, kdoZ mezi vami maji autoritu! A jste-li ve sporu
o néjakou véc, predejte jeji rozhodnuti Bohu a poslu }esn'z’e véFite v Boha a v den soudny! A
to bude nejlepsi a povede k nejkrdasnéjsimu vvsledku.

S odvolanim na vladu neomylného imama a vladu Proroka a srovnani jejich vlady s
vladou Bozi je jasné, Ze tento druh viady je podminény, pochazejici od Boha (veldjat-e ellchi-
Jje e‘tebari). tzn. jedna se o vladu, jez byla od Boha pfenesena na Jim vyvolené, z ¢ehoz plyne,
Zze muslim musi nasledovat tyto Bohem vyvolené a fidit se podle zminéného koranského
verSe, jenz definuje ty, kteff musi byt poslouchani, tzn.:

. Vy, kteri véFite! Poslouchejte Boha a poslouchejte posla a ty, kdoZ mezi vami maji
autor;mf A jste-li ve sporu o néjakou véc, predejte jeji rozhodnuti Bohu a poslu — jestliZe
véfite v Boha a v den soudny! A to bude nejlepsi a povede k nejkrdsnéjsimu vysledku. "'

Ti, ktefi véfi ve vladu zastupcli Boha a nasleduji je, jsou v Koranu oznadovani jako
Strana Bozi (Hizbullah): , A kdo si bere za pratele Boha a Jeho posla a véFici, ten patii ke
strané Bozi — a tito zvitézi! 1>

Nyni vyvstava nejzasadnéjsi otazka, ktera tvoii zaklad celé koncepce veldjat-e fagih, a
sice: Komu byla svéfena vlada po odchodu dvanactého imama do skrytosti? Koho musi lidé
nasledovat a poslouchat? Kdo jsou minéni v dobé skrytosti neomylného imama ,, témi, kdoz
mezi vami maji autoritu"?

Koncepce veldjat-e fagih dava na tuto otazku odpoveéd’: v dobé skrytosti neomylného
imama jsou nositeli vlady fagihové, ktefi jsou po neomylnych imamech témi, kdoz maji
autoritu, nebot’ pravé fagihové byli do této funkce jmenovani neomylnymi imamy.

' Ahmad Ali Babai, Bargozide-je tafsir-e nemiine, vyklad ajatollah Makérem $irdzi, sv. 1, s. 526 cit. v Mohsen
Hejdari, Pisinehd va mabdni-je veldjat-e faqih nazd-e ‘olamd-je 3f'e, s. 41-42,

15t Koran, 4:59.

% Koran, 5:56.
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Jako dalsi dikaz ohledné definice podminéné a absolutni vlady je téeba zminit vyklad
podany imamem Chomejnim:

. Kdyz Fikame, Ze pravomoc, kterou poZival Prorok Muhammad a imamové, poZiva v
dobé skrytosti imama spravedlivy faqih, nesmi byt nikdo, kdo by véfil této iluzi, Ze postaveni
Jagiha je stejné jako postaveni imamu a Proroka Muhammada. Zde se nejednd o rozpravu o
postaveni, ale o rozpravu o ukolech. Veldjat neboli vidda, sprava zemé, provadéni
naboZenskych zakonu je téZky a dulezity ukol. Nejde tu o to, Ze nékdo ziska privilegované a
mimorddné postaveni, které ho vvzdvihne nad ostatni lidi. Jinymi slovy vlada (veldjat) spociva
ve vilddé a spravovani. Oproti jinym predstavam, jeZ ma mnoho jedincu, veldjat neni Zddnd
vwhoda, ale velky tikol.

Veldjat-e faqih je rozumovd a podminénd zaleZitost, je to skutecnost nenahraditelna.
neni srovhnatelnd se jmenovdanim opatrovnika pro nezletilé. Neni rozdil mezi opatrovnikem
ndaroda a opatrovaikem nezletilych z hlediska jejich ukolii a postaveni. Je to stejné, jako kdyby
imam stanovil nékoho k vychové déti, viadnuti a jakékoliv jiné funkci. V tomto pfipadé by bylo
nerozumné délat rozdil mezi Prorokem Muhammadem a fagihem.

Napriklad jednou ze zaleZitosti, za néz je faqih zodpovédny, je provadéni . hudud”
(islamského trestntho prdva). Je snad rozdil v provadéni trestniho prdava mezi Prorokem
Muhammadem, imdamem a fagihem? Nebo snad proto, Ze funkce fagiha je niZsi, ma nechat
méné bicovat? Trest pro cizolozZnika je stanoven na sto ran bicem. Je mozZné, aby Prorok
Muhammad vyméFil sto padesdt ran, knize véficich sto ran a fagih padesdt ran? Jinymi slovy
viddce je zodpovédny za vykonnou moc a musi vykondvat Bozi hudiud stejné jako Posel BoZi,
kniZe véFicich, jejich zastupce a soudce v Basre nebo Kuifé ¢i soudoby faqih.

Jinym z ukolu Proroka Muhammada a kniZete véricich bylo vybirani dani, tedy
chumsu, zakdtu. dZizji a charddze. Jak vysoky by mél byt zakat, kterv vybiral Prorok
Muhammad? Nékde desetina a jinde dvacetina? Co ¢inil kniZe véricich jako chalifa? Co byste
délal, kdybyste byl soudoby fagih a velmi viivny clovék? Je v této zdleZitosti rozdil mezi
velajatem Proroka Muhammada, kniZete véricich a fagiha? Vsemohouci Buh ucinil Proroka
Muhammada spravcem (vali) po dobu Jeho Zivota a mél veldjat dokonce i nad kniZetem
véficich. Po smrti Prorvoka vvkondval veldjat nad vsemi muslimy imdm, dokonce i nad
budoucim imamem, tzn., Ze jeho viadni pfikazy plati pro vsechny a e muZe jmenovat a
sesazovat soudce a mistodrzici. TentyZ veldjat, ktery zastaval Provok a imam ve vlddnich a
administrativnich zdleZitostech, vykondvad rovnéZ faqih. Fagihové viak nejsou absolutnimi
zastupci, aby nad v§emi faqihy své doby méli veldjat a mohli jiné faqihy sesazovat a jmenovat.
V tomto sméru neni mezi faqihy Zadny rozdil v postaveni tak, aby néktery z nich zastdaval vyssi
postaveni a jiny niZsi; jeden byl mistodrZici a druhy vyse postaveny mistodrzici.

Po objasnéni tohoto problému je tFeba, aby fagihové — spolecné ci jednotlivé —
witvorili viadu v souladu s islamskymi pravnimi ustanovenimi s cilem vykondvat hudid a
zachovavat hranice isldmu a isldmského uspordaddni. Pokud md nékdo mozZnost tento prikaz
naplnit, jednd se o nutnou povinnost a pokud ne. jednd se o relativni povinnost.””> Pokud neni
mozno naplnit tento prikaz, veldjat nezanikd, nebor fagihové jsou jmenovdni Bohem. Pokud
mohou, museji vybirat dané, zakat, chums a chardd: a pouiit je pro blaho muslimi a
vyvkondvat hudid. To neznamend, Ze v soucasné dobé, kdvi nemuZeme vyrvorit funkéni viddu,
mame byt v ustrani; naopak. co je v nasich sildch, musime realizovat vsechny prikazy, jez
muslimové potrebuji, tzn. iikoly, jimiz je povinovdna islamska viada. "™

Ohledné¢ absolutni viady (veldjat-e takvini) se Chomejni vyjadfuje nasledovng:

‘? Bihdr al-amwar, sv. 18, s. 382, kap. Athbdt al-mi‘rad? wa md ndhu wa kajfijatuhu.
¥ Imam Chomejni. Veldjat-e fagih. s. 58 — 60.



. Vykonavani veldjatu skrze imama neznamend, Ze imdm nezastdvd Zddné duchovni
postaveni. Imdm rovnéz zastdva duchovni postaveni, které je oddéleno od viddnich ikolii.
Jedna se o univerzdlni BoZi chalifat, jenZ byl tu a tam zminiovdan imamy. Je to absolutni
chalifat, podle néhoZ je uplné vse podFizeno ndboZenskému vudci (vali-je amr). Dle
ustanovenich naseho ndbozZenstvi nikdo nedosdhne postaveni imdmi, ba dokonce ani
archandél, ani Zddny prorok. Pivodné Prorok Muhammad a imdmové byli podle nékterych
tradic svétlem ve stinu BoZtho trimu a byli predurceni stdt nad ostatnimi lidmi."” Maji velmi
vysoké postaveni. V tradici, vypovidajici o nebeské pouti (mi‘radz) pravi Gabriel: ,, Kdybych
se trochu priblizil, byl bych sezehnut. ¢ Dokldda to i dalsi vyrok: ., Mame k Bohu vztah, jaky
nemohl mit Zadny archandél, ani Zdadny prorok. 197 To, ze imdmové maji tak vysoké postaveni
—~ nemluvé zatim o viddé — je souldsti zdsad naseho ndboZenstvi. Podle tradic se tomulo
duchovnimu postaveni 165i rovnés Jeji Svatost Zahrg,”® prestoze nikdy nezastavala funkci
viadce, soudce ¢i chalify. Toto duchovni postaveni je néco jiného neZ viddni iikol, a proto kdyZ
Fekneme, Ze Jeji svatost Zahra nebyla soudkyni ani chalifou, neznamena to, Ze byla ¢lovékem
Jjako ja a vy nebo Ze nemd nad wndmi duchovni nadfazenost. RovnéZ kdyZ mékdo véri, Ze
“Prorok je bliZs§i véFicim neZ oni sobé navzdjem, w139 oz vypovida o nécem navic, neZ Ze
duchovni postaveni Proroka je wnadrazeno veldjatu a viddé nad véricimi. O tom nyni
nepovedeme Feé. nebot toto spadd do odvétvi jiné nauky. *'*

Shrnuti: Nyni se dostivame k samotnému pojeti moci v §i‘itském islamu, jeZ je
detinovano koncepci veldjat-e fagih. podle niz je vlada islamského vladce chapana v ramci
vlady Bozi a ma podminény charakter (veldjai-e e‘tebdri). Jeji legitimita je podloZena
Koranem, a tudiz vlada zastupcti Boha nad lidem je legitimni, at’ si to lid pteje, ¢i nikoliv, a
lidé museji tyto Bohem vyvolené poslouchat, tzn. v dobé skrytosti neomylného imama museji
poslouchat fagihy.

Cela koncepce veldgjat-e faqih pojednava tedy o tom, kdo smi vladnout lidu v dobé
skrytosti imama, coz poukazuje tedy na nutnost sestaveni vlady.

7C

5.4 Duvody nutnosti sestaveni vlady podle §iitského islimu

Pokud ve spole¢nosti chybi spravedlivy a znaly vladce, a tedy bud’ nastane bezviadi,
nebo se moci chopi $patny a kruty vladce, tak v tomto pfipadé je existence tyrana lepsi nez
bezvladi, nebot” spole¢nost bez vladce trpi materidlné 1 duchovné vice, nez kdyZ je u moci
tyran. V této souvislosti je tfeba zminit farvu vydanou imamem Chomejnim v dobé vlady
dynastie Pahlavi, v niz poukazoval, ze n¢ktera ustanoveni vlady 7dghifa musi byt dodrzovana
a pfestozZe se jedna o rezim, jehoz zédkony jsou prohnilé a v jehoz &ele stoji Tdghut a loutka
v rukdch cizinedl, tak dbani nékterych pfikazil je povinné, jako napfiklad pitkazy dopravni
policie atd.'®'

Ajatollah Mesbah Jazdi rovné? poukazuje na vyrok imama °Aliho: ., Lidu je tieba
viddee dobra nebo necestny.'®* Z toho vyplyva smysl §i‘itského islamu pro statotvornost a
vytvofeni vladnich struktur. Potieba vlady je tak silnd, ze i vlada tyrana je v zajmu zabranéni

53 Basd i ad-daradidt, sv. 1, 5. 20, kap. 10; Bihdr al-anwdr, sv. 25, ss. 101 — 103,

P° Bihdr al-anwdr, sv. 18, s. 382, kap. Athbdt al-mirdd: wa ma“néhu wa kajfijatuhu.

157 Allame-je Madzlesi: Arbain, s. 177, vyklad hadithu 15, Kalamdt-e makniine, s.101; Basd'ir ad-daradzat, s.
23. kap. 11.

S llal as-sard i, sv. 1, s. 123, kap. 143, hadith 1; Mda'dni al-achbdr, ss. 64, 107; Bihdr al-anwdr, sv. 43, 5. 12
a dale.

%9 Kordn, 33:6.

" Imam Chomejni, Veldjat-e fagih, s. 60.

"' Tamtéz

"% Tamtéz
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bezvladi a anarchii a udrZeni chodu spole¢nosti akceptovatelna. i kdyz samozieymé je
nezbytné usilovat o svrzeni takovéto vlady a nastoleni spravedlivé vlady. Této problematice
se podrobné vénuje imam Chomejni ve spise Veldjat-e fagih v kapitole Bojovy program za
vytvoteni islamského statu:

wJsme povinni se zasazovat o vytvorent islamského statu. Propaganda je nds prvorady
ukol na této cesté. Skrze propagandu musime kracet kupfedu. Pravé tak tomu bylo na celém
svété. Nékolik lidi si sedlo dohromady, popremysleli. rozhodli se a zahdjili propagandu.
Postupné jich pribyvalo. Stali se silou, pronikli do viady nebo s ni bojovali a svrhli ji. Sesadili
Muhammada “Aliho Mirzdiho a nastolili konstitucni viadu. Zpocdatku neméli ani vojsko, ani
moc, ale diky propagandé si razili cestu vpred. Pranyiovali bezpravi a svévoli, vyburcovali
lid a vysvétlovali mu, Ze toto bezpravi je chybné. Propaganda se postupné Sifila u zasdhla
vSechny skupiny spolecnosti. Lid procitl, zaktivizoval se a dosdahl svého cile.

Vy nyni nemdate ani zemi, ani vojsko, ale vast moznosti je propaganda. Nepritel vam
nemohl zabavit viechny propagandistické ndstroje. Ov§emZe musite lid zasvétit do vSech
zaleZitosti, tykajicich se sluzby Bohu; nicméné politické, ekonomické a pravni otdzky islamu
jsou dulezitéjsi. To byla a musi byt osa. Nas vkol od nynéjska spociva v tom. abychom
usilovali o poloZeni zdkladu spravedlivého islamského statu, Strili propagandu a uceni s cilem
ziskat pro nasi véc stoupence, vyvolali propagandisticko~ideovou vinu, z niz se rozvine
spolecensky proud, a tak se postupné budou organizovat uvédomélé a vérici masy v
islamském hnuti a vytvori islamsky stdt.

Propaganda a vzdélavani jsou dva duleZité a zasadni wkoly pro nds. Fagihové jsou
povinni propagovat dogmata, zakony a predpisy islamu a zasvétit do nich lid, aby se ve
spolecnosti pripravila puda pro uskutecnovani téchto zdakonit a nastoleni islamského ziizent,
V tradicich jsme postiehli, Ze jsou popisovani ndstupci Proroka Muhammada cili fugihové
Jako ti, kdo vyucuji lid, tzn. zasvécuji lid do naboZenstvi. Zvlasté za stavajicich podminek, kdy
despoticti viddci, zrddcové, Zidé, kiestané a materialisté se snazi prekrucovat islamské pravdy
a svést muslimy z pravé cesty, ma nase zodpovédnost v oblasti propagandy a vzdélavani
zvildstni vihu nez kdy jindy. Zidé — necht’ je Bith poniii — zasahovali do Kordnu. V
okupovanych oblastech byly vydany Kordny se zménami ve znéni. Musime zabrdnit témto
zradeovskym manipulacim. Musime pozvednout nds hlas a upozornit lidi na to, Ze Zidé a jejich
zahrani¢ni agenti se zdsadné stavéji proti islamu a chtéji vytvorit na svété Zidovsky stdt.
Vzhledem k tomu, Ze to jsou podvodnici a maji odvolani, obdvdm se toho — utikam se k Bohu —
Ze jednou dosahnou svého cile a Ze slabost nékterych z nds jednoho dne zapricini, Ze nam
jednoho dne bude viddnout Zidovsky viddce. At nds Buh pred timto dnem ochrdni. Na druhé
strané usiluji nékteri orientalisté, kteri slouzi propagandé institucim kolonialistu, vyvijet
cinnost s cilem falsovat a prevratit na ruby islamské pravdy. AgitdtoFi kolonialismu jsou velmi
Cinni ve vSech islamskych zemich a odpoutavaji nasi mladeZ od nds skrze bludnou
propagandu. Nechtéji je obrdtit na judaismus ¢i kfestanstvi, nybri z nich délaji zkazené,
nevérici a lehkomysiné lidi. To staci kolonialistum. V nasem Tehrdnu byla zaloZena
krestanskd. sionisticka a bahdisticka propagandisticka stfediska s cilem svést lid z pravé
cesty a odpoutat ho od zdkonii a uceni islamu. Neni nasim ukolem znicit tato stiediska
poskozujici islam? Staci nam snad pouze NadzZaf. ktery nam stejné nepatii? Mdame sedét v
Qomu a narikat, nebo naopak musime byt jako Zivi a cinorodi lidé? '

Jedna z otazek, které se nabizi pii rozboru koncepce veldjat-e fagih. se tyka vlastnich
povinnosti politikti. jez stoji v &ele vlady. Jinymi slovy zéasadni povinnosti vlady je
zabezpecovani statnich zaleZitosti, jak vnitinich, tak o vnéj3ich. Vyvstava otazka, pro¢ pouze

'S Tamtéz, . 120 ~ 122.




© fagihové ze viech vrstev spole¢nosti maji nadfazenost pfi vedeni a zastavani této funkce. Je
" tato nadfazenost dana Sari‘ou, tedy tradicemi, &i vyplyva ze zkuSenosti a rozboru podstaty
isldamského prava?

Lze tedy konstatovat, Ze vislamu je chépana existence vlady jako jedna

- rozumovych diivodil Ize poukazat na dlivody plynouci z islamského prava, coz lze dolozit
piiklady z Koranu a tradic. Vzhledem ke spole¢enskosti lidstva je bezpochyby nutné vytvofit
politicky systém a o této nutnosti existuji ¢etné ditkazy. Uvedeme nékteré z nich:

Za prvé: Rozumovi nutnost existence vlady pro spoleénost'®*

K nejpfirozenéjsim vlastnostem, na nichZz se znalci viry shodnou a chapou, je
skute€nost, Ze Zadna spoleCnost nemize existovat bez uspofadani a vliady. Nebude-li existovat
vlada, zavladne v lidské spole¢nosti anarchie a vypukne bezpravi. Vzhledem k tomu, jak jiz
bylo dokazano, Ze islam je naboZenstvim rozumu, je jasné, Ze potieba vytvofeni vlady je
rozumova a islam preklada mnohé ptiklady, naptiklad:

1. Vvrok charidzoveil ,. Neni rozhoddiho kromé Boha.

Jako jeden z ptikladid miZzeme zminit vyrok charidzove, ktefi se postavili imamu
‘Alimu: ., Neni rozhodciho kromé Boha,* coz znamenalo zpochybnéni vlady “Aliho, tedy
vlady ¢lovéka, ze strany charidZzoveil, a tedy dlraz na vladu Boha neboli poslusnost a
podrobeni se Bohu.

Ajatollah Mesbah Jazdi vyklada tento vyrok a poukazuje na odpovéd’ imama ¢Aliho:
Ano, neni rozhodciho kromé Boha. * Toto vyplyva téz z koranského verse: ,, On podle pravdy
rozhoduje a On je nejlepsi z rozhodcich.”'® Imam Al viak dodal: ,On Klice md
k nepoznanému a znd je toliko On. Chcete pop¥it viddu nepochazejici od Boha, nebot vyznam
vyroku ,, Neni rozhodciho kromé Boha™ thvi v tom, Ze nikdo nesmi vlddnout lidu a i kdybyste
se domnivali, Ze vitbec Zddny viddce nesmi vykondvat viddu, tak spravny vyklad tohoto vyroku
spociva v tom, Ze viada musi byt BoZi, a tedy to, co viddne lidu, musi byt BoZi zdkon. Tento
zdkon potrebuje vykonavatele, tedy vlddce, jehos prikazy lid poslouchd. *'*

2. Vyrok iméma ‘Aliho, v némZ pfirovnava jednotlivee spoletnosti ke koralkim
ruzence

. Postaveni spravee a vudce je jako provaz, na némz se shromazdily kordlky a ty
spojuje a jestlize se provaz pretrhne, kordlky se rozptyli a rozuteCou a pak je nikdy nelze
sebrat a znovu obnovit uspordadani, **®’

3. Vyrok imama “Aliho o dravém lvu a tyranském vladci

. Dravy lev je lepsi nez tyransky viddce a tyransky viddce je lepsi neZ pokracovini
nepokojii a zmatkii. **'**

'** Mohsen Hejdari, Pisinehd va mabdni-je veldjat-e fagih nazd-e ‘olamd-je §ie, s. 14 - 17.

'* Koran, 6:57

' Ajatollah Mesbah Jazdi, Bahsi kitdh va sdde pirdmiin-e hokimat-e eslami va veldjat-e fagih, 126.

"INahdz al-baldgha, Fajd al-islam, chutba 146, s. 442, cit. v Mohsen Hejdari, Pisinehd va mabéni-je veldjat-e
Jagih nazd-e “olamd-je $i'e, s. 16.
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4. Tradice od imdma Rezy

. Nehleddme Zddnou skupinu a lid, ktery by Zil bez viidce a dohliZitele, nebot oni jsou
v pfikazech viry a svéta ponechdni bez pomoci takového jednotlivee. Neslucuje se tedy
s moudrostt Boha, aby lidé byli ponechani bez vudce, protoZe struktura Zivota prislusi vudei a
vSechny &iny se napliuji ve stinu jeho podpory. Pod jeho vedenim bojuji s neprdteli a
rozdéluji pokladnu a on vede pdtecni a spolecné modlitby a zabraniuje bezpravi utlacitele a
brani utlacované.*'®

Za druhé: Nutnost provadéni BoZich zikonu

Islam vytvaii kompletni celek, k jehoZ fungovani je nastoleni spravedlnosti ve
spole¢nosti pomoci Bozich ptikazi a ustanoveni. Je jasné, ze tento cil nelze dosdhnout bez
provadéni téchto piikazu, nebot’ lidé byli stvofeni se svymi pfanimi a touhami a bez existence
ptikazi by touhy jedincd vedly k potlatovani tuzeb jinych jedincd a byla by porudena
spolecenska spravedlnost, a tudiz zdkony reguluji a upravuji tyto tuzby. Pro dikaz tohoto

vvvvv

A vyslali jsme jiZ posly s ditkazy jasnymi a seslali jsme s nimi Pismo a vahu, aby lidé
Jednali poctivé — a seslali jsme také Zelezo, v némz nebezpedi je stra$né a uZitek pro lidi — aby
Biith poznal ty. kdoz poméhaji Jemu i poshim Jeho v tajnosti. A Biih silny je i mocny. '™

v s v e o s yr ” v - =17
Za tireti: Nutnost prirozenosti islamskvch nrlkazu1 !

Pfi hlubsim studiu islamskych pfikazd dospéjeme k tomu, Ze nutnost prirozenosti
islamskych ptikazi vede k ustaveni vlady, jez miize tyto ptikazy napliiovat. Pokud nefunguje
vlada, mnohé piikazy jsou pozastaveny nebo nedostatedné realizovany., coz se tykd nejen
ptikaz(i ohledné vztahi mezi lidmi (mu‘dmaldr), ale i piikazi o uctivani Boha (“ibddcdr). Jako
priklad lze uvést islamské zakony, k jejichz provadéni je nezbytna existence vlady:

A. Zakony tvkajici se uctivani Boha

Snad nejtypi¢téjsim piikladem téchto zakont je konani pate¢ni modlitby, jeZ podle
nazoru v&tsiny fagihi nemaze byt vedena v dobé skrytosti bez svoleni mudztahida. Totéz plati
o vyhlaSeni za¢atku postniho mésice ramadéanu a o jeho skonceni a vedeni pouti do Mekky.
Bez existence silné vlady. jez se stard o zajistovani téchto nabozenskych povinnosti, nelze
dosahnout tento cil. Jako ptiklad uvadéji faugihové praxi Proroka. ktery kazdoro¢né stanovil
osobu zodpovédnou za vedeni pouti do Mekky (amir al-hadzdz) a viech zalezitosti, které jsou
spjaty s timto obfadem.

B. Zakonv obrany a dohled nad spolednosti

Provadéni zakon( obrany a vedeni dZihddu nelze nikdy dostat bez vlady, nebot’ obrana
muslimG pred utoky nepratel ¢i vedeni dZihddu se neobejde bez vojska. organizace

18 < Allame Madzlesi, Bikidgr al-anwdr, sv. 75, s. 359, cit. v Mohsen Hejdari, Pisinehd va mabdni-je veldjat-e
Jfaqih nazd-e “olamd-je si‘e, s. 16.

T Tamtéz, sv. 6, s. 60, cit. v Mohsen Hejdari, Pisinehd va mabdni-je veldjat-e fagih nazd-e ‘olamd-je §ive. s. 17.
""" Kordn, 57:25.

"' Mohsen Hejdari, Pisinehd va mabdni-je veldjat-e fagih nazd-e ‘olamd-je 5i‘e, s. 19 - 23.
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ozbrojenych sil, vyzbrojeni a koordinace vojenskych operaci. VSechny tyto tkoly zajistuji
vladni initelé.
O zakonech ndrodni obrany pojednava imam Chomejni nasledovné:

. Na strané druhé zdakony, které pojedndavaji o ochrané islamského reZimu, obrané
uzemni celistvosti a nezavislosti muslimské obce, vypovidaji o nutnosti zFizeni islamského
statu. NapFiklad tento prikaz: |, PFipravte jim vse, co jste mohli ze sily a koni. w172 Jje pFikaz
k co nejvéisi pripravenosti ozbrojenych a obrannych sil a rovnéZ prikaz ke stdalé bdeélosti
v dobdch miru a klidu.

Kdyby se muslimové Fidili timto pFikazem a zabezpecili se sestavenim islamské viddy a
byli ve stavu uplné vdlecné bdélosti, neopovdzila by se hrstka Zidii obsadit nase iizemi,
netroufli by si nicit a palit meSitu al-Agsa, aniz by lid nemohl podniknout okamzité kroky. To
vSe vypovidd o tom, Ze muslimové nenapliuji BoZi prikazy a nevytvorili funkéni a vhodny stdt.
Kdyby viadni predstavitelé islamskych zemich byli zdstupci véFicich a provadéli islamské
zakony, pominuly by drobné rozdily, zanechali by rozep¥i, sjednotili by se a vytvorili jednotny
celek, ubohd hrstka Zidu, ktera predstavuje zdjmy Ameriky, Anglie a cizincu, by nemohla
provddét tyto skutky navzdory podpore Ameriky a Anglie. Tato situace vyplyva z neschopnosti
téch, kdo viadnou muslimum.

Koransky vers ., Pripravte jim vSe, co jste mohli ze sily a koni."* pfikazuje, abyste byli
co nejsilnéjsi a nejbdélejsi, aby vds nep¥atelé nemohli tyranizovat a utlacovat.” My jsme
nebyli jednotni, silni a bdéli, a proto nds cizinci mohli a mohou oviadat. '

V oblasti dohledu nad spole¢nosti je nutné podle 3i‘itského islamu uplatiiovani
principu pfikazovani dobrého a zakazovani zavrzenihodného. Pfi napliiovani tohoto principu
spole¢nost musi v nékterych piipadech ¢elit zabiti ¢i zranéni jednotlivee a tyto problémy smi
fesit pouze vladce zdkonnou a viadni cestou. Pro potvrzeni nutnosti dohledu nad spole¢nosti
slouzi nasledujici koransky vers:

.Necht stane se zvas obec, jeZ bude vyzyval kdobrému, pfikazovat vhodné a
. . , M ¢
zakazovat zavrienihodné. A takovi budou blazeni. '

Slovo obec (umma) piedstavuje obec neboli skupinu, jeZ je vytvofena na principech
jednoty. A tou jednotou je minéna spole¢nost, v niz jsou aplikovany principy dohledu
v souladu s uvedenym koranskym verSem. Je jasné, ze to je tkolem islamské vlady. Z toho
divodu existuji v islamskych zemich sdruzeni, jez vykonavaji tyto ukoly a bojuji proti jevim
neslu¢ujicim se sislamskou moralkou. Jiz ve stfedovéku tuto funkci zastavali tzv.
muhtasibové.

C. Finanéni zdkony

Vybirani nabozenské dané (zakdt, chums) ptislusi vidci muslimské obce, ktery tyto
prostfedky musi vynaloZzit pro blaho muslimii. Bezpochyby v dobé piftomnosti neomylného
imama se timto utkolem zabyva pravé neomylny imam, zatimco v dobé& skrytosti je tato
povinnost ptenesena na nastupce neomylného imama, jimz je podle koncepce veldjat-e fagih
prave faqih (vali-je fagih). V tomto ohledu vyvstava otazka, jak nakladat s podilem imama
z chumsu a faqihové dospéli k nazoru, Ze toto prislusi opét pouze fagihovi. N&kieti fagihové se
domnivaji, ze podil imadma se musi platit rovnéZ ze zakdtu.

' Kordn. 8:60.
' Imam Chomejni, Veldjat-e fagih, s. 43 — 44,
7 Kordn, 3:104.

55



Chomejni o se o finan¢nich zakonech vyjadfuje ndsledovné:

Islamsky dariovy a rozpoctovy systém vykazuje, Ze neni uréen pouze k vyzivé a blahu
chudych, nybrz i k vytvoFeni stdtu a zajisténi potrebnych vydaji velkého statniho apardtu.

Napriklad chums je jednim z duleZitych pFijmovych zdroju, plynoucich do staini
pokladny a tvoFi jeden zclanku rozpoctu.  Podle naseho ndboZenstvi md byt chums
spravedlivé odvadén ze vSech zemédélskych a obchodnich prijmu a z podzemnich a
pozemskych zdroju,  vSeobecné vzato ze vsech zdrojiu a prijmu.  Islamsky danovy systém
zahrnuje vSe: od prodavace zeleniny pFed touto mesitou az po rejdare a (ézare. Vsichni tito
museji odvést chums — po zaplaceni viech béinych vydaju — islamskému vladci do stdmni
pokladny. Je zjevné, Ze tak obrovské pFijmy jsou urceny pro sprdavu zemé a pokryti vSech
vydaju s tim spojenych. Pokud secteme prijmy z chumsu v islamskych zemich nebo na celém
svélé — jestlize jednoho dne prejde pod islamskou viddu — dospéjeme kvysledku, Ze tyto
finance nejsou urceny pouze k pokryti potieb duchovenstva, ale Ze se jednd o duleZitéjsi véci.
To znamend kryti financnich potfeb velkého stdamiho apardtu. JestliZe se jednoho dne vytvori
islamsky stdt, musi se hospodarit pravé s témito danémi, které mdme. tzn. chums a zakdr —
tyto dané nejsou samozfejmé vysoké — dfizja a charadZ (dané vybirané ze stdtnich
zemédélskych ploch).

Kdy maji sajjidové potFebu takového rozpoctu? Prijmy z chumsu baghdadského
bazaru postaci duchovenstvu, viem ndboZenskym udiliStim a vSem chudym muslimiim,
nemluvé o bazaru v Tehrdnu, Istanbulu, Kdahife a dal§ich. Stanoveni tak obrovského rozpoctu
SVedci o tom, Ze je zamyslen k vytvorent stdatu a sprdvé zemé. Je urcen k pokryti potreb lidi a
provadeni verejnych sluzeb jako hygiena, kultura, obrana a vystavba. K tomu slouzi islamu
usporadant pro vybér, uchovavani a vydej téchto dani, jeZ vylucuje jakoukoliv zpronevéru
stdtnich prostredku. Hlava stdatu,  vSichni mistodrZici a lidé povéreni vefejnymi sluZbami,
tedy stdatni urednici nemaji oproti ostatnim lidem Zadné vysady pro vyuZiti téchto prijmu a
tohoto jméni,  lec jsou si vSichni rovai. Mél by se tento obrovsky rozpocel hodit do more?
Mdme ho zakopat do zemé, dokud se nevrdti imam? 173 Nebo je urcen k tomu,  aby ho
padesdt duchovnich projedlo? Ma se rozdeélit mezi padesdr tisic duchovnich,  kteri nevédi,
Jjak s nim naloZit? Vime, Ze duchovni a chudi maji mit takové mnoZstvi,  aby mohli Zil.
Zkratka islamsky rozpocet je navrZen tak, Ze kaZdy prijem ma stanoveny svuj vydaj. Existuje
zvldstni pokladna pro zakat,  jind pokladna pro almuzZny a dobrovolné prispévky a dale
pokladna pro chums.  Zivotni potieby duchovenstva zabezpecuje posledni pokladna. 'V
tradice stoji, Ze sajjidové musi vrdtit na konci roku isldmskému viddci zbytek a kdyby méli
mdlo, viddce jim md pomdhar.'™®

Na jedné strané dZizja, jez je stanovena pro chranénce muslimské obce a na strané
druhé charadz, jenz se vybird z rozsdahlych zemédélskych ploch.  tvoFi mimoradné prijmy.
Ustaveni téchto dani prokazuje numost existence viddce a stdm. Ukolem viddcii a spraveu je
stanovit pro chrdnénce darn z hlavy,  kterd odpovidda jejich financnim moznostem a prijmum,
nebo vybirat prislusné dané z pozemki a dobytka’. Toté? plati o vybéru charddzi, tzn. dané

'3 Mezi siitskymi pravniky existuji rozdilné nazory v otazce. jak naloZit s chumsem, zvlaste s jeho polovinou,
kterd je nazyvana jako imamitv podil. Néktefi se domnivaji. Ze tato ¢ast patfi imamovi a musi byt do jeho
navratu zakopana a zachovéana. Viz Al-mugni‘a, ss. 275, 286: Sarh al-fum‘a. sv. 1. s.184.

"7 Podle “Abd as-Saliha: A jemu nalezi celd polovina a zbytek se rozdéli mezi jeho rodinu. Cast piislui jeho
sirotkim, ¢ast jeho stradajicim, ¢ast tém, kdo se dostali na cesté do obtiZi. To se rozdéli mezi nimi podle Koranu
a Prorokovy praxe tak, aby jim to vystacilo na jeden rok. A zbude-li z toho néco. dostane to vladce. A pokud tato
¢ast byla nedostate¢na nebo menii, nestadila pokryt jejich potieby. viadce je povinen uspokojit jejich potieby z
toho. co ma. Z tohoto diivodu je viadce povinen pojistit jejich vydaje, protoze mu patfi to, co prebylo.” Viz Usil
al-kdfi. sv. 2. 8. 491, Kitab al-hudidza, Kap. Al-fi 'wa'l-anfdl, hadith 4; Ai-tahdhib, sv. 6. s. 281: Kitab az-zikwa,
kap. 37, hadith 2; At-tahdhib, sv. 4, s. 127: Kitdb az-zikwa, Kap. 36. hadith 5.
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z rozsahlych pozemku, jeZ jsou BoZim majetkem a jsou spravovany islamskym stdtem. Toto
wiaduje usporddanou organizaci,  ucetnictvi a odborny persondl. 'V anarchii to nelze
uskutecnit.  Ukolem isldmskych vlddeii je urcit vysi dani a sladit se vieobecnymi zdjmy,
potom dané vybirat a uzivat je ve prospéch muslimii.

Vidite, Ze islamské financni zdkony vypovidaji o nutnosti z¥izeni islamského statu.
Realizace téchto zdkonii je moznd pouze tehdy, je-li ustaven isldmsky stdr. """

D. Obdanska prava

Obcanska prava jako sitatek, rozvod, placeni vyzivného (nafaga), dédictvi atd. mohou
byt v ptipadé slabych jedinci — Zen a déti - poSlapana riznymi prospéchafi, a proto je tieba
funkéni vlada, kterd zajisti spravedlivé naplnéni obcanskych prév pro vechny jedince a
pfipadné potresta ty, ktefi by chtéli jednat protipravné.

E. Trestni zakony

Napliiovani trestnich zdkont jako hudud, dijat, qisds atd. lze pouze vsilném a
spravedlivém staté. O nutnosti provadéni hudud svéd¢i nékteré kordnské verSe, jako
napiiklad:

WA cizoloZnik se smi oZenit pouze s cizoloZnici nebo modlosluZebnici a cizoloZnice se
smi vdat jediné za cizoloZnika nebo modlosluzebnika — a takové snatky jsou véricim
zakdzany. '

«Zlodéji a zlodéjce utnéte ruce jejich v odplatu za to, co provedli, a jako varovny
pFiklad od Boha! A Biih je mocny, moudry. 179

Tyto dva verSe oslovuji veskery lid, nicméné je jasné, Ze provadeéni téchto trestd —
hudud — neptislu§i viem lidem, nebot by =zavladla anarchie. TakZze lidé podporuji
predstavitele vychazejiciho z vlddniho uspofadani, ktery za jejich podpory muiZe vzit na sebe
zodpovédnost a provadét hudud.

Za cwvrté: komplexnost islamu

[slam se povaZuje za petet’ naboZenstvi a zahrnuje v sob€ vSechny aspekty lidského
Zivota a nic neopomiji v souladu s koranskym versem:

.A seslali jsme ti Pismo, jez objasnénim je vSeho, vedenim, milosrdenstvim i zvésti
3 - .l
radostnou pro ty, kdoZ do viile BoZi se odevzdali. 80

Koréan nerozebira jednotlivosti, nicméné zabyva se vieobecnymi zaleZitostmi, jejichz
vysvétleni pfenechal podle koranského verSe na Proroku:

.A vyslali jsme pred tebou jen muze, jimZ dali jsme vauknuti — a zeptejte se lidi, jimz
dostalo se pFipomenuti, nevite-li! Vyslali jsme je s ditkazy jasnymi a pismy; a nyni jsme tobé

"7 Imam Chomejni, Veldjat-e fagih, s. 41 —43.
178 Kordn, 24:3.
""" Koran, 5:38.
0 Kordn, 16:89
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seslali pFipomenuti, abys lidem objasnil to, co jim bylo (dfive) seslano — snad budou
. 184
uvazovat!

Podle islamu jednal Prorok Muhammad v souladu s Bozimi piikazy a vse. co bylo
pottebné pro lid az do Soudného dne zvéstoval a vysvétlil, o ¢emz vypovida i nasledujici
tradice:

~Prorok pravil béhem pouté na rozloucenou: . Lidé! Nezustalo nic. co bych

neprikdzal, co vds pFibliZovalo krdji a vzdalovalo od pekla a nezustalo nic. co bych
Lay r ; ‘e R 182
nep¥ikdzal, co by vas vzdalovalo od rdje a pribliZovalo k peklu. 18

[slam tedy podrobné pojednava o viech etapach lidského Zivota dokonce od poceti az
po smrt a o posmriném zivoté a vtom spocivd jeho komplexnost. Jako dalsi dikaz této
komplexnosti poslouzi nasledujici tradice Aba Basira podle imdma Dza‘fara as-Sadiq.

Mdme spolecnost. Rekl jsem: Co je spolecnost? Pravil: Je to kniha, v niz je vse
povolené a zakdzané a vse, co lidé potfebuji. - Dokonce i odSkodnéni za odreninu? V tu chvili
mé uderil svou rukou a pravil: Dovolis, Abu Muhammade?! Odvétil jsem: PFiteli, jsem ten
z vas, cokoliv si pFejete, provedte a poté mé svou rukou Stipnul do tvare u pravil: dokonce i
odskodnéni za odreninu. *'*?

7Za paté: zivot Proroka Muhammada a neomylnych imami' %!

Z historickych prament a tradic vime, Ze Prorok Muhammad vytvoiil v Mediné vladu,
v jejiz Cele stal, uéastnil se spolu s v&ficimi bitev (napf. bitva u Chajbaru).

Totéz plati i o imamu “Alim, jenz v letech 656 — 661 vladl jako &tvrty pravovérny
chalifa a v po¢atku své vlady pronesl, ze Blh pfijal od uCenct slib. Ze budou podporovat
utlatované a bojovat s utlaovateli a splnéni tohoto slibu je nemozné bez ustaveni statu.

Si%itsti fagihové vysvétluji, Ze tento slib ne nevztahuje pouze na neomylné imamy., ale
zahrnuje 1 vSechny uéence v kazdé dob¢ a na kazdém miste.'*

Kromé imama “Aliho a imdma Hasana, jenz vladl po dobu péti mésici, jiz zadny
neomylny imam nesestavil viadu, protoZze k tomu chybély vhodné podminky a okolnosti.
Ze zivota neomylnych imamt vime. Ze kdykoliv jsou navozeny vhodné podminky pro
nabozenského vidce, je povinen vytvorit viadu.

To se nevztahuje pouze na Zivot neomylnych imami, ale je zobecnéno pro vSechny
u¢ence. Tento piikaz neni omezen ani ¢asem ¢i prostorem. Koncepce veldjat-e faqgih pak tesi
otazku, kdo jsou minéni témi uenci a dospiva k nazoru, Ze se jedna o fagihy.

V Kordnu se vyskytuji v8ak i verSe, jez omezuji vladu Proroka a ve své podstaté
popiraji politické vedeni Prorokem. Svym zpusobem si protife¢i sverSi vyzyvajicimi
k poslusnosti vic¢i Prorokovi a odplirci koncepce veldjat-e fagih jimi argumentuji. Jedna se o
nasledujici ver3e:

! Kordn, 16:43 - 44.
" Wasd il as- §ia, sv. 12. 5. 27, Kitdb at-tidzdra, kap. 12, hadith 2. cit. v Mohsen Hejdari. Pisinehd va mabdni-
Je veldjat-e fagih nazd-e “olamd-je $e, s. 24.
" Tamtéz, sv. 19,s. 272, Kitdb ad-dijdt, kap. 48. hadith 1. cit. v Mohsen Hejdari, Pisinehd va mabdni-je
veldjat-¢ fugih nazd-¢ “olamd-je $i'e, s. 25.
:i‘l Mohsen Hejdari. Pisinehd va mabani-je veldjat-e fagih nazd-e ‘olamd-je §fe, s. 26 - 27.

* Tamtéz,
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. PFipominej, vidyt tys pouze ten, kdo pripomind, a nejsi nad nimi ten, jenz
zaznamendvad. !

1 e g A . L : o 187
A poslu prislusi toliko ozndmeni; v§ak Bith dobfe vi, co najevo davate i co tajite.

. Ti, kdoZ nevéri, Fikaji: ., Procpak mu nebylo sesldano znameni néjaké od Pdna jeho? "
Avsak tys toliko varovatelek — a kaZdy lid ma viidce svého. Biih nejlépe zna, ¢im téhotna je
kaZda samice a nakolik se zuZuji a rozsifuji litna jejich — vZdyt véc kazda md u Ného rozmér
o- 188
sVij.

.« My posilame posly jen jako hlasatele zvésti radostné a jako varovatele; ti, kdoZ uvéri

a polepsi se, ti nemusi mit strach a nebudou zarmouceni. 8

Ajatolldh Musavi Chalchali vysvétlil vyznam téchto versii, jez omezuji povinnosti
Bozich prorokii a posla Boziho na hlasatele a varovatele. Poukazuje pfitom na skutecnost, ze
v8ichni proroci pfisli, aby pfinutili lidstvo k poslu$nosti vii¢i Bohu. Prorok Muhammad zval
lid k ptijeti isldmu a vyznam verSe ..4 nejsi nad nimi ten, jenz zaznamendvd™ spo€iva v tom,
Ze Prorok neni oprdvnén absolutné pfinutit lid, takovou pravomoci nedisponuje, nybrz lid
vede, pfipomind Soudny den, vysvétluje jedinost Bozi (tawhid), nabada k uctivani Boha,
takZe tyto verSe nejsou v rozporu s jinymi koranskymi versi nabadajicimi k poslusnosti vici
Prorokovi, vii¢i tradicim od Proroka a neomylnych imami ohledné viady. 190

Jinymi slovy je minéno omezeni v rozméru poselstvi, v zadném ptipadé v omezeni
vlady. nebot’ Bilih ptikazuje: , Vasim pfitelem je jediné Buh a Jeho posel a ti, kdoZ véFi,
dodrzuji modlithu, davaji almuznu a sklanéji se.*"!

e

Za Sesté: podpora §i 5

e e N 92
feni §i‘itského islamu’

Z historie rliznych naboZenstvi vyplyva, Ze pro tspésné §ifeni viry je tfeba ustaveni
vlady. Napftiklad sunnitsky islam se upevnil a §ifil po ustaveni chalifatu, zatimco $i‘itsky
islam byl vZdy oproti vSéem muslimim v mensiné a jednim z divodi, pro¢ zistal v mensing,
je bezpochyby skuteénost, ze béhem historie se ustavilo velmi malo §i‘itskych vlad a kdyz uz
se tak stalo, vét§ina z nich byla po né¢jaké dobé svrzena. To souvisi rovnéz s prondsledovanim
a utlakem 3$i‘itd vladnouci sunnitskou moci. Jako ptiklady si‘itskych vlad, jez vyznamng
ovlivnily politicky vyvoj, lze uvést dynastie “Alijovel v severnim Iranu, Fatimovee v Egypté,
Idrisovee v Maroku, Hamdanovce v Syrii, Bujovce v frinu a Iraku, Sarbedarovce
v Chorasanu, Safijovce v Irdnu a v dnesni dobé je to ustaveni Iranské islamské republiky.

5.5 Usporddani vliady v islimském zFizeni

V mnohych piipadech je nezbytné pfi aplikaci islamskych principl provadét rozbor a
vysvétleni zakona, coz je Ukolem mudZrahidu, a tudiz v islamském ziizeni ma své dilezité
misto rovnéz zakonodarstvi. V ramci koncepce veldjat-e fagih je vykonavatelem zakona
nabozenskych vidce (vali-je amr) jakozto drzitel veldjatu a je pti této funkei podporovén

186 Kordn 88:21 — 22.

7 Kordn, 5:99.

%8 Kordn, 137 - 8.

'8 Kordn, 6:48.

' Ajatolldh Sejjed Mohammad Mehdi Misavi Chalchali, Sari‘ar va hokimat, Qom 1377 (1998), s. 86 — 88.
I Kordn, 5:55.

" Mohsen Hejdari, Pisinehd va mabdni-je veldjat-e fagih nazd-e “olama-je §i'e. s. 27 — 28.
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znalci islamskych véd. Vydany zdkon je tedy prezentovan jako piikaz drzitele veldjatu (amr-e
vali) a spole¢nost se témito zakony musi fidit.

Aby tyto zakony mohly byt vydavany, aplikovany a dodrzovany. je nutné vytvoiit
vladni orgény. Tento piedpoklad je spole¢ny pro veskeré teorie a zplisoby vlady kromé
anarchismu. Vlada v pravém slova smyslu zahrnuje tfi moci: zdkonodéarnou. vykonnou a
soudni. V ¢ele vykonné moci je tedy ndbozensky vidce (vali-je fagih), jenz svymi
pravomocemi rovnéz zasahuje do zdkonodarné moci. Ve své podstaté je tedy naboZensky
vidcee jediny, kdo mtize a musi ustavovat zakony a k tomuto akolu vyuziva pomoci vladnich
organu, jez pfipravuji zdkony a navrhy a predkladaji je, pfi¢emz koneéné slovo pro uvedeni
zakona v platnost mé ndbozensky vidce.

5.6 Nutnost vvkonné moci

Jak jiz bylo zminéno, spolecnost pro dosazeni cilii a pokrok potrebuje zdkony. avsak
jsou lidé, ktefi nejsou ochotni respektovat zakony a jednaji v rozporu s nimi. V islamském
ziizeni je tedy nutné zajistit podminky pro vykon zdkona. Imdm Chomejni zdivodnuje
nutnost vykonné moci nasledovné:

. Ke zlepSeni spolecnosti nepostacuje sbirka zdakoni. K tomu, aby se zdkony staly
prostiedkem dobra a stésti lidstva, je tfeba vykonnd moc. Proto  Vsemohouci Buh vytvoril
vedle sbirky zdkoni, tzn. ustanoveni Sari'y, vlddu, vykonné a spravni orgdny. Prorok
Muhammad stal v cele vykonnych a sprdavnich instituct islamské spolecnosti. K tomu, aby
vytvoril islamsky stat, byl kromé zvéstovani zjeveni a vykladu dogmat, prikdzani a islamskych
predpisu povéfen uskutechovdnim téchto prikdzani a prosazovdnim islamskych predpisi.
Napriklad ve své dobé se nespokojil s vykladem trestniho zdkona, nybri ho prakticky
vykondval: utinal ruce, bicoval a kamenoval. *'*?

5.7 Nutnost soudni moci

Zakon urfuje prava jednotlivce a definuje spoleCenské vztahy. nicméné vyskytuji se
piipady. kdy znéjakého divodu neni zakon dodrZzen a vznikne spor, kterv musi byt
rozsouzen. Toto jednoduché schéma objasiiuje nutnost existence soudni moci. Logicky
vyvstava otazka, komu piislusi vykondvat soudni moc a jakymi vlastnostmi a znalostmi musi
byt takovy jedinec nadan? Podle koncepce veldjat-e faqih ptislusi vykon soudni moci
spravedlivému fagihovi. Chomejni ve svém spise Feldjat-¢ faqih toto dokazuje na zaklade
jednoho ze Ctyf principl naboZenského prava, a sice praxe Proroka a neomylnych imami,
nasledovne:

WAbt “Abdulldh pravi podle Muhammada ibn Jahjd, podle Muhammada ibn Ahmad.
podle Jd‘quiba ibn Jazid, podle Jahja ibn Mubdrak, podle “Abdulldha ibn Dzibla, podie Abi
Dzumajla, podie Ishiqa ibn “Ammdr: Knize véricich pravil Surajhovi: O Surajhu! Sedél jsi na
misté, na némz nesedél nikdo jiny kromé Proroka nebo pomocnika Proroka nebo tyrana. '’

Surajh, nejsa ani Prorok, ani pomocnik Proroka, nybrZ tyran, si sedl na misto soudce.
< .3 193 - - . e v . . w7 .
Surajh’™ zastaval po 50 — 60 let funkei soudce v Kifé a patiil mezi duchovai, kieri velmi

"% Imam Chomejni, Veldjat.e fagih, s. 37 — 38.

Pt Wasa'il as- 57 a. sv. 18, ss. 6 — 7, Kitab al-qadd’. kap. 3, hadith 2.

"* Abli Umajja Surajh ibn Harith al-Kindi pochézel z Jemenu a narodil se pred vznikem islamu. V dobé ‘Umara.
‘Uthmana, kniZzete véficich a Mu®aviji zastaval funkci soudce v Kafé. Riké se. ze se spojil s Ibn Zijadem a
vyzyval lidi k boji proti imdmu Husajnovi v roce 681 (asurd),
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¢ mluvili ve prospéch viddy Mu‘aviji, vyddvali naboZensko-prdvni vynosy (farva) a stavéli se
- proti zdsadam islamského stdtu. Také kniZe véFicich ho nebyl schopen po dobu své viddy
- sesadit. Chdira tomu zabrdnila s odivodnénim, Ze byl do uradu jmenovin ‘Umarem a
“Uthmdnem a neni moné se stavét proti jejich vali. Takio ho vnutili proti spravedlivé viadé
Jeho svatosti, i kdyz Jeho svatost nepovolovala soudit v rozporu se zdkonem.

Z tradice vyplyvd, Ze soudit je opravnén Prorok nebo Jeho pomocnik. Neni rozdil v
tom, Ze soudit prislusi spravedlivym fagihum, kteri byli ustanoveni imdamy. Oproti tomu ve
véci vwkonu viddy (veldjat) panuji rozlicné ndzory. Nékteri - jako zesnuly Nardaqi a z
novodobych duchovnich zesnuly Nda'ini — pFisuzuji faqihovi veskeré urady a hodnosti, jeZ
pristusi imamovi,'° zatimeo jini jsou jiného minéni. Pokud jde o otdzku, Ze soudit pFislusi
spravedlivym faqihiim, neni zde Zadny ndzorovy rozpor a jednd se v podstaté o samoziejmost.

Vzhledem k tomu, Ze faqihové nejsou naddni proroctvim a rovnéz neni sporu, Ze nejsou
zli, musime dusledné konstatovat, Ze jsou pomocnici, tzn. ndstupci Proroka Muhammada. Za
pomocnika Proroka se ale ¢asto povaZuji nejbliZii, bezprostFedni pomocnici, i kdyZ se o tom
tradice vithec nezminiuje. Ve skutecnosti se pojem pomocnik Proroka roz§ifuje a zaclenuje 162
Jagihy. Samozrejmé, Ze bezprostednim pomocnikem Proroka je kniZe véFicich, po ném
imdmové, jimz byla predana sprava zadleZitosti lidi. Nelze se domnivat, Ze moc a soudnictvi
bvlo pro imdamy vyznamendnim. DuleZité je pouze to, aby imdmové mohli vytvoFit
spravedlivou viddu a nastolit mezi lidem socidlni spravedinost. Duchovni postaveni imdmi,
jez prevySuje lidské chdpdni, neni spjato se jmenovdnim do funkce. Kdyby Prorok Muhammad
neustavil svym pomocnikem kniZete véricich, bylo by zachovano jeho duchovni postaveni.
Ufad neddva clovéku duchovni postaveni, ale duchovni postaveni cint z clovéka vhodného
Jedince k vykonu viady a zastavani spolecenskych funkci.

V kazdém pripadé z tradice vyplyva, Ze faqihové jsou druzi Proroka Muhammada po
linii imdmu a zaleZitosti, které byly pfedany imamum od Proroka plati i pro né a museji plnit
veskeré ikoly Posla BoZiho tak, jak to ¢inil kniZe véFicich.

Jind tradice, jez potvrzuje dané téma a je pritkaznéjsi nez prvni tradice, je tradovana
Kolejnim a patii mezi slabé tradice. Aviak Sadiq ji pFevzal od Sulajmana ibn Chdlid” a v
tomto pFipadé je sprdavnd a duvéryhodna.

LAbu ‘Abdulldh Fekl podle nékolika druhii Proroka, podle Sahla ibn Zijad, podle
Muhammada ibn “Isd, podle Abii Abdulldha al-Mu min, podle Ibn Muskdan, podle Sulajmdna
ibn Chdlid: Vystiihejte se souzeni, nebot’ souzeni patii imamovi, ktery je znaly souzeni a
spravedlivy vuci muslimiim. Toto pFislusi Prorokovi nebo pomocniku Proroka. ™ 198

Viimnéte si, Ze ten, kdo chce viddnout (soudit), musi byt nejprve imdm. Zde se md na
mysli v§eobecny vyznam pojmu imdm, tzn. hlava a vidce, nikoliv neni minén specidlni
vyznam. V tomto smyslu je Prorok také povaZovan za imama. Jestlize by byl minén specidalni
vznam slova imdam, byl by dodatek znaly a spravedlivy nadbytecny.

Za druhé md byt znaly souzeni. JestliZe je imdm, ale neni znaly souzeni, tedy neznd
isldmské zakony a soudni postupy, nemd pravo soudit.

Za tieti musi byt spravedlivy.

8 dvwa id al-ajjdm, ss. 187 - 188, sv. 2, ss. 325 - 327.

"7 Sulajman ibn Chalid ibn Dahgéan ibn Nafila — recitator Koranu, pravnik a tradent. Divérnik patého a estého
imama.

"B Wasa il as—5i‘a, sv. 18, s, 7, Kitdb al-qadd’, kap. 3. hadith 3, Man 16 jahdaru al-fagih, sv. 3, s. 4, kap.
Abwab al-qadadja wa'l-ahkam, kap. 3, hadith 1.
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Z toho vyplyvd, Ze souzeni je urceno tomu, kdo spliiuje tyto (i podminky. tedy musi byt
vitdee, znaly a spravedlivy. Ddle se v tradici wvddi, Ze tyto podminky nesplnuje nikdo kromé
Proroka a pomocnika Proroka.

DFive jsem se zminil, Ze ufad spravedlivého soudce je urcen spravedlivému faqihovi.
Tato otdzka je nutnou soucasti islamského prava, o kterém neni pochyb. Ted se musime
dozvédet, zdali v naboZenském pravu se vyskytuji podminky k souzeni. Je ziejmé, Ze je minén
spravedlivy faqih a ne jakykoliv faqih. Faqih je pFirozené znaly souzeni. nebot faqih je titul
clovéka, ktery neni znaly pouze islamskych zdkonu a soudnich postupi, ale je i znalcem zdsad,
zdkoni, pofadku a mordlky, tzn. znalec viry v pravém slova smyslu. Je-li faqih téz spravedlivy,
musi spliiovat dvé podminky. Dalsi podminka thvi v tom, Ze musi byt imdm, tedy viudce.
Zminili jsme, Ze spravedlivy faqih dle ustanoveni imama v sobé uchovdava vudcovské postaveni
pro souzeni. Ddle imam upfesiuje, Ze tyto podminky nespliuje nikdo kromé Proroka a
pomocnika Proroka a protoZe fagihové nejsou Prorokem, jsou tedy ndstupci Proroka
Muhammada a tim se rozumi, Ze fagihové jsou pomocniky Proroka a v dobé skrytosti jsou
imdmy muslimu a vudci ndaroda. Museji zastdvat funkce soudcu a kromé nich nemd nikdo jiny
pravo soudit.”'"”’

Chomejni naopak nabada k bojkotu soudnictvi, jez je v rukou nelegitimnich sil a opét
se ptitom odvolava na vyrok neomylného imama:

Jeho svatost zakazuje ve své odpovédi obracet se na nelegitimni viadni Cinitele, at’
jsou to vykonavatelé, i soudci. Prikazuje, Ze islamsky lid se nesmi obracet ve viastnich
zdleZitostech na sultdany, tyranské viddcee a soudce, ktefi se Fidi podle nich. i kdyz je pravo na
jejich strané a chtéjii ho naplnit a uplatnit. Muslim, jehoZ syna zabili nebo jehoZ dum
vyloupili, nema beztak pravo obrdtit se se stiZznosti na tyranské vidadce. A tak je-li véritel a mad-
li Zivého svédka, nemuZe se obrdtit na soudce oddané tyranum a ty, co c¢ini bezpravi. Kdykoliv
se v takovéto zdleZitosti obrdti na né, obraci se na Tdghuta, tedy na nelegitimni moc.
V pFipade, Ze se domiize svych prav prostFednictvim této moci a nelegitimnich uradu, je to
Jjako, kdyby vzal néco zakdzané, i kdyvZ mu jeho prdavo bylo jimi potvrzeno. Ziskal-li néco
zakdzané, nemda prdvo to pouZivat., Dokonce nékteri faqihové ve véci osobniho viastnictvi
Fikaji, Ze jestlize kupFikladu vam ukradnou “abd a poté skrze tyranského viddce navrati,
nesmite ji pouzivat. JestliZe neakceptujeme tento rozsudek vydany tyranskym viddcem,
nemdme pochyby o vSeobecnych zdleZitostech. Jestlize se véFitel obrati na nékoho, kdo nebyl
uréen Bohem, aby se domohl svého fra’fva, nesmi uZivat znovunabytou dcdstku. Toto je
odvozeno od ndboZenskych principu. #20

5.8 Podminky a povinnosti vladnich €initeld v isldmském staté

Vladni ¢initelé zastavaji v obecném slova smyslu ve statu razné funkce a pozice, a
tedy podileji se na spravé lidské spolec¢nosti. Vzhledem ke statotvornosti islamského
nabozenstvi je logické, ze budou nastaveny predpoklady. které tito ¢initelé musi splnovat, aby
mohli zastavat funkce ve staté. Kdo chce vykonavat zakon. musi nejprve tento zakon
dostate¢n¢ znat. Vzhledem k tomu, Ze stat je povinen provadét zakony. musi tento ukol svéfit
lidem ktefi se v zdkonech vyznaji. Vyse funkce. kierou jednotlivei zastdvaji. by méla mit
vztah s vy$i znalosti zékona.

Tyto predpoklady definuje islam dvéma vlastnostmi: 1. znalost zakona a odbornost a
2. nelpéni na svété, smysl pro spravedinost, zbozZnost a skromnost (tzv. tagwda).

Chomejni shrnul tyto dvé podminky a rozebral je nasledovné:

' Imam Chomejni, Veldjat-e fagih. s. 77~ 80.
“ Tamtéz. s. 90.
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. Podminky, jeZ jsou nezbyiné pro statnika, vyplyvaji pfimo z povahy a zpusobu islamské
viady. Vedle vseobecnych podminek, jako je rozum a moudrost, jsou to dvé zdkladni
podminky, a sice:

1. Znalost zakona
2. Smysl pro spravedInost

Po smrti Proroka Muhammada , kdyZ vypukly spory o to, kdo prevezme chalifat,
nebylo mezi muslimy rozporu v tom, Ze by za chalifat mél byt zodpovédny nékdo uceny.

Za prvé. Vzhledem k tomu, Ze islamsky stat je statem zdkona, pro stdinika je potfebnd
znalost zdkonii tak, jak se Fikd v tradicich. To plati nejen pro stdtnika, nybrz i pro jedince na
Jjakékoliv urovni a jakékoliv profese. Je tPeba takovdto znalost. A pravé viadce musi byt nadan
obsirnymi znalostmi. NaSi imdamové uplatnili tvZ argument k prosazeni svého vedeni, tedy
imam musi prevySovat znalostmi ostatni. 201 Problémy, na néZ poukazovali §{itsti duchovni
ostatnimu lidu, spocivaly v tom, Ze se chalify zeptali na néjaky prikaz a on nebyl schopen na
o odpovédét, a tak neni hoden chalifitu a imamatu. Vykonal nékteré skutky v rozporu
s islamskymi prikazy, a tedy neni hoden imamatu.’"” Zdakonoddrstvi a smysl pro spravedinost
je z pohledu muslimi zdkladni podminka a piliy. Ostatni véci nejsou pFi viddnuti vyznamné.
Napriklad znalost podstaty andélu a znalost viastnosti Viemohouciho Boha nemd Zadny
wznam pro imdamat. Pravé tak, jestlize nékdo znd prirodni védy, objevuje pFirodni sily, dobre
rozumi hudbé, nemd zpusobilost pro vedeni chalifatu. Takovy nemuZe mit prednostni
postaveni pri uplatiiovani moci pred témi, kdo ovladaji islamské zdkony a jsou spravedlivi. O
tom, co se vztahuje k chalifdtu, se vedly rozhovory a diskuse v dobé Proroka Muhammada a
nasich imamu. Mezi muslimy panuje jednota v tom, Ze viadce a chalifa musi nejprve oviddat
islamské prikazy, tzn. musi byt znalcem zdkona. Musi mit smysl pro spravedinost a vysokou
uroven z hlediska viry a mordlky. To veli rozum, nebot islamsky stat je statem zdkona,
nikoliv statem svévole ¢i stdatem jedincu, uplatijicich moc nad lidem. Nezna-li stdtnik
zakony, neni hoden viady, nebot jestlize papouSkuje, moc stdtu vezme za své. Pokud tak
necini, nemuze byt viddcem a vykonavatelem islamského zdkona. Neni pochyb o tom, Ze
w Faqgihové jsou viadei sultanu. 203 Sultdni, pokud se Fidi islamem, musi poslouchat faqihy,
ptat se jich na zakony a pFikazy a provddét je. Ve své podstaté jsou pravé faqihové skutecnymi
viddei. Oficidlné musi byt viada pFenesena na faqihy, nikoliv na ty, kteri jsou nuceni z duvodu
neznalosti zdkona poslouchat faqihy.  Samoziejmé neni nutné, aby vSichni vykonavatelé
uradu, pohranicnici a ufednici ovladali veskeré islamské zakony a byli fagihy. Postacuje, aby
znali zdkony spojené s jejich praci. Tak tomu bylo za dob Proroka a kniZete véFicich.
Vykonavatel musi byt nadan dvéma zminénymi viastnostmi, ale zdstupci a urednici, ktefi jsou
vysilani do provincii, musi zndt zakony souvisejici s jejich praci a na ostatni zdkony se mohou
zeptat nejvysstho urednika.

Za druhé. Stdatnik musi mit vysokou uroven z hlediska viry a mordlky, musi byt
spravedlivy a nesmi byt h¥isny. Ten, kdo chce vykondvat hudud, tzn. islamsky trestni zdkon,
ten, kdo chce spravovat statni pokladnu, vydaje a prijmy stdtu a Bith mu svéri pravomoci
spravovat zdleZitosti svych tvord, nesmi byt hfisnik. . Viemohouci Buh nesvéruje tyranim

e Ali prikazuje: , O lidé, nejpovolanéisimi lidmi v této zdlezitosti jsou podle prikazu Boziko ti, kiei jsou
nejschopnéisi a nejmoudrejsi Viz Nahd: al-baldgha, kdzéani 172, Al-ihtidzadz, sv. 1, s. 229; Bihdr al-amwdr,
sv. 28, s, 116; Kitdb al—imdma, kap. Diami“ fi sifat al-imam.

“2 € Allama Hilli: Kasf al-murdd fi sarh tadérid al-i'tigad, kap. 5, otzka 6.

5 Imam as-Sadiq pravil: .. Krdlové jsou viddei lidi a faqihové jsou viddei krdli. *

Viz Bihdr al-anwdr, sv. 1, s. 183, Kitdb al-"ilm, kap. 1, hadith 92.
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takové pravomoci.**"™ Pokud nent stdtnik spravedlivy pii uskuteciiovani prév muslimii, pri
vybirani dani a jejich spravném pouZiti, pFi uplatnovani trestniho zdkona, vyvstdava mozZnost,
Ze vauti spolecnosti své pomocniky, privrZence a pribuzné a stdatni pokladnu muslimu pouZije
pro své cile a touhy.

Siitské pojeti zplisobu viddy a jejich nositelii v dobé po smrti Provoka Muhammada a?
do doby skrytosti imdma je tedy ziejmé.  Podle toho musi byt imdm uceny, znaly prikazu a
zdkonit a spravedlivy pFi jejich provadeni. %

Dvé vlastnosti statnika. jez udava Chomejni jako nutné pro vykon funkce jsou
prokazateiné jak na zakladé principu rozumu, tak i Kordnem a praxi Proroka a neomylnych
imam{. V Koranu je zminéno n&kolik pitkladt vlad, jez byly realizovany prostiednictvim
prorokll a kromé vypravéni je poukazano na podminky a povinnosti vladce.

Prvnim takovym piikladem je ptibéh Josefa. V dobé. kdy byl v Egypté. nevédéli jeho
rodic¢e o tom. Ze jejich syn je nazivu. Egyptsky kral mél sen, v némz vid¢l sedm tuénych krav,
jak poziralo sedm hubenych krav a sedm zelenych klasti a sedm uschlych klasi.”"® Kral se
polekal a shromazdil vykladace snu, ale Zadny z nich nedokazal vysvétlit vyznam tohoto snu.
Jeden z vykladacii poukdzal na to, ze zna vykladade snii jménem Josef, ktery je uvéznén, a tak
ho ptivedli a Josef vylozil kralv sen tak. ze prijde sedm let bohaté sklizné a bohatstvi a po
nich sedm let netirody a sucha a poradil krali, aby schrafioval urodu prvnich sedmi let a pak ji
pouzil v pribéhu sedmi let sucha. Krél se rozhodl, ze ho uéini svym spraveem a Josef na tento
kralav piikaz odvétil: |, Pover mne spravou nad sypkami zemé, neb ja strazZce jsem peclivy a
moudry. «207

Z tohoto koranského piibéhu o Josefovi vyvodime jiz dvé zminéné vlastnosti statnika:
musi byt znaly prace, aby ochranil blaho zemé& a rovnéZ musi byt nadan dobrymi vlastnosti.
takze dilezitd je jak védeni a znalost, jak provadét moc. tak i pe¢livost a spravné konani.”®

Jiny koransky piibeéh li¢i piibéh Davida a Salamouna. David. prorok lidu Izraele.
ziskal od Boha vladu (veldjar):

~Davide, My ucinili jsme tebe zdstupce na zemi, rozsuzuj tedy mezi lidmi podle
pravdy! Nenasleduj vasné své, jez by té svedly z cesty BoZi, vZdyt véru ty, kdoz z cesty BoZi
sejdou, trest strasny cekd za to. Ze zapomnéli na den zictovani. ™

David ve stavu, kdy se zabyval uctivanim Boha v chramu. byl svédkem jak dvé osoby
prelezly zdi chramu a polekal se. Ty dvé osoby fekly Davidovi, aby se nelekal. Ze jsou dva
bratti a maji mezi sebou spor a dostavili se k nému, aby je rozsoudil. V tomto ptib&éhu nebyla
ve skute¢nosti zddna hadka, nybrz oni byli dva andélé, které vyslal Bih. aby David pochopil,
ze kdyz ziskal funkei vladce, tak nema v rychlosti soudit.”'

V jiném koranském piibéhu David se Salamounem vedou spor:

wA zmin se Davidovi o Salamounovi; hle, oni vynesli rozsudek o poli, jez poskodilo
stado ovci lidi jednéch, a byli jsme svédky rozsudku jejich. A vnukli jsme Salamounovi

* Kordn, 2:124.

“* Imam Chomeijni. Veldjat-e fagih, s. 55 ~ 57.

9 Viz Kordn, 12:43.

7 Kordn, 12:55.

**® Ajatollah Mesbah Jazdi, Hokimat-e eslami va veldjat-e fagih. Tehran 1379 (2000). s. 140.
30? Kordn, 38:26.

*'Y Ajatolldh Mesbah Jazdi, Hokimat-e eslimi va veldjat-¢ fagih, Tehran 1379 (2000). s. 141.
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pochopeni véci té a obéma jsme darovali osviceni a védéni. A donutili jsme hory a ptdky, aby
spolu s Davidem péli nasi chvdlu. A tak jsme ucinili. "'

Jednoho dne pfisli ti, kdo vybili stado ovci nékoho jiného a zni¢ili jeho drodu.
Salamoun 74dal svého otce, aby mu povolil roztesit tento spor. Jeho otec svolil a Salamoun
vydal rozsudek, aby podojili ovce a mléko darovali tomu, jehoZ ovee byly pobity a aby mu
byla uhrazena ¥koda, nicmén& Salamoun prohlasil, e musi tomu, jehoz ovce byly zabity,
darovat tolik mléka, aby se to vyrovnalo §kod¢, jez utrpél za zni¢eni urody.

Versem ., A vnukli jsme Salamounovi pochopeni véci té* Bih vyjadiuje, e Salamoun
chape, jaky rozsudek ma vydat. Z verSe vyplyva, ze po Davidovi byl jako jeho nastupce
vybran Salamoun a je potvrzeno, Ze ten, kdo chee soudit, musi chapat a byt nadan védénim. 212

Vjiném koranském p#ibéhu o Saulovi se uvadi, ze kdyZz lzraelité pozadovali po
prorokovi své doby, aby jim stanovil vladce, pod jehoz vedenim potdhnou do bitvy proti
nepfateltiim a zmocni se zpét svého majetku, byl Bohem jmenovan Saul. Izraelité ho vsak
nepfijali s tvrzenim, Ze neni ani bohaty a ani nepochazi z vyvolené rodiny, a tudiz neni
kompetentni k tomu, aby zastaval funkei vlddce. Bih promluvil klidu prostiednictvim
proroka té doby Samuela a zvéstoval: ,, Bih jej pro vas vyvol:l a obohatil jej ve vedenz ivsile
télesné. Bith dava viadu Svou tomu, komu chee, a Biith je nesmirny, vievédouci. "

To znamena, Ze Blh mu nadélil télesnou silu, kterou potfeboval k vitézstvi v boji a
zaroven védeéni, neboli dvé vlastnosti, jez Saulovi daly kompetenci k vedeni Izraelith. 214

Z téchto koranskych versi a dale pak z fady tradic miiZeme souhrnné konstatovat, Ze
jedinci. jeZ se maji zabyvat vladou, musi byt vzhledem k ostatnim nejlepsi v dané praci a musi
byt nadani znalostmi, zku§enostmi, skromnosti a zboZnosti (tagwd), kompetenci.

Jako dalsi ptiklad lze uvést tradici:

. Prorok pravil: JestliZe se ve spolecnosti prihodi, aby se vitdcem stal nékdo, i kdyZ se
vyskytuje znalejsi nez je on, tak takova spolecnost bude upadat az do Soudného dne.

Ajatolldh Mesbah Jazdi vyklada tuto tradici tak, %e pokud funkci viidce zastava
jedinec, jehoz védéni a moralni kompetence jsou mens$i nez u ostatnich, je ptirozené, Ze bude
jednat v ramm téchto svych schopnosti a pfivede postupné svymi kroky spolecnost
kupadku

5.9 Veldjat v islamské mystice (veldjat-¢ “erfini)

S pojmem veldjar se setkavame ve tfech oblastech: v mystice (“irfdn), ndbozenském
pravu (figh) a bohoslovi (kalam). Veldjat se v islamské mystice déli podle drziteli do ti
skupin: Bozi veldjat, lidsky veldjat a and&lsky veldjat. Z nabozenského hlediska lze také
tvrdit, Ze existuje pouze jeden veldjat, a sice Bozi, a lidsky a andélsky veldjat jsou soucasti
Boziho velgjatu.

Bozi veldjat predstavuje lasku BoZi a je zastoupen ve vSem, co Bih stvofil. Piestoze
Buh ma vSeobecny veldjat nad viemi lidmi, nad nékterymi je nadan zvlastnim veldjatem ve

N Kordn, 21: 78 = 79.

2 Ajatollah Mesbah Jazdi, Hokiimat-e eslami va veldjat-e fagih, Tehran 1379 (2000), s. 142
23 Kordn, 2:247.

=% Ajatollah Mesbah Jazdi, Hokiimat-e eslami va veldjat-e fagih, Tehran 1379 (2000), s. 143.
5 Tamtéz, s. 144.
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smyslu vyroku: ,, Buh je driitelem veldjatu (wali) pro ty, kdo uvérili a vyvede je z temnot do
svétla. '

Andélsky veldjat predstavuje rovnéz lasku. Andélé jsou podle islamu absolutné
posludni Bohu, jemuz slouzi v riiznych funkcich: tvoii jeho dvir, vedou zdznamy o lidskych
¢inech, jsou vysilani jako prostfednici k prorokim, pfedvadéji lidi pti poslednim soudu a
stfezi peklo.

Lidsky veldjat ma dvé podoby: vSeobecnou a zvlastni. Podle mystiki se uplatiuje
vSeobecny veldjat v riznych situacich: za prvé: ve vztahu jedné lidské skupiny k jiné lidské
skuping tim, ze jedna skupina mtze zajistit prospéch a blaho pro druhou skupinu a jedna se o
princip ovladani dvou stran (skupin), naptiklad $ah je ovladan poddanymi stejné tak. jak jsou
poddani ovlddani $dhem. Za druhé: vztah mezi pravovérnymi véficimi ve smyslu vyroku:
. Buh je wali pro ty, kdo uvérili a vyvede je z temnot do svétla.” Pokud je tedy Bah vladcem
(wall) véticich, tak obracené plati, ze i1 vétici jsou vladci (awlija ") Boha. Za tieti: vieobecny
velajat jakozto absolutni veldjat.m

Tzv. mystickym veldjatem (veldjat-e ‘erfani) je mimén zvlastni lidsky veldjat a tento
zvlaSini lidsky veldjar predstavuje cestu mystika (sajr as-sulik) k Bohu a dosaZeni stavu
splynuti s Bohem (fand”). Vydéani se po cesté, na jejiz konci neni nic vidét kromé Boha.
Islamska mystika (“irfdn) se jakozto kulturni celek ¢leni do dvou oblasti: do teoretické a
praktické. Praktickd mystika je ozna¢ovana jako sajr as-suliik. Sajr as-sulitk vysvétluje a udi,
kde ma sdlik (usilujici, putujici) zacit. kterymi fazemi a stupni podle posloupnosti ma projit,
aby mohl dosdhnout nejvyssiho stupné lidskosti, tzn. tauhid. U¢i, jaké niterni zku$enosti ma
ziskat podle toho, v jaké fazi a v jakém stupni se nachazi. Pfirozené prochazi viemi t€mito
stupni, fazemi a stadii pod vedenim a dohledem néjakého znalého a zkuseného sdalika, jenz jiz
tuto cestu proSel a zna smér a podstatu této cesty a jeji stadia. Tento tawhid, ktery z pohledu
mystika (‘Grif) je vzne$enym vrcholem lidskosti a poslednim cilem sdlika, se viak 1isi od
toho, co se vSeobecné rozumi pojmem tauhid, a rovnéz od toho, co povazuje filozof jako
tawhid. Tawhid podle mystikil je putovani po cesté, jeZz vede az tam. kde na konci — v jeji
posledni fazi — neni vidét nic kromé Boha.

Lze konstatovat, z¢ v mystice se veldjat omezuje na cestu mystika a vztah ¢loveka a
Boha, nikoliv na vladu fugihu >

Chomejni nabada k této cesté a apeluje na duchovni:

W Vdzeni duchovni a vyucujici na svych predndskdach o islamském pravu (figh) a
principech islamu nesméji dopustit odchyleni od metod a zdsad velkych zakladatelu
ndboZenskych skol, nebot jejich ndsledovani predstavuje jedinou moZnou cestu, jak zachranit
islamské pravo. Musi usilovat o vétsi presnost, hlubsi rozpravy, rust iniciativy a rozvoj
vzkumit a snaZit se zachovat tradicni islamské pravo, jezZ je dédictvim po pravovérnych
predcich, nebot’ odklonéni se od ného znamend oslabeni zdkladi vyzkumii. RozsiFujte
vyzkumy. Samoziejmé musi byt rozpracovdny plany v dalSich oborech v souladu s potiebami
zemé a islamu a v téchto oborech musi byt vyskoleni odbornici. K primdrnim a nejduleZitéjsim
védnim oborum, jeZ musi byt v§ude vyucovany. patii islamské duchovni védy jako napriklad
etika, sebezdokonalovani duse a vydani se po cesté, na jejiz konci neni nic vidét kromé Boha,
a to je nejvétsi usili (dzahdd-e akbar), jez ndm a vam mohl Bith vénovat. "’

< Al-futiihét al-makkija. sv. 14, s. 508, cit. v Mohsen Kadivar, Hokimat-e veldgji, Tehran 1378 (1999). s. 23.
='" Mohsen Kadivar, Hokiimat-e veldji, Tehran 1378 (1999). s. 24.

¥ Tamtéz. s. 31.

1% Imam Chomejni, Vasijat-ndme-je sijdsi-elldh, s. 56.
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5.10 Veldjat v bohoslovi (velajat-e kaldami)

Veldjat lze chapat téz jako lasku a pratelstvi stoupenci Proroka, coz v souladu

skoranskym verem . Rci: NeZdddm od vds odménu Zddnou le¢ ldsku k bliznim!** V
Si‘itském kaldmu je veldjat chapan pievazné jako vedeni (imdmat), coz je jeden ze §i‘itskych
zékladu viry (usul ad-din).
Vzhledem k tomu, Ze vedeni (imdmar) patfi k principtim viry 3iitského islamu (us#! ad-din) a
stejné jako proroctvi (nubtiwa) je spojeno s Bozim &inem (fi°l Alldh), $i%it€ veéF, Ze proroka a
imama stanovi Bih, nebot’ rozeznani neomylného a dokonalého ¢lovéka ptislusi pouze Bohu.
Ustiednim tématem je BoZi &n, a proto je prokazani koncepce veldjat-e fagih spjato
s bohoslovim (“ilm al-kaldm). V $i‘itském kaldmu znamena tedy veldjat nasledovani Proroka
a jeho proroctvi vyjma pfisvojovani si proroctvi pro nasledovniky Proroka, nebot” Muhammad
je pedeti proroki. Tento princip byl nékterymi sektami vzeslymi ze $i‘itského islamu popien
(babismus, bahaismus). V $i‘itském pojeti je timto veldjatem nadano pouze <Ctrnact
neomylnych, tedy Muhammad, Fatima a dvanact imamu.

Poté, co bohoslovi prokdze spravnost koncepce veldjat-e faqih, je tteba provést dikaz
na zakladé nabozenského prava (“ilm al-figh), jez tuto koncepci rozebira ze dvou pohledi: 1.
kdyz Biih stanovil v dobé skrytosti neomylného imama vladu pro fagiha, tak je fagih povinen
tuto vladu vykonavat a 2. 1idé jsou povinni vedeni tohoto fagiha nasledovat a poslouchat ho.
Tyto dvé zaleZitosti se tykaji ndbozenského prava a bohoslovecky diikaz zde hraje podruznou
roli, nicméné se jedna o ¢in téch, ktefi jsou né¢im povinovani; na jedné strané ¢in fagiha a na
strané druhé ¢in lidu, pficemz obé dvé skupiny jsou povinovani dostat svym naboZenskym
povinnostem. Z toho vyplyva, ze samotny puvod veldjat-e fagih vychazi z bohoslovi a
zasahuje do nabozenského prava. Jinymi slovy pokud prokazeme, Ze lidé musi nasledovat
nejznalejsiho fagiha, kterému Bih ptedal vladu (veldjar), a protoze vedeni (imdmat) je po
ukonéeni proroctvi (nubuwa) zalezitosti bohoslovi, nebot” patii k zdkladim viry, ovSem
zaroven zasahuji do nabozenského prdva, protoze imam je povinen pfijmout imdmat a lidé
jsou povinni se tomuto imdmatu podrobit.**'

Podle Kadivara se v $i‘itském kaldmu omezuje veldjat pouze na ahl al-bajt, nikoliv na
dalsi lidi, tedy ani na fagihy.*? Opakem tohoto tvrzeni je vSak pojeti veldjaru v §i‘itském
nabozenském pravu, jez ho rozebira na zakladé ¢tytech principt ndbozenského prava (usu/ al-
figh), Cemuz je v této praci vénovana zvlastni kapitola.

5.11 Vztah naboZenského prava a politiky v ramei Chomejniho koncepce

veldjat-e faqih

Po nésledujicim vykladu pojeti vlady v ramci koncepce veldjat-e fagih vyvstava
otazka, pro¢ maji $i‘itsti faqihové zasahovat do politickych zélezitosti a nevénovat se pouze
nadbozenskym zéleZitostem, tak jak tomu bylo v prvnim obdobi politického mysleni $i%itd,
tedy v dobé& po odchodu dvanactého imama do skrytosti aZ po nastup safijovské dynastie.

Pokud $i°itsti faqihové jsou skuteénymi vidcei spole€nosti v dobé skrytosti neomylného
imama, musi aktivné zasahovat do politického déni ve spole¢nosti a neziikat se této
povinnosti stejné tak, jak ji provadél Prorok Muhammad a neomylni imamové. Z tohoto
predpokladu vychazi koncepce veldjat-e faqih.

0 Kordn, 42:23. '
! Ajatolldh Dzavadi Amoli, Veldjat-e fagih, Qom 1381 (2002), s. 253 - 254.
**2 Mohsen Kadivar, Hokiimat-e veldji, Tehran 1378 (1999), s. 42.
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Za prvé: Vztah mezi §i%itskvm ndboZenskym pravem a politikou

Ajatolldh Modarres prohlasil: .. Nase politika je stejnd jako nase ndbozenstvi a nase
naboZenstvi je stejné jako nase politika. " Tento vyrok je opodstatnén nésledujicimi
ptedpoklady. které byli ¢astecné objasnény v kapitole Potifeba a pojeti zdkona v $iitském
islamu.

- lidsky Zivot je spolecensky

- ve spoleCenském zivoté nelze bez zakoni dosahnout dokonalosti

- jednim zdalezitych aspektd spoleCenskych pfedpisa je politika a politické

zélezitosti

- islam je komplexni naboZenstvi a zahrnuje veskerd ustanoveni tykajici se

jednotlivce a spole¢nosti

Si‘itsti duchovni vzhledem ke svému postaveni ve spolecnosti zasahuji do jejiho déni.
a tudiz formuji politiku. Vztah mezi politikou a ndboZenstvim lze tedy dokumentovat na jiz
zminéném vyroku ajatollaha Modarresa: ., Nase politika je stejnd jako nase naboZenstvi a nase
nabozensivi je stejné jako nase politika.

Jestlize je spoleCnost bez politiky. neni spravovéna, a protoze islam je spolecenské
nabozenstvi, tak nemlze byt oddélen od politiky. Imam Chomejni se vtomto ohledu
vyjadiuje ndsledovné:

. Mnohé z islamskych zakoni, tykajicich se sluzby Bohu jsou zdrojem spolecenskych
a politickych sluzeb. Uctivani Boha je v isldamu v podstaté spjato s politikou a vedenim
spolecnosti. Takto jsou plnény spolecnou modlithou. pdatecni modlitbou, pouti do Mekky nejen
myslenkové, etické a naboZenské povinnosti, ale zdrovert toto jedndani nese v sobé i politicky
charakter. Islam vytvorFil tato shromdzdéni, aby slouZila ndboZenskym ucelum, upeviiovala
bratrstvi a spolupraci mezi lidmi, povznasSela jejich duchovni rozvoj, nachdzela reseni
politickych a spolecenskych problémii a zasazovala se o spolecnou realizaci cilir. ">

A na jiném mist¢ imam Chomejni prohlasuje:

. K castecnému oziejméni toho, jaky je rozdil mezi islamem a tim. co je vvdavano za
islam, odkazuji na rozdil mezi Kordnem a knihami tradic na jedné strané a naucnymi traktaty
na strané druhé. Kordn a knihy tradic, jez plati za zdroj zdkonu a predpisii isldmu. se zdsadné
lii od naucnych traktatu, jez byly sepsdany dobovymi vykladaci a ndaboZenskymi vudci
(mard2d’) z hlediska charakteru a vlivu, jakym mohou pusobit na spolecensky Zivot. Pomér
mezi koranskymi versi, pojedndvajicimi o spolecenskych otdzkdach viuci tém, zabyvajicimi se
sluzbou Bohu je sto ku jedné! Z priblizné padesdti knih tradic, shrnujicich islamské zdkony
mame pouze 7 aZ CLyFi knihy, souvisejici se sluzbou Bohu a s povinnostmi clovéka vuci Bohu,
z CehoZ cast pojedndvd o etickych otdzkdch, zbytek pak o spolecenskych a ekonomickych
otdzkdch, pravu, politice a stdtnich zdleZitostech. %

Imam Chomejni tvrdé vystupuje proti oddéleni nabozenstvi od politiky, coz lze
dokladovat na nasledujicim piikladé:

~Mezi  duleziymi  komploty, jeZ v poslednim stoleti zviasté pak v poslednich
desetiletich a zvldsté pak v poslednich desetiletich a zvidsté po vitézstvi revoluce jasné vysly

** Mohammad Dasti, Falsafe-je ed#tehdd va taglid, Qom 1367 (1988), s. 145,
*** Imam Chomejni, Veldjat-e fagih. s. 124.
5 Tamtéz. 5. 25 — 26.
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na povrch, se stala rozsdhld a planovand propaganda, sméfujici k podkopdni autority islamu
mezi narody, obzvldasté mezi obétavym iranskym ndrodem. Nékdy luicky a se vSi zfetelnosti se
hlasa, e islamské pFikazy jiz byly ustanoveny pred 1400 lety, nejsou schopny v dneini dobé
Fidit zemi nebo se Fikd, Ze isldm je zpdtecnické naboZenstvi, jeZ se stavi proti vSemu novému a
vSem projevum civilizace, a Ze v dnesSni dobé Zddna zemé nemiiZe stat stranou od svétové
civilizace a jejich projevii. Jako priklad této hloupé, wékdy i vychytralé a satanské
propagandy, je stavéni se za posvdinost islamu, maje na paméti, Ze prece i ostaini ndboZenstvi
miuvi o duchovnich hodnotdch, ndpravé a ocisté duse, vyzy»cgt k asketismu, odpow‘gm se od
v§eho pozemského a Ze uctivani a pripominani si Boha™® a zbozné prosby cloveka
priblizuji k Bohu a oddaluji od pozemského Zivota, zatimco vfada politika a sprava protifeci
temto vzneSenym cilum a idedlum, nebot foto vSechno slouzi k prestavbé svéta, coZ je
v rozporu s ucenim velkych proroku! Bohuzel na druhé strané se tato propaganda podepsala
na nékterych duchovnich a pravovérnych muslimi neznalych isldam, ktefi povaZovali dokonce
i zasahovdni do a viady a politiky za hiich a nékteri to mozna jesté tak povazuji! Toto je
obrovskd pohroma, do niZ byl islam uvrzen.

Je tfeba konstatovat,Ze prvni skupina bud nemd Zddné ponéti o viddé, zdkonu a
politice, nebo tendencné navozuje dojem, Ze nic neznd. VZdyt prece provadéni zdkonu
v souladu s principy spravedinosti, ve smyslu zabranovani tyranu a despotické viade,
roz§ivovani individudlni a spoleCenské spravedinosti, zamezovdani korupce, mravnostnimu
upadku a viem druhum nemordlniho chovani, uskutecitovani svobody s rozumem,
spravedinosti, nezavislosti a sobéstacnosti, predchdzeni kolonialismu, vykofFistovani a
zotrocovani, uplatiiovant hudid, qijds a tdzivat podle kritérii spravedlnosti s cilem zamezit
mravnostnimu rozkladu spolecnosti a politiky, vedeni spolecnosti v souladu s rozumem,
spravedInosti a svédomitosti a stovky dalsich obdobnych véci, neni néco, co by béhem Casu
v prubéhu déjin lidstva a spolecenského Zivota zastaravalo. Tvrdit néco takového je stejné
Jako Fici, Ze raciondlni a matematicka pravidla musi byt v tomto stoleti zménéna a misto nich
zavedena jind pravidla. Znamend to, Ze pokud na pocatku lidstva musela viddnout socidalni
spravedinost a mélo se zabranit tyranii, vykoFistovani a vrazdéni, tak dnes v dobé atomového
véku je tento princip zastaraly. Tvrzeni, Ze islam je proti vSemu novému, odpovida presné
tomu, co rekl sesazeny Mohammad Rezda Pahlavi, a sice, Ze oni chtéji v tomto véku cestovat na
oslech, to neni nic jiného neZ hloupé narceni. Prece jsou-li minény projevy civilizace a
novinkami objevy, iniciativy a pokrokové technologie, jeZ pFispivaji k rozvoji civilizace a
lidstva, tak se v Zadném pFipadé islam ani jiné monoteistické naboZenstvi nestavi a nebude
stavét proti tomu. Vidyt védu a pramysl islaim a VzneSeny Kordn podporuje. Je-li vsak
pokrokem a civilizaci minéna - tak, jak to tvrdi nékteri profesiondlni intelektudlové —
svoboda, zahrnujici zavrZenihodné véci a zkaZenosti, dokonce i homosexualita a dal3i véci,

% Dhikr — pripominani si Boha, mysleni na Boha — jedno z doporuceni Boha pro sva stvofeni spodiva v tom,
aby na Né&ho Casto mysleli a toto mysleni se nazyva dhikr. Jedna se tedy o Casté pfipominén{ si Boha a Bozich
jmen. Neni mysleno ale pouhé ustni opakovani jmen Bozich, nybrZz znamena to, Ze véfici rozlisuje mezi Bohem
povolenym (haldly a zakdzanym (hardm), védom si Boha ubird své kroky k jeho zalibeni. Mysleni na Boha,
ptipominani si Boha tvofi podstatnou ¢ast islamské mystiky (‘irfin).

=7 Zbozné prosby (du‘d) — du‘d znamena niterni vzyvani a proseni Boha, otevieni se a svéteni se Bohu. Jednu
z nejdiilezitéjsich kapitol isldmu, zviasté pak siitského uceni, predstavuji zboZné prosby neomylnych imam a
zplsob. jak se Mu svéfovali, jak Ho vzyvali a jak Mu otvirali sva srdce. Nehledé na zbozné prosby Proroka.
*Aliho, Husajna a Hasana pochazeji nejkrasnéjii $i%itské prosby od &tvrtého imama Sadzdzada. Si‘ité ve své dobé
vdisledku jejich zvlastniho d&jinného a spoleCenského Gdélu. jejich vyznamu jako predvoje v boji proti
tyranskym vladam a vzhledem k tomu, ze kromé boje neméli nic jiného, nedostdvalo se jim prava na svobodné
vyjadieni nazoru a nic jim nebylo dovoleno, vyjadfovali svoji bolest perem, zbozné prosby jim pfitom slouzili
jako prostiedek boje proti spoletenskému tpadku a socidlnim nepotadkiim, jako prosttedek k vyjadieni sebe
sama, k udrzeni vzpominky na udalosti a skuteCnosti, jez je tfeba uchovavat. Timto zpisobem mohli napliovat
své ukoly a povinnosti.
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tak proti tomu vystupwji viechna nebeskd naboZenstvi , ucenci a vzdélanci, nicméné lidé
s prozdpadni ¢i provychodni orientaci pFi svém slepém napodobovani roz$iruji tyto tendence.

Druhd, mnohem prohnanéjsi, skupina povaZuje, Ze islam stoji oddélené od viddy a
politiky. Je tfeba Fici témto nevzdélancim, Ze ve VzneSeném Kordnu a sunné se hovori vic o
viddnich a politickych prikazech neZ o jinych zdleZitostech. Dokonce i mnohé prikazy, tykajict
se uctivani Boha maji politicky charakter a jejich zanedbdavani mélo za ndsledek tyto
pohromy. Prorok islamu sestavil vladu stejné jako ostatni vidady svéta. ale byl motivovan
Sirenim socidlni spravedinosti. Prvni islamsti chalifové oviddali rozsdhla vzemi. Viada Aliho
ibn Abi Talib také sledovala tento cil a to je historickd skutecnost. A potom postupné se
islamska vidda pouze nazyvala islamskou a nyni stdle existuje mnoho stdtu, délajicich si
ndroky na to, aby se nazyvaly islamskymi a hidsicich se k islamu a sunné .

Chtél bych v této zavéti letmo poukdzat na tento problém, ale doufam. Ze spisovatelé,
sociologové a historici vyvedou muslimy z tohoto omylu. Vie, co bylo Feceno a Fika se, Ze se
proroci a imamové zabyvali pouze duchovnimi zdleZitostmi a vystiihali se viadé a spravé
svétskveh zdleZitosti a my rovnéZ mdme takto postupovat, je politovanihodny omyl, jehoz
nasledky vedou islamské narody do zéhuby a otviraji cestu krveZiznivym kolonialistum. Vidyr
to. co je odmitano, jsou satanské, diktatorské a tyranské vidady, jeZ a jsou postaveny na
nadvlade, svétskych a zvracenych cilech, hromadeéni bohatstvi a majetku a touze po moci, tedy
na svétskych vécech, jez odvadeéji clovéka od Nejvyssiho Boha. Vidyt ale viada spravedlnosti,
Jjez je v zajmu utlacovanych, zamezuje utlaku a bezpravi a uplatije socidlni spravedlnost, je
pravé tou viadou, o niz usilovali Sulajmdn ibn Dawiid**® Prorok Muhammad a imamové. aje
nejvetsi povinnosti a jeji provadeéni znamend nejvétsi uctivani Boha. Rovnéz zdrava politika je
bezpodminecnou soucasti takové viddy. Bdély a prozietelny irdansky ndrod musi islamskym
zpusobem zneutralizovat tyto komploty. Uvédoméli Fecnici a spisovatelé musi povstat na
pomoc narodu a zpretrhat viiv satanskych intrikanu. «229

Siitské nabozenské pravo popisuje a vyklada lidsky Zivot od poceti az po posmrtny
zivot. Si%ita je povinen napodobovat mudtahida a obracet se na ného. Mudztahid tedy
zasahuje do jednani jednotlivce a zaroven formuje chod spolecnosti. Pokud méa mudzrahid
takovéto pravomoci, vstupuje zaroven do politického zivota. Pokud se tedy S§i‘itské
nabozenské pravo zaobira islamskymi zakony tykajicimi se sluzby Bohu. zasahuje tak do
zivota jednotlivee, a tim i celé spoleénosti, nabira zaroven politicky rozmér. Chomejni ve své
analyze dospiva tak k tezi, Ze existuje pfimé propojeni mezi $i‘itskym nabozenskym pravem a
politikou.

Za druhé: Fagihové jakozto polinéti vudecové

V si‘itském pojeti je tedy fagih nejen znalcem islamskych zalezitosti. ale i vidcem
islamské obce. Zaroven védomé stiezi a uchovava islam. Muslimskd obec tak pod politickym
vedeni sméfuje k Bohu. Vad¢i postaveni fagihi je odvozeno od postaveni prorokii, nebot
vislamu musi vidce napliovat islamska a Bozi mefitka a parametry, coZ spliuji pouze
proroci a jejich nastupci. Duchovni se v této souvislosti odvolavaji na kordnsky ves: 4 hle.

=% Sulajman ibn Dawad (Salamoun, syn Davida) — proroctvi a vlada Davida ptesla z Bozi vitle na Salamouna.
ptestoze byl mladii nez ostatni Davidovi synové. Salamounova moc a vlada byla jesté silngjsi nez Davidova,
nebot” VzneSeny Bih mu podfidil vitr, aby mohl zasdhnout, kde chtél. Nechal mu podmanit si démony. aby mu
slouzili a ptaky, aby svymi kiidly rozestieli nad nim stin. Naucil ho fe¢i ptakit a nadélil mu mimofadné védéni a
rozum. Toto vée vedlo k tomu, ze Salamounova vlada neméla obdoby a sjednotily se v ném sily.

** Imam Chomejni, Vasijat-ndme-je sijasi-elléhi, s. 28 — 32
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Pan zkousel Abrahama slovy, a kdyz je on splnil, Fekl Pan: ,, Véru t¢ ucinim vadcem pro lidi.
¢ 1230

Izeptal se: .. A co potomstvo mé? " Pravil: ,, Umluva Ma je pro nespravedlivé neplatnd.
Imam Chomejni piSe:

. Pojmem duvérnik se mini, Ze fagihové uplatiuji duvéryhodné veSkeré pFedpisy
stanovené isldmem, nikoliv Ze by pouze hovofili o téchto zdleZitostech. Ze by se snad imdm
zabyval pouze témito otdzkami? Ze by snad pouze vykladal zékony? Ze by se proroci zabyvali
pouze témito otdzkami, aby faqihové byli v téchto zdleZitostech jejich duvérniky? Oviemie
rozpravy o téchto zdleZitostech a vyklad zdkonu patvi rovnéz mezi ukoly faqihi, ale pro isldm
je zakon prostiedek, tedy ndstroj k realizaci spravedlnosti ve spolecnosti, prostiedek k mravni
a moralni reformé a vychové clovéka. Zdkon slouzZi k vykonu a ustaveni spravedlivého
spolecenského zrizeni ve smyslu vychovat spravedlivého c¢lovéka. DileZitym wkolem prorokii
bylo provadeni zdkonii, dohled a vykon moci. <>

Ti, kdo jsou nadani podminkami pro vedeni a mohou vést ke zdokonaleni jednotlivce i
spole¢nost, jsou proroci a neomylni imamové. V dobé skrytosti imama jsou tyto podminky
pfeneseny na fagiha, nebot’ vladni struktura islamu vyzaduje, aby nékdo ve spole¢nosti se
zhostil vedeni a musi to byt znaly ¢lovék, tedy mudztahid. Toto je zakladni teze Chomejniho
koncepce veldjat-e fagih.

Za treti: Potfeba neustalého provadéni Bozich pitkazu

Imam Chomejni se zasazuje o provadéni zakont a hlasa:

.Je zjevné, Ze potfeba provddéni zdkonu, které vedly kvytvoreni viddy Proroka
Muhammada, se neomezuje na dobu Zivota Proroka. Po smrti Proroka Muhammada tato
potreba stdle pretrvavd. Podle kordnského verse nejsou islamské zdkony omezeny dobou ani
prostorem a zustavaji vécné a povinné. Nebyly zamysleny jen na dobu Proroka, aby potom
upadly v zapomnéni. RovnéZ vykondvani hudud a qisds, tzn. islamskych tresmich zdkonu,
nesmi byt preruseno. TotéZ plati o ruznych druzich dani, obrané viasti a islamského
spolecenstvi. Tvrzeni, Ze islamské zdkony nemaji platnost, nebo Ze jsou omezeny dobou i
prostorem, protifeci potrebdm isldmské viry. Vzhledem k nutnosti provadéni zakonu po smrti
Proroka Muhammada aZ do vécnosti vznika potFeba vytvofit stat a ustanovit vykonné a
spravni orgdny. Bez vytvoreni stdtu a ustanoveni vykonnych a spravnich organmi, které by
prostiednictvim spravedlivich zdkonu upravovaly potfeby a aktivity lidi, zaviddne chaos a
rozsifi se spolecenskd, duchovni a mravni zkaZenost. Neexistuje jiny prostredek k zabrdnéni
anarchie a zkazeni spolecnosti neZ ustaveni statu a Fizeni vSech zdleZitosti zemé. Na zdkladé
Sarly a rozumu lze tvrdit, Ze to, co bylo nutné za casii Zivota Proroka Muhammada a kniZete
véFicich “Altho ibn Abi Tdlib, tzn. stdt, vykonné a spravni orgdny, je numné i v nasi dobé.

K objasnént této problematiky predkladam ndsledujici otdzky: Od doby malé skrytosti
az dodnes uplynulo tisic let a je moiné, Ze jesté dalsich sto tisic let uplyne a Jeho Svatost se
nevrati. Je mozné, aby béhem tak dlouhé doby nebyly provadény islamské zdkony? Je mozné,
aby si kazdy délul, co se mu zachce? Miize vypuknout chaos? Byly zdkony, jejichZ vykladu,
propagaci, rozsiteni a uplatméni vénoval Prorok islamu 23 let tvrdé prace, zamysleny jen na
dobu urcitou? Vymezil VzneSeny Buh platnost svych zdkonii na dobu dvou set let? Vzdal se
isldm po uplynuti malé skrytosti svich zdsad? %>

2 Kordn, 2:124, cit. v Mohammad Dasti, Falsafe-je ed:tehdd va taglid, Qom 1367 (1988), s. 147.
- " Imam Chomejni, Veldjat-e fagih, s. 25 — 26.
2 Tamtéz, s. 75 - 76.

71



Lze tedy provést nasledujici shrnuti tezi Chomejniho koncepce veldgjat-e faqih:

popieni legitimity vlady nendbozenskych vladet
odmitnuti vlad zapadniho (kapitalistick¢ho) a vychodniho (socialistického) typu.
jedinou akceptovatelnou viddou je vlada vychazejici z pivodnich principt islamu

Pokud vyjdeme z téchto kritérii, dospivame k Chomjniho koncepci viady zalozené na
viid¢im principu fagihu, kteti ur¢uji podobu spole¢nosti v mnoha aspektech jako naptiklad:™”

pravni ustanoveni

uspofadani vnitfnich vztahii mezi lidem a statem
uspofadani zahrani¢nich vztaht

uspofadani obranné politiky a armady

uspofadani ekonomickych vztahi — vlastnictvi, odvod dani
statni zalezitosti a islamska viada

vedeni dZihddu

boj proti vnéj§imu neptiteli

otazka valky, miru a vymény zajatcli

nastoleni spolecenské spravedlnosti

Vsechny tyto otazky spjaté s politikou a mnohé dalsi ptislusi neomylnému imamovi
nebo v dob¢ skrytosti ndboZenskému vidcei (valije fagih). pticemz stoupenci koncepce
veldjat-e faqih se pii obhajobé legitimity zasahovani do politiky odvolavaji na tradici od
dvanactého imama: ..V pFipadé vyskytnuti se skutecnvch uddlosti, obracejte se na tradenty

nasich tradic, nebot oni jsou mym dukazem pro vds tak. jako ja jsem ditkazem BozZim.*

234

5.12 Historické priklady zasahovani $i‘itského duchovenstva do politiky

V novodobé a soudobé historii nalezneme celou fadu udélosti, na kterych mazeme
demonstrovat vliv $i‘itského duchovenstva na politické déni.

1.

Fatvd na zékaz tabaku — nabozensky vynos vydany Mirzou Sirazim, jehoz
cilem bylo podlomit ekonomickou silu Velké Britanie v Irdnu a vypuzeni na
200000 britskych obéanti z Iranu.

Revoluce v Irdku — odpor $i‘itského duchovenstva proti britské nadvladé
v Irdku v roce 1920.

Revoluce za Ustavu — vznik kiidla $i%itskych duchovnich a zastoupeni
mudZtahidii v parlamentu po vitézstvi revoluce za Ustavu.

Sejch Fazlollah Nuri a revoluce za Ustavu — pojeti Ustavy (masrite) jako
islamského pravniho fadu (masri‘e)

Mucednicka smrt 4jatollaha Modarrese. ktery se postavil proti spolupraci
Rez4 chana s Anglicany

Odpor Theqato’l-eslama Tabriziho proti Rusim a jeho mucednicka smrt —
Thegqato 'l-eslam Tabrizi v boji proti ruské nadvladé nad Iranem se proslavil

** Mohammad Dasti, Falsafe-je edtehdd va taqlid, Qom 1367 (1988). s. 150.
= Kamdl ad—din, sv. 2, s. 484, kap. At-taugi*at, hadith 4, cit. v Imam Chomejni. Veldjat-¢ fagih. s. 80.
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vyrokem: ,,Jsem spokojeny, Ze mohu rozbit kiemen na SibiFi, ale at’ nevidim
ruské prapory v této irdnské islamské zemi.* V roce 1911 byl béhem dasury
zabit ruskymi agenty.

Povstani Sejcha Mirzy Ka¢ak chana DZzangaliho v severnim franu — toto
povstani bylo potlageno spole¢nym @silim Ruska, Anglie a nové vzniklého
statu v ¢ele s Reza chanem.

Znéarodnéni ropného pramyslu — v roce 1949 Mosaddeq vyhlasil znarodnéni
ropného pramysl. Cely proces se udal za podpory 4jatollaha Kasaniho.

Odpor vi¢i dynastii Pahlavi a irdnskd islamska revoluce — svrzeni

Mohammada Rezy Pahlaviho a nastoleni islamské republiky v roce 1979,
uplatnéni Chomejniho koncepce veldjai-e faqih
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6. Rozbor koncepce velajat-e faqih z
hlediska principu $i‘itského naboZzenského
prava (usul al-figh)

Mezi si‘itskymi duchovnimi, ktefi piijali koncepci veldjat-e fagih. existuji dva pohledy
na jeji prokazovam Jedna se o pohled na vedeni islamské spolecnosti, pficemz ex1stuJ1
odlisnosti pii vykladu a prokazovani této koncepce. Zakladnim kamenem této koncepce je
predpoklad, Ze v dobé¢ skrytosti neomylného imama piesla vlada nad muslimskou obci
z neomylného imama na faqiha jakozto ¢lovéka, ktery plati za zastupce imama casu a do této
funkce jim byl jmenovan, pticemz lidé jsou povinni po nalezeni tohoto ¢lovéka ho nasledovat
a poslouchat ho a naopak ¢lovek nadany témito vlastnostmi je povinen nést tuto
zodpovédnost.

Dtkazy. jez podkladaji uvedené tvrzeni, vychazeji ze samé podstaty islamského
nabozenstvi, tedy ze &tyt principt §i%itského naboZenského prava (usul al-figh). Nyni
postupné uvedeme jednotlivé principy a rozebereme na zakladé pojednani Si‘itskych
duchovnich dikazy, jez prokazuji koncepci veldjat-e faqih.

6.1 Koran

V Koranu vedle ver$h poukazujicich na potiebu spole¢nosti na Bozi vladu a vedeni se
vyskytuje vers, jenz doklada, ze po prorocich pifesla vlada na znalce naboZenstvi a uéence.
Jedna se o ver$ ze sury Prostfeny stil (a/-Md'ida) a tato sura je posledni surou. jez byla
zjevena Prorokovi a 7adny z jejich ver§t neni mansiich.?

A seslali jsme Toru, v niz je spravné vedeni i svétlo, aby podle ni soudili proroci,
kteri se odevzdali do vule Bozi, ty, kdoz vyznavaji Zidovstvi; a aby rabini a uceni rozhodovali
podle toho, co jim bylo svéfeno ke stiezeni z Pisma Boziho a ceho byli svédky. Nebojte se lidi,
nybrz bojte se Mne a nekupujte za Ma znameni véci ceny nicotné! Ti pak, kdoZ nesoudi podle
toho, co seslal Bih, jsou nevéFici. ***

Pro objasnéni tohoto verSe budeme Cerpat z vyklada nékterych 3i‘itskych duchovnich.

Vvklad podle Mohsena Hejdariho. sou¢asného duchovni z Ahvazu:*’’

V této suie je Tora predstavena jako Bozi kniha, zdroj vedeni i svétla, a je zdiraznéno.
ze Tora je zdrojem zakona pro proroky a Ze po nich budou podle ni rozhodovat rabini a uéeni.
Rabiny jsou mysleni duchovni, ktefi jsou nadani védénim a maji silny vztah k Bohu a na
zaklad€ svého védéni mohou vychovavat lid a zaroven jsou k tomu povinovani; uéenymi jsou
minéni znalci a odbornici z kruhu duchovnich.?**

3 ¢Allame Tabatabai, al-Mizan, sv. 5, s. 157, cit. v Mohsen Hejdari, Pisinehd va mabdni-je veldjat-¢ faqih nazd-
e “olamd-je $ie, s. 106.

= Kordn, 5:44.

=7 Mohsen Hejdari, Pisinehd va mabdni-je veldjat-e faqih nazd-e “olamd-je si‘e, s. 106 — 110.

=3 Tafsir al-mizdn, sv. 5, s. 343, cit. v Mohsen Hejdari, Pisinehd va mabdni-je veldjat-e faqih nazd-e “olamd-je
Sie, s. 107,
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‘Abdullah b. al-*Abbas traduje, Ze uéenci jsou minéni prave fagihové >’

Pokud jde o vyklad ,, 77 pak, kdoz nesoudi podle toho, co seslal Buh, jsou nevérici™ je
tteba vyjit, Ze nesoudi, tedy v arabském originale /am jahkum, je odvozeno od kotene i - k —
m, ktery v sob& nese zaroven vyznam vladnout. Neni pochyb o tom, Ze v tomto pfipadé se
vyznam omezuje na pouhé souzeni, nybrz nese v sobé také moc, kterou je obdafen vladce a
kterou vykonava. Je tfeba vyjit ze skutednosti, ze proroci jako Mojzis, David a Salamoun se
nevyznacovali tim, Ze by sedéli nékde v rohu a pouze vykladali Bozi piikazy ¢i ¢ekali, az
vzejde spor mezi dvéma lidmi nebo skupinou a pak je rozsoudili. VZdyt" kromé vykladani
piikazti vykonavali vladu a spravovali zélezitosti spole¢nosti, budovali vojsko a bojovali proti
tyranskym vladdm napf. proti faraénovi, Hykséstim (‘amdliga). Jinymi slovy to, co dnes
zname jako vlada a zfizeni, bylo v té¢ dobé v jejich rukou. Je zajimavé, ze v koranském versi je
vlada prorokt ddna na dGroven vlady uenct, tzn. uenci maji stejné pravomoci jako prorokové
a stejnou moc, nikoliv omezenéjsi.

Z tohoto koranského verSe vyvozujeme, 7e vlada rabinli a ucencli — pfestoZe nejsou
neomylni jako imamové — je nejen nutnosti, ale 1 Bozi povinnosti a pokud tak neucini, budou
povazovani za nevétici, nebot |, 7i pak, kdoZ nesoudi podle toho, co seslal Buh, jsou
nevérici.

Takze spojitost koranského verse s vliadou (veldjat) je jasna, nebot™:

Za prvé: Tato zalezitost se netyka pouze zidovskych duchovnich, protoze potvrzeni
jejich vlady spociva v ochrané a zachovavani BoZzi Knihy — ,, Co jim bylo svéFeno ke streZeni
z Pisma Boziho" a tento ptikaz ma vSeobecnou platnost, tzn. zodpovédnost za stfezeni Pisma
Boziho se vztahuje na v§echny Bozi Knihy, tedy 1 Koran, a ti, ktefi stiezi Bozi Knihu, vytvoti
vladu a budou jednat podle Boziho piikazu.

Dal§im dikazem je pokracovani této stry a pojednani o JeziSi a vlastnicich Evangelia
a dostava se aZz k Muhammadovi a sice:

. A vypravili jsme ve stopdch jejich JeZise, syna Mariina, aby potvrdil pravdivost toho,
co obsazeno bylo predtim v Tére, a dali jsme mu Evangelium, v némz je spravné vedeni a
svétlo, aby potvrdilo pravdivost toho, co bylo predtim v Tore, a stalo se spravnym vedenim i
varovanim pro bohabojné. Necht viastnici Evangelia soudi podle toho, co Bith v ném seslal; ti
pak, kdoz nesoudi podle toho, co Bith seslal, jsou hanebnici. 1 tobé jsme seslali Pismo
s pravdou, aby potvrdilo pravdivost toho, co uZ pred nim byvlo zde z Pisma. a bvio jeho
ochranou. A rozsuzuj mezi nimi podle toho, co seslal Buh, a nendsleduj jejich uceni scestnd,
vzdaluje se tak od toho, ceho se ti z pravdy dostalo. A kazdému z vas jsme urcili pravidla a
drahu vyslapanou. Kdyby byl Buh chtél, byl by vas véru ucinil ndrodem jedinym, aviak
neucinil tak proto, aby vds vyzkousel tim, co vam dal. Predstihujte se vzdjemné v kondni
dobrych skutku! K Bohu se uskutecni navrat vas viech, a On vas pouci o tom, o ¢em jste byli v
rozporu. A rozsuzuj mezi nimi podle toho, co Buih seslal, a nendsleduj jejich uceni scestna a
dej si pozor, aby té neodvratili od ¢asti z toho, co ti Bith seslal. Obrati-li se zady, pak veéz, ze
Biih je chce postihnout za nékteré z hifichi jejich, nebof vétsina z lidi jsou hanebnici. CoZpak
oni touzi po rozsudcich z doby nevédomosti? Kdo miiZe byt pro lid pevné presvédceny lepsSim
soudcem nez Bith? ***°

Za druhé: Pokud se ptikaz v Koranu vztahuje k minulym narodim a tento ver§ nikde
jinde neni popten (mansiich), je jasné, Ze se takovy ptikaz netyka pouze téchto narodd, ale i

=% Qurtubi, Al-Dzdmi li-ahkdm al-qur’dn, sv. 6, s. 189, cit. v Mohsen Hejdari, Pisinehd va mabani-je veldjat-e
fagih nazd-e “olamd-je 5fe, s. 107.
* Kordn, 5:46 - 50.
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islamska obec se jim musi fidit dle Gslovi: ,, Kordn putuje stejné jako slunce a mésic a vidy a
vSude vyzaruje pro viechny svétlo. """

Za treti: Z koranského verSe vyplyva, Zze v dobé nepfitomnosti Proroka a neomylnych
imamu je vSude ustanovena vlada ucencl a fagihu. Dalsi koranské verSe se zabyvaji vladou
Jezise a pokrafuji az k vladé a poselstvi Proroka Muhammada a jakoukoliv odlisnost od
piikazu Boha a Proroka piirovnava k nasledovani piikazii z doby nevédomosti (dZdhilija):
. CoZpak oni touzi po rozsudcich z doby nevédomosti? *

Vieobecné lze tedy z t&chto koranskych ver$i vyvést. Ze prikaz viady ucenctd po
prorocich nelze pfisuzovat pouze zidiim, nicméné obsahuje aspekt nad¢asovosti a plati pro
vSechny. Zahrnuje tudiz i muslimskou obec v dobé skrytosti neomylného imama. Kromé
téchto nékolika zminénych koranskych ver§d existuje v Koranu celd fada dalSich, z nichz
Hejdari zminuje jesté nasledujici dva verse:

. Buh vam prikazuje, abyste vraceli svérené majetky jejich viastnikum, a kdyzZ soudite

mezi lidmi, abyste soudili spravedlivé. VZdyt Buh — a jak krdasné je to, k Cemu vas napomind —
v o w7 o . . v F 4
vZdyt Buh slysici je i jasnozrivy. M2

.A co je vam, Ze nebojujete nu stezce BoZi a za utisténé z muzu, Zen a déti, kteri Fikaji:
. Pane nas. vyved nds z tohoto mésta, jehoz obyvatelé jsou nespravedlivi! Dej nam ochrdnce
. i ; (g2
Tebou vybraného a posli ndm pomocnika Tebou ustanoveného! **%

Nyni pro srovnani uvedeme argumenty z Koranu. které zmifiuje imdm Chomejni.
Tézistém prokazovani koncepce veldjat-e fagih na zéklad¢ Koranu se pro imama Chomejniho
stal 58. a 59. koransky ver$ ze sury Zeny, podobné tak i argumentuje ve svém vykladu
Hejdari.

Iméam Chomejni podava nasledujici rozbor: ***

Jind tradice. kterd potvrzuje nase pojeti, je Magbila™” od “Umara ibn Hanzala.
Vzhledem k tomu, Ze se tato tradice odvolavad na svaty kordnsky vers, je tFeba nejprve objasnit
tento vers a verse jemu predchazejici. Po pochopeni vyznamu tohoto verse se budeme zabyvat
tradici. Utikam se v ochranu Pdna svého pred satanem kamenovanym.

. Buh vam prikazuje, abyste vraceli svéFené majetky jejich viasmikum. A kdyZ soudite
mezi lidmi, abyste soudili spravedlivé. Vidvt’ Bih — a jak krdsné je to, k Cemu vas napoming —
vZdyt Buh slysici je i jasnozrivy. Vy, ktefi véFite, poslouchejte Boha a poslouchejte posla a ty.
kdoz mezi vami maji autoritu! A jste-li ve sporu o néjakou véc, predejte jeji vozhodnuti Bohu a
postu — jestliZe véFite v Boha a den soudny. A to bude nejlepsi a povede k nejkrdsnéjsimu
vpsledku. " 7%

Bith prikazal, ., Abyste vraceli svérené majetky jejich viastnikum." Nékteri zastdvaji
ndzor, Ze svérenymi majetky se mini svéfeny lidsky majetek, tzn. viastictvi lidi, a majetek
svéreny Bohem, tzn. ndboZenské predpisy. Vrdceni svéfenych BoZich majetku znamend

* Tafsir-e “ajjasi, sv. 1,s. 11, cit. v Mohsen Hejdari, Pisinehd va mabdni-je veldjat-e fagih nazd-e “olamd-je
§fe, s. 109.

42 Kordn, 4:58.

3 Kordn, 4:75.

“Imam Chomejni, Veldjat-¢ fagih. s. 84 — 89.

5 Magbiila je hadith, jenz fugihové a tradenti pijali a Fidili se podle ného bez ohledu na spravnost &
nespravnost fetézee tradentd.

¢ Kordn, 4:58 - 59.

76




uskutecrovdni islamskych predpisii tak, jak je ve skutecnosti”*” Jind skupina je presvédcena,
Ze svérenymi majetky (amdnat) je minéno vedeni imdmem (imdmat).”* V tradici je rovnéz
uvedeno, Ze tento vers se vztahuje na imdmy.”” Vzneseny Biih prikdzal tém. kteri maji
autoritu, tedy Proroku Muhammadovi a imdmum, aby pFenesli moc a vedeni (imdmat) na své
viastniky, takZe Prorok Muhammad predal vedeni (imdmat) kniZeti véricich a jeho ndstupcim
a takto to pokracuje.

Vers ddle pokracuje: .. A kdyZ soudite mezi lidmi, abyste soudili spravedlivé.” Tento
vers je urcen pro spravce zaleZitosti, nikoliv pro soudce. Soudce ma za kol soudit, v pravém
slova smyslu neni od toho, aby viddl. Soudce je na jednu stranu viddce a vyndsi rozsudek,
vwndsi pouze soudni rozsudek, s jeho provedenim nemd co docinéni. Ve statnich utvarech
béhem poslednich staleti zastavaji soudci jednu ze (i moci. Dvé dalsi moci prislust
ministerské radé (vykonavatelé) a parlamentu (pldnovaci a zdkonodarci). V zdkladé je
soudnictvi jednim z kofenii statu a jednim z ukoli statu. Z kordanského verse , A kdy? soudite ™
tedy usuzujeme, e se vztahuje na stdtni zdleZitosti a zahrnuje soudce a vSechny vlddce.
JestliZe vychazime z tvrzeni, Ze veSkeré ndaboZenské zaleZitosti jsou tvoreny ., BoZimi svérenymi
majetky” a tyto majetky musi byt vrdceny svym viastnikum, jednim z nich je tedy i vidda.
Podle kordanského verSe je tfeba sladit veSkeré viddni zdleZitosti se spravedInosti, tzn.
uspofdadat je na podkladé islamskych zdkonu a predpisi. Soudce nesmi vydat protipravni
rozsudek, tzn., Ze nesmi vydat rozsudek vychdzejici z nelegitimniho a neisldmského zdkona.
Jeho soudni postupy a zdakowy, o néZ opira svuj rozsudek, nesméji byr neislamské (tedy
nelegitimni). Planovaci, kteri predkladaji v parlamentu napriklad financni projekty zemé,
museji stanovit pro zemédélce, obdélavajici verejné pozemky, spravedlivou pozemkovou dan a
nesmi se stat, aby je zbidacovali a aby darnové zatiZeni nevyvolalo jejich likvidaci a zniceni
pozemku a zemédélstvi. JestliZe vykonavatelé chtéii naplnit rozsudek soudu a vykonat
napriklad hudid, nesméji prekracovat zdkon a ddt o jednu ranu bicem navic a nesméji urdzet.
KniZe véFicich nechal utnout dvéma zlodéjiim ruku, ale prokdzal jim tolik soucitu a ldsky, 1écil
je a pFijal je, Ze se stali jeho chvalorecniky.” Jiny priklad. Kdyz se jednou kniZe vé¥icich
doslechl. Ze loupeZivé vojsko Mu‘aviji sejmulo z nohy nevérici Zeny patici k chranéncum ( ahl
adh-dhimma) Fetizek, projevil tolik soucitu, Ze pronesl:>' | Jestlize nékdo zemre ndsledkem
této uddlosti, neni co mu vycitat!,, Pfes vSechen tento soucit ale obcas tasil me¢ a vs$i silou
rozmetal hanebniky. Toto je spravedinost. Prorok Muhammad byl spravedlivy viddce. KdyzZ
vvdal rozkaz obsadit to & ono uzemi, zapdlit ten ¢i onen dum, znicit tu &i onu skupinu Skodici
istamu, muslimum a lidu, jednalo se spravedlivy rozkaz. Kdyby v téchto pripadech nevydal
rozkaz, jednal by proti spravedinosti, nebot’ by nebral na védomi stav islamu, muslimu a
lidské spolecnosti. Ten, kdo viddne muslimim a lidské spolecnosti, musi mit neustdle na
zFeteli verejné aspekty a blaho vSech a nesmi hledét na soukromé zdleZitosti a osobni pocity.
Islam proto odstranil mnoho jedincut kvali blahu spolecnosti. Mnohé osoby byly zniceny pro
blaho lidstva. Zpretrhal kofeny mnoha skupin, nebor’ nabddaly k nepravostem a 3kodily
spolecnosti. Prorok Muhammad zlikvidoval Zidy zkmene Banii Qurajza ™’ nebot byly

7 Madima® al-bajan; Koran, 4:54.

“® Madzma* al-bajén; Koran 4:58.

“ Ustil al-kdfi, sv. 2, ss. 22 — 24, Kitdb al-hudzdsa, kap. Inna l-imém “alajhi ‘s-saldm jarifu’l-imém al-ladhi
Jakunu min ba'dahu.

= FPuri al-kdfi, sv. 7. s. 264 Kitdb al-hudid, kap. Bab an-nawddir, hadith 22; Wasd il ai-§Fa, sv. 18, 5. 528;
Kitdb al-hudid, kap. Abwdb hadd as—sirga, kap. 30, hadith 1; Bihdr al-anwdr, sv. 40, s. 281; Tarich amir al-
mu’minin, kap. 97, hadith 44,

*' Donesla se mi zprdva, Ze jeden muz zautocil na muslimskou Zenu a jiny na Zenu patiici k chranéncum a
odebrali témto Zendm jejich ndhrdelniky, naramky, ndusnice a retizky na noze.” Viz Nahd: al-baldgha, kazéni
27.

% Bant Qurajza byl jeden z zidovskych kment, obyvajicich okoli Mediny. Uzavfeli s Prorokem Muhammadem
pakt pratelstvi, ale b&hem bitvy ptikopu tento pakt porusili, spojili se s kmenem Qurajfovct a Ghatafanovcii
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Spatnou skupinou, vytvarely nepravosti v islamské spolecnosti a Skodily islamu a islamskému
statu. V podstaté tyto dvé viastnosti jsou viastnostmi vériciho, ktery napliuje spravedinost se
vs$i silou a odvahou a neprojevuje pri tom Zadny soucit. Pokud jde o soucit. prokazuje rovnéz
lasku a slitovani a vytvari tak bezpecné misto pro spolecnost, tedy itocisté muslimi a
nemuslimu, které je vysledkem jeho viady; roto utocisté thkvi v tom, Ze lid Zije v pohodé a beze
strachu. Pokud se lid boji téchto viddeu, plyne z toho divod, Ze jejich vidda neni v souladu se
zdsadami a zakony a je tyranskd. Za viddy jedince jako napriklad kniZete vé¥icich v islamském
staté viak maji strach ti, kdo jsou zradci, tyrani, agresofi a nasilnici. Pro bézné lidi ale neni
duvod strachu a znepokojeni.

Vdruhém versi se pravi: , Vy, ktefi véfite, poslouchejte Boha a poslouchejte Posla a
ty. kdoZ mezi vami maji autoritu! *

Viradici se prvni vers — ., Abyste vraceli svéFené majetky jejich vlastnikum.., —
vztahuje na imamy. Vers, v némz je nabdddno ke spravedlnosti — ., A kdyZ soudite mezi lidmi*™
— se vztahuje na viddce. A tento vers - , Poslouchejte Boha." — oslovuje spolecnost
muslimi.”? Prikazuje ji. aby ndsledovala a poslouchala Boha v Bozich prikdzdnich. Proroka
a 1y, kdoZ mezi vami maji autoritu,” tedy imdmy; aby nasledovala jejich uceni a
poslouchalu jejich viddni naFizeni.

Rekl jsem, ze poslusnost viici piikazium Vzneseného Boha se list od poslusnosti vuci
Proroku Muhammadovi. Veskeré zdaleZitosti souvisejici s uctivanim Boha a ostatni prikazy,
tedy BozZi prikazy Sariy. jsou prikazy Boha. Prorok Muhammad nevydal Zddny pFikaz
k modlithé. Jestlize vyzyva lid k modlithé, jedna se o vykon BoZiho prikazu. My. kdyZ se
modlime, také poslouchdame BoZi prikaz.

Poslusnost vuci Proroku Muhammadovi se [isi od poslusnosti vuci Bohu. PFikazy
Proroka Muhammada jsou ty, které on sam vyda a jednd se o viladni prikazy. Napriklad
pridejte se k Usamovu vojsku, jak chrdnit hranice, odkud vybirat dané, jak zachdzet s lidem
atd. Toto jsou prikazy Proroka. Buh nas prinutil, abychom poslouchali Proroka Muhammada.
Rovnéz tak jsme povinni poslouchat a nasledovat ., Ty, kdoZ mezi nami maji autoritu, ™ tedy 1y,
které si v souladu s nasim wndboZenstvim prdli imamové. Poslusnost vici . Tém. kdoZ mezi
nami maji autoritu® spociva ve viddnich prikazech a list se tedy od poslusnosti viici Bohu.
Ovsemze z toho, zZe VzneSeny Buh prikdzal, abychom nasledovali Proroka a ty. kdoZ maji mezi
ndami autoritu vyplyvd, Ze popravdé Feceno se jednd 16z o poslusnost vuci Bohu.

Vers dale pokracuje: ,, A jste-li ve sporu o néjakou véc, predejte jeji rozhodnuti Bohu a
poslu — jestlize vérite v Boha a den soudny! A to bude nejlepsi a povede k nejkrdsnéjsimu
vysledku.

Existuji dva druhy sporu mezi lidmi. V prvaim pFipadé se jedna o spor mezi dvéma
skupinami nebo dvéma jednotlivci. Napriklad nékdo vznese obvinéni, Ze je véFitel. a druhy to
popre. Vtomto pFipadé se musi spor prokdzat na zékladé ndboZenského (Sari‘a) a zvykového
(urf) prava. V této zdleZitosti je tFeba se obrdtit na soudce. Soudce po prozkoumani pripadu
vynese rozsudek. Takovyto pFipad pati do oblasti pravnich sporu.

V druhém pripadé nejde o spory, nybrz o tyranii a zlocin. Napriklad néjaky nicema
odebere nasilim néci majetek nebo odebere majetek lidu. Viomto pripadé nepriebird
zodpovédnost soudce. nybrz statni naviladni. Jednd se o trestni pripady, nikoliv prdvai spory;

proti muslimiim a ohrozili bezpecnost Mediny. Po vitézstvi Proroka v této bitvé byli obkli¢eni a prijali, Ze se
podrobi soudu Sa°da ibn Mu‘4z. Sa‘d rozhodl, ze véle¢nici tohoto kmene budou zabiti. zeny a déti budou zajaty a
majetek kmene bude rozdélen mezi muslimy, Viz Ibn Hisam, Sirat an-nabawija, sv. 3. 4, ss. 233 — 246 Tarich-e
tabari. sv. 2, 5. 245,

B Usiil al-kdfi, sv. 1.'s. 276. Kitdb al-hudzdza. kap. Inna I-imam ‘alajhi’s—saldm ja‘rifu l-imam al-ladhi
Jakinu min ba*dahu, hadith 1.

78




obcas jde o trestni a obcanské pripady dohromady. V téchto pFipadech nejprve stdatni
naviadni jakoZto strdzce zdkona a ochrance spolecnosti vznese Zalobu a potom soudce vynese
po prozkoumdani pFipadu rozsudek. Tyto rozsudky — jak z oblasti obcanské, tak i z oblasti
trestni — prislusi osobdm predstavujicim exekutivu.

V Koranu se pravi: , A jste-li ve sporu.” To znamend, Ze ve vSech zdleZitostech, pii
nichz vyvstane spor, je Buh zdkonoddrcem a Prorok vykonavatelem. Prorok Muhammad musi
prevzit zakony od Boha a uplatnit je v praxi. Vyskytne-li se spor, Prorok zasdhne v roli soudce
a vynese rozsudek. A jedna-li se o jiny spor, v némz je potlacovano a zndsilnovdano pravo, je
opét Prorok Muhammad kompetentni. Vzhledem k tomu, Ze je hlavou isldmského stdtu, je
povinen provéFit stiznost, vyslat svého zastupce a znovu nastolit prdvo. Je tFeba védet, Ze
Prorok je kompetentni ve vSech zdleZitostech. Totéz plati o imdamech. Poslusnost viici imdmiim
Je tedy poslusnosti vuci Prorokovi.

Zkratka prvni ver§ A kdyz soudite mezi lidmi* a druhy vers ., Poslouchejte Boha a
poslouchejte posla® a ver§ A jste-li ve sporu o néjakou véc* se vztahuje jak k vidde, tak i
k soudnictvi. Nejednd se vylucné o soudnictvi, nehledé na to, Ze nékteré kordnské verse urcené
vladé pojednavaji o exekutivé.

Vdalsim versi se pravi: ,,CoZ jsi nevidél 1y, kdoZ tvrdi, Ze uvérili v to, co ti bylo
sesldno a co bylo sesldno pred tebou? A pritom chiéji predkladat své spory k rozsouzeni
Taghitovi, ackoliv bylo nafizeno, aby v néj nevéfili."** Kdo je to Taghut? Pokud by byly
minény pouze tyranské reZimy a nelegitimni moci, jeZz se stavi proti BoZi viadé a vytvorily
monarchii, potom musime Fici, Ze se pojem Tdghut vztahuje jak na soudce, tak i na viddce.
Prece kdyZ? poddavame Zaloby, domdhdme se prava a vkonu trestu pro zlocince, obracime se
prevazné na soudni organy a rozsudek je vynesen témi, kdo patfi k viadcium. Despotické vidady
predstavuji jak soudci, tak i vykonavatelé a dalsi orgdany Tdghita, nebot’ se stavéji proti
BozZimu prikazu, tvori zdkony podle liboviile a uplatiuji je v praxi. Buh pfikazal, ,. Abyste v néj
nevérili, " 1zn. vzep¥it se jim a jejich pFikazum a nafizenim. Je zjevné, Ze ti, kdo chtéji nevérit v
Taghita, tedy vystoupit proti nelegitimnim viddnoucim silam, budou mit téZky iikol, o ktery se
musi pokusit v ramci schopnosti a moznosti. ™

Nyni se podivejme na rozbor, ktery vypracoval ajatolldh Musavi Chalchali, ktery se
zabyva otdzkou jaka ma byt vlada? Opét nardzime na téma nutnosti vytvofeni vlady a otazku
jaka ma byt vlada a kdo ma vladnout, coz vyplyva z podstaty $i‘itského islamu a je zakladem
koncepce veldjat-e fagih>>

Ajatollah Chalchali poukazuje na skuteénost, ze neni rozdil mezi islamskou vladou
vychézejici z poselstvi Proroka Muhammada a neomylnych imamu a argumentuje:

Legitimnost nastoleni islamské vlady lze prokézat dvéma zpisoby: 1. na zékladé
Koranu a 2. na zakladé rozumu (‘agl).

Vers: . Vy, kteri véFite, poslouchejte Boha a poslouchejte Posla a ty, kdozZ mezi vami
. c g2
maji autoritu!>°

V tomto ver$i je poukazano na existujici prazdnotu v isldmském vedeni v podobé
nabozenského vidce (vali-je amr), tzn. téch, kdoz mezi vami maji autoritu, coz pochazi od
Boha a poslu$nost vii¢i nim, tzn. vii¢i naboZzenskému vidci, je povinnosti a ndbozensky vidce
je pravé tim vlastnikem pravomoci nad islamskou spole¢nosti a poslu$nost vici nému je

254 : -

=% Koran, 3:40.

-3 Ajatollah Sejjed Mohammad Mehdi Musavi Chalchali, Sariar va hokimat, Qom 1377 (1998), s. 74— 79.
236 .

= Kordn, 4:59.

79



napliiovana pii poznavani spoleCenskych témat, pficemz vysledkem tohoto poznavani jsou
ptikazy o vladé. V poslusnosti vici vladnim zdkonlim (‘avdmer-e veldji) rovnéz neexistuje
zadna posloupnost, nebot” v souladu s koranskym verSem: ., Mdme snad postavit ty. kdoZ
uverili a zboiné skutky konali, na roven stémi, kdo pohorSeni §iFi na zemi? A mame
bohabojné rovné ucinit s hiisniky?“?’ je posloupnost povinnosti k realizaci vyli¢ena ve
v§eobecnych piikazech, nikoliv v poznavani témat a vladnich piikazu, jez jsou vydavéany
nabozenskym viadcem. Z téhoz divodu je ptikaz k poslusnosti podle koranského verse .. Vy,
kteFi véFite, poslouchejte Boha a poslouchejte Posla a ty, kdoz mezi vami maji autoritu! " se
tyka v prvé fadé poslusnosti vici Bohu, nebot’ poslusnost vii¢i Bohu je zakotvena v prvotnich
piikazech, a pokud jde o poslusnost viuci Prorokovi a t¢ém. kdoz mezi vami maji autoritu, tzn.
nabozenskému vudci (vali-je amr) vyvstava zde novd potieba, protoze posluSnost viici
Prorokovi v otazkach vlady je povinna a vychazi z poselstvi a znamena tedy poslusnost vici
Prorokovi ve vécech vladnich ptikazli podle koranského verSe |, Posle. predej to, co ti bylo
seslano od Pana tvého! Neucinis-li tak, pak nesplnis své é{)osldnz’. VZdyr Buh té ochrani pred
lidmi: Biih véru nevede sprdavnou cestou lid nevérict. *® Poslusnost viiéi poselstvi Proroka
znamena Jeho uznani a potvrzeni.

Poslu$nost vii¢i ndbozenskému vidci (vali-je amr) ve vécech vlady a spravy zemé
znamena poslusnost vii¢i nému v poznavani a rozliSovani spolecenskych témat a spravy zemé
a jeji podstatou je poslusnost vi¢i vladnim ptikazim. Béhem zivota Proroka se napliiovaly
oba dva aspekty — tzn. funkce posla Boziho a funkce nabozenského vidce.

Takze ustanoveni vlady je piikaz a toto pravo na rozpozndvani spole¢enskych témat je
ptidéleno vildci islamské spole¢nosti, jinymi slovy se jednd o pteneseny moci na
nabozenského videe a poslusnosti vi¢i nému, coz lze piirovnat k ptikazu téch. kdo piikazuji
dobré a ptikazu tém, kdo zakazuji zavrzenihodné s tim vysvétlenim, ze ptikazovani dobrého
(amr be ma‘ruf) a zakazovani zavrzenihodného (nahj az monkar) je povinnost a vyznam toho
spoc¢iva vtom, ze lidé jeden k druhému si ptikazuji a zakazuji. Naptiklad tomu, kdo se
nemodli fikaji lidé, modli se nebo tomu, kdo pachd htich tim, ze naptiklad lZe. tikaji. nelzi!
Toto je druh prikazovani a zakazovani ze strany lidu jeden k druhému, zatimco vladni piikaz
vychazi pouze od nabozenského vidce vzhledem k lidu a v obou ptipadech je poslu§nost vici
obéma ptikaziim povinnosti.

Na zavér lze si predstavit vydavani piikazii ze tii zdkonnych zdroji: Bozi piikaz,
piikaz nabozenského vidce a piikaz téch. kdo ptikazuji dobré a zakazuji zavrzenihodné.
Vsechny tyto piikazy jsou legitimni.

V kratkosti lze shrnout, ze koransky verS poukazuje na tfi druhy poslu$nosti ve trech
tématech:

- poslusnost vi¢i Bohu pii ustanoveni piikazi

- poslu$nost vi¢i Prorokovi pii hlasani ptikazt

- poslu$nost vii¢i nabozenskému vudci pfi realizaci vladnich ptikazu

Tento vers tedy v tfetim prikaze vzhledem k isldmské vlad¢ prokazuje poslusnost vici
nabozenskému vidci. Tento ver§ oslovuje muslimy a ur€uje povinnost islamské obce vici
Bohu, Prorokovi a ndboZenskému videi. A posluSnost viict nim je povinna.

Vers: |, Diky milosrdenstvi BoZimu jsi byl k nim shovivavy; kdybys byl hruby a srdce
tvrdého, byli by véru od tebe odpadli. Odpust jim tedy a pros za né o odpusténi a porad’ se
s nimi v kazdé zdlezZitosti. A az dospéjes k rozhodnuti, spolehni se na Boha, nebot’ Biuh miluje
1y, kdoz na Néj se spoléhaji. ***

37 Kordn, 38:28.
> Kordn, 5:67.
39 Kordn. 3:159.
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Tento koransky ver§ lze také vyuzit pfi dokazovéani legitimity islamské vlady, nebot
svédéi o tom, Ze piikaz lidu je v pravomoci Proroka a protoze Prorok jako jediny mohl
pfijimat rozhodnuti, byl seslan tento ver§, v némz je nabadan, aby pfed pfijmutim rozhodnuti
se poradil s lidmi a vzal v Givahu jejich ndzor a potom vynesl rozhodnuti.

V souladu s timto ver§em je poukdzano na tii skute¢nosti:

- uspofadani zalezitosti statu je v rukach Proroka

- prokazéni prava rozezndvani v pfikazu lidu je pfipsano Prorokovi, jenz v sobé
spojuje vyznam vlady a politického vedeni, a ustanoveni Proroka jsou na vrcholu
vykonné moci

- prokazani prava lidu radit se o spoleCenskych zalezitostech s naboZenskym
vidcem

Na tomto misté se nabizi otdzka, zdali vyznam koranského verse — prestoze
upozoriuje na vidcovstvi Proroka a na to, Ze stal v ¢ele moci — byl dan Bozi nebo lidskou
potiebou s tim, jestli je povinnosti islamska vlada, nebo lidska vlada ve sluzbach islamu?

Odpovédi na tuto otazku je skutecnost, Zze nikde v déjinach nebo v zivotopisu Proroka
neni uvedeno, Ze by lidé zvolili Proroka jakoZtopolitického vidce, nebo ze by si ho zvolila
néjakad skupinka Jeho stoupenci ¢i vSechen muslimsky lid. Vzdyt' Prorok sam fidil pfimo
zalezitosti lidi, ved! valky a spravoval finanéni zaleZitosti jako zakdt, chums atd. Byl vidcem,
vysilal ke kmenim posly a uzaviral s kmeny dohody, posilal vladctim a jinym psani, zval je
k pfestupu na islam a v souladu se Svoji povinnosti hlasat poselstvi a Bozi ptikazy a zjeveni
ved! lid k poznani islamu, pfi¢emZ neexistovala zadna volba ¢1 zplnomocnéni ze strany lidu,
aby vykonaval politické a spravni zaleZitosti, nybrz vse, co existovalo, vychazelo z pfijeti
Jeho poselstvi a vlady ze strany lidu. V souladu stim dospivame k zavéru, Ze Prorok
spravoval stat na zaklad¢ povinnosti stanovené Bohem, nikoliv na zakladé vile lidu.

Vers: | Vasim pritelem je jediné Buh a Jeho posel a ti, kdoZ véri, dodriuji modlitbu,
L . PN
davaji almuznu a sklanéji se.

Si‘itsti vyklada¢i prisuzuji divod seslani tohoto ver$e udalosti, kterd se piihodila
knizeti véficich Alimu, kdyZ pii modlitbé daroval zebrakovi drahocenny prsten. Siititi
duchovni pokladaji tento vers za diikaz pro vladu (imdmat) “Aliho.

Tento ver§ se vztahuje k tzv. udélosti Ghadir, jez se podle $i‘itd odehrala v Chumu a
pii niz Prorok stanovil Svym nastupcem “Aliho. Jedn4 se nasledujici kdzani:

. Prorok pravil: vskutku “Ali ibn Abi Tdlib je Mym pomocnikem a ndstupcem a
imdmem po Mné. jeho? misto ode Mne je mistem Aréna od MojZise, vidyt po Mné nebude
Proroka a on je vaiim spravcem (wali) po Bohu a Jeho Poslu, a seslal Buh o tom vers ze Své
Knihy: vasim pritelem je jediné Buh a Jeho posel a ti, kdoZ véri, dodriuji modlitbu,m davaji
almuznu a sklanéji se, a “Ali ibn Abi Talib vedl modlitbu a odvadeél almuznu a on je skldnéjici,

Jjeho? chee Bith v kazdém stavu. 2%

To znamend, Ze tento ver§ jmenuje “Aliho b. Abi Talib do funkce néstupce a vladce
¢ili vidcee.

260 :

“* Koran, 5:55.

*** Mohammad Bager Madzlesi, Bikdir al-anwdr. sv. 37, s. 201, cit. v Ajatollah Sejjed Mohammad Mehdi
Musavi Chalchali, Sariat va hokimat, Qom 1377 (1998). s. 78.
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Je tfeba zminit, Ze néktefi $i%itsti duchovni koncepci veldjat-e fagih neuznavaji a pii
své argumentaci proti vladé fagiha argumentuji stejnym zpisobem jako jeji zastanci. Jako
nejvyznamnéj§iho soudobého odplirce lze povazovat iranského klerika Mohsena Kadivara,
jenz ve svém dile prokazuje neplatnost koncepce veldjat-e fagih. Pro objektivnost uvadim
jeho rozbor jiz nékolikrat zmifiovaného koranského verse ze stry Zeny.

Rozbor podle Kadivara:**

Vers: .. Buh vam prikazuje, abyste vraceli svérené majetky jejich viastnikum, a kdyz
soudite mezi lidmi, abyste soudili spravedlivé. VZdyt' Bith — a jak krasné je to. k Cemu vds
napomind — vidyt' Buh slySici je i jasnozrivy. Buh vam pFikazuje, abyste vraceli svérené
majetky jejich viastnikum. 4 kdyZ soudite mezi lidmi, abyste soudili spravedlivé. Vidyt Bih —
a jak krasné je to, k Cemu vas napomindg — vzdyt’ Buh slysici je i jasnoziivy. Vy, kteri véfite,
poslouchejte Boha a poslouchejte posia a ty, kdoz mezi vami maji autoritu! A jste-li ve sporu
o néjakou véc, predejte jeji rozhodnuti Bohu a poslu — jestlize véfite v Boha a den soudny. A
to bude nejlepsi a povede k nejkrasnéjsimu vysledku. Coz jsi nevidél ty, kdoz tvrdi, Ze uvérili
vito, co ti bylo sesldno a co bylo seslano pre tebou? A pritom chtéji predkladar své spory
k rozsouzeni Taghutovi, ackoliv 6{’im bylo narizeno, aby v néj nevérili. A satan si preje, aby
zbloudili dalekym zbloudénim. 2

Kromé tohoto verSe se vyskytuje v Koranu jesté jednou oznaceni ., 7i. kdoZ mezi vami
majf autoritu” a sice:

WA kdyz knim dojde néjaka zprava tvkajici se bezpecnosti Ci strach vzbuzujici, tu ji
hned rozhlasi. Kdyby se vSak s ni obratili na posla anebo na tv, kdoz mezi nimi maji autoritu,
dozveédeéli by se i tak ti, ktefi se mezi nimi snazi proniknout k pravdivosti jeji. A kdyby nebylo
dobrodini milosrdenstvi BoZiho vuci vam, véru byste byli vsichni nasledovali satana, kromé
nékolika malo. “**

Pii prokazovani koncepce veldjat-e fagih se lze u vySe uvedenych koranskych versu
optit o dva predpoklady:

Prvni pfedpoklad: poticba navraceni svéfenych majetki jejich vlastnikiim. Svéfené
majetky uvedené v koranském ver$i maji vS§eobecny vyznam a zahrnuji svéfené majetky lidu
jako zboZi atd. a rovnéz svéfené majetky Boha u jeho sluzebnikid jako Bozi Knihu a Bozi
piikazy a mistodrZici disponuji rovnéz Bohem svéfenymi majetky. nebot’ svéfenym majetkem
se rozumi jim svéfeny majetek Boha a mistodrzici jsou uréeni k provadéni prava svych
podfizenych, spravedlnosti a vedeni k vife a péCi o spoleéensky majetek a rovnéz k odvadéni
odvodi pFstimu imamovi.?®®

Na zéakladé tohoto predpokladu Ize zformulovat nasledujici:

Prvni skute¢nost: Je tieba navratit svéfené majetky jejim vlastnikiim.
Druha skutec¢nost: svéfené majetky — materialni 1 duchovni — jsou lidské i Bozi.

“** Mohsen Kadivar, Hokimat-e veldji. Tehran 1378 (1999), s. 337 - 342,

3 Kordn, 4:58 - 60.

*** Kordn, 4:83.

3 Viz Ostad ajatollah Montazeri, Dirdsdr, sv. 1, s. 431, cit. v Mohsen Kadivar. Hokiimat-e veldji, Tehran 1378
(1999), 5. 338.




Treti skutecnost: sprava spole€nosti v dobé pritomnosti neomylnych imamu je jejich
tikolem, zatimco v dobé skrytosti je ukolem spravedlivych fagihu.

Prvni skuteénost vychazi z Koranu a neni o ni pochyb (sura Zeny. ver 58).

Druha skutecnost rovnéz vychazi ze zminéného koranského verSe. Treti skuteCnost je
prokazatelnd s pomoci tradic.’®® Dilezita je viak &tvrta skutednost. K prvni &asti této
skute¢nosti neni co dodat, zatimco druh4 ¢ast je prokazatelna pouze s pomoci tradic a Mohesn
Kadivar pfi rozboru viech tradic prokazujicich koncepci veldjat-e fagih dospél k nazoru, ze
jako dukazy nejsou dostate¢né prokazatelné, protoZe jsme nenalezli ani jedinou tradici, jez by
byla v fetézci traceny a textu diivéryhodna. Z toho divodu je vyse uvedeny diikaz neuplny.

Druhy ptedpoklad: poslusnost vii¢i tém, kdoz mezi vami maji autoritu

S poukazem na 59. a 83. vers sury Zeny lze provést nasledujici vysvétlen:

Prvni skute¢nost: Posludnost vci tém, kdoZ mezi vami maji autoritu je povinna.

Druhd skutecnost: pojmem ti, kdoZ mezi vami maji autoritu jsou minéni ti, kdo maji
pravo rozkazovat a soudit podle §ari’y nebo piedstavitelé sariy.

Treti skuteCnost: Predstavitelé Sari’y v dobé pfitomnosti neomylného imdma jsou
neomylni imamové, zatimco v dob¢ skrytosti spravedlivi fagihové.

Prvni skute¢nost vychdzi z Koranu a neni o ni pochyb. O druhé skute¢nosti ve své
podstaté neni také sporu. Avsak druha Cast tfeti skutenosti je mezi $i‘itskymi duchovnimi
silng diskutabilni: podle principu idZmd" se 3i°itsti duchovni shoduji, Zze koranské oznadent ,.ti,
kdoz mezi vami maji autoritu” jsou neomylni imémové. Si%itéti duchovni se viak neshodli na
tom, Ze kromé& neomylnych imami se tento pojem vztahuje na dalsi, coz je vystihnuto ve tiech
dikazech:

Prvni diikaz: rozumovy ditkaz: poslusnosti vici tém, kdoz mezi vami maji autoritu se
mysli taktéz poslusnost vici Prorokovi. Posludnost v koranském ver$i je chapana jako
absolutni a neni omezena né€jakou podminkou. Nutnost absolutni poslusnosti spoéiva
v neomylnosti téch, kdoZ mezi vami maji autoritu. Absolutni posludnost vii¢i ostat " nim, ktefi
nejsou neomylni, neni povolend. Tento rozumovy dlkaz je podan v nejvétsich 3i‘itskych
vykladech, tzn. v at-Tibjdn od Sejcho’t-ta’efe Tusiho, v Madimd® al-bajdn od Amino’l-
eslama Tabarsiho,”®’ a nejprokazatelndji a nejsilngji v Tafsir al-mizan od “Allamy
Tabatabaiho.**®

Druhy dlkaz: Tradice pojednavajici o tom, Zze pojmem ti, kteHf mezui vami maji
autoritu jsou oznadeni vyluéné neomylni imamové. Secho t-ta"efe Tasi ve spise al-Bajdn pise:
vykladaéi pronesli ohledné . ti, ktefi mezi vami maji autoritu dva vyroky: 1. spravci (umard”)
a 2. uenci (‘ulamda”). Neomylni imamové jako imam Muhammad al-Baqir a Dza"far as-Sadiq
tradovali, Ze jsou tim minéni imamové rodu Proroka a pravé proto Bih stanovil poslusnost
vi¢i nim za absolutni tak, jako stanovil poslusnost vici Prorokovi a Sobé a poslugnost vici
nékomu, kdo neni neomylny (ma‘siim) je chyba a neni povolend, spravci a udenci nemaji
takovou vlastnost. Tak, jak je poslu$nost vii¢i neomylnym imadmidm povinnd, nebot’ oni jsou
nadani neomylnosti, tak je nepravdépodobné, Ze by totéz platilo o udencich, nebot’ bylo
fedeno, Ze ti, kdoz se mezi vami t&3i autorité a u&enci nejsou vlastniky piikaza.”®

**® Viz Tafsir mir ath-Thiglajn, sv. 1, s. 497, cit. v Mohsen Kadivar, Hokiimat-e veldji, Tehran 1378 (1999), s.
339.

7 Seich Tusi, At-Tibjdn fi tafsir al-qur dn;, Aminoleslam Tabarsi, Madima® al-bajdn fi tafsir al-qur dn, cit. v
Mohsen Kadivar, Hokumat-e veldji, Tehran 1378 (1999), s. 340.

"fs Allame Tabatabai. al-Mizdn fi tafsir al-qur'an, sv. 4, s. 387 — 404.

*%* Sejch Tusi, at-Tibjdn fi tafsit al-qur ‘an, cit. v Mohsen Kadivar, Hokimat-e veldji, Tehran 1378 (1999). s. 341.



Mezi tradicemi, jez uvadéji ,, Ty, kdoZ mezi vami maji autoritu” vyluén¢ za neomylné
imamy jsou nasleduyjici:

Ve spise Kdfi podle Barida al-Idzli, podle Abu Dza‘fara: ,.Pouze jd jsem minén,
vsichni véFici jsou mi poslusni az do dne soudného. "

Treti dikaz: dikaz o tom, Ze ..témi, kdoz mezi vami maji autoritu™ nejsou minéni
fagihové napsal Sejch Tisi a Amino’I-eslam Tabarsi pfi rozboru 73. kordnského verse ze sary
Zeny nasledujici: Prorokem je myslena praxe Proroka a témi. kdoZ mezi vami maji autoritu
jsou podle imama Muhammada al-Baqira minéni neomylni imamové. Ibn Zajd, Saddi a Abu
‘Ali pronesli: ,,Jsou minéni spravci a vojensti velitelé. * Hasan, Qitada, Ibn Dzurajh. [bn Abi
Nadzih a Zudzdzadz pronesli: ., Jsou to ucenci a faqihové, kteri patvi ke druhum Proroka.”
Prvni vvrok, tzn. Ze jsou minéni neomylni imamové. je siln€jsi, protoze Biih pravil, ze nelze
poslouchat nékoho. kdo neni neomylny, protoze tito se mohou dopustit omylu. at” jsou to
spravci, i ucenci.?”!

‘Allame Tabatabai ve spise Tafsir al-mizdn kritizuje ty, kdoz se domnivaji. ze ,.témi.
kdoz mezi vami maji autoritu” jsou fagihové a pise: .. Tvrzeni, Ze témi, kdoZ mezi vami maji
autoritu jsou mysleni fagihové je nevhodné, nebot zaméreni a odbornost ucencu, kteri v oné
dobé byli tradenty hadithu, fagihy, recitdtoci Koranu a bohoslovci (mutakallimun) v
zdleZitostech principii, byla v naboZenském prdavu a tradicich a podle Boztho vyroku.

6.2 Praxe Proroka a neomvinvch imamu

Fagihové argumentuji ohledné platnosti mocenské koncepce veldjat-e fagih predevsim
z tradic. Prvni fagih, ktery shromazdil dikazy o veldjat-¢ fagih na zdkladé tradic by | Molla
Ahmad Naraqi (zemfel 1829). Mnohem hloubéji pojednal o tomto tématu na zaklad¢ tradic
Naraqiho 7ak Sejch Ansari. Behem 1350 let, kdy fagihové rozebirali tradice tykajici se této
koncepce, bylo vybrano deset tradic, jez potvrzuji spravnost této teorie. Tyto tradice se déli
podle tradentd nasledovné:

1. Ctyii tradice podle Proroka Muhammada., a sice:

- VladarF je zastupcem toho, kdo nemd zdstupce.

- BoZe, slituj se nad Mymi zdstupci.

- Fagqihové jsou davérnici prorokii.

- A vskutku ulenci jsou dédictvim prorokil.

2. Jedna tradice podle “Aliho b. Abi Talib
- Uéenci jsou viddci lidu.

3. Jedna tradice podle imadma Husajna
- Sprava zdaleZitosti a zdkony jsou v rukou ulenci.

4. Dvé tradice podle imama Dza"fara as-Sadig

- Zeptal jsem se Abti ‘Abdulldha na dva muze, patiici k nafim priteliim, mezi
nimiZ vzplala hdadka o diuh a dédictvi, a tak se obrdtili na sultdna a soudce.
Zdalipak se to vyfesilo? Odvétil: Kdo se na né obrdti ve véci prdava &i neprdava,
Je to jako kdyby se obrdtil na Taghiita. Rozsudek nad nim vyneseny je jako,
kdyby vzal néco zakdzané, i kdyZ mu jeho pravo bylo jimi potvrzeno, nebot’ se

7 Kolejni, Al-usil min al-kafi. Kitdb al-Hudzd=at, hadith 1. sv. 1. s. 276, cit. v Mohsen Kadivar, Hokiimat-e
veldji. Tehran 1378 (1999), 5. 341.

*7' Sejch Tusi, A¢-tibjin: Tabarsi. Madzma* al-bajan, cit. v Mohsen Kadivar, Hokiimat-e veldji. Tehran 1378
(1999), 5. 342.
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ho dobral na zdakladé rozsudku Taghuta a Bith pFikdzal, aby se v néj nevéfilo.
Vzneseny Bith pravil: A pFitom chtéji predkladat své spory k rozsouzeni
Tdghitovi, ackoliv bylo naFizeno, aby v néj nevé¥ili. Rekl jsem: A co maji
délat? Odvétil: Museji se podivat, kdo 7 vds pFeddval nasi tradici, studoval
to, co je povoleno (haldl) a co je zakdzano(harim) a znal nase zakony. At ho
pFijmou jako soudce. Vidy? jd jsem ho ustanovil vasim viddcem.

- Rekni jim, at’ se nestane, pokud mezi vimi viplane nepfitelstvi &i hddka a dojde
mezi vami k rozporu ohledné vybéru a platby, Ie se kvili rozsouzeni obritite na
jednoho z téch hii¥niki. Stanovte jednoho muie 7 vas, ktery vi, co je povolené a
co je zakdzané v nasi tradici. Vidyt' jsem ho ucinil vaSim soudcem. At se
neprihodi, Ze by si nékdo z vas stéZoval na jiného z vas u despotického sultana.

5. Jedna tradice podle imama Musy al-Kazim

- KdyZ zem¥e véFici, plaéou nad nim andélé a spolu s nimi kusy zemé, na které
uctival Boha a nebeské brany, do nichZ vstoupil svymi skutky, a vytvoFi se trhlina
v islamu, kterou nelze nic¢im zacelit, nebot’ véfici faqihové jsou tvrzemi islimu
tak, jako jsou medinské hradby pro Medinu.

6. Jedna tradice podle imama Casu
V pFipadé vyskytnuti se skuteCnych uddlosti, obracejte se na tradenty nasich
tradic, nebot’ oni jsou mym ditkazem pro vds tak, jako jd jsem diukazem BoZim.

Mollda Ahmad Naraqi vybral tyto tradice a imam Chomejni je rozebral. V soucasné
dobé jeden z hlavich kritiki koncepce veldjat-e fagih Mohsen Kadivar rovnéz rozebral tyto
tradice a na jejich zaklad¢é poptel koncepci veldjat-e fagih. Uvadim kompletni rozbor od
Chomejniho a po srovnani i opoziéni nazor Kadivara v pfipadé¢ dvou tradic.

Prvni tradici podle Proroka Muhammada ,.Viadar je zdstupcem toho, kdo nemd
zastupce” neuznal imam Chomejni za divéryhodnou a nezabyval se tudiZ jejim rozborem.
Z tohoto dGivodu uvadim rozbor od Kadivara.

Vvklad podle Kadivara:

. Tradice: |, Tradent podle Proroka: Viadar je zdastupcem toho, kdo nema zdstupce. w73

V obsahu této tradice jsou zjevné dvé casti, jeZ se nevyskytuji v ostatnich tradicich
vztahujicich se k veldjat-e fagih.

Za prvé: pouziti slova vali (zdstupce), z néhoz je odvozeno slovo veldjat. 'V tomto
smyslu slouZi tato tradice jako nejprukaznéjsi ditkaz koncepce veldjat-e faqih.

Za druhé: pouZiti slova sultan (vladar), jeZ bez jakékoliv dalii interpretace se vziahuje
k politické moci. U jinych tradic musime pri prokazovani politické moci  podat v wivodu
wklad, coZ v tomto pripadé neni tFeba. Spojeni zastupce (vali) a viadare (sultdn) v této tradici
navozuje blizké propojeni téchto pojmu s mocenskou koncepci veldjat-e faqih.

Nékteri stitsti duchovni se odvolavali pri ruznych konech jako napriklad v otdzce
zdstupce pri uzavieni snatku nebo zastupce pri uzavieni koupi zboZi pravé na tuto tradici””

*™ Naraqi, “Awd id al-ajjém. s. 534, cit. v Mohsen Kadivar, Hokimat-e veldji, Tehran 1378 (1999), 5. 243.
7 Allame-je Helli, Tazkirat al-fugahd’, sv. 2, s. 592, kamenotisk: Sahid-e thani, Masdlik al-afham, sv. 1. s.
453; Sejch Jusef Bohrani, Al-hadd ‘iq al-nddira, sv. 23, s. 239; Sejjed Ali Tabatabéi, Rijdd al-masd’il, sv. 2, s.
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Molld Ahmad Nardqgi byl prvnim fagihem, jenZ povaZoval tuto tradici za ditkaz pro veldjat-e
fagth. V kaZdém prFipadé mezi tradicemi vztahujicich se kveldjat-e faqzh _po tradicich
Magbila a Tawqt® byla tato tradice povazovana jako jednu z nejpivodnéjsich.”” Abychom se
mohli pFidrZet této tradice za ucelem prokdzdani absolutniho veldjat-e faqih, je iFeba pFijmout
nasledujici nize uvedené skutecnosti:

Za prvé: véhlas této tradice u ruznych sekt a Castost jejtho vyuZiti v ruznych oblastech
ndbozenského prdva nevyzaduje zabyvat se jeji prukaznosti.

Za druhé. Viadarem se mini vykonavatel prdavoplatné moci v ramci Sari'y, nikoliv
Jakykoliv viddce. Jinymi slovy jednd se o spravedlivého vladare, nikoliv o tyranského a
hrisného.

Za tieti: v dobé pFitomnosti neomylného imdma se vladar vztahuje vyhradné na osobu
neomylného imdma, zatimco v dobé skrytosti za viadare povaZovani potomci imamu, tzn.
spravedlivi faqihové. Jinymi slovy hodnost fagiha je podminkou vykon pravoplatné viady
v dobé skrytosti.

Za Ctvrté: druhem vlady spravedlivého viadare je veldjat. Mezi viadarem a tim, kdo
nemd zdstupce existuje vztah veldjatu.

Za paté: témi, kdo nemaji zdstupce nejsou minéni pouze mrivi, nybrz jsou mezi né
zahrnuti Zivi,

Za Sesté: témi. kdo nemaji zdstupce jsou minéni viichni jednotlivei, jejichZ postaveni
wZaduje zastupce, tzn. ty, ktefi potfebuji opatrovnictvi ndboZenského zastupce, dokonce i ty.
pro néZ byl jiz stanoven zvldsini naboZensky zdstupce (vali-je chdss-e Sar‘i).” "6 Ti, kteFi nemaji
zdstupce se nevztahuje pouze na soukromé zaleZitosti a zaleZitosti osobniho statusu, ale i
zahrnuje veskeré verejné zdleZitosti, coZ znamend, Ze vsichni lidé vyjma spravedlivych fagihu
Jjsou zastoupeni (muwalli “alajhi) viadarem, izn. spravedlivym faqihem, nebot ve své podstaté
se §tésti lidské spolecnosti neobejde bez viady (veldjat) spravedlivych faqihu, jinak by byla
spolecnost oviddnuta uchylkdari (Taghut), avsak sviddou spravedlivého ndboZenského
viadare, tzn. veldjat-e faqih, je naboZenskymi pFikazy garantovano blaho lidi lépe, neZ kdyby
se lidé méli spolehnout na viastni zpusobilost.

Za sedmé: obsah sdélent tradice je oznamovact véta. Smyslem tohoto sdélent muze byt
Jjenom potvrzeni spravedlivych faqihu pro vykon vidady. Jinymi slovy vidda duchovenstva je
stanovend (entesabi), nikoliv zvolend (entechdbi).

Za osmé: viada viadare se v této tradici nevziahuje pouze na zvlastni pripady, nybrz
zahrnuje veSkeré zdleZitosti zastupovanych (muwalli alajhi). Jinak Feceno viadar je opravaén
ke kazdému Cinu, z néhoZ plyne blaho a samoziejmé zdrojem pro rozpozmani blaha pro
zastupované je samoiny viadar. Podle tohoto je vidda viadare nejen vseobecnd, ale i
absolutni.

Téchto osm skutecnosti prokazuje ndsledujici. pritkaznost tradice (prvni skutecnost),
podminku hodnosti fagiha (druhd a treti skutecnost), pojeti viddy (Ctvrtd, pata a Sesta
skutecnost), stanoveni a urceni viady (sedmd skutecnost), absolutnost a rozsah pravomoci
viadare (osmda skutecnost).

81. kamenotisk, Sejch Muhammad Hasan Nadzafi, Dzawdhir al-kaldm. sv. 22, s. 188, cit. v Mohsen Kadivar.
Hokumat-e veldji, Tehran 1378 (1999), 5. 243 - 244,

5 Pokud jde 0 zminéné tradice prokazujici veldjat-e Jagih ... pilitem jsou Magbiila, Tawg(" a proslavila se
tradice, Ze viadar je dvfupcem toho, kdo nemd zdstupce, * ajatollah Sejjed Ahmad Chansari, Dzdmi al-maddrik,
K:tab ar-tidzdra, sv. 3, s. 100, cit, v Mohsen Kadivar, Hokiimat-e veldji, Tehran 1378 (1999), 5. 244.

7 Sejech Morteza Ansarl Al-makdsib, sv. 2, s. 51, cit. v Mohsen Kadivar, Hokimat-e veldji. Tehran 1378
(1999). s. 245.

86



Néktefi fagihové vedou diskuse o prikaznosti a divéryhodnosti této tradice’”, ostatni
ze stoupencu i odpurcu veldjat-e faqih s odvolanim na naprostou neprikaznost vitbec
nepovazuji za nutné vést diskuse ¢i poukazovat na tuto tradici””® Nyni se budeme zabyvat
touto tradici na zdkladeé osmi uvedenych skutecnosti:

Prvni skutecnost (prukaznost tradice): tato tradice neni uvedena v Zdadné ze $i'itskych
shirek tradic, tzn. ani ve , Ctyfech knihdach,**”® ani v pozdéjsich sEitskych sbirkdach tradic.*®
Tato tradice je uvedena v sunnitské sbirce Sunan.’®' Od 13. stoleti se tato tradice postupné
dostala do siitskych sbirek naboZenského prava a byla zminovana. Podle jednoho z nejvétsich
novodobych Siittskych zesnulého djatolléha BoridZerdiho neni ve své podstaté prikazné,
zdali tato véta je tradici. Zesnuly djatolldh Ha'eri je t6ho? ndzoru.’s V kazdém pripade podle
spisu naboZenského prava meni tato tradice nic jiného neZ slabd a pres velkou hojnost
odvoldvek na ni, se nic neméni na skutecnosti, Ze se jedna o slabou tradici.?®> Vzhledem
ktomu, Ze tato tradice je nejistd co do prukaznosti, nelze ji povaZovat za vérohodnou.
Ajatolich Sejjed Ahmad Chdnsdri patFi mezi fagihy, ktefi poukazuji na nevérohodnost této
tradice.”™ Prestoze nepritkaznost tradice sama o sobé staci, abychom tuto tradici ddle
nerozebirali na zdkladé dalSich skutecnosti, zamysleni se nad témito skutecnostmi ukazuje, Ze
nehledé na nedostatek pritkaznosti tato tradice nedokazuje veldjat-e faqih.

Druhd skutecnost je prijatelnd. NaboZenstvi neuzndava tyranskou a hiisnou viddu a
nepripousti, aby ji byla svérena viada nad celou spolecnosti. V souvislosti s tim musi byt dle
rozumu viaday spravedlivy.

Pokud jde o treti skutecnost, tzn. spravedlivého viadare predstavuji spravedlivi

Jaqihové v dobé skrytosti, djatolldh Sejjed Ahmad Chansari zpochybiiuje tuto skutecnost a

argumentuje tim, Ze vladar v této tradici je omezen na neomylného imama a zvildsini
povérence neomylného imdma.> Mohaqgeq-e Iravdni ve vykladu spisu Makdsib podle Sejcha
Mortezy Ansdriho poukdzal na dva pozitivni a negativai aspekty otdazky, zdali viadar v této
tradici zahrnuje rovnéZ nékoho jiného kromé neomylného imdma ci nikoliv.*%® NékteFi ze
soudobych faqihu akceptrovali bez vwhrad skutecnost, Ze viadar je predstavovan spravedlivymi
faqihy. 1 kdyby se spravedlivy viadar nevztahoval vyhradné na neomylného imama, nelze
ztéto tradice vyvodit, Ze postaveni fagiha je podminkou pro vvkondvdni viddy v dobé
skrytosti. Tato podminka sama o sobé je predmétem diskuse a je tFeba prokdzat. Jinymi slovy
nelze prijmout takovou tradici jako dikaz o viadé duchovenstva.

Prijeti Ctvrté skutecnosti je podminéno Sestou skutecnosti. Zesnuly Mirza Na'ini prijal
pdtou skutecnost, povazuje za pravdépodobné, Ze tato tradice sama o sobé presahuje viadu

77 Naptiklad Sejch Morteza Ansari, Mohaqqeq-e iravani, Mirza Na'ini, 4jatollah Sejjed Mohsen Hakim,
ajatolldh Sejjed Ahmad Chansari, ajatollah Sejch Morteza Ha'eri Jazdi, ajatolléh Sejch Naser Makarem Sirazi,
cit. v Mohsen Kadivar, Hokumat-e veldji, Tehran 1378 (1999), s. 246.

7 Naptiklad imam Chomejni, 4jatollah Ché'i, 4jatollah Montazeri, cit. v Mohsen Kadivar, Hokimat-e veldji,
Tehran 1378 (1999), s. 246.

77 Ctyti knihy (Kotob-e arba‘ey* — jsou minény &tyfi hlavni §i%itské sbirky tradic: Kdfi, Man ld jahdaruhu al-

fagih, Tahzib a Istibsdr. Podobn& jako u sunnitd ,.Sest knih,* tzn. dest nejvyznamnéjsich sbirek tradic (hadith).
0 Jsou min&ny tFi spisy: Wasd il as- $fa, Wafi a Bihdr al-anwdr.

' Abti Dawud, Kitdb as-sunan, sv. 2, s. 566, hadith 2083, at-Tirmidhi, Kitidb as-sunan, sv. 2. s. 280, hadith 280,
hadith 1108, Ibn Madza, Kitdb as-sunan, sv. 1, s. 605, hadith 1879 a 1880, Bejhaqi, Kitdb as-sunan, sv. 7, s.
105.

82 Ajatollah Ha’eri, Ibtighd” al-fadila, sv. 2, s. 230 asv. 2, s. 230 a s. 231 cit. v Mohsen Kadivar, Hokiimat-e
veldji, Tehran 1378 (1999), 5. 247.

-85 Ajatollah Sejch Naser Makérem Sirazi, Anwdr al-figdha, Kitéb al-baj, sv. 1, s. 510, cit. v Mohsen Kadivar,
Hokimat-e veldji, Tehran 1378 (1999), s. 247.

4 Sejch Morteza Ansari, Al-makdsib, sv. 2, s. 50, djatolldh Sejjed Ahmad Chansari, Dzdmi® al-madérik, sv. 3, s.
100.

5 Ajatollah Sejch Ahmad Chansari, Didmi* al-madadrik, sv. 3, s. 100: ,, Pokud jde o to, e se proslavila tradice,
Ze viadar je zdstupcem toho, kdo nemd zastupce,vladarem je minén ten, kdo je povéfeny neomylnym imdamen. "
-8 Sejch Ali Travani, Hasijat al-makdsib, s. 157, kamenotisk.
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vladare nad zdleZitostmi mrtvych nemajicich zastupce a dotyka se rovnéz Zivych nemajicich
zész‘z:pce.“’w Neobjasnil duvody, a proto pdtou skutecnost povazoval za uplnou.

Pokud jde o Sestou skutecnost (vldda viadare nad vsemi lidmi), Sejch Ansdri vztahuje
tuto tradici na zdleZitosti osobniho statusu jako napriklad na nezletilé sirotky, blazny. jeZ
dosdhli dospélosti, nezvéstné, nemocné, zemrelé bez zdstupce (tzn. zemrelé, které nema kdo
pochovat) atd. Viéchto pripadech shleddvd nutnost zastupovdani ve vécech verefnych,
v astatnich pripadech je otdzka zastupovani podle Sejcha Ansdriho spornd.” Stejné tak
Mohaqqeqg-e Na'ini a djatolldh Hakim potvrzuji stanoviska Sejcha Ansdriho a popiraji
prukaznost této tradice ohledné viddy nad vécmi verejnymi. Tato tradice dokazuje vlddu
vladare nad nezvéstnymi a nezletilymi a jim podobnym, nebol tyto osoby potrebuji
naboZenského zastupitele. V zadném pripadé se nejedend o prokdzani nutnosti viady faqihu
nad islamskou spolecnosti, protoZe v souvislosti s touto teorii je spravedlivy viadaé
zastupitelem vsech lidi, nikoliv pouze téch, kdo nemaji zdstupce. Jinak receno tato tradice
prokazuje viadu nad zvlasinimi zaleZitostmi (zaleZitostmi osobniho statusu), avsak zobecnéni
na verejné zaleZitosti je problemafécké.2 5

Podle jiného pohledu prijeti Sesté skutecnosti zdavisi na prijeti jednoho predpokladu a
sice, Ze lidé ve véci zdleZitosti verejnych jsou nesvéprdavni a potiebuji naboZenského zdstupce.
Pokud nékdo poklada nesvéprdvnost lidi v otdzkdch verejnych za naprosto zjevnou, plynouci
z rozumu a potieby ndaboZenstvi, a foto povaZuje za dukaz, ktery nepotrebuje vvsvétleni, pak
nelze nic délat.

1 kdvZ podle sedmé skutecnosti obsah sdéleni tradice je oznamovaci véta, aviak
smyslem tohoto sdéleni nemusi byt pouze ustanoveni viddy. jsou tudiz i jiné cesty vychdzejici z
povéreni od neomylného imdma, z ustanoveni podminek od naboZenského zdkonoddrce ($dri‘)
a z volby spravedlivého viadare prostiednictvim lidu predsiavitelné. Z tohoto duvodu je tato
tradice k prokdazadni opravnénosti faqihu k viade nad lidem nedostacujici.

Ohledné osmé skutecnosti (rozsah pravomoci viladare) s poukazem na kritiku Sesté
skutecnosti je jasné. Ze absolutnost této tradice se vziahuje pouze na zdleZitosti osobniho
statusu a zaleZitosti nezvéstnych a nezletilych a neplati o zdleZitostech vefejnych, takZe nelze
v tomto sméru hovorit o absolutnosti ¢i vseobecnosti pravomoci viadare.

Zaveér: Tradice | Viadar je zdstupcem toho, kdo nemd zdstupce' kvuli slabosti a
nejasné priukaznosti nevypovida za prvé o podminénosti hodnosti fagiha pro vvkon viddy a za
druhé nevztahuje se na verejné zdleZitosti; tyka se vvhradné zdleZitosti osobniho statusu, a
neobsahuje zminku o vidde nad lidem. Za tFeti nevyvstava Zdadnd nutnost ke stanoveni viddy a
za ¢tvrté neprokazuje absolutnost nebo vseobecnost viady v oblasti vefejnych zaleZitosti. 290

Nyni pfejdeme k rozboru dalsi tradice podle Proroka Muhammada a budeme
konfrontovat imama Chomejniho s Kadivarem.

.Sejch Sadiiq ve spise Man ld jahdaruhu al-fagih: Knize véficich fekl podle Posla
BoZiho: BoZe, slituj se nad Mymi nastupci. (Tuto vétu tfikrat zopakoval). Zeptalo se: Posle
BozZi. kdo jsou Tvoji nastupci? Ti, kteri prijdou po Mné a budou preddvar Moji tradici
thadith) a zvyklost (sunna) a toto budou po Mné vyucovat lidu. w291

7 Sejch Nadzafi Chansari, Manijat at-talib. sv. 1, s. 327, kamenotisk. Viz ajatoliah Makarem Sirazi. Anwdr al-
figdha, Kitgb al-baj", sv. 1,s. 51, cit. v Mohsen Kadivar, Hokimat-e veldji, Tehran 1378 (1999), s. 248,

% Sejch Ansari, Makasib, sv. 2, s. 50 — 51, cit. v Mohsen Kadivar, Hokiimat-e veldji, Tehran 1378 (1999). s.
248.

* viz Ajatolldh Makarem Sirazi, Anwdr al-figdha, Kitdb al-baj*, sv. 1.s. 510 — 511. cit. v Mohsen Kadivar.
Hokdmat-e veldji, Tehran 1378 (1999), s. 249,

% Mohsen Kadivar, Hokiimat-e veldji, Tehran 1378 (1999), s. 242 - 250.

= Sejch Saduq, Man ld jahdaruhu al-fagih, Bib an-nawdidir, hadith 5919, sv. 4, 5. 420, cit. v Mohsen Kadivar,
Hokumat-¢ veldji, Tehran 1378 (1999), 5. 250.
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Vvklad podle imama Chomeiniho

.V jedné tradici, o jejiz pravosti neni pochyb, se traduje:

. KniZe véricich Fekl podle Posla BoZiho. BoZe, slituj se nad Mymi ndstupci. (Tuto vétu
Ifikrat zopakoval). Zeptalo se: Posle Bozi, kdo jsou Tvoji nastupci? Ti, kteFi pFijdou po Mné a
budou dqfeda’vaf Moji tradici (hadith) a zvykiost (sunna) a toto budou po Mné vyucovat
lidu. "

Sejch Sadig™’ uvddi o tradici ve svych knihdch — Mda‘dni al-achbdr™ “Ujin
achbdr al-ridd”™” a Madzalis™® - s poukazem na pét Fetézcu tradenti; v podstaré lze
konstatovat, Ze to jsou CtyFi Fetézce, nebot dva z nich jsou v mnoha smérech identické.

Pokud je zminén musnad.”®’ tak v jednom pripadé se setkdvdme s vyrokem: , A toto
budou vyulovat. “?% 4 ve vSech ostainich pFipadech s vyrokem ,, A toto budou vyucovat lidu.
Pokud je zminén mursal,”” je uvedena prvni édst tradice, zatimeo véta ., 4 toto budou po mné
vyucovat lidu,* chybi>”

Budeme diskutovat o této tradici na zakladé dvou hypotéz:

Predpoklddejme, Ze tato tradice existuje v jednom znéni a véta ,,A toto budou
vyucovat.” byla pFidana pozdéji anebo Ze tato véta byla piivodné soucdsti tradice a pozdéji
vypusténa. Ve skutecnosti je pravdépodobnéjsi vyklad, Ze tato véta byla vypusténa, mebot
kdyby byla pridana, nelze Fici, Ze se tak stalo omylem. Jak jiZ bylo zminéno, tato tradice byla
tradovdna z nékolika Fetézcu a jeji tradenti Zili daleko od sebe; jeden v Balchu, druhy v
Nejsabuiru, treti jinde. Nelze tedy Fici, Ze tato véla byla zamérné pridana. A je velmi
nepravdépodobné, aby nékolik osob, které Zily tak daleko od sebe, napadlo. Ze tradici doplni o
tuto vétu. V souladu s tim, pokud tato tradice existuje v jednom znéni, jsme si jisti, Ze véta ,, A
toto budou vyucovat." je z fetézce tradentu, jenZ Saduq uvadi, vypusténa a Ze ji Sadug
pFehléd] nebo nezminil.

Druha hypotéza vychdzi z toho, Ze se jednd o dvé tradice: prvni bez véty ,, A toto budou
vyucoval.” a druha zahrnyjici tuto vétu. V souladu s tim, jestliZe je zminéna véta zahrnuta do

=G

= Autor spisu Wasd il as-§i‘a zmituje tento hadith v knize Kitéb al-qadd’ pod kap. Abwab sifdt al-gddi, kap.
8, hadith 50 a dale kap. 11, hadith 8. V Ma‘dni al- achbdr a v MadZdlis je tato tradice uvedena se dvéma isnddy,
v nichz jsou n&ktefi tradenti spole¢ni, v “Ujun achbdr al-ridd je zmingna se tfemi odliSnymi isnady, v nichz se
vdichni tradenti lisi a viichni tfi Zili od sebe daleko (Marv, Nej§abar, Balch).

** Muhammad ibn “Ali ibn Husajn ibn Mis4 ibn Babtje al-Qomi neboli Abul Dza “far neboli Sadiq neboli Ibn
Babuje pattil k vyznamnym 3iitskym duchovnim, znalctim tradic a pravnikGm. Narodil se v dob& malé skrytosti
na ptimluvu dvanactého imama. Tradoval tradice od svého otce — “Aliho ibn Babije, Muhammada ibn Hasana
ibn Walid a Dza “fara ibn Mohammad Qoulavije. Byl tradentem pro Mufida, Ibn Sadhéana, Ghad4’iriho a Abn
Dza‘fara Darvidtho. Napsal na 300 dél, z nichz nejzndm&js{ jsou nasledujici: Man ld jahdaruhu al-fagih, Al-
chisdl, At-tauhid, “Ujsin achbdr ar-ridd, Al-amdli, M danf al-achbdr, “llal as-sard’ i, Kamdl ad-din.

% Ma‘ani al-achbdr — vyznamné dilo Sadiqa, v némz shromazdil tradice o vyrocich $i‘itskych imami a proved|
jejich vyklad.

3 “Ujin achbar ar-rida: sv. 2, s. 37, kap. 31, hadith 94. Tento spis obsahuje tradice a Zivotopis osmého imama
ar—Rida o 139 kapitolach.

5 Madsdlis, s. 152, kap. 34. hadith 4. Spis Kitdb al-amdli znamy jako Madzdlis nebo Ard al-madzalis patii k
dilim Sadtga a je tvofen 97 kapitolami.

*7 Musnad — tradice, v jejimz isnddu (fetézec tradentdl) jsou uvedeni v&ichni tradenti az k imamovi.

% Ve spise Madzdlis je uveden musnad se znénim ,, 4 toto budou vyucovat, * zatimco ve spise “Ujtin achbdr ar—
ridd je ,, A toto budou vyvucovat lidu.

% Mursal — tradice, kde v fetézci tradent(i nejsou uvedeni viichni nebo néktefi tradenti.

9 Man la jahdaruhu al-fagih, sv. 4, s. 302, kap. Bab an—nawddir, hadith 95.
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tradice, tak bezpochyby nezahrnuje ty, ktefi se zabyvaji tradovanim tradic a nemaji o tom
viasini minéni. Nelze Fici, Ze nékteri tradenti, kteri viitbec nerozumi tradicim a jsou jako
nositel védéni, ktery neni se védénim obeznimen,’" a Jjako magnetofon nahravaji tradice,
zapisuji a rozSiruji mezi lidmi, jsou chalifou a vyucuji islamské védy. OvsemZe jejich usili pro
islam a muslimy je hodnotné a mnozi z nich jako Kolejni*” Sejch Sadig a otec Sejcha
Sadiiga® byli fagihové a vyucovali lidu zdkony a islamské védy. Tvrdime-li, Ze je rozdil mezi
Sejchem Sadiigem a Sejchem Mufidem, 3™ nemdme na mysli, Ze Sejch Sadiiq neznal isldmské
pravo nebo Ze ho ve srovndni se Sejchem Mufidem znal méné. Sejch Sadiiq je prdvé ten. kdo
béhem prednasek objasnioval prvotni a druhotné principy naboZenstvi "~ Jeho rozdil s
Mufidem spociva v tom, Ze Mufid a jemu podobni patfili mezi vykladace (mudztahid). kteii v
tradicich uplathovali svuj ndzor, zatimco Saduq patfil mezi fagihy, ktefi svuj ndzor
neuplatiovali nebo jen minimdlné. Tato tradice se vztahuje na ty, kdo rozsirovali islamské
védy, vysvétlovali islamské zakony, vedli lid k islamu a ucili ostatni. Uplné stejné jako Prorok
a imamové $iFili islamské zakony a vedli vyucovani a tisice lidi se vzdélavali v jejich
ucilistich. Méli za ukol vyucovat lid. Vyznam vyroku ., A toto budou vyucovat lidu. " je pravé
ten, Ze se mezi lidem rozsifuji islamské védy a islamské zdkony. Jestlize jsme prohldsili. Ze
islam patri viem lidem na svété, zjevné z toho plyne, Ze muslimové a zvlasté muslimsti
duchovni jsou povinni $ifit islam a pFibliZovat jeho zdakony viem lidem na svété.

Pokud predpokilddame, Ze véta ,.A toto budou vyucovat lidu.” nebyla v tradici
uvedena, museli bychom objasnit. co znamena vyrok Proroka: , BoZe, slityj se nad Mymi
nastupci. Ti, ktefi prijdou po Mné a budou predavat Moji tradici a zvyklost. " V tomto pFipadé
tradice nezahrnuje ty tradenty, kteri nejsou fagihové. K BoZim tradicim patii veSkeré zdkony,
jez byly zjeveny Prorokovi a nazvdny zvyklosti Proroka. Ten, kdo chce $iFit zvyklost Proroka,
musi oviddat vSechny BoZi zdkony, rozlisovat spravné od Spatného, vieobecné od zvldastniho.
Musi délat rozdil mezi tradicemi, jez pochdzeji z doby taqiji a mezi ostatnimi. Tradenti, kteri
nedosahli stupné idztihadu a pouze tradice traduji, nejsou zasvéceni do téchto zdleZitosti a
nejsou schopni rozpoznat zvyklost Proroka. Toto je dle stanoviska Posla BozZiho bezcenné. Je
zjevné, Ze Prorok nechtél, aby se mezi lidem rozSivovalo to ¢i ono dle vyroku ..7ekl Posel
Bozi* nebo ,,od Posla Boziho" bez ohledu na to. zdali se jednd o leZ a nepochazi to od
Proroka. Mél na mysli, aby se mezi lidem 3iFila skutecna zvyklost Proroka a opravdové
islamské zdakony. Tradice ,, Ten z muslimské obce, kdo uchoval ctyrFicet tradic. bude vzkiisen
Bohem jako fagih.” " a dalsi tradice, velebici rozsifeni tradic®™ nejsou spjaty s tradenty.
kteri vithec nevédeéli, co je to tradice. Vypovidaji o lidech, kteri dokaZi rozlisit Prorokovu
tradici v souvislosti se skutecnymi islamskymi zakony. Pokud nepatii mezi mudZtahidy a
Jaqihy, neni mozné, aby posoudili veSkeré aspekty zakonu a odvodili opravdové islamské
zakony na zakladé méritek, jez maji, a kritérii. jez stanovil islam a imamové. Takovi lidé jsou

W Usit al-kéfi, sv. 2. s. 258, Kitab al-hudidia, kap. Ma amara n—nabi bi ‘n-nasihat li-a ‘immat al-muslimina,
hadith 1.

" Muhammad ibn Ja‘qub ibn Ishaq al-Kolejni ar-Razi znamy jako thiggat al-islam (dGvéra islamu), vyznamny
5i%itsky tradent.

"7 ¢Ali ibn Husajn ibn Musa ibn Babuje — vyznamny siitsky pravnik a tradent. Je mu pfipisovano autorstvi
mnoha knih jako At—tauhid, As—salat, Al-ichwdn, As—Sard’f.

* Abu Abdu’l-ldh Muhammad ibn Muhammad ibn Nu°man neboli Sejch Mufid neboli Tbn Mu‘allim patfi k
vyznamnym éicitskym pravnikiim a tradentlm. Za svého Zivota stal v cele baghdadskych ucencii. Mezi jeho zaky
patii Sejch Murtada. sajjid Radi. Sejch Tusi a Nadzasi. Zbylo po ném na 200 velkych a malych d&l. z nichz
pe{jvyznamnéjéijsou Irsad, Ichtisds, Awd’il al-magdldt, Amdli, Mugnd‘a.

% Al-madzdlis, kap. 93, ss. 509 — 520; Bihdr al-anwdr. sv. 10, s. 393 — 403, Kitdb al-ihtid?dd:. kap. 25.

0 Tato tradice se vyskytuje v riznych podobach jak v §iitskych. tak i v sunnitskych spisech. Jako piiklad viz
Chisdl, sv. 2. kap. Bdb al-arba"in, hadithy 15 — 19; Ichtisds, s. 2; Bihdr al-amwdr, sv. 2. ss. 153 — 157,

7 Usiil al-kdfi, sv. 1. Kitdb al=ilm, kap. Bab riwdjat al-kutub wa [-hadith: Bihdr al-anwdr, sv. 2. kap. 16, 20,
21
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nastupci Posla BoZiho, roz§itujici BoZi zdkony, vyucujici islamské védy a za né Prorok prosi:
., BoZe, slituj se nad Mymi nastupci. "

V souvislosti s tim neni pochyb o tom, Ze tradice ,, BoZe, slituj se nad mymi ndstupci. "
nezahrnuje tradenty, kteri se chovaji jako pisari. Pisar nemiiZe byt ndstupcem Posla BoZiho.
Ndstupci jsou minéni isldmsti fagihové. Siteni zdkomii, vyuka a vychova lidi je ikolem
spravedlivych faqihii, pokud by byli nespravedlivi, chovali by se jako soudci, ktefi podvrhli
tradice proti islamu jako napriklad Samurat ibn Dzundab’*® ktery podvrhl tradici proti
kniZeti véficich. Pokud nejsou faqihy, nemohou pochopit, co je to islamské pravo a co je to
islamsky zdkon. Je moiné, Ze se rozsifi tisice tradic, které jsou podvriené pomoci
prisluhovacit tyranu a dvornich duchovnich za ucelem velebeni viadari. Sami vidite, jaké
divadlo sehrdli se dvéma slabymi tradicemi’” Postavili tyto tradice proti Kordnu,
poZivajicimu vdznost, vyzyvajicimu k povstani proti vladarium a velebicimu MojZise za to, Ze
povstal proti viadarim.”'’ Nadto Vzneseny Kordan obsahuje mnoho tradic o boji s tyrany a s
témi, kdo uitocili na viru’'" Lenosi toto ignorovali, predlozili tyto dvé slabé tradice, jeZ mohou
byt podvrieny prisluhovaci viadaru, a prezentovali je za vérohodné, aby se podridili
viadarum! Kdyby patfili mezi znalce tradic a viry, Fidili by se podle mnoha tradic, jeZ
nabddaji proti tyranium. A kdyby snad patfili mezi znalce tradic, tak potom jsou nespravedlivi.
A vzhledem k tomu, Ze jsou nespravedlivi a h¥isni, nevénuji pozornost Kordnu a vsem tradicim
a upinagji se na dvé slabé tradice! Je to jejich bricho, které se zamérilo na tyto dvé slabé
tradice, nikoliv véda! Je to bFicho a touha po postaveni, kdo z clovéka c¢ini dvorana, nikoliv
tradice.

V kazdém pripadé ukolem spravedlivych faqihi je §iFit islamské védy a zdkony. Oni
musi rozlisit skutecné zakony od nepravych a tradice, jez vyrkli imamové v dobé taqiji. Vidyt

%8 Abl °Abd ar—-Rahman Samurat ibn Dzundab ibn Mallal ibn Dzurajdz — tradent ¢etnych tradic o Prorokovi. Po
smrti Zijdda n&jakou dobu vykondaval jeho funkci v Baste, dokud nebyl Mu‘avijou sesazen. Tabari pise, Ze
Samurat v dob¢, kdyZ vykondval funkci mistodrzictho Basry, vydal rozkaz k zabiti 8000 lidi. Kdyz ptisel do
Kufy, zeptal se ho Zijad, zdali se neboji. Ze zabije nékoho nevinného a on mu odpové&dél, ze nema strach, ani
kdyz zabije nékoho navic. Viz Sarh Nahd: al-baldgha, sv. 4, s. 73. Mu‘avija mu nabidl 100000 dirhami za to,
ze bude tradovat, Ze koransky ver§: ,, A mezi lidmi jest i takovy, jehoz fe¢i o Zivoté pozemském se ti libi,* byl
seslan o Alim b. Abi Talib, viz Koran 2:204, a koransky ver$ ,,Mezi lidmi jet i takovy, jenz proda i sebe sama
v Usili dosahnout zalibeni Boziho.* o Ibn Muldzhimovi, viz Koran 2:207. Samurat pfijal od Mu‘aviji ¢tyfikrat
vys§8i ¢astku, aby zfal$oval tuto tradici.

3% 7Z¥idka se vyskytuje tradice, jez by nabadala k poslusnosti vi¢i vladei. Tyto tradice jsou dilem skupin, jejichz
cilem bylo navodit atmosféru klidu vzhledem k utlatovatellim. Tyto tradice jsou z hlediska fetézce tradenti slabé
a neadekvatni. Pro objasnéni uvadime dvé& nejtypictéjsi tradice tohoto typu:

. Prorok pravil podle Diamd‘a, podle Abii’l-Mufassal, podle Dia‘fara ibn Muhammad ibn DZd'far,
podle ‘Aliho ibn al-Hasan ibn “Ali ibn “Umar ibn “Ali ibn al-Hasan, podle Husajna ibn Zajd ibn ‘Ali ibn Dza‘far
ibn Muhammad, podle jeho synu: Viddce je BoZim stinem na zemi, kazdy utlacovany se k nému uchyluje. Pokud
Jjedna spravedlivé, dostane se mu odmény a je na lidu, zdali se mu odvdéci. Pocindg-li si jako tyran, nese si s
sebou hiich a lidé musi mit trpélivost do té doby, dokud se nedostavi Bozi pFikaz."* Viz Bihdr al-anwdr, sv. 72, s.
354.

., Posel Bozi pravil podle Muhammada ibn “Ali ibn Bassdr, podle “Aliho ibn Ibréhim al-Qattdn, podle
Muhammada ibn “Abdulléh al-Hadrami, podle Ahmada ibn Bakr, podle Muhammada ibn Musab, podle
Hammada ibn Salama, podle Thdbita, podle Unse: Poslusnost viuci viddci je povinnost a ten, kdo prestal
poslouchat viddce, tak prestal poslouchat Boha a vstoupil do toho, co je Bohem zakdzdno. A Buh pravi:
Nevrhejte sebe viastni rukou do zdhuby. * Viz Bihar al-anwar, sv. 72, s. 368.

Pokud jde o tradenty z prvni tradice, Abti'l-Mufassal je slaby a ‘Al{ ibn al-Hasan a Husajn ibn Zajd
jsou nediivéryhodni. Pokud jde o tradenty z druhé tradice, “Ali ibn Ibrdhim, Muhammad ibn Mus‘ab,
Muhammad ibn “Abdulldh, Ahmad ibn Bakr, Hammad ibn Salama, Thabit a Uns jsou nedivéryhodni. Proti
témto tradicim je uvedeno ve spise Bihdr al-anwdr velmi mnoho tradic, jez t¢mto dvéma zminénym odporuji.
Viz sv. 72, ss. 335 — 385, kap. 81 — 86.
119Viz Kordn, 7:103 a dale, 10:75-85, 20:23-24, 23:45-47, 79:17.

M Wasa’il as—sfa, sv. 11, Kitdb al-dzihdd, kap. Abwdb dZihdd al-*adw, kap. 1, 5, 26, 46, 47, Kitdb al-amr bi’l-
ma‘rif wa'n—nahj min al-munkar, kap. Abwab al-amr wa 'n—nahj wa mad jundsibuhd, kap. 1,3.8.
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vime, Ze nasi imdmové Zili oblas v takovych podminkdach, Ze nemohli Fikat svuj skutecny
nazor, byli podiizeni tyranskym viadcum, museli provozovat princip taqiji a Zit ve strachu.
(Ovsemze méli strach o ndaboZenstvi, nikoliv o sebe). Kdyby v onéch dobdch neprovozovali
princip taqiji, tyransti vlddci by vyvkorenili nabozZenstvi.

NemuzZe byt sebemenSich pochyb o tom, Ze se vzneSend tradice vztahuje na veldjat-e
faqih, nebot’ chalifdt znamend ndstupnictvi proroctvi ve viech smérech a vyrok ., BoZe, slituj
se nad Mymi ndstupci.” neznamend o wnic méné neZ |,Ali je My ndstupce. Vyznam
ndstupnictvi v obou pFipadech je identicky. Vyrok ,. Ti, kteFi pFijdou po Mné a budou preddvat I
Moji tradici.” vyjadruje jmenovani ndstupcu (chalifa), nevysvétluje vvznam chalifdtu, nebot’ v
dobé raného isldmu nebyl vyznam slova chalifdtu (ndstupnictvi) nicim neznamym, aby si
wiadoval vyklad. Tazatel se neptal na viznam chalifatu, ale chtél, aby byli jmenovani
nasledovnici a tak se i stalo. Je s podivem Ze nikdo nepochopil vyrok .. Ali je Muj ndstupce
nebo imdamové jsou Moji ndstupci;* to se bralo jako dukaz pro chalifat a viadu imdamu, ale
pokud jde o vyrok ., BoZe, slituj se nad Mymi ndstupci,” nikdo ho nechdpe konkrémé. A to
poukazuje na skutecnost, Ze se myslelo. Ze ndstupnictvi Posla BoZiho je vymezeno zvidstni
hranici nebo Ze se tykda zvld$tnich osob a protoZe kazdy z imdmii je ndstupcem. neni mozné,
aby se po imamech duchovni, spravei a vidadci stali ndstupci. Islam musi byt bez vudce a
islamské zdkony musi pozbyt plamosti! Islamska uzemi maji byt vydana neprdatelum na
pospas! To v§e vyvola tolik odchylek. s nimiz isldm nemd nic spolecného.

Vvklad podle Kadivara

. Sejch Sadiiq {z aduje tuto tradici jako mursal od kniZete vévicich a uvedl ji ve spise
“Ujiin achbdr ar-ridd®" se tFemi Fetézci tradentii a pokazdeé s jinym Fetézcem, ve spise Madni
al-achbar s*czm}m Fetézcem tradentii a ve spise Amdli s Fetézcem tradentu podobnému
ctvrtému Fetézei”' Tato tradice je uvedena v Sahifat ar-ridd’, 315 Awali al-1i'dli?'® Lab al-
lubab®'” od Qotba Rdvandiho a Muni at al-murid’’® od Sahida Théniho. Tato tradice je
uvedena rovnéz v sunnitskych sbirkdch.”’

Zakladem této tradice je popis ndstupcu Proroka skrze kniZete véricich. Na tento
obsah poukazuji Mohagqeq Naragi, Sdheb-e Andvin, Saheb-e DZaviher, nékieri faqzhove
prokazuji na zdkladé této tradice koncepci veldjat-e faqih.*"Také imam Chomejni v KitGb al-
baj rozebral ruzné aspekty obsahu této tradice a uvadi ji jako prvni dukaz pro veldjat-e faqih
podle tradic a prijal tento argument jako prokdzani viady faqgiha nad lidem.

** Imam Chomejni, Veldjat-e faqih. Islamska vldda, Tehran 2004, 5. 63 — 69.

12 Sejch Saduq, “Ujin achbdr ar-ridd, kap. 31. hadith 94, sv. 2, kap. 37. cit. v Mohsen Kadivar, Hokiimat-¢
veldji. Tehran 1378 (1999), s. 250.

14 Sejch Sadug, al-Amadli, hadith 4. s. 247. cit. v Mohsen Kadivar, Hoktimat-¢ veldji, Tehran 1378 (1999). s.
250.

15 Sahifat al-imdm ar-ridd. hadith 73, s. 54, cit. v Mohsen Kadivar, Hokimat-¢ veldji, Tehran 1378 (1999). s.
250.

31 [bn Abi Dzumhur al-Ahsa’i, Awdli al-li afi, cit. v Mohsen Kadivar, Hokimat-e veldji, Tehran 1378 (1999), s.
250.

7 Mustadrak al-wasd’il, Abwadb sifdt al-qadi. kap. 8, hadith 52, cit. v Mohsen Kadivar, Hokimatr-e veldji.
Tehran 1378 (1999).s. 251.

% Sahid Thani, Munijat al-murid, s. 101 a 370, cit. v Mohsen Kadivar, Hoksmat-e veldji. Tehran 1378 (1999), s.
251. ‘

1 At-targhib wa t-tarhib, sv. 1, s. V10; Al-muhaddith al-fasil, s. 163; Saraf Asudn al-hadith. s. 31; Diamr bajdn
al-ilm wa fadlihi, sv. 1, s. 55: Kanz al-“ummdl, sv. 10, s. 229, hadith 29208 a 29209 a sv. 10.s. 221, hadith
29167: Mad:ma® az-zawd'id, sv. 1, 5. 126.

U Naraqi. ‘Awd id al-ajjam. s. 531 Mir Abdo’I-Fattah Hosejni Maraghi, A/-“andwin. s. 355, kamenotisk; Sejch
Mohammad Hasan Nadzafi, Dzawdhir al-kaldm, sv. 21, s. 395: Sejch Abdo’I-tdh Mamqani, Hiddjar al-indm fi
hukm Amal al-imdm, s. 142, kamenotisk; djatollah Sejjed Mohammad Rezd Musavi Golpéjegani, A/-hiddja ild
man lahu al-wildja, s. 34, cit. v Mohsen Kadivar, Hoktimat-e veldji. Tehran 1378 (1999).s. 251.
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Abychom se mohli pridriet této tradice za ucelem prokdazani absolutniho veldjat-e

| fagih, je tFeba prijmout ndsledujici niZe uvedené skutecnosti:

Za prvé: Fetézec tradentu této tradice je pres hojnost a riznorodost Fetézcu
duvéryhodny a jisty. PrestoZe se jedna o tradici mursal, patéi ktradicim mursal, jeZ je
uvedena osobnostmi jako Sejch Sadig a Ibn Abi Umajr (jeho tradice typu mursal jsou

| prijimdny). Tradice mursal od Sejcha Sadiiqa jsou dvojiho typu: za prvé tradice, jez se list

v Fetézei tradentu, ale vidy se odvoldvaji na neomylného imdma, coZ je v tomio pripadé
(KniZe véricich Fekl); za druhé tradice typu , tradoval podle ného, mir s nim (rawd anhu,
alajhi’s-saldm). Prvni typ je povaZovan za duvéryhodném a akceptované. 20y souladu s tim je
v podstaté Fetézec tradentil této tradice bezproblémovy.

Za druhé: ndstupci Proroka nejsou vylucné neomylni imdamové, jinak receno ndstupci
se rozumi jednak ndstupci bez prostrednictvi, tedy neomylni imamové, jednak jsou zahrnuti
ndstupci s prostiednictvim, tedy duchovenstvo. Predstava toho, Ze ndstupci jsou minéni pouze
neomylni imdmové, je Cird fantaze, nebot vyklad, Ze imamu jako tradentii tradic je nezndmy,
¢i dokonce vyklad, Ze tradenti jsou naddni poznanim Boha a mnoha dobrymi viastnostmi
nemd Zadné opodstatnéni. Kdyby nastupci byli minéni neomylni imdamové, bylo by vyjadieno,
Ze se jednd o “Alitho a jeho neomylné potomky, coZ by se pak nedalo zobecwit na v§echny
duchovni,**

Za tFeti: vétou Ti, kteri pfijdou po Mné a budou preddavat Moji tradici (hadith) a
zvyklost (sunna) jsou minéni faqihové, nebot je jasné, Ze pouhé tradovani tradice a zvyklosti
neucini z nikoho ndastupce Proroka. Pravdépodobnost, Ze se toto vztahuje na tradenta namisto
fagiha je mensi nez Ze se to vztahuje na neomylné imdmy. AvSak vzhledem k tradicim, v nichz
se ruznymi zpusoby traduje a toto budou po Mné vyucovat lidu, se jednd o kasny prikaz,
protoZe prdce tradenta neni vyucovani praxe Proroka, v pFipadé, Ze tradent neni fagih. Podle
Kolejniho, Saduga, Ebne Babije a dalsich neni mozné, aby pouhy tradent (nefaqih) pochopil,
zdali 1o, co se traduje, je praxe Proroka ¢i nikoliv, nebot mnohé tradice predané podle
neomylnych imamu nevypovidaji o skutecném prikazu, nybrz byli tradovany za podminek
skryvani viry (taqija) za dob tyranskych vladaru. My nemame pfistup k tradicim a praxi
Proroka jinak neZ prositednictvim neomylnych imamu, je jen mdlo tradic, v nichz neomylni
imdmové nevystupuji.

Vzhledem k tomu, Ze tato tradice je mursal, byla tato tradice téZ uvedena bez véty a
toto budou po Mné vyucovat lidu, je moiné konstatovat, Ze tato véta byla bud vypusténa
zvlastntho textu tradice (musannaf), tzn. byla vypusténa Sejchem Sadiigem, nebo byla
vypusténa pozdéji. Pravdépodobnost, Ze véta byla vypusténa, je nejvyssi; pravdépodobnost, Ze
by tato véta byla pfidana je mizivd, protoZe vdobdch, kdy byly tradice sepisovany a
korigovany, bylo béZné, Ze ti, co je korigovali (nasichun), vypoustéli véty, i kdyz fo ve svém
podstaté odporovalo origindlu, tzn. origindl obsahoval danou vétu. Neni pochyb, Ze cilem je
§ifeni tradic a praxe Proroka a nikoliv toho, co bylo jinymi pfipsano Proroku a je IZivé a
protirect praxi Provoka. Ten, kdo miize vysvétlit praxi Proroka a sprdavnost tradic a poznat,
zdali pochdzeji od neomylného imdma ¢i nikoliv, ten, kdo je schopen rozeznat tradice
protifecici Kordnu a praxi Proroka od tradic, jeZ jsou v souladu s Kordnem a praxi Proroka,
Jje erudovany mudZtahid a tradent — faqih, nikoliv libovolny tradent tradice. Vzhledem
ktématu a obsahu se dobereme kpozici fagiha, protoZe je nesmysiné, aby ndstupnictvi

! Imam Chomejni, Kitab al-baj*, sv. 2. s. 468, cit. v Mohsen Kadivar, Hokimati-e veldji, Tehran 1378 (1999), s.
252.
 Tamtéz
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Proroka a vlada nad vsemi lidmi predand od Proroka byla urcena pro tradenta tradice, jenz
nerozeznd BoZi pFikazy, ten je stejné jako zapisovatel tradice a nic vic. 323

Za ctvrté: Prorok kromé zjeveni, neomylnosti a védéni nepoznatelného predava i
dalii veéci: 1. vyucovani, propagace a Sireni znalosti naboZensivi, koranskych versu a prikazi
Sarfy, 2. souzeni a odstrariovani lidskych sporu. 3. viddu a politické vedeni.’*!

Za paté: Mymi ndstupci se mda na mysli zobecnéni a vztahuje se na vlddu ve viech
oblastech predanych Prorokem. Vyznam ndstupnictvi Provoka byl zndm od pocatku islamu a
nejsou viom nejasnosti. I kdyvby nastupnictvi nebylo navenek spojeno s viadou, je to
minimalné jistota. Jinymi slovy se vztahuje na ndstupce. nikoliv na Proroka a je jisté. Ze nic
kromé ndstupnictvi nema v tradici a praxi Proroka vyznam, nebot’ Prorok nebyl tradentem
svych tradic, aby se ndstupce zaujal Jeho pozici. 3 To, Ze véta a toto budou po Mné vyucovat
lidu je uvedena v nékterych tradicich, neznamend, Ze by tradice bez této véty byly omezeny.
Tyto dvé tradice jsou dvé oddélené tradice, prvni tradice je absolutni a neexistuje sdéleni, jeZ
by omezovalo jeji platnost.

Za Sesté: pFidani ndstupcu je sdéleni, z néhoz vyplyvd, Ze ndstupnicivi je uréeno pro
Jfaqihy. Jinymi slovy existuje nutnost a spojitost mezi nastupnictvim a ustanovenim viady nad
lidem. Trojitd prosba u Boha ze strany Proroka o slitovani se nad ndstupci — fagihy rovnéz
SVEdCT o tom, Ze se jednd o jejich potvrzeni a ustanoveni,

Za sedmé: nastupci jsou z jiného pohledu také absolutni a tato absolutnost spociva ve
vSech viddnich povinnostech Proroka. Jinak ¥Feceno poté, co pFijmeme skutecnost, Ze
nastupnictvi je spjato navenek s viadou, potvrzuje tradice absoluni viadu fagihu. Navenek
vyplyvad z tradice, Ze fagihové disponujt veSkerymi pravomocemi jako Prorok. coz by neplatilo
pouze tehdy. kdyby se prokdzalo, Ze toto se vztahuje vyhradné k Prorokovi.””?

Postupné se dobereme k tomu, Ze zdkladem téchto sedmi skutecnosti je pét tvrzeni:
Fetézec tradice (prvni skutecnost), podminka hodnosti fagiha ((druhd a tFeti skutecnost), pojeti
viddy (ctvria a pata skutecnost), stanoveni a urceni viddy (Sestd skutecnost), absolutnost a
rozsah pravomoci vladare (sedma skutecnost). Téchto sedm skutecnosti postupné rozebereme
a prozkoumame:

Pokud jde o prvai skutecnost (Fetézec tradentu), je tato tradice tradovana dvojim
zpusobem: musnad a mursal. Musnad je uveden v Sadugovych spisech Ma‘dani al-achbdr a
“Ujun achbdr ar-ridé’ a jsou slabé (da‘lf). Mursal navzdory Castosti s poukazem na
vérohodnost tradentu rovnéZ nedava jistotu. Tradice uvedend v Sadugové spise Man ld
Jjahdaruhu al-fagih stejné jako tradice uvedend podle Ibn Abi Umajra prokazuje maximdlné
divéryhodnost pro Sadiiga. coz ale neplati pro ostami>>’ V kazdém pripadé Ize o retézci
téchto tradic vést diskuse.

Druha skutecnost poukazuje na to, Ze prestoZe duchovni disponuji zastupovdanim a
viddou, tak tato vldda pochazi od neomylného imdama, tzn., Ze duchovni jsou ndstupci
neomylnych imdamu, nikoliv ndstupci Proroka, nebot imamové jsou ndstupci Provoka, a
prestoze maji duchovni ndstupnictvi, tak toto ndstupnictvi pochazi od imdama, nikoliv pFimo od
Proroka. A je tieba, aby imamové minili svym vyrokem faqihy a v souvislosti s tim ma tradice
na mysli imamy, kieri jsou ndstupci Proroka k ochrané Sari’y a cti poselstvi. Toto plati za
vSeobecné minéni, protoZe oni (=imamové) jmenuji ndstupcem Proroka spolu s prisahou lidu
nebo moci nebo autoritou jednotlivece zodpovédného za spravu zdleZitosti. Pokud vzejde

* Imam Chomejni, Kitib al-baj, sv. 2. s. 469 - 470 a Veldjat-e fagih, s. 54 - 59, cit. v Mohsen Kadivar.
Hokumat-e veldgji, Tehran 1378 (1999). 5. 253,

1 Ostad ajatollah Montazeri, Dirdsdt fi wildjat al-fagih a figh ad-dawlat al-islamija. sv. 1, 5. 463, cit. v Mohsen
Kadivar, Hokumat-e veldji, Tehran 1378 (1999), s. 254.

** Imam Chomejni, Kitdb al-baj, sv. 2, s. 468, cit. v Mohsen Kadivar, Hokiimat-¢ veldji. Tehran 1378 (1999), s.
254.

::“ Tamtéz, s. 469. cit. v Mohsen Kadivar, Hokumat-e veldji, Tehran 1378 (1999). s. 253.
7 Tamtéz, s. 469, cit. v Mohsen Kadivar, Hokiimat-e veldji, Tehran 1378 (1999). s. 255.
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tvrzeni, Ze wna ndstupnictvi po imdmovi vychdzi z ndstupnictvi po Prorokovi, protoZe
ndastupcem ndstupce je ndstupce, odpovime na to, Ze bez dal§iho dukazu na ndstupnictvi po
imamovi pochdzejiciho od Proroka nelze toto tvrzeni prijmout. Neni rozumné, aby pouze tento
dukaz slouZil za zduvodnéni pro vytvofeni ndstupnictvi zprostiedkované pro fagiha, protoZe to
vyvolala doba. Pokud bude jiny dikaz od imdma , tak prave {ento dukaz bude nasledujici a
neni tieba provést interpretaci a zpochybnéni této tradice’* Je jasné, Ze dulez‘i{éjii nez
nasrupmctvz | fagihi zprostiedkované byla nepre{rf'zta viada anzete verzuch a :mamu a jeﬂch
islamského .sveta. At jiz v dobé vzniku této tradzce. ¢i po ni byz’a podle zmykoveho prava
chdpdna tato tradice, Ze se (yka neomylnych imamu, nikoliv spravedlivych faqihi.

Je velmi nepravdépodobné, Ze by Prorok opomenul obdobi svého pusobeni a tFi staleti
po ném a potiebu spolecnosti po tomto obdobi objasnil v jediné tradici, zviasté pak proto, Ze
jedina tradice nemuiZe objasnovat dvé zdleZitosti. Vysledkem takovych tradic se vztahuje
pouze na imamy a neprokazuji, Ze by se vztahovaly na nékoho jiného.

PrestoZe nekter: soudobz Jagihové pochybovali o treti skutecnosti, povazovali vétsinou
tuto tradici za urciton’”’ Neni viak pochyb, Ze tradice bez znalosti tradentu, tradovini bez
idZtihadu a znalosti naboZenského prdva nemaji Zddnou souvislost se zdleZitostmi ohledné
prorockého nastupnictvi a podle rozumu a pri porovndni s jinymi tradicemi [ze z této tradice
vwodit podminku pro znalost ndboZenského prdava a tradentu, 1 kdyZ prijmeme kritiku tFeti
skutecnosti, v tomto pFipadé ve treti skutecnosti nelze pFijmout vice neZ prenos tradic a
neomylné prorocké uceni.

Crvrid skutecnost je kompletni a neni o ni pochyb.

Ov§em pdta skutecnost se stala tématem rozprav mnohych faqihi@.j’” Vyznam véty ,, A
toto budou po Mné vyucovat lidu" je kategorické ve véci nastupnictvi v prvni zdleZitosti
Proroka. tedy uceni a vedeni lidu k Bohu, propagaci pfikazi a znalosti viry. Tradice
nepoddva v fomto ohledu vysvétleni, aby se to dalo povazovat potvrzeni nastupnictvi, nebof je
rozdil mezi ,, Toto jsou moji ndstupci™ a ,, BoZe, slituj se nad Mymi ndstupci.* Prvni vyrok Ize
chdpat jako zdachranu ndstupnicivi, ale druhy vyrok je prosbou za nastupce a nepoddvd
vysvétleni, aby se dalo o 1o opFit. 31

Pokud jde o Sestou skutecnost, tak prFes vyrok , Moji ndstupci® dava
pravdépodobnost, P avsak . Moji nastupci® nesouvisi s ustavenim ndstupnicivi, protoZe
duvéryhodny, dédic, pomocnik, povoleny a jmenovany mohou byt ndastupcem Proroka. Jinymi
slovy vysledkem je ndastupnictvi vzhledem k pFenosu viddy z Proroka na tradenty a od
nastupce nelze jmenovanim dospét k viadé. Za druhé, Zadost Proroka o slitovani se nad
tradenty, vyzdvihuje jejich zdleZitost, ale nedosvédcuje jmenovant k viade, kazdy, nad kterym
bylo slitovdno, neni jmenovany.

PFi prihlédnuti ke kritice paté skutecnosti, je sedmd skutecnost také pochybnd a
tradice z tohoto pohledu nepoddva vysvétleni, aby se o to dalo oprit.

¥ Ajatolldh Sejjed Mohammad Hadi Milani, Muhddardt fi figh al-imémija, Kitah al-chums, s. 270, cit. v

Mohsen Kadivar, Hokimat-e veldji, Tehran 1378 {1999), s. 256.

¥ Ajatollah Sejch Morteza Ha'eri Jazdi, Ibtighd al-fadila, sv. 2, s. 219, cit. v Mohsen Kadivar, Hokimat-e

veldaji, Tehran 1378 (1999), s. 257. ]

330 Ajatollah Sejjed Mohammad Al Bahro'|-“olim, Balghat al-fagih, sv. 3, s. 228; Achiind Molla Mohammad

Kézem Chorésani, Hd:?g}'a al-makasib, s. 94, Mirza Mohammad Hasan Gharavi Na'ini, Al-makdsib wa’l-baj’, s.
335; Ajatolldh Abé ‘1-qasem Musavi Chd'i, Mishdh al-figdha, sv. 5, s. 44; Ajatollah Hosejn Ali Montazeri,

Dlrasaf }" wildja al-fagih wa figh ad-dawla al-islamija, sv. 1, s. 466; Ajatollah Sejch Dzavad Tabrizi, /rsdd ar-

1alib, sv. 3, 5. 27; Ajatolléh Sejjed Kazem Hosejni Ha'eri, Asds al-hukiima al-islamija, s. 143; Ajatollah Sejch

Naser Makarem Sirani, Amwdr al-figdha, Kitdb al-baj*, sv. 1, s. 508 — 509, cit. v Mohsen Kadivar, Hokiimat-e

veldji, Tehran 1378 (1999). s. 257.

U Viz dnwdr al-figéha, Kitdb al-baj*, sv. 1, s. 509, cit. v Mohsen Kadivar, Hokitmat-e veldji, Tehran 1378

1999}, 5. 258.

3 Anwar al-figdha, sv. 1, s. 508, cit. v Mohsen Kadivar, Hokdmat-e veldji, Tehran 1378 (1999), s. 258.

95



Zavér: Tradice ,, BoZe, slituj se nad Mymi ndstupce ™ je za prvé nejusnd co do Fetezce
tradentu, za druhé predstavuje ndstupce Proroka, tedy neomylné imdmy a nezminuje se o
ndastupcich imdamu, tedy duchovnich, za treti vypovida pouze o ndstupnictvi v uceni a §ireni
prorockych prikazu, za ctvrté ndstupnictvi nevyzZaduje jmenovani, za paté tradice nepodavd
vysvétleni, aby se o ni dalo oprit a vyvést z ni absolutni viadu. ™ 333

U dalsich osmi tradic uvadim rozbor od imama Chomejniho.

. b o o 334
Tradice: Faqihové jsou divérnici proroku.

LJAbu “Abdulldha podle “Aliho, podle jeho otce, podle an-Naufaliho, podle as-
Sakiiniho Fekl: Posel BoZi pravil: Fagihové jsou divérnici prorokil, dokud nevstoupi do
materidlniho svéta. Rikda se: Posle BoZi, co znamend jejich vstup do svéta? Odpovédél:
Na'rsledovdnz; jn_voci vilddce. A jestliZe tak ucini, méjte se pred nimi na pozoru a strachujte se o
svoji viru. " 7>

Studium této tradice si vviaduje mnoho casu. My budeme hovorit pouze o vété
. Faqgihové jsou duvérnici proroku,” nebof ta se vztahuje k veldjat-e faqih. Nejprve je tfeba
vidét, jaké ukoly a pravomoci maji proroci, aby bylo jasné, jaké ukoly maji jejich duvérnici —
fagihové.

Cil misi a ukoly proroki

Jak veli rozum a potieba ndbozenstvi, cil mise a prdce proroku nespociva v tom, aby
vkladali predpisy a zdkony. Neni tomu tak, Ze napriklad zdkony a predpisy byly Prorokovi
zjeveny, aby je Jeho svatost a kniZe véricich a ostatni imamové hlasali, protoZe je Bith povéryil.,
aby zdakony a predpisy predavali lidu bez zrady, a oni pak tento kol prenesli na fagihy s tim,
Ze faqihové tyto zdkony, jez Jeho svatost knize véFicich a ostatni imdmové ziskali od proroka,
predali bez zrady lidu. Vyznam véty ,, Faqihové jsou duvérnici proroki." je ten, Ze fagihové
nastoleni spravedlivého spolecenského ziizeni skrze uplatiiovani zdkonu a predpisu, coz je
samoziejmé spojeno s vykladem predpisu, Sireni uceni a BoZich dogmat. Tento vyznam je
ozFejmén v kordnském versi: ., A vyslali jsme jiz posly s dukazy jasnymi a seslali jsme s nimi
Pismo a vahu, aby lidé jednali poctivé.” 7° Vseobecné cilem misi je zorganizovat lidi na
zdkladé spravedlivych spolecenskych vztahu a zarucit jejich dustojnost. A to Ize docilit
zformovanim vlady a realizaci zakonu. Bud' bude prorok uspésny pFi zformovani viddy jako
Prorok Muhammad, nebo po ném jeho stoupenci vytvori viddu a nastoli spravedlivé
spolecenské zrizeni. VSemohouci Buh pravi o chumsu: .,A vézte, Ze zmocnite-li se jakékoliv
koristi, ndlezi z ni jedna pétina Bohu a poslu, pFibuznym “37 nebo o zakdtu: . Ber ze jméni
Jejich almuznu** nebo ohledné pozemkové dané (charadz) nam dava prikaz. Po pravdé
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34 Imém Chomejni, Veldjat-e fagih, s. 72 — 75.

P Usil al-kdfi, sv. 1. s. 58, Kitab fadl al-*ilm, kap. Bib al-musta kil bi‘ilmihi wa'l-mabdhi bihi. hadith 5. Patfi
mezi tradice. jeZ Naraqi uvedl a Nari ji ve spise Mustadrak al-Wasd 'il. kap. Md jaktasibu bihi, kap. 38. hadith
85 zminil podle knihy Ketdb-e navider-e rdvandi se spravnym isnddem az k sedmému imamovi. Rovnéz je tato
tradice uvedena ve spise Kitdb da'd’im al-isldm s isnddem k Sestému imamovi, kap. Abwdab sifdr al-qddi. kap.
11, hadith 5. V knize Al- kdfi, sv. 1. s. 39 je tato tradice tradovana nasledovné: ,, Podle Abu “Abdulldha. pravil
., Uéenci jsou ditvérnici a strdzci tvrz a proroci pani. "

¢ Kordn, 57:25.

7 Kordn, 8:41.

¥ Kordn. 9:105.
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Feceno, Prorok nema pouze za kol vysvétlovat lidu predpisy, nybrz i je povinen je realizovat.
Pravé tak, jak je musi rozsifovat mezi lidmi, je povinen je napliiovat: vybirat dané jako
chums, zakat a charddz a pouZit je pro blaho muslimu, $ifit spravedinost mezi ndrody a lidmi,
provadét hudud, chranit hranice a nezavislost zemé a nedopustit, aby nékdo mrhal danémi
islamskych statu.

To, Ze Biih stanovil Proroka vudcem a naridil, aby ho jposlouchali: ., Poslouchejte
Boha a poslouchejte posla a 1y, kdoZ mezi vami maji autoritu* >’ neznamend, %e kdyZ ndm
Prorok vylozi néjakou otdzku, pFijmeme ji a budeme se podle toho chovat. Ridit se podle
predpisi je vyrazem poslusnosti vuci Bohu. Veskeré skutky, souvisejici ¢i nesouvisejici se
sluzbou Bohu a vztahujici se k zakonum jsou vyrazem poslusnosti viuci Bohu. Ndasledovat
Proroka neznamend ridit se pouze zdkony, ale je zde néco dalsiho. Samozrejmé, Ze poslusnost
vuci Prorokovi je jednim z vyrazii poslusnosti vuci Bohu, nebot Buh prikdzal, abychom
poslouchali Jeho Proroka. Kdyby Prorok — jsa viidcem islamské spolecnosti — prikdzal a Fekl,
e v§ichni museji jit do boje s vojskem Usdmy,*" nikomu nepFislusi prdvo odporovat.m To
neni BoZi prikaz, nybrZ prikaz Proroka. Buh v souladu s blahem lidu predal vidadu Jeho
svatosti Proroku a Prorok se rovnéz stara o vdlecné pripravy a mobilizaci vojska, jmenuje
nebo odvolava mistodrzici a soudce.

Faqgihové pri realizaci zdkonii, vedeni vojska, sprdvé spolecnosti a soudnictvi jsou duvérnici
proroku

Skutecnost, Ze ,, Faqihové jsou duvérnici proroku,” znamend, Ze spravedlivi fagihové
Jjsou povinovani a povéreni prevzit vesSkeré zdleZitosti jsouci v kompetenci proroki. Ackoliv
spravedlnost pFimo nesouvisi s duvérou a je mozné, Ze nékdo je duvéryhodny ve financnich
zdleZitostech, ale zdroven neni spravedlivy. AvSak vyznam  duvérnici prorokii se vztahuje na
1y, kteri neodporuji Zadnému prikazu a jsou Cisti a nevinni tak, jak se pravi ve zminéné
tradici. ,, Dokud nevstoupi do svéta,” coZ znamend, dokud nevstoupi do bahna svéta. Jestlize
tedy néjaky faqih mysli na shromazdovani svétového majetku, neni spravedlivy a nemiize byt
duvérnikem Proroka a vykonavatelem islamskych zdkoni. Pouze spravedlivi fagihové mohou
naplnovat islamské zdkony, konsolidovat je, provddét hudud a qisas a chranit vzemni
celistvost muslimské viasti. Zkratka realizace vsech zdkonu spjatych s viddou je ikolem
Jaqihu: od vybirani chumsu, zakdtu, dZizji a charddzZe a vyuZiti téchto prostiedku pro blaho
muslimu az po provddeni hudid a qisdas, musi byt pod prFimym dohledem viddce; ani zdstupce
zavrazdeéného si nemiiZe pocinat bez dozoru, ochrana hranic, usporddani mést — vSechno a
vSechno.
Pravé tak, jak Prorok byl povéren vykonem islamskych zdakonti a predpisu a Biih ho
Jjmenoval viddcem muslimi a naridil jim, aby ho poslouchali, museji byt spravedlivi fagihové
vladci, vykonavat predpisy a ustavit islamské spolecenské zrizeni. *

339 .

> Kordn, 4:59. ' .
340 Usama ibn Zajd ibn Haritha — narodil se rodi¢tim, ktefi byli ptivodng otroci. Prorok Muhammad je prop}nstll z
otroctvi (itg). Prorok v posledni rok Svého Zivota jmenoval Usamu, ktery v t€ dob& mél sotva 20 let, velitelem

muslimského vojska a vyslal ho do Syrie a Palestiny. . .
3 Odkaz na fe&¢ Proroka Muhammada k vojsku vedenym Usamou pied vyslanim do Syrie: ,, Vybavie vojsko

Usdmy a Buh at prokleje toho, kdo se tomuto vojsku postavi na odpor.” Viz Al-milal wa’'n-nihal, s. 14.
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Tradice: Uéenci jsou viddci lidu.

Ve spise Mustadrak’” je zminéna jedna tradice ze spisu Ghirar’™ v ndsledujicim
znéni: ., Ucenci jsou viddci lidu. "7 V jiné verzi se vyskytuje ., Ucenci jsou jako mudrci mezi
lidem. " Tato verze se zdd byt nespravna. Bylo Feceno, Ze v samotném spise Ghirar je uvedeno,
Ze ,, Ucenci jsou viddci lidu. ™ V pFipadé, zZe by byl Fetézec tradentu této tradice .spo!ehlivjxj“
Jasné se dokazuje a potvrzuje nase stanovisko. Existuji dalsi tradice. na néz se da odvolat.

Mezi témito tradicemi se vyskytuje tradice ve spise Tuhaf al- “ugil™® s titulem Sprdva
a prosazovani zdakonu v rukdch ucencu. Tato tradice se skladda ze dvou Cdsti. V prvai casti, jez
je tradovana Panem mucledniki, se tykd vyroku kniZete véricich ‘Altho ibn Abi Tdlib,
zabyvajicim se principem prikazovani vhodného (amr bi md'rif) a zakazovani
zavrienihodného (nahj min munkar). Druhou ¢ast tvori fe¢ Pana mucedniku o veldjat-e fagih
a ukolech fagihu v boji s tyrany, despotickymi stdtnimi orgdny a o zfizeni islamského statu a
prosazovani islamskych zakonu. V této slavné veci, jez imam Husajn pronesl v Mind. hovofil o
pricindch svého usili (dzihad) v boji proti despotické umajjovské viadé. Tato tradice
ozFejmuje dvé dulezité otazky: prvai je veldjat-e faqih a druhd je skutecnosi, Ze faqihové
museji  viastnim usilim (dZihdd) a principem pFikazovani  vhodného a zakazovdni
zavrzenthodného bojovat proti tyranskym vidadcum s cilem podkopat jejich moc. vyburcovat
lid, aby vefejné hnuti bdélych muslima svrhlo despotickou viddu a nastolilo islamsky stat.
Takto zni tradice:

O lidé, vezméte si ponauceni z toho. co Buh poradil svym pidtelum, kdyz kdral
ucence. Proc jim 7 nezabrdni rabini a ucenci v tom, aby nevedli h#isné Feci”® A Fekl: Necht
Jsou prokleti nevérici z ditek Izraele. A dale rekl: Je tak hnusné, co ucinili>* Vidyr se Biih
zlobi na wné, protoZe vidéli na viastni oci zlociny a Spatnosti tyranu a nezabranili jim v tom,
protoze touzili po tom, co od nich ziskdvali a bdli se pred tim ochranit, pfestoZze Buh pravil:
Nebojte se lidi, nybrz bojte se Mne " 4 dle pravil: VéFici muZi a vérici Zeny jsou si
vzdjemné prateli a prikazuji vhodné a zakazuji zavrZenihodné ! 4 Bih zacal prikazovat
vhodné a zakazovat zavrZenihodné. Tento princip vidi Biih jako prednostni povinnost, nebot
Vi, kdyby ve spolecnosti bylo prikazovano vhodné a zakazovano zavrZenihodné, mohly by byt
vSechny lehké a 1ézZké povinnosti splnény. A tomu je tak proto, nebot prikazovat vhodné a
zakazovat zavrienthodné neznamena nic jiného neZ pozvani k islamu, jakoZ i obnova prav
utlacovanych a boj proti utlacovatelum, usili o spravedlivé déleni vefejného majetku a
valecné koristi, vybirani almuZny ze spolecnych zdroju a jeji pouZiti na spravné ucely.

A potom, vy lideé, ktefi jste znami jako ucenci a diky svému védéni mate dobrou povést,
Jste slavni ve spolecnosti pro vase dobro, rady a znalosti. Ve jménu Boha zaujimdte u lidi
vysoké postaveni, mocni se vas boji, slabi vas uctivaji. Ti, kdoz nestoji pod vami a nad nimiz
nemdte Zdadnou moc, povysili vas nad sebe, vzdali se svého majetku a vénovali ho vam. v

2 Mirza Husajn ibn Mirzd Muhammad Taqi ibn Mirzd ‘Ali Muhammad at-Tabarsi an—Nuri: Mustadrak al-

wasd il wa mustanbat al-masd i, sbirka 23000 hadithu.

43 Abi’'I-Fath *Abd al-Wahid ibn Muhammad ibn ‘Abd al-Wahid ibn Muhammad al-*Amidi: Ghirar al—~hikam
wa durar al-kalam min kaldm “Ali ibn Abi Tdlib, sbirka ponaudeni a proslovia “Aliho ibn Abi Talib fazend podle
abecedy.

34:‘ Ghirar, hadith 559; Mustadrak. sv. 17,s.316.

3 Jedna se o tradici typu mursal ze spisu Ghirar.

M Tuhaf al-“ugul: Abi Muhammad Hasan ibn “Ali ibn Husajn al-Harrani al-Halabi, duchovni. sou¢asnik
Sadiga. viz sv. 3. s. 400.

7 Mingni jsou zidé.

B Kordn, 5:63.

7 Koran, 5:80 - 81.

U Kordn. 5:44.

B! Kordn, 9:71.
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pripadé, Ze nejsou uspokojeny potieby lidu nebo kdyz se mu nedostavd jeho podilu ze stdtni
pokladny, zaridite to. Krdacite vznesenou cestou kralu a §lechetnych. Nedostalo se vam vsech
poct proto, Ze se doufd, Ze uskutecnite BozZi pravo? Vy jste opominuli prosazovat mnohé BoZi
zakony a ignorovali jste mnohé povinnosti, které na vas prenesl Bith. Ku p¥ikladu jste se
nestarali o prava lidi a zrarovali jste prdva slabych a bezmocnych. Zdroveh si ale
ndrokujete prdava, kterd povazujete za svd. Nevydavali jste ani majetek, ani jste nenasazovali v
nebezpeci Zivor za toho, kdo ho stvoril, a ani jste nebojovali ve jménu BoZim proti néjakému
kmenu. Prejete si a povaZujete za své pravo, e Buh vdm otevie Svij rdj a necha vas byt spolu
se Svymi proroky a ochrani vas pred trestem. Bojim se o vds, kteFi si takhle pFejete od Boha,
Ze na vds padne Jeho hnév, nebot skrze Jeho Slechetnost jste dosahli vysokého postaveni, ale
nectite ty, kdoZ znaji Boha, pfestoZe jste z Bozi vile uctivani Jeho sluZebniky. Bojim se téZ o
vas, protoZe na viastni oc¢i vidite, Ze zdvazky vici Bohu jsou poslapdavany, a vy se o to
nestardte, zatimco mdte obavy o zdvazky vasich otcit. Prezirdte zavazek vici Poslu BoZimu.
Slepi, némi a chromi jsou zanedbani ve vSech méstech. Nikdo se nad nimi neslituje. Nejedndte
ani tak, jak prislusi vaSemu postaveni, ani nepomdhdte tém, kdozZ tak cini, a usilujete o
povyseni svéeho postaveni. Duvéru utlacovatelu si ziskavdte skrze podlézavost, pochlebovani a
kompromisy. To v§e vam Buh pfikazal, ale vy to nedbdte. Vas trest bude mnohem vys$si nez
trest ostatnich, nebot zastavdte pozice ucencii. A to profo, Ze sprava zdleZitosti zemé, vyndseni
rozsudki a schvalovani programit zemé musi byt v rukdch ucencu, kte¥i védi, co je povolené a
co je zakazané. A nyni vam odejmuli a uloupili toto postaveni. To vedlo k tomu, Ze jste se
odchylili od prdva a vnesli rozkol do tradice, prFestoZe je jeji podstata ziejmd. Kdybyste
vytrpeli prikori a vydrzeli utrapy p¥i Bohu, prislusely by vam BoZi narizeni a na vas by bylo
Jejich provadéni. Vy jste vSak dali mozZnost utlacovatelum, aby uloupili vase postaveni.
Predali jste do jejich rukou viadu, ktera ma mit podle BoZiho zdkona naboZensky charakter.
Oni viddnou zpusobem domnének a krdci cestou svévole. Vds uték pred smrti a ldska
k pomijivému pozemskému Zivotu je p¥ivedly k moci. Predali jste svymi ¢iny slabé do jejich
rukou, mezi nimiZ jsou néktefi utlacovani jako otroci, jini jako neboZdaci jdou za holym
Zivobytim, zatimco despoticti viadci se chovaji, jak se jim zIibi, zpusobuji svymi rozmary
hanbu, ¢ini zlo a jsou drzi vuci Bohu. V kaZdém mésté maji na kazatelné jednoho fecnika
(chatiba)™” ze svych Fad. Zemé jim leZ u nohou a maji volné ruce. Lidé jsou jejich otroky;
nemohou se branit. Jeden z viadaru je despoticky, neustupny a mstivy, jiny utlacuje, téeti neni
poslusny viici Bohu a neznd ani soudny den. Udiv! Pro¢ se divit? Zemé je v rukou tyrana,
podvodného viddce, jehoZ vybérci dani a spravci provincii neznaji slitovani s véficimi. Buh
urovnd nds spor a vyikne rozsudek. O Boze! Ty vis, Ze to, co jsme ucinili, nebylo za ticelem
zmocnit se viady a ziskat bohatstvi, nybrz ukdzat principy Tvého naboZenstvi, poukdzat na
reformy na Tvé zemi, ddt jistotu Tvym utlacovanym sluZebnikiim, naplnit Tvé prikazy, Tvoji
praxi (sunna) a Tvé zdakony. Jestlize tedy, vy (naboZensti ucenci), nam nepomuZete pri
prosazovani tohoto cile a nebudete Zdadat spravedlnost, utlacovatelé se vds zmocni a uhasi
svétlo vaSeho proroka. Biuth je nam v§im, spoléhame se na Ného, jdeme k Nému, v Jeho rukou

o ex . L
leZi nds osud a k Nému se vracime.>’

Véta .. O lidé, vezméte si ponaucent z toho, co Bith poradil svym prateliim, kdy? karal
ucence.” neni urcena pro urcitou skupinu, pro posluchace, obyvatele mésta, obyvatelstvo
zemé nebo lidem tehdejsi doby. nybri je to vyzva pro vsechny ve vSech dobdach, kdo ji
naslouchaji jako napriklad vyrok O lidé," ktery se wvddi v Kordnu. Bith davd radu svym
pratelum, v niz kdrd rabiny a odsuzuje jejich chovdni. Vyznam slova pratelé oznacuje ty, kdo
mysli na Boha a ve spolecnosti nesou zodpovédnost, nejsou tim tedy minéni imamové.

’2 Kazate| pFi patecni poledni modlithé, ktery pronese kazani (chutbaj, zde minén vieobecné Fecnik.
53 Tuhaf al-*uqud, s. 271.
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L Pro¢ jim nezabrani rabini a ucenci v tom, aby nevedli hrisné veci.” Buh v tomto
kordnském versSi vytvka rabinum a Zidovskym ucencum, Ze jakoZto ndaboZensSti ucenci Zidu
nezabranili utlacovatelum vést hiisné redi, tzn. IZi. pomluvy a prekrucovani skutecnosti atd. a
nepohlcovat neprdvem nabyté. Je ziejmé. Ze toto pokdrdni a tato vyéitka nejsou namireny
vlucné ani na zidovské ucence, ani na krestanské ucence, nybrz vztahuje se i na ucence
islamské spolecnosti a v¥eobecné vzato na vsechny teology. JestliZe teologové isldmské
spolecnosti mici k praktikam a politice utlacovatelu, jsou pokdrdani Bohem. Tento piikaz se
nevztahuje pouze na predky a predchozi generace, ale stejné tak plati i pro budouci generace.
KniZe véricich, odvolavaje se na Kordn, zminil toto téma s tim, aby si také ucenci islamské
spolecnosti vzali ponauceni a byli bdéli. neopomijeli prikazovat vhodné a zakazovat
zavrZenihodné a nemicCeli pred utlacovateli a témi, kteii se odchylili od pravé cesty. KniZe
véFicich chtél versem ,, Proc jim nezabrani rabini a ucenci, aby nevedli hifisné reci.” poukdzat
na dvé otdazky.

Za prvé. Nedbalost ucencu pri plnéni povinnosti prind$i vétsi skody neZ nedbalost
ostatnich lidi pFi plnéni ostatnich povinnosti. Tak napviklad kdyZ trhovec udéla néjakou
Spatnost, uskodi sdm sobé, pokud viak jsou ucenci nedbali pii plnéni povinnosti. nap¥iklad
tim, Ze mici pred utlacovateli, utrpi islam velkou vymu. A pokud plni povinnosti a tam, kde
maji mluvit, nemlci, je to ve prospéch islamu.

Za druhé. Ackoliv je tfeba zakdzat vSechno, co odporuje Sari‘e. jsou ve versi
zduraznény dvé véci, a sice hiisné Fedi, tzn. [Zi a pohlcovani neprdavem nabytého. Tim se chce
Fici, Ze tyto dvé zavrZenthodné véci jsou ze viech zavrZenihodnych véci nejnebezpecnéjsi a je
tfeba s nimi co nejvice bojovat. Nékdy jsou totiz vyroky a propaganda utlacovatelu skodliveéjsi
pro islam a muslimy vice neZ jejich ciny a politika. Vystavuji islam a muslimy velkému
nebezpeci. Buh vytykd, proc¢ nebylo zabrdnéno Spatnym vyrokum a hrisné propagandé
utlacovatelu? Proc se neprotifeci clovéku, ktery tvrdi, Ze je zastupcem Boha (chalifat al-lah),
Ze vykondva Jeho vuli, prosazuje Jeho zdkony a prohlasuje. Ze BoZii zdkony jsou tv, které
vykonavam v praxi, isldmska spravedinost je to, co hldsam a uskutecinji (prestoZe nemda o
spravedInosti vitbec Zadné ponéti)? Tato tvrzent jsou hiisné feci. Pro¢ se nezamezi témto
hiisnym vyrokum, jeZ silné poSkozuji spolecnost? Utlacovatelé prondseji nesmysiné reci,
zrazuji, zavddéji novoty (bid a) do isldmu. Proc¢ se toto nezakdie? Proc se nezabrdni témto
hFichiim?

Pokud nékdo vykldda zdkony v rozporu s BozZi vuli, pod zdminkou islamské
spravedInosti zavadi do islamu novoty a pouZiva protiisldmské zdkony. jsou ucenci povinni
vystoupit proti tomu. JestliZe proti tomu nevystoupi, jsou prokleti Bohem. To vyplyva ze
zminéného kordnského verSe a poukazuje wna to i ndsledujici tradice. | Jestlize se objevi
novota, musi ucenec ukdzat své védéni, jinak je proklet Bohem. 35 Protifeceni na Jedné
strané a vysvétleni uceni a zdkonu, jez jsou namireny proti novotdm, sitlaku a h¥ichu na strané
druhé, je uZitecné, nebot’ lid bude upozornén na spolecenskou zkazenost a na tyranské zdakony
zradeu, hrisniku a bezvércu a vvhidsi jim boj. Zpretrha spoluprdci s utlacovateli a vyhlasi
neposlusnost vuci prohnilé a zrddné vidadnouci moci. Opozice teologu se v téchto pripadech
projevuje zakazovanim zavrienihodného ze strany duchovniho vedeni spolecnosti. Toto vyvola
vinu zakazovani zavrienihodného a opoziéni hnuti, na némz se budou podilet viichni véfici a
pricinlivi lidé. Jestlize se utlacovatelé nevzdaji tomuto hnuti, nevydaji se po primé cesté
islamu tim, Ze budou ndsledovat BozZi zdkony. a budou ho chtit umlicet silov zbrani, uchyli se k
ozbrojené agresi a stanou se fi'a bdghija’> A tehdy bude na muslimech, aby vyhldsili
ozbrojenou valku proti fi'a baghija, tedy valku proti viadeum a agresorum a vedli ji do doby,

4 Usil al-kdfi, sv. 1, ss. 54, Kitdb Fadl al-bida” . hadith 2.
= Fi’a baghija — oznageni pro ty. kdo odmitaji poslusnost imamovi nebo vedou boj proti muslimam. Viz
Kordn, 49:9: Zibdat al — bajjan. sv. 11: Wasd il as-5fa. sv. 11, ss. 16, 54, 55.
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dokud nebude politika spolecnosti a chovani viddnich initelu v souladu s islémskymi principy
a zakony.

Vy, kteri zatim nemdte silu zabrdnit novotdm viddcii a odstranit zlo, tak alespori
nemicte. Biji vas do hlavy, kFicte a protestujte. Nepodliéhejte utlaku. Podléhat utlaku je horsi
neZz utlacovat. Protestujte, popirejte, vyvracejte, kricte! Je tfeba proti jejich
propagandistickému a publikacnimu apardtu vytvorit na nasi strané apardt, jenz by kaidou
Jejich lez vyvratil tvrzenim, Ze se jednd o leZ a Ze to, co hldsaji, neni islamska spravedinost.
Program islamské spravedInosti pro rodiny a spolecnost muslimii je propracovany a pevné
ustdleny. Tyto otdzky musi byt objasnény lidem, aby byli spraveni a aby budouci generace
kvili nasemu miceni nedospély k zavéru, Ze chovani a metody utlacovateli jsou bezpochyby v
souladu s naboZenstvim a svaty islam povaZuje pohlcovani nepravem nabytého, tedy lichvu a
loupez, za dobré.

Vzhledem k tomu, Ze zorny uhel mysleni mnoha lidi nepresahuje zorny tihel této mesity
a jejich mysleni neni pruzné a flexibilni, domnivaji se, Ze pohlcovdnim nepravem nabytého je
minén prodavac na rohu ulice, ktery Sidi lidi! Preziraji velké lichvare a zlodéje, kteri pohlcuji
i« vysoké sumy, zpronevéruji stdamni pokladnu a mrhaji na$i ropou. Jménem :zastoupeni
i zahranicnich firem proménuji nasi zemi v tr#isté s drahym a nepotiebnym cizim zbozim. Timto
i zpusobem si napliuji viastni kapsy a kapsy cizich investorii penézi lidu. Nékolik cizich stdti
163i nasi ropu pro sebe.”® Nepatrnou cdst zisku daji k dispozici viddnoucim kruhum, ale i ta
se jinymi cestami k nim vrati. Jen mald céast se dostane do statni pokladny a Bith vi, co se s ni
stane. To neni nic jiného neZ poZivani neprdavem nabytého, tedy lichva ve velkém méritku,
pFipadné v mezindrodnim méritku. Tyto hrozné zavrZenihodné véci jsou ze viech
nejnebezpecnéjsi. Podivejte se pozorné na spoleCenské poméry, fungovani statu a prdci
uradu. abyste pochopili, jak strasné poZivani neprdavem nabytého se rozsifilo. JestliZe v
néjakém koutu zemé dojde k zemétresent, zavda to pro vlddce pricinu, jak se obohatit, aby ve
jménu lidi postiZenych zemétiesenim si mohli naplnit svou kapsu. Diky smlouvdm, kieré
uzaviraji despoticti a protindrodni viadci s cizimi staty a zahranicnimi firmami, plynou
miliony z penéz ndaroda do jejich kapsy a miliony z penéz ndroda se stavaji zisky cizinci a
Jejich patronit. To jsou formy lichvy ve velkém a toto se odehrdvd pred nasima ocima a stdle
pokracuje v ruznych oblastech jako naptiklad v zahranicnim obchodé, kde jdou uzavirdny
smlouvy o tézbé nerostného bohatstvi, vyuziti lesu a dalsich pfirodnich zdrojii, nebo v oblasti
stavebnich praci a pFi vystavbé silnic nebo ndkupu zbrani od zapadnich a komunistickych
kolonialisti.

Musime se vyvarovat tomuto rabovani a lichvareni. Viichni lidé maji tuto povinnost,
ale zodpovédnost teologu je t€Z5i a duleZitéjsi. Musime zacit tuto vdalku jako prvni mezi
muslimy, jako prvai musime spustit tento obrovsky ukol. My musime byt kvuli naSemu
postaveni a pozici predvojem. JestliZze dnes nejsme schopni zabrdnit témto zlo¢inum a
potrestat lichvare, zrddce ndaroda, mocné zlodéje a viadare, musime se snaZit ziskat tuto moc.
Musime si pro tuto chvili alespori stanovit minimdlni wkol, Ze budeme $iFit pravdu a ujasnovat
lichvu a lhani. Pokud ziskame moc, ovlddneme nejen politiku, ekonomiku a spravu zemé,
nybrz i zbicujeme lichvdare a lhdre a potrestdme je.

¥V roce 1901 byla podepsana smlouva mezi gadzarovskym $ahem Muzaffar ad-Dinem a Anglicany ohledng
licence na prizkum a téZbu iranské ropy. Platnost této smiouvy byla 60 let a na jejim zakladé byl iranu piiznam
zisk 16% ze viech ropnych lozisek, V dohodé, uzaviené 32 let po podpisu této smlouvy, byl podil irdnu zvysen
na 20%. Po padu Mosaddeqa bylo zaloZeno v roce 1954 nové konsorcium. Akciondfi tohoto konsorcia byla
iransko — anglicka ropna spole¢nost (40%), pét americkych firem (40%), holandska firma (14%) a francouzska
firma (4%). V letech 1954 — 1978 bylo vyvezeno z franu na Zapad 205891947800 barell surové ropy a
10152212090000 kubickych metrd zemniho plynu. Viz Naft az dghdz td be emriz, publikace ministerstva ropy;
Zohiir—o—soqiit-e saltanat-e pahlavi, publikace Ustavu politickych studii.
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Zapalili meSitu al-Agqsd. Voldme: |, Zachovejte mesitu al-Agsa z poloviny vyhorelou.
Nezahlazujte stopy po tomto zlocinu. 337 Sahiiv rezim ale otevie konto a vybere od lidi penize
na obnovu mesity al-Agsd. VyuZije situace, dosdhne financni zisky a prozatim zahladi stopy
po tomto zlocinu Izraele!

Tyto katastrofy postihly muslimskou obec a dospélo to az sem. Maji islamsti ucenci k
émto vécem micet? , Pro¢ jim nezabrani rabini a ucenci, aby nepohlcovali nepravem
nabyté? "' Proc¢ nekric¢i? Proc¢ nehovori o tomto rabovani?

Po kordnském versi ,, Necht jsou prokleti nevérici z ditek Izraele, " ktery nemd Zdadnou
souvislost s nasi rozpravou ndasleduje véta:

., VZdyt se Buh zlobi na né, protoZe vidéli na vlastni oci zlociny a Spatnosti tyranu a
nezabranili jim v tom, protoZe touZili po tom, co od nich ziskdavali a bdli se pfed tim
ochranit.”

Biuh odsoudil rabiny za to, Ze byli svédky Spatnosti a zlocinu, jez napdchali
utlacovatelé, le¢ miceli a nezabranili jim v tom.

Jejich miceni ma podle této tradice dva duvody: za prvé ziskuchtivost a za druhé
slabost. Bud' to byli hamiZni lidé, kteri vyuZivali materidalnich prostFedku vykoristovatelu —
penize za miceni, nebo to byli zbabélci, kteri z nich méli strach. Studujte tradice. zabyvajici se
pFikazovdanim vhodného a zakazovanim zavrzenihodného! V téchto tradicich se mluvi o lidech.
ktefi pod ruznymi zdaminkami nedbaji na prikazovdani vhodného a zakazovdni
zavrzenthodného, jsou odsouzeni a jejich mlceni je zavrZeno. 328

A Bith pravil: Nebojte se lidi, nybr? bojte se Mne." Ceho se bojite? Mate strach z
vézeni, vyhnanstvi, smrti? Nasi velikani obétovali pro islam své zZivoty a vy byste na to méli
byt také pripraveni. Imdm pravil: ., VéFici muzZi a vérici Zeny jsou si vzdjemné prdteli a
pFikazuji vhodné a zakazuji zavrZenihodné. ™

Po kordnském versi ,, Dodriuji modlitbu, ddavaji almuznu a jsou poslusni vuci Bohu a
Jeho Poslu. © nasleduje:

A Buh zacal pfikazovat vhodné a zakazovat zavrZenihodné. Tento princip vidi Buh
Jjako prednostni povinnost, nebot’ vi, Ze kdyby ve spolecnosti bylo prikazovdno vhodné a
zakazovano zavrZenihodné, nemohli by dostat utlacovatelé a jejich lidé majetek lidu a
nakldadat s nim libovolné a plytvat vybranymi danémi. Amr a nahj a odporu byt vsechny tézké
a lehké vkoly splnény. A to proto, Ze pFikazovat vhodné a zakazovat zavrZenihodné neznamend
nic jiného, neZ obrdtit se na islam, jakoZ i obnovit prava utlacovanych a bojovat proti
utlacovatelum, usilovat o spravedlivé déleni vefejného majetku a valecné koristi, vybirat
almuZznu ze spolecnych zdroju a pouZivat ji na sprdvné ucely."

37V roce 1969 zapalili sionisté mesitu al-Aqsa. Tento zlogin, ktery podnitil hnév muslimd celého svéta proti
Izraeli, nevzbudil velky ohlas v irdnském tisku. Sahovi censofi tisku se snazili poddvat zpravy tak. aby
nevyvolali protiizraelské nalady. Ministerstvo dvora vyjadfilo ve svém vyjadieni politovani. ale v sebemensim
nepoukazalo na viniky této udalosti. Sah pii této ptilezitosti vyélenil ¢astku milion rialG na opravu mesity. Kral
Fajsal pozadoval svolani konference islamskych zemi k projednani této udalosti. Sedmy den po této udalosti
demonstrovali miliony muslim@i na celém svété a za ptvodce tohoto velkého zloGinu oznacili Izrael. V iranu
viak $ahovi Gfednici zabranili konani demonstraci, coz vyvolalo odpor tehdejsich nabozenskych vidcd. Tyz den
vydal denik al-DZumhurija, vychazejici v Baghdadu prohlaseni imama Chomejniho. v némz imam vyzval
muslimy k jednoté a konferenci islamskych zemi v Ribatu shledal za prostfedek k zastfeni tohoto zlo¢inu a
odstaveni pozornosti lidu svéta na tento zlo¢in, a prohlasil, ze mesita al-Aqsa nesmi byt opravena do té doby,
dokud je Palestina okupovana Zidy, aby nezmizely stopy po tomto zlo¢inu. Rovnéz Rada bezpe¢nosti OSN
vydala v této souvislosti protest proti Izraeli.

8 Furii® al-kdfi, sv. 5, s. 55 — 60: Kitab al-dzihad. kap. Bab al-amr bi'l-md‘rif wa nahj min al-munkar.
hadithy 1, 2,5, 11, Wasd’il as—si‘a, sv. 6, s. 393.
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Bude-li  spravné uplatiiovana zdsada prikazovani  vhodného a  zakazovani
zavrZenihodného, vyFesi se automaticky dal$i ukoly. Je-li tato zdsada uplatiiovana, nemohou
utlacovatelé a jejich prisluhovaci loupit majetek lidi a délat si, co se jim zIibi a nemohou
promrhat vybrané dané. Ten, kdo uplatiuje zdsadu prikazovani vhodného a zakazovani
zavrZenthodného, obraci se na isldm, obnovuje prdva utlacovanych a bojuje proti
utlacovateliim,

Nutnost prikazovat vhodné a zakazovat zavrienthodné se odvoldava hlavné na tyto
zasady. PFikladdme maly vyznam zdsadam prikazovat vhodné a zakazovat zavrZenihodné.
Myslime, Ze to md osobni charakter a Ze zavrZenihodné véci jsou pouze ty, které denné vidime
nebo sly§ime, napriklad kdyz pri jizdé autobusem pusti Fidic hudbu, kdyZ se v néjaké kavdrné
néco Spatného prihodi nebo kdyZ nékdo uprostred trZisté porusi pust atd. Takové véci musime
zakdzat. Zavrienihodné véci velkého méFitka vSak prehlizime. Musi se zabranit témfto lidem,
aby nenicili islamské hodnoty a neposlapavali prava slabych atd. Pokud se spolecné vystoupi
proti utlacovatelum, kte#i odporuji zakonum a pachaji zlociny, prijdou-li jim tisice telegrami
ze vSech islamskych zemi, vyzyvajicich je, aby takto necinili, zarucené s tim prestanou. Kdyz
Jjednaji proti islamu a zdjmum lidu, prondseji Fec, tak v pFipadé, Ze z celé zemé, ze vSech koutu
a kraju budou prichazet protesty proti nim, stahnou se rychle zpét. Myslite si, Ze mohou udélat
néco jiného, nez stahnout se zpét? Ne. Stahnou se zpét. Ja je znam. Vim, co je to zac! Jsou
také velmi zbabéli! Rychle se stahnou zpét. Kdyz ale vidi, Ze jsme zbabélejsi, tak se predvedou.

V jedné kauze byli ucenci za jedno, sesli se a dostalo se jim podpory z provincii, jez
vyslaly zdsh pee, kteFi pronmesli projevy. ReZim se stahl zpét a ta Spatna smlouva byla
anulovana.” Potom nds postupem casu oslabili, rozdélili ndas a urcili kaZdému z nds
nabozZensky ikol. Osmélili se, protoZe v nasich raddch zavladly ndzorové rozdily a byli jsme
rozstépeni. Ted si mohou délar s muslimy a s isldmskou zemi, co se jim zachce.

. Obrdceni se na islam, jakoZ i obnova prav utlacovanych a boj proti utlacovatelum.
Zasada prikazovat vhodné a zakazovar zavrZenihodné se vztahuje na tyto duleZité otdzky.
Nezdakonné jednani chudého drogisty neuskodi islamu, uskodi pouze jemu samotnému. Zasada
prikazovat vhodné a zakazovat zavrZenihodné se tykd predevsim téch, kdo poskozuji islam a
pod ruznymi zaminkami okradaji lid. Tomu se musi zabranit.

O téchto vécech se pise i v novindch, nékdy sarkasticky, nékdy vazné, Ze penize,
urcené pro postizené povodnémi i zemétfesenim, byly vybrany a zpromevéreny! Jeden z
ucenci z Maldjeru vypravél: ., Poslali jsme pro obéti jedné nehody kamion s kafanem,® ale
urady to nechiély povolit a samy chtély temto kafan ukrast!!” Prikazovani vhodného a
zakazovadni zavrZenihodného se vztahuje na takovéto lidi.

Nyni vam poloZim otazku: ,, Tvkaji se témata, jez kniZe véFicich objasiuje v této
tradici, pouze vizkého okruhu isldmu, pouze téch, kdo to slyseli? Véta ., O lidé, vezméte si
ponaucent.” neni uréena nam? My nejsme soucdsti lidi? Nemame si brat ponaucent z tohoto
vroku?

Pravé tak, jak jsem uvedl na zacdtku rozpravy, neni tato vyzva urcena pro urcitou
skupinu nebo urcité lidi, nybrz je adresovdina kaZdému vojeviidci, kaZdému ministrovi,
kazdému mistodrzicimu a kaZdému faqihovi, je urcena celému svétu, celému lidstvu a vsem
Zivym. Vyroky kniZete véricich jsou stejné jako vyroky Kordnu. Jsou platné a zdvazné stejné
tak, jak je Kordn platny aZ do soudného dne. Kordnsky vers, na néjz byla odvoldvka, tedy
. Pro¢ jim nezabrani rabini a ucenci, aby nevedli hiisné reci, " plati pro viechny lidi. prestoze

% Odvolavka na zékon o mistnich zastupitelstvich, jenz byl pijat a schvalen tehdej$im statem v roce 1962. V

schvalovacim prohlaseni byla pfisluSnost k isldmu vynata z podminek pro voli¢e a volené a v textu pfisahy byla
piisaha na Kordn zaménéna na prisahu na nebeskou knihu. Tyto stanovy byly napadeny ze strany imama
Chomejniho a dalgich nejvyssich §i%itskych duchovnich. Skutegnost, Ze lid naslouchal prohlésenim a instrukeim
imama a dalsich 3iitskych duchovnich ved! ke zruseni tohoto zakona.

°% Bila latka, do niZ jsou zabaleni mrtvi pred pohtbenim.
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Je adresovan rabiniim a ucencum. Obraci se na rabiny a ucence, protoze kvuli hamiZnosti a
zbabélosti miceli k bezpravi utlacovatelu, ackoliv proti tomu mohli pozvednout hlas a k¥icet a
zabranit bezpravi. ProtoZe tak neucinili, byli odsouzeni Bohem. RovnéZ muslim$ti ucenci
budou odsouzeni, jestlize se nepostavi utlacovatelum a budou micet!

Po wroku adresovanému lidem ., A potom, vy lidé, ktefi jste znami jako ucenci.”
oslovuje islamské ucence.

. Vy lidé, kteri jste znami jako ucenci a diky svému védéni mate dobrou povést, jste
slavni ve spolecnosti pro vase dobro, rady a znalosti. Ve jménu Boha zaujimate u lidi vysoké
postaveni, mocni se vas boji, slabi vas uctivaji. Ti, kdoz nestoji pod vami a nad nimiz nemdate
Zadnou moc, povysili vas nad sebe, vzdali se svého majetku a vénovali ho vam, v pFipadé, Ze
nejsou uspokojeny potieby lidu nebo kdyz se mu nedostava jeho podilu ze statni pokladny,
zaridite to. Kracite vzneSenou cestou krdlu a slechetnych. Nedostalo se vam vSech poct proto.
Ze se doufa, Ze uskuteCnite Bozi pravo? ™

Imam timto pripomindg ucencum, Ze se ve spolecnosti té5i lesku a ucté a Ze isldmsky lid
Je cti a respektuje. Tuto nictu a Cest, jiZ se tésite ve spolecnosti, mdte proto, abyste pozvedli
pravo proti utlacovatelum a vybojovali pravo pro utlacované. Doufaji, Ze povstanete a budete
zamezovat bezpravi.

Vv jste opominuli prosazovat mnohé BoZi zakony a ignorovali jste mnohé povinnosti,
které na vas prenes! Buth. Nestarali jste se o prava lidi a nedbali jste na prdva slabych.
Zaroven si ale narokujete prdva, kterd povaZujete za sva. Nevydavali jste ani majetek, ani
Jjste nenasazovali v nebezpeci Zivot za toho, kdo ho stvofil, a ani jste nebojovali ve jménu
Bozim proti néjakému kmenu. Prejete si a povaZujete za své pravo, Ze Buh vam otevie Svuj rdj
necha vas byt spolu se Svymi proroky a ochrdnit pied trestem. Bojim se o vds. ktefi si takhle
prejete od Boha, Ze na vds padne Jeho hnév, nebot’ skrze Jeho Slechetnost jste dosdahli
vysokého postaveni, ale nectite ty, kdoZ znaji Boha, prestozZe jste =z BoZi viile uctivani Jeho
sluZebniky.

Dostali jste funkce a postaveni. Jakmile jste tohoto dosdhli, neplnili jste své
povinnosti.

. Bojim se téZ o vas, protoZe na vlastni oci vidite, Ze zdvazky vuci Bohu jsou
poslapdvany, a vy se o to nestardte, zatimco mate obavy o zdvazky vasich otcu. Prezirate
zavazek vuci Poslu BoZimu. ™

Kdyz se néco pfihodi vasim otcum nebo — nedej Buh — kdyvz je nékdo urazi, rozzlobite
se a pozvednete svuj hlas. Kdyz ale jsou pred vaSima ocima poruSovdany povinnosti vuci Bohu.
kdyz je islam znasiliiovan, mlicite a dokonce ani ve své nitru nechovdte zlobu, v zdsadé
kdybyste byli rozhnévani, pozvedli byste svuj hlas.

» Slepi, némi a chromi jsou zanedbani ve vsech méstech. Nikdo se nad nimi neslituje.”
Moyslite, Ze to, co se Fika v rozhlasu, je pravda? Jdéte a podivejte se zbhlizka, jak lidé
Ziji! Na sto nebo dvé sté vesnic nepfipadd ani jedna klinika! Nic se nedéld pro chudé a

hladové. Neposkytnou ani prileZitost, aby islam podnikl to. co déld pro chudé. Islam resi
problém chudoby. Tento problém stoji v jeho programu na prvnim misté: ,, Almuznou pouze
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pro chudé.” % Podle islimské zdsady se musi nejprve zlepsit Zivot chudych a nuznych. Oni

vS§ak neposkytnou ani pfileZitost, aby islam zasahl.

Lid Zije v bidé a hladu. Viddnouci kruhy v Irdnu kazdy den zatézuji lid vysokymi
danémi a potom promrhaji penize. Nakupuji letadla Phantom, aby vy$kolili izraelské vojdky a
jejich agenty! Izrael je ve valecném stavu s muslimy. Ti, kdo ho podporuji, jsou také ve
vdalecném stavu s muslimy. VIiv Izraele dosdhl v nasi zemi bodu, Ze jeho vojdci se prichdzeji
do nasi zemé skolit. NaSe zemé se stala jeho zakladnou! Oviddl také nas trh. Zustane-li tomu
tak a muslimové budou naddle slabi, zlikviduje Izrael hospodarstvi muslimu.

, Nejedndte ani tak, jak prislusi vasemu postaveni, ani nepomdhdte tém, kdoz tak cini
a usilujete o povySeni svého postaveni. Duvéru utlacovatelu si ziskdte skrze podlézavost,
pochlebovani a kompromisy. To vSe vam Buh pfikdzal, ale vy to nedbdte.

Jste spokojeni, kdyz vas podporuje utlacovatel, jednd s vami uctivé a tituluje vds
napriklad ,.velky Sejchu!" Jste lhostejni k tomu, jak trpi lid a co déla viada.

., Vas trest bude mnohem vyssi nez trest ostatnich, nebot zastavdte pozice ucencu. A to
proto, Ze sprava zdleZitosti zemé, vyndSeni a schvalovani programu zemé musi byt v rukdch
ucencu, kteri védi, co je povolené a co je zakdzané. A nyni vam odejmuli a uloupili toto
postaveni. ™

Imam by mohl pravit, Ze uloupili jeho prdavo a vy jste se proti tomu nepostavili anebo
Ze ukradli prava imamii a vy jste miceli. Imam ale pravil, Ze sprava zdleZitosti a zdkony jsou v
rukdach BoZich ucencii. BoZimi ucenci jsou minéni rabini a viidcové, nikoliv filozofové a
mystikové. BoZim ucencem je ten, kdo znd BoZi zdkony. Nazyvaji ho duchovnim a hluboce
VéFicim,; pFirozené proto, Ze v ném previlada duchovno a hlubokd vira.

A nyni vam odejmuli a uloupili toto postaveni. To vedlo k tomu, Ze jste se odchylili
od prdva a vnesli rozkol do tradice, prestoZe je jeji podstata ziejmda. Kdybyste vytrpéli pFikori
a vydrzeli utrapy pri Bohu, prisluSely by vdm BoZi nafizeni a na vdas by bylo jejich
provadeni.

Kdybyste byli Cestni lidé a plnili své ukoly, poznali byste, Ze to jste vy, kdo musi
vladnout. tzn., Ze to vychdzi od vds a vraci se k vam. Kdyby vznikl islamsky stdt, nemohly by si
ostatni staty svéta dovolit se mu postavit a kapitulovaly by. BohuZel kvili zanedbdvadni této
vlady nevznikl. V pocdtcich islamu zabranili odpurci vytvoreni takového stdtu, zabranili, aby
moc presla do rukou téch, kteri jsou mili Bohu. Vysledkem toho je dnesni stav.

. Vy jste vSak dali moznost utlacovatelum, aby uloupili vase postaveni. ™

Nesplnili jste svij vikol a prenechali jste viadu utlacovatelim a oni tak mohli prevzit
tento urad.

. Predali jste do jejich rukou vladu, ktera md mit podle BoZiho zdkona ndboZensky
charakter. Oni vlddnou zpusobem domnének a krdci cestou svévole. Vds uték pred smrti a
laska k pomijivému pozemskému Zivotu je privedly k moci. Predali jste svymi ciny slabé do
jejich rukou, mezi nimiz jsou nékteri utlacovani jako otroci, jini jako neboZdci jdou za holym
Zivobytim. *

31 Kordn, 9:60.
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Vse. co Jeho svatost pravila, odpovida dnesni dobé, hodi se to na nasi dobu jesté vice,
nez je Feceno.

. Despoticti viadci se chovaji, jak se jim zIibi, zpusobuji svvmi rozmary hanbu, ¢ini zlo
a jsou drzi vici Bohu. V kaZzdém mésté maji na kazatelné jednoho recnika (chatiba) ze svych
Fad.”

Tehdy peli chatibové chvdly na utlacovatele z kazatelny. dnes ¢ini rozhlas ve dne noci
to samé, prenadsi protiislamska vysilani a znasilituje islamské predpisy.

W Zemé jim leZi u nohou." Dnes maji utlacovatelé zemi k dispozici a neexistuje Zadna
prekazka, neni nikoho, kdo by se jim postavil na odpor.

LA maji volné ruce. Lidé jsou jejich otroky; nemohou se branit. Jeden z viadaru je
despoticky. neustupny a mstivy, jiny utlacuje, treti neni poslusny vuci Bohu a neznd ani
soudny den. Udiv! Proc se divit? Zemé je v rukou tyrana, podvodného viddce. jehos vybérci
dani a spravei provincii neznaji slitovani s véricimi. Buh urovnd nds spor a vyikne rozsudek. ™

. O Boze! Ty vis, Ze to, co jsme ucinili, nebylo za icelem zmocnit se viddy a ziskar
bohatstvi, nybrZ ukdzat principy Tvého ndaboZenstvi, poukdzat na reformy na Tvé zemi. dat
Jistotu Tvym utlacovanym sluZebnikum, naplnit Tvé prikazy. Tvoji praxi (sunna) a Tvé
zakony.

WJestlize tedy vy (ndboZeniti ucenci), nam nepomiiZete pri prosazovdni tohoto cile a
nebudete zddat spravedinost, utlacovatelé se vas zmocni a uhasi svétlo vaseho proroka. Buh
je nam vsim, spoléhdme se na Ného, jdeme k Nému, v Jeho rukou leZi nds osud a k Néemu se
vracime. "

Jak vidite, zabyvad se cela tradice od zacatku aZ do konce ucenci. Neni zde Zddny
ndznak, Ze BoZimi ucenci jsou my§leni imamové. Muslimsti ucenci jsou BoZimi ucenci a jsou
hluboce véricimi. Tento pojem oznacuje Ly, kteri véri v Boha, chrani BoZi zdkony a jsou znall,
pokud jde o povolené a zakdazané.

Tradice: Sprdva zdleZitosti a zdakony jsou v rukou ulenci.

. Tvrzeni, Ze | Sprava zdleZitosti a zakony jsou v rukou ucenciu.” neni omezeno na dva
roky nebo na deset let. Nevztahuje se pouze na obyvatele Mediny. Z této tradice a kazani
vyplyva, Ze kniZe véricich mél na mysli Sirokou oblast. jedna se o velké spoleCenstvi, které se
musi postavit za sva prava.

Kdyby ucenci, jsouce znali, pokud jde o povolené a zakdzané, byli nadani vyse
zminénymi vlastnostmi, tzn. védénim a spravedinosti, napliovali by BoZi zdkony, vykonavali
by hudud, spravovali by zaleZitosti muslimu, tak by lidé nebyli chudi a nehladovéli by a
islamské zakony by nebyly postaveny mimo platnost.

Tato tradice potvrzuje nase pojeti. Kdyby z hlediska retézce tradentii nebyla slabd.”®
mohli bychom ji pocitat mezi dukazy. V kazdém pripadé vsak jeji obsah svédci o tom, Ze
pochazi o ctnostného imama, coZ je sumo 0 s0bé ditkazem. 363

" Autor Tuhaf al-" uqul neuvadél u tradic fetézec tradentl, a tudiz tyto tradice jsou slabé.
" Imam Chomejni. Veldjat-e fagih.s. 117~ 118.
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Tradice: Magbiila od “‘Umara b. Hanzala

. Nyni se budeme vénovat rozboru tradice Magbiila od “Umara ibn Hanzala, abychom
vidéli ¢im se zabyvad a jaky ma vyznam.

Umar ibn Hanzala®™ Fikd podle Muhammada ibn Jaqib, podle Muhammada ibn
Jahjé, podle Muhammada ibn al-Husajn, podle Muhammada ibn ‘Isd, podle Sufidna ibn
Jahja, podle Ddwida ibn al-Hasin: Zeptal jsem se Abu ‘Abdulldha na dva muze, patfici
k nasim pratelum, mezi nimizZ vzpldla hadka o dluh a dédictvi, a tak se obratili na sultdna a
soudce. Zdalipak se to vyresilo? Odvétil: Kdo se na né obrati ve véci prava i neprava, je to
jako kdyby se obratil na Taghita. Rozsudek nad nim vyneseny je jako, kdyby vzal néco
zakdzané, i kdyZ mu jeho pravo bylo jimi potvrzeno, nebot se ho dobral na zdkladé rozsudku
Taghuta a Buh prikdazal, aby se v néj nevé¥ilo. VzmeSeny Buh pravil: A pritom chiéji
predkladat své spory k rozsouzeni Taghitovi, ackoliv bylo naiizeno, aby v néj nevérili. Rekl
jsem: A co maji délat? Odvétil: Museji se podivat, kdo z vas preddval nasi tradici, studoval
fo, co je povoleno (haldl) a co je zakdzdno(hardm) a znal nase zdkony. At ho prijmou jako
soudce. VZdyrt ja jsem ho ustanovil vasim viddcem. 363

Tak, jak vyplyva zcelé tradice a svédectvi imdma, tématem otdzky byl rozsudek
v obecné roviné. Imdam rovnéZ predal vseobecné vysvétleni. Rekl jsem, Ze pro Feseni a
posuzovani pravnich a trestnich sporu je tfeba se obracet jak na soudce, tak i na
vykonavatele, coZ jsou vseobecné lidé spojeni s viddou. Obraceni se na soudce je tedy z toho
duvodu, aby byl obvinény donucen akceptovar soudni liceni nebo naplnit jak pravni, tak i
trestni rozsudek. Proto je v této tradici imam tazan, zdali se mame obracet na sultany, viadni
moc a soudce.

Bojkot soudnictvi nelegitimnich sil

Jeho svatost zakazuje ve své odpovédi obracet se na nelegitimni viadni Cinitele, at jsou
to vykonavatelé, i soudci. Prikazuje, Ze isldmsky lid se nesmi obracet ve vlastich
zaleZitostech na sultany, tyranské viadce a soudce, kteri se Fidi podie nich, i kdyZ je prdavo na
Jejich strané a chiéji ho naplnit a uplatnit. Muslim, jehoZ syna zabili nebo jehoZ dum
vyloupili, nema beztak pravo obrdtit se se stiznosti na tyranské vidadce. A tak je-li véfitel a ma-
li Zivého svédka, nemuze se obrdtit na soudce oddané tyraniim a ty, co cini bezpravi. Kdykoliv
se vtakovéto zaleZitosti obrdati na né, obraci se na Tdghita, tedy na nelegitimni moc.
V pFipadé, Ze se domiiZe svych prdv prostfednictvim této moci a nelegitimnich uradi, je to
Jjako, kdyby vzal néco zakazané, i kdyZ mu jeho pravo bylo jimi potvrzeno. Ziskal-li néco
zakdzané, nemd pravo to pouzivat. Dokonce nékteri faqihové ve véci osobniho viastnictvi
Fikaji, Ze jestlize kupfikladu vim ukradnou “abd a poté skrze tyranského viddce navrdti,
nesmite ji pouzivat. JestliZe neakceptujeme tento rozsudek vydany tvranskym viddcem,
nemdme pochyby o vSeobecnych zdleZitostech. Jestlize se véFitel obrati na nékoho, kdo nebyl
urcen Bohem, aby se domohl svého prava, nesmi uZivat znovunabytou Ccdastku. Toto je
odvozeno od nabozZenskych principu.

' Abu Sachr “Umar ibn Hanzala al-*1dzli al-Kufi. Sejch Tusi ho povazuje za jednoho z davérnikil patého a
Sestého imama. Sam “Umar ibn Hanzala patfi mezi vyznamné tradenty a mnozi tradenti jako Zarara, Hisam ibn
Salim, “Abdu’l-lah ibn Miskan, Safwéan ibn Jahja od ného tradovali, co? vypovida o jeho vérohodnosti. Kromé
toho existuje tradice od Jazida ibn Chalifa, kter4 ho chvaloteci.

5 Usail al-kdfi, sv. |, s. 86, Kitdb Fadl al-“ilm. kap. Ichtildf al- hadith; Wasd'il as— §Fa, sv. 18, Kitab sifit al-
gadi, kap. 11, hadith 1.
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Politicky prikaz islamu

Toto je politicky prikaz islamu. Je to prikaz. ktery md vyvolat. aby se muslimové
zdrZeli obraceni se na nelegitimni moc a soudce, ktefi jsou s ni propojeni: potom budou tyto
despotické a neislamské statni urady zavieny. Tvto nespravedlivé urady. jez kromé Cetnych
potizi necini nic pro lid, se zaviou a otevie se cesta pro imamy a ty, kdo jsou jimi urceni, aby
viadli a soudili. Hlavni cil spociva v tom, aby se zabranilo sultanum a soudcum, ktefi jsou
Jejich sluZebniky, slouzit lidem jako zdroj pro zdleZitosti a pFitahovat je k sobé. Islamskému
lidu bylo sdéleno, Ze oni nejsou zdrojem. A Buh prikazal, Ze lid nesmi vérit sultanum a
despotickym viddcum a Ze ma proti nim povstat. Obracet se na né a neveérit jim si odporuje.
JestliZe jim nevérite a povazujete je za neschopné a kruté, nesmite se na né obracet.

Isldmské duchovenstvo je urdeno k Fizeni zdleZitosti lidu

V souladu s tim, co mda cinit islamsky lid? Na koho se mad obracet v pripadé uddlosti a
sporu? Imam pravil: ., Museji se podivat, kdo z vas preddval nasi tradici, studoval povolené
(haldl) a zakdzané (hardm) a znal nase zakony. " Ve sporech se maji obracet na tradenty nasi
tradice, ktefi jsou obezndameni podle zdkonu s tim, co je Bohem povolené, u s tim, co je Bohem
zakdazané, a znaji nase prikazy podle rozumovych a ndbozZenskych mévitek. Imam jednoznacné
zodpovédél dotaz, zdali tradenti jsou uréeni k Fizeni zaleZitosti lidu a zda jsou soudci. Zminil
veskeré predpoklady a stanovil, aby se dbalo na to, co je povoleno a co zakazano, zndt
isldmské zdkony a byt spFiznén s islamskymi predpisy, aby dokdzali rozpoznat tradice. které
vznikly za podminek taqiji i zjinych duvodi a odporuji pravdé. Je ziejmé., Ze znalost
islamskych zdakonu a tradic neni totéz co provadeéni tradic.

Duchovenstvo je urceno k viddnuti

Biih pravi: [ VZdyt ja jsem ho ustanovil vasim viddcem.™ Ten, kdo spliuje tvto
podminky, byl mnou ustanoven, aby Fidil viddni a soudni zdleZitosti muslimii. Muslimové
nemdji pravo se obracet na nékoho jiného. V souladu s tim, pokud vam néjaky nicema odcizi
vas majetek, musite se obrdtit se stiZnosti na ty osoby, jeZ imam stanovil. Jestlize mdte
s nékym spor o diuh (pujcku) a potfebujete ziskat dukaz. musite se obrdtit na soudce, kterého
stanovila Jeho svatost. Nesmite se obratit na nikoho jiného. Toto je vieobecnd povinnost
muslimi, netvka se pouze “Umara ibn Hanzala, ktery se zabyval timto problémem a takto ho
zodpovédel.

Tento prikaz, vydany imamem je absolutni a vSeobecny. Pravé tak, jako kniZe véFicich
béhem své viady stanovil spravee, zdstupce a soudce a muslimské spolecenstvi mélo za
povinnost je poslouchat. Imam Sadiq, ktery byl rovnéz naboZensky vidce (vali-je amr) a viadl
v§em duchovnim, fagihum a lidem na svété, mohl urcit po dobu svého Zivota a smrti viadce a
soudce. Tak i ucinil a ustavil pro fagihy tento urad. Urcil spravce, aby se nemyslelo. Ze
predklddd pouze soudni zdleZitosti a nemd Zddny vztah k ostatnim viddnim zaleZitostem.

Z tradice, kterd byla pouZita a z koranského verse, ktery je v ni citovan, vyplyvad, Ze
tématem nent sumotné jmenovani soudce a Ze by imam pouze uréoval soudce a nezodpovidal
by za ostaini zdleZitosti muslimu. Z toho by vyplyvalo, Ze jeden z dotuzu, tykajici se podani
Zaloby wradum nelegitimni vykonné moci by zustal nezodpovézen.

Tato tradice je jasnd a o Fetézci tradentii neni Zddnych pochyb. %% Nelze pochybovat o
tom, Ze imam ustanovil faqihy, aby viddli a soudili. Muslimské spolecenstvi je povinno dbat
tohoto imamova prikazu.

% Mohaqqeg-e Sabzevari zastava tento nazor ve spise Kifijat al—ahkdm.
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Tradice od Abu Chadid3i:

PZ(; lepsi pochopeni problému, opiraje se o jinou tradici, predklddam tradici od Abii
Chadidzi”

w Abti Chadidza, pravil podle Muhammada ibn Hasan, podle Mubammada ibn A7 ibn
Mahbub, podle Ahmada ibn Muhammad, podle Husajna ibn Sa‘id. podie Abii al-Dzahm, Ze ho
Abii “Abdulldh vyslal k jednomu z nasich druhii 7ka: Rekni jim, at se nestane, pokud mezi
vami vzplane nepratelstvi ¢i hadka a dojde mezi vami k rozporu ohledné vybéru a platby, Ze
se kvuli rozsouzeni obrdtite na jednoho z téch hrisniki. Stanovte jednoho muZe z vas, ktery vi,
co je povolené a co je zakdazané v nasi tradici. VZdvt jsem ho ucinil vasim soudcem. At se
neprihodi, Ze by si nékdo z vés stézoval na jiného z vds u despotického sulténa. %

Vétou ., Vzplane hadka, tykajici se,” jeZ je zminéna v tradici, je minén prdvé pravni
spor, tedy neobracejte se v pravnich sporech, hadkdch a Zalobdch na hiisniky. V pokracovani
se pravi: |, VZdyt jsem ho ucinil vaSim soudcem.” Je zfejmé, Ze hrisniky jsou minéni soudci,
kteri zastavali své funkce prostiednictvim dobovych viddcu a nelegitimni vliadnouci moci,
Tradice dale pokracuje: , At se neprihodi, Ze by si nékdo z vas stéZoval na jiného z vas u
despotického sultina,” tedy neobracejte se p¥i hadkdch na despotického sulidna, tzn. na
despotickou a nelegitimni vilddnouci moc. Ackoliv despoticky sultdan a despotickd a
nelegitimni viadnouci moc jsou minéni vieobecné, jsou mezi né zahrnuti vichni neislamsti
viddnouci cinitelé a predstavitelé kaZdé ze (i moci — soudci, zdkonoddrci a vykonavatelé.
S ohledem na to, Ze predtim bylo zakdzano obracet se na despotické soudce, je ziejmé, Ze
tento zdkaz se vztahuje i na dalsi — tedy vykonavatele. Posledni véta samozrejmé neopakuje
predchozi téma, cili zdkaz obracet se na hiisniky, nebot nejprve imam zakdzal obracet se na
h7isné soudce ve vécech jim prisluSejicim, které se skldadaji z vyslechu, pFedloZeni dukazu atd.,
dale ustanovil soudce a objasnil povinnosti svych stoupencu. Kromé toho zapovédél obracet
se na sultany. Z toho vyplyva, Ze oblast soudnictvi se lisi od oblasti obraceni se na sultany a
Ivofi dvé kategorie. V této tradici od Abu Chadidzi se jedna pouze o soudce. V tradici od
“Umara ibn Hanzala se poukazuje jak na vykonavatele, tak i na soudce.

Jsou duchovni odstaveni od viady?

Nyni se zaméfime na to, Ze podle této tradice propujcil imam faqihiim po dobu svého
Zivota urad soudci. V souladu s tradici od “Umara ibn Hanzala jim byly svéfeny oba dva
urady -- vldda a soudnictvi. Poté, co imam opusti tento svél, jsou fagihové sami od sebe
zbaveni téchto uradu? Jsou soudci a spravci po odchodu imamu odstaveni od viddnich a
soudnich funkci ¢i nikoliv?

Vtéto souvislosti je treba konstatovat, Ze postaveni a moc imdma se lisi od jinych a
podle 5y je nezbytné provadeét vSechny pFikazy imdmii jak za jejich Zivota, tak i po jejich
smrti. Je tfeba se podivat, jaké je usporddani funkci a uradu ve svété?

Ve svétovych reZimech — at’ se jednd o monarchii, ¢i republiku nebo jiné zrizeni — po
smrti prezidenta ¢i monarchy nebo v pripadé, Ze se pfihodi néco jiného a reZim se zméni,
zustanou statni a vojenské funkce nedotceny. Napriklad generdl automaticky neprijde o svoji
hodnost. Velvyslanec neni odstaven z velvyslanectvi. Ministr financi, sprdvee provincie, radni
neprijdou o svij urad. Samoziejmé novy reZim a ndasledujici stat je muZe odstavit a zbavit

Sfunkcl, ale to se nestane automaticky. Nékteré zaleZitosti automaticky zaniknou. Napriklad

*¢7 Salim ibn Mukarram ibn “Abdu’l-lah neboli Abu Chadidza neboli Abu Salama patiil k davérnikiim estého a
sedmého imama a od obou dvou tradoval tradice.
¥ Wasd il as— sia, sv. 18, s. 100, Kitdb al-qadd’, kap. Abwdb sifiit al-qadi, kap. 11, hadith 6.
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kdyZ faqih nékoho povéri a vysle do néjakého mésta, aby splnil néjaky ukol. RovnéZ smrti
fagiha pozbyva povéfeni platmosti. Predpoklddejte. Ze faqih ustanovi pro nezletilého
opatrovnika nebo sprdvce nadace, tak po smrti faqiha tato funkce nezanikd a trva jeji
platnost.

Funkce duchovenstva maji trvaly charakter

Viddnouci a soudni funkce, jeZ imdamové propujcili fagihum, maji trvaly charakter.
Imam, jenz nad viim bdi a nic nezanedbd, nam prindsi o tomfo tématu zpravu, Ze v ruznych
statnich zFizenich svéta jsou po smrti vedouctho Cinitele funkce a wiFady zachovany. Kdvby mél
imam na mysli, Ze po jeho odchodu zanika u faqihi, které uved! do funkce, pravo viddnout a
soudit, urcité by fekl, Ze tato funkce je pro fagihy ¢asové omezena po dobu jeho byti a pak
jsou odstaveni. V souladu s tim jsou duchovni podle této tradice povolani imamem do
viladnich a soudnich uradu. A tyto urady jsou pro né neustdle zachovany. Pravdépodobnost.
Ze by ndsledujici imam toto rozhodnuti zrusil a Ze by zbavil faqihy téchto funkci, neexistuje.
Vzhledem k tomu, Ze imam pravi, abyste se neobraceli pfi nabyvani svého prava na sultany a
jejich soudce a Ze obracet se na né znamena obracet se na Tdghuta. Ddle poukazuje na
koransky vers, v némz Biih pFikazuje, abyste nevérili v Taghuta, a ustanovi pro lid soudce a
spravee. Kdyby dalsi imdam zrusil tyto funkce a nejmenoval by jiné spravce a soudce. co by
méli muslimové ucinit? Co maji délat v pFipadé sporu a hdadek? Maji se obratit na h¥isniky a
tyrany, coZ znamenda obrdtit se na Tdaghuta a pricit se BoZimu prikazu, anebo nemaji nic délat,
takZe prestane existovat zdroj a utocisté a zavladne anarchie? Komukoliv se zachce, miiZe
odcizit cizi majetek, muze poslapdvat pravo ostatnich a muze délat. nac si vzpomene?

Jsme si jisti, Ze kdyZ imam Sddiq ustavil 1yto funkce a urady pro fagihy, Jeho svatost
Musa ibn Dza’far nebo dalsi imdmové je nezrusili. To znamend, Ze neni moZné, aby je zrusil a
pravil, abyste se neobraceli na spravedlivé fagihy a obraceli na sultany ¢i abyste nic necinili,
dokud nepomine ndrok na vase pravo. Je samoziejmé, Ze pokud néjaky imam jmenoval pro
néjaké mésto soudce, muze po jeho odchodu dalsi imam odstavit tohoto soudce a na jeho
misto uvést nékoho jiného, avsak neni mozné, aby zrusil v§eobecné stanovené urady a funkce.
Toto téma je jasné.

Tradice. kterou nyni zminime. potvrzuje nase téma. Kdyby nas dikaz vychazel pouze
z jedné tradice, nemohli bychom potvrdit, co jsme vyikli. Podstata tohoto tématu se objasnila
a tradice. které jsme predtim zminili, byly zcela prikazné. =%

Tradice od imama Musy al-Kdzim:

. “All ibn Abi Hamza Fikd podle Muhammada ibn Jahjd, podle Ahmada ibn
Muhammad, podle Ibn Mahbuba, Ze slysel Abu'l-Hasana Musu ibn DZa far, jak Fika: Kdyz
zemre vericl, placou nad nim andélé a spolu s nimi kusy zemé, na které uctival Boha a
nebeské brany, do nichz vstoupil svymi skutky, a vytvori se trhlina v islamu, kterou nelze
nicim zacejljé, nebot’ véFici faqihové jsou tvrzemi isldmu tak, jako jsou medinské hradby pro
Medinu. "’

O textu této tradice

V téZe kapitole z knil;v Kdfi je jind tradice, v niZ namisto ., KdyZ zemre véfici” je véta
v v vur s 1. w371 . . . . . qur . -
+Kdyz zemie véFici fagih. Tradice, kterou jsme citovali nejdfive, neobsahuje slovo fagih,

3649

" Imam Chomejni. Veldjut-e fagih, s. 92 - 95.
T Usil al-kafi. sv. 1, s. 47, Kitab fadl al-<ilm, kap. Bab figh al-*ulamd. hadith 3.
T Usiil al-kdfi. sv. 1, s. 46, Kitdb fadl al-*ilm, kap. Bab figh al="ulamd, hadith 2.
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ale z jejiho zakonceni, v némz se mluvi ,, Nebot vérici fagihové," vyplhva, Ze z prvni casti
tradice vypadlo slovo faqih. Je tFeba se pozorné zaméFit na cdst, v niZ je uZito slov , trhlina v
islamu, tvrz apod., coZ dokazuje, Ze celd Fec se vztahuje na fagihy.

O koncepci tradice

Vzhledem ktomu, Ze se pravi: ,VéFici jsou tvrzemi isldmu,” znamend to, Ze ve
skutecnosti jim imdam nafizuje, aby byli straci a aby hdjili isldamskd dogmata. zdkony a
predpisy. Je zjevné, Ze tento pFikaz imama nemd v Zadném pripadé povahu zdvoFilosti. Neni to
jako zdvorilosti, jeZ jsou rozsifeny mezi nami. Napriklad vy mé titulujete velebnosti a ja vds
tituluji velebnosti nebo kdvi na zadni stranu obdlky napisete Jeho vzneSenost dikaz isldmu
(hudzdzat al-islam, hodZdZatoleslam). MuZe se fagih, ktery sedi doma, nezaujima Zddné
stanovisko, nehdji islamské zdkony, nepropaguje isldmské zdsady, nestard se o socidlni
zdleZitosti muslimii a nezajimd se o zaleZitosti muslimu nazyvat tvrzi islamu? Je strdZcem
islamu? JestliZe predseda statu fekne diistojnikovi ¢i veliteli, aby Sel hdjit néjakou oblast a
stal se jejim ochrdncem, opravituje ho to k tomu, Ze pijde domii a bude spat, dokud neprijde
nepritel a neznici tamtu oblast, nebo je povinen branit tuto oblast viemi prostredky? Kdyz
Feknete, Ze streZite nékterd islamska narizeni, zeptam se vds, zdali praktikujete islamské
trestni pravo? Pokud tomu tak neni, vznikne trhlina. V dobé, kdyz jste méli za kol strdZit,
poskodila se cast zdi. Chranite hranice muslimi a uzemni celistvost islamské viasti? Nikoliv,
pouze prosime Boha. Dalsi cast zdi se poSkodila. Zasazujete se o prava chudych proti
bohatym? VZdyt je vasi islamskou povinnosti brat (=nespravedlivé nabyty majetek) a ddvat
druhym. Nikoliv, to se na nas nevztahuje. Dd-li Buh, przjdou jini a budou tak cinit! Opét se
dalsi &ast zdi poskodila. Chovite se jako Sih sultdan Hosejn®™ v Esfahanu! Co je to za tvrz, v
niz se pan — tvrz islamu - macka v kazdém rohu, ktery zminime! Spociva v tom vyznam tvrze?

KdyZ Fikaji, Ze , Faqihové jsou tvrzemi islamu.* znamend to, Ze jsou povinovdni
ochranovat islam a usilovat o to, ab}y mohli byt strazci islamu. Toto je nejduleZitéjsi uikol a je
to absolutni vkol, nikoli podminény.”"” Toto patéi mezi zaleZitosti, za nimiZ museji faqihové jit,
naboZenskda ucilisté se musi timto zabyvat a vytvorit uskupeni, prostiedky a moznosti, aby
mohla ochrarnovat islam v pravém slova smyslu. Pravé podle toho, jakymi strazci islamu byli
Prorok a imamové a jakym zpusobem chranili viru, zakony a ustanoveni islamu.

Dali jsme stranou viechny aspekty a z nékterych zdakonit Jsme udelali pFedmeér diskusi,
Mnohé islamské zdkony se staly soucdsti nadpFirozenych véd>"™ Islam se ndm zcela odcizil.
Zbvlo po ném pouze jméno.”” Islamské trestni pravo, jez je nejlepsi trestni pravo, co kdy
lidstvo spatfilo, se zcela zapomnélo a zbylo z ného pouze jméno. Ze vsech koranskych versu,
pojednavajicich o trestnim pravu, zbylo pouze jejﬂCh cteni a my cteme: |, CizoloZnici a
cizoloznika zbicujte, kaidého z nich sto ranami, ale necinime tak. Pouze musime Cist,

7% Je minén Hosejn 1., syn Solejmana I., neschopny safijovsky 3ah. Na triin used! v roce 1694. Za jeho vlady
Afghénec Mahmid tahl na Esfahan. Sah doufaje, Ze se Mahmud stahne z Esfahanu, mu odstoupil Farrochabad a
Dzulfu, ale Mahmud zadtoc¢il na Esfahan, dobyl ho a 3dha Hosejna I. zavrazdil.
73 Neni-li nejaka povinnost vzhledem k n&jaké véci podminénd, jedna se o absolutni povinnost, napf. povinnost
modlitby vzhledem k ritudini ogist¢ pfed modlitbou. Kdykoliv je n&jaka povinnost podminénd k né&jaké véci,
jedna se o podminénou povinnost vzhledem k oné véci, napt. povinnost pouti do Mekky vzhledem k finanéni a
zdravotm zplsobilosti vykonat pout’ do Mekky.

* Vedy vyuzivajici skrytych nadpfirozenych a tajemnych sil jako napf. kouzelnictvi, vyvolavani ducha
zemielého, vyvolavani dZina.
** Odkaz na fe¢ Proroka a kniZete véh’cich: . Prijde na moji muslimskou obec doba, kdy z Kordnu zbude pouze
Jjméno, kdy = isldmu zbude pouze jméno. " Viz Bihdr al-anwdr, sv. 2, s. 109, Kitdh al-“ilm, kap. 15, hadith 14,
Nahdz al-baldgha, (Hikmat),
s. 361.
¢ Kordn, 24:2,
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abychom se zlepsili ve Cteni a lépe vyslovovali! Jaka je ale spolecenska skutecnost a v jakém
stavu se nachdzi islamska spolecnost, jak je se roz§iFila prostituce a prohnilost; cozZpak se ndas
netykd, Ze viady podporuji cizolozniky! Pouze nam staci védét. jaky trest je vyméren pro
cizoloZnici a cizoloZnika, ale nestardame se o to, kdo ma vykondavat trest!

Ptam se, zdali Prorok takto jednal? Recitoval Kordn a pak ho odloZil stranou?
Nestaral se o to, je-1i naplfiovdno trestni pravo? Nastupci Proroka se chovali tak, Ze problémy
prenesli na lid a pak Fekli, Ze s nim nemaji co docinéni, nebo naopak, stanovili hranice tresti,
bicovali, kamenovali, odsuzovali k doZivotnimu vézeni, posilali do vyhnanstvi? Pohledte na
kapitolu hudid a dijat a uvidite, Ze to vSe vychdzi z islamu a islam je tady kvuli tomu. Islam
prisel, aby dal spolecnosti Fad. Imdm ma védeéni, aby Fidil tyto zdleZitosti.

Jsme povinni ochraniovat islam. To je duleZita povinnost. dokonce duleZitéjsi nez
modlitha a pust. To je takovd povinnost, pro jejiz naplnéni ma byt prolito mnoho krve. Nase
krev neni vzneSenéjsi nez krev, kterou prolil imam Husajn za isldm.

Musime pochopit tento smysl a vyucovat ho ostatnim. Vy jste ndaslednici islamu,
kdyZ lidu vyucujete islam. A nefikejte: ., Zanech toho, dokud se nevrati skryty imdam." Vy se
nevénujete modlithé do doby, nez se vratl skryty imam? Uchovani islamu je vétsi povinnost
nez modlitba. Neméjte logiku mistodrziciho Chomejnu, ktery fikal: . Musi se rozsirFit hrichy,
aby se skryty imam mohl vratit! Pokud se hrichy nerozsiFi, Jeho svatost se nevrdti! " Nesedte
Jjenom zabrani do rozprav, nybrz studujte dal$i islamské predpisy. rom;ruﬂe pravdy. piste
broZury a vydavejte je. Urcité to bude mit dopad. Vim to z viastni zkuSenosti.’ 37

Tradice od imama ¢asu:

. Ve spise Ikmdl ad-din wa itmam an-ni‘ma,’”® je uvedena ndsledujici tradice:
WIshag  ibn Ja“qz?b'm podle Muhammada ibn Muhammad ibn “Isam, podle
Muhammada ibn Ja“qiib napsal dopis imamovi casu, v némz se dotazuje na radu ohledné
problému, ktery vyvstal a Muhammad ibn “Uthman al-*Amri, zdstupce imdma Casu. dopis
dorudil. Imam Casu odpovedél, Ze v pripadé vyskytnuti se skutecnych uddlosti, obracejte se na
tradenty nasich tradic, nebot’ oni jsou mym dikazem pro vds tak, jako jd jsem dikazem BoZim.
A4 co se tyée Muhammada ibn ‘Uthman al-Amriho, on je moji duvérou a jeho dopis je mym
dopisem. 3%

Pojmem . skutecné uddlosti,” jeZ je zminén v tradici, se nemysli praktické problémy a
nabozenské predpisy. Autor nemd v umyslu dotazovat se na to, co si mame pocit v pripadé, Ze
se vyskytnou nové praktické problémy, nebor v §iitském isldmu je zcela jasné a podloZené
Cetnymi tradicemi, Ze pri vyskytu novych problémi je nezbytné se obratit na faqihy a jich se
ptdat V dobé imdamii se lidé také obraceli na fagihy a ptali se jich. Ten, kdo zil v dobé
imdama casu a byl ve spojeni s jeho ctyFmi zdstupci®™ napsal mu dopis a obdrzel od ného
odpoved, musel pFirozené védét, na koho se md obratit s praktickymi problémy.

377

Iméam Chomejni, Veldjat-e fagih, s. 69 — 72.
T lkmal ad-din wa itmam an-nfma neboli Kamdl ad—din wa tamédm an-ni‘ma patii mezi spisy Sadiqa a
pojednava o otdzkach souvisejicich se skrytosti dvanactého imama.
°7 Ishaq ibn Ja‘qib al-Kolejni prohlasil, Ze skrze Muhammada ibn “Uthman poslal dvanictému imamovi dopis
se zadosti o objasnéni nékolika otazek, na které mu bylo odpovézeno.
0 Kamdl ad-din. sv. 2, s. 484, kap. At-tauqi*at, hadith 4.

' Tradice o obraceni se na fagihy v ptipadé vyskytu novych problémi, viz tradice z Wasd'il as—sia.
pojednavajici o otdzkdch obraceni se na fagihy.
2 Ctyri zéstupei je oznadeni pro &tyFi diwvérniky dvanactého imama, jejichz prostrednictvim méli §i°ité moznost
komunikovat s imdmem v dobé malé skrytosti. Jednalo se o nasledujici osoby: 1. Abi “Umar ‘Uthman ibn Sa“id
ibn ‘Amr al-“Umari, piivodné diivérnik desatého a jedenactého imama. ktery by! jedenactym imdmem Hasanem
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Pojmem ,, skutecné uddlosti jsou minény spolecenské uddlosti a potiZe, jez se objevily
v Zivoté muslimu. Tazatel poloZil svuj dotaz vSeobecné: |, Jak si mame pocinat v dnesni dobé
pFi spolecenskych uddlostech, kdy? nemdme k vam pFistup?** Ze by snad timto dotazem minil,
na koho se mdme obracet v pripadé vyskvtu téchto uddlosti? Pripadd nam, Ze otdzka je
poloZena vSeobecné a Jeji svatost na ni odpovédéla, Ze v pripadé vyskytu udalosti a problému
se mate obratit na nase tradenty, tzn. faqgihy. Oni jsou Vasim svédectvim o mwé a ja jsem pro
vas svédectvim o Bohu.

Co znamena svédectvi o Bohu? Co timto pojmem rozumite? Znamend to, Ze samotnd
tradice je svédecrvim? A kdy: Zurdra®™ predaval tradici, tak je svédectvim? Kdyz Jeho
svatost imam casu tradoval tradici od Proroka Muhammada, musi se to akceptovat a Fidit se
podle toho. Plati totéZ o Zurarovi? KdyZ se Fika, Ze ndboZensky wviidce (vali-je amr) je
svédectvim o Bohu, vztahuje se toto tvrzeni | na praktické otdzky Sari'y, tzn., Ze je povinen
odpovidat na naSe praktické otazky? Kdyby Prorok pravil, Ze po Ném prijde kniZe vé¥icich
Jako svédectvi o Néem pro lid, chdpete to tak, Ze po smrti Proroka bude vsechno ochromeno a
e kniZe véFicich se md pouze zabyvat odpovédmi na praktické otazky? Ze by snad ditkaz o
Bohu (hudzZdzZat al-lah), tzn., Ze pravé tak, jak je Prorok Muhammad ditkazem a zdrojem pro
vS§echen lid, byl ustanoven Bohem, aby se na Ného lidé obraceli ve vSech zdleZitostech, jsou
rovnéz faqihové zodpovédni za tyto zaleZitosti a jsou vefejnym zdrojem lidu?

Diikaz o Bohu je ten, koho Buh stanovil k vyFizovdni zaleZitosti a veSkeré Jeho skutky,
¢iny a vyroky jsou svédectvim pro muslimy. Kdo mu bude odporovat, bude proti nému vznesen
protest a bude s nim zuctovano. Jestlize pfikdZe, abyste provedli hudud timto zpusobem,
valecnou koFist, naboZenskou dan (zakat) a almuZnu (sadaga) poZili pro ten &i onen ucel a vy
mu budete odporovat, Buh s vami v den posledniho soudu zuctuje. Zepta se, ustanovil jsem
pro vas svédectvi, proc tedy jste se obraceli na tyrany a soudni instituce tyrani? Buh zuctuje
se v§emi odpurci kniZete véFicich, s témi, kdo opustili pravou cestu, s témi, kdo zastavali
funkce v chalifatu — s Mu“avijou, s umajjovskymi a “abbdsovskdmi chalify a viemi, kdo se
Fidili jejich na¥izenimi. Bude se ptdat: proc jste se protipravné ujali viady nad muslimy? Proc¢
Jste si uzurpovali navzdory vasi nekompetentnosti wrad chalify a vigdu?

Buth zuctuje se viemi tyrany a kaZdou viddou, ktera odporovala islamskym kritériim.
Bude se ptat: proc jste pachali pFikoFi? Proc jste mrhali majetkem muslimu? Proc jste konali
oslavy ku prilezitosti tisicileti?”®* Proc jste mrhali majetkem lidu na oslavu korunovace a

al-"Askarim predstaven zdstupci imama &asu. 2. Abu Dza‘far Muhammad ibn “Uthman ibn Sa“id, divérnik
jedendctého imama, syn “Uthména ibn Sai °da, rovnéz byl pfedstaven imamem Hasanem al-*Askarim zastupci
dvanactého imdma, 3. AbG’I-Qasim Husajn ibn Rdh Noubachti — tfeti zastupce, kterého piedstavil imamovi
Muhammad ibn “Uthiman za svého nastupce, 4. Abu’l-Hasan °Ali ibn Muhammad as-Samarri byl predstaven
Hasanem ibn Rah.

5 < Abd ar-Rabbihi ibn A%jan a8-Sajbani al-Kufi neboli Zurara — divérnik patého a Sestého imama, vyznamny
tradent a pravnik. Tésil se velké vazZnosti a zachovala se tradice, vypovidajici o tom, jakou véZnost k nému
choval imam Dza‘far as-Sadiq. Je autorem knih a/-Istitd a a al-Dabar.

¥ Mohammad Reza Pahlavi uspofadal na podzim roku 1971 v Persepoli (Tacht-e dzamsid) oslavu pfi
prilezitosti 2500 let trvani monarchie v irdnu. Této oslavy se zugastnilo 20 kralii a arabskych emiri, 5 kraloven,
21 princti, 16 prezidentd, 3 ministeriti ptedsedové, 4 naméstei prezidenta a dva ministfi zahrani¢nich véci z 69
zemi svéta. Na tuto tydenni oslavu vynaloZil $ah 200000000 dolard, zatimco oficidlni tisk ozndmil, Zze bylo
vynalozeno pouze 133000000 tamani. Pohosténi se odehravalo ve 3 obrovskych stanech a dale v 50 velkych
stanech. Pro zajisténi elektrického proudu byl nataZen kabel z Tehranu do Sirdzu o délce 6000 mil. Jidelnicek se
skladal z nasledujicich chodu: kiepelCi vejce s kavidrem, krabi, jehn&i kebab s houbami, pavi pinéni husimi
jatry. Jako desert byly podavéany &erstvé maliny, dovezené z Francie s fiky a dal$i druhy bobuli. Pro zabezpeteni
jidelni¢ku pozval 3ah deset dni pfed zahdjenim oslav jednoho Francouze s doprovodem 159 $éfkuchath a dalsich
pomocnikl. Slavnd paiizskd restaurace Maxim poslala na tuto oslavu rizné pokrmy a 25000 lahvi svého
specialniho vina. Ve dnech konéani oslav bylo na misté pEitomno 600 novinafl, fotoreportért a filmatl z celého
svéta, ktefi podali zpravy do celého svéta (vice nez milién slov bylo feceno o této slavnosti). Americkd televizni
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podobné slavnosti? Jestlize rFekne, Ze vzhledem ke stavajicim pomérum nemohl konat
spravedinost nebo Ze se nemohl vzddt dvora, audiencniho sdlu a paldce nebo Ze
korunovace™ méla svétu predvést nds stdt a nase uspéchy. dostane se mu odpovédi s
poukazem na to, Ze kniZe véricich byl také viadce. Viadl muslimum a rozsdahlé islamské zemi.
Ty jsi se staral o Cest islamu, muslimu a isldmskych zemi vice nez on? On vidadl Irdku, Egypru,
Hidzdzu a Irdnu. Navzdory tomu byla sidlem jeho viady mesita, soudni organy byly zFizeny v
Jednom z koutu meSity, vojsko se pripravovalo k nasazeni do boje v mesité, mesita byla
vychozim bodem pro véFici, kdyz tahli do boje. A videéli jste, jaky pokrok udélali a co viechno
vykonali.”*®

V dneSni dobé jsou muslimsti fagihové svédectvim pro lid pravé tak, jako byl Prorok
Muhammad svédectvim o Bohu a byly mu svéreny veskeré zaleZitosti. S tim, kdo odporoval,
bylo zuctovano. Faqihové jsou od imama svédectvim pro lidi. Byly jim pFenechdany veskeré
zalezZitosti muslimu: vidadni zdleZitosti, chod zdleZitosti muslimu, vybirdani a hospodareni s
verejnymi prijmy a s tim, kdo se stavi proti tomu, Buh zuctuje. Vyznam uvedené tradice je
Jjasny, Fetézec tradentu vsak neni nesporny. 7 Neni-li ditkaz. Ize to povazovat za potvrzeni
predlozenych vyvodi. %

V této kapitole je podan kompletni vyklad vsech deseti tradic. které 3iitsti faqihové
vybrali a na jejich zakladé provedli dikaz koncepce veldjat-e fagih. U dvou tradic jsem
doplnil vyklad opozi¢niho duchovniho Mohsena Kadivara, jenz tuto koncepcei vyvracii.

Chomejni v této souvislosti provedl dikaz spravnosti koncepce veldjat-e fagih na
zakladé textll a pravnich natizeni od osmého imama Rezy, coZ uzavira kapitolu dikaz( na

zaklads tradic,

Potvrzeni veldjat-e fagih na zakladé textu

., Pripustme, Ze Posel BoZi nezanechal po sobé kromé védeéni nic jiného a vidda
(veldjat) a chalifat jsou nedédicné. Kdyby Posel Bozi pravil: ,.“Ali je Mij dédic.” a my
bychom netvrdili, Ze kniZe véFicich je jeho ndstupcem, byli bychom bezradni a méli bychom se
OpFit o text ve véci chalifatu kniZete véFicich a imdmu a Fekli bychom, Ze Posel BoZi predal
kniZeti véricich nastupmictvi. To samé muZeme Fici o veldjat-¢ fagih, nebot na zdakladé drive
zminénych tradic, jsou faqihové urceni Poslem BoZim k ndstupnictyvi a vlddeé. MuZeme
konstatovat, Ze mezi naposledy uvedenou tradici a ostatnimi tradicemi, vypovidajicimi o
jmenovani faqihii panuje shoda. %

stanice N.B.C. pfenasela tuto oslavu pies satelit pro desitky miliond Ameri¢and. Viz Gholamreza Nedzati:
{arich-e sijasi-je 25 sdle-je iran, sv. 1, ss. 348 ~ 351.

%V roce 1957 usporadal Mohammad Reza Pahlavi oslavu, na niz vynalozZil obrovské prostredky. Pri oficialnim
obfadu si nasadil na hlavu kralovskou korunu. Tato oslava trvala cely mesic. Na tuto oslavu bylo spotiebovano
700 tun oceli, 300 kilometrd kabele. stovky tisic Zarovek a neonové zafivky. Korunu $iha a jeho manzelky
vyrobil slavny francouzsky klenotnik ze zlata a platiny a ozdobil drahokamy.

3 Tarich-e tabari, sv. 3, 4; 1bn A*nam: Al~furih; Sakib Arslan: Tdrich-e fotihdt-e esldmi dar dripd.

**7 Spor ohledné tetézce tradentd je kvili Ishaqu ibn Ja"qub, ovéem chybi diivéryhodné dikazy.

% Imam Chomejni, Veldjat-e fagih, s. 80 - 84.

% Tamtéz, s. 102.
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Potvrzeni skrze fegh-e razavi

. Ve spise “Awd’id””” od Nardqiho je citovdna ndsledujici tradice, tkajici se feqh-e
razavi>’! | Postaveni fagiha v dnesni dobé je stejné jako postaveni prorokii u ditek Izraele. ™
72 Nemiizeme samozrejmé Fici, Ze feqgh-e razavi vychazi od imama Rezy, ale [ze ho pouZit jako
dukaz.

Je tFeba védét, Ze pojmem , proroci u ditek Izraele™ nejsou minéni fagihové z doby
Mojzise a patrné z néjakého duvodu je nazyvali proroky. VSichni fagihové z doby MojZise byli
Mojzisovi oddani. Kdyz je Mojzis nékam vyslal, aby spinili néjaky prikaz, je moiné, Ze je
ustanovil absolutnimi viidci (vali-je amr). Samoziejmé to nevime jisté, ale vime jisté to, Ze sam
MojZis patfil mezi proroky ditek Izraele; vSemi pravomocemi, jimiz disponoval Posel Bozi,
disponoval i Mojzis. OvSemze se lisilo jeho postaveni a vifad’*’ V souladu s tim pod pojmem

postaveni, uvedenym v tradici vSeobecné rozumime to, Ze byl MojZis urcen k viadé a spravé
nad lidmi (veldjat), plati rovnéz o fagihech "

6.3 Nazorovy konsensus pravnich autorit (idfmd’)

Koncepee veldjat-e fagih byla zpracovavéana Si‘itskymi fagihy od pocatku velké
skrytosti az do dnedni doby. Ne&ktefi o ni byli srozuméni a nikde proti ni nevystoupili, tak jako
Sejch Mofid ve spise Mugni‘a, Sejch Tusi ve spise Nikdja, Tbn Idris Hilli ve spise Sard ‘ir,
Muhaqqiq Hilli ve spise Sard i, “Allama Hilli ve spise Qawd id, Sahid-c avval ve spise
Durais, Sahid-e thani ve spise Masdlik, Mogaddas-e Ardebili ve spise Madima® al-fd ‘ida wa'l-
burhdn, Musavi ‘Ameli ve spise Maddrik al-ahkdm a Sejch Dza’far Kasefo'l-gheta ve spise
Kitéb kasf al-ghita” a dalsi.*”

NékteH fagihové tuto koncepci posuzovali na zakladé principu id?md” a pozadovali,
aby doslo k nazorovému konsensu pravnich autorit jako napfiklad Mohaqqeq Karki ve spise
Resdle-je saldto’l-dZom‘e. Sejjed Mohammad Dzavad ‘Ameli ve spise Miftéh al-kirama,
Molla Ahmad Naraqi ve spise “Awd ‘id al-ajjam, Mir Fattah Hosejni Naraqi ve spise “Andwin,
Hadzdz Aqa Reza Hamedani ve spise Mishdh al-fagih a Sejjed Mohammad Bahro’l-‘olum ve
spise Balaghat al-fagih.**®

Né¢kteti fagihové se domnivali, Zze kromé nutnosti aplikace principu idZmd" patfi
koncepce veldjat-e fagih k zcela zjevnym dogmatim $i‘itského naboZzenského prava jako
napfiklad Sejch Mohammad Hasan Nadzafi ve spise DZawdhir al-kaldm a Hadzdz Aqa Reza
Hamedani ve spise Misbdh al-fagih.

Imam Chomejni ve svém dile Veldjat-e faqih pise:

. Téma veldjat-e fagih neboli vidda faqiha skyta prilezitost zabyvat se nékterymi
zaleZitostmi a otdazkami s tim souvisejicimi. Veldjat-e fagih patii k tématum, jeZ nepotfebuji
oduvodnéni. To znamenad, Ze kazdy, kdo jen letmo zna myslenky a zdkony islamu, jakmile se
dobere k principu veldjat-e faqih, okamzité ho prijme a shledd ho za nutny a samoziejmy.
Duvod, proc¢ se dnes nevénuje veldjat-e faqih takova patFicna pozornost a proc je téeba ho

** Molla Ahmad ibn Mahdi ibn Abi Dharr an-Naraqi al-Kaani: ‘Awd id al-ajjam min muhimmat adillat al—
ahkdam, kap. Dar bajjan-e qavd ed-e estenbdt-e Sar'i.

! Feqh-e razavi (Figh ar—ridd’) — oznateni souboru pravnich nafizeni, jez prohlasil osmy imdm ar-Rida.
Nekteti pravnici viak o pravosti t&chto natizeni pochybuji.
2 “Awdid al-ajjdm. s. 186, hadith 7.
% 7 této tradici vyplyva, ze fagihové maji stejné postaveni jako proroci ditek Izraele a to vieobecng, nikoliv
pouze v pfipadech jako je naptiklad vedeni (imdmat) nebo sprava spole€nosti.
4 Imam Chomejni, Veldjat-e fagih, s. 102.
‘: :Z Mohsen Hejdari, Pisinehd va mabani-je veldjai-e fagih nazd-e “olamd-je 5ie, s. 116.
7 Tamtéz
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zduvodiovat, spocivd ve spolecenské situaci muslimu vSeobecné a v nabozZenskych ucilistich

zvldsté. Spolecenskd situace nds muslimu a nabozZenskych ucilist ma své historické kofeny. na
Lx sxs 397

néz poukdzi. >’

Rovnéz uvadim pojednani opozi¢niho klerika Mohsena Kadivara ohledné prokézani
koncepce veldjat-e faqih na zéklad¢ principu idZmd". Kadivar ve svém spise Hokummat-e
veldi pise:

.Co se yce prokdzani koncepce veldjai-e faqih na zdkladé principu idimd*, Ize
konstatoval nasledujici:

Za prvé: Tyto ndzorové shody pravnich autorit jsou dokumenty a je nepravdépodobné,
Ze by mély jiny podklad nezZ tradice a rozumové ditkazy. Samotny nazorovy konsensus neni
nezavislym dukazem a jeho hodnota spociva v hodnoté dokumentu.

Za druhé: veSkeré ndzorové komsensy prdavmich autorit pochdzi z nedavné doby.
Neexistuje ndzorovy konsensus ze staré doby, nybrz i z doby nedavné. Ackoliv pojednani o
veldjat-e faqih patéi mezi rozsdhld pojednani z kategorie 5iitského ndboZenského prava, tak
politické vedeni (veldjat-e sijdsi) fagihu nad majetky a lidmi patfi mezi novodobé otdzky a je
spjato s poslednimi staletimi. V takovém pripadé nelze princip idimd* povaZovat za dvkaz a
nepochdzi to z vyroku neomylnych imamu.

Za treti: je velmi nepravdépodobné, Ze by vyicené ndzorové konsensy byly zdsadni.
nebot’ v sobé skrytosti jsou takové vyroky iluzi. Takového ndzorové konsensy vychdzeji
z laskavosti a dohadi, a ndazorovy konsensus z z luskavosti je neplatny a nazorovy konsensus
z dohadu je neprukazn)f’.j %V souladu s tim nemohou takové ndzorové konsensy pochdzet
z vyroku neomylnych imamii.

Za ctvrté: jak lze prohldsit ndzorovy konsensus v otdzce, v niZ se [isi ndzor mnoha
Jfagihu, za plamy?*” Veldjat-e Jfagih neni v Zddné fazi prokazatelny na zdakladé id:md", ro, co
Jje akceptovatelné viemi faqihy je povoleni zasahovani faqihu do zaleZitosti osobniho stdtu,
nikoliv viak viada fagiha nad zdleZitostmi osobniho statusu. Nékteri z fagihi jako Achund
Chorasani. djatollah Hakim, djatollih Sejjed Ahmad Chdnsdri a djatollah Ché’i popiraji
koncepci veldjat-e fagih, a to dokonce i v zalezitostech osobniho statusu.™” V kazdém pripadé
Jestlize prijmeme, Ze doslo kndboZenskému konsensu ohledné koncepce veldjat-e fugih
v otdzkdch osobniho statusu, wnelze vZddném pripadé prohldasit, Ze doslo k nazorovému
konsensu v otdzce viady fagiha nad lidem. "'

7 Imam Chomejni. Veldjat-e fagih, s. 24.

"% iz Achund Choraséani, Kifdja al-usul, s. 289, cit. v Mohsen Kadivar, Hokimat-e veldji. Tehran 1378 (1999),
s, 357.

*® _Vlada mudztahida, jez je otazkou, ktera byla od prvniho dne predmétem diskuse mezi samotnymi fagihy a
totéz vlastnéni vlady ¢i neviastnéni a rovnéZz hranice vlady...", Imam Chomejni, Kasf al-asrdr. s. 185, cit. v
Mohsen Kadivar, Hokumat-e veldjf, Tehran 1378 (1999). s. 357.

“% Achund Molla Mohammad Kazem Chorasani, Hdsija kitdb al-makasib, s, 196: Ajatollah Sejjed Mohsen
Hakim. Nahdz al-figaha, 5. 300; Ajatoliah Sejjed Ahmad Chansari, Dzdmi al-madarik fi sarh al-muchtasar al-
manafi, sv. 3. s. 100; Ajatollah Sejjed Ab6'1-Qdsem Miisavi Chéi, Misbah al-figdha, sv. 5. s. 52: Podle 4jatolldha
Cho’iho: . Viddu v dobé skrytosti nelze ddnym dukazem prokdzat, Ze by se vztahovala na faqihy. Vidda sama o
sobé je urcena pro Proroka a imdamy. To, co je na zakladé tradic prokazatelné pro faqihy, jsou dva piikazy: viiv
na soudnictvi a vyddvani naboZenskych vinosi, nicméné nemaji pravo tasahovdni do majetku vintku ¢i
nevinnyeh, jez vychdzi z viddy. "

"' Mohsen Kadivar, Hokiimat-e veldji, Tehran 1378 (1999), s. 357.
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6.4 Rozum (‘agl)

Rozumovy diikaz, jenZ je v bohoslovi (“ilm al-kaldm) popisovan jako Bozi moudrost
ohledné nutnosti proroctvi, vedeni neomylnymi imamy (imdmar) a vladu nad lidmi a
provadéni Bozich zakoni, plati rovnéz pro dobu skrytosti imama. Vzhledem k tomu, Ze
Prorok Muhammad je peceti prorokt (chdtim al-"anbiji’), a tudiz po ném do soudného dne
nepiijde Zadny dalsi prorok, a Ze dvanacty imam odesel do skrytosti a navrati se az ho Bih
povola, pficemZz doba skrytosti do dne$nich dnii trvd jiz zhruba 1160 let a nikdo nevi, kdy
skonéi, rozum veli, Ze vedeni islamské spole¢nosti po dobu skrytosti imdma pfeslo na znalce
islamského prava.**

Imam Chomejni ptedklada ve svém spise Makdsib tento dikaz nasledovné:

LIslamské prdavo predstavuje kromé prikazit ohledné uctivani Boha téZ pFikazy
politické, pravni a ekonomické u tyto pFikazy zustavaji pri své sile az do soudného dne a jsou
nezruSitelni a nezménitelné a neni pochvb, Ze by ustanovenim viady byly tto pFikazy
pozastaveny. Nadto je ochrana zfizeni povinnosti a v Zadném pFipadé neni pFijatelné jeji
preruseni a zachovdni z¥izeni neni moiné bez usporadatele podminek. Vedle toho ochrana
islamské rise pied napadenim neprdtel viry patii k rozumovym a ndboZenskym povinnostem,
cozZ je rovnéz neprijatelné bez sil podléhajicich pravoplatné viade.

V souladu s témito body je neslucitelné zanedbavani islamské obce a nepredkladani
vhodnych ndméti pro vedeni muslimské obce a sestaveni islamské viddy v souladu s BoZi
moudrosti.

Teaj’y znalce isldmského prava musi stanovit povinnosti islamské obce v dobé skrytosti

imdama. ¥

Podle $i%it tedy Bih objasnil povinnosti islamské obce v dobé skrytosti imama tim, Ze
predlozil koncepci veldjat-e fagih k vysvétleni skrze znalce viry a toto téma je ve skutecnosti
rozumovy piikaz. Vzhledem k tomu, Ze pozastaveni islamské vlady v dobé& skrytosti imama je
nepfijatelné a skuteny vladce — tedy neomylny imam, jenZ byl vybran Bohem - je
nepfitomen, musi byt nezbytné nékdo, kdo se ujme této zaleZitosti a vzhledem k ostatnim
lidem ma diky svym vlastnostem blize k témto predpisim. Témito lidmi jsou pravé fagihové,
ktefi vychazeji ze dvou zakladnich podminek: znalosti Boziho prava a zavazkim vici
nému.*"

Ajatollah Dzavadi Amoli ve svém spise Veldjat-e fagih pojednava o rozumovém
diakazu koncepce veldjat-e fagih nasledovné: |, Rozumovy ditkaz je pravé ten dikaz ohledné
potieby usporadani v islamské spolecnosti a védéni o této veci je nezbytné, nebot tento ditkaz
vychdzi z postaty rozumu Cili jednd se o rozumovy ditkaz a vyznacuje se ctyFmi viasmostmi:
komplexnosti, podstatou, pokracovdanim a potFebou. <405

“= Mohsen Hejdari, Pisinehd va mabani-je veldjai-e fagih nazd-e “olamd-je $i‘e, s. 117 - 118.

5 Tamtéz
' tamtéz, 5. 118 - 119.
> Ajatollah Dzavadi Amoli, Veldjat-e fagih, Qom 1381 (2002), s. 151,
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7. Historicky vyvoij koncepce velajat-e faqih

Veldjat-e fagih nepatfi mezi nova témata v $i‘itském nabozenském pravu. nybrz jedna
se o koncepci, jiz se v pribéhu historie zabyvali mnozi slavni $i%itsti duchovni po¢inaje
Sejchem Mofidem konée soudobymi fagihy. Neéktet z nich ji povazovali za nesporny dikaz
vychazejici z nabozenského prava, jini se opirali o princip idémd". V této kapitole uvadim
vyroky a pojednani nejslavnéjsich $i‘itskych fagihli od 10. stoleti az po dnes$ni dobu. pficemz
z uvedenych vyroki lze analyzovat posun v pojeti Sife veldjatu v historickém pozadi.

1. Seich Mofid**® (947 - 1022)

Sejch Mofid uvadi ve spise a/l-Mugni‘a ohledné veldjat-e fuqih nasledujici:

. Provadeni hudiid je povinnosti islamského viddce (sultana), jenz byl urcen Bohem a
viddcem (sultanem) jsou minéni imamové z rodu Proroka a viadeové, kteri byli jimi stanoveni.
Imdamové zplnomocnili timto pitkazem téZ 5i°itské faqihy. aby to v rdmci mozZnosti vykonavali,

SEitsti fagihové maji v rdmci moznosti a ochrany pred hiisniky svoldvat své bratry —
spoluvérce k péti dennim modlitbdm, k svatecnim modlitbam, modlitham za dést, pri zatméni
mésice a slunce.

A fagihové mohou rovnéz soudit mezi svymi bratry podle sari’y a v pFipadé nedostatku
presvédcivich dukazi usmirovat protivaiky v jejich sporech a a vse, co bylo vytvoreno pro
islamské soudce, mohou vykondvat, nebot’ imamové jim svérili to (tzn. veldjat) v pripadeé. Ze je
pro né mozné vykondvat veldjat (1zn. viddnout). A toto téma prokazuji cetné duvéryhodné
tradice pochazejict od imamu.

Pokud nékdo ze $iitii se zmocni viddy nad lidem pomoci podpory tyranovi a navenek
pFijme od onoho tyrana viadu. tak je ve skutecnosti jmenovdn skrze viastnika moci (sahib al-
amr, tzn. neomylny imam), nebot’ toto povolil sam imam casu. Zmocni-li se vsak moci nad
lidem nékdo z lidi Zijicich v bludu, tak toto neni schvdleno imamem Casu.

A pokud nékdo neni z duvodu neznalosti prikazu ¢i neschopnosti spravovat zalezZitosti
lidi, jez mu byly svéreny, vhodny kvldadnuti, nemd prdvo prijmout tuto zodpovédnost a
provadét povinnosti z toho plynouci, nebot v tomto pfz;z]?adé se jednd o hrisnika a fo neni
imdmem povoleno. nebot jemu prislusi viechny viddy. ¥

2. Sejcho’t-ta efe Tuasi' (995 — 1067)

Sejch Tusi pojedndva ve spise an-Nihdja:

.. Provadeni hudud neni povoleno nikomu vyjma viddce casu, jenz byl stanoven Bohem,
nebo osobé, kierou k tomuto urcil neomylny imam.

A rovnéz viada nad lidem a souzeni sporu znesvdrenych stran neni povoleno nikomu
wima tomu, kdo dostal toto povoleni od viddce pravdy (tzn. imamové). Samoziejné tato

% Abl Abdo I-lth Mohammad bne Mohammad bne No‘mén zndmy jako Sejch Mofid patfi k nejslavnéjsim
Sagitim 10, stoleti. A k ozivitelim 3i%itského nabozenského prava a bohoslovi.

“7 Sejch Mofid, al-Mugni‘a, s. 810 — 812, Mohsen Hejdari, Pisinehd va mabdni-je veldjat-e fagih nazd-e
‘olamd-je 5i'e, 5. 61 — 62.

% Abo Dza‘far Mohammad bne Hasan Tisi — znalec $i‘itského prava a islamskych véd. kromé desitek knih
pojednavajicich o naboZenském pravu sepsal vyklad dvou zakladnich spisi 5i°itského islamu ar-Tahdhib a al-
Istibsar.
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zaleZitost (1zn. provadeént hudud) je premesena v pfipadé, Ze ji imdamové nemohou primo
ol el I3 Fd * i ¥
napliiovat, na §citské faginy. **"

3, Sallar Dejlami''® (z. 1070)

Sallar Dejlami pojednava v kapitole o pfikazovani dobrého a zakazovani
zavrzenihodného na misté ohledné zabiti a zranéni nasledovné:

. Povoleni zabit nebo zranit vrdmci zakazovani zavrienihodného je svdzdano
s neomylnym imdmem nebo s tim, kdo jim byl povéren. A v pripadé, Ze nejsou dosaZitelni,
zplnomocnili neomylini imdmové provadénim hudud a prikazii mezi lidmi faqihy pod
podminkou, Ze nebudou prestupovat povinnost a stanovenou hranici. Ostatnim §Titim je
prikazdno jim pomdhat. il

4. Qotboddin Ravandi''’ (z. 1177)

Qotboddin Ravandi pise v knize Figh al-qur dn nasledujici:

. Pokud je nezbytné, aby pro zakazovani zavrienihodného byla vedena vdlka, tak
k tomu jsou pFedurceni imamové a jejich ndstupci, nebot oni jsou nejznalejsi politiky a maji
o adl3
mMoZnosti.

Vysvétleni: Podle zvykového prava si‘itskych fagihsi jsou nastupci imami prave
Jagihové a mnozi dichovni opiraji tento dikaz o tradici: , KniZe véricich Fekl podle Posla
BoZiho: BoZe, slituj se nad Mymi nastupci. (Tuto vétu tfikrat zopakoval). Zeptal se: Posle
Bozi, kdo jsou Tvoji nastupci? Ti, kteFi prijdou po Mné a budou preddvat Moji tradici
(hadith) a zvyklost (sunna) a toto budou po Mné vyucovat lidu. “*"

5. Ebne Edris Helli''® (1148 — 1201)

Ebne Edris Helli ve spise as-Sard’ir v kapitole nazvané ,.Kapitola o provdadeéni piikazi
a o tom, co je s tim spjaté a kdo ma vykondvat hudud a mravy™ pise:

» V¥znam prikazu tykajicich se uctivani Boha spociva v jejich provadéni a pro
spravnost a znalost jejich provadeéni je tFeba nékoho, jehoZ viada je legitimni a jehoZ prikaz je

0 Sejch Tusi, an-Nikdja, s, 300 - 301, cit, v Mohsen Hejdari, Pisinehd va mabdni-je veldjat-e fagih nazd-e

“olamd-je $f'e, s. 64 - 65.

" Hamze b. Abdo’1-*Aziz Dejlami znamy jako Sallar Dejlami byl iranského plivodu a pat¥il k zakim Sejcha
Mofida a Sejjeda Mortezy. Zemiel v Tabrizu kolem roku 1070.

" Mawsii‘a al-jandbi al-fighija, sv. 9, s. 67, Kitab al-mardsim al-alawija, cit. v Mohsen Hejdari, Pisinehd va
mabani-je veldjat-e fagih nazd-e ‘olamd-je §ie, 5. 65 — 66.

= Qotboddin Abé I-Hasan Said b. Hebbatolldh Ravandi pochédzel z Ravandu u Kasanu a je povazovan za
jednoho z nejvétdich §iitskych u¢encl. Byl vzdélan v isldmskych v&dach a je autorem zhruba 60 knih, z nichz
mezi nejvyznamné&jsi patti Figh al-Qur 'dn, Minhdds al-bard’a, Sarh nahdzu'l-baldgha, Chard 'idz wa dzard’ih a
dalgi. Je pochovan na nadvofi Jeji svatosti Ma‘siime v Qomu,

5 Qotboddin Révandi, Figh al-Qurdn, sv. 1, s. 359, cit. v Mohsen Hejdari, Pisinehd va mabani-je veldjat-e
Jagih nazd-e ‘olamd-je ie, s. 66 - 67,

" Sejch Sadig. Man g jahdaruhu al-fagih, sv. 4, s. 302, cit. v Mohsen Hejdari, Pisinehd va mabdni-je veldjat-e
Jagth nazd-¢ ‘olama-je $fe, s. 67,

> Mohammad b. Edris Helli — vyznamny §i*itsky duchovni, po linii matky byl jeho predkem Sejch Tusi. Proslul
svoji kritikou k ostatnim duchovnim a faqihtim. Sahid-e avval ho oznaZoval jako sajch, imdm, ‘allame, sajch al-
‘ulamd’, ra’is, sajch al-madhhab. Jeho slavnou knihou je as-Sard ‘ir obsahujici jeho naboZenské vynosy.
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platny. A proto tato zdlezZitost, tedy napliiovani pFikazu Sariy a viady, si vyZaduje nékoho, kdo
md povéreni neomylnych imamu a vyznacuje se jejich kvalitami, nikoliv nékoho, kdo nema
schopnost viddnout. 'V pFipadé. Ze z néjakého ditvodu neni mozné provadéni téchto prikazi
prostfednictvim jich samotnych (izn. imamu) nebo jimi povéFenymi. ziskani tohoto postaveni
neni povoleno nest itum jmenovanym jejich prostiednictvim (tzn. prostFednictvim imami) a
rovnéz neni povoleno se na né obracet, smérovat k Bohu na zakladeé jejich prikazu a
napodobovat je (taqlid). Viddce $iiti, jenZ zcela nespliiuje podminky zastupovani, nebude
legitimni. Tyto podminky jsou tvofeny: znalosti BoZich prikazu, schopnosti podepsani prikazu
ve spravaé podobé, rozumu, ndazoru, vzdélani, sebeoviadani, nazirdani na témata a tradice a
Jednani podle nich. projevovani spravedlnosti a zboznosti k pFikazum. moc v jejich provadénit

L e
a naplnovani prikazu.

Ebne Edris Helli podal rovnéz dlikaz o pri¢iné nutnosti téchto podminek ohledné
zastupce neomylného imama:

«Divod, Ze viddu lidi nepochdzejictho od Boha nepovazujeme za spravnou, spociva
vtom, Ze oni jsou Bohu vzddleni, a proto je pro né poznavani slozité a vzhledem k tomu. Ze
pro né nebylo ddano povoleni od drzZitele vidady, nesplnéni této podminky poskozuje vétsinu
podminek. Z toho duvodu zastupovani pri provddéni nékterych prikazu nad $iity témi, kdo
zeela nespliuji podminku viddy, je zakdazano. 417

Ebne Edris Helli dale pise:

. Pokazdeé. kdy se vyicené podminky zcela nalézaji ve fagihovi, muzZe pak prevzit viddu.
i kdyzZ vzchazi od tyrana, protoze ve skuteCnosti je tento fagih zdastupcem imama casu a ma od
ného povoleni. V souladu s tim musi lidé prijmout veskeré prikazy jeho viddy a nemohou se

vyhybat jeho prikazum.

Potom uvadi Ebne Edris Helli nékteré tradice, jimiz duchovni prokazuji koncepci veldjat-e
Jfagih.

6. Mohaggeq Helli''® (1205 — 1277)

Mohagqeq Helli v otazkach nabozenské dané (chums) a nakladani s podilem imama:

wJe treba, aby ten, kdo je opravnén k viadnuti z povéieni, nakladal s podilem imama.
Pravé tak. jak vykondvd to, co je povinnosti pro skrytého.**°

*® Ibn Idris Hilli. as-Sard i, sv. 3, s. 537, cit. v Mohsen Hejdari. Pisinehd va mabdni-je veldjai-e fagih nazd-e
“olamd-je §fe, s. 68.

7 Tamtéz

'8 Tamtéz

9 Sejch Abo’I-Qasem Dzafar b. Hasan b. Jahja b. Hasan b. Said Helli — slavny $i‘itsky pravnik. 24k Ebne
Zohry a Ehne Edrise Helliho, autor spist Sard i al-istam, Md"dridz, Mutabar, al-Muchtasar an-ndgfr. Byl
ucitelem Allamy Helliho a ChadZzi Nasiroddina Tasiho a 400 daldich mudztahidl. V fe¢i fugihi je oznaceni
mohaqqeg pro velmi uzndvané faqihy. V této souvislosti o ném napsal “Allame Helli: ,, Bv/ nejvétsim fagihem své
doby. " “Allame Niri se 0 ném vyjadtil: ,,Je objevitelem pravd sariy s nejjemnéjsimi aspektv. o nich? se dosud
nevédélo. Je viidecem duchovnich, fagihem mudren, dédicem véd neomytnych imdnmi. Jeho pojednani Sard i al-
islam se pouzivalo jako ucebnice v ndbozenskych uéilitich. byla prelozena do nékolika jazykd, napf. perstiny.
rustiny, francouzitiny, némciny, urdstiny a slouzila jako podklad k 43-svazkovému dilu Dzawdhir al-kalam.

* Mohaqqeq Helli, Sard i al-isldm, sv. 1, s. 167, cit. v Mohsen Hejdari. Pisinehd va mabani-je veldjat-e faqih
nazd-e ‘olamd-je §le.s. 71 - 72.
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Vyklada¢i spisu Sard’i® al-islim jako Sejjed Mohammad ‘Ameli v Maddrik al-
ahkam®' a Sejch Mohammad Hasan Nadzafi v Dzawdhir al-kaldm™* objasiiuji vyznam véty
len, kdo je opravnén kviladnuti z povéfeni™, ze je minén fagih vydavajici nabozenské
Vynosy.

7. ‘Allame Helli*>? (1250 — 1325)

‘Allame Helli pise ve spise Qawd 'id al-ahkdm:

. Vykondavani hudud prindleZi imamovi nebo tomu, komu toto bylo povoleno imamem.
V dobé skrytosti pFislusi toto pravo Siitskym fagihum a fagihové maji viddnout lidu, chranice
ho pred tyrany, a rovnéZ maji rozdélovat naboZenskou dan (zakdt a chums) a vydavat
424
fatvy.

8. Sahid-e avval'® (1335 — 1384)

Sahid-e avval ve véci nabozenské dané zminuje nasledujici:

.Je tfeba predat naboZenskou dani imdnovi nebo jeho zdstupci, a tim je v dobé
skrytosti duvéryvhodny faqih v pfipadé pozadavku. A pokud toto neni poZadovano, je toto
predani chdpano jako dobry skutek (mustahabb). Avs§ak S“ﬁjch Mofid a Helli toto od pocatku
povazuji za povinnost i v pFipadé, Ze to neni pozadovdno.* **°

Z toho vyplyva, ze veldjat-e fagih pti odvodu nabozenské dané tak, jak ptislusi
neomylnému imamovi, se vztahyje také na jeho zastupce.
V pojednani o spatieni srpku mésice Sahid-e avval pie:

‘. o . o s 42
., Postacuje samotny vyrok viddce k prokazani srpku mésice? Ano. 7

! Madarik al-ahkdm, sv. 5. s. 427, cit. v Mohsen Hejdari, Pi§inehd va mabdni-je veldjat-e fagih nazd-e  olamd-
Jjesle s 72.

2 Dzawdhir al-kaldm, sv. 16, s. 177, Madarik al-ahkdm, sv. 5. s. 427, cit. v Mohsen Hejdari, Pisinehd va
mabdni-je veldjat-e fagih nazd-e “olamd-je 5ie, s. 753,

*3 Hasan b. Jasef b. Ali b. Motahhar Helli znimy jako Mohaqgqeq Helli patiil k nejvétsich fagihim své doby.
Sespal kolem 120 knih o nabozenském pravu, filozofli, logice, “ilm ar-riddl. Mnohé z jeho kaih byly po jeho
smrti vykladany jako napk. Iridd al-adhhdn, Tabsirar al-mutd” aliimin, Qawd 'id al-ahkam, Fahrir al-ahkdm,
Tadhkirat al-fugahd’, Muchtalaf as-si*a, al-Muntahd. Byt zakem mnoha velikand viry jako Mohaggeq Helli

v nabozenském pravu, Chadze Nasiroddin Tusi ve filozofii a logice, rovnéZ studoval sunnitské nabozenské pravo
u sunnitskych duchovnich.

B Oawd’id al-ahkdm. sv. 1, s. 525 — 526, Maddrik al-ahkdm, sv. 5, s. 427, cit. v Mohsen Hejdari, Pisinehd va
mabdni-je veldjat-e faqih nazd-e “olamd-je 5ie, 5. 73 - 74.

% Muhammad b. Makki znamy jako Sahid-e avval — z4k Fachra al-muhaqqiqin a jeden z nejvétsich §i‘itskych
faqihi. Pochazel z oblasti Dzabal “amil v Libanonu, jez patii k nejstardim §i°itskym strediskiim. Stal se
mutednikem (§akid) na zékladé spiknuti odpirci rodu Proroka. Jeho nejznaméjsi knihy z oblasti islamského
prava jako al-Lam‘a ad-dimasqija, ad-Duris as-5ar‘ija, Dhikrd as-5Fa, al-Bajdn, an-Naglija, al-Qawd’id wa'l-
fawdid byly vykladany a komentovany faqihy jak naptiklad al-Lam‘a Sahidem Thanim a byly pouZivany jako
piirucky k uéebnicim na nabozenskych ugilistich. Sahid mél tfi syny a jednu dceru, jeZ stejné jako jeji matka se
zabyvala nabozenskym pravem a byla znala otdzek tykajicich se zen. Jeho dcera méla titul Sajjidar al-masd ich.
% Sahid-e avval, Ad-duriis as-sar‘ija, sv. 1, s. 246, cit. v Mohsen Hejdari, Pisinehd va mabani-je veldjat-e faqih
nazd-e ‘olamd-je §ie, s. 74 - 75.

7 Tamtéz, s. 286, cit. v Pisinehd va mabdani-je veldjat-e faqih nazd-e “olamd-je 5i‘e, s. 74 - 75.



Sahid-e avval ve spise Kitdb al-hisba tvrdi:

. Provadéni hudid a ta‘zir prislusi neomylnému kmdnovi a jeho zastupci, nikoliv
v§eobecnému zdstupci. Tedy v dobé skrytosti faqih, tak, jak bylo popsdano ve spise al-Qada’,
musi toto provddét v pripadé mozZnosti a lid je povinen ho posilovat a celit jeho
neprateliim. ****

9, 1bn Fahd Hilli**’ (1356 — 1437)

. Fagthové mohou v dobé skrytosti provadeét hudid, nebot’ prikazy Sari’y v této oblasti
jsou obsirné a doba skrytosti trva. Od BoZich prikazu, jeZ byli stanoveny pro nastoleni
porddku ve spolecnosti, se dle pFikazu rozumu a Sari’y nesmi nikdy ustoupit a je tFeba viemi
prostiedky zabraniovat $tFeni prohnilosti. Toto je povinnosti faqgihu, kteri v tomto sméru bdi.
Nadro, Magbila od ‘Umara b. Hanzala poddva o tom pFimo diikaz. n430

10. Muhaqgqiq ath-thani . Karki“*' (z. 1533)

Karki pise:

SSEistt fagihové se shoduji v tom, Ze spravedlivy a duvéryhodny fagih. jenz jakoZto
mudztahid vyklada BoZi pFikazy, je zdstupcem neomyinych imdamu, jimi jmenovany. a v dobé
) . 8 e S5
skrytosti zasahuje do vsech zdleZitosti, v nichZ zastupuje. ’

8 Ad-Durtis as-sarija. sv. 2. s. 47 - 48, cit. v Mohsen Hejdari, Pisinchd va mabdni-je veldjat-e fagih nazd-¢
‘olamd-je $i'e, s. 76.

** Dzamal as-salikin Abu’|-*Abbas Ahmad b. Muhammad b. Fahd Hilli Asadi - zak Sahida avval a Fachra al-
muhaqqiqin. Sepsal Fadu spisii z oblasti ndbozenského prava jako naptiklad al-Muhadhdhab al-bdri® a moralky
Jjako “Iddat ad-dd‘i.

Y Al-muhadhdhab al-bdri’, sv. 2. s. 328, cit. v Mohsen Hejdari. Pisinehd va mabdni-je veldjat-e fagih nazd-e
‘olamd-je $ie, 5. 76 - 77,

! Sajch Ali b. “Abdu’l-*Ala Karki neboli muhaqqiq ath-thani patfi mezi $i*itské faqihy z Dzabal ‘amil

z Libanonu. Za vlady safijovského $4ha Tahmaspa piisel do franu a byl mu svéten urad Sejchu’l-islama.

V dopise, ktery mu zaslal $ah Tahmdsp se piSe: ., Vv jste vhodnéisi pro viddu a sprdvu véel 7ise nez jd, nebot vy
Iste zdstupcem imdma a jd jsem jednim z vasich viadaru a jedndm dle vasich prikazit a =dkaza!" Znalec hadithi
Sejjed Ne‘matolldh Dzaza'eri v zatatku knihy Awdli al-la’dli po zminéni této udalosti pise: ., Vide! jsem nekteré
z pittkazi, jez muhaqqiq ath-thani posilal spravcim a mistodriicim zemé a vSechny zdkony zaruc¢ovaly
spravedInost a spravnost jedndni sprdaveu vici lidu a pFi vybéru a vymére dani a v téchto vvdanych prikazech
bylo ustanoveno, Ze v kaZdém mésié a vesnici musi byt urcen ten, kdo vede modlitbu. aby lid vyucoval spravaé
vedeni modlithy, nabozenské prikazy a isldmské obrady.” Muhaqqiq ath-thani se snazil zabrafiovat nepravostem
a neislamskému chovani jako piti vina, hazardnim hram atd. a zasazoval se o dodrzovani modlitebnich ¢asd.
vysvétlovdni pfikazii ohledné modlitby a plstu, pravideinému svoldvdni k modlitbam v iranskych méstech a
bojoval proti hiisnikim a tyranfim. Sepsal mnoho knih z oblasti ndabozenského prava, z nichz nejvyznamnéjsi je

Zami' al-magdsid. Nakonec byl otraven v Nadzafu.

52 Dzawdhir al-kaldm, sv. 21, s. 396. cit. v Mohsen Hejdari. PiSinehd va mabdni-je veldjat-e fagih nazd-e
“olama-je §ie, s. 77 - 78.



11. Sahid ath-thani*® (1505 — 1558)

Sahid-e thani pise ohledné predavani nabozenské dané fagihovi v dobé skrytosti
nasledujici:

. Vyznamem slova faqih — kdyz je pouZito ve smyslu viddy (veldjat) — se mini pravé ta
osoba, jez vydava fatvy, nebot ona byla ustanovena imdamy za ucelem veiejného blaha lidi. A
ten, kdo odevzdava dan (dokonce bez poZadavku) neomylnému imdmovi, musi ji v dobé
skrytosti odevzddvat divéryhodnému fagihovi,***

Sahid-e thani piSe v pojednani o pfikazovani dobrého a zakazovani zavrzenihodného o
tom, Ze vykonavani hudud je povoleno fagihum:

. Tento vyrok pochdzi od dvou Sejchii (tzn. Sejch Mofid a Sejch Tisi) a skupiny
§tCitskych faqihii, nebot’ provdadéni hudid patri mezi viddni zdleZitosti a jejich provdadéni je
povazZovano za vSeobecné blaho pri skoncovdni se zakdzanym a zabranovani Sifeni
prohnilosti a toto je pevny vyrok. ***°

Rovnéz Sahid-e thani pojednava ve vykladu ohledné zakazu provadéni hudiid a Bozich
ptikaz( nezasvécenym do téchto piikaza:

. Zninénym znalcem je minén faqih — mudzZtahid a on je znaly BoZich prikazu skrze
Jjejich podrobné dukazy. Mezi duchovenstvem panuje shoda o tom, Ze neni povoleno viddnout
nefaqihiim, coz bylo vyjddreno principem idimd* a takové jsou i fatvy. ***®

V pojednani o chumsu se pozastavuje nad vykladem véty: ,Je tieba, aby ten, kdo je
opravnén k vldadnuti z povéreni, nakladal s podilem imdma*

Vétou ,,Je tfeba, aby ten, kdo je opravneén k viddnuti z povéreni, nakladal s podilem
imdma**" se mini fagih, jenz vydava fatvy. To je proto, Ze on je zastupcem imama a byl jim
stanoven.

33 Zajno’l-abedin b. Ali b. Ahmad znamy jako Sahid ath-thani patii mezi nejslavn&jsi &iitské fagihy. Pochazel
z oblasti Dzabal ‘amil v Libanonu, studoval na mnoha mistech nejen u §i%itskych faqihi, ale i sunnitskych.
Kromeé nabozenského prava se zabyval i filozofii, mystikou lékafstvim a astronomii. Ved! asketicky zptsob
Zivota. Pi§i o ném, Ze ve dnech studia sbiral po nocich dfivi, aby mohl Zivit rodinua b&hem jeho pobytu

v Ba‘lbeku se vénoval studiu viech péti madhhabii (dza‘fari, hanafi, $dfii, hanbali, maliki) najednou. Mezi jeho
nejvyznamnéjii dila patti vyklad Lam‘a od Sahid-e avval nazvany ar-Rawda a vyklad as-Sardi‘ od Mohaqqeqa
Helliho nazvany Masdlik. By zakem Muhaqqiga ath-thani. Byl zavraZzdén na piikaz osmanského sultana pfi
pfilezitosti vykonani{ pouti do Mekky a jeho hlavu poslali sultanovi a télo hodili do mofe.

 Masdlik al-afhdm ild tangih as-sardi® al-isldm, sv. 1,'s. 427, cit. v Mohsen Hejdari, Pisinehd va mabdni-je
veldjat-e faqih nazd-e ‘olamd-je si‘e, s. 79.

% Tamtéz, sv. 3, s. 107 — 108, cit. v Mohsen Hejdari, Pisinehd va mabani-je veldjat-e fagih nazd-e ‘olamd-je
5le, s. 80.

¥ tamtéz

7 tamtéz, sv. 1, s. 476, cit. v Mohsen Hejdari, Pisinehd va mabdni-je veldjat-e fagih nazd-e ‘olamd-je si‘e, s. 81.
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12. Mogaddas-e Ardebili*’® (z. 1585)

Mogaddas-e Ardebili v pojednani o predavani nabozenské dani fagihovi v dobé
skrytosti pise:

. Dikazem této zdleZitosti — tak, jak proslo — je to, Ze on je ohledné utrdceni
nabozZenské dané znalejsi a on je rovnéz ndstupcem imdma. TakZe to, co je dano fagihovi, je
Jakoby to bylo dano imdmovi, pFeddavdni naboZenské dané fagihovi je lepsi. Fagihem je minén
zjevné faqih vydavajici fatvy. 439

13. Misawi “Amili, sahib al-madarik™" (z. 1600)

Musawi ‘Amili v pojednani o nutnosti ptedavani nabozenské dani fugihovi v dobé
skrytosti piSe:

. Fagihem — kdyz je toto slovo pouZito v oblasti naboZenského prava — je minén pravé
mudztahid vydavajici fatvy a pojmem bezpecny je minén ten, kdo pro dosazeni prav nevyuZiva
pravnich Isti. Soucasni duchovni vvkladaji zminéné slovo takto: tento vyklad je bez pochyb,
nebot %41n€fisféh0 Jje medostatek odvahy a tpadek postaveni, jeZ mu sveéril ustanovitel
Sariy. "

14. ‘Allame Madzlesi** (1627 — 1699)

“Allame Madzlesi piSe ve spise Zdda al-ma‘dd ohledné povinnosti odvadeéni chumsu
Jagihovi:

. Vétsina duchovnich potvrdila, Ze majitel chumsu osobné utrdaci podil imama, ba
dokonce je povinen odvadét ho viddci, a ja se domnivam, Ze tento prikaz se vztahuje na

e . RS £}
veskery chums (dokonce i chums sajjidu).

15. Mohammad Dzavad Hosejni, Saheb-e meftaho I-karame**! (1750 — 1811)

Mohammad Dzavad Hosejni pojednava o veldjat-¢ faqih nasledovné:

% Ahmad b. Mohammad Ardebili znamy jako Mogaddas-e Ardebili byl ztélesnénim askeze a Eistoty a piitom
patfil k vyznamnym §f%itskym fagihtim. Pobyval z Nadzafu za viady Safijovel. K jeho nejvyznamnéjsim
pravnim spisiim patti Madzma® al-fi"ida wa'l-burhdn a jednd se o vyklad dila al-1r3ad od “Allame Helliho a dale
pak spis Zondat al-bajan fi djdt al-ahkdm al-Qur dn wa hadigat as-$a.

 Madima® al-fd’ida wa'l-burhan, sv, 4, s. 205 ~ 206, cit. v Mohsen Hejdari. Pisinehd va mabdni-je veldjai-e
Jagih nazd-e ‘olamd-je 5fe, s. 81 - 82,

*%Sajjid Adzal Muhammad b. al-Husajn b. Abi’l-Husajn Musawi “Amili patiil k 5i°itskym faqihiim z oblasti
Dzabal amil v Libanonu. Jeho nejvyznamnéjsim pravnim spisem je vyklad Sardi* al-islim nazvany Maddrik al-
akhkam, jenz byl komentovan dalimi vyznamnymi duchovnimi jako Soltano’l-olamé’. Vahid Behbahani,
Mohaddeth Bohrénf.

' Maddrik al-ahkam, sv. 5, s. 262 — 263, cit. v Mohsen Hejdari, Pisinehd va mabani-je veldjat-e fagih nazd-¢
“olamd-je $Fe, s. 82 - 83,

** Mohammad Baqer b. Mohammad Taqi b. Magstd Ali Madzlesi — vyznamny $iitsky faqih a autor 110
svazkoveho dila Bihdr al-anwdr a 26 svazkového dila Mir“at al-uqul. Rovnéz napsal na 50 knih v persting.
 Diawdhir al-kaldm, sv. 16, s. 178. cit. v Mohsen Hejdari, Pisinehd va mabdni-je veldjai-¢ fagih nazd-e
‘olamd-je §i'e, . 82 - 83.

"' Sejjed Mohammad Dzavad b. Mohammad b. Ebréhim b. Ahmad Hosejni Ameli - §i‘itskym fagih sméru usali.
Jeho utiteli byli Sejjed Ali Tabatabai, Saheb-e rijaz a Sejjed Mohammad Mehdi Bahro'l-oliim a jeho zakem byl
Saheb-e dZzavaher. Jeho nejvétsim dilem je 10 svazkové pojedndni Mifidh al-kardma.
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. On (1zn. fagih) je zdstupcem a jmenovanym od imdma casu a o tomto tématu ((zn.
zastupovani) sveédci rozum, idimd‘ a tradice. Rozumovy ditkaz je takovy, Ze kdyby mu imdam
nepovolil zastupovani, nastanou tékosti, potize a selhani zfizeni, a pokud jde o idimd‘, po
vyznani v jeho uskuteciiovdni je zastupovdni faqihy prokdzdno imdmem CJasu (sdheb-e
hodzdsat), nebor ndzorova shoda nasich fagihii je ditkazem (hodzdzat). **%

16. Sejch Dza‘far, Kafefo’'l-gheta **® (1741 — 1813)

Kasefo'l-ghetd tvrdi ve spise DZihad, ze v ptipad¢, kdy neni moZnost, aby vlada byla
fizena neomylnym imamem nebo v dobé skrytosti, jsou jeho zastupcem mud3tahidové '’

A rovnéZz v pojednani o povstalcich proti islamské vladé pise:

Kazdy povstalec, jenZ vyvold povstani proti imdmovi nebo jeho zviasinimu i
v§eobecnému zdstupci (tzn. fagihovi), zapoji se do povstani proti islamské viade. Je tomu
pravé tak, Ze proti tomu, kdo neuposlechne jejich prikazy a zaméry, tedy prestane odvddeét
nabozenskou dant (zakat, chums), muZe byt vedena vdlka a pokud nemad viddce muslimii,
podporovatel islamské Fise a obrance krve muslimu a jejich cti jiného vychodiska, miiZe
whidsit povstalci valku,

Taktéz v pojednani o pfikazovani dobrého a zakazovani zavrzenihodného zmifije:
~Zdrojem k rozdélovani hudid a ta‘zir je imdm nebo jeho zvlditni ¢i vSeobecny
zastupce, takze mudzZtahid muZe toto v dobé skrytosti vvkondvat a pro vSechny je povinnosti ho

) 449
posilovat a podporovat.

Také v kapitole o predavani chumsu a dohledu nad nadacemi se Sejch Dza‘far
vyjadiuje obdobné o vladé faqihu a jejich zastupovani.

17. Molld Ahmad Naraqit®® (1771 — 1829)

Molla Ahmad Naraqi pojednava o veldjatu nasledovné:

. Ohledné veldjatu svédci dva pFikazy, za prvé: vie, co bylo potvrzeno o veldjatu pro
Proroka a neomylného imama , a oni jsou vudcové lidu a silnymi pevnostmi islamu, je rovnéz
potvrzeno pro fagiha, vidyt prece ty véci, které vychdzeji z ditkazi jako id?md" a jinych nejsou
mimo.

5 Miftah al-kardma. sv. 10, s. 21, Kitdb al-gadd’, cit. v Mohsen Hejdari, Pisinehd va mabdni-je veldjat-e faqih
nazd-e “olamé-je §e, s. 84 - 85.

* Sejch Dzafar Kasefo'l-gheta’ byl zdkem Vahida Behbahéniho a Sejjeda Mohammada Mehdiho Bahro'l-
‘olim a ucitelem Saheb-e dzavaher. Sepsal mnoho knih, z nichz nejvyznamnéjsi je Kasf al-ghitd’". Sejch Ansari
se o tomto dile vyjadfil, Zze pokud n&kde oviada pravidla a principy této knihy, povazuje ho za fagiha. Byl
ptesvédien o absolutnim veldjat-e fagih a on sam provadél islamské pfikazy a vykonaval hudid a ta‘zirds. Kdyz
vtrhlo do Nadzafu wahhabovské vojsko, postavil se mu na odpor a odrazil je.

7 Kasf al-ghitd’, Kitdb al-dzihdd, s. 382, cit. v Mohsen Hejdari, Pisinehd va mabadni-je veldjat-e fugih nazd-e
“olamd-je sie, 5. 87.

*¥ Tamtéz, s. 404, cit. v Mohsen Hejdari, Pisinehd va mabdni-je veldjat-e fagih nazd-e ‘olamad-je §i‘e, s. 86.

% Tamtéz, s. 420, cit. v Mohsen Hejdari, Pisinehd va mabdni-je veldjat-e faqih nazd-e “olamd-je §e, s. 86 - 87.
¥ Molla Ahmad b. Molla Mohammad Mehdi Nardqi — vyznamny 3iitsky _fag, autor pravnich spistt Mustanad
as-5ia fi ahkam as-sarf"a, Awd 'id al-ahkdm a pojednani o mravech Mi‘rdd? as-sa’dda.
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Za druhé: Veskera prdce, jez ma souvislost s virou a lidskym svétem a neni vyhnuti ji
nesplnit z duvodu rozumu nebo zvyku kvuli tomu, aby nebyl pozastaven Soudny den nebo Ziti
lidu a pro to nebyl nikdo jmenovdn, aby to bral za svoji povinnost. Pravé tato prdce je
povinnosti faqihu a pouze oni maji pravo ji ¢init. Nejprve po principu idimd*, na ktery jak
mnozi nasi duchovni upozorituji, ba dokonce jejich kaldm je k tomu zretelné presvédcivyim
diikazem — tak i tradice toto prokazuji. O druhém pFikazu po principu idzmd jsou prukazné
dalsi dva ditkazy. =+

18. Mir Fattih bne “Ali Hosejni Marighi, Saheb-e ‘andvin'*’ (z. 1834)

Saheb-e “anavin pojednava ve svém spise nezavisle o koncepci veldjat-e fagih a
prokazuje ji a opira se o princip idZmd" nasledovné:

. Za prvé: nazorovy komsensus faqihi prokazuje koncepci veldjat-e fagih, za druhé
tradovany ndzorovy konsensus v Feci fagihu je tradovany ndzorovy konsensus zaloZenV na
tom, Ze fuqih je obdaren veldjatem a v Zadném z pFipadi nemdme dukaz o veldjatu nefaqiha
(velajat-e ghejr-e faqih). tudiz veldjat je velmi rozsahly a obSirny. 433

19, geich Mohammad Hasan Nadzafi, Saheb-e dzavaher’ (z. 1849

Saheb-e dzavaher pise o vieobecnosti veldjat-e¢ faqih nasledujici:

. ZevnéjSek jednani a naboZenskych vynosu faqihu svédci v ostatnich oblastech

naboZenského prava o vieobecnosti veldjatu, ba dokonce lze toto u nich povaZovat za jisté
g . W45
dukazy a potFeby. "*>’

V pojednani o ptikazovani dobrého a zakazovani zavrzenihodného pise:

L Kdyby neexistovala vseobecnost veldjatu, mnohé zdleZitosti spjaté se §iity by se
pozastavily. Je tedy velmi podivné naSeptdavani a pochybovani nékterych lidi o tom (tzn. o
absolutni vidde faqiha - veldjat-e motlage-je faqih), nebot ti, nikdy neokusili chut
ndboZenského prava a nic nepochopili ze slov neomylnych imamu. Zkrdtka téma je natolik
jasné, e nepotiebuje Zddny ditkaz. "+

BV qwd’id al-ajjam, s. 536 — 538, cit. v Mohsen Hejdari, Pisinehd va mabdni-je veldjat-e fagih nazd-e “olamd-je

§fe,s. 87 - 88.

2 Mir Fattah b. Ali Hosejni Maraghi — vyznamny §i%itsky fagih 19. stoleti, zak Sejjeda Mohammada Modzaheda
saheb-¢ manahel, Sejcha Aliho a Sejcha Misy — syna Kéd3efo'l-ghetd’.

Y Alanawin, sv. 5, 5. 563, cit. v Mohsen Hejdari, Pisinehd va mabdni-je veldjat-e fagih nazd-e ‘olamd-je §i‘e.
s. 89.

*** Sejch Mohammad Hasan b. Sejch Béqger b. Sejch ‘Abdo r-Rahim b. Aqa Mohammad b. Molla ‘Abdo -
Rahim Sarif Esfahani znamy jako sdheb-e dzaviher — vyznamny §i‘itsky faqih, autor 43 svazkového spisu, jenz
je oznaGovan za encyklopedii $iitského islamského prava. Jeho u¢itelem byl Sejch D2a‘far Kasefo'l-gheta’a
24ky Sejch Morteza Ansari a Sejch Dza‘far Ststari. Imém Chomejni povazoval jeho pojednani o naboZenském
pravu za kliCové.

3 Dzawahir al-kalam. sv. 16, s. 178, Kitab al-chums, cit. v Mohsen Hejdari, Pisinchd va mabdni-je veldjat-e
fagih nazd-e “olamd-je $ie, s. 90.

¢ Tamtéz. sv. 21. s. 397, cit. v Mohsen Hejdari, Pisinehd va mabdni-je veldjat-e faqih nazd-e “olamd-je §'ie. s.
990.
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20. Sejch-e A‘zam, Morteza Ansari'>’ (1799 — 1864)

Sejch Ansari pojednava ve spise al-Makdsib:

~Dzamal al-muhaqqgigin (neboli Agd Dzamal Chénsari) se v kapitole o chumsu
vyznava, ze mezi $i‘itskymi fagihy je toto téma znamé, Ze fagihové jsou zastupci neomylnych
o A58
imamau.

Sejch Ansari v knize Baj® al-makdsib projevil pochybnosti ohledné prokdzani
absolutni vlady fagiha na zakladé tradic, nicméné v ostatnich knihach toto povazuje za
priukazné, napiiklad v knize al/-Qadd " zminuje:

.4 z tohoto hadithu (Magbiila od “Umara b. Hanzala) je zjevné, Ze fagsh je zdrojem
v§eobecnych zaleZitosti pro nadace, majetek sirotki, bldznu a nepfitomnych.

V téZe knize rozebird vyznam véty z Maqgbuly Vidyt ja jsem ho ustanovil vasim
viadcem " nasledovné:

.V hadithu od ‘Umara b. Hanzala je takto uZito, nebot tento hadith poukazuje na
absolutnost viady faqiha, ne pouze v souzeni, protoze imam as-Sadig pravil: Viddce ve tvaru
hdkiman, a kdyby myslel soudce, musel by vyFknout hakaman. "

P#i vykladu dopisu od imama Casu a zminéné Magbuly poznamenava:

. Ohledné naplnovani prikazu viadce v soukromych zdleZitostech — pokud se jednd o
vzdjemné nepratelstvi a stiznost — neni rvozdilu. V tomto pFipadé Fikame to, Ze imam prenes!
povinnost pFijmout viadu mudztahida v rozporech a ucinil ho viddcem a dukazem jakoZio
absolutnim ze strany neomylného imdama dokazuje, Ze pFikaz viddce v rozporech a udalostech
vychdzi z jeho absolutni viddy a dikazu. **!

Sejch Ansari v knize az-Zakdt pojednava ohledn& pfedavani naboZenské dané
Jaqihovi:

. Pokud fagihové vyZaduji naboZenskou dan po vilastnicich majetku, na zdakladé dukazu
o zastupovani je jeji platba jim povinnd, nebot odmitnuti fagiha znamend popreni imdma a
ten, kdo ho popird, popird Boha. Tak, jak je uvedeno v Magbule od “Umara b. Hanzala, a
rovnéZ podle dopisu od imdma Casu, v némz Jeho Svatost zminiuje povinnost obracet se ve
spolecenskych zdleZitostech na tradenty tradic, imam Casu pFikazuje: Faqihové jsou mym
ditkazem pro vas tak, jako ja jsem dukazem BoZim. ™

**7 Sejch Morteza b. Mohammad Amin b. Samsoddin Sustari Dezfiili odvozuje sviij piivod od druha Proroka
Dzabira b. “Abdu’l-1ah Ansari. Patii mezi nejvyznamnéjsi §i%itské fagihy a znalce islamského prava 19. stoleti.
Titul mardzda‘-e taqlid ziskal po svém ugiteli Saheb-e dzavaher, kterého oznaoval jako peet fugihi a
muditahidi. Jeho dva spisy — ar-Rasd il a al-Makdsib patfi mezi uCebnice na nabozZenskych utilitich.

% 41-Makdsib, s. 155, cit. v Mohsen Hejdari, Pisinehd va mabéni-je veldjat-e faqih nazd-e ‘olamd-je §i‘e, s. 91.
** Sejch A°zam, al-Qadd ‘wa s-Sahdddt, s. 49, cit. v Mohsen Hejdari, Pisinehd va mabdni-je veldjat-e fagih
nazd-e ‘olamd-je §i'e, 3. 92.

0 Tamtéz

' Tamtéz

%2 Sejch A°zam, Kitdb az-zakdt, s. 476, cit. v Mohsen Hejdari, Pisinehd va mabdni-je veldjat-e faqih nazd-e
‘olamd-je sie, 5. 93.
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Taktéz v knize Kitab al-chums pise:
WA je-li mozné, Fika se. Ze odevzdavani chumsu mudzZtahidovi je povinné. Na zdkladé
dukazu o jeho zastupovdni a dukazu, Ze faqih je dukazem imdama pro lid a 1ési se duvére

. . . . . » , vr e . o463
imdma casu a v dobé skrytosti je jeho zdstupcem a vSechna témata se pouZivaji z tradic.

21. Had?d7 Aga Reza Hamedani'® (1834 — 1904)

Aqa Reza Hamedani o koncepci veldjat-e faqih pise nasledujici:

W Zkrdtka: z toho. Ze imdam ustanovil tradenty dukazem pro lid a tedy obraceni se k nim
chdpe za nuinost, rozumime, Ze fagihové jsou zdastupci imama ve viech otazkach. v nichZ se
k nému obraceli, nikoliv pouze podle tradice a naboZenského vynosu je jejich vyrok dukazem.
V souladu s tim je téma prokdzano. **®

A na jiném misté piSe:

WV kazdém pripadé zastupovani faqiha ze strany neomylného imama je v takovych
zdleZitostech jasné. Zkoumdni ve spisech $iCitskych faqihit potvizuje toto téma. Z vnéjsku
Jejich rozprav vyplyvad, Ze oni povaZuji zastupovani fagiha od imdama za jasné dikazy ve vsech
oblastech naboZenského prava a néktefi znich povaZuji puvodni dukaz vseobecného
zastupovani fagiha v takovychto zaleZitostech za ndzorovy koncensus. "%

22. Seijed Mohammad Bahro'l-"olim™®’ (1845 — 1906)

Bahro 1-“olum pise:

. Kromé toho, Ze fagihové dosdhli v mnoha zdleZitostech ndzorové shody, a sice se
musi obracet na fagihy. A to je v pFipadé. Ze ohledné tohoto neexistuje Zadnd zviastni radice.
Oni  prokdzali vs§eobecnost veldjat-e faqih potfebou rozumu a tradice, nvbri jejich
prostirednictvim byl dan dukaz o 1éto vieobecnosti a ndzorovy konsensus o této zdaleZitosti se
bliZi tradici Téma je bohudik jasné a neni o ném Zadnych pochyvb a podezieni a Buh je
vsevédouct. *°

195 Sejch A‘zam, Kitdb al-chums. s. 337. cit. v Mohsen Hejdari. Pisinehd va mabdni-je veldjat-e fugih nazd-e
“olamd-je §i'e, s. 93 - 94.

*** Ajatollah Hadzdz Aqa Mohammad Reza b. Mohammad Hadi Hamedani Nadfadi patiil k nejvynamnéjsim
Jagihim 19. stoleti sméru usili. Byl Zdkem Sejcha Ansariho a Mirzy Bozorga. Je autorem pravniho spisu Mishdh
al-fagih.

** Mishdh al-fagih, Kitdb al-chums. sv. 14, s. 290, cit. v Mohsen Hejdari, Pisinehd va mabani-je veldjat-e fagih
nazd-e ‘olamd-je 3l'e, s. 94,

5 Tamtéz, s, 291, cit. v Mohsen Hejdari, Pisinehd va mabdni-je veldjat-e fagih nazd-e “olamd-je ii'e. s. 95.

“7 Sejjed Mohammad b. Mohammad Taqi b. Rezd b.Mohammad Mehdi Bahro'l-*olum patfil k vyznamnym
§i‘itskym duchovnim se sidlem v Nadzafu. jeho nejvyznamnéjiim spisem je pojednani o naboZzenském pravu
Balaghat al-fagih.

8 Balaghat al-fagih. sv. 3, s. 234, cit. v Mohsen Hejdari, Pisinehd va mabdni-je veldjat-e faqih nazd-e “olamd-
je §ie. s. 96.
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23. Mohaqgqgeq-e Na“ini*®® (1859 — 1936)

Ajatollah Sejch Mohammad Tagi Amoli se vyjadfuje k pojednanim o nabozenském
pravu sepsanym pod nazvem al-Makdsib wa'l-baj® jeho uéitelem djatollahem Mohammadem
Na’'inim na téma veldjut-e fagih nasledovné:

. Veldjat zahrnuje dva stupné: 1. absolutni a 2. podminény s tim vyznamem, Ze
ndsledovani zdstupcit jmenovanych Bohem ve vSech zdleZitostech je povinné. Neomyini
imamové jsou podle Sari"y v kaZdé véci tykajici se lidi, jejich Zivota a majetku povolanéjsi.
Tyto dva stupné jsou potvrzeny pro Proroka a imdmy, ale pFi prokazovani druhého stupné
veldajatu pro fagiha vyvstava odlisnost a je lepsi Fici, Ze neni Zddny problém pro provadéni
druhého stupné veldjatu prostrednictvim ndboZenského vidce (vali-je amr) tim, Ze tato osoba

je vykonavatelem veldjatu nad lidem ve stejném smyslu jako zdstupce Boha, tzn. veldjat nad

Zivotem a majetkem lidu. Neni pochyb pri vykonavani téchto ¢inu, stejné tak, prokazuji tuto
otazku  Zivotopisy Proroka Muhammada a KniZete véficich (izn. “Ali) o jmenovdni
mistodrZicich a soudcu. Samoziejmé povinnosti mistodrZiciho jsou rozschlejsi nez povinnosti
soudce. Povinnosti mistodrZiciho zahrnuji vesSkeré zaleZitosti spjaté se spravnimi opatfenimi,
politikou, odvody pozemkové (charddZ) a naboZenské dané (zakdt) a jejich vynakldddani na
verejné blaho a skladaji se ze spravovani vojenskych, stdtnich a dal$ich zdleZitosti ve stejném
smyslu, jak to cini sultdn a viddce v kaZdém stdté. Vykon funkce soudce je rovnéZ soucdsti
podskupiny pravomoci mistodrZiciho. Povinnosti soudce je FeSeni sporti a uvéziovadni téch,
kdo nejsou v prdvu, a vynucovani prava. =470

Rovnéz podava dalsi dikazy o veldjatu, mezi nimiz uvadi jako pfesvéd¢ivy dikaz
Magbulu od “Umara b. Hanzala.!"!

24. Ajatollah Boradzerdi'’? (1875 — 1960)

Ajatollah Boradzerdi pojednava o veldjat-e fagih nasledovng:

. Kratce, s poukazem na to, co jsme rekli o tomto tématu, je spravedlivy faqih
ustanoven k provadéni takovych duleZitych, s nimiZ se potyvkaji lidé. V iomto neni spatfovin
Zddny problém a pro dokdzdni tohoto neni tFeba jiz Magbuly od Ibn Hanzaly, i kdyZ ji Ize také
povazovat za jeden z dikazu.

*° Hadzdz Mirza Hosejn b. Mirza “Abdo r-Rahim Na’ini Nadzafi patfi mezi velikany viry 19. stoleti sméru
usuli. Studia zapocal v N&'inu a Esfahanu a dokongil v Samarrd. Byl 2dkem Mirzy Siraziho a Sejjeda
Mohammada Fe3arakiho Esfahdniho. Patiil ke stoupencim sméru wsuli a doséh! takové slavy, ze mnozi fagihové
jeho doby se povazovali pfimo &i nepfimo za jeho zaky. Jeho ndzory z oblasti ndboZenského prava byly
vytisknuty diky jeho zdkam jako 4jatolidh Cho i, Mohagqeq Kéazemi a ajatolléh Mohammad Taqi Amoli. Jeho
spisy Tanzija al-milla wa tanbih al-umma a Hokimat dar eslim se stavély za revoluci za Ustavu a myslenkové ji
ovlivnily.

70 Al-Makdsib wa'l-baj‘, sv. 2, s. 332 - 334, cit. v Mohsen Hejdari, Pisinehd va mabani-je veldjat-e fagih nazd-e
‘olamd-je §ie, 8. 97 - 98.

T Al-makdsib wa'l-baj. Tagrir abhdth al-ustid al-azim al-Mirzd an-Nd'ini bi’qalam al-“Alldma ar-Rabbani as-
Sajch Muhammad Tagi Amuli, sv. 2, s. 332 — 334, cit. v Mohsen Hejdari, Pisinehd va mabdni-je veldjat-¢ faqih
nazd-e “olamd-je §i'e, . 98.

72 Ajatolléh Sejjed Hosejn b. Sejjed Ali Tabatabai Borudzerdi — jeden z nejvyznamnéjich fugihi 20. stoleti. Byl
zékem Achiinda Chorasaniho a Aqé Zija'o'd-dina “Eraqiho. Za jeho piisobeni byla pozvednuta troven
nabozenskych uCili$t na nejvy3si stupeti. Mezi jeho nejdiilezit€jii spisy patti 24 svazkova kniha Didmi* ahddith
as-§f a a Tabagdt ar-rid#dl.
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25. Imam Chomejni’” (1902 — 1989)

Imam Chomejni pojednava o koncepci veldjat-e fagih ve svém stejné nazvaném spise
nasledovné:

. Téma veldjat-e fagih neboli viada fagiha skyvta prileZitost zabyvat se nékterymi
zaleZitostmi a otdzkami s tim souvisejicimi. Veldjat-e faqih patii k tématum. jezZ nepotfebuji
oduvodnéni. To znamend, Ze kaZdy, kdo jen letmo zna myslenky a zdkony islamu, jakmile se
dobere k principu veldjat-e faqih, okamZité ho prijme a shledd ho za nutny a samoziejmy.
Duvod, pro¢ se dnes nevénuje veldjat-e faqih takova patficnd pozornost a pro¢ je tfeba ho
zduvodnovat, spociva ve spolecenské situaci muslimu v§eobecné a v nabozZenskych ucilistich
zvlaste. Spolecenska situace nas muslimu a ndboZenskych ucilist ma své historické koreny. na
néz poukazi.

Chomejni dale uvadi:

zavieli jsme téma veldjat-e faqih a ddle o ném nebudeme hovorit. Neni potieba,
abychom se zabyvali podruZnymi otazkami jako je ndbozZenska dan (zakdt) nebo vykondavani
hudud. Udeélali jsme uvod do podstaty samotného problému, jim# je veldjat-e faqih Cili
islamsky stat. RovnéZ jsem Fekl, Ze viada (veldjat). uréenda pro Proroka Muhammada a imamy
se vztahuje rovnéZ na faqihy. O tom wneni Zadnych pochyb. Kdyby se vyskytla néjaka
pochybnost, tak ji samoziejmé vyvrdtime.

Jak jsem jiz uved!, otazka veldjat-e faqih neni nova. My jsme ji neobjevili, nybrZ tato
otdzka byla tématem diskusi od prvopocdtku. Vynos zesnulého Mirzy Sirdziho o zdkazu tabdku
bvlo jako viadni rozhodnuti a bylo zdvazné také pro ostatni fagihy. Vsichni velei ucenci Irdnu
az na nékolik vyjimek se mu podridili. Nebyl to rozsudek soudu, ktery se zabyva sporem mezi
nekolika jednotlivci. Tento rozsudek se tykal zdajmu vSech muslimu. Z toho divodu bylo
vydano viadni narizeni. Dokud existovala skutkova podstata. ktera vedla k vyneseni tohoto
rozsudku, byl v platnosti. Jakmile zanikla skutkova podstata, prestal platit.

Zesnuly Mirza Muhammad Taqi as-Sirdzi vyhldsil valku (dZihdd), kterd byla piiirozené
nazyvana jako obrannd vdlka. Ndsledovali ho vsichni ucenci, nebot slo o viadni rozhodnuti.

Rika se, Ze také Kasif al-Ghita™ pojedndval o problémech, které jsem zminoval Mezi
ucenci nové doby zastaval zesnuly Nardgi stanovisko, Ze ukoly a hodnosti Proroka
Muhammada jsou urceny faqihum. Také podle minéni zesnulého Nda'iniho toto vyplyva z
Magbuly od “Umara ibn Hanzala. Na kaZdy pdd neni tato problematika novd a my jsme o ni
pouze podrobnéji pojednali a zminili jsme mocenské slozky, abychom mohli tuto problematiku
lépe oziejmit. A nasledujice prikaz VzneSeného Boha v Jeho knize a v jazyce Jeho Proroka,
Jjsme se z%(%”né seznamili s aktudlnimi otazkami. Kromé toho je mmoho véci, jimz mnozi
rozuméli. "

25. Ajatollah Mesbah Jazdi

Ajatollah Mesbah Jazdi se vyjadiuje o koncepci veldjat-e fagih a islamské v1ads
néasledovné:

7 Jeho Zivotopisu a plisobeni je vénovana zvlastni kapitola Zivotopis a piisobeni imdma Chomejniho -
zakladatele Iranské islamske republiky.

“* Imam Chomeijni, Veldjat-e fagih, s. 24.

¥ Tamtéz.s. 118 - 119.
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WJednou z nejdulezZitéjSich zaleZitosti, jez musi byt v islamské spolecnosti predloZena a
vwwieSena a na kterou se musi §ifeji a hloubéji zaméFit pohled a povédomi lidi, je otdzka
principu legitimity totoho z¥izeni ¢i jinymi slovy jedna se o zdleZitost islamské viady.

Vime, Ze tato revoluce vznikla kvuli tomu, aby byla nastolena islamska vidda. Lidé
akceptovali, Ze - za prvé: viada je nutnd, za druhé: tato vidda musi byt islamskd, a to i pres
nejasnosti o islamském byti viady ve své mysli, usilovali o prosazeni této myslenky. Ovsem ta
nejasna predstava, jeZ panovala o islamské viadeé v myslich lidi, navidy nepostacuje. Tato
nejasnd predstava pravé tou mérou, jakou vedla ke zméné reZimu a svrZeni Taghuta, byla
ucinnd, ale pro to, aby vedla a zachovala islamské zFizeni a po staleti — s pomoci Boha -
uchovavala tuto myslenku Zivou v srdcich lidi a pristich generaci, nepostacuje. Je treba
usilovat, aby se tyto koncepce vice oziejmily a lidé méli spravnéjsi a presnéjsi pFedstavi o
islamské viladé a chapali jeji potfebu, aby mohli chranit viastni myslenky pred opozicnimi
sSméry a teoriemi.

Vyznam toho, Ze jsme stoupenci isldmského zFizeni a nase spolecnost musi byt Fizena
na zdkladé islamu, spocivd vitom, fe budou existovat viadni instituce na zdkladé islamu.
Samoziejmé v Ustavé bylo usilovéno o to, aby zaviddly zdsady tohoto ziizeni a o né bylo
opirano. NejduleZitéjsim principem je pravé princip veldjat-e faqih, jenZ byl v Ustavé
zohlednén pro zachovani islamského zFizeni.

Z uvedeného vyétu nejslavnéjSich si‘itskych fagimi vyplyva, ze veldjat-e fagih je
$i°itskd mocenska teorie, o jejiZ spravnosti jsou $i%itsti duchovni ptesvédéeni. Mezi $i‘itskymi
duchovnimi panoval a dodnes panuje nazorovy rozdil na absolutnost téchto pravomoci.
Néektefi duchovni tuto teorii zcela akceptuji, néktefi v omezené mife a o jeji absolutnosti
pochybuji (napf. Sejch Ansari), jini ji dokonce odmitaji (napf. Mohsen Kadivar). Pied
imamem Chomejnim nejpodrobnéji o této teorii pojednal Molla Ahmad Nardqi. Vsichni
uvedeni fagihové se danou problematikou zabyvali davno pred imdmem Chomejnim, nicméné
byl to pravé imam Chomejni, kdo tuto teorii jako prvni podrobné rozpracoval, shrnul do
ucelené podoby a uvedl do praxe.

176 Ajatollah Mesbah Jazdi. Bahsi kiitéh va sdde piramin-e hokiimat-¢ elémi va veldjat-e fagih, 15 - 17.
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8. Aplikace koncepce veldjat-e faqgih v soucasné
politické praxi

Po vitézstvi islimské revoluce v {ranu a prosazeni Chomejniho koncepce veldjat-e
Jfagih vyvstava otazka, co je politika a kdo je politik v ndbozenském staté¢ vzeslém na
zakladech si%itského islamu dvanacti imama? Imam Chomejni na to odpovida:

WJak jsem jiz uvedl. otazka veldjat-e faqih neni novd. My jsme ji neobjevili, nybrz tato
otdzka byla tématem diskusi od prvopocatku. Vynos zesnulého Mirzy Sirdziho o zdkazu tabdku
bylo juko viddni rozhodnuti a bylo zdvazné také pro ostatni fagihy. Vsichni velei ucenci frdnu
aZ na nékolik vyjimek se mu podridili. Nebyl to rozsudek soudu, ktery se zabyva sporem mezi
nékolika jednotlivei. Tento rozsudek se tykal zdajmu vSech muslimit. Z toho duvodu bylo
vydano vlddni navizeni. Dokud existovala skutkova podstata. ktera vedla k vyneseni tohoto
rozsudku, byl v platnosti. Jakmile zanikla skutkova podstata, prestal platit.

Zesnuly Mirzd Muhammad Taqi as-Sirdazi vyhldsil valku (dZihdad), kterd byla prirozené
nazyvand jako obrannd vdlka. Nasledovali ho vSichni ucenci, nebot’ $lo o viadni rozhodnuti.

Rika se, Ze také Kdsif al-Ghitd" pojedndaval o problémech. které jsem zmirioval. Mezi
ucenci nové doby zastaval zesnuly Naraqi stanovisko, Ze ukoly a hodnosti Proroka
Muhammada jsou urceny fagihum. Také podle minéni zesnulého Nd'intho toto vyplyvd z
Magbiily od “Umara ibn Hanzala. Na kazdy pdd neni tato problematika nova a my jsme o ni
pouze podrobnéji pojednali a zminili jsme mocenské slozky, abychom mohli tuto problematiku
[épe ozrejmit. A nasledujice pirikaz VzneSeného Boha v Jeho knize a v juzyce Jeho Proroku,
jsme se zhézZné seznamili s aktudlnimi otdzkami. Kromé toho je mnoho véci, jimi mnozi
rozuméli.

VyloZili jsme podstatu problému. Je treba, aby soucasnd i budouci generace
premyslela o této problematice a nalezla cestu k jejimu uskutecnéni. Musi se zbavit slabosti a
pesimismu. S pomoci Boha musi skrze rady a vyménu ndzoru nalézt prostiedky a cesty k
vytvoreni islamského stdtu a s nim spojenych podruznych otdazek. ZdleZitosti islamského statu
musi byt svéieny spolehlivym a moudrym odbornikum. Museji zamezit pFistupu zradcu k
viade, viasti a statni pokladné. Mohou si byt jisti, Ze Viemohouci Buh je na jejich strané. w477

Piiklady, jeZ byly uvedeny a odvolavky na Chomejniho myslenky. prokazuji propojeni
Jfagihi s politikou a jejich vid¢i postaveni ve staté, Divody. z nichz plyne absolutnost moci
Jagihu a jejich zasahovani do politiky, 1ze v ramci Chomejni koncepce shrnout nasledovné:

- spole€ensky Zivot nelze Fidit bez politickych ustanoveni

- islam jakoZzto nabozenstvi zivota obsahuje spolecensko — politické zakony

- tak, jak je ve spoletenskych zalezitostech povinny princip idftihddu a taglid. je
tomu i v politickych zalezitostech

- podle vykladu tradice od dvanactého imdma se lidé maji ve spolecensko —
politickych zalezitostech obracet na fagihy

- fagithové musi tedy vykladat politické otazky a vydavat k nim pfislusné furvy a
zasahovat tak do politiky

- nutnost sestaveni vlady plynouci z podstaty islamu

K poslednimu bodu se mizeme odvolat na Chomejniho pojednani ohledné samotné
nutnosti sestaveni viady:

7 Imam Chomejni, Veldjat-e fagih, s. 118 — 119.
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S propagandou kolonialistii je tomu pravé tak. Oni, nasi nepvdtelé, vedli propagandu
a bohuzZel nékteri lidé nasi spolecnosti byli ovlivnéni, prestoZe se tak nemélo stat. Kolonialisté
nam namlouvaji, Ze islam nema Zddny stat, Zadné stdtni instituce. A pokud md néjaké zdkony,
nemd je kdo vykondvat. Zkrdtka islam je pouze zdkonoddrce. Je jasné, Ze tato propaganda je
soucasti planu kolonialistu, jak odpoutat muslimy od politiky a viddnich zdleZitosti. Tyto
vyroky protireci nasemu zdkladnimu presvédceni.

VéFime ve viddu (veldjat). VérFime, Ze Prorok Muhammad musel ustanovit nastupce
(chalifa) a tak i ucinil.”’® Byl chalifa jmenovan proto, aby vysvétloval zdkony? Nikoliv, k
vykladu zdkoni neni tfeba chalify. Jinak by Prorok vysvétloval zdakony, sepsal je do knihy a
predal je lidem, aby se jimi Fidili. My chceme chalifu, aby uskutectioval zdakony. Zakon musi
mit vykonavatele. Tak je tomu ve vSech zemich svéta. Samotné iniciovani zakona nemda smysl
a nezajisti blaho lidstva. Po zdkonodadrstvi musi byt vytvofena vykonnd moc. Bez vykonné
moci to nejde, a proto islam neinicioval pouze zdkonodarstvi, nybrZ vytvofil i vwkonnou moc.
NabozZensky vudce (vali-je amr) je zdroven vykonavatelem vykonné moci. Kdyby Prorok
Muhammad nejmenoval chalifu, nedokoncil by Své poselstvi.’” Nutnost prosazovani zdkoni a
vykonné moci, jakoZ i jeji vyznam pFi uskutecnéni prorocké mise a vytvoreni spravedlivého
zr‘z'zem'gsglodicz’ho §tésti pro lidstvo si vyZaduji jmenovani ndstupce jako dovrSeni prorocké
mise.

Chomejni dale zdlraziiuje nutnost pokradovani ve vladé po smrti Proroka
Muhammada:

. Po smrti Proroka Muhammada Zadny z muslimu nepochyboval o nezbytnosti stdtu.
Nikdo netvrdil, Ze nepotiebujeme stdat. Takovdato tvrzeni nebyla slySet. V potiebé vytvoreni
statu byli viichni zajedno. Rozdily panovaly pouze v tom, kdo by se mél tohoto vikolu zhostit a
stanout v fele statu. Po smrti Proroka Muhammada za viady uradujicich chalifi a v dobé
km’z’eti gxl’éfz'cfch, byl vytvoren stat. Vznikly starni instituce a byla ustavena sprava a vvkonnd
moc.

Chomejni uvadi divody, pro¢ je nutna vlada v dobé skrytosti neomylného imama:

. Nyni, kdyz Zijeme v dobé skrytosti imdma a maji-li byt zachovany a ddle provadeény
islamské prikazy a nema-li byt chaos, je nezbytné ustavit viddu. Rovnéz rozum nam veli, Ze je
tFeba usporadani, abychom se mohli branit, kdyz nas napadnou, a abychom se mohli branit,
kdy? zaitoct na cest muslimu.  Saria té3 pFikazuje, Ze musite byt vidy pripraveni k obrané
proti lidem, ktefi vas chtéji napadnout. K zabranéni prestupku jednotliven jeden k druhému
je tfeba viada a soudni a vykonné organy. A vzhledem k tomu, Ze se tyto zdleZitosti nevyridi
samy od sebe, musi se vytvoFit stdl. K ustaveni statu a spravé spolecnosti je potFebny
rozpocet a dané, a proto posvdatny zdkonodarce stanovil rozpodet a ruzné druhy dani jako
chardadz, chums, zakdt atd.

Co se md délat, kdyZ myni v dobé skrytosti imama Viemohouci Bith neustanovil Zadnou
konkrétni osobu pro vykon statni moci? Mate se vzdat islamu? Nechceme uZ islam? Platil
islam jen na dobu dvou set let? Nebo snad ustanovil nd§ ukol, ale my nemdame povinnost

™ Prorok Muhammad zmifioval v mnoha ptipadech nastupnictvi ‘Aliho. Napt. Hadith Jaum ad-dér (Den

Prorokova pozvani k pfibuznym); Hadith manzila (Zastupovani Proroka pfi vojenském taZeni na Tabik); Ajat
al-wildgja (Ali dal prsten zebrakovi a nésledn& na to byl sesldn kordnsky ver§; Udélost Ghadir v Chummu a
Hadith ath-thagalajn. Viz At-tafsir al-kabir, sv. 12, ss. 28, 53 pod starou Al-md'ida, verSe 55, 67; Sirat ibn
Hisam, sv. 4, s. 520; Tdrich-e tabari, svazek 2, ss. 319, 322; Al-ghadir, svazky 1-3.
479 x

Kordn, 5:67.
¢ Imam Chomejni, Veldjar-e fugih, s. 34.
! Tamtéz, s. 40.

133



ustavit viddu? Ze by neexistence viddy znamenala zdnik hranic a zdsad muslimii a my
bezmocné mame sloZit ruce do klina a dopustit, aby délali, co se jim zIibi? A my navzdory
tomu, Ze bezpravi neakceptujeme, nedélame vsak proti nému nic. Mélo by tomu tak byt nebo je
tfeba islamsky stat? Pokud Buh neustanovil k vikonu vidady v dobé skrytosti imama Zddnou
konkrétni osobu, avSak kritéria pro viadnuti, jez platila od prvotniho islamu aZ do doby
imama Casu, jsou platnd rovnéz v dobé skrvtosti imama. Témito kritérii. tvorenymi znalosti
zakona a smyslem pro spravedinost je naddn bezpocet nasich soucasnych faqihu. Pokud se
navzdjem spoji. mohou nastolit ve svété verejnou viadu spravedinosti. w82

Chomejni poté, co rozebral nutnost vlady v dob¢ skrytosti neomylného imama a
podminky pro statnika v dob& skrytosti, o nichZ jsme jiZ pojednali, dospivd ke koncepci
veldjat-e fagih:

. Pokud se objevi vhodny jedinec, ktery je nadan dvéma zminénymi viastnostmi. a
sestavi viddu, ma stejné pravomoci, jaké mél Prorok Muhammad pro spravovdni spolecnosti
a vsichni lidé ho musi poslouchat.

Domnénka, Ze vladni pravomoci Proroka Muhammada byly vétsi neZ pravomoci
kniZete véFicich nebo Ze viddni pravomoci kniZete véFicich jsou vétsi neZ viddni pravomoci
Jaqiha, je absurdni a mylnd. Je samozfejmé, Ze ctnosti Proroka Muhammada jsou vétsi ve
srovnant se vSemi lidmi svéta a po Prorokovi je nejctnostnéjsi kniZe vévicich. Mira ctnosti
vS§ak nepridava na vildadnich pravomocich. TyvtéZ pravomoci, jez méli Prorok a imamové —
budiz pozdraveni — k sestavovani vlady a mobilizaci vojska, jmenovdni spravcu provincii,
vybirdani dani a nakladani s nimi v zdjmu blaha muslimu, stanovil Buh k vykonu vlady v dnesni
dobé. Toto vSak nepochdzi od Zddné konkrétni osoby. ale od spravedlivého ucence. ™

Nyni s¢ budeme zabyvat pojetim vlady c¢lovéka nad vlastnim osudem v ramei
koncepce veldjat- e fagih a praktickym naplnénim v dne$ni Iranské islamské republice.
Clanek 56 Ustavy Iranské islamské republiky pravi:

Absolutni vidda nad svétem a clovékem piislusi Bohu a rovaéz On stanovil clovéka
viadcem nad svym spolecenskym osudem. Nikdo nemiiZe clovéku uzmout toto BozZi pravo nebo
priviastnit si ho ku prospéchu jednotlivce ¢i zvlastni skupiny a ndrod provadi toto BoZi pravo
prostFednictvim toho, co ddle vychazi = principi. ="

Tento ¢lanek poukazuje na dva druhy vlady: 1. absolutni vladu Boha nad svétem a
¢lovékem a 2. vladu ¢lovéka nad vlastnim osudem. Absolutni vlada Boha nad svétem a
¢lovékem vyplyva ze samotné podstaty islamu a ¢ini z Boha piimého vladce nad muslimskou
obei.

Ustava franské islamské republiky v ¢lanku 57 pravi:

. Vlddnouci moc v Iranské islamské republice se sklada z: zakonoddrné moci, vykonné
moci a soudni moci, jeZ je uplatiovana pod dohledem absolutni viady ndboZenského vudce
podle budoucnosti tohoto zékona. Tyto moci jsou na sobé nezavisié. ">

2 Tamtéz, s. 57.

“** Tamtéz, 57 - S8.

4 £, I . ey ror s e

8? Qdnun-e asdsi-je dzomhuri-je eslami-je iran, £1.56,5.21.
** Tamtéz
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Tento ¢lanek vyvozuje tyto tii moci od absolutni Bozi vlady a piedstavuje je jako
nezavislé. Rozdéleni na tfi moci ma dlouhou historickou tradici a je obvyklé ve vsech
ostatnich Ustavach.

V Iranské islamské republice jsou tyto tii moci podfizeny nabozenskému videi.
V souladu s tim lze v ramei Ustavy Iranské islamské republiky vy¢&lenit &tyfi slozky: videe,
vykonna moc, zédkonodarnd moc a soudni moc.

8.1 Role nabozenského vadce (vali-je fagih)

Na zakladé rozboru Chomejniho vykladu koncepce veldjat-e fagih dosp&eme
k zavéru, ze spolecnost v dobé skrytosti potfebuje nabozenského vidce (vali-je faqih), jenz
disponuje stejnymi pravomocemi jako Prorok Muhammad a neomylni imdamnové, nebot on je
v dobé skrytosti nabozensky vidce a musi prosazovat islam ve vSech jeho rozmérech a
spolecenskych prikazech. Islamsky vladce musi proto vytvorit vladu, jeZ zajisti provadéni
Bozich pfikaz. Napliiovani trestnich, hospodéaiskych a daldich ptikaz(i, zabrafiovani
uchylkdm a zkazZenosti ve spolefnosti patii k ukolim nabozenského vidce, ktery takto
uspokojuje potieby lidi a obstarava silnou a spravedlivou vladu. Islamsky vladce musi
jmenovat Cinitele, ktefi nesou zodpovédnost za spravu zemé. O kritériich, ktera musi tito
¢initelé spliiovat, jiz bylo pojednano.

Absolutni vlada se vztahuje na nejlepsiho fagiha doby, jenz je nadan schopnosti
absolutniho idZtihadu, zna viechny oblasti islamu a vychazi pfi fizeni spoleCnosti ze
spravedinosti. Imam Chomejni nejprve nastinil otazku absolutnosti vlady fagiha v modlitbé
pii konci postniho mésice ramadanu (“id al-fitr) a pfi pouti do Mekky a v pozdéj$im obdobi
potvrdil absolutnost pravomoci faqz’ka.486

Nabozensky vadce (vali-je fagih, vali-je amr), jenz stoji v ¢ele muslimské obce musi
byt nejlepsi z fagihi a mudZtahidi a musi byt nadan absolutnim idZtihddem, absolutni
spravedlnosti a schopnosti vést a spravovat. Nabozensky vlidce v dobé skrytosti je
ochrancem islamského ztizeni a vyklada¢em Koranu, jenz musi dokonale znat. Musi byt
vzdélan v islamskych védach, ovladat Bozi ptikazy, tradice. Jeho ¢iny musi byt v souladu
s ndboZenskym pravem a musi uplatiiovat zaklady viry (usul ad-din) a pilite viry (furd® ad-
din). Krom¢ obsirnych znalosti islamskych véd musi nutné byt spravedlivy a nelpét na tomto
svété (tagwd). Je jasné, ze takovy €lovék musi byt schopen dobfe vladnout a spravovat
muslimskou obec, mit spravny rozhled na domaci a svétové politické a spolecenské déni,
predvidat nepfatelské komploty a &elit jim. Clanek 109 Ustavy Iranské islamské republiky
stanovi podminky a vlastnosti vadce nasledovné:

1. potiebnd veédomostni kompetence k vyddvani nabozenskych vynost
(fatva) v raznych oblastech nabozenského prava.

2. spravedlnost a zboZnost (fagwd) potfebna pro vedeni muslimské obce.

3. spravny politicky a spole¢ensky rozhled, odvaha, vedeni a dostate¢na moc

k vidcovstvi.

V pfipadé, ze se vyskytuje vice jedincl nadanych témito vyse uvedenymi
podminkami, je upfednostiiéna osoba, kterd je silngj§i v nabozenském a politickém
rozhledu.**’

V souvislosti s koncepei absolutniho veldjatu fagiha lze fagihovi pravomoci rozdélit
do tii oblasti:*®

8 Ajatolah Dzavadi Amoli, Veldjat-e fagih, Qom 1381 (2002), s. 250.
¥ Qantin-e asdsi-je dzomhiri-je eslami-je iran, &l. 109, s.52.
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spravedlivy fagih, povinovany vést a byt zodpovédny za v3echny nabozenské
aspekty v dobé skrytosti neomylného imama. musi dbat na isldmsky charakter
zfizeni pramenici ze §ari’y a viech jejich ustanoveni a legitimita zi{zeni praméni
z jeho potvrzeni

musi

zajistit provadéni viech spoleCenskych piikazl islamu. které zasahuji do

uspoiadani islamské spoleénosti. Realizaci pfikazi obstarava bud’ primo. nebo
prostiednictvim kompetentnich jednotlivelm, které povéfi.

Nabozensky viidce mize vzajmu blaha lidu a isldmského zfizeni docasné
pozastavit provadéni nékterych nabozenskych ptikazu.

[ranska Ustava postaveni a pravomoci vidce definuje v ¢lanku 107 a 110.

.Po zdroji inspirace (mardid‘-e ‘dligadr-e taqlid), velkém viidci svétové revoluce
islamu a zakladateli Transké islamské republiky Jeho svatosti velkému djatolldhovi imamu
Chomejnimu — necht’ je posvéceno jeho vzneSené tajemsivi — jenZ byl akceptovan drtivou
vétSinou lidu jako zdroj inspirace a vudce, je jmenovani vudce na znalcich (chobregan)
zvolenych lidem. Znalci (chobregdan-e rahbari) provéfi a poradi se o vSech fagihech nadanych
podminkami zminénymi v paté hlavé, ¢lanku 109 a kdykoliv rozeznaji jednoho z nich, ktery je
nejznalejst (a'lam) pFikazii a prdvnich témat nebo politickych a spolecenskych zdleZitosti nebo
se tési vieobecné akceptaci nebo je nositelem zviasmi skvélosti v jedné z viastnosti zminénych
v clanku 109, zvoli ho za vudce a v opacném pfipadé vyberou a predstavi jednoho z nich za
vudce. Vidce zvoleny znalci zastava veldjat a veskeré zodpovédnosti = toho plynouct. Vidce si
Jje roven pred zakony s ostatmimi lidmi zemé. 489

. Povinnost a pravomoci vudce jsou:

1.

SNEUHR VI

~

10.

e A >R

urcuje celkovou politiku Irdnské isldmské republiky po poradé s Radou pro
uréovdni zdjmu rezimu (MadZma‘“-e taschis-e maslahat-e nezdm).
dohliZi nad spravaym prosazovdnim celkové politiky reZimu
vyhlasuje referendum
Je vichnim velitelem ozbrojenych sil
vyhlasuje valku, mir, mobilizaci
potvrzuje volbu, odvolavad a prijima demisi

Clenii Rady dohlizitelu

§éfa justice

Feditele rozhlasu a televize franské islamské republiky

nacelnika generdlniho Stabu

velitele Islamskych revolucnich gard

velitele armady a bezpecnostnich sil
Fest rozpory mezi zdkonodarnou, vwkonnou a soudni moci
Fesi prostiednictvim Rady pro urcéovdni zdjmu reZimu (Madima'-¢ taschis-e
maslahat-e nezam) problémy reZimu, které jsou béZnou cestou nereSitelné
podepisuje schvdleni prezidenta republiky po lidovych volbdch. kompetenci
uchazecu o post prezidenta z hlediska podminek. které jsou uvedeny v této
Ustavé, musi pred volbami ziskat schvdleni od Rady dohlizitelu ((Stird-je
negahban) a v prvnim obdobi vudcovské schvaleni.
odvolavd  prezidenta v pFipadé statnich zdjmi po vyddni rozsudku
Nejvyssiho soudniho ufadu, pokud prezident je v rozporu se zakonnymi

povinnostmi nebo na zdkladé hlasovani Islamského poradniho shromdzdéni

8 Ajatollah Dzavadi Amoli, Veldjat-e fagih. Qom 1381 (2002), 5. 251.

489

Qaniin-¢ asdsi-je diomhuri-je esidmi-je iran, &1. 107.8. 51.
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(Mad:les-e Siurd-je eslami) ohledné nezpusobilosti prezidenta v souladu
s Clankem 89.

11 vydava amnestii nebo zmirnéni trestu odsouzenych v ramci islamskych
ustanoveni po predloZeni navrhu predsedy soudni moci

Viidce muze povéFit jinou osobu plnénim nékterych svych povinnosti a pravomoci,***

Imam Chomejni dava nabozenskému viudci nasledujici doporuceni:

. Doporucuji videi a viideovské radé”’ v dnesni dobé, kterd je dobou titokii velmoci a
Jjejich prisluhovaci v tuzemsku a zahranici na islamskou republiku a ve své podstaté na islam
v ramei isldmské republiky, rovnéz tak i v budoucnu, aby slouZili islamu, islamské republice,
nuznym a utlacovanym. Nedomnivejte se, Ze post vudce je sam o sobé néjaky dar, ktery
zabezpecuje vysoké postaveni. Je to téZky a nebezpelény ukol, nebot chyby, jeZ budou
dopustény kvali vasim rozmarum, vam vyslouZi vécnou hanbu na tomto svété a ohert BoZi
zlosti na onom svété.

Upeénlive ve v§i pokore prosim Milostivého a cestu ukazujiciho Boha, aby mé a vds
nechal se cti projit touto nebezpecnou zkouskou, prijal nas k Sobé a spasil. Toto ponékud
mensi nebezpeci tu stoji pred nynéjSim prezidentem a témi budoucimi,viadnimi kabinety a
zodpovédnymi Ciniteli, kteri musi védeét, Ze Nejvyisi Buh je vsudypritomny a vse vidi. Necht
jim Nejvyssi Biih ukdze cestu.***?

V praxi vidce vykonava svij ufad prostfednictvim svych tfiadvaceti zastupca
(namdjande-je vali-je fagih) v narodnich organech a prostfednictvim vrchniho velitele
ozbrojenych sil. Skrze své zastupce dohlizi nad chodem nasledujicich organizaci: Nadace
utlatovanych (Bownjdd-e mostaz‘afdn), Nadace muledniklii (Bonjdd-e S$ahid), Nadace
patnactého chordadu (Bownjdd-e pdnzdah-e chorddd), Bytova nadace (Bowjad-e maskan),
Hnuti za gramotnost (Nehzat-e savdd-dmizi), Nejvyssi rada kulturni revoluce (Strd-je “dli-je
enqgelab-e farhangi), Organizace islamské propagace (Sdzmdn-e tablighdt-e eslami), Vybory
na rozdéleni pidy (Hej ‘athd-je vagozdri-je zamin).

Za Chomejniho Zivota byla ziizena Rada experti (Madzles-e chobregdn) pro piipad
Chomejniho smrti, aby zvolila nového viidce. Myslenka této rady se zrodila jiz po revoluci,
kdy byla skuteéné ziizena s cilem vypracovat novou Ustavu. Po piijeti nové Ustavy byla tato
rada rozpusténa. Druha volba Rady expertii probéhla v prosinci 1982, dalsi v dubnu 1988, v
fijnu 1998 a v prosinci 2006. Clenové této rady neéeli omezenim, tykajicich se vykonu
dalsich povolani — na rozdil od poslancli — a ¢ast expertid vykondva zaroven vysoké statni
funkce. Rada ma 86 ¢lent a sklada se pouze z duchovnich. Je to jediny organ, ktery maze
jmenovat nebo odvolat vidce. Je volena Parlamentem a schazi se jednou roéné. jeji
sekretariat sidli v Qomu.

O Tamtéz, &l. 110, 5. 52 - 54.

"' Viidcovska rada — kdyz jeden z fagihi spliuje veskeré predpoklady k vedeni a nasledovani (mardza‘ijat) a
vétiina lidu si preje, aby byl viidcem, nalezi mu vedeni a viada (veldjar-e amr) a také veskera zodpovédnost

z toho plynouci . V opatném pripad® proveti experti (chobregdn) zvoleni lidem veSkeré osoby, jeZ jsou vhodné
pro vedeni a nasledovani (mardzd"ijat), poradi se o nich a stanovi Viidcovskou radu sestavajici se ze t¥f nebo péti
Jagihit (mard:a®), kteki splhuji ptedpoklady k vladnuti, a predstavi je lidu, Je tfeba podotknout na skute¢nost, ze
tato zasada byla pfi revizi Ustavy iranské islamské republiky zreformovéana a bylo opuiténo od vedeni
muslimské spoleénosti skrze Vidcovskou radu.

2 Imam Chomeijni, Vasijat-nime-je sijdsi-elléhi, s. 52 — 53.



8.2 Vvkonna moc (govve-je modirije)

¥

Druhou nejvys3i autoritou po videi je prezident (ra'is dZomhiir). Podle Ustavy je
prezident hlavou vykonné moci. ale zaroven koordinuje vSechny tfi slozky moci. Prezident je
volen piimo na Ctytleté obdobi a mlze byt znovuzvolen na jedno dal$i obdobi. Prezident
podepisuje a dohlizi na provadéni zakont, ratifikovanych parlamentem. pfebird povéfovaci
listiny zahrani¢nich velvyslanci, schvaluje iranské velvyslance vysilané do zahrani¢i a
predsedd Nejvyssi rad€ narodni bezpe€nosti. Je rovnéz zodpovédny za spravu statniho
rozpoétu a rozvojovych plani ratifikovanych parlamentem. RovnéZ prezident nebo prvni
viceprezident piedseda schiizim kabinetu.*”® Kabinet se sklada z nasledujicich ministerstev:
m. zahraniénich véci (vezdrat-e omtir-e charedze). m. zemédélstvi (vezdarate-e kesavarzi), m.
obchodu (vezdrat-e bazargani), m. hospodaistvi a financi (vezdrat-e eqtesdad-o-darai), m.
energetiky. m. prace a socidlnich véci (vezdrat-¢ kdr-o-omur-e edtemd i), m. prumyslu a dold
(vezdrat-e sandje’—o-ma‘dden), m. naftového pramyslu (vezdrat-e nafi). m. post a
telekomunikaci (vezdrat-e post-o-telgrdf-o-telefon). m. dopravy (vezdrat-e rdh-o-tardbari). m.
vnitra (vezdrat-e kesvar), m. tajnych sluzeb (vezdrat-¢ etteld dar), m. druzstevnictvi (dZahdd-e
kesdvarzi), m. obrany a armdadni logistiky (vezdrat-e defd -o-postibdni). m. Zkolstvi, m.
védy.vyzkumu a technologie (vezdrat-e ‘olim-o-fandvari). m. zdravotnictvi a zdravotniho
vzdélani (vezdrat-e behddit-o-darman). ministerstvo vzdélavani a vychovy (vezdrat-e
damuzes-o-parvare§), m. kultury a islamského vedeni (vezdrar-e farhang-o-ersdad-e eslami), m.
spravedinosti (vezdrat-e dadgostari), m. bydleni a méstského rozvoje (vezdrat-e maskan-o-
Sahrsazi). Ministry jmenuje prezident a pfedstavuje je ke schvaleni parlamentu.

Imam Chomejni dal predstavitelim vykonné moci nasledujici doporuceni:

WJednou z oblasti, jeZ potfebuje reformu, ocistu a zvldsmi péci, je vykonnd moc.
Obcas se stavd, Ze parlament prijme pokrokovy a pro spolecnost uZiteény zdkon, Rada
dohliZitelu ho schvali a potvrdi, je povéFen ministr. zodpovédny za jeho naplnéni,aviak
nekompetentni vykonavatelé vytvori piekdzky jedndnim v rozporu s pFedpisy nebo zbytecnou
byrokracii a klickami, na které jsou navykli, nebo se zdmérem obtéZovani lidi postupné
vyvolaji hnév.

Moje doporuceni nynéjsim a budoucim ministrum je ndsledujici: nehledé na to, Ze
rozpocet, z néhoZ vy a ministersti urednici pobiraji platy, je ndrodnim majetkem a vy musite
slouzit celému ndarodu, zvldsté pak utlacovanym, a byt si védomi toho, Ze vytvareni potiZi pro
lid a jednani v rozporu s povinnostni je zakdzané a nedej BoZe v nékterych pripadech
vyvoldvd BozZi hnév. takze vy vSichni potfebujete podporu ndroda. S podporou, zvldsté pak ze
strany stradajicich, bylo dosaZeno vitézstvi a zamezeno pFistupu Sahovské tyranie k zemi a
Jejimu bohatstvi. JestliZe jednoho dne ztratite jejich podporu. budete odstranéni stejné tak, jak
tomu bylo v pFipadé despotického Sahovského rezZimu, a vasich funkci se zmocni utlacovatelé.
V souvislosti s touto zjevnou realitou byste se méli snaZit o ziskani sympatii naroda a vystiihat
se nelidského a neislamského chovani.

Ze stejného duvodu doporucuji ministrum vnitra - a to plati i do budoucna, aby byli
pozorni pFi volbé spraveu provincil a zvolili osoby vhodné, pravovérné, oddané islamu.
moudré a jsouct ve shodé s lidmi, aby v zemi zavladl klid a pokoj. Je tFeba si uvédomit. Ze
prestoZe ministii nesou zodpovédnost za islamizaci ministerstev a organizaci v oblasti. v niz
pusobi, maji nékteri z nich v tomto ohledu zvidstmi povinnosti jako napriklad ministerstvo
zahranicnich véci, jeZ odpovida za prdci velvyslanectvi v zahranici. Hned po vitézstvi
revoluce jsem doporucil ministrum zahranicnich véci v souvislosti s nasimi velvyslanectvimi.

¥ ¢ Abbas Manucehri, Nezdm-e sijdsi-je iran. Tehran 1381 (2002), 5. 70 - 72.



jez rvorily soucdst despotického Sahovského apardtu, aby je preménili na velvyslanectvi
dustojna pro islamskou republiku. Nékieri viak nechtéli nebo nemohli udélat v tomto sméru
pozitivai kroky. A pokud nyni — po tiech letech od vitézstvi revoluce - soucasny ministr
zahranicnich véci podnikne v této zdleZitosti prislusné kroky, vysvitd nadéje, Ze s nasazenim se
lato vée po Case da do poradku.

Moje doporuceni ministrum zahranicnich véci - nynéiSimu a budoucimu - je
nasledujici: Byla vam uloZena velka zodpovédnost jak v souvislosti s reformou a preménou
ministerstva a nasich velvyslanectvi, tak i v souvislosti s provddénim zahranicni politiky,
zachovani nezavislosti, prosazovdni ndrodnich zdjmu a udrZovanim pratelskych vztahu se
zemémi, jeZ nemaji v umysiu se vméSovat do nasich vnitfnich zdleZitosti. Kategoricky se
vyvarujte vSemu, co zavani jakoukoliv zavislosti a méjte na paméti, Ze navzdory tomu, Ze se
muze zavislost v mnoha pripadech jevit vyhodnou, prospésnou a uZiteCnou ve své dobé, ve
svém dusledku podkope zdklady zemé. SnaZie se zlepsit vztahy s islamskymi zemémi a o to,
aby stanici byli ostrazZiti a vyzyvaly k jednoté. Bith stoji pri vas.

Moje doporuceni narodum islamskych zemi je nasledujici: Necekejte, Ze vam nékdo
zvendi pomiZe k dosaZeni vasich cilu, tedy islamu a realizaci jeho prikazu. Samy musite
povstat k boji za tuto Zivotné duleZitou véc, aby se uskutecnila svoboda a nezavislost. Vysoci
duchovni a vdZeni kazatelé islamskych zemi by méli vyzvat viddy, aby se osvobodily od
zavislosti na zahranicnich velmocich a sZili se s ndrodem. Potom zvitézite. Nabddejte
k jednoté, vyvarujte se rasismu, jeni protifeci islamu, a natdhnéte bratrskou ruku vSem
bratrum-souvércum ve vsech zemich a vSech ndarodnosti, nebot’ veliky islam vds nazyva bratry.
Jestlize se toto bratrstvi zaloZené na spolecné vire jednoho dne pomoci odvahy stdtu a ndrodu
a za podpory Nejvyssiho Boha uskutecni, uvidite, Ze muslimové tvori nejsilnéjsi moc na svéte.
At nastane ten den, kdy z ville StvoFitele svéta zavldadne bratrstvi a jednota. 49

8.3 Zakonodarna moc {(govve-je moqannane)

Zakonodarnou moc piedstavuji dvé mocenské instituce: Parlament (Isldmské poradni
shromazdéni, Madzles-e Sird-je eslimi) a Rada dohlizitela (Sird-je negahbdn). Parlament
tvoti 290 poslancii. volenych p¥imo na dobu étyf let. Od vzniku islamské republiky probéhly
parlamentni volby sedmkrat. V &lanku 59 Ustavy Iranské islamské republiky je zakotveno, ze
v dulezitych hospodarskych, politickych, spole¢enskych a kulturnich zalezitostech je mozné,
aby zakonodarna moc byla naplnéna pomoci referenda. Pro vyhlaseni &i zamitnuti referenda
je tieba v parlamentu ziskat dvé tfetiny hlasi. Nové parlamentni volby museji prob&hnout
pred ukonéenim parlamentniho obdobi tak, aby nenastal ptipad, ze v zemi neni parlament. Po
kazdém desetiletém obdobi ¢innosti parlamentu je mozné z dGvodd rdstu poctu obyvatel,
z politicky a geografickych pfi¢in navy$it pofet poslanch maximalné o deset. Zvoleny
poslanec musi ziskat od voli¢h minimalné jednu tretinu odevzdanych hlast. Zpisobilost
uchazet se o zvoleni do parlamentu provéfuje u kazdého kandidata Rada dohliziteld. Kandidat
musi mit zaroven iranské obcanstvi, staii v rozmezi 22 az 75 let, nesmi mit $patnou poveést
mezi lidem, musi mit viru v franskou isldmskou republiku a byt piesvédéen o koncepci
veldjat-e fagih, ctit Ustavu Iranské islamské republiky., musi byt gramotny, nevykonavat
¢innost proti islamské republice. nesmi byt zbaven nékterych spolecenskych prav z divodu
spachani né€jakého trestného ¢inu, nesmi mit minulost vykonu funkce ministra, ndméstka
ministra, guvernéra, velvyslance, poslance z minulého parlamentniho obdobi, nesmél byt
¢lenem SAVAKu ¢i jinych organizaci spjatych se svrzenym $ahovym reZzimem. Voli¢i do
parlamentu museji mit iranské ob¢anstvi a musi mit dosahnout vék 15 let.*”

% Imam Chomejni. Vasijat-ndme-je sijasi-elldhi, s. 56 — 59.
9% < Abbas Manugehri, Nezdm-e sijdsi-je irdn, Tehran 1381 (2002), s. 54 — 56.



Zakony schvalené parlamentem jsou revidovany 12-¢lennou Radou dohlizitell,
slozenou z Sesti nabozenskych pravniki jmenovanych vidcem a Sesti civilnich pravnika
vybranych predsedou soudni moci a zvolenych parlamentem. Clenové Rady dohliziteld jsou
voleni na dobu $esti let, po tfech letech polovina z kazdé skupiny pravnikii je obménéna
losovanim a je pak nahrazena novymi ¢leny. Tato rada zarucuje islamsky charakter zdkond a
db4 na napliiovani Ustavy a islamsky charakter zemé. V praxi funguje podobné jako horni
snémovna parlamentu. Zaroven schvaluje kandidaty na poslance a prezidenta republiky a bez
potvrzeni Rady dohliziteli neni parlament pravoplatny..

6. Unora 1988 na zakladé vynosu 4jatollaha Chomejniho byla ziizena Rada pro
uréovani zajm0 rezimu (MadZma“-e taschis-e maslahat-e nezdim). Ukolem této rady je
piekonavat spory mezi Parlamentem a Radou dohliZitelt v pfipadé, Ze zdkon schvdleny
Parlamentem je shleddn Radou dohlizitelii za odporujici islamskému pravu nebo Ustavé a
Parlament presto trva na schvaleni takového zakona. Clenové této rady jsou jmenovani
vadeem. v jejim Cele stoji v soucasné dobé byvaly prezident Ali Akbar HaSemi RafsandZani.

Imam Chomejni se o parlamentu vyslovil nasledovné:

. Mezi nejduleZitéjsi véci patfi angaZovanost poslancu islamského parlamentu. Vidéli
Jjsme, jak bolestivé ujmy napdchal na islamu a iranské zemi nekompetenini a rozvrdceny
parlament, a to od dob revoluce za Ustavu az do doby zlocinného rezimu dynastie Pahlavi.
Nejhorsi a nebezpecnéjsi Skodv byly napdchany pravé v dobé tohoto zkorumpovaného a
vauceného reZimu. Jaké pohromy a tézké utrapy proZila tato zemé a tento narod kvuli témto
bezcennym a prisluhovacskym zlocincum. Béhem poslednich padesati let pomylend
pseudovétSina vyvstala proti utlacované mensiné z toho divodu, aby to, co chtéla Anglie,
SSSR a v posledni dobé USA. bylo dosazeno pomoci téchto uchylkaru, neznalych Boha a nase
zemé byla vehndna do zkdzy a tpadku. Téméi nikdy po revoluci za Ustavu nebylo
postupovano v souladu s Ustavou, jak pred ndstupem Rézy china, kdy moc vykondvali
prozapadni viadcové, nekolik chanit a velkostatkaru, tak i za dynastie Pahlavi, kdy viadli tito
krveZiznivei a jejich prisluhovaci a zaprodanci . Nyni, kdvz diky Milosti Stvofitele a odvaze
velkého iranského ndroda se ocitl osud zemé v rukou viastniho lidu a poslanci islamského
parlamentu jsou voleni samotnym lidem ze svych Fad a bez zdasahu viddy a provincnich chanu,
vysvitla nadéje, ze poslanci islamského parlamentu svou oddanosti k islamu a zdajmum zemé
zabrani jakémukoliv odchyleni od islamu. Doporucuji ndarodu v soucasné dobé i v budoucnu,
abyste vy se v$i rozhodnosti a oddanosti k islamu a zdjmiom zemé pro kazdé volebni obdobi
odevzdali hlasy tém poslancum, kteri jsou vérni islamu a islamské republice, pricemz takovi
poslanci se vyskytuji prevdzné mezi stfedni vrstvou a nuznymi, tém, ktefi se neodchyli od
primé stezky smérem na Zapad nebo Vychod a neprikloni se ke zvrdacenym ucenim, tém, kdo
maji vzdélani a vyznaji se v dnesnich problémech a islamské politice.

Doporucuji vazenému duchovenstvu, zvldsté pak nejvyssim ndaboZenskym autoritam
(marddzi‘), aby nestranily  spolecenskym  zdleZitostem,.obzvldsté  prezidentskym  a
parlameninim volbam a nebyly lhostejné. Vsichni jste vidéli a budouct generace jesté uslysi,
jak politicti hraci s provychodni ¢i prozdpadni ovientaci vyloucili z politické arény
duchovenstvo, jez svym usilim poloZilo zaklady ustavniho zfizeni. Dokonce i samotni duchovni
uverili hram téchto politickych hracu a priklonili se k ndzoru, Ze zasahovani do zdleZitosti
zemé a muslimu neprislusi jejich postaveni. Sami se stahli do ustrani a uvolnili své misto
politikim s prozdpadni orientact, kteFi poskodili tistavni zfizeni. Ustavu zemé a islam takovym
zpusobem. Ze ndprava si vyZada mnoho casu.

Nyni, kdyZ bohudik byly odstranény prekdazky a vytvoreny podminky pro svobodnou
ucast vsech spoleCenskych vrstev na spravé zemé, neni prostor pro vymiluvy a ignorovani
zalezitosti muslimu patii mezi velké a neomluvitelné hiichy. Kazdy je povinen v ramci svych
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schopnosti slouZit isldmu a viasti a se v$i vdinosti  bojovat s viivem stoupencu dvou
kolonialistickych polu, pfFiviZencu Zapadu nebo Vychodu a uchylkdru od velkého udeni
isldmu. Viichni musi pochopit, Ze odpurci islamu a islamskych stdti, tedy prdavé tyto velmoci,
ti mezindrodni agresori, postupné a promyslené pronikaji do nasi zemé a dalsich islamskych
statu a pomoci lidi z nasich vlastnich fad nds vykofistuji. Musite byt bdéli a ostraZiti a
Jjakmile pocitite prvni ndznaky pronikani jejich viivu, postavte se jim a nedejte jim Sanci.
K tomu vam dopomahej Buh.

Prosim soucasné a budouci poslance islamského parlamentu, aby parlament - nedej
BozZe - v pripadé, Ze budou lidu vauceny skrze intriky a politické hry zvrdacené elementy
v podobé poslancu, je zbavil manddtu. Nedopustte aby se ani jeden sabotér dostal do
parlamentu. Oficidlnim naboZenskym mensindm™ doporucujl aby se ponaucily z obdobi
vlady dynastie Pahlavi a zvolily si ze svého stiedu osoby oddané jejich naboZenstvi a islamské
republice, jeZ nejsou spjaté s koFistnickymi staty a nemaji sklony k ateistickym, odpadlickym a
prejatym ucenim.

Obracim se ke v§em poslancum, aby k sobé navzajem chovali dobré umysly a byli si
jako bratvi a usilovali, aby - nedej Buh - zdkony protifecily islamu. Budte vérni islaimu a
nebeskym prikazim, aby se vam dostalo blaha na tomto i onom svété.

Doporucuji, aby vazZend Rada dohliZitelu nyni i v budoucnu se v§i svédomitosti a silou
napliovala své islamské a ndrodni povinnosti, nenechala se ovliviiovat Zadnou moci,
nekompromisné vystupovala proti zdkonum odporujicim ndboZenskému prdvu (Sari‘a) a
Ustavé a vénovala téz F pozornost potfebam zemé, jeZ jsou nékdy realizovany skrze sekunddarni
pFikazy. jindy zase skrze viddu fagiha (veldjat-e fagih). "’

Rovnéz je tfeba zminit Nejvyssi radu narodni bezpeénosti (Surd-je “dli-j amnijat-e
melli), jez byla zalozena pro pfipad revize Ustavy Iranské islamské republiky. Tato rada
dohlizi na islamskou revoluci a chrani iranské narodni zajmy, suverenitu a uzemni celistvost
zemée. Rada uréuje obrannou politiku zemé v ramei vSeobecné politiky stanovené vidcem,
koordinuje politické, socialni, kulturni a hospodarské aktivity souvisejici s obrannou politikou
zemé a vyuZziti materialnich a nematerialnich zdroja zemé pro ptipad vnéjsi a vnitini hrozby.

8.4 Soudni moc (qovve-je gazd ije)

Soudni moc zodpovida za uplatiiovani a napliiovani prava a spravedlnosti a trestani
zlo¢ini. V Cele soudni moci stoji pravni autorita jmenovana vadcem. V soucasné dobé zastava
tuto funkci djatollah Sejjed Mahmud Héasemi Sahrudi. Vedle funkce predsedy soudni moci
existuje funkce ministra spravedlnosti, ktery je volen prezidentem na zadkladé doporuceni
predsedy soudni moci a schvalen parlamentem. Ukolem ministra spravedlnosti je koordinace
vztahli mezi soudni a zdkonodarnou moci. Zaroven piedseda soudni moci miZe piedat nékteré
své pravomoci na ministra spravedlnosti. Existuji tfi typy soudii: veobecné soudy (dddgdh-e
‘omumf), teSici obansko-trestni spory, zvlasini soudy pro duchovenstvo (dddgdh-e vize-je
rouhdnijat), fungujici jako v8eobecné soudy, ale vztahujici se k duchovnim a revoluéni soudy
(ddadgah-e engelab), tesici zvlastni typy zlo¢inl jako ohrozeni narodni bezpec€nosti, pasovani
drog atd.

¢ Oficidlni nabozenské mensiny — v Ustavé [ranské islamské republiky je zakotveno: ,Zoroastrovci, zidé a
kiestané jsou jediné oficialné uznané nabozenské men$iny, které jsou vramci zdkona svobodné co do
vykonavani svych nabozenskych obfadii a s poukazem na jejich osobni potieby a ndboZenské vzdélani se mohou
Fidit vlastnimi natizenimi a ustanovenimi.* Clanek 14 Ustavy zavazuje Iranskou isldmskou republiku a muslimy
k dobrému jednédni s nemuslimy a respektovani lidskych prav vsouladu sdodrzovanim prava a islamské
spravedinosti. Dodrzovani téchto zésad plati pro ty, kdo nepodnikaji zadné nepfatelské kroky proti islamu a
iranské islamské republice.

T Imam Chomejni, Vasijat-name-je sijasi-elldhi, s. 47 — 50.
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K soudni moci zaujal imam Chomejni toto stanovisko:

. K nejduleZitej§im zaleZitostem patfi soudnictvi, nebol’ ma co docinéni s Zivotem,
majetkem «a cti lidi. Doporucuji vudci a vudcovské radé. aby pfi jmenovani soudcu do
nejvyssich funkci, coZ patit do jejich pravomoci, usilovali o to, aby tyto funkce obsadili lidé
oddani islamu, majici zkuSenosti s touto praci a zbéhli v zdaleZitostech sarfy, islamu a politiky.

Chei, aby Nejvyssi soudni rada®® ddale se vsi vdaznosti do porddku soudnictvi, jez se
v minulém refimu nachdzelo v Zalostném a neutéseném stavu, a odstranila ty soudce, kteri si
pohravaji s Zivotem a majetkem lidi, a ty, pro nez islamska spravedinost nema vyznam.
S plnym nasazenim a ve vsi vdznosti zavedte do justice®® zmény a na mista soudc, kieri
nevyhovuji islamskym pozZadavkim, jmenujte lidi, ktefi se vzdélavali na ndboZenskych
ucilistich, zvldsté pak na naboZenském ucilisti v Qomu, aby - da-li Buh — se vbrzku rozifilo
islamské soudnictvi po celé zemi.

Nynéjsim i budoucim vazZenym soudcum doporucuji. aby se zhostili tohoto
nebezpecného uikolu s ohledem na tradice (hadith) na téma soudce a rizika soudnictvi,
tradovanych neomylnymi imdamy a méli na paméti skody, vzniklé na zdkladé nespravedlivého
souzeni. Nedopustte, aby se soudnictvi dostalo do rukou nehodnych lidi. Kompetentni lidé by
se neméli bat pFebirat zodpovédnost v téchto zalezZitostech a neméli by ddt Sanci nedustojnym
lidem. Vézte, Ze tak, jak velké je riziko spojené s timto uradem, tak velkd je v této souvislosti
BozZi odména a prizen. Pamatujte na to, Ze vykon funkce soudce témi, kdo jsou k tomu

;o , 500 .3
kompetenmi, je povinnost™”’. "

8.5 Role lidu pfi realizaci veldgjatu naboZzenskvm viudcem

Pokud piijmeme koncepci veldjat-e faqih, vyvstane otazka, jakou roli hraje lid ve
spole¢nosti v ¢ele s nadbozenskych viiddcem, jehoZ pravomoci jsou absolutni.

V kazdém pripadé je nutné zduraznit, ze lid hraje pii vykonu vlady vyznamnou roli.
Islamska vlada je casto oznacovana za lidovou. Vyjdeme z piedpokladu. ze veldjar byl
delegovan na fagiha Bohem a uplatnéni veldjatu v praxi zavisi na schopnostech a kompetenci
fagiha. Pokud ma byt veldjat Gspésné¢ uplatnén. musi byt podporovan lidem a lid ho musi
piijmout. Jako vnéjsi projev pfijeti moci pouZziva islam princip baj‘a, tzn. lid holduje vladci a
pfisahd mu vérnost. Bez této ptisahy by nemohl vykonavat veldjat ani Prorok Muhammad, ani
neomylni imamové. Piestoze Muhammad byl Prorokem BoZim. nebyl schopen utvofit viadu
v Mekee., nebot vétSina Mekkanct jeho proroctvi odmitala a naopak se snaZzili Proroka

% Nejvyssi soudni rada (Surd-je “dli-je qazdi) — tato rada. jez zaujimala nejvyssi misto v jurisdikei iranské
islamské republiky, byla po revizi a doplnéni Ustavy vyskrtnuta. Misto nejvydsiho soudntho iifadu a z neho
plynouci povinnosti zastava po revizi Ustavy konkrétni osoba.

* Justice (dddgostari) — podle Ustavy {ranské islamské republiky jsou viechny soudy podiizeny jedné oficialni
instanci — justiénimu uradu. Justice je pod dohledem nejvyssiho justicniho Gradu. V iranské istamské republice
se odliSuje funkce ministra spravedInosti od ostatnich ministrd. Na ostatnich ministerstvech jsou samotni ministii
zodpovédni za chod svych resortl. Justice je viak neni tento pfipad. Ministr spravedinosti nen{ odpovédny za
vykonavani pravomoci soudll a s nimi spjatymi soudnimi zdlezitostmi. Jeho ukolem je starat se o nezbymné
spojeni mezi soudnf moci a kabinetem. ministerstvy a islamskym parlamentem.

% Povinnost (vddieb-e kaféi) — slovem vddeb (arabsky wddib) je minéna povinnost, ktera musi byt
bezpodmineéné spinéna. Jakékoliv odchyleni je chapano jako htich. Naptiklad provadéni modlitby je vddzeb.
Isou dva druhy povinnosti (vddzeb): vadieb-e ‘ejni a vadzeb-¢ kafi’'i. Pojmem vddzieb-¢ ‘ejni jsou oznatovany
osobni povinnosti, jejichz pinéni musi obstarat kazdy jednotlivec, napf. modlitba, pist atd. povinnosti vddzeb-e
kafd’i jsou minéna natizeni, kterd ukladd muslimskéd obec. Pokud naptiklad se jedinec nebo nékolik osob pusti
do plnéni takové povinnosti a postatuje to k jejimu spinéni, jsou od jeji realizace ostatni lidé osvobozeni,
naptiklad zachrana tonouciho nebo piikaz ptikazovani dobrého a zakazovani zavrzenihodného.

**" Imam Chomejni, Vasijat-ndme-je sijasi-elldahi, s. 53 - 54
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zlikvidovat. Prorok vytvofil vladu v Mediné, ale opét diky tomu, Zze obyvatelé Mediny tuto
vladu pfijali. Stejné tomu tak bylo u imdma “Aliho, nebot’ podle 3i‘ith mél “Ali stejné jako
Prorok veldjat udéleny Bohem, a tedy lidé po smrti Proroka méli bez vyhrad piijmout vladu
°Aliho a poslouchat ho. Tak se ale nestalo a lidé si zvolili Abi Bakra prvnim chalifou. “Ali
vytvoftil vladu az 25 let po smrti Proroka a nakonec byl zavrazdén svymi odpureci.

Podle koncepce veldjat-e fagih jsou lidé povinni poté, co objevi ndbozenského vidce
na zékladé vlastnosti, jez byly jiz popsany, tohoto viidce poslouchat a nasledovat. Hlavnim
dikkazem pro tuto myslenku jsou dvé tradice: Magbiila od ‘Umara b. Hanzala® a dopis od
imama ¢asu.’® Pokud je tedy nalezen takovy fagih, jenz je schvalen jak duchovenstvem, tak i
lidem, musi se mu podrobit i ostatni mudztahidové.

Lze tedy shrnout, ze vali-je faqih ma veldjat propljéeny piimo od Boha a
spoleCenskou akceptaci od lidu, takZe role lidu ve spole¢nosti uplatiiujici princip veldjat-e

faqih je nezastupitelna, coz ostatné zdtraziioval zakladatel Iranské islamské republiky imam

Chomejni.

Je tfeba podotknout, Ze o rozsahu role lidu pti vykonu vlady maji mudztahidové rtizna
pojeti. Naptiklad extrémni pojeti absolutnosti vlady fagiha ptedstavuje hnuti Ansdr-e
hezbollah (Stoupenci Alldhovy strany). Jeho stoupenci jsou presvédceni, ze lid nemé zadnou
roli pfi volbé nadbozenského vidce, nebot’ vidce je jmenovan Bohem a veskeré pravomoci mu
proptj¢il Bith. Roli lidu spatiuji pouze v demonstraci poslusnosti a vérnosti vii¢i videi. Podle
nich ¢lenové rady, jez voli vidce (MadZles-e chobregan), ho ve skute¢nosti viibec nevoli, ale
objevi ho pomoci Bozi pomoci. Lid nehraje zadnou roli pfi volbé vidce a vidce je
zodpoveédny pouze Bohu, nikoliv lidu. Povazuji za nezbytné, aby ndbozensky vidce
zasahoval Upln¢ do vSech oblasti spolecnosti, takze uznéavaji absolutnost veldjatu fagiha.
Dokonce kritizuji stoupence nazoru, Ze pravomoci viidce nesmi piesahnout ramec Ustavy a
rozhodovani o zasadnich zalezitostech statu a blaha lidu povazuji za vyluéné pravo vudce,
nikoho jiného. Parlament tak podle nich mad pouze obraznou pravomoc, jez spociva
v potvrzovani a schvalovani pfikaza vidce. K vyznamnym ndboZenskych ptedstaviteld, ktefi
jsou nazorové blizei tomuto hnuti, patfi 4jatolldh Mesbah Jazdi.***

Jako opak hnuti Ansdr-e hezbolldh co do pojeti pravomoci ndboZenského vidce a role
lidu ve spole¢nosti patii uskupeni MadZma“-e rouhdnijiin-e mobdrez (Uskupeni bojujicich
duchovnich). Toto uskupeni chape absolutnost pravomoci ndbozenského vidce v rameci
Ustavy. Behzad Nabavi, ¢len tohoto uskupeni, se v tomto sméru vyjadiil: . Absolutni veldjat
musi byt ve stanoveném ramci absolutnosti, pokud tomu tak neni, neni tfeba sestavovat
Ustavu. *>* Jinymi slovy absolutnost veldjatu nechapou jako absolutni vladu jedince. Roli
lidu ve vladé chapou za nezbytnou pi obrané revoluce a rozvoji spole¢nosti.”™

Na zavér této kapitoly je tfeba zminit, ze imdm Chomejni vzdy zdirazioval aktivni
zapojeni lidu do vefejnych zaleZitosti a vyzdvihoval nutnost ucastnit se ve volbach. Ve véci
voleb se vyjadril nasledovné:

. Doporucuji vzneSenému iranskému narodu, aby se aktivné ucastnil vsech voleb, at’ uz
se jedna o prezidentské a parlamentni volby, ¢i volby do Rady expertii (MadZles-e chobregdn)
pro stanoveni vidcovské rady nebo vudce, a aby vami zvoleni lidé odpovidali nezbytnym

39 Kolejni, Usil al-kdfi. sv. 1.'s. 67: ,,Museji se podivat, kdo z vds preddval nasi tradici, studoval to, co je

povoleno (haldl) a co je zakdzdno(hardam) a znal nase zdkony. At ho piijmou jako soudce. Vidyt ja jsem ho
ustanovil vasim vladcem. *

B Wasa'il as- $ia. sv. 18, Kitdb al-qgada’, s. 101: ,V pripadé vyskytnuti se skutecnych uddlosti, obracejte se na
tradenty nasich tradic, nebot oni jsou mym diikazem pro vds tak, jako jd jsem dukazem BozZim."

™ Hodzdzat Mortadzi, Dzendhhd-je sijasi dar irdn-e emriiz, Tehran 1377 (1998), s. 163 — 165.

393 Kejhdn (noviny) ze 4. 10. 1375 (1996), s. 2, cit. v Hodzdzat Mortadzi, DZendhhd-je sijasi dar irdn-e emriiz,
Tehran 1377 (1998), s. 78.

% Hodzdzat Mortadzi, Dzendhhd-je sijdsi dar irdn-e emriiz, Tehran 1377 (1998), s. 78 - 79.
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kriteriim. NapFiklud pri volbdach expertiu pro stanoveni Vudcovské rady nebo vudce pomnéte
na to, Ze pokud se ktomu postavite bez potFebné pozornosti a experti nebudou zvoleni
v souladu s normami $dari’y a zdkona, jaké nedozirné Skody budou napdchdany na islamu a
zemi. V tomto jsme v§ichni zodpovédni Bohu. Takto viechny skupiny spolecnosti - od vysokych
naboZenskych autorit aZz po obchodniky, zemédélce, délniky a vredniky, zkratka vsichni -
nesou zodpovédnost za osud zemé a islamu, a to jak v soucasnosti, tak i budoucnosti, a
v nékterych pripadech neucast a nedbalost plati za nejvétsi hiichy.”” Je lehci predchdzet
uddlost, neZ ji lécit, nebot potom se uddlosti vymknou kontrole. O télo pravdé jste se
presvédcili po pFijeti proni Ustavy.

Neni lepsiho prostfedku, jak predchdzet viem nestéstim, neZ kdyz ndarod v celé zemi
uskuteciuje vSechny své povinnosti v souladu s isldmskymi normami a Ustavou, kdy? pri
prezidentskych a parlamentnich volbdch naslouchda radam vzdélanych, islamu oddanych
lidem a intelektudlum znalych véci, nespjatych s Zadnou z kofistnickych velmoci a proslulych
svoji zhoZnosti (lagwd) a oddanosti islamské republice, radicich se zboZnymi a islamské
republice oddanymi duchovnimi. Dbejte na to, aby prezident a poslanci parlamentu pochdzeli
z vrstev spolecnosti, kde poznali ubohost a utlak utlacovanych a nuznych a aby mysleli na
jejich blahobyt: at’ nevzejdou z rFad kapitalisti, velkostatkaru a nejvysSich kruhu, Zijicich
v pozitcich a radovankdach a neschopnych pochopit hofkost a Zal hladovéjicich a nuznych.

Musime si uvédomit, Ze pokud budou prezident a poslanci parlamentu vhodni, oddani
isiamu, zemi a ndrodu, mnohé problémy vubec nevystanou a vyskytnou-li se néjaké obtiZe,
budou odstranény. Se zvlastmim pohledem je (Feba rovnéz pristupovat k volbam experti pro
stanoveni vudcovské rady nebo viidce, nebot’ pokud do Rady expertu (MadZles-¢ chobregadn),
jez se formuje na zakladé vysledki celondrodnich voleb, vstoupi experti zvoleni s ohledem na
rady nejvyssich naboZenskych autorit, prednich duchovnich celé zemé, pravovérnych véficich
a oddanych vzdélancu, tak diky zvoleni nejvhodnéjsich a nejoddanéisich osobnosti na post
vidce nebo do vudcovské rady nevystanou mnohé problémy. A pokud se vyskytnou tézkosti,
budou vhodnym zpiisobem odstranény. S ohledem na clénky 109 a 110 Ustavy je objasnéna
duleZitost povinnosti ndaroda vzhledem k volbé expertu a stunoveni kandiddti na post vidce a
nebo vudcovské rady. Z této BoZi povinnosti vyplyva, g’akd Skoda je pri trochu nedbalosti
voleb napdchana na islamu, zemi a islamské republice, '™

7 Nejvetsi hiichy — o tom, co jsou velké a 18zké hiichy, panuje mezi naboZenskymi u€enci mnoho rozli¢nych
nazorfi. Pocet velkych hiichll nelze s ur¢itosti stanovit. VetSinou se v3ak v tradicich hovoki o sedmi velkych
htisich. Jednd se o pfidavani dal$tho bozstvi k Bohu ($irk), vrazda, kiivé obvinéni nevinné Zeny z cizoloZstvi,
zpronevéra majetku sirotka, cizoloZstvi, dezerce z valetné fronty (pi vedeni dzihadu) a neposlusnost viigi
rodictm. RovnéZ véci lichvaistvi (#ibd ). ztrata nadéje v Bozi milosrdenstvi, zIé pomluvy a kiiva svédectvi jsou
povazovany za velké htichy.

*% Imam Chomejni, Vasijat-name-je sijdsi-elldhi, s. 50 — 52.

144



Zavér

Za nejvyznamnéj$i ndbozenské myslitele 20. stoleti, jejichz cilem bylo vytvoieni
islamského statu a aplikovani islamskych zakonG ve spole€nosti byli Egyptan Sajjid Qutb,
Pakistinec Abu’l-Ala Maudiadi a franec Rahollah Chomejni. Vsichni tii predstavitelé
pojednali o svych mys$lenkach a mizeme je povazovat za autory tzv. dzihadové literatury,
nebot’ komplexné rozebrali novodobé pojeti vedeni dZihddu s cilem nastoleni islamské vlady.
Cilem této prace je rozebrat Chomejniho spis Veldjat-e faqih, Hokiimat-e eslami (Vidda
faqiha, Isiamskd vldda)a zamyslet se nad touto mocenskou koncepci v ramei 3iitské teologie

Spis Veldjat-e fagih neboli Viada fagiha je kompendium tfindcti piedndSek, jez
pronesl imam Chomejni béhem svého pobytu v Nadzafu. Tyto prednasky byly v témz obdobi
rozmnozovany a roz§ifovany riznymi zpUsoby, a to bud’ v kompletni podobé, nebo netiplné
po jedné piednasce. Na podzim 1970 byly tyto texty editovany a po schvaleni imamem byly
pfipraveny k vydani. Nasledovné byly vydany prostfednictvim imamovych ptétel v Bejritu a
tajné posilany do Iranu a soucasné distribuovany mezi revolu&nimi muslimy v evropskych
zemich, ve Spojenych statech, v Pakistdnu a Afghénistanu. Jes§té pied vitézstvim islamské
revoluce byla tato kniha vytidténa v Irdnu v roce 1977 s titulem Dopis od imdma Miisaviho
Kasif al-Ghita® s ptilohou Velky dzihad.

V tnoru 1979 se v {ranu definitivné zhroutil §4hiv reZim a zvitézila islamska revoluce
v ¢ele s imamem Chomejnim. Chomejni tak jako jediny na rozdil od prvnich dvou mysliteld
dokazal uvést v praxi mySlenky islamského statu v $i‘itském pojeti, pficemz jako viadce
ilamské revoluce pouzil jako predlohu pro tento cil jiz zminénou knihu Veldjat-e faqih.

Ackoliv §ité Zili v Iranu jiz od dob raného islamu a v 10. — 11. stoleti vladla
vsevernim {ranu §i‘itskd dynastie “Aliovcd. vétsina Iranc vyznavala az do 17. stoleti
sunnitsky islam. Saffjovska dynastie prohlasila v 16. stoleti $i‘itsky islam za oficialni
nabozenstvi. Si‘a dvandcti imama vyznava pét zéklad viry (usil ad-din), prvni ti vyznavaji
téz sunnité: existence jediného Boha (tawhid), proroctvi Proroka Muhammada (nubuiwa) a
jeho postaveni jako posledniho Proroka neboli peéeti Prorokl (chdtim al-"anbija) v linii
prorokll zadinajicich Abrahamem, Mojzisem a JeziSem. zmrtvychvstani t€la a duSe v den
posledniho soudu (ma‘dd), Bozi spravedlnost (‘adl), jez odméni a potresta véici za jejich
skutky a vira v nastupnictvi a vedeni muslimské obce prostiednictvim dvanacti neomylnych
imamQ (imdmat). Pravé vira v nastupnictvi (imdmat) je rozliSujicim charakteristickym
znakem 3{%itského islamu, ktery nastupce Proroka — neomylné imamy (a ‘emme-je ma“siim) —
povazuje za nabozenské a politické viidce muslimské obce.

Si‘a dvanacti imamt povaZzuje imdmy za neomylné, ctnostné, prosty hiichd a vyvolené
Bohem jako nastupce Proroka Muhammada. Obdobi emamétu nastalo vlidou “Aliho ibn Abi
Talib, bratrance a zet¢ Proroka Muhammada, ktery se v roce 656 stal ¢tvrtym pravovérnym
chalifou, co? uznavaji i sunnité. Podle §i%itd je “Ali prvnim neomylnym imamem a jeho
potomci — synové Hasan a Husajn (Hosejn) — pokraduji v linii neomylnych imaml az po
dvanactého imama. V sunnitském isldmu znamend oznafeni imam <&loveéka, ktery vede
modlitbu. V §iitském islamu je toto oznaeni uzivano pro ‘Aliho a jeho jedenact nastupci.
Jejich stoupenci se jiZz béhem zivota imamid domnivali, Ze imamové jsou pfeduréeni vladnout
a Ze moc byla protipravng uzurpovana jinymi. Behem vlady Umajjoved a “Abbasovcl byli
imamové persekuovani vladnoucimi dynastiemi. Béhem 9. stoleti za vlady ‘abbasovského
chalify Ma'muna, syna HarGna ar-Rasid. chtél chalifa pfedejit sporim mezi muslimy a
prohlasil za svého nastupce osmého imama Rezu. Pozval ho z Mediny do Marvu. Rezova
sestra Ma‘stime se vydala za bratrem do Marvu, ale cestou onemocnéla a zemiela v Qomu,
kde na mist¢ jejiho hrobu vyrostla impozantni hrobka a Qom se tak stal poutnim a

145



nabozenskym centrem 3i‘itskych muslimd. Vzhledem k tomu, ze v Baghdadu doslo k povstani
proti Ma'muanovi, vytahl Ma'mun proti povstalcim a pfi tomto tazeni byl doprovazen
imdamem Rezou. Béhem tohoto tazeni zemiel necekané imam Rezd v Chorasanu. Podle jiné
verze. uznavané $i'ity byl otraven Ma’'munem, ktery se obaval politického vlivu imama na
siity. Imam byl pochovan v Mashadu, ktery se poté stal nejvétsim poutnim a nabozenskym
sttediskem franu. Imam Reza je jediny z dvanacti imam, kteii zemfeli na Gizemi dnesniho
franu.

Zv1astni postaveni v $i‘itském islamu zaujimé dvanacty imam Abu’l-Qéasim Muhammad al-
Mahdi. Imdmat na ného piesel v péti letech v roce 874 po smrti jeho otce. Dvandacty imam je
titulovan jako imam cCasu (emdm-e¢ zamdan, saheb-e zamdn). Vzhledem k tomu. Ze jeho
stoupenct se obavali, Zze imam bude nepfateli zavrazdén. skryvali ho a objevoval se velmi
ziidka na uzavienych setkdnich. Sunnité proto prohlasovali, Zze se vlbec nenarodil nebo Ze
zemiel v Gtlém détstvi. Si‘ité V&, Ze dvanacty imam zdstal na zemi ve skrytu pied vefejnosti
po dobu sedmdesati let — tzv. mala skrytost (ghejbat-e soghrd). Si'ité viak véi. ze imam
nezemiel vibec a kolem roku 939 se uchylil do skrytu — tzv. velka skrytost (ghejbat-¢ kobra)
a ze se imam vrati na Bozi ptikaz na zem jako Mahdi neboli Spasitel.

Jiz od doby vzniku $iy dvanacti imami hralo vyznamnou roli duchovenstvo (‘ulamd),
které vytvotilo ur€itou hierarchii podle stupné vzdélani a vykonavanych funkci. Nejvyssi
nabozenské autority predstavovali uéenci (mudztahid, fuqih), kteti dosahli nejvyssiho vzdélani
a znalosti v ndboZzenskych védach. B&zni $iité, ktefi nejsou nadani takovymi znalostmi. jsou
povinovani napodobovat tyto autority (taglid) a obracet se na né, véfici si miize svobodné
zvolit svého mudztahida. Béhem 12. stoleti za¢ali byt tito osobnosti titulovani jako djatolldh
(vers Bozi). Casem se néktery z jatollahl za¢ne t&§it téméF univerzalni autorité véficich a
dostane se mu titulu velky ajatollah (dgjatolicho I-ozmd) neboli zdroj inspirace (mardza‘-e
taglid). 7 vyznamnych zijicich jatollahti lze jmenovat nasledujici: Sejjed ‘Ali Hosejni
Chémenei (vali-je faqih. nejvys$si nabozensky vidce), Mohammad Taqi Behdzat, Mirza
Dzavad Tabrizi. Sejjed “Ali Hosejni Sistani, Fazel Lankarani, Naser Makarem Sirazi. Sejjed
‘Abdo’1-Karim Musavi Ardebili, Hosejn Nuri Hamedani.

Stat se mudzZtahidem znamend absolvovat kompletni vzdélani v nabozenskych védach
na nékteré z prestiznich nabozenskych skol v Qomu. Mashadu nebo Nadzafu a byt potvrzen
zijicim modztahedem. Pokrodily student je oznafovan titulem hodZdZato’l-eslam va'l-
moslemin (dikaz Bozi a muslim®), kdyz zavr$il kompletni studium naboZenskych véd.

$i‘itské duchovenstvo nosi na hlavé bily nebo &erny turban (‘ammdme) a piehoz pies zada

vepiedu volny (“abd). Sejjedové — potomcei Proroka Muhammada — nosi ¢erny turban, ostatni
duchovni bily.

Si%itska doktrina imamaétu se vyvijela a byla a je interpretovana vyklada&i (fugih).
Vyvrcholenim této interpretace je vznik koncepce veldjat-e fagih. vylozené ajatollahem
Chomejnim. Tato koncepce se stala zakladem statniho zfizeni franu po vitdzstvi islamské
revoluce v roce 1979. Vitézstvi irdnské islamské revoluce tak otevielo novou kapitolu dgjin
islamu. Tato koncepce prosla dlouhym vyvojem. pticemz pojeti §ife veldjatu se u jednotlivych
Jagihu 13, Mezi §i‘itskymi duchovnimi panoval a dodnes panuje nazorovy rozdil na
absolutnost téchto pravomoci. Néktef duchovni tuto teorii zcela akceptuji. néktefi v omezené
mife a o jeji absolutnosti pochybuji (napt. Sejch Anséri). Pied imamem Chomejnim
nejpodrobngji o této teorii pojednal Mollda Ahmad Naraqi.

Cela tato teorie fesi otazku. kdo je povéten vladou v dobé velké skrytosti dvanactého
imama. Ze samotné podstaty isldmu vyplyva skuteénost. ze duchovni a svétskd moc jsou
nedélitelné. Si‘ité véi, ze Prorok Muhammad jmenoval Svym nastupcem svého bratrance a
zeté “Aliho ibn Abi Talib. Moc tedy piechazela z ‘Aliho na jeho potomky — imamy. V ramci
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samotné §i‘y vzniklo mnoho sekt, podle toho, ktery imam byl prohld3en za mahdiho
(spasitele).

Ve viech 3esti etapach vyvoje veldjatu, jez byly popsany v této praci, se fagihové
zabyvaji otazkou veldjatu, nicméné V prvnim obdobi se veldjat vibec netyka zasahovéni do
politickych zélezitosti a omezuje se na nabozenské otazky, ve druhé etapé veldjat ptechazi na
§i‘itského vladee, ve tieti etapé se veldjar zevseobecnuje do vSech oblasti moci, pfi¢emz
vladee ziskava povoleni k vladé od fagihu, ve &tvrté etapé je veldjat delegovan na lid a

Jagihové zastavaji funkei dohlizitel( nad lidem, jinymi slovy je vytvofen stat s Ustavou, ktery

funguje na zakladé povoleni a dohledu fagihu, ktefi jsou zastoupeni pfimo v parlamentu.
V patém obdobi fagihové vytvareji koncepci, podle niz je jejich veldjar absolutni a v $estém
obdobi tuto koncepci realizuji v podobé islamské republiky v franu.

Si%ité jsou presvédéeni, ze pokud ve spole&nosti chybi spravedlivy a znaly vladce, tak
bud’ nastane bezvladi, nebo se moci chopi $patny a kruty vladce, pfi¢emz existence tyrana je
lepsi nez bezvladi, nebot spole¢nost bez vladce trpi materialné i duchovné vice, nez kdyz je u
moci tyran. Tento piedpoklad prokazuje statotvornost islamu.

Z hlediska myslenkového rozvoje pojeti veldjaru existuji dva zasadni zlomy v otazce
rozsahu veldgjatu ve vztahu k fagihiim: za prvé od prvotniho chapani veldjaru vztahujiciho se
pouze na nabozenské zaleZitosti pies zevieobecnéni pravomoci faqihu do viech spoleensko —
politickych oblasti az po absolutnost pravomoci fagihu ve viech oblastech spole¢nosti. Druhy
mySslenkovy posun nastal, kdyz fagihové opustili pfedstavu oddéleni politiky od
nabozenskych zalezitosti, pfesli ke koncepci vydavani povoleni k vladé pro vladce, az dospéli
k pfimému zasahovani do politiky. Pravé toto stanovisko zastava imam Chomejni.

Mezi $i°itskymi duchovnimi, ktefi ptijali koncepci veldjar-e fagih, existuji dva pohledy
na jeji prokazovani. Jednid se o pohled na vedeni islamské spolecnosti, pfi¢emZ existuji
odlisnosti pii vykladu a prokazovani této koncepce. Zakladnim kamenem této koncepce je
predpoklad, ze v dobé skrytosti neomylného imama pie$la vlada nad muslimskou obci
z neomylného imama na fagiha jakozto Elovéka, ktery plati za zastupce imama ¢asu a do této
funkce jim byl jmenovan, pfi¢emz lidé jsou povinni po nalezeni tohoto élovéka ho nasledovat
a poslouchat ho a naopak ¢lovék nadany témito vlastnostmi je povinen nést tuto
zodpovédnost.

Dikazy, jez podkladaji uvedené tvrzeni, vychazeji ze samé podstaty islamského
ndbozenstvi, tedy ze &ty principa 3i‘itského nabozenského prava (usil al-figh).

V Koranu vedle ver$t poukazujicich na potiebu spole€nosti na BoZzi vliadu a vedeni se
vyskytuje vers$, jenz doklada, ze po prorocich piesla vlada na znalce nabozenstvi a uéence.
Jako jeden z hlavnich dikazu uvadéji a vykladaji fagihove koransky vers: ., Vy, ktefi vérite,
poslouchejte Boha a poslouchejte Posla a ty, kdoZ mezi vami maji autoritu!* >

DalSim principem je praxe Proroka a neomylnych imami. Fagihové vybrali celkem
deset tradic, jez potvrzuji spravnost této teorie. Tyto tradice se déli podle tradenti ndsledovné:
Ctyfi tradice podle Proroka Muhammada, jedna tradice podle ‘Aliho b. Abi Talib, jedna
tradice podle imama Husajna, dvé tradice podle imama Dza“fara as-Sadiq, jedna tradice podle
imama Musy al-K4azim, jedna tradice podle imama ¢asu.

Nekteti fagihové tuto koncepei posuzovali na zakladé principu idémd® a pozadovali,
aby doslo k ndzorovému konsensu pravnich autorit; rovnéz pfinesli potvrzeni této koncepce
na zdkladé rozumu.

Smirt zakladatele franské islamské republiky v roce 1989 neprerusila aplikaci koncepce
veldjat-e faqih, nicméné zacaly se vytvaiet nové podminky k realizaci této koncepce.
Budoucnost ukaze dalsi vyvoj vlady duchovenstva.

9 Kordn, 4:59.
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