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Abstrakt

Prace se zaméfuje na analyzu zpodobeni pekla ve dvou textech z druhé poloviny 17. stoleti,
v Steyerové ,,piekladu® Vécného pekelného zaldie (1679) a anonymni Pisni o pekle (70. 1éta
17. stoleti) z cyklu pisni o poslednich vécech ¢lovéka. V tivodu nastifiuji historii zpodobeni
pekla v kiestanské kultufe, vcetné vytvofeni repertoaru ustdlenych motivli souvisejicich
s peklem. T&zi§tdm prace je srovnani pojeti prostoru pekla v jednotlivych exemplech Zaldie a

v Pisni. Také stru¢né analyzujeme symboliku trestil, kterymi jsou v pekle hii$nici trestani.

Kli¢ova slova: Vécny pekelny zalar, Pisen o pekle, Pisn€ o poslednich vécech ¢lovéka, peklo,

literarni prostor, pekelné tresty, exemplum, Vaclav Matéj Steyer

Abstract

The thesis deals with the representation of the hell in two texts from the second half of the
17th century in the Steyer's "translation" of Vécny pekelny zaldi (The Eternal Hell's Dungeon;
1979) and the anonymous Pisern o pekle (The Song about Hell; the 70s of the 17th century)
from the cycle Songs of the last things of man. At the beginning, the thesis tackles the
depiction of the hell in the Christian culture and deals with particular motives connected with
the hell. The concept of the room of the hell in individual examples of Zaldi* (The Prison) and
Pisen (The Song) is compared. In short, the symbolism of punishments through which the

sinners are punished in the hell is described.

Key words: Vécny pekelny zalar (The Eternal Hell's Dungeon), Pisent o pekle (Song about
Hell), Pisn¢ o poslednich vécech ¢lovéka, songs about the last things of man, hell, literary

space, hell punishment, exemplum, Vaclav Matéj Steyer
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Uvod

Bakalarska prace se zamétuje na zpodobeni pekla ve dvou vybranych textech ceské literatury
z druhé poloviny 17. stoleti, ve Steyerové ,prekladu“ Veécného pekelného Zaldie a Pisni
o pekle z ¢ctyidilného cyklu eschatologickych Pisni o poslednich vécech cloveka, které jsou
anonymni. Oba zvolené texty sice zpracovavaji stejné téma a pochdzeji z druhé poloviny
17. stoleti, ale maji rozdilnou formu i Zanr: Zald# je prozaickym textem, skladajicim se
z jednotlivych kapitol, které jsou ve formé kézani. Ma byt varovanim ptred peklem a zaroven
poudenim pro laického &tenafe. Piseri je verSovana skladba, na rozdil od Zaldre jejim
primarnim u¢elem neni vzdélavat. Jednd se o text urCeny ke zpévu a byl vyuZzivan 1 jako

pohiebni pisen.

Préace si klade za cil zejména analyzovat pojeti prostoru pekla ve dvou zanrové rozdilnych
textech jednoho obdobi a zjistit, v ¢em se toto zobrazeni ptipadné 1iSi. Také mé zajima, jaké
literarni prostfedky a postupy autofi v druhé poloving 17. stoleti vyuzivali k zpodobnéni pekla
shodné¢ a v jakych se naopak 1isi. V prvni kapitole strucné predstavim historii zpodobeni pekla
v kiestanské kultufe a literatufe. Zde vychdzim ptredevsim z d€l Historie pekla od Alice
Turnerové, Poslednich véci clovéka Petera Dinzelbachera, Hrichu a strachu Jeana
Delumeaua. V kapitole 2 nastinim zejména cesky literarn¢historicky kontext obou d¢l a také
strucné charakterizuji ob¢é vybrana dila a jejich ptivod (viz kapitolu 3). V kapitolach 4 a 5 se
budu zabyvat analyzou zplsobu zobrazeni pekla a jednotlivych motivi, dilezitych pro jeho
zpodobeni, pfedevSim pomoci rozliSeni vnéjSiho a vnitiniho literarniho prostoru. Tuto teorii
rozdéleni prostoru popisuje v monografii Mista s tajemstvim Daniela Hodrova. Ve spojitosti
s vnéjSim a vnitinim prostorem se zejména se soustied’uji na dilezity motiv brany nebo
vstupu do pekla. Nasledujici 6. kapitola se zaméti na dalsi dil¢i motivy, zejména na popis

zpusobil pekelného trapeni a trestl, které v pekle hiiSniky cekaji.

Cilem mé prace je pomoci analyzy jednotlivych prostfedkl v obou dilech a jejich porovnanim
zjistit nakolik se jednotlivé zpodobnovani pekla v obou textech lisi nebo shoduje. Toto
porovnani zobrazeni pekla Zanrové rozdilnych textl ze stejného obdobi také mize nabidnout

nahled do zplsobil zpodobnovani pekelné tématiky v druhé poloviné 17. stoleti.



1 Zpodobeni pekla v kfestanské kulture

V této uvodni kapitole se budu zabyvat riiznymi zpusoby zpodobovani pekla v kiestanské
kultufe. Vychazim ptedeviim z knihy Historie pekla od Alice Turnerové.! Daliim pramenem
mé prace je monografie Petera Dinzelbachera Posledni véci ¢lovéka,” v niz se charakterizuje
sttedoveky piistup ke smrti a jeji pfijimani. Ve své praci vyuzivam i rozsahlé dilo Hrich a
strach’ od Jeana Delumeaua, a to zejména pasaZe o pekle a jeho vyznamu pro zastra§ovani

pfed hiichem.

1.1 Zpodobeni pekla v kirest’anské literature

Zakladnim textem kiestanské kultury, ktery se vénuje 1 tématu smrti a posmrtnych mist, je
Bible. O posmrtném mistu trestu — pekle nejsou ve Starém zdkoné zminky ptili§ jasné, teprve
az kolem pfelomu letopoCtu se zacal vyvijet obraz pekla, ktery je v Novém zdakoné
tematizovan jako ,,Satanova tise*, kde jsou muceni ti, kdo zhtesili. Surovost trestu je vétSinou

piimo imérna zavaznosti prohieskl, kterych se nestastnik dopustil. (Turnerova, 1995, s. 55—

58)

Ze Starého zakona byvéa nejCastéji v teologickych textech pojednavajicich o tématu peklo
citovana kniha Zalmii: ,,Sesle na své nevolniky dést’ Zhavého uhli a hofici siry, jejich idélem
se stane zhnouci vichr.” (Z 11,6) V Novém zdkoné nalezneme asi nejvice zminek o pekle
v Matousové evangeliu. Mnoho z piibéhti tohoto evangelia kon¢i varovanim pied ,,ohném
véénym®. 1 kdyz jde podle Alice K. Turnerové ve vétSiné téchto piirovnani ,,spise
o hyperbolickou nadsazku* (1995, s. 56), evangelista Matous varuje pfed pekelnym ohném:
,Jestlize t& svadi tvé pravé oko, vyrvi je a odhod’ pryc, nebot je pro tebe 1épe, aby zahynul
jeden z tvych udi, nez aby celé tvé télo bylo uvrzeno do pekla.” (Mt 5,29) Obdobné varovani

ma 1 Markovo evangelium (9,43). Matousovo evangelium také uvadi, ze se kiestané nemaji

! TURNEROVA, Alice K.: Historie pekla. Piel. Jiii Brazdil. Brno: Jota, 1995.

2 DINZELBACHER, Peter: Posledni veci cloveka: nebe, peklo, ocistec ve stredoveku. Prel. Petr Babka.
Praha: VySehrad, 2004.

’ DELUMEAU, Jean: Hrich a strach: pocit viny na evropském Zapadé ve 13. az 18. stoleti. Prel. Irena

Cerna. Praha: Volvox Globator, 1998.



bat smrti a utrpeni téla, ale téch protivnikd, kteti by mohli zkazit dusi: ,,A nebojte se téch, kdo
zabijeji télo, ale dusi zabit nemohou; bojte se toho, ktery mtize i dusi i télo zahubit v pekle.*
(Mt 10,28) Nekteré hiisniky odsuzuje Jezis ¢i Bih v Matousove evangeliu ptimo do pekla:
,Potom fekne tém na levici: Jdéte ode mne, prokleti, do vé¢ného ohné, ptipravené¢ho d’ablu a
jeho andélim!*“ (Mt 25,41) nebo ,,A toho neuzitecného sluzebnika uvrhnéte ven do temnot;
tam bude plac a sktipéni zubi.“ (Mt 25,30). Odsouzeni do ohné pekelného je i v Mt 13,41-50.
Dalsi odkazy na peklo jsou v Druhém listu k Tessalonicenskym, kde sv. Pavel varuje pred
peklem: ,,aby v plameni ohné vykonal trest na téch, ktefi neznaji Boha, a na téch, ktefi
odpiraji poslusnost evangeliu naSeho Péana JezZiSe. Jejich trestem bude vécna zdhuba, daleko

od Pana a slavy jeho moci.“ (2 Te 1,8-9)

Stredovekeé smysleni o pekle tedy stavélo na Bibli a apokryfnich textech. Mimoto se peklem
zabyvali i cirkevni Otcové, napiiklad sv. Rehot Veliky, sv. Augustin, sv. Ambroz,
sv. Jeronym, sv. Bernard, sv. Beda Venerabilis, Tertullianus a Cassiodorus. Ti se zaobirali
hlavné dikazy o existenci pekla, kterou zakladali na zminkach z Bible, ale také popisovali
druhy muceni v pekle a vé¢nost jeho trvani. Pfedné se vSak zajimali o to, jak se mu muze

vzorny kiestan vyhnout.

Kromé¢ ucenych traktatii se s peklem setkdvame v mnoha rtznych kazanich. Kazatelé Casto
uvadéli kdzani prave odstraSujicimi priklady pekelnych muk. Naptiklad Pierre La Font zac¢inal
timto tématem kazdé své kazani, pater Symon de Rennes se prvni adventni nedéli kazal
o poslednim soudu a tfeti postni nedéli kdzal o pekle. Pater Girard tématu pekla vyhradil

dokonce druhou a tieti nedéli adventni a tireti nedéli postni. (Delumeau, 1993, s. 411-413)

Mimo kazani se Sifila i riizna vidéni o pekle a exempla, kterd dopliovala kdzani nebo jina
literarni dila. DalSim oblibenym ztvarnénim tématu pekla byly ve stfedovéku hry o pekle.
Autofi téchto her vétSinou pochazeli z klaStert. O nejstarSich takovych kratkych hrach vime
z prostiedi Zenskych anglickych klasterti. V pozdnim sttedovéku piebiraji organizaci téchto
dramat laici, zejména obchodni cechy. Spolu s tim vstupuji do posud vazného tématu pekla i
komické prvky. Mnohd ztéchto pfedstaveni méla velice pisobivé rekvizity, naptiklad
ohnostroje, stfelny prach, mechanické zaby nebo hady. Nejnakladnéjsi a nejpropracovanéjsi
rekvizitou byla ,pekelna tlama* jako brana do pekla. V jednom pfedstaveni byla k tomuto

ucelu dokonce pouzita skute¢na celist z velryby. (Turnerova, 1995, s. 113-124)

Ackoliv Dante neni pfedmétem této prace, ztématu pekla jej neni mozné vynechat.

Dinzelbacher uvadi, ze ,Dantova Divina Commedia je pravem nazyvana zavrSenim



sttedovéké kosmologie.“ (2004, s. 21) Dantovo peklo se nachdzi v podzemi a ma tvar
trychtyte, ktery se smérem k jadru zemé zuzuje. Ve stfedu zemekoule je zamrzly vrchni d’abel
Lucifer, od n¢j po obvodu trychtyfe stoupaji nahoru jednotlivé , kruhy* pekla, kazdy z téchto
,kruhti““ je uréen pro konkrétni typy hiisnikd. Mista, kde jsou hfiSnici muceni, jsou vzajemné
propojena. Nad zemi se naproti vstupu do pekla nachdzi ocistec (purgatorium), vystup

ocistcem nahoru ma ocist'ovat hiisné duse. Na vrcholu Dantova svéta je nebesky raj, ktery je

sidlem Boha, and€lti a svatych. (Turnerova, 1995, s. 131-141)

vr ’ , s rr . v v r ¥ 4 v
Dal$im mistem uzce souvisejicim s peklem je ocistec. Uz rané kiestanstvi® uvazovalo
0 moZnosti ocCistit se od hiichi na onom svété, ackoliv tomu nevyhrazovalo konkrétni misto.
Cela myslenka ocistce, jakkoliv se v prubc¢hu staleti proméiovala, byla vzdy do jist¢ miry

povazovana za velice kontroverzni.

Na rozdil od pekla a nebe neni ocistec nijak zpodobnén v Bibli. Jen v Druhé knize
Makabejské’ se uvadi: ,Nato [Juda; NB] uspoiadal ve vojsku sbirku a poslal do Jeruzaléma
dva tisice drachem, aby byly pfineseny za obét’ za padlé. Bylo to krasné a Slechetné jednani,
vzdyt Juda ptitom myslel na vzkiiSeni. Kdyby nebyl piesvédcen, ze padli vstanou, bylo by
zbyte¢né a marné modlit se mrtvé. On vSak byl pfesvédcen, ze tém, kdo zemieli ve zboznosti,
je ptipravena nejkrasnéjsi odména. To je vzneSena a zboZzna mysSlenka — proto dal pifinést
smir¢i obéti za mrtvé, aby jim byly odpustény hiichy.* (2 Mak 12,43-46) Je zde vyjadiena
myslenka, ze obéti a modlitby za mrtvé by jim mrtvym mohly skute¢né¢ pomoci, tato pasaz
byva tedy Casto citovana, ve spojitosti s modlitbami za duse v oCistci, 1 kdyZ se o ném nijak

nezminuje.

Potiebu ocistce podpofilo i zna¢né rozsiteni nazoru, Ze pfimou cestu do nebe maji jen svati a
mucednici, ostatni, pokud nebyli za spachdni smrtelného hiichu odsouzeni rovnou do pekla,
cekal nejprve ocistny ohenl a teprve potom mohli do nebe. Ocistec byl jistym ,,zlidsténim*
pekla. Nabizel dalsi Sanci a nakonec piece jen moznost spasy. Toto polidsténi vytvoftilo i

cirkvi novou $kalu moznosti.

Dulezité pro duse trpici v oCistci jsou prosby véticich, které jim mohou zkratit délku pobytu.

Kromé tradi¢nich moznosti, jako jsou modlitby a plisty za mrtvé, se hojné vyuzivaly zaduSni

4 Rusky medievalista Aron Gurevic se v praci Medieval Popular Culture: Problems of Belief and

Perception (1988) snazi dokazat, Ze myslenka ocistce tu byla jiz pred kfestanstvim. (Turnerova, 1995, s. 125).

> Knihy Makabejské byly sice prijaty do Vulgdty, ale nekatolicti kfestané je zavrhovali jako apokryfy.



mse, které byly placené. Dalsi velice rozSifenou moznosti bylo obdarovani klerik. Dokonce
byli 1 specializovani knézi pro duse v ocistci, tzv. sacerdotes purgatorii, ktefi naptiklad na
pohibech vybirali dary za duSe zemielych. Toto vykupovani z hiichii spolu s faktem, ze

oéistec nema nijak pevny zaklad v Bibli, vedlo k jeho kritice a zpochybiiovani.®

Tresty v ocistci se od téch pekelnych piili§ nelisi. Jedinym rozdilem je zduiraziovani jejich
pomijivosti a nad¢je na spasu. Naproti tomu umisténi ocistce nebylo vzdy zcela jasné.
Nejcastéji byl situovan hned vedle pekla, ale byl také vniman jako hrani¢ni misto mezi

peklem a nebem.

Peklo ma sviij zaklad jiz v Bibli, kde vSak neni pfedmétem popisu konkrétniho mista, ale
spiSe slouzi jako varovani pfed hfichem. Na biblické pojeti pekla navazovali svati otcové a
postupné se peklo stavd tématem mnoha traktati a kazani, ve kterych dostdvda mnohem

konkrétnéjSi podobu. Nejvice rozpracovana jeho podoba je v exemplech, kterd dopliuji

kazani (viz 2).

1.2 Stredovéka a rané novovéka predstava usporadani zasvéti
Kiestansti sttedoveéci ucenci vychazeli hlavné z antického obrazu svéta, ktery ptizptsobili
kiestanskym potiebam. I situovanost pekla do podzemi pochédzi z antického mysleni.

Vyznamnéjsi roli pti vytvareni pekla vSak sehraly biblické a apokryfni texty (viz 1.1).

V raném kiestanstvi vznikala slozitd pojeti kosmu, jak jej Blth pravdépodobné stvofil, ale
v prubéhu stfedoveéku se mezi vzdélanci ustalilo pojeti struktury svéta, kterd se skladala ze
zeme, kde prozil ¢loveék zivot ve své télesnosti, a pak dvou mist pro prebyvani zemielych

dusi: nebe nahote a pekla dole.
Podsvéti se ¢lenilo na ne¢kolik oblasti uréenych pro piebyvani dusi:
Infernus — peklo, kde v neustalych mukach trpi duse, které spachaly smrtelny htich.

Limbus puerorum — détské peklo, urené pro déti, které zemiely nepokiténé. Jedna se o velice

problematickou ¢ast pekla, kterd je dodnes tématem mnoha teologickych diskusi.

Limbus patrum — ptedpekli urcené pro lidi, jiz zemieli pfed zmrtvychvstanim Krista, ktery

nasledné do ptedpekli sestoupil a vSechny spravedlivé duse z né€j vysvobodil.

6 Pochyby o existenci ocistce zadinaji vsak uz od prvopocatkl kiestanstvi. To vedlo na pfelomu 12. a 13.

stoleti k vypracovani doktriny o odistci, ktera byla zpochybnéna az za reformace. (Dinzelbacher, 2004, s. 64)
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Purgatorium — ocistec je misto, z néhoz budou duse ocistény a vstoupi do nebe. Byl vsunut

mezi nebe a peklo jako tteti eschatologické misto (viz 1.1).

Caelum — nebesa, misto pro spravedlivé a dobré kiestany. Stoji zde bozi triin a kolem néj jsou
uspotfadany chéry andéli a svatych. Stejné jako prostor pekla (viz 7) i prostor nebe byva

popisovan razné: jako palac, prekrasna krajina, triinni sal atd.

Paradisus — pozemsky raj, zahrada Eden z knihy Genesis. Podle nékterych legend jsou sem

posilany dobré, ale ne zcela dokonalé duse, aby ¢ekaly na posledni soud.

O tom, ze lidé povazovali peklo 1 nebe za soucést fyzického svéta, vypovidda mnoZstvi
exempel vypravéjicich, jak se jesté zyici lidé ,,zatoulali* do podsvéti a vidéli, co je ceka po

smrti. (Dinzelbacher, 2004, s. 13-24)

Pfesto je peklo urcené hlavné pro duse, které odchazeji z téla podle obecného minéni usty.
Symbolicky je duse zobrazovéna s kiidly nebo v podob¢ ptaka. Dal§im Castym zobrazenim je
duse vystupujici z téla odnasena andélem nebo d’ablem. Dusi, ktera odesla z téla, ¢ekal soud.
U n¢j je dulezity motiv vah, na které jsou poloZené skutky, jez ¢lovek za Zivota vykonal. (tyz,

5. 30-36)

Vyobrazeni cest, jimiz se duSe dostava do pekla nebo do nebe, je hned nekolik. Jednou z nich
je most tenky jako biitva, ktery se rozsituje, jak se duSe blizi k nebi. Pod nim se zpravidla
nachazi misto popisované jako peklo, plné d’abli, muceni, ohné atd., do kterého hiisnici
padaji. Nebe na konci mostu miva podobu zahrady, bilého domu nebo zlatého palace. DalSim
znazornénim cesty do nebe nebo pekla je zebtik. Kolem duse lezouci po Zebtiku létaji andélé
a d’ablové, ktefi se snazi ji postup usnadnit, nebo ji strhnout doli. Cesta na onen svét také
byva zndzoriovana jako feka, pfes kterou se musi duse pfeplavit ve lunu. V tomto zobrazeni

je mozné vnimat jistou podobnost se starofeckym pojetim podsvéti.

Anglicky benediktin Ranulph Higden ve druhé ctvrting 14. stoleti dokonce situoval peklo
pfesné do stiedu zemé, a to i s vypoctem hloubky jeho umisténi. Stejny nazor zastival i
Tomas Akvinsky a mnoho dalSich vyznamnych teologl. NejCastéjsi pojeti pekla ale netrvala
na sttedu zem¢. Peklo bylo nejcastéji zobrazovdno jako jdma nebo obrovska propast do
hlubin, pod zemsky povrch. Za piipomenuti stoji, ze stfedovéci u€enci brali peklo jako
fyzické misto. Za konkrétni vstupy do pekla se povazovaly aktivni vulkény, hluboké ptikopy,
tajemné jeskyné, nebo dokonce pfili§ husté lesy. (tyz, s. 91-99)
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Vzhledem ke sttedovékému feuddlnimu systému byla nebeskd i pekelnda spolecnost
zobrazovana hierarchizované. Lucifer se dopustil zrady svého pana, vnimané ve feudalni
spole¢nosti jako nejhorsi. Pravdépodobné to je jeden z diivodl, pro¢ mu byla vzdy vyhrazena

nejhlubsi ¢ast pekla, kam patfili také bezvérei. (Turnerova, 1995, s. 108—109)

Tresty cekajici na nebohé duSe v pekle jsou rozlicné a v exemplech mnohdy popsané
s neobvykle konkrétni morbidnosti. Nejcastéji vyskytujici se muceni je muceni ohném. Uz
v Bibli se mluvi o ,,ohni neuhasitelném* (Mk 9,43). Toto ohnivé muceni je v prib¢hu staleti
dovedeno k dokonalosti. Pekelny oheii je zbaven vSech pozitivnich vlastnosti, jako je svétlo a
teplo, a zlistava z néj zivel, ktery pouze muci. Navic je to ,inteligentni ohen®, ktery trapi
nejvice tu cCast téla, kterd se dopoustéla hiichli. S ohném a palenim jsou spojené 1 dalsi
varianty trestll jako pece, vafici olej nebo lava, vield voda, rozzhavené kusy Zeleza slouzici

k dal§imu muceni apod.

Kromé ohné méa v pekle své misto jeho protéjSek. Mnoho exempel obsahuje vypravéni i
o ledovém peklu nebo o ledové propasti. Obzvlasté oblibené je stfidani téch dvou mucicich

prostiedki a tak je duse Casto z ohnivého kotle hazena do ledového jezera a naopak.

Dalsim mucenim jsou rozlicn¢ vynalézavéa trhani, propichovéni, fezani nebo okusovani
pekelnymi potvorami, které maji rozlicné podoby od riznych d’abli ptes draky, psy, Cervy,
hady, pavouky a jiné nehezké tvory piisobici utrpeni, jejichz symbolické vyznamy odkazuji na

spachané hiichy.

Ve vsech prikladech se zdaraziuje, ze veskeré muceni duse stdle vnimaji, protoze tady uz
nemohou zemfit. Opakujicim se motivem je také znovu ,,opraveni® téla pro dalsi muceni.
Veskera utrpeni maji jedno spole¢né: jsou nepfedstavitelné horsi nez vS§echno muceni, strasti
a nemoci dohromady, které clovéka mohou potkat v pozemském Zivoté. Kromé fyzického

tyrani zatracence ¢eka také neptestavitelny zédpach a usi dréasajici kiik, pla¢ a skiipéni zubil.

Objevovaly se ale i1 legendy (naptiklad rané kiestansky Pavliv apokryf), v némz je trpicim
duSim dopfavan odpocinek alesponi v nedé¢li, ale tyto snahy uleh¢it hiiSnikim nebyly nikdy

oficialné piijaty a dokonce byla tato myslenka oznacovéna za kacitskou.

Casto se zdiraziluje, Ze odsouzenci netrpi v pekle pouze télesn€, ale mnohem horsi je jejich
trapeni duchovni, z n€¢hoz nejhorsi je odvrzeni od Boha. Bernard Siensky dokonce vypracoval
osmnact duchovnich trestll, jeZ zatracenci prozivaji. Dulezitou casti pekelnych trestd je

vécnost, na rozdil od ocistce, kde je utrpeni konecné. (Delumeau, 1998, s. 414-420)
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Zasvéti se skladalo z vice casti. Peklo a ¢asti s nim souvisejici byvaji situovany do podzemi, a
prestoze je primarné ur¢ené pro duse zemrelych, mohl do n&j vstoupit i jesté zijici ¢lovek.
V pekle na htisniky ¢eka rizné mnozstvi trestd, které vétSinou symbolicky odrazeji hiich, za

néjz byl nestastnik potrestan.

1.3 Revenanti

Mrtvi zlstavaji ve sttedovéku stale pfitomni a navraceji se k zivym ze zahrobi s riznymi
vzkazy a zpravami. V exemplech se takovéto napéti mezi svétem Zivych a mrtvych cCasto
odrazi. Dokonce jednou z moznosti odpykavani si oCistnych trestti byla také forma ,,strasidla“

NI 1

na mist¢, kde se hiiSnik provinil. (Dinzelbacher, 2004)

Zjeveni jiz zemielych osob je jistym protipodlem k Zivym osobdm. Mrtvi ptinaSeji poselstvi,
které je nékdy mravokarné, ale prevazné se v ném spiSe snazi vyliCit podsvéti. Prichody
zesnulych osob nejsou srovnatelné s prichody ostatnich nadptirozenych bytosti (and€lé, svati,
Pana Maria, nebo dokonce Kristus). Revenanti jakoby jesté byli ,,jednou nohou na zemi* mezi
zivymi, kde je néco drzi, nejcastéji majetek, pozistali nebo neuzaviené Ciny. (Schmitt, 2002,

5. 14-15)

Jean-Claude Schmitt v monografii Revenanti; Zivi a mrtvi ve stiedovéké spolecnosti’
piisuzuje ptivod zjevovani mrtvych strachu ze smrti, ktery citil stredoveéky Clovék, také zalu
ze ztraty blizké osoby a obavam o jeji osud poté, co zemie. Schmitt uvadi, Ze ,,revenant se
rodi z jesté¢ zivé vzpominky na blizkého a milovaného clovéka.” (2002, s. 60) Také
zduraziuje, jaky vliv mél na spolehlivy odchod zesnulého do zdhrobi ,,pfechodovy ritual®.
Nebezpeci ndvratu mrtvého bylo tedy obzvlasté u utopencti, jejichz télo se nenaslo, a tedy
nemohlo byt tradi¢né pochovano, u zavrazdénych, sebevrahil, Zen, které zemtely u porodu, a

zemielych nebo mrtvych, ktefi zemieli nepokiténi. (tyz, 15-17)

Podle Schmitta (2002, s. 44) rozSifeni pifibéhli o revenantech uzce souvisi s tzv.
»autobiografickym psanim®, kdy do literatury za¢ina vstupovat ,,autorské Ja*“, a mnisi, knéZzi,
ale 1 vzdélani laici poskytuji svédectvi o prozivani smutku za zemielého a jeho néslednych

navstévach.

Mezi 11. a 15. stoletim nachazime v literatufe tfi typy setkdni s mrtvymi:

/ SCHMITT, Jean-Claude: Revenanti; Zivi a mrtvi ve stfedovéké spolecnosti. Pel. K. Bavorova, Praha:

Argo, 2002.
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1) pocit ¢ehosi neviditelného a blizkého;
2) vize v bdélém stavu, uskutecnéna ve vytrzeni mysli;
3) snové zjeveni.

Druhy typ — vize v bdélém stavu — byl tim pravym a nepochybnym zjevenim, protoze se jedna
o ,,stav duchovniho prozieni®, jehoz neni bézny ¢loveék schopen. Zpravy o zjevenich z tohoto

stavu se nejCastéji vyskytovala v prostiedi zenskych klasterd v 13. a 14. stoleti. (tyz, 44-45).

Sny o mrtvych mohly byt ,,pravé®, nebo ,,falesné®. (tyz, s. 51) Pravé sny pochazely od Boha,
kdezto falesné byly ,,d’abelskou iluzi®. I pro tuto obtiznou rozeznatelnost snti byly pozitivné
vhiméany spiSe vize za bdé¢lého stavu, protoze za dne je Clovék mimo dosah ,,nocnich

d’abelskych rejda.

Od 15. stoleti, kdy se zacina zpochybnovat existence ocistce, se v piibézich stale vice objevuji
revenanti jako ,,duchové®. Ti bud’ strasi pozistalé, se kterymi maji ,,nevyiizené ucty*, nebo
piebyvaji na mistech, kde se za zivota n¢jak provili, a odpykavaji si tam sviij trest. (tyz, s.

212)

Mrtvi se tedy zjevovali bud’ ve snech, nebo v extatickych vytrZzenich a v neposledni fad¢ se
objevovali 1 pfimo jako ,,duchové” na mistech, ke kterym byli za zivota néjak pfipoutani.
Zjeveni revenata bylo spiSe vniméno negativné béhem noci, ale ve dne, za svétla, byl

povazovan za boziho posla.

1.4 Exempla

Exempla byla piivodné v antice kratkymi humornymi historkami, které byly vyuZzivany jako
argumenty pii disputacich. Béhem stfedovéku se ale exempla osamostatnila ve svébytny
literarni Zanr ve formé¢ kratkého a ucelné stylisticky upraveného piibéhu, ktery jako soucast

kézani nebo jinych literarnich Zanrth mél nazorné dokéazat obecnou tezi. (Sladek, 2004, s. 183)

Zakladem exempla mize byt pfib&éh ale i pouhy vyrok zndmé osobnosti a jeho podoba se
Casto pfizplisobuje zanru a kontextu dila, jehoZ je soucasti. Jeho hlavnim ucelem je pomoci
posluchaci nazorné€ piedvést néjakou abstraktni tezi, Casto byvaji vyuZivana i jako argument

k podpoteni né¢jakého obecného nazoru. (tyz, s. 184)

V pocatcich stiedovéku méla exempla hlavé ilustracni charakter, objevovala se zejména ve
spisech sv. Otcli. V pribéhu stfedoveéku se ale zacala vyuzivat nejen v kazéanich, ale 1

v didaktickych textech a kronikdch a nabyvala mnohem vétSiho argumentacniho vyznamu.
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Béhem stiedovéku a raného novovéku vznikaly rozsdhlé sbirky kratkych moralizujicich
ptibéhti — exempel, z Cesky psanych mizeme zminit napiiklad Olomoucké povidky, které
vznikly v dobé okolo roku 1400, ale byly vyuzivany v kazatelské praxi po cely stiedoveék i
novovék. Od 17. stoleti jsou ,.exempla stale v uzsi vazb¢ s folklornimi utvary, zejména

s pohadkou, bachorkou a humorkou® (tyz, 186)

Exempla tvofi neoddélitelnou soucast Vecného pekelného zalare, kde jsou vyuzivany k tomu,

aby nazorn¢ ukazovaly, jaké strasti a mu€eni tam na hfiSniky ceka.
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3 Zpodobeni pekla v ¢eské rané novovéké literature
Motiv pekla se objevuje i v Geské stiedovéké literatufe. Tomas Stitny ze Stitného se pii popisu
pekla opira hlavné o Bibli. K peklu se vyjadiuje i mistr Jan Hus, ktery se v podstaté také drzi

pojeti, které je zobrazeno v Bibli a v uceni velkych cirkevnich Otcti. (Wildova Tosi, 2002,

5. 245-246)

V 16. a 17. stoleti byly uvahy o pekle hlavné soucasti traktatti o ¢tyfech poslednich vécech
Cloveéka. V Ceskych zemich vychazi roku 1521 Srdecné knizky o ctyrech poslednich budoucich
vecech, totiz o smrti, soudu, peklu a radosti nebeské velmi prikladné. Poprvé roku 1600 a pak
1 pozdéji vydava vdova po Danielu Adamovi z Veleslavina Anna Adamova z Aventina Cestu
Zivota, ktera obsahuje Knizku srdecni o ctyrech poslednich budoucich vécech, jenz jsou smrt,
soud, pekla a radost nebeska. V té se nachazi kromé definice pekla pfiklady pekelnych muk
z Bible a z cirkevnich Otcii. Od pocatku 16. az do konce 18. stoleti se také objevuje pod
ruznymi tituly Zrcadlo vécného Zivota, které zahrnuje 1 ,,Ctyi1 budouci a posledni véci, totizto
smrt, den soudny, muku pekelni a radost nebeskou®. Toto dilo upozorfiuje na veécnost
mnohem naléhavéji a také se jedna o vyklad, ktery neni tolik postaven na citatech cirkevnich

autorit. (tyz, s. 246-247)

17. stoleti, ze kterého pochazeji ob¢ dila, bylo obdobim, kdy jednim z nejvyznamné;jsich rada
v ¢eskych zemich byli jezuité. Jezuitskym idedlem bylo spasit jak svou dusi, tak dusi blizniho
svého, fad se tady zabyval vyukou i organizaci misionaiskych programii. Jezuitské peklo ma
slouzit k zastraSeni nevzdélanych lidi od Spatnych skutki. Jezuité v pekle zdiraznuji Spinu a
zépach a také hlavné mnozstvi lidi, ale ubirali roli muceni, nebot’ v takovém mnozstvi trpicich
uz nebylo trapeni tolik potfeba. Samo mnoZstvi trpicich a nafikajicich bylo muceni.

(Turnerova, 1995, s. 168)

Roku 1615 vydal Havel Zalansky nékolikasetstrankovy spis De quatuor hominum novissimis,
O pekle a o vécnych, téZkych a hroznostraslivych mukach jeho, kde, komu a pro¢ jsou
pripravené. Havel Zalansky ve svém dile bravurné propojuje soudobé teologické disputace
s praktickymi problémy z denniho Zivota. Jeho kapitola o pekle je strukturovana jako

odpovédi na otazky véficiho. (Wildové Tosi, 2002, s. 247)

Mezi traktaty katolickych a nekatolickych autori neni v pojimani pekla podstatny rozdil, ale
v dobé pobélohorské se ¢eska dila nekatolickych autort byla politicky nevhodna a proto se

katolicka strana Casto musela uchylit k pifekladim. Tak napiiklad roku 1606 vychazi
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v Olomouci spis belgického jezuity France Costera Ctyry posledni clovéka véci. Ve tietim
oddilu se autor soustavné zabyva existenci pekla a d’abla a detailn€¢ popisuje pekelné muky
jak téla, tak duse. Od jinych dél té doby se ale nikterak vyrazné nelisi, snad jen velkym
psychologickym apelem na ¢tenare. DalSim takovym traktatem je ponékud abstraktnéjsi dilo
italského jezuity Luci Pinelliho Rozmyslovani o ctyrech vécech poslednich cloveka, které

v roce 1630 prelozil Jifi Ferus. (tyz, s. 248-249)

Ve 30. letech 17. stoleti se Cetnost piekladti vyrazné zvysila. Oblibenymi a ptekladanymi byly
spisy mnichovského kazatele Jeremiase Drechsela (Drexelia), naptiklad Rozjimdni o vécnosti
a Herolt smrti neb Predposel vécnosti, prelozené v roce 1635. Ctenat neni v téchto dilech
tolik zastraSovan, ale je mu spiSe davana nad¢je na spasu a konkrétni navody ke zplisobu
dobrého umirdni. V Rozjimani o vécnosti se nachéazi i kapitoly o pekle. Peklo je v ném
popisovano jako ,,pekelna Satlava* a vyznamné zde vystupuji do popiedi motivy jako vécny

ohen, ¢erv hryzouci svédomi, nehybnost, bolest a vécnost.

Dals§imi oblibenymi Derechselovymi dily byl T7eti dil vécnosti, totizto Soud posledni cloveka
v prekladu Marka Salera zroku 1637 a zejména Vécnd, neuhasitelna zatracenciiv muka,
druha cast vécnosti, ktera vysla roku 1636 v prekladu Samuela Petra Fortuna Kouiimského.
Jeho spis z roku 1636 Ize povazovat za ptedchiidce Vécného pekelného zaldre. Jeho jednotlivé

kapitoly podavaji piehled pekelnych muk.® (tyz, s. 250)

Po Steyrové piekladu Vécného pekelného zalare (1676) byl roku 1680 vytistén latinsky psany
Dum vecnosti od jezuity Jana Malobického, ktery o rok pozdéji vysel 1 v Ceském prekladu.
Frantisek Martin Pelcl uvadi jako jeho piekladatele V. M. Steyera. Autor tohoto dila se ale
naturalistickym scéndm vyhyba. D€li jej na dvé Casti: diim blahoslavené v&Cnosti a dim
nestastné vé€nosti. Druhd Cast se zaméfuje hlavné na trdpeni smysli a nechdva prostor

Ctenarove predstavivosti. (tyz, s. 251)

Pasaze o pekle obsahuji 1 v mravoucné knizky urcéené lidu, jako je naptiklad Kazatel domdci
proti sedmi hlavnim smrtelnym hiichiim zroku 1709 od moravského knéze Valentina
Bernarda Jesttabského, ktery se mimo jiné zabyva i ¢tyfmi poslednimi vécmi ¢lovéka. Stejné
ma zavére¢né kapitoly o poslednich vécech ¢lovéka i jiny Jesttabského spis Vidéni rozlicné

sedlacka sprostného zroku 1710. Ctenaf je vtomto dile pouen o pekle priivodcem —

8 . - - Sx 2 X 1xx o s C v (v y
Témito pekelnymi mukami jsou vécna tma, vécny plac a kvileni, vécny hlad, véény smrad, vécny ohen,

cerv svédomi, straslivé misto a nesnesitelni d’ablové, vééné zoufani atd. Co se smradu tyce, dava konkrétni
priklad zapachu ve vézeni, kde je vézen svazan a nemtize uniknout. (Wildova Tosi, 2002, s. 250)
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andélem. Dozvida se, ze ¢im hloubé&ji se hiiSnik v pekle ocitne, tim hif jej pali pekelny ohen,

a ti opravdu hrozni hfi$nici skon¢i v nejhlubsim pekle az u samotného Lucifera.

Velice vyznamnym textem o pekle je i Videni Jirika poustevnika, které bylo vydavano az do

zacatku 19. stoleti. (tyz, s. 252-254)

3.1 Matéj Vaclav Steyer
(13.2.1630—-7.9. 1692)

I kdyz neni znamo, Ze by se Steyer n&jak na piekladu ¢&i §iteni Pisni o poslednich vécech
cloveka podilel, jeho jméno se ve spojitosti s nimi stejné objevuje. Text Pisni se totiz nachazi
v tfetim posmrtném vydani Steyerova kancionalu. Ceskou variantu Vécného pekelného Zaldre
se sam ,,pirelozil® (viz 3.3) a jeho literarni ptisobeni v dobé vzniku ¢eskych verzi obou textl je

neopomenutelné.

Véclav Matg&j Steyer byl jezuitsky kazatel a misiona¥, mimo jiné se zabyval i pieklady,
ceskym jazykem a pravopisem. Narodil se na Novém M¢csté roku 1630 v zdmozné rodin€.
Studoval filozofii a teologii v Praze, Olomouci a Jindfichové Hradci. Roku 1665 slozil
posledni fadové sliby. Poté vyucoval na nizsich fadovych Skoladch a vénoval se pastoracni

¢innosti.

Jeho literarni ¢innost byla motivovana hlavné jezuitskymi rekatolizaCnimi zaméry, a tak se
vénoval predevSim nabozenské osvété raznych spoleCenskych vrstev v jazyce jim
srozumitelném. Proto se do velké miry vénoval piekladu. Kromé Vécného pekelného zaldre se
vyrazné podilel na ptekladu tzv. Svatovaclavské bible. Sam napsal Postilu katolickou, soubor
kazani, ktery mél byt praktickou piiruckou pro knéze i laickou vetejnost. Také sestavil
Kancional cesky. Cyklus Pisni se vSak nachazi aZ v jeho tfetim, posmrtném vydani, neni tedy

znamé, kdo vyse zminény cyklus do kancionalu zatadil.

Kromé naboZenskych textii se Steyer zabyval i &esky pravopisem, vydal Drachovského
gramatiku a také sestavil stru¢nou jazykovou piirucku Zdcek. Vyborné dobry zpiisob jak se
ma dobie po cesku psati neb tisknout, kterd je psana jako dialog ucitele a Zaka. (Petrbok,

2008, s. 765-768)

4 Pisné o ¢tyirech poslednich vécech ¢lovéka a Vécny pekelny zalar
Oba texty se objevuji v Ceskych zemich zhruba vtéze dobu (17. stoleti), nejsou ale

bohemikélniho pivodu, do cestiny byly prelozeny z némeckého a italského originalu. Pavod
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Pisni je méné jasny nez u Zaldre, J. Vasica ozna¢il za jejich predchiidce némecké dilo Tanec
smrti (viz 3.1) a jejich piekladatel neni znam. Oproti tomu v Zaldri je uvedena jak jeho
predloha a jeji autor, tak piekladatel. Vecny pekelny zalar a Pisen o pekle spojuje tematika
pekla. Oba maji byt varovanim pted peklem a maji vybizet své posluchace, aby byli vzornymi

ktestany, a vyhnuli se tak utrpeni.

Pisenn je textem verSovanym, obsahuje mnohem vice basnickych prostiedkli, symbold a
obraznych pojmenovani nez Zaldr. Ten je textem prozaickym, sklada se z vykladi vlastnosti

pekla ndzorn€ zpodobnénych exemply (viz 2).

4.1 Pisné o ¢tyrech poslednich vécech ¢lovéka

Lidé casto uvazovali o ,,posledni hodince* a o tom, co pfijde po ni. Timto tématem se tedy
zabyvala eschatologickd kazani, kterd se vénovala ¢tyfem poslednim vécem c¢lovéka, mnoha
kazani se vSak v konkrétnich vykladech této problematiky rozchazeji. (Delumeau, 1993,
s. 411)

Nejvice se poslednim vécem ¢lovéka vénuje v monografii Peter Dinzelbacher’. Podle n&j se
problematika umirani, které je vnimano jako obrovské utrpeni, a v literatufe tak vznika novy
zanr ars moriendi, knizky o umirani. Jejich hlavnim cilem je ponauceni, jak by mél ¢lovék
»Spravné umirat, pfipomina se, aby ,,umiral rad* a nezelel toho, co zanechava na svéte, a tesil
se na onen svét. Dale se eschatologie vénuje tomu, co nésleduje po smrti: soudu, peklu a nebi.
Tato tematika se objevuje v kdzanich, traktatech nebo pisnich. Pravé jedné takové pisni se

budu vénovat.

Pisen o pekle pochazi z Ceského cyklu ¢ty eschatologickych pisni, kterymi se zabyval hlavné
J. Vasica, a to zejména v privodni studii k jejich edici z roku 1934."° Tuto studii nasledng

roz§itil a znovu vydal v souboru Ceské literdrni baroko roku 1938."

? DINZELBACHER, Peter: Posledni véci cloveka: nebe, peklo, ocistec ve stredoveku. Praha: Vysehrad,

2004.

10 VASICA, Josef: Poznamka literarné-historicka. In: Vasica, Josef (ed.): Pisné o ¢tyfech poslednich

vécech clovéka. Praha: 1934. str. 81-93.

" VASICA, Josef: Pisn& o poslednich vécech ¢lovéka. In: Ceské literdrni baroko: prispévky k jeho

studiu. Brno: Atlantis, 1995, str. 92-109
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Na zaklad¢ zkoumani J. Vasici je znamo, ze cely cyklus pravdépodobné vznikl z dila Tanec
smrti (Todtentanz) némeckého jezuity Petera Franckha, poprvé vydaného ve sbirce Neue
auserlesene Geistliche Lieder v Mnichové v roce 1604. Tanec smrti byl Casto pietiskovany a
ziskal si takovy uspéch, ze byl pielozen do latiny a nasledné¢ se Sifil v pfekladech do

vernakularnich jazykd, mimo jiné i ¢estiny.

Cesky preklad Tance smrti se poprvé objevil na Moravé, a to v Pisnich katolickych, které
vydal v Olomouci roku 1622 knéz Jifik Hlohovsky. V tomto kancionalu je vyrazné vyznacen
oddil ,,pisni o ¢tyfech poslednich vécech kazdého cloveka® (s. 417-448). Franckhovu piseni
Hlohovsky zatadil na druhé misto tohoto souboru eschatologickych pisni a doplnil napévem,
ktery je volnou variaci na melodii zaznamenanou v némeckych kancionalech. Podle J. VasSici
pieklad ,,tlumoci sice ponékud tézkopadné, ale jinak vérné ponurou umrl¢i naladu originalu.*

(Vasica, 1995, s. 93)

Z Hlohovského kanciondlu se cesky pieklad Tance smrti s incipitem ,, Ukrutna smrt,
prehrozna smrt“ rozsitil do pozd¢jSich katolickych zpévnikii: kanciondlu Pavla Sessia (1631),
anonymniho Kanciondlniku (1639), obou vydani Ceského dekakordu (1642, 1669) a
Steyerovych kancionali,, byl pietiskovan i mimo kancionély, napiiklad se objevuje ve sbirce
Rozlicné kajici myslinky hrichitv svych litujici duse, obzviasteé o lidské smrtelnosti (1721), ato
v ptivodnim piekladu Hlohovského. (VasSica, 1995, s. 87) Cely cyklus Pisni je v Ceské verzi
ale znam hlavné z tfetiho, posmrtného vydani Steyerova kancionalu (1697). Oviem jiz v roce
1676 zn¢ho citoval J. HainSmidbersky v Nauceni viry krestanské katolické, z cehoz lze
usoudit, ze tato verze piekladu je star$i. VaSica také uvadi, ze pisné¢ mohly byt Sifeny

samostatné na zpusob Spalickovych tiskl. (tyz, s. 108—109)

Autor eské verze Tance smrti ze Steyerova kancionalu neni znam, ale vyrazné na prekladu
Hlohovského zapracoval: sjednotil stylové vSechny Ctyii ¢asti této pisné a dal jim jednotny
rozsah 31 strof stejného strofick¢ého schématu. Sjednotil je 1 obsahové: ,,odstranil antické
reminiscence, zddraznil lidové jazykové prvky, zesubjektivnil eschatologickou reflexi.*
(Lehar, 2000, s. 924) Jinak nakladal s pfedlohami celkem volné; pfesunoval a vynechaval
strofy, obcas je predélaval nebo dotvarel. Vypraveé€ v prekladu pisné vystupuje do popiedi a
li¢i posledni véci cloveka ne jako objektivni skutecnost, ale jako popis svého vidéni, které mél
v jakémsi vytrzeni mysli. Pisné o nebi a pekle jsou zde skoro o polovinu krat$i nez v jejich
némecké nebo latinské verzi. ,,Zptsob, jak ptepracoval pisenl o smrti, prozrazuje dovednost

opravdu mistrovskou.* (Vasica, 1934, s. 91)
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Tyz text eschatologickych pisni s nepatrnymi zménami je i ve &tvrtém vydani Steyerova
kanciondlu (1712), ale v ostatnich vydanich toho kanciondlu, tj. patém (1727) a Sestém
(1764), které je jen pretiskem patého, uz pisné nejsou. Mazeme je vsak najit také ve Slavicku
rajskem (1719) Jana Josefa Bozana a ve ¢tyfech vydanich Cytary Nového zdkona (1727,
1745, 1762, 1808) od Antonina Koniase, ale ve vydani z roku 1808 jsou pisné pouze tfi, Pisern
o mukdach pekelnych je vynechana. (tyz, s. 82)

Pisné o poslednich vécech clovéka tedy vychazeji z dila Tanec smrti (Todtentanz) némeckého
jezuity Petera Franckha. Ceskd verze je spise neZ prekladem v dne$nim slova smyslu
jazykovym pievodem, ktery proSel mnoha Upravami a doplnénimi. Text vySe zminéné

Vasicovy edice pochazi z tfetiho, posmrtného vydani Steyerova kancionalu.

4.2 Vény pekelny zalar

Nejvice se Veécnym pekelnym zZalarem zabyvala Alena Wildova Tosi, ktera také opattila studii
jeho novodobou edici, kterou ptipravil Martin Valasek.'”> Wildova Tosi se k této praci
nasledné vraci a dopliiuje ji ve své dali studii Barokni piedstava pekla o&ima ti jezuitd.'
O prostoru pekla a nebe v Zaldii napsala praci Iva DobiaSova,'* Tato kapitola o vzniku

Vécného pekelného Zalare vychéazi hlavné z praci Aleny Wildové Tosi.

Italska ptedloho Zaldre La prigione eterna dell’Inferno od italského jezuity Giovanniho
Battisty Manniho poprvé byla vydana v Benatkach roku 1666. Roku 1671 vysla v Praze jeho
eska verze, kterou do &estiny prevedl Vaclav Mat&j Steyer pod nazvem Vécny pekelny zaldr.
Toto dilo bylo nejdiive literarnimi historiky velice kritizované, pocinaje Jungmannem,
pokraduje pres Jakubcovo odsouzeni Zaldre jako jezuitského prostiedku zastrasovani lidi, az

po Vlicka, ktery jej ohodnotil jako ubohou karikaturu Danteho BozZské komedie. (Wildova

12 MANNI, Manni, Giovanni Battista (pfel. Steyer, Mat&j Véclav): Vécny pekelny Zalar. Ed. Martin

Valasek Brno: Atlantis, 2002.

B WILDOVA TOSI, Alena: Osudy Vééného pekelného Zalate a jeho misto v Seské literatute. In: Manni,
Giovanni Battista (Ptel. Steyer, Mat&j Vaclav): Vécny pekelny Zaldr. Ed. Martin Valasek Brno: Atlantis, 2002, s.
243-289.

1 DOBIASOVA Iva: Prostor pekla a nebe ve Vééném pekelném zalaii. In: Krajina a dim, daleko a

blizko, nahore a dole...: studentska literarnévédna konference. K vyd. pfipr. Stanislava Fedrova, Jan Hejk, Alice

Jedlickova. Praha: Pedagogicka fakulta Univerzity Karlovy, 2005, s. 182—194.
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Tosi, (2002, s. 254-256) Az v roce 1933 Josef VaSica polemizoval s pfedchozimi negativnimi
hodnocenimi toho dila, obhajoval jeho literdrni hodnotu a srovnaval exempla, kterd vyuziva,
se stejnymi exemply v jinych textech. Charakterizuje Vecny pekelny Zalar jako ,,zabavné
vzdélavaci Cetbu lidovych kruht“ (Vasica, 1995, s. 115) a tadi jej ,k odvétvi literatury
prikladové, jez ma davnou tradici pocinajici jiz v raném stfedoveku.” (tyz, s. 116) Dale se
o Vecném pekelném zalari vyjadioval 1 Zden¢k Kalista, ktery Manniho rukopis pfifazuje ,.k
italskému stfedovéku, konkrétnéji k italské gotice 15. stoleti.™ (1970, s. 176—177) Dalsi
literarni historik Vaclav Cerny SteyerGv Zald# zase oznaéil za ,,novy odstin a tematické
rozSiteni Ceského barokniho basnického (i prozaického) marinismu [...]* (1995, s. 292).
Wildova Tosi se ale nejvice piiklani k VaSicovu ,,zatazeni do proudu asketické literatury,

ovSem ve zpracovani pro lidového ctenare. (2002, s. 256)

Prvni ¢eské vydani Vécného pekelného Zalare vychazi deset let po zvetfejnéni italské predlohy
a ptfimo uvadi, Ze existuje uz 40 italskych verzi tohoto dila. Alena Wildova Tosi ale (2003,
s. 483) dokazuje, ze pocet 40 je siln¢ piechnany, a domniva se, ze Cislo moznd bylo

z propagacniho diivodu zdmérné nadsazeno, a opravuje jej na Ctyii.

Podle Aleny Wildové Tosi (2003, s. 484-486) bylo pravdépodobnou inspiraci pro Manniho
Vecny pekelny zalar dilo De la diferencia entre lo temporal y lo eterno od Spanélského jezuity
némeckého pivodu Juana Eusebia Nieremberga. Tento traktat byl v 17. a 18. stoleti znacné
rozSifeny a obsahuje nezanedbatelnou ¢ast o pekle, z niz Manniho nejspiSe nejvice zaujala
mista, kde se peklo popisuje jako zalai a tematizuji se typické utrapy prozivané v zalafi. Na
rozdil od Nierembergova traktatu je Manniho dilo spiSe popularné nau¢né, snazi se oslovit co
nejvetsi mnozstvi recipientii a zapusobit 1 na prosté lidi. Tomu odpovida i doplnéni kniznimi

ilustracemi, vizualni obraz mize sndze umocnit dojem z textu.

Alena Wildova Tosi (2003, s. 494) prepoklada, Ze Steyer pro preklad pouzil vydani z roku
1669 (krom¢ néj mame jesté zjisténd vydani z let 1666, 1670 a 1673, ale mohla existovat 1
Jjind vydani, o jejichZ existenci se nic nedochovalo). Wildova Tosi se ptiklani k vydani z roku
1669, protoZe na rozdil od prvniho vydani z roku 1666 bylo rozsifeno o dvé kapitoly, které
Steyer v piekladu zachovava. Vydani z roku 1670 je zase doplnéno o kapitoly o pekle z uz
zminované¢ho Nierembergova traktatu, ty se ale v ¢eském dile nevyskytuji, z ¢ehoz Wildova
Tosi usuzuje, Ze toto vydani piekladatel bud’ nemél k dispozici, nebo je zdmérné vypustil

s cilem Zaldr zkratit.
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G. B. Manni tedy vychazi z jisté dobové tradice, Gcelem jeho dila je hlavné poucit laického

&tenate. Podobny wdel nejspise sleduje i Steyertv ,,preklad” do ¢eského jazyka.

4.3 Steyeriv pireklad Vécného pekelného faliie

Vecny pekelny zZalar neni presnym piekladem italského origindlu, jde spiSe o volny jazykovy
prevod. Piekladatel se nedrzel striktné predlohy, text si riizné doplnoval, skrtal a upravoval,
jak uznal za vhodné. Rozdily mezi origindlem La prigione eterna dell ’Inferno od Giovanniho
Battisty Manniho a jeho ¢eskou verzi se zabyva Alena Wildova Tosi (viz pozndmku 11 a 12)
a na toto téma také vznikla diplomova prace Zuzany Jasanské,'® ktera piSe: ,,.La prigione byla
pro Steyera z vétsi ¢asti jen prvotnim op&rnym bodem. Rozifil Zalat o mnoho uvah, citatd a
exempel. Takovy postup nebyl v tehdejsi dobé€ nijak vyjimecny. Manniho original, ze které¢ho

vychazim, ma sto dvacet stran, zatimco Steyertiv étyfi sta.“ (2012, s. 20)

Jasanskd dale uvadi, Ze Manniho text je spiSe popularnéjsi, jeho exempla jsou znacné
zkracena a také je pro né velice vyznamna obrazova prtilohu, které ma laickému ctenari
pomoci si peklo a jeho muka vizualizovat. Steyerovy tpravy jsou vyrazné expresivngjsi,
neurc¢it¢ Manniho odkazy na jina dila dopliuje a upiesiiuje, pravdépodobné s ticelem dodat
textu vérohodnosti. Nemén¢ diilezité je i pfidani modlitby k JeziSi nebo Panné Marii, jimiz

Steyer uzavira kazdou kapitolu a které vzdy odkazuji na hiich popisovany v dané kapitole.

Steyer tak posouva dilo do ,kazatelské sféry“. Do nékterych exempel dokonce piidava i
lidova ptislovi, réeni a pfirovnani. Exempla jsou kompozi¢né uzaviena a jednotlivé kapitoly
je mozné &ist i samostatng, nejen jako soucast dila. Jasanska dokonce uvadi, Ze ,,Steyeriv
Zalaf tak stoji na pomezi dvou piistuptl, kdy se etba piivodng uréena jen do kosteld postupné

presouva k lidovym zanriim, jako jsou povésti, pohadky atd.” (2012, s. 21)

V ptekladu se liSi 1 oslovovani ctendfe, které je v Manniho origindle vice strohé a
Jak upozoriiuje Wildova Tosi, také piimé fe¢ Steyerovych postav odpovida jejich charakteru
nebo spole¢enskému postaveni. (2002, s. 275) Mimo to Steyer dilo kompoziéné sjednocuje
(napf. pfidanim zavérecné modlitby) a z hlediska celé struktury knihy upravuje i uspotadani

kapitol originalu, ¢imz €ini dilo ¢tenafsky ptitazlivéjsim. (Jasanska, 2012, s. 19-22)

s JASANSKA, Zuzana: Srovndni italského origindlu a ceského prekladu Vécného pekelného Zaldre.

Praha:. Ustav roméanskych studii Filozofické fakulty Univerzity Karlovy 2012. Vedouci prace: doc. PhDr. Jifi
Pelan, Ph.D.
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Steyer uvadi Vécny pekelny Zaldi dedikaci Tomasi Jan Pesina z Cechorodu, biskupovi
v stbském Smederevu. Text zacina Zprdvou o vécnych pekelnych mukach, ve které vypravec
apeluje na cCtenafe, aby dilo brali jako varovani a poucili se z néj. Nasledujici kapitoly
pojednavaji vzdy o jedné vlastnosti pekla, k jehoz vyli¢eni autor uziva riizna exempla a citace
z Bible a svatych Otcii. Kazda kapitola je zakonéena kratkou modlitbou k Bohu, Panné Marii
nebo Jezisi Kristu. Jednotlivé kapitoly by mohly slouzit i jako kazani. Cela posledni kapitola
se vénuje vidéni sv. Frantisky Rimské. Na zavér knihy je dlouha modlitba prosici Boha a

JeziSe Krista o smilovani a ochranu pfed peklem.

Jednotlivé vyklady jsou ve Vecném pekelném zalari podepfeny citacemi vyznamnych
ktestanskych autorit (hlavné sv. Otcli) a Bible. Mnoho biblickych citaci je rozsahlych.
V souladu se skutecnosti, ze nejvice zminek o pekle najdeme v Matousové evangeliu (viz
1.1), je nejvice citatli z této Casti Bible. Kromé Matousova evangelia se z Nového zdakona
nejCastéji cituje Markovo a Lukasovo evangelium a Zjeveni sv. Jana. Stejné Casto jako Novy
zakon je citovan 1 Zdkon stary, nejvic citaci je z IzaiaSe, pak z Joba, Knihy Zalmu a Genesis.
D4 se fict, ze autor pro citace zdmérné vyuzival celou Bibli. Co se tyCe odkazii ke svatym

Otcim, nejvyraznéji je zminovan sv. Rehot.

Steyertv preklad tedy neni doslovnym jazykovym pfevodem Manniho originalu. Piekladatel
nekteré Casti textu vypousti, ale mnoho jich sdm piidava jako dal§i exempla, pfislovi a
modlitby na konci kapitol. Kromé¢ téchto c¢asti text dopliiuje 1 o bibliografické udaje a
kompozi¢né jej upravuje. Dalo by se tedy fict, ze Manniho original byl pro ¢eskou verzi

Vecného pekelného Zalare spiSe predlohou.
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5 Prostor pekla ve Vééném pekelném zalari a v Pisni o pekle

Na rozdil od Pisni, které jsou ucelenym vypravénim o poslednich vécech ¢lovéka od jediného
svédka, do kterého se stylizuje vypravee, je ve Vecném pekelném zalari mnoho exempel.
Témito exemply vypraveéc dopliuje vyklady pekla zalozené na mnoha literarnich autoritach té
doby. Rozmanitost téchto ptikladi s rozliénymi lienimi prostoru v Zaldri znemoziuje rozbor
jednotlivého popisu pekla, jako je tomu v Pisnich. Na druhou stranu sdm nazev dila uz
urcitym zpusobem pekelny prostor tematizuje, peklo je oznaceno jako zalat, tedy jako pevné

uzaviené nepropustné vézeni.

Piistupy k analyze prostoru pekla Pisni a v exemplech Zaldre, jsou rizné. Vyplyvaji z pojeti a
zobrazeni prostoru v literarnim dile. Jedno z moznych déleni prostoru je 1) prostor jako
predmét popisu, 2) prostor je prostifedkem vypravéni (hlavné v cestopisech), 3) prostor je

symbolicky nebo ideologicky. (Hrbata, 2005, s. 317)

Z tohoto pohledu je prostor pekla v Pisni o pekle predmétem popisu. K deskripci prostoru
dochazi bud’ pfimo, nebo pomoci basnickych obratii a pfirovnani. Vécny pekelny Zalar se
naproti tomu, jak uz bylo zminéno vyse, skladd z mnoha jednotlivych exempel, tedy z mnoha
riznych popistt prostoru. Vynechame z téchto exempel ty, v nichz pfimo k popisu pekla
nedochazi. V nékterych exemplech je prostor pekla stejné¢ jako v Pisni o pekle predmétem
popisu: ,, [...] kteryz [and€l] mne ptivedl k jakémus oudoli velmi Sirokému a hlubokému,
jehozto dlouhost zdala se byti bez konce. Po levé strané¢ ukazovalo se jako jezero plné
plapolajiciho ohné€, po pravé pak bylo plné sn¢hu, ledu a studenych vétrt. (Manni, 2002,
s. 53) Peklo ale je v Zaldri zobrazovano i jako prostiedek vypravéni, kdy bud’ hlavni postava
sama, nebo s privodcem prochazi ur¢itymi ¢astmi pekla a spatiuje jeho jednotlivé aspekty:
»Potom vedl anjel novicia do hlubsiho pekla a poruc¢il mu pozdvihnouti o¢i, coz kdyz on
ucinil, vidél zdaleka jedno velmi hrozné ohnivé kolo, k némuz byl ptikovan jeden clovek.

(ty2, s. 17)

DalS§im vyznamnym pojetim prostoru je, Ze ,,prostor neni realny prostor ani prostor télem a
smysly vnimatelné existence, v némz maji své misto umélecka dila jakoZto hmotné predméty,
ale vnitini prostor dila (diegeticky prostor), ktery specifickymi prostfedky reflektuje vnéjsi
realitu [...], nebo Cisté imaginarni prostor, piedlozeny dilem v urc¢itém vysledku.* (Hrbata,
2005, s. 321) Zde se nabizi rozdéleni prostoru na zobrazeny a implikovany. Implikovany se
da dale rozdélit na daleky, omezeny nebo stfed prostoru, ke kterému sméiuje veskeré déjstvi.
(tyz, s. 321-322) V Pisni je prostor zobrazeny, vypravé¢ piimo popisuje peklo, které vidi.

Prostor pekla Zalare se rizni v kazdém exemplu. Cast z nich, stejné jako Pisen, 1i¢i prostor
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pekla pfimo v textu, ale jind exempla se popisu prostoru nevénuji, pouze zvyraziuji nékteré
aspekty dulezité pro peklo, jako napiiklad zapach, tmu, hluk, bolest. Ale nedé4 se zde oznacit
prostor pekla za implikovany, protoze v téchto exemplech se postava piimo do pekla nevyda,
jeho jednotlivé vlastnosti jsou ji zprostiedkované skrze né¢jakého posla. Naptiklad v ptibeéhu
z kapitoly Trapeni o smradu se objevuje revenant, ktery upusti na zem velice zapachajici

»krup&jicku potu* (Manni, 2002, s. 31)

Prostor v Pisni jisté ovliviiuje 1 vypraveée, ktery vypravi v ich-formé o tom, co vidi. OvSem
sam se déni, které pozoruje, nikterak netucastni a nezasahuje do né&j. Pfesto je jeho popis silné
hodnotici: ,,Nyni véziil politijme, / a¢ pro¢ mam jich litovat? / sami sob¢ byli k yymé, /

nechtéli se retovat.” (ed. VaSica, 1934, s. 54)

Prostor v Pisni je spojen i s Casem. V Pisni o pekle miZeme pozorovat dvé ¢asové linie. Jedna
se tyka déjti odehravajicich se v pekle: tyto déje jsou vécné, bez blizSitho vymezeni zacatku
nebo konce. Druh4 asova linie se tyka vypravéni. Ctenaf je nejdiive seznamen se vstupem do
pekla a branou, poté prostorem pekla, ve kterém se nachazi, jako s mistem tmavého nebe a
pudy z ,,ohnivého mote®. Poté nasleduje zevrubny popis obyvatel pekla, tj. Certli, a pekelnych
trapeni, kterd cekaji jednotlivé smysly cClovéka. Nasledujici kapitoly pojednavaji

o konkrétnich mukach za konkrétni htichy.

I ve Vecném pekelném Zalari méa vypravec dalezitou roli. Provadi ¢tenaie celym dilem a snazi
se na n¢j vyrazn¢ pusobit a udrzovat s nim kontakt, ¢ehoz dociluje pomoci osloveni ,,Ach
kiestansky cloveéce!* (Manni, 2002, s. 167) nebo fecnickych otazek, napft. ,,Co se domnivate,

kolik jest v naSem mést¢ téch, ktetiz spaseni budou?* (Manni, 2002, s. 142)

Zalar se na rozdil od Pisné o pekle zminuje i o predpekli, kdyZ vypravéé popisuje mnozstvi
zatracenych, ale tento motiv nijak nerozvadi. Je v ném 1 zminka o ocistci, jeZ také souvisi
s mnozstvim dus$i: do oCistce se pry dostane malo dusi, nebot’ vétSina jde rovnou do pekla.
Ocistei je vénovano 1 jedno exemplum, popis ocCistce se ovSem od popisit pekla nijak nelisi,
snad jen zminkou o tom, Ze ,,rozjimani pekelnych muk jest velmi dobry prostiedek k tomu,
aby hiiSnici dostali jako ktidla, jimiZ by z nebezpecenstvi hiichli a vé€ného zatraceni vyletéli
do nebeské slavy.“ (tyz, s. 185) Dalsi specifické ¢asti pekla jako limbus puerorum zminovany

nejsou. Pisné o poslednich vécech clovéka o ocistci nebo o limbech viibec nevypravéji.
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6 Vnéjsi a vnitni literarni prostor

Daniela Hodrova (1994, s. 6) Cleni literarni prostor na vnitini a vnéjs$i. Vngjsi svét je svét
svétsky a déj vnitfniho svéta se odehrava v nitru urcité osoby (napiiklad ve snu, meditaci,
mystickém prozitku). Z hlediska této charakteristiky je v Pisnich, které vypraved lici jako
,Své vlastni vidéni, spatfené za dvouhodinového vytrzeni mysli“ (Vasica, 1934, s. 91),

literarni prostor vnitini.

Stejné tak se ve vnitfnim svéte¢ odehravaji 1 mnohd z exempel Veécného pekelného zZaldre
(rizna zjeveni ve snech, vidéni nebo vytrzeni mysli, nejCastéji béhem modlitby), ale d¢j
jinych je zase ve vnéj$im svété. Nemiizeme opomenout ani zpisoby piechodl z vnéjsiho do
vnitiniho svéta. V Pisnich o poslednich vécech clovéka tento piechod neni, Ctenaf se ocitd

rovnou ve vnitinim svete.

Ve Vecnem pekelném zZalari se ptechod z vnéjSiho svéta do vnitiniho svéta postavy déje skrze
vytrzeni mysli, blouznéni, sen nebo ve stavu, ktery dnes oznaCujeme jako klinickou smrt.
Dochazi k nému nejcastéji béhem modlitby, neméné Casto v nemoci, s niz souvisi i smrt a
stavy blouznéni. V jednom vyjimec¢ném piipad¢ se postava dostava do vnitiniho svéta a vidi
peklo, kdyz je za své prohiesky zbita d’ablem do bezvédomi: ,,A tu hned ta pekelnd obluda
nan vskocivsi, na zem jej porazila a jej tak hrub¢ na tvéii zbila, ze mu z ust i z nosu mnoho
krve vyteklo, a tu teprve nechavsi ho tu napoly mrtvého, ztratila se a zmizela. UslySevse
hrozné Susty a kiik ranéného bratra, mnisi velice se zd¢sili, a ptibéhse k nému, do loze jej
vnesli, kdez tfi dni v téZzkych mdlobach lezel jako bez sebe. V tom case [...] ukazal se mu pry

svaty Benedikt [...] a fekl mu: Pod’ za mnou.* (Manni, 2002, s. 14)

V Zalari jsou i exempla, ve kterych se piimo do prostoru pekla nevstoupi, ale dochazi v nich
k jistému prolnuti vnitiniho a vnéjSiho svéta skrze hiiSnika, ktery se po smrti zjevuje na tomto
svété. Tito revenanti se ve Vécném pekelném zalari zjevuji ptevazné proto, aby Zivym piedali
zpravu o jejich osudu v pekle. Déje se tak bud’ podle dohody uzaviené za Zivota: ,,Byli dva
klerikové, ktetiz s sebou tu smlouvu ucinili, aby ten, kteryz prvé umie (bude-li se Panu Bohu
libiti jemu povoleni dati), ukdzal se zivému a oznamil jemu, jak se s nim déje na onom svété.*
(tyz, s. 31), nebo na pfani Zivé osoby: ,,Kdyz pak jednou chtél Blih konec tomu jeho piti
uciniti a dopustil na n€ho tézkou nemoc, Zaddan byl od své dcery, aby se ji ve tfidciti dnech po
smrti zjevil.“ (tyz, s. 35) ¢i je jim zjeven osud zemielého, kdyZ se za n€j modli. Mrtvi se

zjevuji hlavné ptibuznym, obc¢as blizkym ptatelim nebo klerikiim a poustevnikiim.
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Ale v nékterych exemplech se objevuji jako ,.duchové® na mistech, s nimiz jsou svazani.
Naptiklad v exemplu o dévecce Katefing, ktera se ,tajné¢ chlipnostem podvolovala®, po své
smrti strasila vdomé, v némz ptedtim zila. (tyz, s. 111-112) Jiny revenant zase pfichazi
navstivit opilce, aby mu ukazal, jaké utrpeni ho ¢ekd po smrti za jeho piti. (tyz, s. 36-37)
Zvlastnosti na tomto exemplu je, Ze umrly neni v zddném piibuzenském vztahu s opilcem,

kterého prichazi varovat.

Zatimco Pisné o poslednich vécech c¢loveka jsou uzavienym vypravénim, které se odehrava
pouze ve vnitinim svété, ve Vecném pekelném zalari se vyskytuji rizna exempla, jejichz dé;j
je ve vnitinim svété, ale jsou tu 1 ta, ve kterych se vnitini a vnéjSi svét prolinaji, mrtvi
z podsvéti se zjevuji zivym. Zemieli prichdzi zvéstovat svlij osud po smrti a zaroven také

varovat pfed peklem.

6.1 Vstup do pekla
Pro literarni prostor ma velky vyznam motivu vchodu: ,,VSude je topos vchodu spjat s cestou

jinam, k tajemstvi, do stfedu, jeho vyrazna prostorova podoba signalizuje hranici, pocatek,

proménu.* (Hodrova, 1994, s. 110)

V Pisnich o poslednich vécech cloveka je vechod do pekla uveden branou. Brana je zde jasnou
hranici odd¢€lujici prostor pekla do ostatniho prostoru a zarovenn ma také vyznam vstupu do
nového prostoru: ,,zvyznamiuje topos vchodu jako mista spjatého s prichodem z jednoho

stavu do jiného, z jednoho svéta do druhého, od znamého k nezndamému.* (tyz, s. 109)
Diilezitym prvkem tohoto vstupu v Pisnich je jeho pouze jednosmérna prostupnost:
,,Jak to dorek, ithned zemé

tlamu svou otevtela:

jednim hltem celé plémée

téch levaki poziela.

V okamzeni

se v vézeni

pekelném vsickni octli* (ed. VaSica, 1934, s. 43)
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Objevuje se zde typické ptirovnani vstupu do pekla k ,tlame*, kterd spolkne hiisniky do
svych utrob. Toto ptfipodobnéni ke vstupu do travici soustavy jasné ¢tenati ukazuje, ze kdyz

né¢koho ,,pozie”, neni navratu.

Popis pekelné brany je velice konkrétni: ,jest zelezim miizovand, mosazim se zapird.“ (tyz,
s. 50) Vyuziti konkrétnich kovli jako Zeleza a mosazi jest¢ umociiuje dojem neprostupnosti,
navic zelezo je obrazem odchyleni od Bozi cesty a také symbolem soudu a trestu. (Lurker,

1999, s. 328)

S branou je spojeny 1 motiv strazce a zaroven pokusitele: ,,Pfed vraty podivné potvory / jako
na varté sedi: / koho by do té komory / pfivabit mohly, hledi.* (ed. VaSica, 1934, s. 50)
Po konkrétnim popisu brany vypravéc lic¢i ,,podivné potvory®, kterymi je sedm smrtelnych
htichii:

Pejcha co holub naduta

v Sarlaté tu obchazi;

smilstvo, nevéstka smrduta,
kurevskym ockem hazi.

hnév, bys se rval;

zradlo bys Zral;

skrblost, bys bral, popouzi.
Zavist, lenost,

ohavna zlost

vabi k té vécné nouzi.“ (tyz, s. 51)
Vycet té€chto hiichil je 1 varovanim, pfed ¢im v§im se mé ¢tenaf mit na pozoru.

Naopak ve Vécném pekelném Zalari neni u vétSiny exempel vchod do pekla znazornén jako
konkrétni misto, ale tematizuje se spiSe jako cesta. Ta je zpodobnéna jako narocna a
strastiplnd: ,,VySedSe pak odtud, brali se dolii po jakés velmi piikré, kluzké a nebezpecné

cest¢ do jedné jiné, prvnéjSimu raji napfic odporné krajiny a do zem& mrékoty a bidy.*
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(Manni, 2002, s. 15), nebo naopak jako pohodlna'®: ,[...] uveden sem byl na jakous 3irokou a
velmi prostrannou cestu, po kteréz Slo nesCislné mnozstvi lidu* (Manni, 2002, s. 170). Jeji
opakem, cestou narocnou a plnou strasti, je cesta do nebe. Neméné Casty je ale i vchod, ktery
splyva s prechodem do vnitiniho svéta. Postava je v duchovnim vytrZeni pfenesena ptimo do
pekla. Stejné tak motiv cesty jako vchodu do pekelného prostoru nalézdme i u exempel, ktera
se neodehrdvaji ve vnitinim svété. Za piimy vstup do pekla jsou oznaceny sopky, o nichz se
tikd, ze jsou ,,obrazové pekla a jako pekelné brany* (tyz, s. 193). V exemplech zptisoby, jimiz
se postavy dostavaji do pekla, maji casto i1 velké mnozstvi pohadkovych prvki. Nejcastéjsi
cestou do pekla je cesta s privodcem, vétSinou s d’ablem, ktery si hiisnika s sebou odvazi:
»[---] vposledni hodnu pftijeli jacis hrozni moutfeninové (ktefiz vSichni byli d’ablové) na
¢ernych konich, drzice v svych rukou ohnivé hilky: a ti, postaviv§e své koné u dveti domu
jeho, zufivé a rychle do komory k umirajicimu vesli [...]* (tyz, s. 164). Nebo lze uvést jiny
piibéh, kdy d’abel s sebou bere do pekla mlynafe: ,, [...] dva vrany kon¢ a jednoho Seredného
mouienina aneb d’'abla, pii nich stojiciho, kteryz jemu fekl: Posadiz se rychle na jednoho

kong&, nebot’ pro tebe sem piiveden jest.“ (Manni, 2002, s. 67)

Motiv cesty v doprovodu d’abla je 1 v exemplu o mnichovi, jenz zabloudil v lese a potkal
neznamého (d’abla), ktery mu ukazuje peklo. Iva Dobiasova (2005, s. 182—183) upozoriiuje na
vyznam lesa v tomto exemplu. Le Goff piirovnava sttedovéky les k starozakonni pousti, ktera
méla blizko ke smrti a byla ,,mistem témét pekelnych muk®. (1998, s. 61) Poust’ byla také
mistem setkani s dablem. Le Goff zdiraznuje pojeti lesa jako pustiny, ¢asto obyvané jen
poustevniky. Les je pak mistem pokani a zkousky. (tyz, s. 60—74) DobidSova se také zabyva
motivem bloudéni, ktery interpretuje jako hledani spravné cesty a poznavani zivota a smrti
(2005, s. 182). Ja se ale domnivam, Ze motiv bloudéni nabizi i alegorické ¢teni jako bloudéni
ve vife v Boha: ,,KdyZz pak tyransky pan sviij Zivot dokonal, jeden knéz, jenz byl pfi jeho
dvofe vychovan, byl velmi Zadostiv zvédéti, piiSla-li pfedce jeho duSe k spaseni, ¢ili
k zatraceni. Zatim se stalo, Ze kdyz ten jisty knéz Sel ptes ten les, v kterymz to knize honivalo
zvef, znenadani zamracilo se nebe, a on pfemejSleje o ném, poodtrhl se od svych tovaryst a
zabloudil v lese. (Manni, 2002, s. 71) Knéz uvazuje o osudu svého zemielého ,tyranského

pana“, preje si poznat, byl-1i zatracen, a v tu chvili se oddéli od zbytku skupiny a zabloudi.

e Kiest'anské nabozenstvi, jak uvadi Lurker (1999, s. 38-29), se samo prirovnava k cesté, sam Jezis o

sobé¢ fika: ,,Ja jsem ta cesta, pravda i zivot.“ (J 14, 6) Pohodlna cesta jako cesta do pekla ma sviij predobraz také
v Bibli: ,,Prostorna je brana a Siroka cesta, ktera vede do zdhuby; a mnoho je téch, kdo tudy vchéazeji.“ (Mt. 7,
13)
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,Odvoz d’ablem™ do pekla je i v exemplu, kde si pro htisSnou dusi ptijizdi d’abel po vodé.
Ptibuzni hii$nika ,,[...] vidéli jakous lod’ku velmi rychle k biehu plouti, na kteréz a¢ oni
zadného plavce nevidéli, vSak lichevnik pravil, Ze jest plna Certl, kteryz pro ného ptichdzeji,
aby ho do pekla k vé¢nym mukam zavezli. Sotva to dofekl, a hle, Certi velikou moci ho
z rukou jejich vydreli, na lod’ku vhodili, kterdz ihned od biehu odploula a brzi¢ko se spolu

s nim z jejich o¢i ztratila.” (tyz, s. 163)

Podobné¢ jako v Danteho Bozské komedii maji 1 v exemplech Vécného pekelného zalare
navstévnici pekla své privodce. Daniela Hodrova ptfifazuje postavé pruvodce zvlastni vyznam
propojovatele vnitiniho a vn¢j$iho svéta: ,,Postava privodce se pak jevi jako bytost spojujici
vngj$i svét, znéhoz prichazi divak, a vnitini svét ,,vystavby®, k némuz privodce jako
zasvécenec a zasvétitel patii. (1994, s. 13) Timto privodcem je v exemplech nejcastéji andél
nebo d’abel; v exemplu o kajicném mnichu jej ale nebeskou 1 pekelnou krajinou provazi svaty
Benedikt. VétSinou tito pritvodci také pomohou postavé vratit se z pekla a predaji ji varovani
pied peklem, jez je urCeno bud’ pro ni, pro konkrétniho hiiSnika nebo obecné pro vSechny

kiestany.

Se vstupem do pekla souvisi i motiv padu. Ten je naptiklad ve vidéni frantiSkanského mnicha,
ktery byl ,,[...] veden od anjela na vrch jakés velmi vysoké hory, pod kterouz bylo plno
piikrych skal a ptrehluboké udoli. Na kteréz kdyz se s strachem dival, tot’ hle jeho vidce
znenadani strcil jej dolu, takze pres ty vSecky skaly po hlavé letél az k zemi [...]* (Manni,
2002, s. 183) Podobné¢ se pad tematizuje 1 ve vidéni poustevnika, ktery vypravi: ,,Pfiveden
sem byl k peklu a vidél jsem, tak mnoho dusi lidskych pada do pekla, jako kdyz pada z nebe
ten nejhustsi snih.“ (tyz, s. 140). Iva DobiaSova upozoriuje, Ze tento motiv padu byl nejspise
tak siln€ propojen s peklem, Ze se dostava i1 do jazyka v podobé fraze: ,jako by se do zemé

propadl®. (2005, s. 184)

V poustevnikové vypravéni je i dalsi dulezity motiv souvisejici s peklem, a to mnozstvi lidi,
ktefi do n¢j smétuji. Toto mnozstvi je zdliraznéno 1 v jinych exemplech: ,,[...] Sirokou a velmi
prostrannou cestu, po kteréz Slo nesCislné mnozstvi lidu [...]* (Manni, 2002, s. 170).
Vypravée také upozoriiuje na to, ze ,,[...] zatracenci budou spolu zavieni v pekelném zalafi,
pro tak velky pocet velmi tésném, odkudz budou se ve spolek tlaciti jako vinni hroznové
v presu [...] (tyz, s. 57) Toto zdlraznéni nardzi na obecné ptijimané tvrzeni, ze zatracenych

bude mnohonasobné vice nez lidi, ktefi se ocitnou v nebi.
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Zatimco v Pisni o pekle je vstup do pekla pevné ohrani¢en branou, ve Vecném pekelném
Zalari je vstup pojiman jako cesta. Tato cesta ma mnoho podob, mize byt tézko schiidna,
nebo naopak pohodlnd, také miva podobu cesty na lodi nebo padu do pekla. S touto cestou
souvisi 1 motiv privodce cestou do pekla a nasledné¢ pak i po pekelné krajing, ktery casto
dopomaha postavé navratit se z pekla zpét. Také se zdiuraziuje mnozstvi lidi, ktefi touto

cestou mifi do pekla.
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7 ,,PFirodni a ,,umély* prostor pekla

Prostor pekla, jak uz bylo zminéno vyse, se v Zaldii exemplum od exempla lisi. V zasadé se
da rozdélit na dva typy, ,,pfirodni* a ,,umély*. , Pfirodni peklo* ma nejcastéji podobu propasti
nebo udoli s ohnivym jezerem: ,,Tut’ jsem spatfil, kterak v jakés tmavé propasti trapi se mnozi
kralové a n¢kdejs$i mocnarové svéta [...]* (Manni, 2002, s. 147); ,,[...] oudoli velmi Sirokému
a hlubokému, jehozto dlouhost zdala se byti bez konce. Po levé stran¢ ukazovalo se jako
jezero plné plapolajiciho ohné, po pravé pak bylo plné sn€hu, ledu a studenych vétri.” (tyz, s.
53) V posledni ukdzce je zaroven tematizovan oblibeny druh pekelného muceni (viz 2.3),
kterym je stfidani horka a mrazu. Kromé udoli je peklo popisovdno i nekonkrétné jako
,»odpornd krajina®: ,,[...] prvn€j$Simu réji napiic odporné krajiny a do zemé mrékoty a bidy

[..]° (t52, 5. 15)

,Umelé* peklo je méné Casté nez ,,prirodni. NejCastéji se jedna o ,,hrozny dim* nebo zalaf a
misto ohnivého jezera v ném byva pec: ,[...] a pfivedl ji do jakéhos tmavého domu, po
kterémz ze vSech stran rozlihal se straslivy hlahol smutného natikani, place a skiipéni zubi.
I vid€la tam ptfehroznou pec sirou a smolou hoftici, nad kterouz stalo mnoho certti v straslivém
zpusobu.“ (tyz, s. 121) VSechna exempla, ve kterych se objevuje Lucifer nebo dabel, at’ uz je
v nich ,,pfirodni* prostor nebo ,,umély*, se shoduji v tom, ze vladce pekla obyva nejhlubsi

cast pekla: ,,Hle, vidim oteviené peklo a Satana pohiizeného v hlubokosti jeho.* (tyz, s. 103)
Peklo v Pisni o pekle patti k ,,umelému* peklu. Jeho popis piipomina temné vézeni:

,,Uhle nebe

jsou bliz sebe,

bliz z&pad od vychodu,

nez dno tmavy

té Satlavy

od hoftejsiho schodu.“ (ed. VaSica, 1934, s. 48)

Pti popis pekla vypravé¢ postupuje odshora dolid: nejdiive nebe, pak zem. Také je
zvyraznéna hloubka pekla, a to hyperbolizaci vzdalenosti: ,,bliz zapad od vychodu [...] nez
dno Satlavy [...] od hofejSitho schodu® (tyz, s. 48). Popis dale mifi k zemi: ,,Po pud€ toho
vézeni ohnivé mote plyne (tyz, s. 49) Toto ohnivé moie je zcela zbaveno pozitivni vlastnosti

ohng, pisobi jen utrpeni (viz 7.5).
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Prostor pekla Vecného pekelného zaldre je bud’ ,,pfirodni, nebo ,jumély*. Piestoze ndzev dila

ree
1

by ,,ptirodni“ pojeti pekla mohl vylu¢ovat néktera exempla maji podobu jeskyn€, udoli nebo

hluboké propasti s ohnivym jezerem, naopak v exemplech s ,jumélym* prostorem zase byva
temny domtl nebo onen v ndzvu zminovany zalaf s ohnivou peci. Satan, d’abel nebo Lucifer
sidli vzdy v nejhlubsi ¢asti pekla. V Pisni o pekle ma peklo podobu Satlavy s temnym nebem a

ohnivou zemi a ptiklani se tedy spiSe k umélému prostoru.

7.1 Trapeni smyslu
V pekle také zazivaji hiiSnici rizné typy tyrani. Pfiznacné je tyrani vSech péti smysli, které
vypravée popisuje v Pisni o pekle. Pada, ktera je ohniva, muéi bolesti hmat. Cich je zase

ochromen dymem a zapachem:

,Dejm smradlavy

a nezdravy

z kominu ven se vali,

vs§e sazemi

jak pod zemi,

tak 1 v povétii kali. (ed. Vasica, 1934, s. 49)
Dalsi sloka popisuje, co ¢eka v pekle zrak:
,»1my nad egyptské tmavejsi

vécnou noc uvadéji:

neb slunce, mésic, vezde;jsi

hvézdy tam nesvitéji,

Ba ani ten

Zravy ohen

nikdy se nezablejskne* (tyz, s. 49)

V celém pekle je tma, zrak je tedy také ochromen, jelikoZ nesStastnici nic nevidi. Tma se

sebou nese 1 strach z nezndma a z ohroZeni, zaroven je symbolem zmaru a beznadéje. Svétlo,
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které je naopak symbolem nad¢je, oCisty a bozstvi, do pekla nema ptistup v zadné ze svych

podob, dokonce ani ,,oheil se nikdy nezablyskne®. Neni opomenut ani sluch:
,,KdyZ po¢nou Stymovat hlasy,

ach! jaka tu muzika?

vstavaji na hlavé vlasy,

kdo zaslechne, utika.

Co kun hnici,

co slon fici,

co kocouii mnoukaji.

Tento kvaka,

onen kraka,

tito pak kokrhaji.

Jak ta muzika utichne,
Zacne se thned nova!“ (tyz, s. 53)

Celé peklo je tedy plné nekonecného hluku, ktery jen co na chvili utichne, hned za¢ne znovu.
Zvuky popisované v pisni jsou pravdépodobné lidskému sluchu velice neptijemné, jako jsou

ruzné skieky zvitat, nebo finceni a skiipani:
»Lu slySet hrozné vrzani,

dymani a fuceni,

skiipani a hoblovani,

bouchani a tluceni.” (tyz, s. 53)

Samo tyrani smysld se v nasledujicich ¢astech pisné jesté znovu zdlraziiuje (ed. Vasica, 1934,
s. 57-58). Zacina slokou, kterd popisuje muceni ,,oudl, a nasleduje pét slok, z nichZ je kazda

vénovana jednomu smyslu: zraku, sluchu, chuti, ¢ichu a hmatu.

35



Podobné i ve Veécném pekelném zalari vypravé¢ vénuje kazdému smyslu jednu kapitolu:
trapeni zraku neb vidéni, trapeni sluchu, trapeni od smradu, trapeni kostu, trapeni smyslu
tknuti. Zrak je mucen pohledem na odporné ptiSery a d'ablové, motiv trapeni zraku je znovu
v kapitole trapeni temnosti: ,,[...] tmy v pekle a horsi nezli pred Casy byly v Egypté.* (Manni,
2002, s. 52) Sam vypraveé¢ vsak nabizi alegorické Cteni tmy a ztraty svétla jako ztraty Boha:
»tedy pramen vSech nebeskych rozkosi na véky ztratili a Pana Boha, stvofitele svého ku

kteréhozto vidéni stvotfeni sme, na véky nevidéli [...]“ (tyz, s. 51).

Dalsi smysl, kterému se Veécny pekelny zaldr vénuje, je sluch: ,,[...] celou véCnost slySeti
ustavicné kiiky, Susty, hluky, lkani, 1ani, kvileni, sténani, natikéani, pla¢, hotfekovani, zlofeceni
a Skfipeni zubl.“ (tyz, s. 25) Pfizna¢né pro trapeni sluchu kromé vyctu smésice zvukl
Clovéku neptijemnych je 1 proklinani: htiSnici proklinaji svého otce, svoji matku, hodinu
svého zrozeni, a dokonce 1 Boha. Dal§im je trapeni od smradu; htiSnici podle kapitoly
vénované ¢ichu hrozné ,,smrdi“. S vyjimkou této pomérné kratké kapitoly se uz ale zapach
jinde v dile netematizuje. V kapitole o trapeni ,.kostu* maji hiiSni misto ,,pokrmt a lahtdek*
zaby a hady a misto alkoholu napoj ze ,,smily a siry udélany*. Navic ,,majit’ sice zatracenci
svilj pokrm a sviij napoj, kteryz se jim casem dodava, ale ten jest takovy, ktery ani hladu
neumensuje, ani zizné neuhasuje, nybrz tu nejvetsi osklivost vzbuzuje a trapeni rozmnozuje.
(tyz, s. 33) Jelikoz v pekle by méla byt pouze zatracencova duse, nikoliv télo a také vzhledem
k absenci smrti (viz nize) je jidlo v pekle zbyte¢né, motiv jidla tim ziskava jasny aspekt

muceni.

V posledni kapitole vénované smyslim jde o trapeni ,,smyslu tknuti®. Vypraveéc popisuje, jak
budou trapena celd téla zatracencii, od hlavy k paté€, vSechny udy. Uvadi, ze kazdy ,,bude miti
vSecky spolu nemoci, nimiz se télo na svété trapiti maze [...]° (tyz, s. 39) To vSe bude
nepiestavitelné horS$i nez vSechna trapeni dneSniho svéta, kterd lze zazit. Také maji byt

vsichni zatracenci ponofeni do ohnivého mofte.

Ob¢ dila Pisen o pekle 1 Vécny pekelny zZalar se vyrazné vénuji trapeni vSech péti smysla.
V Zaléri je kazdému smyslu vénovéna jedna kapitola, v Pisnich zase jedna sloka. Pojeti

smyslového tyrani se v obou dilech v podstaté€ nijak nelisi.

7.2 Pekelné tresty a jejich symbolika
V obou dilech jsou pekelné tresty vyrazné symbolické. Naptiklad vse, co se v Pisni o pekle

nachazi v pekle, se vyznacuje odpornosti, kazda tato transformace krasného v néco nehezkého
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ma vyrazny symbolicky vyznam. K tomu neodmyslitelné patii i d’ablové. V pisni jsou popsani

jako nemilosrdni kati. Jejich vzhled vypraveéc popisuje pomoci vyctu piirovnani a metafor:
,»cernéjsi jsou nez krkavci,
jako bejci rohati,
rozmanitych
Selem litych
tvarnost na sobé maji“ (ed. VaSica, 1934, s. 52)
Promény krasného nebo hiiSného maji také své symbolické vyznamy:
,.Stiibro, zlato
v trupel, blato,
v ¢ervy se meéni perly:
naramnice
jest dracice;

had v ruce misto berly.

Misto zapony na Cele
kralovnam zéaba vézi.
Misto Sarlatu po téle
zinénny pytel leZi.
Ach! nausnic

neni tu nic;

z usi visi pavouci.
Kde kucerky,

tu jesterky;
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kde prsten, hrozni brouci.*
(tyz, s. 59)

Drahé kovy (stiibro, zlato) jsou proménény v blato a veskeré Sperky a ozdoby majetnych se
také méni v odporné véci. Perly, které jsou krasné a Cisté, se méni v Cervy a ,Cerv jako
zivoc€ich Zzijici v podzemi mnohdy ve $piné je symbolem tmy, smrti a nizkosti.” (Becket,
2007, s. 42) ,Néaramnice'” jsou proménény v dragice. Drak je opét symbolem spojovanym

s d’ablem, uz pro svou schopnost chrlit ohenl. (Becket, 2007, s. 55-56)

Koruny kraloven se proméiuji v Zaby, které jsou taktéz symbolem spojenym s d’ablem a také
s Carod&jnictvim. Krasné latky jsou proménény v pytlovinu a vlasy — ,,kucerky* se proménu;ji
v jestérky. Praveé podobu jeStérky nebo draka Casto dostava had, ktery vystupuje v prvotnim
htichu. (Royt, 1998, s. 138) Zajimavé jsou promény dalSich Sperkti, a to nduSnic v pavouky.
,V bibli je pavouk pro svou jemnou, snadno poSkoditelnou pavu¢inu symbolem pomijivosti,

posetilych nadéji a ,zlého puzeni‘.* (Becket, 2007, s. 211)

Déle se pisenn zabyva tim, co v pekle ¢ekd hiiSniky za jejich htichy: rytife, pany, hrabata,
fraucimor rozmazleny, knézstvo, ,které rozpustile zivo bylo na svété™“ (ed. VaSica, 1934,
s. 61), nespravedlivé soudce atd. Kazdy hiich ma sviij specificky zptisob trestu s jistym
symbolickym vyznamem; v podstaté plati zasada ,,0ko za oko, zub za zub*. VSichni vzneSeni
a mocni pani se stavaji otroky: ,,Urozenost jest sluzebnost* (tyz, s. 60) ,,Rozmazlené* zeny se
musi li¢it sirou, ktera pro svou hotlavost nese také d’abelskou symboliku (Becket, 2007,
s. 259), a smulou, ktera md podobny symbolicky vyznam jako sira. Podobné jako byly
nahrazovany Sperky majetnych, jsou i preménény symboly knézského postaveni. Koruna,
ktera je symbolem moci, se tu proméni na trnovou korunu, jeden ze symboll Kristova
muceni. KnéZské roucho je zménéno na smolny plast’ a zlaty ornat v obycejny plech. Posledni

druh hii$nikd, nespravedlivi soudcové, stoji pred Luciferovym triinem a jsou tyrani Certy.

Podobné jako v Pisni o pekle se také v kapitolach Vécného pekelného Zaldare popisuji
jednotlivé tresty pekla. Vyrazné se zdiiraziuje vé¢nost trvani téchto trestii. Cas je vyznamnym
aspektem 1 v kapitole o nemoZnosti pohybu, hiiSnici budou vé€né setrvavat na jednou misté.
Dalsi skutec¢nosti souvisejici s ¢asem je neexistence smrti v pekle. V Zaldri vypravéé doslova

fikd, ze ,,smrt uteCe od nich* (Manni, 2002, s. 65). Dokonce at’ jsou téla hiiSnikii jakkoliv

v Ozdoba na rameno nebo na pazi (Elektronicky slovnik staré éestiny [online]. Praha: Ustav pro jazyk

¢esky AV CR, v. v. i., oddéleni vyvoje jazyka 2006. Dostupné z: http://vokabular.ucj.cz) — [cit. 1. 8. 2018]
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ponicena, opravuji se, aby mohla byt znovu mucena. Tak je tomu naptiklad v exemplu o dvou
sousedech, ktefi se za zivota tak nenavidéli, Ze se za trest museli navzajem mucit i po smrti
v pekle: ,[...] pec sirou a smiilou hotici, z niz dotCeni dva sousedé straslivém zplisobu
s ohnivymi meci vyskocili, a ti se hned tak hrubé sekali, az jeden druhého na kusy rozsekal,
kterézto kusy d’abel sbiral a do pece hazel. Kdyz pak v ty peci plné hoftici siry a smuly ti
kouskové zavieli, brzo zase cely muz s celym télem z pece vyskakoval a tu opét se ukrutné

jako prvé na kusy sekali.” (tyz, s. 60)

Muceni, kterému jsou hiiSnici vystavovani, také Casto odpovida jejich provinéni na svété.
V zasadé zde plati zdsada ,,0ko za oko*. Hfi$nici sami vysvétluji symboliku svého muceni —
za jaky htich je jaky konkrétni trest. Napiiklad zIy vladce sedi na ohnivé zidli a na hlavé ma
korunu s rozpalenymi hieby za to, Ze opovrhoval cirkvi. Za opomijeni i€asti na msi a za to, ze
misto ni chodil na lov, ho trapi jelen parohy. K tomu je jesté trhan chrty za to, Ze nechal obésit

sve sluzebniky, kteti mu na lovu pozdé pustili chrty.

Jiné exemplum ukazuje hiiSnici, jeZ ma na hlave jestérky za to, ze nosila Sperky, na o¢ich ma
zadby za jeji ,nestydaté vzhlédani®, v uSich ohnivé Sipy za ,utrhani, necistého zpivani,
hanebnych a nestydatych fec¢i, také ,,ukrutni hadové prsy saji pro necisté dotykani®, vztekli
chrti ji kousou ruce pro hiichy, které jimi pachala, a nakonec sedi na ohnivém drakovi, jenz

jeji télo pali za ,,télesné hiichy®. (tyz, s. 108)

Jiné tresty odpovidajici provinénim Cekaji rytife, ktery si ptili§ uzival turnaji: je oblecen
v pancif s hfeby uvnitf a za to, ze si uzival ,,Jazn¢ a rozkose*, ho ¢ekad ohniva lazen a obrovska
zéba, ktera ho dusi a hryze. Podobn¢ symbolické trapeni ¢eka i lakomce, ktefi za to, ze Ziznili
po zlaté, jej pak musi v pekle roztavené pit. Casty je téz motiv Gerva, jenz je symbolem

»hryzajicitho* svédomi (tyz, s. 202).

Zajimavé jsou také tresty cekajici cely rod, ktery nespravedlivé nabyl majetku: ,,vid¢l jednoho
cloveka hluboce v pekle uprostied velikého plamene naznak leZeti, z jehozto bficha rostl
vysoky a rozSifeny strom, na jehoZzto ratolestech viselo mnoho mizli 1 Zen nohama
obracenyma nahoru a hlavami dolu. Ti pak vSickni hroznym plamenem, kteryz pochazel
z dolejSiho pekla, rozliéné a velmi ukrutné se mucili.“ (tyz, s. 155) Podobny trest ¢eka rod,
jehoz predek ukradl pozemek kostelu: cely rod stoji na prickdch Zebiiku, ktery konci

v pekelném ohni.

Oheii ve vSech svych podobach je symbolem neodmysliteln€ spojenym s peklem. Ve Vécném

pekelném Zalari mu je vénovana samostatnd kapitola. Ohen se v Zalari vyskytuje v mnoha
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podobéach jako ohnivé jezero, mofte, pec, nebo dokonce Saty z ohné: ,,[...] co zda se byti Sarlat
a zlato, neni opravdovy Sarlat a zlato, ale sdm ohen.“ (tyz, s. 48) V kapitole o ohni se
zdiraziuji tfi jeho vlastnosti: prvni, Ze pali, druhou vlastnosti je jeho ,,inteligence®, tj. ze
nepali vSechny stejné, ale podle tézkosti hiichtll, a za tfeti nijak neslouzi potéSeni. Pekelny
ohen je zbaven vSech pozitivnich vlastnosti, i svétla: ,,ohenn v pekle vzdycky ovSem bude
hoteti a paliti, ale svétla ze sebe vydavati nebude [...]* (tyz, s. 52) Stejné je zbaven
pozitivnosti i ohefi v Pisni o pekle, neni Zivotodarny ani oistny a stejné jako v Zald#i ztraci i
svétlo a pusobi jen utrpeni: ,,Ba ani ten / Zravy ohen / nikdy se nezablejskne® (ed. VasSica,

1934, 5. 49)

V Pisni o pekle 1 Vécném pekelném Zalari je popis pekelnych hiichti vyrazné symbolicky.
V zasadé u viech trestil plati pravidlo ,,oko za oko, zub za zub®. V Zald#i na rozdil od Pisné
sami hfiSnici vysvétluji symbolicky vyznam svych trestl, kdezto v Pisni si musi ¢tenaf
vyvodit symboliku sam. V obou dilech se objevuje 1 trapeni pekelnym ohném, Jeho pojeti se
v zasad¢ nelisi, vzdy je zbaven vSech svych pozitivnich vlastnosti a ptsobi pouze utrpeni

hiiSnikum.
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8 Peklo ve vidéni sv. Franti§ky Rimské

Vidéni svaté Frantisky Rimské (s. 198-207) je posledni kapitolou Vécného pekelného zaldie
(nepocitame-li zavérecnou modlitbu). Tato kapitola sama o sobé mize byt povaZzovana
v podstaté za jedno velké exemplum a popis pekla je zde z celé knihy neobsirnéjsi. Také je
zajimavé, Ze vidéni sv. Frantisky nebylo v Manniho originale, ale ptidal jej az Steyer do
eského piekladu knihy. Podle Aleny Wildové Tosi Steyer vychazi ze Zivota blahoslavené
Frantisky Rimské od jezuity Giuliho Orsina, ktery pro toto dilo pouZil zapisky Frantii¢ina
zpovédnika Giovanniho Mattiottiho. (2002, s. 277)

Sv. FrantiSka méla vidéni o pekle béhem nemoci; prostor pekla, ktery popisuje, je tedy vnitini
(viz 7.1), redlny, zobrazeny a vyliceny. Jejim priivodcem je archandél Gabriel a peklo, které
vidi, patfi podle pfedchoziho rozd€leni do pekla ,piirodniho*. Sv. FrantiSka ptichdzi
k jeskyni, prochazi v ni tmavou a hustou mlhou a dostava se k propasti ,,nevypravitelné bidy*.
Ani v tomto exemplu tedy neni vstup do pekelného prostoru né¢jakym vyraznym piedélem, je
spiSe prosty a nendpadny. FrantiS¢ino peklo je rozdélené na tfi mucirny, z nichz jen jedna je
umisténa v podzemi. Pekelny ohen zde dosahuje od nejhlubsi jamy az na vrch. Podobné
Frantiska vidi obrovitého draka, ktery a¢ sedi na dn¢€, také hlavou dosahuje az k nejvyssimu
okraji mucirny. Na jiném misté se nachazi stejné¢ obrovsky jako drak (z nejhlubsiho mista az
nahoru) d’abel neboli Lucifer, ktery ma rohy jako korunu a je svdzan ohnivymi fetézy, které

mu pusobi utrpeni.

Po takto barvitém popisu pekla nasleduji obrazy muceni jednotlivych hiisnikti. V nejhlubsim
pekle je nejhorsi ohen a trapeni: patfi do néj lichevnici, lakomci, rouhaci, zradci, vrazednici,
carodéjove a Carodéjnice, odpadlici od kiestanské viry, pySni, hnévivi a zadostivi pomsty.
Muceni je zde opét zalozeno na principu ,,0ko za oko*. Naptiklad lakomci a lichevnici jsou
muceni rozzhavenym zlatem a stfibrem, rouhaciim certi vytahuji jazyk ohnivymi Zelezy,
vrazednikiim zase probodévaji srdce ohnivymi Sipy a zradci viry jsou trhani na kusy a do ust
jim Certi liji ,,smradlavou smolu®“. Zajimavy je motiv médéné¢ho rozpaleného hada nebo lva.
Had je casty motiv spojovany s peklem, v ¢tvrté knize MojziSové se objevuje ptfimo motiv
bronzového hada, kterého Mojzi§ ptipevnil na Zerd, a kdyZ na n& pohlédl, ten, kdo byl
ustknuty hadem, tak ptezil. (Nu 21, 4-9) Tento had zde ma ale zcela opacny ucinek, slouzi
jako trest pro ty, ktefi byli ,,hnévivi a Zadostivi pomsty*. (Manni, 2002, s. 201) Symbol lva je
uz s peklem spojovan méné, obecné je znam spise jako symbol vladce a sily, ale v kiestanstvi
byl interpretovan i zaporné, jako sluzebnik d’dbla, dokonce byly ,,Ivi hlavy chépany jako

symboly ,pohlcovadt Zivota‘ a pekelné moci.“ (Royt, Sedinova, 1998, s. 147) Neobvykly je i

41



materidl médi; pekelné piiSery totiz vétSinou byvaji ve své ,pfirozené zvireci podobé nebo
z ohn¢; podobné kovy vyuzivanymi v pekle jsou zpravidla Zelezo nebo roztavené drahé kovy
sama sv. Frantiska tika, Ze je to Cerv svédomi. Také zde se objevuje muceni ohném a ledem:
»[-..] uvrhovani byli nékdy do kotld plnych viel¢é smily a nékdy do déberd ledem
naplnénych.* (Manni, 2002, s. 203)

V podobném duchu jsou postupné vyjmenovavana muceni za rtizné¢ prohiesky, za které
hiiSnici patii do pekla. Na zaver sv. Frantiska tikd, Ze za nejhorSi povazuje nemoznost spatfit

tvat Bozi. Celé vidéni pak, stejné jako piedchozi kapitoly Zaldre, konéi modlitbou.

Ve vidéni Frantisky Rimské je peklo popsano asi nejdetailnéji ze viech exempel. Prosto pekla
je vnitfni a jedna se o ,pfirodni“ peklo, které ma podobu jeskyné. HiiSnici jsou v pekle
umisténi podle zavaznosti svych prohieskti — nejhors$i nejhloubé€ji. Déle vidéni popisuje

jednotlivé tresty, které se opct vyznacuji vyraznymi symbolickymi vyznamy.
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Prace se zaméfila na zpodobeni pekla ve Vecném pekelném zZalari a Pisni o pekle, s cilem
srovnat jednotliva zpodobeni pekla v obou dilech a pokusit se o analyzu jejich pojeti prostoru
pekla. Peklo je v kiestanské tradici mistem ur¢enym pro hiisné duse, jde o misto, které ma
byt vézenim, tedy bez moznosti Uniku z néj. Existuji sice svédectvi o tom, Ze byla jesté
zijicimu ¢lovéku dana moznost do tohoto vézeni nahlédnout, to vSak jen proto, aby pied nim
mohl dany ¢lovék varovat. Pravé jako toto svédectvi se stylizuje Piseri o pekle. Zalar viak
téchto svédectvi vyuziva jako exempel slouzicich k podpofeni tezi o pekle, jez Ctenafi

predklada.

Ob¢ dila chtéji peklo ¢tenafi co nejpodrobnéji ptiblizit a popsat. Vypravéci v obou dilech
také zaroven apeluji na Ctenare, aby se peklu chtél za kazdou cenu vyhnout. V obou dilech je
prostor pekla vzdy neptfiznivy pro vSechny smysly clovéka: je temny, hlu¢ny, zapéachajici.
Jeho popis se zaklada na adjektivech a piirovnanich. Peklo byva ptirovnavano k mistim, jez
byla ¢tenaftim dobie znama, jako je vézeni nebo temnd jeskyné. Stejné tak jednotlivé tresty

v obou dilech vzdy symbolicky odrdzeni provinéni hii$nika.

Hlavnim rozdilem obou texti je to, Ze Piseri o pekle je jednim popisem, zatimco v Zaldri je
vice exempel a kazdé z nich ma vlastni popis pekla; nekteré z téchto popisti si ve svych
detailech navzdjem odporuji. V Pisni se klade velky diraz na pekelnou bréanu a jeji

neprostupnost, oproti tomu exempla Zalare se spisSe vice vénuji liceni zpisobt cest do pekla.

Pojeti pekla je tedy v obou textech velice podobné. Lisi se pouze v nékterych symbolech a
ptirovnanich, které uzivaji, ale v zdsad¢ se shoduji na jeho zobrazeni jako neptiznivého mista,
z néhoz jiz neni cesty zpéct. Byl by jisté pfinos také porovnat, jestli by se zpodobeni pekla
liSilo v jinych dilech druhé poloviny 17. stoleti. Bylo by také zajimavé se vice zaméfit na

symboliku jednotlivych pekelnych trestl a jejich textovou genezi.
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