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Anotace

Tato prace se zabyva dokumentem Bible a moralka, ktery vydala Papezskd Biblickd komise.
Na zéklad¢ dokumentu Bible a moralka zde rozebiram, jakym zptisobem ovliviiuje Desatero
dnesniho Cloveka, ktery pokud zije v souladu se svym svédomim a tidi se Zdkonem Bozim.
V dnesni dob¢ se hodn¢ lidi zabyva moralkou, tim, co je moralni ¢i nemoralni. Lidé dne$ni
doby chtéji predevsim svobodu, kterou najdou jedin¢ v Zakonu Bozim, ¢ili v Desateru. V této
praci také uvadim srovnani s jinymi dokumenty II. Vatikanského koncilu napf. KKC
(Katechismus Katolické Cirkve), kde jsou uvedeny zékladni pravdy viry, ve kterém je
rozebrano vyznani viry, modlitba Otce nas a svatosti, které ustanovil sam Jezi§ Kristus. Dalsi
knihou je pochopiteln¢ Bible, kdyz se jednd predevSim o Biblickou mordlku a jeji vztah ke
Starému a Novému Zakonu. Je zde také ukazano, Ze Desatero BoZich ptikazani nikoho nijak
neomezuje, jak se mnozi lidé myln€ domnivaji, ale dava clovéku svobodu, aby nebyl zavisly
na stvofenych vécech, ale jedin€ na Bohu. Na druhé stran¢ je zde srovnani se zdkony dnesni

doby, které ¢lovéka omezuji a berou mu jeho osobni svobodu.
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Abstract

Ethics of the Catholic Church in the Light of the Document "The Bible and Morality"

This paper deals with a document on the Bible and morality issued by the
Pontifical Biblical Commission. Based on this document about the Bible
and morality, I analyze how the Ten Commandments influence people today
who try to live in accordance with their conscience and governed by the
laws of God. In our time, many people are especially concerned about
morality, about what 1is moral or immoral. Above all, people today seek
the freedom that can be found only in God's law, or the Ten
Commandments. In this thesis I show comparisons with other documents of
the Second Vatican Council, for example the CCC (Catechism of the
Catholic Church), which show the basic truths of the faith and in which
are discussed the Creed, the Our Father prayer and the sacraments, which
were instituted by Jesus  Christ  himself.  Naturally, there are other
books of the Bible as well which deal especially with biblical morality
and its relation to the Old and New Testaments. Here it is also shown
that the Ten Commandments in no way impose limits, as many people
mistakenly believe, but rather gives man a freedom from dependence on created
things, so he can depend only on God. This 1is contrasted with the laws

of today, which limits a man and take his personal freedom.
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UvVoD

Cilem prace je zjistit, ve smyslu obsahu publikace Bible a moralka, jak se odrazi biblicka
moralka v dnesni spolecnosti, jak ovliviiuje chovani, konani a ¢iny jednotlivell mezi sebou,

socidlni skupiny i spole¢nost.

I dokument Bi bl e a sigamavigel s¥ a&ile; prvnim cilem je zasadit kiestanskou
moralku do $irSiho horizontu antropologie a biblickych teologii, druhy cil je prakticky; Bible
poskytuje nékterd metodologicka kritéria, ktera mohou clovéku usnadnit cestu k osvétleni

moralnich otazek nebo k pozitivnim odpovédim na aktualni problémy, ¢i Zivotni situace.

Struktura dokumentu Bi b | e  a, o keeé méSlddi§id prace pojednava, si vyhrazuje dva
cile. V uvodu je pfedem stanoveno, ze dokument sleduje dvoji cil: V druhé €asti, nazvané
Struktura dokumentj¢ obsah sméfovan na otazky zjevené moralky v Bibli a dotyka se otazek
daru zivota, rozumu a svobodné vile a nezaslouzené nabidce privilegovaného vztahu ¢loveka
k Bohu; v nasledujicich kapitolach se text zabyva moralkou v souvislosti se stvofenim a se
jeho moralni dasledky. V kapitolachDar s ml ouvy v enoStnayr & m dzs8kk®hnol |

je nabidnuta kratka teologie smlouvy a dusledky pro moralku.

V treti ¢asti dokumentu je hlavnim tématem B o § 2 k rv8dziowt pdjeti. 2Ve tieti
kapitole, Nov & smlouva v Jeg2gi Kristu jakpse defi nj
setkdvame s pojmem Bozi k r § | OBwbEcky¥efmin cesta je vyjadienim pro spravny zptusob
jednani ¢lovéka. Nasledujici témata se zaméfuyjina,,Dar Sy na bhmrdflesHedkyr od
JandeaDar Syna a jeho mor 8l n2  dPyskdnim trkagem jpod | e |

Eucharistie jako nov§8 smlouva

Druhy cil dokumentu Bi b | e a sméfigerk griktkcleému Zivotu a s védomim, ze Bible
nemuze odpovidat na vSechny tizivé otazky, které si ¢lovek, spole¢nost, narod, svét klade, ale
k zodpovézeni otazek poskytuje voditko, které mohou clovéku na cesté poskytovat témata.;
Nasmérovala jsem je k zitému soucasnému Zivotu a k lidem, mezi kterymi ziji a Casto také
diskutuji o vife a vztahu k Bohu, o vztahu ke kfestanstvi jako k Zivotnimu stylu. Aktualni
témata spolecnosti sméiuji k otdzkdm svobody jako k pfirozenému lidskému statusu a o

osvobozujicich moralnich postojich ¢lovéka k clovéku, ke spolecnosti, ke svétu a k Bohu.

Ovsem, z jedné strany na celou spolecnost a jeji prvky plisobi zakony, které ovSem ukladaji

povinnosti a pfiznavaji prava, avSak pravo a moralka nemaji mnoho sty¢nych bodi Zdanlivé



se Pismo jevi jako soustava zakonil, piikazi a zakazi, stejné jako je to s pravem, fidici prava
a povinnosti lidi ve staté, ale je tu rozdil. Zakazy a ptikazy vcetné sankci jsou projevem Bozi
spasy, jak se projevuje v d¢jinach izraelského lidu. V zdkazech, ptikazech a sankcich se
prolind nezaslouzena Bozi laska, ktera vrcholi vtélenim Boziho Syna, JeziSe Krista, ktery
vylozil svou ¢innosti Bozi vili lidu a soucasné vyzval lid — ,,bud’te dokonali.* Zakony tvotfené
lidmi nevedou k dokonalosti lidské bytosti, skupiny ani celé spole¢nosti, nybrz upravuji prava
a povinnosti uceloveé, z moci statu. Lidé musi napliiovat vili statu ve smyslu obcanské
smlouvy. OvSem takové zdkony nevedou a ani necili k dokonalosti lidské bytosti, nybrz
k poslusnosti a jakési form¢ spokojenosti v bézném zivoté. OvSem, Cloveék je transcendentni
bytost, kterd pocituje touhu po Bohu a citi, Ze potfebuje kontakt s Bohem, ktery mu ptinasi

jinou spokojenost, jiné $tésti, jiné naplnéni, a to je blazenost.

Nez vS8ak cClovék dosdhne takového stavu, musi mit schopnost a znalost cesty k Bohu.
Moralka neni jen slovo, neni to jen pojem — chovat se slusné. Podle mého ndzoru hovoiime o
specifickém druhu moralky, ktera mé vazbu na Bozi zakon a evangelia ve smyslu uceni Jezise
Krista. Naproti tomu obcanskd moralka, i kdyz nékterymi mySlenkami se piipodobiiuje
kiest'anské moralce jako vyslednici teologického a kiest'ansko - filosofického vyvoje, vychazi

z kritérii ti€elovosti, 1 kdyZ zna pojem jako — dobro a zlo -, zlo€in - trest- svédomi a jiné.

Tato prace se zaobird vztahem Bible a moralky a otdzkami, zda pro soucasného moderniho
Clovéka je myslitelné a naplnitelné pfijmout pozadavky, které na ného klade inspirované
Pismo v soucasném Zivoté a v konkurenci s ekonomickymi, filosofickymi a prdvnimi sméry,

které ve svém uceni pfinaseji téZ mravni zasady, nebo také maximy.

V soucasné spole€nosti také lidé touzi po duchovnu. Zdé se, ze v ném hledaji hodnoty, které
by mély odpovédét na zakladni otazky lidského byti. Uchyluji se nejen k Pismu, ale také
k dalsSim naukédm, které vyvéraji z mimokiestanskych duchovnich systém a nabizeji
moznosti, po kterych lidé touzi — cestu k blaZenosti, cestu k osobni prosperité, cestu
k porozuméni sobé samotnému 1 spoCinuti. Diivodem, pro¢ se lidé pidi za duchovnem je pocit,
kterym jsou oslovovani. Ten pocit vyjadiuji takto: ,,Néco nad nami musi byt*. Ale jsou lidé,
ktefi tusi, Ze cestou novodobych gurutl, prorokd, 1écitelti, kazatel a astrologl ¢i kartatek, se

k uspokojeni duchovni touhy po tom, co n€kde nad nami je, nedostanou.

Lidé premysli o tom, jak zit podle svého nejlepsiho védomi a svédomi a pfitom se nechtéji
vazat k néjakeé konfesi nebo k naboZenstvi. Pfemysli o plivodu véci a d€jii a svym zptsobem

r~r

se blizi k Desateryke kterému se mnozi z nich ptiznavaji oteviené.



V této préci postupuji srovnavaci metodou mezi zitym zivotem a Pismem. ; Cesky preklad
vySel v Karmelitdnském nakladatelstvi v roce 2010. Jeho zdkladni zaméfeni je naznaceno

vpodtitulu.Bi bl i ck® koSeny. kSesSansk®ho jedng§n?

Pokud sledujeme vyvoj lidské moralky od doby Pfemyslovct, vidime, jak postupné dochazelo
k uvolnovani moralky az do dnesni doby. Z poc¢atku byla moralka hodné ovlivnéna cirkvi.
Déti, které se narodily mimo manzelstvi, napiiklad z cizoloZstvi byly usmrcovany'. Proto
zacaly postupné vznikat zdkony na ochranu déti. Diive se manzelstvi uzavirala predevsim
proto, aby bylo zajiSténo pokracovani rodu, tedy plozeni déti. Déti znamenaly zejména pro
chud¢é rodiny pracovni silu a také potom ve staii zivily zestarlé a nemohouci rodice.
Vzhledem ke snadnéjSimu navazovani kontaktl mezi lidmi a k pozorovani sexudlniho puzeni
u zvifat, byla frekvence pohlavnich styki mezi manZely vy3§i na venkové neZ ve méstech.”
Naproti tomu ve méstech se dbalo vice o to, aby nevhodnym sexudlnim chovdnim nebylo
poskozeno dobré¢ jméno méstanské rodiny. Po druhé svétové valce nastalo obdobi politicko-
kulturnich zmén, které mélo velky vliv na manzelstvi a potazmo na rodinu. Doslo k opusténi
tradiéniho reprodukéniho tlaku na manzelstvi a v partnerském Zzivoté se zvySuji citova,
intelektudlni a sexualni ocekavani, pozd€ji vznikaji i ndroky v délbé prace. V Sedesatych
letech 20. stoleti nastavéa sexudlni revoluce. Zacinaji se ozyvat hlasy bojujici za prava zen
nevyjimaje pravo rozhodovat o poctu svych déti. Ke skuteCné svobodé vsSak doslo az
s objevem antikoncepcnich metod. Dochézi k ¢astéj§im rozvodiim, oddalovéani poceti prvniho
ditéte, snizuje se pocet siatkil. Rozvedené manzelstvi piestava plnit funkci rodiny. Rozvody
jsou pftic¢inou socialné-patologickych jevﬁ3. Nejvice tim trpi déti, které za nic nemohou. I
piesto, ze venkovy, na rozdil od mést jsou stale povazovany za intimni prostiedi, tak také zde
je vidét vliv doby. Déti uz nejsou pracovni silou na hospodaistvi, aby se posléze staraly o
staré, nemohouci rodi¢e. Casto odchazi daleko za praci a rodi¢e jsou umistovani do domova
diichodctl, protoZe déti na n€ uz nemaji ¢as. Je to smutny jev dnesSni doby. Zde je nejvic vidét,
jak se dnesni doba odklonila od tradi¢ni kiestanské moralky, kde rodina je povaZzovéana za

zaklad cirkve a statu. 4

"Motus in verbo 1/2013s.66 8 Sexuadl €Cecmacat k ®dv kbinzer alait $ mi sdhiuf i na
2Motus in verbo 1/2013s.66 8 Sex u al K& c oo ha:l k@d vk d ri errvad ti iswrius ndu Fk n a
®Motus in verbo 1/2013s66 8 Sexual €Cecmacat k ®dv kloinzer alait $ mi sdhiuf kn a
“Motus in verbo 1/2013s.66 8 Sexual €ecmacal ka Od kberalg ®mu vait ¥ via mUi kav



1.POJETI MORALKY V HISTORII LIDSTVA A ZJEVENA
(BIBLICKA) MORALKA.

Odpovéd na otazku, co je to moralka, neni snadnd. Cestu k moralce hledali lidé od praddvna,
nebot’ oznacovala pravidla, ktera limitovala lidské chovani a poznani, co je dobré a co je
pravu, tedy urCitém pravnim systému, zalozeném na ustdlenych a danym spolecenstvim
vSeobecné uznavanych pravnich obycejich, jejichz nedodrzeni mélo za nésledek sankce
nejriznéjsiho druhu. Zname je jiz z dob piedexilniho Izraele a své nezastupitelné misto méla i
v jinych starovékych spolecnostech. Hierarchie hodnot se v zavislosti na stupni spolecenského
vyvoje, geografické poloze a fad¢ dalSich faktorii samoziejmé v mnoha smérech lisila. V
souvislosti s nimi vSak bylo prakticky vzdy hovofeno na jedné stran¢ o ctnostech, na druhé

stran€ pak o moralnich pravidlech, ktera byla pravoplatna a vynutitelna.

Morélku lze povaZzovat za velice rozsahly normativni systém. Lze ji pojimat jako soubor
norem usmériujicich jednani c¢loveka, jinymi slovy pfedstavu spravného jednani ve
spole¢nosti. Z dnesniho hlediska je neziidka chépana nejen jako urcity kodex principti a
norem, jeZ jsou sankcionovany piesvédéenim a vefejnym minénim, ale také jako pomeérné
slozité strukturovany systém autoregulace a regulace jednotlivell i samotné spolecnosti, z
jiného pohledu pak jako specifickou formu humanizace spolecnosti a ¢loveka. Jedna se tedy o
rozsahly soubor nejriznéjSich jevid, vztahi a dé&d, jimiz je uskuteéiiovano mravni

sebeurcovani a mravni regulace na individuélni 1 spoleenské urovni.

Dokument, z né&jZ tato prace vychazi, zdlraziuje klicovost pomé&mé malo béZzného pojmu
“zjevend moralka”, vychazejiciho ze zdkladni linie Pisma jako celku. Ten odmita redukci
moralky na pouhy kodex jednani individua, spoleCenskych skupin nebo samotné spolecnosti,
jehoz nerespektovani v praxi kazdodenniho zivota je povazovano za nemravné. Toto pojeti
totiz do znané miry znemoziuje vystizeni zvlaStniho razu, hodnoty a trvalé platnosti biblické
moralky. Ta je jedinecna, nelze k ni dospét pouhym rozumem a jejim absolutné Ustfednim
pramenem je Bible, obsahujici nové a odlisSné moralni poucky. Prave tato dilezita role Bible
je hlavnim zdrojem odliSnosti od vSech jinych moralek, pfinejmensim v nékterych

podstatnych ohledech.
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1.1 BIBLICKA MORALKA. DAR ZIVOTA.

Biblicka moralka mé své vlastni cesty. Nestavi zadné imperativy pfirozen¢ho zdkona, které se
povazuji za provzdy univerzalni. Biblicka moralka ma tu zvlastnost, ze je trvale platna; je
dilem Bozi iniciativy, kterou v teologickém ohledu vyjadfujeme pojmem daru. Tento zvlastni
fenomén pochopime, kdyz se zamyslime nad prvnimi kapitoly knihy Genesis, které hovoti o
Stvofeni. Buh se zjevil ¢loveku, aby mu sdélil svij stvotitelsky plan; dar zivota, rozumu a
svobodné vule a nezaslouzeny privilegovany vztah mezi ¢lovékem a Bohem ve formeé
smlouvy je zjevenim Boziho zédméru, nikoliv odpovédi ¢lovéka na zjeveni. Zvlastnost
Stvoritelova daru, jenz je trvaly, uréeny stvofitelskou Bozi vili a dal§imi Bozimi zasahy a
dary je dale zdokonalovan, pfitom spociva v tom, ze Bih stvofil ¢lovéka ke svému obrazu.
Clovék je tedy cilem Boziho stvofeni, Zije ve vztahu ke svému Stvofiteli a zaroveii na ném,
stejn¢ jako vSichni ostatni tvorové, neustale zavisi tak jako vSechno, co existuje. Uznani této
absolutni zavislosti je pro ¢lovéka jedinou moznou cestou k opravdovému pochopeni svéta i
sebe sama. Vztah ¢lovéka k Bohu je trvalym a nezastupitelnym zakladem lidské existence.
Stvoreni jako dar Boha svéteny ¢lovéku ma tento pecliveé péstovat a chrénit, opatrovat a nést
dal. Ze strany c¢lovéka s nim nelze zachazet svévolné, nebot’ je tieba mit na paméti, Ze je

vysledkem Bozi viile a tvir¢i moci.

Z vySe zminéného vyplyva, Ze moralka je disledkem zkuSenosti Clovéka s Bohem; tou
zkuSenosti, kterou v ¢lovéku zdarma danym darem plsobi Biith. Bih nezjevuje néjaky pravni

kodex, ale sebe sama v tajemstvi (my s t ®svéibazské viile.

Slovot aj emadend 8 Kr yt ®; je tSeba rozligovat tajen
nN8s bez zjeven? nedosagiteln§; tajemn® prav
vnitSn2 pochopen2 n&m zTst8&8vE8 nepS2stupn®
pSevyguj2? | idsk® pozn§n?2, ge nemohou bTt po
sv®m skute|l n®m obsahu.iaAni je¢i sh® GEN iahn SkndIyAJKc
jsou n8§m zjeveny, zTst8&8v8 n8m Yhled do jejic

V tomto smyslu je dilezité vysvétlit, jak Bih zjevuje sebe sam; zjevovani se uskuteciiuje ¢iny

(stvoritelskymi Ciny), slovy, a skutky, které Blih vykonal v d&jin4ch spasy.

° Lang, A., Némec, D. O. P., Stampach, O. O.P. Kristus vrchol zjeveni. s. 57
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1.2. POVAHA A PREDMET ZJEVENI

Ve vé€rouéné konstituci Dei verbum jeBozi zjeveni vyjadieno takto:

BTede ve sv® dobrothD a moudrost.i rozhodl]l zj e
(stov.Ef19:9ge |1 i d® prost Sedni ctmam Kr iDsutcah,u vstvialtedn
Otci a stg§vaj?2 se Yl(sos EM2I8N2 Pethlty Tk @t @ St feven
osl ovuj e négswoi &l t,;1Mim I,Blfhe sv® veli k® | §sky
(srov. Ex 33,11; Jan 15,14-15)a s t Iskifi(ssw Bar 3,38),aby j e pozval a
Ssv®ho spolelenstv2. Toto zjevovs8n?2 se uskute
takge skutky, kter® BTh vykonal v dBRjin8ch
vyj 8§dSen®v as | mak;hils§saj?2 tyto skutky a objasl
nej hl ubg? pravda, kter8 se odhaluje t2mto z
Kristu, kterT je prost Sedn?®EBrovaMtaI1®7; fav e R i

1,14a17; 14,6; 17,1-3; 2 Kor 3,16 a 4,6; Ef1,3-14.))6

Vsechny tyto skutky, které Bih zjevuje, maji mordlni rozmér, protoze vyzyvaji lidi, aby

S et o 7
uzpisobili své mysleni a jednani podle Boziho vzoru.

Zjeveni je udalost 1 ozndmeni, zjeveni dila 1 slova sou€asné, O zjeveni ve smyslu slovniho
zjeveni mluvi Pismo takto: Mnohokr 8§t a mnoha mipubsikigginh uv i
pSedkTm skr ze | Deiiice esiftefice nadpimosenéBo zjeveni@na 1. VTK

rozliSuje od pfirozeného zjeveni nadpfirozené zjeveni takto:

Zal 2bilo se Jeho (Bog?2) moudr osdbem, zevitdebdr ot N
sama a vDInNn® Wi ask®ms®IBOKI Il €n X .

Stvotitelské dilo vrcholi stvofenim ¢loveka.® Je dualezité, v souvislosti s tématem mé prace,
chapat stvofeni ¢lovéka - bytosti, kterd stoji jako nedilny celek stvofeni pfed Stvofitelem.
Jinak feCeno, je Bohem stvofen, je poznamenan BoZim dotykem, pfijat za BoZi vlastnictvi.
Bih chce skrze n¢ho vyjadfovat svou pravdu 1 lasku, v jeho ur€eni a poslani zjevovat sebe

10

sama, svou vili 1 moc. Vztah ¢lovéka k Bohu v pozici Boziho ditéte, jak byl Bohem

povoldn, nemize rozbit ani lidsky hfich, a to je vyraz Boziho daru, kterym je odpusténi.

® Vérouena konstituce Dei verbum. Kapitola prvni.Cl. 2.

! Papezska biblickd komise. Bible a moralka: s. 14.

8 Lang, A. Némec,D. Stampach O. O.P. Kristus vrchol zjeveni. s. 34
® Mdr.2,23

19 ¢BK. Vyklady ke Starému zakonu. s. 24
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Status Clovéka jako Boziho obrazu, podle dokumentu ,,Bible a moralka® lze specifikovat

minimalné do Sesti charakteristickych rysu:
Rozum(schopnost a povinnost poznavat stvofeny svét a rozumét mu);

Svoboda(zahrnuje schopnost a povinnost rozhodovat se a za vykonana rozhodnuti nést

odpovédnost);
VTd]| 2 p(btsétvaakwnaniméomezené, ale v podiizenosti Bohu);
Schopnost jednat souladu s tim, jehoZ je lidska osoba obrazem, neboli napodobovat Boha

DT s t o falozen$ ria skute¢nosti, Ze ¢lovek je osoba, ,,vztahové™ byti, schopné mit osobni
vztah k Bohu;

Svatostiidského Zivota.

A v téchto rysech se jiz postupné objevuji moralni pozadavky, které vrcholi do pojmu svatost
| i ds k ®hSvatogtie defmdvéama P 2 s mterma aviykiadana ucitelskym tGfadem cirkve
ve spojeni s Bohem (opakem svatosti je hiiSnost, a to je to, co neni s nim spojené, nebo piimo
od ného odd€lné ¢i odtrzené). Pokud se svatost v plném slova smyslu tyka ¢lovéka, tedy
osobni bytosti vybavené rozumem a vili, pak se tato svatost projevuje (spolu s rozumem a
vili) védomym a svobodnym uskute¢iiovanim spojeni s Bohem. Z pohledu byti, se svatost
pak roz§ifuje na mravni rovinu a objevuje se ve svém pravém bohatstvi jako to, co je uvazené
prozivané a co prostupuje existenci ¢loveéka prave z té pficiny, ze se Clovék svym bytim a

svobodnym rozhodnutim spojuje s Bohem. '

1.2.1. ZJEVENI BOHA VE VTELENEM SLOVE.

Nejdilezitéjsi otazka, jakou muzeme JeziSovi z Nazaretu polozit, zni: Za Kk oh o %‘e

Podle evangelii mél Jezi§ z Nazareta jedinecné védomi o svém poslani. Mesidnské
sebevédomi JeziSe se musi posuzovat na pozadi jeho doby. Kristus mluvi feci své doby a
musel brat ohled na chapani svych posluchaci. Mesianské nadéje a ocekavani pozdné
zidovskych staleti tvoii duchovni pozadi, na némz se musi chapat jeho slova, to, co tika, 1 to
co nefikd. Podle evangelijnich zprdv mizeme vycist nejen to, Ze Jezi§ s Nazareta byl naplnén

védomim o bozském poslani, které mu bylo svéfeno a které musi naplnit, ale Ze je si také

1 ¢BK Vyklady ke Starému zakonu, s. 24
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védom toho, ze je Bohem zaslibenym MesiaSem a ze si dé€ld narok na jedine¢ny vztah

, .12
k nebeskému otci.

V Evangeliu podle Jana se pfipisuje zvlastni vyznam JeziSovu védomi vlastniho poslani.
Evangelista nevychazi ve své teologické reflexi z mesianskych piidomka a tituld, kterymi
prvokiestanské kérygma se snazilo vystihnout byti JeziSe z Nazareta, nybrz vychazi
z pivodni tradice, podle které si byl védom, ze je Bohem posldn, a pravé v tomto poslani od
Boha vidi zakladni a podstatny rys jeho osoby. Pouziva vyrazu ,ten, kterého poslal Buh.!

(Jan, 3,34).

Prolog, Jan 1,11 18, ve ¢tvrtém evangeliu Jana je syntézou christologie a teologie. V podstaté
informuje Ctenaie, ze Jezis$ je Kristus preexistujiciho Slova a ze zivot, svétlo a Bozi synovstvi
jsou vysledkem pfijeti ptibéhu neviditelného Boha, ktery se zjevuje ve vtéleném Slove. A

takto je pfiveden Bozi dar k dokonalosti. Timto je tato teologie a christologie pouze sd¢lena.

Pred Clovékem stoji vSak jeden problém: Jak se tento BoZi ¢in v déjinach vlastné odehral?
Vratime-li se k textu Gnl,1pak zjistime, Ze Slovo je umisténo mimo hranice ¢asu a mista, ,,na
pocatku®, ze existovalo pred pocatkem lidskych dé&jin a neexistovalo samo o sobé, ale ve
vztahu k Bohu. Uéelem slova je ,,néco vyjadiit®, a tak se zjeveni, které je jednim ze stéZejnich
témat evangelia, objevuje hned v prvnim vers$i a uzavird popis disledkt, které vyplyvaji ze
vztahu mezi Slovem a Bohem. Nejde vSak o ztotoznovani Slova a Boha, jak se mtize ¢tenar
domnivat, kdyz si ptecte: ,,A to slovo bylo Bih*. Jde o jedine¢nost Slova a Boha pfes jednotu,
ktera je dana jejich blizkosti. Na verSe 1 — 2 se vztahuje imysl autora evangelia, totiz, celé
evangelium ma byt ¢teno ve svétle tohoto verSe. JeZiSovy skutky a slova jsou skutky a slova

Bozi. Touto cestou jde apostol Pavel ve svych dvou epiStolach, F 2 m 1a4 Tirh 4, 4- 5.
1.22 NEVRATNOST A NEMOZNOST ZRUSENi BOZIHO DARU.

Zakladni danosti lidské existence vyplyvaji ze skute¢nosti, Ze ,,Clovek je BoZi tvor, Ze
vSechno dostal od Boha, ze je bytostné¢ a niterné Bozim darem. Tento vztah k Bohu
nepfistupuje k lidské existenci jako druhotny nebo ptechodny prvek, ale tvoii jeji trvaly a
nezastupitelny zaklad.

V ptedchozich kapitolach bylo feceno o zédkladnim statusu ¢lov€ka jako BoZziho tvora a jeho

existencionalnim i existenénim sepjeti s Bohem. Ditkazem jsou prvni kapitoly knihy Genesis

které poukazuji na bytostnost a niternost tohoto sepjeti. Bih svym stvofitelskym slovem

12 Lang, A.; Némec, D. O.P.; Stampach, O. O.P. Kristus vrchol zjeveni. s. 94
' Tamtéz. s. 95
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piipravil vSe pro Clovéka a ucinil ho panem (sprdvcem) svého dila na zemi, ale postup
stvofeni ¢loveéka, jak je liceno ve zminénych kapitolach knihy Genesisneni minéno tak, ze je
¢loveék néim druhotnym po postupném stvoieni nebe a zemé. Dar, ktery ¢loveék obdrzi od
Boha (nemtize byt nikdy zrusen, vracen ¢i odejmut, proto je trvaly) mu neni dan pro svévolné
uzivani, mysleno tim, ze si s nim muze d¢lat to, co uznd za vhodné. Své byti, jez je jeho
vysledkem, by mél zaroven povazovat za byti vdééné, coz mimo jiné vyplyva ze skutecnosti,
ze sviij zivot dokaze chépat nikoliv jako vysledek svého vlastniho snazeni, ale jako dar piijaty
z ruky Stvoftitele, samoziejm¢e pii zachovani jeho pfirozeného rozméru. S tim pak souvisi
piijimani zivota takového, jaky je, stejné¢ jako vdécnost Bohu za tento dar, ktery mu byl
svéfen. Naopak uz jen sama nevratnost a nemoznost zruseni tohoto Boziho daru je v piikrém
rozporu s predstavou dobrovolného odchodu ze zivota, jeho zniCeni, jez je chépano jako
zjevné zdrahani se vyplnit tkol, ktery Bih ¢lovéku pro tento Zivot dal. Pouze Bih je totiz
panem Zivota, ktery dal ¢lovéku jako dar a zarovei i jako Ukol, (rozumé&j zodpovédnost vici
ostatnimu stvofeni a vici ostatnim lidem, spravedInost, ochrana slabych apod.) v némz se ma

osvedcit, a jen on sam tedy mize urcit den, kdy bude tento svéfeny ukol skoncen.

M¢tfime-li pojem daru lidskymi meétitky, pak s darem, ktery clov€k obdrzi do svého
vlastnictvi, mohou byt spojeny podminky, pfi jejichZz nesplnéni mu miize byt dar odebran
plvodnim majitelem, nebo obdarovany muze dar darci vratit pro nevhodnost, ptipadné z
jinych opodstatnénych ¢i neopodstatnénych divodd, jinymi slovy mize s timto darem
nakladat viceméné podle libosti a nemé vii¢i nému zéddnou povinnost. Bozi dar je oproti tomu
trvaly a ¢lovék je povinen nejen objevovat, ale také respektovat jeho charakteristické rysy a

struktury, které do n¢ho Stvofitel vtiskl.
1.2.3 SETKAVANI S BOHEM V ZALMECH.

V zZalmech (8; 19; 139; 145; 148) se setkavame s Bohem Stvofitelem ve smyslu
soteriologickém. Abychom spravné pochopili obsah zalma, a také v jistém ohledu na téma

prace, je nutné promyslet, co nam sdéluje Bible o Bohu a Stvofeni.

Panem vieho stvofeni je Bith v absolutnim vyznamu. Casové uréeni ,n a  p o Ivy§aditfeu
absolutni transcendenci Bozi, protoze ,,vSe povstalo® z Jeho rozhodnuti, bez jakéhokoliv
zéapasu. Blih se nemusi proti nicemu a nikomu prosazovat. VSechno, co existuje, je dilem
Bozim a nic se nevymyké z jeho moci. I nad nicotou, ktera je stale pfitomna jako hrozba pro
¢lovéka, je podiizena Bohu. Svét tedy nepovstava ze zdpasu s chaosem, nicotou, ale je Bozim

tviiréim ¢inem, Slovem. Zalmy nam ukazuji, jak Stvofeni chapat soteriologicky. Zdtraziuji
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vazbu mezi Bozi Cinnosti ve stvoreni a v déjinach spasy. Kromé toho, potvrzuji transcendenci

a preexistenci Stvofitele, ktery existoval dfive nez Stvofeni.
Zalm 8 nemiize nikoho nechat na pochybéch o postaveni ¢lovéka v Bozim planu spasy.

Hospodine, Pane nas, jak vzneSené je tvoje jméno - 1Pro pfedniho zpévaka podle gatského

zpusobu. Zalm Davidav.

2Hospodi ne, Pane n8g, jak vznegen® je tvoje
nad nebesa. 3 Psty nemluvRat a kojencT | si

zastavil nepSmseba. phaVNodémhovgonebesa, dz | c
jeg jsi tam upevnil: 5 Co je |lovhdDk, ¢ge na n
mal i | ko j si ho omezil, ge nen2 roven Bohu, |
vlI §ddu dral em svich rukou, vgechno pod nohy mu

zv2Sata 9 a ptactvo nebesk® a moSsk® ryby, i

10 Hospodine, Pane n8g, jak vznegen® je tvo]

Co bylo teCeno jiz v 1. kapitole knihy Genesis, je nyni opakovano: jak Uzasné postaveni

¢lovék ma. OvSem mnozi lidé vzdy chapali, Ze takové vysadni postaveni je spiSe zalezitosti

odpovédnosti neZ naroku. A Zalmistase diviaptisee ACo je |l ovRk, e na n
Zalmista sice hovoii o vysadnim postaveni &lovéka, ale Zalm ve skuteCnosti neoslavuje

¢lovéka, ale Boha. Prvni a posledni vers jsou totozné: AHos podi ne, ng§g Pane,

tv® j m®no na cel ® zemi!h

Zalm 19 ma jistou podobnost k Zalmu 8, protoZe oba hovoti o nadhefe BoZiho stvofeni. Ve
ver$i 5 a 7 je chvéleno slunce, ale pro Boha neni partnerem. Hovofi ,,nebesa®, nikoliv slunce.
Pro zalmistu vSak neni slunce Zadnym bozZstvem, prestoze je krasné. Slunce vykonava pouze

to, co Buh ur¢il.
Zalm 8

'Prodp%@o zphvs§ka’NeBGakm DygpraVwuj 2 o Bog?2 sl §
jehorukou®Svoji Sel pSedg&§vg§ jeden den’*Neémédh®mu,Sed
l idsk8&8, nejsou to sl ovaZ>Jetjaikcohv Tt i-Hnkamw uatdd mrci,ecl|
jejich hovor po gir ®m sertGI]D.noB'[imkslguamdichnaz
vyjde, vesele jaWNgch&k? kaygebBdm lbkcaji. net
druh®mu konci a nic s’Hospad nIMywj e §k®ed jjee o ki
pSi givotDnD. Hospodi novo svidec t Hospofirevapr av d
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ustanoven? jsou pS2m§, j sou pro radost sr dc
svhNt®Hospodinova bg§8zeRdye Hosp&di mdbwyt 0$8&8dy ajv:
nejvig sPnadedl av®, vz&cnhDj g2, nad mnogstvz2 r
med z PIEosuveoulen2m i pro tv®ho slugeé®dn?ka,
Kdo mTge rozpopeat mMRDudy9i BT®§ em)S g & oaup ani § slkir
aby mi viI 8dli. F

sv®ho slugebn2ka, nedopus§S,
mlch YwWst i to, o | ¢

nevhDrAk®g 2se ti | 2b2 Sel
wkupité&li mTj!
V prvni ¢asti zalmu opévuje Bozi stvoteni, v druhé ¢asti pak Bozi slovo.

Ve verSich 8 — 11 jsou slova nevidana, kterdA nemaji obdoby v jinych staroveékych

nabozZenstvich.

*Hospodiniiv zakon je dokonaly, udrzuje pii Zivots. Hospodinovo svédectvi je pravdivé,

v ;e w7 9 . ;. vr ’ . .

nezkuSeni jim zmoudii. "Hospodinova ustanoveni jsou piim4, jsou pro radost srdci.

. I S ’ S v % 1 . r v e v 7 .y

Hospodinovo piikazani je ryzi, dava o¢im svétlo. '"Hospodinova bazen je Gista, obstoji
1 . v . . LAY o7 r Ny

n a v ¢ '8ogpodinovy fady jsou pravda, jsou nanejvys spravedlivé, nad zlato vzacn&jsi, nad

mnozstvim ryziho zlata, slad$i nez med, nez v¢eli med z plastve.

Témeét v kazdém versi se hovoii o BoZim slovu, 1 kdyZ riznymi slovy, jako naptiklad: zakon,
svédectvi, ptikazani, ptikaz, Gradky. Jist€¢ je pravdou, ze Bozi ptfikdzani obStastiiuji srdce,
nebo ze davaji o¢im svétlo, ale za podminky, Ze je Clov€k smifen s Bohem. Napliiuje se to, co

jevyiGenov 18. Zalmu: ®*Ty v Rrn®mu osvRd|lujeg vRrnost, mu
ryz2mu svou ryreospgSomviDmd gty ., e pSpasu.

Vratme se v§ak k Zalmu 19. Zalmista hovoii o tom, Ze dbat na BoZi slovo je pro ného

uzite¢né, ale pak se taze: *'Kdo mTge rozpoznat bludy? ZprosS$

Pod bludy se mohou skryvat i §patné postoje, chybny zptisob mysleni, pfedsudky. Casto miize
jit 1 o hiichy. Kdyz se zalmista pta: ,K d o r o lydyd*“zneo&ovida na tuto otazku piimo,
ale odpovéd miize byt skrytd v chvalozpévu na BoZi slovo. Z toho miize i pro soucasného
¢lovéka znamenat, ze pokud se Cloveék vystavi pasobeni Boziho slova, miize bludy snadno
rozeznat. Za tajné bludy mizeme povazovat ty, o nichZ nevime, ale troufalé jsou ty, kterym se

védomé oddavame. Z toho plyne i odpovédnost i za to, co si myslime. Nemuzeme spoléhat

4 Zalm 19. Dostupné z: http://www.bibleserver.com/text/ CEP/%C5%BDalm19. Cit.: [01.23.2015]
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jen na svou intelektudlni aktivitu pfi proméiovani nasi mysli, ale potfebujeme, aby za nami

stala Bozi milost. >

1% Zalm 8. Dostupné z: http://www.bibleserver.com/text/ CEP/%C5%BDalm8. Cit.:[01.23.2015]
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2 DAR SMLOUVY VE STAREM ZAKONE A NORMY LIDSKEHO
JEDNANI.

Dar smlouvy je jednim z téch dart, které trvaji, nelze se jich zfici, nebudou odebrany. Jeho
prostfednictvim zjevil Bih svou nekonecnou dobrotu zplisobem pouze jemu vlastnim.
Smlouva pfitom hraje v Bozim planu spasy neobycejné dulezitou roli. Je vyjadienim Bozi
iniciativy, darem Stvofitele urCenym pro zachranu, resp. spasu ¢lovéka a voditkem pro lidské
jednani. Jejim hlavnim tématem je Bozi vile pfivést clovéka k zivotu ve spolecenstvi se sebou
samym. Je to smlouva mezi Bohem a clovékem, ktery jeji zavazky pfijal. V ramci

historického vyvoje se stala nedilnou soucasti celého naboZenského systému Starého zédkona.

Mravni normy neboli pravidla spradvného jednani jsou clovéku pifi jeho rozhodovani,
samoziejm¢ v ramci jeho v mnoha smérech omezené svobody, urCitou pomiickou ¢i
napovédou na strané jedné a zaroven jakousi oporou na strané druhé. Jsou ovlivnény celou
fadou nejrozmanitéjSich faktori, at’ uz je to vychova, vzdélani, pisobeni okoli apod., které
podstatnou mérou piispivaji k formovani hodnotového Zebticku kazdého cloveéka. Prosly
slozitym historickym vyvojem a prakticky v kazdé dobé u nich dochéazelo k vice ¢i méné
vyraznym zménam. Nejinak je tomu pochopitelné 1 v soucasnosti. Tato pravidla spravného
jednani, oznacovana také vyrazem normativni etika, je pak moZno chapat jako jeden z piliit
moralky jako takové. V souvislosti s kiestanskou moralkou se pak ¢asto hovoii o priorité
poslusnosti vii¢i Stvotiteli, nelze vSak zapominat ani na dal$i neméné podstatny rys, kterym je
touha porozumét Stvofiteli v jeho zdmérech. V ramci moralky a lidského jednani je pak tfeba
zminit i soubor ctnosti, obecné vysoce cenénych, jez délaji clovéka v oblasti mezilidskych
vztahl zfetelné Citelnym a spolehlivym a zdsadnim zpusobem pfispivaji k socidlnimu klidu.

Jejich vrcholem je potom vira, nadéje a laska.

Dokument Bible a moralka v této ¢asti predstavuje teologii smlouvy a vyvozuje z ni disledky
pro moralku. Morélka v situaci smlouvy pokracuje v procesu osvobozovani, na jeho pocatku
stoji exodus a pokracuje dal v procesu osvobozovani. Dokument Bible a moralka hovoii o
pienesené ideji smlouvy do teologické roviny (oproti smlouvam mezi lidmi), coz povazuje za

biblickou originalitu. '°

10 Papezska biblicka komise. Bible a moralka. s. 28.
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2.1.SMLOUVA JAKO ZPUSOB ZJEVENE MORALKY S ODKAZEM NA
STVORENI.

Pojem ,,smlouva® v hebrejstiné oznacuje zdvazné a pevné uskutecnéné dojednani. V ptipadé
tématu této prace je dulezité hledisko uskute¢néného jednani — Bih jedna ve prospéch Izraele,
Bih jedna jako prvni a Izrael odpovida. V tomto smyslu miizeme povazovat smlouvu jako
,radem upraveny lidsky pomér k Bohu, ktery je zaloZeny na lidském rozhodnuti a je projevem
Bozi milosti a svrchovanosti®. Nelze ani opominout skutecnost, Ze je kladen diraz na Bozi

milost, ktera vede lid k poslusnosti k jeho zdkoniim a ptikdzanim.

Ve smlouvé vSak spatfujeme jeste dalsi aspekty: 1idé jsou partnery Boha a jako ucastnici Bozi
smlouvy vyzyvani, aby odpovéde€li na jeho €in vyvérajici z nezaslouzené Bozi lasky. Bih
nechce, aby plnili podminky ze strachu, pod tlakem nasili, ale z vdé¢nosti za jeho milost.
Dalsim aspektem smlouvy mezi Bohem a jeho lidem je vérnost Bohu a poslusnost vici jeho
zakonu. Ze Starého zékona je patrny 1 dal$i charakter smlouvy: je to védomi sounaleZitosti a
vztahli mezi lidmi. Jakmile jeden clovék piestoupi zdkon, podili se na jeho hiichu celé
spoleCenstvi. Kdyz se jednotlivec dostal do problémt, vSichni ostatni méli povinnost mu

pomoci.

Z toho vyplyva zavér, ze v izraelském spolecenstvi chudy nebo bohaty méli stejna prava a
spadali pod stejnou smlouvu. Slabsi clenové méli zvlastni ochranu. Ve smlouvé mezi
Hospodinem a Izraelem Bith ve své milosti a bez povinnosti ucinil smlouvu s Izraelem.
Z milosti ptijal svly lid (Ex 19,4 — 5). Stvofitel je vazan stejnou smlouvou, je vérny svym
slibim a pozZehnal patriarchiim Izraele. Smlouvou se Izrael stava lidem zvlaStnim, néalezejici
Hospodinu jako jeho vlastnictvi, obdarovany jeho milosrdenstvim a zavdzany k poslusnosti.
Takovou smlouvu neni mozno povazZovat jen za dohodu, ale také za sdé€leni Hospodinovych
zaméri. Vyrazem smlouva také vyhlasuje Hospodin nad clovékem svou vladu, jejim

uzavienim je vyrazem jeho vyvoleni a také proménéni.

Smlouva v kiestanské etice ma vSak dal§i rozmér. V Jr 31 je naznaeno uzavieni nové
smlouvy v ,kvalitativn€ jiném smyslu®. Tato smlouva je zaloZena na vnitinim pochopeni a
souhlasu, ne na hrozb¢ trestem, ale na milosti a odpusténi. V tomto smyslu se smlouva

vztahuje i na kiest'anskou cirkev. Skrze Krista je uzaviena nova smlouva v Kristové krvi.
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2.1.2. RUZNA VYJADRENI SMLOUVY (KANONICKY PRISTUP).

Hovofime-li v ramci dané tematiky, kterou se tato prace zabyva, o smlouvé, nelze ji
samoziejm¢ v plném slova smyslu chapat z dneSniho hlediska, tedy jako pravni tkon, jenz
spociva ve vzajemnych a obsahové shodnych projevech viile smluvnich stran, které smétuji
ke vzniku, zmén¢ nebo zaniku urcitych prav a povinnosti, ani jako jisty druh imluvy, dohody
¢i kontraktu, existujici na Blizkém a Stfednim vychodé¢ jiz v obdobi starovéku, kde méli
bohové ochranci pfi procesu uzavirani funkci pouhych svédk, ptipadné ruciteli, nybrz jako
jedine¢ny vztah s Bohem, ktery se jako jediny chépe iniciativy a béhem celého procesu
smlouvy si ji uchovava. Biith pfitom zavazuje sebe sama a zaroven jednoho ¢i vice lidskych
partnerti, coZ tradi¢né vyjadfuji slova “Ja budu tvym Bohem a ty bude§ mym lidem”,
nachézejici se ve Starém 1 Novém zékoné. V této souvislosti je pak moralka mnohem vic nez
jen kodex chovani a postojt, stava se zjevenou a darovanou “cestou”, oznacujici Zakon jako
Bozi dar, tedy plod vyluéné iniciativy svrchovaného Boha, ktery je tfeba odliSovat od
ostatnich zakond. Zaroven usiluje o uchovani a rozvijeni vnéj$i i1 vnitini svobody v

kazdodennim Zivoté.

Ve Starém zdkoné¢ se slovo “smlouva” poprvé objevuje ve vypravéni o potop€. Lze ji chapat v
ramci neziStnosti bozské iniciativy a jeji bezpodminecnosti jako urcity symbol obnoveni
kontaktu mezi Bohem a znovuzrozenym, zachranénym lidstvem. Ze soucasného hlediska zde
vystupuji do popiedi jednak aspekt ekologicky s dirazem na hrozici nebezpeci, ze lidska
zkazenost a nasili mohou zvratit BoZi stvofitelské dilo v chaos, déle aspekt antropologicky s
konstatovanim, ze i ve zkazeném svété si Clovék uchovava nedotenou svou dustojnost
“Boziho obrazu”, pfi¢emz nutnost postavit hraz zlu vyplyva z potfeby napliovani zakladniho
poslani c¢lovéka, zakouSejictho Bozi spdsu, jimZz je plozeni, a v neposledni fad¢ aspekt
hospodateni se zdroji, odvijejici se od skutecnosti, ze ¢loveéku je ddna jistda moc nad Zivotem

ostatnich tvort, ovSem pii respektovani kazdého Zivota jako né€eho tajemného.

Re¢ je zde o prvni smlouvé, kterou uzaviel Bih s ¢lovékem, tedy smlouvé s Noemem, jez
byla potvrzena znamenim duhy. Jediny Noe se zachranil z potopy a s nim i z kazdého druhu
zvifat a ptakil po jednom paru (samec + samice). Druha smlouva v potadi, ale prvni zékon,
ktery dal Bih ¢lovéku, je pak Desatero, které je obsazeno na dvou mistech; v Ex 20,217 a Dt
5,67 21
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2.1.3. SMLOUVA S ABRAHAMEM.

Smlouva s Abrahamem (Gen 12,1-3) byla zaslibenim danym Abrahamovi, pficemz
piredmétem tohoto zaslibeni byla zemé a potomstvo. to ovSem nebyl jediny disledek smlouvy
darované¢ Bohem. Dal$im byla odpovédnost, jez byla Abrahamovi touto smlouvou svétena.
Tykala se nejen jeho rodové pospolitosti, ale v SirSim zaméfeni vlastné vSech narodi. Z
biblického pohledu je v této souvislosti uzivan termin pozehnani, vyplyvajici ze skutecnosti,
ze z Abrahama vzejde velky a mocny narod, v némz budou poZehnany vSechny narody zem¢.
Nemén¢ diilezitym disledkem smlouvy je pak zdvazek Abrahdma, jenz je z jeho strany tieba
dodrzet a ktery ma byt naplnén poslusnosti zakonu formou zachovavani Hospodinovy cesty a
konani spravedlnosti a prava, k cemuz byl pravé Abrahdm Bohem vyvolen, mimo jiné i proto,
aby tuto znamku Bozi vile zvéstoval svému rodu. Z moralniho hlediska timto zplisobem
ptejima Bozi lid do svého dédictvi specifickou odpovédnost vzhledem k ostatnim narodim
jako prosttednik Boziho pozehnani, ureny praveé touto specidlni smlouvou. Tato skute¢nost
odrazi zvlastni rozmér biblické moralky na stran¢ jedné, jeji univerzalni platnost pak na strané
druhé. Ve své podstaté to zarovenl jednoznacné zdiraziluje d€jinny rozmér mravniho Zivota
jako takového. Pfitom nelze opomenout, ze jakékoliv mravni hodnoty lze v tomto pojeti
patficnym zpusobem zdGvodnit pouze existenci Boha, nebot’ jen on muze dat urCitym
hodnotam, a to jejich prohlaSenim s jasnou sankci v piipad¢ jejich nezachovéavani, naprostou
zavaznost. Bez néj jsou tedy 1 jakékoliv mravni hodnoty nejisté, diskutabilni a
nerespektovatelné. Pouze jeho existenci 1ze jednoznaéné zdiivodnit to, pro¢ mame usilovat o

dobro a vyvarovat se zlého.

To co nas miiZze nejvice zaujmout na vySe citovaném textu, jsou zaslibeni, kterd se tykaji
velkého naroda a zemé a dale slova:Vt obD doj dou pogehn8n2 vegker
To je téz evangelijnim zaslibenim Samotného Krista, které nemilize nehovoftit o fyzickém
Izraeli jinak, nez jako o prostfedku, skrze néjz byl Mesids pfiveden na svét. V Gen 12,11 3
neni zaslibena urcita zemé¢, ale Abraham m¢l jit do zemé¢, kterou mu Biith ukaze, az potom,
kdyz dosSel do kanaanské zemé, ji Bith jemu a potomstvu slibil. V Gen 15,5.18iih potvrzuje
slib nespocetného potomstva i zemé a tika, ze pravé proto byl Abram povoldn u Ur. Ve
versich Gen 15,8/ 21 je zaznamenana vlastni smlouva, kterou Bih s Abrahamem uzavtel a

ve versi 18 se opakuje, ze jadrem je fyzickd zemé¢, v textu jsou zminény hranice zem¢.

24



2.1.4 SMLOUVA S MOJZISEM.

Smlouva s MojziSem a s izraelskym narodem je znama jako Si naj s k §ExsIil-ou v a
20,21), s jejimz uzavienim kromé jiného uzce souvisi cela fada norem, z nichz je tfeba zminit
predevsim Desatero, zaujimajici v jejich ramci zvlastni postaveni. Piikézani, kterd obsahuje,
se stavaji nenahraditelnym zakladem inspirujici mordlky. Dopad Desatera ma univerzalni

potencial a otevira cestu moralce spole¢enského osvobozeni.

Smlouva na Sinaji je smlouvou s Izraclem skrze Mojzise. Hospodin vykonal v T k up n T |
v okamziku vyjiti z Egypta a tento akt tvoii pro vSechny casy zdklad pozadavku vérnosti a
poslusnosti vii¢i nému. Hospodin nechce byt Bohem pouze jedné skupiny lidi, ¢i jednoho
naroda. Jemu patii cely svét a proto jeho lid mé zvlastni, jedinecné poslani pro svét. Ma byt
kralovstvim knézi (1Pt 2,9). Vyjimecnost Izraele spoc¢iva vyluéné v Hospodinové vyvoleni a
ve smlouvé, kterou snimi Hospodin uzaviel z pouhé milosti.'” Zminit je pfitom tieba
dilezitou skutecnost, ze tato smlouva vyzaduje po jejim uzavieni v prvé fadé piijeti “cesty
zivota” a teprve nasledné praktické uskute¢iiovani konkrétnich ustanoveni v neustile se

ménicich okolnostech.

Odpovédi na vykupny €in ze strany Boha je trvald vdécnost, vyjadiena trvalou posluSnosti. To
je hlavni podminka, kterou je tfeba splnit, aby se lid mohl t&Sit z Boziho dobrodini, které
Hospodin pfislibil. Bith nabizi smlouvu, jejiz pfijeti pro druhou smluvni stranu, tedy pro lid

13

Izraele, znamend zvlastni postaveni: ,,Budete mym zvlastnim vlastnictvim.“ Tim bylo
mysSleno: budete mi kralovstvim knézi, ndrodem svatym. Ale tento zdvazek nebyl dodrzen,
Izraelité se od Boha odklonili (klanéli se zlatému teleti) a svolali na sebe Bozi hnév. Bih
hovoti o jejich vyhlazeni. Ale az na druhy Mojzi$tiv zadsah Bih opousti od svych hrozeb. Ze
svého podnétu obnovi smlouvu, a jejim cilem je: ,,J4 budu vasim Bohem a vy budete mym

lidem*™.

Smlouva v Deuteronomiu rozliSuje mezi ptisahou danou otcim (Dt 7,12n §,18) a smlouvou
s lidskym pokolenim na Chorebu (Dt 5.2. — 3). Kral Josijas, jak je zminéno v 2 Kr 23,1-3 tuto
smlouvu zpfitomiuje. Dt 5,3 potvrzuje platnost smlouvy pro soucasné pokoleni a pfitom

Casova vzdalenost mezi pokolenimi je zruSena.

v Papezska biblicka komise. Bible a moralka. s. 28
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2.1.5SMLOUVA S DAVIDEM.

Tuto smlouvu Ize chapat jako Cisty Bozi dar a své naplnéni nachazi v JeziSové mesiasském
poslani. Ptestoze Buh pfipustil existenci monarchie jako instituce, ani kral neni postaven
mimo smlouvu uzavienou mezi Bohem a jeho lidem a musi se fidit Bohem stanovenymi
zakony. David, plivodné nevyznamny pastyt ovci, ktery se z Bozi milosti stal kralem, je
clovek viry, a proto se jeho dim t€8i Bozi ptizni, kterou se Bith pfisahou zavazuje k vécné
smlouve. Charakter této smlouvy je v téchto slovech: ,,JJ4 mu budu otcem a on mi bude
synem.” Tento otcovsky postoj Boha pak pfetrva i k veSkerému Davidovu potomstvu. Toto
zaslibeni je bezpodminecné, smlouva s Davidovym domem nemuze byt porusena. Jestlize
Davidiiv nastupce pochybi, Bih ho potrestd tak, jak otec trestd syna, ale svou lasku mu
neodejme (Sam 7,12 — 15). Cilem tedy nema byt trest sam, nybrz naprava. I pozadi smlouvy s
Davidem tedy spoc¢ivd v zosobnéni Boha jako milujiciho a spravedlivého otce, ktery chce
napravit vztah se svymi détmi a rovnéz z ni plyne pro lid pozehnani, stejné jako je tomu u
predchozich smluv, které Bih s c¢lovékem uzaviel. Jejim znamenim se pfitom ma stat

vybudovani chramu, mista, kde Bth zaslibuje svou pfitomnost.

V dobé proroka Jeremiase se ukazalo, Ze Izrael neni schopen dodrzovat Sinajskou smlouya
tak pfiSel nasledek: dobyti Jeruzaléma a zniCeni chramu. I v té téZké dobé Blh dokézal
vérnost svému lidu pfislibem ,,nové smlouvy*, jejiZ novost je ze strany Boha vyjadfena pojmy
odpusténi a nevzpomindni, aby mohl BoZi lid znovu zacit zit. Pravé odpuSténi vSech vin na
zakladé¢ Hospodinovy velkorysé iniciativy je jejim zdkladem. V tomto smyslu lze smlouvu,
ktera hraje v Bozim planu spasy jednu z klicovych roli, chapat jako svobodny dar Boha
uréeny pro zachranu clovéka, jimz Hospodin nabizi nadéji do budoucnosti a obnovu. Nova
smlouva navazuje na smlouvu na Sinaji. Jedné se o stejny zdkon, jeji soucasti je i Desatero,
ale je skute¢né nova a spoc¢iva v novém vztahu mezi Bohem a clovékem a v jejim pfijeti.
Zatimco sinajska smlouva byla zaloZena na poslusnosti, nova smlouva je zaloZena na duchu a
pfedchozi smlouvy jejim prostiednictvim v jistém smyslu graduji. Je dana bez podminek a
vepsana do lidskych srdci. Naplnéni zaslibeni zavisi pouze na Bozi vérnosti, nikoliv na
poslusnosti Davida nebo vyvoleného lidu izraelského. Tentokrat neni napsana, ale jde o
zvnitinéni, o osobni vztah k Bohu pro kazdého jednotlivce, jenz k Bohu timto zplisobem

nabyva divérny vztah. Z toho divodu zde také chybi jakykoliv lidsky prostiednik.
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3 NOVA SMLOUVA V JEZISI KRISTU.

Novou smlouvu v JeziSi Kristu je tfeba chdpat jako definitivni Bozi dar, ktery ma i
odpovidajici moralni dasledky, na druhé strané pak rovnéz jako konecné feseni davné lidské
vzpoury. Novost této smlouvy, kterd zacala platit smrti JeziSe Krista, je projevem jejiho
eschatologického charakteru. K novému uspotadani dochazi i z hlediska obsahu. V ramci
nového fadu dochazi k bytostné proméné, ktera Casové 1 kvalitativné ukonCuje starou
smlouvu. V této souvislosti je mozno novou smlouvu interpretovat jako naplnéni, pfekonani a
zavrSeni vSech dosavadnich uspofadani. Smluvni vztah mezi Bohem a ¢lovékem se pfitom
prohlubuje, roz§ifuje a v ramci kiest'anské viry otevira prakticky vSem narodiim. Patrny je zde
navic jeden podstatny rozdil. Ve Starém zakonu ma kategorie smlouvy naprosto zasadni
vyznam jak pro spravné pochopeni, tak pro charakterizovani zvlastniho vztahu mezi
izraelskym narodem a Bohem. V Novém zakonu je pro tento vztah a zarovei i pro Bozi vztah
k celému lidstvu urc€ujici ptredevsim osoba JeZiSe, skrze néhoz muze ¢lovek piichazet piimo k
Bohu, jeho dilo i jeho ud¢l. Tato skutecnost se projevuje i mnohem mensi frekvenci vyskytu
terminu smlouva v novozakonnich spisech. V zasad¢ lze fici, ze starda smlouva pozadovala od
cloveka, aby poslouchal a zil, zatimco nova smlouva byla zalozena na zaslibeni odpusténi a
BozZi milosti, jez umoznuje Zit v souladu s Bozim zakonem, ktery se stane vnitinim principem.
Nejedna se ovsem o odpusténi plosné, tyka se jen téch, ktefi ke smlouveé osobné pfistoupi a
zavazou se k jejimu plnéni. Kristova spravedlnost je tedy pfijimana prostfednictvim Ducha a
Buh pak postupné odhaluje své timysly v planu vykoupeni. Zakon pfitom neni ze strany
cloveka jeho virou ruSen, nybrz naopak potvrzovan. Boha zna ale kazdy jednotlivé, sam za
sebe. Pravé tato znamost Boha, kterou je tfeba ze strany véficiho budovat, je jednim ze

zakladnich pilitt nové smlouvy.

JeZiSova etika nejsrozumitelnéji vyplyva z Kézani na hote. Ackoliv zde zifejmé nelze hovofit
o ucelené etické nauce, vykazuji jednoznacné urcitou novost, jejimz typickym znakem jsou
napiiklad antiteze, prohlubujici a rozvadéjici Desatero, kterymi Jezi§ svou fe¢ Casto zacina.
Nepopiratelnd je ovSem 1 souvislost se starSimi etickymi tradicemi. Zejména v oblasti
mravnich zasad je tato kontinuita relativné snadno dolozitelna. Do popiedi zde vSak vystupuje
pfedevsim zakouSena existencidlni blizkost Boziho kréalovstvi, které neni nic jiného nez Bih

4

Sam.
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3.1. NOVA SMLOUVA V JEZISI KRISTU JAKO DEFINITIVNI
BOZI DAR A JEJI MORALNI DUSLEDKY.

V obecné rovin€ méla smlouva mezi Bohem a clovékem jiz od prvopocatkti rozhodujici
vyznam pro spravné pochopeni a charakterizaci vztahu mezi Bohem a jeho narodem, o ¢emz
asi nejlépe svédci jednotlivé texty obsazené ve Starém zakonu. I kdyz starozakonni knihy si
jako inspirované texty zachovavaji trvalou hodnotu, pfesto je nutno respektovat, ze Buh si
pral ve své moudrosti, aby ,,nova smlouva byla skryta ve staré a aby stard smlouva byla
vysvétlena v nové™. V této kapitole se omezuje pozornost na novozakonni spisy, a to proto,
ze, jak vyplyva znaznaCenych souvislosti, problém zdvazného charakteru biblickych
hodnotovych soudi se tyka prioritné novozakonnich spisi. Navic pravé v nich maji JeziSova
osoba, jeho dilo a udél zakladni a ur€ujici charakter. Pfitom budeme nardzet na nckteré
problémy. Jednim z nich je exegeticky problém, ktery se tyka typu a stupné zavaznosti, které
si novozakonni pfedpisy narokuji samy pro sebe. Pii studiu pavlovskych hodnotovych soudi
a predpisu se setkdvame s tim, Ze moralni problematika se odrazi v Corpus paulinumAle
navzdory rozli€nosti, napf. mezi Pavlem, Janem, Matousem a Jakubem 1 jinymi autory,

novozakonni spisy vykazuji jedine¢né souznéni v oblasti moralky.

Jak je patrno z knih Nového zikona, JeziSovo jednani a jeho slovo vyjadiuje hodnotu
normativniho kritéria tisudku a nejvyssi mravni normy. Predstavuje Kristiv zdkon (Gal 6.2;
Kor 9,21), ktery je vepsany do srdce véficich (Zid 10,16). Kromé toho plati, Ze pro pisatele
Nového zdkona nafizeni, které dal JeziS v predvelikonocni dob€, maji rozhodujici hodnotu
v kontextu napodobovani ptikladu, ktery poskytnul pozemsky Jezi§ a jeSt€¢ vice sam
preexistujici Bozi Syn. V synoptickych evangeliich je JeziStv ,pfichod* a jeho jednéani
pojimény jako sluzba (Mk 10,25). V pted-pavlovském a pavlovském stadiu je tato laska
popisovana v terminech k e n.-V& senyslu toho je to laska, ktera napliiuje v Synové vtéleni a

jeho smrti na ktiZi (Flp 2,6nn 2 Kor 8,9).

V janovském pohledu tato laska dosahuje naplnéni (Jan 19, 28-30) v ,,sestupu Syna ¢loveka
ve vtéleni a ve smrti (Jan 6.41nn. 6,48-51nn), v oCistujicim sebe darovanim na kiizi (Jan 13,1

— 11). Tato laska je nejvznesen&jsi Jezisovo dilo (Jan 17,4 4,34). '8

B MTK. Moralka a etika. str. 32
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3.2. BOZI KRALOVSTVI A JEHO MORALNI DUSLEDKY.

Klicovym pojmem JeziSova uceni, jez neni postaveno na moralnich apelech, bylok r 8| ov st v 2
B 0 .§_2e ho chapat jako ekvivalent svrchované pfitomnosti samotného Boha na strané jedné
a uplné sjednoceni s Bohem a vSemi jeho tvory na stran¢ druhé. Byva spojovano jednak s
prichodem spravedlnosti, lasky a pokoje, jednak s koncem zla, utrpeni a smrti. Jinymi slovy
jedna se o uskutecnéni nejhlubsich tuzeb kazdého ¢loveka a stav plného a konecného Stésti,

spocivajici ve spravedlnosti, pokoji a radosti. Bozi kralovstvi pfislo k ¢lovéku skrze Jezise

Krista, pfedev§im jeho smrti na kiizi, —& zmrtvychvstdnim_a hldsanim Boziho kralovstvi.
Kristus ho prezentuje jako neobycejné prosty, snadno srozumitelny ideal uspokojeni smysli,
dokonalost a konecny cil Zivota ¢lovéka. Nestanovuje pfitom zadnou hranici toho, co je
povoleno. Ta je pro kazdého ¢lovéka jina a zavisi na pozndni, které Biih ¢lovéku dava a on je
schopen ho pfijmout. Jednd se o kralovstvi, jez neni z tohoto svéta a nechce konkurovat
pozemskym vladcim. Pfichazi od Boha a dava clovéku osvobozeni od nadvlady zloby,
hiichu, zmaru a vé¢né smrti, cestu k plnosti a proméné zivota a zaroven k zivotu bez konce.
Pfitom povoldni vstoupit do né&j jsou vSichni lidé, byt zistava zatim lidskym oc¢im skryto.
Skutecnost existence vladce nebe a zemé je pro ¢lovéka zdrojem nadéje. Ocekavani Boziho
kralovstvi, jez je pramenem pokoje a vnitini vyrovnanosti, moudrosti a pozehnani pro lidstvo,
je odevzdani sebe néfemu vétSimu, nez jsme my, a to bez ohledu na skutecnost, ze ve své

podstaté zlistdva budouci veli¢inou a jeho ¢asové ureni neni blize specifikovano.

Dokonalé plnéni Nového zakona, v némz Bozi kralovstvi, tedy stav, kdy bude naplnéna Bozi
vile, predstavuje jeden z kliCovych motivil, pfi absenci jakychkoliv naciondlnich nebo
politickych prvki, tim padem v tomto smyslu spoc¢iva v tom, ze se clov€k celou svou bytosti
dava vést Duchem bozim a fidi se vylucné a beze zbytku svym vnitinim védomim a
svédomim. Neocekava se od néj dokonalost, sta¢i pouha snaha. Vinou je pak kazdé védomé a
dobrovolné zanedbani ¢inu, ktery ¢lovék pozna jako sobé pfiméfeny. Naopak do nebeského
kralovstvi, o némz Jezi§ mluvi témét vyhradné€ v podobenstvich a blahoslavenstvich, vstoupi
kazdy, kdo vykona viili Bozi. Lze tim padem hovofit na jedné strané o jisté etice nasledovani,
uhlu pohledu, z néjZ se odviji vztah ¢lovéka nejen k Bohu, ale i ke svétu, na stran¢ druhé o
naprosté a kone¢né svrchovanosti Bozi nad svétem, déjinami a lidstvem. Bozi kralovstvi tak,

byt’ pojimano jako veli¢ina budouci, ptisobi 1 v soucasnosti.
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3.2.1.POJEM BOZIHO KRALOVSTVI.

JeziSovo chapani pojmu Boziho kralovstvi méa ptvod v zidovsko-starozékonnim vykladu
tohoto vyrazu. Basileia je feckym ekvivalentem hebrejského malkut, to znamena kréalovstvi,
kralovska hodnost, kralovska vlada. Slovem malkut se opisuje politickd vldda nad Izraelem,
kterou poprvé v izraelskych dé&jinach vykonaval Saul. Novozakonni spisy nepodavaji Zadnou
definici pojmu Bozi vlady, ale ve smyslu negativniho vymezeni mizeme rozumeét t€m textim,
které jasn¢ fikaji, co Bozi kralovstvi neni. Bozi vlada neni stejnd jako vnéj$i moc ani

s politickymi naroky."’

Bozi kralovstvi je ustiedni metaforou JeziSovy pozemské Cinnosti a uceni; je to také napln
jeho posléni. Zatimco svrchovana piitomnost Boha, ktery ptichdzi zvitézit nad zlem a
promeénit svét, je Bozi kralovstvi ¢ird milost, zobrazena v podobenstvi Mt 13,44 — 46. Clovek
na n¢ho tedy nema piirozené pravo a ani si ho nemize zaslouzit. Kofenem vyrazu Boziho
kralovstvi je zalozeno biblické presvédceni, ze Bih je svrchovany Pan. Jiz v poexilnim Izraeli
panovala horouci touha po bozim kralovstvi; rovnala se touze po ptichodu Boha, aby odstranil
hrozby a nespravedlnost, co jeho lid zakou$i. Bozi kralovstvi ma komunitni charakter,

eschatologicky charakter a soteriologicky charakter.?

Smyslem odpusténi v Bozim jménu (Mk 2,5.7 parr. L 7,47) vychézi z toho, Ze vinici jsou
sami potrestani a je nutné oddé€lit Spatného €lovéka od zla, které ho ovlada a které sam dale
rozmnozuje; vidime v tom analogii v JeZiSovych exorcismech: posedli jsou osvobozeni od
zlych ducht, ktefi je ovladali (Mk par Mt 17,18 a j). Jezi§ ned¢lil lidi na dobré a zlé. Ale na
ovladané zlymi silami a osvobozované. Jezi§ Kralovstvi Bozi pfedjimal ve svych ¢inech 1 ve
svych podobenstvich; jeziSovska tradice byla spjata se specifickymi obraty, a pfinejmensim
jednou dalsi paradoxni ptedstavou. Jde o vyroky ,.kralovstvi Bozi se piiblizilo®, ,kralovstvi
BozZi je mezi vami* a to zjevné v JeZiSové postave, Kralovstvi je myticka veli¢ina, kterd bude
zjevena az v budoucnosti, ale zaroven je pfitomna v JeziSove zvésti, po velikonocich v jeho
postavé, je horizontem lidské nadg&je, takze pusobi jiz v piitomnosti. 2! Zde viak muize byt
objeveno pouze s pozornosti zaméfenou na JeziSe a jeho poslani, stejné jako v ctnostech,

jejichz priklad svym plisobenim dava.

Heller, J. Jak porozumét bibli. s. 166
20 Papezska biblicka komise. Bible a moralka. s. 28.
a2 Pokorny, P- Jezi$§ z Nazaretu. s. 27n.
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3.2.2. VEJITI DO KRALOVSTVI BOZIHO; PODOBENSTVI O
KRALOVSTVI.

Kralovstvi Bozi je zde vidéno z pohledu adresata blahoslavenstvi a jde o obrat, ktery ma svou
paralelu k tradici exodu a pfidéleni zemé. Dulezitd je v tomto sméru zejména potieba a
zérovenl 1 nutnost nového mysleni a vidéni, uskute¢novaného bez jakéhokoliv dalSiho
prostiednika. Bozi kralovstvi se rozpozndva moudrosti viry a za jeho vlastniky jsou
povazovani chudi a prondsledovani. Cesta, kterou Jezi§ vytycil, neni predkladana jako diktat
nebo norma pochdzejici zvnéjSku ani zalozena na jakémkoliv teoretickém poucovani, zada
pouze dobrovolné nasledovani, pficemz nedochazi k zadnému casovému omezeni, a to ani
smérem do budoucnosti. V ramci blahoslavenstvi je pak zfetelnd vyrazna spojitost mezi
lidskym chovanim a Bozim jednanim a zéaroven dochazi k tésnému sepéti s JeziSem
zdiraziiovanymi postoji. To v§e ma v ocekavani Boziho kralovstvi vést k touze jednat podle
Bozi vile bez ohledu na to, jaké nesndze to pfindsi. Nejde tedy o stanoveni néjakého kodexu
abstraktnich norem a povinnosti v souvislosti se spravnym lidskym jednanim, ale zjevovani
budouciho jednani Boziho, které je tim padem pohnutkou, kterd ono pozadované lidské
jednani ¢ini moznym a rozumnym. Neopominutelny je pfitom i silny diiraz na odpousténi a
odmitavy postoj k tomu, aby se ¢lovéku slouzilo, naopak sam ¢loveék ma byt pfipraven slouZzit
jinym. Tato sluZba nezné hranic a miZe v extrémnim piipad¢ zahrnovat i nejvyssi obet’ - obét’

zivota. Pfikladem toho je JeziStv osud.

Podobenstvi o Bozim kralovstvi jsou metafory, které sice mohou byt analyzovany podle své
funkce, ale jejich vyklad je mozny jen pouze z dalSich metafor. Mnoh4 z nich svym obsahem
a poselstvim na hodnoty BozZiho kralovstvi dokonce pouze odkazuji. S tim je samoziejmé
spojena 1 fada moznych uskali pfi jejich interpretaci, z nichZz nékterd mohou vést az k
zastinéni nebo deformaci poselstvi o Bozim kralovstvi. Je nutno mit stile na paméti, ze prave

vyklad podobenstvi nebyva obecné €asto snadny ani jednoznacny.

Co znamend B 0 § 2 k 1 &dvanlujesl¢ziv podobenstvimi jako novymi, rozsSifenymi
metaforami. U Mk 4,2 — 32 parr je vyslovné feceno: ,,S kralovstvim BozZim je to tak, jako
kdyz ¢lovek ... (Mk 4,26; srv. 4,30). V kazdém ptipad¢ je pojem kralovstvi Bozi zakladni
metaforou, kterd drzi pohromad€ vSechna podobenstvi, je to klicové slovo, které déla z

jednotlivych scén jediny novy svét.
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3.2.3. JEZISOVA MORALKA.

Skrze JeziSe uskuteciiuje Buh tadu charakteristickych rystt Nové smlouvy vcetné projevi
milosrdenstvi, jez symbolizuje jiz samotny jeho piichod z Bozi viile. Jeho prostiednictvim se
lidem otevira cesta k divérnému a dokonalému poznani Boha, nezbytnému pro pochopeni
Boziho kralovstvi. Timto zptisobem Bith udéluje sviij definitivni dar a napliiuje své zaslibeni
nové smlouvy. Z postaveni JeziSe ve vztahu Clovéka k Bohu pak vyplyva i1 jeho ustfedni
postaveni v moralnim zivoté. Neni snadné definovat Jezistiv dopad na etiku dobovych lidi, jiz
proto, ze moralka pronika prakticky v§emi sférami lidského Zivota. Musi mit absolutni zéklad
a prave timto absolutnim zékladem se skrze Jezise Krista stdva Biih. V jistém smyslu ji tedy
lze definovat jako projev vééného Boziho zakona v lidech, pfiCemz méfitkem spravnosti
rozumu je Bith. Novost JeziSovy etiky kazdopadné spocivd v eschatologickém horizontu
spasy, jehoz stfedem je on sam. Motivem jednani ¢lovéka se ma stat predevsim skutecnost
ptichodu Boziho kralovstvi, na jehoz realit¢ tim padem bude mit Gcast. A skrze JeziSe mu
bude ukazana cesta k pravdé a plnému mravnimu zivotu. Pfitom ovSem nelze JeziSe chapat
jako né&jakého moralniho filozofa, nybrz jako toho, kdo lidem pftiSel dat silu milovat Boha a
blizniho a ukézal jim to na ptikladu svého vlastniho Zivota. Mnoh4 jeho slova nejsou jen
pouhymi metaforami, nybrz vyjadienim nadpftirozené skute¢nosti, kterou ptisobi Bozi moc v
¢loveéku. JeziSovu moralku Ize tedy v ur¢itém smyslu chapat jako nasledovani, napodobovani
a sjednocovani s Kristem, z ¢ehoz pravé nasledovani Krista je jejim nejhlubSim a bytostnym
zakladem. Nestaci tedy pouze naslouchat a poslusné pfijimat ptikazani, ale je tieba zajit vice
do hloubky a sdilet s JeziSem jeho zivot a ud€l. Moralni jednéani tim padem c¢loveéka zavazuje
k tomu, aby veskeré jeho skutky vedly ke sjednoceni s Kristem. Tim lze dosdhnout vrcholu
svého byti, Cili dokonalosti. Matou§ ve svém evangeliu v ramci JeZiSovy posledni velké feci
lici prekvapujici podobenstvi (Mt 25,31 — 46). Lidé v ném nejsou posuzovani podle svého
vyznani viry, ale podle svého jednani ve vztahu k chudym, nemocnym a bezbrannym. Z
vyroku Mt 7,21 — 23 vyplyva, Ze do kralovstvi nebeského nevejde kazdy, kdo JeziSovi tfika
Pane, ale jen ten, kdo ¢ini vili jeho nebeského Otce. Jezistv vyrok ,,strom se pozna po ovoci
(Mt12,33) neni vysledkem moralniho apelu, ale zédkladniho zakotveni celého spoleCenstvi a
celé osobnosti. Matous takové zakotveni spojuje s virou (Mt 9,2) a tim Sanci k navratu ke

klasickému dogmatickému vykladu.
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3.2.4. POVAHA EVANGELII.

Pod pojmem evangelium si vétSina lidi predstavi jednu ze Ctyf novozékonnich knih,
pojmenovanych podle evangelistii Marka, MatouSe, Lukase a Jana, které vypravéji o zivoté a
pusobeni JeziSe Krista. Neni bez zajimavosti, ze fecké slovo euangelion najdeme uz v
Homérové Odyseji, kde ma ovSem vyznam “odména za dobrou zpravu”. Tento vyraz byl
pozdéji uzivan 1 v souvislosti s poselstvimi o vitézstvi v bitvach, obecné feceno poselstvimi
radostnymi. Vychodiskem pro jeho uziti v Novém zakon¢ byl vSak bezpochyby Stary zakon.
V této souvislosti se nabizi otazka, pro¢ existuji Ctyfi evangelia, jiz vzhledem k tomu, Ze
obsahuji mnoho stejnych piibéhu a tfi z nich (krom¢ Janova evangelia, které ma vlastni pojeti
a v némz Jezi§ reprezentuje samotného Boha) li¢i JeziSuv Zivot z piiblizné stejného thlu
pohledu. Nejpiesvédcivéjsi odpoveédi je ziejm€ v tomto smyslu skutecnost, Ze prezentuji
snahu vytvofit teologické spisy, které zachycuji skutecné udélosti z JeziSova zivota ve snaze
deklarovat ho jako Mesidse, Pana a Spasitele svéta ve shod¢€ s proroctvimi textli Starého
zdkona a tim dokumentuji teologické vize svych tvirct. Zadny jejich vyklad pak nelze
oznacit jako jediny adekvatni nebo spravny. Sama jejich podstata je sice totozna, ale to, ¢im je

tvofena, je interpretan¢ variabilni.

Evangelia nejsou JeziSovymi zivotopisy, ale vyklad o JeziSové osobé a o jeho piisobeni.
Jednotlivé udalosti v nich nejsou liceny samoucelnég, predstavuji alegorické prostredky sdéleni
obsahujici podstatu JeziSova uceni, je tedy nutno vnimat nikoliv to, co popisuji, nybrz co
znazoriyji. Na prvni pohled epizodni “piihody ze Zivota” tak nabyvaji kli€ového postaveni.
U neziidka komplikovanych podobenstvi pak tyto konkrétni ptibéhy napomadhaji jejich
snadnéjSimu pochopeni. Jestlize poklddame tyto spisy za déjepisné, musime stale mit na
mysli, jakou povahu evangelia maji. Specifickd zvlaStnost evangelii se liS§i od historického
jadra tradice. Je tieba si zarovenl uvédomit, Ze jejich sepsani bylo iniciovano virou. Jsou
symbolickymi, metaforickymi ptibchy, jez tlumoci podstatu JeziSova uceni. Evangelisté
nepopisuji a ani nedefinuji JeziSovu osobu. Pokud chtéji néco o JeziSovi fici, d€laji to svym
zpusobem; li¢i pfislusnou epizodu. Oziejmuji JeziSovu nekompromisnost tam, kde Slo o
zptitomnéni BoZi dobroty a lasky, hovoii o tom, jak Jezi§ stoloval spolu s celniky a hii$niky,

jak Jezi§ nebo jak uzdravoval v sobotu atd., a takto je nutno evangeliim rozumét. *

*Heller, J. Jak porozumét Bibli. s. 146
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3.2.5.DAR SYNA A JEHO MORALNI DUSLEDKY.

Podle Jana Syn pfriSel, protoze byl poslan od Otce; stale prichazi, jak nam neustale vysvétluje
Duch (J 16,13);0d svého prvniho ptichodu je syn veden touhou se piipojit k clovéku, aby mu
pomohl pfekonat samotu; ¢lovek ho potiebuje, i kdyz o tom nevi. Pfijeti jeho pfichodu piindsi
spasu.” Do lidského Zivota pak JeziSova piitomnost uvadi novy tad jako plod nezistného
Boziho daru, jenz je produktem laskyplné Bozi svrchovanosti, jez se zjevila v pfichodu
Boziho vyslance. Jediné, co lidé museji udélat, aby z n¢j méli uzitek, je pak pfijit k nému,
vetit v néj a nasledovat ho. Tento Bozi dar ma svij pocatek ve stvorfeni, je nabidkou
dokonalého a nekone¢ného spolecenstvi Zivota s Bohem a zarovei i pozvanim k jeho pfijeti, k
némuz se piipojuje i odpusteéni.

Vedle JeziSovych slov je normou také vSechno, co déla: vile slouZit [... dal jsem vam priiklad
...]; obétovani vlastniho zivota [... dat zivot za své pratele ...] opirajice se o predchozi
prikézani [... abyste se milovali, jak jsem ja miloval vés...]. Ve smyslu své autority ¢ini Jezi§
své chovani zakladem moralni povinnosti, kritériem volby; jeho chovéani je piikladem
k nasledovani.** Samotny dar Syna pak nelze chapat pouze jako Kristovo sebedarovani na

ktizi, ale celek jeho Zivota a ptisobeni jako takovy.

Antropologicky a zaroven soteriologicky novy stav méni i zpisob chovani; ¢lovek se ziika
sebe a pripojuje se k Jezisi; opousti iluzi sobéstacnosti a uzndva svou slepotu, potiebu Jezise,
ktery je svétlo. S virou je spojena laska k bratfim, kterd je konkrétné zaclenéna do JeziSova
tajemstvi, a ma plvod v Otcové lasce. V thrnu je janovska Laska radikalni etikou lasky,
jejimz vzorem je dar JeziSova Zivota a rodi se ve vite. Tato Laska, jako cela biblicka etika je
prikazanim, uéenim, Térou. ° Bih je v Jezisi Kristu s lidmi, vstupuje do jejich Zivota jako
Ziva ptitomnost a blizkost BoZi, ktera je ma napliiovat novou nadéji. V&nost timto zpiisobem
vstupuje do ¢asu, jimz je vytyCen zivot lidi na Zemi, a dochézi tak k maximalni mife naplnéni.
Dé&jiny zachrany clovéka, tedy déjiny spasy vrcholi v Jezi$i Kristu a maji v ném svij
svrchovany vyznam. Naplnéni BozZiho ¢asu se zdroven stavd vyzvou k obraceni, které je

pfedevsim plodem milosti.

Z PBK. Bible a moralka. s. 64
2 tamtéz. s. 86-87
% amtéz. s. 67
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3.2.6. DESATERO.

V jistém smyslu Ize Desatero chéapat jako urcity druh napovédy a orientace pro rizné situace v
lidském Zzivoté, tedy jakousi smérnici pro zpiisob Zivota lidi na tomto svété, resp. konkretizaci
Bozich zasad do lidské situace. Vymezuje zakladni mezilidské vztahy a proto je v ramci
evropské kultury, a to i mimo okruh nédbozenstvi, ¢asto povazovano za etické minimum. Jeho
ukolem je krom¢ jiného zachrainovat ¢lovéka pted destruktivni silou sobectvi, nendvisti a 1zi a
zéaroven poukazovat na faleSné jistoty, které Clovéka vzdy pouze zklamou. Blh chtél timto
zpusobem ukdazat lidem posvatnost a trvalou platnost svého zdkona. Podstatnou roli v tomto
sméru sehravd zejména dvoji prikdzani lasky k Bohu a bliznimu, které jsou hlavnimi
zésadami Desatera. Je to pravé laska, na jejimz principu jsou vSechna ptikazani zalozena.
Pfitom je vSak tfeba si uvédomit, Ze cesta ke kone¢nému cili, tedy k Bohu, nespociva jen v

naplinovani Desatera, ale, a to pfedevs§im, v nasledovani Kristova zadkona lasky.

Podle Starého zadkona ptedal Buih na hofe Sinaj MojziSovi dvé desky s ptikdzanimi, s ¢imz
souvisi 1 skute¢nost, ze Desatero byva nékdy rozdélovano na vztah k bohu (1. deska) a vztah k
lidem (2. deska). Tato ptfikédzani byla déana k ponauceni vSem lidem a vSemi lidmi maji byt
také piijata, coz znamend, Zze vSichni se podle nich maji fidit. Tato skute¢nost se pak

nasledkem toho pozitivné projevi v kvalité€ jejich zivota.

V ramci Givah o Desateru je ovSem v neposledni fad¢ tfeba vychazet také z toho, kdy a pro
koho byly tyto Bozi pokyny vydany. Byl to samotny Bih, ktery je z milosti daroval
Izraelskému narodu poté, co ho vyvedl z Egypta, jako ukazatele cesty ke svobodnému zivotu.
Projevil se zde tedy jako Bih Zachrance, ktery jednak dokéazal sviy nejlepSi umysl, jednak
potom to, ze md moc naplnit to, co slibil. Vyrazem vdé&cnosti ¢loveéka za tento Bozi skutek
pak ma byt poslusnost vici témto piikdzdnim, zalozend ovSem na absolutni dobrovolnosti.
Desatero je zakladem etiky tory. Desatero jako €ast zpravy o epifanii se pfiznava k jeho
bozskému pivodu. Vztah Desatera a smlouvy nepiedpoklada., ze v d&jinach Izraele skute¢né
existovalo néjakého uzavieni smlouvy a ze Desatero miize platit za smluvni listinu, nebo
smluvni text pro partnery. Navzdory na exegeticky spornych skutecnostech stile trva, ze
Desatero je spatfovano v ramci teologie smlouvy, podle niZ sdm Hospodin hledal a zalozil

Ixg 7 v ; r 2
zvlastni spolecenstvi s narodem Izraele.*

%% Weber, H. Vieobecna morélni teologie. s.30n.
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3.2.6.1. CHARAKTER DESATERA.

Desatero je text, jehoz vyznam pro kiest’anskou tradici i jeji Siroké déjinné kulturni ptisobeni
je nezpochybnitelny. Je pevné zakotveno v obecném povédomi a etablovano v kdnonu latek,
patficich k obecné vzdélanosti. Z hlediska literdrni formy se ovSem nejedna o homogenni text,
coz je v nejvetsi mife zfejmé v rtizné délce formulaci u jednotlivych tezi. Nejednotnost navic
najdeme 1 v pozitivni ¢i negativni formulaci pozadavka. Jeho vyjimecnost, zvlastni role a
vyznam v kontextu Bible je pfitom jednoznac¢nd a dokladaji to jak formalni a kompozi¢ni
prostiedky, tak intertextudlni vztahy. Dulezitd je také skuteCnost, Ze Desatero neobsahuje
pouze piikazy a zékazy, ale prave jiz v samotném pocatku zde zazniva pozitivni indikativni
vyrok, jenz ma zjevujici roli. Jednotlivé piikazy, resp. zdkazy jsou pak dopady, resp. disledky
této Gvodni teze a Buh timto proklamuje svou subjektivitu a autoritu. To je podstatné
pfedznamenani smyslu celého Desatera. Mezi Bohem a oslovenym lidem se utvaii vztah, pro
ktery plati urcitd pravidla. Dochazi rovnéz k zobecnéni, tedy potlaceni kontinualnosti a
naopak ke zvyraznéni typovosti, resp. paradigmatické platnosti zdsad, které jsou v Desateru
obsazeny. Pravé diky témto paradigmatickym rysim méa Desatero v kontextu Pisma
mimofadny vyznam a jednim z velmi vyznamnych textii v rdmci jeho spravného pochopeni a
stalo se jednim z nejdulezitéjSich identifikacnich textd s regulativni funkci. A nic na tom
neméni ani skute¢nost, ze v rdmci historického vyvoje mu bylo riznymi subjekty rozuméno
riznym zpusobem. VZdy totiz nakonec doslo u vSech ke shodé€ zasadniho charakteru, a to ze
se jednd o autoritativhi normu a Siroce platny zdkon. V tomto ohledu zlstava Desatero
mimotadné a vyjimecné. Svym zasazenim do biblickych latek, stejné¢ jako svou dikei pak
vyjadiuje svym zptsobem urcujici pojeti pro biblickou teologii. V biblické tradici slouzi nejen
jako sumaf, ale také jako programova preambule legislativnich kompozic Tory, ¢imZ padem

musi kontextové okolnosti a kauzalni souvislosti ustoupit do pozadi.

Lochman®’ si klade otazku, zda je kfestanska etika pod zornym uhlem Desatera a dochazi
k zavéru, Ze pokud jde o zakladni zprostiedkovani specificky kiestanskych hledisek, jsou
s etikou Desatera skute¢né¢ spojena historicka a aktualni nedorozuméni a piekdzky a z toho téz
vyplyva fada otdzek. V kapitole Ani zékonictvi, ani liboville Lochman rozebirad argumentaci,
ze Desatero je nadCasovym a povSechnym zdkonem, ktery se snazi lidsky Zivot zachytit v siti

abstraktnich ustanoveni. Zastava se tedy moralisticko-legalistického pojeti ¢lovéka.

“Jan Milié& Lochman Desater o/ $9&a8@vikep ke svobodé
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3.2.6.2. JAK CHAPAT DESATERO.

Legalisticko-moralistické chapani Desatera je nepochopenim, doklada dal Lochman®, a to ne
teprve pod zornym thlem Nového zakona, nybrz uz vzhledem ke skute¢nému mistu v Zivoté
(Sit-z_im Leben) Desatera samého. Upozoriiuje téz, ze na zaklad¢ badani se Dekalog naprosto
nesmi chapat jako obecné a nadCasové koncipovany kodex iuris mmlis. Podle Lochmana
znamena Desatero deset zasad velkych svobod, ale daji se pochopit jen v souvislosti dé&jin
vysvobozeni, ktera je pro né¢ smérodatnd. Lochman vSak nesuspenduje ¢i nediskvalifikuje
poukazovanim na legalisticko - moralistické nepochopeni, které¢ se v d&jinach cirkve casto

praktikovalo, jakoby to byla orienta&ni zakladna pro nasi etiku.”’

Lochman povazuje pojeti Desatera jako Magnu chartu biblické svobody.
Alg sem tvTj BTh;e gysptjsske®o mtedmdli(fxae2) |v 2z

Dekalog se otev2r§ pSedstaven2m Bog2ho | m®na
lidu a Boha, prvn2 vhRta vysvDRDtluje z8&8klad a

Desatero je ovSem jen ramcovym zakonem, jeho ptikdzani nejdou do vSech detailii. Vzdy je
tieba znovu zkoumat, jak v dané konkrétni situaci plati. Jsou vSak diky své srozumitelnosti
jednodussi cestou nez svétské zakonodarstvi, v némz se obycejny ¢lovék zejména v soucasné
dob¢ diky fadé neustidle se ménicich predpisi a novelizaci jen sté€zi orientuje. Staci jen
pfijmout za fidici princip svého Zivota Desatero a lasku dvou hlavnich ptfikdzani. A pouze tato
zdanliva mali¢kost pomiize ¢loveéku zorientovat se v kazdé¢ situaci a posléze udélat to, co je
spravné. Staci véfit v Boha, pfijmout za ucitele svého Zivota JeziSe Krista a drzet se v kazdé
zivotni situaci jeho slova. Desatero je tedy v tomto smyslu mozno chépat jako “zasvitnuti
Bozi dobroty”, ktera chce vést Clovéka ke svobodé a naplnovani Bozi vile a zaroven i
radostné poselstvi, Ze se pfiblizilo Bozi kralovstvi. Novy zékon v této souvislosti hovoii o
zivoté v milosti BoZi, kterou si mizeme ptedstavit jako otevieni se ¢lov€ka plisobeni Ducha
Boziho spojené s poznavanim sebe sama. Spravnost této cesty se pak poznd podle toho, ze je
nesena duchem blahoslavenstvi a vede Clovéka od nesnaSenlivosti k lasce, od horlivosti k
jistoté a od prazdnosti k radosti. V tomto sméru lze asi jen stézi zpochybnit, Ze se jednd o

poselstvi nadcasové.

®JanMi ¢ Lochman Desatero/ Smér d¥97801kK145s vobod& 188 stran
#Lochman, J. M. Desatero. Smérovky ke svobodé. 16 — 17.
% Tamtéz. s. 19n.

37



3.2.6.3. ODPOVEDI JE NASLEDOVANI.

Nasledovani Krista je v urCitém smyslu mozno chépat jako odmitani faleSnych hodnot,
rozjimani o zplisobu zivota i uceni JeziSe Krista, ale pfedevsim jako zamétovani celého svého
zivota vyhradné na Boha, ktery je jedinym dobrem a cilem lidského Zivota. Samotna horlivost
vSak nestaci, je tfeba, aby ¢lovek na sobé pracoval a stiizlivé zvazil vlastni sily a moznosti.
Nejedna se také o tupé nésledovani, musi byt naplnéno diavérou v JeziSovu svrchovanou

autoritu.

Historicky vzato mélo slovo nasledovani ptivodné zcela prosty smysl - urciti lidé se vzdali
svého dosavadniho kazdodenniho zivota a $li s JeziSem. Kromé tohoto vnéjs$iho znaku zde
vSak od samotného pocatku byl 1 znak vnitini, ktery lze charakterizovat jako novou orientaci
existence, spocivajici ve svéfeni se viili druhého. A prave tato vnitini promena existence, v
niz je vyjadfena i jeji trvald moznost, je rozhodujicim faktorem, vlastnim obsahem
nasledovani Krista. Nasledovat tedy v tomto smyslu znamena véfit. Takto pojaté nasledovani
Krista pfitom nevyjadiuje pouze zakladni zakon vtéleni Boha, ale ve stejné mife i skutecné
zlid§téni ¢loveéka do Boziho lidstvi. Tim padem se zviditeliiuje bod, ve kterém se sjednocuji
vira a laska. Nasledovani jako nedilna soucast zivota ve vife pak nespoc¢ivd v napodobé Krista
ani v aplikaci modelovych, pfedem postulovanych biblickych situaci, je naopak kazdodenni
novou zkuSenosti ve vztahu mezi ¢lovékem a Bohem, jinymi slovy zkuSenosti viry na cesté do
Boziho kralovstvi. Povolani k nasledovéani v tomto smyslu znamend povolani k zivotu ve vsi

jeho plnosti.

Lochman upozornuje na dilezitou véc: ,,Prvni a také Givodni véta desatera ma smeérodatny

vyznam, ktery je pribézné platny pro prikazani. Ale v Sir§im a obséhlejSim smyslu i pro celou

oblast teologické etiky, ktera neni zadnou veli¢inou, alejeo d p 0,yakbehZ s | edonw &mé S
etika je odpoviRDd?2 v2ry. nsgl2eilttvwdmu? stejnhd po

Jaké je vSak blizsi urCeni této odpoveédi ve smyslu jejich postoje a zaméteni? Lochman v této
souvislosti podtrhuje slovo v d N |.Jeots dbvsem malo srozumitelné. Jde o svobodnou
vdéénost. Podle Lochmana svobodnd vdécnost predstavuje tviiréi potenci a téz uvoliuje

etickou energii. Nesporné vytvaii atmosféru biblické etiky na jejich vysinach (119 Zalm). *

3 Tamtéz. s. 27.
3 Tamtéz. s. 30.

38



3.2.6.4. POJETI BIBLICKE SVOBODY.

Touha po svobod¢€, spojované Casto také s rovnopravnosti a plnou lidskou diistojnosti je
jednim z jednoticich prvka lidského rodu jiz od praddvna. Teologické pojeti svobody na
rozdil od svétského, resp. mimobiblického, kde hraje rozhodujici roli pouze samotny Clovek,
vychazi z biblického obrazu ¢lovéka, ktery je tvorem Bozim a k Bohu sméfuje. Jinymi slovy
svobodu lze v tomto smyslu interpretovat jako schopnost Clovéka jednat na zakladé své
piirozenosti k Bohu, ktery je jeho poslednim cilem. Svoboda je Bozi dar clovéku. Takto
chapana lidska svoboda pfedpoklada jednak uznani nejvyssi hodnoty - Boha - jako smyslu a
cile zivota, jednak dar Bozi milosti, viry a lasky projevené stvofenim. Ma byt podnécovana
niternym osobnim pfesvédCenim a vést ke konani dobra, to znamend k Bohu. Svobodné
jednani urcuji vnitini divody, nikoliv vnéjsi pficiny, jeZ se pouze piihodily. Skute¢nou
svobodou je tedy duchovni svoboda, jez je vloZzena do srdce ¢loveka a piinasi mu uspokojenti
v jakychkoliv podminkach. Bih o¢ekava svobodné piitakani ¢loveka, spojené s vdécnosti za
Stvotitelovu dobrotu, jez by se mélo uskuteniovat jeho zivotem, vychdzejicim z poznani
Boha. Clovék pfitom musi sam objevit uréeni svého poslani a svobodné si vyhledat cestu, jak
ho uskutecnit, resp. naplnit. Svoboda, kterou lze z tohoto pohledu chépat jako prostor pro

konani dobra, je sice omezovana télesnosti, ta je vSak zaroven jejim nastrojem.

Zatimco ve Starém zdkoné byl partnerem Hospodina vSechen lid, v Novém zdkoné se
odpovédnost pfesunula na rozhodnuti jednotlivce, ktery miiZze svobodné uvétit Kristu a stat se
jeho ucednikem. Praveé v osobé JeziSe Krista totiz pfichazi zachrance, aby vysvobodil lid z
jeho hiichii. V pfiijeti této zachrany, zasazené do konkrétnich Zivotnich okolnosti, je pak
spatfovana svoboda Cloveka, samoziejmé stale se zietelem na existenci milujiciho Boha a

milovaného blizniho, bez nichz pravé svoboda neni mozna.

Biblické pojeti svobody se od pojeti liberalisticky-optimistického li§i tim, ze si je védomi
ohrozeni lidské svobody védomo. Biblické pojeti svobody je realisti¢téjsi, piSe Lochman:
,Bible si ceni svobodu vysoko a je si védoma kriticky 1 ohrozeni. Svobodu je mozné ztratit a
je mozné ji pokladat za zneklidiujici a nepiehlednou, a ohliZzet se po navyklych, pevnych
fadech a zakonitostech, jak to chapali Galatané. Bozi lid byl na pousti pravé vystaven takové
zkousce. Nejprve svobodu ziskal, pak ji okusil, a uz je nejisty, zda se svoboda vlastné vyplati.

Svoboda s sebou piinasi rizika a naroky.*
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3.2.6.5.ZLATY BYK.

Zlatého byka, Casto nazyvaného také zlaté tele, 1ze povazovat za symbol modlosluzebnictvi.
Byl vytvoten v dobé, kdy Mojzi§ pobyval na hote Sinaj a béhem jeho dlouhé neptitomnosti si
lid na jeho bratru Aronovi vyzadal hmatatelného Boha, tedy modlu, zhotovenou podle vzoru
egyptského Apise, kterd je méla vést do zaslibené zemé. Zivot téch, ktefi po této modle
touzili, vSak nemél dlouhého trvani, protoze byli po jeho ndvratu MojziSem oznaceni jako
nevérni a nasledné pobiti. V obecné roviné doslo k poruSeni uzaviené¢ smlouvy s Bohem,
ktera byla timto anulovéana. Z etického hlediska je dilezité si v tomto sméru uvédomit, ze
tehdej$imu izraelskému lidu neslo o to, Hospodina vymazat ze své mysli, o ¢emz sveédéi i
provolavani slavy Bohu pfti tanci kolem zlatého bycka, potfebovali pouze hmatatelny dikaz
jeho existence ve chvilich, kdy jim ho ten, ktery je vedl, tedy Mojzi$, nemohl vzhledem ke
své nepritomnosti poskytnout. S tim souvisi i skute¢nost, ze byl vyroben ze zlata, tedy
drahocenného materidlu, jenz mél dokumentovat vzacnost Boha jako takového a velkou
hodnotu, kterou Bih pro jeho lid pfedstavoval. Presto za tohle oCividné selhani nasledoval

tvrdy trest.

Svym zplsobem lze fict, Ze zlaty bycek se stal symbolem vseho, co lidé uctivaji, co by vSak
uctivat neméli, jinymi slovy faleSného naboZenstvi. A to 1 pfesto, Ze evokuje kromé jiné¢ho
zejména mladost, silu a sexualitu, tedy v ramci lidskych pfedstav veskrze pozitivni entity.
KaZzdopadné je vSak produktem faleSnych ptedstav o Bohu, z moralniho hlediska pfedevsim v

dobé& svého vzniku zcela neakceptovatelnych.

Izrael byl ve svych d&jinach stale zasahovan riznymi kulty. V prostiedi, v kterém pobyvali,
vladli zbozsteli panovnici. Izrael se musi téZ vypotfadavat s modlafstvim. A to neplati, piSe
Lochman jen pro lid Staré smlouvy, ale i pro lid Nové smlouvy. Modlafstvi je jisté¢ primarné
kategorie nabozenské fenomenologie a vSude se miZe uplatnit jeho zadkladni tendence
vyzdvihovat a absolutizovat néjaky jen nebo potenci pfirody a kultury na posledni, orientujici

veli¢inu davajici viemu smysl..*?

3.2.7. BIBLICKA KRITERIA NA NALEZENI AKTUALNICH RESENI
SOUCASNYCH PROBLEMU.

Kazdy clovék je v dneSni dobé prakticky neustdle konfrontovan s fadou vice ¢i méné

zavaznych problém, jejichz feSeni je mnohdy nad sily jedince, Casto zmitaného vnéjSim i

3 Tamtéz. s. 39.

40



vnitinim zmatkem, pramenicim ze zdanlivé ztraty platnosti urcitych diivéjSich neochvéjnych
jistot a hledajiciho pomoc v podobé¢ zakladnich orientac¢nich bodii svého sméfovani. Nabizi se
tedy otazka, zda pravé Pismo muize byt v rdmci moralni teologie jednim z téchto milnikd,
jinak feCeno, zda Bible dokéaze 1 v soucasné dob¢ davat dostacujici a komplexni odpovédi
tvaii v tvar vSem novym, modernim fenoméntiim, na které lidstvo v celé komplexnosti narazi.
Které¢ z hlavnich zésad a smér jsou i dnes zakladem moralni reflexe a jaké moralni disledky

z nich vyplyvaji?

Je ziejmé, ze Sife a slozitost vzhledem k prohlubujici se globalizaci dnes jiz celosvétovych
témat, souvisejicich s neustdlym rozvojem védy a vyzkumu, s pokusy o ovladnuti kosmického
prostoru, s otazkami imigrace, nerovného rozdelovani bohatstvi, postupného ubytku
ptirodnich zdrojt, zne¢istovani ovzdusi a fadou dalSich faktorti vyzaduje v ramci teologické
moralky vytvofeni a zejména definovani metodologickych kritérii, umoznujicich odvolavani
se na Pismo svaté, kterd by, vychazejice z n¢j, poméhala pfi pokusech o objasnéni neziidka
obtizné moralni volby pfi zachovani kategorie kontinuity a celkové soudrznosti argumentace.
V tomto smyslu je tieba pfi zachovani vychodisek obsazenych ve Starém a Novém zakonu
véetné jejich kontinuity zaclenit biblické podklady do urcitého celku s odvoldnim se na
usudek teologické reflexe a pokusit se timto zpiisobem zamezit §ificimu se pokuseni odsouvat

Pismo vice ¢1 méné do pozadi.

Jednim z biblickych kritérii k nalezeni aktualnich problémi dnesni doby je Z 8 k 0 n
(Desatero), ktery JeZi§ prednasi s vykladem. Napft. piikédzani nezabijes. ,,Ale j& vam fikam,
kazdy, kdo se na svého bratra hnéva, propadne soudu, kdo sniZuje svého bratra, bude vydan
rad¢; kdo svého bratra zatracuje, propadne ohnivému peklu.* (Mt 5,22) A dale o cizoloZstvi:
»Slyseli jste, Ze bylo fe¢eno: ,,Nezcizolozis.* Ja vSak vam pravim, Ze kazdy, kdo hledi na zenu
chtivé, jiz s ni zcizolozZil ve svém srdci.” (Mt 5, 27 - 28) Tyto problémy patii mezi hlavni
problémy dnesni doby. VétSina problémtl dnesni doby se pravé toci kolem patého a Sestého

pfikazani. Nabizi se otazka, jak nalézt feSeni t€chto problémi dnesni doby?
3.3. CLENENI NA ZAKLADNI A SPECIFICKA KRITERIA.

Prvnim zékladnim kritériem je shoda s biblickym pojetim lidské bytosti. Jeho novost spociva
v tom, ze asimiluje lidsky podil a pretvaii ho ve svétle zjeveni, které vrcholi v Kristu a nabizi
nam tak autentickou zivotni cestu. Desatero, 1 kdyz je hlavni osou Pisma svatého nema byt
chapéano jako zakon, ale jako dar. Nyni uvedu dva ptiklady, jak Desatero (Sinajsky Zakon)

otevird moralni horizont. Témito dvéma hodnotami jsou zivot a manzelstvi.

41



a) Zivot

JNezab(@Ej 2043 Dt417) . Jeg2g tady rozgi Suje jen okr

vyvarovat: nezraRovat sv®ho bra®raathntidvem, n
vl ovDku to nejcennhDj g2 a nav2c bez pougit?2
se mTge st§&t j“azyk, ale i nens8§vist

b) ManzZelstvi

,»Nezcizolozis“ (Ex 20,14; Dt 5,18) Puvodné ptikdzani sledovalo spoleCensky cil: zajistit
stabilitu rodiny. Tento cil mé i1 dnes. Rodina je zakladni buiikou celé spolecnosti. VSechen
hiich za¢ind uvnitt v mysli ¢lovéka. Nejprve ¢loveék na néco pomysli, pak se mu to zalibi a
nakonec zjisti, Ze potom touzi az tak moc, Ze to musi mit. Tento postup se tyka jakéhokoliv
smilstva. V tomto konkrétnim ptipad¢ - smilstva. A pravé pred timto Jezis varuje, kdyz tika,
ze ten, kdo pohledi na Zenu se zadostivosti, uz s ni zcizolozil ve svém srdci (protoze uz
v mysli si to pfedstavuje, jak by se s ni vyspal). Z nevéry prameni spousta dalSich problému
celé spolecnosti. Neni to o tom, Ze by tohle ptikdzani bylo to hlavni, ale tyka se rodiny, ktera
je zakladem statu i cirkve (celé spoleCnosti). Z nevéry potom vyplyvaji rozvody na které
nejvic doplaci nevinné déti a maji potom rizné nemoci (tfeba i psychického rdzu). Dale tu
Jezi§ poukazuje na neplatnost rozlukovych listkii (mimo pfipad smilstva), protoze jinak uvadi
zenu do cizolozstvi. Vzdyt' uz pii uzavirani manzelstvi si slibuji, Ze spolu ponesou dobré 1 zl¢
az do smrti a ne jenom to dobré, jak si to nékdo tak vyklada. Nakonec déti z rodin, které
spolu chtéji nést jenom to dobré, jsou nejproblémoveéjsi ve Skole i ve spole€nosti. Nemaji
dobry ptiklad a rodie se jim nevénuji, protoZze maji jiné z4jmy, tak se nakonec chytnou

Spatné party a dalsi prabéh je tragicky.

3.4. UCEL A CIL KNIHY ,,BIBLE A MORALKA*.

v

Dokument “Bible a moralka” se pokousi, s ohledem na stale sofistikovanéjsi interdisciplinarni
piistupy tykajici se hledani odpovédi na zésadni otazky naSi doby, stat se alespon zarodkem
dalsi reflexe vztahujici se k lidské bytosti jako takové, stejné jako k moralnim problémim v
individualni 1 kolektivni roving a zaroven otevirat ur¢itou perspektivu do budoucna. Vychazi z
Pisma svatého a tim padem nabizi pohled na moralku, jez je jeho hlavnim tématem, z hlediska
Boziho, nikoliv z hlediska ¢loveéka. Tento originalni prvek ho zfeteln€¢ odliSuje od pfirozené

moralky, kterd je zaloZena v prvé fad¢ na rozumu. Toto pojeti moralky nalezi do duchovniho

3 PBK.. Bible a morélka. str. 116
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horizontu a u ¢lovéka mize vyvolat potiebu pieformulovani vlastniho pohledu na realitu,
brani uzavirdni se do sebe sama a vede k aktivnimu hledani jediné spravné cesty. V ramci
Desatera se pak soustfedi spiSe na oblast programovou nez na konkrétni zakazy a piikazy, coz
je v souladu s JeziSovym Horskym kdzanim. Pravé vyse zminény piistup pak zvySuje
pritazlivost tohoto pohledu pro vétSinu naSich soucasnikii. Systematickym zpiisobem rovnéz
prezentuje vSeobecnd a specifickd kritéria pro uchopeni aktudlnich otdzek tykajicich se
moralky, kterd vychazeji ze samotné Bible a k nimz pfistupuje ve zcela jiném duchu, nez je
obvyklé. Krestanskou moralku tak ukazuje v celé jeji mnohotvarnosti a nepieberném
mnozstvi jejich podob a umoziiuje jeji snazsi pochopeni v oblasti jejich pozitivnich aspekta.
Spoléha pfitom zaroven na popularizaci v ramci predkladani “zjevené moralky” v celé Sifi
biblického kontextu, aniz ovSem upousti od jasného prezentovani prav a povinnosti cloveka,
které se samoziejme bez jistych ptikazi a zdkazi obejit nemohou. Z hlediska perspektivy pro
budoucnost se pak snazi usnadnit smérovani zejména mladé generace k Zivotu ve vife, k
odpovédnému uzivani svobody a jeji vedeni po cesté¢ pravého Stésti vedouci k cili za
hranicemi tohoto svéta. Zduraziuje pritom, ze biblickou mordlku nelze nikomu ukladat, je

ovSem tfeba ji nabizet jako smysluplnou alternativu.

Ucelem knihy ,,Bible a moralka* je ukazat dne$nim lidem, jak je kfestanska moralka hluboké
a krasna. Je predevsim nesobeckd, zaloZena na vzijemné lasce a toleranci. Ze i v dnesni dobé
lze Zit Stastny a spokojeny zivot, 1 kdyZ ¢lovék nema vSechno, co by chtél mit. Cilem knihy
,,Bible a moralka® je seznamit lidi dneSni doby s tim, Ze ¢lovek, ktery skutecné rozjiméa Pismo
svaté a podle toho také skute¢né Zije. DodrZuje pfirozenou moréalku, kterd je Bohem vryta

v jeho srdci je daleko svobodnéjsi nez Clovek, ktery vSechny tyto véci odmita.

3.4.1. POKYNY A NORMY SPRAVNEHO CHOVANI PRO KRESTANY.

Normou spravného chovani pro kiestany je Desatero, které¢ Bith dal ¢loveéku z lasky. Dalsi
pokyny jsou napsany v Bibli (v Pismu svatém). KdyZ je clovek bude dodrZovat, osvobodi se
od vSech stvofenych véci a prilne ke svému Stvotiteli a Panu a stane se skutecné svobodnym

¢lovékem. Clovék nema slouzit vécem, ale véci maji slouzit &lovéku.

Clovek touzi po §tésti, chce dosahnout plné spokojeného Zivota. Takova touha a piani ¢lovéka
je zakofenéna v jeho srdci, ale jak ji naplnit? Cesta ke Stésti a k pln€ spokojenému Zivotu je
zavislé také na lidském chovéni. OvSem, ¢loveék neni sam, je spoleCenskou bytosti, pohybuje

se mezi mnoha lidmi.-. Ale s n€kterymi lidmi a kolektivy se dostava do konfliktu a do situaci,
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které ho mohou dostat do velkych probléml. A ty ¢asto musi tfeba i1 ihned feSit, umét si
poradit s mnoha druhy projevl nésili, které maji svou pfic¢inu. Také lezi v piedstavach lidi o
Stésti a spokojenosti, dosazeni spokojen¢ho Zivota. Otazka je, jaka méfitka lidé k pojmim
jako je ,stésti* a ,,spokojeny zivot* ptikladaji. Nekteti lidé se touzi obklopovat materidlnimi
statky, neumi si predstavit své Stésti bez pen¢z, bez stykl s vlivnymi lidmi a obchodu, které
mu piinéseji dalsi a dalsi bohatstvi. To je jeho méfitko Stésti a nabyti pln€ spokojeného Zivota.
Jenze tento zplisob zivota, byt je maximalné naplnén jeho predstavou o Stésti a spokojeném
zivote, muze byt (a Casto je) docasny. A kdyzZ se jeho svét, jak ho vnimal, najednou zhrouti,
zméni se jeho nézor, co je Stésti a pln€ spokojeny zivot? Nekteii lidé, v kterych neuhasnula
zcela jiskra prirozeného lidstvi, budou hledat cestu k naplnéni touhy po $tésti a i pfes to, Ze se
jejich zivot zménil, za¢nou hledat i cesty k dosazeni spokojeného Zivota a cesty k druhym
lidem, ktefi ho nyni, vjejich novém zplsobu zivota, budou obklopovat, vyznavat své

pfedstavy a projevovat se skutky i chovanim.

Odkud vsak berou lidé ideje, podle kterych se fidi a sméfuji ke Stésti a plné spokojenému
zivotu? Hovofime-li o kfestanech, pak maji Siroké pole puasobnosti, jak se dopidit
k odpovédim na zdkladni otazky, které si v pribchu hleddni cest ke Stésti a plné€ spokojenému
zivotu naléhavé kladou. Ve stietu s okolnim svétem, ktery kiestanské normy neuznava, nebo i
kdyby je uznaval, nemusi chépat ¢i pfijimat jejich obsah, se otdzky a odpovéedi o sebe tiou a
prolinaji, n€které na prvni pohled vyhlizeji lakavé, jiné jsou nepiijatelne, ale kiestan diiv
nebo pozdé¢ji zacne chapat, Zze musi proniknout do tajemstvi cesty za Stéstim a za plné

spokojenym zivotem hloubéji.

Cest k Pismu svatému je velmi mnoho. Kazdy ma svou osobitou cestu. Nékdo sahne po
Pismu svatém proto, ze to povazuje za soucast zakladniho vzdélani ¢loveka, jiny zase proto,
ze byl veden Duchem (nebo jak tomu tieba on sdm fika: ,,néco mne k tomu tdhlo*) a pak

najednou zjisti, Ze ta kniha k nému promlouva. Jako by ty situace nastaly i v jeho zivoté.

Sahne hned po Pismu? Na kniZnim trhu je mnoho literatury s velmi ldkavymi nazvy, které
vytvareji predstavu, ze by ho mohla na cestu pfivést. Je snazsi precist takovou knihu, ktera
nevyzaduje k ptecteni mnoho casu, ¢te se snadno, s nékterymi ndzory autora nebo autorti
nabizejici ,,recepty na Stésti* a vychazeji z reality Zivota, mize souhlasit a dokonce si n¢které
mysSlenky za¢ne podtrhavat. To by také mohla byt cesta, jenze ke $tésti a naplnénému Zivotu
nevede. Nanejvy$s miize, pokud ma tu schopnost, ovlivnit chovani druhych lidi, zmirnit
konfliktni chovani svého okoli. Miize ovladnout strategii svého chovani vii¢i ostatnim. Ale

v hloubi duse citi prazdnotu. Blazenost, kterou by mé¢l pocitit, se nedostavuje. Jen uleva. Ne
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pro kazdého Cloveka, byt je kiestanem a ptiznava se k jeho normam, je snadné k Pismu
sahnout. Vzdyt’ i v této dobé¢, (v které se projevuje zvlast silné odmitani norem a zavazki a
pfikazani v nitru Cloveéka)je stejné silnd touha k dosazeni Stésti, ale spolu s neomezenou
svobodou, tedy piesvédCenim, Ze lze jednat podle svych rozmarti, bez omezovani
s jakymikoliv normami. Pro nékteré¢ lidi je takovd bezmezna volnost pro dosazeni pravého

$tésti piimo podstatna. >

A tato mentalita, takovy pfistup k zivotu vyzaduje, aby se clovek rozhodl svobodné a
autonomné pro to, co povazuje za spravné a za piijatelné. V tomto piipad¢ ale soubor norem
v Pismu, jeho rozvijeni v Tradici a cirkevni magisterium, které tyto normy vyklada a

aktualizuje, piipadaji na cesté za §téstim jako piekazky, od nichZ je tieba se osvobodit.>®

Dnesni ¢lovék nema mnoho ¢asu a moznosti, aby se oddal studiu Pisma svatého. Je znamo, ze
lidem chybi soustfedénost a vile ¢ist dlouhé a slozité texty, nad kterymi musi ptemyslet. Ke
¢teni a studiu hleda ty nejsnadnéjsi cesty, aby co nejrychleji pochopil a uchopil materii, kterou
potfebuje ke zvladnuti pracovnich problémi. A pokud tak ¢ini dlouhodobé¢, pfipravuje se o
schopnost Cist text (a dokonce jemu i naslouchat).. A tak si ¢lovek, ktery drzi v ruce Pismo

svaté, neumi srovnat svou soucasnou situaci s t€émi, s kterymi se biblické spisy zaobiraji.

Diky minulym, ale moZznd i soufasnym, nespravné kritickym pfistupim k Bibli, které
zaujimali 1 lidé, kterym vetejnost naslouchala a naslouchd, vyvolava v lidech silné skeptické

postoje a nazory, zda je Bible schopna reflektovat soucasny svét.

Lidstvo je ¢im dal vice konfrontovano s vdznymi moralnimi problémy. Jednak tim, Ze je pted
lidstvo stavi nejriznéj$i a stale vznikajici nové védni obory, evropské pravo, které evropské
staty jako ¢lenové Evropské unie jsou povinni pod sankci implementovat do svych narodnich
pravnich fadu, je to 1 problematika globalizace svéta. Mysli si vSak véfici pravem, Ze ,,nase
jistoty* jakoby uZz neplatily?

vvvvv

které jsou taxativné jmenovany jako obecné, jsou to problémy sexualni vychovy déti od véku
5 let, genderova agenda, otazky eutanazie a propotratova politika, ale také sméry socidlni
politiky a problém starnuti evropskych spolecnosti. Na prvni pohled lze vnimat takovou
problematiku jako okruh otazek, které obCas nc¢kdo zacne komentovat, ale je tfeba je vidét

z hlediska i jednotlivet, nikoliv skupin.

% PBK. Bible a moralka. str. 7
% PBK. Bible a moralka. str. 7
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Zda se, ze Pismo svaté pod tihou téchto problému jde stranou. Hledaji se a také nachazeji teze
a doktriny, ze kterych vychazeji rizné politické sméry k feseni téchto problémi. Ty se ovSem
mezi sebou konfrontuji, a tak se obecné jevi, ze feSeni je jen Casové omezené. Velkou roli
hraje 1 ekonomika, a tak se setkdvame v médiich s vyroky rtizn¢ zaméfenych ekonom, které
nahliZeji na tyto lidské problémy z hlediska ekonomickych zadkonii. Nelze je vSak do dusledku
zavrhovat. Spi$, podle mého nazoru, je tieba jim naslouchat a soucasné je posuzovat
z pohledu na moznosti dosahovani cilii, které jsou naznaceny v této praci: dosazeni Stésti a
pln¢€ spokojeného zivota. A samoziejm¢e s tim se projevuje i otdzka dosahovani zivotniho
standardu pro kazdého jednotlivce a takové socialni skupiny, jako je napiiklad rodina. Takové
navrhy na feSeni globalnich problému, ale také i problému jednotlivcl, piindsi ve svych
projevech i1 soucasny papez FrantiSek, kterym je tieba vénovat pozornost, a to i ze strany
nevéficich.

Dal$im pramenem k posuzovani feSeni globdlniho problému jsou vyroky politologii
z nejruzngjsich koutti svéta. Ti sleduji chovani politickych uskupeni s vétsSim nebo mensim
vlivem, ktefi ovliviiuji i politické a moralni postoje obcantl, kteti ¢im dal vice pocit'uji nutnost
prosazovat své ndzory na dosazeni $tésti a pln€ spokojeného Zivota, ovSem politickym tlakem

na rozhodujici Cinitele.

Podle mého nazoru je nutné vSak myslet na vSechny ktest'any, nikoliv se pouze soustiedit na
ktestany Zijici a ptisobici v nasi zemi. Takovy rozsiteny pohled slouzi k tomu, aby si ¢lovek,
ktery ze svého pohledu posuzuje celkovou svétovou situaci, uvédomoval, Ze vSichni kiest'ané
stoji pred témito problémy, ziji v nejriznéjsich oblastech svéta v nejriiznéjsi situaci, je na né
¢inén tlak nejen ze strany politiky, ale ze strany jinovérci a jejich pronasledovani je velkym
problémem, jehoz vnimani je projevem solidarity s trpicimi, a také uvédoméni si, Ze

kitestanstvi i kiestané jsou také stranou ideové konfrontace v soucasném svété. >’

3.4.2. PISMO SVATE JAKO PRAMEN ZJEVENI.

ree
1

Promysleni otazky ,,Pismo svaté jako pramen zjeveni‘ je nejlépe opfit o véroucnou konstituci
Dei verbum. ** V kapitole 4, ¢l. 14 Stary zakon, D&jiny spasy v knihach Starého zékona je

stanoveno:

" Waldenfens, H. Kontextova fundamentélni teologie. Narok proti odporu. Kapitola 1. Kfestanstvi a jina
nabozenstvi. str. 50 - 56

38\ 75 % . . ;o
Veéroucna konstituce o Bozim zjeveni. Dei verbum.
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14Mi | uj 2 c?2 BTh, kdyg mnlI na mys/li a pellivDd
jedinel n®m pl 8§nu n8&rod, aby mu svPDSiém sv§ z
(srov. Gn 15,18) a prostSednictv2m Moj§g2ge s
S i tak z2skal, se zjevil sl ovy i skut ky jal
prorokT, ch8pal st8le hloub®fri pohasynB(sr av
29;9543;1z2,44; Jer 3,17). Pl &n spg§sy, kterl auto!
a vylogili, je obsagen v knih8ch Star®ho z8§
inspirovan® knihy paawohovASAMjaejcchnor v aloo uk dhyosd n
naps8no k nagemu poul enz, abychom z P2sma |
nadDjina (F2m 15, 4). A

Volnou interpretaci, ve smyslu této prace, povazuji za klicové, ze [... Buh ptipravoval spasu
vSeho lidstva ...], protoze tak miizeme nalézt odpovéd’ na otazku, zda Pismo svaté je stalym
platnym vychodiskem k hledéni, ¢lovéka jako jedince, lidi jako skupiny a ndroda ¢i naroda,
cesty ke §tésti a plnému Zivotu. Tento sviij spasny plan Bih svétil svému vyvolenému narodu,
kterému se [... zjevil slovy a skutky jako jediny pravy a zivy Bih, aby Izrael mluvil usty
prorokli ...]. Dale je dilezité chapat, Zze [...plan spasy, ktefi autofi posvatnych knih
predpovedéli, vylicili a vylozili, jsou obsaZeny v knihach Starého zdkona jako pravé Bozi

slovo ...].

Kapitola 4, ¢l. 15 a 16, Vyznam Starého zdkona pro kiestany vysvétluje, k ¢emu byl Plan

spasy pfipravovan.

15P1 8§n sp&sy ve Star®m z8konh byl zamhRSen p &
ohlagoval (sro®9; WLkPR#r44; 10anaS5rJFznimi pSe
Kor 10,11) pS2chod Krista, vykupitele svDta
stavu |idstva pSed obdob2?2m sp&§sy obnoven® Ki

pozngn2 Baha ukatovPk jakl mi zpTsoby jedn8 s

Tyto knihy sice obsahuj?2 t®g vDhDci nedokonal
vichovnl zpTsob. (1) ((1/Srov. Pius XI., enc)
151 )) VyjadSuj 2 gi vI cit vTli Bohu, ] sou v |
moudrost o ¢givothD |l ovDka i podi vuhodn® pokl

nag2? sp8sy. Proto je maj2 vhRDS2c2 kSesSan® pS

Dostupna z: http://www.vatican.va/archive/hist councils/ii_vatican_council/documents/vat-
ii_const_19651118_dei-verbum_cs.html [cit.: 01. 21.2015].
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16 BTh, ikntsepriir ov al kni hy oboj2ho Z8kona
byl Novli z8kon ukryt ve Star®m a Starl
Quaest. I n Hept. 2, 7 3: PL 34, 623.))
(srov. Lk 22,20; 1 Kor 11,25), pSesto

evangelia, (3)((3/Srov. sv. Irenej, Adv. Haer. Ill, 21, 3: PG 7, 950; (= 25, I: Harvey 2,
Sv. Cyril Jeruz., Catech. 4, 35: PG 33, 497. Theodor z Mops., In $pp6: PG 66, 452D

453A.)) nablvaj2 a wukazuj2 svTj plnlT smysl
16,2526;2Kor3,1416) a z8roveR NovIl z8&8kon objasRuj?

Skoblik”, ve svém dile ,,Fundamentalni moralka®, v kapitole ,,4.3.1. Pismo* fik4, a svym
zpusobem potvrzuje, zZe ,,Bible obsahuje mista principidlniho i normativniho charakteru, 1ze je
vSak chapat spise jako naléhavou vyzvu nez jako skutecny zakon. Stfed mezi nezavaznosti a
rigidnosti spatfuje soucasné badani v myslence tzv. etického modelu, ktery zavazuje, ale
ohebn¢, je normativni 1 flexibilni, umoziiuje samostatnou tvahu o aplikaci pfisluSného

pozadavku.*

Zajimava diskuse v souvislosti s promysSlenim tématu této prace, stdle probihd. Zjeveni se
ptipojuje k mravnim pravddm, poznatelnym rozumem, néco navic, nebo zda jsou ob¢€ oblasti
obsahové€ totozné. Skoblik oznacuje dvé reprezentativni koncepce: autonomni etiku a etiku
viry, pfiemz autonomni etika pfiznavd biblickému étosu v ramci tzv. svétského étosu
(pozemskych zalezitosti) dualezitych vliv na rozumové dilo kifestanské etiky, nikoliv vSak
obsahové doplnéni latky. Etika viry, fika Skoblik, ,,jako druhd reprezentativni koncepce,
upozoriiuje na to, ze piiklady cnosti, které jsou obdivovany v Pismu, jsou realizovatelné
pouze jako odpovéd svétu, vidénému v Kristové svétle, a dile pokracuje ve své Uvaze, ze
v protikladu us$lechtilému humanizmu stoji caritas jako odpovéd’ na krasu Boziho obrazu,

uréeného k véénému spolecenstvi s Bohem (D.V. Hildebrant)*.

Podle AntonpomhDrVSeagsSigtvBSheml em a |1 ovhRDkem,
nutnhD toho vygaduje, aby | lovRk givot svTj
NemTge |l ovDRDk jinak c2l e sv®ho (bl agenosti

a to povinnosk2bki Bohmy. kVislolbddd o t PRch
mravoukou po pS2padhR mravovRdou | il e
(a kagd®ho)®ngbogenstv2.f

¥Jistkiobl i k Pfehl ed KFest an s-kR1843874,i310stran Kar ol i num 1997

40 Viest'al, A. Katolickd mravouka, SV. 1. Praha: Dédictvi sv. Prokopa, 1909. s.3
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Kl 2] ov®kpejmmi autor ve sve®m d2|lleitpritwaruj e, |

rozumnl , nut nost, mr avn?2 igbilvaogte,n oBdhenpl sntDar? o
povinnost?2, viklmadavoulkayvt Dddatsceet®arzm2 nT se o
zjeven2, aldijlior®fVvy&i®E sqogerus ame, clot @88 pSe
AP2 smo, a t Rinti2 |j sbolua:g ennuotsnto,stpl nNn2 ul ogenl ch

3.4.3. JAKA JE HODNOTA A VYZNAM INSPIROVANEHO TEXTU
V NASI DOBE?

Na moralni védomi mnoha jednotlivcil i socialnich skupin ma vliv rychld proména v etickych
volbach. Vlivy, které rozhoduji o morélnich volbach, jsou nasnad¢: st€hovani celych populaci,
rostouci slozitost ve spolecenskych vztazich, védecky pokrok, politické strategie uvniti statd,
v kterych je nejnaléhavéjsi socialni problematika v celé S$ifi, ale i otazky vzdélani,
problematika chudoby a nadbytku, gender, genetika a v neposledni fad€ i komunikac¢ni sité.
Vliv téchto faktorli je nasnad¢: relativizace tolerance a otevienost novym idejim a vytvareni
kultury, kterd neni zakotvena ve svych teologickych a filozofickych zakladech. Tedy, jinak
feceno, proplouva v praxi jednotlivet, skupin i spolecnosti, zptisobem pokus — omyl, a s tim

ruku v ruce funguje i statni aparat, ktery musi na tuto realitu odpovidat.

Biblicka moralka vSak nestoji opodal. Zakladni linie hovoii o pojmuz j e ve n §jakmor 81 k a
zvlI 8gtn2m r8zu, hodnot D a Opirawead fkladpilt@got N 0 St |
myslenky:

1) Moralka, 1 kdyZ neni druhotada, je aZ na druhém misté. Na prvnim misté je zakladatelska
BoZi iniciativa, kterou teologicky vyjadfujeme pojmem daru. V biblické perspektivé se
zakladad na pifedem daném daru Zivota, rozumu a svobodné vili (stvofeni) a piredevS§im na
zcela nezaslouzené nabidce privilegovaného duvérného vztahu ¢lovéka k Bohu (smlouva).
Moralka neni na prvnim misté odpovédi clovéka, nybrz zjevenim BoZiho zaméru a BozZiho

Daru [...]

2)Zt oho plyne, ge s8m Z8kon jako ned?2|l n8§8 soul
nen2 pTvodnhD pojem pr&vnickl, [€é], alam teol o
Acestafn: pSedlogeng ¢esta, kter® je tSeba se

Ve srovnani s realitou, jak je nastinéna vyse, je patrné, Ze hodnota a vyznam inspirovaného

textu Pisma nepodléhd Zadnym vInam, které spolecnost proziva. Neni pfitom, podle mého

“1PBK.. Bible a morélka. str. 13
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nazoru, dilezité, zda je zjevné pfijimana jako hodnota, ale zda je pfijimana vnitin¢, tedy

nitrem c¢loveéka.

Ne vSechny nové idedly, které slibuji snadny zivot a snadné dosahovani osobnich cila lidi (na
zéklad¢ ptirucek a rad), jeho bezstarostné prozivani (s uvery), jsou bez zabran pfijimany, jako
tomu bylo v minulych letech. S narGstem existencni nejistoty, kterd je privodnim jevem
v soucasné spolecnosti, doprovazend slabou vladni a legislativni podporou rodin, zvySenym
poctem sebevrazd déti i seniord, ktefi nevidi vychodisko ze své neutéSené situace, stale vyssi
a Casto nemoralni tlak zaméstnavatelii na zaméstnance a rozdily v odménovani, coz ma vliv
na svobodné rozhodovani jednotlivcli ve vlastnich volbach, jak dojit k cilim Stésti a plného
zivota, tedy vtomto smyslu seberealizovani se, mizeme pozorovat zvySeny zajem o
vychodisko, které kazdy mutze najit v Pismu a ve vite. Zda se, podle diskusnich for, ze lidé
nachdzeji zdbrany ptfed nemravnym Zivotem, hledaji zachranu a vnitini klid a otviraji Pismo,
vyhledéavaji 1 nabidky kurzi a i mezi pravniky, Iékafi a jinymi profesemi, je vyhledavanym
oborem teologie. Lidé vnimaji i ¢innost soucasného papeze FrantiSka a diskutuji o jeho
tématech. Vzdyt' i mezi nevéficimi jsou kiestané, kterym je nutno podat ruku ku pomoci

k navratu.

Je vic nez dobré si stidle odpovidat na otdzku, kterd je v ivodu této kapitoly. Pokud lidé
vyhledavaji Pismo, pak uznavaji jeho hodnotu a vyznam. Pokud v ném hledaji odpovédi na
své pal¢ivé otazky, nékteti budou chvili tapat a pochybovat, zda to, co najdou, je skutecnou

odpovédi, ale je dulezité, ze nasli ,,cestu®, jak je v knize ,,Bible a moralka* zminéno.
3.4.4. PROC BYL TENTO DOKUMENT VYDAN?

I kdyZ bylo pojednani ,,Bible a moralka* uréeno prvofadé piivodné véficim, autofi doufaji, Ze
vyvola §irsi dialog. To znamena mezi odborniky z fad katolické cirkve, teology, ale také mezi
muZi a Zenami dobré vile z riiznych kultur a ndboZenstvi. Tim jsou mysleni lidé, ktefi hledaji
autentickou cestu ke $tésti a smyslu, k cesté spasy, kterou Biih ve svém milosrdenstvi daroval

¢lovéku.

Tim je v prvni fadé myslena trvalost nalezenych hodnot. Samoziejmé, Ze rozumni lidé chapou
skute¢nost, Ze hodnoty, které se vSude nabizeji jako okamzité feSeni problémil, jsou jen
vypocitavym obchodem, za které tvrd¢ zaplati, diive anebo pozdéji. Ani nezaslouzeny dar,
ktery nabidl lidem Buh, neni zadarmo. JeZiSova vyzva: ,Bud’te dokonali!* je jasnym

pokynem k tomu, v ¢em dokonalost spociva; v srdci ¢lovéka, v jeho dobrovolném rozhodnuti
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zménit své postoje ke svému zivotu, k Bohu a k lidem. Je tak je mozné najit autentickou cestu

ke $tésti a smyslu Zivota.

Rozhodné neni smyslem zivota byt pouze vytézovan a tfeba i bohat¢ odmeénovan, ale
smyslem zivota je pochopit lasku k ¢lovéku, pro kterou Sel Blih az do krajnosti, abychom zili

zivot v plnosti.

Moralka je zde prezentovana v mnoha podobdach, s diirazem na lidskou diistojnost, dokonaly
vzor v Bohu a Kristu, ve snaze o zamezeni kazdé moralni volby, jez je neslucitelnd s virou, o
cerpani nové spravedlnosti Boziho kralovstvi, v jejim komunitnim rozméru s naznacenim
moralniho horizontu stimulovaného nadé¢ji na absolutni budoucnost, stejné jako z hlediska

utvareni spravného svédomi v Duchu Svatém.

Pies pomérn¢ Siroky zabér nechdvd nékteré problémy mordlniho charakteru zadmérné
oteviené, protoze pojednat vyCerpavajicim zplsobem celou §ifi otdzek tykajicich se moralni
problematiky by bylo tkolem, ktery by pfesahl mySleny ramec tohoto dokumentu. Stejné tak
si tento spis neklade za kol poskytovani konkrétnich, jasnych a ptesnych smérnic, coz by v
nékterych ptipadech mohlo ptesdhnout jeho kompetence. Snazi se spiSe vyvolat urcité
aktivity, které by pfinesly pozitivni prvky upotiebitelné pii realizaci lidskych snah o dosazeni
spokojené¢ho zivota a v jistém smyslu napomohly ¢loveku dospét k G€innému rozhodovani

ohledné spravného chovani.
3.4.5. COPRINAS{ NOVEHO?

Dokument ,,Bible a moralka* vyzyva k otevienosti vi¢i riznym civilizacim a kulturam,
v nichz kiestanskd moralka, kterd se opira o Bibli, mize najit celou fadu cennych prvki
etického universalismu. To znamenad, Ze jim chce naslouchat a vést dialog. Je pevné zakotven
na zasadg, Ze Bible je pro kiestany nejen pramenem Zjeveni, ale zaroveil nepostradatelnym
vychodiskem pro morélku a lze v ni najit pokyny a normy sprdvného chovani vedouciho k
dosazeni plného Zivota. Stejn¢ tak potvrzuje svym obsahem konstatovani, ze prvnim a
zékladnim Cinitelem, a to samozfejmé 1 z hlediska morélky, je jednani Bozi, jeZ predchazi
jednani €loveka, ktery zaroven neni izolovanym a anonymnim bytim, nybrZ se nachézi v
bytostném vztahu k Bohu. Toto biblické pojeti vzajemné propojuje antropologii a teologii.
Dilezitym faktorem je rovnéz (v souladu s Bibli) upfednostnéni dvou zékladnich kritérii,
jimiz jsou soulad s biblickym pojetim ¢loveéka a soulad s JeZiSovym ptikladem. Ta v souladu s
dal$imi reprezentativnimi kritérii mohou ¢lovéku napomahat béhem velice citlivého procesu

spravného moralniho rozliSovéani. Soucasné, jak vyplyva z predchoziho pojedndni mé prace,
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je zajimavé zaujeti pevného postoje k takovym pseudohodnotdm_ (majetek, penize,
smilstvo,...), které jsou s kiest'anskou moralkou neslucitelné. A tim je mySleno vse, co se
v jednani, konani a ¢inech jednotlivcl a celych skupin ¢i spole¢enskych struktur stavi proti
Bohu a jeho planu spasy. Domnivam se, ze je to napiiklad pokiivené definovani lidské
dastojnosti a svobodného rozhodovani, sméfovanému k ,,cesté” a spravnému chépani Bozi
spasy. Vytézovani lidi za odménu, ktera vysoce pievySuje bézny zivotni standard a uvrhuje
cloveka do otroctvi kolosu, kterym je ovladan a kterému je oddéan, aby nebyl z této pozice
vyloucen. Soucasné pojeti lidské dustojnosti je zcela neslucitelné s biblickym pojetim a
s pojetim, jak o ném hovofil Jezi§ ve svych blahoslavenstvich. Zvlasté byly zajimavé reakce
na papezovu vyzvu k chudob¢, kterd vzbudila ohromné pohorSeni a velké diskuse. V tomto
sméru je kazdopadn€ znovu, jako uz tolikrat, na misté navrat k textu Pisma svatého, tentokrat

konkrétné k Novému zakonu.

Vzdyt JeziSovo: “Blahoslaveni chudi duchem® neznamené nic jiného, nez nezdvislost na
materialnich pozitcich a jejich prednostni péstovani pred duchovnimi hodnotami a zachovani

diistojnosti ¢loveka v biblickém pojeti.
3.4.6. KAMPOSUNUJE CIRKEVNI BADANI?

Problematikou vztahu Bible a moralky se Papezska biblicka komise zacala podrobné zabyvat
JiZ pocatkem tohoto tisicileti, a to zejména se zfetelem na hodnotu a vyznam biblického textu
pro moralku nasi doby, jez se potyka s celou fadou novych skutecnosti, k nimz je tieba
zaujimat adekvatni stanoviska v souladu s komplexnosti jednotlivych norem, pfik4zani,
zakonu a kodext, které text Bible obsahuje a jez v této souvislosti vzdy zapadaji do urcitého
kontextu. Obecné vychdzi z nutnosti prezentace spravného zpisobu piijimani Boziho daru,
jehoz se €loveku diky BoZimu milosrdenstvi dostalo. Dllezitou premisou je zde pojimani
Clovéka ve smyslu jeho stvofeni Bohem k obrazu Bozimu a abstrahovani od pohledu
vyzdvihujiciho jeho izolovanost a autonomni byti. Zdiraznovan je naopak bytostny vztah
Clovéka k Bohu a bratrskému spoleCenstvi v ramci zaclenéni do kontextu celistvého
biblického pohledu na lidskou existenci a dale pak stanoveni urcitych opérnych boda, které
biblické zjeveni nabizi jako pomocnou ruku béhem neustdle trvajiciho procesu spravného
moralniho rozhodovani. Ze vSech vySe uvedenych skutecnosti potom prameni viditelna snaha
kolektivu autort tohoto dokumentu, aby jeho text dokazal odpovidajicim zplisobem piispét ke
stale hlubSimu objevovani hodnot kiestanského zivota a pfijimani Bible jako

nevycCerpatelného a stale aktudlniho zdroje a vychodiska pro ur€ovéani spravného chovani,
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které je pIlné v souladu s biblickou moralkou a na némz zavisi dosazeni uplného Stésti jak

jednotlivce, tak i celého lidského spolecenstvi.

V celych svych déjinach cirkev Cerpa podnéty z vyvoje moralnich stanovisek se zdmérem
vychovavat lidské svédomi ke stale vyssi citlivosti inspirované novou spravedlnosti Boziho
kralovstvi. V soucasné¢ dob¢ vSak zazivame korekci ve smyslu snahy vytlacovat moralni
rozhodnuti jednotlivce pouze do subjektivni, individudlni oblasti a dopadem na individuélni
odpovédnost. OvSem meze, v kterych se jednotlivec rozhoduje, jsou velmi uzké, protoze se
casto nerozhoduje jen sam za sebe, ale 1 za ostatni jedince. A piikladem budiz rozhodnuti
1ékate, soudce, pravnika, inZenyra, ¢i politika a lidi, ktefi pracuji ve vefejné spravé. Casto se
rozhoduji pod tlakem (nemd jinou moznost) a jejich takto nedobrovolné rozhodnuti mize
poznamenat osudy mnoha nevinnych lidi. Cirkev jisté reflektuje tyto neblahé a amoralni

projevy a pokracuje ve své ¢innosti, vyuzivajic ptitom médii.

3.4.77. MOZNOST POZITIVNICH ODPOVEDI NA OTAZKY NA OZEHAVE
MORALNI PROBLEMY.

Spolu s neustale se zvysujici slozitosti spolecenskych vztahti a doslova raketovym vyvojem
veédeckych a technickych poznatkt prakticky ve vSech oblastech dochazi k vyrazné proméné
podminek souvisejicich s etickymi volbami, coz podstatnym zpiisobem ovliviiuje moralni
védomi jednotlivcd 1 komunitnich skupin. Rostouct tolerance a otevienost viici novym idejim
pevné zakotfenéného moralniho uceni. Napéti mezi touhou lidského byti a jeho moralnimi
volbami se v jistém smyslu zvySuje, podporovano mnozstvim ozehavych témat, tykajicich se
vztahu mezi Bibli a moralkou. K zachovani rovnovéhy v ramci téchto soucasnych tendenci je
tteba pfedevSim vychazet ze dvou zékladnich a smérodatnych ptedpokladi: 1) pro Clovéka je
posledni odpovedi na hledani $tésti a smyslu Zivota Blih; 2) Bible nazirané jako kontinualni
celek Starého a Nového zdkona je 1 dnes platnym a vysoce uZitecnym mistem dialogu s

¢loveékem o otazkach tykajicich se moralky.

Cilem pfitom neni nachdzet recepty nebo odpovédi jako vnucované postuldty moznych feseni
JiZz existujicich ¢i nov€ vznikajicich moralnich problémi diskutovanych hojnou mérou v
hromadnych sd€lovacich prostfedcich i na socidlnich sitich, ani nahrazovat vysledky prace
filozofli nebo teologil. Jedna se spiSe o poskytnuti ur¢itych metodologickych kritérii v Bibli
obsazenych, jez by ¢lovéku usnadnila cestu pii hledani pozitivnich odpovédi na otazky

vztahujici se k moralni problematice a patiicnym zptsobem osvétlila jednotlivé moralni
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otazky. Z toho je zifejmé, ze pozornost je tieba stale vétsi mérou obracet do oblasti praktické,

a reagovat tak na rychlym tempem se ménici podobu spolecenské reality.

Proziravy pfistup k feSeni obtiznych otdzek vyzaduje, aby bylo Cerpano ze tii zdroji: z
kritické exegeze, respektujici kanonickou dimenzi biblického textu, z vnuknuti danych
cirkevnim autoritam a z utvafeni spravného svédomi v Duchu svatém, aby se v delikatnim

procesu moralniho isudku nezptisobil nezddouci ,,zkrat*.

Vcelku vzato, dokument predstavuje na Bibli zalozenou kfest'anskou moralku jako moralku
spiSe stimulujici nez zatézujici, jako moralku, kterd respektuje a usnadnuje putovani, uvadi do
pohybu smérem k Bozimu kralovstvi a spiSe vychovava svédomi, nez aby plisobila dojmem

neunosného bfemene, vlozeného na nase ramena.
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4. BOZI KRALOVSTVI A JEHO MRAVNI DUSLEDKY.

Jezi§ vystoupil ve svém zvéstovani jako prorok (Lk 7,16). Mluvi o tom, ze je vic, nez Jonas,

vic ne Salamoun (LK 11,29 -32). Vnima sebe jako zavér prorocké ptipravy a ohlasovani.

Jezistv prichod znamend velkou zménu. Je pfechodem od vladdy satana k vladé Boha, kde
nejmensi je vetsi nez Jan, nejveétsi z téch, ktefi se zrodili z zeny (Mtl1,11). A tak nastava cas
milosti, po némz prahli kralové a proroci (Lk 10,23n,). Novy pocatek vSak vyzaduje obraceni
a také absolutni rozhodnuti. Jezi§ prohlasuje svym jménem ustavni zakon Boziho kralovstvi a
obraci se nejen proti kazuistickym vykladim Zakona. Proti vnéj$im farizejskym predpisim
(Mk 2,23 — 28; 7,1 — 23). S vlastni autoritou nejen rozviji poucky Starého zékona, které
védomé piekondva a také ruSi. V horské fe€i jsou Matousem shrnuty tyto paradoxné

formulované poucky.

Pojem ,,Bozi kralovstvi je ustiedni metaforou v JeziSové pozemské Cinnosti a ddva mu novy
akcent, ktery vyjadril kvalitou svého uceni a poslani. Smyslem je ekvivalent ptfitomnosti
samého Boha, ktery pfichazi zvitézit nad zlem a promeénit svét. V této piimé souvislosti je
Bozi kralovstvi ¢ird milost, zcela rovna objeveni pokladu, skrytého v poli nebo nalezeni
drahocenné perly, ktera ¢lovéka motivuje, aby ji ziskal (Mat 13,44 - 46). Clovék nema na néj
ptirozené pravo, a proto si ho nemuize ani zaslouzit. Vidéno o¢ima Starého zdkona, kofenem
vyrazu ,,BoZi kralovstvi® je piesvédceni, postavené na biblické vife, Ze Blh je svrchovany
Pan, jak je proklamovéano v Zalmech a v dalsich biblickych knihach (Z1 93,1-2 96,10,97,1
99,1, 103-19,145,13, 1Z 52,7). Pojem ,,Bozi kralovstvi* vyjadiuje touhu Izraele po ptichodu
Boha a nastoleni spravedlnosti. M4 charakter komunitni, eschatologicky a soteriologicky.
Nekteré JeziSovy vyroky a podobenstvi popisuji BoZi kralovstvi jako dosud neuskute¢nénou a
tedy budouci udalost, coz je vyjadieno v modlitb¢ ,,Otce nas (,,ptijd’ kralovstvi Tvé* a nachézi

se v klicovém textu Mk 1,14-15 (Mt 4,17).

Rozhodnuti pro Bozi kralovstvi je rozhodnutim pro JeziSe z Nazareta a nikdo se nemize

vyhnout takovému rozhodnuti.
AKdo nen2 se mMiQu6). je proti mnh.

Rozhodnuti musi byt nekompromisni a bezpodmine¢né; Jezi§ vyzaduje vérné nasledovani bez

pozemskych ohledt (pochovavani mrtvych).
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Pro otazku mravniho disledku je jeho budouci realita, ktera vstupuje do pfitomného Zivota.
Skutecny a definitivni ud¢l lidstva, kdy bude pfemozeno zlo, znovu nastolena spravedlnost a
pln¢ realizovana touha po zivoté a pokoji, to budeme zakouset v budoucnosti, ale obrysy této
budoucnosti — kterd, zjevuje Uplny Bozi zdmér s lidstvem, pomahaji definovat, jaky by mél
byt lidsky Zivot uz v pfitomnosti. Hodnoty a ctnosti, které nas podiizuji Bozi vili a které
budou pln¢ zjeveny az v budoucim Bozim kralovstvi, museji byt jiz nyni uskuteciiovana v té
mife, v jaké je to za souCasnych nedokonalych zivotnich okolnosti mozné. Jezi§ hlasa Bozi
evangelium slovy: “Naplnil se Cas a priblizilo se Bozi kralovstvi® a pfipojuje hned vyzvu

k adekvatnimu jednani: Obr aSt e se aMkIdHSt e evangeliu

Cela fada ctnosti a postoji se nachédzi v blahoslavenstvich. Na zacatku prvni a nejdelsi

JeziSovy teci jich Matous vypocitava osm a Lukas ¢tyfi (Mt 5,5-10), LK 6,20-22).

Podle Webera*, kazani na hote je ,,prozatimni etika v kontextu oc¢ekavani blizkého ptichodu
JeziSe. To znamen4, Ze je koncipovana jako rigor6zni vyjimecnd moralka pro kratky ¢as az ke
konci. Jenz mé brzy nastat, a jehoZ ptichod by &lovék mohl urychlit hrdinnym jednanim. Ze
by mohly pozadavky platit také natrvalo, neni pry v intenci Kazéni na hote. (Vyklad A.
Schweitzera®). Proti tomuto vykladu je nutné vznést namitku, Ze tu jde o pozadavky, které se
vztahuji na opakujici se a do jisté miry normalni situace a navic, Jezi§ byl toho nazoru, Ze

ptichod BoZiho kralovstvi nezavisi na vili lidi, ale jen na vili a milosti BoZi.

Kazani na hofe je jen zc¢asti pozadavkem vznesenym na vSechny, mnohé v ném ma pouze

kvalitu rady nebo doporuceni pro ty, kdo usiluji pro vétsi dokonalost.

Spojeni mezi lidskym chovanim a BoZim jednanim (BoZim kralovstvi) je zvyraznéna
v prvnim a poslednim blahoslavenstvi, Ale hovoii se o ném ve vSech blahoslavenstvi i
nepiimo, zvlasté v zavérecné Casti o ,,budoucim jednani“ Bozim: Bth je potési, Bih jim da za
dédictvi zemi, Bih je nasyti apod. Skrze podobenstvi Jezi§ lidem ukazuje spravné jednani lidi

a zjevuje jim sou¢asné jednani Bozi.**
4.1.JANOVSKA ETIKA.

Janovskou etiku Ize charakterizovat jako odfeknuti se svéta a milovani bratii, takové
milovani, jakym miloval sam Jezi§ Kristus, ktery je predstaven jako zdroj zivota. Nové

narozeni shilry je zaroveil milovanim bratra. Tato odliSnost, pfedstavujici vyzvu pro vSechny,

2 Weber H. Vieobecna moralni teologie
** Weber H. Vieobecna moralni teologie
* Weber H. Vieobecna morélni teologie, str. 50
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ma byt potvrzenim a zaroven i1 dikazem toho, Ze nastalo néco nového, ze nova Bozi
skute¢nost je jiz mezi nami. Laska u Jana, pfestoze je také eticka, vyrazné piesahuje etickou
rovinu a v podstaté ptredstavuje vztah ke druhému cloveéku, pficemz jejim vzorem je dar
JeziSova Zivota. Novy zivot v Kristu se piitom stava ukolem pro kazdého, kdo v Jezise Krista
veri. Podle janovskych spisii neni, ani nemize byt napéti mezi virou a skutky. Vira totiz
skutky utvafi a skutky naopak vypovidaji o vife. Jan neuvadi v rdmci moralniho uceni zadna
jednotliva piikdzani, spokoji se s pouhym zdkonem lasky, jenz zahrnuje a prostupuje vSechno.
Vychodiskem janovské etiky je tedy skuteCnost, ze laska, jiz Bih miloval svét ve svém

Synovi, se ma piimo odrazet v lasce ¢loveéka vici nému i vSem ostatnim lidem.

Pozadavek lasky vyplyva, podle Jana, ze Synova chovani. Jan pojima tento zpisob chovani,
ze Syn sestupuje. Pro novozakonni moralku ma tento rys charakteristicky v tom ohledu, ze
tato laska, ktera se daruje lidské existenci a smrti, pfedstavuje a zviditeliiuje lasku Bozi.
Nésledovani JeziSe a napodobovéni jeho chovani, pfipojeni se ke vtélenému a ukiizovanému

v

Synovi a zivot pokiténého v Kristu predurcuji specifickym zpisobem konkrétni mravni

Ywr -

jednani vériciho ve vztahu ke svétu.

Vira ptedstavuje novy postoj a je s ni spojena laska k bratfim. Tvafi v tvar zjeveni BoZziho
Syna v dé&jinach je ¢loveék pozvan, Ze ho Uplné piijima, a oteviel se spase. V Jan 3,6 a 1.7 je
vyjadieno, Ze ten, kdo véti v JeziSe a miluje bratry ,,nehfesi®, nebo jinak feCeno, nezije
v htichu (1 Jan 3,6). Akcent lasky je vyjadien v 1 Jan 4,8: ,,Kdo nemiluje, Boha nepoznal,
protoze Buh je laska. Nezlstavd jen u Clov€ka, protoZze Janova etika nemd jen
individualisticky rozmér (napt. Jan 13,34; 15,12-17; 1 Jan 2,10-11; 3,11.23; 4,7 — 12), ale
vyjadiuje také odpovédnost ke svétu, v emz se promitd univerzalita lasky promitnutd
v Janové etice. Pravé univerzalni poslani je rozhodujicim prvkem odpovédnosti za to, aby svét

dosel spasy, aby nebyl zavrzen®.

4.2. MRAVNI ZIVOT PODLE APOSTOLA PAVLA

v

Stejné jako Jezis, ani Pavel nevybudoval zadny eticky systém. Problémy, které rozebira, se

tykaji aktualnich situaci v cirkevnich obcich. Na vr chol u Pavlovich et]i

~

ot 8zka z8kona. VislovnhD jde sice o VI

odpoviRDdi | sou tgaek jze§ snaadkno?nheoc dvryushtidf,g e n a

> Weber H. Vieobecna moralni teologie
*® Weber, H. Vieobecna moralni teologie. s. 71
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Vychodiskem jeho smysleni je odpovéd’ na otazku, jaky vyznam ma teologické mysleni pro
etiku. V otazce zékona, kterou takto nastoluje, je skryta jen teologicky zodpovéditelna otdzka
o poméru moralky a spasy. V tomto ohledu jde sice Pavlovi jen o vyznam a dalsi platnost
zidovského zdkona, ale jeho odpovédi jsou tak zasadniho charakteru, ze je nakonec vystizena

funkce eti¢na Pisma.

Urcujicim cinitelem moralniho jednani neni podle Pavla néjaka antropologicka koncepce, ale

vztah ke Kristu.*

Prvni a rozhodujici je Pavlovo pfiznani k primatu bozského jedndni, jimz se zéasadné
relativizuje vesker¢ lidské jednéni, a tim 1 veSkeré moralni jednani. Ve sporu s libertinistickou
gnozi haji nutnost etického osvédceni se, které maji v nejriznéjsich oblastech a vztazich podat
také ti, jsou vykoupeni v Kristu. ,,Vykoupeny ¢loveék neni propustén ze starosti o blizniho a o
spravny chod Zivota ve svété, takze 1 pro n¢ho jesté stale plati mnozstvi zdvazkl a zakazi,
jejichz dodrZovani je pro jeho postaveni pred Bohem zcela vyznamné.*® Hlavnim vécnym
tématem moralky je u Pavla (stejné jako je jadrem ,Kristova zdkona™“ a tématem v
evangeliich) socialni jednani. Toto téma nachazime napt. 1 Kor 3,3n; Gal 5,20; Flp 1,15; Rim
1,29; 2 Kor 12,10; 1 Kor 6,1 — 8; Rim 1,29; 2 Kor 12,20; 1 Kor 12; Rim 12,17 — 21; 2 Kor 9;
Gal 2; Rim 14; 1 Kor 8; Rim 13,8 — 10; Gal 5,14; 6,10; Sol 4,9; 5,14 a 1 Kor 13,1 — 8.

Pavel se také dotyka ve svych Listech oblasti sexuality v pohansko-kiest'anskych obcich, a to
v Rim 1,24 - 27; 13,9.13;1 Kor 5,1 — 5,10; 6,9-20;2 Kor 7,1;12,21; Gal 5,19; Flp 3,18n; 1 Sol
4. 4n.

V 1 Kor 6,91 najdeme Pavlliv seznam neftesti, ktery se vztahuje na oblast sexuality, doplnény

pozitivnim vykladem manZelstvi a panenstvi v 1 Kor. 7.

Co se tyce pfilezitostnych moralnich témat, Pavel motivuje k plnéni moralnich aspektt a
zdiivodiiuje motivaci k mravnimu chovani. K jednotlivé uvadénym motiviim patii: Bozi vile
(1 Sol 4,3, Kristav vzor (Rim 15,7; Flp 2,5 — 8, vaznost obce v 1 Sol 4,12, misijni piisobeni
obce navenek v 1 Kor 14,23n, tradice Starého zakona v 1 Kor 13,9n; 1 Kor 10,6 — 11 a

JeziSovy ptikazy v 1 Kor 7,25; 9,14.

4" PBK. Bible a morélka. s. 71
8 K tomu: Kor 7.19
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4.3. VYZNAM EUCHARISTIE.

Eucharistie je dar v plném slova smyslu. Jezi§ v ni dava sam sebe ve vrcholném tkonu
svého zivota, v okamziku, kdyz svlij zivot odevzdava v dokonalé oddanosti Bohu a v Gplném
nasazeni pro lidstvo, svou osobu, dava své telo, které se vydalo za néas a za vSechny a svou
krev, ktera byla prolita. Zptisob, jakym se Jezi§ odevzdava v chlebé a viné jako pokrm a
napoj, znamend vnitini proménu, kterd charakterizuje novou smlouvu.*’ Jedna se tedy o
zvlastni zplsob vyjadieni obéti ve prospéch spoleCenstvi, pficemz nelze nevidét propojeni
eucharistie, jez je zaroven ustavicnym podnétem k nespokojenosti s existujicimi
spolec¢enskymi nedostatky prostfednictvim zkoumani sebe sama, a z ni plynouciho mravniho
zévazku. Pro nas je dllezité znat smysl a vyznam eucharistie, jeZ je jednou z nejmocnéjSich
vyzev k obraceni a doddva smlouvé mezi Bohem a ¢lov€kem novou vitalitu, v tom ohledu, ze
jejim prostfednictvim vstupujeme do nejuzsiho spolecenstvi jednak s JeziSem a skze néj i
s Bohem, jednak soucasné také s lidmi. Nedochdzi zde tedy k omezeni na Zzadnou
privilegovanou skupinu. Eucharistickd hostina neni jen vysledkem mezilidského sblizovani,
ale ma svij pivod v pozvani Krista, ktery diky své naprosté oddanosti Bohu Otci a svému
bezmeznému nasazeni pro veskeré lidstvo ziskdva odpusténi hfichii. Tento dar je tieba
pfijimat aktivné, pfizpusobit se JeziSovu Duchu a v jeho Duchu také posléze jednat. Nejedna
se pritom o n¢jaky piikaz ulozeny zvnéjSku, nybrz o vnitini podnét vedouci k trvalému
otevirani se JeziSovu Duchu a jeho néasledovéani. V tom spocivd dynamicka skute¢nost daru
eucharistie. Vnitini dynamika Ducha ovSem v Zadném piipadé nezbavuje €loveka vlastniho
rozhodovani, jak dokazuje piiklad samotného JeziSe, ktery by v tomto sméru mél byt pro

vSechny trvalou inspiraci.

Etickym pohledem miZeme hovofit o proméné lidi zevnitf — neni zarovenh moZné byt v tomto
hlubokém spojeni s JeZiSem a pfitom se chovat k Bohu a k lidem zplsobem, ktery si protifeci

s JeziSovym chovanim.
4.4, ESCHATOLOGICKY CIL V MRAVNIM JEDNANI.

Eschatologicky cil je v Novém zakoné piedstavovan jako posledni stupeit sjednoceni
s Bohem, k jehoZz dosazeni je Clovék povolan. Stiedobodem JeziSovy zvésti je proklamace
blizicitho se Boziho kralovstvi v plnosti ¢asu (Mk 1,15). Jezi§ se svym ucenim a jednadnim
z Bozi moci (Mk 1,19.10) zjevuje, jako eschatologicky prostiednik spasné vlady Bozi ptisobi

znameni ve prospéch piitomnosti eschatologického Boziho kralovstvi. Jak je naznaceno

49K tomu téz: Jer 31,33
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v kapitole 3. 1. mé prace, pfesny vyznam pojmu ,,Bozi kralovstvi“ Jezi§ nedefinoval, ale
odliSuje ho od empiricky a historicky uchopitelnych mocenskych utvari a tisi a nazyva ho
kralovstvim, které neni z tohoto sv&ta’’; nepfichazi tak, Ze by dalo pozorovat’'. BoZi
kralovstvi je spiSe nyni. V JeziSové zvésti, se odehravajici dynamické pronikani spasy
v Bozim slové a ptisobeni, kterym se ¢loveék necha oslovit v sttedobodu své osobni existence,

. vros - v , o T — Lo 2
aby zakusil BoZi spasu i v t&lesné a spoletenské dimenzi lidské existence.’

Eschatologicky rozmér u Jana je charakteristicky tim, Zze zdUraziiuje piitomnost spasy.

Eschatologické dé€leni probihé tady a Ted’ — skrze viru a neviru v srdcich lidi.

Eschatologické vypovédi v pavlovskych listech obsahuji nadgji, zejména v 1 Kor 15. Tato
velka kapitola o vzkifiSeni vysvétluje vztah pozemského téla zemielého k dovrSeni ¢lovéka
v télesném vzkiiSeni. Moci ospravedInéni skrze Jezisuv kiiz a vzkiiseni budou vsichni vérici
vysvobozeni ,,0d bliZiciho se BoZiho hnévu* bude v ohni soudu zjeveno a vyzkouseno, jaké je

dilo kazdého &loveka.>

Pavel vidi v JeziSové kiizi a vzkiiSeni bod obratu v d&jindch. Protoze se zrodil Bozi Syn a
zrodil se jako &lovek, za¢ina se napliiovat &as >*. JeZi§ je naplnénim viech Bozich zaslibeni —
2 Kor 1,20 Gal 3,16. Biih, ktery oZivuje mrtvé (Rim 4.17), posila Krista jako posledni postavu
nového Cloveéka, jako posledniho Adama (1 Kor 15,20nn 15,45nn, Rim 5.12 — 21. Bah vlozil
kletbu za htichy na JeziSe a zastupné na ném vykonal soud (2 Kor 5,21, Gal 3.13), aby ukazal,
jak jsou vsichni lidé vzdaleni Bohu a spase. Zjeveni soudu nad htichy ze Kristové zastupné
smrti je vSak zaroven i1 zacatkem nové doby spasy ve vzkiiSeni Krista a vSech téch. Ktefi

k nému ve vife nalezeji.
4.5. JEZISOVO CHOVANI JAKO NORMA A ZDROJ INSPIRACE, SEST
KRITERII.

Ve druhé a zdroven 1 zaveérecné Casti knihy se PapeZskd biblickd komise zabyva pfedevSim
otazkami tykajicimi se aktudlni problematiky a pokousi se objasnit obtizné moralni volby,
pred kterymi dnes$ni lidé neziidka stoji, pficemz vychézi z textl Starého a Nového zakona ve
snaze nabidnout moZznost zaujmout odpovidajici moralni postoje, které¢ se zaroven opiraji o

biblickd zjeveni. Do jisté miry lze fici, Ze Pismo je v tomto kontextu prezentovano jako

9K tomu: Jan 18.36

I K tomu: Lk 17,20

*2 Miiller, G.L. Dogmatika pro dogmatické studium a pastoraci, str. 548
K tomu: 1 Kor 3,13

K tomu: Gal 44-6
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komplexni celek inspirujicich textl v rdmci moralni problematiky dotykajici se soucasného
zivota. Podstatnou roli vzhledem k lepsi orientaci pfitom hraje stanoveni dvou zakladnich a
Sesti specifickych kritérii.
Zakladnim kritériem je shoda s piikladem JeziSovym. Tato shoda spociva v nasledovani a
napodobovani Jezise. Jezis je pro nds vzorem dokonalého jednani. Jezis nepfisel zrusit zdkon
nebo proroky, ale naplnit a vyzyva nas k dokonalosti: ,Bu Nt e dokonal 2,
nebeskl otec
Dokument Bible a moralka v této souvislosti uvadi systematizaci Sesti specifickych kritérii,
které se opiraji o vybrané &asti Bible™.

"H Konvergence jako otevienost vuéi rdznym kulturdm, co znamena smér k etickému

universalismu;

"H Kontrast jako zaujeti pevného postoje proti neslucitelnym hodnotam;

"H Pokrok jako proces zjemnovani moralniho védomi, ke kterému dochazi jak ve Starém,

tak 1 v novém zakong, zejména v ptrechodu od Starého k Novému;

"H Komunitni rozmér jako nepfipustnost vytlacovat moralni rozhodnuti pouze do

subjektivni individudlni oblasti;

"H Finalita, jako otevienost smérem k absolutni budoucnosti svéta, schopna vyznacit do

hloubky cil a motivaci moralniho jednéni;

"H RozliSovani jako pozornost stanoveni relativni nebo absolutni hodnoty moralnich

principt a ptikazi Pisma.

**PBK Bible a morélka/Biblické koteny kfestanského jednani, Karmelitanské nakladatelstvi 2010 s.9-10
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5.SVOBODA CLOVEKA A POSTOJ CLOVEKA K VIRE
V SOUCASNE SPOLECNOSTI.

Jak jsem uvedla v Uvodu této prace, mym cilem pro vybér tohoto tématu na zakladg
publikace Bible a moralka, bylo zjistit, jak se odrazi biblicka moralka v dnesni spole¢nosti,
jak ovliviiuje chovani, kondni a ciny jednotlivel mezi sebou, v socialnich skupinach a

v minéni spolecnosti.

Povaha pravnich norem, které vytvaii objektivni pravo, jimz se fidi obCané i statni organy
jako zakladni prvky statu ve vzajemném vztahu, nevytvareji moralni pravidla, ale zplsoby
chovani, které jsou sankcemi vynutitelné statem. I kdyz Ustava zaruGuje obaniim Sirokou
$kalu prav a svobod. Clanek 15 Listiny prava a svobod zaruéuje kazdému svobodu mysleni,
svédomi a nabozenského vyznani véetné prava kazdého zménit své nabozenstvi nebo viru,
popiipadé byt bez nabozenského vyznani. Z ¢l. 16 Listiny vyplyva, ze kazdy ma pravo
svobodné projevovat své nadbozenstvi nebo viru sdm nebo spolecné s jinymi, soukromé nebo
vetejné, bohosluzbou, vyuCovdnim ndbozenskymi Ukony neb zachovavadnim obtadu.
V odstavci 2 téhoZ ¢lanku je upravena autonomie cirkvi a naboZenskych spolecnosti. Stat
nebrani nikomu, aby ¢lovék mohl svou viru a presvédceni vefejné vyznavat, vzdélavat se na
piislusnych Skolach ve vife a v nabozenstvi, védecky v tomto oboru pracovat, vyucCovat a
podilet se 1 v medidlnim prostiedi na ¢innosti smétujici k véticim ¢tenarim a posluchaciim
nejen jako ke své cilové skuping, ale oslovovat také ty, ktefi mohou téchto v Listing
uvedenych svobod uZivat, 1 kdyZ se k vife a k Bohu ptfimo nehléasi nebo jsou rozhodnuti Zzit
bez Boha a bez viry. Ustavni potadek, jeho soucasti je Listina zakladnich prav a svobod
nikomu nebrani ve svobodném postoji vii€i vife a nabozZenstvi, brany jsou otevieny vSem. Jen
zédkonem se mulze tato svoboda upravovat, ale jde o absolutni pravo, takze ¢innosti spojené ze
svobodou vyznéni nelze restriktivné omezovat. I dalSi dalezity zdkon, obcansky zékonik,
operuje s pojmy jako odpovédnost, svédomi, dobra vira, tedy svym zptsobem s moralnimi
pojmy, jejichz obsah se kryje s lidskym tsudkem a pocita s tim, ze kazdy jedinec, v tomto
smyslu obc¢an, ma zabudovany moralni hodnoty, které ovliviiuji jeho chovani, konani a ¢iny
ve styku s ostatnimi, to znamena s ostatnimi jedinci, socidlnimi skupinami a vii¢i spolecnosti.
V tomto ohledu, na prvni pohled, si kazdy, kdo o tom pfemysli, mize usoudit, vSechno je
v poradku, kazdy mtze jednat jako véfici €1 nevétici s ohledem na své moralni hodnoty, jedni

vsouladu sBo g2 mi , drugikveonladu se svym hodnotovym Zebfickem, ktery si
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uspotadal v zivoté vlivem vychovy v rodiné€, ve Skole, v Zivot¢ a v mnoha piipadech se ve

findle mohou hodnoty zdéanlive kryt.

Ale preci je tu rozdil. Vérici Clovek, ktery je plné ticastny na zivoté ve vife, pracuje se svym
svédomim a odpovida se Bohu. Je si védom obsahu hiichti 1 nasledkii hiichti. Nevétici ¢lovek,
ktery se tidi vlastnimi pravidly, zna slovo vina, provinéni, pfestoupeni, jednani proti rozumu,

ktery od ného je obecné ocekavan.

Hiich je také chapan jako provinéni °® proti rozumu, pravdé a spravnému svédomi, ale je to
prestupek proti pravé lasce k Bohu. >’ Dal§im charakterem hiichu je skute¢nost, Ze zrafiuje
lidskou pfirozenost a vazné narusuje lidskou solidaritu. Byl také definovan jako ,,slovo,
skutek nebo touha proti vé&nému zakonu.“ Clovék, ktery se odklonil od viry a méa na sobé&
vinu, spachal ptestupek ¢i trestny ¢in, se odpovida platnym zakontim. Ale u obou, v jednom
bod¢, mize byt stejny disledek: vahou provinéni piijde o naruseni lidské solidarity. Véfici
clovek soucasné porusuje platné pravo a prestupuje pravou lasku k Bohu s plnym védomim a

svédomim.

Stary zékon je plny zékaz( a piikazi (coz lidé povazuji za omezovani svobodné vile a
autonomie), podobné, jako se pravo hemzi zdkazy a ptikazy. OvSem, biblicka moralka, ma
jeden odlisny rys — zékazy, pfikazy a sankce jsou vyrazem nezaslouZzené BoZi lasky a jejim
cilem je spaseni lidstva i jednotlivce. Clovék se uéi pracovat se svym svédomim a na piikladu
krale Davida, ktery byl n¢kdy nazyvan kajicim se kradlem, ma provinily moznost pokani, i
kdyz je soucasné€ za své Ciny v profannim svété sankcionovan, ale Bith mu v tomto pfipadé i
dal nechava svou milujici naru¢ otevienou a dava mu Sanci se od hiichii odvratit, poznat jejich
zhoubnost pro svou pfirozenost, pochopit jejich zhoubny dopad i na ostatni lidské

spolecenstvi a smifit se Bohem, kterého svym chovanim, jednanim a konédnim urazil.

Dokument Bible a moralka plné reflektuje stav lidské spolecnosti a osvétluje i tém, ktefi svou
moralku stavi na vlastnich hodnotach, jak se domnivaji, odmitajice spolecenstvi s Bohem, Ze
mezi moralkou, kterd je obsazena Bibli a tou, kterd pochazi z jinych, nebiblickych zdroji,

nejsou tak rozeviené niizky, jak si mnozi mysli.

Ma se ¢lovek opravdu bat o svou osobni svobodu ve vztahu k Bohu a proto se radéji od ného
odvracet, nezabyvat se hfichem coby urazkou Boha a lidské pfirozenosti, radéji se na nic

nevazat a k ni¢emu ,,takovému‘ se nezavazovat? A také si polozme otazku v této souvislosti,

®KKC str. 463
*"KKC II. Definice h¥ichu, ¢&l. 1849
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zda je Bith svobodny, protoZe to souvisi i se svobodou &lovéka.”® Jiz z prvnich stranek Bible

se doc¢itdme o Stvofeni. Hospodin se t&sil ze svého dila, do néhoz spada i stvofeni Cloveka,

hodnotil ho jako dobré, jak se docitdme v Gn 1. V Janové evangeliu Jezi§ pravil, ze Bih tak

milovat svét, ze dal svého jediného Syna (Jan 3,16). Blih projevu ke svému dilu a k Synovi

vztah, neni lhostejny ke Stvoreni, jak nekteti tvrdi. Dokonce, Bozi laska ke svétu a dilu neni

zalozena na hodnoté, ktera by Boha pfitahovala, na které by se chtél obohatit. Z jakého

divodu tedy Buh miluje svét? K tomu Pospisi: AJestl i ge n8s tedy BTh
opravdu miluj e, nen?2 to zapS$S2]linhDno nag? k
spravedlivoshBm dahot om8vlgamk prostnD a jednoo
svobodng§g, a pr otlo§ stkankal® vowivlstb schifchep:2AcHRS2 ch | e
neophRtovanouj il §s®Rmus!| eawd wvmysl u nevyhnuteln

Aut r pMNeopétovafia liska pisobi tryzeii. Jde o jednostranny nedostatek.

Z tohoto pohledu lze soudit, ze Bih miluje vSechny lidi, 1 hiiSniky, i ty, ktefi se od n¢ho

odvraci a nekonecnou trpélivosti a laskou jim ponechava cestu k sob¢ otevienou.

Za ucelem pozorovani chovani lidi, jejich nazora k vife, k ndbozenstvi, k Bohu a jeho dilu i
vychové Clovéka ke spase, si mnozi nekladou fundamentélni otdzky k pojmu ,,svoboda“ a
tudiz ji pojimaji jako konzumovatelna prava, kterd, podle jejich minéni, nemaji byt svazovana
zékazy, ptikazy, doporu¢ovanim urcitého zaméteni ke spradvnému chovani a jednani, na jehoZz
konci neni spravedlnost v pravém slova smyslu, ale ingerence do svobod druhych lidi a
spole¢nosti jako takové. Buh je svobodny a transcendentni, soucasné i cClovek je

transcendentni bytosti, kterd ve svém ptirozeném byti je svobodna.

Ve vztahu k Bohu ma ¢lovék vzdy na vybranou, rozhoduje-li se o prostiedcich, jakymi hodla
dosahovat své z4jmy. Na této cesté, tedy cesté¢ k Bohu a pro N¢ho, zvazuje zplsoby pfi
dosahovani svych z4ymu, které by byly vsouladu sjeho pfirozenosti, Bozi vili a se
solidaritou k ostatnim lidem. V piipadé cloveka, ktery tak neuvaZzuje, pfitom se citi byt
svobodny a citi pravo jednat podle své ville, na zakladé svych hodnot, se ve skuteCnosti
pohybuje v prostiedi, na kterém je plné€ zavisly, soucasné jeho prostiedi je zavislé na ném, a
v tomto kruhu se vlastné svoboda vytraci. Je to jen proces, ktery vede k povrchnimu cili —

dosahnout volenymi prostiedky svych zajmu.

Prvni otdzka, kterd ¢lovéka napadne, kdyZ se chce vydat na cestu, zni: existuje Biih?

%8 Pospisil, C. V. Jak v nebi, tak i na zemi. Kapitola II.2 Vyznam stvofeni a dé€jin spasy pro Trojjediného. str.
102 a nasl.
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Aby clovek, ktery se pireci jenom rozhodne pro Boha, a tim dostdl vSem ptedpokladiim
vedouci k dokonalosti, coz je vlastné cilem, se vydava na nesnadnou cestu. A to uz znali i
lidé, o kterych ¢teme v Pismu. Na jejich prikladu miizeme pozorovat zapas, ktery ne vzdy pro
cloveéka konci vitézstvim, tedy pozndnim. Pravé Ctenim Pisma a rozjimanim, i studiem,
v némz nam nyni nic nebrani, abychom ho podstoupili, stale hloub&ji a hloubéji vnika do
moznosti, jak Boha poznat a tim i poznat sebe jako soucast Stvofeni ve své prirozenosti, i
kdyz tyto moznosti jsou omezené. Dokument ,,Bible a moralka“ ve svém zaméteni, odkryva
aspekty lidské schopnosti se s Bohem spojit. > A na té cesté i poznavéa dikazy Bozi milosti.
Vychodiskem téchto cest je stvoieni: hmotny svét a lidska osoba. Ve své praci, jsem se
vénovala odpovédi ¢loveka na poznani Stvotfeni a Bozi milosti, coz je vyliceno ve vybranych

zalmech.
Jisté neni od véci, kdyz pfipomenu slova GZasu Sv. Augustina:

APtej se krg&sy zemhR, moSe, ovzdug?2, kterT |
skutelnostdpoW¥gecheny i 0D8s prohl 2gej a pozo
jako jejich vyzngn2. A kdo tedy $ivdNBkldot ykea

je krg§sni nenmPnni zpTsobem. Hf

Sv. Tomas Akvinsky ve své Summa theologiae 1,2,3 piSe:

ASviNDt a | lovhRk deobMDdlawmji2 svdge mdmajd2 wani SV
Wl ast na sam®m Byt 2, kter® nem8 zal 8tek, ani
dosppddtzmnk§ n2 existence jedn® skonhelnbmtic2!| kme

a Akterou vgié&hni nazivaj2 BTh. f

Béhem uvah o cestach ¢loveék k poznani Boha a pfijetim jeho pfitomnosti ve svém zivoté,
polozila jsem si otazku, zda je soucasny Clove€k, obklopeny technologiemi a na nich zavisly
pii svych ¢innostech, zahrnovany védeckymi poznanimi ve vSech aspektech Zivota, osloveny
riznymi cestami viry z jinych zdrojl, nez je Pismo, schopen tak Zasnout, kdyZ se s Bohem
skute¢né setka. A zda tento izas bude tak silny a motivujici pfijmout Bozi lasku a opétovat ji
napliovanim BozZi vilile na cest¢ k dokonalosti a blazenosti. Zda je schopen, 1 v tom prostiedi
a za podminek, ktery mu urCuje tento svét k pteziti, misto k proZitku, se ztisit, zklidnit a

pozvednout své srdce k Bohu, coz znamena nejen viru, ale také své piesvédceni, ze své, do té

9 KKC Str. 13
SOKKC Str. 28
BLKKC Str. 27, ¢l. 34
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doby, volby k uspokojeni svych zajma bez ohledu na stav své duse, srdce a svédomi, zménit

ve volbu jedinou, cele pro Boha.

Oproti tomu, ze zivot je plny kompromisii, to znamena i divodi, jak volit své moralni
stanoviska ke svétu, s kterym se konfrontuje ve svém nitru, Casto je piinucen k ohybani
pravého smyslu mravnich pravidel. A v tom vidim fadu zkousek, kterymi bude prochazet.
Podle mého nazoru, pochopi-li hloubku Desatera, bude se zamyslet nad svym jednanim, bude
se eventudln¢ prepravovat, pokud bude postaven pied rozhodovani, jak ,,svétu odpovi“. A
mam na mysli lidi, ktefi pracuji v urcitych profesich, jejich ¢innost je zamétena na vysledek,
nikoliv na proces, kdy vysledku dojdou: advokati, soudci, politici, 1€kafi, ucitelé, autofi
riznych uméleckych d¢€l, aktivisté, novinafi, podnikatelé, drobni Zivnostnici, bankéii atd.
Tedy ti, ktefi ovliviiuji svymi ¢innostmi vetfejné minéni, za coz jsou placeni a jsou ve dvojim
ohni: jednak hdji své z4jmy, aby se uzivili a jednak haji zajmy jinych lidi, na kterych jsou
svym zpusobem zavisli, nebot’ je zaméstnavaji nebo jim poskytuji ptilezitosti smlouvou,
dohodou. I takovy zptisob ¢innosti ma vytycené etické hranice v podobé Etickych kodext ¢i
domluvenych pravidel. Clovek, ktery se ocitne v takové masinérii, jisté nema piili§ na
vybranou, nemiiZze vypadévat z role. Ale rozhodne-li se pro Boha, neocita se ve dvojim ohni.
Spis ziska moZnost, kterou pfed tim nemél: rozeznat 1épe a ostieji disledky jednani druhych
lidi, tim pochopit 1 nebezpeci pro sebe a jesté také dovednost, jak se mu vyhnout taktickou

cestou a dostat své vnitini cesté.

Konec¢né, pokud pozorné sledujeme tento svét a jeho chovani, miizeme byt piekvapeni, jak
mnoho lidi, ktefi byli pfesvédeni o spravnosti svych cest pomoci ostrych lokti,
bezohlednosti, se nakonec Boha dovolavaji tfeba zpiisobem, zZe sami odstoupi do Ustrani a
pfiznaji své chyby a mnoha pochybeni, nebo vzdaji se svych pochybnych vitézstvi pomoci

nemoralnich prostfedkil a zacnou jinak.

JeziSova cesta je dal$i moZznosti, kterou by mél ¢loveék, vydavajici se na cestu k Bohu,
pochopit a poznat. Jisté pro ty, ktefi nejsou zvykli peclivé Cist a studovat, ale pouze ptijimat a
pfedavat informace, nad kterymi ani pfiliS nepfemysleji, to nebude lehké. Jenze, tato cesta
vyzaduje sebezapieni. V JeziSové chovani v dob¢, kdy plisobil mezi lidmi, je mnoho naznakd,
které jsou ur¢eny ¢loveéku k napodobovani. O tom synopticka evangelia. I kdyz se kazdému
muize zdat, Ze takové modelové piibéhy v podobenstvich a také pfi setkani s konkrétnimi
lidmi a pti komunikaci s apostoly, které evangelia 1i¢i, jsou pfili§ prosté a pro nas ,,tak slozity

zivot* pfiiliS jednoduché. V dokumentu Bible a moralka se setkdvame, kromé jiného, i
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s pojmem Boziho kralovstvi, které¢ Jezis ptipodobiiuje ke kvasu v tésté. A vlastné, stdle o ném

hovofi, o jeho smyslu, poslani pro spasu svéta a v jeho moralnim rozméru.

Kdo byl Jezis? Jisté se ten, ktery se vydava na cestu k poznédni JeziSe, bude takto ptat. A
pokud se dozvi, Zze svou dokonalosti, ¢istotou a laskou je moralnim vzorem pro ¢loveka, pak
se zalekne, Ze néfemu takovému nemuze dostat. Je mozné zacit tim, kdy Jezi§ po kitu
podstoupil zkousky na pousti od Satana. Tak jako lidé v zivoté podstupuji zivotni zkousky a

tim 1 osvédcuji silu svého moralniho mysleni i charakteru.

Pospisil pise, ze .,y e § I Jneog2tgovich zkougek odpov2d§ res8§lr

oboj2ho z8vis2 zase re8lnost nag?2 -sppdiesy . P
Helminiakaa dal g2ch dnegn2ch autorT, Jeg2govy zl
swbodnlT 9§ ako my.

V otéazce, zda mohl Jezi§ selhat, dale Pospisil doklada: ,,Opravdovosz k ougek vygaduj
obst §l jako | lovhDk a aby jeho |lildgdtstady2 memel
vsoul adu. AJeg2¢g,i d§l e :PdADpaudginlo mpokdrod |knjoas t v
| l ovRk nebyl ugetSen p $iNms wmiexzhl sz kad wg ku§ceht Srein|
opravdov® aniuckh§ z ajleo Jseeg2vy j e ABer §nekti®tboez v
pr&§ci idTelgerdgi tp® o loy Nkl j eschopen Adn®st A bogs

A nyni se dostdvam v mé ivaze k otazce, zda mohl Jezi§ zhteSit. PospiSil v téZe souvislosti
odpovida: ,,M¢élo by byt evidentni, ze JeZi§ nemohl zhiesit, protoze by to bylo v rozporu
s jeho vlastni osobni totoznosti vtéleného Boziho Syna. Tuto bezhtiSnost vSak musel zaplatit
svym lidskym utrpenim, poniZenim a svou lidskou smrti. V tom mizeme spatfovat JeziSiv

vzor pro nase jednani a pamatovat na to, co je 0 ném psano v Bibli.

Avs$ak, my lidé jsme Casto vystavovani mnohym pokusSenim a zkouskdm, jejichZ feSeni ve
smyslu moralnim jako odpovéd’ zavisi na tom, jak dalece v t€Zkych chvilich milujeme dobro.
A tim se dostavam k definici ctnosti, tedy k pojmu, ktery lidé chapou rizné a jsou i taci, co si
mysli, Ze je to néco, co nepatii do moderniho rychlého svéta. Ctnost je trvala a pevna
dispozice konat dobro a kardindlnimi jsou: proziravost, mirnost, spravedlnost a statecnost.
Bozské ctnosti jsou nadpfirozenym darem od Boha, ktery nas ¢ini schopnymi a ochotnymi
¢init dobro, jsou zdkladem mravniho jednani kiestana, a jejich ptivodem, diivodem a i

pfedmétem je Trojjediny Buh.

6 Pospisil, C.V. Jak v nebi, tak i na zemi. Kapitola IV. 15.2. Mohl Jezis zhtesit? Str. 270 - 271
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Vse, co bylo v této mé praci, kterd se opirala o publikaci Bible a moralka feceno, dospé€lo
v mém uvazovani k zavéru, Ze obsah publikace mize v ¢lovéku nejen provokovat mnoho
otazek, na které si mize odpovidat v hlubokém sebezpytovani a nalézt cestu ke smyslu a cili
biblické moralky, ale navic ji mize bez obav a strachu ze ztraty svobody piijmout jako sviij
novy zivotni styl. A to plati i pro ty, ktefi jsou teprve na pocatku cesty a dosud Bohu

neodpoveédeli® ,, Jsem tu.

Zaveér
V bakalatské praci jsem si stanovila na zaklad¢ publikace Bible a moralka dva cile. Prvnim
cilem bylo zjistit. Jak se odrazi biblickd moralka v dnesni spole¢nosti, jak ovliviiuje chovani a
konani a ¢iny jednotlivell mezi sebou, socialni skupiny i spolec¢nosti a druhym cilem bylo
zkoumani praktického zivota, kterého se biblickd moralka dotyka ve vSech situacich,

v kterych se biblickd moralka svym zptsobem odrazi.

Zda se, ze lidé, ktefi se nesetkali s Pismem a jeho vykladem, mnohym vécem nerozumi a
nesetkali se ani s témi, ktefi jsou v tomto sméru vzdélani, ale presto se hlasi k Desateru, které
chépou jako zaklad etiky a dal$i souvislosti a pouceni uz nevyhledavaji. Pokud ovSem
Desatero takto piijimaji, jist€ se Casto ptaji sami sebe, co znamena v $ir§im kontextu Staré¢ho
zékona, nebo dokonce 1 v Sir§Sim kontextu soucasného lidskopravniho chapéani ceny a smyslu

zivota €1 obCanskych préav, inkorpovanych ve smyslu Listiny do ob¢anského zadkoniku.

Podle mého nazoru, svoboda c¢lovéka se objevuje nejen v téchto soucasnych pravnich
ptedpisech, ale téZ v Pismu. Vzdyt pravé Desatero, které bylo izraelskému lidu ptedneseno
MojziSem na pousti (kniha Exodus) bylo téZ ndvodem k tomu, jak se nedavni Zidovsti otroci
stali svobodnym boZim lidem. PoloZim-li si otazku, zda to souc€asnost tak chape, pak chape
Desatero jako moralni kodex, z kterého Ize vyvodit,cose s m? a c oi kdgbg zdkong 8 m? ,
diisledcich vyslovn€ nehovotily, ale ony téz chrani lidsky Zivot a distojnost ¢lovéka, protoZe

to chapeme nejen jako pravo, ale 1 etiku.

Jezi§ pravil hned z pocatku, Ze nechce zakon rusit, ale vylozit; rozsifil tak piasobnost
MojziSova zdkona na vSechny, ktefi v néj uvéii v intencich svého vykladu. Dokument Bible a
moralka skutecné rozsifil horizont kiest'anské moralky i na ty, ktefi jsou vlaznymi véticimi ¢i
hluboce véticimi. Lidé spolu komunikuji riznymi zptlisoby a v této mezilidské komunikaci se
objevuji témata, kterd se dotykaji kiestanské moralky. Jejimi nositeli jsou ti, kterym je

ktestanska moralka vlastni a vyjadiuji se tak, jak lidé v béZné komunikaci mezi sebou hovoii.
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Publikace Bible a moralka zasadila do svého textu otazku Boziho kralovstvi, ktera byla
zpracovana v mnoha dilech od rané¢ho kiestanstvi po nasi dobu. Téma Boziho kralovstvi je
v préaci zafazeno, je vylozeno v JeziSovych podobenstvich, které fesi Zivotni situace lidi se

vSemi dasledky pro hii$niky.

I dokument Bi bl e a sigiamavigel sk &ile; prvnim cilem je zasadit kiestanskou
moralku do Sir$iho horizontu antropologie a biblickych teologii, druhy cil je prakticky; Bible
poskytuje nékterd metodologicka kritéria, ktera mohou clovéku usnadnit cestu k osvétleni

moralnich otazek nebo k pozitivnim odpoveédim na aktudlni problémy, ¢i Zivotni situace.

Struktura dokumentu Bi b | e  a, o keeé méSlddl§id prace pojednava, si vyhrazuje dva
cile. Vuvodu je pfedem stanoveno, ze dokument sleduje dvoji cil: V druhé casti, nazvané
Struktura dokumentj¢ obsah sméfovan na otazky zjevené moralky v Bibli a dotyka se otazek
daru Zivota, rozumu a svobodné viile a nezaslouzené nabidce privilegovaného vztahu ¢lovéka
k Bohu; v nasledujicich kapitolach se text zabyva moralkou v souvislosti se stvofenim a se
jeho moralni dasledky. V kapitolachDar s ml ouvy v enoStnayr &m dzs8kk®hnol |

je nabidnuta kratké teologie smlouvy a dusledky pro moralku.

V tieti ¢asti dokumentu je hlavnim tématem B o g 2 k rv $etiSov¥ mjetiv Beti kapitola,
Novs88 smlouva v Jeg2gi Kristu |jakeesetkkiwdme ni t i vr
s pojmem Bozi K r 8 | oBibickyweimin cesta je vyjadienim pro spravny zptsob jednani
Clovéka. Nasledujici témata se zaméfujinaDar Sy na a d Teshloe dnkoyr 8g onc?l e .
Dar Syna a jeho mor 81 n2 . Hodlesnimetéankteyn je Ewcihliste Pav | o

jako nov.8 smlouva

Druhy cil dokumentu Bi b | e a sm#ifgerk prhkiickému zivotu a védomim, Ze Bible
nemtiZze odpovidat na vSechny tizivé otazky, které si clovek, spolecnost, narod, svét klade, ale
k zodpovézeni otdzek poskytuje voditko, které mohou ¢loveéku na cesté za .poskytuje témata
nasmeérovala jsem je k Zitému soucasnému Zivotu a k lidem, mezi kterymi Ziji a Casto takeé
diskutuji o vife a vztahu k Bohu, o vztahu ke kfestanstvi jako k Zivotnimu stylu. Aktualni
témata spolecnosti sméfuji k otazkam svobody jako k pfirozenému lidskému statusu a o

osvobozujicich moralnich postojich ¢lovéka k cloveéku, ke spolecnosti, ke svétu a k Bohu.

Lidé, ktefi jsou sice kiestany, ale i v téZkych chvilich se neobraci k Bohu, pfesto nejsou
opusténi. Cesta k Bohu je jisté tézka a lidé ji Casto povazuji jako zavazek, ktery na sebe

nechtéji brat v prostiedi, které nepieje vire. Publikace Bible a moralka vSak ve svych hlavnich
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cilech a myslenkach cestu navozuje. Je to mé presvédCeni a proto jsem si toto téma vybrala a

zamyslela jsem se nad nim v této praci.
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