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Anotace
Cilem této prace je patrat po pti¢inach negativniho obrazu katolické cirkve v
nas$i zemi. Zkoumani je omezeno na obraz cirkve v literature. Metodologicky
se opird jak o klasické prace Halbwachse a Assmanna, tak o moderni narativni
ptistup, véetné tzv. narativnich Sablon podle Wertsche. Za pomoci vybranych
literarnich dél, jejichz hlavnim tématem je kritika cirkve a kterd vzbudila ve
své dobé masivni zdjem vefejnosti, je v praci z velké casti objasnén ptvod
nepiiznivého obrazu katolické cirkve. Prace za pomoci dél Petra z Mladenovic,
Jana Amose Komenského, Aloise Jirdska, Jana Herbena a Vaclava Kaplického
ukazuje, Ze negativni obraz katolické cirkve v kolektivni paméti Ceského
naroda byl formovan nékolika hlavnimi narativy: Narativ o svatokupectvi a
upaleni Mistra Jana Husa, narativ o staromé&stské exekuci a pobé&lohorském
protireformaénim nasili, narativ a dob¢ ,.temna®, narativ o padu Nepomucké
legendy a narativ o carod¢jnickych procesech. Kazdy z téchto narativi je
zkouman na pfipadu literarniho dila, které dany narativ do kolektivni paméti
uvedlo ¢i nejvice piispélo k jeho rozsifeni. Jde o dila Petra z Mladenovic, Jana

Amose Komenského, Aloise Jiraska, Jana Herbena a Vaclava Kaplického.
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Impact of literature on forming of Catholic Church

perception in Czech nation‘s collective memory

The main aim of this thesis is to investigate where the negative perception of
Catholic Church in collective memory of Czech nation is rooted.
Methodologically it is based both on classical works on collective memory by
Halbwachs and Assmann as well as on modern narative-based approach,
including the schematic narrative templates as were introduced by Wertsh.
Using several selected literary pieces, which were focused on criticism of
Church and which gained significant attention in their time, the root of
negative perception of Catholic Church is revealed. Using works of Petr z
Mladenovic, Jam Amos Komensky, Alois Jirasek, Jan Herben and Vaclav
Kaplicky, it is shown how megative image of Catholic Church in the collective
memory of Czech nation has been formed using several key narratives:
Narrative of simony and Jan Hus burning, Old-Town execution and contra-
reformation violence, period od ,,Darkness* (in Czech specific understanding
of this term), Nepomuk legend fall and finally witch-hunting. Each of these
narratives is being examined using a literary piece which either introduced this
narrative either has major impact of it‘s proliferation in collective memory of

Czech nation.
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Uvod

Cilem této prace je vyzkoumat, jakym zpusobem se formoval obraz
katolické cirkve v kolektivni paméti ¢eského naroda a zodpovédét otazku, proc
je stale tak siln¢ negativni. Protoze pro omezeny obsah prace nemuzu
postihnout formovani kolektivniho obrazu ve vSech aspektech, rozhodla jsem
se soustiedit formovani pomoci narativli. Zkoumat budu tedy z literarnich d¢l,
kterd povazuji pro formovani kolektivni paméti za klicovd z divoda jejch
jedinecné interpertace historickych udalosti a velkého ohlasu, ktery tato dila
vzbudila. V téchto dilech je obsazena reflexe nejdtlezitéjsich kritickych
narativa z ¢eské historie souvisejicich s katolickou cirkvi. Patii mezi n¢ kritika
cirkve pro svatokupectvi a updleni Mistra Jana Husa, bitva na Bilé hofe a
staroméstskd exekuce, rekatolizace v dobé pobélohorské - tzv. “temno”,
Nepomuckd legenda a upalovani ¢arodéjnic.

Nejprve shrnu soucasny stav vnimani katolické cirkve (a cirkvi obecng)
ceskou vefejnosti, mj. z hlediska mezinarodniho srovnani. V prvni kapitole se
zamé&fim na teoretické aspekty toho, co rozumime pojmem kolektivni paméti -
budu se zabyvat jak “tradicnim” ¢i “klasickym” pojetim kolektivni paméti (tj.
podle Halbwachse a Assmanna), tak modernim, jez je zalozeno na studiu
narativl, diskurzu a narativnich Sablon (podle Wertsche). Ve tieti ¢asti shrnu
historickou genezi obrazu katolické cirkve v literatufe a v obecném povédomi
¢eského ndroda; vzhledem k omezenému rozsahu prace se zaméfim pouze na
negativni aspekty tohoto obrazu. Ve Ctvrté cCasti se pak budu podrobnéji
zabyvat nékolika literarnimi dily, které pravdépodobné byly kli¢ové pro
formovani (negativniho az nendvistného) ndhledu ceské vefejnosti na

katolickou cirkev v priibéhu minulych staleti a které byly hlavnimi nositeli téch



narativl,, jez negativni obraz katolické cirkve v kolektivni paméti ¢eského
naroda vytvérely: Pijde o dila Petra z Mladenovic (Zprdva o soudu a
odsouzeni M. J. Husi v Kostnici) - narativ o upaleni Mistra Jana Husa v
souvislosti s kritikou svatokupectvi, Jana Amose Komenského (Historie o
tezkych protivenstvich cirkve ceské) - narativ o prondsledovani pravych
kiestanii katoliky a o staroméstské exekuci), Aloise Jirdska (7emno) - narativ o
rekatolizaci po Bilé Hote), Jana Herbena (Jan z Pomuku a Jan z Nepomuku) -
narativ o padu Nepomucké legendy a Vaclava Kaplického (Kladivo na

Carodeéjnice) - narativ o ¢arodéjnickych procesech a upalovani.

Vnimani cirkve ¢eskou verejnosti - statistika

V mezinarodnim srovnavacim vyzkumu ISSP 1999 vyjadrilo alespon
n&jakou diivéru v cirkve jen 45 procent dotazovanych z Ceské republiky, v roce
2008 to ve stejném vyzkumu ucinilo 42 procent. Tento vysledek nds v
mezinarodnim kontextu fadi na posledni misto1.

Pokud bychom vychézeli Cisté ze statistickych dat2, mohlo by se zdat, ze
Ceska republika je nejateistit&jsi zemi na svétés. Podle séitani lidu z . 2011 se
v CR za véfici oznadilo cca 1,5 miliénu osob (tj. necelych 14%), z toho asi 1,1
miliénu se ptihlasilo k fimskokatolické cirkvi (tj. cca 10%)4. Podle CVVM se
v poslednich deseti letech divéra k cirkvim pohybovala kolem 25%, naopak
nedvéru pravidelné vyjadiuje vice nez 60% obyvatels. Podle Hamplové se

51,2% vyjadfilo, ze “neveéfi v Boha a nikdy nevéfili”; 16,1% vyznava

[

HAMPLOVA, 2011

2 Otazkou, jak je nadbozenstvi méftitelné, a uskalimi i vyhodami kvantitativnich méfeni se
zabyva Hamplova (HAMPLOVA, 2013)
3 Problematikou tvrzeni, ze Ceska republika je nejateistictéjsi zeme na svéte se zabyva

napt. sociolog David Vaclavik (VACLAVIK, 2010)
4 Obyvatelstvo podle naboZenské viry v krajich, 2011
5 Casové fady vybranych otdzek z vyzkumu NaSe spolecnost, 2018



“osobniho” Boha, né¢jakym zptisobem tedy v Boha véfi, pricemz se ale nehlési
k Zadné cirkvi (nebo ma k cirkvim “odpor”). Jen 5,8% se oznacuje za “silné
vétici”, zatimco 26,2% se oznacuje za “radikélni ateisty”6. Zajimavé je také to,
ze v letech 1998-2008 pocet ateistli neklesl, ale vzrostl o 18,4%, i to, Ze
procento véticich s vékem stoupa, tedy nejvice ateistli je mezi nejmladSimiz.
Stejné posledni misto zaujima Ceska republika i pokud jde o tzv. socialni
ocekavani smérem k cirkvim, tedy jak dalece lidé ocekavaji, Ze se cirkve zapoji
do feSeni jejich osobnich problémii nebo moralnich a socialnich problémut
jejich spole¢nostis.

V Zzebticku dilezitosti Skolnich prfedmétlii se ndbozenstvi umistilo na
poslednim mistés. Zajimavé zjisténi je, ze téméef pétina katolikdi oznacuje
katolicismus za nesympaticky10o. To nasvédCuje nazoru, Ze katolicismus je
zalezitost pomérn¢ formalni, zaméfena na vnéjsi projevy - coz je dano jednak
jeho samotnym charakterem, jednak v tom mize pietrvavat formalni
katolicismus, ktery se rozsifil v pobélohorském obdobi, coz je véc, které se
budu v préci jesté vénovat.

Webova stranka vyplnto.cz umoziuje uzivatelim zadat vlastni formulafr a
ziskat zpétnou vazbu od urcitého poctu respondentt, které tato stranka oslovuje
nebo ktefi na takovyto formulaf na internetu narazi. V roce 2012 zadal Jifi
Ptacek dotaznik “Jak vnimate katolickou cirkev?”’11, na ktery zareagovalo 1038
respondentll. Vzhledem k nereprezentativnosti vzorku (vybér je omezen na
uzivatele internetu a mailu) ma tento prizkum pouze jako indikativni hodnotu,

ptesto jeho vysledky pro zajimavost uvadim.

6 Sociolog Zdenék Nespor (NESPOR, 2010) tvrdi, Ze ateisty se lidé stavaji spi§ z tradice
byt proti cirkvi, nez z presvédéeni a jejich nevira neni tudiz silna, coz ale neni ani vira
téch, ktefi se oznacuji za véfici.

7 SMITH, 2012, s. 8-17
8 ANCIC, 2016, s. 9

9 SUBRT, 2013, s. 55-56
10  Tamtéz, s. 172

11 PTACEK, 2012



« 65,51 % respondenti uvedlo, Ze vnimaji katolickou cirkev negativné

« Za nejvétsi zlo, kterého se katolickd cirkev dopustila nebo dopousti,
oznacilo 56,47% inkvizici a upalovani ¢arodéjnic, 50,15 % pohlavni
zneuzivani déti, 31,32 % odmitani antikoncepce

« Z téch respondentt, ktefi vnimaji katolickou cirkev negativné, 57,5 %

uvadi, Ze vSechny zloCiny, které se cirkvi vytykaji, se ji vytykaji pravem

e Nicméné 72,32 % uznava cirkvi jako zasluhu péci o staré a nemocné.

e Za hlavni zdroje informaci o cirkvi byla ozna¢ena média (48,68 %),

osobni zkusenost (40,88 %), rodinu a pratele (23,09 %)

Statistika samoziejm¢ poskytuje pouze piehledovd data a neni s to
postihnout skute¢ny stav kolektivni paméti. K tomu by bylo tfeba podniknout
podobny vyzkum, jaky podnikl napf. Wertsch v Ruskui2 to vSak ptfesahuje
moznosti této prace. Negativni postoj ke katolické cirkvi vsSak statistika

potvrzuje jednoznacné.

12 WERTSCH, 2008, s. 124-125



1. Kolektivni pamét’ - teoretické aspekty

V této kapitole se zaméfim na to, jakym zpiisobem se vyzkum kolektivni
paméti vyvijel. PopiSu pfistupy jednotlivych teoretikli a vysvétlim je na
konkrétnich pojmech, které souvisi s tématem této prace. Zaméiim se téz na
terminy narativ a diskurz, protoze jsou pro tuto praci klicové a vysvétlim jejich
vzajemné spoluplisobeni. Pfiblizim také pojem z moderniho pfistupu ke
kolektivni paméti - narativni Sablona, o ktery se ve své praci rovnéz metodicky

opiram.

1.1 Teorie referen¢nich ramcta (Halbwachs)

Pojem kolektivni paméti byl zaveden francouzskym sociologem a filozofem
Mauricem Halbwachsem13. Podle néj je pamét’ Cist€¢ socialnim fenoménem.
Lidé si pamatuji jen to, o ¢em spolu komunikuji (at’ uz jakymkoli zpisobem,
nemusi jit Cisté jen o fe¢, Halbwachs se napt. zabyva i paméti hudebnikil), bez
této komunikace by nebylo nejen kolektivni, ale ani samotné individualni
paméti. Halbwachs zavedl pojem “spolecenskych ramct” (“cadres sociaux”).
Spolec¢enskym ramcem rozumime soubor pojmt, souvislosti a narativi, kterym
urcitd spolecnost v ur€ité dobé rozumi a k nimz ji poji n¢jaka intencionalita ¢i
instrumentalita. Vzpominani - nebo pfipominani si - minulosti je proces, ktery
se odehrava uvnitt jednoho ¢i vice socialnich ramct; minulost neni nikdy
ozivena tak, jak se stala, ale je rekonstruovédna ¢i dokonce znovu vytvoifena z
elementli pfitomnosti, které tvoii dany spolecensky (dalo by se také fici

referencni rdmec; to je termin, kterého se budu drzet v této praci). Piibuzny

13 Maurice Halbwachs, 1877-1945, francouzsky sociolog a filozof



termin kontext (nebo spolecensky kontext) je mozné chapat jako souhrn
existujicich referencnich ramct.

V kazdé dobé téchto referencnich rdmct existuje celd fada, mohou se mezi
sebou prekryvat a velmi Casto si navzajem protifeci. Napt.: Inkvizice miize byt
v referen¢nim ramci stfedovékého katolictvi vnimana jako legitimni nastroj na
zajisténi spasitelnosti dusi obyvatelstva, v referen¢nim ramci osvicenstvi jako
exces nabozenského fanatismu a v referencnim ramci tradicniho ceského
“pojeti” katolické cirkve jako instituce posedlé hromadénim majetku dokonce
jako nastroj k osobnimu obohaceni se konkrétniho inkvizitora.

Nejdilezit¢jSimi socidlnimi rdmci jsou podle Halbwachse jazykové
konvence14. Dal§imi silnymi socidlnimi rdmci jsou soubory zamléenych
premis (“my jsme ti dobii”), a opakujici se narativy (“cirkev upalovala
carod¢jnice a kaciie”) nebo hodnotici metodiky (“to ¢i ono je ¢i neni
humanni’).

SpoleCenské ramce se b&hem casu vyvijeji. S tim souvisi také
Halbwachsova teorie zapomindni - vzhledem k tomu, Ze jediny zplsob
vzpominani na minulost je jeji rekonstrukce pomoci pojmi a obrazil
pritomnych v nékterém z zivych referencnich ramct, pak to, co takovouto
oporu v zivych referen¢nich ramcich ztraci, upadd do zapomnéni.

Tato Halbwachsova teorie zapominani také vysvétluje i nasledujici jev.
Vystoupeni Jana Husa "proti nepravostem katolické cirkve" bylo ve své dobé
vedeno predevSim v teologické rovin€. Podrobné Husovu teologickou
argumentaci rozebird napf. Ransdorfis. Béznému ¢tenafi je Husova teologie
nesrozumitelna, stejné jako jakakoli jina teologie daného obdobi. Pojmy, jez
Hus pouziva, davno ztratily oporu v soudobé lidské zkuSenosti - feceno
Halbwachsovou terminologii, vypadly ze spolecenského ramce. Obvyklé

14 HALBWACHS, 2009, s. 68-82
15 RANSDOREF, 1993, s. 56-75



vysvétleni Husova protestu se v dne$ni dob¢ tedy nese v duchu pojmt, jimz

dnes$ni doba rozumi - chtivost majetku, korupce, nespravedlnost, hloupost atd.

1.2 Pamét’ komunikativni a kulturni (Assmann)

Jan Assmannie déli kolektivni pamét na kulturni a komunikativniiz.
Komunikativni pamét’ odrazi zivé vzpominky urcitého spolecenstvi, t;.
zahrnuje ¢asové obdobi, které odpovida dobé zivota soucasné generace. Saha
nanejvys 80 let do minulosti. Je sdé¢lovana (sdilena) v neformélni komunikaci,
neni vazéna na informac¢ni médium. Jejim nositelem a komunikatorem miize
byt kdokoli - ocity svédek, nebo napt. ten, kdo se doslechl o urcité udalosti a
zpravu sdéluje déle.

Kulturni pamét’ odrazi minulost tak, jak ji pfedava kultura - mytologie,
literatura, film. Z hlediska ¢asového jde o udalosti, které spadaji hluboko pod
hranici toho, co si mlize pamatovat souc¢asnd generace. (V historii spolecenstvi
vznika tedy urcité mezidobi, které neni pokryto ani Zivou, vypravénou historii
soucasné generace, ani mytologii, psanou historii, historickou literaturou. Toto
mezidobi byva oznacovano jako “temnd obdobi” nebo “dark ages”.) Na rozdil
od komunikativni paméti, kterd se zivé vyviji ve vypravovanich a diskuzich,
kulturni pamét’ je neflexibilni, je pfedstavovana kodifikovanymi, neménnymi
narativy, symboly, lokalitami s kodifikovanym vztahem k minulosti (poutni
mista, pamatniky vyznamnych bitev, hroby svétcii a vyznamnych osobnosti
apod.), ceremoniemi atd. Nositelem a komunikdtorem kulturni paméti neni
kdokoli z davu, ale napt. knéz, historik, ideolog, umélec - tedy osoba n¢jakym

zpusobem “posvécend” €1 schvalena néjakou autoritou.

16 Jan Assmann, nar. 1938, némecky egyptolog
17 ASSMANN, 2001, s. 46-53



Toto dé€leni neni v pravém slova smyslu kategorizaci, tj. zdaleka ne kazdy
element kolektivni paméti lze zafadit do jedné nebo druhé kategorie. Jak
Assmann uvadi, jde spiSe o dva poly spojité skaly. Napi. pamét’ tak, jak je
pfedavana modernimi masovymi médii, spojuje vlastnosti komunikativni i
kulturni paméti - z casového hlediska zahrnuje udalosti naprosto soucasné,
komunikatory této paméti jsou vSak napt. novinéii, jejichz “daveéryhodnost” je
garantovana znaCkou média. Na druhou stranu elementy kulturni paméti casto
proristaji do paméti komunikativni, napt. silou potlaceny husitsky narativ byl v
obdobi rekatolizace preddvan neformdlni oralni cestou a jejim nositelem se
mohl stat prakticky kdokoli - takto byla husitska vira udrzovana (spiSe nez
Sitena) v rodinédch, obcich, malych spolecenstvich po celé¢ zemi po nékolik

staleti.

1.3 Kolektivni pamét’ - silna a distribuovana formulace

Halbwachsiiv pojem kolektivni paméti zpocatku nezaznamenal silny ohlas,
nebo byl siln¢ kritizovan. Naptiklad Frederic Bartlettig vystoupil proti tomu,
aby se konstruovaly nepodlozené paralelismy mezi vlastnostmi individua (t;.
individudlni paméti) a vlastnostmi spolecenstva (tj. kolektivni paméti);
zdarazioval, Ze neni zadny diivod uvazovat o skupindch stejnym zplisobem
jako o individuu, tj. naptiklad vyrok "kolektivni pamét Ameriky se obtizné
vyrovnavd s umirdanim vojakli ve Vietnamské vélce" je zavadéjici, nebot
spolecenstvi jako takové nema pamét ve stejném smyslu, v jakém ji ma
individuum.

Jde o dezinterpretaci Halbwachsovych mysSlenek, on sam nic takového

netfikd. Pfesto pojem "kolektivni pamét" k této dezinterpretaci svadi.

18 BARTLETT, 1995



Modernéjsi badatelé proto zavedli rozliseni mezi "silnym" a "distribuovanym"
pojetim kolektivni paméti. Silnou formulaci rozumime (chimérickou) "pamét
skupiny", zatimco distribuovanou formulaci rozumime "pamét’ ve skuping" 19.

V tomto pojeti je pamét’ ve skupiné distribuovana dvéma zpusoby:

1. socialné - v pfimé interakci mezi ¢leny malé skupiny

2. instrumentalné - v tom smyslu, Ze zahrnuje jak osoby, tak "nastroje"
zapamatovani, kterymi mohou byt napt. kalendafe (s vyznaCenymi svatky).,
pomniky a ze v§eho nejvic narativy.

Lze si v§imnout, Ze toto rozdéleni, jak ho uvadi James V. Wertsch, se v

zéasadé kryje s Assmannovym pojetim komunikativni a kulturni paméti.

1.4 Narativ a diskurz

Moderni badani v oblasti kolektivni paméti pracuje s pojmy narativ a
diskurz. Jak uvadi Mlynat2o, cela fada badateld hovofi o "narativnim obratu"
(,,narative turn®), k némuz doslo ve spolecenskych védach na pocatku 21.
stoleti. Hovofi se o tom, ze narativni koncepce se miize stat novym
dorozumivacim jazykem spolecenskych véd 21. stoleti.

Narativy jsou tim, co vytvaii (spoluvytvaii) identitu clovéka (zivot
jednotlivce lze chépat jako "piibéh"), narodl nebo skupin obyvatelstva. Hajek
piSe21: “Zadna spolenost nemiZe existovat bez narativi, at’ uz jde o
vSudypfiitomna situacni vypravéni o skuteénostech kazdodenniho Zivota nebo o
myty a jina ,,velkd vypravéni®, ktera poskytuji ¢lentim spole¢nosti rdmec pro
porozuméni svétu, ve kterém ziji . Podobn¢ J. Hillis Miller pise: ...narativni

reorganizace udalosti mize slouzit k potvrzeni nebo posileni, ¢i dokonce k
19 WERTSCH, 2008, s. 121

20 MLYNAR, 2014
21 HAIJEK, 2012, s. 200



vytvotreni nejzakladnéjSich kulturnich piedpokladd o lidské existenci, Case,
osudu, vlastnim byti, o tom odkud pochdzime, co bychom na této zemi m¢li
dokézat, a kam sméfujeme — o celém pribéhu lidského zivota. V tom piipadé
tedy vyzadujeme potfad dokola ty samé piibéhy proto, Ze jsou jednim z
nejucinnéjsich prostredkl, a mozné i tim nejucinngj$im, jak stvrdit zékladni
ideologii nasi kultury22. Jan Patocka zase piSe, Zze narativ je tim, co dava
déjindm smysl23.

Teorii diskurzu a narativu podava Chatman24. K porozuméni témto pojmim
muzeme pouzit metaforu o prohlidce jeskyné z prednasky Moznosti narativni
analyzy v sociologickem vyzkumu z FSV UK2s: Vypravé¢ pii vykladu
pfipomind privodce s lampou, ktery v podzemnim labyrintu vede cizi
navstévniky. Tak, jak priivodce osvétluje cestu a vede navstévniky v podzemni
sluji, upozornuje je na oSidna mista, tak podobné postupuje vypravéc vici
svym posluchac¢lim.... V tomto pfirovndni je vypravéni (narativ) ona udalost
prichodu labyrintem s privodcem. Piibéh piedstavuje jeskynni labyrint, ktery
nikdy neuvidime cely,.. Vidime z néj jen to, na co ndm lampa vypravéce prave
sviti. Diskurz, je pohyb privodcovy lampy a jeho komentat k tomu, co je
osvétlovano. Vypravéni poskytuje jen malou cast ptibéhu, ktery si posluchac
musi sam zrekonstruovat na zdkladg vlastnich znalosti o svété.

Z hlediska zkoumani obrazu katolické cirkve v kolektivni paméti ¢eského
naroda jednim z klicovych ptib&éht je nepochybné piibéh o upéleni Jana Husa.
Na tomto ptikladé se pokusim vyjasnit pojmy udalost, pfibéh, diskurz a narativ.

Samotny akt upéaleni Mistra Jana Husa je udalost. Existuje nikoli sama o
sob¢, nybrz je soucasti urcitého fetézce historickych udélosti ¢i déji, mezi

nimiz existuji kauzalni souvislosti. Ve své komplexnosti dané slozitosti reality,

22 HILLIS MILLER, 2008, s. 34

23 PATOCKA, 2009, s. 29

24 CHATMAN, 2008

25 Moznosti narativni analyzy v sociologickém vyzkumu, 2012



v nizZ se odehral, se tato posloupnost nazyva piibéhem. Tento ptibeéh pak mize
byt vypravén v ramci diskurzu katolického nebo husitského. V ramci
katolického diskurzu byl po mnoha staleti vypravén pfiblizné takto: “Jan Hus
byl kacif, ktery pfes veSkerou snahu cirkevnich pfedstavitelli setrvaval ve
svych bludech, v zajmu spaseni jeho duse bylo tfeba umoznit mu smrt na
hranici, ktera ocistila jeho dusi”. Toto byl tedy katolicky narativ o Janu Husovi.
V ramci husitského diskurzu byl a je vypravén jinak: “Mistr Jan Hus vystoupil
proti nepravostem cirkve a za to byl upalen.” - coz je husitsky narativ.

Diskurzem tedy rozumime “interpretacni ramec”, soubor premis, nahledd,
souvislosti, které udéavaji zpusob, jak interpretovat urCity fetézec udéosti.
Narativem rozumime ptibéh interpretovany v ramci urcitého diskurzu.

Da se fici, ze narativy jsou klicovymi prvky konstituujicimi kolektivni
pamét’. Narativy se pienasSeji jak v komunikativni, tak v kulturni paméti (srov.
Assmann), v prvnim piipadé¢ vypravénim soucasnikli, v druhém ptipadé
prostiednictvim literatury atd. Svatky a poutni mista jsou vlastn€ jen urcitymi
“spoustécimi body”, které navedou lidi k tomu, aby si pfedavali urcité narativy,
napt.: BabiCka s vnukem pfi prochidzce narazi na sochu Jana Husa, ktera
piiméje vnuka k otazce, kdo je to. Jako odpovéd ziskd (pravdépodobng)
néjakou verzi husitského narativu. To, co nazyvame diskurzem, se miize
pfenaset piimo, napiiklad v ramci Skolniho vyu€ovani nebo kazani v kostele,
nebo se v lidskych myslich konstituuje z narativi, bud’to pfimym vyvozovanim
z narativi, nebo zpétné€, pii objasnovani ur€itych momentl vypravéni. Lze to
ukdzat opét na piipadé narativu o Janu Husovi, konkrétné na tom katolickém.
Urcujici premisou katolického diskurzu byla v tomto piipad€ premisa, ze
kacife je nutno upalovat. Jakym zplisobem se tato premisa ustavuje v myslich
1idi? Vyjimecné mize jit o pfimé pieneseni - fiké to knéz v kostele, ale k tomu

asi dochazelo jen v téch historickych obdobich, kdy bylo upalovani bézné..



Pravdépodobnéjsi je to, ze kdykoli jindy v prubéhu rekatolizace pii vypravéni o
n¢jakém upaleném kacifi, napt. Janu Husovi, poslucha¢ vznese otazku, na niz
odpovéd’ bude znit: “Kacite jen nutno upalovat, Bih to chce a je to nutné pro
zachranu jejich duse.” Tato véta se pak v mysli posluchace ustavi jako urcité

pravidlo, stane se soucasti jeho vnitiniho diskurzu.

1.5 Narativni Sablony

Wertsch26 v ¢lanku Narrative Organization of Collective Memory zavadi
pojem "narativni Sablony" (,,schematic narrative template*)27. Vysvétluje ho na
ptikladu toho, jak ruska vefejnost interpretuje klicové udalosti ruskych dé&jin,
zejména velké valky - bez ohledu na veék ¢i kulturni prostfedi, Rusové maji
tendenci interpretovat valky, jichz bylo Rusko tcastnikem, pomoci stale stejné
Sablony, podle Wertsche "vypuzeni vnéjsiho neptitele" .

Také v tom, jakym zpisobem Ceska vefejnost vnima cirkev, je mozné
vysledovat urcité Sablony. Napft. se stale opakuje teze o cirkvi, jejimz hlavnim
z4jmem je hromadéni majetku, a kterd se v honbé za majetkem dopousti
zlo€int: Jan Hus byl upélen za to, ze vystoupil proti cirkevnimu mamonarstvi a
prodavani odpustki, v dobé pobé&lohorské byly zabavovany majetky
protestantské Slechty ve prospéch katolikli, v Kaplického romanu Kladivo na
carodé€jnice je majetek hlavnim motivem ¢innosti inkvizitora Bobliga.

Husitsky narativ o Janu Husovi, ktery zemfel za pravdu vinou téch, ktefi
h4jili své nepravosti, mé svij predobraz v ptibéhu o Jezisi Kristu - 1 zde tedy
jde o narativni Sablonu "mucednika za pravdu" v tom smyslu, jak ji zaved]
Wertsch. V. Komenského Historii o protivenstvich ceské cirkve jsou dalsi
26 Jams V. Wertsh, nar. 1947, je profesorem sociokulturni antropologic na Univerzité

George Washingtona v St. Louis
27  WERTSCH, 2008
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mucednici za pravdu hlavnim tématem (at’ uz kaliSnici umuceni katoliky, ¢esti
bratii upaleni husity nebo 27 Ceskych panli popravenych na Staroméstském
namésti); a v Jirdskové Temnu je mucednikem za pravdu myslivec Svoboda,
popraveny za to, ze odmitl odptisdhnout vérnost katolické vire. U Kaplického
je mucednikem za pravdu dékan Lautner.

Promény vnimani téchto narativli a soucasné¢ promeny referen¢nich radmct

budu popisovat v nésledujici kapitole.



2. Vyvoj obrazu katolické cirkve v kolektivni
paméti Ceského naroda

V této kapitole budu podrobnéji zkoumat, jak se obraz katolické cirkve v
pribéhu staleti utvaiel a ménil. Budu to zkoumat z hlediska jednotlivych
metodologii, které jsem uvedla v minulé kapitole. Budu sledovat, jak se
postupné proménoval socidlni ¢i referenéni rdmec ceské spolecnosti, v némz se
spor Ceského ndroda s katolickou cirkvi odehraval, jak k vytvéfeni tohoto
obrazu pfispivala kulturni a komunikativni slozka a jaké narativy a narativni
Sablony se v prub¢hu déjin objevily.

Negativni obraz katolické cirkve nemilze byt zalezitosti komunikativni
paméti v Casovém smyslu - nevznikl v dobé, kterd by byla pokryta zivou
paméti stavajici generace - tedy v poslednich 80 letech. Katolicka cirkev v
poslednich 80 letech neméla pftilezitost zavdat ditvod k tomu, aby méla v oCich
vefejnosti vyrazn¢ Spatny obraz. Nejvyznamnéj$i ¢ast z téchto 80 let
predstavuje doba komunismu, kdy byla vnimana jako mravné silnd a byt
mocensky siln€j$i protikatolicky narativ prevladal, sdm o sob& uZ nebyl
soucasti komunikativni paméti; opiral se spiSe o odkazy na minulé zloCiny
cirkve, zachycené v literatufe, napt. u Jirdska. Po revoluci byly vzneseny
majetkové naroky, ty ale samy o sob¢ nebyly s to vytvofit dojem cirkve jako
instituce zamé&fené primarné na majetek. (Kdyz byly podobné naroky vzneseny
v Polsku, na Slovensku apod., ani v jedné z téchto zemi nebyly vnimany jako
neopravnéné2s.) Negativni obraz cirkve v soucCasnosti je tedy s nejveétsi

pravdépodobnosti zalezitosti vyhradné kulturni paméti.

28 HAMPLOVA, 2012



Neni v moznostech této prace zabyvat se obrazem katolické cirkve v
kolektivni paméti Ceského néaroda v jeho komplexnosti. Svatovaclavska
legenda patii ke konstitutivnim narativiim ¢eského statu, Nepomucké legenda
ptetrvava v kolektivni paméti katolické ¢asti ceského naroda dodnes, katolicka
kultura protireformac¢niho obdobi svoji vroucnosti a uméleckou kvalitou patii k
vrcholim ceské kultury vibec, pfinos jezuitského pusobeni v oblasti
vzdélanosti je nedocenitelny, i nejvétsi odplrci cirkve uznavaji nesmirnou
obétavost fadovych pracovnikil napt. v péci o staré¢ a nemocné. Postihnout toto
vS§e v ramci této prace vSak neni mozné vzhledem k omezeni jak co do rozsahu,
tak co do metodiky — napft. neni viibec jasné, jak metodicky postihnout souboj
narativil. S ohledem na tato omezeni se tato prace se zabyva vylu¢né negativni

casti nazorového spektra ¢eské kolektivni paméti, jak uz bylo fe¢eno v uvodu.

2.1 Pozdni stiedovék a prvni kritické hlasy

Okamzik, kdy zadal spor mezi Cechy a Rimem, spada zhruba zhruba do
poloviny 10. stoleti2o. Prvni spory se tykaly celibatu, pfijiméni pod oboji a
ptedevsim pouzivani ¢eského jazyka pii bohosluzbach (podrobnéji o tom v
kapitole vénované Komenského dilu Historie o protivenstvich cirkve ceské.
Tyto spory se zatim tykaly spiSe praktickych otazek, které v tehdejSim
socidlnim ramci nebyly chapany jako prioritni a proto nevedly k roztrzce s
katolickou cirkvi.

K zasadnim sportim vedlo az rozpoznani nepoctivosti v chovani katolickych
knézi. Prvni pisemné ndznaky této kritiky cirkve se objevuji ve skladbé
Desatero kazanie bozZie, jez je soucasti tzv. Hradeckého rukopisu, jehoz autor

“s trpkosti vystupuje, a¢ sam patrn€ knéz neb klerik, proti knézim a mnichtiim,

29 KOMENSKY, 1952, 5.9



kteti jako zpovédnici z penézitou pokutu rozhifeSovali nejhorsi zlocince”30.
Vznik tohoto dila spadd zhruba do r. 1340, coz je vrchol karolinské doby.
Svatokupectvi tedy bylo v ¢eském prostredi rozpoznéno jako problém cca 70
let pted Husovym vystoupenim.

Kritikou cirkve se zabyvalo vice autorti a kazateld, nejznaméjsi je “Jan
Mili¢ jenz sam, veda zivot plny odiikani, bezohledné karal vady duchovenstva
1 stavll vyssich, az byl obzalovan od mnichlv a papezské stolice a v Avignoné
umiel 1374“31. Jeho latinské prace nejsou dochovany, mél vSak vyznamné
zastance - Vojtécha Rankova z Jezova a Matéje z Janova, ktery vystoupil proti
uctivani obrazi a ostatkli svatych v Traktatu o ohavnost spusténi na miste
svatéem32, jez je kritikou soudobé cirkve s jejim formalismem, tradicnosti a
socialnimi kfivdami; dale Tomas ze Stitného a jeho traktat Knizky Sestery o
obecnych vécech kiestanskych33. Zda se, ze kritika cirkve byla uz tehdy jednim
z hlavnich témat tehdejSi Ceské literatury. Upaleni Mistra Jana Husa pak
zastihlo Ceskou spole¢nost uz hluboce rozdélenou, vlastné piipravenou k

vybuchu, ke kterému doslo v husitské revoluci 1419.

2.2 Vystoupeni Mistra Jana Husa a husitska revoluce

Jan Hus tedy zdaleka nebyl prvnim kritikem cirkve, spiSe se stal
nejvyrazn€j$i postavou celospoleCenského hnuti, kter¢ davno pied jeho

ptichodem nabiralo na sile.

svatokupectvi 34(27), mj. proto, ze byly sepsany v ceStiné a ,,prosadily*

30  NOVAK, 1994, s. 27

31 Tamtéz, s. 50

32 ZJANOVA, 1908

33 STITNY ZE STITNEHO, 1852
34 HUS, 1954



samotny Cesky pojem svatokupectvi. Tento pojem tedy vstupuje do socidlniho
ramce Ceské spolecnosti. Hus pisSe napft.: ,,Tak jako hejno krkavci snesli se na
tuto zemi, aby vyklovali kazdé zrnko zlata a stfibra. Nemaji slitovani. Jejich
srdce zjedovatéla touhou po bohatstvi. Se v§im kupci, vSechno prodavaji.
Chces pokitit dit¢? Zaplat’! Chces loupit a vrazdit? Zaplat’ a bude ti odpusténo.
Ale pak, kdyby sam d’abel zaplatil, vstoupil by na nebesa? A za penize takto
vydfené z chudého lidu kon¢ krasné chovaji, celed’ nepotiebnou drzi, v kostky
hraji a na své kubény kozichy drahé vési, zatimco Kristus chodil bos a nemél,
kde by hlavu slozil.”3s.

Jak jiz bylo zminéno, v soucasné dob¢ je negativni obraz katolické cirkve v
kolektivni paméti ¢eského naroda zalezitosti kulturni a nikoli komunikativni
paméti. Tak tomu nebylo vzdy. Husitska revoluce v roce 1419 nevypukla pod
vlivem literatury; Petr z Mladenovic se sice z kostnického koncilu vratil s
pomalu (neexistoval knihtisk) a také gramotnost nebyla pftili§ rozSifena. Hlavni
roli v §ifeni kostnického narativu méli kazatelé jako napf. Jan Zelivsky. Tato
kdzdni méla ovSem rysy paméti komunikativni i kulturni - Slo o zivou
komunikaci, jez zachycovala udalosti velmi neddvné, na druhé stran¢ se tato
kazani opirala o uz zapsané texty, at’ uz Husovy, Mili¢ovy ¢i Mladenovicovy;
také Slo o projev kazatele, typicky knéze, tedy autoritou posvéceného
mluvciho.

Zpravu o pribéhu Husovych slySeni, o jeho odsouzeni a upéleni pfinesl do
Cech Husiiv pisai Petr z Mladenovic, jehoz spisu vénuji samostatnou
podkapitolu. Tato zprava vnesla do kolektivni paméti ¢eského naroda velmi
silny narativ o nespravedlivém odsouzeni a mucednické smrti Mistra Jana

Husa, jehoz sila byla dana mj. tim, ze v myslich kfestanli evokovala vzdy

35 Tamtéz, s. 29



pfitomnou narativni Sablonu o mucednické smrti, jejimz konstitutivnim

narativem je evangelium.

2.3 Husitsky stat

Ceskym husitskym stitem rozumim obdobi vymezené na jedné strané
bitvou u Lipan (1431) ¢i pfijetim Basilejskych kompaktat (1436) a na druhé
stran¢ bitvou na Bilé Hofe (1620). Bylo to obdobi nabozenské svobody v
Zapadni kiestanské civilizaci do té doby zcela nevidané. Basilejska
kompaktata, ktera ukonéila obanskou valku v Cechach, garantovala svobodu
vyznani na Urovni jednotlivce. NeSlo o naprostou svobodu, ale o moznost
vybrat si mezi katolictvim a kali$nictvim.

Na pocatku 16. stoleti jiz mélo Ceské kralovstvi povést kolébky kacifstvize.
Existoval kult Jana Husa a Jeronyma, oba byli povaZzovani za mucedniky a
svaté. Tento kult byl jednoznaéné podporovan statem. Konaly se kazdorocni
velké slavnosti, jimiz se pfipominal Hustv zivot a mucednickou smrt. Pasije
Mistra Jana Husi se ¢tou misto evangelia. V Pisni V nadéji Bozi Mistr Jan se
zpivd o tom, ze Hus upozornil obecny lid na nepravosti knézi a proto byl
upélen. Roku 1582 piSe generalni vikat Pontano v dopise papezi: "svatek
Hustv byva slaven témét jako Narozeni Pané" a dale "vselijaké pisné ohavné
proti kostnickému koncilu, papezi, kardinalim a biskupiim jsou prozpévovany
po ulicich"37. Ptipad obou upaleni byl vniman jak v roviné¢ nabozenské a
teologicke, tak v roviné ¢esko-némeckého politického sporu - coz predstavuje

dal$i posun referen¢niho ramce ceské spolecnosti.

36 LOUTHAN, 2011, s. 126
37 RANSDOREF, 1994, s. 10-11



V ceském pisemnictvi t€ doby je mozné pozorovat, jak se katolicko-husitska
dichotomie odrazila v referencnim ramci ¢eské spolecnosti. Hajkova kronika3s
byla zaméfena protihusitsky, stejné jako kronika Bohuslava Bilejovského3so.
Naopak Mikuld$ z Vlasenic4ao svédc¢il o svém vidéni oslaveni Husa v nebi.
Thomas Muntzer, Husiiv némecky obdivovatel, se domnival, Ze obnova
kiestanstvi vyjde od Husa41. Podobn¢ Luther se také hlasil k Husovia2.

Odrazi se ale také ztrata jistoty jediné pravdy, coZ vedlo k intenzivnimu
hledani pravé ¢i nové cesty. Bylo to obdobi, v némz se velmi studovala Bible a
biblickd vzdélanost dosahovala vysoké trovné. Praha byla prosluld svymi
teologicky zdatnymi krémaii a Piccolomini poznamenal, ze ¢eské venkovanky
se v Bibli vyznaly Iépe nez vétSina italskych knézia3. V dilech ceského
pisemnictvi je vidét bolestné roz€arovani z toho, ze ani jedna ze stran
nedokézala realizovat idedl ryzi cirkve. Napt. Martin Bakalaf pti hledani pravé
cirkve podnikl vypravu az do Egypta. V literatufe t¢ doby se stale objevuje
téma navratu k ranému kiestanstvi. NejzndméjSim autorem této doby je Petr
Chelcicky, ktery je naptiklad autorem spisti: O boji duchovnim, O cirkvi svaté,
O trojim lidu. Vzorem cirkve podle n¢j je cirkev v dobé apostolské, podobné
jako jini autofi zavrhuje neptikladny Zivot knézstva tehdejSiho44, avSak jeho
odmitani nasili smetuje spisSe proti husitim.

V prubéhu 16. stoleti do ceskych zemi zacinalo pronikat luteranstvi a dalsi
protestantské sméry - kalvinismus a hugenotstvi. Doslo k dil¢i identifikaci
protikatolické c¢asti ndroda s témito smeéry. Soucasné dosSlo k politickému

podiizeni Ceskych zemi Habsburské monarchii, ktera byla silng katolicky

38  HAJEK, 2013

39  BILEJOVSKY, 2011

40  SOUSEK, 1997

41  MUNTZER, 1988

42  MOREE, 2017

43  LOUTHAN, 2011, s. 210
44  NOVAK, 1994, s. 64



orientovana. Nabozenské svobody presto zustaly pomérmné dlouho zachovany a
katolické cirkvi byl v t¢ dob¢ vérny malokdo. Cisat Ferdinand se pokusil o
ur¢ité protireformacni kroky uz cca sto let pted Bilou horu — pozval do
Ceského kralovstvi jezuity, zakazoval protikatolicky zaméfené texty Jednoty
bratrské, pozdéji veskerou “kacifskou” literaturu, omezoval €innost Ceskych
tiskatti atd. V roce 1556 byla zalozena prvni jezuitskd Skola - Klementinum - a
v roce 1616 ziskala univerzitni status. Navzdory tomu na konci 16. stoleti jiz
katolické cirkev v podstaté¢ nedisponovala zadnou infrastrukturou a papezsky
nuncius Carafa dokonce v jedné chvili vyslovil otazku, zda se jich v celém

kralovstvi najde alespori tii sta4s.

2.4 Doba pobélohorska a rekatolizace

V  pobélohorské dobé Habsburskd monarchie zahajila agresivni
protireformacni kampan. Na pocatku bylo exemplarné¢ popraveno 27
vyznamnych Cechii. Tato poprava vyvolala podobny resentiment jako upaleni
Mistra Jana Husa a v kolektivni paméti ¢eského naroda se objevil dalsi
mucednicky narativ. Pronésledovani a vyvlastiovani majetkii nekatolické
Slechty po Bil¢ hotfe opét ozivilo a posililo narativ o majetkuchtivych
katolicich.

V roce 1622 vstoupila katolicka vojska pod velenim dona Baltazara de
Marrades do Tébora. Podle zdznamt mistniho duchovenstva byl Tabor do roka
pfeménén na zcela katolické méstos6. V HoleSoveé byli “kaciii” zavirani do
kleci, kde nemohli sedét ani stat, a to tak dlouho, dokud se “dobrovoln¢”
nerozhodli ke konverzi47. Uz roku 1624 byly vydany prvni protireformacni

zédkony. Bylo nafizeno pfesn¢ dodrzovat katolické zvyklosti, kritika a
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zesmeSnovani katolickych duchovnich se stalo trestnym, protestantské skoly
byly zakézany. Protestanti nesméli byt obchodniky ¢i kupci, protestantska
mladez se nesméla ucit femeslim. Byla zruSena platnost poslednich wvili
protestantskych véficich. Arno Herzig, uvadi, ze pfiblizn¢ Ctvrtina stfedni
Evropy, pocitaje v to i zemé Koruny ceské, byly rekatolizovany nasilim;
proces, kterym to probihalo, oznacuje za dobovou formu tzv. glajchsaltovani,
coz je termin, ktery se obvykle pouziva ve spojeni s nacistickym rezimema4s.
vidét nové posileni role komunikativni paméti) a objevily se nové narativy o
nasilné rekatolizaci, o paleni husitskych knih, o vypuzeni Jednoty Bratrské atd.
Do cela protireformacniho Usili se postavili jezuité. Ovladli vzdélavaci
soustavu a mnoho novych vzdélavacich instituci vytvofili, Klementinum se
stalo hlavnim centrem vzdélanosti. Obnovili kult Jana Nepomuckého a dosahli
jeho svatoieceni v r. 1729. Louthan piSe: ,,V 17. a na pocatku 18. stoleti se
obrovska tfada malifli, sochaifi a femeslniki postavila do ¢ela uméleckého a
architektonického hnuti, které od zakladi pretvofilo tvar ceskych zemi. Diky
nim vyrostly po celé zemi marianské sloupy, kapli¢ky, poutni mista, obnovené
kostely a klasStery““a9. Jezuité také prepsali Ceské d€jiny — nejvyznamnéjSim
déjepiscem té doby byl Bohuslav Balbin, také ¢len jezuitského fadu. Do
kolektivni paméti ceského naroda se vSak nejsilngji zapsal jiny jezuita, Antonin
Konids, autor slavného Klice kacirské bludy k rozeznani otvirajici, k
vykoreneni zamykajiciso, tedy jakéhosi seznamu zakézanych a zavadnych knih;
o ném a jeho piisloveéném paleni kacifskych knihs1 déle v podkapitole

vénované Jiraskovu Temnu.
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V tomto obdobi se nositelem protikatolickych narativii opét stava zejména
literatura, tedy nastroj kulturni paméti. Na konci tficetileté valky bylo jasné, ze
Cechy ziistanou katolické a exulantim nebude umoznén navrat. Literatura se
tehdy stala nastrojem politiky. Pavel Stransky se dovolaval svobod, které
Ceskym zemim zaruCil cisat Karel IVs2. Komensky se spolupodilel na
sestaveni cirkevnich dé&jin, které popisovaly utrpeni oddanych ceskych
kiestanti od dob Cyrila a Metodé&je az po novou éru pronasledovani za vlady
Habsburkiis3. Ondfej Habervesl podal svédectvi poslednich dnech pted Bilou
horouss. Jan Rosacius zachytil ve svém dile staroméstskou exekuci r. 162155.

Byly vynalezeny tzv. S$palicky - knihy tisténé v kapesnim formatu
miniaturnim pismem. Knihy se pasovaly do Cech ve velkém a tvofily pak
zaklad kolektivni paméti Ceskych protestanti. Na mistni Grovni platilo, Ze
,kdekoliv se ujalo evangelické uceni, tam méla historie schopnost tvarovat a
meénit spoleCnou pamét’ a vytvaret minulost, ktera ospravedlnovala novou
nabozenskou identitu*“se. Pater Jakub Frimus napf. prohlésil, ze “kacitstvi v
zemi pretrvava jediné vinou starych i novych kaciiskych knih, které se ctou a z
nichz se zpiva v soukromi”s7.

Z hlediska postaveni katolické cirkve v socidlnim rdmci Ceské spole¢nosti
doslo k vyznamnému posunu. Katolicka cirkev se opét stava nositelkou moci, a
to v dob¢, kdy narativ o upaleni Mistra Jana Husa je stale jesté velmi Zivy.
Katolicismus, at’” uz si pocinal jakkoli proziravé, vstupoval do pob&lohorské
doby z pozice nositele moci, jejiz legitimnost je pfinejmensim problematicka.
Musel tedy byt nutné vniman jako utlacovatel. Byt tedy rekatolizace v

kvantitativnim a formalnim smyslu nakonec uspésna, tj. dosahla toho, Ze velka
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vétSina  (pravdépodobné blizko ke 100%) ceského naroda se stala
praktikujicimi katoliky, §lo o uspech problematicky. Louthan pise: “Oblast, kde
se lidé hromadn¢ obraceli na jinou viru, nabizela nemaly prostor pro podvody a
zastirani. Je znam pfipad knéze, kterého v roce 1628 pfistihli, jak nekatolikiim
prodava “potvrzeni o zpoveédi”, jimz mohli prokazat svij navrat ke katolictvi
pied svétskymi autoritami. ... Vzdyt katolicka vira, jejiz vyznavani se od
obyvatel Ceského kralovstvi oéekavalo, znamenalo pro valnou vét$inu z nich
jen dodrzovani urcitého chovani a vystupovani. V prvé fadé slo o to, co ¢lovék
praktikoval, ne tak docela o to, v co doopravdy véfilss.

Resentiment z rekatolizace pfetrval celd staleti po tom, co jeho
bezprostedni pfi¢ina pominula. KdyZ Jirdsek pojmenoval toto obdobi slovem
“temno”, tento pojem v Ceské spolecnosti nesmirné rezonoval a okamzité se
ujal - je tedy pravdépodobné, ze Jirasek timto pojmenovanim vystihl pocit, jez
obdobi rekatolizace v Ceské kolektivni paméti zachovalo; podrobné o tom

pojednavam v podkapitole, vénované Jiraskovu Temnu.

2.5 Osvicenstvi

Osvicenstvi piineslo dalsi proménu socidlniho rdmce ceské spolecnosti.
Postupné zanika teologické pojeti Ceského sporu s cirkvi, porozuméni jeho
teologické podstaté ustupuje do pozadi a objevuji se nové narativy o
nabozenském fanatismu. Spor mezi Husem a katolickou cirkvi osvicenci
povazovali za "spor nabozenskych fanatikl" (historik FrantiSek Martin Pelcl
napsal, Ze teologické spory zmatly Cechiim mysl natolik, e "se potom jako
hladovi vici na sebe vrhli a navzajem nejhor$sim zptisobem kousali"s9), piesto

vSak zaplsobil na obraz katolické cirkve negativné - pfinesl totiz pojem
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"tmafstvi" jako protiklad k "rozumafstvi" ¢i racionalismu, a pojeti sttedovéku
jako doby "temna".

Mimo to se objevily urcité aktualizace, pokusy vyklddat Husa v novém
referenénim ramci osvicenstvi. Kaspar Royko v dile Déjiny velkého obecného
koncilu v Kostnici 60 a Johann Heinrich Wolf v dile Zivot, uceni, putovini a
smrt Jana Husa, za Ziva upaleného roku 1415 - oba vidi Husa jako pfedchtudce
josefinskych reforem, které podridily cirkev statu.

Dobrovsky sice stale husity podeziival z ndbozenského "tmafstvi" a ze
sklontl ke zbyte¢nému nasili, postavu Jana Husa vsak postavil do popiedi. Uz
ve svém dile D¢jiny ceské reci a literatury uvadi, Ze "Husem zacina nova
epocha v déjinach ceského naroda a jeho kultury"e1, pfi¢emz pfipousti, ze v
Husové pojeti méla diskuze o vSech problémech teologicky zaklad.

Nejvétsi ranu prineslo osvicenstvi obrazu katolické cirkve v kolektivni
paméti Ceského naroda ne vyzdvihovanim Husa, ale tim, ze zavedlo novou
védeckou metodiku, jez pfivodila pad Nepomucké legendy. Dobrovsky (s
pouzitim vyzkumu ElidSe Sandricha) prokazal, Ze Jan Nepomucky je
vymyslem Vaclava Hajka z Libocan a nikdy tedy neexistoval, a také to, ze Jan
z Pomuku, ktery zemiel mucednickou smrti, nebyl nikdy zpovédnikem
kralovny a byl zavrazdén v pritbéhu sporu o kladrubsky klaster. Do dé&jin vesla
Dobrovského véta: "VéEru hrubé&ji nelze se piece mylit, nez vyhlasi-li se za
svatou osoba, ktera nikdy ani nezila"e2.

Spor pokracoval az do pocatku 20. stoleti - podrobnéji se jim budu zabyvat
v &asti vénované Janu Herbenovi a ¢asopisu Cas. Nejpodstatngjsi na celé véci
bylo to, Zze Dobrovsky usvédcil z chyby instituci, ktera pfed vefejnosti

vystupovala s autoritou zastupce Boha na zemies.
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Objevil se tedy dalsi silny narativ - o faleSné Nepomucké legendé a v
kolektivni paméti se k pojmu katolické cirkve ptipojily nové asociace - omyl ¢i

podvod, zesmeSnéni, ztrata tvare.

2.6 Narodni obrozeni

V reakci na osvicensky germanizacni tlak a proticirkevni piisobeni vzniklo
hnuti za zachranu Ceského jazyka a pisemnictvi, které pozdé€ji prerostlo do
veliké viny narodniho obrozeni. Docasné vzniklo také spojenectvi mezi timto
rannym obrozenectvim a katolickymi duchovnimi - stali bok po boku v odporu
proti jozefinismu. Dokonce je to tak, Ze mezi prvnimi obrozenci byli pravé
katoli¢ti duchovni (napt. Gelasius Dobner).

Josefinsky tlak vSak brzy ustal a po nastupu cisatre Frantiska se fiSe vratila k
pfedchozimu stavu. Toleran¢ni patent zruSen nebyl, byla vSak napf. znovu
zavedena cenzura. RiSe se opét "ztotoznila" s katolickou cirkvi a narodni
obrozeni, doposud probihajici jen v roviné protinémecké, ziskalo dalsi téma -
pocalo se vymezovat i1 proti katolicismu. Oznaceni katolické cirkve za
protivnika pak zase jen pfirozenym zplUsobem otevielo cestu k znovuzrozeni
husitského tématu. Obrozenci kromé¢ toho potiebovali slavné déjiny ceského
naroda, ¢eskou kulturu, predevsim ¢esky psanou literaturu, na kterou by mohli
navazat. K tomu jim vyborn¢ slouzil Jan Hus a pak autofi Jednoty Bratrské,
zejména Jan Amos Komensky. Hus byl, kromé& toho, také doposud nejvétsim

teoretikem a reformatorem Ceského jazyka a ceského pravopisu.

63 Z hlediska zkoumani kolektivni paméti neni podstatné, zda v teologické roviné
katolicka cirkev sama sebe timto zptisobem chape, ale spiSe to, jak ji vefejnost v urcité
dobé vnima; to, Ze vetejnost v dané dobé vnimala katolickou cirkev jako instituci, ktera
si postaveni boziho zastupce narokuje, doklada napt. citace z Havlicka v nasledujici
podkapitole.



Nejvyznamnéj$im posunem referenéniho ramce v dobé narodniho obrozeni
je nové chapani husitského tématu - namisto v pojmech teologickych je nyni
vykladdno v pojmech narodnostniho sporu. FrantiSek Palacky, autor silné a
stale pfetrvavajici koncepce Ceskych d&jin jako "stykani a potykdni se s
narodem Némeckym", byl sam z ¢eskobratrského prostfedi a sam uznaval, ze
ho od mladi byl fascinovalo husitstvi. Pod povrchem teologického sporu
spatfuje jedno z mnohych opakovani konfliktu mezi némeckou posedlosti
hierarchii a fddem a tim, co nazyva slovanskym rovnostafstvim a tihnutim k
demokracii. Jeho Déjiny ndrodu ceského v Cechdich a na Moravé oslavily
husitstvi jako velikou dobu Ceskych déjinea.

Husitského téma v ceské literatuie ndrodniho obrozeni se stalo velmi
vyznamnym a tim se znovu vyostfilo protikatolické smysleni ¢eského naroda.
Kazdé dilo na husitské téma bylo hlasem obvinujicim katolickou cirkev ze
svatokupectvi, pokrytectvi, celkové zkaZenosti a obvinéni ze vSeho
nejsilngj$im byla mucednicka smrt Jana Husa, ktera se opét stala diky literatute
Zivym tématem.

Karel Havlicek Borovsky v ¢asopise Slovan publikoval v roce 1850 tfadu
novinovych ¢lankt kritickych ke katolické cirkvi a k institucionalizované vite
vibec. Poté, co ufady pohrozily zastavenim vydéavani ¢asopisu, vydal Havlicek
tyto ¢lanky knizn€ pod nadzvem Epistoly kutnohorskées. Publikace vzbudila
znaény zajem a prvnich 4000 vytiska se prodalo téméf okamzité¢. Havlickova
kritika byla vedena z podobnych pozic jako Husova, Komenského i ostatnich
Ceskych kritikli katolicismu - zastdval se pouzivani ceStiny v liturgii,
zpochybnoval celibat, napadal papezskou neomylnost, napft.: ,,Musime ku pf.
veédét, ze dlouhy Cas panovalo mezi nejveétsi ¢asti katoliki to hrubé kacifstvi, ze
papez neomylny jest, coz si nyni jenom jeSté néktefi ultrahierarchové a
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ultramontani a to jen s obalem uditi troufaji; v on&ch Casech ale by byl mnohy
neveétici v neomylnost papezovu za kacife platil. Rovnéz tak asi jest to s
neomylnosti cirkve katolické, kterd vlastné pranic neznamend, protoZe neni
nikdy na jisto a zcela srozumitelné urceno, co jest cirkev a kdo jest cirkev.
Zvlasté kdy tato neomylnost cirkve ma se do néjaké souhlasnosti uvésti s
hierarchickou autoritou. Jest ku pft. jisto, ze tehdejsi papez Jan XXIII. byl v
kazdém ohledu $patnéjsi katolik neZ Jan Hus.“66

Piipominani pamatky Jana Husa pokraCovalo: Mezi zdkladni kameny
Narodniho divadla byl vélenén tlomek tzv. Husova kamene v Kostnici. Hustiv
rodny domek v Husinci se stal celondrodnim poutnim mistem. Na prazské
radnici se objevil obraz Vaclava Brozika Hus pred koncilem kostnickym. Na
Staromé&stském ndmésti byl odhalen monumentdlni pomnik Jana Husa. V roce
1905 se uskute¢nilo celondrodni shroméazdéni na Vitkové k pfipomenuti

odkazu a obéti Jana Husa.

2.7 Dvacaté stoleti

Masarykova prvni republika byla uréitym zplsobem oslavou husitského
statu. Masaryk vybral husitsky odkaz jako hlavni statni ideologii. Tato volba
byla pochopitelna, protoze prvni republika se potifebovala predev§im vymezit
vuci katolickému rakouskému mocnéistvi. V duchovnim smyslu byla vlastné
pokracovanim néarodniho obrozeni, uz v podminkach samostatného statu.
Masaryk se nebdl roztrzek s Vatikdnem, nevahal potfadat celonarodni oslavy
husitskych vyro¢i. Radikalngjsi ¢lenové ceskoslovenské Jednoty katolického

duchovenstva se zasazovali o povoleni snatki knézi, zavedeni cCeStiny a

slovenstiny do liturgie a zfizeni ¢eskoslovenského patriarchatuez. Jejich snaha
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v ramci katolické cirkve nebyla UspéSnd, coz pravdépodobné dale posililo
narativ o nereformovatelnosti katolické cirkve. Cast katolickych knézi se
odstépila a vznikla Cirkev ceskoslovenskd, pozdéji Cirkev ceskoslovenska
husitska.

Da se fici, Ze negativni obraz katolické cirkve v povédomi ceského naroda
byl v roce 1918 uz zcela uzraly a zakotfenény. V prvnim roce po zalozeni
Masarykovy republiky z katolické cirkve vystoupil zhruba milion lidi. Tti roky
predtim vychdzi Jiraskovo Temno a stava se na dlouhou dobu nejprodavané;si
knihou.

Lze pozorovat, Zze chapani katolické cirkve jako utlacujiciho aktéra je v
referen¢nim ramci ¢eské spolecnosti poznendhlu nahrazovano chapanim cirkve
jako vyprazdnéné a smé$né organizace.

Nejsiln€jSim proticirkevnim literarnim dilem obdobi prvni republiky jsou
ziejmé Haskovy Osudy dobrého vojaka Svejkass. Haska ale nelze oznadit za
tviirce kolektivni paméti, spiSe jen preddva hospodské historky a celkovou
naladu ve spolecnosti své doby. Béhem deseti let, které uplynuly mezi vydanim
Temna a Haskovych sepsanim Svejka, cirkevni trauma jakoby pominulo, narod
se s nim vyrovnal a cirkev uz ziistala jen obéti posméchu.

Komunisticky rezim, jehoz postoj k cirkvi odrdzi Marxiv bonmot
"nabozenstvi je opium lidu", se v této otazce s ceskym narodem velmi dobie
shodl - na rozdil napt. od Polska, kde komunisticky stat musel negativni obraz
cirkve teprve budovat (netspesn¢), u nds stacilo pouze navazat na to, co uz
existovalo a bylo pevné zakotenéno.

Autori, ktefi chtéli kritizovat komunisticky rezim, pouzivali katolickou
cirkev a jeji kritiku jako metaforu — nejvyraznéjsim ptikladem tohoto postupu
je pravé Kaplicky a jeho Kladivo na carodéjnice, jemuz vénuji samostatnou
podkapitolu této prace.
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3 Vyznamna dila, jez konstituovala obraz
katolické cirkve v ¢eské literature

V této kapitole se dostavam k ustiedni Casti své prace - ke zkoumani
konkrétnich literarnich d¢l, ktera reflektuji narativy tykajici se historie ¢eského
naroda ve vztahu s cirkvi. U kazdého dila popisi jednak dé&jovou linii a to,
jakym zptisobem je v nich plsobeni cirkve ztvarnéno, jakou predstavu si tedy
Ctenaf muze na zakladé téchto literarnich dél o cirkvi udélat a jak se tedy podili
na utvareni obrazu katolické cirkve v kolektivni paméti Ceského naroda.

Pro ucely této prace jsem vybrala pét literarnich dél, ktera reprezentuji pét
klicovych narativi, jez v priibéhu dé&jin utvarely negativni ,,spektrum* v obrazu
katolické cirkve v kolektivnim vniméni ¢eského naroda. Petr z Mladenovic ve
Zpravé o soudu a odsouzeni Mistra Jana Husi v Kostnici ptinesl narativ, ktery
spustil husitskou revoluci; posledni ¢ast jeho prace se jako Husova pasije po
staleti Cetla v chramech misto evangelia. Jan Amos Komensky patiil k
nejvyznamngj$im ceskym vzdélancim vSech dob; jeho Historie o tézkych
protivenstvich cirkve ceské byla hned po svém vydani preloZzena do nékolika
evropskych jazyki. Jan Herben ve své piedndsce Jan z Pomuku a Jan z
Nepomuku z roku 1910 zachytil a shrnul pribéh sporu o Nepomuckou legendu,
ktery se v ¢eském vefejném prostoru tahl po vice nez sto let a jeho vysledek
nebyl pro katolickou cirkev ptiznivy. Jiraskovo Temno se hned po svém vydani
stalo bestsellerem a o jeho vyznamu svéd¢i mj. to, ze jeho titul veSel do
kulturniho povédomi jako ndzev pro celou pobélohorskou epochu. Stejné tak
bylo bestsellerem Kaplického Kladivo na carodéjnice; v Gvodu této prace
zminuji prizkum, ktery dokladuje, Ze inkvizice a upalovani ¢arodéjnic jsou

dnes povazovany za nejhorsi zloCin katolické cirkve.



3.1 Petr z Mladenovic - Zprdva a soudu a odsouzeni Mistra
Jana Husi v Kostnici

Petr z Mladenovic byl pisafem a nejbliz§im spolupracovnikem Mistra Jana
Husa. Kniha je popisem soudu s Janem Husem, ktery se konal v Kostnici v
letech 1413 — 1416. Popisuje Husovu netspéSnou obhajobu, odsouzeni,
prohlaseni za kacife a nasledné upéleni. Pracuji s prazskym vydanim z r. 1913
v nakladatelstvi Jan Otto, v ptekladu Vaclava Flajshanse.

Petr ptiSel do Prahy jako mlady student z Moravy zacatkem stoleti, v r. 1409
ziskal bakalarsky titul na prazské univerzité, byl nadSenym posluchacem
Husovych kazani. Kdyz Jan Hus v r. 1414 odjizdi do Kostnice na cirkevni
koncil, prazskd univerzita spolu s nim Jana z Chlumu a pravé Petra z
Mladenovic coby pisafe (Ci tajemnika). Zprava o soudu a odsouzeni Mistra
Jana Husi v Kostnici.

Kdyz byl Hus uvéznén v Gottlieben, Petr z Mladenovic prednesl stiznost na
schiizi zastupct jednotlivych ¢leni koncilu, ve které se obracel také na krale
Zikmunda 1 Husovy Zalobce a odpiirce. Na zakladé koncepti Petra z
Mladenovic sepsalo Ceské a moravské panstvo protesty, po kterych bylo
pfislibeno Husovo slySeni v Kostnici dne 5.¢ervna. Petr z Mladenovic tajné
pronasel a ptrekladal Husovy rukopisy, zprostiedkovaval zadosti a odpovédi
koncilu a krali Zikmundovi, odpovédi zalobam, vytvarel rozsahlé zapisy vSech
udalosti, vymahal si piistup do koncilu skrze Zikmunda a byl pfitomen - spolu
s pany Chlumem a LeStnou - vefejnym slySenim, ze kterych podaval Husovi
zpravy, které se kvuli své nebezpecnosti nezachovaly. Pro to vSe byl Petr z
Mladenovic pro Husa nejvérnéjSim pritelem. Ve svém poslednim dopise mu

Hus odkazuje sviij kozich, ktery mu Petr pfinesl do vézeni.



Slechta nedoufala v Husovo vitézstvi, presto Petr z Mladenovic neustaval ve
svém snaze o jeho zachranu. Dne 8. Cervna se konala posledni Husova
audience, na které kral Zikmund Zadal, aby byl uZ s Husem i s Jeronymem
ucinén konec. Toho dne si Petr uvédomil, jak marné nadéje si celou dobu délal.

Petriv spis Zprava a soudu a odsouzeni Mistra Jana Husi v Kostnici je casto
povazovana za nejspolehlivéjsi pramen informaci, ktery svoji objektivitou
pfevySuje 1 Ufedni zprdvu z koncilu. Zarovenn byla z tohoto divodu casto
kritizovéna a napadana pro své udajné zkreslovani informaci (s. 5-6).

Kdyz byl roku 1414 kralem Zikmundem a Papezem Janem XXIII. vyhlasen
obecni sném v Kostnici a ¢esSti panové dostali povéfeni pfivést na néj Jana
Husa, byli ujisténi, Ze zaddné nebezpeci nehrozi a Jan Hus se bude moct
bezpecné vratit domii. Hus vydal mnoho vefejnych prohlaseni, ve kterych
oznamoval svoje odhodlani vyznat se ze své viry na kostnickém koncilu. Hus
se prostiednictvim svych zastupct obratil s dotazem na biskupa a inkvizitora
Mikulése, zda se podle n€j dopustil néjakého bludu ¢i kacitstvi a pokud ano, at’
tuto véc vefejné vyzna. Dostalo se mu pisemného ujiSténi, Ze ho biskup
Mikulas poklada za pravého katolika.

Hus zadal, aby se smél na shroméazdéni duchovenstva na dvote arcibiskupa
prazského zeptat, jakého bludu ¢i kacitstvi se dopustil. Vstup na shromazdéni
mu umoznén nebyl.

Jana Husa na kostnicky sném doprovazeli panové Vaclav z Dubé a Jan z
Chlumu. V Kostnici nastal opak toho, o ¢em byli vSichni ujistovani. Jan Hus
byl zatcen. Papez nemohl podle svych tvrzeni na této véci nic zménit a musel
ho do vazby pfijmout. Pozd¢ji se ukézalo, Ze tato jeho slova nebyla pravdiva. V
dopise francouzskému krali ze Safhaus papeZ psal: ,Mam jiz onoho kacife,

jehoz chtél chraniti ten kral Zikmund* (s.60).



Jan z Chlumu napsal stiznosti proti papezové zrad¢, ktery pres sva
yjistovani nechal Jana Husa zatknout. StéZzoval si pfimo u papeze a kardinalt
(s. 25). Tyto stiznosti pfibil na dvete kostelll v Kostnici a na dvefe chramu,
ktery stal vedle papezova sidla.

Mezi témi, kdo méli svédcit proti Husovi, byli i jeho nejvétsi nepratelé.
Obhdjce mu nemél byt poskytnut s odivodnénim, ze bludy neni mozné
obhajovat. Bylo vybrano 44 artikulli, které mély byt z jeho knihy “O cirkvi”,
podle Petra z Mladenovic byl jejich obsah ale pozménén.

Prvniho ¢ervna piedlozila ceska a polska Slechta na koncilu list, ve kterém
Hus vyjadtfoval svou vili obhajovat své vyroky a ochotu odvolat je, pokud mu
bude dokazano, Ze je v nich néco zavadného. Pfed samotnym slySenim byly
¢teny nékteré Husovy CElanky s opét pozménénym smyslem. Kdyz se o této
skute¢nosti dozvédél Zikmund, vzkazal, at’ o ni¢em nerozhoduji v Husové
neptitomnosti.

Podle Petrova vyli¢eni na koncilu Husovi nebyl dén prostor k obhajobé.
Jeho odpirci mu skdkali do feci, nenechali ho mluvit tak, jak potfeboval,
pozadovali po ném jednoznacné “ano” “ne” bez toho, aby mu umoznili
predvést své argumenty. Kdyz Hus nereagoval, pot¢ co vidél, Ze mu neni
umoznéno mluvit tak, jak potfebuje, bylo mu zase podsouvéno, ze svym
ml¢enim vyjadiuje souhlas.

Pfi druhém slySeni byl Hus obvinén z toho, Ze ve svych kazanich piejimal
jednak myslenky z knih J. Viklefa a jednak kéazal své zavadné myslenky, ze
kterych je nejhorsi ta, Ze chléb na oltafi zistava po vysvéceni hmotny. Ackoliv
Hus odpovédél, ze v tomto chlebu je celé télo Kristovo, bylo mu stale
podsouvano, ze si mysli néco jiného. Stejné tak Hus poptel obvinéni z hlasani
Viklefovych myslenek. Rovnéz byl naicen z toho, ze se neptipojil k odsouzeni

45 Viklefovych ¢lankt. Hus reagoval tim, Ze mu sv€domi nedovolilo ¢lanky



odsoudit, protoze nemohl souhlasit s tim, ze kazdy z nich je bud’ kacitsky,
bludny, nebo pohorslivy.

Husovi bylo dale vytknuto tvrzeni, Ze papeZz nebo knéz, ktery je ve
smrtelném hiichu, se dopousti chyby, pokud vykonava svatost. Hus si za timto
svym tvrzenim stal a doslova fekl, ze chce byt upalen, pokud to neni tak, jak
tvrdi.

Pti dal§im slySeni 8. Cervna bylo podrobné rozebirano 30 clankd, jez byly
pfevzaty z Husova psaného dila, podle Petra nékteré z nich byly zamérné
piekrouceny. Toto slySeni (posledni pfed odsouzenim) se zabyvalo hlavné
otazkami cirkevnich trestii (Husovi je podsunuto, ze oznacuje cirkevni tresty za
dilo Antikristovo; Hus pfirovnava ty, jez by nevinného odsoudili k updleni, k
farizejiim, kteti odsoudili JeziSe Krista) a dale tim, zda cirkevni hodnostaii,
kteti ziji v hiichu, sméji vykonavat svoje urady. Husovi je vytykéano, Ze konal
bohosluzby poté, co mu to bylo zapovézeno papezem, Hus vysvétluje, ze se v
této véci odvolal ke Kristu. Petr zaznamenavé ptipad, kdy Zikmund oknem
hovoti s jistymi némeckymi Slechtici a tikd jim, Ze “v celém kiestanstvu
nebylo vétsiho kacite nez tenhle” (s. 87). Hus fikd, ze za Casii apostolil byla
cirkev lépe fizena nez v soucasnosti, a ze Kristus by ji fidil jinak.

Obzvlaste bolestné je vyli¢eni zavéru tohoto slySeni (Petr je nazval Posledni
napomenuti). Husovi jsou ptedlozeny dvé moznosti, bud’ odvolani a plné se
podtizeni autorit¢ koncilu nebo setrvani s tim, ze s nim bude nalozeno jako s
kacifem. Hus je vyzyvan, aby odvolal vSe bez rozdilu, na jeho obhajobu neni
bran ztetel. Hus se dozaduje dal$iho slySeni, v némz by mu bylo umozZnéno
vysvétlit své myslenky, koncil mu tuto moznost zprvu nabizi, ale nakonec na to
nedojde. Naléhani kardinala i krale ptisobi dojmem piipravené pasti - Hus
nemuze piijmout autoritu koncilu ve vSech otazkach, nebot’ jeho myslenky

nebyly koncilem skute¢né vyvraceny, stejné tak nemiiZze ptiznat, Ze setrvava v



bludech, nebot’ své myslenky za bludy nepovazuje. Je ochoten odvolat to, co
mu bylo vyvraceno, tento postoj vSak koncil povazuje za zatvrzelost. Déle je
Husovy vytykano, ze vefejné hajil Viklefovo uceni a Ze vefejné oznacil za
svaté tii prazany, ktefi byli stati na piikaz krale poté, co odsoudili prodavani
odpustkli papezem jako dilo Antikristovo. V zavérecné fe¢i Zikmund nabada
koncil, aby proces s Husem rychle ukoncil a také, aby pfipadnému Husovu
odvolani nevétil, nebot’ Hus neodvola up¥imné a po navratu do Cech bude dale
kazat svoje “bludy”. Petr své€d¢i o tom, ze Zikmund ptedvida nésledny rychly
proces i s Jeronymem: “S tim ufinime konec za den; to bude jiz leh¢i, jezto
tenhle jest ucitel!” (s. 110) a dale o krali a dalSich tika, ze “potom jednotliveé se
z teC. refektaie vesele od sebe rozesli” (s. 111), zatimco zmuceny (horeckou a
bolesti zubti) Hus je odveden do vézeni.

Nasledné Petr li¢i obtad odsvéceni, jenz probéhl v Kostnickém chramu.
Husovi je znovu pfednesena Zzaloba sboru biskupli, véetné nepravdivych
obvinéni. Hus znovu pfipomind, ze na koncil pfiSel dobrovoln¢ a Zikmundovi
pfipomnél jeho list, ktery mu mél zarucit bezpecnost. “A kdyz to mluvivse, na
krale se obratil; kral se velmi zapyfil a zard€l” (s. 124), a dale znovu opakuje,
ze je ochoten odvolat bludy, jez by mu byly pfesvédCivé vyvraceny. Hus je
oblecen do “kacitského roucha”, odveden na popravisté a uvazan k prknu. Pred
zapalenim hranice ho marsalek z Poppenheimu naposledy vyzyva, aby odvolal;
Hus znovu opakuje, ze “Bouh mi svédek jest, ze sem téch véci, kterézto mné
faleSn¢ skrze kiivé svédky ptipsany su, nikdy neucil ani kdzal” (s. 133). Pak
byla hranice zapalena. Husovo obleceni bylo vykoupeno od kata a také
vhozeno do ohng, nebot’ “Cechové by to za svatost jméli a ctili” (s. 135).

Husuv popel byl vsypan do Ryna.



Petr ziistal v Kostnici a o necely rok pozdé¢ji byl svédkem upaleni Jeronyma
Prazského (30. kvétna 1416). ) Posledni ¢ast zpravy tykajici se udalosti 5. a 6.
cervence byvala €tena pii bohosluzbach, a to az do Bilé hory. Stala se takém
zakladem Husovy pasije Jana Bradatéhoeo.

Petrovo dilo v Cechach zapusobilo nesmirnou silou. Z jeho vylideni je
ziejmé, ze Zikmund skute¢né Husa zradil a opustil, sam ho oznacil za kacitfe a
vyzval koncil k jeho upéleni, poté, co mu piedtim vydal list, zarucujici jeho
bezpecnost. Podobné otiesné musela zaplisobit jeho piezirava lehkomyslnost, s
jakou o Husovi a Jeronymovi na koncilu hovoti. Prabéh koncilu (podle Petrova
vyliceni) neni mozno chépat jinak, nez tak, Ze koncil se Husovymi mysSlenkami
odmitl vazné zabyvat, nedal mu skutecnou moznost k obhajob¢ a vysvétleni, na
jeho obhajobu nijak nereagoval a dokonce piedem oznacil Husovo ptipadné
odvolani jako podvod. Pozvéani Jana Husa na koncil (ackoli Zikmundav
puvodni zamér byl ziejmé jiny) tak skutecné ptisobilo dojmem promyslené
zrady a pasti, ¢emuz nasvédcuje i papezovo prohlaseni “mam jiz onoho kacite”
(s. 60). Husova posledni slova, jak je Petr zachytil, jsou nesmirné¢ vyznamna -
Hus své cirkevni soudce oteviené obviiluje ze zmanipulovani procesu pomoci
faleSnych svédka a pifirovnava je k tém, ktetfi uktizovali JeziSe Krista. Tim
vlastné deklaruje nadchazejici roztrzku s cirkvi. Podle Petrova vyli¢eni se
biskupové ani kral proti Husové tvrzeni o faleSnych svédcich a o manipulaci

ani neohradili, jen se mu vysmali z pozice moci.

3.2 Jan Amos Komensky - Historie o téskych
protivenstvich cirkve Ceské

Jan Amos Komensky (1592-1670) byl predni &esky vzdélanec, pedagog,

historik a posledni biskup Jednoty Bratrské. Jeho dilo Historie o tézkych
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protivenstvich cirkve ceské vySlo poprvé v letech 1647-48 a zachycuje
nabozenské spory jak uvniti ¢eského naroda tak mezi Ceskym ndrodem a
Rimem v obdobi od pfijeti kiestanstvi do staroméstské exekuce r. 1620. Pracuji
s vydanim Jan Blahoslava, v Praze 1952.

Komensky studoval v Herbornu a v Heidelbergu, od r. 1614 pisobil v
Cechach jako pedagog na latinskych $kolach, nejprve v Pierové, pozdéji ve
Fulneku, kde byl i1 kazatelem Jednoty Bratrské. Po poraZce ¢eského povstani r.
1620 odmitl konvertovat ke katolictvi, r. 1628 odchazi do exilu, nejprve do
polského Les$na, pozdé&ji puisobil v Anglii, v Holandsku, ve Svédsku a v
Uhrach. V exilu byl zvolen biskupem Jednoty Bratrské, byl vSak svédkem
jejiho zaniku, ktery zachytil v dile KSaft umirajici matky Jednoty Bratrské.
Hlavnim tématem Komenského dila je pedagogika, jeho prace ziskaly véhlas
nejprve v celé nekatolické Evropé, pozd€ji se staly jednim ze zékladi
moderniho Skolstvi. Dilo Historie o tézkych protivenstvich cirkve ceské je
kolektivnim dilem bratrskych exulanti v Anglii a v Holandsku. Komenskému
bylo Jednotou wuloZeno sestaveni jeji konecné podoby. Kniha byla
zkompilovana k roku 1632, tedy 12 let po Bilé Hofe a zachycuje v
chronologickém potfadku pfipady mucednictvi a nespravedlnosti, jimz byli
pravi kiestané (v bratrském pojeti) vystaveni od piijeti kiest’anstvi knizetem
Bofivojem r. 894 az do roku 1632. Prvni vydani mélo byt dodatkem ke knize
Johna Foxe o mucednicich evangelia, které pfipravovali anglicti kalvinisté.
Komenského dilo vSak nebylo hotovo vcas a vyslo tedy samostatné o 15 let
pozd¢ji, v letech 1647-48, v Holandsku. Kniha méla v protestantském svéte
znaény ohlas, do tfi let byly vydany jeji anglické, némecké a francouzské
preklady. Ceské vydani nasledovalo r. 1663 v Amsterdamu. Toto vydani bylo
rozebrano exulanty a do Cech se nedostalo. Tzv. skryté sémé, tj. pietrvavajici a

rekatolizaci vzdorujici komunity nebo jednotlivci v Ceskych zemich, obdrzelo



az dal$i vydani z r. 1756, druhé exulantské vydani nasledovalo az r. 1844. V
Cechach byla kniha poprvé vydana r. 1870; podle Bartose (s. 3) obrozenci
tenkrat vyuzili napéti mezi Vidni a Vatikanem, které vzniklo po vyhlaseni
papezské neomylnosti. Stoji za zminku, Ze mezitim byl vynalezen knihtisk a ve
srovnani s praci Petra z Mladenovic se Komenského dilo tedy $ifilo mnohem
rychleji a efektivnéji.

Komenského Historie za¢ina pfijetim kiestanstvi v Cechach a zavrazdénim
Ludmily a sv. Vaclava (s. 15-18). Brzy zaméfuje pozornost na spory mezi
eskou lokalni cirkvi a Rimem. Komensky t klade za¢atek sporci mezi Cechy a
Rimem davno pied Husovo vystoupeni - prvni spor datuje rokem 968.
Podstatou sporu byly pozadavky Vatikanu: 1. pouzivéani latinského namisto
Ceského jazyka pii bohosluzbach, 2. knézsky celibat, 3. uzivani vecete Pané
"pod jednou" a nikoli "pod obojim".

Koneény zakaz ¢eského jazyka pii bohosluzbach, vydany Rehofem r. 1079
komentuje Komensky takto: "Ten zajisté Rehof, jinak Hildebrand, Ze byl
¢loveék bezbozny, vrah, carodéjnik a mnohych v Evropé vélek ptivod naramné
$kodny, védi historie. CehoZ se tedy dobrého od té zlosti nadati bylo?... A takt i
Ceska zemé hned brzo, jak kiestanskou viru piijala, té tmy valici se mraden
ucastnosti miti a t€émi antikristovskymi pouty svdzana byti musela. Avsak nikdy
Jjina¢ nez z pfinuceni zadnych téch ohavnosti , jak je v téch temnostech
znamenat mohla, nepfijimala zemé Ceskd. OdkudZ to poslo, ze hned od
starodavna vice Cechové nez ktery jiny narod od Rimant kacefovani byli" (s.
21) — Predklada tedy obraz cistého ceského naroda, jenz je okamzité po svém
ptijeti kiestanstvi musi potykat s temnotou piichézejici z Rima. ProtoZe se na
ni nechce podilet, je Rimem je neustale trestdn a oznadovan za kacife. Roku
1197 se cesti knézi vzboufili proti papezskému vyslanci, ktery pozadoval

celibat. K radikalnimu vyostfeni sporti dochdzi za vlady Karla IV., ktery, po



zalozeni prazské univerzity, pozval velké mnozstvi zahrani¢nich vzdélanct, a ti
pak v Cechach zacali prosazovat do té doby stale je§té nepfijata pravidla -
uzivani "pod jednou", celibat, monopol latinského jazyka. Mat€j z Janova. zv.
Patizsky, zadal cisafe Karla IV. o svolani cirkevniho snému, jez by nepravosti
cirkve napravil, Karel zadost postoupil papezi, ktery reagoval radikalnim
protitderem, mj. byl cisaf nucen vydat nafizeni, které¢ ukladd trest smrti
upalenim za pfijimani svatosti pod obojim. V té€ dob¢ se Cesti rebelové pocinaji
ozbrojovat a branit svllj zpusob kiestanstvi silou. Komensky se zabyva
vystoupenim Jana Mili¢e, Konrada Stékny a pak podrobné historii vystoupeni
Jana Husa. V t¢ dob¢ jesté nedoSlo k oddéleni husiti od katolické cirkve;

1

Komensky hovoti o papezské strané.: "...vida, jak lidé vSelikého stavu a fadu
jsou rozpustili a zddny povinnosti svych nevykonéava, pocna od krale a biskupa
az do pand, mestant i knéztstva, toliko lakomstvi, pychy, ozralstvi, rozkosi a
vSeho, coz nejhorSiho jest, nasleduji, dostav takové jako z nebe podané
ptihodnosti, zjevné ty hfichy zjevné kérati pocal" (s. 24). Roku 1411, kdyz
papez vedl véalku proti kralovstvi neapolskému, rozdavani odpustkid se
rozmohlo jako forma uplatki. T¥i Cesi, ktefi na zédkladé toho oznadili papeze za
antikrista, byli vefejn¢ stati. Nasledn¢ Hus a Jeronym sepsal artikule proti
odpustkiim a vefejné je vyvésili. PapeZ vyzval Husa, aby se dostavil do Rima,
Hus neuposlechl, nasledné papez zakazal slouzit v Praze mSe. Hus odesel z
Prahy, byl pak povolan do Kostnice na sném, a tam pozd¢ji upalen, i se svym
nasledovnikem Jeronymem.

Vypuknuti husitské revoluce Komensky déva za vinu papezi Martinovi:
"...1éta 1420. ve Florencii klatbu na né vydal a cisafe, krale, knizata,
markrabata, hrabata, pany, hejtmany, mésta i obce proti nim k vojné struboval,
prose, aby pro rany Kristovy a pro vlastni své spaseni, spol¢ice se vespolek, na

Cechy udefili a ten svatokradezny a zlofedeny narod dokonale vyhladili. Kdez i
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jeho hiichii dokonalé odpusténi slibovano" (s. 28). K ptipadu kutnohorskych
pfipomind, ze ptivrzenci Husovi byvali zaziva uvrhavani do opusténych dolu:
"...do jednoho dolu uvrzeno okolo 1700 lidi, do druhého, 1308, do tfetiho
1334." Pribéh husitskych valek Komensky pojednava vétSinou z pozice
radikalniho husitstvi. Dnes Casto zmiflované husitské excesy Komensky zcela
opomiji a obdobi 1419-1433 je zastoupeno nckolika ptipady mucednikt (Jan z
Zelivi - s. 33, Jan Krasa - s. 29, opakované piipady upalovani mé$tant v
zatlucenych sudech - s. 32, 33) Prazané jsou oznacleni za "faleSné husity".
Basilejska kompaktita Komensky komentuje jako zradu a oklamani - z
radikalnich husitskych pozadavka zlstalo jen pfijimani pod obojim. Za nositele
pravé viry v tehdejsi dobé Komensky povazuje radikalni tabority.

Nejvetsi objem Komenského dila vypliuje podrobné li¢eni obrovskych
krutosti ¢asné pobélohorské doby: Rabovani katolickych vojsk pied a po bitvé
na Bilé hote (s. 84-87) - celkem 21 piipadd vrazd, spachanych vojaky;
vypovidani kaliSnickych a evangelickych knézi (s. 87-97); mucednictvi
Matouse Ulicného (s. 95); ptiprava a provedeni staroméstské exekuce 27 pani
a mestant (s. 95-105) a zabaveni jejich majetku (s. 135-138). Kazdému z nich
pak Komensky vénuje samostatnou kapitolu (s. 105-135). Zbytek knihy se
zabyva ranou fazi rekatolizace - odebrani ndbozenské svobody (s. 139-140),
vypuzovani husitské a evangelick¢ Slechty (s. 140-146), prubéhem
protireformace v jednotlivych méstech, nepiedstavitelnymi krutostmi
protireformacéniho vojska na prostém lidu (s. 170-179).

Dulezitym aspektem je zména postaveni katolické cirkve v pribéhu casu.
Katolicka cirkev je povazovana za pivodce temnoty v dobé predhusitské a
pobélohorské. V mezidobi, tj. v dobé Ceského husitského statu, je ptivodcem

zla cirkev husitska, ktera pronasleduje Bratry aZz do upalovani atd. Ptesto



Komensky husitstvi jako takové nikdy neodsuzuje. Pronasledovatele a katy
Bratrii diisledné oznacuje jako "falesné" husity. Ke konci polipanského obdobi
byla husitskd cirkev v narod¢ podobné zdiskreditovana jako cirkev katolicka v
dobé Husové - z jedné strany byla nendvidéna radikdly a Bratry pro
"papezenectvi", tj. pro kompromis s Vatikdnem.

Obraz cirkve at’ uz katolické, nebo cirkve obecné, je v Komenského dile
jednoznacné negativni. Komensky zatracuje polipanskou husitskou cirkev
stejné jako katolickou, v podstaté¢ mezi nimi nevidi rozdil; neradikalni husity
(Jitiho z Podébrad) povazuje za ptivrZzence papeze. Popisuje neustalé spory,
vzajemné obvinovani, stinani, upalovani, topeni, vhazovani do otevienych jam.
Komensky nevétil v moznost existence Cistého nébozenstvi v "Sirokém",
obecném svéte. Jedinou pravou cestu spatfuje v kontemplativnim samostudiu,

rozjimani a modlitbé.

3.3 Alois Jirasek - Temno

Autor Temna Alois Jirasek (23. 8. 1851 Hronov - 12. 3. 1930 Praha) byl
autorem fady historickych romand, dramatikem i politikem. Jeho roméan 7emno
zachycuje to, jak Cesky nérod prozival obdobi vrcholné rekatolizace v prvni
poloving 18. stoleti. Pracuji s vydanim Solce a Siméacka, v Praze 1940.

Temno je Jiraskovym poslednim dokoncenym dilem (dal$i roman Husitsky
kral, pojednédvajici o Jifim z Podébrad, zlstal nedokoncen.) Jirdsek na ném
pracoval mnoho let, mnoho let sbiral autentické historické prameny, a dilo
dokoncil v letech 1912-13. V dobé svého vydani v r. 1915 se prakticky
okamzit¢ stalo bestselerem, jesté toho roku vyslo podruhé a nasledujiciho roku
potieti. Jde o mimofadné vypravny roman, ktery zachycuje to, jak ¢esky narod

prozival obdobi vrcholné rekatolizace - tj. dobu patera KonidSe a kanonizace



Jana Nepomuckého. Dé&j se odehrava v Praze a v kraji okolo Opocna, v letech
1723-29.

D¢j romanu se rozviji ve dvou hlavnich liniich. Jedna se odehrava v Praze a
druha na panstvi Mladotovych na Skalce u Opoc¢na. Na Mladotovské panstvi
Konias. Jejich ptichod vzbudi smiSené reakce. VEtSina obyvatel mladotovského
panstvi jsou katolici, ale z pohledu nezucastnéného pozorovatele, ktery
reprezentuje Jirdsek, neni zpocatku jasné, kdo je katolik srdcem a kdo se ke
katolicismu jen z pfinuceni hlasi. Postupné se rozkryvaji skutecné postoje
jednotlivych postav. Na jedné strané napiiklad spravce Cermak, zapaleny
katolik, ktery po vecerech cte vytahy z inkvizi¢nich procest (str. 88) na druhé
stran¢ rodina myslivce Machovce, ktefi jsou tajni protestanti. Zatimco jezuité
na panstvi provadéji svoji katolickou osvétu, Machovec a jeho déti se zucastni
tajné¢ kaliSnické bohosluzby v hlubokych lesich. Jejich ponékud neobvykly
navrat vzbudi podezieni spravce Cermaka, ktery informuje o svém podezfeni
jezuity. Jezuité v cele s A. KoniaSem prohledaji Machovcovu myslivau a
nachdazeji tajny sklad zakézanych knih. Myslivec Machovec jesté pied jejich
pfichodem prcha do lesi a pozdé&ji do protestantského Saska, déti vSak
zanechava na misté. Ob¢ déti jsou podezielé z kacifstvi, jsou vyslychény, ale
nikoli n¢jak radikalné trestany. H4jovnu ovSem nesméji dale obyvat a jsou
pridéleny na hospodaiské prace. Machovcova dcera Helenka po néjaky cas
posluhuje u pani Mladotové, ta vS§ak ma obavy o jeji katolickou pravovérnost a
posle ji do Prahy do rodiny bohatého méStana Bfeziny. Divka se seznami s
jeho synem Jitfikem, ktery se pfipravuje na knézskou drdhu. Mezi nim a
Helenkou vznikne platonicky milostny vztah, ktery je uréitou déjovou osou
druhé poloviny romanu. Dale se d¢j romanu rozviji hlavné v Praze. Objevuje se

celd fada novych postav z nichZ nejvyraznéjsi je deklamator Svoboda (nizsi



magistratni ufednik), ktery je tajnym kaliSnikem. Pozd¢ji se v Praze objevi
také Machovctuv syn Tomas, ktery pracuje na vinicich; vinice jsou posledni
prazskou baStou protestanstvi. Praha zije pifipravami na svatofeceni Jana
Nepomuckého. V této atmosfére, kterd je stile vypjatéjsi, se osudy postav
postupné hrouti. Jezuité podniknou razii na vinice. Tomas Machovec utikd z
Prahy. Pomocnikem je mu na Gtdku myslivec Svoboda ze Slikova panstvi, bratr
deklamatora Svobody. Tomas nakonec unikne k otci do Némecka, ale myslivec
Svoboda je usvédcen z drzeni zakazanych knih. Poté, co odmitne odptisdhnout
vérnost katolické vite, je odsouzen k smrti a popraven. Tajnd naklonnost mezi
Jitikem Bfezinou a Helenkou Machovcovou je odhalena. Jitik, jehoz odhodlani
ke knézské draze bylo vztahem s Helenkou nahlodano, je pfinucen otcem
nastoupit do knézského seminafe. Helenka utikd z domu Bfezinovych a
osudovou nahodou potkava na utéku otce, ktery se pro ni vratil z Némecka a
odchazi s nim. Tajni kali$ni¢ti pratelé deklamatora Svobody jsou rovnéz
odhaleni. Jejich bohosluzba je pfekaZena jezuitskou razii. Svoboda umira na
srdecni zachvat. Pamatny husitsky kalich, jehoz pfechovavatelem byl Svoboda,
upada do rukou jezuita.

V romanu vystupuji skutecné, historicky dolozené postavy, stejné tak mnohé
udalosti (napf., poprava myslivce Svobody) nejsou Jiraskovou fabulaci.
Myslivec Svoboda (ktery byl popraven, kdyz odmitl kiivé odptisdhnout vérnost
katolick¢ vife) je zminovan v dilech  Déjiny prostondrodniho hnuti
ndabozenského v Cechach Antonina Rezka z roku 1887 a Reformace katolicka
T. V. Bilka z roku 1892. Podobné& napt. jezuit¢ Firmus a Matetovsky jsou
skute¢né postavy, jejichz existence je doloZena tamtéz, postava Antonina
Koniése je vseobecné znama.

Jirdsek v romdnu vyborné vystihuje atmosféru doby i1 dusSevni prozivani

postav, zejména co se ty¢e naboZenského konfliktu. Jirdsek zaddnou z postav



neodsuzuje, v romanu se téméef zaporné postavy nevyskytuji, a pokud ano, pak
jejich podlost je bézné lidskd, ktera nijak nesouvisi s jejich ndbozenskym
vyznanim - napf. hajny z Opocna, ktery udal myslivce Svobodu za drZeni
zakazanych knih a obdrzel za to penézitou odménu. V Jiraskové pojeti jsou
katolici nikoli zli, ale pouze nevédomi, jsou to osoby, které o vife neptfemysle;ji
a prijimaji to, co je dano autoritou a pfevlada ve spolecnosti. Maji strach z
jinakosti, pfedstavované kaliSnickym ¢&i evangelickym vyznanim. Takto
nevédomi jsou FileCek a Samecek, prostomysini obyvatelé prazskych putyk,
ktefi se v ur¢itém okamziku dé&je stavaji slepymi a nemyslicimi vykonavateli
jezuitské viille. Nabozensky spor, v némz vystupuji jako nevédomi aktéti, zcela
ptesahuje jejich duSevni obzor. Nevédomy je ale i Antonin Konid$, muz v
Jiraskové podani nesmirné poctivy, obétavy, inteligentni, zapaleny pro svoji
véc, kterou je vymytani husitskych a evangelickych "bludti". Konid$ sni o tom,
ze kacitské knihy, zabavené a spalené, je tfeba lidu nécim nahradit, knizkami
spravnymi, a dokonce se sdm pfipravuje na jejich sepisovani. Zajima se o Cisté
o to, jakymi prostfedky Ize dosédhnout cile, o jeho smyslu a opravnénosti vSak
nepfemysli.

Samotny duch protireformace je Jiraskem vyliCen v negativnim svétle.
Katolici hovoti o zazracich Jana Nepomuckého s velkou naivitou “Helenka ze
svého mista k tomu klaSteru nevidéla, slySela vSak o ném celou historii od
Santri¢kové, horlivé, zanicend vykladajici, jak padaly hvézdy, kdyz tamhle s
mostu shodili sv. Jana, a jak mu svitily nad hlavou, kdyz jeho mrtvola plavala
tady po fece, a jak se tdmhle dal, no, co ten klaSter cyriakd stoji, u biehu
zastavila, jak ji klaSternici ve svém kostele pochovali, tam ze byl prvni hrob sv.
Jana, a ten hrob ze vydaval libeznou vini, to Ze byl prvni zazrak, a ze i pak,
kdyz sv. Jana pochovali v kostele sv. Vita, Ze voné€lo v kostele u cyriaka, u toho

oltate, ktery postavili nad prvnim hrobem sv. Jana, a jisté, jesté dnes, kdo se



tam pobozn¢ modli, uciti takovou libeznou viini, ona Ze to muaze fict, Ze tam
vzdycky, kdyZ se tam modlila, citila, jako by tam byly kytky fialek™ (s. 352-
353).

Jirdskovo Temno je prvni Ceskym dilem, jez se pob&lohorskym obdobim
zabyva. Navic se nazev romanu stal synonymem pro pobélohorskou dobu,
ackoli soucasna historicka véda s timto pojetim polemizuje. Louthan napf.
velmi zdaraziuje rozkvét ndbozenské kultury a relativné nenasilny pribéh
Ceské protireformace - zde uz nedochazelo k masovym vrazddm, popravam,
upalovani, misto toho bylo vyuzivano kombinace ekonomického a socialniho
natlaku a spolu s tim urcit¢ho "ohromovani" prostého lidu bombastickymi
cirkevnimi stavbami, oslavami, ceremoniemi - jako napf. Jirdskem podrobné
vyli¢ené svatofeceni Jana Nepomuckého. V Jirdskové pojeti je tento rozkvét
kultury soucasti protireformacéniho nasili - jde o "pozlatko", jehoz smyslem je
zalepit lidu o¢i nadherou a tim odvést pozornost od hloubani o otdzkach
pravosti viry (s. 681-695).

Jirdskovym velkym piinosem je vyli¢eni pobélohorského traumatu. Jak jiz
bylo zminéno, Ceska rekatolizace nebyla nijak zvIast' nasilnd, popravy ¢i
vystoupeni vojska byly spiSe vyjimecné. Trauma spocivalo v plizivém natlaku
jezuitl, kterym se podafilo proménit zemi, kterd pravdépodobné byla z 90 ¢i
vice procent husitska ¢i protestantskd, v zemi uniformné katolickou. Pfitom za
obracené na katoliky byly povazovani vSichni, ktefi se zacali chovat jako
katolici 70. Vznikla zde tedy situace, v niz se 100% néroda vné&j$imi projevy
zdalo byt katoliky, zatimco nezndma, ale jist¢ vyznamna ¢éast naroda v srdci
zlstala protestanty. To v§e v atmosféfe vS§eobecného vzajemného podeziivani,
at’ uz z nevernosti katolickému uceni ¢i z udavacstvi, vSeobecné neduvéry a
strachu. Cesky narod v této atmosféfe prozil nékolik staleti, coZ je i podstata
,temna® v Jiraskove pojeti.

70  JIRASEK, 1940, s. 250, srov. také LOUTHAN, 2011, s. 13-16



3.4 Jan Herben - Jan 7 Pomuku a Jan 7 Nepomuku

Jan Herben (1857-1936) byl ¢esky obrozenecky spisovatel, novinaf, historik
a politik. Byl §éfredaktorem vlivného &asopisu Cas, v némz byla po mnoho
desetileti vedena polemika o pravosti Nepomucké legendy. Pro ucely této
prace jsem vybrala prednasku, kterou ptednesl v Hradci Kralové v r. 1910 (4) a
v niz prubéh tohoto vic nez stoleti se tdhnouciho sporu shrnul a jejiz pisemna
podoba se zachovala v Mé&stské knihovné v Praze.

V soucasné¢ dobé Herben téméf zapomenuty, jeho dilo davno vypadlo ze
Skolnich osnov, ve své dobé vsak patfil k vyznamnym a vyraznym osobnostem
jak literarniho, tak politického zivota. Byl redaktorem Narodnich listd, odtud
byl propustén pro pochybovacény vztah k tzv. Rukopisim. Roku 1886 byl
zakladatelem &asopisu Cas, ktery pak vychazel az do r. 1915. Na strankach
tohoto Casopisu vedl po 1éta polemiky o klicovych tématech své doby — mimo
jiné také o nepomucké legende¢.

Nepomuckéd legenda padla uz r. 1757 diky Josefu Dobrovskému; ten
prokézal, Ze Jan Nepomucky nikdy neexistoval a katolické cirkev svatotecila
"virtudlni" postavu. Dobrovsky to komentoval vétou, kterd se stala oktidlenou:
“Véru hrubéji se prece nelze mylit, nez vyhlasi-li se za svatou osoba, ktera
nikdy ani nezila” (s. 7).. Katolicka cast ¢eské vetejnosti vSak Dobrovského
dikaz odmitla pfijmout. Pfijeti Dobrovského argumentace by znamenalo
pfipustit, Ze cirkev je omylnd a Ze se dopustila dokonce velmi sméSného
omylu. Spor o nepomuckou legendu tedy pokracoval (dokonce pokracuje i
dnes - viz napt. diplomova prace Marie Jandaskové7i.) Jan Herben na

strankach &asopisu Cas tuto polemiku s katoliky vedl po nékolik desetileti.
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Historie nepomucké legendy zacina u kronikafe Vaclava Héjka z Libocan,
ktery, jak Herben piSe: ,,z nepatrnych narazek a domnének, Spatn¢ chapanych i
umyslné ptekroucenych, sestavil r. 1383 maly dé&jepisny roman. Legenda o tom
zpovédniku se pofad rozmnozovala, zejména u spisovatelil jezovitskych, az se
konecn¢ ve druhé poloving stol. XVII. “védélo” o ném podrobné vSechno" (s.
4).

Podle katoliki, po smrti Jana Nepomuckého projevil Bih skrze zazraky jeho
svatost; tyto zdzraky se mnozily a nejvétsim byl ten, ktery se stal 15. dubna
1719 v prazském chramu sv. Vita v pfitomnosti ¢etnych svédki: Kostru, jez
byla pfipisovana Janu Nepomuckému, byla vyzdviZzena z hrobu a pfitomni ke
svému velikému 0zasu nalezli "Cerveny, Cerstvy, neporuseny jeho jazyk".. Diky
tomuto zazraku ,,mohl byt neexistujici kralovnin zpovédnik r. 1721 Jezuity
blahofecen, a kdyz se pak podobny zazrak opakoval jest¢ jednou, také
svatofecen, a to r. 1729 (s. 5).

Viaclav Hajek ovSem rozeznava dva Jany: Jana z Pomuku, a pak jesté
druhého Jana, ktery neni znamo, odkud byl, ale byl to ten ne z Pomuku, tedy
Nepomucky. Tento druhy Jan zil, stejné jako ten prvni, také v dobé panovani
Véclava IV. a také byl utopen. Podle Hajka byl Jan Nepomucky utopen r. 1383
ve véci zpoveédniho tajemstvi kralovny, které nechtél porusit a vyzradit krali,
ani pfi muceni. Naproti tomu Jan z Pomuku, ktery byl generdlnim vikafem, byl
utopen az o deset let pozdéji, r. 1393. Stalo se tak z politickych divodu, se
zpovédnim tajemstvim to nemélo spoleéného nic. Slo o sazavsky klaster, o spor
mezi krdlem a arcibiskupem Janem z JenStejna o obsazeni pozice opata.
Generalni vikar potvrdil arcibiskupem vybranou osobu ve funkci za kralovymi
zady, coz kréale rozzufilo natolik, Ze nakazal utopit samotného arcibiskupa;

kdyz se ukazalo, ze arcibiskup neni k nalezeni, kral nechal zajmout alespon



jeho nejvyssiho ufednika, t¢hoz Jana z Pomuku, nechal ho zmucit a posléze
hodit do Vltavy. K této nest’astné udalosti doslo 30. biezna 1393.

Prvni badani o pravosti nepomucké legendy podnikl mnich Elid§ Sandrich,
vysledek svého patrani sepsal r. 1747, tj. pouhych dvacet let po Nepomuckého
svatofeCeni. Sandrich si polozil otdzku, zda sv. Jan Nepomucky, "slavny
prvomucednik zpovédniho tajemstvi" a historicky dobtfe dolozeny Jan z
Pomuka jsou osobami rozdilnymi ¢i zda jde o jednu a tutéz postavu. Prazsky
svétici biskup Vokoun si r. 1750 vyzadal z Rima dokumenty z doby Véclava
IV.. Rim vyzadané dokumenty poslal, mezi nimi byl také opis korespondence s
prazskym arcibiskupem Janem z JenStejna. V této korespondenci je Jan z
Pomuku, generalni vikaf, zminovan mnohokrat, je tam dokonce podrobné
vyliceni jeho utopeni vcetné toho, pro¢ k nému doslo a kdy - tj. roku 1393.
Naproti tomu v této korespondenci neni zminky o tom, ze zil jesté jiny Jan,
ktery byl zpovédnikem kralovny Johanny a byl utopen r. 1383. V roce 1752 se
tyto dokumenty dostaly do rukou témuZz Sandrichovi; ten doSel k zavéru, Ze Jan
Nepomucky nikdy nezil. Sandrich sam se svoji praci pokusil utajit; presto se s
ni seznamil napt. Josef Dobrovsky.

Herben dale tika: "Skoro sto let pokraoval spor Ceskych déjin s legendou.
Pokrokovéjsi lidé, kterym bylo hrozné téZzko se sptatelit s mySlenkou, ze se
Rim tak ostudn& mylil, a ktefi se bali disledki toho ve véficim lidu, vymyslili
si takovouto kompromisni formulku: V Rimé se r. 1729 stala chyba v dobg, ale
ne ve vect" (s. 7).

Poté, co byla historickd neexistence Jana Nepomuckého prokazéna natolik
presveédcive, katolicka strana ptipustila, Ze existoval pouze jeden Jan, a doslo
tedy k jakémusi slouceni Jana z Pomuku a Jana Nepomuckého. Podle nové
verze byl Jan Nepomucky, ktery ve skutecnosti pochazel z Pomuku, utopen na

ptikaz kréle, kvili zpovédnimu tajemstvi, a to bud’ roku 1383 nebo roku 1393.



Ani jedna z variant neni uspokojiva. Pokud mél zemfit v r. 1383, ocitame se ve
sporu s arcibiskupskou korespondenci. Pokud m¢l zemf#it r. 1393, pak, jak pise
Herben: "vyjde z toho nejvétsi nesmysl. R. 1383 mohl kral konecné vyzvidat
zpovédni tajemstvi. Ale kralovna Johana byla r. 1386 na KarlStejné zaddvena
psem, kral Vaclav mél od r. 1392 druhou manZelku Zofii. Je &iré Silenstvi
myslit, ze kral zarlil na Zenu, ktera byla 7 let v hrobé¢...“ (s. 10)

Roku 1625 vydal papez Urban VIII. bulu, podle niZ nesmi byt nikdo
prohlasen za svatého, pokud neni schvalen papezem a pokud nejméné sto let
pred tim nepozival vSeobecné ucty lidu v zemi, kde pisobil. Tento piedpis,
podle Herbena, po téméf sto let branil svatofeceni Nepomuckého, navzdory
silnému tlaku ceskych katolikli a jezuitl, ktefi argumentovali napt. tim, ze "v
zemi obklopené kacifstvim a od kacifstvi jest¢ dokonalé nevycisténé je
nebezpecno pro nabozenstvi, kdyby se do lidu dostalo jen tiché podezieni, ze
Rim ma pochybnost o sv. Janu Nepomuckém, zdali zasluhuje ucty" (s. 19).
Rim odmitl zadosti &tyf arcibiskupt, teprv arcibiskupu Khinburgovi se
podafilo Vatikdn obmék¢it, ale: "coz arci stalo ptes 100 000 zI" (s. 20).

Dale Herben vynasi radikalni odsudek ceskych jezuiti: "Jezovité ptinesli
vSem narodim, mezi nimiz pusobili, mravni pohromu. V tom zdlezi hlavni
stiznost d&jin proti nim, ze uméli vykofistovat slabosti lidstva, chytfe lichotit
malichernym va$nim, a jejich Cinnost Ze byla neustalym poruSovanim
diistojnosti svédomi. Ale co provedli v ¢eském narodé, to pfipomina biblickou
vzpouru pysSnych andéli s Bohem. Co je v Clovéku mravniho, Cestného,
inteligentniho, to vSe se boufi proti tomu, jakym zptisobem hledéli vyhladit v
Ceském narodé¢ pamét Husovu a nahradit ji uctivanim nového svétce Jana
Nepomuckého, jehoz Zivotopis sestavili tak, aby byl v hlavnich rysech podoben

Mistru husineckému® (s. 21).



Herben zde vyjadiuje domnénku, ze Nepomuckého zivotopis byl jezuity
sestaven tak, aby byl v hrubych rysech podoben Jan Husovi. Poprvé pfisel s
touto hypotézou roku 1849 Ferdinand Bfetislav Mikovec. Podle n¢j pravym
diivodem k tomu, Ze jezuité vytvofili nikdy neexistujiciho svatého Jana, byla
snaha zastinit pamatku Jana Husa a vytésnit ji z paméti ¢eského naroda -
nezadouci sv. Jan mél byt nahrazen tim spravnym sv. Janem. Shoda jmen tedy
nebyla nahodnd. Tato hypotéza byla pozdéji sice odmitnuta Pekatem, ale ujala
se - napf. Jirasek v romdnu Temno pravé takovou uvahu vklada do tst svym
postavam?72.

Nepomucké legenda padla necelych tiicet let po nesmirné pompéznim
svatofeceni, tj. v dobé, kdy mnozi pamétnici této udalosti byli jesté nazivu. Jeji
pad pfinesl katolické cirkvi v o¢ich vyznamné ¢asti ¢eského naroda zesmeésnéni
a také ztratu tvare, tedy néco, co je pro kazdou autoritu ohrozujici asi nejvic. I
v piipad¢€, ze by verze zastavana pozdéji napt. Pekafem (cit: ,,Kdyby byl Jan
svatofeCen shruba osmdesat let posvé smrti, byl by prohlaSen mucednikem Jan,
utopeny roku 1393, zpovédni tajemstvi jako pfi¢ina smrti by mozna nebylo
hlavni pfic¢inou, ale ur¢it¢ by se o ném bulla zminila.“73), byla udrzitelna, i tak
v nécem k omylu doslo a to ve véci tak vyznamné, jako je svatotfeCeni.

Na ptipadu Nepomucké legendy meéla ceskd vetejnost také moznost
uvédomit si zasadni rozkol ve vychozich pozicich osvicenstvi a nabozenstvi; z
pohledu racionalistii byl tento piipad nakonec vitézstvim osvicenského rozumu
nad cirkevnim dogmatismem. Herben to komentuje v ramci shrnuti svého
sporu s katolickym historikem Reylem: "Dr. Reyl prosté nevi, ¢eho si zada,
kdyz zada, aby historie opravovala legendu. Nelze. Legenda patii do kostela,
tam jsou jeji verici. Historie se nemuize propdjcovat k takovym kejklim, a
kdyby chtéla, pak musi prosté legendu s velkou slavou pochovat® (s. 10).

72 JIMS]?K, 1940, s. 348, 360, 434
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3.5 Vaclav Kaplicky - Kladivo na carodéjnice

Véclav Kaplicky (1895-1982) byl autorem pievazné historickych romant, z
roman, ktery pojednavd o carodé&jnickych procesech, odehrévajicich se na
tizemi Losinska a Sumperska, pii kterych bylo muéeno, upaleno a pfipraveno o
majetek vice neZ sto lidi. Pracuji s vydanim Ceského klubu z r. 2007.

Knihu napsal na zaklad¢ historickych dokumentti; nazev dila je totozny s
nazvem “manualu” pro inkvizitory, knihy Maleus maleficarum, v niz je podan
teologicky vyklad nadpfirozenych sil, kritiku lidovych pfedstav a navody k
pronédsledovani a usvédCovani carodéjnic; autorstvi je pfipisovano
dominikaniim Sprengerovi a Kramerovi; vysla poprvé r. 1486.

Kaplického Kladivo na ¢arodéjnice poprvé vyslo v roce 1963. Prvni tfi
vydani byla okamzité rozprodana a velky zajem byl i o dalsi vytisky. Kritika
ptijala dilo rozporuplné, ncktefi mu vycitali pfilisné drzeni se historickych
pramentl 74.

Ptibéh zacina pfistizenim Zebracky Marie Schuchové pii tom, jak v kostele
nepiijima hostii béznym zplisobem, ale snazi se ji propaSovat v ubrousku ven.
Pfiznava, ze hostii chtéla dat krave, ktera nedoji a tim ji uzdravit; za tuto sluzbu
m¢éla slibeny hrnek mouky od mistni porodni baby. Tuto piihodu povazuje
mistni farat Schmidt za natolik zdvaznou, Ze poklada za nutné projednat ji na
zdmku u hrabénky Galle. Sumperskému dékanu Lautnerovi, ktery je k
projednavani incidentu také spéSné povolan, ptipada cela udalost s hostii
naprosto bezvyznamna a on sam by se ji viibec nezabyval; mistni farat Schmidt

je vSak siln€ rozruSen a piesvédcen, Ze zebracku k ¢inu ptimél d’abel, ktery
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podle néj v kraji ovlada delsi dobu mnohem vic lidi. Rozhodne se povolat na
misto inkvizitora pana Bobliga z Edelstatu, ktery ma pomoct vymytit
carodéjnictvi z vesnic. Hrabénka Galle, vylekdna z toho, Ze na jejim panstvi
dochazi k carodéjnictvi, souhlasi s ndvrhem farafe Schmidta. Lautner piedvida,
ze dusledky tohoto rozhodnuti budou tragické; vi, ze Boblig je nebezpecny
clovek, ktery Ctyficet let pracoval jako inkvizi¢ni soudce.

Boblig pfijizdi i se svym pomocnikem Ignacem. Je zateno nckolik Zen,
mezi prvnimi stard zebracka i porodni baba. Mucenim jsou donuceny pfiznat se
k ¢arodéjnictvi a kiivé vypovidat proti ostatnim nevinnym lidem. VSechny tyto
zeny jsou posléze upaleny.

Dékan Krystof Lautner je rozhodnut pokusit se procesy ukoncit, ze vSech
stran je mu tento umysl vymlouvéan. VSichni se inkvizitora Bobliga velmi
obavaji a doporucuji dékanovi se ve vlastnim zajmu do véci nevmeésovat, coz je
ovSem pro né nepfijatelné. KdyZz nenalezne pochopeni ve svém okoli,
rozhodne se vypravit pfimo za biskupem do Olomouce; i tento napad je mu
rozmlouvan, jako velmi nebezpecny. Pii setkani s biskupem Lautner zahy
zjistuje, ze zde pochopeni rovnéz nenalezne. 1 ptfes Lautnerovy padné
argumenty olomoucky biskup strani spiSe inkvizici a vyjadiuje svlij udiv nad
tim, ze Lautner se zastdva kacii. Biskup mu navic vycita jeho mladou
hospodyni Zuzanku a vyjadii pochybnost o tom, zda je jeho vztah s ni zcela
nevinny. Tato véc je Lautnerovym citlivym mistem; ve skutecnosti mezi nimi
skutecné byl milostny vztah. Lautner od biskupa odchazi, aniz by dosahl
uspéchu, piesto je moralnim vitézem. To je zfejmé i s vnitiniho biskupova
monologu, ve kterém Lautnera obdivuje pro jeho hrdost a odvahu. Lautner v té
chvili jesté nevi, ze 1 na néj padlo podezieni z ¢arodéjnictvi. Biskup byl o této

véci jiz Bobligem informovan, ale Lautnerovou vinou si ve skuteCnosti jisty



neni. Z celé scény vychazi biskup jako vlastniho usudku neschopny slaboch,
ktery je ochoten smifit se s obvinénim nevinného ¢lovéka.

Jsou zatykany dalSi Zeny, mezi kterymi jsou i dobii Lautnerovi ptatelé:
Barvitka Satlerova, jeji muz Kaspar, i dcera. ZatCena je také hospodyné
Zuzanka. M¢sta se stale vice zmociiuje atmosféra strachu a vzajemné neduavery.
Lautner jde za Bobligem a zada vysvétleni, pro¢ byli tito lidé uvéznéni. Boblig
mu vypravi ptibéh o usvédc¢enych carodéjnicich v jiném mésté. Jde o piibch z
knihy Maleus maleficarum, kterou Lautner znid a kterou opovrhuje. Pii
rozhovoru s Bobligem si s hrizou uvédomuje, ze inkvizitor s nim vede
rozhovor stejnym zptisobem, jakym doporucuje vést vyslechy s podezielymi z
carodéjnictvi praveé tato kniha. Lautner se v dalSim rozhovoru dozvida, ze
kromé téch, za jejichz propusténi piiSel netspéSné zadat, bude popraveno
dalsich dvacet osob, se kterymi mély byt zatéeni spoleni. V okolnich
vesnicich jich mé byt jesté vice. Lautner otfesen odchézi a je mu jiz jasné, Ze
proti Blbingové extrémni krutosti je naprosto bezmocny. Obvinén z
carodéjnictvi je 1 mistni radni a dal$i méststi ufednici. Hejtman se proti jejich
zatCeni ohrazuje, za coz je na misté zatCen on sam. Zuzana z pocatku vSechna
obvinéni odmita, ale i1 ji mucenim donuti, aby se pfiznala k Carodé&jnictvi a
udala také Lautnera.

Lautner je svym byvalym spoluzakem, mohelnickym dékanem Vojtéchem
pozvan na hostinu. Vzapéti se vSak ukaze, ze ho Vojtéch ze strachu zradil;
pozvani bylo pouze zdminkou k tomu, aby zde mohl byt zat¢en Bobligovymi
sluZzebniky. Lautner je pfedveden pied inkvizicni soud, kde se setkdva se svymi
ptateli - rodinou Satlerovou. VSichni jsou zménéni témét k nepoznani.
Odrikavaji zjevn¢ naucené véty, kterymi se priznavaji k carodéjnictvi; také z
n¢j usveédcuji Lautnera. Ten je jejich vzhledem i1 vypovédmi Sokovan, Zeny jsou

mucenim natolik zni¢ené, Ze na néj ani nereaguji. KaSpar Satler ho prosi o



odpusténi. Vysvétluje, ze musel svédcCit proti nému, aby byl uSetfen jesté
vétsitho utrpeni. Pfedvedena je také Zuzanka, kterd je jiz také mucenim
zlomend a stejn¢ jako Satlerovi usvédcuje Lautnera z Carodéjnictvi. Dékan
nadale svoji vinu odmita.

Boblig procesy velmi protahuje, protoze z nich chce vytézit co nejvic penéz.
Vybiré si timysIné nejbohatsi obany mésta, jejichz majetek propada. Protoze
se dékan Lautner stidle neptiznava k tomu, z ¢eho ho obvinilo 36 svédk,
vydava olomoucky biskup povoleni, aby bylo pfistoupeno k tortuie. Lautner i
na mucidlech svoji vinu stale odmita. Dékan Vojtéch navrhuje, aby byl Lautner
propustén, protoze vydrzel na tfi stupné muceni, proto je diivod domnivat se o
jeho nevinng. Boblig odmitd. V Lautnerové sile vidi spolceni s d’ablem. Po
dlouh¢ dobé¢ se Lautner k carodéjnictvi pfiznava také a je popraven.

V Kaplického podani je ze zplisobu vedeni procest po celou dobu ziejmé,
ze Bobligovi nejde o potrestani ¢arodé€jnic, ale pouze o vlastni obohaceni. Blih
pro né€j neni ni¢im vic nez zdminkou k zlo€inu. On i jeho pomocnik jsou
postavy zcela zaporné - vrazdici monstra, ktera postradaji svédomi a pro své
vlastni obohaceni jsou schopni uchylit se k ¢emukoliv. Na rozdil od nich farat
Schmidt skute¢né zpocatku véii, ze v kraji k carodéjnictvi dochézi a je potieba
proti “d’dblovym spolecniklim” razné zakrocit. KdyZz pochopi, jaké strasné véci
svym fanatismem zpiisobil, trapi se tim; strach mu vSak nedovoli postavit se na
odpor. V kontrastu k obéma je d€kan Lautner osviceny cloveék, jednak
vzdélany, jednak oblibeny pro svoji velkorysost. Pozdé¢ji prokaze téz
nesmirnou odvahu a silu. Jak jsou Boblig se svym pomocnikem postavami
zcela temnymi, kterym nelze pfiznat jedinou dobrou vlastnost, je Lautner
vyli¢en tém¢ét jako svétec, ktery ma jen ty slabosti, diky kterym je jesté vice
sympaticky. Prestoze se Bobligovi nakonec podafi dosdhnout svého,

skute¢nym vitézem je dé¢kan Lautner. V jednéani vSech ¢lent inkvizi¢ni komise,



stejné jako duchovnich z Olomouckého biskupstvi, je ptfitomna nizkost, nebo
pii nejmensSim strach. Lautner v piibéhu vystupuje jako svétec. Krasna
hospodyné Zuzana je Lautnerovi vycitdna, pfitom je jasné, ze témet vSichni
¢lenové inkviziéni komise by se s ni radi dopustili hiichu. I jejich obzZerstvi,
opilstvi a celkovd wvulgarnost nejdou dohromady s predstavou cloveka
nasledujiciho Boha.

Z hlediska studia kolektivni paméti je v tomto ptipadé dilezité zminit 1
stejnojmenny film Otakara Vavry, ktery byl natocen na zakladé Kaplického
knihy a m¢l premiéru Sest let po jejim prvnim vydani. Kratce po premiéte byl
film vSak zakadzan; predstavitel¢ komunistického rezimu v ném rozpoznali
analogii k procesim z 50. let. Film je povazovéan za velmi zdatily u kritiky 1
divaki (na strankach ceskoslovenské databaze filmu ziskal 88%). Stejné jako v
knize jsou zde ustfedni postavy ztvarnény jako ztélesnéni symbolti dobra
(Lautner) a zla (Boblig), pficemz zlo zcela vitézi. Scény s mucenym a posléze
upalenym Lautnerem jsou drastické; naproti tomu se v zavére¢nych titulcich
divak dozvida, Zze Boblig zil v poklidu jest¢ dlouha 1éta, dokonce se jesté
ozenil.

Na tom, jak moc se drzel Vaclav Kaplicky pii psani knihy historickych
pramend, neexistuje shoda. V potfadu Historie.cs historik Drahomir Polach
tvrdi, ze vyliceni Bobliga coby c¢loveéka prahnouciho po majetku je chybnou
interpretaci. Z dobovych ucetnich knih méa byt podle néj patrné, ze vedeni
procest nebylo pfili§ vynosné. Boblig byl podle Polacha motivovan vyhradné
svoji fanatickou virou7s. Historickd pravda o tom, jaké byly skute¢né
Bobligovy motivace, ziistane uz nejspis nedostupnd. Na jednu stranu je mozné,
ze Kaplického interpretace se s historickou pravdou shoduje; na druhé strané
existuje moznost, ze Boblig skutecné vetil v Carodéjnice a ve své poslani; pak
je Kaplického podéni spiSe automatickym pouzitim typické Ceské Sablony o
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cirkvi, jez prahne po majetku a v honbé za nim se nezastavi pred zadnymi
zloCiny.

Kniha Véclava Kaplického pfidala k dosavadnimu negativnimu obrazu
Ceské cirkve narativ o upalovani ¢arodéjnic, ktery je v dnesni dobé jednim z
hlavnich proticirkevnich argumentti. Obraz cirkve v Kaplického podani
vychazi zcela negativné. Cirkevni hodnostafi jsou lidé bud slabi nebo
neschopni rozumné uvazovat. Boblig byl sice svym povolanim soudce a v
knize 1 ve filmu vystupuje jako postava striktné pragmaticka, pro kterou jsou
ktest'anské hodnoty nic nefikajicimi pojmy, ovSem carodé&jnické procesy, které
vedl, jsou vefejnosti jednoznacné spojovany s cirkevni, nikoli svétskou moci.
Dé&kan Lautner je sice postavou kladnou, ale je ji pro vlastnosti, které jsou
svétské a osvicenské - je velkorysy, vzdélany, moderné uvazujici, hraje na
housle, dokazal zaujmout svoji krasnou sluzebnou (také velmi kladnou a silnou
postavu). Historik Jiti Mikulec v pofadu Historie.cs76 rovnéz vytyka filmu
ptiliSnou neredlnou schémati¢nost postav. Pro vytvareni kolektivni paméti jsou
ale schématicky ztvarnéné postavy mnohem Uc€inngj$i, nez nejednoznacné,

obtiznéji pochopitelné charaktery.
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Z7.avér

V bakalarské praci jsem se zabyvala otdzkou, odkud se vzal negativni obraz
katolické cirkve v kolektivni paméti dominantni ¢asti ¢eského naroda. Rozsah
prace neumoziuje zabyvat se touto otdzkou komplexné, proto jsem se omezila
na to, jak tento obraz katolické cirkve vytvaiela v pribéhu staleti Ceska
literatura. V prvni Casti prace jsem podala piehled statistickych dat (pfes 50%
Cechli vyznavé, Ze nevéfi v Boha a nikdy nevéfili), déle jsem se zabyvala
teoretickymi aspekty toho, co nazyvame kolektivni paméti - socidlnimi radmci
Maurice Halbwachse, teorii kolektivni a komunikativni paméti Jana Assmana,
silnou a distribuovanou formulaci podle Jamese Wertsche a schematickymi
narativnimi Sablonami podle téhoz autora.

Patranim po odrazu katolické cirkve v literatufe jsem nalezla nasledujici
interpretace historickych udalosti. Spory Cechti s Rimem zacaly velmi brzy po
piijeti kiestanstvi, netykaly se ani tak vérouky, jako spiSe praktickych véci:
Pouzivani ¢eského jazyka pii bohosluzbach, celibatu a ptijimani pod obojim.
Doba karolinské pfinesla demoralizaci cirkve a kritika se radikalizovala, to vSe
vyvrcholilo upalenim Mistra Jana Husa. Do kolektivni paméti vedle narativu o
svatokupectvi vstoupil narativ o Husové mucednické smrti (Petr z
Mladenovic). Po Bilé hotfe méla katolicka cirkev na svou rehabilitaci v o¢ich
Ceského naroda Sanci (nebot’ trauma z husitskych vélek pretrvavalo a cesky
husitsky stat také nesplnil oekavani), staroméstska exekuce a prvotni nasili
v§ak obraz cirkve poskodilo (Jan Amos Komensky). Jezuité také nezvolili pro
vedeni protireformace Stastnou strategii. Sice se uz vyhybali pfimému nasili a
vytvareni dalSich mucednikll viry, zaroven vSak katolickd cirkev podcenila

Cesky ndrod: Prili§ se zaméfila se na vnéj$i projevy nabozenstvi, na



bombastické stavby a pompézni ceremonie, s cilem lid ohromit, az ptehnané
zdUraziiovany narativ o sv. Janu Nepomuckém byl naivni a v kolektivnim
védomi Ceského naroda "nepiepsal" mnohem piesvédC€iveéjsi narativ o Janu
Husovi. Do kolektivni paméti ¢eského naroda se zélezitost s Nepomuckou
legendou zapsala ve svétle pro katolickou cirkev nepfiznivém, tj. jako omyl ¢i
dokonce podvod (Jan Herben). Vznikl tak dlouhodoby pocit temna, pocit
odcizeni ve vlastni zemi, kde bylo vyznani vnucovéano silou; toto odcizeni
zanechalo hluboké trauma a v dlouhodobém disledku nejspiS pravé ono
zpusobilo odtrzeni c¢eského naroda od nabozenstvi jako takového (Alois
Jirdsek). Nejlépe to ilustruje skutecnost, ze po vzniku prvni republiky
vystoupilo z cirkve milion lidi. V soucasné dobé je svatokupectvi a upéleni
Mistra Jana Husa v ceské kolektivni paméti do zna¢né miry zastinéno
narativem o ¢arodéjnickych procesech (Vaclav Kaplicky).

Z hlediska teorie kolektivni paméti jsem se zabyvala pribéhem nékolika
procesti: Proménami socidlniho rdmce ceské spolecnosti, tedy tim, jak se
promé&iiovalo vnimani katolické cirkve a ,,odvékého sporu mezi Cechy a
Rimem, soubojem husitského a katolického narativu o Janu Husovi,
(domnélym) pokusem o nahrazeni jednoho sv. Jana jinym sv. Janem. Zabyvala
jsem se proménou spolecenského rdmce v Halbwachsové smyslu, v némz se
vytraci porozuméni teologické strance Husova sporu a v kolektivni paméti
zustava jen cirkevni nestfidmost a svatokupectvi. Tim se konstituuje typicka
¢eska narativni Sablona - nepoctiva cirkev, jiz jde jen o majetek a tresta ty, ktefi
haji ryzost viry ¢i néjaké jiné dobro. (jako naptiklad d€kan Lautner v
Kaplického Kladivu na ¢arodé¢jnice). AC je tato Sablona proticirkevni, 1ze v ni
spatfit analogii s Evangeliem, ve kterém je Jezi§ obéti nespravedlnosti, stejné

jako ¢esky mucednik za pravdu - Jan Hus.



V ptibehu souziti katolické cirkve a ceského naroda existuje samoziejme
mnohem vic narativll, nez téch, které jsem vybrala pro tuto praci. V nékterych
historickych obdobich mlzou pfevazovat ty pozitivni, v jinych negativni. Ve
své praci jsem se zaméfila na ty, o kterych jsem se domnivala, ze mohou
vysvétlit pretrvavajici negativni obraz katolické cirkve. Zkusenost z minulosti
ukazuje, Ze pod vlivem udalosti vznikaji nové narativy, skrze které se
kolektivni pamét’ proménuje. Katolicti knézi 1 véfici prokdzali v minulosti i v
soucasnosti nesmirnou statecnost a obétavost (napft. jezuité v dobach morovych
epidemii), coz v kazdé dob¢ Cesky ndrod s katolickou cirkvi sblizovalo. Proto
skrze své ¢iny miize katolicka cirkev svilij obraz v kolektivni paméti Ceského

naroda postupné promeéinovat k lepSimu a dosdhnout smiteni.
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