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1. Uvod
1.1 Vymezeni tématu prace

Ve své diplomové praci se zabyvam povijany na Toru ve sbirkach Zidovského muzea
v Praze (dale ZMP). K tomuto tématu mé privedla kuratorka textilni sbirky ZMP Dana
Veselska, ktera se souboru ¢eskych a moravskych povijanii intenzivné vénuje. Roku 2002
jsem se v ramci muzeologické praxe, povinné pro studenty etnologie FF UK, dostala do
sbirkového oddéleni Zidovského muzea v Praze. Po vykonani praxe jsem na nékolik dalich
let v muzeu ziistala jako asistentka praveé u kuratorky textilu, kde jsem ziskala idealni moznost
komplexné se seznamit s jedine¢nym souborem tamnich zidovskych textilii a uvédomit si
jeho vyznam. Textilni sbirka ZMP totiZ poskytuje zajimavy material ke studiu nejen
judaistiim, historikiim, kunsthistorikiim, ale i etnologlim; ti vSak této moznosti doposud nijak
intenzivné nevyuzivali. Povijany na Téru jsou toho pfesvéd¢ivym dokladem.

Podlouhlé pruhy platna &i jiné latky, které ovinuji Zidé' kolem svitku Téry, nesou v
sob¢ historii konkrétnich lidi a jejich rodin, jsou poznamendny dobou a prostiedim, v nichz
vznikaly, a svou bohatou a mnohostrannou symbolikou jsou hluboce zakofenény v Zidovské
aSkenazské tradici. Povijany mizeme alternativné nahliZet téZ jako prostor, na némz se
setkdva noveé narozené dite, jeho rodice, kmotti, mohel, povéteny provedenim obtizky, pisaf

svatych textl, zidovska komunita jako celek a Tora, ztélesniujici zaklad zidovské tradice.

1.2 Zaméreni predkladané diplomové prace

V prvni fazi ptipravnych praci bylo nutno ziskat a vyhodnotit informace z dostupnych
prament a literatury. Méla jsem moZnost vyuzit nejen materiali z knihovny ZMP, ale i z
jinych zidovskych muzei v Némecku, ve Svycarsku a v Rakousku. Casovy rozsah ptipravné
faze nakonec zastinil a omezil dals$i planované faze prace, zejména detailngjsi zpracovani
sbirky povijanti ZMP. Bylo totiz zapotiebi uchopit tuto problematiku na pomérné $iroké
informacni bazi, zahrnujici specifické otazky vybavy svitki Tory, charakteristiku systému
zidovskych zvykl tykajicich se narozeni a rovnéz i otazky moznych vzéjemnych ovliviiovani
Zidt a kiestand ve stfedoevropském prostoru.

Pro ucely této diplomové prace jsem nakonec realizaci vyzkumu omezila na soubor
475 digitalné nafotografovanych povijani na Toru, coZ piedstavuje vice nez 30% prazskeé
sbirky povijant. Na zaklad¢ této databaze, obohacené o nékteré predméty zaznamenané v

ramci predvyzkumu, jsem vybrala pro interpretaci n€kolik ptikladii povijant s

"'V této préci volime ortografickou variantu psani etnonyma Zid s velkym pismenem.



charakteristickymi rysy a také n¢kolik pozoruhodnych netypickych jednotlivosti. Béhem
svého puisobeni v ZMP jsem méla moznost fadu povijanii pod odbornym dohledem kuréatorky
textilu katalogizovat a i takto ziskané poznatky pii zpracovani tohoto tématu pouZzit.

Mym cilem bylo upozornit na problematiku povijanti na Téru, predlozit jejich
celkovou charakteristiku, zdtiraznit nékteré specifické rysy téchto predméta a zavéry dolozit
na vzorku povijanii z ZMP. Produktem tchto snah je prezentovana diplomova prace, ktera
bude podle predbézné dohody pristupna v ZMP. Jeji nékteré &asti mohou byt vyuzity pii
komplexnim zpracovavani prazské sbirky povijanti na Téru a pripadné téz pti planovaném

projektu vystavy vénované détstvi, jak bylo a je vnimano a prozivano v judaismu.

1.3 Literatura k tématu

V Tanachu, hebrejském Svatém pismu, udaje o povijanech na Toru nenajdeme, v
Babylonském talmudu (dale jen BT) se zasadni idaje o povijanech nachazeji v traktatech
Megila (svitek) a Sabat (cit. podle Shadmi 2001, s. 5). Odkazy z rabinskych prament,
vétiinou obtizné dostupnych, shrnuje Selomo Benjamin Hamburger ve druhém dile fady
Koteny askenazskych zvykt, hebr. Sorsej minhag Askenaz. Tento ortodoxni rabin piivodem
ze Svycarska je zakladatelem izraelského Centra pro studium askenazskych zvykt (Machon
moreset ASkenaz) a je v této oblasti pokladan za specialistu. Ve svém rozsahlém dile sleduje
ruzné aspekty ndbozenskych zvykt z aSkenézské oblasti a citacemi z d€l vyznamnych
rabinskych autorit né¢kolika stoleti je doklada.

Encyclopaedia Judaica (dale EJ) zmifuje traktat Sabat 14a, podle n&jz plati zakaz
dotykani se svitku Tory a z n¢hoz 1ze odvodit nutnost pozivani ochrannych obali na svitek.
EJ rozliSuje pevné pouzdro, hebr. fik, pouzivané v orientalnich (sefardskych) komunitach, a
textilni plastik, hebr. me’il. Aby se svitek v plastiku nerozvinoval, je sepnut povijanem. EJ
zminuje i specificky aSkenazsky zvyk vyrabét povijan, zvany Wimpel, z platéné latky pouzité
pii obtizce; podle EJ povijan vyzdobi chlapcova matka a pfi prvni navstéveé v synagoze
chlapec povijan synagoze vénuje.Vedle toho EJ reflektuje také poZadavek na estetickou
hodnotu vSech zidovskych ceremoniélnich predmétii spojenych se svitkem.

Povijaniim se vénuji v drobnéjSich pasazich i souhrnné publikace a vystavni katalogy,
napt. Freehof — King 1966, Kirshenblatt-Gimblett 1977, Aber 1979, Benjamin 1987, Rosenan
1976, reed. 1985, apod.; rozsahlejsi text pfinasi teprve Guggenheim-Greenbergova v
publikaci Die Thorawickelbdnder von Lengnau (1967) a zejména dilo kolektivu autort
Mappot... blessed be who comes : The Band of Jewish Tradition. Mappot... gesegnet der da
kommt : Das Band jiidischer Tradition (Weber — Friedlander — Armbruster 1997). Tato



publikace obsahuje nékolik odbornych ¢lanki na historicka, etnograficka i restauratorska
témata spojena s povijany na Toru a rovnéz mnozstvi obrazové dokumentace ceskych a
moravskych povijanll v souc¢asnosti v majetku londynského Czech Memorial Scrolls Centre.

Ceskym a moravskym povijaniim se vénovala v nové&jsi dobé soustavnéji Jana
Dolezelova. Od roku 1969 zpracovaval prazsky konvolut a publikovala na toto téma dvé
studie v Ceském lidu (Dolezelova 1970 a 1972) a poté rozséahleji studie v Judaica Bohemiae
(Dolezelova 1973 a 1974), vcetné posledni studie némecké (Dolezelova 1980). Dolezelova
vidi povijany pfedevsim jako etnograficky materiél, jako typ drobného textilu, ktery stoji v
protikladu k honosnym, mohutnym synagogéalnim textiliim, jako jsou napft. synagogalni
opony nebo plastiky na Toru. Dolezelova déli povijany typologicky podle charakteru vyzdoby,
vybira konkrétni zastupné piiklady a naznacuje i ptizptisobovani vyzdoby nékterych
(moravskych, chodskych) povijanti vn€j$im podminkam, zvIasté kiestanskému okoli.

Vyznamnym piinosem zde je disertace Tami Shadmiové (2001). Autorka v ni popsala
soubor povijani na Toru, které byly v 60. letech odprodany z Prahy do Londyna. Shadmiovou
vSak z rozsahlého souboru zajimaji zejména povijany, které jsou spojeny s obiizkou; pro
jejich oznaceni pouziva vyraz wimpel. Tyto povijany piedstavuje badatelka v kontextu
wimpeli némeckého ptivodu, od nichz ¢eské a moravské obtizkové povijany odvozuje.
Specifiku téchto povijanii sleduje Shadmiova jednak v pouzité technice, jednak v osobitém
ztvarnéni typického napisu na povijanech.

Z historickych praci, které se dotykaji tématu povijant, 1ze jmenovat Sefer chasidim
(13. stol.), Sefer Maharil (15. stol.), spis konvertity Anthonia Margarithy Der gantz Jiidisch
Glaub (16. stol., na pocatku 18. stol. v upraveném vydani Christiana Reinese). V 17. stoleti je
to kniha Josif Omec frankfurtského rabina Josefa Juspy Hahna, Sefer ha-minhagim od Juzpy
Samase a Synagoga Judaica :Das ist Juden Schul teologa a hebraisty Johannese Buxtorfa.
Kirchnera (poc¢atek 18. stol.). Na starsi prace navazuje protestantsky teolog Johannes
Christoph Georg Bodenschatz ve své knize Kirchliche Verfassung der heutigen Juden
sonderlich derer in Deutschland (18. stol.).

V soucasné dob¢ se povijaniim na Téru vénuje Dana Veselskd, ktera pracuje na
projektu vénovaném katalogizaci a naslednému komplexnimu zhodnoceni sbirky ¢eskych a
moravskych povijanti na Téru v ZMP v propojeni s konvolutem v Londyné a se zohlednénim
nalezl z genizot, predmétl ze sbirek dalSich muzejnich instituci u nas i ve svéte, judaik z

majetku zidovskych obci apod.



2. Zidovské muzeum v Praze

Jako zazemi pro zkoumani zidovské kultury v Cechich a na Moravé mame k dispozici
svétové ojedinélou instituci — Zidovské muzeum v Praze, které v diisledku historickych
okolnosti celoplo$né vyt&Zilo rozsahlou oblast zahrnujici Cechy a Moravu bez tizemi tzv.
Sudet. Charakter této muzejni instituce podtrhuje vyznam jejich sbirek jako reprezentativni
baze pro Sirokou Skalu védeckych vyzkumii uméleckohistorickych, etnografickych,

historickych i sociologickych.

2.1 Stru¢na historie muzea

Zidovské muzeum v Praze oslavilo v roce 2006 sto let od svého zaloZeni. Vzniklo v
roce 1906 jako instituce, kterd si kladla za cil zachranit predméty ze synagog rusenych v
ramci asanace prazského ghetta a muzealizovat je. Zpocatku nepfili§ rozsahlé sbirky se béhem
let rozriistaly, muzeum se st€hovalo a nakonec zakotvilo v obfadni budové Pohiebniho
bratrstva v sousedstvi Starého Zidovského hibitova. V roce 1940 bylo muzeum podobné jako
jiné zidovské spolky v Protektoratu Cechy a Morava zrugeno.’

V roce 1942 vzniklo na Zadost prazské zidovské obce Zidovské ustfedni museum
(Jiidisches Zentralmuseum) jako oddéleni Zidovské nabozenské obce (pozdgji Zidovské rady
starich v Praze), které prevzalo majetek ptivodniho Zidovského musea, a navic zacalo
shromazd’ovat i majetky zrusenych synagog, obci, modlitebnich spolki i jednotlivych osob ¢i
rodin zidovského ptivodu z uzemi Protektoratu. Ve fondech muzea se ocitlo vice nez 100.000
predméta, archivalii a knih. Vznikla tak jedine¢na sbirka dokumentujici s maximalni moznou
presnosti Zivot Zidii na nasem tzemi.

Po druhé svétové valce pieslo muzeum pod spravu Rady zidovskych obci a z jeho
fondii byly obnovujici se ndbozenské obce zadsobeny predevsim potifebnymi obfadnimi
predméty. Nasilné postatnéni muzea v roce 1950 negativné ovlivnilo jeho plisobeni na vice
nez 40 let: v dobé€ setrvalého komunistického antisemitismu nemohli pracovnici muzea
vykonévat svou ¢innost tak, aby plné vyuzili moZznosti, které tyto neobycejné muzejni sbirky
poskytovaly. PIné€ rozvijet se muzeum zacalo az po roce 1994, kdy byl jeho sbirkovy fond
navracen Federaci Zidovskych obci a historické budovy, v nichZ jsou expozice umistény,

ptesly do majetku prazské zidovské obce (srov. napt. Pekny 2001, s. 601-611).

? K osudtim predvaleéného Zidovského musea srov. napt. Veselska, M. 2006.



2.2 Textilni sbirka ZMP

Ze synagog zruSenych v rdmci asanace prazského ghetta na prelomu 19. a 20. stoleti se
dostalo do sbirek vznikajictho muzea také pies sto textilnich piedméti’, nejvétsi prirtistek
viak, stejné jako v piipadé ostatnich sbirek, pro ZMP znamenalo nafizeni vale¢ného svozu
v§ech judaik a hebraik do Zidovského ustiedniho musea. Textilni sbirka v sou¢asnosti
obsahuje asi 11.000 kusi textilii z obdobi 16.-20. stoleti.

Soubor synagogalniho textilu v ZMP je zcela ojedinély. Nejstarsi textilii z izemi Cech
a Moravy je tzv. Perlstickerova opona z roku 1592, o rok mladsi je opona Mordechaje Maisla,
kterou nechal mecends zhotovit pro svou soukromou synagogu spolu s plastikem na Toru.
Jesté star$i viak jsou dvé textilie importované do Cech z Italie, a to roucho a standarta
upaleného mesianisty Selomo Molcha. Tyto textilie patii jisté k nejcenngjsim predmétim ve
sbirkach ZMP, ale hlavni hodnotou téchto sbirek, jak jiZ bylo naznageno vyse, je jejich
komplexnost: vedle skutecné luxusnich, exkluzivnich pfedméti najdeme v textilni sbirce i
fadu predméti béznych az po predméty zcela vSedni, mnohdy bez vyraznéjsi estetické
hodnoty.* Na rozdil od ostatnich Zidovskych muzei v Evropé i zamofi, jejichz sbirky jsou
vystavény na selektivnim principu, ZMP v disledku paivodné plogného sbéru sbirkovych
predmétl nabizi informace reprezentativni a s vysokou mirou objektivity.

Doposud nejvétsi vefejna prezentace textilni sbirky ZMP probéhla ve druhé
ctvrtiné roku 2003 v Cisafské konirné Prazského hradu pod nazvem K sldvé a ozdobé, na niz
byly nejcennéj§i a nejvzacnéjsi synagogalni textilie ze sbirek ZMP piedstaveny Sirokému

publiku.

2.2.1 Typy textilii ve sbirkach ZMP

Mezi synagogalni textilie fadime plastik na Toru, synagogalni oponu a drapérii,
pokryvky na ¢teci pult i pultik kantora, polstare apod. Prikladem zidovské obtadni textilie je
svatebni baldachyn, hebr. chupa, ale také zavoj nevésty nebo stievic na obtad chalica,
vyvazani se z povinnosti leviradtniho siatku. Mezi synagogélni textilie fadime také povijany
na Toéru.Synagogélni textilie predstavuji asi tfi ¢tvrtiny z celkového poctu cca 11.000

sbirkovych textilii.

3 K textilnim a jingm predmé&tiim z pavodniho Zidovského musea viz katalog vystavy Bestii navzdory (Veselska,
M. et al. 20006).

# Jisty odklon od tohoto komplexniho muzejniho programu piinesla 50.-70. léta, v nichz dochazelo k odprodeji
tzv. multiplikatt, tj. pfedmétt, které nenesly v porovnani s ostatnimi odli$né markanty. V této dobé muzeum
odprodalo z nafizeni statu i mnozstvi svitkd Tory, s nimiz odesla i ¢ast souboru povijand na Toru.



Vedle toho ve sbirkdch muzea najdeme i obtadni textilie pouzivané v domécnostech,
jako jsou pokryvky na sobotni chléb, heb. chala, pesachové pokryvky, tasky na macesy ¢i
svate¢ni ubrusy. Mezi osobni textilie fadime velky a maly modlitebni plast, hebr. talit, tasky
na talit, saCky na modlitebni feminky, hebr. tefilin, pokryvku hlavy, hebr. kipa, a rizné odévni

soucasti.

3. Povijan na Téru
3.1 Obecna charakteristika povijanu jakoZto sbirkového predmétu, jeho forma a funkce

Povijan patii mezi predméty slouzici k ochrané a ozdobé svitku Tory. Vzacné knihy,
pergameny a jiné pisemnosti bylo v mnoha kulturach zvykem zahalovat do ochranné latky,
obalu apod. Tradice ochrany Toéry, tedy zidovského Zékona — péti knih MojZziSovych, je vSak
vyjimecné rozvinuté a ustalena.

Svitek pergamenu je navinut na dvou tycich, hebr. acej chajim, stromy zivota, a je
vzdy zpevnén povijanem a oblecen do plastiku, hebr. me’il. Pies plastik je na fetizku zavésen
Stit na Toru, hebr. fas, a ukazovéatko, hebr. jad, doslova ruka, v podob¢ ruky s natazenym
ukazovackem, kterym si pred¢itajici ukazuje v textu Tory. Na horni, vy¢nivajici ¢asti ty¢i se
nasazuji nastavce, hebr. rimonim, doslova granatova jablka, coz je jeden z obvyklych tvari
hlavic nastavcil; nékdy se ke stejnému ucelu pouziva i koruna na Toru, hebr. keter. VSechny
ozdoby svitku Tory respektuji velikost daného svitku. Obleceny svitek se vSemi dopliiky je
ulozen ve svatostanku, hebr. aron ha-kodes, u vychodni stény synagogy, smétujici k
Jeruzalému.

Povijan na Toru fadime k drobnému synagogélnimu textilu. Patii k vybave svitku
Toéry, ktery spind, chrani pied rozvinutim a pfipadnym poskozenim a ktery rovnéz zdobi.
Hlavni kritérium pro zafazeni textilie do této skupiny je funkéni, protoze z formalniho
hlediska tvofi povijany na Toru znacné heterogenni skupinu. Vedle toho mizeme vyc¢lenit
nekolik podskupin na zakladé pouzitého materialu, techniky vyzdoby, jeji barevnosti,
velikosti povijanu, charakteru népisu na ném, a ptipadné mista a doby vzniku, ptislusnosti k
jistému typu svitku aj.’

Dolezelova (1973, s. 55) svou klasifikaci povijanti zaklada predev§im na formalnich,
resp. vyzdobnych specifikach: rozlisuje dvé velké skupiny povijanti, vyrazné odlisné co do

sttihu. Prvni, mensi skupinu pfedstavuji podle ni povijany zhruba o velikosti 50 x 30 cm,

° Povijanem se miize ovinout jakykoli svitek, tedy nejen svitek Tory, ale napf. i svitky Prorokdl a Spisil.
Shadmiova (2001, s. 5) cituje traktat z Babylonského talmudu, dale BT, Megila 27a, podle néjz v§ak neni mozno
povijany libovolné zaméiovat: povijany na Toéru stoji v hierarchii nejvySe a neni mozno je pouzit na jiné svitky.
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sametové, hedvabné, vinéné, bavinéné a vyjimecné t€z kozené. Druhou skupinou, tvofici asi
Ctyfi pétiny prazské sbirky povijand, jsou povijany Inéné €i fidceji hedvabné, zdobené
hebrejskym donacnim napisem a ornamenty. Podstatnym rysem povijand z druhé skupiny je,
ze jsou podélné sesity z nékolika, obvykle ¢ty pruhti latky. Rozméry téchto dlouhych
povijanil jsou podle Dolezelové 1,5 m az 4 m, primérné rozméry pak 300 cm x 20 cm.

Skupiny se od sebe lisi 1 zpisobem pouziti: kratsi a SirSi povijany z prvni skupiny
spinaji Toru asi uprostied a zapinani je feSeno napt. knofliky nebo patentnimi spinadly nebo
ptezkami; dlouhé a Gzké povijany z druhé skupiny se obtaceji kolem svitku nékolikrat, na
konci se stahuji $itirkami nebo prostym zasunutim precnivajiciho konce za obto¢enou ¢ast
povijanu. Rovnéz doba vzniku povijant z jednotlivych skupin se rizni: prvni skupina je podle
DoleZelové obecné mladsi nez druha.

Lze tedy pozorovat jistou vyvojovou tendenci ve zplsobu ztvarnéni povijanu na Toru,
avSak struktura jeho funkei zistava zachovana. Tato textilie vznikla plivodné nezavisle na
jakychkoli obfadech zivotniho cyklu a méla predevsim funkci ochrannou (zpevnéni svitku,
usnadnéni manipulace se svitkem) a estetickou (zkrasleni svitku, upozornéni na négj), ptficemz
ob¢ tyto funkce 1ze chéapat jako podiizené funkci glorifikaéni: svitek Tory jako predmét
pozivajici nejhlubsi ndbozenské ucty vyzaduje opatrné zachazeni a zabezpeceni zadouci
pozornosti. Podle traktatu Sabat 14a (BT) lze piidat jestd zamér oddéleni svatého a
profanniho, aby se zabranilo znecisténi — tuto funkci nazvéme separacni.

Tak jako u vSech nabozenskych zadkont a zvyki, i v ptipadé uziti povijanu na Toru lze
poukazat na zamér udrzet kontinuitu zidovské tradice. Tato naboZensky integrujici funkce je
patrna zejména u toho typu povijanu na Toéru, ktery je vazan na zvyk a ptikazani obtizky.
Chlapec, ktery je osmy den po svém narozeni obfezan, je pfijat do svazku Abrahamova (viz
zde kap. 4.7.1.3). Pti obtadu mappe schuletragen ptinasi do synagogy sviij povijan, latku,
kterd byla pouzita pfi jeho obfizce, nasledné vycisténa a specifickym zptisobem ozdobena,
jako svij prvni dar Bohu, jeho Toéfe, jakoz i obci. Povijan na Toru mize zasvétit a darovat
kdokoli a pti jakékoli piileZitosti.

Odhlédneme-li od zfetelné souvislosti povijanu na Toéru s détskym povijanem,
muzeme konstatovat podobnost mezi povijanem a Serpou (srov. zde kap. 8.2 Ktest'anské
textilie jako srovndvaci material) nebo snad také porovnavat povijan s pasem veleknéze v
Chramu, ktery byl tkany a barevné zdobeny (Ex 28:39; Klein 1998, s. 205). Na zaklad¢ této
formalni podobnosti se vy¢lenuje skupina podlouhlych textilnich pasi, které zaujimaji
vysadni postaveni v ramci hierarchie soucasné pouzitych textilii, provazanych

syntagmatickymi vztahy. (srov. zde kap. 3.13 o posvatnosti povijanu).
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3.2 Nazvy pro povijan na Téru

Podle Ruth Eisové (1979, s. 11) aj. byl povijan ptivodné ozna¢ovan jako wimpel, coz
je staré némecké slovo s vyznamem latka, plachta, zavoj, plast, pokryvka, které souvisi
s vyrazem bewimpfen, pokryt. Vedle tohoto oznaceni se vyskytuji v némecky psanych textech
1 dalsi: Wickler, Thorawickelband, Windel, Wimpelband, Bindel a (piv. hebr.) Mappe.

Guggenheim-Griinbergova (1967, s. 6) konstatuje rlizné geografické rozsitfeni dvou
nejobvyklejiich nazvii: jako mappe® se povijan oznaduje ve Svycarsku, Alsasku a jiznich
¢astech Badenska-Wiirttembergska, proti tomu na severnim a vychodnim tzemi zidovské
evropské diaspory se povijan nazyva die Wimpel (nikoli jako soucasné ném. der Wimpel, s
vyznamem praporek). V odpovédi na otazku, které z téchto oznacenti je starsi, se
Guggenheim-Griinbergova ptiklani, nikoli bez pochybnosti, k vyrazu wimpel. Podle ni
lidové’ vyrazy v jidis, které jsou némeckého ptivodu, byvaji obvykle star§i nez vyrazy pavodu
hebrejského. Hebr. vyraz mappe oznacuje i dalsi povlaky pouzivané k pokryti Tory, zejména
tzv. plastik na Toru. Jako mappa navic samy sebe v napisech oznacuji povijany italské
(Grossman 1980, s. 36); ty vSak maji odliSny charakter a s obtfizkovymi povijany nesouvisi.
Prvni dochovany doklad vyrazu wimpel najdeme u Josefa Juzpy Hahna (cit. podle Gutmann
1983, s. 7). Vyznam slova wimpel je ustalenéjsi, ale i zde najdeme obc¢asné nejasnosti co do
jeho piesného vyznamu: wimpel byva nékdy prekladan jako $4l na hlavu.®

Tami Shadmiova (2001, s. 4-5) upozoriiuje, Ze termin avnet zvolilo Centrum pro
7idovské uméni’ jakozto zastupny termin pro jakykoli pas spinajici svitek Tory; ani hebrejska
terminologie spojena s povijanem totiz neni ustalena. Hebr. avnet vSak podle jiné izraelské
badatelky Chavy Benjaminové (1987, s. 306) oznacuje pas na Toru, ktery nema nic
spole¢ného s détskym povijanem ¢i plenou, ale rovnéz byva nékdy zdoben vysivkou a
vénovacim napisem.

Hebrejstina pouziva jesté dalsi dvé oznaceni mitpachat a mapa. Mitpachat je nejstarsi,
ptuvodni oznaceni pro latku, ktera zahalovala svitek Tory (Shadmi 2001, s. 5). Tento vyraz
vSak ma Sir§i uziti: v Rut 3:15 se mitpachat vyskytuje ve vyznamu loktuse a 1z 3:22 ve
vyznamu (zensky) $al. Druhé oznaceni povijanu na Téru je rovnéz zatizeno pomérné Sirokym

vyznamem - nejenze oznacuje jakykoli typ povijanu, pouziva se navic i pro oznaceni riznych

¢ Podle http://www.sdv.fr/judaisme/traditio/naissanc/naissanc.htm je mappe vyraz z judeo-alsaského dialektu.

7 Vyraz lidové autorka nerozvadi. Zde jej snad miizeme chapat jako vztahujici se ke kazdodennimu Zivotu Siroké
vrstvy lidi.

¥ http://www jafi.org.il/education/torani/nehardeah/shemot.html

? Center for Jewish art, Ha-merkaz le-omanut jehudi. Centrum pasobi v ramci Hebrejské univerzity v
Jeruzalémeé, srov. http.://www.hum.huji.ac.il/cja/.
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typt pokryvek nebo i plastiku. To potvrzuje i Chava Benjaminova (1987, s. 306): mapa je
podle ni spi§ pokryvka na synagogalni pult. Ctvrty hebrejsky termin chitul Tami Shadmiova
odmita jakozto umély pokus o zavedeni hebrejského ekvivalentu vyrazu wimpel, ktery podle
ni zavadéjicim zpisobem zdiraziuje souvislost s détskym povijanem (Shadmi 2001, s. 5).
Gutmann (1983, s. 7) naproti tomu termin chitul hodnoti jako neutralni vyraz z moderni
hebrejstiny.

Od uzsich povijani se odliSuje jeria, spiSe druh pokryvky v Siice svitku, které se
rovnéz omotava kolem svitku. Jeria se vSak objevuje zejména v obcich sefardskych a
italskych (Shadmi 2001, s. 5).

V anglickych textech je tfeba povijan hledat jako Torah wrapper, Torah sash.
Némecky, resp. z Judendeutsch pochéazejici vyraz wimpel anglictina prepisuje téZ jako Wimple,
Vimple, Vimpel, ptipadné wimple atd. V této podob¢ se vyraz zaclenil do angloamerické verze
jidig. Jako nazev pro latku spinajici svitek Téry se objevuje rovn&z angl. gartel on the Torah'’.
Tento vyraz se nam v anglickych slovnicich nepodafilo nalézt, snad souvisi s ném. Giirtel a
angl. girdle, pas; kromé pésu spinajiciho Toru vSak nejspiS oznacuje jesté¢ muzsky obtadni

opasek (srov. Rubens 1967, reed. 1973, s. 15 aj.).

Cesky termin povijan (na Téru) je pravdépodobné novodoby, nejspis ptjde o
ekvivalent némeckého Torawickelband. Povijan odpovida hebr. avnet a rovnéz oznacuje
jakykoli pas, ktery zpevituje srolovany svitek Tory. Neméame doklad pro to, jaky vyraz
pouzivali pro povijan ¢esti Zidé, ale zadné jiné Eeské oznadeni této textilie se nam nepodafilo
nalézt. Pouze Jungmann (1837, reed. 1990, s. 394) uvadi jako zékladni podobu povijadlo a v
tomto hesle najdeme 1 dalsi lexémy: povijdak a povijan s tymz vyznamem, tedy ,,cim se néco
poviji* a dale ,,kolebni pas, jimz se déti povijeji“. Ojedinély je vyznam ,,tkanice, kterou se list
kmotrovsky poviji, das Band bei Pathenbriefen™.

Vyraz povit znamenal podle Navratilové (2004, s. 64) ,,novorozence povijanem ke
kitu zavazat®“. Slovnik spisovného jazyka ¢eského (Havranek et al. 1960-1971, 1. dil, s. 829)
tento vyznam hodnoti jako zastaraly, na prvnim mist¢ uvadi vyznam porodit. Povijanem se tu
rozumi ,,latkovy n. pleteny pas na stahovani pefinky s nemluvnétem®. Zvlastni vyznam
vazany na zidovské realie vyraz sam o sobé nenese, a je proto tfeba jej specifikovat

atributivnim uré¢enim jako povijan na Toru.

' Srov. internetovou diskusi na http://www.ottmall.com/mj_ht_arch/v43/mj_v43i43 html#CPA a
http://www.ottmall.com/mj_ht arch/v43/mj v43i79.html#CABE.
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3.3 Povijany na Téru ve sbirkach ZMP

Ve sbirkdch ZMP najdeme dnes asi 1570 kusti povijanii na Téru, spolu s londynskym
konvolutem je to vice nez 2000 dochovanych ¢eskych a moravskych povijanii. Zakladni
informace k povijanim poskytuje valecny listkovy katalog muzea. Ten je veden némecky,
oznacuje se proto obvykle jako némecky katalog. Najdeme v ném tfi rizné oznaceni pro
povijany: Wimpel (Thorawimpel), Wickler (Thorawicklerband)a Binde (Thorabinde), neda se
vSak fici, Ze jednotlivd oznaceni rozliSovala rizné typy povijanti. Némecky katalog rovnéz
nezaznamenava pivodni, napf. krajové ndzvy povijant. Némecky katalog zpracovavalo za
valky nékolik muzejnich pracovniki, rtizné oznaceni téhoz predmétu mohou spis odrazet
rizny pojmenovavaci tizus jednotlivych muzejnikti. Pozoruhodny je v otdzce pojmenovani
pfedmétu pouze povijan inv. &. ZMP 31.114, ktery nese néapis: ,,KHRR Jehuda Windt se svou
manzelkou, pani Esterl, necht’ Ziji, darovali tento povijan za svého syna, chlapce Avrahama,
narozeného ke $tésti 17. adaru riSon 619 p.m.p. (21. 2. 1859). Necht mu Svaty, budiz
poZehnén, pozehna jako tfem praotciim.* V népise je obsazeno pojmenovani povijanu,
doslova hebr. mapa. Tato podoba dona¢niho textu je vSak pomérné neobvykla.

Kazda karta némeckého katalogu obsahuje inventarni ¢islo pfedmétu, vice méné
stru¢né udaje o pouzitych materidlech a technologiich, stru¢ny pieklad népisu, dataci,
svozovou lokalitu a piipadné dalsi udaje o restaurovani, ulozeni, ticasti na vystavach nebo
odprodeji; povijanové karty vSak byvaji neobycejné strohé. Pokud povijany pfisly do muzea
ve vétsim souboru nebo pokud sdileji €islo se svitkem Tory, k némuZ patii, nemaji samostatné
inventarni Cislo a na jejich kart¢ nenajdeme témeét zadné tidaje. Jiné povijany vystupuji
doposud pod svym piirastkovym ¢islem.

Datace povijanu uvedena v karté respektuje udaj v ndpise, tedy rok narozeni chlapce;
je vSak mozné, Ze napf. vySivka miize byt mladsi — to zavisi na dobé, kdy byl povijan darovan
synagoze. Piesto je podle Dolezelové (1997, s. 99) u povijant datace podle napisu v
porovnani s jinymi textiliemi spolehlivéjsi: napi. na plastiky byla Casto pouzita starsi latka a
datace vychazejici pouze z népisu je v tomto pfipad¢ n€kdy matouci. To plati podle nasSeho
nazoru pro obiizkové povijany, nemusi to vSak platit v ptipad¢ mladsich povijant vyrobenych
z pestrych ozdobnych latek, ptipadné pro povijany vyrobené sekundarné ze starSich predméti
— ty v8ak nestoji v centru pozornosti této prace.

Z ptivodniho predvéle¢ného Zidovského muzea pochazeji pouze dva povijany, resp.
jeden cely povijan a jeden fragment (inv. &. ZMP 61.802 a fragment inv. ¢. ZMP 61.951, viz
Veselska, M. 2006a, kat. ¢. 475 a 566); ostatni se do sbirek /MP zaclenily az béhem valky a

po ni.
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V ZMP se nachazeji jak dlouhé tzké povijany, tak i kratké $irsi (viz vys$e déleni podle
Dolezelové, kap. 1.3), povijany zdobené i zcela prosté pruhy latky, povijany s dona¢nimi
napisy rizného charakteru i bez nich, povijany z rtiznych druhi textilii a ojedinéle i z kiize
(inv. & ZMP 59.076/01-03), povijany vysivané, malované i jeden tiitény. Nabizi se vice
hledisek pro roz¢lenéni souboru do nékolika skupin: kritériem mize byt staii povijanu, oblast
jeho plivodu, styl pisma a vyzdoby, resp. barevnost, pouzity material apod. Samostatny
vyzkum vyZzaduji napisy na povijanech a z nich vyplyvajici charakter donace. V ide4dlnim
ptipadé bude nutno tyto pfistupy vhodn¢ kombinovat.

Povijany na Téru v ZMP piedstavuji téméF idealni soubor k detailni typologizaci
tohoto pfedmétu a zaroven davaji vyniknout nékterym ojedinélym exemplaitim. Uved’'me
né&kolik ptikladd: inv. &. ZMP 265 napodobuje stylem provedeni obiizkové povijany, ale je
vénovan , ke cti Téry a ke slavé synagogy*; inv. &. ZMP 611 s Gervenomodrou vysivkou
vénovala manzelka rabina, pani Rosa Schwarzova, u ptilezitosti svatku Pesach — symbolika
(krvavé) obéti zde dostava dalsi rozmér; text na povijanu inv. &. ZMP 5.764/01 napsal
chlapctiv dédecek; inv. &. ZMP 7.876 nese vysivku kovovou niti a Sigismund Koritschan jej
vénoval ,,aus Dankbarkeit“, z blize nespecifikované vdécnosti; v napise na povijanu inv. ¢.
ZMP 20.423/04 je uvedeno pouze jméno darce, Kisiel Adler, ale napis je netradi¢né
proveden kurzivnim hebrejskym pismem; povijan inv. &. ZMP 20.424/07 je vénovén z
vdé&&nosti za znovuuzdraveni syna Paula; napis na povijanu inv. &. ZMP 31.087 za¢ina
netradi¢né: ,,Na pamatku at’ je toto zaznamendno zde ve svatém chrdmu...“; povijan inv. €.
ZMP 37.646 pak vénovali sourozenci, v Servené vysitém napise éteme: jako vzpominku na
svou matku; podobné povijan inv. ¢. 56.188 darovaly spolec¢né dvé Zeny za duse svych

zemielych manzelt; povijan inv. &. ZMP 54.178 byl darovéan za syna, ktery se uzdravil...

3.4 Nejstarsi (a nejmladsi) doklady povijani

Z historického pohledu je povijan na Téru starSim obalem svitku nez plastik,
teprve v obdobi tzv. risonim, hebr., doslova prvnich (generaci uc¢enctt), tj. v obdobi 11.-15.
stoleti, pfidali ASkendzové k povijanu jesté plastik jako ptidavek (Hamburger 2001, s. 322,
328). Oznaceni povijan vSak v tomto ptipadé spisSe odliSuje textilni obal svitku, kterym se
svitek ovinoval, a pevné (dfevéné, hlinéné) pouzdro, hebr. fik.

Prvnim pramenem popisujicim ptimo povijan na Toru je Sefer chasidim, asi z pfelomu

12. a 13. stoleti. Povijany v této dob¢ byly Inéné a nesly vySity ndpis. NejstarSi dochovany
povijan pochazi z Italie — je jim povijan z Mantovy z roku 1556 (Dolezelova 1972, s. 25).

Tyto povijany italského ritu jsou jednoznacné spojeny s Zenskou kulturou: vyrabé€ly je Zeny a
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potom je i samy darovaly synagoze. Toto odliSné zakotveni zvyku pravdépodobné souvisi s
odli$nym postavenim Zeny v renesan¢ni Italii v porovnani se stfedni Evropou. Od italskych a
sefardskych povijanil se charakterem i souvisejicimi ritudly odliSuji snad o néco mladsi
povijany askenazské, povijany typu wimpel, tedy povijany obiizkové.

Nejstarsi dochované obtizkové povijany pochézeji z 16. stoleti: povijan z jizniho
Alsaska z roku 1569 je nyni v Musée d'art et d'histoire du Judaisme v Patizi. Druhy nejstarsi
povijan, z roku 1570, byl nalezen ve wormské synagoze, ale spolu s mnoha dalSimi neptezil
Kiistalovou noc v roce 1938 (Feuchtwanger-Sarig 1998, s. 230, aj.). Pocetnéjsi jsou povijany
z druhé poloviny 17. stoleti: Shadmiova potvrzuje doklady vyskytu povijani na riznych
mistech zdpadoaskenazské Evropy, coz povazuje za diikaz rozsifeni a stabilizace tohoto
zvyku (Shadmi 2001, s. 12.).

Rozsifeni zvyku obtizkovych povijanti bylo umoZznéno historickymi okolnostmi.
Zidtim v némeckych zemich piineslo 15. stoleti vinu vyhnani z mést: ¢ast z nich se usadila v
okoli mést a zalozila nové zidovské komunity, ¢ast se pfesunula na vychod, na ¢eskd izemi a
do Polska, a s sebou piinesla i svou kulturu, ¢aste¢né odlignou od kultury Zidi usazenych na
slovanskych uzemich. Pfed témito vét§imi vinami i po nich vSak v celém asSkenazském
prostoru existovaly ¢ilé duchovni i obchodni kontakty mezi zidovskymi obcemi, rizné
kulturni prvky se tak mohly $ifit i za mén¢ nepiiznivych okolnosti, resp. vlastnimi cestami.

Zvyk vyroby povijanu na Toru z obtizkové pleny se tedy rozsitil v Némecku v 16.
stoleti (Shadmi 1988, s. 7-8 aj.), resp. nejpozdgji v 16. stoleti'', a odsud se §ifil dale, zejména
na vychod, ptes Cechy a Moravu, ale i do vychodni Francie, Alsaska, Svycarska, severni
Italie a v disledku rozséhlé zidovské migrace téz do Danska a v novéjsi dobé az za ocean, kde
se vSak zvyk ujal v pozménéné podobé&. Oblast jizniho Némecka byla centrem jak zvyku
samého, tak 1 dalSich technologickych inovaci, jako promény vysivky v malbu, a rovnéz
inovaci motivickych, napft. figuralnich motivli, znameni zvérokruhu apod.

Nejstarsi doklady obtizkovych povijanii z nenémeckych izemi pochéazeji az z druhé
poloviny 17. stoleti, napt. nejstarsi povijan ze Svycarského Lengnau, ktery pochazi z roku
1655 (Guggenheim-Griinberg 1967, s. 7). NejstarSi dochovany alsasky povijan pak je z roku
1660 (Shadmi 2001, s. 2 — autorka uvadi i dalsi ptiklady nejstarSich povijana).

Nejstarsi moravsky povijan (kat. €. 2) pochdzi z roku 1668, v ndpise vSak neni
uvedena lokace a ani svozova lokalita ndm v tomto ptfipad¢ nepomize: povijan totiz pochazi z

mikulovského Zidovského ustfedni musea pro Moravsko-Slezsko. Nejstari dochovany ¢esky

" Neexistenci starich dokladi nemizeme pokladat za presvédéivy doklad pro presnou dataci.
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povijan je o néco mladsi, pochazi z roku 1691 (inv. €. 61.515) a je z Kolina, resp. z blizkého
okoli (Veselska, D. 2001, s. 459).

V 17. stoleti vSak pfesnd podoba povijanu jesté nebyla ustalena. Shadmiova (2001, s.
12) konstatuje u téchto dokladi neurcity styl pisma, nejednotné usporadani napisu a
nejednotnost v ornamentalni vyzdobé¢, sva tvrzeni vSak vyvozuje z malého poctu
dochovanych exemplafi. Konecné ustaleni zvyku klade Shadmiové az do 18. stoleti, v némz

vidi i vyvrcholeni tohoto zvyku.

Zvyk se s ur¢itymi proménami dochoval az do 20. stoleti. Doklady obtizkovych
povijant na Téru v ZMP pochézejici z 20. stoleti jsou viak ojedinélé a svédéi o uvolnéni
zvyku. Pfevdzna vétSina novéjsich povijani nevychazi ze zvyku zpracovani obtizkové pleny,
ani neodkazuje k narozeni chlapce: povijany z konce 19. a zacatku 20. stoleti jsou z pestrych
latek nejriznéjsich barev i vzorl, nékdy s vySitym napisem, aplikovanou stuhou, nékdy zcela
bez vyzdoby. Pfiznacné je, Ze jednim z nejmladsich povijand je povijan z roku 1934 (kat. €.
38), ktery je vénovan za dévce a ktery rovnéz pon¢kud modifikuje tradi¢ni benedikci: divka
ma vyrast k chupé a k dobrym skutktim, vynechdna je zminka o Tofe — ta nebyla divkam
urdena ani v tradi¢ni, ale nejspise ani v moderni (konzervativni) spole¢nosti.

Povijany vznikaly i v koncentraénich taborech, ve sbirce ZMP najdeme jeden doklad
valecného povijanu, vyrobeny v terezinském ghettu. Zcela nové jsou potom dva prazské
povijany, které nepatii ZMP, ale jsou v uziti v Jubilejni synagoze. Tyto dva platéné povijany s
tradi¢ni vysivkou provedenou fetizkovym stehem pochazeji z roku 1982 a jsou ojedinélym

dokladem povalecné historie prazské zidovské obce a jejiho postoje k pozapomenuté tradici.

3.5 Povijany z obrizkové pleny

Pii obiizce je mezi askenazskymi Zidy zvykem pouZivat jako podlozku pod chlapce
kus latky. Nékdy se pii obtizce pouziva latka ptimo jako povijan — chlapec je do latky zavinut
tak, aby se kviili vlastni bezpe€nosti nemohl pii nepiijemném zdkroku pohybovat. Napft. na
obrazku v katalogu Stieglitz Collection (Benjamin 1987, s. 306, obr. 203) je chlapec omotan
dlouhym pruhem latky, mé zpevnéné ruce, spodni polovina téla je volna.

Latka je po obfadu vyciSténa, rozstiiZzena na tii nebo Ctyfi pruhy a podélné sesita, takze
tvoti Uzky dlouhy pas o rozmérech zhruba 20 x 300cm. Poté se mizZe na povijan vysit nebo

namalovat tradi¢ni ndpis obsahujici jméno chlapce a jeho otce, datum chlapcova narozeni a

2 Srov. v kap. 6.2; v genize byla nalezena opona za divku s modifikovanym obitizkovym pozehnanim, kde je
rovnéz vynechana Toéra.
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poZehnéni v podobé ustalené formule (viz kap. 3.11 Napis na povijanu na Toru). Napis
obvykle obsahuje rizné zdobné prvky, od drobnych dekorativnich motivil az po rozsahlé a
technicky naro¢né vysivky, resp. figuralnich scén. Pii obfadu die mappe schuletragen (viz zde
kap. 4.7.2) chlapec daruje povijan synagoze. Zde ziskava ptivodni plena novou funkci: jsou ji
ovazany svitky Tory tak, aby se zabranilo jejich samovolnému rozvinuti.

Pouziti povijanu se vztahuje na ty Zidovské komunity, ve kterych se Tora obléka
pouze do textilniho plastiku (Feuchtwanger-Sarig, 1998, s. 229). Timto omezenim byl uréen
smér Sifeni zvyku: z Némecka dal na vychod, na zdpad pouze k pomysIné hranici mezi
sefardskou a askenazskou oblasti, tedy zhruba k ptihrani¢énim pasmu Francie.

Zvyk vyroby povijanu na Téru z obtizkové pleny byl transformovan a inovovan v
zavislosti na ¢asoprostorovych okolnostech, konkrétnim kulturné politickém zdzemi a na
objektivnich i subjektivnich okolnostech koexistence zidovského a kiest'anského etnika.
Promény zvyku probihaly v zavislosti na transformovani celého systému kulturnich vzorci:
tento systém je v judaismu velmi stabilni, vypaj¢ime-li si vSak pojmovou metaforu z oblasti
lingvistiky, jde v ptipad€ kulturnich vzorcl v judaismu o stabilitu pruznou, nebranici se
ptirozené dynamicnosti.

Navod na vyrobu obtizkového povijanu najdeme jesté v berlinské ptirucce Liona
Wolffa (1891, s. 40-41); autor vysvétluje, Ze povijan se vyrabi z latky, na které bylo dité
obfezano, a predepisuje 1 piislusny text napisu (Cesky preklad — LU): ,,Maly (Jeremias), syn
(Jehudy ha-Kohena), ktery se narodil v dobrém znameni dne (20. tamuzu 632 p. m. p.).
Hospodin at’ mu da vyrast k Toére, k chupé a dobrym skutkiim. Amen, sela“. Souc¢asti napisu
ma byt 1 ,,kresba“ svitku Tory a svatebniho baldachynu na ptislusnych mistech a ptipisek nad
Toérou: ,,Stromem Zivota je t€ém, kdo se ji drzi“, a ptipisek nad baldachynem: ,,Hlas radost,
hlas veseli, hlas zenicha, hlas nevésty. Hodné¢ §tésti!* V takové podobé¢ se tedy napisové
obtizkové povijany dochovaly v némeckych oblastech az do zacatku 20. stoleti.

Od zapadnich askenazskych oblasti se odliSuji vychodni oblasti s tzv. polskym ritem,;
zde se k upevnéni svitklt Tory pouzival kratsi bily ¢i barevny pas Inéné, sametové nebo
hedvabné latky, jehoz konce byly svazany nebo sepnuty (Guggenheim-Griinberg 1967, s. 5).
Mezi povijany ze sbirek ZMP se vyskytuji oba druhy, jak starsi platéné napisové, tak i mladsi
ve tvaru krat$iho §ir§iho obdélniku z drazsi latky. Ceské zemé sice spadaji do sféry
némeckého kulturniho vlivu, kontakt s vychodem zde vSak byl obzvlast’ v dobach zesilené
zidovské migrace velmi silny, prolinani vychodnich a zépadnich zvykd, v¢etné zvyku

povijanu na Toru, je toho dokladem.
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3.6 Povijan na Toru podle minhag Askenaz

Pouziti povijanu spada v ramci Zidovské tradice do oblasti zvykt, hebr. minhag, pl.
minhagim. Tento vyraz nékdy oznacuje cely ritus (napt. minhag Askenaz, aSkendzsky ritus), v
uzsim smyslu v§ak rozumime pod pojmem minhag zvyk, a to bud’ zvyk se zdvaznou platnosti
pro celé zidovstvo, nebo pouze s platnosti pro mistni komunitu. Minhag mize mit platnost
nabozenského zakona, hebr. halacha, miiZe jej dopliiovat, miize mu vSak i odporovat, resp. se
od néj odchylovat. Tora, psany zidovsky zdkon, minhagim v urcitych oblastech (napft. siatek)
nezaznamenava: da se predpokladat, ze n¢které zvyky byly praktikovany jesté pted tim, nez
Zidé obdrzeli Toéru (srov. EJ).

Z tohoto svébytného, spontanniho fungovani zvykl vyplyva i jisté nebezpeci pro
zachovani a udrzovani Cistoty kultu, o ktery usiloval rabinsky judaismus. Mohly vznikat a
udrzovat se zvyky zalozené na omylech a neznalostech nebo rovnéz v dobach ttlaku mohly
vznikat zvyky, které¢ pozdéj$im rabintim ptipadaly zbytecné, nemistné. Proto pravé rabini
potizovali soupisy zvykd, a tim ziskdvali ur¢ity nastroj k ovlivnéni charakteru minhagim, jez
byly jinak anonymni a zavislé na kolektivnim Gzu.

Prikladem soupisu zvykt platnych pro kulturni oblast sttedni Evropy je Sefer Maharil,
resp. Minhagej Maharil, spis, ktery vysel poprvé v Sabbionetté v roce 1556. Vytvorili jej Zaci
rabiho Jaakova ben Mose Molina (Moéllna), zvaného Maharil (ca 1360-1427), §ifil se v fadé
opist a ziskal znacnou oblibu. Nejpozd¢ji v Maharilové dobé doslo k institucionalizaci zvyku
vyrabét povijan na Toéru z obtizkové pleny, Mahariliv zak tento zvyk zaznamenal v podobé
etiologického narativu a tim posilil jeho platnost a pozitivn€ ovlivnil i jeho dalsi rozsiteni.

»talo se jednou, Ze rabi Jaakov Segal Mollin (Maharil) byl sandekem (kmotrem) a
neméli zddnou latku, kterou by ovinuli nohy ditéte. Rabi natidil, aby pfinesli mappu (povijan)
z Tory a pouzili ji na dité. Prohlasil, Ze je to pfipustné, kvili ,,ohroZeni Zivota“; a dale, Ze
povijan smi byt nadale pouzivan, zZe jeho svatost neni porusena, za predpokladu, ze byl
ocistén od krve, a také, Ze ma rodina pfispét na dobro¢innost, aby nevyuzivala svatych
predméth zdarma® (Sefer Maharil, cit. podle Eis 1979, s. 12).

Tento piib¢h argumentuje proti vSem moznym ndmitkdm o necistoté pleny pouzité pii
obfizce — prestoze predkozka je symbolem necistého, krev v mnoha piipadech rovnéz, o
vykalech ditéte nemluve, svatost nebyla porusena. Je to ptibéh o velkém vyznamu a vaznosti
clovéka pred Bohem a zaroven je to potvrzeni zadouci spjatosti clovéka a Tory. Text navic
zachycuje zpusob, jimz byla obfizkova plena pouzita: podle tehdejsi praxe se s ni ovinovaly

nohy ditéte. Diilezity je téz aspekt donace, zde pfispévku na dobro¢innost.
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Na Mabharila navazal v 16. stoleti polsky rabin MoSe ben Israel Isserles (1525 nebo
1530-1572), jenz vyuzil spisu Sefer Maharil pro své doplitky a komentare k halachickému
kodexu Sulchan aruch sefardského ucence Josefa Kara. Dila Maharila a Isserlese predstavuji
zaklad pro soubor askenazskych zvykt, minhag askenaz.

Daéle v reedici knihy Anthonia Margarithy Der gantz Jiidisch Glaub z poCatku 18.
stoleti najdeme potvrzeni vyrabét povijan na Toru z pleny (povijanu) pouzitého pfi obtizce a
na tento povijan vysit jméno ditéte a datum jeho narozeni. Podobny udaj najdeme i u Moritze
Wilhelma Christianiho; ten navic vyslovné uvadi, ze na povijan stékala pti obtizce chlapcova
krev (cit. podle Shadmi 2001, s. 12-13). Oba tito autoti vSak popisuji tento zvyk z kiest'anské

pozice, coz mohlo vést k jistému zkresleni.

3.7 Sefardské povijany na Toru

U sefardskych Zidi a v oblastech italského ritu se zvyk povijanu na Téru rozvinul v
jiné podobé: povijan zhotovila a darovala obvykle zena, n¢kdy u pfilezitosti vyznamné zivotni
udalosti, jako napt. svatby nebo i1 narozeni ditéte (napt. Schwartz 1986, s. 56). Tento povijan
vSak nijak nesouvisi s obfizkou, a i kdyz jej Zeny daruji v souvislosti s porodem, patii tyto
povijany zcela a bezvyhradné do oblasti zenské kultury. Existuji doklady z Turecka (Izmir, tj.
Smyrna), ze zeny darovavaly synagoze povijan na Toru, a to podle nekterych udaji jesté pied
porodem, aby tak zajistily jeho §tastny pribéh; podle jinych tdaji darovaly povijan az po
narozeni ditéte, jako pod€kovani. V izmirské synagoze se dochovaly stovky takovychto
povijantl, jen malo z nich je viak zdobeno & vyrobeno z drahého materialu. "

Povijan na Toru z fecké Soluné ze sbirek Israel Museum, vyrobeny z détského
povijanu, obsahuje donac¢ni a datacni népis (1932), ale zddnou zminku o narozeni ditéte ¢i
tradi¢ni pozehnani. Népis na ném je proveden nikoli podélné, nybrz svisle, v mnoha
kratickych fadcich (Russo-Katz 1990, obr. 2, s. 257). Soluiiska ndbozenska obec piijimala
v pribehu d&jin mnoho Zidi z jinych &asti Evropy,'* mohlo tedy dojit k miSeni a prolinani
zvykt rizného plivodu.

Tak tomu bylo napf. i v Dansku, kde se v 17. stoleti setkali sefardsti Zidé s nové
prichozimi askenazskymi Zidy a zvyky spojené s povijanem na Téru od nich pievzali;

nejstarsi dansky povijan pochazi z roku 1719 (srov. Feuchtwanger-Sarig 1998, s. 231).

" Russo-Katz 1990, s. 256, k tureckym povijantim srov. téZ napf. Abrams 2004.
' Srov. napf. http://www.bh.org.il/Communities/Archive/Salonika.asp .
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3.8 Material povijanu na Toru

Obvyklym materidlem povijant byl len nebo bavlna, objevuje se i hedvébi; podle
pouzitého materialu lze odhadovat zamoznost rodiny'”. Hedvabi se vyskytovalo &ast&ji v Italii,
nezvyklé vSak nebylo ani v némeckych zemich. Joseph Gutmann (1997, s. 67) doklada, ze v
Némecku bylo zvykem zdobit 1 platéné povijany podél horniho a dolniho okraje uzkym
hedvabnym péaskem (sadm si vzpomind na zeleny pasek na svém povijanu).

Pro materialy pouZité na zhotoveni textilnich judaik je pfiznacny zdkaz miSeni dvojiho
druhu vléken, a to konkrétn¢ Inu a viny, hebr. sa’atnez (srov. Lv 19:19: (...) ,,Nebudes nosit
Saty utkané z dvojiho druhu vlaken* a Dt 22:11 ,,Nebudes si oblékat tkaninu ze smési viny a
Inu®). Timto zakazem se zabyva i1 talmudicky traktat Kilajim, kap. 9. (TJ, podle EJ). Tento
zakaz nékteti vysvétluji tak, ze latka ze smési vlny a Inu byla vyhrazena pouze knézim, a byla
proto posvatna, jini zdlraziuji, Ze je nelze michat jednotlivé stvofené druhy (EJ), nelze
michat rostlinné s zivo¢isnym.

Tento zékaz je dodrZen napf. v celé sbirce povijant v Juda Magnes Museum: ani
v dobg, kdy bylo velmi modni pouzivat polychromovanou vinu, kterou jinak i zidovské Zeny
vySivaly domécnostni textilie jako pokryvky na sobotni chléb, se na Inénych povijanech vina
neobjevuje (srov. Eis 1979, s. 12).

Ve sbirkach ZMP vsak najdeme jeden povijan (inv. &. ZMP 31.057), ktery biblicky a
rabinsky zédkaz sméSovani Inu a viny poruSuje: na Inéném platné je vysivka provedena
vinénou piizi. Jde o zcela ojedinély ptipad nedodrzeni zavazného natizeni u povijanu'® a lze
piedpokladat, ze k nému doslo nevédomé. V dobach, kdy Zidé neméli pistup k textilni
vyrob¢, muselo pro né byt obtizné presné rozeznavat jednotlivé druhy textilnich materiala, je
tedy pravdépodobné, ze pouzitou piizi tviirce povijanu urcil nespravné a prekroceni zékazu
tedy nebylo zamérné.

Shadmiova (2001, s. 43) uvadi, Zze do poloviny 19. stoleti ptevladal jako material
povijanil len, zatimco poté se Castéji pouzivala bavlna. Jako vyjimky uvadi hedvabny povijan

s Inénou podsivkou a také jeden povijan vinény.

3.9 Technika vyzdoby povijanu na Téru
Pti vyzdobé¢ obtizkového povijanu se uplatnily celkem tfi techniky: vySivka, malba a

zcela okrajové tisk. Tyto techniky se nekombinovaly (s jednou nalezenou vyjimkou) a jejich

'’ Guggenheim-Griinberg (1967) zmiiuje jidi3 p¥islovi ,tomuto povijan taky nesustil®, jinymi slovy povijan
tohoto chlapce rozhodné nebyl z hedvabi, protoze neni z bohaté rodiny, ackoli se tak stavi (Guggenheim-
Griinberg 1967, 1967, s. 6).

1 U jinych textilii, nepfichazejicich do ptimého kontaktu se svitkem Tory, se toto naiizeni bralo méné striktng.

21



pouziti je Casoveé vymezeno: prelomovym obdobim je zhruba polovina 18. stoleti, kdy se
za&inaji Sast&ji objevovat malované povijany '’. Davidovitch, ktery se ve svém piispévku
zabyva povijany z némeckych obci (Hagen - Davidovitch — Busch 1978, s. 18, pozn. 8),
datuje zménu techniky z vysivky v malbu do 60. let 18. stoleti.

Eisova (1979, s. 12) upozoriiuje na moznou souvislost mezi technikou vyroby
povijanu a profesionalitou jeho tviirce: technika vySivky pouzité na platné€ podle ni odpovida
technice, kterou si mladé divky osvojily k ozdobé povlakil na polstare a rucnikil ze své
vybavy. Naproti tomu malované povijany pochézeji podle Eisové z profesionalni vyroby. Ve
sbirkach ZMP, ale hlavné v némeckych sbirkach, viak najdeme i poetné naroéné,
profesionalni'® vysivky, a naopak, nové&j§i némecké povijany malovali otcové chlapct, tedy
neprofesionalové. "

Ve sbirkiach ZMP se nachazi maly po&et malovanych povijanii; malé zastoupenti
malovanych povijani mezi ¢eskymi a moravskymi povijany potvrzuje i londynska sbirka, v
niz se nachazi jediny malovany povijan (Shadmi 1988, s. 43). Zmiflovanym vyjime¢nym
ptikladem kombinované techniky by mél byt povijan inv. ¢&. ZMP 73.434, pochéazejici z roku
1869 z VlaSimi: bilé platno je obsito Cervenou pitizi, ale hlavni vyzdobu tvoii napis malovany

pestrymi barvami.

3.9.1 VySivka

Vysivka je technologie, ktera se pii vyzdob¢ zidovskych textilnich predméth
uplatiiovala uz v biblické dob¢. Ex 28 popisuje knézské roucho a mezi jinym zde ¢teme:
,Utkas také suknici z jemného platna a zhotovis turban z jemného platna a pestie vySitou
Serpu“ (Ex 28:39). Vysivka na povijanech je nejstarsi technikou vyzdoby, a pfestoze byla v
mnoha oblastech nahrazena technikou malby, v ¢eskych zemich si po celou dobu existence
zvyku vyroby povijanu udrzela svou vysadni pozici. V novéjsi dob€ pozorujeme
znovuoziveni zadjmu o tuto techniku napt. v americkych zidovskych obcich.

Obvykle se postupovalo tak, Ze na sesity pruh platna byl nejprve tuzkou nacrtnut
podklad pro vyzdobu, zejména rozvrzeni pismen. V piipadé n€kterych nedokoncenych, bilych

povijant jsou totiz tyto pomocné kresby patrné (srov. napi. Eis 1979, s. 14).

"7 Napt. prvni malované povijany z Lengnau pochézeji z 1795 a 1797.

'8V této praci velmi zhruba a pouze orientaéné rozlisujeme lidovou, pololidovou, resp. poloprofesionalni a
profesionalni vysivku. Kritérii jsou zru¢nost vysivky, technologické znalosti a dovednosti tvtirce, odhad, zda
tvlirce vysiva na zakazku, tedy profesné, nebo pouze pro potiebu svou a své rodiny. Jsme si védomi omezeni
takovéhoto déleni i nejasnych hranic vSech tii skupin.

1 Podle tistniho sdéleni ¢lena norimberské Zidovské obce.
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NejbéznéjSim vySivacim materialem byvaly bavinéné nité, vzacnéjsi je hedvabni ptize.
Shadmiova uvadi i vyjime€nou vysivku vlnou — na vinéném povijanu (2001, s. 43).

Bézna je prize Cervené barvy, objevuji se i modte, pfipadné modro-Cervené vysivané
povijany a najdeme i povijany (ptivodn¢) zluté. Nékdy mize byt obtizné identifikovat
ptivodni barvu vysivky, protozZe ta ¢asto zna¢né vybledla.

Obvyklymi typy stehtl jsou fetizkovy, stonkovy a plny kladeny, na lemovani okrajt se
pouzval steh obnitkovaci, na Svech jednotlivych past najdeme steh krokvickovy. V zasad¢ Ize

fici, ze na povijanech na Toru najdeme stejné stehy jako na soudobych kiestanskych textiliich.

3.9.1.1 Cervena vyivka

Zvlastni skupinu mezi vySivanymi povijany ptedstavuji povijany bez napisu, s
propracovanou mohutnou vysivkou ¢ervenou pfizi, tvofici v pasu se opakujici komplexy
stylizovanych rostlinnych a geometrickych motivii. Vyzdoba povijant z této skupiny zietelné
piipomina vyzdobu nékterych kiestanskych textilii z lidového prostredi, zejména vySivanych
past na koutnich a tvodnich plachtach (srov. napt. Rejduch-Samkowa 1977, DoleZelova 1973
a zde kap. 8).

Cervena barva ma podle lidové symboliky ochrannou funkci, je to barva krve, a tedy i
zivota; novorozence a jeho matku chrani proti urknuti, pted démony apod. Proto ji najdeme
casto na vyzdobé détskych polstarka nebo Cepicek, na postylku se vdzou Cervené stuhy,
ervené se vysival i détsky povijan nebo koutnice.”

Cervena piize je rovnéz pouzita na vét§iné vysivanych povijanii na Téru pochazejicich
povijany, jen nékteré jsou vysity zluté, modre, pfipadné v kombinacich téchto barev. Je
mozné, ze 1 v téchto piipadech si tvlirci povijanu byli védomi silné symboliky ¢ervené barvy a
ze volbu této barvy ovlivnilo i jejich okoli, nebo alespon Ze tato volba v souvislosti s
nabozenskymi obtady spojenymi s détmi neodporovala majoritnimu tizu.
pololidovou kfestanskou vy3ivkou jednoznaéna.?' Povijany kat. &. 31-34 pochazeji ze
svozovych lokalit Ivanovice, HoleSov, Jemnice a Jevicko a ukazuji rizné podoby zru¢né
lidové ¢i pololidové vysSivky. V této skupiné najdeme jak lidové motivy srdicek, riznych
kvéti, vétvicek, ptackl i ozdobnych geometrickych tvard, vysité pfevazné stonkovym stehem,

tak 1 kiizkovym stehem vysity, v pasu se opakujici motiv heraldické orlice (kat. ¢. 31). U

> Srov. Navrétilova 2004, s. 55.
I K otazce sepéti moravskych textilnich judaik s mistnim prostiedim srov. Veselska, D. 2002-2003.
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vysivky tohoto podtypu je na misté uvazovat o moznosti, zda nebyla prace na vyzdobé
takovychto povijant na Toru zadéna kiestanské vysivacce.

Kiizkovy steh najdeme i na dal§ich povijanech s &ervenou vysivkou, napt. inv. & ZMP
12.687, ZMP 32.860 aj. Touto geometrickou vysivkou je plocha povijant strukturovana do

¢tvercll vyplnénych drobnéjsimi rostlinnymi a geometrickymi motivy.

3.9.2 Malba

Nejstars$i malovany povijan pochazi z Danska, kde také tato technika uz v pribéhu 18.
stoleti zcela prevladla (Feuchtwanger-Sarig 1998, s. 231 ); jesté pied polovinou 18. stoleti se
technika malby rozsitila v némeckych zemich a v nékterych ptilehlych oblastech, zhruba pil
stoleti koexistovala s technikou vysivky. Tu vSak v 19. stoleti postupné zcela vytlacila, a to v
celé zapadoaskenazské oblasti s vyjimkou nasich zemi. Zatimco tedy v némeckych,
Svycarskych a alsaskych muzeich dnes najdeme bohat¢ malované pestré povijany s detailnimi
figuralnimi scénami, které umoznilo pravé zavedeni nové techniky, ve sbirkdch ZMP bychom
takovyto typ povijanil hledali marné.

Ojedinglé exemplaie povijani ze sbirek ZMP zdobené skromnéjsi malbou vznikly v
pomérné kratkém obdobi posledni tfetiny 19. stoleti. Tento jev souvisi s pevnou pozici
techniky vysivky v majoritni katolické spole¢nosti, kde se rovnéz technika malby na textil
objevuje v porovnani s protestantskymi zemémi az pozdéji. V katolickych zemich, tedy i v
Cechach a na Moravé, byla technika vysivky hloubéji zakofenéna a tato rozvinuta a silna

tradice nepfipustila rozsiteni nové, cizi techniky.

U nas je nejstar§im malovanym povijanem povijan s p¥irtistkovym &islem ZMP
1972/0687 z roku 1874. Jeho plivod je neznamy, je vSak pravdépodobné, ze byl do Prahy
importovan z Némecka nebo Svycarska. Specificky je zejména zvyraznény motiv zvérokruhu
v medailonu, zde znameni kozoroha, a postava muze drziciho svitek Tory. Z vyzdoby tohoto
povijanu pravdépodobné vychazeli i pozdégjsi tvlrei dalSich malovanych povijant, které
vznikaly uz v Cechach.

Dalsi povijan, z roku 1880, ma inv. &. ZMP 46.398 (kat. ¢. 26). Pochézi z prazské
Staronové synagogy a rovnéz vyuzivd motivu medailonu se znamenim Stielce a muze se
svitkem Tory. Modifikace tohoto motivu spociva ve zméné muzova odévu: muz je oblecen do
venkovského odévu z 19. stoleti. RovnéZ napis mikropismem na svitku Tory je jiny: namisto

.k Tore zde ¢teme ,,Mo0jzistiv zdkon je pravdivy*. Vlastni napis rovnéz obsahuje inovaci:
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chlapcovo jméno je ¢astecné opunktovano, podle ortografickych zésad pouzivanych v jidis je
pod grafémem alef vodorovna ¢arka, znacka pro vokal A, hebr. patach.

Dalsi malovany povijan, inv. & ZMP 82.891, je opét prazsky, pochazi ze stragnické
synagogy, nese dataci 1883, a pfinasi dalsi modifikaci a zjednoduseni vyzdoby: muz se
svitkem Tory je tentokrat obleCen méstansky, ¢epici zde nahradil klobouk; pouzité barvy jsou
stizlivéjsi, malba méné vyrazna a rovnéz postradame medailon.

Nejmladsi z této skupiny je povijan inv. &. ZMP 54.004, z prazského Smichova.
Pochézi z roku 1894 a postavu muze s Torou zachovava uz jen v obrysech. Neobsahuje
medailon s hvézdnym znamenim, zato motivem kohenskych rukou naznacuje, ze chlapec
pochazi z knézského rodu.

Ostatni malované povijany, které se mi podafilo v muzejni databazi vyhledat, jsou inv.
& ZMP 73.434, ZMP 65.534, ZMP 1972/0793-01 (kat. &. 30); jeden malovany se nachézi v

londynské sbirce.

Ve Svycarském katalogu Jiidische Lehre. Jiidisches Jahr. Jiidisches Leben (Bauerle
1988, s. 15) najdeme barevnou fotografii malovaného povijanu inv. €. JMS 964 s detailem
muze v kratkych karovanych kalhotach a modrém plasti, ktery drzi svitek Tory, velmi
podobny motiviim na vyse popsanych prazskych povijanech. Shoduje se rovnéz medailonek
kolem hvézdného znameni, zde jde o znameni Stira. Tento povijan je o néco starsi nez

prazské exemplate, je z roku 1876 a pochazi ze St. Gallen.

3.9.3 Tisk

Povijan s inventarnim ¢islem 66.077 (resp. spis 66.097 podle némeckého katalogu,
zde kat. ¢. 36) byl dlouho soudasti stélé expozice D&jiny Zidd v Cechach a na Moravé I v
Maislové synagoze. Je vzacnym dokladem vyuziti techniky potisku pro vyrobu povijanu a
cennym dokladem pouziti této techniky na Zidovské obtadni textilie viibec: na textiliich se
totiz potisk objevuje pozdéji, vétSinou na podsivkach, a to v podobé€ rostlinnych a
geometrickych motivi. >

Na uvedeném povijanu z bilého Inéného platna byla vytisténa zvIast’ rostlinnd vyzdoba
(kvety na stonku, rozviliny) ¢ervenou barvou v pasech kolem okraje s $ir§i lemovaci linkou
pti vnéjSim okraji a jemnou teckovanou linkou pfi vnitinim okraji, do napisového pole byla

potom umisténa jednotlivd pismena textu v ¢erné barve, znacky pro zkratky v podobé vinovek

*2 Jeden tistény povijan doklada i Feuchtwanger-Sarigova (1998, s. 231).
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nad pismeny, ale i jako dekoracni prvek mezi slovy, podobné jako Cervené a ¢erné hvézdice,
které rovnéz rozdéluji jednotliva slova. Na fadku se objevuje bud’ jedna samostatna osmicipa
hvézda, nebo jsou dvé nad sebou a zasahuji tak do pasové vyzdoby na okrajich.

Pismena byla ti§téna po jednom, coz je patrné z nerovnosti napisového fadku, na konci
presahuje text pro nedostatek mista do ¢ervené vyzdoby okraje. Nékterd pismena obsahuji
tradi¢ni punktacni znaménka usnadiiujici ¢teni, teCku uvnitt pismene, hebr. dages, a
vodorovnou ¢arku nad pismenem, hebr. rafe, pfi jejich pouziti se vSak tiskaf, resp. tvlirce
napisu, dopustil jedné chyby: ve slové chupa zaménil u pismene pe dages za rafe. Je mozné,

zZe tvurce povijanu vyuzil tiskaiskou sadu uzivanou napt. pro knizni produkci.

3.9.4 Bilé povijany

Ve sbirkach ZMP i v jinych muzeich, podobné jako v nalezech z genizot (srov. zde kap.
7. Povijany z genizot), se objevuji bilé, nezdobené povijany na Toru. Divod pro darovani
bilych povijanii bez népisu a bez vyzdoby neni jasny. Podle Guggenheim-Griinbergové miize
jit o dary pfistehovalci z Polska, tedy o vychodni zvyk, nebo tyto bilé povijany pochazeji od
chlapci, kteti zemieli pfedtim, nez mohli povijan darovat synagoze. Tato vysvétleni pochéazeji
z riiznych ustnich podani (Guggenheim-Griinberg 1967, s. 9 a's. 18) a podporuje je i star¢ a
pomeérné rozsifené chapani bilé barvy jako barvy smutecni, barvy smrti.

Téz Hoffmannova (2001, s. 148) vychazi z ustnich dokladd, podle nichZ mohou bilé
povijany pochazet od chlapcii, ktefi uz sice byli obfezani, ale v prvnim roce zivota zemfeli.
Tato teze by ptedpokladala, ze v danych obcich se obiad mappe schuletragen konal az po
prvnim roce zivota — kdyby se totiZ povijan v urcité oblasti darovaval diiv a chlapec by pak
zemtel, jeho povijan by byl uz zdobeny a bil¢ povijany by musely mit jiny diivod.

Siegfried Strauss (cit. podle Eis 1979, s. 14) povazuje bilé povijany za znameni toho,
ze zemiela chlapcova matka. Kdyby matka zila, népis by na povijan pravdépodobné vysila,
aby tak splnila ptikézani, micvu. Dikazem pro takovéto vysvétleni mize byt povijan od Uri
Sefarii, syna Avrohoma, ze sbirek Juda Magnes Musea, na némz je tuzkou napsano, ze matka

zemiela jesté pted synovou obiizkou.

Velmi podnétna pro srovnani zidovskym prostfedim je pasaz z Navratilové (2004, s.
83): ,,Star§im obycejem, doloZenym také z jinych slovanskych iizemi a u Némct, bylo
darovani platna, ptipadné kitici koSilky. (...) Kus bilého platna (...) kmotra tfimala v ruce a po
kitu je odevzdala knézi na Sat nevinnosti. Také Sestined€lka, které zemielo dité, nesla pii

uvodu kolem oltate kus bilého platna pies ruku. Bila barva v mladsi, kifest’anské interpretaci
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symbolizuje vSe svaté a bozské, dokonalost, ¢istotu a nevinnost. V kultufe starovékych
narodd oznacovala také ptfechod mezi dvéma stavy, pfechod od Zivota ke smrti, vzkiiSeni.
Byla barvou smutku, nové pokiténych (...) a rubasi.* Na jiném mist¢ (Navratilova 2004, s.
131) potom autorka uvadi, ze za zemtelé dité nesla jeho matka do kostela k uvodu svinutou

koutnici (srov. téz kap. 8).

3.10 Tvirce povijanu

Na otazku, kdo povijany vyrabél, poddvaji n¢které starSi prameny pomérné
jednoznacnou odpovéd’: povijany vytvarely zeny (Christiani 1723, Bodenschatz 1748, cit.
podle Feuchtwanger-Sarig 1998, s. 235-6, ale 1 Klein 1998, s. 204, Rosenan 1976, reed. 1975,
s. 57). I Gutmann (1967, s. 7) uvadi, Ze vysit povijan bylo poctou pro pannu ¢i nevéstu. Piesto
na tuto otdzku nejspis neexistuje obecné platnd odpoved.

Povijany jsou s Zenskou kulturou tzce spjaty, a to nikoli pouze na zaklad¢ vztahu
matka — dité. Zeny mnohdy tvofily povijany z ¢asti svych odévii, vyrobené povijany
pouzivaly jako amulety pro obtiZe napt. béhem t&hotenstvi &i porodu.” Pokud Zeny vyrabély
povijan s népisem, pozadaly obvykle o pfedepséni24 napisu muze znalého pisma, protoze to
vSak nemusel byt vzdy ucenec, vyskytuji se né¢kdy v napisech chyby (Guggenheim-Griinberg
1967, s. 10).”> Ve Wormsu pry bylo zvykem v piedvecer svatku Simchat Tora prodat Zenam
pravo srolovat volné povijany (Gutmann 1967, s. 7). Sepéti povijanl s Zenskou kulturou je
jesté patrnéjsi v sefardskych oblastech, zde je naopak potlacena souvislost s détmi, resp. s
chlapcem a jeho obtizkou. Také nejstarsi pramen zachycujici existenci povijanii na Téru v
askenazské diaspote, Sefer chasidim autora Jehudy Chasida (pfelom 12. a 13. stoleti)
dosvédcuje vyslovné, Ze povijany vySivaly Zeny (Sefer chasidim, par. 931-933, cit. podle
Shadmi 2001, s. 6).

Feuchtwanger-Sarigova (1998, s. 236-7) ptichazi se zajimavou myslenkou: neni viibec
jisté, Ze zidovské Zeny byly v minulosti vétSinou negramotné, a neni pravda, ze nebyly
schopné malovat — jejich schopnosti jsou v tomto ohledu se schopnostmi muzii daleko

srovnatelngjsi, nez se obvykle predpoklada. Zenam rovnéz nelze automaticky piipisovat

2 www.jhom.com/lifecycle/birth/folk.htm

** Dokladem predepisovani textu je napf. povijan inv. & ZMP 66.035. Tento exemplaf dokumentuje p¥ipravnou
fazi vyroby povijanu: napis je pouze piedkreslen, nakonec vsak nebyl vysit. Muzeme jen spekulovat, zda snad z
divodu tmrti chlapce ¢i matky nebo jinych negativnich okolnosti.

* Chybam se nevyhnuly ani kiestanské vysivacky. Bretova (1997, s. 53) doklada obracené S v christogramu na
tfech kitestnich vincich z Ceské Skalice: bud’ byla vysivacka negramotna, nebo véfila to, Ze ,,obraceny symbol
ma vétsi ochrannou moc nez ptivodni®.
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autorstvi malo zdafilych povijant, ty totiz mohl stejné¢ dobfe vytvofit i muz necviceny
v danych technikach.

Ita Aberova (1979, s. 9) poukazuje na souvislost s historicky proménlivym postavenim
Zidb ve spolednosti a vyvojem vysivky. Koncem 17. stoleti byly Zidovské Zeny nuceny stéle
vice se uzavirat do svych domovi v ghettech, jejich Zivot vné ghetta podléhal mnohym
omezenim, a proto se vénovaly vice domacim ¢innostem, napf. i vy$ivani. Dokladem jejich
zaujeti pro vySivku je 1 svédectvi padovského Iékate Bernardina Ramazziniho; ten konstatoval
vysokou miru zrakovych a dychacich obtizi u Zidovskych vysivacek, které vétSinou pracovaly
co nejdelsi dobu u otevienych oken a vyuzivaly tak denni svétlo. Vysivka navic predstavovala
pro zidovské Zeny moznost, jak obdarovat napt. svého Zenicha ¢i manzela (Rejduch-
Samkowa 1977, s. 147).

Nelze zapominat ani na omezenou participaci zidovské Zeny v ortodoxni bohosluzbé¢:
zenam byvalo vyhrazeno zvlastni misto, nezapocitavaly se do minjanu, poctu deseti
dospélych muzi, jejichZ pfitomnost byla pro bohosluzbu nutnd, zatimco ucast Zen na
bohosluzb¢ vyZzadovana vlastné vitbec nebyla. Pfesto mély zeny moznost se do naboZenského
zivota obce zapojit a jednim ze zpUsobil byla praveé ucast na vyzdobé sakralniho prostoru.

Je jist¢ mozno vztahnout vyrobu povijanu k obdobi, kdy byla zena po porodu
upoutana na ltizko, alespon teoretickym problémem je viak otazka jeji neéistoty. Zena je po
porodu necistd, a to po porodu chlapce 41 dni a po porodu divky bude necista dva tydny a pak
jesté 66 dni. Poté pfinese jako zapalnou obét’ berdnka a jako obét’ za hiich holoubé nebo
hrdlicku. V dobé¢ oc¢istovani nesmi Zena vstoupit do svatyné a nesmi se dotknout ni¢eho
svatého (podle Lv 12:1-8).%

Podobné v kiest'anském prostiedi se Sestinedélka od okoli izolovala koutni plachtou,
pokud se dotkla néjakého predmeétu, bylo nebezpeci, Ze na néj prenese svou skodlivou moc
(srov. koncept dotykové magie). Zena nesméla vykonavat mnoho ¢innosti. ,,Viechny véci,
kterych se nedé€lka dotkla, piinaSely lidem smulu. Komu co usila, stihlo by ho
nestésti® (Navratilova 2004, s. 112).

Proti tomu Michele Kleinova (1998, s. 205) zminuje, Ze v jiznim Némecku v 17.
stoleti vySila matka chlapce povijan béhem tii tydnti po porodu a jeji manzel jej daroval
synagoze pfi jeji (tj. matéin€) prvni navstéve synagogy meésic po porodu. Jde o ojedinély
doklad zdaraziujici roli matky v ritudlu mappe schuletragen (srov. zde kap. 4.7.2 Mappe
schuletragen ). Podle jinych dokladl (Guggenheim-Griinberg 1967, s. 16, Hamburger 2001, s.

K otazce Cistoty srov. téz BT, traktat Nida 31b.

28



361-368) vysila povijan zru¢né ptibuzna, piipadné panna nebo nevésta, nebo bezdétna zena,
ktera timto zboznym skutkem prosila o narozeni potomka.

Mnohé povijany Zeny tedy samy vyrabély, ale zakdzku na vyrobu povijanu mohl
dostat i mistni pisaf &i vytvarny umélec, nékdy mohl povijan vyrobit i chlapciv otec.?’
Existovaly i dilny, resp. manufaktury, které se vyrobou povijant zabyvaly (Feuchtwanger-
Sarig 1998, s. 236; Kybalova et al. 2003, s. 21-22). Do kiestanskych cechi, véetné
vysivagského, byl Zidiim vstup zapovézen, od 17. stoleti se viak miizeme ojedinéle setkat s
cechy zidovskymi, napt. v Praze je doloZena v poloving 18. stoleti existence Spolku
zidovskych vysivaci a krejcich (Aber 1979, s. 9). V Dansku pouze mala ¢ast povijant
pochazi z domaci vyroby, ostatni povijany vykazuji profesionalni uroven vyzdoby
(Feuchtwanger-Sarig 1998, s. 237). V Ceskych zemich je v§ak pomér obraceny: vétSina
povijant je zdobena neprofesionalné.

Obecné plati, ze na velkych textiliich pracovali od stfedovéku pfevazné muzi; prace
s kovovymi nitdmi a manipulace s t&Zkymi latkami byla pro Zeny fyzicky prili§ naro¢na.”® Na
druhé¢ stran¢ domadci vySivky obstardvaly Zeny. Pro ¢esky a moravsky venkov méme
doloZenu rozvinutou vysivacskou tradici, lze tedy predpokladat, Ze tviirkynémi mnoha
povijant lidovéjsiho charakteru byly Zeny. Nelze vsak s jistotou tvrdit, ze Slo vzdy o matku
ditéte: povijan mohla vysit i1 jind pfibuzna nebo vlibec jind zena. Literatura naptiklad vitbec
netesi otdzku, zda nemohla povijan vysit kmotra ditéte, kterd by se k takovéto funkci velmi
hodila. U povijant s profesiondlni vySivkou je tieba zvazovat ¢asové a mistni okolnosti

vzniku povijanu.

3.11 Napis na povijanu na Toru

Mnohé predméty darované synagoze véetné textilnich nesou donacni, datacni,
pripadné benedikaéni napisy. Tyto napisy obvykle sleduji uréity vzor, mivaji pomérné pevnou
strukturu a vychazeji z typu darovaného predmétu; napisy na povijanu patii z hlediska své
struktury k nejstabilnéjSim.

Pievazujici podoba néapisu na povijanu je nasledujici: Toto daroval jméno otce (a
Jjméno matky) za jméno ditete, ktery se narodil (v dobrém znameni) dne, mésice, roku, at mu

da Buh vyrist k Tote, k chupé a k dobrym skutkiim. Amen, sela. U starSich a pozdéjsSich

*7 Pro nov&;jsi dobu tuto praxi potvrdil informétor z norimberské zidovské obce. Muzi viak tvofili spise
malované povijany.

* Ita Aberova (1979, s. 11) viak zmifiuje jak vysivacky, tak i vySivade pro tézké trojrozmérné vysivky
kovovymi nitémi na pocatku 17. stoleti.
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malovanych povijanii, v nasem kat. ¢. 2, 16, 27, 30, 36, 41, je dodrzen tvar napisu: Toto
daroval jméno ditete, syn jméno otce, atd.
Népis lze rozdélit do n€kolika ¢asti, které mohou byt modifikovany, rozvity honorifiky
a zkratkovymi pfanimi:
1) Toto daroval(a) / daruje / Toto je dar (ruky) / —;
2) kdo (ptip. za koho) daruje:a) chlapec,
b) otec / rodice / matka / teta / babicka / dédecek
za syna / synovce / vnuka;

3) lokace (fakultativni)

4) datum a) narozeni,
b) obtizky;
5) eulogie: a) at’ vyroste k Tofe, chupé a dobrym skutklim,

b) at’ mu da Biih vyrust k Tote, chupée a dobrym skutktim,
¢) at’ ho rodite vychovaji / vedou k Tote, chupé a dobrym skutkiim;*

6) stvrzeni: amen, sela.

Jazykem népisti na povijanech je vétSinou hebrejstina, u novéjsich, prevazné
neobtizkovych povijanil se objevuje 1 némcina, resp. Judendeutsch, vétSinou psana
hebrejskym pismem, misty se vSak objevuje 1 latinka. Piekvapivy neni ani dvojjazycny népis
(hebr. ném., resp. Jd.), napf. na povijanu inv. &. ZMP 59.794.

Podle T. Shadmiové (2001, s. 44) se Ceské a moravské povijany lisi od némeckych
piedevsim tim, kdo je na nich uveden jako darce: zatimco na némeckych daruje povijan
chlapec sdm a jméno otce se v textu objevuje pouze nékdy (jméno matky nikdy), na ¢eskych a
moravskych povijanech, které T. Shadmiova zkoumala v londynském muzeu, je jako darce
uveden témét ve vSech piipadech otec a zhruba ve 30 % je zminéna i matka jako
spoludarkyné a u dvou povijant je jedinou darkyni zena. V naSem vzorku je spoludarkyni
chlapcova matka na tfech povijanech (zde kat. €. 3, 5, 6) a na pokryvce, zde kat. €. 43. V
kazdém ohledu vyjime¢ny a netypicky je tzv. losticky povijan, zde kat. ¢. 35, ktery darovala
chlapcova teta. V ZMP nalezneme i povijany, které darovali prarodi¢e za vnuka (inv. é. ZMP

5.764/01 napsal otec chlapcovy matky a inv. &. ZMP 12.133 chlapcova babicka).

¥V nékterych dokladech je uréita ¢ast eulogie vynechéna, nap. Téra & chupa. Ojedinéla jsou zcela odligna
préani, napt. dodatek, aby chlapec vyrostl k dobrému vysokému stafi (Hagen — Davidovitch— Busch 1978, s. 15,
na povijanu z roku 1803).
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Ojedinélé jsou doklady povijanti vénovanych za dva chlapce, sourozence. Ve sbirkach
ZMP jde o inv. &. ZMP 31.064, 31.103 (za dvojcata). Za tii chlapce je vénovan povijan inv. ¢&.
ZMP 57.406. Proti témto dokladiim stoji napt. stylové shodné, aviak samostatné povijany
sourozencil z Kosovy Hory (inv. &. ZMP 5.228/02, /03, /04) z let 1884-1894.

U povijanit darovanych u jiné prilezitosti (narozeni dcery — zde kat. €. 38, uzdraveni
syna — zde kat. €. 40, svatby dcery — zde kat. ¢. 39) jsou darci vZzdy oba rodice. Povijan za
doziti 70 let (zde kat. €. 37) daroval oslavenec sam. Kat. €. 34 s moravskou lidovou vysivkou
darovala také Zena, ktera vySila své jméno bez dalSiho népisu.

V nasem souboru se tendence uvadét na prvnim misté jméno otce potvrdila: starsi
povijany, zhruba do poloviny 18. stoleti, uvadéji jako darce piimo chlapce. Tato verze napisu
1épe odpovida myslence obiadu mappe schuletragen: je to chlapec, kdo daruje do synagogy
sviij obiizkovy povijan.*” Takovato struktura napisu neumoziuje uvést jméno matky, ani
jména chlapcovych dédeckd, kterd se na povijanu mohou objevit jako sou¢ast jmen rodi¢.

Ptipojeni jména matky poklada Shadmiova (2001, s. 44) za Ceské specifikum, protoze
v jinych zdpadnich askenédzskych oblastech se povijany s touto strukturou népisu neobjevuji.
To jisté souvisi s nerozsifenim zvyku malovat povijany, coz doklada i fakt, Ze ojedinélé
exemplafe malovanych povijantl ve sbirkiach ZMP jméno matky neuvadgji.

Za nabozenskym jménem se zhruba od konce 18. stoleti objevuje té€z chlapcovo jméno
sekulérni, uvozené hebr. mechune, nazyvany, nebo hebr. nikra, s tymz vyznamem. Povijan
kat. €. 9 pattil Zeevovi, zvanému Wolf, povijan kat. ¢. 23 zase Baruchovi, zvanému Bendit,
kat. ¢. 25. Semuelovi, zvanému Zanvel apod. Sekuldrni jméno je nékdy pfipsano na okraji
mensim pismem, srov. kat. ¢. 41, ptipadné na konci napisu. Takovéto grafické vydéleni
zapisu chlapcova jména ma vyznam zejména v piipad¢, je-li napsano latinkou. Nejen Ze neni
zédhodno sméSovat svaté a nesvaté pismo, toto oddé€leni je i funkéni: zatimco v latince piSeme
zleva doprava, hebrejstina vyzaduje smér pisma opacny a kombinace napisu miize znamenat
orientacni a graficky problém.

Jméno clovéka ma v judaismu podobné jako v jinych kulturach velky vyznam. Pti
pojmenovacim ritudlu stvrzuje dité své lidstvi a ziskdva ¢ast své oficidlni identity. Jméno je
nositelem vyznamu (srov. 1 Sam 25:25), oznacuje konkrétni osobu, svym obecnym
vyznamem konotuje urcité vlastnosti, které by clovék mél mit, v jistém smyslu

pfedznamenava vlastnosti a osudy ditéte, pfipadné¢ zaznamenava okolnosti ptichodu ditéte na

30 Protoze se nepodailo najit dostatek informaci o obfadu mappe schuletragen na nagem tizemi, lze jen polozit
otazku, zda proména napisu byla napt. disledkem promény tohoto obradu.
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svet. Jméno je zaroven prvkem tradice: prestoze vznikaji stale nova jména, existuje pomérné
ustaleny soubor tradi¢nich jmen, ktera prochazeji kontinualné vét§im poctem generaci.

Mezi Askendzy bylo zvykem pojmenovévat novorozené po zemielém piibuzném,
obvykle prarodi¢i nebo praprarodici, vyjimecné po rodici (srov. kat. ¢. 16 za chlapce Eleazara,
syna Eleazara, blah¢ paméti). Dité samo tak na jedné stran¢ ziskalo néco ze ctnosti zemielého

pfedka a na stran¢ druhé duSe zemtelého mohla zit v ditéti dal (Novak 1993).

Judaismus rozliSuje vlastni jména ndbozenska, hebrejska, a jména sekularni, bézné
uzivana, ktera vétSinou vychazeji z konkrétniho mluveného jazyka zemé, ve které clovek zije.
Pravé ndbozenska jména jsou z okruhu jmen tradi¢nich a v disledku toho buduji linearni
vztahy diachronniho charakteru. Pochazeji vétSinou z Bible, oblibend jsou jména praotcti (a
pramatek), Jakobovych synt, ale i jména vyznamnych rabini apod.

Sekularni jména podléhaji dobové a mistni mode, ale zaroven nejsou zcela odtrzend od
tradice. Nekdy se napt. vyznamové blizi hebrejskému nabozenskému jménu: Dov — Beer,
oboji s vyznamem medvéd, jindy se alespon ¢astecné zvukoveé podobaji jménu hebrejskému:
Chajim — Jachym, né€kdy maji spole¢né pouze prvni pismeno: Sarah — Samantha nebo Baruch
— Bendit (kat. ¢. 23), n¢kdy jsou vsak zcela bez spojitosti. Zejména haskala, zidovské

'CC

osvicenstvi, hlasala: ,,Bud’ Zidem doma a ¢lovékem na ulici!* Pozadavek nabozensky
nevycnivat mél vliv i na jména, ktera davali zidovsti rodi¢e svym détem.

V ptipad¢ hebrejského a jidis jména (Dov Beer) se toto dvojité pojmenovani pouzivalo
v bézné mluve i najednou, tedy Dov-Beer nebo Cvi-Hir$. Jméno v jidis a v dalSich jazycich
ma narozdil od hebrejského tu vyhodu, Ze z néj Ize utvotit deminutivum: Berl, Hersl apod.
(Novak 1993).

Na ¢eskych a moravskych povijanech se objevuji jak jména hebrejska, tak v jidis ¢i
Judendeutsch: na povijanu kat. ¢. 1 je to hebr. Becalel, povijan kat. ¢. 9 patiil Zeevu Wolfovi

(hebr., Jd), chlapec Jisachar (povijan kat. €. 27) dostal i némecké jméno: Bernhard Julius.

Zidovska vlastni jména upravoval patent Josefa II. z Eervence 1787. Na jeho zakladé si
musel kazdy Zid zvolit pro sebe a pro svou rodinu némecké ptijmeni a kazdy si rovnéz musel
zvolit némecké prvni jméno. Zatimco prvni jména si Zidé skuteéné zménili, ptijment si
vétSinou ponechali ve vzité podobé. K vétsim zméndm dochazelo az po roce 1836, kdy uz si
Zidé nemuseli vybirat pouze ze soupisu jim uréenych jmen, ale mohli si zvolit jméno podle

svého prani, s vyjimkou jmen kiest'anskych svétca (Pekny 2001, s. 115).
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V naSem souboru najdeme tato ptijmeni: ha-Levi (1846, kat. ¢. 3), Spitz (1845, kat. C.
4), Sametz (1877, kat. €. 6), Treichlinger (1857, kat. ¢. 10), Goldschmidt (1874, kat. ¢. 27). V
nékterych piipadech se vSak pfijmeni urcuje t€zko: povijan kat. ¢. 1 daroval Avraham KC,
kohen, jehoz ptijmenim mohlo byt pravé Kac, resp. Katz; povijan kat. ¢. 12 daroval David
Lejb SGL Nesnic — piijmenim mohlo byt kterékoli ze tfi poslednich jmen, ale Nesnic mohlo
odkazovat jen k mistu ptivodu (DneSice); podobné u kat. €. 23, ktery daroval Icak Lejb Firt,
resp. Fiirth — posledni vyraz mohl byt jak piijmeni, tak i misto ptivodu.

Shadmiova (2001, s. 47) podotyka, Ze v zaznamenavani piijmeni darci na povijanech
se lisi uzus v Ceskych zemich od iizu némeckého: tam se piijmeni neuvadéla.

Misto, odkud chlapec pochézi, se na evropskych povijanech objevuje spise ziidka
(srov. Shadmi 1988, s. 25, Shadmi 2001, s. 45), na ¢eskych a moravskych povijanech uvedeni
lokace nachazime zejména v ptipadé, ze v dané obci bylo zvykem tuto informaci na povijanu
uvadét. Prikladem jsou napt. povijany z SusSice, ném. Schiittenhofen — zde se stala lokace
pomeérné Castou soucasti napisu, i kdyz pouze ve zkratce. V naSem souboru je to kat. €. 25, ale
predkladdme 1 dalsi suSické povijany, ve kterych lokace uvedena neni: kat. 23, 24 a 36.
Castéji se objevuje v napise také Kosova Hora, ném. Amschelberg (zde kat. &. 3) a Klatovy
(zde kat. ¢. 10 a 40). Na malovaném povijanu kat. ¢. 30 se rovnéz objevuje lokace Frankfurt.
Na némeckych povijanech sice lokace obvykla neni, ale tento povijan se odliSuje nejen
pouzitou technikou, ale i v podskupiné malovanych je jeho provedeni ojedinélé. Pochazi z
roku 1893 a jeho plvod je nejasny.

Pro mistni nazvy, podobné¢ jako pro néktera vlastni jména, je pouzit foneticky piepis
do hebrejského grafického systému za vyuziti ortografie ustalené v jidis a v Judendeutsch®'.
Hebrejstina pouziva konsonantni pismo, vokaly byvaji, a to spiSe vyjimecné, naznaceny
systémem znacek vpisovanych kolem vlastnich pismen (napf. povijan inv. & ZMP 59.783, na
némz je punktovanym kvadratnim pismem vysit zadatek modlitby Sema Jisrael (Dt 6:4) a
kurzivou pak jméno donatorky) a rovnéz systémem tzv. matres lectionis, pomocnych
konsonanttl, které naznacuji kvalitu vokalu jim pfedchazejiciho. V jidi§ a Judendeutsch se
systém matres lectionis rozsitil v kompletni soubor vokalii a vzniklo tak pismo hlaskové. Pro
vlastni jména je toto pismo vhodnéjsi nez tradi¢ni hebrejsky zapis. Jeho rozsiteni vychazi
vstiic potiebam 19. stoleti: tehdy se totiz za¢inaji na povijany hojnéji zaznamenavat jak

ptizviska ¢i ptimo pfijmeni zucastnénych osob, tak praveé jména lokalit. NejstarSi doklad

3! Jsme si védomi toho, e oznadeni jazyka ¢eskych a némeckych Zidi jako jidis neni presné. Jde spis o
Judendeutsch, zidovskou némcinu, odlisnou od jidis, jazyka vychodnich zida z oblasti Hali¢e apod. Tuto
problematiku vSak ponechavame v této praci stranou.
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mistniho jména v nasem souboru je na kat. €. 1 z roku 1765 z Boleslavi: pouzity vyraz Bumsl
vSak neumoziuje urcit typ pravopisu.

Jména dospélych darcti mohou obsahovat cestné tituly, obvykle formou zkratky pted
jménem, napt. R’ , hebr. rav, H’R nebo HR’’R, hebr. ha-rav rabi, oboji bud’ ve vyznamu
uceny, vzdélany, nebo pozdéji prosté pan. Muze zplnomocnéného k vykonu funkce rabina
oznacoval titul morenu, dosl. nas ucitel, ktery se objevuje napt. ve zkratkich MVH’R,
MVHR”’R, MH”’V, MHVR’’R apod. Zkratky obsahujici K zapojuji do titulu jesté vyraz
véazenost, hebr. kavod, napt. KH*’R, KHR’R.* N&kdy predchazi vlastnimu jménu
honorifikum jako predstaveny, hebr. kacin, nebo knize, hebr. aluf. Za jménem potom muiize
nasledovat prani dlouhého Zivota zkratkou N’’J, hebr. nero ja'ir, at’ jeho svétlo sviti, nebo
S>’J, hebr. Se-jichje, at Zije, ptipadné JC**W, hebr. jismrehu curo, necht’ ho chrani jeho Skala.
Zkratka Z’L vyjadiuje pamatku zemielého, hebr. zichrono li-vracha, jeho pamatka budiz
pozehnana.

Problematika titult a eulogii je velmi obsahla, jednotlivé vyrazy maji v riiznych
dobach a na riznych mistech odlisné vyznamy a podrobnd studie na toto téma zatim stale
chybi (srov. Cermanova — Scheibova 2005, s. 34).

Datum uvedené na povijanu zachovava tradi¢ni podobu. Je zapsano podle
hebrejského kalendaie, uvadi den v tydnu, Cislovkou oznaceny den mésice, nazev mésice a
rovnéz tradicni zidovsky letopocet, ktery se pocita od stvoteni svéta, ale pro strucnost se
vynechéava 5000, coz naznacuje dovétek: podle malého poctu, hebr. li-frat katan, zkratkou
LP”’K, lepak. Shadmiova (2001, s. 45) doklada dva povijany, které datum narozeni
zduraziuji uz v samém uvodu: ,,Na pamatku dne narozeni ditéte. Tento jev poklada
badatelka za neobvykly a zvazuje vliv kiestanské spole¢nosti, v niz bylo podle ni
zdlraznovani dne narozeni obvyklejsi.

Narodilo-li se dit¢ na Sabat nebo v jiny svatek, je datum o tuto informaci rozsifeno. V
naSem souboru je to napft. kat. €. 6 (chlapec Jehuda se narodil v pfedvecer svatého Sabatu) a
dale téz kat. €. 10, 11, 25, 30. Podle kat. ¢. 36 se chlapec Avraham narodil na zac¢atek mésice,
hebr. ros chodes, dale téz kat. €. 38 s tymz udajem.

Eulogie se zavérecnym stvrzenim vychazeji z modlitebnich textt pronasSenych pii
obtizce a formuluji ideal naplnéného Zivota. Na povijanu jsou tak zastoupeny vSechny Ctyfi
zakladni skupiny rodinnych obyc¢ejli: kolem narozeni, dospivani (Tora — bar micva), uzavirani

snatku (chupa) a amrti (dobré skutky), jak je vymezuje Frolec (1985, s. 18-19).

32 Blize k problematice zkratek srov. Cermanova — Scheibova 2005.
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Vyrazem Tora je zastoupen nejen zéklad zidovské viry, tj. PEt knih MojziSovych, se
kterymi se chlapec zacne brzy seznamovat, ale vlastné celé uc¢eni judaismu, obsazené
v dalSich textech a v zidovské ndboZenské tradici. Ve vyrazu Tora je patrny odkaz na dalsi
velky obtad, ktery chlapec podstoupi po dosazeni tinécti let, na obtad bar micva. Pti tomto
ritudlu bude chlapec, pfijimany do komunity jako jeji pravoplatny ¢len, prokazovat prave
znalost uceni judaismu: bude vyvolan ke ¢teni z Tory, jez bude pfii této slavnosti omotana
jeho povijanem.

Chupa, hebrejsky vyraz znamenajici ptivodné pokryti, v pfeneseném smyslu potom
svatebni baldachyn, odkazuje jednozna¢né ke svatebnimu obtadu, dalSimu zlomovému
okamziku v chlapcové Zivoté. Siiatek je podle Zidovské tradice velmi cenénym ritualem,
manzelstvi a zaloZeni rodiny je nezbytnou soucasti plnohodnotného Zivota, celibat neni podle
judaismu zadouci.

Konéani dobrych skutkli ma chlapce provazet po cely zivot, na prvni pohled se tedy
posledni ¢ast pozehnani nevztahuje k zddnému konkrétnimu obtadu. Podle Diamantové a
Coopera (1991, s. 68-69) jsou dobré skutky tim, co déla ¢lovéka Elov€kem. Dobré skutky lze
rozdelit do tii kategorii: milodary, hebr. cedaka, skutky milosrdenstvi, hebr. gmilut chasadim,
a naprava svéta, hebr. tikun olam. Zejména druhy okruh dobrych skutki, skutky milosrdenstvi,
odkazuji ke konci lidského Zivota — jsou souc¢asti nazvu pohiebniho bratrstva, zvaného
aramejsky Chevra kadisa, celym ndzvem Chevra kadisa gmilut chasadim, tedy svaty spolek
konajicich milosrdné skutky.

Dobrocinnost je v zidovské kultuie cenéna velmi vysoko. Byly zakladany rizné
spolky pro konani dobrych skutkli, dobroC¢innost je ndbozenskou povinnosti, micvou, kazdého

zbozného Zida. A ¢lovék, po némz tu ziistaly jeho dobré skutky, zemiel dobrou smrti.

Pokud jde o ivod eulogie, konstatuje Shadmiova (2001, s. 45) rozdil mezi ¢eskymi a
némeckymi povijany i ve formulaci pozehnani: zatimco némecké povijany zacinaji slovy ,,at
vyroste k Toéfe...“, Ceské a moravské povijany smétuji toto prani k Bohu, tedy ,,at’ mu Biith da
vyrust...“, pfipadné ,,at’ jim (rodi¢im) Bih da vychovat ho (chlapce) k Tore....

Odchylky od tradi¢niho napisu nalezneme jak v londynském konvolutu (srov. Shadmi
2001, s. 45-46), tak ve sbirkach ZMP. Povijan kat. &. 6 neuvadi benedikci viibec, pouze
vénuje povijan za narozeni syna. Povijan vénovany u ptilezitosti narozeni dcery, kat. €. 38,
uvadi zkracenou benedikci: ,,necht’ ji Hospodin dé vyrist k chupé a dobrym skutkim* — Tora

divce v predvaleéném Ceskoslovensku (ani predtim) urcena nebyla.
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3.12 Vyzdoba povijanii

s uctou zdoben, a to v nékolika vrstvach. Ozdoby a ,,obleceni* Téry obvykle netvoti celky:
zname sice soubory plastiku, opony a drapérie, ty vSak jsou spise vyjimecné. Povijany do
takovychto syntagmatickych celkl stejného charakteru a vyzdoby nepatii, a pokud tvoii celky
morfologicky podobné, jde vzdy o soubory paradigmatické. Povijany nejsou tedy vazany
vyzdobou dalsich pfedméta na Toru.

Povijany jsou navic ptekryty ostatnimi vrstvami, jejich estetickd funkce se jevi ve
srovnani napf. s estetickou funkei plastiku & $titu na Toru jako podruzna.> Z tohoto pohledu
predstavuji povijany idedlni pfedmét pro lidovou tvotivost. Tvlrce povijanu je sice i zde
vazan estetickymi normami kolektivu, jeho pfipadnd mensi zru¢nost, zkuSenost a
nedostate¢né prostiedky jej vSak nezbavuji moznosti vyjadtit osobnim zptsobem svou tctu k
svitku Tory. Jinymi slovy, i nepfili§ zdafily povijan Ize pouzit, protoze jej pod plastikem neni
vidét.

Dolezelova (1973, s.63-64) predstavila svou typologii povijand na Toru, ktera je
zaloZena praveé na charakteru vyzdoby a rozliSuje skupiny povijanti zdobenych:

1) pouze hebrejskymi napisy bez dalsi vyzdoby;

2) hebrejskym napisem a dalsi ornamentélni vyzdobou;

3) pouze ornamentalné€, bez napisu;

4) figurdlnimi motivy;

a nakonec velmi heterogenni skupinu povijant

5) nezdobenych nijak.

Timto rozdélenim se Dolezelova snazi nahradit obvykly starsi piistup chronologicky.
Vyhodou takto formulovaného typologického piistupu jsou u prvnich tii skupin jasné
formulované a postizitelné rysy. Ctvrta skupina je vymezena ponékud nesourodg, striktné
vzato jde o podskupinu druhé skupiny, tedy povijanti zdobenych jak napisem, tak dalsi
vyzdobou. Nesourodost takovéto klasifikace potvrzuje i pocetni zastoupeni této skupiny,
Dolezelova doklada 18 povijanii tohoto typu. Ne zcela dostacujici je také vymezeni posledni
skupiny. Mezi nezdobené povijany totiz spadaji jak pomérné pozdni povijany z hedvabi a
sametu, tak 1 bilé platéné povijany a napft. i povijan sekundarné vznikly z Zenského Salu (inv.

&. ZMP 57.146 — funkci povijanu plni ptivodné& Zensky zeleny $al s tfasnémi). Sporné je navic

33 http://collections.ic.gc.ca/art_context/tdtorah4.htm

36


http://collections.ic.gc.ca/art_context/tdtorah4.htm

1 kritérium nezdobenosti: je-li povijan lemovan stuhou, ptipadné sesit z vice druht latky, 1ze
jej jesté povazovat za nezdobeny?

Vyzdoba povijani na Toru je podle naseho ndzoru vhodnym kritériem pro
typologizaci téchto predméti, je vSak tieba ji zkoumat detailnéji a v souvislostech s jinymi
judaiky 1 artefakty z okolniho nezidovského prostiedi, tj. zohlednit pii vytvaieni skupin
ptibuznych povijanil i Casoprostorové danosti. Nevyhodou tohoto piistupu je vSak jista
rozdrobenost, mal4 mira pfehlednosti a naroénost na mnozstvi informaci, mnohdy jen obtizné
dostupnych. Pro vérohodné uchopeni tématu je vSak tato metoda velmi vhodna.

Ptikladem malé skupiny povijanti, u nichz se podaftilo urcit spole¢ny prvek jejich
vyzdoby, jsou povijany z zidovské obce v franckém Bechhofenu (Bavorsko). R. Eisova (1979)
vymezila soubor tfinacti povijant na Téru ve sbirkach Judah L. Magnes Museum na zakladé
prokazatelného vlivu konkrétniho profesionalniho malife na lidové tvilirce téchto povijant.
Bachhofenské obec byla zndma dfevénou synagogou, kterou vymaloval Elieser Sussman;
vyzdoba povijani zieteln¢ doklada inspiraci jejich autorti antropomorfnimi motivy pouzitymi

Sussmanem na zdech synagogy.

3.12.1 Pismo na povijanech

Mnohdy jedinou vyzdobou povijant na Téru je hebrejsky népis. Pismo na povijanech
vychazi z tzv. kvadratniho askenazského pisma, které je uzito napft. i na svitcich Tory. Ve
srovnani s tim sefardské pismo ovlivnilo pismo na povijanech neptfimo, prostfednictvim
oblibeného tzv. amsterdamského pisma (Shrijver 1997, s. 52). Kvadratnim se rozumi takové
pismeno, které je formovano tak, aby se veslo do ¢tverce; toto pismo se vSak dale
proménovalo, proto mnohd pismena na povijanech charakter ¢tvercovosti postradaji. Pismena
jsou obrysova, byvaji vysita fetizkovym nebo stonkovym stehem, jejich vnitini plocha byva
n¢kdy ozdobné vyplnéna riznym Srafovanim, geometrickymi ¢i rostlinnymi motivy apod. V
profesionalngjsich, bohatsich vySivkach nalezneme i plny kladeny steh (srov. kat. €. 16).

Pismu pouzitému na povijanech se vénovala Liesel Franzheimova (1984), ktera kladla
do souvislosti pouzitou technologii (vySivka — malba) a typ, resp. styl pisma. Guggenheim-
Griinbergova (1967, s. 12) podobné pozoruje vzajemné vlivy obou technik: malované
povijany podle jejiho tvrzeni zpocatku napodobovaly povijany vysivané, teprve od 40. let 19.
stoleti miizeme pozorovat vytvaieni vlastniho stylu, napt. zjednoduseni, az Sablonovitost
pisma doprovazenou propracovanym barevnym provedenim.

Na obecné zavéry Franzheimové reagoval Emile G. L. Shrijver (1997, s. 51-54);

podle tohoto autora je piihodnéjsi vysvétlovat stylové odliSnosti pisma na povijanech na
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zaklad¢ vyvoje hebrejského pisma jako takového. Autor se stavi proti zjednoduSenému
tvrzeni, Ze pismo na povijanech je ovlivnéno pismem stfedovekych hebrejskych manuskripti,
a tvrdi, ze spiSe je tieba hledat ptimé vlivy v soudobych hebrejskych rukopisech, napt. v
hojné rozsitenych modlitebnich knihach, a v okolni kultufe majoritni spole¢nosti. Shrijvertiv
prispévek vsak spise nez odpovédi pfinasi otazky, pta se napi. na mozny vliv konkrétniho
jednotlivee &i mistnich pisafskych skol.**

Pro Zidy bylo pismo vzdy posvatné: bylo jim mozno zapsat Bozi jméno, s jeho
pomoci je kodifikovana Tora, podle kabaly sehrala pismena hebrejské abecedy zasadni llohu
pii tvofeni svéta... Analfabetismus byl mezi Zidy v porovnani s ostatnimi narody fidky; déti
se systematicky zacinaji a zaCinaly ucit rozeznavat pismena ve velmi utlém véku, nékde uz ve
ttech letech.

Hebrejské pismo je velmi zdobné. V kulturach, v nichz bylo zobrazovani lidi, zvitat a
jsoucich véci viibec zapovézeno ¢i omezeno, melo pismo vyznamnou estetickou funkci.
Zidoviti umélci nerozvinuli kaligrafii ve stejném sméru jako muslimové, zato vypracovali
metodu mikrografie, kterd je pro charakter hebrejského pisma pfihodnéjsi. Vpisovali do
jednotlivych pismen vhodné texty, ¢imz na jedné stran€ rozvijeli zdkladni text sémanticky
priznaénym zptisobem a na druhé strané zvySovali zdobny efekt pisma jakozto obrazu.
Prakticka funkce mikrografie se projevuje napt. u pismen oznacujicich ¢islici: do pismen se
nékdy vpisuje jejich nazev (d — dalet), aby se tak usnadnilo ¢teni (Guggenheim-Griinberg
1967, s. 11). Néktera hebrejska pismena jsou si totiz podobna a obzvlasté jsou-li provedena
rukou neznalou hebrejského pisma, je nékdy obtizné urcit, o které pismeno se jedna.
Dvojnéasobné to pak plati u pismen-¢islic, pfi jejichZ ¢teni pouze minimalné pomize kontext.

Hebrejské iluminacni uméni je velmi staré, pismena ozdobena rostlinnymi ¢i zvifecimi
hlavami a nékdy i tvafemi, resp. maskarony, najdeme uz v bohaté¢ zdobenych stfedovékych
hebrejskych rukopisech. Na povijanech je tato tradice bohat¢ vyuzita a lidovym tvircem
modifikovana do jednodussi podoby. Ziskava tak nové estetické kvality, je vyrazem lidového
estetického citéni.

Nékterd pismena jsou pro svij tvar k ozdobam vhodnéjsi nez jina. Velmi Casto je
zdtraznéna horni ¢ast pismene lamed () a spodni ¢ast pismene kuf (?). Pismeno lamed mize
byt rozvito do podoby narcisu ¢i jiné kvétiny (Shadmi 2001, s. 48),v naSem vzorku najdeme
tulipan jako prodlouZenou nozicku lamed (kat. €. 5); oblibena je téz hlava ptaka, konkrétné

¢apa (kat. ¢. 7, detailné kat. €. 8, a dale kat. ¢. 10, 12, 16), nebo hada (opét kat. €. 5). Svisla

'V naem kontextu se nabizi napf. otazka vlivu zndmé moravské pisaiské skoly na pismo pouZité na povijanech.
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Obr. 1 Kuf's motivem ryby na némeckém povijanu z roku 1823

http://www.jhom.com/arts/gallery/fish_popups/fish 019.htm

Tami Shadmiové (2001, s. 48-49) rozliSuje dva typy pouzitého pisma: 1) pismo
napodobujici ozdobné inicidly stitedovékych askendzskych rukopisti (zde napft. kat. ¢. 9, 16,
41) a 2) kvadréatni pismo, vice vazané na autorovu tvofivost nebo mistné ustalenou podobu
(napf. kat. €. 7). Prvni typ je nejobvyklejsi na povijanech z 18. stoleti a navazuje na tradici
pisma némeckych povijani, druhy se prosadil v 19. a 20. stoleti. Jednotlivé typy pisma na
povijanech v ZMP viak vyzaduji diikladngjsi analyzu.

Uziti pisma jako vyrazného motivu ve vySivkach nebylo neobvyklé ani v kiestanském
prostiedi. Staitkova (1987, s. 105) konstatuje vyrazné postaveni pisma na ¢eskych a
moravskych vySivkach uz od 17. stoleti: ,,N&kdy jsou napisy jen nesmélym doplitkem
ornamentu, jindy zcela rovnocennym prvkem a v nékterych piipadech jeho funkci piejimaji.

Casto uvadéji jméno darkyné, nékdy jeji socialni ptivod a ucel vzniku Satku.*

Nedilnou soucasti hebrejského pisma jsou znacky pro zkratky. Zkratka miize
vzniknout pouhym vynechanim posledniho pismene ¢i konce slova (srov. detail na kat. ¢. 35,
kde je vynechéano posledni pismeno ve slové maasim a zkratka je naznacena kvétinou). V
ptipadé slovniho spojeni vznikd zkratka spojenim pocatecnich pismen slovnich tvari (MT

vvvvvv

obou zpisobil. Zkracovat slova je mozno u standardizovanych a frekventovanych slovnich
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spojeni, piipadné i jednotlivych slov. Obecné je napis na obtizkovém povijanu prikladem
ustaleného textu, které vyuziti zkratek umoziuje.

Vyjimecnymi zkratkovymi slovy jsou BoZzi jména. Motivace téchto zkratek je odliSna:
Bozi jméno podléha zvlastnimu zachédzeni, a to jak pfi jeho zapise zejména v textu Pisma, tak
pii cteni. Zkratka zde pfipomina nevyslovitelnost Boziho jména, ma v podstaté ochrannou
funkci. Na povijanech se obvykle Bozi jméno vyskytuje v podob€ dvou pismen jod (), v
tomto piipadé miva obvykle znacka pro zkratku podobu vodorovné ¢arky pod pismeny, nékdy
je pfidana i znacka nad nimi (napft. kat. €. 23); neobvykla neni ani zkratka Boziho jména v
podobé pismene %e (1) (kat. &. 12). Casto se také objevuje celé slovo oznadujici Boha, hebr.
ha-Sem, doslova Jméno (kat. &. 24, 30, 36).

Funkce zkratkové znacky na povijanu je dvoji: prakticka (znacka identifikuje pismeno
¢i skupinu pismen jako zkratku) a vyzdobna (na nékterych povijanech je to vedle pisma
jediny ozdobny prvek). Znackou pro zkratku se miize stat jakykoli geometricky utvar,
klikatka, ¢arka, vinovka, tecka, nebo i srdce (kat. €. 1) ¢i korunka, drobny rostlinny motiv,
stonek, veétvicka nebo kvét; takovato znacka stoji nad pismeny, resp. za poslednim pismenem
zkratky. Na nov¢jsich textiliich nalezneme i te€ku na fadku za zkratkou, a to pod vlivem
grafického uzu v latince. Zvifeci motivy jsou ve funkci zkratkovych znacek ojedinélé,
podobné jako Davidova hvézda nebo slunce (Shadmi 2001, s. 49). Zkratka mtize byt
ztvarnéna 1 specifickym ozdobnym propojenim dvou pocate¢nich pismen spojeni mazal tov,
dobré znameni — leva ¢ast pismene mem je zaroven pravou ¢asti pismene tet (kat. €. 42).
Podobnym propojenim vznikaé i zkratka LPK, hebr. /i-frat katan, podle malé¢ho poctu.
Zkracenim slova, nikoli vSak zkratkou, je ozdobné spojeni pismen alef a lamed, napt. ve slové
hebr. aluf, v népisech obvykle ptekladano jako knize (kat. ¢. 1)

Zkratkové znacky se vyuzivaji i pro oznaceni €islic: vSechna pismena hebrejské
abecedy maji i ¢iselnou hodnotu, a proto slouzi znacka pro zkratku i pro odliSeni pismena-
Cislice od zbytku textu. V tomto piipadé nejde o zkratku, striktné vzato bychom méli funkéné

rozliSovat znacky zkratkové a znacky Cislicové, avsak toto rozliSovani neni obvyklé.

3.12.2 Symbolick4a vyzdoba povijani na Téru

Povijany zdobi kromé samotného napisu mnohdy i zobrazeni rostlin, zvitat, predméti
1 lidskych postav; nékteré z té€chto obrazli maji zietelnou symbolickou platnost. Symboly se
mohou objevit jako pfima soucast textu, v tomto piipade jsou do textu vkomponovany, nebo
mohou text na okraji povijanu dopliovat, dokreslovat, zdiraziiovat nékteré jeho Casti,

piipadné je dopliovat.
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3.12.2.1 Téra a chupa
S nahrazenim slov symboly se setkadvame predevsim u Tory a chupy. Diivod obliby
znazoriovani téchto témat je ziejmy: jde o jedina konkrétni nevlastni jména v napise.

Zdaleka nejoblibené;jsi je motiv chupy. Na povijanech najdeme jak zcela jednoducha
schematicka zpodobeni chupy, tak i slozité svatebni vyjevy s figurdlnimi motivy snoubenct,
rabina, ptipadné mladenct drzicich tyce chupy (srov. napi. Kayser 1955, reed. 1959, obr. 14,
scéna s Zzenichem, nevéstou, rabinem a ¢tyfmi osobami drzicimi ty¢e na bohaté profesiondlné
vysivaném némeckém povijanu). Prostorové znazornéni chupy, ale bez lidskych postav,
najdeme zde pod kat. €. 9, zatimco na kat. ¢. 11 nebo kat. ¢. 23 vidime schematické
znazornéni svatebniho baldachynu.

Twvlrci povijanu Casto vyuzili tvar pismene chet (1), které svatebni baldachyn samo
pripomina (kat. ¢. 7, detail kat. ¢. 8). V ptipad¢ rozmérnéjsich zobrazeni chupy najdeme v
obrazci 1 miniaturni napisy, které baldachyny mohou nést: ,,Hlas veseli a hlas radosti, hlas
Zenicha a hlas nevésty (Jr 7:34 aj.)“, zde pod kat. ¢. 16, a rovnéZ piani Sté€sti mazal tov (hebr.,
doslova dobré znameni). Toto piani je obvyklé zejména pii svatebnim obfad¢ a na povijanu se
objevuje v jiné souvislosti, a to v samotném napisu: chlapec XY se narodil v dobrém
znameni..., hebr. be-mazal tov. V miniaturnim napise na chupé jej lze tedy chapat nikoli
pouze jako prosty zptesiujici detail zobrazeni chupy, ale i jako dalsi prvek propojujici
jednotlivé obfady zivotniho cyklu. Navic vyuziva-li napis na povijanu zkratky, mazal tov ma
stejnou zkratku MT jako dobré skutky, hebr. maasim tovim, na konci napisu s moznym
odkazem na konec Zivota.

K Davidové hvézde spojené s motivem chupy srov. zde kap. 3.12.2.4.

Dolezelova (1973, s. 65) objasiiuje cetnost motivu chupy mnozstvim dochovanych
knih o zidovskych zvycich a tradicich z 17. 18. stoleti, v nichz je svatebni obfad dolozen
bohatymi ilustracemi. Ty pfipominaji iluminace svatebnich smluv, hebr. ketubot (sg. ketuba),
a mnohdy se staly podklady pro vysivku ¢i pfimymi vzory malby na povijanu. Zaroven si
Dolezelova v§ima jistého obecného zjednoduseni vysivky figurdlni scény po roce 1750 a

konstatuje ptiblizeni vyzdoby povijant lidovému uméni.
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Scénické zndzornéni svatebniho obfadu mizeme hledat i na kiestanskych textiliich, a
to na svatebnich praporech a na koutnicich. Tyto scény ptredstavuji v kiestanském prostiedi

vrchol narativnosti lidové vysivky (Ludvikova 1986, s. 155-157).%

Rovnéz motiv Tory miize mit riizna provedeni, od jednoduchého linearniho
znazornéni svitku na ty¢ich az po Toru zavinutou do povijanu v rukou kantora nebo rabina. I
Toéra nese obCas miniaturni hebrejské napisy, napt. ,,Mojzistv zakon je pravdivy®, zde kat. €.
26. Ke srovnani vybizi dvoji zobrazeni muze s Térou na malovanych povijanech, detailn¢ kat.
¢. 28 a 29. Odlisna je ilustrace slova Toéra na kat. ¢. 41, kde je znazornén svatostanek i s
motivem desek Zakona, postrannimi sloupy a dlazbou.

Vyjimecné a pro ¢eské zemé netypické je zobrazeni kantora se svitkem Tory, jak je
muizeme vidét na povijanu kat. €. 35. Muz je odén v talitu, kaftanu a cerném cepci a v rukou
drzi rozvinuty svitek, ze kterého ¢te. Tento tzv. losticky povijan pochazi pravdépodobné z
Rakouska a ze souboru povijanii v ZMP se zietelnd vydéluje. Podobné akéni scénu se svitkem

Téry na zadném ceském ani moravském povijanu nenajdeme.

3.12.2.2 Zvirata

V ptipadé dobrych skutkii, tedy tieti ¢asti eulogie, neni zobrazeni pro abstraktnost
pojmu snadné, proto ho na povijanech najdeme jen velmi zfidka. David Davidovitch (Hagen —
Davidovitch — Busch 1978, s. 16-17) nalezl na braunschweigskych povijanech dva pokusy o
znazornéni dobrych skutkli: na povijanu z roku 1803 je jako ilustrace dobrych skutkli pouzit
motiv almuzny, jedna ruka podava minci jiné ruce. Na povijanu z roku 1821 jsou dobré
skutky zobrazeny jako jelen a lev s ndpisem: ,,rychly jako jelen, state¢ny jako lev*. Nepfili§
jasna spojitost s dobrymi skutky se vyjasnila teprve porovnanim motivu s jinou textilii,
Sablonou z voskovaného platna, na niz je vysit napis ,,k dobrym skutkiim*, motiv andé€la
nesouciho korunu, nad nim pfislovi ,,dobré jméno je lepsi nez dobry olej* (Pirkej Avot 4:17) a
na konci pak motiv jelena a Iva s napisem ,,bud’ rychly jako jelen* a ,,hrdina jako lev*. U
poslednich dvou motivil identifikoval Davidovitch souvislost s vyrokem rabi Jehudy ben
Tejmy: ,,Bud’ silny jako leopard a lehky jako orel, rychly jako jelen a statecny jako lev, kdyz
plnis vili svého otce na nebesich* (Pirkej Avot 5:23). Dobré skutky maji tedy vychézet z

3 Také Staiikova (1987, s. 104-107) zmifiuje ,,vyjevy z denniho Zivota, Zena u preslice, décko v kolébce, milenci
drzici se za ruce, zebrinak se svatebcany a muzikanty, muz s fajfkou nebo holi, Zena u vysoko vystlané postele,
muzi na koni popijejici z korbele, Zena nesouci koutiiak ¢i kosik apod., které zdobi koutnice a svatebni praporce.
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pozadavku plnéni Bozi viile a kondni dobrého umoznuji zddouci lidské vlastnosti, k jejichz
zobrazeni slouzi zvifeci alegorie.

Nasledujici vers v Pirkej Avot 5:24 zni: ,,...smély — do geheny a nesmély — do zahrady
Eden. Bud’ viile Tva, Boze, na$ Hospodine, BoZe nasich piedkt, aby byl znovu vybudovan
Chram, brzy, jesté v nasich dnech, a dej ndm podil na své Tore.* Ilustraci pozadavku konani
dobrych skutkii v podobé ¢tvetice zvitat 1ze tedy vidét 1 v SirSi souvislosti — v pfesahu k
posmrtnému zivotu, at’ uz v gehené, v podsvéti €i pekle, nebo v rajské zahrad¢.

V nasem souboru se zkraceny vers z Pirkej Avot 5:23 objevuje vEetné prislusnych
zobrazeni leoparda, orla, jelena a lva objevuje na povijanu kat. ¢. 16. Tento vers je vysit
mensim pismem pod hlavnim textem a symetricky vypliuje volnou plochu; ve zbylém
prostoru je jesté vysit zajic a veverka.

Zidovskym specifikem je symbolické znédzoriiovani vlastnich jmen. Pasaz v Gn 49
vyjmenovava syny Jakobovy s odkazy na konkrétni zvifata - tato souvislost mezi urcitym
jménem a zvifetem je u zidovského etnika dodnes ziva. Nékdy vSak je souvislost zobrazeného
zvitfete se jménem nezietelnd. V takovychto pfipadech miizeme uvazovat o jinych
symbolickych platnostech konkrétniho znaku, napf. lev mize vyjadfovat pfani, aby byl
chlapec silny jako lev, nebo Ize vztdhnout symbol Iva k chlapcovu otci. Lva méli ve svém
znaku zidovsti (i nezidovsti) feznici, je tedy mozné, Ze lev ukazuje na povolani chlapcova
otce. Nelze vSak vyloucit ani transkulturni symboliku spojnou s riznymi zvitaty, zobrazovani
zvirat jako nositeld pozitivnich vlastnosti apod.

Ryba je symbolem §t&sti a plodnosti (Biedermann 1992, s. 260). Pro Zidy ma ryba
jeste dalsi vyznam: je symbolem hojnosti, ,,nebeské hostiny budouciho blazeného zZivota®,
bude to potrava blaZzenych v rdji. ,,Ryby jsou véfici Izraele ve svém pravém Zivlu, vodach
tory* (Cooperova 1999, s. 162). Na judaikach ji n€kdy najdeme i jako ilustraci ke jméntim
odvozenym od jména Fisch a také Karp.

Medvéd se objevuje na judaikéch v souvislosti s hebr. apelativem Dov ¢i jeho ném./Jd.
ekvivalentem Beer, pfipadné u jména Jisachar. Podle bestiafii bylo medvidé chapano jako
neforemné, mlade, které teprve zformuje jeho matka lizanim, a jako takové se stalo symbolem
ktest’anstvi obracejiciho na viru pohany (srov. Slovnik ndmétti a symbold ve vytvarném u
meéni 1991, s. 268). V judaismu zustal vSak ptesto motiv medvéda frekventovany.

Lev byl v (kfestanském) stfedovéku symbolem vzkiiSeni, protoze podle bestiaiti
lvic¢ata po narozeni leZi tfi dny mrtvd, dokud je jejich otec neptivede k Zivotu dychanim do
jejich nozder (srov. Slovnik ndmétd a symboli ve vytvarném umeéni 1991, s. 249). V judaismu

je toto zvife symbolicky spojovano s kmenem Juda, protoze podle Gn 49:9 ,,Mlad¢ lvi je Juda
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(...)*; posléze se tato symbolicka platnost prenesla na viechny Zidy. Objevuje se vedle hebr.
vlastniho jména Arje, Jehuda nebo Jd. Lejb. Jak uzZ bylo feceno, podle Pirkej Avot 5:23 znaci
lev state¢nost.

Na povijanu kat. ¢. 5 v naSem souboru vidime stylizovaného Iva. Dvouocasy lev,
inspirovany ¢eskym statnim znakem, je vysit na povijanu kat. ¢. 16, detailn¢€ kat. ¢. 22. Lva s
korunkou najdeme na povijanu kat. &. 25, nebo téZ viz inv. &. ZMP 66.049.

K zvifatiim nej¢astéji zobrazovanym na povijanech na Toru patii i jelen. Jako symbol
pusobi ve spojeni s hebr. vlastnim jménem Cvi, kterému odpovidd ném. Hirsch, s vyznamem
jelen, nebo téZ ve spojeni s hebr. Naftali, srov. Gn 49:21 , Neftali, lait vypusténa (...)*“. Podle
Pirkej Avot 5:23 je jelen symbolem rychlosti.

Ve 49. kapitole Genesis najdeme 1 dalsi pfirovnani, z nichz ¢erpé zidovska ikonografie:
Isachar je pfirovnavan k oslu, Dan k hadu a Benjamin k vlku. Podle Kanofa (1990, s. 27)
motiv osla odkazuje na ptib&h obétovani Izaka. Symbol vlka najdeme i ve spojeni s hebr.
apelativem Zeev a na povijanech nejcastéji u ném./Jd. jména Wolf . Jelena a vlka najdeme na
povijanu kat. €. 9, chlapcovo jméno Zeev Wolf odkazuje k motivu vika.

Oblibenym motivem na povijanech i jinde jsou téZ ptaci. Ptaci obecné jsou
interkulturné symbolem duse (Kanof 1990, s. 69) — ptak sedici na stromu Zivota je tedy
symbolem Zivota nekonciciho smrti. Nékdy maji tyto motivy hlavné dekorativni charakter, v
podobé¢ hlavy zdobi prodlouzenou horni ¢ast pismene, jindy jsou ptaci zpodobeni celi — takto
se necast¢ji objevuje orel, resp. orlice. Orel v judaismu symbolizuje lehkost (podle Pirkej
Avot 5:23). Na povijanu kat. ¢. 16, detailné kat. ¢. 21, je orel vyveden naro¢nou technikou
malby jehlou, jeho podoba je pfesto malo realistickd. Zcela vyjimecna je dvouhlava
heraldicka orlice vysité kiizkovym stehem na povijanu kat. ¢. 31.

Jako hlavicka ptéka byva Casto ztvarnéna horni ¢ast pismene lamed. Na povijanu kat. €.
5, stejné jako u kat. ¢. 10, je to hlavi¢ka &apa. Cép je vedle ryby rovnéz symbolem plodnosti —
prave tento typ symbolu ¢épa je hojny na novejSich malovanych alsaskych povijanech a
dokumentuje zde tendenci sekularizace symboll (srov. Muchawsky-Schnapper 1991).
Hebrejsky jazyk otevira jesté jednu rovinu symboliky ¢apa: ¢ap, hebr. chasida, ma stejny
zaklad jako ¢loveék zbozny, hebr. chasid. Vedle ¢apa jsou oblibenymi druhy téz pav ¢i
papousek.

Ambivalentnim zvifetem je had. Pro tvar svého téla se hodi zejména k pismenu lamed,
napft. u slova hebr. nolad, narodil se: had zde symbolizuje Lilit, démonku ohrozujici

novorozeng (srov. Weber 1998, s. 94). Podle Kanofa (1990, s. 71) had v antickém svété
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symbolizoval zlo i dobro, stejn¢ tak v ramci judaismu pfipomina zI¢ (provinéni v Rajské
zahrad¢) 1 dobré (had na pousti jako prostiedek proti §ifeni smrtelné epidemie)

Zajic se na povijanech objevuje spiSe jako dekorativni prvek, av§ak mohl by

symbolizovat napt. pfijmeni Haas, kat. ¢. 16, detailn¢ kat. ¢. 15; podobn¢ dekorativni je motiv

veverky, kat. ¢. 16, detailn¢ kat. €. 14.

3.12.2.3 Znameni zvérokruhu

hebrejsky obcCansky svatky znameni
meésic meésic
tisri zafi-fijen 1-2: Ro$ ha-Sana Vahy
10 Jom kipur 15-21:

Sukot 22-23: Smini aceret
(mar)che$var  |fijen-listopad Stir
kislev listopad-prosinec |25: za¢ina Chanuka Stielec
tevet prosinec-leden  |2: kon¢i Chanuka 10. Kozoroh

postni den
Sevat leden-unor 15 Tu bi-Svat Vodnar
adar unor-bfezen 14 Purim Ryby
nisan bfezen-duben 15-22: Pesach Beran
jar duben-kvéten 5:Jom ha-acma’ut 18 Lag |Byk

be-omer 28 : Jom

Jerusalajim
sivan kvéten-Cerven 6-7: Savu’ot Blizenci
tamuz Cerven-Cervenec |17: postni den Rak
av cervenec-srpen  |9: pust TiSa be-av Lev
elul srpen-zari Panna

Tabulka 1 Zidovsky kalendaf a znameni zvérokruhu

Tabulka 1 setazuje hebrejsky a kiestansky (obcansky) kalendar a k jednotlivym
mésictim pfifazuje prisluSna znameni zveérokruhu a rovnéz svatky ptipadajici k jednotlivym
obdobim. Tabulka je vSak pouze orientacni: mésice podle zidovského kalendare se pocitaji
podle lunarniho principu, trvaji zhruba 29 dni a necelych 13 hodin (podle EJ). Zidovsky
kalendaft je proto pohyblivy a pfifazeni hvézdnych znameni nemusi byt vzdy piesné.

Judaismus rozvinul vlastni tradici zvifetniku® a jeho symboly tvoii oblibenou

vyzdobu judaik nejriznéjsiho druhu; tyto motivy navic fadi k nejstarSim dolozenym

3% K pfijeti a reinterpretaci zodiaku v judaismu srov. Fishof 2001.
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symboltim zdobicim judaika. Ve sbirkach ZMP najdeme znameni zvérokruhu nejéastéji na
pecetnim prstenu a také na okraji podnosu pro pidjon ha-ben; hojné vyuZita jsou také v
riiznych knihach, napt. astrologickych a 1ékaiskych, piipadné jako vyzdoba kalendaii.>’
Zvérokruh je 1 soucasti ustni kultury judaismu: nabozenské basné o znamenich zvérokruhu od
Eleazara Kalira (8.-9. stol.) byly pfevzaty 1 do svatecni liturgie, kam se piifazuji podle
ptislusného obdobi (Guggenheim-Griinberg 1967, s. 14). Dokladem cenéného postaveni
astrologie v judaismu je i podoba pfani §tésti, hebr. mazal tov, doslova dobré znameni nebo
téz dobrd planeta.

Na povijanech se znameni zvérokruhu objevuji az relativné pozdé, v 18. stoleti,

s ptfichodem 19. stoleti navic zase mizi. V 18. stoleti, které piedstavuje vinu obnoveného
zajmu o zodiak, jsou znameni zvérokruhu na povijanech v zapadnich, resp. jihozapadnich
aSkenazskych oblastech pomérné Casta: Guggenheim-Griinbergova (1967, s. 14-15) doklada
znazornéni prislusného znameni zvérokruhu na vice nez poloviné povijani z 18. stoleti

z Lengnau. Nejzdaftilejsi jsou znameni Byka, Ryb (dvé ryby nad sebou nebo tii kiizici se
ryby), Berana (pesachovy beranek) nebo Lva. Kozoroh ma obvykle podobu ktizlete, obtizné
bylo pro zidovské tviirce vyobrazit Stira a Raka, podobn& znameni s lidskymi postavami
(Blizenci, Panna) jsou znazornéna dost primitivné. Stielec se jen vyjimecné objevuje

v podobé lovce, spis jej najdeme jako luk se Sipem ¢i samotny Sip (hebrejsky vyraz pro toto
znameni oznacuje luk). Pro znameni Vodnate se uziva hebrejské slovo s vyznamem kbelik;
takto je vodnat zobrazen i na povijanech.

Twvurci ¢eskych a moravskych povijanti motiviku zvifetniku nepouzivali v takové mite
jako tviirci ze zapadnéjsich askenazskych oblasti. Sifil-li se zvyk zobrazovani zvérokruhu na
povijanech z némeckych zemi, k ndm zaséhl pouze okrajové. Zda se, Ze divodem je na jedné
stran¢ pomérné pozdni zapojeni této motiviky do vyzdoby povijand a na druh¢ strané jista
svébytnost ¢eské a moravské vytvarné tvorby.

Jako ptiklady pouziti znameni zvérokruhu uvadime malované znameni Sttelce (zde kat.
¢. 26), znameni Kozoroha (kat. ¢. 27) a vysité znameni Panny (kat. ¢. 16); na dalSich
povijanech najdeme pouze psany odkaz k ptislusnému znameni, napt. formou marginalniho
pripisku. V londynském muzeu se nachazeji jen dva povijany s vyobrazenim znameni

zveérokruhu: Blizenci a Beran (Shadmi 2001, s. 50).

37 Kosakova et al. 2004, s. 48 a 62, 114-116. Tato publikace rovnéz struéné a piehledné shrnuje zptisoby
zobrazeni jednotlivych znameni.
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3.12.2.4 Adaptované symboly

Pro symboly uzivané v judaismu je charakteristicky synkretismus, symboly vSak
nebyly pouze pfejimany z jinych kultur — byly transformovany, asimilovany a do judaismu
organicky integrovany. Zidé nepouzivali ndboZensky silné zatizené symboly (kiiz, kalich,
beranek), vagnéjSim symboltim se vSak nebranili (granatové jablko, rize) a rovnéz se
nevzdavali Siroce uzivanych symbolt, jako byla napft. ryba (Kanof 1990).

Koruna se jako samostatny symbol v Zidovském uméni objevuje az koncem 16.
stoleti.*® Objevuje se na nejrizn&jsich ritualnich pfedmétech, mohou ji drzet dva Ivi, piipadné
medvédi, orli, jeleni, cherubové nebo gryfové. Koruna predstavuje obvykle Korunu Tory
(hebr. keter Tora), zndme 1 Korunu kralovstvi (hebr. keter malchut), Korunu knézstvi (hebr.
keter kehuna) a Korunu dobrého jména, resp. dobré povésti (hebr. keter sem tov, srov. Pirkej
Avot 4:17). Na nékterych textilnich pfedmétech se vyskytuji najednou tfi, zcela ojedinéle téz
vSechny ¢tyfi koruny. Koruna hraje vyznamnou roli 1 v Zidovské mystice. V kabalistickém
systému sefirot stoji sefira Koruna na nejvyssim misté, nejblize k Nekone¢nu, k Bohu (srov.
napf. Sadek 2003, s. 80).

Koruna patii k zékladni vybave Tory, slouzi jako jeji ozdoba a nasazuje se nahoru na
jeji ty€e. V nasem prostiedi je tvar koruny ptivodné odvozen od koruny rakouského cisate
(srov. napt. Kosakova et al. 2004, s. 26). Vétsina dochovanych exemplar je opatfena
zvonecky, které maji upozoriovat na manipulaci se svitkem Tory.

Rovnéz vytvarna zachyceni koruny vychézeji z konceptu panovnické koruny. Objevuji
se jako vySivky nebo aplikace na synagogalnich oponach, drapériich, plasticich, pokryvkach a
polstatich na modlitebni pult 1 na trojrozmérnych predmétech. Malovanou korunu Tory
najdeme na povijanu kat. ¢. 30.

Granatové jablko v riznych vice ¢i méné stylizovanych podobach najdeme na
predmétech lidové, poloprofesiondlni i profesionalni vyroby, a to jak zidovskych, tak
kiestanskych. Podle Zidovské interpretace ma granatové jablko jeden z nejdokonalejSich
geometrickych tvart (blizi se kouli), je symbolem plodnosti a hojnosti a pocet jeho semen se
udajné blizi 613, tedy poctu micvot, zidovskych nabozenskych piikazii a zdkazt (Aber 1979, s.
7-8). Jako obecny symbol zastupuje granatové jablko lasku, manzelstvi, regeneraci a plodnost
(Biedermann 1992, s. 83, Cooperova 1999, s. 46), v kiestanské symbolice odkazuje ke

vzkiiSeni (Slovnik ndméth a symbold ve vytvarném uméni 1991, s. 147).

3 http://www.jhom.com/topics/crowns/art.html
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Pro judaismus 1 kiestanstvi je sdilenym symbolem také strom Zivota, v obou téchto
naboZenstvich se navic objevuje mj. na textiliich spojenych s poc¢atkem lidského Zivota.
Najdeme ho na kiest’anskych koutnicich (Stanikova 1987, s. 104-107) i na zidovskych
povijanech. Na bohaté zdobeném némeckém (Svabském?) povijanu z roku 1719 je pod
obrazem Toéry vysit strom a mezi t€émito dvéma motivy je hebrejsky napis ,,strom zivota®,
ktery odkazuje k symbolice Tory jako stromu Zivota (Pt 3:18). Tento povijan je zaroveil

dokladem precizni figuralni vyzdoby: dva muzi v dobovém odévu drzi chupu.

;

Obr. 2 Toéra jako strom Zivota a dva muzi s chupou na némeckém povijanu z roku 1719

http://www.jhom.com/arts/gallery/trees_popups/trees_019.htm

Z méné vyraznych motivii jmenujme karafiat. Tento kvét, zv1asté Cerveny, ma byt
symbolem zasnoubeni; svilj pivod ma pravdépodobné ve vlamském svatebnim zvyku,
rozsifeném zvlasté v 15. a 16. stoleti (Slovnik ndmét a symbold ve vytvarném u méni 1991, s.
211), jde vSak o vSeobecné oblibeny motiv. Peclivé provedeny kvét karafiatu najdeme na kat.

¢. 4.

3.12.2.5 Specificky Zidovské symboly

Davidova hvézda je obvykle povazovéana za symbol judaismu. G. Scholem vSak
prokazal, ze ,hexagram neni zidovsky symbol, a jiz viibec ne ,,symbol zidovstvi““, a ze je
tteba odliSovat symbol jako takovy a jeho oznaceni. Hexagram se nejdfive §ifil jako magicky
symbol bez odkazu k etnické skupiné ¢i ndbozenstvi; teprve pozdéji se podle Scholema tento
obrazec spojil s predstavou erbu krale Davida a oteviela se tak cesta k tomu, aby se hexagram
stal Davidovou hvézdou, symbolem Zidu.

Nejstarsi doklady tohoto symbolu ve spojeni se Salomounem a Davidem pochazeji ze

6. stoleti (Scholem1995, s. 61). Hexagram fungoval spise jako amulet; jako magicky symbol

se pouzival, jak jsme uvedli, 1 v dalSich kulturéch a to podobné jako pentagram, se kterym byl
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obcas zaménovan: pro oba symboly se zacala pouzivat oznaéeni Salomounova pecet a
Daviduv stit.

Cesti Zidé podle Scholema prikladali Davidové hvézdé, resp. Davidovu §titu, hebr.
magen David, zvlastni vyznam. Praha je prvni mésto, kde se hexagram stal znakem zidovské
komunity a odkud se jako specificky zidovsky symbol §ifil dal po Evropé¢. Karel IV. udélil
prazskym Zidiim pravo nosit prapor a tento prapor zdobila pravé velka Davidova hvézda. G.
Scholem se domniva, Ze si tento symbol Zidé sami mohli zvolit, a to s védomim jeho magické
tradice vedouci k erbu krale Davida. Davidova hvézda se objevila i na titulnim listé
nejstars$iho prazského hebrejského tisku (1512), dale zdobi nahrobky a ve vétsi mife rizné
peceté, zdi synagog, miize apod.

Oba zplisoby uziti symbolu, magické i reprezentativni, existovaly vedle sebe. V dobé
emancipace Zidé hledali symbol judaismu, ktery by byl adekvatni symbolu kiestanstvi, kiizi.
Byl zvolen hexagram, ten se za¢ina objevovat na synagogach a ,,v prvni poloving 19. stoleti
se Daviduv stit zacal zabydlovat na obfadnich pfedmeétech vSeho druhu, pficemz ze stfedni a
zapadni Evropy pfesel tento zvyk také do Polska a Ruska. PouZzivani znaku na amuletech bylo
tehdy jesté vieobecné rozsifeno, proto o ném také zbozni Zidé staré skoly nijak zv1ast
nepfemysleli“ (Scholem 1995, s. 75-76).

Koncem 19. stoleti s ptfichodem sionist doslo k dal§imu posunu: Davidiiv §tit se stal
symbolem nad¢je na vznik zidovského statu. Toto nové pouziti hexagramu dokazuje, Ze tento
symbol nebyl jiz spojen s konkrétnimi ndbozenskymi predstavami, hodil se k sionistickym
zamérum, protoze byl dostate¢né ,,sekularni®.

Na vychod se symbol dostaval pomaleji a teprve v prvni poloving 19. stoleti se zacina
Davidova hvézda hojné€ objevovat na riznych obtfadnich pfedmétech (Scholem 1995, s. 74-
75).

Ojedinély je doklad Davidovy hvézdy na nejstarSim povijanu z naSeho souboru, z roku
1668 (kat. €. 2) — zde je vSak hvézda stylizovana v podob¢ dvou piekiizenych srdci, do
popiedi tedy vystupuje spiSe funkce prosté dekorativni a mozna magickd. Zcela jiny charakter
ma o témét 200 let mladsi stiizliva hvézda na povijanu kat. €. 7 z roku 1855, zde jiz 1ze
uvazovat o reprezentativni funkci Davidovy hvézdy jakozto zidovského symbolu.

Odlisna je Davidova hvézda na povijanové pokryvce kat. ¢. 41 z roku 1761: je
umisténa v chupe, visi piimo z baldachynu. Zde nejspis piivodné nejde o Davidovu hvézdu,
coz prokaze srovnani s kat. ¢. 10, kde najdeme hvézdu s vice cipy. Jde pravdépodobné o

spodobeni chupestajnu, kamene, o ktery se pti svatebnim obtadu rozbiji pohar s vinem (srov.
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Veselska, D. 2006b, s. 124). Vyzdoba na pokryvce kat. €. 41 nejspiS propojuje symbol
Davidovy hvézdy a chupestajnu.

Kohenské ruce jsou symbolem, jehoZ pouziti na zidovskych pfedmétech neni plosné:
tento symbol nélezi pouze potomkiim knézského rodu, hebr. kohanim, sg. kohen, a na
judaikach funguje jako vyhradni znacka. Ruce jsou rozepjaty specifickym zptisobem, malicek
je pritisknut k prstenicku a prostiednicek k ukazovacku tak, Ze ruka ptfipominé hebrejské
pismeno sin (), které odkazuje na jedno z Bozich jmen (hebr. Sadaj, Viemohouci). Patiit ke
knézskému rodu je pro Zida privilegiem, je to znameni vyluénosti.

Vysity symbol kohenskych rukou najdeme na alsaském povijanu z roku 1789.%° Také
ve Feuchtwanger Collection jsou na luxusné vysitém povijanu (malba jehlou, zviteci i
rostlinné motivy) vySity kohenské ruce a nad nimi koruna knézstvi (Shachar 1981, obr. 46).
Laicky malované kohenské ruce nalezneme napf. i na némeckém povijanu asi z Poryni
(Franzheim 1980, s. 157). Naivni vypodobnéni kohenskych rukou najdeme i v naSem souboru,
kat. €. 12, detailné kat. €. 13. Zde se symbol knézstvi ponckud neobvykle vyskytuje hned
vedle symbolu /evitii, levitské konvice, a chlapec zjevné kohenem neni (srov. nize pasaz o
levitské konvici). Nejmladsi malovany povijan ze sbirek ZMP (inv. &. ZMP 54.004) rovnéz
nese symbol zehnajicich rukou.

Na predmétech, které zmiiuji darce pochézejiciho z kmene Levi, je ¢asto zobrazena
levitska konvice, n€kdy spolu s umyvadlem. Jednim z tkolu /evitii, pomocnikt knézich v
Chramu, bylo symbolicky ocistovat ruce kohenii pravé pomoci soupravy konvice a umyvadla.
I toto znameni je podobné jako kohenské ruce znamenim vylu¢nosti, piislusnosti k vydélené
skupiné Zidi. Tento ptivod naznacuji i pfidomky &i pozdé&jsi ptijmeni Levi, ha-Levi, Low, ale
1 Segal, zkratkou SGL, apod.

V nasem souboru je levitskéd konvice vyhradnim dekorativnim prvkem povijanu kat. ¢.
3, text z obou stran ramuje. Povijan kat. ¢. 12, detailné na kat. ¢. 13, obsahuje jak kohenské
ruce, tak levitskou konvici. Souvyskyt obou symboli mize odkazovat pravé k obfadnému
myti rukou, funkei a privilegiu levitii. Podle napisu totiz vime, Ze chlapctv otec k levituim
patiil (nese ptidomek SGL). Levitskou konvici nalezneme téz na povijanu v londynském
muzeu (Weber — Friedlander — Armbruster 1997, s. 162).

(srov. Aber 1979, s. 6). Kanof (1990, s. 48-57) vidi zaklad sedmiramenného svicnu ve stromu

se sedmi vétvemi, menora podle n€j vyuziva jak symboliku prastarého kosmického stromu,

3 http://www.sdv.fr/judaisme/traditio/naissanc/naissanc.htm
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tak 1 symboliku ¢isla sedm. Podle Kanofa interpretuje vétSina rabinti menoru jako svétlo Tory
(1990, s. 50), tomu odpovida i ptedstava stromu zavlazovaného vodami moudrosti (Kanof
1990, s. 63).

V nasem souboru je menora vysita na povijanu kat. ¢. 23 — toto zobrazeni menory s
rameny v podob¢ vétvi s listky zfeteln¢ symbolizuje strom. Napadné je rovnéz umisténi
menory u mésice kislev — v tomto mésici slavi Zidé chanuku, snad tedy menora zastupuje i

. , i 40
osmiramenny chanukovy svicen.

3.12.2.6 Antropomorfni motivy

Judaismus zapovida v Ex 20:4, Dt 4: 9-28 a Dt 27:15 zobrazovani lidskych bytosti;
chce se tak predevsim branit modlosluzbé, proto nenachézime v synagogach sochy ¢i portréty.
Toto natizeni vSak bylo a je porusovano: uz ve sttredovekych rukopisech nalezneme zobrazeni
lidskych postav, i na nékterych synagogalnich predmétech se objevi napi. Mojzi§ nebo Aron.
Z tohoto divodu neptikladd Guggenheim-Griinbergova (1967, s. 17) zaddny vyznam
zobrazovani lidskych postav na povijanech.

Zobrazovani lidskych bytosti, ale i zvitat, rostlin a vlastn€ i nejriznéjSich predméta se
objevuje na zidovskych predmétech v urcitych periodach uz velmi dlouhou dobu, vzdyt uz v
nejstarSich dochovanych mozaikach v synagogach, jako je Dura Europos ¢i Bejt Alfa,
nachazime realistickd vyobrazeni postav. V pribéhu Zidovskych déjin se totiz objevuji
liberalnéjsi obdobi, v nichz rabinské autority toleruji volnéjsi interpretaci biblického zédkazu v
té mife, Ze tabu zilistava pouze zobrazeni Boha jako osoby. Landberger (1935, s. 32-33)
podotyka, ze zejména v miniaturach najdeme doklady jistych zabran, které méli nekteti
zidovsti umélci pfi znazornovani lidskych postav: pokud se rozhodli ¢loveéka spodobnit,
deformuji alespon lidskou hlavu a misto ni pouZziji napt. hlavu ptaci, kterou vSak vybavi
typickym zZidovskym kloboukem.

Zda se, zZe na Ceskych a moravskych povijanech se figuralni motivy objevuji vyrazné
méng Casto nez napf. na povijanech némeckych. Pfikladné¢ motiv muze nesouciho svitek Tory
najdeme pouze na povijanech zjevné ovlivnénych némeckou tvorbou, tj. na povijanech
malovanych a na povijanu z Lostic. S motivickymi specifiky souviseji i specifika
technologicka: naro¢na malba jehlou rozhodné neni typickou technologii vySivky ¢eskych a

moravskych povijand.

% Symbol chanukového svicnu ponechéavame stranou, piesto uved’'mé alespoii okrajové mozné souvislosti: osm
ramen chanukového svicu miize symbolicky odkazovat k osmému dni obftizky. J. Gutmann (1967, s. 6) rovnéz
zminuje, Ze u paty velkého chanukového svicnu v synagoze byvala umisténa nadoba s piskem, do né&jz se
ukladala chlapcova ptredkozka.
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Vv

moznost optického klamu: v mnoZzstvi povijanti, které se u nas dochovaly, tvofi povijany
zdoben¢ lidskymi postavami velmi malou ¢ast, ale tuto statistiku nelze porovnavat s frekvenci
vyskytu figurdlné¢ zdobenych némeckych povijant, protoze sbirky némeckych muzei vétSinou
neobsahuji obyc¢ejné, minimalné zdobené a kunsthistoricky snad méné zajimavé predmeéty.
Klamnym dojmem vS§ak na druhé strané¢ mize puisobit i to, kdyz se jako ptiklad ¢eskych a
moravskych povijant objevuje v zahrani¢nich souhrnnych publikacich tzv. losticky povijan

Konkrétni provedeni postav je na povijanech velmi rtizné: na jedné strané najdeme
velmi primitivni figurky, na druhé stran¢ pak realistické postavy, které nesou hodnotnou
informaci o dobovém odévu, ptipadné o tradi¢nim svatebnim odévu apod. Nejpreciznéji
vykreslené postavy, objevujici se na malovanych povijanech a na vyjime¢nych vysivkach
provedenych technikou tzv. malby jehlou, jsou diikkazem vlivu némeckych a rakouskych
povijant, zatimco lidové a pololidové vysivky dokladaji kontakty mezi Zidovskym a
nezidovskym lidovym ritualnim uménim.

Joseph Gutmann (1967, s. 7) shrnuje, Ze figuralni vyzdoba se na povijanech az do
konce 17. stoleti neobjevuje. Rozsiteni figurdlnich scén mtize souviset i s objevovanim
techniky malby na povijan — tato technika vyuziva figuralni motivy hojnéji a naro¢né
figuralni scény vysité technikou malby jehlou jsou malbami jednozna¢né¢ ovlivnény, u nas se
vSak neprosadila ani technika malby, ani narocné vysivané figurdlni scény.

Jedinym dokladem slozité figuralni scény pod chupou a postavy kantora s rozvinutym
svitkem Tory je losticky povijan, zde kat. ¢. 35, ten vSak nechala vyhotovit chlapcova teta,
pani Gitl z Rechnitz v Rakousku. Pro Cechy a Moravu rovnéz netypické jsou malované
postavy drzici svitek Tory, zde kat. €. 26 a 27, v detailech kat. ¢. 28 a 29.

M¢éné narocna je vysivka zenicha a nevésty pod chupou na povijanu kat. ¢. 7, detailné
kat. ¢. 8. Muz v cylindru a zena v mé$tanském odévu poloviny 19. stoleti jsou vyvedeni
pouze ¢ervenou barvou a v piedimenzovaném napise t€émet zanikaji.

Bohaté¢ zdobeny povijan kat. €. 16 nese krom¢& mnoZstvi zvitat také n¢kolik postav.
Hned na zagatku textu stoji knéz Aron v knézském odévu se §titem na prsou (detailng kat. ¢&.
17), v medailonu je pak vysita zenska postava symbolizujici hvézdné znameni Panny
(detailn¢ kat. ¢. 18) nad medailonem dva andéli¢ci nesou korunu; u rozvinutého svitku Tory
stoji muz v talitu, modlitebnim plasti (detailn¢ kat. ¢. 19), ale pod chupou nenajdeme zenicha
s nevéstou, pouze mikrograficky svatebni napis (Jr 7:34).

Antropomorfni jsou i nékteré vyplné pismen v hebrejském népise, viz povijan kat. €. 5.

Lidskou hlavou s obli¢ejem i s uSima je zakonceno pismeno /amed v prvnim fadku.
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Mezi antropomorfni motivy fadime i postavy andéli. Piestoze andélé maji podle
Kanofa (1990, s. 72) v symbolickém chépani blizko ke zvitatliim, chapani jejich podoby je
zejména v lidovéjsim prostiedi velmi ovlivnéno kiest'anskou kulturou. Na povijanech je tato
tendence patrna: na kat. €. 16, detailn¢ kat. €. 18, vidime dva baculaté and€licky s détskymi
postavami, jak je zname 1 z kiestanskych vyjevill. Obtizkova pokryvka kat. €. 43 nese dvé
riznd vypodobnéni and€lickii: cherubina a rozpustilého andélicka Zenouciho se za motyly.

Motiv andéla ve vaznéjsi podobé nachazime casto na miskach pro obtad pidjon ha-ben
(srov. Kanof 1990, s. 74). Blih zde rukou andéla zadrzuje Abrahama pied dokonanim obéti,

kterou se mél stat jeho syn Izak.

3.12.2.7 Sekularni symboly

V souvislosti se sekularizaci ritualt v moderni dobé se proménila i vyzdoba povijant
na Téru; povijany se stavaji napt. prostorem pro vyjadieni zemského patriotismu. Napt. na
alsaskych povijanech se po roce 1830 objevuji francouzské vlajky a cerveno-modro-bilé
vyplné pismen. Nejcastéjsi je vSak motiv trikolory po roce 1870, kdy bylo Alsasko
anektovano Némeckem a alsasti Zidé tak projevovali své sepéti s Francii.*' Alsasti Zidé tak
projevovali svou vdécnost a vérnost zemi, ktera jim jako prvni udé€lila obCanska prava
(Kleeblatt 1997, s. 70-72). Nové&jsi povijany po roce 1948 pouzivaji nékdy jak motiv
francouzské, tak i izraelské vlajky (srov. Muchawsky-Schnapper 1991, s. 16). Obdobné¢ se na
americkych povijanech z pocatku 20. stoleti objevuje vlajka americka.*

Na ¢eskych a moravskych povijanech tuto tendenci pozorujeme pouze okrajove —
vérnost rakouské monarchii miize symbolizovat heraldick4 habsburska orlice (srov. téZ
Shadmi 2001, s. 51, zde kat. ¢. 31), motiv lva s korunkou miize mimo jiné ukazovat na

védomi piislusnosti k ceské zemi. Narodni smysleni se na ¢eskych a moravskych judaikach

projevuje spise v pouzitém jazyce (némcina ¢1 Judendeutsch oproti hebrejsting).

3.12.3 Povijan jako symbol
Povijan nejen Ze mtize obsahovat rizné symboly ve své vyzdobég, sdm o sobé ma
platnost symbolu a je soucasti systému zidovskych symboll. Jako zaklad symboliky spojené s

povijanem na Téru byva uvadéna paralela mezi Zidem a Térou (Shadmi 1988, s. 52.). Tuto

*! http://www.sdv.fr/judaisme/traditio/naissanc/naissanc.htm
*2 http://www.richmond.com/printer.cfm?article=2071203, podobn té
http://www.skirall.org/visions/pages/LifeCyc/LifeCyc.html
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souvislost potvrzuji i nékteré napisy na povijanech. Napft. pestie provedeny napis na povijanu
inv. ¢&. ZMP 12.691 udava, Ze povijan byl darovan za chlapce Josefa a zaroveti ke cti nového
svitku Téry, podobné téZ na povijanu inv. & ZMP 20.424/05 je napis vysit Gervenou pfizi a
bilou je zvyraznéno pouze jméno chlapce a slovo Tora.

Se svitkem Tory se naklada jako s ¢lovékem: je oblékana, zdobena, noSena pod
baldachynem, libana, a kdyz doslouzi — je obfadn& pohibena. Povinnosti kazdého Zida je
zplodit potomka, pokud se mu to nepodaftilo, byvalo zvykem darovat synagoze ndhradou
svitek Tory (srov. napi. Shadmi 1988).

Zvyk vyroby povijanu obohacuje tento vztah mezi Zidem a Térou o rovinu fyzického
pouta. Etiologicky narativ ze Sefer Maharil, vysvétlujici souvislost mezi obtizkovou plenou a
povijanem na Toru, podle néjz byl povijan na Téru pouzit v nouzi jako obtizkova plena a
nasledné vracen ke svému ptivodnimu ucelu, rovnéz naznacuje fyzické pouto mezi zidovskym
ditétem a svitkem Toéry. Chlapec vraci, poptipad¢ daruje Téfe néco, k cemu ma velmi blizko.
Funkci povijanu je vazat, spojovat — povijan nesvazuje pouze svitek, piivazuje symbolicky 1
clovéka k Toéte a Toru k cloveéku.

Jinou rovinu pfedstavuje symbolika berouci si pfiméry z rostlinného svéta.
Oppenheimiv obraz Schuletragen (viz zde kap. 4.7.2 Mappe schuletragen) piedstavuje dité
natahujici ruce k ty¢im Tory, stromim Zivota, hebr. acej chajim. Podle Pt 3:18 Toéra, resp.
moudrost, ,,stromem zivota je tém, kdo se ji chopi, blaze tém, kdo se ji drzi“. Rostlinny dekor
na povijanech tedy pfinejmenSim souzni s pfedstavou svitku Tory jako zivého organismu; i
proto jsou rostlinné motivy vic nez jen pouhou dekoraci.

Ptipomeinime, Ze 1 ndpis na povijanu a 1 dalsi vyzdoba vyjadiuji spjatost ditéte a Tory.
Povijan je sice také pfedmétem, ktery ma chlapce doprovazet na jeho dalsi cesté Zivotem,
avSak tim hlavnim, co ma chlapce provazet, je samotna Tora. Povijan je vlastné pouze

jakymsi deiktorem, jeho hlavni funkei je ukazovat, upozornovat na Toru.

3.13 Posvatnost povijanu

Synagoga neni nahradou Chramu, je to misto, které plni v Zivoté obce mnoho vyznamnych
funkci Je to shromazdisté obce, misto studia, misto bohosluzby, misto uchovavani svitki Toéry,
ale narozdil od Chramu to neni obé&tisté. Tora je centralnim bodem synagogy 1 Zivota obce,
ona je to nejcenngjsi, co v synagoze je, a ma proto nejcestnéjsi misto: je uchovavéana ve

svatostanku, ktery svou konstrukci a vyzdobou piipomind jeruzalémsky Chram. Postranni
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sloupy, opona, drapérie a dalsi soucasti svatostdnku odkazuji na Chram tak, jak je popsan v
Toéte, v posvatném textu, ktery je uvnitf svatostanku ukryt.

Téra je prostiednikem mezi Zidy a Hospodinem, je to vertikéla propojujici tento svét
se svétem nadzemskym. Synagoga v ptisném smyslu slova neni posvatnym prostorem jako
ptivodni Chram nebo jako kiestanské kostely, ale pravé diky ptitomnosti Tory je i tento
prostor posvécovan. | préh synagogy je pfedélem mezi posvatnym a profannim, jak jej
popisuje Mircea Eliade (1994). Téchto prahti je v synagoze jesté nékolik, smérem ke svitku
Tory je to celd stupiiovita fada prahii a predéli, které nejposvatnéjsi od profanniho oddéluji.
Poslednim takovym piedélem je povijan na Téru.

Tora je svatd a Cast této své svatosti predava dotykem i na povijan a v mensi mife i na
dalsi textilie a pfedméty, které se svitku Toéry dotykaji nebo se nachdzeji v jeho blizkosti.
RozliSuje se rlizna mira svatosti: ,,svatost svatostanku je vétsi nez svatost synagogy, ale mensi
nez svatost svitku Tory a dokonce mensi nez svatost povijanu“ (Eisenstein 1928, s. 29). Tak
jako Téru pro jeji svatost neni mozné po jejim opotiebovani prosté vyhodit, ani s potrhanym a
ponic¢enym povijanem se nesmi zachazet nedistojné a nesmi se ani pouzit k jinému nez
puvodnimu ucelu. Opotiebovana a nepouzitelna Tora, ktera uz neni ritudlné zptsobila, Cista,
hebr. kaser, se bud’ uschova do ukrytu, hebr. geniza, pl. genizot, zvlastniho prostoru
nachazejiciho se napf. na stfeSe synagogy, nebo se pohibi na zidovském hibitové. Objevené
genizot vydavaji svédectvi o déjindch kazdodennosti Zidovskych obci. Kromé pisemnych
dokumenti obsahuji i nejriiznéjsi textilie synagogalniho i osobniho charakteru, ptredméty,
které byly béhem svého uzivani tfeba ¢astecné posveéceny a vycélenény z okruhu béznych véci.
Povijany patii mezi ndlezy v genizot k nejcastéjSim.

Povijan je textilie, ktera se nachéazi nejblize svitku Tory: je kolem ni tésn€ omotan, z
posvatnosti, ktera z Tory vyzatuje, povijan ziskava z vSech ochrannych obali Tory nejvétsi
¢ast. Z etnologického pohledu jde o klasicky priklad dotykové magie. Posvatnost povijanu
vSak plyne jesté z jiného zdroje. Tak jako posvatnost Téry je spojena se svatosti Boziho
jména v ni zapsaného, tak 1 na povijanech byva Hospodinovo jméno, byt’ ve zkracené podobg,
zapsano. Pfedmét, ktery obsahuje svaté Bozi jméno, vyzaduje zvlastni zachazeni a tctu.

Ptes své vyjimecné postaveni vSak povijan ziistava spjat s clovékem, s lidskym

zivotem, a 1 v tom spociva jeho jedinec¢nost.

3.14 Povijan jako amulet
Obdobi te€hotenstvi a Sestinedéli pro Zenu i pro dit€¢ znamenalo obzvlast v davnéjsich

dobach velké ohrozeni. Vyss§i imrtnost matek i nemluviiat se nevyhybala ani zidovskym
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rodinam. Zidé se obavali zejména Zenského démona Lilit — tak se podle povésti jmenovala
prvni Adamova Zena, kterd neméla déti a ze zavisti je Zidovskym matkam zacala krast. V
Bibli najdeme jediny odkaz na Lilit: v 1z 34:14 se li¢i den Hospodinova hnévu a hrtizy, které
na zemi nastanou: ,,Bude se tam setkavat diva zvét s hyenami a bésové budou na sebe
pokiikovat. Bude si tam hovét upir a najde 1 odpocinek* Onim upirem je v hebrejském
originale pravé Lilit. V Talmudu najdeme nékolik zminek o této démonce, legendu spojujici
Lilit s Adamem ptinaSeji midrase (srov. EJ).

K lazku matky pry pfichézela Lilit obvykle v noci, ¢emuz odpovida i etymologicky
vyznam jejiho jména (noc). Proti Lilit ptisobily zejména amulety se jmény tii andéli, které
Hospodin na Adamovu zadost vyslal, aby Lilit chytili. Sanoi, Sansanoi a Semangalof sice
Lilit nepfinutili vratit se zpét k Adamovi, ale dohodli se s ni, Ze neublizi zddnému ditéti, které
bude u sebe mit amulet se jmény téchto tii andéli (Gutmann 1967, s. 4).

Podobné jako predstavitelé jinych kultur i Zidé se snaZili témto nestéstim predchézet
nejen modlitbami a dodrzovanim Bozich ptikézani, ale vyuzivali 1 prostfedkt lidovych a
pololidovych, totiz ochrannych amulett. Ve sbirkach zidovskych muzei najdeme nékolik typii
amuletli z riznych materidlti (kdmen, kov, pergamen ¢i textilie), které slouzily pro ochranu
jedince v tézké situaci. To, co zabezpeCovalo magickou silu amuletu, byl posvatny napis, napf.
ver§ z Zalmi*® nebo z jiné &asti hebrejskych svatych spisi; velkou silu méla predevsim riizna
Bozi jména (napf. hebr. Sadaj, Viemohouci). Autority se k témto pfedmétiim stavély obvykle
shovivavé.

Povijan na Toéru, ktery osahuje benedikacni napis, je z tohoto pohledu idealnim
kandidatem na amulet. Souc¢asti obvyklého textu prosebné modlitby vysité ¢i vymalované na
povijanu byva i Bozi jméno, obvykle ve zkratce (napt. dvé pismena jod). Vyznam povijanu
rostl 1 jeho uzitim pfi pfechodovych ritudlech, navic jako latka dotykajici se bezprostfedné
svitku Tory se povijan staval pfedmétem, na ktery &aste¢nd prechazela jeji svatost.**

Pouziti povijanu pfti rizikovych téhotenstvich a pii potratech potvrzuje i Hamburger
(2001, s. 576-579) a Shadmiova (1988, s. 24) potvrzuje, Ze kdyz byl chlapec téZce nemocen,
pfinesli mu ze synagogy povijan a zavinuli ho do néj. Na jiném misté potom taz autorka
(Shadmi 2001, s. 15) uvadi, ze v souvislosti s ochranou pted nemoci apod. mohla stéhujici se

rodina brat chlapctiv povijan s sebou.

* www.jhom.com/lifecycle/birth/folk.htm

'V lidovém kfestanském prostiedi bylo obvyklé zachézet specialnim zptisobem s détskymi plenami, protoze ty
byly jakozto textilie, které pfichazely do ptfimého kontaktu s ditétem, zneuzitelné zIymi silami. A. Navratilova
uvadi, ze az do kitu se plinky nesmély susit venku, kde byly vystaveny plisobeni takovychto zlych sil
(Navratilova 2004, s. 55).
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3.15 Zpisoby ovazani povijanu kolem svitku Tory

Téra byva povijanem ovazana v celé jeho délce, zespodu nahoru. Konec povijanu
muze byt zaSpicatély a na jeho Spi¢ce miizou byt ptipevnény snirky, tkanice slouzici ke
svazani. Jiny zptisob upevnéni konce povijanu je jeho zasunuti do mezery mezi navinutym
povijanem a Térou nebo je mozno konec povijanu zasunout mezi svitky™® . Tento zptisob je
popsan i v Josif Omec autora Josefa Juzpy Hahna: konec povijanu se utahoval vevniti na
stran¢ toho, kdo Toru zveda; podle té¢hoz autora bylo navic tfeba dbat na to, aby byly Svy
seSitych past uvnitt mezi ty¢emi na Toru.

Ve spise Synagoga Judaica uvéadi Johannes Buxtorf, ze pismo mélo byt otoceno
smérem ke svitku; stejny udaj najdeme uz i v Sefer chasidim (cit. podle Shadmi 2001, s. 12).
Na obraze Schuletragen Moritze Oppenheima (19. stol.) vSak je pismo na povijanu
obtoc¢eném kolem svitku obraceno smérem ven, takze je ¢itelné. Malif mozné pouze chtél
zduraznit vyzdobu povijant, avSak je mozné, Ze se Uizus ovinovani mistn¢ i ¢asoveé odliSoval.

Pozdé&ji stacilo svitek Tory ovinout nékolikrat dokola a poté zpevnit, vétSinou
vsunutim konce povijanu mezi svitky; takovy je tizus i v dnesnich zidovskych obcich (srov.
Raphaél 1997a, s. 74). Obzvlast’ nové povijany, které nevznikly z obtizkovych plen, napft.
sametové, jsou pomerné kratké a na ovinuti celého svitku by nestacily. Zptsob ovinuti svitku
tedy vychazi z délky pouzitého povijanu.

Hamburger (2001, s. 325-327) doklada, ze pti ovinovani Tory je nafizeno hybat
povijanem, nikoli vlastnim svitkem. O Sabatu, svatcich a postnich dnech se ¢te nejprve ze
svitku Tory a poté piislusny tryvek z Prorokt, hebr. haftara, doslova zavér. Druhy pouzivany
svitek je dovoleno rozvinout a odstranit z n&j povijan teprve poté, kdyz je prvni svitek, svitek
Toéry, ovinut svym povijanem. A také po precteni daného uryvku nemize zacit pozehnani

haftary, dokud neni svitek ovinut povijanem.

3.16 Sekundarni pouZiti povijanu na Téru

Pro zidovské ritualni textilie je charakteristicka prostupnost funkei, ¢astecna vzajemna
zaménitelnost. Kuptikladu primarni funkci velkého modlitebniho plasté je halit cloveka pii
modlitb¢, sekundarni funkci této textilie mize byt zahaleni nevésty pii svatbe, vytvoreni
chupy. Podobné i povijan na Téru ma vice funket, ale u tohoto pfedmétu je mnohofunkénost

jeho urcujici charakteristikou: latka, jejiz prvotni funkci bylo slouzit pti chlapcové obtizce at’

# Zasouvani mezi svitky Tory je podle Eisové ,,némeckou praxi (Eis 1979, s. 11).
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uz v podobé¢ podlozky, nebo jako povijan zpeviujici chlapcovo télicko, se po vyc€isténi a
vyzdobeni stavéa povijanem na Téru. Tato funkce je funkci zdkladni, pfedmét ji bude plnit
nejen pti vyznamnych udalostech v chlapcové zivoté (bar micva, svatba), ale 1 pti bézném
provozu v synagoze. Sekundarné mize byt povijan vsit do chupy pii chlapcové svatb&*®, nebo
muze byt ptesit do podoby synagogalni pokryvky (kat. ¢. 41). V tvahu ptichézi i pouziti
textilie jako odévu pro mrtvého (srov. zde kap. 9.2)

3.17 Sekundarni pouZziti jinych predmétia ve funkci povijanu na Téru

Zdobné latky rozhodné nebyly pro Zidy, kteii chtéli darovat synagoze n&jaky textilni
piredmét, snadno dostupnou komoditou. Nebyvalo tedy zddnou vyjimkou, pouzila-li se napf.
vzacnd latka ze star$i textilie, kterd jiz dosluhovala, na vyrobu textilie nové. Diivodem
takovéto recyklace textilii miize byt ucta k pfedmétu, ktery slouzil napf. svitku Tory, ptipadné
¢loveku, udrzovani kontinuity, ale i ispora materialu. Rovnéz nebylo neobvyklé, poslouzila-li
jako material pro vyrobu synagogalni nebo obecné¢ obtadni textilie néjaka soucast odévu.
Zname pouziti Zzenskych $atki jako pokryvek na sobotni chléb, epolety z vojenskych
uniforem jako aplikace na synagogalni opony, Ita Aberova (1979, s. 9) doklada sekundarni
pouziti svatebnich Satu.

Ani u neobtizkovych povijant na Téru neni neobvyklé, Ze bylo k jejich vyrobé
pouzito n¢jaké soucasti obleceni. Napadné jsou repasované panské kozené pasky s vloZzenou
ovalnou plochou s dona¢nim napisem, najdeme vSak i sekundarné pouzitou dimskou $alu (inv.
inv. &. ZMP 57.146 — funkci povijanu plni piivodné Zensky zeleny $al s tfasnémi). Na nasem
uzemi se obcas ve funkci povijanu na Toru pouzival nékdy téz maly modlitebni plast’, hebr.
talit katan. Svézané talitem byly dodany 1 nékteré ceské a moravské Tory do
westminsterského pamatniku (viz zde kap. 6.1 Povijany v Londyné).

Rabinské autority o této praxi védély a stavély se k ni zaporné€ (srov. Hamburger 2001,

s. 340), tato jejich vyjadieni pouze potvrzuji vS§eobecné rozsireni téchto praktik.

Sekundérni pouziti textilii uréenych piivodné k jinému tcelu neni vyjimkou ani v
dnesni dob¢é. Motivace takovéhoto recyklovani starSich textilii dnes vSak neni ekonomicka,
finan¢ni, divodem neni nedostatek vhodného materialu na trhu, ale podstatné je pravé udrzeni

kontinuity, tradice. Jako material pro obnoveny zvyk vyroby povijanu se v Americe pouziva

*http://www.uscj.org/metny/huntinhh/wimple.html, http://www.richmond.com/printer.cfm?article=2071203.
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napt. ¢ast odévu blizkého ptibuzného, napt. prarodice ditéte, za néz a pro n€z se povijan
ptipravuje.*’
Podobné recyklovani obfadnich textilii neni cizi ani kiestanskému prostiedi (srov.

napf. Ludvikova 1986, s. 100).

3.18 Obrizkovy povijan na Téru jako zdroj informaci

Obtizkovy povijan na Toéru je jedine¢nym artefaktem nesoucim mnozstvi informaci
rizného druhu. Kromé textu obsahujiciho osobni tidaje o chlapci a jeho rodiné, 1ze z povijanu
vy¢&ist informaci o $irsich genealogickych souvislostech®, o zptisobu a mife zachovani
zidovskeé tradice, o ovlivnénim okolim, majetkovych pomérech rodiny, o jejim jazykovém
zazemi a vzdé¢lanosti, znalosti vyzdobnych technologii apod.

Pokud se v dané obci dodrzoval zvyk vyzdobit darovany povijan napisem, vznikaly
sbirky ohromn¢ informac¢ni hodnoty. Jak jiz bylo feceno zde v kap. 3.13 o posvatnosti
povijanu, pfedmét, ktery ptisel do styku s Torou, nesmél byt vyhozen. V genizot, tloznach
opotfebovanych synagogalnich i osobnich pfedméti, se dochovalo velké mnozstvi povijand.

Jako paralelni zdroj genealogickych informaci slouzi tzv. mohelbuchy, sesitky, do
kterych se mohelové zapisovali, u koho provedli obtizku. Tyto zapisy vznikaly na volnych

stranach knizek s modlitbami a poZzehnéanimi, které je tteba pti obfizce pronést.

Freddy Raphaél a Robert Weyl v knize Les Juifs en Alsace zminuji udélost, ktera se
ptihodila pii pogromu v roce 1794 ve Westhoffenu: tito¢nici tehdy usetfili povijany na Téru
pied znienim, protoze Zidé prohlasili, ze vlastné nejde o posvatné predméty, ale o pouhé
registry (cit. podle Klein 1998, s. 206). Je rovnéZ doloZeno, Ze alsaské povijany slouZily v
dobé revoluce jako doklady o roku narozeni chlapce, tedy o jeho zpiisobilosti byt
naverbovan.*’

Tradi¢ni napis byva na nekterych danskych povijanech rozsiien o tidaje o piivodu
ptislusné rodiny. V souboru danskych povijani tak najdeme i povijan vyrobeny pro syna
Mordechaje Haleviho z Jihlavy. Dalsi rozsifeni napisu se mohou tykat napt. okolnosti

darovani povijanu synagoze (Feuchtwanger-Sarig 1998, s. 231).

*7 http://www.richmond.com/printer.cfm?article=2071203

* Jako skupina vhodna k vytvafeni genealogii se jevi pom&mé rozséhly soubor povijani ze Susice. P¥iklad
sestaveni genealogie s vyuzitim povijant z Judah L. Magnes Musea uvadi R. Eisova (1979, s. 15).

* http://www.sdv.fr/judaisme/traditio/naissanc/naissanc.htm
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4. Ritualy kolem narozeni ditéte

Napti¢ kulturami maji ritudly spojené s narozenim ditéte mezi ostatnimi pfechodovymi
ritualy zivotniho cyklu specifické postaveni: nevyznacuji jen ptechod z jedné spolecenské
role ¢i z jednoho stavu do druhého, provazeji absolutni pocatek zivota jedince (srov.
Navratilova 2004, s. 16). Od dalsich ptechodovych rituala se 1isi i vyraznou pasivitou osoby,
které se tykaji: malé dité je spiSe objektem ritudlu, veskeré aktivity jsou v rukou lidi kolem
ditéte. Tyto ritualy tvoii navic urcity komplex, systém, skladdajici se z n€kolika podsystém:
ritudly tykajici se ditéte (kifest, obfizka) jsou napfi. uzce spojeny s ritudly tykajicimi se matky
(ktestansky uvod, v judaismu snad holekrejs a mappe schuletragen) a oba podsystémy jsou
zapojeny do ritualt celého spolecCenstvi atd.
pfechodu a upozoriiuji na n¢j. Maji-1i ndbozensky charakter, ukazuji navic k metafyzickému
pozadi: napft. obfizka ukazuje na smlouvu Abrahama a jeho potomka s Bohem. Poc¢atek
lidského zivota je a obzvlast’ diive byl nebezpecnym obdobim s vy$§i mirou imrtnosti. I proto
prozrazuji naboZenskeé ritudly spojené se vstupem do Zivota i stary magicky podtext, komunita
se jimi snazi ovlivnit osud ditéte, pokousi se zajistit mu bezpeci a maximalni ochranu pfed
vS§im zlym.

V judaismu askenézského ritu, resp. némeckych a ptilehlych oblasti, byly tyto ritualy
polovetejné — iCastnilo se jich obvykle vétsi mnozstvi ¢lenti komunity, pro zdvazné ritudly
(obtizka, pidjon ha-ben) byla obvykle vyZzadovana pritomnost minjanu. Méné zavazné,
periferni ritudly (Salom zachar, holekrejs) mély proménlivéjsi charakter, byly vice vazany na
mistni tradice a spolecensky kontext. Cely komplex téchto ritualt se pak vyznacuje jednak
zfetelnou redundantnosti, jednak propojovanim posvéatného a profdnniho. Dal$im vyraznym
aspektem systému zidovskych rituadll spojenych s narozenim ditéte je vyraznd orientace na
chlapce, jimz je ptivodné urcena naprosta vétSina téchto rituall; vznik paralelnich obiadt pro

divky je pozd¢jsi.

4.1 Salom zachar
Oslava chlapcova narozeni se kona o prvnim Sabatu poté, v patek vecer. Prichozi
chlapce pozdravi, jemu i jeho rodicim zehnaji a pak tuto radostnou udélost oslavi hostinou.
Chanoch Lanaar (1985, s. 73) interpretuje jméno této slavnosti podle talmudického
traktatu Nida 31b: kdyz se narodi muz (hebr. zachar), ptichdzi na svét mir, pokoj (hebr.
Salom). Podle traktatu Berachot 64a je kazdy muz potencialnim ucencem, znalcem Tory,

piinasi na svét premiru pokoje, a proto o Sabatu slavime nadé&ji, ze i novorozeny chlapec se
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stane ucencem. Podle traktatu Nidda 30b dité, které pred narozenim znalo nazpamét’ celou
Toéru, pti narozeni zdsahem andéla vSechno zapomene, a proto truchli: shromazdéni je maji v
tomto jeho smutku tésit. Tomuto smutec¢nimu aspektu Salom zachar odpovida i podavané
jidlo: lu§téniny, které obvykle jedi truchlici.”

V liberalnéjsich obcich byl nové zaveden ekvivalentni obtad pro divky s ndzvem

Salom bat.

4.2 Judsch Kerz

Joseph Gutmann (1967, s. 5) doklada ojedinély zvyk, k némuz vSak existuje jen malo
informaci. Tti dny pted chlapcovou obtizkou pry bylo zvykem, a to obzvlasté v Poryni, ze
Sames, synagogalni sluha, svolal do domu k matce a novorozenéti matciny ptitelkyné a zndmé
s rodinami. Obvykl¢ volani: ,,Zu der Judsch Kerz!“, tedy dosl. k zidovské svici, Gutmann
preklada jako ,,K obtizkové svici!“ Tato svice vznikla propletenim dvanacti prouzkt vosku,
resp. tenkych voskovych svicek, a jedné velké svice — ta symbolizovala vécné svétlo, hebr.
ner tamid, zatimco dvanact prouzkl vosku nebo malych svi¢ek odkazovalo k dvanacti
kmentim Izraele.

Tento obtad byl pravdépodobné soucasti ochrannych magickych praktik, které mely
dit€ uchranit pred pasobenim zlych sil a démonti, utocicich nejsilnéji praveé v prvnich dnech
novorozencova zivota, v obdobi mezi narozenim a obiizkou. Zvyk némeckych Zida
pravdépodobné ovlivnilo kiestanské okoli (srov. roli svice pfi kitu aj.), v systému obtadl

spojenych s narozenim ditéte se vSak neudrzel.

4.3 Wachnacht

Noc ptedtim, nez je chlapec obtfezan, se v jeho domé drzivala hlidka, pti niz
zucastnéni bdeli a pii svickach se modlili a studovali. Hebrejsky se tato noc oznacuje jako /ej/
Simurim, ném./Jd. Wachnacht. Nazev nejspis souvisi jak s ném. wachen, strazit, tak s ném.
wach, (byt) vzhiru.

Véfilo se, ze prave tuto noc je chlapec v nejvetsim ohrozeni, které na néj chysta satan
a dalsi zli duchové. Tato ohrozeni pominou praveé az s obfizkou, a proto maji zI¢é mocnosti
této noci posledni $anci uskuteénit své temné plany. Proti nim se Zidé branili zboznym
studiem a modlitbou, ale napf. 1 obfizkovym nozem uloZzenym pod polStaiem chlapcovy

matky (Gutmann 1967, s. 5) nebo 1 pod chlapcovym polstarem.

>0 Lusténiny jako smuteéni jidlo jsou rozifené i v jinych kulturach.
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Doklady o tomto zvyku mame uz ze 14. stoleti ve spise francouzského ucence
Aharona ha-Kohena Orchot chaim.”* Ten popisuje tuto noc jako veselou lidovou slavnost.
V 17. stoleti se proto n¢ktefi rabini v Italii proti tomuto zpisobu ,,hlidani postavili a ptikazali,
aby pfi této slavnosti bylo obc¢erstveni podavano pouze zZenam; toto natizeni se vSak neujalo.
Teprve v 18. stoleti se podatilo v fimské komunité zavést novy zvyk: pro wachnacht byla
sestavena stala skupina muzu, kteti po celou noc bd¢li u chlapce a studovali Toru. V této
podobé se zvyk v nékterych ortodoxnich obcich zachoval dodnes.

Hned rano po wachnacht se pak kona obiizka — zbozni Zidé totiz plni micvot,
prikazani, horlivé a co nejdiiv, tj. uz rano. Obftizce i obfadu mappe schuletragen bude zde
vénovana vEétsi pozornost, proto jsou zafazeny az za timto stru¢nym vyctem obtadii spojenych

s narozenim ditéte, mimo ¢asové souvislosti.

4.4 Hollekreisch, holekrej$

Tento obtad se jako jeden z mala obtadi v judaismu vztahoval ptivodné na chlapce i
na divky. Jde o pojmenovaci obfad, konany ¢tvrty Sabat po narozeni ditéte. Obtad holekrejs,
resp. ném. Hollekreisch, je prozatim doloZen pouze pro oblast jizniho Némecka a Alsaska.

Chlapec ziskal své nabozenské jméno v den své obtizky, divka jesté diiv — jeji otec je
vyslovil pfi nejblizs§im Sabatu po jejim narozeni. V nékterych obcich byval otec u této
ptilezitosti poctén vyvolanim k Téte. Holekrejs, vyjimecné nazvany téz hebr. Sem ha-arisa,
dosl. jméno kolébky, je sekularni obtad, pii némz dité ke svému nédbozenskému jménu
ziskavalo i jméno bézné, dnes bychom fekli obcanské.

Vyraz holekrejs, holekres, resp. Hollekreisch, snad pochazi z francouzského haut la
creche (srov. napt. Rosenan 1976, reed. 1985, s. 56) nebo haler creche (zvednout) nahoru
kolébku, nebo z ném. Holle kreichen, nebo mozna spi§ Holle kreischen®; je téZ mozné vyjit z
ném. kreisen, obklopit (Gutmann 1967, s. 8.). Timto pokiikem se ma odstrasit zla démonka
Frau Holle (v jinych variantaich Hulda ¢i Holda), kterd Skodi malym détem. Dals$i mozné
vysvétleni Eerpa z dvojjazyéného hebr.-ném. chol kreischen™, resp. hebr. chol kara, zvolat
sekularni (hebr. chol) jméno ditéte.

Obtad holekrejs se konal obvykle o Sabatu, kdy rodicka mohla poprvé vstoupit do

synagogy, po ukonceni dnti jejiho ocistovani. U kolébky ditéte se po ranni bohosluzbé

3! Cit. podle http://www jafi.org.il/education/torani/nehardeah/shemot.html.

>2 Francouzsk4 stranka http://www.sdv.fr/judaisme/traditio/naissanc/naissanc.htm uvadi vyraz kreichen, jehoz
pfesny vyznam se nam nepodafilo zjistit, snad znamena plazit se. Nejspis doslo k chybé v pfepisu némeckého
slova, kterym mélo byt kreischen, kiiCet, viiskat.

> http://www.sdv.fr/judaisme/traditio/naissanc/naissanc.htm
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shromdazdili rodinni ptatelé a hlavné déti: u chlapcovy kolébky se sesli chlapci, divEinu zase
obklopily divky. Rabin, chazan nebo i n€kdo jiny potom piednesl prvni verSe Tory a nékde
jesté vers Gn 48:16 (Gutmann 1967, s. 8), vyzval kolem stojici déti, aby pozvedly kolébku, a
potom se trikrat zeptal: Hollekreisch, hollekreisch, wie soll das Bubele heissen?, resp.
prednese tuto vétu v nékteré varianté Judendeutsch ¢i jidis. Na tuto otdzku, v ptekladu
Holekrejs, holekrejs, jak se ma toto détatko jmenovat?, déti tiikrat odpovi a vyslovi jméno
ditéte. Pak se déti pomodli modlitbu obvykle pronaSenou pted spanim a odrecituji prvni

odstavec modlitby Sema Jisrael. Nakonec rabin ditéti a rodi¢im pozehna.*

Obr. 3 Alice Guggenheim: Hollekreisch

http://schule.judentum.de/projekt/Beschneidung.htm

Tento obfad, jak jsme uvedli, se tykal ptivodné chlapcii i divek, u chlapcti se vSak od
jeho dodrzovani postupné upustilo. Chlapec totiz ziskaval jméno uz pfi obtizce a pii holekrejs
mél byt pojmenovan znovu. Pojmenovaci funkce u obou obtadi vSak byla riizna: zatimco pii
holekrejs mél chlapec dostat jméno bézné, civilni, obvykle z jidis ¢i Judendeutsch, pfi obtizce
jej mohel pojmenoval jeho jménem hebrejskym, obfadnim. Redundantni byl obtad holekrejs
pouze v piipadech, kdy se jméno nabozenské shodovalo se jménem béznym, piipadné kdyz
jméno bézné bylo napt. hypokoristickou variantou jména obtadniho, pt. Josef — Jozl, Jicchak
— Icak, Icik. Protoze se tedy obtady v nékterych ptipadech dublovaly, holekrejs se nakonec

stal pouze obfadem pro divky.

** http://www.sdv.fr/judaisme/traditio/naissanc/naissanc.htm. K pronasenym texttim srov. téz Wolff 1891, s. 39.
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V Alsasku se obifad praktikuje dodnes a tyka se pravé jen divek.”® Sekularni charakter
obtadu, zfetelné magické prvky (trojité opakovani promluvy, ochrana pied konkrétnim
démonem), vyrazné zapojeni déti a postupné omezeni obfadu na divky jasné charakterizuje

periferni postaveni tohoto obfadu v systému zidovskych obtradl spojenych s narozenim ditéte.

4.5 Pidjon ha-ben

V Ex 13:2 (a pozdé&ji podobné v Ex 34:19) pravi Hospodin: ,,Posvét’ mi vSechno
prvorozené, co mezi Izraelci otvird lino, at’ z lidi ¢i z dobytka. Je to moje!* Tomuto natizent,
zasazenému do Siroké oblasti ob&tovani prvotin, pfedchazi ptibéh poroby izraelského lidu v
Egypté, kde Hospodin pro zachranu svého lidu uvalil na Egyptany deset ran. Posledni z ran
bylo i pobiti prvorozenych.

Bohu tedy patfi v§e prvorozené, a to vcetné prvorozenych chlapct. Ti jsou vyvoleni k
sluzbé v Chramu. Existuje vSak moznost, jak chlapce, kteti nepochazeji ani z knézského, ani z
levitského rodu, z této sluzby vykoupit.

De Vries (1927, 1932, reed. 1988, s. 196-197) srovnava postaveni prvorozenych a
knéZzi, hebr. kohanim: pted zjevenim na Sinaji méli prvorozeni vysadni postaveni zasvécenych
sluzbé Hospodinu, ale protoze lid zhtesil klanénim se zlatému teleti, prvorozeni toto své
postaveni ztratili a na jejich misto nastoupili potomci rodu Levi (levité) v Cele s veleknézem
Aronem (Nu 3:12-13, 8:16-18). Prvorozenstvi viak nemohlo byt zruseno, zménilo se pouze
postaveni prvorozenych pti bohosluzbé: na jejich misto nastoupili nahradou levité.

Podle Nu 3:14-50 Hospodin ptikazal MojziSovi, aby spocital levity a dale vSechny
prvorozené Izraelce muzského pohlavi. Protoze pocet Izraelcti byl vyssi, levité mohli nahradit
pouze ¢ast z nich. Hospodin tedy natidil, aby Mojzi§ vybral po péti Sekelech sttibra za ty
Izraelce, kteii presahli podet levitii. Toto stifbro pak predal Mojzi§ Aronovi a jeho syntim.

Toto natizeni se uchovalo v podobé¢ obtadu pidjon ha-ben, hebr., vykoupeni syna,
vykupné za syna. Otec prvorozeného syna’®, ktery oteviel liino matky, hebr. peter rechem, se
obrati na libovolného kohena s prosbou, aby u n€j mohl splnit svou ndboZenskou povinnost.
Prvorozena dcera podle nabozenského zdkona liino neotvird a vykupovat se nemusi.
Jedenatticaty den po narozeni chlapce (pokud to neni svatek nebo Sabat, kdy se nesmi
manipulovat s penézi) se shromazdi pozvani vcetné kohena k obiadu, ktery podobné jako

obfizku provazi hostina, hebr. se ‘udat micva. Po obfadném omyti rukou a pozehnani chleba

> http://www.sdv.fr/judaisme/traditio/hollek htm
36 Z tohoto obfadu jsou vyfati potomci levitd a kohenti a stejné i synové matek pochazejicich z kohenskych ¢
levitskych rodi.
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prinese matka chlapce do mistnosti. Otec jej poloZi kohenovi do narugi a fekne’’: |, Tento jest
abych ho vykoupil (...).“ Kohen pak dava otci na vybranou, jestli si chce ponechat chlapce,
nebo mu da pét sela ‘im, starych stfibrnych minci, kterymi mtize chlapce vykoupit. Otec da
kohenovi penize, ptepoitané do mistnd platné mény®, a fekne: ,,Pochvélen budiz, Hospodine,
Boze nas, krali svéta, JenZ nas posvétil pfikazy svymi a ndm natidil vykup syna
prvorozeného.* Kohen potom pozehna chlapci (Vries 1927, 1932, reed. 1988, s. 199).

Pokud nebyl obtad z n&jakého divodu proveden, povinnosti vykoupit se pfechdzi na
chlapce. Gutmann (1967, s. 9) doklada, ze takovému chlapci byl na krk povésen medailon s
hebr. napisem ben kohen, syn knéze, nebo s hebr. pismenem /e, které oznacuje mj. Cislovku
pét (viz pét sela’im); tento medailon potom chlapci pfipominal jeho povinnost.

Obtad je pomérné je jednoduchy, nejsou k nému zapotiebi zvlastni predméty, ale
tradi¢né se pouziva specialni podnos, na néjz poklada otec vykupné. Ovalny podnos je
vetSinou vyroben ze stiibra a ozdoben tepanou scénou zobrazujici ob&tovani Izaka, hebr.
akedat Jicchak (Kosakova et al. 2004, s. 48). Obé&t,, kterou byl Abraham ochoten pfinést
Hospodinu, je vSak spise spojovéana s obtfadem obftizky, proto se nékdy podnosy s vyjevem
obétovani Izéka pouzivaly pfi obfizce (Guttman 1967, s. 6.).

V nékterych liberalnich americkych obcich se provadi ekvivalentni obtad pro

prvorozenou divku, zvany hebr. pidjon ha-bat.*

4.6 Postiiziny, hebr. chalaka
Postfiziny jsou tieti v fad¢ ,,odstfizeni®, jimiz dité, resp. chlapec, prochazi, a tim toto
odpoutani od matky zavrSuji. Prvnim odlou¢enim od matky byl porod, jako druhé pak pfisla
obftizka. Pfi postfizinach dité pfestava byt batoletem, je samostatnéjsi, ziskava jistou
nezavislost na matce a sblizuje se s okolim. V nékterych ortodoxnich kruzich se chlapci
v tomto véku ca 3 let za¢inaji ucit Tore a hebrejskym pismentim. Pfi oslave postiiZin se proto
n¢kdy namécela hebrejska pismena do medu a chlapci je potom olizovali, aby tak okusili
sladkost Tory; dnes dostanou spis lizatko nebo jiné sladkosti v podobé hebrejskych pismen.
Nékde také dostavaji chlapci pii této prilezitosti své prvni cicit, ttasné k modlitebnimu $alu.
Postfiziny se konaji ¢asto na svatek Lag ba-omer; tento radostny svatek se slavi 33.

den (odtud hebr. /ag, zkratkové slovo nesouci ¢iselnou hodnotu 33) pocitani omeru, tedy

°7 Promluvy podle Kaempf 1937, reed. 1991, s. 410-411.
¥ Podle Kaempfa (1937, reed. 1991, s. 410) to bylo za prvni republiky 14 korun.
> Podle http://www.washingtonjewishweek.com/ a Weber 2000, s. 77.
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obdobi mezi svatky Pesach a Savu’ot. 18. ijaru 135 pt. o. 1. po skonéeni Bar Kochbova
povstani skoncila v Judsku epidemie, na kterou zemielo podle tradice 24.000 zaki rabiho
Akivy a podle tradice v tento den nékdy ve druhé poloviné 2. stoleti pi. o. 1. zemfel dalsi
vyznamny uéenec, Simon bar Jochaj, rovnéz zak rabiho Akivy, nékterymi povazovany za
autora kabalistické knihy Zohar. Pravé k hrobu tohoto mystika do Meronu u izraelského
Safedu pfichazeji na Lag ba-omer ortodoxni rodiny a pfivadéji sem své zhruba ttileté chlapce.
Na této pouti, 33. den, resp. 34. den omeru pro sefardské komunity, prochdzeji chlapci
obfadem postiizin; 1.-32. omeru patii stfthani i holeni k zakdzanym ¢innostem, proto je obtad
mozny aZ po skonéeni této doby, podobné jako napf. svatba apod. Zbozni Zidé provazeji
radostny obfad postfizin tancem.

Tento zvyk dnes neni pfili§ rozsifen, dodrZovaly jej jen nékteti ortodoxni, resp.
ultraortodoxni Zidé, napf. chasidé, ale zejména v americkych komunitach v sougasnosti
pozorujeme oziveni z4jmu o postiiziny. Priitbéh obfadu je dnes proto dan konkrétnimi
podminkami, resp. pfanim a tradicemi zucastnénych. Jako mnoho Zidovskych ritualt, i obtad
postfizin byva spojen s charitou. Chlapcovy vlasy po obfadu mohou rodice zvazit a
ekvivalentni ¢astku vénovat na charitu, jinde je zvykem darovat vlasy organizacim, které
vyrabéji paruky pro déti postizené ztratou vlasti v dasledku 1é&eni rakoviny.

Symboliku obfadu posttizin 1ze sledovat ve dvou propojujicich se smérech: jednak je
to strom jako symbol ¢lovEk, jednak symbolika ¢isla 3. V Lv 19:23, 24 je stanoveno: ,,AZ
prfijdete do zem¢ a budete sazet rtizné ovocné stromy, bude vam jejich ovoce nedotknutelné
jako neobtizka; po tii roky bude pro vas neobiezané, nesmi se jist. Ctvrtého léta bude vechno
jejich ovoce posvéceno k oslavé Hospodina.* Rovnéz v Dt 20:20 je srovnavan ¢loveék a strom.
Podle minhagu posttizin se tedy podobné jako pfi prvni sklizni stromu stfihaji chlapci vlasy
poprvé po tiech letech.®!

Paralelu ¢loveék — strom podporuje i predpoklad, Ze ve starém Izraeli bylo zvykem
zasadit pfi narozeni ditte, resp. chlapce, strom.®* Chapani symboliky stromu v judaismu
ovlivnilo jisté i transkulturné rozsifené uctivani stromu jakoZzto symbolu nesmrtelnosti, Zivota,
moudrosti (Eliade 1994, s. 98-99).

Magické cislo 3 se objevuje pfi postfizinach nejméné tiikrat: chlapci jsou zhruba tii
roky a samotny svatek lag ba-omer je 33. den omeru. Symbolika Cisla 3 je velmi riiznoroda.

Pro ilustraci uved’'me, Ze podle midrase Abraham poznal Boha ve tiech letech; koncept

% http://judaism.about.com/od/bris/f/upsherin.htm
5! http://www.geocities.com/Heartland/Hills/1 330/upsherin.html
52 www.jhom.com/lifecycle/birth/folk.htm
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posilovani, hebr. chazaka, resp. upevnéni, snad konfirmace, je v judaismu zalozen rovnéz na
¢isle 3, tedy trojitém opakovani €innosti; pii stvoteni svéta pfisly na fadu stromy pravée tretiho
dne. ©

Charakter postfizin umoziuje, aby se ho i¢astnily i divky, coz mnoho progresivnich
zidovskych obci vyuziva. Nékteti pii tomto obfadu davaji rovnéz divkam jejich prvni tfdsné
na modlitebni 41, ktery je oviem v tradi¢nim pojeti uréen pouze muzim.** Zenam v
tradi¢nich zidovskych kruzich je vyhrazeno obtadni sttihani vlast az vyrazné pozdéji, tésné
po svatbg.

V zidovské kultufe staly, a v nékterych ortodoxnich komunitach zejména v Izraeli a ve
Spojenych statech stale stoji, posttiziny mezi obtizkou a bar micva a s obéma obtady
souviseji. Postfiziny mohou byt chapany jako doznivani, echo obtizky, chlapec nové ziskava
status ¢lov€ka schopného a povinovaného zacit s ptipravou na studium Toéry, a tak sméfuje k
bar micva. Tuto myslenku podporuje nepiimo i van Gennep (1996, s. 27, 73): ten se stavi za
nazory dalSich antropologt, ktefi davaji do souvislosti obtad obtizky a stfihani prvnich vlast,
ptipadné dal$im obfadiim spojenym napt. s prvnimi zuby, riznym télesnym mrzacenim apod.;
v této souvislosti také odmita Casté preceniovani vyznamu proliti krve.

Nezodpovézenou otdzkou ziistava vztah postiizin a obfadu mappe schuletragen,
piipadajicich zhruba do stejného obdobi lidského Zivota. Oba tyto obtfady jsou pomérné
neustalené a jejich historické rozsifeni rozhodné nezahrnuje celou Zidovskou diasporu. Obtad
posttizin byl rozsifen v 19. stoleti mezi mad’arskymi Zidy, prosttednictvim mad’arskych
zidovskych migrantl pak obiad vesel ve znamost i jinde v Evropé. Legenda o rabi Sim$onu
Rafaelu Hirschovi (19. stol.) vypravi, Zze n&jaky mad’arsky Zid, ktery se pfistéhoval do
Némecka, pozval tohoto rabina na postfiZziny svého syna. Rabi Hirsch promluvil pfi této
ptilezitosti o novém konceptu obtizky hlavy, hebr. orlat ha-ros, tedy odstranéni piekazek
mysleni, u¢eni,® a takto propojil ziejmé neobvykly obfad s tradi¢nim obiadem obtizky.

Souvyskyt obtadli mappe schuletragen a obtadu postiizin, resp. jejich propojeni, se
nepodafilo ovéfit. Jedinym nalezenym odkazem je Rosen (1997), ktery tvrdi, Ze povijan byl
po tiech letech od chlapcova narozeni, pfi jeho posttfizinach, darovan synagoze; toto tvrzeni
vak neni podepfeno odkazem na zdroj. Podle jiného dokladu®® byly tyto dva obfady

disjunktni: posttiziny byly obfadem wimp! kidus, resp. mappe schuletragen, nahrazeny.

63 Cit. podle http://www.geocities.com/Heartland/Hills/1330/upsherin.html.
% http://judaism.about.com/od/bris/f/upsherin.htm

65 Cit. podle http://www.geocities.com/Heartland/Hills/1 330/upsherin.html.
5 http://www.geocities.com/Heartland/Hills/1330/upsherin.html
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4.7 Obrady bezprostiredné souvisejici se zvykem povijanu na Toru
4.7.1 Obtizka

Obtizka patii mezi velmi diskutovana témata,®” do této diskuse zasahuji nejen
nabozenské autority, ale 1 psychiatfi a neurologové, a to jak mezi zastanci, tak mezi odptirci
obfizky. Na jedné stran¢ je povazovana za vyjimecn¢ dulezity obiad, pro zivot spravného
Zida naprosto nezbytny a pfi pfesném provedeni zdravi neskodny, na druhé strané se
poukazuje na barbarstvi a krutost operace, na mozna poskozeni pohlavniho organu, ohrozeni
sexualniho Zivota chlapce a jeho psychiky.®® Obfizka tak stoji z tohoto pohledu na pomezi
oblasti kultury, ritudld a niboZenstvi a oblasti ochrany lidskych prav jednotlivce.®”

Ozehavym problémem je obtizka zejména ve Spojenych statech americkych, kde
v roce 1980 bylo obfezano asi 85% vsech (tedy nejen zidovskych) americkych chlapcii. Od té
doby procento kleslo, dnes se hovoii asi 0 60%. " Paradox podle odpiircii obfizky spociva
v tom, Ze vétsina americkych Zid nechava své syny obiezat v nemocnici, a to nikoli ritualng;
stejny 1ékatsky zakrok podstupuji i nezidovsti chlapci. Do popiedi se tak dostava l1ékaisky
vyznam této procedury a vyznam ritualni je potlacen.

Kritika obftizky pochdzejici ze Zidovskych kruhil nabirala na vyznamu spolu s riistem
reformnich tendenci v judaismu. Roku 1843 piedstavitelé reformniho hnuti ve Frankfurtu nad
Mohanem rozhodli, ze neprovedeni obtizky jiz nebude piekazkou zidovské viie (cit. podle
Fingerland 2003, s. 13). To podporuje i obecné halachické pravidlo, ze kazdé dit€ narozené
zidovské matce bez ohledu na to, kdo je otcem, je ditétem zidovskym. Nehraje roli ani to,
jestli jeho matka prestoupila k jiné vife: tak jako ona zlstava z pohledu nabozenského prava
Zidovkou, tak i jeji syn je Zid, neobfezany Zid.”'

Podle Leonarda B. Glicka dnes mnozi americti Zidovsti rodice 1p&ji na provedeni
obtizky pouze kvili tradici, jejich chapani tradice je vSak pfitom velmi selektivni: v mnoha
pripadech nedodrzuji vlastné zadna zakladni ustanoveni judaismu, jako je Sabat, prikladani

modlitebnich feminkt, hebr. tefilin, ritudlni Cistotu, hebr. kasrut apod. Obtizku navic viibec

57 Srov. napt. polemiku v dopisech Schonfeld — Greenbaum 1999.

% Sigmund Freud v této souvislosti poukazuje na podvédomy strach z kastrace (cit. podle Fingerland 2003, s.
12), v 80. letech se objevila teorie mentality obéti, ktera pry byla Zid&im vlastni, a to i kviili ob¥izce; mentalitou
obéti se pak vysvétlovalo chovani Zidd v Osvétimi (podle Bendt 1989, s. 355).

59 The problem is rooted in the gap between ancient beliefs about absolute paternal authority and modern
principles of individual autonomy, and in how the latter shape our beliefs about the rights of parents and children.
(...) In the final analysis, the question becomes whether the right to raise a child in a culturally prescribed manner
includes the right to impose nonessential, irreversible surgery on him before he is able decide for himself that he
wants his genitals permanently altered (Glick 2005, s. 280)*.

0 Srov. Glick 2003, s. 4. Podle Jana Fingerlanda (2003, s. 12) souvisi vysoké procento obiezanych chlapcii s
utvarenim americké spolecnosti na zakladech protestantské moralky.

! Srov. Vries 1927, 1932, reed. 1988, s. 176-177. Rabin de Vries vak k odpiircim obiizky nepatii, na s. 179
pise: ,,Zasah neni nebezpecny.*
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nechapou jako smlouvu a neuvédomuyji si souvislost s biblickou smlouvou Boha
s Abrahamem (Glick 2005, s. 8).

Jan Fingerland (2003, s. 9) se domniva, ze ,,v piipad¢ osmidenniho ditéte se nejedna o
zvlastni utrpeni. Nemluvné brzy po zakroku usne a jeho rana se zahoji béhem nékolika
dnt.“ R. Shai Held"? utrpeni ditéte pii obfizce nepopira a navic pipomina i jisté utrpeni viech
zucastnénych, predevsim rodicii ditéte; bolest a utrpeni ale povazuje za nalezitou. Pfipomina
totiz, ze pokud budou rodice vychovavat své déti v lasce k dobru a spravedlnosti a v tcté k
posvatnému, uvidi jejich bolest a zklamani jeSt€ mnohokrat. Ostatné celé Zidovské d&jiny jsou
naplnény utrpenim vSeho druhu a obfizka je toho podle Helda ptipominkou. Vétsina rabint
ucastnicich se této diskuse argumentuje pro obtizku, a to na zaklad¢ jeji nesSkodnosti, ale
hlavné¢ nezbytnosti, vychdzejici z teologického konceptu svatosti tohoto obtadu (srov. napf.
Leopold Zunz, cit. podle Bendt 1989, s. 355).

Jde o konflikt vychazejici z komplikovaného vztahu mezi etnickou a nabozenskou
prislusnosti, odlisSnymi koncepcemi obou pojmt, rizné odpovédi na otazku obligatornosti ¢i
fakultativnosti stvrzovani identity apod. K tomu pfistupuji navic lékatské, hygienické a
sexuologické otazky, rovn&Z doposud ne zcela jasné zodpovézené.”

Je pravdépodobné, ze s diskusemi o obfizce ¢aste¢né souvisi i ustup zvyku vyrabét
povijan na Téru z obtizkové pleny, Ze piedstava barbarstvi a zbytnosti tohoto obtadu se
ptfenesla i na zvyk povijanu. Pfizna¢né vSak rovnéz je, Ze zatimco samotné obtizka tyto

debaty prestala, zvyk povijanu ve své ptivodni podob¢ téméf vymizel.

4.7.1.1 Obrizka jako obvykly pfechodovy rituil na starovékém Prednim vychodé

Na starém Pfednim vychod¢ byla obtizka velmi rozsifenym pfechodovym ritudlem,
patfila mezi vSeobecné rozsifené a piejimané ritudly, jako napft. i zvifeci obéti apod. Obtizka
se ptvodné snad vyvinula z obyceje odnimat porazenému nepriteli ¢ast jeho téla, pricemz

~row s

ptivodné Slo o vétsi ¢ast téla, napi. hlavu nebo celé genitélie; podle jinych teorii obtizka

Phttp://www.myjewishlearning.com/lifecycle/Ceremonies_For Newborns/Overview Contemporary Issues/The
_Circumcision_Debate/A_Difficult Rite.htm

7 MUDr. Miroslav Pesl a dalii 1ékafi (Pesl et al. 2005, s. 253-254) shrnuji: ,,Muzska obfizka je podle jednoho
nazoru predmétem debaty 1ékait. Existuje nékolik studii dokazujicich, ze tento vykon muze pacienta ochranit
ptred nékterymi pohlavné pfenosnymi nemocemi, zvlasté je pak chranén pacientiiv sexualni partner. Jisté je, ze u
muzi obfezanych v détstvi, az na naprosté vyjimky, nevznika karcinom penisu. Kromé prodlouzeného ¢asu do
ejakulace pfi koitu nema obtizka signifikantni vliv na sexualni funkci obfezanych muzi. Otazka karcinomu
délozniho ¢ipku u zen obfezanych sexualnich partnerti neni uzaviena, avsak vysledky nekolika studii naznacuji,
ze partnerky neobfezanych muzl jsou vystaveny vys$imu riziku tohoto onemocnéni.“ A otazku etického aspektu
obtizky v ptipadé, Ze ji ma provést 1ékar a ten nenachazi zdravotni diivody pro tento zakrok, fesi autofi
citovaného ¢lanku takto: ,Jestlize v§ak zdravi chapeme nejen jako pohodu télesnou a dusevni, ale i jako pohodu
socialni, nemzeme nez souhlasit s obfezanim chlapce, kterému by jinak hrozilo az odmitnuti vlastni
komunitou.*
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nahradila star$i ritudlni kastraci. Zidé obtizku pievzali pravdépodobné od starych Egyptant,
od Zidt ji potom piejali muslimové (srov. Housa 1999, s. 482-483). Judaismus zahrnul
obfizku do svého systému ritualid a ptisoudil ji, podobné jako i dal§im pfejatym ritualim,
nové vyznamy, reinterpretoval ji.

Tak jako pro jiné ritudly, i pro obfizku je charakteristické zmnozovani jednotlivych
akci, déja, promluv, pouzitych predméth atd.; tato redundantnost vyjadiuje snahu zvyraznit
probihajici akci. Dal§im rysem ritudlu je jeho zastupny charakter: ritual potlacuje, odsunuje
vlastni skute¢nou akci. Naptiklad odnétim piedkozky pfi obfizce je odsunuta, zruSena lidska
obét’ (srov. zde kap. 4.7.1.4). Tak Richard Schechner (1993, s. 230-233) uvadi do souvislosti
obtizku s neuskute¢nénym ob¢tovanim Izaka (Gn 22).

Schechner (1993, s. 230-233) pfipomina téZ Casté propojeni nasili a sexuality v ritudlu.
Obtizka je pomérné nasilnym aktem provedenym na pohlavnim organu, a jak odptrci, tak
obhéjci obtizky potvrzuji, Ze tento akt vliv na lidskou sexualitu ma.

Obtizka ve svém obecném rozsifeni obsahuje jasny aspekt zabezpeceni plodnosti. V
arabsting se koten HTM realizuje ve dvou vyznamovych oblastech: obtizka a Zenich. Ani
judaismu neni tato souvislost cizi. V ptibéhu o MojziSové Zené Cipofe ¢teme: ,,KdyZ se na
cesté chystali nocovat, stfetl se s nim Hospodin a chtél ho usmrtit. Tu vzala Sipora kamenny
nuz, obtezala predkozku svého syna, dotkla se jeho nohou a fekla: ,,Jsi mtij Zenich, je to
zpeceténo krvi.“ A Hospodin ho nechal byt. Tehdy se pfi obtizkach tikalo: ,,Jsi Zenich, je to
zpeceténo krvi““ (Ex 4:24-26). Obtizka je navic spojena s ptislibem plodnosti: jest¢ v Gn 16 a
17 je Sara neplodna, otéhotni az poté, co se Abraham na Bozi piikaz obfeze. Bohem
prislibené potomstvo ptichdzi az po uzavieni smlouvy.

Propojeni obtizky se zabezpecenim plodnosti je podiizeno BoZimu zédkonu. V Gn 1:22
a 28 ptikazuje Buh lidem, aby plodili a rozmnozovali se. Sviij pud v8ak maji drzet pod
kontrolou. Obtizka mé lidem pfipominat, Ze vesker¢ jejich chovani ma byt podfizeno Bozi
vuli a zakontim. Podle traktati Suka 52a a Nedarim 32a pomaha obtizka pfemahat hiisné
touhy a odvraci ¢lovéka od smilstva, které je pokladdno za pokracovani a nahradu
modlosluzby. Obftizkou je totiz zidovsky chlapec doslova ,,posvécen® (Vries 1927, 1932, reed.
1988, s. 177) a podléhanim nizkym pudim by se znesvétil.

4.7.1.2 Zidovska obfFizka
Prikézani obtizky se objevuje v Gn 17. Je to ta pasaz, ve které Biih slibuje starému
Abramovi, nové Abrahamovi, ze z n&j udéla veliky narod, uzavird s nim smlouvu a stanovuje

1 znameni této smlouvy: ,,Znamenim mé smlouvy mezi mnou a vami i tvym potomstvem ,
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kterou budete zachovavat, bude toto: Kazdy mezi vami, kdo je muzského pohlavi, bude
obfezan. Date obtezat své neobiezané télo a to bude znamenim smlouvy mezi mnou a vami.
Po vSechna pokoleni kazdy, kdo je mezi vami muZského pohlavi, bude osmého dne po
narozeni obfezan, doma zrozeny i koupeny za stiibro od kteréhokoli cizince, ktery neni z
tvého potomstva‘ (Gn 17:10-12). Buh takto uzaviel smlouvu s Abrahamem a skrze n¢ho i se
vSemi dal$imi pokolenimi, Abrahamovymi potomky, ktefi pfi své obfizce tuto smlouvu sami
uzaviraji a potvrzuji svou krvi.

Zidovskym specifikem je provadéni obtizky osmy den po narozeni. Chlapec se
provedenim obtizky nestava dospélym, jak je tomu v jinych kulturach, zakladnim smyslem
zidovské obtizky je pfistoupeni na Bozi smlouvu. Osmého dne je chlapec symbolicky
odebran své matce, ziskdva vlastni identitu (jméno) a jako samostatny jedinec obtizkou
uzavira smlouvu, vstupuje jako Abraham do svazku s Bohem.

Obtizka piedkozky je jedinou fyzickou obtizkou, kterou Zid podstoupi, ale zbozny Zid
nema zustat pouze u ni. Podle JeremiaSe (Jr 6:10) jsou i neobfezané usi prekazkou v
poslouchéni a plnéni Boziho slova, clovék ma sviyj zivot tedy sméfovat k symbolické obftizce
usi a hlavné obfizce srdce — tu ptikazuje i Dt 10:16. Podle Ex 6:12 je tfeba mit i obiezané rty.
Vsechna tato obrazna ptikazani natizuji odstranit predkozku, hebr. orla, usi, rtt ¢i srdce, tedy
piekazku, ktera brani ¢lovéku v bohulibém Zzivote.

Vyhradné€ v duchovni podobé, tedy jako symbol odstranéni prekazky, potom piejali
obiizku i kiestané, srov. R 2:25-29, a zdiraziuji obfizku srdce. O zruseni povinnosti fyzické
obftizky, odstranéni predkozky, se zasadil hlavné¢ svaty Pavel (Ga 5:2-12).

Pro Zidy v3ak zistava fyzicka obtizka zékladem: v Menachot 43b nalezneme midras,
podle kterého patii obfizka mezi micvot, ptikazani, kterd cloveka obklopuji a upominaji ho na
smlouvu s Bohem, podobné jako modlitebni feminky, hebr. tefilin, ttasné na modlitebnim Salu,
hebr. cicit, nebo schranka s modlitbou na vetejich, hebr. mezuza. Neustalou pfitomnosti t€chto
piipominek Boziho zdkona je ¢lovék chranén pted hiichem.

Podle pozdg&jsiho rabinského midrase Tanchuma ve vykladu rabi Eichlera Berkuna, ™
vysvétluje rabi Akiva Fimskému guvernérovi Rufovi, pro¢ se Zidé obfezavaji: Biih stvofil
obilny klas a ¢lovék z néj pece chleba, a ten je prece lepsi. Bih stvoril Inéné vldkno a ¢lovek z
n¢j tka odevy, a ty jsou piece taky lepsi. Akceptovanim obfizky pfiznavame jistou

nedokonalost ¢loveka pii narozeni. Clovek je partnerem Boha pfi tvofeni a na tomto

™ http://www jtsa.edu/community/parashah/archives/5762/lekhlekha.shtml

71



nekoncicim procesu participuje. ,,Blh stvofil svét v sedmi dnech; osmého dne za¢indme my

tam, kde on pfestal.*

4.7.1.3 Obrizka jako smlouva, povijan jako pisemny zidznam smlouvy

Pauline Bebeova (2004, s. 51) rozlisuje tf1 aspekty zidovské obtizky:
1) pfijeti novorozence do spolecnosti,
2) pojmenovani,
3) vstup do svazku (Bund).

K témto aspektiim Ize ptipojit jesté dalsi:
4) odpoutani se od matky
5) potvrzeni otcovstvi / piiznani otcovstvi / akceptovani otcovstvi.”
Abrahamova, tedy uzavieni smlouvy s Bohem. Hebr. brif znamena smlouva, hebr. brit mila
tedy znamena smlouva obftizky. Povijan l1ze z tohoto pohledu vnimat jako pisemny zdznam
smlouvy. Jako dokument obsahuje v§echny podstatné naleZitosti: jméno ditéte, véetné jména
jeho otce, datum a misto jeho narozeni a identifikaci druhého smluvniho partnera, jimz je sam
Hospodin. Predmét smlouvy by pak bylo mozno vymezit takto: chlapec byl obfezan, coz
piedstavovalo chlapcovo plnéni (povijan darovany synagoze je toho dokladem), a
Hospodinovo plnéni spociva v tom, ze chlapce necha vyrist k Tote, chupé a dobrym skutkiim
a rozmnozi v ném svij lid.

T. Shadmiova (2001, s. 53) chape smlouvu obtizky podobné¢. Toéra a chupa podle ni
odkazuji k dals§im obdobim chlapcova zivota, které predstavuji nové zavazky: az vyroste k
Toéte, piijme chlapec jho ptikdzani a studia Tory; az vyroste k chupé, zalozi rodinu, jak je
povinnosti kazdého zbozného Zida. Dobré skutky se mohou podle Shadmiové chapat jako
zavazek k moralnimu a etickému zivotu. Specialni ulohu béhem celého obdobi platnosti
smlouvy, tedy béhem celého chlapcova zivota, plni Téra — napoméaha spravnému vyvoji a
uspéSnému absolvovani meznich okamziki.

S. Ph. de Vries charakterizuje ve svém spise o zidovskych zvycich a symbolech
obftizku jako znameni smlouvy, svazku mezi Bohem a Abrahamem. Jako jediny ptiklad
smlouvy mezi Bohem a Izraelem srovnatelny co do dtilezitosti uvadi autor Sabat, podle Ex
31:12-17 (Vries 1927, 1932, reed. 1988, s. 173-191). Rizné formy a funkce smluv a

smluvnich vztaht v Zidovském naboZenském pravu jsou vSak velmi komplikovanym tématem.

> Volné podle http://www.sdv.fr/judaisme/traditio/naissanc/naissanc.htm

72



Pro ucely této prace se spokojime s konstatovanim, ze pro judaismus je jasné vymezovani
smluvnich vztaht velmi charakteristické. Srov. zde kap. 5.2 Svatba.

Rabi Shai Held”® zdtirazituje v obfizce aspekt aktivity: rodi¢e nemohou predpokladat,
ze jejich novorozené dit¢ je automaticky ptijato do svazku, své déti museji aktivné prohlasit
za syny smlouvy, hebr. bnej brit. Genetika sama o sobé& nestaci, podle rabi Helda musi byt
podpoiena vili. Held se tak v tomto pojeti distancuje od rasového €i rasistického chapani
vykoupeni. Podle naseho ndzoru projevi chlapec vétsi aktivitu az pti obfadu mappe
schuletragen, kdy daruje pro svitek Tory sviij obtizkovy povijan, 1 zde je vSak role rodict
nezanedbatelna. A je jist¢ pozoruhodné, Ze rodice byvali v dfivéjsich dobach aktivnimi
¢initeli v chlapcové Zivoté az do jeho svatby. I ta je chapédna jako smlouva (srov. kap. 5.2),

jejiz podminky vyjednévali opét chlapcovi rodice.

4.7.1.4 Obrizka jako nahrada za ob&t

Obtizka zastupuje a nahrazuje lidskou obét’. Pfibéhem nejvyssi lidské obéti je v
zidovském Pismu piibéh obétovani Izdka: Abraham je na Bozi zddost odhodlan obétovat
svého jediného syna, k cemuz nakonec Bozim zasahem nedojde. Obétovani Izéka, hebr.
akedat Jicchak, je Castym motivem vyzdoby obtizkovych predmétl, jako je niz, svorka ¢i
pohar na vino, nebo i podnosu pro obtad pidjon ha-ben.

Prestoze v tomto 1zdkove, resp. Abrahamové piibéhu obfizka neni vyslovné zminéna,
prof. Semuel Avigdor Ben Sasson’’ dava do souvislosti toto vypravéni s vyse citovanym
uryvkem o Cipofte a obtizce MojziSova syna (Ex 4:24-26). Mojzi§ a Abraham jsou si v
mnohém podobni, jsou to vyznamné vidci osobnosti v Zidovskych déjinach, oba ¢asto mluvi
s Bohem apod. Navic srovnavané piibéhy, obétovani Abrahamova syna a obtizka MojziSova
syna, zacinaji podobné: Abraham i Mojzis osedlaji osla a vyjedou (Gn 22:3 a Ex 4:20).
Srovnani obou piibéht posiluje i nasledujici pasaz (Ex 4:22-23), ve které Buih instruuje
Mojzise, co ma fict faradnovi, kdyz ho bude zadat za propusténi Izraele: ,,(...) Toto pravi
Hospodin: Izrael je muj prvorozeny syn. Vzkézal jsem ti: Propust’ mého syna, aby mi slouzil.
Ale ty jsi jej propustit odmitl. Za to zabiji tvého prvorozeného syna!*

Cipora improvizovanou obtizkou svého a MojziSova syna reaguje na vers ,,Kdyz se na

cest¢ chystali nocovat, stietl se s nim Hospodin a chtél ho usmrtit* (Ex 4:24). Podle prof. Ben

Thttp://www.myjewishlearning.com/lifecycle/Ceremonies_For Newborns/Overview Contemporary Issues/The
_Circumcision_Debate/A_Difficult Rite.htm
" http://www jafi.org.il/education/torani/nehardeah/shemot.html
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Sassona spojent ,,... chtél ho usmrtit ...“ ukazuje na mozny ukol, ktery Bih MojziSovi dal:
zabit svého syna. Toto ¢teni piib&hu dava do jasné souvislosti obtizku a lidskou obé&t’.

Neptimy vztah mezi obfizkou a krvavou obéti, hebr. zevach, naznacuje i Lv 22:27:
narozeni bycci, jehnata a ktizlata a jsou po sedm dni drzena u svych matek, teprve osmy den
mohou byt obétovana. Osmy den je rovnéz dnem obftizky.

Dalsi souvislost je mozno hledat mezi obtizkou a pesachovou obéti, hebr. zevach
Pesach. Podle Ex 12:43-44 sm¢ji jist pesachového beranka pouze obfezani. Friedlanderovi
(Friedlander, E. a A. 1997, s. 120) cituji Ez 16:778, které ¢tou takto: ,,ve své krvi mas Zit, ve
své krvi mas zit“. Protoze se v Tofe nic neopakuje samoucelné, Ize tento vers podle autort
studie interpretovat tak, ze existuji dva zdroje krve se spasonosnym potenciadlem, jednim je
obiizka a druhym pesachovy beranek. Po zaniku Chramu piestavaji Zidé s krvavymi ob&mi
zvitat, nafizeni obfizky vSak v platnosti zstava.

Krev je v judaismu citlivé téma, pfipomenime absolutni zakaz poziti jakékoli krve (Lv
3:17). Pro obtizku je proti tomu charakteristicka nutnost proliti alespoil kapky krve, hebr.
tipat dam, a to 1 v ptipad¢, ze se chlapec narodi bez ptedkozky, nebo Ze byl chlapec obfezan
neobfadné, ptipadné trpi néjakou zdvaznou chorobou, kterd provedeni obtizky znemoznuje.
Takovato symbolicka obtizka se pak nazyva hebr. hatafat dam brit.

Piimou pfipominku obéti najdeme i na povijanech na Téru. Povijan inv. ¢. ZMP
59.813 neni sice obtizkovy povijan, ale nese hebrejsky napis: ,,A byla libd Hospodinu zapalna

obét’ Judova.«

4.7.1.5 Pribéh obrizky

Podle zidovské tradice za¢ind den veCerem. Vecer pted obtizkou se tedy v n¢kterych
obcich schéazely navstévy v domé rodicti novorozence, piedcitalo se z Bible, Misny a
Talmudu, diskutovalo se o obfizce a pfitomni se modlili za zdravi chlapce i matky.
Nasledovalo mensi pohosténi (Vries 1927, 1932, reed. 1988, s. 184). Noc pied obtizkou byva
nazyvana Wachnacht (viz zde kap. 4.3): n¢kde se tuto noc drzely v domé, kde spal
novorozenec, hlidky, které v modlitbach bdély nad chlapcovym bezpecim. Této noci méli

totiz zli duchové podle lidové viry posledni moznost ublizit neobfezanému ditéti.

78 Podle jiného &islovani jde o ver§ Ez 16:6, ktery v ceském ekumenickém piekladu zni pon€kud odlisne: ,(...) a
tekl jsem ti, kdyz jsi lezela ve vlastni krvi: Zij! Rekl jsem ti, kdyz jsi lezela ve své krvi: Zij!*
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Jak bylo jiz uvedeno, osmy den”’ po narozeni je Zidovsky chlapec obfezan. V idealnim
ptipad¢ obfeze otec svého syna sam, ale vzhledem k tomu, Ze jde o pomérné€ nebezpecny
zékrok, mize jim otec povétit osobu zptsobilejsi. Obtizku tedy obvykle provadi mohel,
specialista, ktery zodpovida za ritualni platnost ukonu.® Pokud provede obiizku lékar®', ktery
neni zaroven mohelem, nema tento tkon ritudlni platnost a je tfeba poté jesté prolit ritudlné
alespoi kapku krve (srov. kap. 4.7.1.4).

Obradu obvykle prfedchazi bohosluzba, pfi niz jsou nékteré tradi¢ni ¢asti vynechany
(napt. modlitba vyznani hiicht Tachanun), nékteré liturgické pasaze se zpivaji zvlastnimi
napévy. Ugastni-li se bohosluzby sandek a mohel, ptednesou st¥idavé pisef, kterou zpival
Mojzi$ a synové Izraele Hospodinu na bifehu Rakosového mote (Ex 15:1-19) (Vries 1927,

1932, reed. 1988, s. 184-185).

Chlapce nese do synagogy™ jeho matka, piipadn& kmotra (ném. Gevatterin, Id.
kvaterin, hebr. sandeket/sandakit); u vchodu do modlitebny jej jedna nebo druha pieda
kmotrovi (ném. Gevatter, Jd. kvater, hebr. sandek/sandak, z fec. synteknos™), jenz chlapce
drzi a asistuje tak mohelovi. Pro ptedani chlapce se uzivaly v n€kterych synagogach zvlastni
obtizkové dvete, Jd. juds tirchen, z ném. Jiidisch-Tiir (Gutmann 1967, s. 5). Kmotr a kmotra®
nemuseji byt navzajem piibuzni a nemuseji byt v piibuzenském vztahu k chlapci. V kazdém
ptipadé jde o Cestnou funkei a poctu pro vSechny zicastnéné, jak pro kmotry, tak pro mohela.

Obiadu je obvykle ptitomen minjan, tedy deset dospélych Zidti — neni to nezbytna
podminka, ale je to zvykem (srov. napt. Rosenan 1976, reed. 1985, s. 55). Mohel pronese
poZehnani. Pii pfindseni ditéte do mistnosti je vSichni pfitomni pozdravi: ,,Pozehnany, jenz
ptichazi (...) (Z 118:26). Dité je nejprve poloZeno na politat na Eliasové kiesle, kde mohel

rozevie jeho odév, aby mohl provést obtizku. Pak uchopi chlapce (n¢kdy i s polstarem)

7 Osmy den ma byt nejblizsi mozna doba pro provedeni obiizky mj. i proto, Ze je tak zabezpeteno, aby chlapec
prozil alespon jeden Sabat (srov. Fingerland 2003, s. 10).

%0 Tak jako dnes existuji v liberalngjsich obcich rabinky, existuji uz i mohelky. Podkladem pro zapojeni Zen do
tohoto obfadu mize byt ptib¢h Cipory, jediné Zeny, kterd v Pismé provedla obfizku (Ex 4:24-26).

81 Zejména v anglosaskych zemich je tento postup obvyklejsi. Rodi¢e nechavaji své syny obfezat v nemocnici
nejspis i z divodu veétsi bezpecnosti ukonu. Podle nékterych nazort nejsou vsak tyto obavy opodstatnéné,
protoze mohel, ktery ma v tomto jednotlivém ukonu velkou praxi, jej mize provést dokonce 1épe nez lékar (srov.
Fingerland 2003, s. 9).

82 Obtad se v8ak miiZe konat kdekoli, doma, v nemocnici...

8 Podle Vries 1927, 1932, reed. 1988, s. 183. Vries na tomtéZ misté podotyka, Ze sandak a Gevatter nebyli
plivodné totozni: Gevatter chlapce ptijal na prahu mistnosti, v niz probihala obfizka, a pak jej polozil na klin
sandakovi. Casem obé role splynuly. Navratilova (2004, s. 90) uvadi zajimavy detail z kiestanského prostiedi: i
zde byvalo kmotri pfi kitu diive vic, od konce 19. stoleti se vSak jejich pocet ustalil na jednom az dvou.

% Podle http://www.act-now.org/content/23.htm nemé byt kmotra t&hotnd, protoZe obfizka by mohla Zzenu
vystrasit a byl by tak ohroZen jeji plod.
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sandek. Mohel pI‘Ol’lé§i85 . ,,Pochvalen budiz, Hospodine, Boze nas, krali svéta, Jenz nés
posvétil pikazy Svymi a ndm natidil obfizku.* Poté pronasi pozehnani otec: ,,Pochvalen
budiz, Hospodine, Boze nas, krali svéta, Jenz nés posvétil prikazy Svymi a nam natidil, uvésti
ho (chlapce) ve smlouvu Abrahama, praotce naseho.” A ptitomni ptidaji: ,,Jako nyni dospél k

smlouvé, tak at’ dospéje ku znalosti Thory, ku stastnému snatku a vykonani skutki dobrych!*

et T el =i = = =T 3
Sl o g S e e g g T R

Obr. 4 Bernard Picart: Beschneidung bei portugiesischen Juden
http://de.encarta.msn.com/encyclopedia_761565544/Beschneidung.html

Chlapec je pak obiezan. Mohel pomoci oboustranné nabrougeného noze®*® a svorky
chrénici Zalud natizne a odtrhne ¢ast predkozky. Pti zakroku se pouziva i zvlastni miska a
flakon s hojivym praSkem zastavujicim krvaceni, nékdy také sklenéna trubicka urcend k
odsati krve®. Kmotr sedi béhem obtadu na jednom z mist dvojitého kiesla, na pravém
sedadle, ur¢eném proroku ElidSovi, je polozen polstar, nékdy ozdobeny vySivkou a napisem.
Pro odtrzenou ptedkozku je ur¢ena specialni miska s piskem (srov. zaslibeni dané
Abrahamovi, ze jeho potomstvo Blih rozmnozi jako pisek na motském biehu, Gn 22:17;
zaslibeni prichazi poté, co Abraham prokazal svou vérnost Hospodinu tak, Ze byl ptipraven
obétovat mu svého jediného syna Izaka).

Obrtizkova plena mohla poslouzit dvojim zplsobem: chlapec na ni bud’ lezel, jako je

tomu i na obr. 4, nebo byl horni ¢asti téla do pleny zabalen tak, aby se mu pfti zékroku

% Pieklady pronasenych textii podle Kaempf 1937, reed. 1991.
8 Srov. Ex 4:25, Joz 5:2.
¥ BT, Sabat 133a-b.
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zamezilo v pohybu (srov. napt. Wolfthal 2004). Spodni ¢ast chlapcova téla mtize byt bez
odévu, ptipadné je chlapec odén do obtizkové zastérky (zde obr. 5).

Poté, co mohel odsaje krev z rany, je chlapec ptebalen a oblecen. Nésleduje pozehnani
nad vinem, hebr. kidus, pti némz mohel vyprosuje Bozi pozehnani pro chlapce a slavnostné
ho pojmenovava® jeho obfadnim hebrejskym jménem, které jej bude provézet pii viech
vyznamnych Zivotnich udalostech spojenych s ndbozenskou praxi. V ZMP jsou dochovany
stiibrné pohdry na vino, které se uZivaly specialné pfi této prileZitosti. Od ostatnich pohara se
vSak lisi pouze identifikacnim népisem (Kosdkova et al. 2004, s. 48). I chlapec dostane na ret
kapku vina a mohel mu zehn4 slovy z proroka Ezechiela: ,,Rekl jsem ti, kdyz jsi lezel(a) ve

“C

své krvi: Zij!“ (Ez 16:6). Na konci obtadu jestd jednou zazni piani do daliho chlapcova
zivota: ,,Tento maly (XY) stant se velkym! Jako nyni dospél ku smlouvé, tak at” dospéje ku
znalosti Thory, ku $tastnému siatku a k vykonani skutkti dobrych!*

Sandek pak ptreda dité kmotfe, ta jej pfinese matce, kterd se chlapce ujima. V
nasledujicich dnech je totiz tieba chlapcovu ranu oSetifovat, aby se dobie zahojila a rovnéz aby
ktze znovu nepfirostla k okraji Zaludu. Thned po obtadu jeste nésleduje slavnostni hostina,
hebr. se ‘udat micva, doslova hostina (k oslavé Boziho) ptikazani, kterou provazeji dalsi
stanovend pozehnani.

Promluvy pronéasené k ditéti pti jeho prvnim zivotnim ritudlu maji vyrazny
spoleCensky integrujici charakter. Maji navodit pozitivni atmosféru, 1 proto mivaji poeticky
charakter (Navratilova 2004, s. 73). Jako poeticky a zaroven magicky prvek slouzi i
nékolikeré opakovani jedné promluvy: béhem obtadu se opakuje jak pozdraveni ,,pozehnany,
ktery piichazi/s“, tak 1 pozehnani ,,at’ mu Bth da vyrast...“. Tato promluva se pozdé&;ji
zopakuje jesté v ndpise povijanu.

Béhem ritualu obtizky se rovnéz formuluji vzniklé nové vztahy. Jak jiz bylo feceno
(kap. 4), obtizka je soucasti komplexu ritudlovych subsystémil zacastnénych osob z okoli
ditéte. Ritudlem se artikuluje status matky, otce, kmotrt, mohela, ptipadné rabina a dalSich
¢lenti komunity. Jde o velmi zasadni okamzik v Zivoté obce, a jeho vyznamu proto odpovida 1

formalizovanost a formalnost promluv a akci, z nichz je ritual slozen.

V muzeich se miizeme setkat se sadami mohelského nacini, ptrechovavanymi ve

specialnich pouzdrech; pomérné vzacna jsou obtizkova kiesla. Zatimco obtizkové nacini mél

% Pojmenovéni chlapce pii obiizce odkazuje na biblicky piibéh Abrahamovy smlouvy a bozich zaslibeni (Gn
17): Btih slibuje Abrahamovi potomstvo a pifi této prilezitosti jemu i Safe dava nova jména: z Abrama se stava
Abraham (Gn 17:5) a ze Saraj je Sara (Gn 17:15).
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kazdy mohel vlastni, obtizkové kieslo patiilo obci. Toto specialni kieslo byva obvykle dvojité,
jeho prava ¢ast je vyhrazena proroku ElidSovi, ktery se podle viry zboznych obtizky ucastni
jako svédek (srov. 1 Kr 19:10, kde Elias kritizuje, ze Izraelci pod vladou Achaba a Jezabel
opustili Hospodinovu smlouvu). Na levém sedadle® sedi kmotr drzici chlapce. Chlapce
nekdy nejdiiv polozili na pravou stranu, tedy na EliaSovo misto, vyzdobené specialnim
polstatkem. ElijaSovo kieslo, hebr. kise Elijahu, je dolozeno uz v Pirkej de Rabbi Eliezer z
8./9. stoleti.”® Rabi de Vries (1927, 1932, reed. 1988, s. 187) uvadi, ze v mnoha obcich se
obtizkova kiesla pouzivala i pti svatku Simchat Tora (hebr., doslova radost z Tory), kdy na ni
usedali ,,zenichové Tory*.

Muzejni sbirky textilii se kromé povijand, obfizkovych polstati ¢i jinych textilnich
pfedméta darovanych pii této piilezitosti synagoze zcela vyjimecné setkadme i s obtizkovymi
odévy. V ZMP je to vzacny nalez z luzské genizy, obiizkova zastérka (zde obr. 5). Velkou
historickou hodnotu zejména pro tvorbu genealogii maji mohelbuchy, mnohdy ilustrované
knihy s ptislusnymi obtizkovymi modlitbami, pozehnanimi a zdznamy o provedenych

obrizkach.

Obr. 5 Obtizkova zastérka
Kosakova et al. 2004, s. 104

V ZMP se nedochovala zadn4 jina soucast obiizkového odévu, podobné doklady jsou

velmi vzacné. Slavnostni obfizkovy kabatek a pokryvku najdeme v katalogu velké vystavy

% Podle http://www.act-now.org/content/24.htm vyjadiuje toto vymezeni mist uctu prorokovi: podle piesnéji
neur¢eného talmudického ¢Eteni totiz chodi student svému uciteli po levici.
% Gutmann 1967, s. 5.
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vénované historii zidovského osidleni v Poryni, ¢ast Das jiidische Jahr (Monumenta judaica
1964, obr. 31, obé¢ textilie jsou nyni ulozeny v Bavorském narodnim muzeu v Mnichove¢),
srov. téz (sefardské) obtizkové soupravy (Weber 2000, s. 49, s. 61). Obtizku mohou

pripominat téz slavnostni obtizkové medaile (Monumenta judaica 1964, kat. ¢. 142, 143).

4.7.2 Mappe schuletragen

Mappe schuletragen, nebo 1 zkracené schuletragen, resp. shulentragen, nesenti
(povijanu) do synagogy, je obfad, pfi némz chlapec slavnostné daruje sviij povijan synagoze.
Zaroven jde o ptineseni chlapce do synagogy (Jd. Schul) — tento aspekt zdUiraznuje zejména
krat$i ndzev obtadu, tedy pouhé schuletragen. Mén¢ Casto byva obtad nazyvan i wimpl
kidus.”! V centru pozornosti stoji pfi tomto obfadu chlapec a jeho povijan, a také otec, ktery
chlapce pfinasi a dékuje za n¢j. Byla to vSak i slavnost pro matku chlapce - Zeny v synagoze
pii této prilezitosti gratulovaly matce k synovi a pozorovaly, jakym zptisobem chlapec preda
svlj dar. Kdyz ho ptedal ochotné, fikalo se, ze je to Goldkind, zlaté dité, Stastné a nesobecke;
pokud se dité nechtélo vzdat povijanu a plakalo, tvrdilo se, Ze uz ted’ je pevné spjaté s Térou a
ze z néj urcité bude jednou ,,ucitel Izraele® (Eis 1979, s. 14). Pro chlapce je to prvni ptileZitost
vykonat micvu.”?

Pokyny k dob¢ konani mappe schuletragen se tidily mistnimi zvyklostmi a ty se liSily
kraj od kraje v rozmezi jednoho mésice az péti let.” V Poryni piinaseli chlapci sviij povijan
do synagogy v jednom roce (Eis 1979, s. 14). Guggenheim-Griinbergova (1967, s. 6) uvadi
jako obvykly vék 2-3 roky. Patricia Hidiroglou (1997, s. 13) uvadi, ze chlapec pfinasi sviij
povijan do synagogy ve dvou nebo tfech letech, protoze tehdy uz mize zazvatlat prvni slovy
modlitby Sema Jisrael. VEék tii let zaznamenava i Rosenan (1976, reed. 1975, s. 57). Katalog
Geschichten von Gegensdnden (1994, s. 153) stanovi vék chlapce na Ctyfi roky, podle jiného
autora® &tyfi roky koresponduji se étyfmi dily povijanu. Tami Shadmiova (2001, s. 13-14)
cituje spis Sefer ha-minhagim od Juzpy Samase, v némz je doba piineseni vysivaného
povijanu na Toéru do synagogy stanovena na Ctvrty Sabat po narozeni. T4z autorka uvadi i
knihu némeckého teologa Johannese Buxtorfa Synagoga Judaica, ktera tvrdi, ze povijan byl
do synagogy ptinesen o Sabatu, az chlapec dosahl véku Sesti mésicti. Podle Bodenschatze (cit.

podle Shadmi 2001, s. 13-14) bylo chlapci u ptilezitosti pfedani povijanu synagoze n¢kolik let.

! http://www.geocities.com/Heartland/Hills/1330/upsherin.html

2 http://www.sdv.fr/judaisme/traditio/naissanc/naissanc.htm

% Jeden dansky povijan pfinesl chlapec do synagogy az ve véku sedmi let, u piileZitosti prvniho vyroéi smrti své
matky, jiny povijan byl dokonce vyroben, az kdyZ bylo chlapci jiz Sestnact let; nékolik dalsich bylo synagoze
darovano, kdyz chlapciim bylo mezi deviti a dvanacti lety (Feuchtwanger-Sarig, 1998, s. 235-6).

* http://www.jewishgen.org/jcr-uk/Susser/covenantofcircumcision.htm
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Nejcastéjsi udaje se pohybuji mezi jednim rokem a tfemi léty. Ani v soucasné dob¢ se obtad
pfineseni povijanu do synagogy na mistech, kde se (obnoven¢) praktikuje, nejspis casové
neustalil, o cemz sved¢i napt. udaj, ze chlapec pfinasi sviij vyzdobeny povijan tehdy, kdy se
naudi chodit na toaletu.”” Ita Aberova (1979, s. 13) shrnuje: povijan byl darovan synagoze, az
byly chlapci tii roky, nepomocoval se a byl piipraven k uceni se modlitbdm a Bibli. Co se
presnéjSiho data tyce, Shadmiova uvadi, Ze vhodnou dobou pro pfineseni povijanu byly
svatky vyrazné spojené s Térou, tedy zejména Simchat Tora a Savu’ot (Shadmi 2001, s. 15).
Odcitujme jesté &ast verse z Pirkej Avot 5:25 (s. 142-145): , Rikal: Pétilety — k Pismu,
desetilety — k Misné, tfinactilety — k plnéni ptikazi, patnactilety — k Talmudu, osmnactilety —
k chupé¢, dvacetilety — ke shanéni, tficetilety — ke zdatnosti, ...“ V komentafi k tomuto mistu
¢teme: ,,pétilety - k Pismu — podle nékterych vykladi ma byt hoch v péti letech ptiveden do
Skoly, aby se naucil ¢ist a mohl zacit se studiem Bible. AvSak podle jiného ndzoru by se
chlapec mél naudit ¢ist pismena jiz ve tfech letech a po dosazeni véku péti let by jiz mél zadit
se studiem Tory.* Ackoli o mappe schuletragen zde zminku nenajdeme, ¢asové tento obiad

odpovida zacatku piipravy na celozivotni studium, tedy veku tii let.

Vyrazné odlisny udaj uvadi Shadmiova (2001, s. 15) pro Gottingen, Dansko a rovnéz
pro Cechy a Moravu. V Géttingen a v Cechach a na Moravé piinaseli chlapci sviij povijan do
synagogy az k obfadu bar micva, podobné tomu n€kdy byvalo i v Dansku (Shadmiova zde
odkazuje na Feuchtwanger-Sarigovou). Své tvrzeni tykajici se ceského tizemi podepira
udajem Dolezelové; ta skuteéné uvadi: ,,The linen was cut in three or four pieces, sewn
together and presented for divine sacrifices at the ceremony when the thirteen-year-old boy
comes to the synagogue. It was the Bar-Mizwa — the initiating in the religious life — when the
binder was used for wrapping the Torah, and either the binder was left for divine services, or
the boy took the binder again home* (Dolezelova 1973, s. 57).

Shadmiova z tohoto uryvku soudi, ze na ¢eském uzemi bylo zvykem piinaSet povijany
do synagogy az pti bar micva, a zastava se této moznosti proti jejimu zpochybnéni a
namitkam, které vznesl Hamburger (2001, s. 513-528). Nepodaftilo se ndm nikde nalézt oporu
pro tvrzeni, Ze by se v Cechach a na Moravé mappe schuletragen nebo jiny obiad &i tikon
odehraval az pii bar micva. Navic se domnivam, ze citovany uryvek ze studie Dolezelové 1ze
Cist jinak: zavedend, tj. prvni pouziti povijanu pii chlapcové bar micva nevylucuje jeho

pfineseni do synagogy uz n¢kdy diive. Jde tedy pravdépodobné o omyl, ktery mohl vzniknout

“http://www.hashkafah.com/index.php?act=Search& CODE=simpleresults&sid=28cd7aab5e20972cc1bb11218f
6d595a&highlite=torah-+binder

80


http://www.hashkafah.com/index.php?act=Search&CODE=simpleresults&sid=28cd7aab5e20972cc1bb11218f6d595a&highlite=torah+binder
http://www.hashkafah.com/index.php?act=Search&CODE=simpleresults&sid=28cd7aab5e20972cc1bb11218f6d595a&highlite=torah+binder

spojenim dvou zvyku pti dvou riznych obtadech: pfineseni povijanu do synagogy a jeho
pouziti pti bar micva.

Praxi pfinaseni povijanu do synagogy az pti chlapcoveé bar micva v n€kterych
oblastech vSak nechceme popirat. Napt. Bocher (1960, s. 94) ve své knize o synagoze v
némeckém Wormsu pise o povijanu: ,,Diese Wimpel wurden einst aus der
Beschneidungswickel geschnitten und vom Knaben bei seinem ersten Synagogenbesuch,
anldssig der Bar-mizwa-Feier, mitgebracht.* Podobné nezpochybiiujeme ani doklady z
Gottingen a Danska. Pokud vSak chlapec pfinese sviij povijan do synagogy az na bar micva,
nelze jiz hovotit o obtadu mappe schuletragen. V takovém piipadé¢ se totiz pfineseni povijanu
stava soucasti obtadu bar micva a prestdva mit platnost vlastniho obiadu.

Problematické je rovnéz tvrzeni Dolezelové, ze chlapctv povijan mohli pfechovévat i
doma. Neni jasné, odkud DoleZelova tuto informaci Cerpd, v pfedchozim ¢lanku (Dolezelova
1972, s. 6) navic sama potvrzuje, ze povijan ziistal v synagoze. Gutmann (1967, s. 7-9)
naproti tomu udava, ze nepouzivané povijany se uchovavaly v krabicich (tedy neziistavaly v
soukromém vlastnictvi) a neptimo vyvraci i tezi o pfineseni povijanu do synagogy az na bar
micva. Obtizka, mappe schuletragen a pidjon ha-ben jsou podle néj ritualy, které za chlapce
provadgji jini, teprve bar micva je prvni ritudl, ktery chlapec provadi sam a jimz se stava

odpovédny za provedeni vSech dalSich micvot.

Udaje o dobé& konani mappe schuletragen jsou zajimavé i z hlediska vyzdoby povijanu.
Pokud meéla matka (resp. kterykoli tviirce povijanu) ¢as na vyzdobu povijanu pouze do doby,
nez byl povijan synagoze darovan, je pravdépodobné, Ze by to ovlivnilo i charakter vyzdoby.
V ptipad¢€ velmi brzkého konani obiadu mappe schuletragen lze pti domaci vyrobé ocekavat
jen velmi jednoduchou vyzdobu povijanu, napt. vySivku népisu fetizkovym stehem. Napt. u
Juzpy Samase, popisujiciho zvyky wormské Zidovské obce, je doba darovani povijanu
synagoze, a tedy 1 dany slavnosti okamzik v zivoté ditéte, dana do ptfimé souvislosti s Zivotem
matky. Po mésici, ¢tvrty Sabat od narozeni ditéte, je podle jeho tdaji matka Cist4 a jde poprvé
do synagogy (cit. podle Shadmi 2001, s. 11 a 14). Tento udaj se vSak neshoduje s biblickym
ustanovenim, ze zena je po porodu chlapce necistd 41 dni (srov. zde kap. 3.10). Je mozné, ze
doba necistoty rodicky podléhala dobovym a mistnim zvyklostem, podobné jako ani v
kiest'anském prosttedi nebylo striktné dodrzovano obdobi Sestined¢li.

Zda se, ze zvyk mappe schuletragen nebyl institucionalizovan do té miry jako zvyk
povijanu. Literatura v§imajici si obfadu mappe schuletragen neni rozsahla, ale pise-li nékdo o

tomto obtadu, s urcitosti nezapomene zminit obraz némeckého zidovského malife Moritze
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Daniela Oppenheima (1799-1882). Ten zachytil n€kdy ve druhé poloving 19. stoleti zivot
némeckych Zidovskych rodin v sérii olejomaleb nazvanych Bilder aus dem altjiidischen

Familienleben; jeden z téchto obrazli nese nazev Das Schultragen.

Obr. 6 Moritz Daniel Oppenheim: Das Schultragen

http://www.cocon-verlag.de/zyklus/show.htm?schultra

Vyjev ze synagogy piredstavuje Oppenheimova otce, ktery drzi v naruci svého asi
ro¢niho syna. Dité natahuje ruce k ty¢im Tory, zahalené v plastiku a ovinuté v povijanu s
chlapcovym jménem, dal$i povijan lezi na zabradli modlitebniho pultu, hebr. bima. Z Zenské
galerie ptihlizi celému vyjevu chlapcova matka.

Vyjimecnou samostatnou studii vénoval obtadu mappe schuletragen Joseph Gutmann
(plivodné otisténo ve Visible Religion Volume 11, 1983, reprint 1997) a jako jeden z mala
poukazal na tento pozoruhodny obycej. Zvyk podle néj pochazi z konce 15. stoleti, po stfedni
Evropé a déle se §ifil z katolického Bavorska a je iizce vazan na zvyk vyroby povijanu na
Toru z obtizkové pleny. Pivod tohoto zvyku je nejisty: Gutmann nepoklada za podlozeny
predpoklad, Ze by se Zidovsky zvyk mél odvozovat od zvyku némeckych katolikd, ktefi
udajné na ktestni pleny, ném. Taufwindel, vysivali sva zbozna prani. Gutmann zna kiestni

rousky i kfestni oblecky s vySitymi pismeny IHS, ale s kfestnimi plenami se nesetkal.
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Gutmann cituje praktickou zidovskou ptirucku (Wolff 1891, s. 40-41), kterd uvadi
modlitby a poZzehnani pronasené pti mappe schuletragen: ,,Slaviti budu Hospodina z celého
srdce, v radé piimych i v shromazdéni (Z 111:1). Za toto dit& jsem prosil(a), a dal mi
Hospodin k prosbé mé to, ¢ehoz jsem prosil(a) od né¢ho (1 Sam 1:27). Ja pak ve mnozstvi
milosrdenstvi tvého vejdu do domu tvého, klanéti se budu k svatému chramu tvému v bazni
tvé (Z 5:8). Toto dit&, které jsi dobrotivé dal svému sluzebniku, toto dité odstavené od
matcina prsu, podporuj je, dej mu radovat se a silit se Stromem Zivota (To6ra). At je jeho srdce
Cisté a touzi do dobru. Ptived’ je ke své Tote, nau¢ je svym piikdzanim, ved’ je po svych
cestach, naklon jeho srdce milovani a cténi tvého jména. Nauc tohoto chlapce svym cestdm
tak dobfte, aby se ani v pozdéjSim véku od Tebe neodklonil. At T¢ chvali kazda ziva bytost,
jak to ¢inim dnes ja. At kazdy otec ukdze svému synu Tvou pravdu. PoZzehnany jsi, nebot’ jsi
nam dal Zivot, zachoval jsi nds a nechal jsi nas dojit az do tohoto Casu.*

V 1 Sam 1:27-28 d¢kuje Chana Hospodinu za syna Samuela, kterého si na ném
vyprosila a kterého mu nyni vraci pro sluzbu v Chramé. Tak jako Chana vratila Samuela
Hospodinu, tak pfinasi i otec svého syna, aby slouzil Bohu, a symbolicky zanechava v
synagoze chlapciiv povijan.”®

Berlinsky rabin Lion Wolff nam zde podava svédectvi o zvyku, av§ak nepojmenovava
ho. Ptislusna pasaz se nazyva Vorlage fiir eine Wimpel, podklady pro povijan. Uvadi zde, jak
ma vypadat ndpis na povijanu (srov. kap. 3.5) a v poznamce vysvétluje, Ze jednolety chlapec
pfinasi povijan do synagogy a pfi ovinovani svitku drzi nastavce na Toru.

V textu otcovy modlitby pti tomto obfadu je zajimava véta, kterd modifikuje vyse
citovany Z 5:8 ,.Ja pak, v hojnosti tvé milosti pfinesu (dosl. pfijdu) do tvého domu
chlapce.” Takovato modlitba zdlraziiuje spiSe pfindseni chlapce do synagogy, obfadu by tedy
1épe vyhovoval nazev schuletragen. (Mappe) schuletragen je tedy tieba chapat jako
synkreticky zvyk®’ zahrnujici dvoji p¥inaseni, tedy piinaSeni chlapce a p¥inaseni povijanu.
vracime k souvislosti obtizky, mappe schuletragen a bar micva. Obtizka provazi v jinych
kulturach iniciaci jakoZzto obfad pftijeti ditéte do spolecenstvi dospélych, judaismus chape

obrizku jinak a dospélostni iniciaci spojuje s obfadem bar micva. Gutmann (1967, s. 4) vSak

......

.....

% Srov. http://www.richmond.com/printer.cfm?article=2071203.
7 Vyvojovy, vyznamovy a vyrazovy synkretismus patii k zdkladnim znaktim rodinnych oby¢ejii a tradic (Frolec
1985, s. 18-19).
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smlouvy, kterou dité uzavira uz na zacatku svého zivota. Zda se tedy, ze aspekt iniciace mohl
byt i v zidovské obtizce dal latentné pfitomen a projevit se mohl napt. pti mappe

schuletragen. Ovéreni této hypotézy vSak prekracuje rdmec nasi prace.

4.7.2.1 Darovani jiného predmétu namisto povijanu

Misto povijanu mohl chlapec, resp. jeho rodice, darovat synagoze i jiny piedmét nez
povijan. Ve sbirkdch ZMP se nachézeji opony vénované u piileZitosti obtizky. Ojedinéla je
synagogalni opona identifikovana v pomérn¢ neddvné dob¢ v majetku Méstského kulturniho
centra v Tiebici. Jeji podSivku totiz tvofi jind opona, podle textu na ni jde o oponu obiizkovou
(srov. Veselska, M. 2006b, s. 124). Kdy byly obtizkové opony synagoze vénovany? Je
nepravdépodobné, Ze by rodi¢e vyhotoveni takto nakladné textilie zadali dostatecné dlouhou
dobu pfed narozenim ditéte tak, aby byla opona osmy den po narozeni hotova. Spise tedy
vénovali oponu jako ptipominku oné udalosti az béhem chlapcova zivota.

Dolezelova (1973, s. 57) zminuje mezi dary misto povijant pokryvky, zhruba
¢tvercové, z bilého platna, vySivané obvykle cervenou piizi. Tyto textilie vSak mély podle
Dolezelové jiné pouziti: bud’ slouzily doma jako svatecni pokryvky, nebo se pouzivaly v
synagoze jako pokryvky na modlitebni pult. Doklady obtizkové pokryvky s ptislusnym
dona¢nim, data¢nim a benedika¢nim napisem jsou zde kat. ¢. 43 a 44. Od nich se zdsadn¢ 1isi
pokryvka kat. €. 41, ktera je sice rovnéz obtizkova, ale zjevné vznikla opétovnym
rozstfizenim podlouhlého povijanu a jeho sesitim zpét do podoby zhruba ctvercové pokryvky.

Symbolika kontaktu obtizkové textilie a svitku Téry zde neni tak narusena, jak by se
mohlo zdat, protoze pii Cteni se svitek poklada prave na pokryvku. Obtizkové pokryvky tedy
muzeme povazovat za modifikaci zvyku povijanu na Toru, za inovaci, kterd vSak nebyla

obecné piijata. Vazba na obtizkovou plenu u téchto textilii neni prokazéana.

5. Povijan na cesté Zivotem

Jak jiZ bylo feceno, povijan provazi chlapce v jeho dal$im Zivoté, objevi se pii dalSich
dvou ritudlech, zminénych v povijanovém napise, tedy pti bar micva a pii svatbé. Nepiimo je
vSak povijan, resp. obfizka, pfipomindn podle lokalniho zvyku i jindy. Napf. v blize
nespecifikované oblasti v Némecku se nékdy rodic¢e v den, kdy $lo jejich dit¢ poprvé do skoly,
postili a modlili k Bohu, aby jejich dité prospivalo v Toéte, Bozi bazni a dobrych skutcich
k dlouhému zivotu (Walter 1988, s. 147), v modlitb¢ tedy pfipominali modifikovanou podobu

obtizkového a povijanového pozehnani.
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5.1 Bar micva

Pted obfadem bar micva, pti kterém je chlapec ptijiman do komunity jako jeji
plnopravny clen, se svitek Tory, z n¢hoz se bude pfi Sabatu piedcitat, zavine do chlapcova
povijanu. Bar micva slavi chlapec pti neblizsi ptilezitosti pred¢itani z Tory po svych
tfindctych narozenindch. Je to vyznamny piechodovy ritual, ktery chlapci ptinasi
naboZzenskopravni dospélost a odpovédnost za vlastni zivot podle Bozich zdkond.

Oznaceni bar micva pro ¢lovéka, ktery je pravnim subjektem, sice nalezneme uz v
Talmudu (Bava mecia 96a), jako nazev pro ritual se vSak objevuje pomérné¢ pozde, az v 15.
stoleti (srov. EJ). Stanoveni tfinacti let jako zlomového veku dospélosti vychéazi z mnoha
ptikladt v Tanachu a v midrasi a také z predstavy fyzické dospélosti tfinactiletého chlapce (a
dvanactileté divky).

Ttinactilety chlapec je v den, kdy se piedc¢ita z Tory, tedy v pondéli, ve ¢Ctvrtek a o
Sabatu, vyvolan k Téte. Toto vyvolani se hebr. nazyva alija. Chlapec piecte z Tory predem
pripraveny uryvek a prokéaze tak svou znalost Zakona. Chlapctv otec Zehnd Hospodinu za to,
Ze ho v tento den zbavil odpovédnosti za syna. V nékterych komunitach byli u této ptilezitosti
vyvolani k Toéfe i1 dalsi ¢lenové chlapcovy rodiny a nékde se po tomto obfadu konala
slavnostni hostina, na niz mohl chlapec pronést slavnostni talmudickou prednasku, hebr.
drasa.

V progresivnich komunitach Italie a Francie se od 19. stoleti objevuje ekvivalentni
obrad pro divky, hebr. bat micva. Divka dospiva podle tradi¢nich zidovského prava o rok
diive nez chlapec, proto se tento obiad ma konat po dosazeni dvandcti let. V reformnich
obcich je divka sama vyvolana k ¢etbé Toéry, zatimco v tradi¢nich obcich je spiSe vyvolan jeji
otec nebo dospély bratr. V novéjsi dob¢ se jak obtad bat micva, tak 1 bar micva slavi v
nékterych komunitach hromadné, obfady jsou potom nazyvany bnej micva a bnot micva a
doba jejich konani odpovidéa veéku déti jen priblizné.

V souvislosti s posouvanim vékovych hranic a s prodluzovanim obdobi détstvi a
dospivani se v 19. stoleti v protestantském Némecku zavedl ndhradou za bar micva obiad
konfirmace; chlapec, resp. mlady muz jej podstoupil ve v€ku 16-17 let. V nékterych
modernich obcich zejména v USA byl tento obtad ptijat nikoli jako ndhrada bar micva, nybrz
jako jeho ozvéna, jako dalsi v fad¢€ zivotnich ritualti. Konfirmaci, ktera se formou pfili$ nelisi
od bar micva, v USA slavi vétsinou cela tfida ¢i skupina mladeze o svatku Savu ot. Kazdy
konfirmant pfi obfadu pfednese pasaz z Pisma a vetejné potvrdi svou piisluSnost k

zidovskému nabozenstvi (EJ).
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5.2 Svatba

Svatba je dalsim zlomem v Zivoté zbozného Zida. Podle Gn 2:24 (...) opusti muz
svého otce 1 matku a pfilne k své Zené a stanou se jednim télem*, aby tak mohli naplnit Bozi
piikazani z Gn 1:28 .... Plod’te a mnoZte se a napliite zemi... “ Zidovska svatba je pravnim
aktem, smlouvou s pfenymi pravidly a pevnym prib&hem, kterou uzavira Zenich a nevésta.”®

Obrtad pod chupou, svatebnim baldachynem, je vyvrcholenim dlouhého obdobi pfiprav,
vyjednavani a sepisovani podminek, ptedavani dar apod. Hebr. vyraz chupa znamena
pokryti — to je totiz diileZitou soudasti obfadu. Zenich pokryje nevéstu cipem svého odévu a
takto naznacuje, Ze ji pojima za manzelku. Svatebni baldachyn na ¢tyfech tyc¢ich, pod nimz se
svatebni obfad odehrava, neni nejstarsi podobou tohoto pokryti, ale stal se velmi oblibenou
soucasti obfadu a zarovei jeho symbolem.

Baldachyn ma rovnéz tizky vztah ke svitku Tory: o svatku Simchat Tora se baldachyn
vztyCoval nad prenaSenym svitkem, resp. i nad témi, ktefi svitek nesli. Ti byli ozna¢ovani
jako zenichové Tory (srov. Veselska, D. 2006b, s. 106).

P¥i svatb& mohl byt povijan viit do chupy jako jeji ¢ast.” Bernard Susser (1997, s. 45)
zaznamenava zvyk uchycovat obtizkovy povijan chlapce v den jeho svatby mezi tyce
svatebniho baldachynu. Povijan v§ak mohl mlady muz nechat ovinout kolem svitku Toru jesté

pied vlastni svatbou. Byva totiz zvykem na Sabat tyden pred svatbou vyvolat Zenicha k Tofte.

Smlouva Abrahamova, kterou chlapec uzaviel s Bohem pii své obfizce, prochéazi
dal$im stupném naplnéni. Chlapec dospél k chupé a uzavienim dal$i smlouvy, smlouvy se

zenou, ziskal moznost ucasti na rozhojnéni Abrahamova potomstva.

6. Povijany ve svétovych zidovskych muzeich

Zidovska muzea najdeme na celém svété, vude tam, kde se migrujici Zidé usazovali.
O velikosti muzei si mizeme udélat orientacni obraz i napf. na zakladé¢ mnozstvi povijant na
Toéru v jejich sbirkach.

Tak sbirka povijanii ze Svycarského Lengnau ma 218 kust. Nejvzacnéjsi jsou
vystaveny p¥imo v synagoze v Lengnau, nékteré dalsi byly zaptjéeny Zidovskému muzeu

v Basileji. Sbirka pokryva tfi stoleti (Guggenheim-Griinberg 1967, s. 3).

% Podobam zidovské svatby byla v jubilejnim roce ZMP 2006 vénovana vystava Mazal tov, k niz vy3el i obsahly
katalog (Veselska, D. 2006b).
% Podle http://www.uscj.org/metny/huntinhh/wimple.html .
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The Jewish Trust Fund v Kodani vlastni pfes 230 povijant z 18.-20. stoleti; umistény
jsou v Museum of Decorative Art v Kodani, nékteré z nich jsou v uzivani komunit
(Feuchtwanger-Sarig 1998, s. 230). Askendzské povijany v Dansku svéd¢i o prosazeni
nékterych prvki askenazské kultury v oblasti, ve které se jako prvni zacali usazovat sefardsti
Zide.

Obsahly katalog vénovany 120 povijanim na Toru ze sbirek Judah L. Magnes
Museum v kalifornském Berkley vydala Ruth Eisova (1979). Povijany pochazeji z let 1685-
1922.

Sbirku povijani v Braunschweigu (Landesmuseum Braunschweig) prostudoval
telavivsky specialista David Davidovitch a své poznatky shrnul v katalogu Tora-Wimpel
(Hagen — Davidovitch — Busch 1978). Jde o velmi cennou sbirku, jednu z mala, ktera se
dochovala na tzemi Némecka. Ze 34 povijanti této sbirky je nejstarsi povijan z roku 1677,
nejmladsi povijan pochazi z roku 1853. Davidovitch rovnéZz upozoriiuje na hodnotnou sbirku
povijani v Gottingen (Stddtisches Museum), na povijany v Némeckém narodnim muzeu v
Norimberku (Germanisches Nationalmuseum Niirnberg) a v Bavorském narodnim muzeu v
Mnichovée (Bayerisches Nationalmuseum Miinchen). Sbirky v némeckych muzeich vSak
nejsou rozsahlé.

Askendzské povijany na Toru nalezneme i1 v patizském Musée Cluny (sbirka Strauss-
Rothschild), v Musée Alsacien ve Strassburgu a jinde. Hodnotné sbirky vlastni i izraelska

muzea, Israel Museum v Jeruzalémeé, Muzeum Ha-arec v Tel Avivu.

6.1 Povijany v Londyné

Sbirce povijanli na Toru v londynském The Czech Memorial Scrolls Centre je tieba
vénovat vEtsi pozornost. Jde totiz o ¢ast souboru Ceskych a moravskych povijant ze svitkl
Toéry, které Ceskoslovensky stat odprodal v 60. letech 20. stoleti do Anglie. Povale¢nému
osudu téchto eskych Tér a povijantl vénovalo ZMP v jubilejnim roce 2006 zvlastni vystavu,
nazvanou Druhy Zivot ceskych svitkii Téry : Ceské svitky Téry a povijany na Téru v Memorial
Scrolls Trust v Londyné a Zidovském muzeu v Praze; k vystavé vysel i shrnujici katalog
(Veselska, D. 2006a). Vystavé v Ceské republice predchazela evropska vystava vénovana
londynskému souboru ¢eskych a moravskych povijanii a povijanim z nékterych némeckych
oblasti v 90. letech, vystava, z niz vzesla dvojjazy¢na publikace Mappot... blessed be who
comes. The Band of Jewish Tradition. Mappot... gesegnet der da kommt. Das Band jiidischer
Tradition (Weber — Friedlander — Armbruster 1997).
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Povaleéné Zidovské muzeum mélo v Ceskoslovensku sloZitou pozici, protoze podpora
zidovské kultury nepatfila mezi priority komunistického rezimu. Pfestoze zdmérem vedeni
muzea bylo zachovat dédictvi predvalecnych zidovskych obci v co nejvétsi uplnosti, byla
prosazena koncepce zbytnosti multiplikatt, tedy predméti, které nevykazovaly zadné zvlastni
markanty a typové byly ve sbirkach dostate¢né zastoupeny. Multiplikaty pak bylo mozno
odprodat.

Tento osud postihl i cca 1560 svitkl Tory; ty byly pievezeny do westminsterské
synagogy specialni zasilkou 7. 2. 1964. Spolu s nimi se do Londyna dostalo i zhruba 400
povijant na Toru, piipadné jinych textilii, malych talitii, modlitebnich §alt, stuh sportovnich
spolki, které Toram jakozto povijany slouzily. Tyto textilie nebyly pfedmétem kupni
smlouvy a byly vyvezeny v podstaté nelegélné, omylem (srov. Veselska, D. 2006a, s. 46-47).

Sbirka ¢eskych a moravskych povijant tak byla rozdélena na dv¢ ¢asti, z nichz
paradoxn¢ ta mensi, londynska, je v soucasnosti zpracovana Iépe. Povijany z londynské
sbirky zkoumala nejprve Tami Shadmiova (2001). V ramci feSeni grantového ukolu
Ministerstva kultury CR, ktery se tykal zpracovani sbirek muzei a galerii, které opustily
tizemi CR v letech 1945-1989, vyslalo prazské muzeum v roce 2004 do Londyna pracovni
tym v ¢ele s kuratorkou textilu. Cilem bylo zkatalogizovat londynsky soubor povijani a
digitaln€ jej nafotografovat. Tato data maji byt v budoucnu vzata v ivahu pii vyvozovani
obecnych zavéri o charakteru c¢eskych a moravskych povijant na Toru a pii ptiprave soupisu
povijanii a souborné monografie o viech povijanech z tizemi Cech a Moravy, ktera by méla

byt ptipravena k tisku v roce 2009.

7. Povijany z genizot
Nejvétsim povaleénym piiristkem pro sbirky ZMP bylo zpracovani souboru nalezii
z genizot z vlastniho vyzkumu ZMP v letech 1997-2000. Souéasti tohoto souboru n&kolika set
textilii je také fada povijanti na Toru a jejich fragmenti (detailn€ viz Veselska D., 2000).
Geniza (hebr., pl. genizot) je misto, kam se ukladaji opotfebované ritualni predméty a
pfedméty osobniho charakteru. Zejména ponicené a dale nepouzitelné svitky Tory a dalsi
predméty, které s nimi pfisly do styku nebo obsahujici Bozi jméno, se museji ritualn¢ pohibit
do zemé¢ nebo ulozit do ukrytu napt. na ptdé synagogy. Objevené genizot poskytuji nékdy

nesmirné cenny material, nebot’ zachované ptedméty vyznamné dopliiuji komplexni obraz
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zivota prislusné obce a v mnoha piipadech jde navic o velmi stara svédectvi. Povijany z
genizot predstavuji nejstarsi dochované povijany vibec. '

Povijany patfily k nejvice namdhanym textiliim, k ¢emuz je ptedurcovala jejich
prakticka funkce. Podstatné bylo zabezpecit svitek Tory: ten musel byt pevné utazen, a to i
piipadé, ze povijan nemél snirky a zpeviloval se pouhym zasunutim volného konce. Jemnéjsi
platno, navic bez podsivky, nemohlo velky napor a nepfili$ Setrné zachazeni dlouho vydrzet.
Pti ¢aste€ném opotiebeni v§ak neputovaly povijany hned do genizy, jejich uzivatelé se je
pokouseli vyspravit. O tom svéd¢i mnohé zaplaty a seSivani, pii nichz byl i ¢asto poruSen
puvodni népis.

Uz tak dost t€zky osud povijanu obcas jesté zpecetil specificky mistni zvyk. V Poryni
se podle Eisové (1979, s. 15) pted cetbou z Tory chlapci mladsi tfinécti let postavili kolem
pultu se svitkem. Sames, synagogalni sluha, vzal povijan shaty z Téry, hodil ho mezi chlapce
a ten, ktery jej chytil, mél vysadu je po zavinuti Tory na svitek znovu namotat. Takovéto
zachazeni by bylo nejspis nemyslitelné s jinymi synagogéalnimi ozdobami a jisté nepfispivalo

k dlouhému uchovani pfedmétu.

Naleziim z némeckych genizot byla vénovana vystava a katalog Geniza — Skryté
dédictvi némeckého venkovského zidovstva (Wiesemann 1992). Skupin€ povijana byl v
katalogu vyclenén docela velky prostor, tyto pfedméty totiz podavaji velmi srozumitelny
obraz zidovského lidového uméni.

Ceské a moravské genizy zkoumaji odbornici z ZMP od 90. let, nékolik z nich uz
kompletné vyt&Zili a na pelomu roku 1999/2000 probéhla ve Spanélské synagoze vystava
vénovana nejcennéjSim nalezlim nazvana Genizot — nélezy z ¢eskych a moravskych synagog.
V souhrnném ¢lanku se problematice nalezii v genizot vénuje Olga Sixtova (1998), textilie z
genizot zpracovavala Dana Veselska (2000). Nej¢astéjsi nalezy v ¢eskych a moravskych
genizot predstavuji knihy, textilie jsou vSak rovnéz zastoupeny podstatnym procentem. Pfi
prizkumu vice nez padesat vybranych objektli byly pozistatky genizot nalezeny na dvanacti
mistech, pficemz textilni pfedmeéty jen v Sesti z nich (Veselska D. 2000, s. 295 a 298).
Fragmenty povijant byly objeveny v Bfeznici, Bezdruzicich, Zaluzanech a v Rychnové nad
Knéznou, nejvétsi pocet povijant vSak skryvala i celkoveé nejvetsi geniza v Luzi, kde se naslo

jednadvacet povijant na Téru. Jde o mladsi povijany, vesmés z platna potiSténého pestrym

1% Srov. napi. Weber 1998, s. 92-93: nejstarsi povijan z Ichenhausen z roku 1667 pochézi pravé z genizy; rovnéz
Gutmann (1998, s. 66) pfipomina, Ze nejstarsi znamy dochovany povijan z roku 1592 byl nalezen ve
westheimské genize.
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kvétinovym vzorem, pouze jeden fragment z roku 1840 nese stopy vySivaného textu. Zcela
vyjimecnym nalezem z luzské genizy je obtizkova zéstérka, piesitd ziejme z dolni ¢asti
rukavu kosile s manzetou. O jejim pouziti svédci zietelné stopy krve (Veselska D. 2000, s.
303; zde obr. 5).

Vedle povijant vSak byla v luzské genize ulozena i pozoruhodna synagogélni opona,
bila s pruhy a s motivem Davidovy hvézdy, jejiz népis je proveden kovovou niti. Oponu
vénovali Jokev a jeho Zena Sarl za dceru Krindl Chaje roku 1696. K dona¢nimu népisu je
pfipojena modifikovana obtizkova formule: ,,Necht je jim dano vychovat ji k chupé a dobrym
skutkiim® (Sixtova 1998, s. 129) .

Vyzkumy v genizot na na$em uzemi neprovadi pouze ZMP, vysledky téchto vyzkumi
vSak vétSinou nejsou k dispozici. Vyjimkou je geniza v Kasejovicich, kterou vytézilo
Soukromé zidovské muzeum v Jevicku a takto ziskany soubor textilii zptistupnilo
pracovnikiim ZMP. I zde byly nalezeny povijany, nejmladsi datovany z roku 1712 (Veselska
D. 2000, s. 300-302).

8. Povijany v dneSni dobé

Podle francouzské etnolozky Patricie Hidiroglouové je dnes nekanonicky ritual vyroby
povijanu na Téru omezen piedevs§im na ortodoxni rodiny, nikoli v§ak vylu¢né na né
(Hidiroglou 1997, s. 13). Proti tomu mizeme pozorovat riist obliby tohoto zvyku v
liberalizovanych americkych obcich.

Zejména americké zidovské obce potadaji skupinové workshopy pro rodice, kteti
vyrabé&ji povijany pro své déti. I kdyz se v ramci téchto kurzi jejich ucastnici seznami
s riznymi historickymi podobami tohoto zvyku, sami povijany z obfizkovych plen nevyrabéji.
Jako materidl slouzi dnes napt. umélé hedvabi nebo Siroké stuhy a rovnéz techniky se jiz
neomezuji jen na vySivku a malbu barvami, pouzit 1ze jakoukoli vytvarnou techniku vhodnou
pro praci s textiliemi. Ugastnici takovychto kurzi mivaji k dispozici i riizné $ablony. V této
obnovené podob¢ nebyva revitalizovany zvyk vazan ani na vék, ani na pohlavi ditéte a kurzl
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se mohou ucastnit otcové i matky. " Podobné nékteré zidovské skoly zapojily vyrobu

102

povijant do svého vyucovani, takze celé tfidy vyrabé&ji své povijany kolektivné. ™~ Jinou

modifikaci je vyroba souboru dvanacti povijant k jednotlivym mésicim podle hebrejského

"' Srov. napf. www.judaicartkits.com, http://urj.org/, www.rashi.org/daf kesher/10-29-
04%20Daf%20Kesher.pdf.

12 http://www.richmond.com/printer.cfm?article=2071203; srov. téz dalii obrazky povijani, které si déti
vyrobily samy: http://www.uscj.org/metny/huntinhh/wimpics.html

90


http://www.judaicartkits.com/
http://urj.org/
http://www.rashi.org/daf_kesher/10-29-04%20Daf%20Kesher.pdf
http://www.rashi.org/daf_kesher/10-29-04%20Daf%20Kesher.pdf
http://www.uscj.org/metny/huntinhh/wimpics.html

kalendare. V konzervativni synagoze v Pittsburgu na n¢ zaznamenali narozeniny vSech zaki

mistni ndbozenské skoly (Rosen 1997).
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Obr. 7 Multigeneracni workshop vénovany vyrobé€ povijanu na Téru
http://rs6.net/tn.jsp?t=gim8gzn6.cskx9yn6.cboviwn6.z7p4hwn6.519&p=http%3 A%2F%2Fw

ww.yavneh.org

Takovéto povijany nebyvaji vénovany synagoze, zustavaji v rodinach a slouzi spise
jako rodinné kroniky. Na povijanu se vynechavaji volné plochy, do kterych se v pribéhu
zivota ditéte vpisuji idaje o radostnych udalostech, vlepuji fotografie a dalsi dokumentacni
materialy, napt. pozvanky na bar micva & na svatbu apod.'*

Rodinné¢ kroniky maji v Zidovském prosttedi svou tradici, ktera vSak v minulosti
naprosto nesouvisela se zvykem povijanu. Zname tzv. rodinné megilot, zaznamy o
vyznamnych udalostech v roding, které byly na paméatku zapsany a pak se z nich ptedcitalo.
Novodobé povijany se témto rodinnym megilot svym charakterem blizi. V anglicky psanych

textech najdeme dokonce oznaceni family wimpels, rodinné povijany.'*

Richard Schechner (1993, s. 258) ve sv¢é knize zabyvajici se budoucnosti ritualu cituje
Victora Turnera, ktery uméni a aktivity volného ¢asu v industrialnich a postindustrialnich
spolecnostech srovnaval s ritudly v kmenovych, zemédélskych a tradi¢nich spolecnostech.
Schechner téZ pfipomind piinosné rozliSeni liminalnich (obligatornich) a liminoidnich
(voluntativnich) ritudli. Zda se, Ze zatimco obfizka patii stale spiSe mezi ritualy liminalni,
tvorba povijanu na Toéru je ritudlem liminoidnim, alespoil ve své obnovené podobé. Diive sice
nebyla pro viechny Zidy tvorba povijanu obligatorni, ale z dochovaného materialu mtizeme
soudit, ze v urCitych oblastech byla tato tradice velmi silné, a proto i jistym zpisobem

zavazujici. RozruSeni a pfeskupovani tradi¢nich zidovskych komunit v 19. stoleti a jejich

193 Konkrétni piibéh povijanu predstavuje napf. http://www.mosaiclaw.org/wimples/wimples.htm.
1% www.wimpel.org

91


http://rs6.net/tn.jsp?t=gim8gzn6.cskx9yn6.cboviwn6.z7p4hwn6.519&p=http%3A%2F%2Fwww.yavneh.org
http://rs6.net/tn.jsp?t=gim8gzn6.cskx9yn6.cboviwn6.z7p4hwn6.519&p=http%3A%2F%2Fwww.yavneh.org

zanik v poloviné 20. stoleti tuto tradici zrusil. Novodoby zdjem o povijany na Toru,
revitalizace tohoto zvyku v angloamerické spole¢nosti snad souvisi spise s oblasti uméni a
aktivit volného ¢asu, jak to v obecné roviné podle Schechnera naznacil Turner. O tom ostatné
nepiimo sveédéi i pomérne znacny zdjem o povijany na Toru na trhu se starozitnostmi.

Debra Orensteinova (1998) poukazuje na popularizaci a sekularizaci rituala jako na
dva rysy jejich soucasného vyvoje. Zaroven konstatuje potifebu Zen participovat na ritudlech,
vyjadfovat své pohledy na n¢ a feminizovat piivodné patriarchalni symbolicky systém.
Feminismus spolu s kreativnimi ritualy povazuje autorka za cestu, kterou se mnoho Zen k
judaismu dostava.

Orensteinova rozeznava tii zpusoby vzniku novych ritudli:

1. obnoveni pozapomenutych tradic;

2. pouziti existujiciho obfadu nebo pozehnani v novém kontextu;

3. vytvoreni nové kompozice pomoci ¢erpani z tradi¢nich predstav, symbolt a ritualnich
objekti.

Podle této klasifikace je vyroba povijant na Toru v angloamerickych zemich dnes nejspis
odpovida zptsobu sub 2., tj. pouziti existujiciho obfadu v novém kontextu. Sledovat promény
puvodniho ritudlu dané novym kontextem, kupeni fady tradic na jedné strané a desakralizaci

zvyku na strané druhé by vsak piesadhlo ramec této prace.

Znovu zavedeny zvyk se zejména v americkych zidovskych komunitach rozsitil 1 na
divky. V pozadi této promény tradice je snaha po odstranéni nerovnosti mezi pohlavimi.
Otéazkou je, zda jde skute¢né o obnoveni tradice, jak nékteré komunity prohlasuji. Tento jev
vSak neni osamoceny. Dfive se nijak okdzale neslavilo bat micva, alespoii v porovnani s bar
micva, av§ak nyni je v nékterych obcich patrnd snaha po zrovnopravnéni obou obtadu.
Podobné nebylo podle tradice zvykem vykupovat prvorozenou dceru, dnes zname z
liberalnéjSich komunit obtad hebr. pidjon ha-bat, vykoupeni dcery (srov. zde kap. 4.5).

V této souvislosti si miizeme poloZit modifikovanou otazku Josepha Gutmanna: jak

tradi¢ni je tato tradice?
8.1 Povijany pro divky

Jak jsme uvedli, obfizka je ritudl omezeny v Zidovském prostfedi vyhradné na chlapce.

V dobé& emancipacnich snah vsak je zejména v anglosaském svété patrna snaha po zvyraznéni,
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resp. sekundarnim vytvofeni paralelnich obfada pro divky. R. Held'®, ktery zdiiraziiuje
aktivni prvek ritudlu obtizky, tedy védomé ptivedeni chlapce do svazku s Bohem, ptiznava,
ze podobné aktivni ritudlni pfivedeni divky do tohoto svazku je problematické.

V encyklopedii Isha. Frau und Judentum (Bebe 2004, s. 51) najdeme nazvy obtadu
pro divky, ktery by m¢l odpovidat svou funkci (nikoli ovSsem formou) chlapecké obftizce: jde
o tzv. brit leda (hebr., smlouva narozeni), brit bat, resp. brit banot (hebr., smlouva divky, resp.
divek), brit chajim (hebr., smlouva zivota), simchat bat (hebr., radost (z) divky, snad paralela
k Simchat Tora, hebr., radost z Tory, slavnost ptijeti Tory). Jinde v literatuie najdeme

ozna&eni hachnasat bat la-brit'*®

, tedy vstup dcery do svazku, snad paralelné k tradi¢nimu
obfadnému vyprovazeni nevesty pod chupu, hebr. hachnasat kala. Ze tti aspektti obtizky
(ptijeti novorozence do spolecnosti, pojmenovani a vstup do svazku) ma tento obfad zdlraznit
zejména aspekt posledni, vstup do svazku. Forma tohoto novodobého obtadu vSak neni
ustalena a jeho podoba do velké miry zalezi na prani rodict a kreativité ¢lent spoledenstvi.'”’

Tradi¢ni autority vSak nutnost pfivedeni divky do svazku s Bohem popiraji. Bernard
Susser (1997, s. 44) konstatuje, Ze slovo muz ma stejny hebrejsky koten jako slovo pamatovat,
protoze tkolem muZe je pamatovat na to, Ze musi dal predavat zidovskou tradici. Na tuto
tradici jej upamatovava pravé znameni smlouvy. Naproti tomu Zena je tradici sama o sobg, je
zt&lesnénim smlouvy, a proto jsou jeji potomci automaticky Zidy a ptivod jejich otce na jejich
zidovstvi nema vliv.

Pojmenovaci ritudl pro divky spojeny s piijetim divky do spole¢nosti je starSiho data a
je v porovnani s obfadem pro chlapce pomérné skromny. Divku pojmenoval tradiéné otec pti
nejbliz§im Sabatu po jejim narozeni, kdyz byl vyvolan k Tote. Weber (2000, s. 74) doklada
téz novy zvyk specidlniho certifikatu o pojmenovani divky. Novéji byva divka pii
pojmenovacim obfadu zavinuta do povijanu, ktery je poté vyzdoben podobné¢ jako obtizkovy
povijan chlapce a dal slouzi podobné&: pii prvni div€in€ navstéve synagogy bude jejim
povijanem ovinut svitek Toéry, podobné pak pii jeji bat micva. Pti jeji svatbé pak bude povijan
pfipevnén ke svatebnimu baldachynu.'®®

V aSkenazskeé stiedni Evrop¢, odkud zvyk obtizkového povijanu pochazi, tyto

novodobé ritudly ohlas nenachazeji.

%http://www.myjewishlearning.com/lifecycle/Ceremonies For Newborns/Overview Contemporary Issues/Th
e Circumcision_Debate/A Difficult Rite.htm

1% http://www.washingtonjewishweek.com/

"7 Napt. podle http://beritmila.org/Ceremonies%20for%20girls.html je ustdlenym prvkem myti nohou divky.

1% http://www jafi.org.il/education/lifecycle/jewishlc/02-14.html
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9. Kiest'anské paralely: vzijemné ovliviiovani kiestani a Zidi v lidovém prostiedi

Mojzisska ndbozenstvi vykazuji velké podobnosti ve svych tradicich nejen v disledku
spolecného pramene, ale i nasledkem nékolikasetletého vzajemného ovliviiovani. Zatimco pro
Blizky Vychod &i pro Spanélsko, &ast Francie a oblast severni Afriky je vyznamngjsi
vzajemné ovliviiovani judaismu a islamu, pro vétSinu Evropy je charakteristicky souvztazny
vyvoj judaismu a kiestanstvi.

Napft. Jacob Katz (1993, s. 21-22, 34-35 aj.) potvrzuje postupné formovani
tolerantngjsiho ptistupu Zidi ke kiestaniim a opaéné. Zidé v zavislosti na vyvoji svého
postaveni v evropské diaspoie Casem uznali kiest’anstvi jako monoteistické nabozenstvi a
kiestany ptestali pokladat za pohany. Nové formované postoje pak usnadnovaly vzdjemné
kontakty.

Vyznamny americky judaista Joseph Gutmann si v roce 1968 polozil v souvislosti s
vyzkumem ptivodu nekterych zidovskych symbolt podnétnou otazku: How traditional are
our traditions? Na ptikladu vécného svétla, Desek zakona a menory, sedmiramenného svicnu,
dokazuje, Ze pfedméty, které nechybéji ani v té nejradikdlnéjsi reformované zidovské obci,
protoZe je Zidé povazuji za nutnou, tradi¢ni sou¢ast synagogélni vybavy, vlastné nijak
dlouhou tradici v Zidovském uméni a ritu nemaji a na jejich zavedeni do bohosluzebného
prostoru mé velky podil katolicka cirkev (Gutmann 1968).'%

Prolinéni kulturnich okruhti, vzajemné ovliviiovani a vyuzivani cizich prvkl pro
vyzdobu judaik potvrzuje i Dolezelova (1970, s. 309), kdyz charakterizuje koncepci
zidovského uméni jako funkéni. Tato koncepce podle ni ,,vylucuje vytvory zidovskych
umelct, jejichz dilo se netyka zidovskych predméta, ale zahrnuje dila, které slouzi cilim
judaismu, i kdyz jejich tvlirci nejsou zidé.“ Tento teleologicky aspekt Zidovského uméni z néj
vytvaii systém otevieny vlivim okolnich trendd, pokud nejsou v rozporu s platnymi
nabozenskymi nafizenimi a tradicemi judaismu.

Vyzdoba a ochrana svitku Tory ma bezesporu dlouhou tradici, jeji charakter se vSak v
pribéhu déjin ménil a do vyvoje zvykl spojenych s oblékanim Téry zasahovalo konkrétni

nezidovské okoli, jemuz se zidovské etnikum v tomto sméru pootevielo.

19 Pozoruhodny je rovnéz Gutmanniiv postieh, Ze z hlediska vyzdoby synagogy maji ke kiestanské cirkvi
daleko blize zidovské obce reformované nez ortodoxni: zatimco ortodoxni vétici ocekavaji obnoveni Chramu v
mesiasské dobé a pIn¢ si uvédomuji zcela odlisné postaveni a funkce synagogy a Chramu, véfici z

ey e

znic¢ené¢ho Chramu a jejich vyzdobu tomu ptizpisobuji.

94



9.1 Obiady souvisejici s narozenim ditéte

Z literatury zabyvajici se zvyky spojenymi s narozenim ditéte v kiestanském prostiedi
jsem vybrala jako zadkladni publikaci A. Navratilové Narozeni a smrt v Ceske lidoveé kulture
(Navratilova 2004). Tato popularné nauc¢na kniha poskytuje velké mnozstvi konkrétniho
materialu zejména slovesného charakteru a ilustrativng tak predklada zvyky Cechti a
Moravanil v maximalni pestrosti a zaroven s uzitenymi zobecnénimi, umoziujicimi srovnani
pfes majoritné-minoritni hranici, tedy srovnani zvyki kiestanského prostredi se zvyky
prostiedi Zidovského.

Jako obtad v ur¢itém ohledu srovnatelny s obtizkou se v kiestanském prostiedi jevi
kiest. Obtady si odpovidaji zhruba ¢asové, 1 kdyZ doba mezi narozenim a kitem neni ustalena.
V Bibli neni stanovena ptesna doba, kdy ma byt clovék pokiteén, diive bylo obvyklé kitit dité
druhy az tfeti den po narozeni, v ptipadech, kdy bylo dité slabé a neduzivé, pokitila je tieba i
porodni baba ihned po porodu (srov. Navratilova 2004, s. 75, Bretova 1997, s. 40). V dnes$ni
dobé¢ je zvykem pokitit dit¢ v prvnim roce jeho zivota. Podobna je i funkce obou obtadi,
kitem 1 obfizkou se dité zacleniuje do naboZenské komunity a ziskava své ritualni jméno. U
obou obradil je rovnéz zavedena instituce kmotra jakozto zastupce rodict, ktery v ptipadé
potifeby piebira za dité¢ zodpovédnost. Je také obvyklé oba obrady provadét za pritomnosti
dalSich ¢lenti ndbozenské komunity, obtizku se doporucuje provadét v minjanu, za
ptitomnosti deseti dospélych Zidu, kirest byva soudasti mie svaté.

Podobnost je téZ ve vyvoji postaveni obfadu v obou spolecenstvich. Tak jako mnohy
ktest’an absolvuje za cely sviij zivot z nabozenskych obtadii pouze kiest, a to nikoli vlastnim
piic¢inénim, ale vali rodi¢t, tak i mnohy Zid zaéind i konéi sviij oficialni ndboZensky Zivot
obfizkou. U obou obtadi se v sekularizované spolecnosti zdliraziuje jejich aspekt tradi¢ni na
ukor aspektu nabozenského. V obou ptfipadech mize hrat roli i natlak okoli, napt. prarodict
ditéte. Rodice nechaji své dité obtezat ¢i pokitit, aby vyhovéli pfani starsi generace spis nez z
diivodu plnéni nabozenské povinnosti.''

Lze vSak vymezit i nékteré rozdily obou obtadii, které vyplyvaji ze zdsadnich rozdila
mezi kiestanstvim a judaismem. Pifedevsim kiest je obfadem ocisty, obnovy, znovuzrozeni,
smyti prvotniho dédi¢ného hiichu, ktery se podle kiestanské nauky vztahuje i na novorozence.
Zidovstvi dédiény hiich v této podobé nezna, piesto i zde lze najit jistou, byt kulhajici,

podobnost mezi obtizkou a kitem. Obfizka mlze znamenat dokonceni Boziho dila, které pti

"% Tento vyvoj je charakteristicky zejména pro zemé byvalého zapadniho bloku, v Ceské republice pozorujeme
spiSe opacné, konzervativni tendence, a to jak na stran¢ kiest'anské, tak i v ortodoxnich a konzervativnich
zidovskych nabozenskych obcich.
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narozeni ditéte jesté nebylo zcela dokonalé. Rovnéz chapani obtizky jako o€istného ritudlu,
kterym ¢lovek dava najevo podiizeni sexuality Bozim zdkonlim, je vlastné zfeknutim se
htichu. Obftizkova krev je zde ekvivalentni o€ist'ujici kiestni svécené vodé.

Presto se ve svych zakladnich funkcich oba obfady lisi. Nelze zapominat ani na to, Ze
vztah kiestanskych autorit k obfizce byl jednoznaéné odmitavy, obfezani Zidé se v
kiest'anské Evropé ocitli zcela osamoceni, zatimco v islamské diaspoie byla obtizka
hodnocena pozitivné.

Jmenujme i dals$i odliSnosti. Zatimco obtad kitu se vztahuje na divky i na chlapce,
obrizka se tyka pouze zidovskych chlapct. Kiest provadi tradi¢n¢ knéz, ve vyjimecné situaci
jej mize provést kterykoli kitest’an, ale vylu¢ného specialistu na kondni kitu kiest’anské cirkve
nezavedly. Obtizku by mél provést bud’ otec ditéte, nebo pravé specialista mohel; ptitomnost
rabina u obfizky neni nutna. Funkci rabina nejde v této souvislosti s funkci knéze srovnavat a
1ze obecné konstatovat, zZe v judaismu je domaci a synagogalni obradnost daleko hiie
oddglitelna nez domaci a cirkevni obfadnost v kiestanstvi. Zidovska matka se obtizky piimo
neucastni, osmy den po porodu je ritudlné necistd a v ortodoxnich obcich je z pfimé ucasti na
nabozenském obtadu vyloucena. Kiest'anska matka byla po porodu az do tivodu rovnéz
necista, Navratilova (2004, s. 85-88) uvadi, ze dité nesla ke kitu do kostela kmotra nebo
porodni baba a Ze rodice se vlastné kitu ucastnit neméli.

Ze striktné€ ndbozenského hlediska nelze kiestanské a zZidovské vstupni obtady
nabozenského zivota davat do souvislosti, pfesto je pravdépodobné, ze v lidovém prostiedi, v
némz dochazelo k uzsimu kontaktu mezi predstaviteli obou etnik, jista ptibuznost kitu a
obtizky figurovat mohla, podobné¢ jako se dodnes vnima (nabozensky zcela nepodlozena)
spjatost vanoc a chanuky. Projevy takto prozivanych souvislosti nabozenskych obtadu Ize
hledat napt. ve zvyku bdit noc pted obfadem (Wachnacht), ale 1 v materialni kultuie obou
etnik, jako napft. v zavedeni specialnich dvefti pro vstup s ditétem, které je neseno k obftizce, v

zavedeni specialniho odévu apod.'"!

9.2 Krest’anské textilie jako srovnavaci material

Ve sbirkach ¢eskych a moravskych muzei najdeme né€kolik typa textilii, které se tykaji
narozeni ditéte a kitu. Napt. v Narodnim muzeu v Praze je to n€kolik desitek kiestnich
¢epeckl a méné pocetné kiestni vinky, kiestni rousky, pokryvky a n€kolik kiestnich souprav

(obvykle kabatek a ¢epecek, n€kdy s povlakem na pefinku nebo povijanem, vinkem ¢i stuhou).

"' Gutmann (1967, s. 5) zde odkazuje na vlastni studii Christian Influences on Jewish Customs, kterou se mi
bohuzel nepodafilo sehnat.
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Détskeé oblecCeni pro obtad kitu bylo zvlastné zdobené, narocné na potizeni, a proto se v
rodiné dédilo (Bretova 1997, s. 37 a 43).

Kfestni rouska je v porovnani s vinkem ptivodnéjsi a je to ,,jediny druh textilu, ktery
mél své oficialni misto pii kiestnim obfadu* (Bretova 1997, s. 54). Vyvinula se z obfadniho
bilého roucha, méla ctvercovy nebo obdélnikovy tvar, pozdé€ji se zauzila do podoby pruhu,
vinku. Rouska byla zpoc¢atku rovnéz zdobend, nejcastéji rostlinnymi motivy, ale i ochrannymi
symboly, napt. motivem oka (Novakova 1996, s. 69 a 75). Novéji se ustalila rouska bila, bez
vyzdoby. Po kitu rouskou ovinuli hlavu ditéte a doma potom rousku uschovali (Navratilova
2004, s. 83).

Vinek postupné ptevzal funkci rousSky a nahradil ji. Pfi kitu se ,,polozil ditéti na Celo
poté, co bylo pomazéano kiizmem, aby se zajistilo trvalé pisobeni svatého oleje* (Novakova
1996, s. 69). Vinky byvaly zdobeny vySitym christogramem, mén¢ ¢asto maridnskym
monogramem, piipadné jesté drobnymi kvitky, ale tak, aby velka ¢ast plochy zlstala prazdna
(Bretova 1997, s. 53).

Navratilova (2004, s. 83) zmifluje, Ze pti kitu drzivala kmotra v rukou bilé platno,
které po obfadu pfedala knézi. ,,Je mozné, Ze vzdalenym poziistatkem platna, darovaného pfi
kitu, byl vinek, ktery davala svému kmotienci kmotra ve vychodnich Cechach. Tvofil ho kus
seSitého platna, po obou stranach opatteny krajeCkami, stuhou a vysivanim. Kdyz knéz vyikl
slova prijmi roucho nevinnosti, ptijal od kmotra tento vinek a vlozil ho ditéti na hlavu.* Na
vinku byla nékdy vysita jména Jezi§ a Maria.

Koutnice, koutni plachta, je nejvyznamnéjsi textilie obdobi Sestined¢€li a zaroven je to
predmét obdatfeny magickou moci. Tato plachta byla soucasti nevéstiny vybavy, nékde se
dédila. Zvlasté v bohatsich krajich koutnice vySivaly Zeny na to specializované a tyto plachty
nebo alespon jejich zdobné ¢asti byly pfedmétem obchodu (Ludvikova 1985, s. 12). Koutnice
se vésela kolem luzka Sestined¢lky s ditétem, pripadné se ji lizko obtocilo, Sila se z
konopného nebo Inéného platna a vysivala se, a to nejcastéji cervenou pfizi, ale zndmé jsou i
bilé ¢i Zluté vysivky. Plachtou se vydéloval posvatny prostor, do néjz nepovolani nesméli
vstoupit. Kout byl vSak zaroven prostorem necistym, proto koutnice méla zaroven vSechny
prichozi varovat. Navratilova (2004, s. 108) uvadi: ,,Uprostted plachty byval vysit pruh
miizky nebo krajky. Timto prihledem mohla matka pozorovat, zda se k ni a k ditéti neblizi
né&jaké nebezpedi. Na Dolnokralovicku byl v pruhu vysit christogram JNKZ — Jezi§
Nazaretsky Kral Zidovsky. Vkladani poateénich pismen jmen svatych bylo ¢astym

prostiedkem ochrany v lidové obtfadni ornamentice.*
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Koutnice zmizely z uzivani az s vyvojem lidového obydli. Vyssi stropy zpusobily, ze
nad plachtou vzniklo volné misto a ochranny prostor byl tak naruSen (Ludvikové 1985, s. 12).

Koutnice méla podle lidovych predstav zvlaStni magickou silu, a proto se pouZzivala i
pti dalSich vyznamnych zivotnich udalostech: ,,uzivala se pfi svatbach — nevésta mivala pod
uvodnici jesté koutnici, koutnici se zahalovaly Zeny, které se piivadély na vykup k zenichovi,
a méla svou funkeci 1 pfi ¢epeni nevesty nebo se prostirala nad loze novomanzeld (...). Pti
uvodkach, kdyZ se sundavala, byl jeji sympateticky vyznam nejzietelnéjsi (...). Podle toho,
jestlize si Zeny ptaly nebo nepialy mit brzo dité, se ji dotykaly nebo chranily styku s
ni“ (Ludvikova 1985, s. 11).

S vyzdobou koutnice souvisi i vyzdoba détskych povijani. Tradi¢né bylo dité v
petince pevné svdzano dlouhym povijanem, §irS§im ¢i uz8im, nékdy zdobenym napt. vysSivkou
podobnou jako na dalsich lidovych textiliich. Bretova (1997, s. 51) uvadi, ze ve sbirkach
Narodniho muzea je dochovana ,,fada past Inéné latky s ¢ervenym vySivanim, které jsou
zapsany v inventarnich knihach jako pruhy z koutnic. Dnes je téméf nemozné zjistit, zda se
jedna o staré typy povijanu, nebo skutecné o pruh vysivky z koutni plachty. Voditkem (...) by
mohl byt fakt, Ze nékteré z téchto pruhl jsou rucné obroubeny.* K rozliseni téchto dvou typt
textilii vSak pfizna¢né¢ nepomiize motivickd vyzdoba, protoze je myslitelna na obou. Jde o
granatova jablka, srdce, kvét hiebicku, tulipany, rize a dokonce antropomorfni motivy.

Uvodnici fadime mezi pfehozové odévni plachty. Matka jdouci s ditétem poprvé od
porodu do kostela, k tzv. uvodu, do tvodnice zahalila sebe i dité. Proto se této plachté nékde
tfikalo kiestni plachta ¢i kiestni plena. Rovnéz pii kitu bylo zvykem pfinést dit¢ zabalené do
matcCiny uvodnice. I tato plachta byvala soucasti vybavy a byla rovnéz zdobena vysivkou.
Podobné jako povijan na Toru provazel Zidovského chlapce jeho zivotem, kiest'anské divky a
zeny provazely prave jejich tvodnice: ,,Vyznamnou ulohu mély pii svatebnim obtadu, pii
pohibu (zemfelé zeny byly do nich zavijeny nebo se prostiraly na mary, hlavné u evangeliki)
a posléze se, tak jako koutnice, dostaly i do kostelnich inventaii. Také tivodnice byly
vy$ivany motivy s ochrannou, plodonosnou a prosperitni funkei, zanikly v§ak mnohem dfive
nez koutni plachty, zejména proto, Ze byly vkladany do hrobti* (Navratilova 2004, s. 133-
134).'12

Ptestoze jsou si ob¢ plachty podobné, tivodnice vSak nejsou ,,pouhou replikou koutnic,
jak by se zdalo, jejich jemné&jSim provedenim, ale maji vyznam i symbolického obtadniho

roucha. Vysvita to z toho, jak se nosily: sloZzené na zko, na tfetinu $ifky tak, aby vynikl

"2 podle Ludvikové (1985, s. 12) viak byly do hrobu vkladany i koutnice.
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sttedni vySivany nebo palic¢kovany pruh vlozeny jako spojnice mezi dva kusy
platna“ (Ludvikova 1985, s. 10).

Miroslava Ludvikova (1986, s. 10) upozornuje jesté na dalsi zajimavou podobnost:
uvodnice podle ni pfipominaji obfadni doplnky z muzského kroje, jakési Serpy. Na Hornacku
se dokonce zenich opasaval pifimo zenskou Satkou. J. Dolezelova (1974, s. 103-104) v
souvislosti s vyzdobou povijanii zmiiiuje prave Satky, které na jizni Moravé posilala nevésta
zenichovi jako dar na talifi spolu s rozmarynem. Pouziti obfadniho odévu, resp. jeho formalni
specifika, pfesahovaly jeho ptivodni sféru. Podobna magicka propojeni nejsou cizi kiest’anstvi
ani judaismu. Tato vlastnost obfadniho odévu nijak neodporuje dal§imu charakteristickému
rysu obfadniho odévu — jeho konzervativnosti.

Ptiklad konzervativnosti vzoru najdeme u Ludvikové (1986, s. 60) na obrazku ¢. 68.
Jde o ¢tvercovy motiv vysity kiizkovym stehem ¢ervenou pfizi, snad podobny vySivce na
povijanech na Toru ze skupiny nenapisovych povijani s ¢ervenou moravskou vysivkou (viz

zde kap. 3.9.1.1).

Kfestansky vinek, resp. rouska, a mozna téz uvodnice a koutnice a i slavnostni povijan
na jedné strané a jeden typ zidovského povijanu na stran¢ druhé vykazuji jistou formalni
podobnost co do tvaru, materidlu a vyzdoby. Pozoruhodna je nejprve podobnost mezi
nerozstfizenou plenou pouzitou pii obfizce a ctvercovou nebo obdélnikovou kiestni rouskou,
puvodné rovnéz nezdobenou. Naopak zdobeny povijan vznikly z obtizkové pleny piipomina
spiSe podlouhly uzky vinek kiestansky. Také proto, ze v obou piipadech je smér promény
obfadni textilie shodny (ze Ctverce se stava uzky pas), da se piredpokladat, ze se prislusna
etnika (Zidé, Némci, Cesi, Moravané a mozna i dalsi) ve svych tradicich ovliviiovala.
Sledovani smért téchto vzajemnych vlivl by ptekrocilo rdmec této prace, 1ze pouze citovat
Josepha Gutmanna (1967, s. 7), ktery uvazuje o tom, zda inspiraci vysivek zidovskych
povijani na Toru byly vysSivky kiestnich povijani némeckych katolikti, hloubé&ji vsak tuto
mySlenku nezpracovava.

Ze striktné ndbozenského hlediska se kiestanské a zidovské textilie 1i§i zejména svou
zakladni funkci. Pfestoze se obé pouzivaji pti prvnim nabozenském ritualu, kterym dité na
zacatku svého Zivota projde, povijan dosvédcuje vstup zidovského chlapce do svazku s
Bohem, zatimco kiestni vinek sv&d¢i o ocisténi ditéte od dédicného hiichu a jeho nadéji na
spaseni v Kristu. Ob¢ textilie se v§ak shodné uchovavaji jako ptipominky ptisluSnych ritudlt

a jejich smyslu.
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A. Navratilova si v§ima 1 prvkil kontaktové magie tykajici se textilii v kirestanském
prostiedi: ,,Obecné rozsifené bylo piesvédceni, Ze narozené dité se ma zabalit do starych
hadri nebo do koSilky ze starého platna, aby bylo Setrné a lidé je méli radi. Motivace tohoto
ukonu byla kdysi pravdépodobné jina. Pouziti odlozenych ¢asti odévu nebo jinych
opotiebovanych véci (kiticiho ¢epecku, tfisek z rakve, hifebenu, kterym Cesali neboztika aj.)
bylo pfizna¢né i pro jiné ritudlové situace a nékteti badatel¢ je vysvétluji zvlastnim mistem,
které tyto pfedmeéty zaujimaly na cesté mezi zivym (vlastnim, osvojenym) a mrtvym (cizim)
svétem. Mohly pfedstavovat i magické spojeni obou sveti (Navratilova 2004, s. 55).

M. Ludvikova (1985, s. 11-12) zase pfipomind, ze se zemielé Sestinedélce na mary
pod rakev davala koutnice a ze nékteré plachty pro mrtvé se vysSivkou koutnicim podobaji.
Koutnice, ktera rodicku neochranila, uz nesméla byt pouzita jakou koutni a mohla poslouzit
jen jako rubas.

V zidovském prostiedi se rovnéZ propojuji dva svéty: svét ditéte se svétem tradice,
svétem spolecenstvi potomkli Abrahamovych, spjatych smlouvou s Bohem. Propojeni se
svétem mrtvych neni nijak zdiraziovano. V této souvislosti je vSak pozoruhodna pasaz
talmudického traktatu Megila (26b), kterou cituje Shadmiova (1988, s. 5): podle n&j povijany
téch svitkti Tory, které jiz nejsou pro sva poskozeni pouzitelné, mohou slouzit jako odévy
zemftelych, kteti skonali osamoceni (traktat pouziva hebr. vyraz mitpachat). Oklikou se tedy
muze 1 v zidovském prosttedi propojit ritudl z pocatku Zivota s ritudlem Zivotniho konce.
Akcentace smrti a vzkiiSeni vSak judaismu vlastni neni.

Pozoruhodna je rovnéz symbolika krve ve spojitosti s uzavirdnim smlouvy. Hebrejské
oznaceni pro obfizkovy obtad je brit mila, smlouva obtizky, ve zkracené podobé se Casto
hovoti jen o brit, resp. bris (podle aSkendzské vyslovnosti). Proliti krve ma pti obiizce
nezastupitelnou roli, i u nemocnych nebo dospélych, ktefi se nechdvaji obfezat, je tteba prolit
alesponi kapku krve, aby byl obfad platny. Kiestanskou paralelu smlouvy podepsané krvi 1ze

'3 ha kiizi: tam byla prolita krev za viechny a zadna dalsi

pozorovat snad v Kristoveé obéti
krvava obét’ jiz nebyla nutna. Po druhém zni¢eni Chramu, v roce 77, byla krvava obét’ (hebr.
zevach) zruSena i v ramci judaismu, obfizka vSak nikdy zruSena nebyla.

Obtizka je jednoznaéné obiadem, kterym se Zidé ze svého kiestanského okoli
vydéluji, pfesto ma tento obiad a zejména nékteré zvyky s nim spojené zietelné aspekty

vytvéiejici spojnice s obiady a zvyky kiestanskymi. Zidovské obyvatelstvo nebylo nikdy

'3 Jan Fingerland (2003, s. 12) cituje sv. Bernarda, podle néjz Jezis tim, e ptijal obiizku, stvrdil své lidstvi;
sttedovéci kazatelé pak ve svych promluvach srovnavali krvaceni JeziSe pfi obfizce a na kiizi. Srov. téz
Rohrbacher a Schmidt 1991, s. 278-280, rozbor obrazu Jorga Ratgeba, Beschneidung Christi, z roku 1518.
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neprodysné oddéleno od svého okoli, a to ani v dobach zostfené ghettoizace po roce 1726,
kdy vesel platnosti cisafsky translokac¢ni reskript, ktery ptikazoval disledné zavedeni
zvlastnich zidovskych sidlist’ v nasich zemich vSude tam, kde Cesti, moravsti a slezsti Zidé zili.
I tehdy ptedstavovala okolni majorita pro zidovské obyvatelstvo v jistém smyslu referencni
skupinu — Zidé vnimali kulturni vzorce prostfedi, v némz Zili. Charakter zidovského osidleni
nebranil vzajemnému prolinani kulturnich vzorcti, vzajemnému obohacovani se, védomému 1
nevédomému napodobovéni a adaptaénim procestim. Tém byly ndchylné&jsi v prvé fad€ méne
normované oblasti materialni kultury.

Napodobovani v ptipad¢ technologii a vzora bylo u zidovského povijanu jak
neuvédomélé, tak 1 védomé. Zatimco vzory lidové vysSivky i oblibené technologie se Sifily
ptirozené v rdmci venkovské komunity, u profesionélnich a poloprofesionalnich vysivek je
tieba vzit v ivahu, Ze §lo o tvorbu na zakazku. Zidovsky zadavatel si v takovychto ptipadech

mohl védomé vybrat i kiestanskou vysivacku.

9.3 Naznak paralely obi-adu mappe schuletragen

Paralelu Ize hledat i mezi mappe schuletragen a kiestanskym uvodem, obfadem, pfi
némz je matka po skonéeni Sestineddli opét uvedena do kostela. Uvod je ritualni akt, pii némz
zena zieteln¢ zakoncuje obdobi své izolace, vystupuje ze své ambivalentni role a ze své
necistoty. Pfitomnost matky pti obfadu mappe schuletragen neni v zasad€ regulovdna. Pokud
vSak vysila povijan svého syna a pokud bylo v pfislusné obci tizem piinést povijan a dité do
synagogy v dobé&, kdy matce skonci doba jeji necistoty, je mozné, ze obiad mappe
schuletragen byl spojen s prvni navitévou matky v synagoze. Zidovska matka je po porodu
vyzdob¢ povijanu. Odehrava-li se prvni navstéva matky v souvislosti s obradem mappe
schuletragen asi mésic a pul po porodu, ma tento fakt na charakter vyzdoby povijanu
podstatny vliv.

Novakova (2004, s. 140) potvrzuje obecné rozsifeni obfadu zaclenovani rodicek do
spolecnosti: ,,Ritudlni zakonceni izolacniho obdobi po porodu Zeny, spjaté s lustracnimi
obradnimi ukony, existovalo v riiznych nabozenskych soustavach a mélo sviij praptivod v
tabuizovanych ptredstavach spojenych s krvi, tajemnem a osudovym ohrozenim ditéte. V
mytické roving $lo o polaritu ¢istého (v hygienickém i ritudlnim smyslu) a necistého (t;.
poskvrnéného, neposveéceného), kterd byla v tradi¢nich spolecnostech zékladnim reguldtorem
veskerého chovani.” Tak jako v katolické cirkvi se ivod, jehoz termin nebyl pfesné stanoven,

postupné spojoval s kitem, az byl II. vatikanskym koncilem v 60. letech 20. stoleti zrusen, Ize
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predpokladat, ze i v judaismu byla zena znovu zaclenéna do komunity, byt’ mén¢ napadné, a
ze tento obfad mohl byt prekryt jinym, vyraznéj$Sim obfadem ditéte, napt. obfadem mappe

schuletragen.

V této pasazi jsem se pokusila ukézat, ze judaika predstavuji dosud nedocenény
srovnavaci etnograficky material, na coz néktefi badatelé''* jiz delsi dobu upozoriiuji.
Pravdépodobné by bylo mozné vystopovat doklady vzajemného technologického ovliviiovani
mezi obéma etniky, a to jak na Grovni profesiondlni vyroby, tak na Grovni tvorby lidové a

pololidové.'"

10. Zavér

Povijan na Toéru je ptikladem Zidovského nabozenského artefaktu vychazejiciho ze
starovekych blizkovychodnich kotfentl, formovaného zkusenosti renesanéni Italie a
pietvofeného v prostiedi sttedovékého askenazského zidovstva do podoby zvyku vyroby
povijanu na Toru z obfizkové pleny. Tento zvyk se ustavil na pozadi pozitivniho kontaktu
okolnich agkenazskym oblasti, tedy i do Cech a na Moravu. Mistné a ¢asové vykazoval tento
zvyk jistou variantnost. Rozsah sbirek povijanti v ZMP umoZiiuje konstatovat nékolik zavér
o specifikach ¢eskych a moravskych povijanll. V porovnani s némeckymi povijany je pro
povijany z Cech a Moravy charakteristicky ¢asty pololidovy tviirce, tedy neprofesionalni
tvlirce s jistymi technologickymi znalostmi a dovednostmi, profesionalni vyroba obtizkovych
povijantl je neéetna. Ceské a moravské povijany jsou méné figuralné zdobené a v
etnograficky svébytnych oblastech (jizni Morava, jizni Cechy) lze na piikladu t&chto artefaktt
dokumentovat kontakty zidovského etnika s kiestanskym. Kontakty v prostfedi vzajemné
tolerance, byt mnohdy kiehké, oteviely prostor asimilacnim procestim

Tato diplomova prace se zaméfila na obecnou charakterizaci povijana na Toéru, jejich
obvyklou formu a funkci, ukazala typické i neobvyklé piiklady téchto predméth ze sbirek
ZMP a predstavila zvyk vyroby povijanii na Téru v kontextu Zzidovskych ritualii spojenych s
narozenim ditéte i dalSich rituala zivotniho cyklu, a to s pfesahem k paralelnim kulturnim
projeviim majoritni kiestanské spole¢nosti. Zamyslenym piinosem této prace je

interdisciplinarni uchopeni tématu. V ramci etnologického pfistupu jsme se pokusili o

"% Srov. napf. Rejduch-Samkowa 1977 a Dolezelova 1972 , Veselska, D. 2002/2003, s. 54. Nejvyznamngjsi
souhrnné publikace k tématu lidové vysivky (Ludvikova 1986, Toranova 1984) si zidovskych vysSivek nevsimaji.
'3 Konkrétni piiklady souZiti a profesnich vztahii zidovského a nezidovského obyvatelstva ve Velkém Meziici
uvadi Dundé€rova (1998, s. 46-66).
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paralelni uplatnéni hledisek hebraistickych, resp. judaistickych, religionistickych a
uméleckohistorickych. Prace pfinasi dil¢i vysledky, které mohou byt uplatnény pfi snaze o
komplexni popis viech povijanii z éeskych zemi, jenz je dlouhodobym zdmérem Zidovského

muzea v Praze.

Résumé

Torah binders belong to the most interesting Jewish textiles in many Jewish museums
as well as private possessions all around the world. Torah binder binds the Torah scroll
together when the scroll is not being used, the binder protects and decorates it. One type of a
Torah binder, so called wimpel, used to be made from a swaddling cloth used at boy’s
circumcision. It was then washed, cut into four stripes and sewn together again in the form of
a narrow, long strip of cloth. The custom developed over four hundred years, it arose in
Southern Germany and in slightly modified forms spread all around the Ashkenazi Europe.

Wimpel used to be decorated with a typical inscription, embroidered or (in Czech
lands rather exceptionally) painted: This was donated by --- son of --- from ---, who was born
under the good star on the day of --- in ---. May he grow (or may God raise him) to the Torah,
chuppah and good deeds. Amen, selah. A lot of Torah binders were decorater with an
embroidery of a wedding canopy, picture of a Torah scroll, different animals with symbolic
meanings (often lion, eagle or stork), flowers, specific Jewish symbols (crown, menorah,
magen David) and in some cases even the appropriate sign of the zodiac. At the age of three,
approximately, the boy was taken to the synagogue, where he presented his wimpel to the
congregation and to the Torah in a ceremony called Mappe Schuletragen. Then wis wimpel
served as a Torah binder, especially on special occasions of the boy’s life, such as Bar
Mitzvah, when he was for the first time called to the Torah, or a wedding.

As a source of precise information about a man, containing his name, name of his
father or both parents, his exact birth date and sometimes even the place of his origin,
wimpels serve as a reliable background for genealogies. Some of the wimpels were made by
professional embroiderers, others come from homely production, from more or less talented
and skilled folk artisans; they may contain charming folkloristic pictures, as a wedding scene,
sometimes rather naive, sometimes more intricate. The ornamentation of Torah binders bears
witness of an autonomous Jewish tradition and custom. However, it also gives evidence of
positive contacts and fruitful influences between both the Jewish minority and the Christian

majority in the Middle Europe.
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Ptiloha 1 Katalogova hesla

Hesla obsahuji inventarni, resp. prirastkové Cislo povijanu, tdaj o svozové lokalité, z
niz predmét do ZMP ptisel, a dataci vychazejici z napisu na povijanu. Nasleduje preklad
napisu s prepoctem hebrejského letopoctu.

Udaje o materiale a technice viech predmétii se nepodafilo zjistit. Materidlem vétsiny
povijani je Inéné platno, vyjimecné hedvabi, ve vyzdobé prevlada vysivka hedvabnou ¢i
bavinénou pfizi fetizkovym, ptipadné plnym kladenym stehem, n€které povijany jsou
lemovany obnitkovacim stehem. Ojediné€lé je technika malby jehlou a kiizkovy steh.

1. ZMP 952/01, Mlada Boleslav, 1765

Dar knizete KHR Avrahama KC, obecniho vyslance (chazana) zde v Boleslavi, za jeho syna,
necht’ zije, Becalela KC, ktery se narodil v dobrém znameni ve stfedu 27. tisri 526 p.m.p. (x
sobota, 12. fijen 1765), necht mu Hospodin da vyrust k Tote, chupé a dobrym skutkiim, amen,
sela.

2. ZMP 3.410/01, Zidovské Gsttedni museum pro Moravskoslezsko v Mikulové, 1668
Semuel, syn R Jehos$uy, necht’ Zije po mnoho dobrych dni, se narodil ve stiedu 18. evatu 428
p.m.p. (x utery 31. leden 1668), necht’ mu Hospodin d4 vyriist k Tote, chupé a dobrym
skutkim, amen.

3. ZMP 5.228/17, Sedlgany, 1846

Toto daroval rabin, MVH David ha-Levi se svou drahou manzelkou, pani Fradl, necht Zije, za
jejich syna Semuela narozeného zde v Kosové Hote (Amschelberg) 22. ijaru 606 p.m.p. (18. 5.
1846). Necht’ mu Hospodin déa vyriist k Tote, chupé a dobrym skutkim.

4. ZMP 31.123/01, Frydek, 1845

Toto daroval KH Mose Spitz za svého syna, chlapce Jaakova, ktery se narodil v dobrém
znameni ve ¢tvrtek 13. cheSvanu 606 p. m. p. (13. 11. 1845). Necht mu d4 Hospodin vyrist k
Tote, chupé a dobrym skutkiim. Amen, sela.

5. ZMP 57.303/01, fragment, Turnov, kolem 1800
Toto daroval ke slavé Hospodina a ke cti Tory knize HRR Avraham, syn HRR Natana
Bischitze, a jeho manzelka, vzacna Zena, pani Jitl, dcera KHR...

6. ZMP 4.967/01, Sedlgany, 1877

Toto je dar od ucitele KH Semuela Samtze (1.p. Sametz) ve svaté obci Petrovice (u Sedléan) a
od jeho manzelky, Zeny statecné, pani Mirjam, za jejich syna, chlapce Jehudu, narozené¢ho v
dobrém znameni v pfedvecer svatého Sabatu parasi "Va-jigas", 8. tevetu roku 638 p.m.p. (14.
12.1877).

7. ZMP 59.799/01, Kolodgje nad Luznici, Tyn nad Vltavou, 1855
V nedéli 21. adaru 615 p. m. p. (11. 3. 1855). Bith necht mu da vyrast k Téte, chupé a
dobrym skutktim, amen.

8. detail chupy na povijanu ZMP 59.799/01, Kolodéje nad LuZnici, Tyn nad Vltavou, 1855

9. ZMP 61.522/01, Kolin, 1849
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Za syna Zeeva zvané¢ho Wolf. Necht’ mu Hospodin da vyrust k Tote, chupé a dobrym
skutkim. V utery (v tydnu, kdy se ¢te) parasa Pinchas. 609 p. m. p. (10. 7. 1849).

10. detail chupy na povijanu ZMP 20.423/06, Klatovy, 1857

Toto daroval vzacny a pfimy muz, ve skutcich ptijemny, BBCh KHRR Petachja Treichlinger,
necht’ Zije, z mésta Klatovy (Klattau) za svého syna, predstaveného Jo... (stfih, Joela?),necht’
zije, narozené¢ho v dobrém znameni o svatém Sabatu, 23. elulu roku 617 p.m.p. (12. 9. 1857).
Necht’ mu (Hospodin) dé vyrtst k Téte, chupé a (dobrym) skutkiim. Amen, sela.

11. ZMP 37.331/01, Svihov, 1771

Toto daroval HK Jozl za svého syna Sendla, at’ zije, ktery se narodil v dobrém znameni v
patek v predvecer svatého Sabatu 22. adaru 531 p. m. p. (8. 3. 1771). At mu d4 (Hospodin)
vyrust k Tére, k chupé a k dobrym skutktim, amen, sela.

12. ZMP 52.892/01, Piestice, 1813

Toto daroval KH David Lejb SGL Nesnic za syna Jicchaka SJ., ktery se narodil v dobrém
znameni ve ¢tvrtek 17. adaru roku 573 p. m. p. (17. 2. 1813), Hospodin at’ ho posili a d4 mu
vyrust k Téfe, chupé a dobrym skutklim. Amen. NeSice, Neschitz, cesky DneSice.

13. detail kohenskych rukou a levitské konvice na povijanu ZMP 52.892/01, Piestice, 1813
14. detail veverky na povijanu ZMP 5.950/02, Holesov, 1737

15. detail zajice ZMP 5.950/02, Holesov, 1737

16. ZMP 5.950/02, Holesov, 1737

Chlapec Eleazer, syn MHVRR Eleazara, blahé paméti, narozeny ve dobrém znameni,
znameni Panny, ve stfedu 15. elulu 497 p. m. p. (11. 9. 1737). At (mu) Hospodin da vyrist k
Tote, k chupé a k dobrym skutklim. Amen, sela.

[mens$im pismem pod hlavnim napisem: (Bud’) silny jako leopard a lehky jako orel, rychly
jako jelen a state¢ny jako lev. (Pirkej Avot 5:23)]

[v chupé: Hlas veseli a hlas radosti, hlas Zenich a hlas nevésty. (Jr 7:34 aj.)]

17. detail veleknéze na povijanu ZMP 5.950/02, Holesov, 1737

18. detail znameni Panny na povijanu ZMP 5.950/02, Holesov, 1737

19. detail Tory a muze v modlitebnim $alu na povijanu ZMP 5.950/02, Holesov, 1737

20. detail pantera na povijanu ZMP 5.950/02, Hole3ov, 1737

21. detail orla na povijanu ZMP 5.950/02, Holesov, 1737

22. detail Iva na povijanu ZMP 5.950/02, Holesov, 1737

23. ZMP 66.017/01, Susice, 1818

Dar HRR Icaka Lejba Firta (Fiirth) za jeho syna, chlapce Barucha, zvaného Bendit, ktery se

narodil v dobrém znameni ve ¢tvrtek 19. kislevu 579 p. m. p. (17. 12. 1818). Necht mu
Hospodin da vyrtst k Tote, k chupé a k dobrym skutktim, amen, sela.
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24. ZMP 66.065/01, Susice, 1762

Toto daroval knize H Zelke, syn H Eliezera, blahé paméti, za svého syna Eliezera, necht’ zije,
narozené¢ho v dobrém znameni 29. sivanu 523 (507?) p.m.p. (10. 6. 1763 nebo 7.6.1747,
moznost dvojiho ¢teni roku). Necht mu Hospodin da vyrtst k Tote, chupé a dobrym skutkiim,
amen.

25. detail, ZMP 66.049/01, Susice, 1820

Malicky at’ se stane velikym. Semuel, zvany Zanvel, at’ Zije, syn H Mose Firta (Fiirtha), ze
svaté obce Susice (Schiittenhofen). Jeho syn se narodil o svatém Sabatu dne 22. ijaru roku 580
p. m. p. (6. 5. 1820). Necht’ mu d4 Hospodin vyrust k Téte, chupé a dobrym skutklim, amen,
sela.

26. ZMP 46.398, Praha, Staronova synagoga, 1880

Natan, zvany Arthur Nathan, syn K Aharona Hesse, necht’ Zije po mnoho dobrych dni, amen,
narozeny v dobrém znameni (stfelce) v ned¢li, 4. kislevu 641 p.m.p. (7. 11. 1880). Necht’
vyroste k Tore, chupé a dobrym skutkiim. Amen. Sela. [u Tory: "Mojzis§tv zékon je pravdivy"]

27. ZMP 1972/0687-01, znovu ptiristkovdno v roce 1972, pivodni ¢islo neznamé, 1874
Jisachar, zvany Bernhard Julius, syn pana Sloma, zvaného Zalman Goldschmidt ha-Levi,
necht’ Zije dlouhy dobry Zivot, narozeny v dobrém znameni (kozoroha) 4. dne (stfeda), 22.
tevetu 635 p.m.p. (30. 12. 1874), necht’ vyroste (k Toére, chupé) a dobrym skutkiim. Amen
sela.

[u chupy cit. Jr 7:34]

28.detail muZe s Térou na povijanu ZMP 46.398, Praha, Staronova synagoga, 1880

29. detail muze s Térou na povijanu ZMP 1972/0687-01, znovu piirtistkovano v roce 1972,
puvodni ¢islo nezndmé, 1874

30. ZMP 1972/0793-01, znovu ptiristkovano v roce 1972, piivodni ¢islo neznamé, 1893
Jicchak, syn Jissachara ze svaté obce Frankfurt, narozeny v dobrém znameni o svatém Sabatu,
25. Sevatu 653 p.m.p. (11. 2. 1893). Necht’ mu Hospodin d4 vyrist k Téfe, chupé a dobrym
skutkiim. Amen, sela.

[u Tory: liturgie pfi vyndavani Tory ze svatostanku - dlouhy citat zacinajici: "Ten jest zdkon,
kteryz ptredlozil Mojzi§ syniim izraelskym ..." (Dt 4:44) a koncici "dlouhost dnii v pravici jeji
a v levici jeji bohatstvi a slava" (Pt 3:16), "MEIt jest Hospodin libost v ném pro spravedlnost
svou, zvelebil jej zdkonem a slavného ucinil" (Iz 42:21)]

[u chupy: "hlas radosti a hlas veseli, hlas Zenicha a hlas nevésty" (Jr 7:34)]

31. ZMP 12.058/01, Brno, Ivanovice, ptelom 18. a 19. stoleti
32. ZMP 5.958/01, Holegov, 19. stoleti
33. ZMP 52.171/01, Jemnice, 19. stoleti

34. ZMP 12.136/01, Brno, Jevi¢ko, 19. stoleti
na podsivce: Pessl Brill

35. ZMP 10.130/01, Lostice, 1750
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Toto darovala vzacna Zena, ctna pani Gitl, dcera H Semuela, blahé paméti, za svého synovce,
chlapce Semuela, syna uéeného knizete M Lejba, necht’ ho Milosrdny chrani a spasi, z
Rechnitz. Necht mu Hospodin da vyrtst k Téfe - "Stromem Zivota je tém, kdo se ji chopi,
blaze té¢m, kdo se ji drzi." (Pt 3:18) - k chup¢ a dobrym skutkiim, amen. "M¢li potieb
dostatek" (Ex 36:7) p.m.p. (chron. 510=1750).

36. ZMP 66.077/01, Susice, 1734

Dar Avrahama, syna KMR Barucha KC , necht’ ho chrani jeho Skéla, narozeného v dobrém
znameni na Ro§ chodes Sevat roku 494 p. m . p. (5. 1. 1734). Hospodin necht’ (mu) da vyrust
k Tote, chupé a dobrym skutklim. Amen, Sela.

37. ZMP 59.403/01, valecny svoz 1942-1945, lokalita neznama, 1936
Toto daroval vzneSeny KHR Sraga, zvany Feis Pick, v den naplnéni jeho sedmdesati let, to je
15. tevetu 696 p. m. p. (10. 1. 1936).

38. ZMP 65.513/01, Praha, Pinkasova synagoga, 1934

Nase dcera Chava Rut, ktera se narodila v dobrém znameni prvniho dne (v nedéli?) ro$
chodes kislev 695 (7. 11. 1934). Necht ji dd Hospodin vyrust k chupé€ a dobrym skutktim.
Amen. ASer a Pesl Kraus, svata obec Liben.

39. ZMP 673/04, Kladno, 1890

Herzensspende der Eheleute Moritz und Pauline Freiler zur Verméhlung ihrer Klara (Dar ze
srdce od manzeli Moritze a Pauliny Freilerovych ke snatku jejich Klary) tuto Chanuku 651
p.m.p. (6.-14.12.1890).

40. detail, ZMP 20.424/07, Klatovy, 1898

Hospodine! Tobé chceme zpivat! Z nejhlubsi vdéénosti za znovuuzdraveni svého syna Paula
vénuji manzelé Adolf a Rosa Wienerovi tento povijan na svatou Téru v klatovské synagoze
(In innigster Dank(bar)keit fiir die Wiedergenesung ihres Sohnes Paul widmen die Eheleute
Adolf und Rosa Wiener dieses Band fiir die Tora im Tempel zu Klattau) v roce 658 p.m.p.
(1898).

41. ZMP 59.735/01, Praha, Pinkasova synagoga, 1761

Jissachar, syn H Slomo Zalmana, necht’ Zije po mnoho dobrych dni, narozeny v dobrém
znameni ve stiedu 26. menachemu (avu) 521 p. m. p. (26. 8. 1761). Hospodin necht’ mu da
vyrust k Toéte, chupé a dobrym skutkiim. Amen.

42. detail data na povijanu ZMP 59.735/01, Praha, Pinkasova synagoga, 1761

43. ZMP 65.602/01, Bteznice, 1875

Dary vzneSené¢ho KH Jehudy Zuzaka, necht’ jeho svétlo sviti, a jeho ctné manzelky, pani
Hanele, necht’ Zije, za jejich syna, chlapce Cviho, zvané¢ho Hirs, necht’ Zije, ktery se narodil v
dobrém znameni dne 30. sivanu roku 635 p. m. p. (3. 7. 1875). Necht je mu dano vychovat ho
k Tofte, k chupé€ a k dobrym skutklim. Amen, sela.

44. svitek Tory, pokryvka na pult, plastik, povijan, ukazovatko, §tit a ndstavce na Téru

Ptiloha 2 Katalog fotografii povijani
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